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Ozet

Bu calismada, cagdas siyasal akimlardan muhafazakarligin siyaset felsefesi acisindan
aciklanmasit  amaglanmistir. Bu nedenden dolayr ¢alismamizin ilk  boliimiinde
muhafazakarligin Kita Avrupa Aydinlanmasina kars1 bir tepki olarak belirginlestigi ve Fransiz
Devrimiyle birlikte siyasi bir ideoloji olarak kimlik kazandig: ileri siiriilmektedir. Daha sonra
ise Cumhuriyet Halk Partisini (CHP), Demokrat Partiyi (DP), inceleyerek Tiirk
muhafazakarliginin Batt muhafazakarligi ile ortak ve farkli taraflarini ortaya koymaya galistik.
Ayrica Cumhuriyet donemi entelektiiellerinden Peyami Safa’nin siyasal goriislerini ve

muhafazakarlik anlayis1 degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakarlik, Gelenek, Aydinlanma, Fransiz Devrimi, Tiirk

Mubhafazakarligi, Peyami Safa
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Summary

This study, it is aimed to explain the conservatism, that is a modern politic movement,
from the point of philosophy. Because of this, in the first part of our study it is put forward
that the conservatism set off being a reaction against Continental Europa Commetion and
gained an identity as a ideology with the French Revolution Then, we tried to display
common and different parts of the Turkish conservatism with the West conservatism by
analyzing Republican People’s Party (CHP), Democrat Party (DP). In addition, one of the
intellectuals of Republic period, Peyami Safa’s politic views and his consept of conservatism

are evaluated

Key Words: Conservatism, Tradition, Enlightenment, The French Revolution, The

Turkish Conservatism, Peyami Safa



Vil

Giris

Mubhafazakarlik hakkinda Bati felsefesinde zengin bir felsefi birikim varken,
Tiirkiye’de siyasal ve entelektiiel cevrelerde yaygin bir bilgi eksikligi ve karmasasi vardir. Bu
durumun yasanmasindaki temel nedense muhafazakarligin en 6nemli temsilcisi olan Edmund

Burke’iin eselerinin ¢evirisinin yeni yapilmis olmasindandir.

Siyasal diisiince muhafazakarlig1 6zellikle Fransiz Devrim’inde somutlagan devrimci
siyasetin pratigine ve devrimci iitopik hareketlere tepki olarak dogmustur. Bdylece
muhafazakar ideoloji devrimi yapan giicler karsisinda geleneksel diizenin ve toplumsal
yapinin savunucusu olarak belirmistir. Ancak burada karsimiza bir sorun c¢ikmaktadir.
Devrimei gii¢ iktidar iliskilerini kendi ilkeleri dogrultusunda belirledikten sonra bu iliskileri
korumak ve karsi devrimlere karsi savunmak {izere statilkocu bir goriintiiye biirlinecektir.
Yani iktidar1 ve sistemi degisimin disinda tutmaya calisan muhafazakar bir tutum

sergileyecektir. Bunun canli 6rneginin kendi tilkemizde gérmekteyiz.

Tiirkiye’de ¢ok partili yasama gegis, uzun yillardan beri kendini siyasi diizlemde ifade
etmekte giiclik ¢eken muhalif tepkilerin kuramsal olarak hayat buldugu bir ortam sagladi.
Demokrat Parti bu ortamin i¢inde kendine yasam alani bulabilen ilk parti oldu ve 27 Mayis
1960 darbesiyle omriinii tamamladi. DP 6zellikle dini referans alan uygulamalar1 ve popiilist
sOylemleri agik bir sekilde sergiledi. Ayrica kendisini liberal olarak tanimlamasi ve
Ozgiirliikklere deger verdigini ifade etmesinden dolayr bu dénemde muhafazakar kesimin
sOylemini daha belirin bir sekilde yapmaya baslamasinda etkili olmustu. 1953 yilinda Peyami
Safa tarafindan cikarilan Tiirk Diislince dergisi donemin muhafazakar aydinlarinin da
katkisiyla inkilap, irtica, muhafazakarlik, din ve Kemalist devrimlerin elestirilerinin yapildig:

bir ortam yaratt.

Tiirkiye’de muhafazakar arglimanlar1 kullanan partiler ya da muhafazakar bir durusa
sahip olan gruplar Tirkiye’de degisimi, yani biiyiik transformasyonu gerceklestiren
partiler/gruplar olmuslardi. Tiirkiye’de muhafazakar gelenek Fransiz muhafazakarligi gibi
Cumbhuriyet rejimine onun getirdigi kurum, kural, deger, ilke ve hayat tarzina kars1 degillerdi.
Eski rejime doniis hilafet, ya da saltanatin geri getirilmesini amaclamamisti. Bilakis milli
devlet, muasir medeniyet seviyesine ulasma gibi Cumhuriyetin temel ideallerini benimsenmis

ve ona gore bir siyaset izlenmisgtir.
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Bu veriler sayesinde tezimizin konusunu olusturan muhafazakarligi tanimlamak
acisindan muhafazakarlik; siyasal diisiince muhafazakarlig1 ve siyasal tutum muhafazakarligi
olarak incelenecek ve arasindaki farklar ortaya konulmaya g¢alisilacaktir. Edmund Burke’iin
kurucusu oldugu muhafazakarlik siyasal diisiince muhafazakarligi cevresinde, siyasal tutum
muhafazakarlig1 ise Tiirkiye’de devrim sonrasinin ideolojisi Kemalizm’le baglantili olarak

incelenecektir. Ayrica Peyami Safa’nin muhafazakarlik anlayisi degerlendirilecektir.

Bu cercevede tezimizin “Muhafazakarlik ‘Teorik ve Kavramsal Cergeve” basligi
altindaki ana bdliimiiniin birinci kism1 dahilinde muhafazakarligin ne anlama gedigi ve hangi
kavramlarla iligkilendirildigi agiklamaya calisildi. Tezin ana temasim1 Tiirkiye’de
muhafazakarlik ve Peyami Safa’nin muhafazakarlik anlayisi olusturdugundan ilk once
muhafazakarlik ele alindi. Bunun i¢in baslangigta kavramin ne anlama geldigi, hangi sartlarda
ortaya ¢iktig1 lizerinde duruldu. Fransiz Devrime tepkiler sonucunda ortaya c¢ikan siyasal
diistince muhafazakarliiyla, devrim sonrasi iktidar1 ele gecirenler i¢in nitelendirilen siyasal
tutum muhafazakarligi arasindaki farklar belirtildi. Devamindaki alt basliklarda siyasal
diisiince muhafazakarliginin temel kavramlar1 olan gelenek, din, devlet, toplum, miilkiyet ve

aile incelendi. Son olarak ta muhafazakarligin degisime bakisi agiklanmaya ¢alisildi.

Tezimizin “Tirkiye’de Muhafazakarlik” ana bashg altindaki ikinci bolimii
Tiirkiye’de bigimlenen ve ozgiil bir yapt arz eden muhafazakarlifa ayrilmistir. Ayrica
muhafazakarlarin Tiirkiye’de Cumhuriyet’e karsi olan tepkisi ve aym1 zamanda Cumhuriyeti
belirli kosullar altinda savunma ve igsellestirme gayreti, Tiirkiye’ye 0Ozgii bir
muhafazakarligin oldugu savim incelemeyi gerekli kilmistir. Ozellikle devrimden izaha
giderek devrimci giiclerin iktidar1 ele gecirdikten sonra nasil bir muhafazakar tutum
sergilediklerini agiklandi. Boliimiin ikinci alt bashiginda mevcut siyasal diizeni koruma roliinii
iistlenen ordu ve CHP incelendi. Daha sonra mevcut siyasal diizenin korunmasi i¢in kapatilan
TpCF ve SF incelendi. Aslinda bu partiler yapilan suglamalarin aksine gerici degil, hem
mevcut diizenin korunmasindan yana hem de ilerlemeden yana bir tavir takindiklari igin
gercek muhafazakar partilerdi. Boliimiin {iglincli alt bashginda ise 1953 yilinda ¢ikmaya
baslayan Tiirk diistince dergisindeki muhafazakar aydinlarla Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya
Kemal ve Nurettin Topcu’nun devrimler ve muhafazakarlik hakkindaki gortislerine yer verildi.
Son olarak 1950 déneminde muhafazakarligin sorunlar1 ve doneme damgasini vuran DP’nin

muhafazakarlik anlayis1 degerlendirildi.

Tezimizin esasini meydana getiren “Peyami Safa ve Muhafazakarlik” ise iiciincii

boliimde incelenmisti. Peyami Safa edebi yazilar kadar fikri yazilariyla da isminden s6z
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ettirmis bir kisidir.. Ozellikle muhafazakarligi olumlu bir anlamda belirtmesinin yan1 sira
muhafazakarlik ve inkilapcilig: bir biitiin olarak kabul etmisti. Oncelikle Safa’nin hayat1 ve
eserleri hakkinda kisa bir bilgi verildi. Ikinci alt baslikta ise Safa’nin siyasal diisiincesinin
temellerini olusturan; milliyetciligi, din ve laiklik degerlendirmesi, anti komiinistligi, Dogu-
Bat1 meselesine yaklasimi, Kemalizm ve inkilapgilik hakkindaki goriigleri izah edilmeye
calisildi. Ugiincii alt bashginda ise Safa’min muhafazakarlifa bakisi degerlendirildi..
Muhafazakarligin irtica anlamina gelmedigi, inkilap¢t olmanin muhafazakar olmaya,
muhafazakar olmanin da inkilapciliga engel bir durum olmadigi, dinin toplum ahlaki ve
toplumsal dayanisma icin gerekliligi, ailenin toplumun temel birimi oldugu hakkindaki

goriisleri incelendi.
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BIiRINCi BOLUM

MUHAFAZAKARLIK: “TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE”

Muhafazakarlik ¢ok karmasik bir anlama sahip olup ne tek bir muhafazakarlik
tanimlamasi ne de tek bir muhafazakarlik siniflandirmasit yapilamaz. Bu nedenle her {ilkenin
kendine goére bir muhafazakarlik anlayisina sahip oldugunu kabul etmemiz gerekir. Fakat
tezimizde muhafazakarlifi siyasal diisiince muhafazakarligit ve tutum muhafazakarlig
ekseninde aciklamaya calisacagiz. Bu boliimde siyasal diislince muhafazakarligi ve temel

kavramlarinin neler oldugu incelenecektir.

Muhafazakarligin benimsedigi siyaseti anlamak, her seyden dnce onun siyasete
bakisini belirleyen felsefi arka plani, insana, topluma ve diinyaya iliskin 6n kabullerini
ele almay1 gerekli kilmaktadir. Konuya ancak bdyle yaklastigimizda, ilk bakista tutarsiz
gibi goriinen birgok tutumun kendi i¢inde tutarli oldugu goriilmektedir. Muhafazakarligin
orijinal ilkeleri Edmund Burke, Joseph de Maistre ve Benjamin Disraeli tarafindan

formiile edilmistir. !

1.1.Bir Kavram Olarak Muhafazakarhk

Muhafazakar fikir ve doktrinler ilk defa 18.ylizy1lin sonlarinda ve 19. yiizyilin baginda
ortaya ¢cikmistir. Fransiz Ihtilali ve sonrasinda ortaya ¢ikan biiyiik siyasal ve sosyo- ekonomik
dontistimlere duyulan tepkiler muhafazakar diisiincenin dogmasina neden olmustur. Fikir
babasi olarak her ne kadar Edmund Burke® kabul edilmis olsa da muhafazakarligm, bir
davranis bi¢imi, bir tiir siyasi durus olarak kendinden 6ncede, sonra da var oldugu kabul edilir.

Ayrica muhafazakar diisiincenin doniim noktasimin Fransiz ihtilali oldugu tartisiimaz.

'Conservatism, The Columbia Encyclopedia, Sixth Edition. 2001-05
( http://www.bartleby.com/65/co/conservatsm.html) (01.03.2006)

? Kelley L. Ross “Conservatism, History and Progress” (http://www.friesian.com/conserv.htm) (01.05.2006)




1.1.1.Muhafazakarhk Kavram

Muhafazakarlik Aydinlanma Cagi olarak adlandirilan 18.yiizyildan ve onu izleyen
bliyiik sosyal, siyasi ve iktisadi altiist oluslarin elestirisinden baslatilabilir. En somut sonuglari
devrim biciminde ortaya ¢ikan bu altiist oluslar arasinda 6zel bir 6nem tasiyan Fransiz
Devrimi, Aydinlanma déneminde belirginlesen ve onun felsefi temellerine elestiri getiren ¢ok
sayida diisiincenin, i¢ tutarlilig1 olan bir ideoloji olusturacak bi¢cimde bir araya getirilmesinin
(yani muhafazakarligin dogusunun) siyasi sartlarin1 saglayan bir doniim noktasini ifade
etmektedir. Bu baglamda muhafazakarlik, Fransiz Devrimi’ne duyulan tepkiyle, bu devrimin
felsefi ve fikri temellerini hazirlamakla suglanan Aydinlanma filozoflarinin fikir iiriinlerine
yoneltilen elestirilerin viicuda getirdigi bir diisiince gelenegi ve bir ideoloji olarak ortaya

cikmustir. *

Parry’e gore liberalizm ve muhafazakarlik, temelde Bat1 uygarliginin “kendi i¢indeki
krizin” ve bu krize verilen birbirinden radikal bigimde farkli iki cevabin {iriinii olarak diinyaya
gelmiglerdir. Bu iki farkli tepkiden, muhalif cevabi temsil etmesi bakimindan muhafazakarlik
bir “olumsuzlama felsefesi” olarak nitelendirilebilir. Giddens, muhafazakarligi sagciliktan
ayirmaktadir. Hayek’e gore ise muhafazakarliga klasik iki uglu siyaset yelpazesinde bir yer
bulmaktansa, bir ucunda Liberalizm, diger ucunda Sosyalizm ve iiclinci bir ucunda
Mubhafazakarligin yer aldig1 iicgen formati yeni siyasal konumlandirmaya daha uygundur.
Oakeshott’a gore muhafazakar olmak, asina olunani bilinmeyene, denenmisi denenmemise;
gercegi gizeme; fiili olani olasi olana, sinirliyr sinirlanmamaisa; yakini uzaga; kafiyi ¢cok bol
olana; elverisliyi miikemmele; ve su anki giliisi hayali neseye tercih etmektir. *
Mubhafazakarligin bu sekilde farkli tanimlamalar yapilmasi, hem bi¢imi hem de dogas1 geregi

icinde yeserdigi topluma ve gevreye gore cesitlilik gdstermesinden kaynaklanir.

Muhafazakarligi tanimlamanin zorlugu Bora ve Onaran’a gore iki o6zelliginden
kaynaklanir. Ik olarak muhafazakarli1 basli basina bir ideolojik tutum olarak tanimlamak
oldukga zordur. Ideolojik omurgadan yoksundur. Fakat o bir diisiince iislubu olarak anlasilir
ve kabul edilirse kolayca herhangi bir baska diisiinceye eklemlenebilir. Muhafazakarligi
tanimlamanin ikinci zorlugu ise muhafazakarligin evrensel iddias1 olan ideolojilerden farkli

olarak ulusal, yerel sinir ve kiiltiirlerle oldukca siki bir iliski igerisinde olmasindan

3 Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarhk, Devrim ve Tiirkiye” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:
Iletisim yayinlari, cilt:5, 2004, s5.66-90
4 Yal¢in Akdogan, “AKP ve Muhafazakir Demokrasi” Ankara: Alfa Yaymlari, 2003, s.10



kaynaklanir.” Yayla muhafazakarlarin muhafazakarlig: ideoloji olarak kabul etmemelerinin
sebeplerini, muhafazakarlarin "muhafazakarlik bir ideoloji degildir, bir ilkeler ve degerler
biitlinii olabilir; ama bir ideoloji gibi kati, tam olarak tanimlanmis, esnekligi olmayan bir
yaklasim degildir. Diger taraftan ideolojiler gibi akildan ¢ikmaz, hayatin iginden ¢ikar.
Bundan dolayr muhafazakarlig: bir ideoloji olarak adlandirmak dogru degildir" seklinde itiraz
edebilirler. Ama kabul etseler de etmeseler de muhafazakarligin ideoloji olarak kabul
edildigini goriiyoruz. Mesela Hayek agisindan baktigimizda ii¢ temel ideolojiyi goriiyoruz.
Liberalizm, muhafazakirlhk ve sosyalizm.® Ayrica muhafazakarlar, diger ideolojilerin
gercekte varolmayan ve ileride gergeklesmesi de siipheli toplumsal yapitlara atifta
bulunduklarin1 oysa muhafazakarligin ‘olmasi1 gerekenle’ degil ‘olan toplumla’ ilgilendigini
kaydederek ideoloji olamayacagimi soylerler. ’ Fakat her ne kadar ‘varolan toplumla’
ilgilendiklerini beyan etseler de ilgilendikleri toplumsal yapilarin ‘varolan halinden’ ¢ok
‘nasil varolmasini gerektigi’ne dair ¢ikarsamalar1 vardir ve toplumu eninde sonunda olmasi
gereken ideal toplum yolunda reforma tabi tutarlar. Bu baglamda da muhafazakarligin ideoloji

oldugunu soylenebilir.

Siyasal yelpazenin sag kanadinda yer alan muhafazakarlig ayrica sag kanattaki diger
ideolojilerden ayirmak gerekir. Ilk olarak muhafazakarlik basit bir bigimde statiikonun
yaninda yer almak anlamina gelen “konformizm”den ayirt edilmesi gereken bir siyasal
ideolojidir. Vurgulamak gerekir ki muhafazakarlik statiikoyu salt statiiko oldugu icin degil
benimsedigi ve hareketlerini bunlara gore diizenledigi belirli politik ve kiiltiirel ilkelere uygun
oldugu i¢cin muhafaza etme taraftar1 olup bundan dolayr muhafazakarlik ilkeli bir durusla

birlikte gelenege tutunarak ilerlemeyi amaglamayan itidalli, 6l¢iilii bir tavrin siyasal dilidir.®

> Tanil Bora, Burak Onaran “Nostalji ve Muhafazakarhk” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, istanbul:
Tletisim yaynlari, cilt:5, 2004, 5.234-260

5 Nuri Cakir “Atilla Yayla ile Muhafazakarlik Uzerine” Koprii Dergisi, istanbul:Yeni Asya Gazetesi
Matbaast, say1:97, kig 2007, (http://www.koprudergisi.com/) ( 05.05.2007)

7 A. Baran Dural “Muhafazakarhk: Diisiince Kalibi m, ideoloji mi?” Muhafazakér Diisiince Dergisi, Ankara:
Kadim yaynlari, y1l:2, say1:9-10, yaz-giiz 2006, s.55-66

¥ Siikrii Argin “Siyasetin Tasrasinda Tasrann Siyasetini Tahayyiil Etmek” Modern Tirkiye’de Siyasi
Diisilince, Istanbul: Iletisim yayinlari, cilt:5, 2004, s.234-260



1.1.2.Muhafazakarhgin Simiflandirilmasi

Mubhafazakarlik, bazilarina gére hakim diizen ve yapiyr muhafaza etmek ve savunmak
olarak ele alinirken bazilarinca var olan yapidan ziyade, eski yap1 ve diizeni 6zlemek, yeniden
gergeklestirilmesine calismak® olarak ele almmakta ve olumsuz bir tarzda sunulmaktadir.
Tarihi gelisim itibariyle baktigimizda, her iki yaklasimi destekleyen Ornekler bulabilmek
mimkiindiir. Fransiz Devrimi ile birlikte bir grup degisimi yani cumhuriyeti ve esit¢iligi

% Bu durumda

savunurken, diger bir grup monarsik hiikiimete geri doniilmesini istemistir.'
muhafazakarligin tek tip bir diisiince bicimi ya da siyaset olarak algilanmasi, bu diisiince
hakkinda yanilgiya yol agmaktadir. Ciinkii bazi toplumlarda devrimci Ozellikler tasiyan
siyasal diisiince ve tutumlar rahatlikla muhafazakar olabilmektedirler. Devrim sonrasinda elde
edilen iktidar1 koruma tutumu statiikoculuk olduguna goére, bu durumda bu tutumu hangi
siyasal diislince kalib1 i¢inde gorecegiz? Bu sorunu gidermek i¢in muhafazakarligi, Caha’nin

da siiflandirdigr gibi “siyasal tutum muhafazakarligr” ile “siyasal diisiince muhafazakarlig1”

seklinde siniflandirarak inceleyecegiz.

Diistince bi¢ciminden farkli olarak tutumlarda ki muhafazakarlik insanin tutumlar1 ve
davraniglar: itibariyle muhafazakar olmasi anlamina gelmektedir. Muhafazakar tutumun
siyasete uyarlanigi, iktidarin ne pahasina olursa olsun korunmasi seklinde olmaktadir.
Iktidarin hangi nitelige sahip oldugu burada mevzu bahis degildir. Bu bakindan sosyalist
rejimlerin de, diinlin devrimci rejimlerinin de bugiin itibariyle muhafazakérlar1 s6z konusu
olabilir. Bir siyasal tutum muhafazakarlig olarak, siyasal iktidara sahip olanlar iktidarlarini
korumak icin her yolu mubah addeder ve iktidarini tehlikeye sokacak her tiirlii girisim
talebine kars1 direng gosterir. Durum muhafazakarlig statiikocu olup var olami her sartta
koruma egilimindedir. Siyasal tutum muhafazakarligini benimseyen iktidar odaklari
iktidarlarim1 korumak i¢in devrimci 6zelliklerini yitirebilir, hatta ¢ok rahat bicimde otoriter
politikalara basvurabilirler.!' Dolayisiyla siyasal iktidari elinde bulunduranlar hangi diinya
goriistinden olursa olsun iktidar1 ele gegirdikten sonra muhafazakar bir tutum
sergileyebilmektedirler. Tiirkiye’de ki Kemalizm, bu egilimin en etkin orneklerinden birini

verir.

Siyasal tutum muhafazakarligindan farkli olarak “siyasal diisiince muhafazakarlig:”

siyaset diislincesinde sosyalizm, liberalizm gibi modern diinyay1, 6zellikle yirminci yiizyil

? Conservatism , http://en.wikipedia.org/wiki/Conservatism (01.03.2007)
' Aytekin Yilmaz “Cagdas Siyasal Akimlar” Ankara: Vadi Yayinlari, 2003, 5.97
""" Omer Caha, “ Dort Akim Dért Siyaset ” stanbul: Zaman Yayncilik, Mayis 2001, 5.97




sekillendiren kokli bir siyasal diislincedir. Siyasal diisiince muhafazakarligi, entelektiiel bir
hareket olarak Aydinlanmaya, sosyolojik olarak sanayi toplumunun getirdigi yeni topluma,
siyasal proje olarak Fransiz Ihtilali’nin merkezinde yer alan devrimci ideolojilere kars1 gelmis
kapsaml1 ve sistemli bir siyasal ideolojiyi ifade etmektedir. Sag siyasetin merkezinde yer alan
muhafazakarlik siyasal diisiince muhafazakarlifidir. Bunun en etkin 6rneklerini Avrupa’da

gormekteyiz. 12

1.2. Muhafazakar Teorinin Olusumu

Muhafazakarligin Bat1 felsefesi i¢indeki iki farkli diisiince geleneginde somutlasan iki
farkl1 bigiminden séz edilebilir. Ozipek’e gore bunlarin ilki “Kita Avrupa’st muhafazakarlig:”
digeri “Anglo-Amerikan diisiince gelenegi” ya da “muhafazakarligi”dir. ® Kita Avrupa’si
muhafazakarligiyla Anglo-Amerikan muhafazakarligi temelde iki farkli devrime tepki olarak
gelismistir. Bu yiizden aralarindaki fark Ingiliz ve Fransiz Devrimleri’nin farkli yéntem ve

igerikleriyle de ilgilidir.

1.2.1. Kita Avrupa’s1 Muhafazakarhg:

Klasik muhafazakarlik Kita Avrupa’sinda gelismis olmakla birlikte tiim kitanin
Ozelliklerini tam olarak tasimaz. Ciinkii kitada biri Fransiz ( Frankofon ), digeri Alman
(Germenofon ) olarak adlandirilan iki tiir muhafazakarlik gelismistir. Fransiz kaynakli
muhafazakarligin temsilcileri Joseph de Maistre ve Louis de Bonald’dir. Diger
muhafazakarlik bicimlerinden farkli olan tarafi ise, daha radikal, kati, uzlasmaz ve
reaksiyoner Ozellik tasimasidir. Frankofon muhafazakarlik gelenekleri, monarsiyi, kilise
eksenli cemaat yapilarini savunan, devrim ve ilerleme diisiincesini siddetle elestiren, reddeden
bir muhafazakarliktir. Aydinlanma diisiincesini reddetmekle birlikte, onun kullandig: iisluba
yakin bir tislup kullanarak kollektivist, biitiinciil ve uzlasmaz bir tutum sergilemistir.'* Alman
muhafazakarlik ise Fransiz muhafazakarligi gibi muhafazakarligin temel 6zelliklerine bagh
olmakla birlikte felsefi temelleri ondan daha gii¢liidiir. Alman muhafazakarliginin ilham

kaynagi, devleti sosyal yasamin merkezi olarak kabul eden Antik Yunan gelenegidir. Bu

"Caha, age, s.?8
'3 Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarhk Akil Toplum Siyaset” Ankara: Liberte Yayinlari, 2004, s.8
' Caha, age, 5.102-103



bakimdan buradaki muhafazakarligin en temel degerleri devlet, otorite, hiyerarsi, pozitif

hukuk gibi degerlerdir.

Kita Avrupasi’nda belirginlesen bigcimiyle Fransiz muhafazakarligina, devrimi biitiin
sonuglartyla reddeden ve devrim 6ncesi yapiyr oldugu gibi iade etmeyi amaglayan tepkici bir

muhafazakarliktir denilebilir.
1.2.2. Anglo-Amerikan Muhafazakarhg:

Anglo-Amerikan muhafazakarligi 6nce Ingiltere’de sonra da Amerika’da ki siyasal
gelismelerle iliski i¢inde belirginlesen ilk ve en somut ifadesini Edmund Burke’iin Fransiz
Devrimi’nin rasyonalist ve devrimci niteliginin elestirisinde bulan 1limli, dengeli ve
parlamenter hiikiimetten yana olan, son iki yiizyilin siyasetine damgasini vuran ve

muhafazakarlik dendiginde daha ¢ok kendisinin anlasildig1 ¢izgiyi ifade etmektedir.

Anglo-Amerikan muhafazakarligi toplumu organizma olarak kabul eder, onu olusturan
din, aile, gelenek gibi temel kurumlarin korunmasimi 6ngéren, radikal ve devrimci degisim
Onerilerine karsi tedrici degisimi tercih eden, tarihten tecriilbeden bagimsiz akil yiiriitmeye
dayali rasyonalist siyaseti ve onunla iligkili olarak toplum mihendisligini reddeden bir
diisiince gelenegine sahiptir. '® Bu grupta yer alan muhafazakarlarin asil ayiric1 vasiflari,
Aydinlanma akilin1 elestirmek icin sadece dayandiklari felsefi onciilleri kabul ettirme
yoniinde bir caba i¢inde olmamalari; elestirirlerini, Fransiz Devrimi gibi somut tarihsel
olaylarin herkes tarafindan kabul edilebilecek olumsuzluklariyla da iligkilendirerek sunmay1

basarabilmeleridir.'’

Genel olarak Ingiliz Muhafazakarligi merkezi otoritenin yasama giiciinii, siyasal birligi,
sekiiler toplumsal erdemleri vurgularken, Amerikan muhafazakarligi yerel otoriteleri,
cemaatg¢iligi, dinsel degerleri vurgulamaktadir. Her iki muhafazakarligin ortak noktas: siyasal
alam1 ve devletin roliinii ileri sanayi toplumunu siyasal olarak sinirlayarak yeniden
tanimlamaktir.'® Bu sOylem genel olarak kanun hakimiyeti yoluyla siirli devleti savunmak
doktriner ve dogmatik olandan hoslanmamak olarak Szetlenebilir. '° Anlo-Sakson
muhafazakarligi Kita Avrupa’st muhafazakarligima gore daha dengeli ve parlamenter

hiiklimetten yana, daha az radikal, daha az uzlasmaz ve daha az doktrinerdir.

> Omer Caha “Muhafazakar Diisiincede Toplum” Liberal Diisiince Dergisi, cilt:9, say1:34, bahar 2004, s.15-
23

' Ozipek, agm, s.67

" Mehmet Vural, “Siyaset Felsefesi A¢isindan Muhafazakarhk” Ankara: Elis Yayinlari, 2003, s.34

'8 Akdogan, age, .24

' Akdogan, age, .28



1.3.Muhafazakarhgin Dogusuna Neden Olan Faktorler

Muhafazakarligin bir diisiince akimi olarak dogup bi¢cimlenmesinde ii¢ tarihsel
olgunun biiyiik rol oynadig1 belirtilir. Fransiz Devrimi Fransa’da yerlesik diizeni yikmakla
kalmamis ayn1 zamanda diinyanin pek ¢ok iilkesindeki devrimlere ve yenilesme hareketlerine
onciiliik etmistir. Sanayi Devrimi’nin ise; sanayi oncesi toplumu kokten degistirerek, istikrari
degil, degismeyi kural haline getirdigi savunulmaktadir. Aydinlanma Hareketi’nin temel
felsefesi olan rasyonalizm (akilcilik), gelenek yerine, aklin ve akil yiirlitmenin, insan

davranigini yonlendiren en giivenilir rehber olarak kabul edilmeye baslanmistir.

1.3.1.Aydinlanma Hareketi

Muhafazakar siyasal ideolojinin felsefi temellerini anlamaya ve muhafazakar diisiince
geleneginin omurgasini olusturan deger ve ilkeleri analiz etmeye yonelik her ¢alisma, onun
kendisine karsi elestiri olarak bicimlendigi bir tarihsel donem olarak Aydinlanmaya gitmek
zorundadir. Ciinkii muhafazakarligin ortaya ¢ikisi bakimindan Fransiz Devrimi ne Olcilide
onemli bir siyasal kopusu ifade ediyorsa , Aydinlanma da o 6l¢iide 6nemli bir felsefi kopusu
ifade etmektedir. Aydinlanma, 18. ylizyi1l Avrupa’sinda belirginlesen toplumsal ve siyasal
yasamin her alaninda yerlesik kaliplar1 yikarak 6nce Avrupa’da sonra da tiim diinyada tarihin
yoniinii degistirecek olan insan ve evren tasarimlarini iireten bir zihinsel doniisiimii ve felsefi

kopusu nitelendirir.

Muhafazakarlik agisindan Aydinlanmay: bu denli 6nemli kilan ve Aydinlanmanin
odaginda yer alan temel deger ise, akil, daha dogrusu Aydinlanma aklidir. Muhafazakarlik,
siyasal ideolojinin felsefi omurgasini insa ederken, topluma ve siyasete iligkin temel tezlerini,
iste bu Aydinlanma akilindan farkli ve ona karsit olan bir akil anlayisina dayandirmastir.
Aydinlanmada ifadesini bulan felsefi doniisiimiin odaginda yer alan temel deger veya
kendisinden hareketle yepyeni bir diinya kurabilecek dayanak noktasi ise insan aklindan
bagka bir sey degildir.” Aydinlanma aklimin en belirgin 6zelligi, “insan aklina duyulan
siirsiz giiveni” yansitir. Bu akil kavrayist 18. yiizyill insanma, beseri hayati kendi
zihnindekine uygun tarzda bigimlendirme giliciinde olduguna iliskin mutlak bir giiven

vermistir.”!

2 Ozipek, age s.17
2 Vural, age, s.16



Burke’lin diisiinceleri, Aydinlanma rasyonalizmine karsitlik temelinde sekillenmistir.
Aydinlanmaci rasyonalistleri ‘metafizikgiler’ olarak niteleyen Burke, soyut aklin
iirettiklerinin karsisina gelenegin, tarihin ve dnyarginin iirettiklerini ¢ikartir. Burke’iin amaci
bir hesap yapma yetisi olarak akli inkar etmek degil her seyden soyutlanmis, baglamsiz ve
Onyargisiz bir ara¢ olarak aklin gercekte tutkulari yansittigini gosterir. Ciinkii biitiin
insanlarda ortak olan, 6nyargilardan arinmis bir akil yiiriitme imkansizdir. Akil her zaman
belirli 6nyargi (lama)lar i¢inde, deger-bagimli kiiltiirel baglamlarda is goriir. > Dolayisiyla,
Onyargilardan arinmis, gergegin sesi olan bir akil ve akilcilik savunusu sadece bu savunuyu
yapanin tutkularmni, ihtiraslarini yansitir. Buradan hareketle muhafazakarlar Aydinlanma

aklina karsilik tecriibeyi, gelenegi, toplumsal ve dinsel kurumlari savunur.

1.3.2. Sanayi Devrimi

Mubhafazakar siyasal diislincenin dogmasina neden olan diger bir faktdrde Sanayi
Devrimi sonrasinda sekillenen yeni toplumsal yapiydi. Sanayi Devrimiyle, duragan bir is
boliimii; emek yogun teknoloji; simirhi iiretim, tiikketim ve dagitim ve istikrarli iligkilerin
belirledigi sanayi 6ncesi toplumu kdkten degistirmistir. Istikrar1 degil, degismeyi kural haline

getirmistir.

Sanayi sonrasi olugan yeni sosyolojik yapi1 muhafazakarlarin deger verdigi cemaat,
aile, akrabalik ve komsuluk iliskilerinde biiyiik bir tahribata yol agmisti. Sanayi sonrasinda
gelisen sanayi toplumunun merkezi, cemaat yapilarimin kumanda ettigi kdyler olmaktan
¢cikmis, sehir birimleri olmaya baslamisti. Sehirlerdeki asir1 yigilmanin sonucunda ¢oziilen
cemaat yapist yerini atomize bireylere birakarak geleneksel dayanisma, sadakat ve baglilik
gibi degerler kendiliginden bir tasfiye siirecine girmistir.** Muhafazakarlarm goziinde tiiten
toplum kirsal toplumdur; kdyliiniin, zanaatkarin,yerel toplulugun toplumudur. Sanayilesmenin
insanlar1 koklerinden kopartarak kentin biinyesinde toplayarak hem bir araya sikistirdigini

hem de birbirlerinden soyutladig: kabul edilir.

Kisacas1 Sanayi Devrimi, muhafazakarlarin hararetle savunduklari organik
toplumun ana organlar1 niteligindeki kurumlarda ¢6ziilme, ruhu niteligindeki geleneksel

degerlerde de bliyiik bir tahribat meydana getirmisti.

** Fatih Duman, “Edmund Burke-Muhafazakarlik, Aydinlanma ve Siyaset” Muhafazakar Diisiince Dergisi,
Ankara: Kadim yaynlari, yil:1, Say1:1, Yaz 2004, s:31-53

» Leyla Sanli, “Yeni Muhafazakarhk” 1.U.S.B.E (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1992, s.8

1 Caha, age, s.101



1.3.3.Fransiz Devrimi

Muhafazakarlik, tarihi noktas1 baglaminda her ne kadar Aydinlanmaya kadar geri
gotiiriilse bile, asil belirleyici olanin Fransiz Ihtilali oldugu kabul edilir. Fransiz Devrimi
muhafazakarligin tarihinde, yalnizca bu hareketin dogusuna yol actig1 icin degil,
muhafazakar diislincenin biiylik temalarini saptadigi ve bir bakima belirledigi i¢in tayin

edici bir donemdir.
Edmund Burke, Reflections’da Fransiz Devrimcileri;

“Uygarliktan hi¢ nasibini almamis gibi davranmayr ve sanki bir seye yeniden baslamis
durumundaymigsiniz gibi hareket etmeyi tercih ettiniz. Kotii basladiniz, ¢iinkii bastan beri
size ait olan her gseyi kiigiimsediniz. Ticaretinize sermayesiz basladiniz. (...)
Kazanglarinizin hesabini ¢ikartin, seflerinize kendilerinden onceki her seyi, cagdaslarint
ve sonunda gercekten kiiciimsenecek duruma gelene kadar kendilerini kiiciimsemeyi
ogreten o sacma sapan ve kibirli spekiilasyonlardan ne kazandiginizi gérmeye calisin.
Bu aldatici 1s51klarin peginden kesin avantajlar saglamak varken apacgik belalara dogru
gitmek, Fransa’ya oteki biitiin iilkelerden daha pahaliya patladi. Fransa ciiriim yoluyla
voksullugu satin aldi! Fransa c¢ikarlarini erdeme feda etmedi; erdemi kétii yolda

kullanabilmek i¢in ¢ikarlarindan vazgecti” diyerek sugladigi aktariliyor.”

Fransiz Devrimi’ni yerdigi belagat ve suclama dolu metninde Burke, Fransizlarin
kendi tarihlerinin ve geleneklerinin siirekliligini kirilmaya ugratmis olduklarini ileri
siriyor. Edmund Burke, Devrim siirecinin olusturmaya ¢alistigr 6zgiirliigli ve insanin
haklarina kavusmalar1 diislincesini slipheyle karsilayarak, bunun ironik bir kritigini yapip
sorar: “[acaba] bir eskiyayr veya katili, haklarin1 geri almak amaciyla hapisten kagtig1
i¢inde mi kutlamaliyim?” * diyerek 1688 ingiliz Devrimi’ni bu baglamda 1789°dan ayirir.
Zira Burke, kendi devrimlerinin geleneksel ve iktidarin uygulanmasina iliskin kurallari

onarmak amacinda oldugunu vurgular.

Burke’iin ideali Fransiz Devrimi’nin 0zgiirlik yada esitlik gibi 6zel amaclarina
ulasmasi degil, toplulugun varlik nedeni olan c¢ok c¢esitli 6gelerin gelistirilmesi ve
bagdastirilmasidir. Temsil fikrini tarihsel kategoriler i¢inde diisiinmiis, kendisi soylu
olmakla birlikte aristokratik ydnetimi savunmustur. Diizenin bozulmamasini her seyin
iistlinde tutmustur. Yasadigin ¢agin iki biiylik olayina da bu acidan bakmistir, Amerikan

Devrimi’ni onaylamis, Fransiz Devrimi’ni ise yermistir. Amerikan Devrimi’nde temelde

“Philippe Benetton, “Muhafazakarhk” (Cev: Ciineyt Akalin), Istanbul: iletisim Yayinlari, 1991, s.16
%% Enver Kubilay “Tiirkiye’de Muhafazakarhk ve Muhafazakar Bir Parti Ornegi Olarak Adalet Partisi”
G.U.S.B.E (Basilmamus Master Tezi), Ankara, 2004, s.11
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geleneksel haklarin ve o6zgiirliikklerin korunmasi varken, Burke gore Fransiz Devrimi

yapay bir akilc1 felsefe iizerine yeni bir sistem kurmay: amaglamistir. %/

Fransiz Devrimi eski olandan siyasi, felsefi ve kurumsal olarak radikal bir kopusu
simgeledigi i¢cin, muhafazakarligin siyasi bir harekete doniismesinde de kilit rol oynamustir.
Fransizlilar kendi atalarina ait tiim degerleri yikarak “ciplak akil”la yeni bir toplumsal diizen
kurmaya caligmislardir. Dolayisiyla, muhafazakarlik, Fransiz Devrimi sirasinda Jakoben
hareket tarafindan eski toplumun kurumlarina karsi yiiriitiilen radikal ve/veya devrimci
miidahalelere bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Kendisini, Restorasyon hareketiyle politik ve

toplumsal planda eylemli olarak disa vurmustur.

2 Sanli, age, s.12
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1.4. Muhafazakar Siyasetin Temel Kavramlari

Muhafazakarlar insan1 miikemmel olmayan, kapasitesi sinirli ve tek basina yetkin
olmayan bir varlik olarak kabul etmektedirler. Bu nedenle insanin kusurlarinin
giderilmesi ancak onu kusatan ve tek tek bireyin icadi olmayan tarih, gelenek, din,
tecriibe gibi kurum ve degerlerle miimkiin olmaktadir. Ayrica muhafazakarlar, insanin ve
toplumun tarihten, tecriibeden, dinden ve gelenekten bagimsiz olarak salt akla dayanarak

miikemmellestirilemeyecegini savunmaktadirlar.

1.4.1.Gelenek

Gelenegin Ingilizce karsilign olan “tradition” kelimesi Latince “tradere”den
gelmektedir. Bu kelime, mistik anlamda ilahi bir gelenege baglanarak uhrevi kurtulusa
ermek, bir bilginin elden ele aktarilmasi, bir 6gretiyi baskasina iletmek ve teslim olmak
ya da ihanet etmek anlamlarinda ¢ok farkli iki zit anlami biinyesinde, barindiran bir

paradoks anlamlarina gelmektedir. **

Gelenek kavrami sosyal bilimlerde farkli bicimlerde tanimlanmakla birlikte genel
olarak bir toplulugun kendinden Onceki kusaklardan devraldigi ve cesitli aktarim
yontemleri kullanilarak daha sonraki kusaklara ulastirdig1 her tiirlii maddi\manevi kurum
ve uygulamalar bi¢cimi olarak aciklanmaktadir. Gelenekler toplumlarin ortak mirasi
olarak goriilen wunsurlart olusturmaktadirlar ve bundan dolayr da toplumlarin
sirekliliginin ve toplumsal mesruiyetin kaynagi olarak goriilmektedirler. Dolayisiyla
gelenek, hem toplumun degerlerini ve uygulanma bi¢imini hem de bu degerlerin aktarim
seklini ifade etmektedir. Boylece gelenek sayesinde ¢ok kere insanlar sorgusuz sualsiz ve
dogruluguna inandiklar1 bir degerler haritasina sahip olmaktadirlar ve sonugta bu
degerlerde onlara ortak bir bilgi ve davranis kalibi1 sunmaktadir. Bu onlar i¢in gelecek
endisesi tasimadan yasayabilecekleri giivenli bir evren olusturmaktadir. Ayni zamanda
eldeki degerler en dogru ve miikemmel olarak algilandig1 i¢in, gelenegin hakim oldugu
yerde ¢ok hizli bir gelismenin ve degismenin s6z konusu olmayacagi zira gelenegin
disinda bir ayrisin gereksiz oldugu diisiiniilmektedir.”” Muhafazakarlar i¢in geleneklerde

kutsanan sey gecmis degil, igerdikleri bilgeliktir. Bir seyi geleneksel yapan uygulamada

* Mehmet Vural, “ Gelenek ve Dinlerin Askin Birligi” Dogu —Bat1 Dergisi, Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari,
Kasim 2003, say1:25, s.161-173

¥ Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik” Muhafazakér Diisiince Dergisi, Ankara: Kadim
yaynlari, yil:1, Say1:3, Kis 2005, s.39-53
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yer etmis olmasi yerine, belli torensel hareketlerin onun ger¢ekliginin belirlemesidir.
Geleneklerin her zaman bir takim muhafizlar1 olmustur. Rahipler, bilge kisiler, yaslilar,
kabile biiylikleri torensel gergege ve geleneksel bilgelige erisme konusunda ayricalikli

kisiler olarak gérﬁlmﬁstﬁr.3 0

Muhafazakarlarin gelenege olan giivenlerinin kdkeninde, bireysel insanin sinirly
olan akli ile her seyi anlamasinin miimkiin olmadigina iliskin inang vardir. Insan tarihinin
ve birikimini dikkate almadan, salt kendi aklina dayanarak bir toplum ve bir siyasal
sistem olusturulamayacagina gore, bu ikisinin kaynagi, bireysel insan veya toplumun
belirli bir andaki kolektif varolusu olmayacaktir. Yapilmas: gereken, bu varolusa tarih
boyutunu da katmak ve her toplum icin uzunca sayilabilecek bir siire icinde
kendiliginden olusan deger ve kurumlarda somutlasan bilgeli§e glivenmek olmalidir.
Dindar muhafazakar i¢in bu siire¢, odaginda dinsel olanin yer aldigi askin deger ve
kurumlar iken, diger muhafazakarlar i¢in gelenekte somutlasan diger tiim toplumsal
kurumlar olabilmektedir.”' Muhafazakarlar, insanoglunun bugiinkii durumunun gizeminin,
gecmisin hiiner ve bilgisinde yattigina inanirlar. Bir anlamda da gelenek, pratik yasama
yararli olabilecek ge¢misin degerlerini tasir. Gelenegin ge¢misin deneyimini aktardigi

vurgulanir.

Burke, “Fransiz Devrimi Hakkinda Diisiinceler” adli kitabinda gelenegin ve
mevcut kurumlarin 6nemini ve evrimsel degisimini savunarak, soyut diisiincelere,
bireycilige ve yapay bir sekilde diizenlenmis siyasal sistemlere kars1 ¢ikmistir. Burke’e
gore varolanin tiimii kotii olamaz, clinkii bunlar tarih icinde denenerek olgunlagsmis ve

insanligin alisarak kabullendigi kurumlardir.”

Muhafazakarlar gelenege basvurularinda ge¢misten gelen fikirlerin her birini ve
biitlinlinii onaylamazlar. Faydali bir gelenek ge¢misten gelmeli ve ayni zamanda da kendi
icinde ¢ekici olmaliydi. Scrutan’a goére birbirine rakip gelenekler vardi ve her gelenek
muhafazakarlik agisindan ayni dlgiide korunmaya layik degildi. iskence, sug¢ ve devrim
gelenekleri vardi ve muhafazakarligin bir gelenegi desteklemesi i¢in li¢ bagimsiz kritere
ihtiya¢ vardi. Scrutan’a gore ilk kriter, gelenegin, sanli bir tarihin verdigi degere sahip

olmasiydi. Ikinci kriter, o gelenegin baglilarin sadakatini iginde barindirtyor olmasiydi ve

3% Anthony Giddens “Sag ve Solun Otesinde- Radikal Politikalarin Gelecegi” (Cev: Miige S6zen-Sabir
Yiicesoy), Istanbul: Metis Yaynlari, 2002, 5.52

3! Ozipek, age, .85

32 Akdogan age, .15
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ticlinci kriter ise kaynaklandigi fiilden daha uzun Omiirli olmas: ve ona anlamini

vermesiydi.

Gelenek ve gorenekleri ebediyete kadar degismeden ayni sekilde devam ettiren
hi¢bir toplum mevcut degildir. Gelenek ve gorenekler zamanla toplumun ana yapisi, yani
organik yapisina uygun olacak tarzda kendini yeniler. Miidahale edilmedigi zaman
kendini yenileme fonksiyonel bi¢imde olur ve toplumsal organizma zarar gérmez. Fakat
bir miidahale s6z konusu oldugunda toplum zarar gorebilir. Bu bakimdan
Muhafazakarlikta, gelenek ve goreneklerin kendi dogal evrimi i¢inde kendi degisimini

gerceklestirdigi kabul edilir.

1.4.2 Devlet

Muhafazakarlar acisindan devlet, insan dogasinin yetkin olmayisindan dolay1
gereklidir. Devlet, tarihi tecriibeden ortaya ¢ikan ve somut degerlerle olusturulan en tist
kurumdur. Muhafazakarlara gore; devlet, giiclinii, ona bagli olan din, aile, dernek gibi
sivil toplum orgiitlerinden alir. Bir anlamda da merkezi giic ve otorite olmaksizin

istikrarli bir toplum olamayacaginin altini ¢izerler.

Muhafazakar diislincenin en karmasik sorunlarinin basinda, devlet konusu
gelmektedir. Bu ekoldeki diisiiniirlerin ¢ogunlugunda devlete saygi dnemli bir yer tutar.
Merkezi bir gii¢ ve otorite sistemi olmaksizin istikrarli bir toplum imkansiz olabilir yine
onlarin ¢ogunluguna gore devlet olmazsa ahlakta mimkin degildir. ** ingiliz
muhafazakarliginin babasi sayillan Edmund Burke’lin, devlete, toplum sdzlesmesi
anlayislarinin aksine mistik bir askinlikta yiikler. Ona gore devlet olusturulamaz veya
bilesenlerine ayristirilamaz; arastirma nesnesi haline getirilemez. O, hep zaten vardir.
“Yasayanlar, oliiler ve dogacak olanlar arasinda bir ortakliktir.(...)[O]liimsiiz toplumun
en alt ve en lst unsurlarini; goriinen ve goriinmeyen diinyayi; biitiin fiziki ve ahlaki

dogalar1, ilahi yasaya gore belirlenmis degismez yerlerine sabitleyen devlettir.”*’

Muhafazakarlara gore hiikiimetin rolii, topluma “...tercihler empoze etme giiciinii
kapsamak olmayip, barisi korumakla sinirli”dir. Oakeshott’a gore: “hiikkiimetin gorevi,

kendisine tabi olanlara baska inang¢ ve etkinlikler empoze etmek, onlara vasilik etmek

3 Ozipek age, 5.86

** Vural age, s.46

% Yiiksel Taskin, “Muhafazakar Bir Proje Olarak Tiirk islam Sentezi” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Istanbul: letisim Yayinlari, cilt:5, 2004, s.382-401
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veya onlar1 egitmek, bagka bir yolla onlar1 daha iyi veya daha mutlu kilmak, onlari
yonlendirmek, bir eylem i¢in harekete gecirmek veya muhtemel bir ¢atismaya meydan
vermeyecek bicimde onlar1 koordine etmek degildir; hiikiimetin gorevi sadece kural

koymaktir.*®

Muhafazakarlik, siyasal iktidarin bir kisi veya zlimrenin elinde yogunlagmasini ve
katilimini1 reddederek dayatmaci ve baskici bir hal almasi anlamindaki otoriter ve hatta
totaliter anlayislarla karistirilmamalidir. Ciinkli siyasi otoritenin (devletin veya
hiikiimetin)  sinirlandirilmast  diisiincesi  muhafazakarligin =~ en  1srarli  oldugu
argiimanlardandir. Siyasal otorite, toplumdaki otorite tiirlerinden sadece birisidir ve
etkinlik alam1  diger otoritelerin etki alaninin smirma gelince durmalidir.
Muhafazakarligin “sinirlt iktidar” vurgusu sadece siyasal iktidar anlaminda hiikiimetin

degil, devletin ve her tiirlii iktidar odaginin siirlandiriimasi anlamindadir.””’

Muhafazakarligin siyasal alanda simirliligi savunmasi onun insan anlayisiyla
ilgilidir. Muhafazakarlik, diislinsel zeminde insan1 ve aragsal hale getirilerek tek veri
olarak kabul edilen insan aklini1 sinirli gérmektedir. Mutlaklastirilmis bir aklin liretecegi
siyasal tasarimlarin mutlak gibi gdriinmesinin siyasal alanda sikintiya sebep olabilecegi
yaklagimi smirlilik diisiincesine gii¢ vermektedir. Siyasal teorinin gercekligi biitiinliyle
kavraya bileceginden kusku duymanin ve siyasal eylemin simnirlarina iligkin bu
cekincelerin temelinde, yasamin karmasikliginin ve toplumun ¢esitliliginin, rasyonel bir
tasarimin1 zorlastirmasi yatmaktadir. Siyasal eylemin amaglanmamis olumsuz sonuglari
olabilmektedir. Nitekim devrimciler, yol actiklar1 sonuglar1 bastan géormemisler, teoriye

uydurmak igin otoriter rejimler kurmuslardir. **

Bunun yaninda muhafazakar diistincede devletin rolii konusunda bazi belirsizlikler
vardir. Kusurlu insan, gii¢lii bir merkezi otoritenin yoklugunda, kendiliginden isbirligi
kabul etmeyecek, boylece anarsiye yoOnelecektir. Diger taraftan ayni sekilde insanin
kusurlu olusu nedeniyle ¢ok giiclii bir devlete giivenilmez. Kusurlu insan eger ¢ok gii¢
verilirse biiylik tahribat yapacaktir. Burke’den bu yana siyasi diisiincede muhafazakar
gelenek, devlete sadece ona uygun yetkinin verilmesini istemistir. Bununla beraber

devlete uygun yetkinin ne oldugu tartisma konusudur. Bazi muhafazakarlarda goriilen

3% Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakar Siyasetin Temel flkeleri” Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:9, say1:34, bahar
2004, s.11-14

37 Akdogan, age, s.12

¥ Akdogan, age, .13
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belli bir rasyonalizm karsit1 tutum, zorunlu ve goniillii faaliyetlerin karsilikli alanlarini

belirlemek i¢in teorik prensiplerin olmadig: sekilde sakincali bir goriise yol agmistir. 39

Muhafazakarlar devletin alanini sinirlandirmalarina ragmen, devletin degisim
araclarina sahip olmasi1 gerektigini savunurlar. Ayrica yine muhafazakar diisiince de
devlet olusturulamaz, bilesenlerine ayrilamaz ve arastirma nesnesi haline getirilemez.
Muhafazakarlar agisindan, diizen ve otoriteyi temsil eden devlet olmaksizin toplumsal
istikrarin saglanmasi1 miimkiin degildir. Muhafazakar diisiinceye gore insan kusurlu bir
varlik oldugu i¢in bu kusurunu Ortebilecegi kurumlarin rehberligine ihtiya¢ duyar.
Kusurlu bir varlik olan insana sinirsiz gii¢ verilirse toplumda diizeltilmesi zor biiyiik
tahribatlara yol acacagindan dolay1 kusurlu insanin gii¢lii bir merkezi otoriteye ihtiyact

oldugu belirtilir..

1.4.3. Toplum

Muhafazakar diisiincede toplum yasayan bir organizma olarak kabul edilir. Bu
nedenle toplumun her bir parcasi, toplumun saglikli olmasi i¢in belirli gorevleri yerine
getirmek zorundadir. Sinirli akil kapasitesine sahip bir varlik olarak kabul edilen insanin,
ancak bir toplum i¢inde ger¢ek anlamini bulacagina inanilir. Toplumu ve onu olusturan
deger ve kurumlarinsa, tek bir bireyin biling¢li bir dizayninin iiriinii olamayacagi, biiyiik
Olciide kendiliginden bir siire¢ igerisinde olustugu kabul edilir. Ayrica saglikli bir

toplumun var olabilmesi i¢in “diizen ve otoritenin” olmas1 gerektigi ifade edilir.

Toplum muhafazakarlarin {izerinde hassasiyetle durduklar1 konulardan birini
olusturmaktadir. Hemen hemen tiim muhafazakar disiiniirler toplum s6z konusu
oldugunda ayni temel noktalarin altini ¢izerler. Bu ortak nokta da toplumun tanimiyla
ilgilidir. Muhafazakarlara gore toplum, ge¢misten gelip, gelecege uzanacak olan ve
kendisine higbir sekilde miidahale edilmemesi gereken organik ve canli yapidir. Bu tanim,
muhafazakarlarin toplum s6z konusu oldugunda altin1 ¢izdikleri temel degerleri
barindiran bir tanimdir. Toplumun arka plani; baska bir deyisle tarihselligi; organik, canli,
farklilasmis ve kompleks bir yap1 olusu muhafazakarlarin altin1 ¢izdigi hususlar olarak bu
tanimda yerini almaktadir. Muhafazakarlara gore toplum hem canli hem de islevsel
acidan farklilagmig, miikkemmel bir organizma gibidir. Onun gelisimi bir organizmanin

gelisimine benzer. Degisik evrelerden gecer ve her evre kendisine yeni seyler kazandirir.

39 Sanli, age, s.19
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Toplumun, kendisini i¢ dinamigiyle yenileme gibi bir 6zelligi vardir. Toplumlar zamanin
kosullarina gore islevi bitmis degerlerini, kurumlarini ve siire¢lerini yenileriyle takviye
ederler. ** Muhafazakarlara gore; toplumun kurucu degerleri akil degil, tecriibedir.
Toplumu var eden degerler; gelenek, gorenek, orf, adet, teamiil ve aligkanliklardir. Ayni
zamanda bu degerler toplumun ortak hafizasini, kisiligini ,kimligini olusturdugu ig¢in

korunmasi gerekir.

Burke’e gore toplum, toplum sdzlesmesi kuramcilarindan farkli bir sdézlesmenin
drliniidir. “ ... toplum bir sdézlesmedir. Toplum, bireylerin iradelerinden olusan bir
ortaklik degildir. Ortaklik bilgide, bilimde, sanatta, erdemde ve miikemmeliyettedir.
Boylesine bir toplumsal ortaklik; sadece yasayanlarin degil, 6len ve dogacak olanlar1 da
icine almalidir.” Burke’iin toplum diisiincesinde, bireylerin segme 0zgiirliigii yoktur ve
toplum, bireylerin karsilikl1 yiikiimliiliiklerinden olusmaktadir. Ornegin evlilik, bireylerin
iradeleri dogrultusunda gerceklesir. Aile i¢indeki iligkiler ise iradeye dayanmaz. Ciinkii
aile bag1 Tanri tarafindan kuruldugundan iliskiler, karsilikli ylikiimliiliikler ¢ergevesinde

ger(;ekle§melidir.4l

Toplumu; neslin, nesille igbirliginin devamli bir akisinin {iriinii olarak goéren
Burke, Fransiz filozoflarinin rasyonel toplum anlayisina karsi, geleneksel toplum
modelini savunur. Her toplumun kendi tarihi tecriibesine uygun bir sdzlesmesinin
oldugunu belirten Burke’te bireyler, toplumun iiyesi olarak hareket -ettiklerinde,
Ozgiirliklerine de sahip olacaklardir. Politik toplumlarda bireyler hak talebinde
bulunmazlar. Ciinkii yonetim, atalardan devralinan degerlerle devam ettirilir. Kisaca
Burke’te sozlesme, tarih ve Tanr1i’ya dayanmakta ve bireyler, mistik bir toplum diislince

anlayis1 icinde tanimlanir.*?

Toplumdaki iliskilerin devamliligi, bireylerin toplum diizenlerini ve degerlerini
anlamalarin1  saglar. Toplumdaki hizli degisim 1ise, bireylerin sosyal diizeni
anlamamalarina sebep olmaktadir. Bundan dolayr sosyal diizenin saglanmasinda
anlasilabilir politikalar iiretilmelidir. Burke gore bunlarin basinda statilkonun korunmasi
gelir. Burke’¢ii diisiincede toplumun evrimi, Tanr1 vahyi olan ilk sodzlesmeyle
tamamlanmistir. Bundan dolayr mevcut olan ve yasanilan degerler, gelecege yonelik

amacsal bir eylem degildir. Toplumda tecriibe edinilen din, gelenek ve kurumlarin

0 Caha, agm, s.13

*! Hasan Hiiseyin Akkas, “Muhafazakér Diisiince ve Edmund Burke” Ankara: Kadim Yayinlari, Kasim 2004,
s.166

42 Akkas, age, s.167



17

olusturdugu statilkonun korunmasi gerektigini belirten Burke, Ingilizlerin atalarindan
devraldiklar1 liberal ve moral degerlerle toplumsal yozlasmay: 6nlediklerini sdyler.®
Kisaca ifade etmek gerekirse, bireyi toplum i¢inde ve onun bir parcasi olarak tanimlayan
Burke toplumu, karsilikli islevsellige sahip parcalarin olusturdugu bir biitiin degil, tarih

siirecinde kendi tecriibesine sahip bir yap1 olarak tanimlar.

Muhafazakar diisiincede, toplum ve birey, zit olgular degildirler. O halde, ne
toplum, ne de uygarlik, istenildigi anda tizerinde tartigilip, degistirilebilecek, mukaveleye
dayanan diizen(leme)ler degillerdir. (Burke, Reflections on the Revolutions in France adli
yapitinda bu konu hakkindaki diislinceleri genis bir bi¢cimde inceledigi belirtiliyor.) Bu
demek degildir ki, hi¢ de degisiklik yapilamaz yapilabilir, ama bu toplumsal siirekliligin
bir pargast olmalidir. Bireyler, degerlerin, geleneklerin, islevlerin tasiyicilar1 olarak,
toplumsal siirekliligi saglarlar. Bireylerin beklenti ve davramiglarinda stirekliligi
engelleyen her tiirlii degisme onlenmelidir. Ciinkii her toplumun, “kdklere” gereksinimi
vardir. “ Geleneksel toplumu” yitiren birey, istikrar gilivenlik, yasaminin anlami ve
varligin amaci gibi duygulardan mahrum olur. Yasam par¢alanmis, ruhsal dayanaklar
¢Okmiis, tarih duygusu yitirilmis olur. Bu kargasa ic¢inde, bireysel degerler, “atilabilir”
fazlaliklar durumuna gelirler. Kurumlar kisiliksiz, islerligini yitirmis “iskeletlere
dontigiirler.  Siireklilik  olgusunu ve duygusunu yitirince bireyler, “hig¢ilige”

mahkamdurlar.*

Toplumsal degisim konusunda muhafazakarlar iki seye reaksiyon gosterirler.
Bunlardan biri toplumu cansiz, sun’i ve miidahale edilebilir bir sey olarak kabul edip onu
yeniden yaratmayir ve dizayn etmeyi Ongoéren devrimci diislince; digeri de sanayi
devriminin toplumsal yasam alaninda getirmis oldugu tahribattir. Bu iki hususu goz
onlinde bulundurunca muhafazakar toplum anlayisinin 6nemli Glc¢lide reaksiyoner bir

ozellik tagidig anlasilir.®

Tiirkone’ye gore de, muhafazakarlar toplumu yapay bir olusum olarak gérmek
yerine, onu yasayan bir organizma olarak gormeye egilimlidirler. Toplum tarihsel

kurumlarin birlesmesinden meydana gelen ve c¢ekirdegini ailenin olusturdugu bir

3 Akkas, age, s.169
4 Sanli, age, s.14
4 Caha, agm, s.20
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biitiindiir. Bu varsayim {izerine muhafazakarlar bu biitiinii koruyacak olan seyin kiiltiirel

degerler ve gelenekler oldugunu savunurlar.*®

1.4.4. Din

Muhafazakarlar i¢in geleneksel kurumlar arasinda dinin 6nemli bir yeri vardir.
Dinin toplumsal islevini takdir etmesi i¢cin muhafazakar diisiinliriin dindar olmasi
gerekmez. Ciinkli dindar olmayan muhafazakarlar da dinin toplum i¢in 6nemli bir yere
sahip oldugunu vurgularlar. Din, bireysel bir kurtulus ve manevi bir tecriibe olmasinin
yaninda —muhafazakar ag¢isindan- toplumsal baglar1 pekistirici bir konuma sahiptir.
Muhafazakarlar acisindan o©nemli olan dinin toplumda, sosyal birlestirici veya

biitiinlestirici rol oynamasi sebebiyle 6nem arz eder.

Dinin muhafazakar disiintisteki yeri tipik ve kritiktir: muhafazakarlik,
vazgecilmez hazinesi olan dini modern bir miidahaleye tabi tutar, onu diinyevi saiklerle
yeniden yorumlar, yeniden bigimlendirmek ister. Dini, belki kendisi ugruna olmaktan
ziyade, toplumun istikrar1 ve otorite agisindan kaginilmaz sayar. Dindarliktan ¢ok, dinin
ritiiellerine, din bagna ehemmiyet verir.*” Muhafazakar diisiincede dine vurgu temelde
dinin toplumsal dayanismada oynadig1 rolden dolayidir. Din toplumu bir arada tuttugu,
insanlar1 iyi davranisa ikna ettigi i¢in de dnemlidir. Muhafazakar sdylemde siklikla gegen
“insan merkezli din” de, dogrudan ahlaka vurgu yapmaktadir. Dinin gorevi insanlari
korkutmak, siirekli metafizikten bahsetmek degil; bireyi “ahlaklandirmak”tir. Hatta ¢ogu
muhafazakar disiintire gore, dinin topluma kazandirdig1 yegane deger; ahlakli

davranabilme yetisidir.

Peki, muhafazakarlik ve din arasinda ne gibi bir illiyet bag1 vardir? gibi bir soru

soracak olursak, Owen Harries bu durumu makalesinde sdyle 6zetlemistir:

Biitiin muhafazakdrlar dindar degildir. Burke dindardi, ama Hume degildi.
Oakeshott dindar degildi, ama Kristol oyledir. Ama ister inansin, ister inanmasin
muhafazakdrlarin hemen tamami dine bir istikrar unsuru olarak biiyiik 6nem atfederler ki
oyledir ya da oyle olabilir. Mevcut diizen kutsallagtirtldigi ve tanrinin iradesinin bir
tecellisi olarak goriildiigii siirece aciktir ki kendi de giiclenecektir. Ahirette odiiller vaat

ettigi Ol¢iide insanlarin saldirgan ve bencil i¢giidiilerine gem vurabilir ve insanlarin bu

% Miimtaz’er Tiirkéne, “Siyasg_t” Ankara: Lotus Yayinlari, 2003, s.123
“"Taml Bora, “Tiirk Sagimin U¢ Hali: Milliyetcilik, Muhafazakarhk, Islamcilik” Istanbul: Birikim Yayinlari,
1998 ,5.58
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mukadderat c¢izgisindeki konumuna isyan etmek yerine onunla barisik yasamalarim
saglayabilir. Coklart Irvin Kristol’le muhafazakarligin en onemli direginin din oldugu
konusunda hem fikirdirler. Ciinkii uzun vadede “insanlarin karakterlerini sekillendiren
ve motivasyonlarina yon ¢izen tek giictiir o.”* Benetton’a gore ise, Muhafazakdrlarin
yiicelttigi, din, tipki savunduklari gelenek gibi, ozellikli ¢izgilere sahiptir ve
muhafazakdrligin ya da bir muhafazakarligin egilimi, onu her seyden énce sivil bir din
olarak gormektir. Her haliikdrda, miimin olsunlar olmasinlar G.K. Chesterton’un su
yargisint dogrularlar: “Allah’a inancin yitirilmesinin tehlikesi, bu durumda artik hi¢bir
seye inanilmamasi degil, her hangi bir seye inanilmasidir.”” Bu baglamda toplumu bir

arada tutacak bir din inancinin olmas1 muhafazakar a¢isindan énemlidir.

1.4.5. Miilkiyet

Miilkiyet, toplumsal diizenin saglanmasinda muhafazakarlar agisindan gerekli olan
kurumlardandir. Muhafazakar diisiinceye gore; miilkiyet insana toplumda bir yer saglar
ve zamanla toplumu bazi {iyelerinin kendi yetenek ve zekalarini gelistirerek, toplumu

yonetmesine izin verir.

Toplumun ekonomik ve siyasal durumunu agiklamada, miilkiyet iliskileri 6nemli
bir role sahiptir. Cilinkii tarim, sanayi ve bilgi toplumu gibi kavramlar, miilkiyet iliskileri
referans alinarak aciklanmaktadir. Miilk edinme, bireylere sosyal yasamda giiven
vermektedir. Muhafazakar diisiincede, 6zgiir bir toplumun en 6nemli gostergesi, miilkiyet
sahipligi noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Bireylerin miilkiyete sahip olmasi, toplumu
onurlandirmakta ve yliceltmektedir. Miilkiyet, kazanimlardan ziyade atalardan devralinan
ve torunlara aktarilacak olan bir emanettir. Muhafazakarlik, bireylerin miilkiyet
bakimindan ge¢mise, ozgiirliik agisindan ise gelecege yonelik hareket ettiklerini belirtir.
Bir baska ifadeyle bireysel 6zgirliik, gecmisten devralinan yiikiimliiliiglin bilinci i¢inde
ve gelecegin emanetgisi olarak davranmakla gerceklestirilebilir. Bireyin toplumdaki
Ozgirliigiinli yansitan, sivillesmeyi artiran ve ydnetme erkine sahip olanlarin
tiranlagsmasini 6nleyen 6zel miilkiyet; bireylerin, toplumun ve kurumlarin birbiriyle olan

iligkilerinin belirlenmesinde 6nemli bir etken olmaktadir.”

* Owen Harries “Muhafazakarhigm Anlami” (Cev:Metin Bosnak) Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:9, say1:34,
bahar 2004, s.91-100

49 Benetton, age, s.110

50 Akkas, age, s.117
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Miilkiyet, statii istikrarinin, kalic1 servetin kaynagi oldugu kadar, toplumsal
odiillere varmanin simgesi ve dzendiricisidir. Ozel miilk sahibi olmak arzusu, insan1 daha
fazla c¢alismaya ve yaratici olmaya iter. Miilk sahibi oldugu oranda da baskalarina
bagimliliktan kurtulur, ozgiirlesir. Eger miilk, 6zel miilkiyetten koparilacak olursa
denetimsiz kitleler, kurulu diizeni ¢ignerler. Onunla hic¢bir baglar1 ve c¢ikar iliskileri
olmadig1 i¢in, tiim yerlesik degerleri ve kurumlar1 yok ederler. Bir halk deyisiyle, “ayak,
bas olur.” O halde, muhafazakar i¢in, ekonomik esitlik gercekg¢i degildir. Ozendiriciligin

olmadig1 yerde, ilerleme de olmaz.”’

Miilkiyeti, toplumu bir arada tutan ve dayanismayi artiran bir deger olarak
diistiniilmelidir. Miilkiyet sahibi olan birey, temelde emanet¢i olarak degerlendirilmelidir.
Cilinkii bireyler, sahip olduklar1 miilkiyet kadar sorumlu ve sorumlu olduklar1 kadar da
Ozgirdiirler. Sorumluluk arttikca, Ozgilrlik somutlagsmaktadir. Miilkiyet korunursa,
ozgiirliik giivence altindadir. Ozgiirliigiin giivende olmasi, yasamin giivenligini saglar.
Muhafazakar diislince, miilkiyete sahip olan bireyin, onu kullanmada sorumsuz
olamayacagini, ¢iinkii milkiyetin, bireyin yasami ile sinirlandirilamayacagini ifade
etmistir. >> Miilkiyet insana toplumda bir yer sagladigi gibi, bireyin devletten

bagimsizligin1 saglayan bir dayanaktir.

1.4.6.Aile

Muhafazakarlik ara kurumlara olduk¢ca ©6nem veren bir siyasal diislincedir.
Stiphesiz aile 6nem verdigi kurumlardandir. Aile ister Hiristiyanliktan gelen ilk giinah
sebebiyle olsun isterse sekiiler gerekcelerle olsun, kusurlu olan insanin en ideal bigimde
varolabilecegi bir kurum 06zelligine sahiptir. Bu baglam da muhafazakar anlayisa gore,
aile, insanin eksikliklerini telafi etme, maddi ihtiyaglarini da mesru bir bicimde
karsilamanin yani sira, sevgi ve baglilik hislerinin de gelistigi bir 6zellige sahiptir.

Ayrica saglikli bir toplum i¢in aile 6nemli bir konuma sahiptir.

Muhafazakar diislinceye gore toplumun en temel birimi ailedir. Aile sadece kiigiik
bir birim olmakla toplumun temelini olusturmaz; aksine aile iistlendigi bir takim temel
fonksiyonlarla toplumun temelini olusturan bir kurumdur. Muhafazakar sosyologlar

aileyi, sosyolojik islevleri itibariyle toplumun temel kurumu olarak ele alirlar. >

> Dogu Ergil, « ideoloji, Milliyetcilik, Muhafazakarlik, Halkeilik” Ankara: Seving matbaasi, 1986, s.127
52 Akkas, age, s.119
33 Caha , agm, s.22
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Dolayisiyla aile baglar1 zayiflayan bir toplumda bireyleri sosyal dayanigmaya zorlayan
sosyal baglarda da bir zayiflama olacaktir. Bu durumda toplumsal c¢oziilmeye yol

acacaktir.

Muhafazakarlar aileyi hem toplumun temel birimi olarak, hem de geleneksel
ahlakin koruyucusu olarak goriirler. Ailenin vazgecilmez bazi toplumsal islevleri vardir:
Toplumu bir arada tutan baglarin bir kismin1 yaratir ve pekistirir, toplumun atomize
olmasini onler, toplum i¢inde dayanismay1 saglar ve nihayet temel egitim kurumlarindan
biri olarak islev goriir. Aile insanlarda toplumun mensubiyet ve aidiyet duygularini
kuvvetlendirir. Keza aile, insanlarin “mutlu” olabildigi belli basli yerlerden biridir. Aile
degerleri bugiinde muhafazakarligin temel degerleri arasinda yer alir.>* Kusurlu olan
insan, iy1 ve kotii arasinda tercih yapabilmek, manevi ve bedensel yapisinin ihtiyaglarini
mesru yollardan karsilayabilmek icinde ailenin “kurumsal rehberligine” muhtactir.” Bu
baglam da kusurlu kabul edilen insanin, aile icerisinde, maddi ve manevi ihtiyaglarini
karsilamanin yani sira geleneklerini ve goreneklerini kisacasi toplumsal degerlerini

ogrendigi icin ailenin bir okul 6zelligine sahip oldugunu sdylenir.

Onemli bir muhafazakar diisiiniir olan Bonald’a gére toplumun molekiilii birey degil
ailedir. Onun aile {iizerindeki diislinceleri ailenin toplumsal diizendeki zorunlu yapisal
ozerkligiyle hatta daha da onemlisi devletten islevsel bagimsizligiyla ilgilidir. Onun model
olarak aldig1 ataerkil aile, ger¢ekte Ortacag’in ailesidir ki bu ailede tiim otorite babada olup,
bu otorite ancak onun 6liimiiyle ortadan kalkacak sekilde daimidir. Aile, toplumsal egitimin
en eski ve en basarili okuludur. Bonald aileyi, monarsi gibi tanimlar; yani baba kral roliinde
olup, ¢ocuk uyruk roliindedir. % Kisacasi, aile kendi basina kiiciik bir toplumdur; tipk
devletlerin aileleri korumak i¢in varolan bir toplum olmasi gibi, aile de bireylerin tiretimi ve

gelisimi i¢in varolan bir toplumdur.

> Mustafa Erdogan “Liberalizm, Muhafazakarhk ve Tiirk Sag1” Tiirkiye Giinliigi, , sayi:16, giiz 1991, s.44-
55
> Ozipek age, 5.82-83

56 Vural, age, s.38
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1.5. Degisim

Muhafazakarliga yoneltilen yaygin bir elestiri, onun degisime kars1 bir siyaset felsefesi
oldugudur. Bu baglamda oncelikle belirtilmesi gereken, muhafazakarlifin degisime tamamen
kars1 olmadigidir. Muhafazakarlar mevcut birikimleri, degerler sistemini, adet ve kazanimlari
tahrip etmeden yapilan degisimleri onaylarlar. Tiim kurumsal ve kuramsal sistemi kdkten

yikmaya yonelik devrimci egilimleri topluma ihanet olarak algilarlar.

Muhafazakarlikta bilinmeyene duyulan gilivensizligin belirledigi bir degisimden
cekinme egilimi vardir; ancak bu “egilimi” degisime genel bir bakis agist olusu ifade eden
tutum anlamindaki “tutuculuk” ile karigtirmamak gerekir. Muhafazakarligin degisime iliskin
bu ihtiyath tutumunun kokleri derindedir. Felsefi anlamda Aydinlanma aklinin
muhafazakarlarin el Ustiinde tuttuklar1 geleneksel kurum ve degerleri asindirmasi, nostaljik
geemisinin sicakliginin giderek yerini soguk bir diinyaya birakmasi, degisimin sonuglarindan
duyulan kaygilarin dogurdugu giivensizlik duygusu. Biitiin bunlara birde 1789°daki gibi
devrimci kopuslarin yasattigt acilar eklendiginde, muhafazakarligin degisime iliskin
tutumlarin1 anlamak miimkiindiir. Dahas: ister Hristiyan miikemmel olmayis kavrayisindan,
isterse spekiilatif akla pratik nedenlerle duyulan gilivensizlikten kaynaklansin, toplumun bir
organizma olarak kavranisini yadsiyan ani ve hizli degisim tim muhafazakarlarca mahkum
edilmektedir.’” Buna gore degisim reddedilemez, ancak tedrici ve kendiliginden bir siirecle
gerceklesmesi tercih edilir. Bu kendiligindenlik iddiasi, muhafazakarligin siyasetin toplumu
sekillendirici, tek tiplestirici projeler sunma egilimlerine kars1 getirdigi elestirilerle, toplumun
uyumlu bir organizma seklinde tahayyiil edilmesiyle ya da toplumlarin kendi kiiltiirel yasam
alanlar1 i¢inde algilanmasi gerektigi diisiinceleriyle de uyum igindedir. Ona gore toplumun bir
arada tutulmasindan, bireylerin gerek kendileriyle gerekse toplumsal yapilarla ¢atigmalarini
engellemesinden dolayr muhafaza edilmesi gereken temel yapilarin korunmasi, degisecek

pargalarin bu yapiya uyacak bigimde yeniden iiretilmesi esastir.”®

Burke’nin ifadesiyle “Hepimiz degisim kanununa boyun egmek durumundayiz.
Degisim kanunu, tabiatin en giiclii kanunudur. Belki de tabiatin varligin1 devam ettirmesinin
aracidir. Bu yasa i¢inde bizim yapabilecegimiz, insan aklinin yapabilecegi tek sey, degisimin
hissedilmeyecek sekilde, derece derece gerceklesmesini saglamak olabilir. Bu sekilde

degisimden beklenen yararlar, doniisiimiin sakincalari yasanmaksizin elde edilebilir.” *

°7 Ozipek age, 5.90

¥ Selcen Kok “Muhafazakarhik” Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:9, say1:34, bahar 2004, s.117-119

% Russel Kirk “Siireklilik ve Degisim” (Cev: Faruk Cakir) ” Muhafazakar Diistince Dergisi, Ankara: Kadim
yaynlari, yil:1, Sayi:4, Bahar 2005, s.11-26
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Burke’nin s6ziinden anlagilacagi iizere muhafazakarligin degisim algisi, degisimin tedrici
olmast yoniindedir. Bir toplumun saglikli bir sekilde varligini siirdiirebilmesi degisime
baghdir. Yeryliziinde degisimin gerceklesmedigi, yani degismeyen higbir toplum yoktur.
Degisimin olmamasi toplumlarda atalete sebep olur ve toplum canliligini kaybeder ve daha
sonra da ¢okiisii meydana getirir. Burke’nin ifadesiyle “degisim varligimizi siirdiirmemizin

60
vasitasidir.”

Muhafazakarligin1 tanimlayan temel nokta, Fransiz devrimcilerinin radikal
degisimi savunusunun karsisinda, geleneksel toplumsal dokuyu zedelemeyecek tedrici
degisimden yana olmaktir. Bu anlamda muhatazakar degisim karsitlig1 ya da her ne sekilde
olursa olsun eskiye baglilik olarak degil, belli bir degisim tiiriinii savunmak olarak

anlasilmaktadir.

Burke, degisime iliskin olarak, biri “muhafaza™ digeri “diizeltme” olmak tizere iki
ilkenin altim ¢izmektedir; “iki ilke, muhafaza ve diizeltme ilkeleri, Ingiltere’nin Kralsiz
kaldigr iki kritik donemde, yani Restorasyon ve Devrim donemlerinde giiglii bir bigimde is
gormiistiir. Bu iki donemde de ulus eski yapisindaki birlik bagini yitirmis; bununla birlikte o
saglam blinyesini bozmamistir. Aksine her iki durumda da eski anayasanin eksik kisimlarini,
bozulmamis kisimlar1 vasitasiyla islah etmistir. Bu kisimlar1 oldugu gibi tutmus, onlara uyan
yeni parcalar bulmustur.®’ insan viicudunun eski dokulart kullanip yenilerini iirettigi gibi,
devlet ve toplumda zaman zaman eski usullerini atip yararli yeniliklere yer agmak zorundadir.
Kendini yenilemeyen viicut 6lmeye baslamistir. Eger viicut saghigin1 koruyacaksa, tiiriiniin
dogastyla ve yapisiyla uyumlu olarak diizenli bir bicimde degismesi gerekir.”® Degisim bir
toplumun degismesinden &te kurallarin degismesine ve yenilenmesine yonelik olmalidir.
Kurallarin degistirilmesi onlara bagli olan faaliyetlerin ve inanglarin i¢indeki degismeyi her
zaman yansitmali, asla empoze etmemeli ve hi¢cbir durumda toplulugu yok edecek kadar asla
biiyiik olmamalidir.*> Degisimin anlami, temel yapmim korunmasi ve degistirilmesi gereken

parcalarin bu yapiya uyacak bigimde yeniden iiretilmesidir.

Bora’ya gore Muhafazakarlik, kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu siirecin
¢ozdiigii siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yapilarin, daha dogrusu o yapilara yiiklenen anlam ve
degerlerin siirekliligi adina gosterilen tepkiye dayanir. Fakat bu tepki, "yeni olanin" mutlak
reddiyesiyle, yahut salt tepkisellikle tanimlanamaz. Muhafazakarlik, "eski" (kadim ve ezeli)

ve yerlesik olanm, geleneksel ve kutsalin siirekliligini modern kosullarda saglamaya

50 Kirk, agm, s.13

' Ozipek age, 5.93

62 Kirk, agm, s.13

5 Michael Oakeshott “Muhafazakar Olmak Uzerine” ( Cev., Ismail Seyrek ) Muhafazakar Diigiince Dergisi,
Ankara: Kadim yaynlari, yil:1, sayi:4, yaz 2004, s.55-78
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calismanin iradesine ve yetenegine sahiptir; bu irade ve yetenekle restorasyondan ve

gelenekeilikten farklilasarak kendini var eder.**

Muhafazakarlik toplumsal doniistimii esas alan yapisiyla asagidan yukariya ve dogal
siirecler ile degisimi savunmakta; yukaridan asagiya toplum miihendisligi seklinde olan
doniistimlere sicak bakmaktadir. Yine muhafazakarligin organizmasi toplum anlayis1 dogal
diizeni savunmasi onun radikal déniisiimlere karst olusunun gostergelerindendir.®® Ayrica,
Fransiz Ihtilali sonrasi tedaviile ¢ikan modern bir siyasal kavram ve tutum olan
muhafazakarligin, degisim fikrine mesafeli yaklagsmasinin bir diger nedeni de toplumsal
degisim kavraminin insanlarda mevcut toplumsal diizenlerin elestirilebilecegi, itiraz edilip
degistirilebilecegi fikrinin giliclenmesi “tehlike”sidir. Tabii ki sorunun bir diger yiizii de
degisim donemlerinde hakim siniflarin altiist olmasi, iist tabaka hayatinin sarsilmasi, diizenin
bozulmasi ve tiim bunlarin yarattigi kargasa muhafazakarlar i¢in degisime karsi olusu daha
anlamli ve cazip hale getirir.® Muhafazakarlar genel olarak degisime toptan kars: degillerdir.
Onlar yalnizca degisimin tilkenin kiiltiirel politik ve tarihsel baglamiyla ortiismesi gerektigini

savunurlar.

Muhafazakar degisim anlayisi, bir mutlak ve evrensel degisim ilkeselligine ve
bicimine “gdre” ve “yoOnelik” degisimi, toplumsal ve tarihsel gerceklige aykir1 bulur.
Mubhafazakar degisim; din, kiiltiir, gelenek gibi toplumsal degisim aktorlerini; ideoloji, devrim,
devlet, lider gibi siyasal degisim aktorlerinden daha iistiin ve Oncelikli tutar. Muhafazakar
degisim, siyasal yapmin “toplumla birlikte” degismesini onceler. Bu ylizden muhafazakar
degisim, belirli bir zaman veya tarihi degil, belirsiz bir siireci ve bu siirecin bilinemezligini
ifade eder. Aksi takdirde, biiyiikk degisimlerin devrimlerin doguracagi kaos, siddet ve
krizlerden; en onemli muhafazakar deger olan ve birey, toplum ve devleti bir arada tutan
“diizen” bozulacaktir.”” Bu nedenlerden dolayr muhafazakarlar degisimin evrimci, tedrici ve

dogal siirece yayilmis bir sekilde gergeklesmesini isterler.

64 Bora,age, s.54

6 A. Baran Dural, “Muhafazakarh@m Tarihsel Gelisimi ve Muhafazakar Séylem” Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Ankara: Kadim yayinlari, y1l:1, sayi:1, yaz 2004, s:121-133

5 Nuray Mert, “Sag Sol Siyaset Ayrim1 ve Yeni Muhafazakarlik” Toplum Bilim Dergisi, istanbul: Birikim
Yaymcilik, say1:7, 2002, s.55-61

57 Halis Cetin “Muhafazakarhk: Kaosa Kars1 Kozmos” Muhafazakar Diisiince Dergisi, Ankara: Kadim
yaynlari, yil:1, sayi:1, yaz 2004, s:87-119
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IKiINCi BOLUM
“TURKIYE’DE MUHAFAZAKARLIK”

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulmasiyla beraber sadece bir siyasal rejim degisikligi
yasanmamis ayni zamanda Osmanli’dan toplumsal, kiiltiirel ve siyasal anlamda radikal bir
kopus da yasanmistir. Her ne kadar Osmanli toplumunda yenilesme adina bir takim reformlar
yapilsa da bu donemde “modern ve geleneksel” olan yan yana yer alarak ikircikli bir yap1
olustururken, Cumhuriyetle beraber bu durumun ortadan kalktigimi ve sadece “modern”
olarak kabul edilenlerin yasamasina izin verilmisti. Bu donemde modernlesme adina bir ¢cok
yenilik yapilarak Osmanli Devletiyle olan baglar bir anlamda koparilmaya c¢alisilmistir.
Dolayistyla bir devrim gerceklestirilmistir. Devrimci siyaseti benimseyen Kemalizm de
zamanla statiikocu bir tavir, bir tutum takinacaktir. Bu baglamda “diiniin devrimcileri yariin
muhafazakarlaridir” soziinden hareketle, Kemalizm’i siyasal tutum muhafazakarligi olarak
degerlendirmek yerinde bir karar olacaktir. Ayrica muhafazakarlik kavrami Tiirkiye’de
“dincilik” ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Bu nedenle de 6zellikle Tek Parti doneminde ve
sonrasinda dini 6zgiirliiklere atifta bulunan partiler rejim i¢in tehlikeli goriilmesinin yani sira

muhafazakar olarak tanimlanmistir.

2.1. Kemalist Devrimden Siyasal Tutum Muhafazakarh@ina

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi ideolojisi olan Kemalizm, sadece siyasal ekonomik ve
kiiltiirel alanlarda koklii degisiklikler getirmemis, yeni olanin korunmasini saglayacak yeni bir
siyaset tarzini da getirmistir. Kemalizm’in kokli degisikliklerinden dolayr bir anlamda
devrim ideolojisi olarak kabul edilir. Devrimci olarak ortaya ¢ikan bir grup, iktidari ele
gecirdikten sonra devrim vasitasiyla olusturdugu, diizeni korumak ve devamliligini saglamak
icin muhafazakar bir egilim izleyebilir. Berig’e gore, “bu muhafazaci anlayis, kiiltiirel
degerleri icermesinden ziyade, mevcut iktidar iligkilerinin korunmasini amaglamasi, kendi

95 68

manti81 i¢inde diisiliniildiiglinde dogal olacagin1” " sdyler.

Cumbhuriyetin ilk donemlerinde, Kemalizm’in, bir ideoloji olarak tanimlanmasinin ¢ok
yaygin olmadigini, hatta Atatiirk’lin “devrimi donduracag:” gerekgesiyle buna karst ¢iktigini
biliniyor. Nitekim resmi ideolojini temel ilkelerini gosteren Alti Ok, Anayasaya neredeyse

tim reformlarin tamamlandigi 1937 gibi ¢ok gec bir tarihte girmistir. Kemalizm’in bir

% Hamit Emrah Beris “Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizm’e” Liberal Diisiince Dergisi, cilt:9,
say1:34, Bahar 2004, s.49-58
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ideoloji olarak nitelemeye baslamasi, daha ¢cok 1960 darbesinden sonra goriilmeye baslar.”
Kemalizm’in Atatiirk’iin hayatta oldugu donemde biitlinlikli bir siyasi ideoloji olarak

belirmemisti.

Kurtulus Savasi sonrasinda, Kemalizm kendine destek saglayan hissiyatlarla arasinda
bir geliski doguracak olan politik yiiziinii gostermeye baslamistir. Kemalist Cumhuriyet
projesi, devlete sadik ve bu sadakatinin yerlesik kiiltiirel baglardan degil; cumhuriyet ve onun
ulusal degerlerinden alan bir politik toplum insa etmekte kararliydi.”® Akay’m devrim
arifesindeki Fransa’dan yaptigr tasvir, Cumhuriyet donemi sonras1 Tiirkiye iginde
diistintilebilir: “Yani iktidar bir gelenegi siirdiirliyor ama ayn1 zamanda iktidarinda gelenegini
siirdiiriiyor. ikili bir iktidar gelenegi var ortada. Serbest birakmak meselesi burada énemli bir
kap1, esik gibi duruyor. Ciinkii o gelenekten yola ¢ikarak Aydinlanma gelenegi de bu
serbestligi ortaya c¢ikaracak. Biliyorsunuz belki; Aydinlanma entelektiielleri aristokratlarin

salonlarindan da destekleniyorlar.” m

Benzer sekilde Kemalist Devrim; dinsel Onyargi,
geleneksel kimi tutucu ananeler ve irrasyonel (usdisi) yonetim anlayisindan halkini kurtarip,
toplumu “serbest kilarken”, Osmanli’dan bu yana hiikiim siiren iktidar geleneginde devlete
yiiklenen kutsi, ataerkil, agkin devlet anlayisina da sahip ¢ikiyordu. Yine basta Recep Peker
olmak iizere, Kemalist aydinlarin sinif ayriliklarini reddeden, devletin dnemine fazlasiyla
vurgu yapan sOylemleri, milletin yasayan bir realite olduguna yonelik aciklamalar; Tirk
muhafazakarlarinin sosyalizm gibi akimlara olan kugkulari, kutsal devlete ait giivenleri ve
organizmaci diinya goriisleriyle eninde sonsunda oOrtiisiiyordu. Tiirk muhafazakarliginin
diistintirleri devleti; fert iradesinin 6zgiir ifadesi ve toplumsal diizenin korunmasi i¢in gerekli
kosullarin saglanmasinda tek ve mukaddes varligi olarak tasavvur ediyorlardi.”® Bir anlamda

da muhafazakar aydinlar Kemalist olmanin yani sira, Kemalizm’le catigmadan kiiltiirel

saldirilarda bulunarak tepkilerini dile getiriyorlardi.

Cumhuriyeti devrim, Kemalizm’i de bir ideoloji olarak tanimlarsak, Cumbhuriyet
doneminde bu ideolojiyle beraber bir kirilmanin oldugunu kabul edilir. Ciinkii Osmanl
doneminde gerceklestirilen reformlarda ifadesinin bulan “islahat” fikrinin Cumbhuriyet
doneminde “inkilap” fikrine donlismesiyle, toplumun gelenek¢i, hayat tarzini, fikirlerini ve

miiesseselerini bastan sona degistirme amaci giiden bir devlet teorisinden dogan inkilaplar,

69 Beris, agm, s.53

7 Siileyman Seyfi Ogiin “Tiirk Muhafazakarhgimn Kiiltiirel Politik Kokleri” Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince, Istanbul:iletisim Yayinlari, cilt:5, 2004, 5.539-582

! Baran Dural “Kemalist Gelenek Karsisinda Ana-Damar Tiirk Muhafazakarhigimn Tarihsel Seyri”
Muhafazakar Diisiince Dergisi, Ankara:Kadim yayincilik, yil:1, sayi:4, bahar 2005, s.195-214

2 Nazim irem “Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenek¢i Muhafazakarh@m Kokenleri” Toplum ve Bilim
Dergisi, Istanbul:Birikim yayinlari,say1:74, giiz 1997, 5.52-100
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onceki donemde kiiltiirel ve siyasi nitelikte olan bu degisimi, zorunlu olarak iktisadi ve sosyal
alanlara da yaymustir.” Bu sebeple Cumhuriyet devrimcilerinin giristikleri toplumsal ve
siyasal reformlar Batili kurum ve degerleri lilkeye tasimaya yonelmislerdi. Devrimciler
degisimi engelleyecegi yada geciktirecegi diisiiniilen geleneksel yapiya ait 6geleri ortadan
kaldirmak istemiglerdi. Aslinda bu durum bile i¢inde yasanilan topluma ve kosullara yonelik

olumsuz bakig1 gostermektedir. Atatiirk’iin

“Biz her bakimdan medeni olmaliyiz. Cok acilar gérdiik; bunun sebebi diinyanin durumunu
anlamamamizdandir. Fikrimiz zihniyetimizin tepeden tirnaga medeni olacaktir. Sunun, bunun
soziine ehemmiyet vermeyecegiz. Biitiin Tiirk Islam alemine bakin; zihniyetlerini, fikirlerini
medeniyetin emrettigi degisiklige ve yiikselise uyduramadiklarindan ne biiyiik felaket ve 1stirap
icindedirler. Bizimde simdiye kadar geri kalmamiz ve en nihayet son felaket ¢camuruna
batisimiz bundandir. Bes alti yil icinde kendimizi kurtarmigsak zihniyetimizdeki degismedendir,

artik durmamaliyiz; behemehal ileri gidecegiz; ¢iinkii mecburuz.”

seklindeki sozlerinde, lilkenin geri kalmisliginin sebebi olarak goriilen geleneksel kurum ve
degerlere iligkin bir olumsuzlama yatmaktadir. Genelde iilkenin geri kalmasinda dinin etkisi

oldugu diisiiniilerek, dini kurum ve yapilanmalar1 denetim altina alinmaya calisilmigtir.

Kemalizm, sadece siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanda kokli degisiklikler getirmemis
ayni zamanda yeni olanin korunmasimi saglayacak muhafazakar bir tutum sergilemistir.

Devrimlerin niteligini Kongar su sekilde izah etmistir:

“Birinci niteligi, “devletci-seckinci” bir grup tarafindan genis halk kitlelerine, tepeden inme
bir bicimde uygulanmis olmasidwr. Bu deviet¢i seckinci grup, Osmanli geleneginin bir
liriiniiydii ve Cumhuriyetin ilk yillarinda ortada gériilen tek toplumsal ve siyasal giictii. Ikinci
niteligi, Bati tipi bir toplum yaratmaya yonelmis olmalariydi. Bir baska deyisle bu devrimler,
Bati’da goriilen toplum modellerinden esinlenerek uygulamaya konulmuslardir. Ugiincii
nitelik, hepsinin aymi anda topluma sunulmamis olmasiydi. Kemalist eylem, zaman icinde
gelistikce, her bir devrim bi¢imlenmis ve adim adim uygulamaya koyulmugstur. Dérdiincii bir
nitelikse, biitiin devrimlerin temelinde, kuramsal agidan “halk egemenligi ilkesinin

75
yatmasidir.

Kemalist eylem, devrimleri kapsayan bir bicimde, Kemalizm ad1 altinda bir ideoloji

olarak Cumbhuriyet’ten sonra olustu. Kemalist modernlesme projesi, ‘“yeni” bir insan ve

3 Bekir Berat Ozipek “Muhafazakarhk, Devrim ve Tiirkiye” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:
[letisim yayinlar, cilt:5, 2004, 5.66-90

7 Beris, agm, s.53

”Emre Kongar “21.Yiizyilda Tiirkiye, 2000°li Yillarda Tiirkiye’nin Toplumsal Yapis1” istanbul:Remzi
Kitabevi, 2000, s.109
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toplum yaratmak istemektedir; akilci, bireysel, laik, bilimsel, kisaca “modern” bir insan ve
toplum. Bu sebeple, Cumhuriyet’in lider kadrosu, Tiirkiye’de din temelli olmayan yeni bir
‘milli Tiirk kiiltiirii’ insa etmek istediler. Bunun aykirisi, mantiki ve olgusal karsiti, kamusal
alan1 Islam’a dayanan ‘dini’ kiiltiirler kolajiydi. Bu nedenle, yeni devletlerini kullanarak,
olusturmak istedikleri kiiltiiriin kamusal alamindan Islam’a referans yapan, yapilan biitiin
kurum, kural, ritiiel ve simgeleri tasfiye etmeye yoneldiler. Halifeligin kaldirilmasi, devlet
alaninin denetimi disinda oOrgiitlenmis din egitimini yasaklanmasi, cami disinda dini
kiyafetlerin giyilmesinin yasaklanmasi, Latin alfabesinin benimsenmesiyle Kuran’in yazisi
olan Arap alfabesinin kamusal hayatta kullanilmasinin yasaklanmasi, resmi tatil giinii, takvim
yili, giinliik saat sistemi, giin gibi kamusal alanda zamam diizenleyen normlarda, ‘islam
diinyasi’nin zaman birimlerini yasaklanmasi ve yerlerine, Avrupa’daki ‘Hiristiyan
diinyas1’nin zaman birimlerinin ikame edilmesi, “devletin dini Islam”dir, hiikkmiinii ve Islam’i
yemin anayasadan cikartilmustir. ”® Biitiin bu reformlar;, bir arada degerlendirildiginde,
Tiirkiye’de kamusal alanda dine, yani Islam’a referans yapan biitiin 6gelerin tasfiye
edilmesinin amaglandigini belirtebiliriz. Muhafazakar aydinlar da kilik kiyafette ve diger
kiltiirel alanlarda yapilan degisimlerin Batiya kosulsuz teslimiyete neden oldugu igin
elestirmiglerdir. Clinkii Cumhuriyet’in lider kadrosu toplumda var olan gelenegi yok sayan bir

baslangi¢ politikas1 izlemistir.

Bora’ya gore, “Tirk modernlesmesine hakim olan paradigma, yani Kemalizm,
kuskusuz kendi hakkindaki bilinci itibariyle muhafazakarliga ve kendini muhafazakar olarak
algilayan konumlara karsittir; inkilapcidir, ilericidir, cumhuriyet¢idir, modernisttir.”’’ Fakat
unutulmamasi gereken nokta Kemalizm’in devrim sonrasi olusan bir ideoloji oldugudur. Bu
baglamda “diiniin devrimcileri yarumin muhafazakarlaridir” agiklamasindan yola ¢ikarsak;
Kemalizm de siyasal iktidar ele gecirdikten sonra, iktidarini korumak i¢in muhafazakar bir

tutum sergileyecektir.

76 Yahya Sezai Tezel “Tanzimat Sonrasi imparatorluk ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde “Muhafazakarlik”
Sorunsah” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul: iletisim yayinlari, cilt:5, 2004, s.21-39
77 Bora, agm, s.16
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2.1.Mevcut Siyasal Diizenin Korunmasi ve Muhafazakar Tutumun Sergilenmeye

Baslamasi

Devrim sonrasi ideolojisi Kemalizm’in toplum tarafindan da benimsenmesi ve devrim
ilkelerine sadik kalinmasi amaciyla muhafazakar bir tutum sergilenmeye baslanmistir. Bu
tutum ilk dénemlerde Cumhuriyeti kuran elit kesim tarafindan daha sonra bunlara ek olarak
tilkenin askeri ve sivil toplum orgiitlerinin katkilariyla mevcut siyasal diizenin korunmasi

saglanmaya calisilmistir.

2.1.1.Mevcut Siyasal Diizeni Koruma Roliinii Ustlenenler

Mevcut siyasal diizeni koruma misyonunu ordu, CHP ve sivil toplum Orgiitlerinin
ortak c¢abasiyla yapilmaya calisilmaktadir. Ger¢i toplumun her kesimi Kemalist ilke ve
inkilaplara bagli olmasina karsin iilkede her hangi bir kargasa oldugu zaman bu rejim
acisindan tehlikeli goriilerek askeri miidahale yapilmistir. CHP’nin bazen oy kaygisiyla
Kemalist ilke ve inkilaplardan taviz verdigi goriilse de genel olarak bakildiginda muhafazakar

bir tutum sergiledigi goriilmektedir.

2.1.1.1.0rdu

Tiirkiye’de mevcut durumun korunmasi agisindan en kritik rollerden birini ordu
tistlenmektedir. Nitekim 1925°te “Pasalarin Tasfiye”sinden sonra tam anlamiyla “Mustafa
Kemal’in ordusu” goriinlimiinii kazanan Silahli Kuvvetler, devrimin goniilli bekgisi
durumuna gelmistir. Atatiirk’iin gergeklestirdigi tiim reformlarda arkasindaki gii¢ ordu olmus;

askerler, Atatiirk’e ve Cumhuriyete her zaman baglilik sergilemislerdir.

CHP’nin, Soguk Savas doneminde, oy kaygisiyla ortanin solu veya sosyal demokrasi
gibi Kemalizm’le bagdasmas1 zor akimlara yonelmesi, Atatiirk’iin iyice partiler iistii ve ulusal
bir sembol olmasina yol a¢gmistir. Bu ulusal sembolii ve onun eseri ve mirasi olan
“Cumhuriyeti ve inkilaplar rejimini” “koruma ve kollama” isini oy endisesi olmayan ve
partiler istii bir kurum olarak Silahli Kuvvetler lislenmis, gerektiginde siyasal alana miidahale
ederek siyasetin sinirlarini belirlemistir.”® 1960°tan baslamak iizere gerceklestirilen bir dizi
askeri miidahalenin temel gerekcesi, siyasal iktidarin Kemalist ilkelerden ayrilmalari

nedeniyle rejimin tehlikeye diismesi olarak gosterilir. Ordunun Kemalist ilkeleri korumak

7 Hasan Under “Atatiirk imgesinin Siyasal Yasamdaki Rolii” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, istanbul:
Tletisim Yayinlari, cilt:2, 2004, s.138-155
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admna attig1 bu adimlar Murat Belge’nin tespitiyle Silahli Kuvvetleri “en dogru Atatiirk¢ti”
haline getirir.79 Silahli kuvvetler, tiim darbelerde I¢ hizmetler kanununun kendisine verdigi
rejimi “kollamak ve korumak™ gorevini ifa etmektir. Dolayisiyla ordu statiikonun korunmasi
yoniinde en fazla islevi olan kurumdur. Bu amagla potansiyel bir tehlikenin biiyldiigi
diisiiniildiigli anda harekete ge¢cmekte ve siyasal iktidar dogrudan veya dolayli sekilde
etkilenerek “yola getirilmeye” ¢alisilmaktadir. ** Ordu potansiyel tehlikenin oldugunun
diislindiigli anda harekete ge¢mekte, siyasal iktidar1 dogrudan yada dolayli sekilde yola
getirmeye ¢alismaktadir. Son donemde, AKP’nin Abdullah Giil’in cumhurbagkani1 adaylig
sirasinda bazi milletvekilleri tarafindan dindar bir cumhurbaskani secilecegi yoniinde sozler
sarf etmesi ve bu konu aleyhine mitingler diizenlenmesi lizerine Silahli Kuvvetler tarafindan
muhtira niteliginde bir agiklama yapilarak, Tiirk Devleti’nin laiklik ilkesinden asla taviz

verilmeyecegini ve Silahli Kuvvetleri’nde tizerine diisen gorevi yerine getirecegi belirtilmistir.

2.1.1.2. Devrimi Gerg¢eklestiren Parti “CHP” ve Muhafazakar Egilimler

Tiirkiye’ye 6zgii bir modernlesme projesi olan Kemalizm’in tasiyicis1 CHP tarafindan
tek partili donemi boyunca radikal bir modernlesme projesinin hayata gecirilmeye calisildig:
ifade edilir. Devrimler gergeklestirildikten sonra devrim partisi olan CHP’nin Kemalist ilke
ve inkilaplarinin korunmasi agisindan muhafazakar bir tutum sergilendigini sdyleyebiliriz.
Gokmen’e gore muhafazakar siyasal diislincenin ana temalar1 etrafinda Tek Parti zihniyetiyle
ilgili ilk dikkat ¢eken husus “milli birlik zihniyetidir”. Parti’nin bir donem genel sekreterligini
yapmis olan Peker 1953 yilinda yayinlamis oldugu “Disiplin Hiirriyeti” adli ¢agris1 milli

birlik zihniyetinin en agik ifadesidir:

“Biz her ferdi cemiyet ruhunun sevgi, saygi ve itaat maddelerinden yogrulmus imtizag
malzemesi ile Devlet ve birbirine eklenip baglanan bir millet... nizamli, emniyetli bir
devletin vatandagslara hiirriyetin usaresini tattirirken serseri dagimikligin, milliyetsiz
boslugun ve en kuvvetli cemiyetleri dagitip serkeslik ve itaatsizligin yikip oldiiriicii

tesirinden anlayan bundan kacan yepyeni bir millet olarak yetismek istiyoruz.” '

7 Belge agm, 5.92

% Hamit Emrah Beris, “Ordu ve Siyaset” (Ed: Miimtaz’er Tiirkone ) Siyaset , Ankara:Lotus Yayinlar1, 2003,
s.430-439

¥ Ozgiir Gokmen “Tek Parti Dénemi Cumhuriyet Halk Partisi’nde Muhafazakar Yénelimler” Modern
Tirkiye’de Siyasi Diisilince, Istanbul: letisim Yayinlari, cilt:5, 2004, s.132-153
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Bu sozlerden de anlasilacagi iizere, savunulan diisiince devlet ve bireyin biitlinlestigi
organizmaci toplum anlayisi ve tipik bir muhafazakar diisiiniis olan siyasete giivensizlik

tavridir.

Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nden dogmus olan bu parti
Cumbhuriyet tarihinde ilk defa 27 sene iktidarin1 muhafaza etmis bir partidir. Bizzat parti 7
Aralik 1922 tarihinde Mustafa Kemal’in Hakimiyet-i Milliye’ye verdigi bir demecinde baris
saglaninca halkciliga dayanan ve adi Halk Firkasi olan bir siyasi parti kurma kararinda
oldugunu belirtmis, ardindan Halk Firkas1 adiyla 11 Eyliil 1923°de kurulmus, 1935 yilinda
yapilan 4. Biiylik kurultayinda Cumhuriyet Halk Partisi’ne doniismiistiir. 82 CHP kendisini
hicbir zaman muhafazakar olarak tanimlamamistir. Clinkii muhafazakarligi devrimlere karsi
olanlar ve rejimi tehdit edenler acisindan kullanilmistir. Halk¢1iydi, milliyet¢iydi, inkilapgiydi,
ilerlemeciydi ve ulusal bir partiydi. Partinin en giicli oldugu dénemde partinin genel
sekreterligini yiiriiten Recep Peker, CHP’yi “ulusal bir parti” olarak tanimlar. “Her sey
uluslagmis iken parti de uluslasmalidir” ve bu devrin hayat ve muvaffakiyet sartlarina en
uygun devlet sekli ulusal devlettir. Ulusun bagrindan dogan ve ulusun mali olan seklidir ki
ayakta duracaktir. Muzaffer olmustur ve muzaffer olacaktir. Tiirkiye anlasilacag: lizere yeni
dogan, ardi ardina bir¢ok yeni inkilaplar yapan bir memlekettir. Peker’e gore hayata dogan
yeni inkilaplar yapan memleketlerde muhafazakar maske altinda kendilerini saklayan en feci
irticalar yapan partiler olabilir. Muhatazakar partiler “en zararli miirteciler olup onlara karsi

uyanik olmak gerekir.”™

Tirk inkilabin1 “muhafazakar modernlesme” olarak tarif eden Bora Tirk
modernlesmesinin de muhafazakar bir durus ve diisiiniis refakatinde gelistigini belirtir. Tiirk
modernlesmesine hakim olan paradigma yukarida da belirttigimiz lizere Kemalizm olup
kendisini muhafazakarlia ve kendini muhafazakar olarak algilayan konumlara karsit bir
durusa sahiptir. Parti hi¢cbir zaman muhafazakar bir parti oldugunu ya da muhafazakar
egilimleri bulundugunu kabul etmemistir. Parti, inkildpcidir, modernisttir, ilericidir. Tiirk
modernlesmesi ile muhafazakarlifin zit varsayilmasi muhafazakarligin genellikle dinsel

gelenekgilige indirgenmesinden kaynaklanmaktadir.

Ozellikle vurgulamak isteriz ki, burada ortaya koymaya ¢alistigimiz siyasi bir ideoloji

olarak  muhafazakarlik olmaylp muhafazakar bir zihniyettir. Tek parti iktidarinin

%2 Kongar, age, s.116 .
5 Recep Peker, “inkilap Dersleri”. istanbul: letisim Yayinlari, 1984, s.71
84 Bora, age, s.71-72
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kurulusundan 1940’11 yillara kadar bir duyus/diisiinlis olarak vuku bulan muhafazakarlik,
40’lardan itibaren bariz bir sekilde goriinim kazanmaya baglar. Ayn1 zamanda 40’11 yillar
siyasal ve toplumsal hafizamizda laiklik uygulamalarinin esneklesmeye basladigi yillardir.
Boylece Tek Parti 6neminde dinden hareketle gergeklesen muhalif bir hareket agikca
goriinim kazandi. CHP donemindeki muhafazakarligin 6nemli bir boyutu da sudur:
Tiirkiye’de muhafazakarlar Islamiyet’i ayn1 zamanda bir egitim miiessesesi olarak gormekle
birlikte dinin toplumsal hayattan c¢ikarilmasinin aile baglarin1 zayiflattigini ve bilhassa
gencligin ahlaki bakimdan seviyesini diigiirdiigiine inanirlar. Ozellikle yaslilara gosterilen
saygl ve hiirmetin azalmasini, maddeciligin ve oportiinizmin artigin1 gengligin ahlaki
bakimdan ¢okmesinin bir gostergesi olarak degerlendiriyorlardi. Tiirk muhafazakarlarina gore
toplumun ve gencligin ahlaki degerlerini yeniden diizeltecek olan en iyi egitim vasitasi
fslam’dir.* Geleneksel degerlere bagliligin azalmasi dolayisiyla ¢oziimii okullarda dini egitim
verilmesinde goren bazi CHP milletvekilleri bu diisiincelerini meclise tasidilar. 24 Aralik
1946 tarihinde mecliste bu amag etrafinda biiyiik bir tartigma yasanarak 6zellikle Hamdullah
Suphi Tanriover, Laikligin ana esaslarina dokunmayacak sekilde degislik yapilarak okullarda
dini egitimin verilmesini ve Tiirk biiyliklerine ve sultanlara ait tiirbelerin ziyarete agilmasini
savundu. Mecliste yasanan bu tartigsmalardan sonra 1949 yilinda dini egitim okullara kisith da
olsa konuldu. Cumartesi giinii 6gleden sonralar: iki saatlik bir dersten ibaret olan bu program
yalnizca ebeveynleri agikca isteyen cocuklara verilecektir. Karpat’in ifadesiyle, “laikligin
kurucusu CHP diger partilere oy kaptirmaktan korkarak” dini hiirriyetlere miisaade etmistir. *®
Cok partili hayata gegisle ¢evrenin/tasranin iradesinin siyasi alana yansimasiyla birlikte - dini
degerleri en fazla yasatan bu kesim oldugu i¢in - bu talepler hemen politik taleplere
doniistiiler.®” Kisacas1 oy kaygisi siyasal partilerin dine ve muhafazakarliga bakisini bityiik
oranda degistirdi. Sonraki siirecte, dine ilginin artmasi ve camilere ilginin yogunlasmasiyla
birlikte yiiksek egitimde din sorunu ortaya ¢ikti. Ayrica kdylerde dini torenleri yonetecek
hoca kalmadig1 ve dinin rehberligi olmazsa halkin daha kolay hurafeye kapilabileceginden
korkarak modern Miisliiman hocalar yetistirecek okullarin acilmasina karar verilerek, 1949
yilinda Semsettin Giinaltay’in bagsbakanligi doneminde bu ama¢ dogrultusunda Ankara’da bir
ilahiyat Fakiiltesi kuruldu.®® Cumhuriyet rejiminin kurulmasindan 1990’lara kadar olan

gelismeler incelendigi zaman goriilecektir ki aynen CHP doneminde oldugu gibi zaman

8 Kemal Karpat “Tiirk Demokrasi Tarihi” Istanbul: Alfa Yayincilik, 1996,5.227
% Karpat age, 5.229

¥ Akdogan, age, s.155

8 Karpat, age, s.231
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zaman aradaki ilginin derecesi degisse bile “rejim siyasi bakimdan devrimci, sosyal bakimdan

5 8

muhafazakar” * niteligini her zaman korumustur.

CHP’nin muhafazakar bir tutuma sahip oldugunu, AB siirecinde yasananlarda da
gormekteyiz. Her ne kadar Giimriikk Birligine iiyelik politikasin1t Baykal da desteklemis
olmasma karsin AB uyum siirecine karsi bir politika izlenmektedir. Nedeni ise Kemalist
ideolojini degerlerini sarsilacaginin diisiilmesidir. Tiirkiye’deki resmi ideolojinin ve yapilan
devrimlerin AB’ye uyum siireci cer¢evesinde zarar gérecegi saniliyor. Aslinda bir anlamda da
bu siirecte bireylerin daha demokratik bir ortam elde etmesi, devletin birey iizerindeki
baskisinin kalkmasi ve hepsinden 6nemlisi Silahli Kuvvetlerin rejim bekgisi roliiniin sekteye

ugramasidir.

2.1.2. Mevcut Siyasal Diizenin Korunmasi I¢cin Kapatilan Partiler

Devrimlerden sonra statilkonun korunmasi i¢in devrime karsi oldugu diisiiniilen bazi
partiler kapatilmistir. Bu donemdeki muhafazakarlik anlayisinin gericilikle ayni anlama

geldigini agiklayabiliriz. Gerici olarak algilananlarsa dine vurgu yapanlardir.

2.1.2.1.Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi

Mubhafazakarlik  suglamasinin ilk Orgiitlii hedefi, yeni Tiirkiye’nin ilk millet
meclisindeki, Cumhuriyet Halk Firkasinin karsisinda kurulan “Terakkiperver Cumhuriyet
Firkas1 (TpCF)”’dir. Milli miicadele doneminde Mustafa Kemal Pasa’nin yaninda yer alan ve
onu destekleyen Kazim Karabekir, Ali Fuat (Cebesoy), Refet (Bele), (Rauf Orbay) ve Adnan
(Adivar) gibi 6nemli komutan ve sahsiyetler Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi adiyla yeni bir
parti kurdular. Bagkanligin1 Kazim Karabekir’in yaptig1 firkanin genel sekreterligini de Ali
Fuat pasanin yaptig1 belirtilir. Ayn1 zamanda ilk muhalefet parti unvanina da sahiptir. Parti
programi itibariyle muhafazakarliktan ziyade, liberal ¢izgide yer almasma karsilik,
cumhuriyete muhalefet eden kesimin sozciiliiglinii yaptigi icin muhafazakar olarak

nitelendirilmistir ve kapatilmistir.

9 Kasim 1924°te Cumhuriyet Halk Firkasindan ayrilan Orbay ve arkadaslari, 17 Kasim
1924°te TpCF’nin kurucular1 arasinda yer almis, Orbay firkanin ikinci baskanlarindan biri

olmustur. TC’nin ikinci ilk firkast ve ilk muhalefet firkasi olarak kurulan TpCF, konumu

8 Karpat, age, s.63
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itibariyle ve Mustafa Kemal Pasa’nin sahsi iktidarina ve onun etrafinda olusan kiiciik burjuva
radikalizmine karsi ¢ikmasi itibariyle, ‘muhafazakar’ bir pozisyonda oldugu kabul edilir.
TpCF programi itibariyle liberal ve demokrat olarak degerlendirilir.”® Partinin programi
Esaslar, I¢ Politika, Ekonomi, Maliye, Maarif Politikas1 ve sosyal politika goriislerini ortaya
koyacak sekilde hazirlanmistir. Program da maliye ve ekonomiye agirlik verildigi
goriilmektedir. Genel esaslarin yer aldigi ilk bolimde o6zellikle su hususlara agirlik
veriliyordu. Madde 1:Tiirkiye devletinin halkin hakimiyetine dayanan bir cumhuriyet oldugu.
Madde2: Firkanin Hiirriyetperverlik (Liberalizm) ve halkin hakimiyeti (Demokrasi) esasina
dayandigi. Madde3:Cikarilacak kanunlarda halkin ihtiyacinin, menfaatinin, egiliminin,cagin
gereginin ve adalet prensiplerinin géz Onilinde bulundurulacagi. Madde 4:Firkanin genel
hiirriyetlere siddetle taraftar oldugu. Madde5:Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nun milletten izinsiz
tadil edilemeyecegi.”' Firkanin fikirlere ve dini inanglara saygili oldugu, liberal ve demokrat
goriisleri  benimsediklerinden dolayr fikri inanglara ve dine saygili olduklarini
belirtmektedirler. Fakat zamanla partinin inkilaplara ve rejime karsi olanlarin sizdigr bir

konumuna geldigi agiklanir.

Partiye yoneltilen suclamalardan ilki, TpCF’nin gergek bir programa sahip olamayan,
oportiinist kaygilarla kurulmus olan parti oldugudur. Bu goriise gore, bahsi gecen general ve
siyasetgiler, Kemal’in basarisin1 kiskaniyorlardi ve Kemal’in yeni (ve ¢ogu kez de daha geng)
takipgileri Kurtulug Savasi’nin tamamlanmasinin ardindan en etkin mevkileri ele gecirirken,
kenara itilmislik fikrini sindiremiyorlardi. Ikinci iddia ise; Terakkiperverlerin namuslu
Mubhafazakarlar degil, “gizli saltanatcilar” oldugudur. Mustafa Kemal’in kendisi bu climleyi
21 Kasim 1924’te The Times’dan Maxwell Macartney’e verdigi miilakatta kullandig1 ayrica
eger acik bir muhafazakar programla ortaya ¢ikmis olsaydi muhalefete saygi duyacagini, fakat
TpCF’nin programinin az ¢ok kendi CHF’ sinin programiyla 6zdes oldugunu ve bu yilizden
muhalefetin samimi olamayacagini sdyledigi belirtilir.”> Buna ilaveten, programlar1 hakikaten
bu olsaydi, pekala CHF iginde de kalabilecekleri vurgulamir. Ugiincii iddia ise, TpCF’nin
programimin ve tavrinin dini reaksiyonu, irticayr cesaretlendirdigidir. TpCF, “parti
teskilatlarinin isyankarlarla isbirligi icinde oldugunun bir ispati olmamasina ragmen” Seyh

Sait Isyani ile dogrudan ilgili oldugu gerekgesiyle kapatildi. Isyan1 baslatanlarla organik bir

% Murat Yilmaz, “Rauf Orbay” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul: iletisim Yaymlari, cilt:2, 2004,
s 54-65

' Ahmet Yesil “Terakkiperver Cumhuriyet Firkas’’nin Siyasal Kimligi” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye
yayinlari, cilt:18, 2002, s.546-551

%2 Firat Mollaer, “Metodolojik Problemlerin Kiskacinda Tiirk Muhafazakarh@” Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Ankara:Kadim yayincilik, yil:1, say1:4, bahar 2005, s.171-194
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baglantinin ortaya c¢ikarilmamasindan o&te, Ziircher, “partinin firsat¢1 gayelerle kurulu
olmaktan ziyade CHF ile acikca farkli ilkelere dayanan bir programa sahip oldugu, saltanati
degil Cumhuriyet rejimini agikca desteklediginin, liberal, mutedil fakat hi¢bir anlamda gerici
olmayan”, laik siyasal gelenege baglanan bir programa sahip oldugunu; felsefi temellerinde
saltanat¢iligin yada dini gericiligin higbir emaresinin bulunmadigini; ayrica; CHF’den farkli
bir bi¢imde, “merkeziyetgilige” giicler birligine ve devletin giiglendirilmesi ile
siyasallastirilmasina karsi ademi merkeziyetcilik ve giigler ayriligi, kisisel hiirriyetler ve daha
kiigiik depolitize edilmis bir devlet arzusu” ile siyasal agidan muhafazakarlikla degil
liberalizmle tanimlanabilecegini ekler.”” Biitiin bu suglamalarm yani sira, Orbay, TpCF nin
Seyh Sait Isyani’yla iliskilendirilerek hiikiimet tarafindan 3 Haziran 1925’te kapatildigini
belirtir.”* Isyan nedeniyle ¢ikarilan Takrir-i Stikun Kanunu, ilk muhalefet partisinin de sonunu
getirmis oldu. 1925 yilinda Dogu Anadolu Bolgesinde ¢ikan Seyh Said Isyani gerekge
gosterilerek ¢ikarilan Takrir-i Siikun Kanunu hiikiimete 6zgiirliikler aleyhine olaganiistii
yetkiler vermistir. Nitekim kanunun kabuliinden sonra Istiklal Mahkemeleri tekrar kurulmus
ve pek ¢ok gazete ve dergi kapatilmistir. Takrir-1 Siikun Kanunu’nun esasa iliskin tek maddesi
su hiikkmii igermekteydi:Irtica ve isyana bir memleketin ictimai nizamini, huzur ve siikkununu
ve emniyet ve asayisini ihlale bais bilumum teskilat ve tahrikat ve tegvikat ve tesebbiisat ve
nesriyati, hiikiimet ve reisicumhurun tasdiki ile re’sen ve idareten men’e mezundur. isbu ef’al
erbabini Istiklal Mahkemesine tevdi edilebilir.” °> Biri saltanatin yeniden insasi, digeri dini
duygulara dayal siyaseti kiskirtmak olmak iizere TpCF’ye yoneltilen iki ideolojik suglama,

onlar1 mesru muhafazakarlar degil, tehlikeli gericiler kildig1 vurgulanmaktadir.

CHF’nin muktedir genel sekreteri Recep Peker, 1934-35’te Ankara Hukuk
fakiiltesi’nde inkilap derslerini verdiginde, gerici ve muhafazakar partiler arasinda bir ayrim
yapt1 ve muhafazakar partiler hakkinda sunlar1 sdyledi: hakikatte bunlar, uyanik olmayanlara
hosca gelen bir dis goriinlis ig¢inde saklanmis, en tehlikeli  miirtecilerdir. Britanya
Muhafazakarlari’nin faziletini teslim ederken, ayn1 zamanda, “[...] hayata yeni dogan, yeni
inkilaplar yapan memleketlerde, mutedil veya muhafazakar maskesi altinda kendi
hiiviyetlerini saklayan ve en feci irticalar1 yapan partilere karsi ¢ok uyanik olmak gerekir,”
diyordu. Agiklamalar1 TpCF doneminden on yil sonra yapilmis olsa da, Ankara’daki kati

Kemalistlerin her iki donemdeki fikirlerinin temel vasiflarim igerir gériinmektedir.”® Biitiin bu

% Erik Jan Ziircher, “Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi ve Siyasal Muhafazakarlik” (Cev: Ozgiir Gokmen)
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:iletisim Yayinlar, cilt:5, 2004, 5.40-54

* Yilmaz, agm, .58

9 Beris, agm, s. 434

% Mollaer, agm s.187
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aciklamalar ve yapilanlar iilkenin heniiz o donemde herhangi bir partinin veya kisilerin
muhalefet etmesine izin verilmeyen baskici bir atmosferin oldugunu gosterir. Zaten o
donemin aydinlar1 da Kemalizm’i savunmaktadirlar fakat tam anlamiyla kendi goriislerini
agikca bildirememektedirler. Bunun i¢in Tek Parti donemi baskisinin kalkmasinin beklenmesi

gerekir.

TpCF’nin 1925°te kapatilmasindan dogrudan sorumlu olan Ismet inénii, daha sonralari,
firkanin ilerici reformist cephe i¢inde kabul edilebilir mutedil bir siyaset bigimini temsil ettigi
fikrine varmig goriinmektedir. 1963°te, “Siyasi Hayatimizin 40.y1li ve CHP” makalesinde,
TpCF’nin o donemde “muhafazakar bir zihniyet”in ifadesi olarak telakki edildiginin, fakat
partinin kendisini asla muhafazakar olarak tanimlamadigini ve liderlerinin aslinda “ileri fikirli

ve 1slahat¢i insanlar” oldugunu *’

beyan etmistir. Gergekten de partinin adindan da
anlagilacag1 iizere “terakki-ilerleme”, “perver-koruyan” anlamina gelmektedir. Yesil,
TpCF’nin toplumsal degisimlerde izledigi siyaseti; degisimin Kemalist tarzda siiratli ve
inkilapg1 bir zihniyette degil tekamiil -evrimsel ve kademe kademe olmasi- seklinde olmasini
kabul ettikleri vurguluyor. Ayrica partinin laiklik konusundaki tutumunu ise —yeni siyasi
rejim i¢inde- toplumsal degerleri savunmayui iistlenerek yerine getirmeyi amagladiklarini ifade
ediyor.”® Yiiceer’e gore parti milletten vekalet alinmadik¢a yeni inkilap yapilamayacag;; fakat
yapilan inkilaplarin halka iyice Oziimsetilecegi maddesine yer verildigi aktariliyor. *
Muhafazakarlik acisindan degerlendirecek olursak bu durumu partinin  hem mevcut siyasal
diizlemi koruyan hem de ilerleme fikrine sahip bir programa sahip oldugu igin parti

muhafazakar olarak nitelendirilir. Ancak muhafazakar olarak nitelendirilmesi Cumhuriyet

devrimcileri savunanlarin kullandig1 gerici yada irtica anlamina gelen muhafazakarlik degildir.

2.1.2.2.2.Serbest Firka

Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin (SCF) kurulmasi, tek parti donemindeki ikinci 6nemli
muhalefet denemesi olmasinin yami sira  Serbest Cumhuriyet Firkasimi Terakkiperver
Firkasindan ayiran en 6nemli nokta, onun tamamen glidiimlii bir hareket olarak ortaya ¢ikmis

oldugunu soyleyebiliriz. Cumhurbaskan: ve o ana kadar bakanlik ve basbakanlik yapmis

7 Ziircher, agm, s.53

% Yesil, agm, 5.546

% Saime Yiiceer “Cumhuriyet Dénemi Cok Partili Hayata Gegis Siirecinde flk Girisim: Terakkiperver
Cumhuriyet Firkas1” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye yayinlari, cilt:18, 2002, s.534-543



37

olan Ali Fethi Bey arasindaki karsilikli yazisma ve goriismelerden sonra parti, danigikli bir

bigimde 12 Agustos 1930°da kurulmustur.'®

Gazi’nin iki noktaya taviz vermedigi agiklaniyor. Bunlardan birincisi Cumhuriyet
yonetimi, digeri ise laiklik ilkesidir. Partinin programi sekiz bdliimden ve atmis maddeden
olustugu Agustos ay1 sonlarinda bildirilmistir. SF’nin programinda anayasaya dayanan temel
ilkelerin disinda ozellikle ekonomik yaklasimlarda onemli farkliliklar gériiliiyordu. Ozel
girisimcilige verilen 6nem farkliliklarinin basinda gelmekteydi. Programa gore ozel
girisimciligin kendi yasalar1 dogrultusunda isleyecek olan ekonomiye, devlet ancak ozel
girisimin yapamadig isler acisindan miidahale edebilecekti. Boylece devlet askeri sinirlar
icerisinde ekonomiye de miidahale edebilecekti. Diger yandan sermayenin tesvik edilmesi de
programin 6nemli bir ilkesini olusturmaktaydi. Programin i¢inde yabanci girisimcilere giiven
saglayacak davraniglarda bulunmasi, dis finans c¢evreleriyle miimkiin oldugu kadar iyi
gecinilmesi dogrultusunda, yorumlanabilecek hiikiimlerin yer aldigi bildiriliyor.'®" Partinin

programini genel olarak liberalizm oldugu ifade ediliyor.

Partinin gerek kurulusunda gerekse kisa bir siire i¢inde halk arasinda basari
kazanmasinda, iilkenin ic¢inde bulundugu i¢ ve dis sartlarin Onemli rol oynadigini
sdyleyebiliriz. Ekinci, CHP’nin elitlerinin izmir’de patlayan ve tiim yurda dalga dalga
yayilan yeni muhalefet hareketine halk galeyanina derhal bir etiket bulmakta gecikmedikleri
belirtiliyor. Bu hareketler irtica olarak degerlendirilmistir.'®*Gazi’nin firkalar karsisinda bir
taraf kalmaktan vazgegmesi Serbest Firkanin feshine giden ilk yolun ilk asamasi
sayllmaktadir. Gazi'nin firkalar karsisinda tarafsiz olacagi séziinden vazgeg¢mesinde Fethi
Beyin Izmir seyahati ve bu seyahat sirasinda meydana gelen olaylar ile bu seyahatin akabinde
daha merkez teskilatin1 bile tamamlayamamis yeni muhalefet firkasinin belediye se¢imlerine
girmesinin biiyiik tesiri olmustur. ' Parti yetkililerinin tiim bu olumsuzluklardan dolay1 15
Kasim 1930°da partinin kaldirilmasina dair karar aldiklar1 agiklanmaktadir. Yasanan bu
durum gosteriyor ki inkilaplarin yerlesmesi i¢in her tilirlii demokratik olan ve olmayan

tedbirler alinmistir. Bir parti daha irtica yada gericilik suglamasindan dolay1 kapatilmistir

1% Turgay Uzun “Atatiirk Dénemi Muhalefet Hareketler” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye yaymlari, cilt:18,
2002, s.569-579

1% Serap Tabak “Serbest Cumhuriyet Firkas1” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye yaynlar, cilt:18, 2002, s.552-
561.

192 Necdet Ekinci “Tiirkiye’de Cok Partili Gegis Siirecinde ikinci Durak: Serbest Cumhuriyet Firkas:
Olay1 ve Donem Basin1” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye yayinlari, cilt:18, 2002, s.562-568

103 Tabak, agm, s 560
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2.1.3. Aydinlarin Kemalist Devrimi Yorumlamalari

Bu donemdeki aydin kesim genel olarak modernlesme projesi adina yapilan devrimleri
onayladilar. Hepsi Kemalist’ti, modernnistti, inkilap¢iydi ancak devrimlerin hizla
uygulanmasi konusunda ve ge¢cmisle baglarin tamamen koparilmasi konusunda kaygilari
vardl. Ozellikle tek parti dénemindeki baskici tutum dolayisiyla kaygilarmi pek dile
getirememis, Kemalimzle eklemlenerek onu yorumlama ve halka benimsetme yolunda énemli

adimlar atmiglardir.

Muhatazakarhigin Tiirk siyasal diisiince hayati i¢inde siyasal ve felsefi bir dil olarak
berraklastigi donem radikal modernlik tasavvurunun politik uygulamalara doniistiigii erken
Cumbhuriyet donemidir. Geg¢misin yikilarak gelecegin insas1 ve devletin top yekun bir
modernlesme hareketinin Orgiitleyicisi olarak tanindigi erken Cumhuriyet donemi, ayni
zamanda Tirk muhafazakarli§inin insa yillaridir. Uluscu, laik, Cumhuriyet¢i ve siyasal
mesruiyetini halktan alan bir siyasal rejimin kurulmasi, sanayilesme, kentlesme ve kapitalist
ekonominin gelismesine paralel olarak ilerleyen modernlik fikri Cumhuriyet’in yeni
muhafazakar iislubunun icine dogdugu siyasal ve felsefi ortama sekil vermistir. irem’e gére
“Yine Cumhuriyetin ilk kusak aydinlar arasinda gozlenen gelenekg¢i, muhafazakar, sahsiyetci,

ahlak ve Kkiiltiircii egilimleri, felsefi, siyasal bir dile doniistiiren Kemalist devrimin

kendisidir.”'*

Muhafazakar aydinlar Kemalist ideolojiyi benimsemekle birlikte, modernizmi
savunmaktaydilar ancak modernlesme adma ge¢misle baglarin  koparilmasma ve
modernlesmenin agiriliklaria karsi ¢ikmaktaydilar. ilk dénemde ki muhafazakar aydinlar
kendilerini muhafazakar olarak adlandirmaktan cekinmisler. Bunun nedeni irem’e gore;
“Kemalist yonetici se¢kinlerin her tiirlii muhafaza talebini , geleneksel Osmanli sisteminin
siyasal ve sosyal konumlarin1 koruma ve/veya canlandirmaya yonelik irticai talepler olarak
gbrme egilimi gelmektedir.”'®® Bu sebepten Gtiirii muhafazakarlar, muhafazakar kavramini ilk
donemde kabul etmemisler , iistii kapali bir sekilde savunmuslardir. Peyami Safa’nin “Tiirk
Inkilabma Bakislar” isimli kitabinda Kemalizm’in anane diismani olmadigmi vurgulamasi
gibi. Demokrat Parti doneminde aydinlar iizerindeki kontrollerin biraz gevsemis olmasi
aydinlarin agikca muhalefet edebilmelerine sebep olmustur. Bu donemde ¢ikan dergiler
aydinlarin kendi goriislerini acik¢a belirtmelerinde 6nemli rol oynamistir. Okutan, her

yoniliyle muhafazakar diisiincenin tartisilabilmesi ig¢in 1940’lar1 beklemek gerektigini

104 Irem, agm, s.52-53
105 Irem, agm, s.63
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aciklayarak, bu donemde cikarilan dergilerin yanmi sira muhafazakarlarin kitap diizeyindeki
yayinlarinin da oldugunu belirtiliyor. Mustafa Sekip Tung, Remzi Oguz Arik, Peyami Safa,
Miimtaz Turhan, Ali Fuat Basgil, Hilmi Ziya Ulken gibi isimlerle ve 1950’lerin sonuna dogru
Osman Turan ve Nurettin Topgu’nun katilimiyla Tiirk muhafazakarliginin Tek Parti

dénemindeki gekingenliginden kurtuldugu séylenmektedir.'%

2.1.3.1.Trk Diisiince Dergisi

1932 yilinda ‘Kadro’ dergisinin yaymlanmasiyla ortaya ¢ikan ilk yar1 bagimsiz aydin
orgiitlenmesi, Cumhuriyetci seckinler arasindaki pargalanmanin da ilk 6rneklerinden birisini
teskil etmektedir. Kadro aydinlarinin Tirk inkilabiin ideolojisinin yapmalar1 karsisinda
Peyami Safa’nin girisimleriyle agabeyi Ilhami Safa’nin sahibi oldugu ‘Kiiltiir Haftas1® ve
Baltacioglu’nun ‘Yeni Adam’ dergileri etrafinda toplanan aydinlar, Kemalist inkilabin rakip
bir kavramlastirmasin1 yapmaya girismislerdir. ‘Kadro Dergi’si bir aydin grubunun ilk defa
inkilabin ideolojisini yapma girisimi olmasi kadar kendi karsitlarin1 su yliziine cikartarak,
erken Cumhuriyet donemi aydin 6beklesmesinin berraklastirmasin1 agisindan 6rnek bir

olay 17

oldugu ifade edilmistir. 1930-1940’11 yillarda yayinlanan Kiiltiir Haftas1 dergisi
etrafinda toplanan aydinlarin ortak bir ‘muhafazakarlik’ diisiincesi etrafinda toplanma
thtimalinin oldugu vurgulanmigtir. Derginin ilk sayisindaki tanitim yazisinda “yerli fikirlerin
bu serbest ve agik sergisinde eserlerini teshir edecek olan biitiin muharrirler, birbirine kiiltiir
planinda umumi bir vahdetle baglidirlar” denilerek, bu birligin alt1 ¢izilmistir. 1950’11 yillara
geldigimizde ise, bu kez tek basina Peyami Safa ‘Tiirk Diisiincesi’ isminde bir dergi
cikartmaktadir. Kiiltiir Haftas1 dergisinde yer alan isimler bu dergide de yer almakta ve artik
ortak bir fikrin savunmas: yapilabilmektedir.'” Bu dergide artik muhafazakar kimligiyle
bilinmenin bir ¢ekince yaratmadigr goriiliir. Toplam 63 sayr ¢ikan derginin ilk yazi
kadrosunda Mustafa Sekip Tung, Ismail Hakki Baltacioglu, Hilmi Ziya Ulken, Elif Naci,
Nurettin Sevin, Resat Ekrem Kogu, Ahmet Kutsi Tecer, Feyzullah Sacit Ulkii, Behget Kemal
Caglar ve Fazil Hiisnii Daglarca gibi isimler yer almistir. Sadece muhafazakarlikla iligkili
makaleler cercevesinde Peyami Safa, Mustafa Sekip Tun¢ ve Ismail Hakki Baltacioglu

tizerine inceleme yapilacaktir.

1% Okutan, agm, s.34

17 {rem, agm, .60

1% SinanYildirmaz, “Muhafazakarhk Tiirk Muhafazakarhg ve Peyami Safa Uzerine”
(http://www.ata.boun.edu.tr/grad/Oissuduz/muhafaza.pdf) (01.02.2006), s.9-18
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Tiirk Diislincesi’nin muhafazakarlik anlayis1 ise “Program” yazisinin sonunda su

seklide ifade ediliyor.

“Tiirk devriminin gelecege uzanan yaratici hamleleri karst koymak isteyenlerle gecmisin canli
degerlerini-oliilerinden farksiznus gibi- mahkum etmeye ¢alisanlarin yanilgilarim ortaya
koymak ve ge¢cmis- gelecek, Dogu-Bati, madde-mana, gibi ikiliklerinden Tiirkiye 'nin tarih ve
cografya durumuna uygun ve iistin bir senteze varilabileceginin ve bdyle, bugtinkii

diinyamizin  huzurunu  kagiran ruh gerginligini, kiiltir ve medeniyet buhranimn

asilabileceginin izaha ¢calismak.”'"”

Erken Cumhuriyet donemini aydinlarinin  benzer muhafazakar tanimlamalar
yaptiklar1 goriilmektedir. Muhafazakarliga, yeni rejimle barigik ve hatta onun kolu olma
vasfin1 vermektedirler. Ilging olan, muhafazakarligi hep tamimlayici bir 6n kelimeyle
kullanmalaridir.  Bu sekilde bazilarinca gerici veya tutucu olmakla sug¢lanan
muhafazakarliktan farkli bir anlayis1 savunduklarina dikkat ¢ekmek istiyor gibidirler” diyen
Caglayan’in bu yaklasgimmi Mustafa Sekip Tung’un “Muhafazakarlik ve Liberallik isimli
makalesinde gdrmekteyiz. “Suurlu muhafazakarliga, cumhuriyet siyaseti i¢inde hem ilerleme
icinde bir diizen anlayis1 hem de devamli degisim i¢inde muhafaza ihtiyacina cevap vermek
gibi “cifte bir rol” atfedilmektedir” 1o diyerek bilingli bir muhafazakarligin nasil olmasi
gerektigi konusundaki aciklamaya yer vermistir. Tun¢ suurlu muhafazakarligin, liberalizme
kars1 tepkiden olustugunu, serbest rekabeti savunan liberallerin, maddi kazang ve servetin
Oniinlin agtiklarin1 ve bu sekilde de maddiyatcilik caginin basladigini ifade etmistir..
Muhafazakarliksa, milletlerin yalniz maddi hayatla kurtulamayacaklari, manevi hayatin ve
degerlerin korunmasi1 gerektigi iddiasiyla ortaya ¢ikmisti. Gelismeye direnen bir gelenekgilik
degil, liberalizmin asir1 ilerleme arzusuna kars1 temkinli, “suurlu bir muhafazakarlik” ortaya
¢ikmistir insanin madde ve teknikten ibaret olmadiginin vurgulayan muhafazakarliga suurunu
verecek olan ise tarihtir. Ne Ticaniler gibi geri, suursuz bir muhafazakarlik, ne de tarihten

kopuk koksiizliige gotiirecek bir ilerleme dogrudur.'"!

Tiirkiye’de Kemalist Milliyetcilik gelenegi icinden gelen fakat zamanla Kemalizm’in

toplumla saglam baglar kuramadiginin idrakiyle gelenekle iliskisini yeniden kurmasi gerektigi

109 Peyami Safa “Program” Tiirk Diisiincesi Dergisi, Istanbul: Ekicigil Matbaasi, say1:1, cilt:1, 1 Aralik 1953
"% Zeyneb Caglayan, “ Erken Cumhuriyet Dénemi Sentezci Muhafazakarhgi’nda “Degisim”: Ahmet
Hamdi Tanpinar ve Tiirk Modernlesmesi” Muhafazakar Diisiince Dergisi, Ankara:Kadim yayincilik, y1l:3,
say1:9-10, Giiz 2006, s.79-99

"I'M. Sekip Tung “Liberallik ve Suurlu Muhafazakarhk” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, istanbul:
Tletisim yaynlar, cilt:5, 2004, s.723-724
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sonucuna ulasan fikirler 1930’larin ikinci yarisindan itibaren goriiniirliik kazandilar. Peyami
Safa, H.Ziya Ulken, Ismail Hakki Baltacioglu, Mustafa Sekip Tung gibi isimlerin bu
dogrultudaki arayislar1 dikkat cekiyor. ' Tirk muhafazakar diisiincesi modernlesmeyi
asiriliklarindan arindirmak ve gelenekle baristirmak istemektedirler. Bu durum Akkas’a gore;
Tiirkiye’de muhafazakar diisiincenin, Bat1 toplumlarindaki durumun aksine, Tiirk toplumsal
yapisinin ~ yeniden  diizenlemeye  c¢alismasi,  Tirk  paternalist  geleneginden

kaynaklanmaktadir.'"?

Tiirk modernlesmesi-muhafazakarlik iliskisi, “dikensiz giil bahgesi” degildir, kuskusuz.
Mubhafazakar kuramcilar, Tiirk Modernlesmesi'ni sadece gelecege yonelik tasarimlara sahip
bir caba olmakla elestirmislerdir. Ulken, Tung, Safa gibi diisiiniirler miirteciligin sadece
gecmisi, yeni rejimin ise gelecegi diislinerek muglak adimlar attiklarini 6ne siirmiislerdir.
Devrimin sadece “ya hep ya hi¢” felsefesiyle yiiriitiilemeyecegine inanan bu diisiiniirler,
degisimin beklenen sonucu vermesi i¢in ge¢misin bazi miiesseselerinin korunup, gecmis ile
gelecek arasindaki “bugiinkii hal”i esas alan bir kopriiniin kurulmasini istemislerdir. Aksi
takdirde modernlesme ve ilerlemeden bahsedilemeyecegini savunan ayni kalemler, kokiinden
sokiilen agacin (yani gelecegi terk eden devletin) ¢icek acamayacagmin altini ¢izerler.''*

Dolayisiyla yapilan bazi reformlarda ileriye gidildigini diislindiiklerinden, bu konulardaki

hassasiyetlerini ¢ok partili siyasal yasama gegcis siirecinde dile getirmeye ¢aligmislardir.

Ismail Hakki Baltacioglu dinin, birey ve toplum bazinda énemini, siyasal uzantisinin,
Cumhuriyet sonras1t konumunu ve olmasi gerektigi yeri acik¢a ifade eden biriydi. “Din Nasi/
Bir Gergektir? baslikli makalesinde mistisizmin kapilarini aralayan Baltacioglu, dinsel
patriklerle egoizminden soyutlanan insanin Tanri’ya daha ¢ok yaklagarak “beser {iistii bir

115

olusa” yoneldigini savunmaktaydi. Bunun yaninda din sosyal bir gercekti "~ ve hatta dinsiz bir

toplumun, milletin olmas1 diistiniilemezdi. Milliyet dil, din ve sanattan miitesekkildi., o halde
dini disarida birakacak bir anlayisin yonelecegi amacta milliyeti ortadan kaldirmakti.''
“Tiirkiye Dinle Kalkinacaktir” isimli makalesinde “gilinlin birinde, laiklik diye ne adim

kolayca sOyleyebilecegimiz ne de ilmesini dogruca yazabildigimiz bir prensibi ortaya atiyoruz.

"2Taskin, agm, 5.401

'3 Akkas age, s.12

" Dural, agm, 5.207

"3 {smail Hakk: Baltacioglu, “Din Nasil Bir Gerg¢ektir?”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, Istanbul: Ekicigil Matbaas,
say1:15, cilt:3, subat 1955, s.162-166

116 fsmail Hakki Baltacioglu, “Dinsiz Milliyet Olur mu?”, Tiirk Yurdu, say1:35, ocak 1957 ,s.1-4
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Din ile devleti ayiriyoruz, okulda din derslerini kaldiriyoruz” diyen''” Baltacioglu, Tiirkiye
gerceklerine uygun, kaliteli bir din egitimi verilmesi konusuna hep deginmistir. Ornegin bir
baska makalesinde, din egitimini ve bu egitimi veren kurumlarin hurafelerden kurtularak
seviyelerinin yiikseltilmesinin Tirkiye’nin kalkinmasina saglayacagi katkiyir enine boyuna

8 Jstelik bu tezinin, Kemalist inkilaplarina helal getirecegine de inanmaktadr.

tartigmistir.
Bu diisiincesini de, inkilaplarin yanlis anlasildigi, aslinda hedefin din degil, “softalik”
oldugunu ileri siirerek desteklemistir.'"” Bir toplumda din coskusu ne kadar coksa, o toplumun
saglam ve temiz kaynaklarmin da o kadar ¢ok” oldugunu diisiinen Baltacioglu’'na gore,
“anormal olan dinin kendisi degil, din yasayisinin anormal sekli”’ydi. Yani din sosyal
fonksiyonu ifa edecegi yerde, hukuk, sanat, iktisat ve siyaset gibi alanlarda niifus ederek
amacindan uzaklagsmaktaydi. Hatta bu noktada, “din softalar’” ve “bilim softalar’”nin acze
diistiiklerine inanan Baltacioglu, “orta yolu” da goOstermekteydi. Buna gore din, ne “din
softalar1”nin iddia ettigi gibi her seydi nede “bilim softalari”nin ileri siirdligii gibi hicbir
seydi.'?’ Baltacioglu dinin toplum igin gerekli bir kurum oldugundan bahsetmistir. Ayrica
Dural’a gore, Ismail Hakki Baltacioglu’nun muhafazakarlig: tartisma konusudur. Diisiiniiriin
camilere org ve sira konmasi, kimi yazilarinda muhafazakarli§1 apacik kinamasi ve Islam
diisiincesine kattig1 modernnist yaklasimdan dolayr muhafazakar sayllamayacagini savunanlar
vardir. Ancak yine de onun muhafazakarliginin nevi sahsina miinhasir oldugu kabul
edilmektedir.'*! Baltacioglu’na gore laiklik dinsizlik degildi, devletin din islerini basi bos
birakmasi da degildi, aksine laiklik agisindan devlete diisen gorevler vardi; bunlarin basinda
dini dogru yorumlayacak gercek din adamlarin1 yetistirmek geliyordu. Bunu
gerceklestirmenin en 6nemi sartininsa bir “Tiirk Islam ilahiyat Fakiiltesi” kurmak oldugunu

diistiniiyordu.'*

Ismail Hakk: Baltacioglu gelenekgilik ve muhafazakarligin ayr1 kavramlar oldugunu

“...gelenek degismeyen, yani biitlin zamanlarda canli ve kuvvetli kalan orfleri tanimak

"ismail Hakk: Baltacioglu, “Tiirkiye Dinle Kalkinacaktir”, Tiirk Diistincesi Dergisi, Istanbul: Ekicigil
Matbaasi, say1:35, cilt:6, Ocak 1957, s.1-8

"% {smail Hakki Baltacioglu, “Tiirkiye Dinle Nasil Kalkiacaktir”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, istanbul: Ekicigil
Matbaasi, say1:37, cilt:7, Mart 1957, s.1-7

"fsmail Hakki Baltacioglu, ”Aydinlar! Din Gercegini Ne Zaman Goreceksiniz”, Tiirk Diisiincesi Dergisi,
Istanbul: Ekicigil Matbaas1, say1:23 cilt:4, Ekim t 1955, 5.257-261

"2%[smail Hakki Baltacioglu, “Din Softalar1 Bilim Softalar1”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, istanbul: Ekicigil
Matbaasi, sayi:1, cilt:1, Aralik 1953, 5.17-18

121 Dural, agm, s.199

122 Nuray Mert “Muhafazakarhik ve Laiklik” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul: Iletisim yayinlari,
cilt:5, 2004, s.314-345
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demektir. Halbuki muhafazakarlik degisme zorunda kalmus olan 6lii 6rflere bagliliktir” '

seklinde belirtiyor. Ayrica kendisine muhafazakar ve miirteci denmesinden hoslanmayip

gelenekei denmesini daha dogru buldugunu agikliyor.

Hilmi Ziya Ulken, “inkilap her seyi temelinden yikmak ve asl ile ilisigi olamayacak
derecede degistirmek olsaydi gelenek denen seye imkan kalmaz, cemiyetlerin asirlar boyunca
stiriip giden temel degerleri, siirekliligi olmaz ve bdyle bir hal cemiyetin canli ve suurlu bir
varlik olarak devamima mani olur” diyordu. Ulken’e gére inkilap kavraminin iginde toplumun
kokten degismesi, sosyal kurumlarin yikilmasi anlami c¢ikarilamazdi. Inkilap, sosyal
gerginliklerin dengeyi sarsacak boyutlara ulastigi durumlarda, degismenin yeni bir diizen
meydana getirecek derecede siddetlenmesi demekti. Yeni bir devrin baslamasi ile sosyal
kurumlar ortadan kalkmiyor, aksine, s6z konusu yeni diizenin i¢inde varligini siirdiirdiigiini
ifade ediyordu.'** Boylece Ulken, Kemalist modernlesme projesini destekleyerek, yapilan
inkilaplarla her sey yikilmamis bir halden oOteki hale gecilmis yani bir tiir degisme
gerceklesmisti.

2.1.3.2.Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar

Yahya Kemal ve onun takipcisi Ahmet Hamdi Tanpmar Tiirk muhafazakarliginin
Oznel tarihinde zikredilen isimlerden oldugu agiklanir. Tanpmar (1901-1962) ve Yahya
Kemal 1884-1958) bir imparatorlugun cokiislinii ve yeni bir devletin kurulusuna taniklik

etmislerdir.

Yahya Kemal’in modernlesme karsisinda diger diisliniirlerden 6zgiin tarafi onun kismi
alintilar ve ayiklamalarla yiirlimeyecek bir siire¢ oldugunu idrak etmesinden kaynaklandigi
sOylenir. Onun bu durumu sdyle izah ettigi belirtiliyor: “medeniyeti idrak ihtirasla miimkiin.
Garp medeniyetini, kendimizden unutacak kadar sevmeseydik, idrak edemezdik.” Kemal’in
anlayisinda gelene8i muhafaza etmenin yolu, onu saklamaktan aynen tutmaktan degil: “garp
metoduyla sarki yeniden kurmaktan, gelenegin toziinii modern zamanlarda yeniden
» 125

tiretmekten ge¢mektedir.” O bu konulardaki diisiincesini “kdkii mazide olan atiyiz

seklinde 6zetlemistir.

Tiirk diistincesinde Yahya Kemal’in “tarihi romantizmi” ile Ahmet Hamdi Tanpinar’in

“tarihi devamlilik” diisiincelerini, milli kimligi tarihsel hayat i¢inde temellendirmeleri

123 Ismail Hakk1 Baltacioglu “Gelenekeilik ve Muhafazakarlik” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:
Iletisim yaynlari, cilt:5, 2004, s. 725-726

124 Hilmi Ziya Ulken, “i¢timai Degisme ve inkilap” Tiirk Diisiincesi, istanbul:Ekicigil Matbas1, say1:57, 1969,
s.4-9

125 Vural, age, s.111
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bakimindan, ayni kategori iginde temellendirilmektedirler. '* Dolayisiyla iilkemizde siyaset
felsefesi alaninin diginda edebiyat da gelenegi ve muhafazakarligi savunan disiiniirler
gormekteyiz. Osmanli miras1 ve Islam konusunda milliyet¢i ve batict yorumlardan farkl
hassasiyetlere sahip olan Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar ikilisinin temsil ettigi bu
kanadin tarihsel ve toplumsal denge ve uyum nedeniyle “huzur iislubu” olarak ifade edilen
entelektiiel durusu, yine siyasal olarak c¢ekingen kalmak ve batililagma idealinden
vazge¢cmemekle birlikte, tarihsel siirekliligin  ve pozitif gelenekgiligin  miidafaasini

{istlenmistir. '*’

Tanpinar’in eserlerini hepsinde Bahadir Tiirk’e gore; kendi kiillerinde yeniden dogan
bizleri eski giizellikleri ve dolaysiyla ge¢mis benliklerimizi hatirlatmaya yonelik bir davet
gibi oldugunu sdylemektedir. Bu davetin kritik bir 6zelligi Tanpinar’1 kendine 6zgii bir fikir
adami1 yapan unsurlarindan bir bagkasina kapi1 agmaktadir. Bizim Dogu-Bat1 arasinda huzur
arayan halimizi sadece bir trajedi degil, ayn1 amanda eger bu halden dogru istifade edilebilirse
bir “firsat” saymaktadir. Zira ona gore toplumsal hayatini girmis oldugu uzun ve sancili
Batililasma seriiveni icerisinde yeniden tanzim eden insanlar olarak yavas yavas Garpli bir
benlik anlayisina sahip olmamiz, bizleri Mevlana’nin, Fuzuli’nin eserlerinden daha fazla
zevk almaya, bu eserleri gercekten anlamaya ve dahasi onlarda yeni giizellikler bulmaya sevk
edecegini ifade eder. '*® Safa gibi Tanpmnar’da gegmisle olan baglarm koparilmasi

konusundaki endiselerini dile getirmektedir.

Tanpinar i¢in kendi olmak saglikli bir milli hayatin 6n kosuludur ve milli hayat ancak
ve ancak, “devam(lilik)”la varolabilir. Tanpinar’in diisiincesinde devamlilik sabitlige degil,
degisime vurgu yapmaktadir. Ayvazoglu’nun da vurguladig: iizere, Tanpinar’da esas olan
“devam ederek degismek, degiserek devam etmektir. ' “Kopus”a degil siireklilige,
kesintiye degil devamliliga yaptig1 vurguyla dikkat ¢eken Tanpinar’in “muhafaza etmek”

2

degil, aynm1 zamanda “muhafazaya deger seyler yaratmak™ itkisini biinyesinde barindirir.

Degisime kars1 degildir ancak koklii degisikliklerin yapilmasina karsidir.

126 Vural, age, s.112

127 Ahmet Cigdem “Batililasma, Modernite ve Modernizasyon” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:
Iletisim Yaynlari, cilt:3, 2002, 5.28-40

128 Bahadir Tiirk “Dogu Bahcelerinde Batili Bir Bakisin Huzur(suzluk)u. A.H. Tanpinar ve Tiirk
Muhafazakarh@r” Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:9, say1:34, bahar 2004, s.59-65

12 Besir Ayvazoglu, “Tiirk Muhafazakarhgmmn Kiiltiirel Kurulusu” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Istanbul:iletisim Yayinlari, cilt:5, 2004, 509-531
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2.1.3.3. Nurettin Topcu

Anadolu insaninin sosyal hayatini anlamak amaciyla hareket felsefesinden faydalanan
Topgu; Tiirk milletinin, biitiin kurumlariyla birlikte nasil bir devlet ve toplum diizeni kurmasi
gerektigi konusunda Anadolu milliyet¢ili§i ve sosyalizmi bir arada savunmak suretiyle,
doneminden farkli bir aydin tipi ¢izmistir. Topgu, biitiin entelektiiel hayatini, Anadolu
Tiirkleri tarihinden hareketle, donemin siyasi, ekonomik, ahlaki dini yapisim1 ve bu
yapilardaki degismeleri anlamaya adamis, kendi agisindan bir takim modeller 6nermistir.
Anadolu milliyetciliginin dogal bir sonucu olarak disiindiigii sosyalizmi; her tiirli
diizensizligin ve karmasanin kaynagi olabilecek, otorite ve sorumlulugu yok edecek bir
anarsizm yerine, Allah’1 insanda taniyan Allah disinda biitiin otoriteler karsisinda anarsist,
Allah karsisinda ise itaati benimseyen bir isyani; insan1 kendi bencilligine mahkum eden
bireycilik yerine, sahsiyet¢iligi savunan Topgu, Anadolu Tiirkliigii ile Islam’in bir sentezini
yapmaya ¢alismistir. *° Topeu’nun goriisleri donemin diger aydmlarindan farkli bir yon
izlemekle beraber digerleri gibi dine vurgu yapmaktadir. Ancak islam’1 bir anlamda dénemin

aydinlarinin kendilerine gore yorumladiklarin1 gérmekteyiz.

Topgu, modernlesmeye toptan ve alenen karst duran ender entelektiiel
sahsiyetlerdendir. Bu tutumuyla da diger entelektiiellerden ayrilmaktadir. Tiirk Inkilabr’nin
‘resmi’ ve —ilgingtir- ayn1 zamanda da ‘gayr1 resmi’ ideolojisi olan Kemalizm’in muhafazakar
bir yorumunu ger¢eklestirmeye kalkismak yerine, gayet anlasilir nedenlerle ‘ortiikk’ de olsa,
keskin bir Cumhuriyet, dolayisiyla inkilap ve Kemalizm elestirisine yonelir. *' Topgu;
modernlige kars1 gelenegin, maddeye karsi ruhun, teknige karst vicdanin, kente kars1 koylin,
cemiyete karsi cemaatin yaninda yer alan, dolayisiyla ‘reaksiyoner’, hatta ‘devrimci’ ya da
Topeu'nun tercih edecek oldugu terimle ‘inkilapci’dir. '** Topgu’ya gére bir anlamda
modernlik kurtulunmasi gereken bir beladir. Bu nedenle onun modernlesmeye karst oldugunu

hatta bu konuda oldukga radikal goriislere sahip oldugunu vurgulanmatadir.

Tiirk muhafazakarliginin en 6nemli ve ilging isimlerinden olan Nurettin Topgu,
muhafazakarligin temel sdylemini bilim ve ahlak boyutuna indirgeyerek bu konuda sdyle

demektedir:

B30 vural, age, s.114

B! Cigdem, agm, s.32

132 Siikrii Argin “Nurettin Top¢u’nun Umitsiz ihya Arzusu ya da Siyasetin ‘Tasra’sinda Tasranin
Siyasetini Tahayyiil Etmek” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul: letisim Yayinlari, cilt:5, 2004,
s.465-489
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“Bizim davamiz hayata uymak degil, hayatinizi Hak’a wydurmaktir. Bizi Allah’a
dogru gotiirecek olan irademizin iktidari, isyan halinde ifadesini bulucudur: hayatimizin
icinde hayat yokluguna isyan; merkezi mihraki megalesi asik ve iman olan ve aydinligin sahasi
icinde nesle ilim, sanat, ahlak ve felsefe yollart acacak bulana isyan. Ilim ve ahlak, hak ve
adalet ugrunda girisecegimiz bu cihat igin neslimizin duygu ve ideal sahasinda sahipsiz

birakilmis ¢ocuklart bir yaprak altinda birlestirmeye davet ediyoruz.”'>

133 Vural, age, s.116
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2.2.Demokrat Parti

Tiirkiye’nin 1945 yilinda ¢ok partili demokrasiye gecme karari, 14 Mayis 1950
tarithinde DP’nin iktidar1 elde etmesi ile sonuglanir. DP iktidar ile egemen siyasal gii¢ el
degistirmis, Tirkiye’nin yeni siyasal kimligi de gelenekgi-liberal tanimiyla temsil edilen ¢iftci,
tiiccar, esnaf, toprak sahibi agalar ve ¢alisanlar gibi ekonomik yiikii tagiyan geleneksel-dinsel
toplumsal kesimin degerlerine evrilmistir. 1950 se¢imlerinde bahsedilen devlet¢i segkinler ile
gelenekgi-liberaller arasinda ya da asker- biirokrat ile halk arasi kutuplasma, DP’nin CHP
karsisinda hizli bir bi¢imde giliclenmesinin ve Tiirk siyasal kimliginin devrim niteliginde

degisim yasamasinin altinda yatan temel dinamik oldugu agiklanmaktadir.

Temel olarak “Tiirk saginin muhafazakarli§1” sundan kaynaklanir: Batiyr yakalamak
ve muasir medeniyet seviyesine ulagsmak i¢in Bati’nin teknolojisi alinirken, bizi biz yapan 6z
degerlerimizden vazge¢ilmemesi gerektigi Kemalizm dahil olmak iizere siyasi yelpazenin
tamaminda gorlilmektedir. Ancak bu vurgu sag siyasal ¢izgide daha belirgindir. Bati’nin bilim
teknigi alinirken Kemalist ideolojinin sa¢ ayaklarindan biri olan Ziya Gokalp’in deyimiyle
“harstmiz”, milli ve manevi degerlerimiz ve mukaddesatimizin korunmasi gerektigi
muhafazakar sag partiler tarafindan goriniir bicimde vurgulanmistir. Bundan dolay1 Tiirk
milliyet¢iliinin zamanla temel tezi haline gelen bu degerler lilkemizde genelde muhafazakar
sifatinin basina, milliyetgiligin eklemlenmesinde etkili olmustur.”Milliyet¢gi Muhafazakar”
kavraminin kullanilmasi da bundan kaynaklanir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki: Milli-
manevi degerlerimizle, kiiltiirlimiizle, mukaddesatimizla nelerin kastedildigi oldukg¢a agik
degildir. Uzerlerinde tam anlamiyla bir fikir birliginden s6z etmek oldukca zordur. Ancak
burada kastedilen belli bir hayat tarzinin yasama ve iliski biciminin korunmasidir. Onemli
olan iyi toplum tasavvurunun muhafaza edilmesinin gerekliligine olan inangtir. **  Dini-
geleneksel yasam bicimini ifade eden davranis kaliplarina uymak ayni zamanda “iyi
Miisliiman” olmakla 6zdeslesir. Toplumsal normlara uymak, yaslilara, biiyiiklere saygi, igki
kumardan uzak durmak gibi davranis kodlar1 savunulur. Merkez sag1 besleyen muhafazakar
damarin asli kaynagi Islam’a referansla mesrulastirilan dini-geleneksel, tasra yasami
bi¢iminin, degerler sisteminin tehdit atinda oldugu diisiincesidir. Iyi Miisliiman olmakla
iligkilendirilen bu hayat tarzi ve degerler sisteminin devaminin saglanmasi Tiirk saginin

muhafaza etmek istedigi esas unsur goriiniimiindedir.'*

134 Tanel Demirel “Tiirkiye’de Merkez Sag ve Muhafazakarhk” Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:9, say1:34,

bahar 2004, s.67-71
135 Demirel, agm, s.70
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1950’lerde siyasal hayatta, Ilericilik- gericilik tartigmalari da, iktidar ile muhalefetin
miicadele zemini olusturdugu ifade edilir. Tiirkiye’yi kisir siyasal ¢ekigmelerin i¢ine iten bu
zeminde ilerici veya gerici olarak nitelenmek i¢in ya Kemalizm yanlis1 olmak yada karsisinda
durmak veya en azindan, Kemalist ilkelere sicak bakmamak yeterli bir neden olarak
goriilmektedir. Bu durumda séz konusu tartismalarin taraflarint Kemalizm’e mesafeleri
baglaminda degerlendirmeyi dogru bulmayan Cagatan bu konu hakkindaki diisiincelerini su

sekilde aciklar;

“Ne, siyasal iktidar1 1950°de Demokrat Parti’ye kaptirmadan oénce Alti Ok’un
Anayasa’dan ¢ikarilabilecegini ifade eden Ismet Inénii’niin partisi ne de Atatiirk ve
ilkelerini korumak icin gosterdigi gayrete ragmen popiilizm riizgarina kapilarak
Kemalist ilkeleri tartismaya agcan DP; Kemalizm’in savunucusu olabildiler. Her ikisi
icinde soz konusu olan séylem * Atatiirkciiliigii” idi ve Kemalizm konusundaki bu
sapma, Tiirk siyasal hayatinda giiniimiize kadar siirecek olan kisir ¢ekismelerin oniinii
acacakti.  1950’lerde siddeti artan ilericilik-gericilik tartismalarina, donemin
muhafazakarlarina, Tek Parti doneminde yapamadiklarini yapma, yani Kemalist
inkilaplara alternatif iiretme imkam sagladi. Inkilaplarin pratige doniik elestirilerle
yvola ¢ikan muhafazakarlar, “inkilap kavramindan “ilerleme’’nin dinamiklerini tespit

)

etmeye, ‘“eski” ile “yeni” arasindaki miicadelenin iginden de ‘“irtica” kavramina

doniik elestirilerini dile getirmeye Qall§tzlar.136

Bu dénemin muhafazakarlari, dini, toplumsalligin i¢cinde belirleyici bir faktor olarak
algiliyor ama siyasal, hukuksal alanlardaki etkisine karsi ¢ikiyorlardi. Degisimi onayliyorlar

fakat kiiltiirel kopusa sicak bakmiyorlardi.

Ellili yillarda muhafazakar diisiincenin sorun ettigi iki mesele vardir. Birinci mesele,
Cumbhuriyet’in muhafazakar yorumu tizerinden ulus kimliginin yeniden tanimlamak ve
devlete sadakat gelenegini revize ederek modernlestirmekti. Digeri de, sol diisiinceye karsi
alternatif olusturmaktir. Bu iki meselenin kolaylikla ayni ¢ergeve iginde yorumlandigini

belirten Mert; bunu su sekilde temellendirir:

“Bu ¢ercevenin kurdugu formiil basitti: Baticiligin ‘medeniyet meselesi’nin ve inkilaplarin
‘asrt’ ve materyalist yorumu manevi bir buhran yaratmigtir. Bu durum, toplumu
kimsizliklestirmis, ge¢cmisten ve en onemlisi devletten yabancilastirnigtir. Bu baslh basina bir

sorun oldugu gibi, iilkeyi yiikselmekte olan komiinizm tehlikesine karsi zaafa ugratmisti. Bu

1 6Cagatay Okutan, “Miifrit Dinciler ile Miifrit Devrimcilerin Orta Yolu: Tiirk Muhafazakarhginda

1950’ler” Liberal Diisiince Dergisi, cilt:9, Say1:34, bahar 2004, s.33-39
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durumda dini degerler, materyalizm ve dolayisiyla komiinizme karsi bir direng kaynagi olarak

goriiliiyordu. Laikligin muhafazakar yorumu, bu agidan da, 6nem kazantyordu.”’

Aydmlar laikligin mantigindan ziyade Tiirkiye’deki uygulanisini sorun eden
muhafazakar bir muhalefet soylemi gelistirmeye baglamislardir. Sag muhafazakar laiklik
yorumu bir yandan “devletin dine miidahalesini kisitlama gayreti seklinde, din ve inang
Ozglirligl sdylemine agirlik vermekte bir yandan da dini milli kimliin vazgecilmez bir

59138

parcasi olarak tanimlayarak, dini millilestirme gayreti” °° gostermislerdir.

Muhafazakarlar, bu donemde dini kat1 bir pozitivist anlayisla tiimden reddeden
goriiglere karsi, onun varligin1 ve 6nemini kabul edip, toplumsal hayat icinde ve devletle
iligkisinde smirlarin1 yeniden tanimlama gayreti icinde oldular. Bu nedenle dénemin

muhafazakarlar1 kendi din tanimlarini “irtica” kavramina karsit olarak belirlediler.

2.2.1. Demokrat Parti’nin Kurulusu

1946 yili Tiirkiye’de cok partili hayatin basladig1 yildir. 7 Ocak 1946 yilinda Adnan
Menderes, Refik Koraltan, Prof. Dr. Fuat Kopriilii tarafindan ve Celal Bayar’in onciiliigiinde

kurulan Demokrat Parti ( DP ) Tiirk siyasal hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.

Partinin kurulusu kisaca soyle gergeklesmistir: CHP igerisinde ilk en gii¢lii muhalefet,
1945 yilinda mecliste gergeklesen biitce tartismalart sonucunda ortaya ¢ikmistir. Basta Celal
Bayar olmak iizere Adnan Menderes ve Hikmet Bayur hiikiimetin basta ekonomi politikasi
olmak {izere birgok politikasini sert bir bicimde elestirerek 6zellikle “Ciftciyi Topraklandirma
Kanunu” fasist bir uygulama olarak nitelendirdi. Fuat Kopriilii Vatan Gazetesinde bu yasay1
ciddi bir bicimde elestiren yazilar yazdi. Cift¢ciyi Topraklandirma Kanunu’nun ¢iktig
giinlerde Celal Bayar, Adnan Menderes, Refik Koraltan ve Fuat Kopriilii, sonralari“dortlii
takrir” olarak {inlenecek olan bu Onergeyi CHP grubuna verdiler. Bu Onerge “milli
hakimiyetin tek tecelli yeri olan Biiyiilk Millet Meclisi’'nde hakiki bir murakabenin
saglanmasin1 demokratik miiesseselerin serbestce dogup yasamasina engel olan Anayasa’nin
halkg¢1 ruhunu takyit eden bazi konularda degisiklik yapilmasini ve parti tiizliglinde de yine bu
maksatlarin icap ettirdigi tadillerin hemen icrasin1” istiyorlardi. Bu 6nerge grupta reddedilerek
21 Eyliil 1945 tarihinde Fuat Kopriilii ve Adnan Menderes parti divani tarafindan partiden

ihrag edildiler. Refik Koraltan da arkadaslarini savundugu i¢in ayni akibete ugradi. Daha

137 Mert, agm, s.336
138 Mert, agm, 208



50

sonra Celal Bayar 6nce milletvekilliginden daha sonra da partisinden istifa etti. 7 Ocak 1946
tarihinde programlari liberal ve demokratik unsurlari tagiyan yeni parti DP kuruldu.'*
Yaklasik ii¢ y1l gibi kisa bir muhalefetten sonra 1950 secimlerini kazanarak 27 yillik tek parti
yonetimine son vererek iktidar oldu. DP’nin Tiirk siyasal hayatindaki en 6nemli 6zelligi:
Osmanli-Tiirk siyasal tarihinde ilk defa se¢imle iktidara gelebilen ilk muhalefet partisi ve yine
ayni zamanda genis bir halk destegiyle iktidara gelen DP’nin bir siire sonra askeri darbeyle

iktidardan uzaklastirilmis olmasidir.'*

2.2.1.2. Demokrat Parti ve Muhafazakarhk

Cok partili hayata gegisle birlikte baglayan gruplasma ve ayrigmalar, Tek Parti
doneminde bir diislince ¢izgisi olarak u¢ veren ve Kemalizm’in yeni yorumunu olusturan
Tiirk muhafazakarliginin, bu kez temel degerlerini yasama tarz1 siyasal tercih haline getiren
siradan muhafazakarligin Tiirkiye demokrasi tarihinde gozle goriilir bir sekilde ortaya
¢ikmasmni saglamustir.'*! Aslinda bu dénemde muhafazakar kesimin sdylemini daha belirgin
sekilde yapmasinda DP’nin kendisini liberal olarak tanimlamasi ve ozgiirliikklere deger
verdigini ifade etmesinin de etkisi olmustur. Bu donemde “Ayasofya’nin ibadete acilmasi, bir

3142

yoniiyle buna bagli bir talep olan ezanin eskisi gibi Arap¢a okunmasi ve benzeri talepler” ™,

cok partili sisteme gecisin getirdigi nispi Ozgiirliik ortaminda seslendirilmistir.

Kongar’ a gore, DP, temelde siradan muhafazakarligi temsil ediyor ve Tek Parti
donemini degerler sistemini revizyona tabii tutmak i¢in toplumu biirokratik merkeze karsi
seferber ediyordu. CHP’nin halkin géziinde Batililagma ile Batili yasam bicimi ile dolayisiyla
“dinsizlik ve geleneksel degerlerin yitimiyle 6zdeslesmis olmasi ve o donemde yasanan
ekonomik sorunlarin ve yoksullugun devlet¢i gelenegin getirdigi bir dezavantaj olarak
algilanmast CHP’yi gligsiizlestirirken, DP’yi bu siyasal kimlik karsisinda bir alternatif olarak
on plana cikartyor ve gelenegi savunan liberal yapisiyla halka umut ve giiven veren DP’nin

CHP karsisinda yiikselmesinin sagliyor. '*?

Bu durum muhafazakar kesimin de CHP’ye
karsiik DP yaninda yer almasina ve modernlesme konusundaki olumsuz goriislerini dile

getirmelerine sebep olmustur.

139 Tevfik Cavdar “Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi (1839-1950)” Ankara:imge Kitabevi, 1995, 5.401-402
"flkay Sunar “Demokrat Parti ve Popiilizm” Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul: Tletisim
Yayinlari, cilt:8, 1983, s. 2076-2088

"I Erol Goka ve Digerleri “Bir Hayat insami Olarak Tiirk Muhafazakarlar ve Kaygan Siyasal Tercihi”
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul:iletisim Yaynlarn, cilt:5, 2004, s.302-313

142 Ayvazoglu, agm, s.525

143 Kongar, age, s.454
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DP donemi, Cumhuriyet devriminin koklesmesi donemi olarak da goriilebilir. DP’nin
“Yeter! Soz Milletin” slogani, ¢ogunlukla milletin degerlerinin siyasal iktidara tasima
vurgusu olarak manipiile edilmis, pragmatik bir iglev tasimis olsa da, ayn1 zamanda devrimin
‘millete maledilmesi’ ¢abasina  ve hatta alternatif bir ‘millet’ tanimma goénderme
yapiyordu.'** Diger bir deyisle, DP milletin degerleri adina iktidar talep ederken, alternatif
bir millet tanim1 da olusmak istemekteydi. DP ¢evresinde olusan siyasal sdylemin en belirgin
Ozelligi ise; Cumhuriyet devrimine karsi olusan tepkilerin dile getirilmek istenmesiydi. Ancak
parti bunu direk Cumhuriyet donemini hedef alarak sdylememis, tek parti donemi ve
uygulamalar1 hedef alinarak tepkilerini dile getirilmeye ¢aligmigtir. Mert ise bu donemi sdyle

izah eder:

“Yinede ortiik bir bicimde de olsa, Cumhuriyet devrimine karst bir itiraz soz konusuydu ve en
biiyiik itiraz, Cumhuriyet’in sekiiler ve Batict bir modernlesme projesi olmasi, dolayisiyla dini
degerlerle barisik olmaktan uzak durmasi noktasindaydi. Bu kosullar altinda geligen, DP
hareketi etrafinda olusan muhalif soylemin ilk isi, modernlesme ve uluslasma projesinin dini,
kiiltiirel, yerel sembol ve degerlerle baristirmaya ¢alismak oldu. Bunu gergeklestirmenin yolu,
Cumhuriyet’in ulus insa projesinin temelinde yer alan ve fazla sekiiler terimlerle ifade edildigi
icin, genis toplumsal karsilik bulmakta zorlanan,ulusal kimlik tanvmina karsi, toplum
tarafindan daha kolay kabul edilip benimsenebilir bir alternatif kimlik, dini, kiiltiirel, yerel
sembol ve degerlerle olabildigince barisik, daha dogrusu bu sembol ve degerleri isin icine
katmaya ozen gosteren bir ulus tammi ve kimligidir. Alternatif milli kimlik, cumhuriyetin

e e . g oo o 145
giristigi ulus devlet ve kimligi insasunin revizyonu ve sag yorumunun iirtiniidiir.

Yildiz’a gore, ¢ok partili siyasete gecisle birlikte Tiirkiye’de siyasetin iizerine
oturdugu temel eksen “merkez ¢evre” ikiligi olmustur. Asker- sivil biirokratik seckinler ve
biiyiilk sermayenin temsil ettigi, tepeden inmeci bir yaklasimla ve devletin zora dayali
araclariyla uygulanan monolitik bir ¢agdaslasma projesinin sahibi olan merkez (CHP)
karsisinda, ekonomik, sosyal ve siyasal acidan dislanmis koyliler, kiiciik esnaf ve
zanaatkarlar, Kiirt etnik kimligi ve dini cemaat ve tarikatlarin taleplerini merkeze tasiyan bir
cevre hareketi (DP), kokleri Ittihat ve Terakki Firkasi ile Ahrar Firkas1 ayrismasina kadar
uzanan Tiirkiye ¢ok partili matrisini temsil eder. “Cevre”nin taleplerinin merkeze taginmasi,
hi¢ sliphesiz merkezin hassasiyetleriyle bi¢imlenmis ve bu ¢ergevede “devletin bekas1” dini ve

146

etnik taleplerin goriliniirliik kazanmasina izin vermemistir. DP’den itibaren Tiirkiye’de

4 Mert, agm, s.314

5 Mert, agm, s.315
146 Ahmet Yildiz “Ak Partinin ‘Yeni Muhafazakar Demokrathgr’: Tiirkiye Siyasetinde Adlandirma
Problemi” Liberal Diisiince Dergisi, cilt:9, Say1:34, Bahar 2004, s.41-46
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cevrenin Islam’i hassasiyetleri siyasette yansima alani bulmus ancak bu hassasiyet higbir
zaman dogrudan olmamus, Islam’i talepler milliyetgilik kimligine yedirilerek temsili
saglanmistir. Bu baglamda, bu donem milliyet¢i-muhafazakar donem olarak

adlandirilmaktadir.

Diger taraftan DP, Tiirkiye’de 1970’lerin sonuna kadar siiren popiilizmin ilk sozciisii
ve Onciistidiir. Popiilizmi kisaca sdyle tanimlayabiliriz: iktidar1 elinde tutan hakim ittifak yada
ideolojiyi sorgulayan, bu ittifaka kars1 iktidar-dis1 kalmis kitleleri harekete geciren akim ve
ideolojilerdir.'*” Popiilizm ekseninde, DP iktidar olunca ilk olarak Tiirk¢e ezan uygulamasina
son vererek tekrar ezanin Arapca okunmasina miisaade etti. Ayrica Ankara ve Istanbul
radyolarinda her pazartesi, ¢carsamba ve cuma aksamlar1 Kuran okutulmaya baslandi. Ayrica
CHP’nin son donemlerin de istege bagli bir ders olarak okutulmaya baslanan, din dersleri
zorunlu hale getirilerek-veliler cocugunun bu dersi almalarini istemezlerse senenin basinda,
bir dilek¢e ile okul ydnetimine durumu bildirebileceklerdi-, Imam-Hatip Okullar1 agilds.
Dinsel alandaki bu yumusama koy ve kasabalardaki iktidar dis1 kalmig kitlelerde biiytik bir
memnuniyet yarattr.'*® Ayrica Cumhuriyet reformlar1 temelde radikal bir kiiltiirel devrime
dayanmaktadir. Bu devrim sonucu dinsel bir kozmolojiye bagli Osmanli diizeni laik-ulusal,
hukuki-rasyonel ve pozitivist bir diinya goriisii ile degistirildigi halde, bu radikal devrim daha
cok siyasal merkezi olusturan kurum ve mekanizmalar1 temellendirmis olup fakat topluma
dogru yayginlasamadig1 icin toplum geleneksel yasam bicimini bityiik 6l¢iide korumustur.'*
Devlet yada iktidar seckinleri batililagirken, toplum yada halk geleneksel yasam bigim ve
degerlerini korumustur. Bu ayni1 zamanda merkez ile ¢evre, devlet ile halk arasindaki
ucurumun derinlesmesine neden olmustur. Bilindigi tizere Tiirk siyasal tarihinde DP dénemi
muhafazakarlasma egiliminin yayginlasmaya basladig: yillar olarak kabul edilir. Bu egilim

genel olarak laiklik anlayisindaki yuomusamadan kaynaklanir.

DP donemi ile Tek Parti donemi arasindaki en 6nemli farklardan birisi hi¢ sliphesiz
laiklik konusunda yaganmistir. Rejimin temellerin biri olan laiklik, 1937 yilinda Anayasaya
girmekle birlikte cumhuriyet rejiminin ilk biiyiik reformlar1 laiklik ile baglantili olup
“Kemalist din politikasinin temeli”dir. °° Tiirkiye’de ¢ok partili hayatin baslamasiyla birlikte
siyasi hiirriyetlerin geniglemesi laikligin yeniden yorumlanmasma yola ag¢mistir. DP’ye

laikligin diisiince hiirriyetine hiirmet ederek fakat dinin siyasal amaglar dogrultusunda

147 Sunar, agm, 5.2076

8 Mustafa Albayrak “ DP Hiikiimetinin Politikalar1” Tiirkler, Ankara:Yeni Tiirkiye yayinlar, cilt:18, 2002,
$.855-875

149 Sunar, agm, s.2082
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kullanilmasina izin vermeyerek, uygulanmas1 gerekmektedir. Ayrica din hiirriyetini temel
hiirriyetlerden biri sayarak DP, Tiirk toplumunun bir Islam toplumu oldugunu ve
vatandaslarin dini siyasete alet etmeden dini ihtiyaglarini istedikleri sekilde ve istedikleri
dilde yerine getirebilecegini belirterek laiklik konusunda yeni bir acilim getirdi.'”' 1949
yilinda gergeklesen partinin ikinci kongresinde laiklik prensibini bozmamak sart1 ile “din
hiirriyetini temel hiirriyetlerden” oldugu kabul edildi. Celal Bayar, “din hiirriyeti de diger
hiirriyetler gibi mukaddestir... programimiz laiklik. Dine hiirmet esasini en giizel sekilde
tespit etmisiz... Tlrk milleti Miisliiman’dir ve Miisliiman kalacaktir. Allah’ina Miisliiman
olarak gidecektir”'>* demistir. Toplumsal ve siyasal hayatta gerceklesen bu tarihi agilim ve
cok partili hayat ge¢is, laikligin yumugsamasin1 ve daha liberal yorumlanmasii sagladi.
Boylece devlet/toplum baglaminda cumhuriyet¢ilik, demokratik katilima izin verecek sekilde;
laiklik ise dinsel inanglara ters diismeyecek sekilde yorumlanarak dinsel ozgirligi
engellemeyecek bir form kazand1.'> 1940’11 yillarda baslayan ve DP déneminde gerceklesen
din ile ilgili alanlardaki yumusama 1950’den itibaren muhafazakarligin toplumsal hayatta
gorliiniim kazanmasini sagladi. Diger taraftan DP doneminde toplumsal hayatta gerceklesen
liberallik din alanindaki yumusama aym1 zamanda din istismari problemini de glindeme
getirmistir

DP doneminde dinin 6n plana ¢ikmasinin/gikarilmasinin bir diger nedeni de artan
komiinizm faaliyetleri ya da komiinizm tehlikesidir. Sovyetler Birligi’nin, 1920 tarihinden
itibaren Ankara Hiikiimeti ile diplomatik iliskiler kurmas1 Tiirkiye’yi komiinizme acgik hale
getirmistir. Sovyetlerle 1920’lerde baslayan iliski 1935°de bozulmaya baslamistir. Ciinkii
Tiirkiye’de, Sovyetlerin kuvvetli bir komiinist parti kurma ¢abalar1 endiseye sebep olmustur.
Atatiirk, komiinist faaliyetleri denetleyebilmek ve Sovyetleri de memnun edebilmek i¢in bazi
yakin arkadaglarina, bir komiinist parti kurmalarini gizlice emretti. Bunun sonucunda 22 Eyliil
1919 tarihinde Sefik Hiisnii ve Ethem Nejat liderliginde Tiirkiye’de gercek manada komiinist
parti olan “Is¢ci ve Ciftgi Sosyalist Partisi” kuruldu. Daha sonra 1950 yilinda genis ¢apl
gosteriler diizenlediler ve bunun sonucunda bir komiinist tutuklandi. Yiikselen komiinizm
tehlikesinin Oniine set ¢ekebilmek i¢in bu donemde din, iktidar segkinleri i¢in can simidine

déniismiistiir.>* Boylece 1950-60’larda “anti-komiinizm Islamci muhafazakarhik ile devlet
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muhafazakarliginin ortak paydasf’155 olarak belirdi. Bunun en giizel 6rnegi sag partiler ile

dindar gengligin gliindemindeki sorunlardir.

Soguk Savas donemi boyunca, muhafazakar sag sdylemde giderek one ¢ikan en
onemli sorun, komiinizmle miicadele oldugu i¢in, dinin tanimi, milliyet¢ilik ve komiinizmle

136 pelirtmesine

miicadele ¢ercevesinde yapilmis, laiklik konusununsa golgede kaldigi
ragmen siyasi ¢ikisini biiyiik Ol¢iide dindar muhafazakar tepkilere dayandiran DP cevresi,
kendine has bir laiklik formiiliinii gelistirdigi vurgulanir. Muhafazakar bir laiklik yorumu
denilen bu formiil mevcut laik devletle muhafazakar tepkileri miimkiin mertebe uzlastirmay1

hedefledigi sdyleniyor. DP’nin ideologlarindan Ali Fuat Basgil,

“Zannediyorum ki din ile deviet arasindaki baghiligi ve bunun seklini tarihi ihtiyaglar ve
ictimai realiteler tayin etmektedir.(...) Din ile devlet miinasebetleri Islam dininin itikadi
ahkamindan degil ameli ahkamindandir... ameli ahkam, zamanmin ve hayat sartlarinin
degismesiyle degisir, o halde diin oldugu gibi bugiinde dinle devletin birlesmesi lazim gelmez.
Clinkii zaman ve sartlar degismistir. (...) bir kelime ile laikli devrimizin ihtiyag¢larindan dogan

bir zarurettir””’ diyordu.

Milliyet¢i-Muhafazakarlik, dini milletin asli veya ‘esitler arasinda birinci’ bir unsuru
olarak rehabilite etmeye ve mesrulastirmaya yaradi. Bunu yaparken onu esas itibariyle ritiiel,
gelenek, cemaat yapilarina indirgedi ve dinli sdylemeye déniistiirdii- bdylece Islamciligin
muhafazakarliga donlismesinin temel vecibesini yerine getirdi. Ayn1 zamanda, milliyet¢iligi
gelenegimizi ve aslimizi koruyacak bir deger olarak vazederek, Cumbhuriyet¢i evrenselci
Millet sdyleminden dogabilecek yanlis anlamalara son verdi. Resmi milliyet¢iligin ve milli
kimlik insasinin da tercih etmedigi ‘yanlis anlamalar’di bunlar. Buradan, Muhafazakarlagsmis
Islamcilikla cumhuriyetci ideolojinin Devletgi-Muhafazakar yorumunun ideal terkibi ciktr."®
Tiirkiye’de sag-sol ekseninin belirmesine ve merkez sagin tesekkiiline kosut olarak
bicimlenen bu sdylem, merkez sag bir popiilizme olanak saglayarak yerlesiklesti. Bir
anlamda da, Islamciligin muhafazakarlik olarak kurulmasini saglayan, milliyetgi-muhafazakar

sOylem oldu.

Demokrat Parti sonrasinda kurulan Adalet Partisi, Anavatan Partisi ve AKP’nin

muhafazakarlik anlayisi i¢in sonu¢ kismina bakini

13 Bora, age, 5.27

1% Mert, agm, 5.335
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UCUNCU BOLUM
“ PEYAMI SAFA ve MUHAZAFAZAKARLIK”

Peyami Safa Tiirk siyasi literatiiriine ismini yazdiran isimlerden biridir. Edebiyat
alaninda yaptig1 iin kadar siyasi konularindaki yazilariyla da adindan so6z ettiren
entelektiiellerdendir. Siyasi yelpazedeki degisime gore Safa’nin da fikirlerinin degistigini
gormekteyiz. Her ne kadar bazilar1 Avrupa literatiiriinii de yakindan takip etmesinin etkisi
oldugunu diisiinse de Tiirk siyasal hayatindaki degisiklikler Peyami Safa’nin da fikirlerini
etkilemistir. Ilk donem muhafazakarlarindan biri olarak taninmasma ragmen bu donemde
olusan muhafazakarligin kendine has bir karakter tasidigin1 kabul edersek Safa’nin da
muhafazakarlik anlayisinin bu doneme has bir karakter ¢izdigini sdyleyebiliriz. Kerem
Giin’iin tezinde, Tirk Ulusu’nun bir ylizyildir siiregelen ve giiniimiizde de devam eden bir
aydin sorununun var oldugunu, aydin kitlenin ya halktan koptugunu yada ulusal degerlere
bagl fakat muhafazakarlagsmis oldugunu belirtir.'” Peyami Safa’min bu zithga Cumhuriyet
tarihi ig¢inde ilk nester vuran isim oldugu ifade edilir. Safa’nin ise hem aydin ger¢eginden

hareket ettigini hem de ulusal degerlere bagli kalarak muhafazakarlastigi goriliir.

3.1. Peyami Safa’nin Hayati ve Eserleri

Peyami Safa’nin iki yasinda yetim kalmasi, dokuz yasinda miihim bir hastalik
gecirmesi ve on Ui¢ yasinda da hayatin1 kazanmak zorunda kalmasi, evliliginin de istedigi gibi
gitmemesi nedeniyle bir ¢ok yakin arkadasina gore, bu durum c¢ileli bir hayat siirmesine neden
olmustur. Safa’nmin zayif ve celimsiz olmasindan dolayr okulda “sivrisinek sultanmi”, siir
karalamasindan dolay1 da “sair bey” gibi lakaplar1 oldugu s6ylenmistir. Sair bir aileye mensup
Safa daha c¢ok fikri eserleri, romanlari ve hikayeleriyle taninmis olmakla beraber sadece

Nazim Hikmet’in yazdig: siire karsilik siir yazmis onu da Server Bedi imzasiyla yayinlamistir.

159 Kerem Giin, “Peyami Safa’nin Yalniziz Romaninda Ruh ve Beden Sorunsal” (B.U.E-S.B.E), Ankara,
Haziran 2002, s.1, http://www.thesis.bilkent.edu.tr (01.03.2007)
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3.1.1. Peyami Safa’nin Hayati

Peyami Safa, 1899’da dogmustur. Kiiciik yasta yetim kalmasi ve yoksulluk yiiziinden
O0grenimine devam edememesi nedeniyle kendi kendini yetistirmistir. Safa, psikolojiden tibba,
felsefeden, sosyolojiye kadar bircok alanda uzman seviyesinde bilgiye sahip, hakiki bir
entelektiieldi. Haziran 1961°de beyin kanamasi sonucu olen Peyami Safa Edirne Kapi

Sehitligine gomiildii.'®

Yaklasik kirk y1l boyunca hi¢ ara vermeden ¢ok sayida gazetede hem bagyazarlik hem
de kose yazarligi yapmis ayn1 zamanda ‘Server Bedi’ imzasiyla da daha hafif yazilar ve
roman tefrikalar1 yazan bir gazetecidir. Siyasi konjonktiirdeki degismeler Safa’nin fikirlerinin
de zaman zaman degigsmesine sebep olmustur. Bunda Safa’nin ¢ok okumasinin ve 6zelliklede
Fransiz literatliriinii yakindan takip etmesi etkili olmustur. Safa’nin hi¢ de§ismeyen bazi sabit
fikirleri de vardi elbette. Mesela babasinin 6liimiine sebep oldugunu inandigr Sultan II.
Abdiilhamit’e duydugu siddetli diismanliktan hi¢ vazgegmemistir. Ayrica siinnetinde hediye
edilen “Petit Larousse” sayesinde Fransizca Ogrenmesine vesile olan Abdullah Cevdet’e

duydugu minnettarlig1 dmrii boyunca siirmiistiir.

Kendi kendini yetistirmis bir edebiyatgi, kose yazar1 ve bir diisliniir olan Peyami Safa
yazdig1 edebi eserleri kadar fikri eserleriyle de donemine damgasint vurmustur. 1938’de
kaleme aldig1 “Tiirk inkilabina Bakislar” isimli eserini Ogiin, “muhafazakar gozle yazilmis
son derece 6nemli bir ‘Tiirk Politik Akimlar’ tarihi olarak™'®! degerlendirmektedir. Eserde,
Kemalizm’in  6zii itibariyle ananeci oldugu veya en azindan anane diismani olmadigi
hakkindaki tespitleri ileride Safa’nin muhafazakar goriislerinin de temelini olusturacaktir.
Doénemin diger aydinlar1 gibi Kemalist’tir, Kemalist modernlesme projesini desteklemesinin
yant sira, modernlesmenin asir1t bir sekilde uygulanarak gec¢migle kiiltliirel baglarin
koparilmasina karsi ¢ikar. 1953-1960 yillar1 arasinda ¢ikardigr “Tiirk Diisiince” dergisiyle
muhafazakar aydinlar arasina ismini yazdirmistir. Safa muhafazakarligir kabul ederken ayni
zamanda inkilap¢i1 oldugunu da sdyler. Muhafazakarlik kelimesinin siirekli karistirilan irtica
kelimesiyle farkliliklarini belirtirken, inkilap kelimesiyle olan baglantisinin da altin1 ¢izer.
Gliniimiizde de, doneminde de cok tartigilan laiklik ve din arasindaki iliskiyi de degerlendiren
Safa, laikligin dinsizlik olmadigini1 savunur ve bu konuda Avrupa iilkelerindeki uygulamalari

stirekli 6rnek gosterir.

1 Ece Ozbas, “Peyami Safa” Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006, 5.20

1! Siileyman Seyfi Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhgimn Kiiltiir Kokenleri ve Peyami Safa’nin
Muhafazakarhk Yamilgis1” Toplum ve Bilim Dergisi, istanbul: Birikim Yayincilik, say1:74, Giiz 1997, s.102-
154
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3.1.2. Peyami Safa’nin Eserleri

Peyami Safa, fikra, makale, hikaye ve roman tiirlerinde eserler yazmistir. Geginmek
endisesiyle yazdigr ve kendince degersiz buldugu romanlarinda Server Bedi takma adim
kullanmistir. Peyami Safa’nin sanatinin da diisiincelerinin de Miitareke ve isgal yillar i¢inde
olustugu, bu siire¢ icinde toplumun icine yuvarlandigi térel ve diisiinsel bunalimdan
etkilendigi sdylenebilir. Ozellikle isgal yillarinda Istanbul’'un bazi gevrelerinde gdzlenen
ahlak bozuklugu Safa’y1 derinden ilgilendiren bir sorun olmus ve bunu romanlarinda dile
getirmistir. Biitlin romanlarinda sosyal ve fikri semasini sekillendiren Dogu-Bati1 meselesi ve
bu meseleye bagli olarak tezahiir edilen nesil c¢atigmasi, fikir ihtilafi...gibi konulari
islemektedir. 1936 da c¢ikan Kiiltiir Haftast ve 1953’ten 1960’a kadar yayinladigi Tiirk
Diistincesi dergilerinde baz1 fikirlerini sistem haline koymustur. Peyami Safa’nin makale ve
fikralarindan derlenmis bir kisim se¢me yazilari, Sliimiinden sonra yakin arkadaslari

tarafindan yayilanmstir.

Fikri eserleri:Tiirk Inkilabia Bakislar (1993), Biiyiik Avrupa Anketi(1938), Felsefi
Buhran (1939), Millet ve Insan (1943), Mahutlar, Sosyalizm (1961), Nasyonalizm (1961),
Mistisizm (1962)

Romanlart:, Simsek (1923), S6zde Kizlar (1923), Mahser (1924), Bir Aksamdi (1924),
Canan (1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930), Fatih-Harbiye (1931), Atilla (1931), Bir
Tereddiidiin Roman1 (1933), Matmazel Noraliya'nin Koltugu (1949), Yalniziz (1951), Biz
Insanlar (1959).

Hikayeleri: Gengligimiz (1922), Siyah Beyaz Hikayeler (1923), Istanbul Hikayeleri
(1923), Ask Oyunlar1 (1924), Siingtilerin Golgesinde (1924), Ates Bocekleri (1925)

Diger Ders Kitaplar ise: Cumhuriyet Mekteplerine Millet Alfabesi (1929), Yeni

Talebe Mektuplar1 (1930), Biiyiik Mektup Numuneleri (1932), Dil Bilgisi (1942), Fransiz
Grameri (1942), Tiirkge izahli Fransiz Grameri (1948).

Terciimeleri: Ug Kardes(1934), Katil Kim (1939), Engerek Diigiimii (1934), Bir
Kadinin Giinahlar1 (1944), Bozkurt (1955

Safa’nin bir de oyunu vardir: Giin Doguyor (1932).

Server Bedi Imzal1 Eserler: Hey Kahbe Diinya (1922), Cingdz Tehlikede(1922),
Cumbadan Rumbaya (1936), Cing6z Recai (1944), Kaybolan Adam, Karim ve Metresim
(1927), Sabahsiz Geceler (1934), Hep Senin I¢cin (1934), Sinema Delisi Kiz (1935), Calinan
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Goniil (1935), Serseri (1936), Dizlerine Kapansam (1937), Korkuyorum (1938), Ucurumda
Bir geng Kiz (1940), Riiya (1941), Deli Gonliim (1942), Gece Kuslar1 (1944)....... vb 80’ e

yakin eserleri mevcuttur.
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3.2. Peyami Safa’nin Siyasal Diisiincesinin Temelleri

Peyami Safa, ¢cocuklugunu Balkan Harbi’nin ve birinci biiyiik savasin acilari ortasinda
hastalik ve yoksulluk i¢inde, ilk genclik yillarin1 ise miitareke acilar1 ortasinda gecirmistir. Bu
donemde fikirlerinin olugsmasinda baba dostu Abdullah Cevdet’in katkisi olmustur. Peyami
Safa’nin fikirlerini belirginlesmesinde I. Diinya Savasi ve Miitareke yillarinin etkisi oldugu
belirtilmistir. Ciinkii ittihat ve Terakkinin basarisizhig1 yiiziinden “Biiyiik Tiirk Birligi”
hiilyas1 sona ermis, Arap isyant ve Arnavutluk’ta Miisliman Arnavutlarin isyancilar
desteklemesi yiiziinden Islam kardesligi ideali de ©&nemini kaybetmisti. Garpgilik ise;
garpeilarin lilkeyi istila etmesinden dolayr garp medeniyetine karsi  biiylik bir nefret
uyandirmisti. Bu kin ancak Lozan Baris Anlagsmasi’nin yapilip Avrupa devletleriyle normal
miinasebete girinceye kadar siirmiistiir. Biitlin bu durum, biiyiikk savas yillarinda gerileyen

milliyet¢iligin farkli bir bicimde dogmasina neden olmustur.

Peyami Safa 1920’lerde yayimlamaya bagladig ilk yazilarinda politik olaylardan uzak
bir goriiniim sergilemektedir. Bu donemdeki eserlerinde merkezi olusturan olaylar ahlak ve
kiltiirel yikim ¢ergevesinde gelismektedir. Yildirmaz’a gore, “Safa’nin kendisini hem kiiltiirel
hem de politik olarak ortaya koydugu roman: Fatih- Harbiye olmustur. Ayrica bu romanla
yazarm Tiirk devrimine bakisinim ilk devresinin basladigi”'** belirtilir. Safa’nin bu romanda
Tiirkiye’nin se¢gmis oldugu modernlesme projesine karsi bazi kuskular1 oldugu ancak

iistesinden gelinmeyecek sorunlar degil, 1slah edilebilir sorunlar olarak gordiigii agiklanir.

Peyami Safa’nin esas diisiincelerinin sekillendigi eseri ‘Tiirk Inkilabma Bakislar dir.
Eser, temelde Tiirkiye’nin geri kalmishgini diisiinsel temelde agiklamay1 amag¢ edinmis ve
bunu basindan sonuna kadar biitiin eserlerinde goriilen ve belirli bir siireklilik izleyen, dogu
Bat1 karsilastirmalariyla yapmaya calismistir. Safa’ya gore Bati ve Dogu birbirinden ayri
diisiiniilemeyecek bir biitiindiir. Dogunun geri kalmasinin sebebi , mistisizme saplanmasiydi.
Peyami Safa Tiirk Inkilabina Bakislar eserinin ikinci kisminda bazi béliimleri ¢ikarmis ve
birka¢g makalesinin de adini degistirmistir. Kitabin ikinci baskisinda yazdigi 6nsoéz bir
anlamda Safa’nin kendi bagimsiz ¢izgisini olusturmaya bagladigini goriilmiistiir. Peyami Safa
ikinci baskisinda sunlar1 soylemektedir. “O devre mahsus yazi disiplini, eserin Kemalizm’e
alt1 oka, tarih ve dil anlayisina ait son fasillarinda resmi teze uymak zoruyla muharririn
diisiince hiirriyetinden bazi kisintilara katlanmasmm zaruri kiliyordu.” Hilmi Ziya Ulken’e

gore Safa’daki bu degisimin nedeni mistisizme ilgi duymaya baslamasindan

1f’zYlldlrmaz, agm, s.11
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kaynaklandigim '®* belirtir. 1930’lu yillar bir anlamda Safa’nin mistisizme ilgi duymaya
basladig1 yillardir. Safa bu konuda Fransiz literatiiriinii takip ederken, yakin dostu Necip
Fazil’sa yerli kaynaklara yonelmistir. Necip Fazil yerli kaynaklardan dolayr Islam
tasavvufuna yonelirken, Safa’nin mistik anlayis1 ise Hiristiyan ve Islam tasavvufuna

baglanmasi sart olmayan bir anlayisa sahipti.
Peyami Safa kendi siyasi goriiglerini sdyle anlatiyor.

Memlekete ait biitiin diigiincelerini aksettiren biitiin yazilarin da (seri halindeki makalelerim,
fikralar, kitaplart ve romanlary) istisnasiz milliyetcidir. Felsefi yazi ve tenkitlerin hepsi (...)
antimateryalist ve anti-Marksisttir. Asrin nihilist (hi¢gi ve inkarct) temayiillerine karst
yazilmis romamm, kahramaninin sahsinda tereddiidii mahkum eder. Islamin ve Tiirk¢iiliigiin
esaslarina aykirt bir tek yazisi yoktur. Fakat Miisliimanligin, milliyet¢iligin, inkilapgiligin
miidafaalarimi - yaparken bunlarin  yobazlik dlgiisiinde ifratlarina  her zaman karst
durdu. “Ger¢ek ve mefhum” arasindaki doldurulmaz ugurum onu dogmatizmden ve herhangi
bir fikre korii koriine yapisip kalmaktan tiksindirdi. Sonu ( izm)le biten sistemlere uzun siire
cephe aldi. Sistematik felsefe ve ona bagh ideolojik goriislerin kér iman haline gelmelerine
daima isyan etti. Kili kirk yararcasina dikkatli bir tenkit ve tahlilin mihrakindan ge¢cmeyen
fikirlere kapilmamalarini bir ¢ok konferansinda genglige tavsiye etti. Ahmet Cevdet’in
Ikdam inda “Dini Terbiye nedir?” bashkli ve Ziya Gékalp’in bir konferansi iizerine yazilmig
makalenin ¢iktigr 1917 senesinden bugiine kadar, 43 yildan beri bu savasi devam etti. Halis

Tiirk, Miisliiman ve Avrupaliydi. Hi¢ kimse bunun aksine tek yazisini gosteremez."*

3.2.1. Milliyetciligi

Peyami Safa milliyetciligin biz Tiirkler i¢in “varlik” sarti olduguna inaniyordu.
Milliyeteiligi kanda degil ortaklasa bir soya ve iilkiiye baglilik suurunda gérmektedir. Milleti
yapan unsurlarin bir biitiin olduguna inaniyor ve hepsine ayni hassasiyetin gdsterilmesi

gerektigini ifade ediyordu. Milleti bir arada tutan giiciin milli ideal oldugunu savunmustur.
3.2.1.1. Millet ve Milli Ideal

Milleti, “hukuki ve siyasi manalariyla belirli bir cografyada yasayan, ortak bir dile ve
kanunlara sahip insanlarin (tebaa) mekanik ve statik yekunu olsa da, sosyolojik manasiyla,

bundan fazla olarak, uzvi miikemmellikte bir biitiindiir. Eger hukuki ve siyasi agidan ele

' Hilmi Ziya Ulken “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi” Istanbul: Ulken Yaymlari, 1992

'* Ergun Goze, “Uc Biiyiik Mustarip” istanbul:Bogazi¢i Yaymlari, 1995, s.124
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alinirsa, millet, yalniz cografi smirlar i¢inde yasayan halktir; sosyolojik manasinda, bir
milletin cografi sinirlar disinda kalmis fertleri de milli camiaya dahildir” diye teyit eden
Peyami Safa, Tiirk sosyolojisinde millet kavraminin bu genis manasiyla kullanildigin1 dile
getirmistir.'® Safa insanin miibarek bir mefhum oldugunu fakat onu reel bir hale koyan millet
ve 1rk fikrinden ayirmamak sartiyla kabul edilecegini ifade etmistir. “Insan tekini nasil uzvi
bir viicudu ve ruhu varsa, insan toplulugunun da vardir. Insan toplulugunun viicudu 1rk, ruhu
millettir. Bunlarsiz insan viicutsuz ve ruhsuz insan gibi, miibarek degil bombos bir mefhum

olur”] 66

Peyami Safa’ya gore iki tiirlii millet vardir. Birincisi fertleri arasindaki milli bag
¢oziilmiis millet, ikincisi ise fertleri arasinda milli bag diiglimlenmis millet olarak
gruplandirmaktadir. Bu milletlerdeki fertleri ise soyle tanimlamaktadir. “Birincilerde fert
baskalarindan evvel kendi kendisi i¢in yasar. Kendisini baskalarina baglayan milli ip gevsek
ve ¢oziik oldugu icin, fert, nefsine ve bedenine ait menfaatlerin, istahlarin emrindedir. Ikinci
tip milletlerde fert, kendinden evvel baskalar1 i¢in yasar. Kendini baskalarina baglayan milli
ip simsiki diigimlenmis oldugu icin fert, her hareketinde mensup oldugu milli cemiyetin
menfaatlerini ve davranis istikametlerini hesaba katmak ihtiyacindadir. Anca beraber kanca

beraber!”'®’

Millet kavraminin kan ve irka dayanmasindan ziyade, ¢ogunlugu viicuda getiren
unsurlar arasinda 1rk da dahil, tarih, dil, kiiltiir ve din birliginin bulunmasi gerektigine isaret
eden Peyami Safa; “Bir milleti yalniz hayatta bulunan insanlardan degil, 6liilerden ve dogacak
cocuklardan miirekkeptir. Tiirk milleti atalarindan torunlarindan ve bugiin hayatta olanlardan
miirekkep manevi bir biitiin teskil eder. Her canli varlik gibi li¢ zaman mensuptur ve biyolojik
temelleri oldugu gibi manevi bir yapisi da vardir”'®® der. Safa’ya gore bayramlar da fertler
arasindaki milli baglarin gliclenmesini saglamaktadir. “Her insan, kendisinin bir Ben’den
evvel Biz oldugunu anlar. Boyle bir hatira giinlerinde Ben, Sen, o ve her zamankinden fazla
biziz. Biitiin millet ve aile tarihimizle, biitiin Sliilerimiz ve dirilerimizle beraberiz.”'® Ayrica
Safa, spor bayramini yalniz bir adale climbiisii olarak diisiiniilemeyecegini ayn1 zamanda ve

daha fazla “bir genglik ve milli birlik senligi” olarak'”® ifade etmistir.

195 peyami Safa “Nasyonalizm Sosyalizm Mistisizm” istanbul: Akbaba yaynlar, 1975, s.41

1% peyami Safa “Egitim Genglik Universite” Istanbul:Otiiken Yaynlari, 1976 s.147

"7 peyami Safa “ Din, inkilap, irtica” istanbul:Otiiken Yayimnlari, 1971, 5.182

1% K. Faruk Timurtas, Ergun Goze“Peyami Safa’dan Se¢meler” istanbul: Yagmur Yayinlari, 1976, 5.197
'“Safa, Dil, 5.57

"% Safa, Dil, 5.182
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Safa, ideali, ferdi manasiyla “varilmasi 6zlenen herhangi bir gaye” olarak tanimlarken
ictimai manasiyla ideali, “gelecekte varilmasi 6zlenen ve tasarlanan mechul yarinlara ait hayal
degil taze ve dolgun bir milli suur hali, cemiyetle fert arasindaki gizli telleri seslendiren bir

» 171 olarak nitelendirir. Boylece i¢timai manasiyla ideal, milli suurun ferdi

sosyal uyanis
suurumuza dolmasi, ben’imizi biz’in istiyaklar1 ve heyecanlariyla doldurarak fertler
arasindaki milli bag giiclendirilmis olacaktir. Safa’ya gore milli idealin 1s1nlanma merkezi
devlet olmalidir. Safa’ya gore biitiin amirlere tesis edebilecek bir toplu telkin hareketi ancak
zirveden gelebilirdi.“Idealci devlet koyun siiriilerinden kahramanlar yaratir. Idealsiz devlet
kahramanlar1 koyun siiriileri haline getirir” diyerek milli idealin olusturulmasinda devletin
onemini bdylece ortaya koyar. Idealciligin ikinci fideliginin okullar oldugunu belirterek,
yabanci mekteplerde okuyan yahut da sadece yabanci kiiltiirle yetisen aydinlarimizin milli
davamiza yeterli 6nemi vermediklerinden yakinir. Bu yiizdende de Tiirk okullarinda milli
siniri  pekistiren ideal verici bir teklin ve terbiyenin olmasinin gerekliligine deginir.

Idealciligin {igiincii fideligi yayindir: gazeteler, dergiler, kitaplar, radyolar, filmler...Tiirk

tarihine ve istikbaline bagli hayati davalarimizi kavrayan yaymlar yapilmalidir.'”
Milli cemiyetlerdeki ideal bahsinde ise Safa, su goriisleri belirtiyor:

“Liberal demokrasilerde bu suur, siikun ve refah zamanlarinda uykuya dalar. Harp,
ihtilal ve buhran zamanlarmda uyanir. Siikun zamanlarinda fertlerin ¢ogu, ancak aile ve dost
kadrosu iginde sosyal hayatlarini yasarlar. Biitiin fedakarliklari kendi yakinlarina inhisar
eder. Kendilerinin ve yakinlarinin saadetlerinden baska bir sey diigiinmezler. Milli suurlarinin
memlekete samil tarafi derin bir uyku halindedir. Fakat Gokalp’in izah ettigi gibi ‘milletin
hayati biiyiik bir tehlike ile tehdit olundugu, cemiyetin biiyiik bir hamle ile kendini kurtarmaya
azmettigi galeyanli dakikalarda, cemiyet bu derin uykudan birden bire uyanir. Fertler bu
esnada kendi menfaatlerini, sahsi arzularini, gailelerini unuturlar. Hepsinin ruhunda

miisterek bir ihtiras hiikiim siirer.”

“...Bu galeyanli anlarda fertler son derece fedakar olular. Bundan baska onlarin timitleri,
azimleri, metanetleri de fevkalade siddet kazamr. Bu anlarda nice sakin adamlar
kahramanlikta, nice bedbinler nikbinlikte, nice meyuslar iimitvarlikta numune olmuslardir. Bu
anlarda biitiin ruhlarda sari ve miistevli bir vecd vardir ki, hepsini en tatlh saadet duygularina

- 173
bogar”.

! Safa, EGU, s. 174
12Qafa, EGU, s.17-18
13 Safa, EGU, 5.176
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Bu sozleriyle; cemiyetler de normal zamanlarda birlik olmadigini ancak her hangi bir
tehlike bas gosterdigi zaman insanlarin ortak bir idealde birlestiklerini, fertlerin de bu
zamanlarda son derece fedakar davranislar sergilediklerini izah eder. Safa i¢in de her zaman
onemli olan ferdin menfaati degil milli menfaat olmustur. Bu nedenle ferdin bu dénemdeki
fedakarliklarin1 son derece dogal bulur. Ayrica Safa milli orgiitlenmeye ulasamamis
memleketlerde milli birligin ancak tehlike anindaki gecici durumdan kaynaklandigim

belirterek, eklemektedir:

“Milli taazzuvuna kavusmamis memleketlerde milli birlikten bahsedilmesi, ya tehlike
karsisinda duyulan gegici tenastit ihtiyacindadir, ki bu takdirde esasa ait hi¢cbir kiymeti yoktur;
yahut da milli taazzuvun heniiz bir ozlenisinden ibarettir, ki bu takdirde milli birlik suuru,
milli uzviyetlesme hareketine kostugu nispette hedefine yaklasir. Milli taazzuv olmayan yerde

milli birlik mefhumu, béyle bir ozleyisi ifade etse bile, kuvveden fiile ¢ikincaya kadar, heniiz

iyi duyulmamus ideallerin adini kisisellestiren mekanik bir tekrardan bagka bir sey olamaz”""*

Tiirk milletinin mefkureci (idealist) bir millet oldugunu ve misallerinin de pek ¢ok
oldugunu sdyleyen Peyami Safa, bu konu i¢in su sdzleri sarf eder: “Istiklal Savasimizda biitiin
silahlar1 elinden alinmis Tiirk milletinin canini ideale feda etmesi sayesinde miicadelesini
sirdiirmesi miimkiin olmustur. Islam ve Tiirk fatihleri ideal harikasmnm binlercesini

yaratmuglardir.”' ">

Safa idealin insana fizik hayatindan daha iistiin manalar i¢in yasadigini ve kisinin
istahlarina, sehvetlerine, insiyaklarinin arsiz isteklerine hudut ¢izdigini soyler. “Yeni felsefe
terimlerine “kisi” diye gecen fert, uzviyetiyle tabiat1 sahsiyetiyle cemiyeti temsil eder. Ferdin
viicut yapisinda tabiatin en biiyiik miimessili idealdir. insiyakla ideal devamli bir ¢arpisma
halindedir. Insiyakin galebesi ferdi obur, sehvetli, uykucu veya hasari, yirtici ve merhametsiz
yapar; bunun ruhtaki akisleri kibir, menfaatperestlik, asir1 liks ve kazang hirsidir. Bizi
insiyaklarimizin kuklas1 olmaktan alikoyan, cemiyetin ruhumuzdaki pariltisindan baska bir
sey olmayan idealdir. Idealdir ki, bizi fizik hayatimizdan daha iistin manalar icin
yasadigimizi ve hayvandan ayrildigimizi hissettirir; idealdir ki igtahlarimiza, sehvetlerimize,

insiyaklarimizin arsiz isteklerine hudut ¢izer » '’

Cemiyetin yapisiyla birlikte insanin idealleri de inkilap gecirecegini vurgulayarak,.
Tanrisiz ¢agin idealiyle ziihdi ¢agin ideallerinin, ortagagla zamanimizin milli ideallerinin

farkli oldugunu gibi insan suurunda uyandirma ve ayaklandirma vasitalarinin da farklilik

174 Safa, NSM, s.17
175 Safa, EGU, s.16
176 Safa, EGU, 5.72



64

gosterdigini belirten Safa, agiklamalarini soyle devam ettirir: “Milli ideal yepyeni bir telkin
alemi ister. Onun kendine gore ayinleri, dualari, insan ruhunda iman ve galeyan uyandiran

bliyiik dekorlar1 ve biiyli vasitalar1 vardir. Okullarda ¢ocuklara ictimai ahlakin mihrakindan

baska bir sey olmayan memleket aski bu vasitalarla yapilan toplu telkinlerden gelir.” "’

3.2.1.2. Milliyetg¢ilik Anlayis

Peyami Safa, tarihin ilk caglarinda milliyet¢iligin bir tohum, orta ¢aglarda fidan,
“zamanimizda ise golgesini biitiin diinyaya salan bir aga¢ haline geldigini ifade eder. “Tarih
bu agaci devirmek i¢in onun kokiine vurulan her baltanin kirildigini gdsteriyor. Ciinkii biitiin
tarih boyunca insan topluluklarinin en biiylik 6zleyisi tam ve miistakil bir milli taazzuva

kavusuyor. Insan fani ferdiyetinin iistiinde kendisini miisahhas bir gerceklik halinde yasatacak

bir ideale sarilmakta 6lmezliginin sirrini bulmustur.” '

Peyami Safa’ya gore “Fransiz milliyet¢iligi nasil 1870 felaketinden, Alman nasyonal-
sosyalizmi ve Hitler’in zaferi nasil Biiyiik Harp zilletinden, Osmanli Tiirk milliyet¢iligi nasil
Balkan faciasindan dogmussa, Kemalist Tiirk milliyet¢iligi de Miitareke acilarindan
dogmustur. Kemalist Tiik Milliyetciligi, sosyalistlerin zannettigi gibi, mesela Italyan
emperyalizmiyle miicadele eden Habegistan ve Japon emperyalizmiyle miicadele halindeki Cin
milliyetciligi gibi yart somiirgecilikten kurtulus hareketi degildir. Tiirk milliyet¢iligi fasist ve
nasyonal sosyalist hareketler tasimaz, ¢iinkii harpler biitiin iilkelerde ozellikle orta simiflar
ezmektedir; Italya da fasizm, Almanya’da ise nasyonal sosyalizm, ekonomik krizlerin
yasandig1 donemde en fazla ezilen orta simifin isyanimn bir sonucudur. Tiirkiye'de Italya’da
oldugu gibi biiyiik sermaye hareketleri ve Almanya’da oldugu gibi is¢i kesafeti yoktu, bunun
icin had safhaya ulagnus suf tezatlarindan ve kavgalarindan séz edilemez dolayisiyla bu iki
tilkedeki ekonomik sartlarin bulunmadig1 Tiirkiye de milliyetciligin fasist ve sosyalist karakter

tasimast miimkiin degildir. '

Kisacas1 Tiirk milliyetciligi sosyalist goriise yaklasmadig gibi fasist milliyetcilige de
yabancidir; tamamen kendine has bir karakter tagir.

Safa’ya gore Avrupa’nin hangi noktasinda bir harp, bir ihtilal, bir politika ve ideoloji

carpismasi olmussa, orada istisnasiz, hep milliyet fikrinin zafer kazandigini ifade etmistir.

77 Safa, EGU, .73

*Safa, NSM, s.49

17 Peyami Safa “Tiirk Inkilabina Bakislar” Ankara:Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1988,
s.184-185
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“Ilk énce, Tiirk Istiklal harbinde garp demokrasilerinin kukla ordularini tepeleyen, milliyet
fikridir; pesinden Italya’da Marksist, liberal ve farmason beynelmilelcileri tepeleyen milliyet
fikridir, Almanya’da inkilaptan sonra hemen Ren’i iggal altina alan milliyet fikridir;
Anchluss 'u yapan milliyet fikridir; Miinih te Fransa’ya, Ingiltere’ye diz ¢oktiiren ve Siidetleri
ilhak eden milliyet fikridir, ispanya’da kizillart tepeleyen milliyet fikridir; Yunanistan’da

biitiin Marksistleri, liberalleri ve farmasonlari, biitiin beynelmilelcileri tepeleyen ve

Metaksas 1, is basina getiren milliyet fikridir.”"'®

Tiirk Inkilabina Bakiglar kitabinda Safa milliyet mefhumunun iki tarzda
anlasildigindan bahseder. Bunlardan birincisi sosyalist anlayistir ki,”Biitiin milli kavgalar1 ve
kalkinmalar1 sadece emperyalizm baskisindan bir kurtulus hareketi seklinde gosterir. Boylece
yar1 miistemleke halinde yasayan esir milletlerde, burjuva ve kapitalist nizamina kars1 bir
direnis uyandirmak ister. Bu sosyalist goriisiiyle bir Habes’in Bir Cinli’nin bir Kamboc¢lunun
veya bir Tirk’lin higbir farki yoktur” diyerek tarif etmektedir. Bizde inkilaptan sonra Tiirk

milliyetciligini boyle anlayanlarin bulundugundan yakinir.

Milliyetgiligi ikinci tarzda anlayanlarinsa 6z milliyetciler oldugunu sdyler. Bunlar i¢in
milliyet¢ilik “genis bir 1k, dil ve tarth hareketidir. Soyut insanin ihtiyaglarindan ve

haklarindan 6nce milli zaruretleri”'®!' kabul ettiklerinden bahseder.

Diistinen Adam dergisinde yazdigi, “Irk¢t miy1z, Milliyet¢i mi?” baslikli makalesinde
Safa, dar manasiyla 1rk¢iligr ve milliyetgiligi kabul etmedigini vurgulayarak, bu konuda, “Dar
manastyla 1rk¢1 olmadigimiz igin ayni prensipler ve haklar iginde bagka milletlerin gizli ve
asikar irklarina da diigmaniz. Kendi irk¢ilarini muhafaza edip bizim milliyetciligimizi hos
gormeyenler bizi milli intihara sevk etmek isteyenlerdir. Eger bunlara biitiin enerjimizle
‘Hayir’ diyorsak, bu sofu bir milliyet¢i oldugumuz i¢in degil milli varligimiz1 miidafaa etmek
icindir. Tiirk gencligini de bunun igin milliyet¢i olmaya cagiriyoruz”'®* demistir. Safa
kendisini fasistlikle suglayanlara da “Tepemden topuguma kadar milliyet¢iyim. Bana fasist
diyen rezillerin dili kurusun (ve kuruyacak). Bunu bdyle bileler” '* diyerek milliyetgiligi

savundugunu vurgular.

Milliyetgiligi inkar eden milletlerin barig zamaninda giiliing saydiklar1 “vatan” ve
“millet” mefhumlarinin savas zamaninda ilahi bir mukaddeslik aldigin1 belirten Safa “biiyiik

bir varlik savagina girince, milliyetlerinin suurunda bagka sarilacak reel bir kuvvet

180 Safa, EGU, 5.196
81Safa, TIB, 5.120

182 Safa, EGU, 5.187
183Qafa, EGU, 5.197
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bulamadiklarim bize diiniin ve bugiiniin tarihi gdsteriyor” '®* demistir. Ayrica “Milli
varligimizin koklerini kemiren diisman ideolojilere karsi tek miidafaamiz bu manada
milliyet¢ilik oldugu icin milliyet¢iyiz. Fakat baska milletleri de igine alan Milletler arasi
ahengi reddeden kapali ve dar kafali bir milliyet¢ilik bizim daima tenkitlerimize ve
hiicumlarimiza ugramis ve ugrayacaktir. Bir millet, milli sahsiyetine sahip oldugu nispette
milletler arasi ailede itibar sahibi olur ve silik varlik olmaktan kurtulur'® diyerek kapali ve
dar milliyetciligi kabul etmeyerek milli baglar1 saglam olan milletlerin disarida da gii¢lii bir

devlet portresi ¢izecegini izah etmistir.

Safa milliyet¢iligi Batida liizumsuz bir doktrin olarak gormekte bizde ise sart

oldugunu vurgulayarak;

“Ben Ingiliz olarak diinyaya gelseydim, milliyetci olmazdim.buna liizum yok. Orada her sey,
boy bos, eda, bakis, gozlerin ¢akiri, tenin kirmizisi, otoriteli alin kemigi ve kendi kendine
giivenle yaslamigi ifadelendiren iradeli cene o kadar Ingiliz dir ki, daha fazla Ingiliz olmak
istemezdim. Orada Ingiliz mantigindan, dilinden ve sivesinden degilse bile uzun bacagindan,
teninden ve ensesinden tanirsiniz. Bu prototip Alman’in da, Italya’min da, Fransiz'in da
millilik etine kemigine islemistir. Istanbul gibi kozmopolit sehirlerde Tiirkliik, vatandasin
tenine degil, diline bile iyice gegmemigtir.”

“...Biz milli olmak i¢in degil, Tiirk olmak i¢in milliyet¢i olmak zorunday:z. Tiirkiye 'de Tiirkliik
heniiz besiktedir ve suuru kemale varmis olmaktan uzaktir. Her Tiirk onu dolduruncaya kadar
milliyet¢iligi Tiirkgiiliigiiniin ve varligimin sarti gibi anlamalidir... biiyiik Bati milletlerinde

milliyetciligin onderleri vardi. Almanya’da Fichte, Fransa’da Barres, Italya’da D’Anuncio,

Ingiltere’de Dickens, ve daha bircoklari... bunlar milletlerinde Milliyetcilik ruhunu

yogurdular ve oldurdular. Onlar son merhaleye varirlarken, biz yoldayiz.""’

“Milliyetciligin Birka¢ Hakikati” adli makalesinde, Peyami Safa milliyetciligin ne bir
ideoloji nede bir nazariye olarak kabul edilemeyecegini “topragin ¢ekme, atesin yakma,
cisimlerin mekan i¢inde yer tutma olaylar1 kadar gercek bir olayin ifadesi” oldugunu
belirtmistir. Milliyet¢ilik her seyin kendi kendisi olusu kadar tabii ve zaruri bir cemiyet
hadisesi olarak ifade edilmistir. Laik bir diinyada dinlerin kaybettigi her seyi milliyetin
kazandigini ifade eden safa, cennet ve cehennem ahlaki yerine, garazsiz ve menfaatsiz, malin
ve canmi milli varliga feda ettiren kahramanlik ahlakini milli suurun getirecegine

inanmaktadir. Milliyet olmayan yerde ordunun olmayacagini ciinkii ordunun ne ig¢in

184 Safa, EGU, 5.191
185 Timurtas ve Goze, age, s.197
186Qafa, EGU, 5.189-190
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doviisecegini  bilmeyecegini ve kendisinden listlin bir varligin devami hesabina Sliimii géze
alacagini vurgular. Safa’ya goére milliyet olmayan yerde sanatin, kiiltlirlinde ve ahlakinda
olamayacagini ¢linkili burada fertlerin kendisinden iistiin bir varlik sebebi tanimayacaklarini,

kendi menfaatlerine simsiki sarilarak bunlari hicbir seye feda etmeyecegini belirtir. '’

Ergun Goze de “Peyami Safa” adli eserinde “Peyami Safa’nmin milliyetcilikten,
insanliga acik, idealci, Allah’a ve milli ahlaka bagli ve cemiyetin sosyal yapisin1 da

millilestirmis, hiirriyetci ve bilimei bir fikir érgiisii anladig1 ortaya ¢ikmaktadir™'®®

seklinde
degerlendirip, Safa’daki milliyetciligin korii kortine irkeilik degil, milli ve ahlaka 6nem veren

bir anlayisa dayandigin1 savunmaktadir.

Peyami Safa hemen her romanlarinda milli degerlere verdigi énemi roman Kkisileri
aracihigiyla yansitir. Ozellikle romanlarinda dogulu kisilerin énemli bir kism1 milli ve manevi
degerlere bagl yurtsever, milliyet¢i insanlardir. Mahser romaninda Canakkale Savasi’ndan
Istanbul’a donen Nihat, oradaki halkin savasla hig ilgilenmeyip ahlak dis1 bir hayat siirdiigiinii

goriip son derece iiziilerek bu konuda yazarin diisiincelerini sdyle seslendirir:

“ Ne bi¢cim insanlar bunlar?.. ne acayip mahluklar! Bunlarin mefkureleri nedir? Ne bicim
yagsiyorlar?...Vatanlart yok vicdanlart yok, Allah’a, giizellige de, fazilete de inanmiyorlar,
bunu anladik, peki?.... para i¢in mi yasiyorlar? Servetin hududu yok mu? (...) Fenalik i¢in
yalnmiz giinah iglemek, yalniz baskalarimin istiraplarina bir zebani istihzasiyla ¢irkin ¢irkin
giilmek icin rezaletlerinin giibresinde igreng bir taaffiinle pismek igin yasiyorlar. Hay Allah
cezalarini versin! Canakkale’de gézlerimin éniinde kafalart futbol topu gibi, koparak havaya

Sfirlayan Tiirk gengleri bunlar icin mi can verdiler?"”’

Milliyetci bir kisinin ayni zamanda miicadeleci bir karaktere sahip olmas1 gerektigini
belirten Safa’ya gore “Milli cemiyetlerin sosyal yapilart da millidir. Bu cemiyetlerde fert,
refah mirasyedisi, hiirriyet sarhosu ve ruh esrarkesi degildir. Her mesele onun i¢in milli
davadir ve siikun zamanlarinda da o, bu davanin zaferi i¢in uyanik durmalidir.... Milli adamin
ideali her zaman uyaniktir; ¢iinkii onun biitiin hayat1 bu ideal hayatindan bagka bir sey
degildir.”'”® Peyami Safa, bu goriisiinii Biz Insanlar romanmim kahramani Orhan araciligiyla
aktarir. Bir ilk okulda 6gretmenlik yapan Orhan, 6grencileri arasinda ¢ikan kavga sonucu
okuldan ayrilir. Kavga, okuldaki zengin ¢cocugu Cemil’in yoksul olan Tahsin’e “Esek Tiirk”

demesi sonucu, Tahsin’in bu s6ze dayanamayip ona tas atmasiyla meydana gelmistir.

'8 Besir Ayvazoglu “ Peyami - Hayat1 Sanat1 Felsefesi Dramu-> Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998, s.373
"% Ergun Goze “Peyami Safa Hayati Sahsiyeti Tesiri” Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1987,s.64

'% peyami Safa “Mahgser” Istanbul:Otiiken Yayinlari, 1996, .85

""Safa, EGU, 5.177
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Orhan’da Tahsin’i savunur ve okul midiiriiniin bu olayda tarafsiz kalmayisina dayanamayip
kendi istegiyle okuldan ayrilir. Orhan, bu tas atma olaymi milli benliginin yitirmis olan
kesime kars1 duyulan tepki olarak degerlendir: “Bu ¢ocugun attig1 tasta babadan ogla intikal
eden bir kini siddetinden baska, kozmopolit bir aileye kars1 milli vicdanin, hem de refahli bir

sinifa karsi halkin 6fkesi vardi.”'”!

Bu degerlendirme, ¢ocuklugundan beri hep ezilen smifta
yer alan cocugun, Tahsin’in milli duygularimin kabarmasini, baska bir deyisle bireysel
baskaldirmay1 ayn1 zamanda halkin milli duygularin1 yansitmaktadir. Orhan’in arkadasi olan
Necati de s6z konusu olay hakkinda onunla ayni goriisii paylasmaktadir: “(...) su odanin
icinde milli namusuna sahip tek bir adam gosteremezsiniz ki milliyeti miidafaa eden bir ¢ocuk
aleyhine, Fransiz bayragina sigiarak biitiin milletine kiifiir eden bir soysuz pi¢i himaye i¢in
reyini versin. (...) onun attig1 tag, bugiin, bu saatte Anadolu’da harb eden biitiin Tiirklerin tek

bir medde i¢ine sikistirtlarak teksif edilmis ruhudur!” '

Milletine yapilan hakaretlere dayanamayarak bas kaldiran bir ¢ocugun davranisi,
kisisel bir eylem degil; koca bir ulusa dayanan bir durumda milli bilincin ve gururun uyanisi

ve baskaldirinin semboliidiir.

Orhan bu tas atma olaymi donemin milli ve gayri milli ¢catismasi olarak degerlendirir:
“Bu bir memleket ve tarih vakasidir. Anadolu’nun Istanbul’la miicadelesinin bir kiigiik drnegi,
bir minyatiirdiir(...) Bu vaka miinferit degildir. Istanbul’da bassahbenderin karis1 gibi
diistinenler bu iki kisiden ibaret olmadiklar1 gibi halis Tiirk’e eseklik izafe edip kafasina tas
yiyenlerde yalnmz Cemil’ler degildir. Cemil’leri gogaltimiz, bir Istanbul olur; Tahsinleri

¢ogaltiniz, bir Anadolu olur.”"”?

3.2.1.3. Yabancilarla Evlilik ve Milliyet¢ilik

Tiirk kizlarinin yabanci erkeklerle evlenmesine karsi ¢ikan Safa, bu olaylarin ferdi bir
hareketten ¢ikarak milli bir harekete doniistiigiinii soyler. Bu konuda ailelerin daha temkinli
davranmalar1 gerektigini de ifade eder. Safa’ya gdre sosyal ahlak, milletin bir ferdine gelen

zarar1 biitiin topluluga yonelmis bir tehdit sayar ve affetmez.

P! peyami Safa “Biz Insanlar” istanbul:Otiiken Yayinlari, 1995, s.45

192Gafa, BI, 5.60
193 Safa,BI, 5.66-67
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“ Tiirk kizlarmmin yabanct erkelerle evienmeleri salgin halindedir. Bu siimul ve sirayet tablosu
karsisinda hadise ferdi mahiyetini tamamiyla kaybetmektedir. Milli ehemmiyeti gittikce artan
bu salgin karsisinda milli ve dini suur yoksunlugunun bazi kizlarimizin vicdaninda
kalmayarak nihayet gazete sayfalarina bulasmast endisemizi telas hakline sokmak

.. 11194
istidadindandr.

Safa’ya gore yabanci bir erkekle evlenen kiz milleti i¢in artik Olmiistiir ¢linki
doguracagi ¢ocuk babasinin uyruguna tabi olacakti. Bu durumuysa Tiirk milletinin birkag
kusak sonra yok olmasina sebep olacak bir hadise olarak degerlendiren Safa, bu konuda

herkesin iizerine diisen gorevi yerine getirmesi gerektigini soyler.

“Yabanci bir erkekle eviemen kiz, mensup oldugu millet icin olmiis demektir. Ciinkii
doguracagi ¢ocuk babasinin mensup oldugu memleketin tabiiyetine kaydolacak, yabanct isim
alacakn. Biitiin Tiirk fkizlart yabanci erkeklerle evlenselerdi, bir iki batin sonra Tiirk
milletinden eser kalmazdi. Demek ki, bu gériindiigii kadar ferdi bir hareket degildir. Milli
stimulii olan bir hadisedir. Bunun iginde, Ayse ve Fatma’larin ¢cocuklarimin John veya James

gormeye Tiirk milletinin tahammiilii yoktur. '

Safa erkegin Tiirk tabiiyetine girmesinin ve Miisliiman olmasinin da bir sey
degistirmeyecegini cilinkli kendi milletine ve memleketine ihanet edecek bir sahsin sevgisine

de giivenilemeyecegini ifade etmistir.

“Onlarin ask sandiklari, aile hayatinda, kari koca arasindaki tarih cografya farklarindan
dogan sayisiz fikirler ve hisler ¢arpismaya basladigr zaman, nefret ve hatta kin halini alabilir.
Erkegin zevahiri kurtarmak igin Miisliimanligi kabul etmesi veya Tiirk tabiiyetine girmesi de
cok defa meseleyi halletmez. Bu zaaf aminda kendi tarihine ve cografyasina ihanet edecek
kadar milletine ve memleketine sadik olmayan bir erkegin askina sadik kalacagina inanilmaz.
Bu yiizden dogan aile facialarina yalniz piyeslerde ve romanlarda degil, tanidiklarim arasinda

da sahit oldum.”"*’

Bu evlenme hadiselerine ilk basta sevinen ailelerin daha sonra biiyiik bir hiisran
yasadiklarim1  belirten Safa, ailelerin kizlarina verdikleri milli ve dini terbiyenin

yetersizliginden sorumlu olduklarini ve bu ihmallerinin cezasini ¢ektiklerini soyler.

“Milli duygulart zayif bazi kizlarin yabancilarla bilhassa Amerikalilarlia evienmeleri salgin
halini almaya baslamistir. Bu kizlarin ana babalart da, eviatlarvmin basina geleceklerden

habersiz “kizimiz Amerikali ile evlendi” diye ogiinecek kadar idrak yoksuludurlar. Aralarinda

*peyami Safa, “Kadin Ask Aile” istanbul:Otiiken Yayinlari,1973, s.212
193 Safa, KAA, 5.213
1% Safa, KAA , 5.214
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dizlerini dovenler de yok degildir. Onlarda kizlarma verdikleri milli ve dini terbiyenin

kifayetsizliginden mesuldiirler ve bu ihmallerinin cezasini cekmektedirler.” '’

3.2.2. Din ve Laiklik Degerlendirmesi

Peyami Safa, maddi hayatimizi tanzim eden ilmin liizumunu miidafaa ettigi kadar,
manevi hayatimizi tanzim eden dinin lizumunu da o kadar savunmaktadir. En tereddiitlii
oldugu anlarda bile Allah olan inancindan bir an olsun tereddiit etmedigini sdylemektedir.
Tiirkiye’de din ve laiklik iliskisinin yanlis anlasildigini belirterek din 6gretimini laik devlet
sistemlerinde yer alamayacagini iddia eden kimselere kars1 Fransa’nin, Italya’nmn ve diger

Batil1 devletleri 6rnek gostererek onlarin bu goriislerini ¢lirtitmiistiir.

3.2.2.2 Laiklik Kavram

Peyami Safa laiklik kavraminin Ortagagda ortaya ¢iktigini, manastirda dini vazifeler
disinda hizmet goren frerler ve sorlerin bu adi aldigini belirtmektedir. Kelimenin ortaya ¢ikis
seklini, “Evvela Roma diline giren bu kelimenin nereden geldigi anlagilamamistir. Grekge
‘laikas’ kelimesinden gelmis olmasi ¢ok miimkiindiir. Bu Grekge kelimenin de ‘halk’ ve
‘millet” manasina gelen ‘Laos’dan tiiredigi anlasiliyor. O halde kelimenin ilk etimolojik
manast ‘halka ait’ veya ‘milli’dir. Halkin arasinda ruhban (Rahipler ) sinifina mensup
olmayanlar1 onlardan ayirmak i¢in kullanilmigtir. Laiklik kelimesinin ziddi ise clerc’dir.
Ruhban sinifina ve teskilatina mensup kimse demektir. Biiyiik Fransiz inkilabindan once
‘clerc’ yani ruhban smifi halkin temsil ettigi cogunluga hiikkmeden bir azinhikti. Laik bu
imtiyazli sinifa kars1 idareyi eline alan halk demektir” diyerek tarif etmistir. Bu bakimdan

laikligin tarifi ruhban smifina ve teskilatina mensup olmayan kisilere verilen isimdir'®®

Etimolojik manasiyla Laik, Ruhban smifindan olmayan kimselere verilen isimken
siyasi manastyla, bu rahipler sinifinin milli idareye hakim olmasina muariz devlet, tarafsiz
devlet anlamina gelmektedir. Safa’ya gore “laik devlet dine diisman degildir. Batinin Laik
Devletleri’'nde dini merasimin resmi olanlar1 da vardir. Laik olmayan memleketlerde ise
Kilisenin otoritesi devam etmektedir. Laik rahip olmayan kimsedir. Fakat rahip olmamak

dinsiz olmak degildir. Devlet ruhban smifinin emrinden olmamak sartiyla laik ve dindar

7 Safa, KAA , s.214
198 Safa, DI, s.174



71

olabilir. ABD gibi”'”’ Laiklik; “din ve diinya islerinin ayrilmasi, din konusunda devletin

200
tarafsiz olmast”

olarak tarif eden Safa, din egitiminin Bati memleketlerini cogunda mecburi,
bir kisminda ise ihtiyari oldugunu, hepsinde din partileri kurmanin serbest oldugunu
belirtmektedir. Bizdeki din diismanlarinin da hedefini “Atatiirk¢iiliik ve laiklik maskesi

k”201

altinda bu memleketi Sovyetlestirme istemelerinden sikayet etmektedir.

Safa, laikligi din ile diinya arasindaki her tiirli miinasebetin kesilmesi olarak
anlayanlarin, dinin insan hayatina ve ahlakina iki diinyada da vermek istedigi nizamin kanun
ve kaideleri demek oldugunu unuttuklarini belirtmektedir. Laiklik dinin siyasi bir otorite
halinden ¢ikmasi ve manevi degerler nizami halinde kalmasi olarak ifade eden Safa’ya gore
devletin ondan ilham almamasi din hayatin1 ve ahlakini yasak etmesi, dine diisman olmasi
miimkiin  degildir. Oyle olsaydi. “Laik memleketlerde dini bayramlar resmi tatil giinii
sayllmazdi. Vatikan’a elgiler gébnderilmezdi; din okullarina resmi tahsisat verilmezdi; Avrupa
ve Amerika’da Devlet Reisleri, yilbasi mesajlarinda Allah’tan sulh, selamet, refah ve saadet
dileginde bulunmazlardi. Parlamentolara din adamlar1 kabul edilmezdi, en laik memleketlerde

Hristiyan partiler kurulmazdi.”*%*

Ingiltere’nin {inlii gazetesi Times, Tiirkiye’de din hayatinin kuvvetlendigini ve Tiirk
devletinin bir Islam devleti olmaya gittigini yazmasi iizerine okuyucularm “Ne demek? Biz
oldum olas: Islam devleti degil miyiz? Sorularina Safa ‘laikligi hala tamamiyla anlamaktan
uzak oldugumuzun belirtileri’ diyerek tepki gostermektedir. Safa’ya gore devletler laik
olabilir, milletler laik olamazlar. “Laik devlet din karsisinda tarafsizdir, ne Miisliiman’dir, ne
Hiristiyan’dir ne de Musevi... Ciinkii bugiinkii diinyada laik devletler vardir, fakat laik millet

yoktur.”?%?

Peyami Safa laikligin Batida bile héald kaypakligini muhafaza eden miinakasali bir
kavram oldugundan bahsetmektedir. “Laik olan ve olmayan Bati memleketlerinin
Anayasalarini ilmi bir tarife varmak imkanlarindan bizi uzaklastirir. Basit sozliik ve okul
tarifiyle laiklik din ve diinya islerinin ayrilmasi, din konusunda devletin tarafsizlig1 demektir.
Fakat koydugu hiikiimlerin ¢ogu bu diinyaya ait olan semavi dinleri Diinya isinden ayirmanin
zorlugu anayasa hukukgularini biitiin diinyada bir hayli terletmistir. Laik Bat1 devletlerinin

basinda gelen Fransa’da hiikiimetin din okullarina tahsisat verip vermememsi son yillarin

%9Gafa, Dii, s.175
20gafa, EGU, 5.156

201 Qafa, EGU, s.161
228afa, EGU, 5.157-158
203 Qafa, DI, 5.156
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biiyiik miinakagsalarindan birine sebep olmustu. Din 6gretimini batt memleketlerinin ¢ogunda

mecburi, bir kisminda da ihtiyaridir. Hepsinde din partileri kurmak serbesttir.”***

Tiirkiye’de ise laikligi Tiirk kanunlarma aykiri bir asirt solculuk zaviyesinde
anlayanlar oldugundan yakinan Safa, ‘Atatiirk adina konusmak inhisarini nereden almiglar’
diyerek bu konudaki tepkisini dile getirmektedir. Safa Atatiirk’iin ramazan ve bayramlarda
top atilmasi, resmi tatil ve bayramlagma gibi din ananelerini yasak etmeyi diistinmedigini
belirtmektedir. Safa’ya gore Tiirkiye’de Hiristiyanliktaki gibi bir kilise teskilatt mevcut
olmadig1 icin de din islerini devlet eliyle nizamlayan bir diyanet isleri makaminin ihdas

edildigini ifade etmistir.”*

3.2.2.2 Avrupa’da ve Tiirkiye’de Din-Laiklik Iliskisi

Tiirkiye’de laikligin karmakarisik ve caprasik manalarda kullanilmasinin sebebi
Safa’ya gore; “Tlirkiye’de Batidaki mana ve teskilatiyla cemiyetin kaderine hakim bir ruhban
sinift mevcut olmamustir. Nitekim laiklik inkilabindan evvel Tiirkiye’de milli hakimiyet
tizerine kurulan Mesrutiyet idareleri i¢in dini biinyemiz bir engel teskil etmemistir. Bizde
Gokalp’in Ummet adini verdigi tarih devresinin Bati anlaminda Klerikal bir hiiviyeti yoktu.
Bu durumda Tiirkiye’de laikligin anlagilmamasina sebep olmustur. Ayrica bu kelimenin tahsil
ve tefsirine dair ilmi eserlerde yoktur. Devrimbazlar bunu keyiflerine gore
manalandirmislardir.” Devrimbazlarin Allah’a inanmamakta samimi olduklarini da ayrica
belirtmektedir. Tapmak ihtiyacindan kendini kurtaramayan devrim bazlarin tapmak i¢in
kendisi kadar kiiciik adam aradiklarim1 vurgulayan Safa, devrimbazin pasanin, kadinin,

paranin kisacas1 Allah’in disinda her sey i¢in secde ettigini belirtir.?

Fansiz inkilabinin laiklik ve dini inanglarina, geleneklerine ve faaliyetlerine fiske
vurmadigini, Fransa’nin bizim anladigimiz carpik ve dar manasiyla laik olmadigini su 6rnegi
vererek belirtir Safa. “Fransa’da bulunan Lourdes kasabasi1 (diinyaca meshurdur) i¢inde biiytik
bir Bazilik (kilise), dua yerleri, sifa havuzlari, mukaddes ve sifali su ¢esmeleri vardir. Dini
bolgenin methalinde duran rahipler igeri giren kadinlara saglarini, baglarin1 ve ¢iplak kollarim
ortmelerini ihtar ederler. Fransa’nin her tarafindan oraya dindar insanlar ve hasta kafileleri
akin etmektedirler. Hiikiimette onlara kolaylik gosterir.” Avrupa’nin en laik memleketi

Fransa’y1 bu sebepten dolay1 hi¢ kimse gericilikle su¢layamaz. Fransa’da hicbir gazete, yazar,

2%gafa, DIi, s.155
*%Safa, Dii, 5.157
26 Ayvazoglu, age, s.467
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siyasi parti, hi¢bir ilim adami ve aydin bu dini inanglara ve tezahiirlere miisaade ettigi i¢in
herhangi bir hiikiimete, rahiplere ve Lourdes mucizelerine inananlara hiicum etmez; miirteci
geri, yobaz demez. Lourdes ayinleri, tedavileri bayramlari tam bir hiirriyet iginde bir buguk
asirdan beri devam etmektedir. *°’ Boyle bir kasabanin Tiirkiye’de oldugunu varsaydigimiz
zaman bu irticai faaliyet olarak algilanmakta ve bu durumu kabul edenler gericilikle

suclanmaktadir.

Peyami Safa, Tiirkiye’de medeniyetcilik ve laikligin hep din diismanligi olarak
algilandigindan yakinmaktadir. Bugiinkii ileri Bati milletlerinin en biiyiik siyasi tesekkiilleri

208 vlduklarmi belirten

arasinda din partileri vardir ve bunlardan bazilarinin iktidar mevkiinde
Safa laikligin korunmasinin dinin gelismesiyle ¢atisan bir olay olmadigin1 savunmaktadir. Bu
konuda Bat’y1r Ornek gostererek “Amerika ve Fransa’da Protestanlifin ve Katolikligin
harikal1 gelismeleri laikligin muhafazasina engel olamamistir. Amerika’da devlet bagkanindan
mahkeme sahitlerine kadar herkes, resmen, Incil’e el basarak yemin eder. En biiyiikk din
miiesseseleri Amerika’dadir ve Hristiyanlik Amerikan sosyal hayatinda etle tirnak gibidir. En
biiylik Katolik kilise ve iiniversiteleri Fransa’dadir. Diinyanin en ileri memleketlerinden biri
Ingiltere’de Kral ve Kralice Anglikan kilisesinin tabii baskamidir ve Act of settlement
geregince Anglikan mezhebine tabii olmak zorundadir. Avrupa memleketlerini ¢ogunda

devlet kiliseye”” baglidir. Safa Tiirkiye’deki laiklik anlayisimn Bati medeniyetinin laiklik
anlayisindan ¢ok farkli oldugunu belirtmistir.

Bati ve Batililagmay1 yanlis anladigimiz1 vurgulayan Safa;

“Bati dinsiz olmadigi gibi, batililagsmakta din diismani olmak degildir. Bati’da; radyoda
bizdekinden daha fazla din saatleri vardir. Incil okunur, vaaz verilir, kilise ayinleri ¢an
sesleriyle birlikte yaymnlanr.”*'" Batilasmay: dinsizlesmek gibi gostermeye ¢alisan solcu
misyonerlerde inkilap dolandiricisidir. Zamanmmizin en biiyiik ilim adamlart ve filozoflarin
dindar yada dini miidafaa etmislerdir. “Bergson, Einstein, Weithead, Aleix Carrel, Lacomte
de Nouy Gabriel Marcel, Karl Jaspers.. ve romancilar Mauriac, Bernanos Huxley.. ve Sairler
Rilke, Claudel, Eliotdinsiz”  diye propagandasi yapilan Bati diinyasimin en yiiksek

otoriteleri’”"" olduguna isaret eder.

*"Safa, EGU, 5.159

% peyami Safa “20 Asir Avrupa ve Biz” Istanbul:Otiiken Yaymlar1,1978, s.35
2% Timurtas ve Goze, s.59

>0 Safa, EGU s.134
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Bugiinkii bati medeniyetinin sadece miispet ilim ve teknikten ibaret olmadigini, Batinin bir
de manevi yoniiniin bulundugunu ancak bunun hep goézard: edildiginden yakinmaktadir.
Oysaki Bati1 bizim diislindliglimiizden daha fazla dine vurgu yapmaktadir diyerek din

diismanlarina seslenmektedir.

Laikligi din diismanligina doniistlirenlere agikca savas agmis, batidaki okullarda din
egitimi verildigini, ¢ocuklarin ve genglerin okulun kilisesine giderek ibadetlerini yerine
getirdiklerini vurgulayan Safa, Istanbul Universitesi’'ndeki ve Zonguldak Teknik Okulu’ndaki
mescidin kapatilmasini siddetle elestirmistir. “Birlesik Amerika gibi laik memleketlerin
Universitelerinde ve High School’lerinde kilise veya bizim mescide tekabiil eden birer chapel
bulundugunu ve Avrupanin birgok memleketlerinde, mesela Almanya’da ve italya’da
genglige ibadet yerleri ve imkanlar1 saglanmistir. Fransa’da XIX. Asir sonundan beri
talebenin smif ve ders saatleri disinda ibadetlerinin serbest oldugu gibi, Sorbonne Universitesi
binas1 iginde koskoca bir kilise vardir®'? Ayrica Sovyet gibi din diismani olan iilkenin bile
Alman ordularinin Moskova’nin dniine dayanmasi sonucu hiikiimet, askerlerinin komiinizm
icin 6lmek niyetinde olmadiklarimi anlayinca cepheye papaz ve Miisliman din adamlari*'

gondermistir.

Peyami Safa, Batidaki ailelerinde din yasantisina 6nem verdiklerini belirterek
Amerikal1 bir gengle evlenen Tiirk kizinin dinle ilgilenmedigini goren aile reisinin bu konuda

kiz1 uyararak;

“Siz Miisliiman degil misiniz? Elinizde Kuran ve hicbir din kitabi gérmiiyoruz. Ibadette
etmiyorsunuz. Biliyorsunuz ki, biz her Pazar kiliseye gideriz. Incil elimizden diismez.
Amerikan aileleri dindardwr. Ciinkii din ahlakin temelidir. Dinsiz insana itimat edilemez. Hem
oglumuz hem de ailemiz adina size rica ediyorum: ya kendi dininize yada bizim dinimize
baglaniniz, din hayatim yasaymiz. Bunu kabul etmezseniz en kisa zamanda memleketinize
doniiniiz*'* diyen Amerikali ailenin dine ne kadar 6nem verdikleri belirtirken, burada

ise ailelerin bu yonlerinin zayif olduguna dikkatleri ¢eker.

3.2.3. Dogu-Bati Meselesi’ne Yaklasimi

Tiirkiye’de yenilik hareketleri her ne kadar 18.yy da askeri alanda girilmis ve 19.

yiizyilin basinda bu reform cabalar1 devam etmisse de batililasmanin devlet politikasina

212 gafa, EGU, 303
213 Qafa, SMK, 5.104
214 Safa, KAA, s.194
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dontismesi Tanzimat Fermani (3 Kasim 1839) ile baglamistir. Bunun sonucunda dogal olarak
Dogu medeniyetinin temel 6geleri ile bat1 medeniyetinin kiiltiiriiniin yeni ve farkli degerleri
kars1 karsiya gelmeye baslamistir. Safa Tanzimat’tan baglayarak Bati ger¢eginin Tiirkiye’de
geregi gibi anlasilamadigini sdyler. Bu durumunsa Dogu-Bati sentezi fikrinin gelismesine
engel oldugunu diisiiniir. Dogu-Bati meselesini konferans ve makale serileriyle ilk defa
kendisinin getirdigini savunan Safa, gerek fikri eserlerinde gerekse romanlarinda batili
hayatin yanlis anlagilmasinin elestirisinden baslayarak bunun dogurdugu celiskiyi, catismay1
ve bunalimlar1 konu edinmistir. Dogu diinyas: i¢cin Bat1 ne kadar 6nemli bir konuma sahipse

Bati diinyasi i¢inde ayni1 seyin gegerli oldugunu savunmustur.

3.2.3.1. Dogu Kavramm

Peyami Safa Sark’in her seyden evvel Asya’ya ait kiiltiirleri, hassasiyetleri ve yasama
tarzlarini hiilasa eden bir methum oldugunu belirtir. Bu nedenle garp denilince Avrupa’nin
sark denilince de Asya’nin hatira gelmesinde bir yanlishk yoktur.”"> Safa, Dogu’yu 6ncelikle
mistik ve biitiinciil yoniiyle ele alir. “Dogu sark diislincesinin karakteri, iman1 akildan 6nceye
alan mistik davranistir. XX. Asir Avrupa’sint maddeci asirlardan ayiran farklardan biri bu

oldugu gibi, bugiinkii dogu diisiincesini diinkiinden ayirmasi lazim gelen fark da budur.”*'®

Safa, Dogu’yu Islam dogu ve Budist dogu olarak ikiye ayirmaktadir. Dogunun kaderci
olarak degerlendirilmesinin yanlis olacagini c¢iinkii kaderciligin Budist dogunun o6zelligi
oldugunu belirtir. islam dogu diisiincesinde kadercilik olmadigin1 belirtir. Dogu diisiincesine
isnad edilen uyusuklugun Budizm mistik felsefesinden dogdugunu, kadercilige yol acan bu
anlayisin Islam mistik diisiincesinde bulunmadigini belirtir. “Bir ¢ok sark arasinda, en asag,
birbirinden ¢ok farkli iki sark ayrilabilir. Islam sark, Brehmen ve Budist sark. Uzaksarktan
biisbiitiin ayr1 bir diinya olan Islam sark, dini akidesinde ve mistik felsefesinde ne Budist nede
fatalisttir. Islam sark Budist degildir, ¢iinkii Budizm’in Allah’1 yoktur. Budizm igin bir
bakima her sey fani demektir; islam diisiincesi igin yalniz sekil ve zevahir fanidir; bilakis bu
‘fena’ hakiki ‘beka’ya vasitadir. Budizm meshur nirvana telakkisi-ki bu kelimenin manasi
derin siikundur- felsefede tam duygusuzluk diye tefsir edilir. Bu, ulvi saadet kazandiran tam
bir uyusukluk ve rahatlik halidir. Nirvana, (...) her tiirlii hareketten kalma, duymak ve var
olmak hallerinden ayrilma manasina gelir. Islam diisiincesi, bu diinyay1, 6niinde biitiin

arzularin susturulmasi gereken bombos bir kararti halinde gérmez; bilakis Miisliimanligin

215 Qafa, TIB, s.132
21%Gafa, 20. AAB, 5.105
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cenneti, hareketsizligin ve tassizligin degil, diinyada yapilan iyi islerin- ve ancak aksiyonun-
miikafatidir. (...) bu, Hindin ve uzak sarkin nirvana boslugunda hareketsizlige davet eden
temayiillerine zit calismaya tesvik eden tamamiyla garbli bir diinya goriisiine yaklasir. Hazreti

Muhammed, iimmetine: ‘Diinyada hi¢ 6lmeyecekmis gibi calis!” demisti”*'’

Dogu'nun fatalist (kaderci) olarak bilinmesine ragmen Islam Dogu diisiincesinde
fatalizmin olmadigin1 Peyami Safa belirtmisti: “Cok yayilmis ve ¢ok yasamis bir kanaate
gore biitlin sark fatalist ‘kaderci’dir; onu garbtan ayiran, lapalastiran ve himbillagtiranin bu
kafadir.” *'® Ancak bu anlayisin Yunanhlardan Hristiyanliga gecerek biitiin Avrupa’ya
yayilan kaderci fatalist diisiince biciminin, Islam’m ve Tiirklerin ¢okiis donemlerinde uygun
bir yayilma zemini buldugunu belirtmektedir. Kuran’da da kadercilikle ilgili ayetlerin
bulunmadigina dair goriisler ileri siirer: “sarkin kadercilige bir akide olmaktan ziyade,
Avrupa’da bir sistem halini alan bu diisiincenin Asya’da bir ruh haletine ¢eviren serpintileridir
ki Islam’in da, Tiirklerin de inhitat devirlerinde yayilmaya miisait bir {imitsizlik yatag
bulmustur. (.) On vyedinci asirdan beri biitin modern Islamcilar, Kuran’da fatalizm
olmadigini ispat etmislerdir. Mutezile salikleri hayrin ve serrin Allah’tan degil, akla muvafik

veya miinafi olan hareketlerden geldigini izah ettiler.”*"

“Tiirk Inkilabma Bakiglar” isimli eserinde, Peyami Safa, batilmin doguyu nasil
degerlendirdigini anlatir. Ona gore Bati, Dogu’nun mistik anlayisinin her degerden uzak
oldugunu savunur, Dogu i¢in bilim bir mechuldiir, bilime sarilmak ihtiyacin1 duyunca giiliing

bir taklitten 6teye gidemeyecegini ileri siirer:

“Sark bundan sonra canla basla endiistrilesmeye kalkabilir;Fakat makineyi kendisi icat
etmedigi icin bu isi biitiin ruhu ve metoduyla anlamaktan aciz kalacaktir...Sark nereden gelip
nereye gittiginin farkinda degildir. Derin, esrarli ve diisiinceli Asya, birkag prensibiyle birkag
sairin ruhundadir, halkin hi¢bir seyden haberi yoktur. Bu sark, kendini zamansiz bir diinya
icinde ebedi samr, faniyi begenmez ve anin menfaatlerini teper. Simdiki zamana bagl seylere
kars1 alakasizdir ve kendi goziinde bunlarin bir ehemmiyet kazanabilmesi icin mazi olmalarin
bekler. Cok vakti oldugu icin naziktir. Sessizlikten ve diisiincenin gizli konserlerinden hoglanir.
Ince bir sezise sahip oldugu icin garbin siddetini lizumsuz bulur. Avrupa 'nin hakimiyet hirsini

cocukca bir istah telakki eder. Vedalarin telkini altinda insant kelimelerden baska hakiki

27 Safa, TIB, s. 136-137-138
218 Qafa, TIB, 5.136
219 Qafa, TIB, s. 141-142
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bilgiden ayiran bir sey olmadigina inandigt igin sessizligine sadiktir ve hakikatleri sukutun

- 21220
tilsimu icinde arar.”

Safa’ya gore dogu biiyiiler diinyas1 gibidir. O biiyiilii diinya i¢inde biiyiik efsaneler

dogmaktadir. Gergegi gérmek ve yakalamak Doguluyu fazla ilgilendirmemektedir.

“Her zaman, ispat edilmesi miimkiin olmayan seyleri iddia etmistir. Tabiat tistiindeki niifusu
biiyiiciiliikten ibarettir. Sark diistincesini agik¢a anlatabilen, olgebilen , ispat edebilen hi¢bir
sey olmadigt icin, icine kolayca her iddia boca edilebilir. Biiyiik riyaziyeye bile miidahale eder.
Bu esrar makinesinde biitiin zorluklar sarmags dolas durur. (...) miicerretler ugurumun dibine
inmek ve tutulamayan vaatlere giivenerek realiteden alabildigine uzaklara gitmek. Iste sark

diistincesi. Hasili bu sark icin bilmek, sadece inanmaktr. !

Her seyin Asya’nin besiginde gozlerini a¢tigini iddia eden Safa, bu konu hakkindaki

goriiglerini soyle ifade eder:

“Biitiin tanrilar ve peygamberler, biitiin dinler ve akideler,; giizellik ve kemal fikri; biitiin
hikmet ve felsefe sarkta dogmustur. Riyaziye 'nin de besigi sarktir. Hindistan’da dogan rakam,
Arab-Iran kiiltiiriine tekemmiil ettikten sonra garba ge¢mistir. Yunan hendesesini de ilk énce
Ogrenerek Avrupa’yva tanitan sarkhidir. Oklid’in unsurlari, Ptolemeee’nin Almageste adl
eserini garba onlar haber vermislerdi. Bundan baska modern trigonometriyi de sarklilar tesis
etmigtiv. Yunanlilarin biraktigi zengin bilgi mirasi, Romalilar tarafindan ihmal edilmis oldugu
halde Araplar tarafindan ele gecirilmistiv. Hamizlar: kesfeden Miisliimanlardir. Barutu da
buldular. Ispenciyari de sirf Islamlarin icadidir. Madeniyattan ilag tertibi usullerini ilk énce
Islam hekimleri bulmuslardir. Ilmi tababet, ilk defa, roma imparatorlugu zamamnda Asya’da
dogmustur. Balonu ilk énce Cinliler ve tayyareyi Tiirkler diigiinmiistiir. Cicek asisi Osmanl
imparatorlugu zamaminda ilk once Tiirkler tarafindan bulunmugstur. Timarhane ilk defa
Kanuni Sultan Siileyman tarafindan yaptirilnustir. Saatin Harun resit zamaminda raplar
tarafindan icat edildigi malumdur. Freud ve von Hartmann nazariyelerine ¢alan izahlar eski

Hind sisteminde bulunmustur. **

Peyami Safa ayrica Bati medeniyetinin olusmasinda Islam medeniyetinin etkisi

oldugun ve islam medeniyeti olmasaydi, Bati medeniyetinin dogmayacagini vurgular.

“Biitiin tarih¢iler ve medeniyet felsefecileri kabul ederler ki, Islam medeniyeti olmasayd: bati
medeniyeti dogmazdi. Ciinkii Islam bati medeniyetini temellendiren Greko- Latin kiiltiiriinii
onuncu asirdan sonra Avrupa’ya tamitanlar, Islam (ve bu arada Tiirk) alimleridir. Ayrica

miispet denilen bu ilimlerin (matematik’in, fizik’in, kimya’'min, astronomi’nin, tababet’in)

20gafa, TIB, 5.132-133
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kokleri Islam medeniyetindedir. Bunun delillerini yalmz Islam tarih¢ilerinin degil, batili ve

.« . . . s . 7. . . 9223
Huristiyan alimlerinin eserlerin de bulabilirsiniz.”

3.2.3.2. Bati Kavram

Peyami Safa, Avrupa’yr (batiyr) “Avrupa hem bir kita hem de bir kafadir*** diyerek
tanimlamaktadir. Batiy1 ayrica soyle bir degerlendirmeye tabii tutar “Avrupa’yr bu kita i¢inde
dogan ve kendi cografya hudutlarindan gittik¢e disariya tasan, fizik diinyaya nispeti oldugu

kadar medeniyet tarihine de bagl bir mahiyet gibi kabul etmeliyiz” **°

Safa’ya gore, Avrupa kafasini viicuda getiren ii¢ biiylik kaynak vardi: Yunan, Roma
ve Hristiyanlik. Bu 1ii¢ tesiri yasamayanlarin Avrupa’da otursalar bile Avrupal
olamayacaklarini, ve bu ii¢ tesirden olusan bir zihniyete sahip olanlarinsa nerede yasarlarsa

yasasinlar Avrupali sayilabilecegini belirtir:

“Avrupali Avrupa kit’asi tizerinde yasayan demek degildir. Biitiin tarih boyunca Avrupa kafast
su ti¢ buiyiik tesir viicuda getirmistir: Yunan, Roma, Huwistiyanlik. Bu ii¢ tesiri yagamamis
olanlar Avrupa’nin gobeginde otursalar Avrupali olamayacaklar: gibi, aksine bu ii¢ tesirden
dogma bir kafaya sahip insanlarda hangi kit’a iistiinde yasarlarsa yagasinlar Avrupali

sayilirlar. Ronesans bu ii¢ tesirin modern bir terkibidir ki ortacagda vahdetinin prensiplerini

bulamayan Avrupa kafasimin kendi kendisi olabilmesini temin etmistir. ">

Avrupa zihniyetini olusturan bu ii¢ unsuru sirasiyla inceleyen Safa, Oncelikle
Yunanistanin zeka disiplininden, sonra Romanin cemiyet disiplininden en son ise
Hristiyanligin ahlak disiplininden bahsedecektir. Yunanistan’in zeka disiplininin  biitiin
diizenleri dogurdugunu ve bu diizeninde bilimi yarattigini ifade eder. Ayrica bilimin
Avrupa’nin iirlinii oldugunu savunur. “Avrupa kafasinin Yunanistan’a bor¢lu oldugu sey, onu
insanligin Gte tarafindan en ¢ok ayiran kalitedir: Zeka disiplini. Clinkii biitiin 6teki nizamlar
bu disiplinden dogar. (...) Iste bu disiplinden ilim dogmustur. Avrupa ilmi, yani Avrupa
kafasinin en sahsi, en karakteristik ve en yiiksek serefi dogmustur. Avrupa her seyden evvel
ilmin yaraticisidir. Diinyanin her tarafinda muhtelif sanatlar goriiliir; fakat hakiki ilimler

yalniz Avrupa mahsulidiir.”**’

Roma’nin “Avrupa istiine yiiriittiigii tesir dalgalar1 hangi yollar1 takip etmis olursa

olsun bugiinkii Avrupa kafasini insa eden biiyiik amillerden biri olduguna kimsenin siiphesi

223 Qafa, 20.AAB, s.43
224 Qafa, TIB, s.11

2 Safa, TIB, s.112

226 Qafa, TIB, s.115
27Safa, TIB, s.116-117
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olmadigini ifade eden Peyami Safa, Roma’nin cemiyet disiplininin hukuk, asker, ve

teskilat¢1 bir ruh oldugunu ve bu yiizden Romalilarin siyasi ve askeri alanda yogunlagmis
oldugunu anlatir. Buna ek olarak Romalilarin gelenege bagli olduklari i¢in yeni bir felsefe ve
sistem getirmemis olduklarini da vurgular. “ Roma sabit bir teskilat kudretinin ebedi 6rnegidir.
Yalniz fethettigi yerlerde degil, kendinden sonraki nice irklar ve nesiller iistiinde de, adli bir

ruhla, askeri bir ruhla, teskilat¢1 bir ruhla miicehhez kudretinin silinmez damgasini

birakmustir.”**’

Hristiyanligin Avrupa medeniyetinin olusmasindaki rolii iizerinde duran ve Romanin
fethettigi topraklarla birlikte girmeye baslayan Hristiyanlik’in, her irka her dine hitap ederek

ortak bir din olmaya basladigini belirten Safa, diisiincelerini su sekilde siirdiiriir:

“Nihayet, Avrupa kafasini olduran ticiincii biiyiik tesir, Huristiyanlik, romanin fethettigi
sahalart kaplamaya bashyor. Bu iki istila, birbirinden pek ayri seyler olmakla beraber
aralarinda biiyiik bir benzeyis vardir. Roma, civis romanus 'un imtiyazlarini her wktan ve her
dinden insanlara kabul ettirmis ve tanrilar artik bir kabileye, bir semte, bir daga, bir sehre
veya bir mabede bagh olmaktan c¢ikarak umumi ve miisterek bir hale gelmislerdi.
Hiristiyanlilik da, Roma’da fena gozle goriilmiis oldugu halde, onun gibi her tarafa ve biitiin
wrklar arasinda uzanmaya basladi. Roma diismanlarina site esasini kabul ettirmis oldugu gibi
Hiristiyanlik  da, igine girdigi kavimlere vaftiz yoluyla yeni bir insan hassasiyeti

getiriyordu. "
Safa’ya gore boylece Avrupalilar ortak bir hukuk ve ortak bir dine kavusmuslardi:

“Bu yeni din insanlara kendi iglerini yoklamalarini emrediyordu. Aswrlardan beri Hintlilerin
ve sonradan fskenderlye mistiklerinin, her biri kendi tarzinda genislettirdikleri,
derinlestirdikleri deruni hayati Hiristiyanhk Avrupalilara tamitmaya baslamist. Garp
zekasumin oniine en ince, en karisik, en dolamba¢li meseleleri, koyuyordu: akil ve iman
arasindaki miinasebet; hiirriyet, esaret, af ve miisamaha; maddi ve ruhi, diinyevi ve ilahi
kudretler arasindaki ihtilaflar ve uzlagma imkanlari; kadvmn vaziyeti ve erkekler arasinda
miisavatin sartlari... gibi insan mevzuunu igine alan ve onu Allah’in biiriindiigii sirra kadar
ulagtiran biitiin diinya ve kainat problemlerini yeni bastan ¢ikariyor, kendi mihraki etrafinda

silkeledikten sonra kendine cekiyordu>'

Roma’nin etkisinin sadece siyasi prensipte kaldigini, Hristiyanlik’in ise insanlarin

vicdanlarini fethetmeye basladigina isaret eden Safa bu durumu sdyle izah eder: “Iste artik ilk

228 Safa, TIB, 5.126
2Safa, TIB, 5.122
230 Qafa, TIB, 5.127
21 Qafa, TIB, 5.130
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vahdetini bulmus Avrupali: Miisterek bir hukuk ve miisterek bir Allah; diinya icin bir tek
kanun ahiret i¢in bir tek hakim. Fakat Roma istilas1 ancak siyasi prensipte kalmis, insanlarin
yalniz dig itiyatlarimm hilkmii altina almistir; Hristiyanligin istilast vicdanlarin ig¢ini de
fethetmeye kosuyordu. Bunun iginde ilk once deruni bir ahlak getirdi. Roma, haklar1 ve
Hristiyanlik, vicdanlar1 birlestirmisti.” 2 Qafa, Yunan diisiincesinin tesis ettigi zeka
disiplininden sonra Roma ananesiyle hukuki ve Hristiyan ananesiyle de dini bir disipline
sahip olarak Avrupa zihninin tamamlanmis oldugunu belirtir. “Mutlak kiymet olarak insan
ruhunun selametinden bagka bir sey tanimayan bu din, Avrupa’da zeka disiplini getiren
Yunan ve i¢timai nizam fikriyle birlikte site disiplini getiren Roma tesirlerini tamamlayarak
Avrupa kafasin1 dogurdu.(...) Birbiri arkasindan Yunanlagmis, Romalilagmis, Hristiyanlagsmig

her yer Avrupa’dir”™*

Avrupa’yr olusturan bu {i¢ etkeni agikladiktan sonra Peyami Safa, Batililasmayi
riyazilesmek ve sitelesmek olarak anladigini belirtir. “Yunan zekasindan, roma idaresinden ve
Hiristiyanlik ahlakindan dogan Avrupa, Ronesanstan sonra, Yunan geometrisinin genis bir
riyaziye kiiltiiriine ve kapali Atina-roma sitesini agik sehirler medeniyetine ytikseltti. Bunun
i¢in Avrupa kiiltiirii riyaziye kafasinin ve Avrupa medeniyeti biiyiik sehirlerin mahsuliidiir ve
bunun icin ben Avrupalilagmayr her seyden evvel riyazilesmek ve sitelesmek olarak
anliyorum.” Bu riyazilesmeyi ve sitelesmeyi ise; “Avrupalagsmayr mistik gorilisten riyazi

k> 2% tarif eden Safa,

gorliise ve step cemiyetinden site cemiyetine ge¢is hamlesi olara
batililasmay1 yani sitelesmeyi ve riyazilesmeyi tamamlarken, batinin tarihi ve 6z degerlerin de

unutulmamasi gerektigini hatirlatir

Peyami Safa, kadercilik diisiincesinin Bati’ya 6zgii bir diisiince oldugunu savunmustur.
Bu diisiincenin batiya ait oldugunu, meshur batili ilahiyat¢ilardan Luther, Calvin, Hobbes’un
eserleri ve diisiincelerinden yola ¢ikarak aciklamustir. Insanin biitiin faaliyetlerini Allah’mn

eline teslim eden kaderciligin biitiin Hristiyan ortagagini kapsadigini belirtir:

“Avrupalilarin ve bizim, sarkin iistiine almakta birlestigimiz kadercilik akidesi hakikatte
tamamiyla bir garp diisiincesidir. Yunanlilardan Huwristiyanliga gecerek biitiin Avrupa’ya
yayimistir. Ik cagda kedercilik hemen biitiin dinlerin esasiydi. Yunan politeizminde kader
akidesi, en kudretli zaruretlerin boyundurugu altinda ilahlarin hareketlerinin insanlarinkine

baglayan bir diistincedir. Allahin kudreti yiikseldikce insan sahsiyetinin tamamiyla silinmeye

22 Qafa, TIB, s.128
233 Qafa, TIB, s.128
245afa, TIB, 5.182
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mahkum oldugu diigiincesi, ciiz’i bir irade zevahiri altinda insanin biitiin faaliyetlerini

Allah’in eline teslim ediyordu. Bu diigiince biitiin Hiristiyan orta ¢ag doldurdu.”

Ayrica, kaderciligin bat1 diisiincesinde dogudakinden daha fazla etkili olduguna isaret eden
Safa, “Kader-kismet inanmis1 sarktan evvel garpta ve Asya’dan ¢ok Avrupa’da ruhlari
kazanmisti. Kader diislincesi, hala biitiin Avrupa koyliilerinin kafalarini idare eden nazim

fikirlerden biri” Z*°oldugunu séyler.

3.2.3.3 Dogu-Bat1 Farki

Peyami Safa’ya gore mutlak manasiyla Dogu ve Bati diye bir ayrim yapilamaz.
“Mutlak manasiyla Sark ve Garp yoktur; mutlak manasiyla fert, cemiyet, kiiltiir, medeniyet,
ik, millet olmadig: gibi; fakat sark ve garbi tamamiyla inkar etmemize mani olacak derecede
nispi iki alem, derece derece kesafet peyda eden iki sark ve garp alemi elbet vardir. Asya
Avrupa’ya nazaran sarktir; Avrupa Amerika’ya nazaran sarktir; Amerika Avrupa’ya nazaran
garptir; boyle oldugu gibi Asya’nin Avrupa’nin amerikanin i¢inde sarktan garba dogru derece

derece tahavviiller bulunmasi zaruridir.”**’

Safa, Miisliiman dogunun, dinin rasyonalist 0zline ragmen, matematik terbiyeden
yoksun oldugu ve siirekli mistik egilimlerin etkisinde kaldig: i¢in bilimsel yonden gelisme
gosteremedigini belirtir. Batininsa mistik bir din olan Hristiyanligi benimsemesine ragmen
riyazi terbiyesiyle batinin rasyonalist bir medeniyet oldugunu ifade etmektedir. “Ronesanstan
sonra Avrupa, dar bir toprak parcasi iistiinde sikisan en biiylik diinya kalabaliginin yasama
zaruretinden dolayr plastik ihtiyaglarla, sarktakinde daha kit bir mistik cevherden genis bir
teknik ve riyazi kafasi icinde azami verimi aldi. Sark iptidai fakat zengin ruhunu geri ampirik
bir teknik i¢inde siiriikledi, incelik ruh ile kald1 ve tabiati ne tahlil edebildi, ne de ona hakim
olabildi. Yalniz basin1 yukari kaldirip, Allah’a sarild1 ve Oniine bakmadi. Diinyay1 kavramak
icin Eflatun’dan ve Heraclite’den beri hem mistik hem de ilmi temayiille ¢alisan Avrupa
kafasinin ¢ifte metodunu alamadik; Hiristiyanlik mistik bir din oldugu halde riyazi terbiyesi
ile Avrupa ondan rasyonalist bir medeniyet ¢ikarabildi; Miisliimanlik rasyonalist oldugu halde,

bir riyazi kafadan mahrum oldugu i¢in, Iskenderiye mektebinden gelen mistik bir aginin tesiri

233 Qafa, TIB, s.141
236 Qafa, TIB, s.142
7 Safa,20.AAB, 5.222
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altinda kalarak, ilmi temeli olmayan bir sezisin hicbir ise yaramayacagini anlamamak

yiiziinden o medeniyete giremedik.”***

Avrupa medeniyetini meydana getiren ii¢ tesir arasinda Avrupa’yr Asya’dan agik¢a
ayiran seyin Hristiyanlik olduguna dikkatleri ¢eken Peyami Safa, bunun nedenini ise;

insanlar1 birbirinden ayiranin fikirden ziyade duygu oldugu diisiincesine inanmaktadir:

“Avrupalimin zekasinmi, i¢ ve dis ahlakini disiplin altina alan bu ii¢ tesir, onun yaratacag
medeniyetin temellerinin atabilmesi i¢cin zaruri kiymet sistemini hatirlanuigtir. Fakat bu ii¢
tesir arasinda Avrupa’yi Asya’dan agikca ayiran sey Hiristiyanhktir. Ciinkii  insanlarin
fikirlerden ziyade duygular birbirinden ayirwr. Din, hassasiyet halini almis bir felsefeden
dogma miisterek bir duygudur. Iki bin seneden beri Avrupali, ondan evvel bir diizliik halinde
kaybettigi ruhunu bir derinlik halinde kazanmistir: Hiristiyanltk duygusunun kudreti

2.
buradadir.

Avrupa’nin tek bir dine sahip oldugunu ancak Asya’da farkli dinlerin bulundugunu
vurgulayan Safa, bu durumu sdyle agiklar: “Asya Avrupa’nin din ve kiiltiir vahdetinden
mahrumdur. Avrupa’nin dini Hristiyan ve kiiltiirii Greko-Latin’dir; Asya din ve kiiltiir olarak
Miisliiman’dir, Mecusi’dir, Budist’tir, Brahman’dir. Bir ¢ok sark arasinda, en asagi,
birbirinden ¢ok farkl iki sark ayrilabilir. Islam sark —Brahman ve Budist sark” olarak ifade

241
eder.”®

Safa, dogulularin zamanin kiymetini bilmediklerini ancak batililarinsa her dakikalarin
faydali bir sekilde degerlendirdiklerini sdyler. “Medeniyetin siirate verdigi kiymet, vakte
verdigi ehemmiyeti ifade eder.dogu ile batinin farklarindan biride budur: dogu, vaktin
degerini bilmez. Bati ¢aligma saatlerinde her dakikasim faydali gecirir. Bir giinde gidilecek
yere bir saatte giden somendoferin icat edildigi kendisine haber verildigi zaman: ‘Geri kalan
saatleri ne yapacagiz?’ diye soran Cinli’ye bizim verecegimiz cevap galiba sudur: Maga
gideriz”**"' Ayrica Avrupa ve Asya arasindaki temel farklardan birinin de fert ve ilim
oldugunu belirtir. “Yunanlilardan ve peygamberlerden beri Avrupa’da her seyin fertle
miinasebeti vardir. Halbuki sarkta fert hicbir kiymet ifade etmez. Fert ve ilim: iste Avrupa ve
Asya arsindaki ugurum. Sark bundan sonra canla basla endiistrilesmeye kalkabilir; fakat

makineyi kendisi icat etmedigi icin bu isi biitiin ruhu ve metoduyla kavramaktan aciz” ***

28 Safa,20.AAB, 5.102
29 Safa, TIB, 5.129

240 afa, TIB, .80
241Gafa, EGU, 5.267
242Gafa, TIB, s.81
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Peyami Safa , Batiy1 madde hakimiyeti ve teknik ilerlemede gosterdigi basarisi ile
overek,batiyr aktif,doguyu ise pasif olarak niteler. “Avrupa’nin biitlin bu goriislerinden
kisaltarak g¢ikarabilecegimiz hiikiimlere gore, velhasil garp miiteaddi (aktif), ve gayretlidir; ilk
defa maddeye hiikkmetmeye kalkan ve topragi fetheden odur; makineyi o bulmamissa bile o
tekemmiil etmistir ve muasir teknik onun esridir. Garp cehdin azamisini temsil eder. Sark
bilakis, kendi halinde (pasif) ve tembeldir; kizgin bir giines altinda, fantezilerin giibresinde
piser ve kasmir. Gozleri seniyete kapalidir ve nafile bir edebiyat, nafile bir vahdet riiyasi
icinde horlar. Sark cehdin asgarisini temsil eder.”**> Safa, bu goriislerini Fatih-Harbiye
romaninda Neriman vasitasiyla dile getirmektedir. Neriman’a goére sarklilar kedileri
garplilarsa kopekleri sevmekteydi. Bunun sebebini ise sOyle dile getirmektedir. “(...)
Hiristiyan evlerinde kopek ve Miisliiman evlerinde kedi bollugu sundandi: Sarklilar kediye
garplilar kopege benziyor! Kedi yer, icer, yatar, uyur, dogurur; hayati hep minder iistiinde ve
riiya i¢inde geger; gozleri bazi uyanikken bile riiya goriiyormus gibidir; lapaci tembel ve
hayalperest mahluk, ¢alismay1 hi¢ sevmez. Képek diri, ¢evik atilgandir. ise yarar; birgok

iglere yarar. Uyurken bile uyaniktir. En kiictik sesleri bile duyar, si¢rar baglrlr.”244

Mistik konularda ve evreni biitiin olarak kavramada Asya insanini istiin tutan

Peyami Safa, Bat1 insanininsa bu konuda yetenegi olmadigini ifade eder.

“Maddenin fethine ¢ikan garp, tabiatla kavgasinda teferruata daldi; tahlil nesterinden baska
elinde silah yoktu, dikkati ancak varligin mikroskop adesesine isabet eden parcast iistiinde
kaldi ve yaradilis manzumesinden baska hichir noktaya alakasini dagitmadi. Biri, garp,
gozlerini topraga ve maddeye sapladi;oteki sark, bakislarim yildizlardan aywmadi. Avrupall
gemisini makine dairesinde tabiati rametmeye ¢alisan bir ¢ark¢t ustasi ise, Asyali, kaptan
kopriisiinde, feza ile yidizlar, sular ve riizgarlarla konusan tabiatin biiyiik cevherlerini
istintak eden hayalperver bir stivaridir. Genislikleri ve namiitenahiligi icine almaga, cihetleri

tamimaya ¢alisir. Vahdetleri kavrayan her fantezi kabiliyeti yalmz onda vardir. "

3.2.3.4 Dogu-Bat1 Sentezi

Peyami Safa, Tiirkiye’nin batililasmasi istemektedir ve bu yolu Dogu-Bat1 sentezinde
aramaktadir. “Kokleri Batiya kaldirilmis medeniyet agacinin yemisleri Tiirkiye mize bir ithal
mali gibi getirmenin bizi muasir medeniyet seviyesine ¢ikaramayacagini yiizlerce defa yazmis

bir insanim.(...) Asya’dan Avrupa’ya akin etmis ve nihayet ikisini birlesik bdlgesi Orta

** Safa.20. AAB, 5.228
24 peyami Safa “Fatih- Harbiye” istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1978, 5.46
***Safa,. 20.AAB, 5.231
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Dogu’da yerlesmis bir millet olarak, tarihimiz, cografyamiz bize dogu-bati medeniyeti
sentezini emrediyor. Batiy1 reddedemeyiz ve eski medeniyetimizin harabeleri icinde
yasayamayiz.” >*® Bu konu hakkindaki diisiincelerini “Dogu-Bati Sentezi” adli makalesinde
sOyle acgiklar: “Aramizda miifritler miistesna, hepimiz hem Dogulu, hem de Batiliyiz. Dogu
Bat1 sentezi bizim, yani biitiin insanlarin tarih ve ruh yapisi, kaderimizdir. Dogu ile Bati
arasindaki miicadele her insanin kendi nefsiyle miicadelesine benzer. Bunlarin sentezi, insanin
var olmak i¢in muhta¢ oldugu vahdetin ifadesidir. Insan biitiinliigiinii ve tamligin1 ancak bu

sentezde bulabilir.?*’

Safa Batiy1 iki tiirlii tasvir etmistir. Biri devrini tamamlamis ve tarihe malolmus 6lii
bir bati, 6tekide olus halinde ve kendisinde bu olup biten tarafini tasfiyeye c¢alisan canli bir
bati oldugunu belirtir. Tiirk devrimini Orneginin siliphesiz, birinci degil ikinci olmasi
gerektigini vurgular. Safa’ya gore Tirkiye’deki baticilar gercek batiyr tanimamiglardir.
“Avrupa ve daha stimullii olarak Bati dedigimiz zaman, onun devrini tamamlamis ve tarihe
malolmus diinkii medeniyet ve kiiltlir anlayisin1 benimsiyoruz. Bilmiyoruz ki, bugiin olus
halinde ve kendisinin de bu olup biten tarafini tasfiyeye ugrasan yeni ve canli bir bat1 var. Ne
kadar 1yi niyetlerle olursa olsun, Tiirk devrimini bu 6lii bat1 kalibina dokmek isteyenler ileri

sandiklar1 inanglarin ne kadar geri oldugunu bilmiyorlar. » 248

Bati’da ilmin ve aklin her seyi izah edecegi inancinin artik yikilmaya bagladigini
sOyleyen Safa, Bati’da ilmin ahlak tesis etmekten ve kainatin kabule deger izahini ve tefsirini
yapmaktan aciz oldugunun da anlasildigin1 vurgular. Bu durumunsa batida artik mistik ve
maneviyat¢t temayiillerin gelismesine neden olduguna isaret eder. Bundan dolayr Safa
batililasirken Bati medeniyetini gecirdigi degisimlerinin de goziiniin de bulundurulmasi
gerektigini vurgular. Bat1 medeniyetini eski kalibina gore batililasma ¢abasinin yanlis oldugu,
kendi manevi degerlerini koruyarak bu senteze ulasilabilecegini belirtir. “Diinkii Bati
ornegine gore Avrupalilasmak artik bahis mevzu degildir ve bati’nin aradig1 birgok manevi
degerleri Tiirkiye’nin kendi geleneklerinde aramasi lazimdir. Boylece Bati ile kendisi arasinda

bir sentez kopriisii kurmas1 miimkiin olur.”**’

Peyami Safa Dogu-Bati sentezi diisiincesini kurarken A.J.Toynbee’nin Zelotisme ve
Herodianisme diislincesinden hareket etmis ve bu iki davranisin disinda {i¢iincii bir segenegin

bulundugunu da belirtmistir. “A.J.Toynbee’ye gore, medeni bir topluluk baska bir

246 afa, DII, 5.109

247Safa, 20. AAB, s.231
248Gafa, 20.AAB, 5.235
299Gafa,20. AAB, 5.255
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medeniyetin karsisinda tehlikeli bir duruma diiserse, bu tehdide iki tiirlii cevap veriri. Birinci
yol Zelotisme’dir, tehdide ugrayan cemiyet kendi kabugu i¢ine ¢ekilip tagkin bir baglilikla
geleneklerine sarilir. Tkinci yolsa Herodianisme’dir. Cemiyetin kendisini miidafaa edebilmesi
i¢cin diismanlarin maddi ve manevi silahlarii kullanmasidir. Zelot i¢giidiiniin, herodyan aklin
emrindedir.” Peyami Safa’ya gore bu iki yol disindaki {igiincii yol oldugunu ve Tiirkiye nin
uygulamasi gereken yeni bir tavir olarak ta su teklifi getirmistir: “Bu medeniyetin yabanci bir
medeniyetle milli ve dini geleneklerini uzlastiran ahenkli bir sentez yaratabilmesidir.” **° Bu
ticlincii teklifle Tiirkiye’nin yabanci bir medeniyet karsisinda iki medeniyetin degerlerinin

uzlastirmasinin miimkiin oldugunu ileri stirmektedir.

Safa’ya gore Batiy1 yanlis tanimanin bir nedeni de sadece “batinin teknigini” alarak
bu teknigi yapan bilimsel zihniyeti gozardi etmekti. “Batili olma yolundaki sosyal ve biiyiik
hamlelerimizle paralel bir fikir seviyesinden daima mahrum yasamisizdir.(...) Parcanin
1s1¢inda biitiin goriilemez. Insan ve her seye ait ne kadar mesele varsa hepsinin yiginagi,
hepsinin toplandig1 ve cevap aradigi ilim dali, ve daha dogrusu biitiiniin ilmi, ilimlerin ilim

felsefesidir. Bunun igin biiyiik filozof yetistirmemis biiyiik millet olamaz.”*"

Batililagirken Avrupa’nin materyalist anlayisinin makinelestirdigi ruhuna kapilmadan,
kendi tarihimize ve geleneklerimize bagli kalmamiz gerektigini hatirlatan Safa, sozlerini sdyle
stirdiiriir: “Bat1 teknigini alirken ruhumuzu da biraz ona dogru yaklastiracagiz ve bayginlik
verici, iradesiz ve teslimiyet¢i hislerimizden ayrilacagiz. Fakat bunu yaparken, bizi biiytlik
riyalar ve kahramanliklarla dolu, yiiksek planlara ve Allah’a bagh tarihimizin ruhuna ve
geleneklerimize sadik kalacagiz. Diinkii materyalist Avrupa’nin makinelesmis, sertlesmis ve

kurumaya yiiz tutmus ruhuna kendimizi kaptirmayacagiz.”>>>

Peyami Safa, batiyi taklit etmekten kurtulmanin yolunu; doguluya mahsus hassasiyet,
manevi degerlere, ilahi prensiplere baglilikla ve milli sahsiyeti korumak sarti1 ile miimkiin
olacagim1 savunur. “Biz sarkliya mahsus hassasiyet ve inceliklerimizi, manevi degerlere ve
ilahi prensiplere baghiligimizi, kuvvetle sezis hassamizi ve ancak bu milli sahsiyetimizi

muhafaza etmek sartiyla adi bir taklit¢i olmaktan kurtulabiliriz.”*

Islam sark iginde asirlardir Acem ve Arap kiiltiiriiyle yogrulmus olan Tiirk milleti,
acaba Yunan, Roma ve Hiristiyanlik tesirlerinden dogan Avrupa kafasini benimseyebilir mi?

sorusuna Safa’nin cevabi “evet”ti. “Evet, ¢iinkii, Islam sark, Akdenizliydi, dolayisiyla garph

20 gafa, 20. AAB, 5.241-242
21 Qafa, 20. AAB, s16-17
22 Qafa, 20. AAB, 5255

233 Qafa, 20. AAB, s256
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sayllmas1 gerekirdi. Evet ¢iinkii,. Islam ve Tiirk diisiincesi, Avrupa kafasinin esas kaynag
olan yunan diisiincesini yasamakla kalmamis ortagag’da onu Avrupa’ya tanitmisti. Farabi ve
Ibni Sina, bu biiyiik filozoflar Tiirk degil miydi? Evet ¢iinkii, islam dini Hiristiyanligin bir

antitezi degil tekamiil etmis bi¢imiydi.”***

3.2.3.5. Peyami Safa’nin Romanlarinda Dogu- Bat1 Meselesi

Peyami Safa romanlarinda bat1 kiiltiirii 6gelerini 6zl ile kavramadan sadece dis
gorliniislerine kapilip, 6zenen yiizeysel batili taklitcilerine yer vermistir. Batililasmay1 ancak
dis gorilintiglerin, giyim,kusamin ve gereksiz davranislarin taklidini yapanlar1 sagduyu sahibi

kisiler araciligiyla zaman zaman elestirmektedir.

Sozde Kizlar romaninda, Belma adli gen¢ kiz alafranga yasami segerek kotii yola
diiser ve sonralar1 yasadigi hayattan pismanlik duyar. Duydugu pismanlik sonunda intihar
eder ve oliirken “Bana artik Belma deme... ben Hatice’yim, Hatice... bu ismi ¢ok seviyorum.

%> Yine Belma (asil adi Hatice)’min batiya duydugu

¢linkii tam,Miisliiman, Tirk kizi ismi....
0zlemi erkek arkadasi Behi¢ su sozlerle ifade etmektedir. ““.... Sen Tiirk hayatindan ac1 aci
sikayet ediyor, bana viyana hakkinda sualler soruyor, cevap aldik¢a cildirir gibi seviniyor,
Avrupa’y1 hayalen olsun tanimaktan hoslaniyordun: ‘ben aktris olacagim. Evimi barkimi terk
edecegim, ailemden anamdan babamdan nefret ediyorum! Diyordun. Ben sana Viyana’da
bircok aktris tamidigimi, onlarin resimlerini sakladigim, bircoklariyla mektuplastigimi
sOyledim, adeta yalvardin, yakardin... bu resimlere, bu mektuplara hayran hayran baktin, o
giinden sonra bu evdeki hayata ugmak icin lisan, dans, hatta miizik 6grenmeye kalktin” **°
batili yasama korii koriine hayranlik duyan Belma ise bu hayranligini su sozlerle ifade
etmektedir. “kendi kendime siislii bir istikbal diisiindiim: Aktris olmak! Aktris olmak! Huu...
Dehset! Bir aktris, ne serbesttir, ne iyi rahat eglenceli yasar! Eger bir sinema filmine
girebilirse Avrupa’ya gider,Amerika’y1 goriir, para da kazanir sohrette alir, begenilir de sevilir
de alkislanirda...milkemmel, miikkemmel... diyordum...ismimden baglayarak , kendime ait,
her eski seyi biraktim: Hatice’ydim, Belma oldum.Cerrahpasa kiziydim, Beyoglu kadim

oldum.”*” Bu durum batili yasam tarz1 ugruna kendi 6z benligini kaybetmek gibi tehlikeli bir

durumda olduklarini fark etmediklerini gostermektedirler.

234 Safa, TIB, s.88
3 peyami Safa “Soézde Kizlar” istanbul:Otitken Yayinlari, 1995,s.187
256 Safa, SK, 5.66
7 Safa, SK, s173
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Mahser romaninda ise Seniha Hanim ve Mahir Beyle Beyoglu’nda apartmanda birlikte
yasayan Muazzez Hanim dogu yasantisina duydugu 6zlemi sOyle dile getirmektedir: “...Bu
apartman hayati artik beni bitirdi. Vallahi eski Tiirkleri takdir ediyorum. Biiyiik konaklarin o
genis, rahat sofalarinda, odalarinda ne iyi yasamis olacaklar. Boyle dort duvar arasina

stkismakta ne zevk var bilmem ki

O donemde yazilan romanlarda; Beyoglu yasami genellikle Batili yasami temsil
etmektedir. Konak bogulu yasami, apartmanlar batili yagsami simgelemektedir. Keman, ud,
saz gibi enstriimanlar dogulu yasama aitken, piyana batili yasama ait bir enstriimandir.
Safa’nin romanlarinda kizlar genellikle batililasmis zengin aileye mensuplardir ve Ingilizce
yada &zellikle Fransizca bilirler. Sézde Kizlar’da Miiberra Izmirli zengin bir tiiccarm kizidur,
kolejde okumus ayn1 zamanda piyano calar. Biz Insanlar’da Vedia zengin bir ailenin kizidir,
dil bilir ve piyano calar. Mahser’deki Muazzez’de yine dil bilen, zengin bir aile kizidir. Yalniz
Fatih-Harbiye’deki Neriman, Fatih semtinde para sikintisi iginde yasayan alaturka bir ailenin
kizidir, ud calar. 9.Hariciye Kogusu’'nda piyano, diplomat olarak uzun siire Avrupa’da
bulunmus olan Pasanin evinde vardir. Pasanin kizi Niizhet’in piyano ¢aldig1 eserin bazi
yerlerinde vurgulaniyor. Yalniziz romanin da Meral evindeki piyanoyu c¢almasa bile dekor

olarak kullaniyor.

Fatih —Harbiye romaninda dogulu olan Sinasi kemenge ve saz calarken, Neriman’in
babas1 Faiz Bey ney, Neriman’da ud ¢almaktadir. Neriman’in dogu- bat1 arasinda bocaladigi

13

donemde “...Of... Bu elimdeki ud da sinirime dokunuyor, kiracagim geliyor... Bunu benim

elime nereden musallat ettiler.?”>>’

Neriman romanin sonunda dogu yasami secerken de
“...bende ud ¢almak istiyorum” demistir. Buradaki ud bir miizik aleti olmaktan ¢cok doguyu
simgeleyen bir aragtir. Peyami Safa yine ayni romanda bir donem savundugu musiki
boliimiiniin kaldirilmasinin sakincali durumunu Ferit’in su sozleriyle dile getirmistir. “Garpta
Tirk musikisine karsi, bilhassa bugiin  verilen ehemmiyet artarken, Tiirkiye
konservatuarlarindan alaturka musiki kismimin kaldirilmast ¢ok yanlis bir harekettir.
Unutmayalim ki bu karar1 verenler ve tatbik edenler, evlerinde ve meclislerinde alaturka
musikiden bagka bir sey dinlemiyorlar ve kararlarinda samimi degil, sadece sekilperesttirler,

giiniin estetik cereyanlarin1 bilmiyorlar.” **°

28Gafa, M, s.46
2 Qafa, F-H, s.25
200gafa, F-H, s.110-111
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Biz Insanlarda doguluyu kiigiimseyip batiliya hayranlik duyan Samiye Hanim ayni
zamanda yabancilarla siki temasta bulunuyordu. Tanimis oldugu birkac kisiye dayanarak
biitlin batililarin kiiltiirli, bilgili oldugunu séylemesi, batiya korii koriine duydugu hayranligin
bir ifadesiydi. ... Medeni Insanlar... bir kere gaf yaptiklarin1 gérmedim. Onbas1 bile ‘savoir
vivre’*®! bilirler, en fakirine, en kiigiigiine kadar hep ‘comme il faut’ adamlar...” *** Aym
romanda dogulular1 temsil eden Orhan’in Batililar hakkinda ki diistinceleri ise sOyledir: “bu
iki sey: kafa ve karakter yan yana ¢ok az geliyor. Ben boyle bir adama hemen hi¢ rastlamadim
gibi bir sey. Ilk bakista Avrupalilar boyle goriiniirler.(...) goriiniirler diyorum karakterlerine
bir sey dememe. Zaten oda pek-degil mi?- kolay belli olmaz. Fakat kafalari,ben buraya gelen
sekiz on kisiden bagka ecnebi tanimadim ya- kafalar1 dnce ¢ok dolu goriiniir. Bir kere hepsi,
hangi meslekte olurlarsa olsunlar, muhakkak, kendi memleketlerinin edebiyatin1 adim adim
takip ederler. Her muharrir, her eser hakkinda mutlaka bir fikirleri vardir. Fakat- buda bir sey,
biliylik bir sey, keske bizde Oyle olsak, fakat, biraz dikkat ediniz...hep ezberlemis gibi
sOylerler. Birbirleriyle konusa konusa birka¢ soz bellemislerdir. Onlar1 tekrarlarlar. Tabii

2
»263 By romanda

buraya gelenlerden bahsediyorum, entelektiielleri nasildir bilmiyorum.
Halim Bey ve karisindaki  bati hayranliinin vatan hainligine kadar varan bir noktaya
geldigini su sekilde belirtilmistir. “bu halim beyde zaten alafranga mizag bir herifmis. Evine
ecnebiler dolarmis. Harpte bogaza sey geldigi zaman, o alman zirhlisi, Goben kiyafetler filan.
Halim de karisini alip zirhliya gidermis. Fakat kar1 daha fazla ecnebi meftunu... kadin, yalniz
adeta Tiirklere diisman. Ingilizler, Tiirkler buraya gelince, halim bay de vefat etmis, kadin
yaliya doldurur ecnebileri... Dahasi var bak nerden nereye yaliya Fransiz bayrag: ¢eker.” ***
O donemde ¢ok insanin giivenini yitirdigini ve Avrupa karsisinda pes edip kendi benliklerini
yitirdiklerini ise su sozlerle ifade edilmistir: “Istanbul bu memleketin battigina inanmis ve
inkiraz vesikasini Sevr’de imzalamstir. Istanbul igin karsisinda durulmaz bir Avrupa faikiyeti,
bir Avrupa medeniyeti vardir... Ona hiicum edilemez, iltihak edilir, yiizde yliz teslimiyetle,
miinakasasiz ve miicadelesiz iltihak edilir. Babiali simdi boyle diisiiniiyor. Babiali yetistirmesi
ve Avrupa dostu bir¢ok Avrupalilasmig Tiirkler, rical, Hariciye memurlar1 bu meyanda bir
bassehbender de boyle diistinmiistii... onun (Halim Bey) goziinde Avrupa’ya basini teslim
etmeyen Tiirk Esektir. Evine kendi bayragi yerine Fransiz Bayragi asmayan Tirk esektir.

Buna kizan ve homurdanan Tiirk esektir.”

! savoir vivre:yol yordam bilmek, comme il faut: dogru, diiriist
*%Safa, Bi, s.188

*%Safa, Bi, 5.196-197

264 Safa, Bi, 5.44

%65 Safa, Bi, 5.66
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Peyami Safa’nin romanlarinda Batili kisiler bir yada birka¢ yabanci dil bilirler.
Ozellikle kendiside Fransizca bildigi icin romanlarinda genellikle kahramanlar Fransizca
bilgisine sahiptir. Yalniz kisilerin ¢ogu yabanci dili gercekten Ogrenip bilen ve o dilden
yararlananlar degildirler. Sadece yarim yamalak Ogrendikleri dili gdsteris amaclh
kullanmaktadirlar. Hatta ¢ofgu zaman yabanci kelime ve deyimleri yerli yersiz
kullanmaktadirlar. S6zde kizlar romaninda  Sisli’deki koskiin gen¢ kizi Nevin bir siire
Viyana’da bulunmustur. Her firsatta yerli yersin Fransizca kelimeler kullanmaktadir.
Viyana’dan getirttigi kopeginin adin1 Napolyon koymustur. Onu cagirirken genellikle

“Napolyon! Napolyon! Reste-la tranquille!”** diye Fransizca konusur.

Mahser’de Seniha Hanim Nihat’1 Fransizca bilip bilmedigini 6grendikten sonra kizi
Perizat’a Ogretmen olarak ise alir. Seniha Hanim kizin1 Nihat’la tamistirirken “Sik elini,
Bonjur yap” der. Ayrica kiiciik kizin siirekli Muazzez ablasina “ben Tiirkce okumak
istemiyorum” diye sikayette bulunmasi da batiya duyulan hayranligin ne derecede oldugunu

gostermektedir.

9.Hariciye Kogusunda ise Ragip Beyin “Istanbul’da, gece yarilar, iicer beser kisi,
ellerinde birere kova siyah boya ile sokaklar1 dolasiyorlarmis ve nerede Fransizca bir ibare
goriirlerse derhal siyahla kapatiyorlarmis. Almanlara yaranacagiz diye kirk yildir
6grendigimiz lisan1 bize unutturamazlar ya!”**’ Bu sozleri giiniin siyasi kosullar1 nedeniyle
halka Alman kiltiirii ve alman dilinin 6gretilmeye calisilmasina duyulan tepkiyi dile
getirmektedir. Adi belirtilmeyen roman kahramani da bati etkisi yiizlinden Tirk dilini de agir
agir yaralar almakta oldugunu su sozlerle dile getiriyor: kime yaranmak olursa olsun giizel
Tiirk¢e dururken, sokak levhalarina, tabelalara, Fransizca ibareler yayinlanmasina aleyhtar
oldugumu sdyledim.”**® Fakat doktor Ragip Tiirk¢e'nin yetersiz kaldigmi Fransizca’nin

95269

neden gerekli oldugunu “regetelerimizi bile Fransizca yaziyoruz””” sozleriyle dile getirmistir.

3.2.4. Anti Komiinistligi

Peyami Safa, 6zellikle soguk savas yillarinin gerilimli ortaminda diger anti-komtinist
aydinlar gibi komiinizmle savagmistir. Safa’nin anti komiinist olmasinda, Rusya’nin Tiirkiye

tizerindeki kotii emellerinin ve Nazim Hikmet’le yaptig1 kalem kavgalarinin etkisi vardir. O

266 Reste-la tranquille :atlayarak ilerlemek. Bonjur: giinaydin, merhaba anlamina gelir.
*’peyami Safa “9. Hariciye Kogusu” Istanbul:Otiiken Yaynlari, 1972, 5.70

28 Safa, 9.HK, s.71

*® Safa, 9.HK, s.71
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donemlerde, Tiirkiye’nin  kuzeyinde bulunan Rusya’nin tehlikeli bulunmasinin sebebi,
Rusya’nin Orta Asya’y1 ve Katkasya’y1 tamamen yutmasi ve ilk firsatta sicak denizlere inmek

istemesi, listelik rejimini ihrag etmek isteyen bir iilke olmasinin etkisi vardir.

3.2.4.1. Komiinizm

Peyami Safa’ya gore Tiirkiye’de gergek Marksist yoktu; bilgi ve idrak seviyeleri bu
nazariyeyi ve ona karsi yiiz seneden beri yoneltilen koklii elestirileri anlamaktan uzak, bilerek
veya bilmeyerek Sovyet emperyalizminin emellerine hizmet eden ajanlar ve bunlari
gazetelerinde, dergilerinde, kiiltiir miiesseselerinde koruyan gafiller vardi. Milletlerin ve
milliyet¢iligin amansiz diigmani olarak hep komiinistleri gdstererek, gayelerinin, milleti
ortadan kaldirmak oldugunu ifade eden Safa, komiinizmi ‘habis ruh’ olarak nitelendirir ve

ilmi sosyalizm yada Marksizm olmadigini uydurma bir sosyalistlik oldugunu ifade eder.

“Komiinistlik, ilmi sosyalizm veya Marksizm degil, ytkici, bozguncu, nesilleri birbirine katici
komiinistlik, uydurma bir sosyalistliktir. Kitabi, metodu sistemi olmayan, yalniz milli ve kutsal
degerleri yikmaya memur bir tahrip hareketi halinde devirici ve devrimcidir. Hi¢cbir yapici
fikri yoktur. Yikmaya calistigr canli ve giizel Tiirkce nin yerine koymaya ¢alistigr dil vahsi
kabilenin anlasimaz agiz samatasi gibi ruhumuza, lisammiza edebiyatimiza, kiiltiiriimiize
yabancidwr. Bu habis ruh, sikisirsa; ‘solcu’ daha da sikisirsa ‘sosyalist’ oldugunu séyler. Ne
bicim solcu ve sosyalist? Hangi sistem ve subesi?acgiklamaktan kagar. Fakat yazilarinda
sozlerinde komiinizm aleyhtarlarina yobazlik, softalik, gericilik, bulamiklik, etiketlerini
yapistirir. Memleketi ikiye bélen, kardesi kardese diistiren parti ihtilaflarum fitilleyip kan

. . 270
davasi haline getiren odur.”

Peyami Safa, Komiinizmin cazip bir fikir oldugunu, ayn1 zamanda gencleri ve is¢i
kiitlelerini saran bir biiyiisii oldugunu belirtir. “Komiinizm ayni zamanda bir fikirdir. Batil,
fakat cazip bir fikir. Bulanik ve yarim kiiltiirlii miinevverleri, isyan ¢agini yasayan bir kisim
gencligi ve isci kiitlelerini saran bir bilyiisii vardir.”?"! Ayrica, her komiinistin merkezi
Moskova’da bulunan partinin liyesi olmak zorunda oldugunu ve faal bir ajan olarak
calistiklarini belirtmektedir. “Komiinist misin? Tegskilata gireceksin, merkezden alacagin emre
gore, beyanname dagitacak, milli ve mukaddes degerler aleyhine propaganda yapacak,

icabinda okul binasii tutusturacak, fabrikayr havaya uguracaksin. Gizli radyo istasyonu

2Safa, Dii, s.184
271 Qafa, SMK, s.142
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kuracak, en yakin dostun, ana ve kardesinde dahil, davanin diismanlarin1 merkeze

casuslayacaksin.”"?

Komiinistleri; gafiller ve mahutlar olarak ikiye ayiran Safa, 6zellikle soguk savas
yillarmin gerilimli ortaminda, mahutlar dedigi komiinistlere ve bilmeden onlara hizmet eden
gafillere siddetle saldirmistir ve aynmi sekilde de saldirtya maruz kalmistir. Mahutlar dedigi
partilenmis, sicillenmis komiinistlerdi. Gafiller ise, komiinist olmadiklar1 halde komiinizan
fikirleri ve dolayisiyla komiinist ihtilalinin fikir planindaki programini destekleyip onlara
semsiye vazifesi gorenlerdi. Safa, bunlar arasindaki farki ‘“Mahutlar Moskova’nin
emrindedirler. Gafiller mahutlarin ablukasi i¢inde, onlarin yar1 miinevvere yutturduklari Tiirk
inkilab1 prensiplerinin hudutlarini asan 6lgiilerle “yenilik, ilerilik, Atatiirk¢iiliik, devrimcilik”

afyonu ile gozleri gercege yumulu kisiler*"

olarak belirtmistir. Safa bunlara kars1 agilacak
miicadelede hepsinin metodlarini ve taktiklerini ¢ok iyi bilindigi takdirde basarili olunacagini
vurgulamaktadir. Ciinkii “ tahtakurusu yakalanacagini sezdigi zaman, yorganin kendi rengine
en yakin renk bolgesinde ve kivriminda saklandigi gibi, bu hasaratlarda masum renklere
siginmasini iyi bilirler: Devrimcidirler, Atatiirk¢iidiirler, giiya normal 6l¢iide solcudurlar,
koyciidiirler, halk¢idirlar, hiirriyet¢idirler ve giiya mesru dlgiide muhaliftirler. Zaman zaman

dinci ve milliyetci de goriinmek™*’* gibi 6zelliklere sahiplerdir.

Peyami Safa, hi¢cbir komiinistin “ben komiinistim” diye bir itirafta bulunmayacagini,
bunun yerine “ben solcuyum”, “ben sosyalistim”, “ben devrimciyim” diye kendini
gizleyecegini belirtir. Fakat bunun yan1 sira komiinist olmayan sosyalistler, solcular, ve

devrimcilerin de olacagini ifade ederek mahutlar1 bunlardan ayiran 6zellikleri ise;

“...Evvela, komiinist komiinizm aleyhine, Marx ve Lenin aleyhine sistemli ve gsiddetli
hiicumlar yapmaz. Sovyetler birligi aleyhinde tek kelimesi yoktur. Fakat, Amerika’ya diisman
oldugu sezilir. Amerikan emperyalizmi, Amerika’da igsizlik, amerikan sanayisinin geriligi
dislerinin arasinda sizan ima ve iddialardir. Komiinist, kendine taraftar olmayan veya
kendisine diisman biitiin insanlara, otoritelere fikirlere, derneklere, partilere saldirir. Onlarin

gerici, yobaz, wrk¢i, emperyalist olduklarin tekrarlar” diyerek belirtir.””

272 Qafa, SMK , s. 170
23gafa, SMK , 5.156
274 Safa, SMK, 5.159

5 Qafa, SMK , 5.155
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3.2.4.2. Komiinistlerin Ozellikleri

Tiirkiye’de bazi komiinistlerin hapse girip ¢iktiklarindan komiinist olarak bilindigini
ancak bazi kisilerinse zerre kadar renk vermediklerinden siiphe dahi edilemeyecegine isaret
eden Peyami Safa, eger komdiinisti komiinist olmayandan ayiran baz1 farklara dikkat
edilmezse bunlar1 dindar, milliyetci ve miilkiyetci bile zannedilecegini savunur. Bu nedenle

komiinistlerin umumi vasiflarindan bir ¢cok makalesinde bahsetmistir. Bu vasiflar;

“Komiinistler Allah’a inanmazlar. Materyalist olduklarindan manevi ve ruhi degerlerin
ustiinliigiine de inanmazilar. Gelenek diismamdirlar. Dine, tarihe, milliyete, ve manevi
degerlere baglhligi hos gormezler, yobazlikla damgalarlar. Halk¢iligi bir tek sinifin (kéylii ve
isci) haklart gibi anlarlar. Komiinist, komiinizm aleyhine esash hi¢cbir sey yazmaz ve
konusmaz, Marx , Lenin, Stalin gibi komiinist peygamberleri aleyhine tek kelime yazmaz ve
konusken, Castro gibi komiinist ihtilalcileri de goklere c¢ikarwrlar. Kahramanliklar: gibi
uydurma Sovyet basarisini ballandwrir. Birlesik Amerika aleyhindeki haberlere fazla yer veren
komiinist gazetelerinin Sovyetlere sempatisi de sezilir. Komiinist yalancidir. Muarizlarina
iftira eder, taraftarlart icin basariar uydurur. Mesela bazi komiinist gazeteler, kendi
yvazarlarindan birinin Nobel miikafatina namzet gosterildigini haber vermistir.nizam diismani
olduklart icin muhalif siyasi tesekkiilleri ve gazeteleri destekleyerek muhalefet duygularim
isyan derecesine ¢ikarirlar. Sendikalari, genclik derneklerini ve topluluklarini ele gegirmeye
calisirlar ve ¢ok defa muvaffak olular. Moskova yazarlar kongresinin direktiflerine uygun
olarak edebiyata halk ve kéylii azint sokmaya ¢alisirlar ayrica romanda, siirde, resimde,

sistemli olarak ig¢inin ve koyliiniin sefaletini tema olarak kullanwrlar.”’”°

Bu o6zelliklerin yani sira Safa her anti- kapitalistin, her anti-klerikalin, her anti
rasyonalistin, her devlet¢inin komiinist olamayacagini sayet “...bir adam hem anti kapitalist,
hem anti-klerikal, hem anti-nasyonalist ve anti rasist, hem anti-etatist ve hem immoralist ise,
istihsal vasitalar1 miilkiyetin tam devletlestirilmesini, din miiesseselerini, milliyetciligin,
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wrkeiligin, aile ahlakinin, cinsi namus telakkisinin tasfiyesini istiyorsa 0 zaman komiinist

olarak nitelendirilecegini belirtir.

Komiinistlerle olan miicadelendin sadece akademik bir miinakasa olmadigini,
komiinist ajan faaliyetlerinin de iktisadi refahi saglamakla ortadan kalkmayacagini ¢iinkii en
refahli Avrupa ve Amerika memleketlerinde komiinizm ajanlarinin faaliyette olduklarini ima
eden Safa, komiinistlerin kendilerini gizleyerek, bir ¢ok aydini, yazari kandirarak su

propaganday1 yaptiklarini belirtmistir. “Birakiniz komiinist olanlarda fikirlerini sdylesinler.

276 Safa, SMK, s.83-84
277 Safa,SMK |, 5.160
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Komiinist olmayan genclerde birkag iktisadi kitabt okuyup komiinizmin g¢iiriik taraflarini
anlasinlar. Komiinizmle miicadelede muvaffak olmak i¢in iktisadi sartlar1 diizeltmek ve
komiinizme uygun vasat (ortam)lar tasfiye etmek ister. Fakir- zengin farki devam ettikge

komiinizm daima uygun yayilma zemini bulacaktir. ” 2’

Peyami Safa, komiinizmin her tiirlii milli ve manevi degerlere diisman oldugunu ve bu
emellerine ulasmak i¢inde “yazi, karikatiir, dedi kodu ve iftira” yollarin1 emellerine ulagsmak
i¢cin kullandiklarini sdyler. Kendinden olmayan her iktidara diismandir. Gegmisini gelecege
depo hizmetini goren kiiltiir hazinesini darmadaginik etmek i¢in dil, tarih, din, ahlak, sanat
hepsini halkin ve bilhassa gencligin goziinden diisiirmek ic¢in ugrasir. Gergekten, teknikten,
iisluptan, bilgiden, edepten, hayadan, nasibi olmayan, igren¢ romanlara, siirlere miikafatlar
kazandirir. Atatiirk’iin adina siginarak bizzat onun tarih¢i ve milliyetci sahsiyetini dokuyan

fikir unsurlarini ezmeye ¢aligir” 279

3.2.4.3. Komiinizm ve Sol Arasindaki Fark

Peyami Safa’ya gore, Avrupa’da bir asirdan fazla bir tarihe sahip olan sosyalizm,
Tiirkiye’de hala bir giinliik politika ve gazete miriltist halindedir. Sosyalizmin c¢ok defa
Tiirkiye’de komiinizmin maskesi oldugunu belirtir. Safa her sosyalistin komiinist olmadigini ,
hatta Marksizm’in baglica muarizlar arasinda sosyalistlerin bulundugunu sdyler. “Sosyalizm
komiinizmin en koyusudur. Sosyalizmin tiirlii c¢esitleriyle komiinizm arasindaki metod
farkindan, tekamiilciiliikk-inkilap¢ilik farkindan ibaret degildir. Ayrilik, ferdi miilkiyetin bir
derecesini kabul etmekle onu toptan reddetmek arasindaki goriis farkina dayamr.” **
“...Komiinistler ferdi miilkiyetin her seklini ortadan kaldirmak istiyorlar, sosyalistler bunu

arzu etmiyorlards.”*"'

Bir millet veya insan toplumunun iyiligini isteyen her insan sosyalist olduguna
dikkatleri ¢ekerek, ‘“umumi manada sosyalist olmayan insan yok gibidir” der, Safa. Buna

ilaveten  kendisini de “Marksist olmaksizin kendi inanis hudutlarim iginde bir g¢esit

99282

sosyalist””" olarak nitelendirir. Peyami Safa, sosyalist temayiil sahipleri komiinist-sosyalist

iseler, “nev’ini bildirmeden, sadece ‘“sosyalist” olduklarini sdylerler. Fakat “sermayenin

2 ¢

mahdut ellerde toplanmas1”, “insanin insan1 istismar1”, “burjuva hakimiyeti” adin1 verdikleri

8 Safa, SMK , .92

27 Qafa, DII, 5.183

280 Safa, SMK, s.44

81 Qafa, SMK , .45

22 Ayvazoglu, age, s.16
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hallere muariz olmalariyla veya istihsal vasitalarinin devletlestirilmesini istemeleriyle yahut

da maddeci ve determinist bir tarih goriisiiyle Marksci olduklarmi belli ettiklerini™*® soyler.

Dinamik bir cemiyetin sag ve sol kutuplari ihtiva etmesi gerektigini belirten Safa,
Tirkiye’de asir1 sagciligin ve asirt solculugun yasak edilmesinin iki sebebi oldugunu vurgular.
Asirt saga kars1 miidafaanin sebebini taze bir inkilap i¢inde bulunulmasindan, asir1 sola karsi
midafaay1 ise Sovyetler Birligi ile sinirdag olmaktan kaynaklandigini belirtir. Safa’ya gore ;
“namuslu bir solculuk yarim yamalak bilgilerden ve sempatiden degil, temelli bir kiiltiirden
baglar. Diinyadaki biitiin fertlerin tarihini, sistemlerin tenkidini ve baslica ilimlerin son

verilerini bilmek lazimdir. Yoksa mutedil soldan asir1 sola dogru habersizce kayarlar.” 284

Safa, her solcunun komiinist olmadigin1 ancak her komiinistin solcu oldugunu ve
kendilerini gizlemek isteyen komiinistlerin bunu bir makyaj boyasi olarak kullandiklarini,
sadece solcu olduklarmi komiinist olmadiklarini ileri siirdiiklerini belirtmistir.*® Tiirkiye’de
komiinistler i¢in sayilan vasiflarin aslinda solcu olduklarini séyleyen kisilerde de goriildiigiinii
belirten Safa, solcu gazete ve dergilerin Ozelliklerini sOyle siralamigtir: “Allahsizdirlar,
gelenek diismanidirlar, halk¢iligr bir tek sinifin haklar1 gibi goriirler, bir komiinist 6liirse
kiyameti kopardiklarini ama milliyetgi Oliirse tek kelimeyle bahsetmediklerinden, milli ve
manevi degerleri savunan sohretlere karsi sistemli bir diismanlik giiderler, onlarin otoritelerini

yikmaya yeltenirler.”>*

Tiirkiye’de gercek sosyalistlerin bulunmadigina isaret eden Safa,
sosyalist olduklarin1 sdyleyen kisilerin aslinda bilerek yada bilmeyerek Kremlin’e hizmet
ettiklerini sOyler. Solcu gazetelerin halkin ve hiikiimetin dikkatini irtica {izerine ¢ekip soldan
gelen tehlikeyi oOrtbas ettiklerini belirten Safa; “biitiin saldirilar1 dine karsidir, komiinist
tehlikesinden hi¢ bahsetmezler. Bazi komiinistlerin tevkifine ait haberleri ya nesretmezler
yada hadiseyi ehemmiyetsiz gosterirler. Bu gazete ve dergilerin yazi kadrolarinda ve
koleksiyonlarinda bir esasl inceleme kanuna diipediiz aykir1 propagandalarin1 ve maksatlarini,

beyaz yastik ortiisiinii {izerinde akrep vuzuh ile meydana ¢ikarir.”*®’

283 Safa, SMK, s.54

284 Safa, SMK, s.132
285 Safa, SMK,s. 221
286 Safa ,SMK ,s131
27Safa, SMK , 5.248
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3.2.4.4. Tiirkiye’de Komiinizm

Peyami Safa, Tiirkiye’de komiinistlerin hep sosyalist maskesi altinda ¢aligtiklarini
bunun nedenininse komiinizmin Tiirkiye’de kanun dis1 bir hareket olmasindan
kaynaklandigin1 belirtir. Bu nedenle Safa, komiinistlerin ‘ben komiinistim’ demek yerine
‘solcuyum’ yada ‘sosyalistim’ maskesi altina saklandiklarini sik sik ifade eder. “Eger bu
memlekette solculuk daha ziyade komiinistlere alem olmussa, bunun sebebi yer alti
ajanlarmin kendilerine masum birere solcu maskesi takmis olmalaridir.”**® Bu nedenlerden
dolay1 Tiirkiye’de komiinistlerle yapilan savas Marksizm’le veya herhangi bir sol diisiinceyle
savas olmadiginmi belirterek, bu savasin ajanlarla, sabotajlarla, casuslarla miicadele oldugunu

sOyler.

“Ozel sekilde yetistirilmis 150 bin Bolsevik ajamimin Tiirkiye'de memur edilen bir kismi
gengligin , halkin, isginin, kéyliiniin, basinin, partilerin igine sokularak kiskirtici, yikici
propagandasint yapar. Bunun Marksizm’le ilgisi yoktur. Bizde komiinist yazarlar arasinda
“tarihi materyalizm sentez mi getiriyor, yoksa Hegel idealizminin bir anti tezi midir?” * her
toplumun esas miinasebetleri yalniz istihsal miinasebetleri midir?” gibi Marksizm’in esas
meselelerine giren ve bunlart miinakasa eden bir tek komiinist goriilmiis miidiir? Onlar bu
miinakagalara yanagmazlar.Marksizm’in ne oldugunu bilmezler. Onlarin isi muarizlarim
arkadan vurmak, aleyhlerine iftira propagandalar: yapmak, ¢aktirmadan Sovyetlere sempati,
Amerikalilara nefret uyandiran telkin bahaneleri bulmak, memleketin késesinde bucaginda
yvangwinlar, kavgalar hadiseler ¢ikarmaktir. Tek basina adliye ve polis bunlarla basa

cikamaz.gengligin, basimn, biitiin dernek ve kurumlarin da yardimi lazimdr.” *%

Tiirkiye’de komiinizmin biri politika, digeri de kiiltiir olmak {izere iki koldan

calistiklarini 6ne siiren Peyami Safa, bu konuyu soyle izah eder:

“Polisin ikide bir yakaladigi, sivil ve askeri mahkemelerin yargiladigi ve hapse tiktigi
komiinistler, gizli parti kuran ve teskilat islerinde ¢alisan politika elemanlaridir. Bunlarinda
elebagslart ¢ok defa gizli kalir, davamn géniilliileri (vani bir ¢esit enayileri) yakalanir, biiyiik
servetler karsiiginda isi idare edenler kazangh ve keyifli bir burjuva omrii siirerlerken,

onlarin hesabina bu zavalli 1zgara magalar hapislerde siiriiniir, ¢iiriir, giderler.”

“Tiirkiye’'de komiinizmin bir de yeralti faaliyeti vardir ve asil tehlikeli olan da budur.
Hiiviyetini gizledigi icin snoplara, dandilere, ziippelere ve sahsiyetsiz genclere cazip goriinen
venilik, ilerilik, solculuk makyaji altinda, giizel sanatlar yoluyla milli ruhun kéklerine islemek

imkamni bulurlar, dergiler ve tiimen tiimen kitap ¢ikaran yaywevleri kurarlar, yine bazi

28Gafa, SMK, s216
29Gafa, SMK, s.232
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giinliik gazetelerde sanat sayfalart idare ederler. Gériiniiste sizden, benden fazla Atatiirkgii,

kéycii, folklorcu, yeni sanat¢idirlar.

Tiirkiye’de komiinistlerin yaptiklar1 propagandaya gafil gazete ve gazeteci
arkadaslarinin da kapildiklar1 ve bu fikirleri nakil ve tekrar yoluyla yaymaya calistiklarindan
sikayet eden Safa, “Komiinistlerle miicadele i¢in evvela fakir-zengin farkin1i ve sefaleti

s 291

ortadan kaldirmak lazimdir sloganin1 dillerine doladiklarin1 sdyler. Ayrica Koy

Enstitiilerinin kapatilmasinin ¢ok yerinde bir karar oldugunu ¢iinkii buralarin komiinist yuvast

olduklarini belirtmistir.”*?

Peyami Safa tam bir Marksizm akide olarak Rusya’da bile gergeklesmeyen ve
kendine mahsus bir devlet kapitalizmi sekline giren komiinizmin hi¢cbir memlekette ve hele

Tiirkiye’de tutunma ve yerlesme sansinin olmadigi belirtir.

“Tiirkiye’de mumla dahi arasamiz bir tek hakiki Marksist bulamazsiniz fakat gazetelerde,
partilere, tiniversiteler, klinik ve hastanelere sokulmus bir ¢ok propaganda talkincilar
var.sinsi, bazen de agik, faaliyetlerine devam ediyorlar. Onlar marksin degil Kremlin’in
ajanlart veya bu ajanlarin tesiri altinda Sovyet hayranlaridir. Bunlarin gayesi, komiinizmden
nefret eden bir¢ok memleketler gibi Tiirkiye’yi de Sovyetler camiasina sokmaktir. Atatiirk

“sosyal biinyemiz ve dinimiz bu doktrine manidir” diye komiinizmin tehlikesiyle miicadeleden

. 203
geri durmamigtir.”

Tiirkiye’de komiinizme kars1 ilk miicadeleyi agan adamin Atatiirk oldugunun altini
c¢izen Safa, onun bu konu hakkinda su soézlerini nakletmektedir: “Bu memleketteki
komiinistler yalniz bizim tevkif ve hapsettiklerimizden ibaret degildir. Bu islerle bizzat
yakindan alakadar olacagim. Surasi unutulmamalidir ki, Tiirk aleminin en biiyiik diismani
komiinistliktir.her goriildiigii yerde ezilmelidir.”*** Safa Atatiirk’iin sagligindan beri bu habis
ruhla yapilan miicadelenin yarim kaldigindan yakinmaktadir. “Verilen hapis cezalari, bir agag
budamak gibi onun daha iyi serpilip gelismesine yaramustir. Ugii igeri girerse ii¢ bini
disaridadir. Thtiyath bir azginlikla ise devam eder. Yer yer diinyay1 saran bu habis ruhun koyu
sis perdeleri halinde kesafet kazandigi memleket Tiirkiye’dir. Zavalli yurdumu bdliiyor,

dogruyor, eziyor ve kendini gafillerden gizlemesini biliyor”*”

20Gafa, SMK s.166-167
»1Safa, SMK s.255

22 Safa,SMK , 5.172

2% Safa,SMK, $.259
24Gafa,SMK , 5.224
2Gafa, Dii, s.184
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Safa, Tirkiye’de komiinist parti kurulmasini isteyenlerin hepsinin komiinist
olmadiklarin1 belirtir. Bunlarin ileri siirdiikleri delilleri su sekilde belirtir; “Tiirkiye’de
komiinistler bugiin gizli ¢alisiyorlar, halki aldatiyorlar, polisi sasirtiyorlar. Bir parti kurulursa
meydana c¢ikarlar. Onlar taniriz. Miicadelemiz kolaylasir... Demokratik bir nizamda her
diisiinceye hayat ve miicadele hakki tanimak lazimdir. Hicbir partiyi bu haktan mahrum
edemeyiz.” *° Aslinda komiinist partinin kurulmasiyla biitiin komiinistlerin ortaya
dokiilecegini sanmanin hata oldugunu sdyleyen Peyami Safa, bilakis birka¢ gostermelik
komiinist ¢ikacagini, fakat asil ajanlar, kiskirticilar, sabotajcilar, sendika propagandacilar
yeralt1 faaliyetlerine daha rahat¢a devam etme firsat1 bulacaklarin1 ve Demokrasiye gelince de
komiinistligi kanun dis1 eden Amerika’dan ve bir ¢ok Bati iilkesinden daha fazla demokrat

olmaya ne liizumun, nede imkanin var olmadigin1 sdyler.

3.2.4.5. Komiinistlerle Basin Polemikleri

Peyami Safa, Tirkiye’deki komiinistlerin II. Diinya harbinde “Rus kazaklar1 bizi
kurtarmaya geliyor” diye basmakale yazdiklarini, Nazim Hikmet’in komiinist olmadigini,
bilakis Namik Kemal ayarinda bir vatanperver oldugunu yazdiklarini, Nazim’in kardes kadar
dostu olan Sabahattin Ali’nin 6liimiine mersiyeler yazdiklarmi, Tiirk bayragindan hilalin
atilmasi i¢in komiinistlerin, Zekeriya Sertel’le beraber kampanya baslattiklarini, bu gafiller
listesinin basinda ise Nadir Nadi’nin bulundugunu Zekeriya Sertel’i savunduklarini

belirtmistir.

Nazim Hikmetle Safa’nin dostlugunun baslangict “Harf inkilabinin yapildigr 1928
yilinda ¢ikarilan af kanununda faydalanmak i¢in Tirkiye’ye donen Nazim Hikmet, Hopa’da
yakalanarak tutuklandigi belirtilir. Ayvazoglu’na goére; Safa’nin isbirligine yatkinligi,
sosyalist olmamakla beraber sola az ¢ok yakinlik hissettigini ifade eder. Nitekim o siralarda
gazetelerde Nazim’in affedilmesi ithtimalinden s6z edilmesi, Nazim Hikmet etrafinda uyanan
merhamet ve sempatiye gii¢ kazandirmak ve af ihtimalini yiikseltmek amaciyla Vedat Nedim
tarafindan verilen “Yanardag” siirinin Cumhuriyet’in edebiyat sayfasinda yayimladigini Safa
ifade etmektedir.”**’ Safa’nin Cumhuriyet gazetesinin fikra yazar1 aym zamanda edebiyat
sayfasi yoneticisi oldugu soylenir. Fakat gazetenin ertesi giin bu siirin ve altindaki imzanin

kendi goriisleriyle alakasinin olmadigini sdylemesiyle Safa’nin zor durumda kaldigi ve bu

*Safa, SMK, s.244 .
#"Besir Ayvazoglu “Peyami Safa” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul: Iletisim yaymnlari, cilt:5, 2004,
$.220-229



98

olay lizerine gazete ile arasi agildig1 i¢in ayrilmak zorunda kaldigi sdylenir. Safa sonralar
aras1 agilacak olan Nazim’1 savunmasini yapma nedenini su sozlerle ifade eder: “ilk zamanlar
halk gibi ben de onun fikirlerinde samimi oldugunu saniyordum. Nitekim 6yle oldugu i¢in
kendisiyle aym fikirde olmadigim halde miidafaasini yapmak gafletinde bulundum. Fakat
sonralari onun hakiki mahiyetini anlayinca bir ¢oklari gibi bende sukutu hayale ugradim.”**®
Bu donemde Giizel Sanatlar Birligi’nin edebiyat kisminda umumi katip olarak gorev yaptigin
ve QGlizel Sanatlar Birliginde tertip ettigi toplantilarda Nazim Hikmet’i edebiyat ¢evrelerine
takdim ettigini ifade eden Peyami Safa, Cumhuriyet gazetesinden ayrildiktan sonra Nazim
Hikmet’le beraber Resimli Ay dergisinde calismig, hatta bu dénemde “saman ekmegi”,
“Shakespeare” ve “putlar1 yikiyoruz” kavgalarinda Resimli Ay ¢evresiyle hareket ettigi i¢in
Bolseviklikle suc¢lanmis oldugu sdylenir. Bu suglamay1 kesin bir dille reddeden Safa birkag

yil sonra Nazim ve arkadaglarindan koparak kesin bir anti-komtinist haline gelmesine yol agan

meshur kavgay1 baslatacag: belirtilir.**”

Safa “Bir ithafin Hikayesi” baslikli yazisinda, Nazim Hikmet’le dostlugunun 1928°de
basladigin1 ve onun Sovyetler hesabina calisan bir ajan oldugunu anladigi, 1935-1936’ya
kadar devam ettigini belirtir. O zamana kadar Nazim Hikmet’in biitlin onu taniyanlarin
gbziinde, Marksizm’e sadece temayiilii olan, saf kalbi ve idealist, ortadan {istiin bir sair olarak
bilindigini ifade eden Safa, Dokuzuncu Hariciye Kogusu romanin1 da ona ithaf ettigini sdyler.

3

Aralariin bozulmasini ise soyle ifade eder: “...ben onun alcakligin1 1935-36’da bir sinema
mecmuasi ¢ikarirken agabeyimin matbaasinda oturdugu koltugun altina Eroinci Ziya adinda,
sonradan polis tarafindan vurulan bir serseri ajanla birlikte gizlice bir evrak c¢antas1 koydugu
ve matbaanin basildig1 tarihte 6grendim. O zamana kadar sadece fikir planda kalan hususi ve
siddetli miinakasalarimiz, yillarca gazete sayfalarina da dokiilen daha siddetli sekiller aldi.
Canta meselesinde onu koruyan Zekeriya’nin da ne mal oldugunu o tarihte 6grendim. Her

ikisiyle selami sabahi kestim.” %

13

“Bir Yazara Ogiitler” isimli makalesinde, Peyami Safa, Aziz Nesin’e *....gdriiyorum
ki, mahut fikirlere bagliligini azgmlik derecesine vardiran bu arkadas, biiyiik diinya
meselelerini kavramaya miisait bilgiden mahrumdur. Sadece inat ediyor. Yazik ¢ok yazik” *"'
sOzlerini sarf etmistir. Ayrica yazdigindan ¢ok okumasi gerektigini, para kazanma hirsini

frenlemesi gerektigini, herhangi bir ideolojiyi ve diisiince sistemini benimseyebilmek i¢in

28 Safa, SMK, s195
9 Ayvazoglu, agm, s.222
390gafa, SMK, 5.220
301gafa, SMK, s.175
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onun hakkinda diinyaca verilmis tenkit hiikiimlerinin bilinmesi gerektigini belirten birkag
nasihatte bulunmustur. Aziz Nesin, Safa’nin kendisine iftira ettiini komiinist olmadigin
belirterek Safa’ya yazilarin da satagmasi iizerine Safa ve Nesin’in kalem kavgasi da baglamig
oldu. Safa, Nesin’in satagmalarina ve komiinist oldugunu kanitlamak i¢in su iddialar ortaya

atmigtir:

“Sertel’lerin gazetesinde ¢alistigini, Bulgaristan’a kacarken vurulan Sabahattin Ali ile ortak
olarak “Makro pasa” adinda ki bir komiinist mizah dergisi ¢ikardigini, yine Sertellerin
kapatilan “goriisler” adindaki dergide, “ses” dergisinde, “giin” ve “zincirli hayat” isimli
komiinist dergilerde yazilar yazdigini, , ¢ikardigi “bastan” adli gazetenin ¢ikarilma sebebini
“bu gazete bilindigi gibi Marksist kiiltiir’tin halk arasinda yayiumast i¢in ¢ikariimaktadir”
diyerek komiinist propagandasi yaptigini, “bastan” kapatilinca ‘“‘yeni bastan” diye baska
gazete cikardigimi bunda da “ig¢ilerin kalbinde bir ayaklanma hissi, mukavemet duygusu
uyandurmak icin c¢ikaridmistir” diye ilanda bulundugunu, “yeni bastan” gazetesinin 1-4
sayilarinda komiinist propagandast yaptigi icin 16 aya mahkum oldugunu, Harb Okulunu
bitirip orduya katildig1 zaman orduya ait kegileri satip parasini cebine attigini, ve ayrica
Cankart vilayetinde Cerkes kazasinda olan zelzele sirasinda da enkaz altindan ¢ikan esyay
zimmetine gec¢irdigini bu nedenle de subayliktan tard ve hapse mahkum oldugunu milliyet¢i

gazetelerin yazdigim " ifade etmistir.

3.2.5.Kemalizm ve inkilapeilik

Cumbhuriyet donemi aydinlarindan olan Safa, ilk donemlerinde, diger aydinlar gibi
Kemalizm’le c¢atigmaya girmekten kaginmis, mevcut siyasal sistemle eklemlenerek onun
yolunu belirlemek amacindan hareket etmistir. Bunda Tek Parti doneminin aydinlar
tizerindeki baskilarinin etkisi vardir. Ancak 6zellikle Demokrat Parti iktidar yillarindan sonra
aydin kesim iizerindeki baskilarin kalkmasi dolayisiyla Safa’nin kendi goriislerini yansitmaya
basladig1 goriilmektedir. Safa ilk donemlerinde Atatiirk’iin sézlerini  kullanirken ve
Kemalizm’i tanimlarken, Kemalizm’e, kendine ve goriislerine ait bir seyler katmak amaciyla
yazarken daha sonra kendi diisiincelerine Kemalizm’den destek bulmak amaciyla yazmistir.
Mesela komiinizme karsi yiiriittiigii diismanlikta Atatiick’lin s6zlerinin kullanarak kendi

mesruiyetini saglamaya ¢aligmigtir.

302 Safa, SMK, s.177-178
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3.2.5.1. Kemalizm’in izah

Peyami Safa, Atatiirk’lin devrimci olarak kabul edilemeyecegini, inkilap¢i oldugunu
ve inkilab1 devirmek manasinda degil, ayni biinyenin bir halden 6tekine gegisi manasinda

anlamak gerektigini vurgulamistir.

“Atatiirk devrimci degil inkilapciydi. Inkilabi devirmek manasinda degil, ayni biinyenin bir
halden otekine gecisi manasinda alyyordu. Ciinkii bir erik agacimi kokiinden baltalayip
devirmek baska, ona cicek asisi yapmak baskadir. Sosyal biinyeyi temelinden yikmak, milli
biinyeyi ve miilkiyet biinyesini ortadan kaldirmak isteyen komiinist devrim anlayisi disinda,
hiir milletlerin inkilap anlayisi, aym sosyal biinye icinde, tarih ve gelenek temellerine
dokunmadan, sadece rejim ve idare tarzim degistirmektir. Atatiirk’iin derin ve koklii tarih
anlayisi, milliyet¢iligi, dini toren, bayram ve geleneklere saygisi, émriinde bir defa agzina

o « s e e o . . 303
almadigi bu “devrim” soziinden ve anlayisindan ne kadar uzak oldugunu gésterir.

Tiirk 1inkilabi, kendinden evvelki bazi dagmik fikir cereyanlarinin tekamiilii ve
taazzuvu olsa bile, bir ideoloji hassasiyetiyle hicbir pesin diisiinceye mal edilemeyecegini
sOyleyen Safa, Tiirk inkilabinin bir kitab1 varsa bunun canli bir tarih, hayatin ta kendisi

oldugunu belirtir. Ayrica Kemalizm iki biiylik milli zaruretten dogdugunu sdyler:

“Biri Tiirk yurdunu ve Tiirk birligini iceride bozgundan ve disarida salgindan kurtaran Milli
Savas, oteki de bu yurdu ve birligi kurduktan sonra Tiirk topragimi ve kafasini betonla inga.
Burada bina ve kafa aymi istihaleyi geciriyor. Avrupalilasma ahgsap binalarin ve ahsap
kafalarin yikilmast ve betonlagmasidir. Kemalizm’i doguran iki biiyiik milli zarurette hi¢bir
pesin diistincenin mahsulii degildir. Biri milli bir kendini koruma insiyakina, otekide hizla

gelisme ve yiikselme istiyakina baghdir.”"*

Tiirk Inkilab’min hukuki yahut iktisadi bakimdan izah edilemeyecegini belirten
Safa’ya gore, hukuki izah Kemalizm’i Fransiz ihtilalinin kopyasindan bagka bir sey olmayan
mesrutiyetin cumhuriyet seklinde bir devami yada tekamiilii farzedecek, iktisadi izah, bu
goriisii reddettikten sonra, Kemalizm’i geri bir ziraat memleketi olan Tiirkiye’nin ileri sanayi
memleketlerinin  kapitalist ve emperyalist boyundurugundan milletce bir kurtulus

hareketinden ibaret goriilecegini ifade eder.

“Kemalizm, ne idealist bir goriise dayanan hukuki nede materyalist bir goriise dayanan
iktisadi izahlarin bu iki dar kadrosuna sigdirilamaz. Bu iki goriiste birbirinden fazla megru
olmayan zihni bir spekiilasyona varir. Tarihi maddecilik i¢in  biitiin mesele maddenin

fikrinden ve suurundan énce var oldugunu ispat etmekti. Hegel, idealizmine karst zihni bir

393 Safa, DIil, 5.207
304 Safa, TIB, s.180
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spekiilasyon dogdu ve iktisadi sistemini bu diinya goriisii iistiine oturttu. O devirden beri ilmin
tekamiilii bize tavuk mu yumurtadan, yumurtami tavuktan ¢iknustir gibi maddemi fikirden fikir
mi maddeden ¢ikmigtir tarzinda bir sebebiyet miinakasasinin abes oldugunu 6gretmistir. Béyle
olunca idealist ve materyalist goriislerin ikisi de toplu bir tekamiil anlayisina miisait olmayan
tek tarafli ve sakat izahlara yol agarlar. Bu goriislerin ikisi de biri suur, oteki de madde
abstraksiyonu icinde gomiilmiis ayni idealizmin iki cephesidir. Bugiinii ilmi bize 6gretiyor ki,
madde kaba, pasif, kimildamaktan ve kendi kendine bir sey yaratmaktan acizdir. Miistakil ve
bir tek varlik degildir, onu enerjiden ve insani tesekkiiliinden suurundan evvel ve suurun biitiin
donelerini tayin eden ilk sebep gibi gormek imkani yoktur ve tarihi maddeciligin zuhurundan
beri madde hakkindaki telakkimiz, klasik fizigi sasirtacak bir tarzda degismis bulunuyor.”
“maddeyi ve suuru karsilikly fonksiyon miinasebetleri icinde kavrayan ve ortaya hi¢bir
kozalite davasi koymayan modern telakkimiz, surf idealist izahlar kadar, sirasini savmig eski
gibi goriisten baska bir sey olmayan tarihi madencilik izahiyla da Kemalizm’i anlatmaktan

bizi men eder.Bunun i¢indir ki Tiirk Inkilabini yalniz hukuki, siyasi, yahut da yalniz iktisadi bir

vakia degil, toplu bir tarih, kiiltiir ve medeniyet hareketi olarak tetkik etmemiz lazimdir”

Peyami Safa A. Toynbee’nin “Herodianisme ve Zelotisme” kavramlarini kullanarak
bat1 medeniyeti karsisindaki tutumumuzu degerlendirirken ve Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin
Misir’da, Mustafa Kemal’in de Tiirkiye’de gerceklestirdigi hareketi herodianisme Ornek
olarak gosterir. Peyami Safa herodyanlarin benimsedigi tarzin, iistiin bir yabanci kuvvet
karsisinda en dogru miidafaa tarzi oldugu konusunda Toynbee ile ayn1 fikirde olmakla beraber
herodyanizmin iki zaafi oldugunu belirtir. “Birincisi yaratic1 degil, taklitgidir. Ikincisi ise
sadece kiiciik miinevver azinligini uyandirir. Yani bu ¢esit devrimler higbir zaman halka mal
olmadiklari igin bir miinevver dzleyisi igin de kalirlar.” Safa Atatiirk’iin Ingiliz tarihgisinin
verdigi bu tehlikeyi 6nceden sezmis gibi, garplilagma devrimini dil ve tarih hareketleriyle
tamamlamak ve bati kiiltiir ailesi i¢ine Tiirk milletinin bir taklit¢i gibi degil, kendine has bir

sahsiyet sahibi olarak girmesini sagladigini belirtir.

“Toynbee eski bir medeniyetin yabanct bir medeniyete karsi verebilecegi iigtincii cevabi  hig
diigiinmemigtir. Bu iiciincii cevap, bir milletin yabanct bir medeniyetle kendi milli ve dini
geleneklerini uzlastiran ahenkli bir sentezin olusturulmasidir. O halde, Tiirkler gibi, koklii bir
medeniyetin miras¢ist olan bir millet, iki medeniyetin canli degerlerini uzlastirarak Zelotizm
geriliginden ve Herodyanizmin maymunluguna diismeden c¢agdas diinyadaki yerini

e 1,305
alabilirler

305 Safa, 20.AAB, 5.240-241
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3.2.5.2. inkilabin Temel Prensipleri

Peyami Safa inkilaptan evvelki ii¢ cereyanin biiylik harpte gecirdigi ilk ve Kurtulus
harbinde ge¢irdigi son kanli imtihanda, Islamcilik fikri sehit olmus ve Tiirkgiiliikle Garpgilik
fikirlerininse agir yaralar aldigin1 belirtmistir. Safa’ya gore bu iki fikrin de yarasi, varliklarini
imparatorluk nizamina baglayan Osmanlilik uzuvlari iistiinde oldugunu ve Atatiirk’{in inkilab1
o iki fikrin kangren olmus hiicrelerinin kesip atmis ve tekrar hayata kavusturdugu milliyet-
medeniyet prensipleri iistiine yeni Tiirk biinyesini oturtmustu. “Atatiirk inkilabinin degismez
iki temel prensibi vardir: Milliyet¢ilik ve medeniyetc¢ilik. Medeniyetgilik kokii bizi Avrupa ve
garp metoduna, diisiincesine ve muageretine baglar; milliyet¢ilik kokii bizi orta Asya ve sark

mense’lerimize, tarihimize, dil birligimize gotiiriir.”*%

Medeniyet prensibinin iki tiirli anlagildigini izah eden Safa, goriislerini su sekilde
aciklar: “Bazilar1 icin bu medeniyet sadece metottan ve teknikten ibarettir. Osmanli garpgilari
ve Islamcilari bdyle diisiiniir. Bazilar1 igin de garp medeniyeti, biitiin metodu teknigi
Hiristiyan ananesi ve muaseretiyle boliinmez bir biitiindiir. Yilbas1 ve Noel senliklerini milli
annelerimiz arasimma girmeye baslamasi ve cenazelerimizde Chopin’in marsinin ¢alinmasi,
matbuatimizda arada bir tepen miinakasa mevzularimizdir.” Ayrica milliyet methumunun da
iki tlrlii anlagildigini bazilar i¢in sosyalist anlayis, bazilari i¢inse 6z milliyet¢ilik oldugunu

belirtir."’

Safa milliyetcilikten dogma inkilap hareketlerini: “Milli hakimiyetin tesisi ve biiyiik
millet meclisinin kurulusu, saltanatin ve hilafetin 1ilgasi, milli ekonomi, Osmanl
cercevesinden ¢ikarilan Tirk tarihini orta Asya’daki yataklarina kadar genisletilmesi,
Kuran’in terciime edilmesi ve ezanin Tirkgelestirilmesi,dil devrimi Oztiirk¢e soy adlari
kanunu...” Medeniyet¢ilikten dogma inkilap hareketlerini ise; “Laiklikle ilgili biitiin inkilap
hareketleri( din ve diinyanin ayrilmasi ve mesihatin ilgasi, medreselerin ve ser’i
mahkemelerin kapanmasi, tekkelerle zaviyelerin kapanmasi, mekteplerden din derslerinin
kaldirilmasi, dini hukukun ilgas1 ve Avrupa hukukunun kabulii (Medeni Kanun), poligaminin
kaldirilmasz... ), sapka, Latin harfleri, Dartilelhan’da alaturka kismin ilgas: ve yalmiz garp
musikisi 6greten konservatuarlarin tesisi, garp takviminin, Ingiliz haftasinin ve pazar tatilinin

kabulii, biitiin garp muaseret ve kiyafetlerinin resmilesmesi.” "

3% Safa, TIB, .85
397 Safa, TIB, 5.94
398 Safa, TIB, 5.58-59
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3.2.5.3. inkilap Anlayisindaki Hatalar

Peyami Safa inkilap kavraminin sistemsiz, izahsiz, mahiyeti belli olmayan bir
Avrupalilasma ve yenilesme olmadigini belirterek her inkilabin yikict oldugu nispette yapici

oldugunu i¢in diinden aldigini yarina 6demek zorunda oldugunu ifade eder.

“Bu borcu ddemeden tarih sahnesinden ¢ekilemez yalniz yikmakla kalan ve tarihe borcunu
odemekten kagan bir inkilap yarim kalmistir ve onu tamamlayacak bir inkilaba gebedir.
Mefhum kaliplari iginde kalan, bunlar: dolduramayan, kelimeci inkilaplar sozde inkilaplardir.
Romantiktirler, hayal, dilek, niimayis ve nutuk safhasinda kalirlar. Romantik devreden realist

devreye, imha safhasindan insa safhasina gecemezler. Yikanlar yapmak odevini iizerine

11309
almislardr.

Bu sozleriyle Safa, inkilabin bir tekamiil hamlesi oldugunu tarihsiz tekamiil
olmayacagini ve gecmise dayanmayan bir gelecegin temeli olmayacagini, bu sartlar1 inkar
eden inkilap anlayisini batt medeniyetine degil, komiinizme mahsusu oldugunu ifade etmistir.
Ayrica inkilapgilig savunurken devrimbazligi elestiren Safa, “Devrimbaza Dair Vecizeler”
baslikli Biiyiik Dogu’da yaymnlanan makalesinde devrimbazlarin inkilabin sosyolojik
manasint bilmedigini ve onun i¢inde inkilaba “devrim” dedigini belirtir. Devrimbazlarin
Allah’a inanmamakta samimi olduklarimi fakat Atatiirk’e inanmakta samimi olmadiklarini,
Atatlirk’lin milliyetciligine, tarih goriisiine ve komiinizm diigmanligina inanmadiklarini,
bunlar1 hatirlamadiklarini ve hatirlatmadiklarini ifade eder. Devrimbazlarin laiklik anlayigim
sayet diinya pazarmna ¢ikarilirsa Rusya disinda da hi¢bir devletin ona metelik vermeyecegini
vurgular’'® Safa’ya gére bir anlamda devrimbazlar inkilabi kendilerine gore yorumlayarak

yanlis anlasilmasina sebep olmaktadirlar.

Bu baglamda “Inkilap Anlayisimizdaki Hatalar” isimli makalesinde inkilap
anlayisindaki hatalar siralayacaktir. Bu yanlis anlayislar yiiziinden inkilap, Safa’nin tabiriyle
“kizillarla devrimcileri suiistimaline ugramaktadir. inkilaba yonelik anlayis hatalarmi
sunlardir: Safa’ya gore, inkilap gelenek diismani degildir. “Ziya Gokalp’in ifade ettigi gibi
“Ingilizleri ileri gotiiren ananeciliktir (gelenekgiliktir) tarihi gelenekleri olmayan kaideler,
taklit edilse bile bir gelenek olmadik¢a kaideler yaratici olmaz.inkilap kaidelere degil
geleneklere dayanir.” Safa inkilabin taklit edilemeyecegini, tarihteki Rus, Fransiz, Ingiliz,
Amerikan inkilaplarinin birbirinin aynist olmadig: gibi, birbirlerini taklitte etmis de degillerdi.

“Taklit tlizerine kurulmaya calisan inkilaplar, kitleye mal olmaz ve kalic1 olmazlar. 1. ve II.

309 Safa, DIl s.8
30Ayvazoglu, age, 5.466-467
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Mesrutiyet anayasalari ve medeni kanun terclimeye dayandigi icin basarigi olamamistir.”
Safa higbir inkilabin tek adamin eseri olmadigin1 ancak Atatiirk’{in inkilap¢ilarimiz arasinda
miistesna bir yere sahip oldugunu ve Tiirk inkilabinin Atatiirk’ten ¢ok dnce basladigini belirtir.
“hiirriyet inkilab1 1908, kadinlar1 ¢alisabilmesi 1905, kiz ve erkek 6grencilerin iiniversitelerde
beraber okuyabilmesi 1920’de gerceklesmistir. Latin harflerinin ve sapka kullanimi
yoniindeki akimlar da onceden beri vardir.” Safa laikligin bati medeniyetini sart1 ve esasi
olmadigin1 ve bati medeniyetindeki gelismis iilkelerden bir¢cogu , (mesela Ingiltere) laik
degildi. “Laikligi elestirmek batili laik iilkelerde irtica sayilmaz. Bati medeniyeti Hiristiyan
geleneklerine baglidir.” Safa Tiirkiye’de milli hakimiyetin 1923’te degil 1908’de basladigini
ifade eder. Safa Tiirkiye’de serbest secimin 1908 de gerceklestigini ve yiiriitme kuvveti
saltanattan alinarak, serbest oyla tayin edildigini sdyler. “Milli hakimiyet daha sonra
tehlikeler gegirmis, ancak 1950°de yeniden hayata gecebilmistir. Tek parti donemi, serbest
secimin ve demokrasinin olmadig: totaliter bir donemdir. Milli hakimiyet ve demokrasi
1950”den sonra tam anlamiyla gerceklesememis, kimi kisitliliklar i¢indedir. Ancak tekamdil

ederek zaman icinde tam olarak uygulanabilecektir.”"!

Sthhiye Meclisi’nin Biiylikk Harp sirasinda kadinlarinda hekimlik yapmalaria izin
verdigini, Maarif Nezareti'nin de bu Karar {izerine istanbul Dariilfiinunu Tip Fakiiltesi kiz
talebelerinin kabul edilmesine temaytil gosterdigini vurgulayan Safa, kadinlarin ayr1 oturmak
sarttyla, erkeklerle beraber konferans salonlarini doldurduklarini ve sifahi miinakasalara
istirak ettiklerini de goriislerine ekler. Orduda biraz sapkayr andiran ve “enveriye” adini alan
serpus nev’inin de ihdas edildigini ve garpg¢ilarin bu acayip kiilah1 sapkanin bir miijdecisi
olarak gordiiklerini ifade eder. Safa 1916 senesinde ittihat ve Terakki’nin garp takvimini
meclise kabul ettirdiklerini belirtir. Ittihat ve Terakkinin garp milletleriyle miinasebetin
artmasiyla onlarin takvimine ihtiyacimizin arttigi gerekcesiyle Meclisi Mebusana 1915
senesinde garp takviminde bazi tadilatlar yaparak layiha verdigini ancak 1916 senesinde
kanunun kesbettigini fakat Meclisi ayanin muhafazakarlig1 yiiziinden yapilan tadilatta mebdei

takvimin kabul edilmedigini, yalniz aylarin garp takvimine gore degistirildigini vurgular.®'?

3'peyami Safa  inkilap Anlayisimizdaki Hatalar” Tiirk Diisiincesi Dergisi, istanbul: Ekicigil Matbaast,

say1:57, cilt:10, Haziran- Temmuz 1959, s.1-3
312 Safa, TIB, s.44
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3.2.5.4. Kemalizm ve Gelenek

Kemalizm’in anane diismani olmadigini bilakis Islam sark ve Hiristiyan garp ananeleri
arasindaki ihtilafin artik bir vehimden bagka bir sey olmadigini ortaya koyduguna isaret eden
Peyami Safa, Tiirk inkilabinin dini ananeler arasinda, yalniz medeni inkisafa engel olan
adetleri ve prejiijeleri tasfiye ederek, otekilere gene laik prensibinden dolayi, miidahaleyi
diistinmedigini belirtir. Hatta bu ananeler arasinda resmi kiymetlerini muhafaza edenlerin bile
oldugunu sdyler. “Ramazan, seker ve kurban bayramlarina ait baz1 merasim ve tatiller devam
ediyor. Kuran’in terciimesi ve ezanin Tiirk¢elestirilmesi de dinin, ayn1 zamanda milli bir
cemiyet milessesesi olarak, Tiirk inkilabi prensipleri i¢inde aldigi kiymete isarettir.”"> Safa
bu kiymetin, cemiyet ve cemaat hayatin1 ayr1 ayr1 miitalaa eden Tiirk inkilab1 milliyet¢ilik ve
medeniyet¢ilik prensiplerinden zerre kadar fedakarliga davet etmedigini ve dini nanelerin
muhafazasi yaninda, milli ve medeni ananelerin daha genis bir kadroda zenginlestirilmesine
engel olmadigini ifade eder. Ayrica Safa dini ananelerin, milli ve medeni olmakla beraber,
yalnmz Islam cemaatine ait oldugu icin, teskilat: esasiye kanununun azliklara ait biitiin din ve

mezhep ananeleri gibi bunlar1 da her tiirlii tecaviize kars1 miidafaa vaziyeti aldigini soyler.

Safa’ya gore garptan getirdigimiz medeni adetler arasinda Hiristiyan ananeleri de

vardi ama bunlar garp medeniyetine mal olmuglardi.

“Garp takvimi ve Avrupa muasereti Hiristiyan’dwr. Latin harflerini kabul ve-mesela
Universite gibi- garp tabirlerini ve istilahlarint Arabinkilere tercihten ettikten sonra
biitiin adetleri ve sembolleriyle, Islam beynelmileliyeti icinden c¢ikarak, Hiristiyan
beynelmileliyeti icine girmis oluyoruz. Fakat benimsedigimiz garp ananeleri, dini

mahiyetlerini kaybederek, tamamiyla medeni bir mahiyet almiglardir.”"*

Ayrica Kemalizm’in anane diigmani olup olmadigimi iki zannin verdigini belirterek,
bunlardan birini; “Laik Tiirk inkilabinin cemiyet ve cemaat hayatina ait fonksiyonlari
birbirinden ayirmasiydi ki, biitiin dini ananeleri kokiinden bigecegi siiphesini vererek, her
yenilik hamlesi karsisinda “din elden gidiyor!” ¢igliginin basan softalarin tarihi endiselerini
uyandirmis oldugunu” ifade eder. Otekini ise; “inkilabin dini ananeler arasinda bos itikatlart
(prejiijeleri) tasfiye etmesiydi ki, gene bu ikisini karistiran softalari telasa diistirdiigiinii belirtir.
Bu kuruntular1 6nlemek icin teskilati esasiye kanunun ikinci maddesine, laik prensiple
miinasebeti olmayan “Tiirkiye devletinin dini, dini Islam’dir” kaydinin kondugunu belirten

Peyami Safa, bu kaydin kaldirilabilmesi i¢in Tiirk inkilabinin anane ve din diigmanlig: isnat

313Gafa, TIB, s.100
31% Safa, TIB, s.101
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edilen softalarin gazete sahifelerine kadar sigrattiklar endiseleri bir miiddet daha- 14 Nisan
1928 yilina kadar — beklemek gerektigini ifade eder. Safa Atatlirk’iin nutkunda, bu
miisamahanin Tiirk inkilabina dinsizlik isnat edenlere firsat vermemek icin muvakkat ve
zaruri bir tedbir oldugu i¢in koymus oldugunu sdyler ve Atatiirk’iin de bu zaruri tedbiri soyle
hatirlattigint  belirtir. “Cumbhuriyetin ilanindan sonra da yan teskilati esasiye kanunun
yapilirken laik hiikiimet tabirinden dinsizlik manas1 ¢ikarmaya miitemayil ve vesileci olanlara
firsat vermemek maksadiyla, kanunun ikinci maddesini bimana kilan bir tabirin ithaline

miisamaha olunmugtur.” "

3.2.5.5. Harf inkilab

Harf inkilabinin beklenmedik bir hizla uygulanmaya koyulmasi, gazeteciler i¢inde zor
giinlerin baslamasina neden olmustur. Ge¢imini kaleminden kazanan Safa iginde parlak
giinler olmadig1 ve ilk zamanlar Latin harflerini kabul edilmesine karsi bir muhalefeti s6z
konusuyken daha sonra harf devrimini tamamlar nitelikteki dil kurultaylarma katilip énemli
gorevler almaktan geri durmadigi ifade ediliyor. Hatta inkilabin hemen ertesinde “Cumhuriyet
Mekteplerine Alfabe, Cumhuriyet Mekteplerine Kiraat, Tiirk Grameri” gibi kitaplarla devreye
girdigi ifade ediliyor. Ayrica Safa Tiirk Inkilabina Bakislar isimli kitabinda harf inkilabini ve
Tiirkge’de tasfiye hareketini “medeniyetcilikten dogma inkilap hareketleri” arasinda saymustir.
Peyami Safa harf inkilabinin yapildigi giinlerdeki istirabini “gilinlerce odama kapandim
hafakanlar ge(;irdim”316 diye Ergun Go6ze’ye anlattigi belirtilmistir. Her ne kadar Safa’nin
kitaplar yazarak devreye girdigi, medeniyet¢ilikten dogma inkilap olarak da bu durumu
nitelese de, baslangictaki gorlislerinde aslinda hi¢ vazge¢cmedigini soyleyebiliriz. Arap
harflerini bilmeyen bir neslin ¢orak bir kiiltiir ortaminda kaldigin1 1939 yilinda yayimlanan

“Ug Nesil Fark1” isimli makalesinde agik¢a dile getirmekten ¢ekinmemistir:

“Arap harflerini bilmeyen bu nesil de, Babiali caddesinin bir kiifeyi dolduramayan birkag
telifiyle terciimesinden baska okuyacak hi¢bir sey bulamyyor, kuru ve yavan mektep bilgisiyle
kalvyor. Biitiin dallart ve kollariyla ne memleketin tarihinden, ne de edebiyatinda ne de din
akidelerinden, ne lisammin tekamiil safhalarindan, ne Tiirk, ne Arap, ne Acem, ne Frenk
medeniyet ve kiiltiiriinden haberi var. Ciinkii bunlarin hichiri mektepte fiistiin  korii

i 2317
ogrenilmez.

315Gafa, TIB, 5.99
316 Ayvazoglu, age, s.103
317 Timurtas ve Géze, $.66
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Ayrica Safa eger yedi-sekiz yaslarinda bir ¢ocugu olsa ilk isinin ona eski harflerle
beraber yeni harfleri 6gretmek oldugunu ifade etmistir. “Benim yedi- sekiz yasinda bir
cocugum olsayd ilk isim kendisine eski harflerimizi yenilerle beraber 6gretmek olurdu. Yeni
harfleri kabul eden bir inkilap, eski harflerle yazilmis Tirk kitaplarini yeni nesillere
okutmanin ¢aresini bulmaya mecburdur. Bu vazifede bana degil o inkilab1 yapanlara diiger'®
Peyami Safa Latin harfleri tamamiyla yerlestikten sonra, liselerde Arap harflerinin de
Ogretilmesi gerektigini savundugu i¢in devrimbaz dedigi kesim tarafindan irtica ile

suclanmistir. Safa bu duruma, Tirk kanunlarimin engel olmadiginit ve akil kanunlariinsa

bunu emrettigini ifade etmistir. Bu diisiincesini savunurken, ileri stirdiigli gerekceler:

“Evvela Arap harflerini daha ¢abuk yazilip okunduguna siiphe yoktu. Mahkeme zabitlar: gibi
stirat isteyen yazilar Latin harfleriyle yazilamazdi. Okullarda not tutmak veya herhangi bir
yaziyr acelece yazmak zorlasacakti. Daha biiyiik endise de suydu: milli kiitiiphanelerimizdeki
yiiz binlerce eser ne olacak? Yarinki nesiller kendi edebiyatlarini, tarihlerini, dil ve liigatlarini,
felsefe, din ve hukuk eserlerini okumak imkanmindan mahrum kalinca, onlara milli kiiltiir nasil

. 319
verilecek?”

Latin harfleri kabul edilirken bu harfler lehine ileri siiriilen gerekgelerin hi¢ birinin
dogru ¢ikmadigina dikkatleri ¢ceken Peyami Safa, yapilan bu uygulama hakkinda su tespitte
bulunur: “Yeryiiziinde bir tek memleket gosterilemez ki, orada gencler kazara milli
kiitiiphanelerine girerlerse bir tek eser okuyamadan ¢ikip gitsinler. Boyle bir katliam higbir
memlekette ve higbir memleketin tarihinde yoktur.”** Safa Atatiirk’iin bugiinkii neticeyi
bilerek ve isteyerek Latin harflerini kabul ettirmeyecegini ve Latin alfabesinin tatbik
sekillerindeki ifrat ve hatalarin, acelelerin, yanlis istikamet ve hareketlerin o zamanki Maarif
makamlarina ait olabilecegini belirtmistir. Safa’ya gére milli edebiyatimizi ve tarihimizi ana
kaynaklardan okuyarak ge¢misle bugiin arasinda kopriiler kurabilmek i¢cin Arap harflerini
ogrenmekten baska ¢are yoktu. Almanya’da nasil Latin harfleriyle birlikte Gotik harfleri de
ogretiliyorsa, bizde de iki alfabe birden 6gretilebilirdi. Bunun irtica ile bir ilgisi olmadigini ve
geng nesilleri “bu ilimsiz, carpik sagma, inkilap ve irtica anlayisina kurban etmekten”

vazgecilmesi gerektigini vurgulamistir.

% Ayvazoglu, age, s.104
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3.3. Peyami Safa’nin Muhafazakarhga Bakisi

Peyami Safa’da  Cumhuriyet doneminin gelenek¢i muhafazakarlari arasinda
sayllmaktadir. Cumhuriyet dénemi, ge¢misin yikilarak, gelecegin yapilmasi ve devletin
topyekiin bir modernlesme hareketinin orgiitleyicisi olarak tanindigi, modernlik diisiincesinin
en belirgin uygulamalarina tanik olunan bu dénemde Tiirk- Gelenek¢i muhafazakarligin insa
yillaridir. Gelenek¢i-muhafazakar aydinlar igin Kemalist devrimin sonuglari, gelecegi,
Kemalist yontemlerin mesruiyeti ve nasil bir felsefi anlayis i¢inde Kemalist modernizm

idealinin gerceklesecegi ¢coziilmesi gereken sorunlar olmustur.

(Caha’ya gore, Safa ve Tanpmar gibi yazarlarin ortak 6zelligi modernlesmeye acik,
ancak milli kiiltiire de yabanci olmayan sentezci bir degisim paradigmasi savunucusu
olmalaridir. Bu diisiiniirler Islamcilia fazla dem vurmayan, irk¢1 Tiirkgiiliige prim vermeyen,
resmi ideolojinin kokten degisimci tutumuna kuskuyla yaklasan ve degisimin kademeli olarak
gerceklesmesini savunan diisiiniirlerdir. Bu diisiiniirlerin Islam’a deger vermekle Islamcilik,
milli ve yerel degerleri dnemsemekle milliyet¢ilik arasinda yiirtidiikleri ince ¢izgi, bugiiniin
siyasetine de yon verebilecek mahiyettedir. Bir kisim degerlere 6nem vermek ve siyasette esin
kaynag1 kabul etmekle, bu degerleri ideolojiye doniistiirerek kati ve mekanik bir hale
doniistirmek arasindaki fark, muhafazakarligin vurgu yaptigi bir noktadir. **' Sentezci
muhafazakarlar arasinda Peyami Safa’yr da zikreden Caglayan’a gdre, muhafazakarlarda
sentez arayislari, hem yeniye karst ¢ikmayislarinin, hem de eskiden tam olarak
kopamayislarinin  kendilerinde olusturdugu buhranli yolu asabilmenin bir yolu olarak
kendisini gostermektedir. Bu sayede yeniye karst olmadiklarini rejime gosteriyor ve muhalif
cephede yer almadiklarimi vurgulamaya calisiyorlardi. *** Buradan hareketle sentez ¢abalar

kendi fikirlerini rejim muhalifi konumuna diismeden savunma ortamini onlara saglamaktaydi.

“Tiirk Inkilabina Bakislar” isimli kitab1 bir anlamda Safa’nin daha sonraki yillarda
muhafazakar bir fikir adami olarak amilmasini saglayacak fikirlerin ipuglarimi tasiyordu. Bu
eserinde; Kemalizm’in 6zl itibariyla ananeci oldugunu veya en azindan anane diismant
olmayan bir diisiinceye sahip oldugunu savunmaktadir. Inkilabin gelenek diismanligi demek
olmadigi, Avrupa medeniyetinin de geleneklerden dogdugu, laikligin Bat1 medeniyetinin sarti
Safa bir anlamda da muhafazakarligt yeni kurulan cumhuriyet rejimiyle de

iliskilendirmektedir. Ona gore muhafazakarlik ve inkilapg¢ilik birbirinin tamamlayicisidir.

32 Caha, age, s.24
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Muhafazakarlik ve inkilapc¢iligin birbirinden ayr1 diisiiniilemeyeceginin savunan Safa,Tiirk

milletinin var olabilmesi i¢in bu ikisinin birlikteligine baglanmasi gerektigini ifade etmistir.

1936’da c¢ikardignr Kiiltiir Haftasi dergisinde donemin en {inlii edebiyatcilarindan
olusan bir kadro tarafindan ¢ikarilmasina ragmen politik igerikli bir dergi oldugu belirtilir. Bir
anlamda da bu kisilerin ortak bir “muhafazakarlik” diisiincesi etrafinda toplandiklar1 da dile
getirilir.*® Ciinkii bu dergiyi ¢ikaran isimler daha sonra Tiirk diisiince dergisi etrafinda
toplanacaklardir. Tiirk Diisiince dergisinde muhafazakarlik kimligiyle bilinmek kimseyi
rahatsiz etmemistir. Ayrica bu derginin daha siyasi igerikli bir dergi oldugu kabul edilebilir.
Tabii bu durumun yasanmasinda Demokrat Parti’nin varligiyla birlikte aydinlar tizerindeki
kontroliin kalkmasiyla agik¢a muhalefet etmenin yollarmma kavusulmustur. Dergilerde de
kiiltiirel ve edebi konular yerini agirlikli olarak siyasi konulara biraktig: ifade ediliyor.Peyami
Safa bu donemde yeri geldigi zaman iktidara katilmis fakat cogunlukla kendilerine ait

muhafazakar sdylemlerini politiklestirmeye ¢alistig1 belirtilir.

1938°de Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eserini yaymlayarak Cumhuriyet inkilaplarmna
ciddi biir muhafazakar tepki gosteren Peyami Safa’nin 1953°te ¢ikarmaya basladigi Tiirk

Diisiince dergisinde muhatazakar diisiincenin temel 6ngoriilerini rahatlikla dile getirebiliyordu.

Safa derginin baglica hedefini ise sOyle belirtmektedir. “Tiirk devriminin gelecege
yonelen yaratict hamlelerine karsi koymak isteyenlerle ge¢misin canli degerlerini- oliilerinden
farksizmis gibi- mahkum etmeye ¢alisanlarin yanilgilarini ortaya koymak ve ge¢mis- gelecek,
Dogu-Bati, madde ve mana gibi ikiliklerden Tiirkiye 'nin tarih ve cografya durumuna uygun ve

ustin bir senteze varuabilecegini ve béylece bugiinkii diinyamizin huzurunu kagwran ruh

gerginliginin, kiiltiir ve medeniyet buhraninin asilabilecegini izaha ¢calismaktadur.” ***

1946 yilinda Yeni Cag’da yazdig1 makalesinde Safa, muhafazakarligin anti hiimanist
yiiziinii ¢ok net bir bicimde sergilemektedir. “Ortacag Allah’a , Rénesans insana inaniyordu.
Eger bu ikinci inanis iflas etmis ve kendi kendini tanrilagtiran insanin rezilligi Ikinci Diinya
Harbi’nin otuz milyon kadavrasinda govdelesen bedahet haline gelmistir. 32 Peyami’ye gore,
“miicerret insami tanrilastiran” Tevfik Fikret ile “Atatiirk’i putlastiran” Behget Kemal yada
“Hafiz-1 Kapital olmak istiyorum” diyen Nazim Hikmet’le, “Allah’a mahsus sifatlari

Sheakespeare i¢in kullanan” Abdullah Cevdet arasinda higbir fark yoktur. Saidi Nursi’ye

323 Yildirmaz, agm, s.15
324 Safa, agm, s.1
32 Safa, TIB, s.54
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yada Mevlana’ya tapanlar i¢inde ayni sey dogrudur.Bu yatakeilik imansizlik ve tarihsizlikten

beslenen yobaz ve devrimbazlarin gergek yiiziinii sergilemektedir.**®

Peyami Safa, her bir muhafazakar gibi, tepeden inmeci devrimciden devrimlerden
hoslanmaz. “Tanzimat’tan baslayarak bizde inkilap hareketleri kiiltiir ¢evrelerinden ve onun
halka sirayet etmis tam suurundan degil, saraydan, ordudan ve devletten gelmistir”>*” diyerek
tepkisini gostermekteydi. Fakat asil degisimin Cumhuriyet doneminde yapildigina dikkati
ceken Safa, degisimin ‘“yukaridan” yapilmak istenmesinin dogurdugu sorunlara dikkat
cekmekteydi. “Konag1 yiktik. Fakat onun saglam kalmis malzemesinden yeni bir binada nasil
faydalanacagimizi bilemedigimiz i¢in, onun yerine bir apartman c¢ikamadik. Osmanl
kiiltiiriiniin harabeleri &niinde, saskin birbirimize bakiyoruz. Iginde bulundugumuz kiiltiir

buhraninin sebebi budur.”*?®

Peyami Safa’nin dogrudan dogruya kendisine muhafazakar denilmesinden fazlaca
hoslanmadig1 da bellidir. 1951 yilinda Ulus Gazetesi i¢in yazdigr bir makalede mevcudu
korumanin, yani tutuculuk anlaminda kullanilan muhafazakarligin da bir saplant1 oldugunu
belirtmektedir. “Muhafazakar bilmez: Inkilap yasayan gelenekleri ve tarihi degerleri kabul
etmeye mani degildir.”**’Bu nedenle siirekli hem muhafazakar hem de inkilap¢t oldugunu her

yazisinda tekrarlar.

3.3.1. Muhafazakarhk Kavrami

Peyami Safa muhafazakarlik kavramini incelerken muhafazakarligin, irtica, inkilap
methumlariyla benzerlik ve farkliliklarini tespit etmistir. Safa Tiirk Diislince dergisindeki
makalelerinde muhafazakarlikla beraber inkilap¢iligt savunmus, eski —yeni kavgasi adiyla
verdigi konferanslarinda bu konuyu ele alarak, yeni kavraminin kaypak ve aldatici bir sekilde
kullanildigina isaret etmis, toplumlarin medeniyetlerin ve kiiltiir hareketlerinin hem eski hem
de yeni bir karakter tagidigini ifade etmistir. Ayrica Avrupa medeniyetinin hem yeniyi hem

de eskiyi barindirdigini vurgulamistir.

326 Safa, TIB, s.44
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3.3.1.1.Muhafazakarhk ve Irtica

Peyami Safa, muhafazakarligin yenilige kars1 koymadigini, degisimden yana oldugunu
ifade etmis ve muhafazakarlik yeniye kapilarim1 kaparsa o zaman irtica olacagin
vurgulamigtir. Kelimenin milletler aras1 kokiiniin ‘reakt’ oldugunu ve manasininsa ‘“tesire
kars1”, “amele karsi” manasinda oldugunu, Tiirk¢e’de ise “aksi tesir”, “tepki” ve sosyal
planda “irtica”, “gerilik” kelimeleriyle karsilandigin1 belirtmistir. Umumiyetle “aksiyona kars1
aksiyon” manasina gelen bu kelimenin sosyal hadiselere tatbikinde bazi isabetsizliklerin goze
carptigin1  belirtir. “Ciinkii irtica mevcut halin evvelkine donmeyi istemekse, zaman
bakimindan gerilik manasma gelir, fakat mahiyet bakimindan ilerilikte ifade edebilir.
Cumbhuriyetten sonra mutlakiyet idaresi gelse, cumhuriyete donmeyi isteyen bir hareket,
zaman bakimindan geriye, mahiyet bakimindan ileriye dogru bir hareket olur. Spencer bu

hareketlere “re-reaction” adin1 vermistir.”**°

Irtica kavramimin (reaction) batidaki kullanim seklini ve manasini ise soyle izah
etmistir: “Batida, irtica bugilinkii halden Oncekine doénme demektir. Akademi iiyeleri,
tiniversite profesorleri, biiyiik yazara ve fikir adamlar1 arasinda buna taraftar olanlar, irtica
partileri, gazeteleri ve dergileri vardir. Fakat bu bizdeki manasiyla bir gerileme degil, felsefi,
sosyal ve siyesi bir sisteme bagl bir diinya goriisiidiir.”**' Batida muhafazakarlik, dindarlik,
irtica vb methumlarin ayr1 ayri anlamlarda kullanilirken bizde bu kavramlarin birbirine
kanigtirildigini ifade eder. “batida “muhafazakarlik”, “dindarlik”, “irtica”, ve “taassup” ayri
ayr1 manalar alir; bizde kasit veya bilgisizlik bunlar1 birbirine karigtirir. ileri memleketlerde
“taassup” her fikir ve inanis dalinda ayiptir. Muhafazakarlikta oldugu gibi inkilapgilikta da
taassup, fikir hiirriyetinin temeli sayilan miisamahaya aykir1 bir geri zihniyetin ifadesi telakki

eder”332

Safa, muhafazakarlik ve irtica arasindaki farki da sOyle tespit etmistir:
“Mubhafazakarlik yenilige karst koymamak zorundadir. Ancak onun ge¢cmise ait degerler
hazinesini tahrip etmesine meydan vermemekle miikelleftir. Muhafazakarlik eskiyi muhafaza
eder, fakat yeniyi tepmez; teptigi zaman “irtica” olur.” **> Muhafazakarlik ve irtica
kavramlarin1 arasindaki farkliliklar1 belirttikten sonra irtica ve yobaz kavramlarmin da farkl

anlamlar tagidigin1 ifade eder. Bir anlamda ge¢mis ve gelecek arasinda koprii kuranlari
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muhafazakar olarak nitelendirilirken, sadece ge¢mise bagli kalip yenilige kapali olan1 irtica
olarak anlamlandirmistir. Yobaz kavramini ise hicbir sey bilmemesine ragmen irtica ve

muhafazakarlik temaytillerini istismar ederek kargasa ¢ikardigini vurgulamistir:

“Muhafazakarlik ve irtica ayni sey olmadigr gibi, irtica ve yobazlikta aym sey degildir.
Miirteci, bugiinkiinden evvelki hali iade etmek isteyen samimi bir gerilik taraftaridir.
Cemiyetin bekasini (devamini) gecmise kayitsiz sartlar baghhiginda goriir. Her tiirlii
degismeye karst haksiz, fakat samimi diismandir. Tarihe ve gelenege ask derecesinde baghdir.

Onu hatali bulabiliriz, fakat sahtekarliga hiikmedemeyiz.”

“Yobaz samimi degildir. Evvela hortlamasimi ister goriindiigii ge¢misin, tarihin, din ve
milliyetcilik esaslarinin ne oldugunu bilmez. Bilmeye de liizum gérmez ¢iinkii onun gayesi,
muhafazakarlar gibi evvelki hali iade etmek degildir. Muhafazakarlik veya irtica
temayiillerinin istismar ederek, kargasa ¢ikarmak, rakiplerini ezmek, gecici bir niifusla baz

diinya nimetlerini elde etmektir.”

Muhafazakarlarla miirteciler ve miirtecilerle yobazlar arasindaki farkliliklara ileri
memleketlerde dikkat edildigini agiklayan Safa, yobazin dindar goriinmesine ragmen dinin
yasak ettigi biitiin suglari, vicdan azabi1 ve giinaha girme korkusu duymadan isledigini;
hirsizlik,yagma, zina, yalan, dolan,ayaklandirma vb her giinahi islediklerini ifade etmistir.
“Yobaz, bilgisiz ve haristir; yobaz miinakasa etmez, sover, kendinden daha bilgisizleri
kiskirtir. Gozleri donmiis bir avam hatibidir. Pasif ve telkine hazir halk yiginlarini tesir altina

almasim kiskirtmasini bilir.”**

3.3.1.2. Muhafazakarhk ve inkilap¢ihk

Muhafazakarlig1 yeni kurulan Cumbhuriyet rejimiyle iliskilendirmek ihtiyaci hisseden
Peyami Safa’ya gore muhafazakarlik ve inkilap¢ilik birbirinin tamamlayicisidir. Kendi 6ziine
sadik kalma vurgusu yapan muhafazakarlikla degisim pesinde kosan inkilapgilik birbirinden
ayr diisliniilemeyecegini yazilarinda acgikg¢a ifade eder. Ayrica muhafazakarligi tanimlarken
muhafazakarligin eskiye bagli oldugu nispette yenilige de kapali olmayan bir methum olarak
tanimlar. Muhafazakarlik ve inkilap¢iligin aslinda birbirinin diisman1 degil bilakis
tamamlayicisi oldugunu ifade eder. Safa, Mustafa Baydar’in Hayat dergisinde yayimlanan bir
roportajinda sordugu “yazarlik hayatinizda degisen bazi kanaatleriniz oldu mu?” sorusuna
verdigi cevapta kendisini hem muhafazakar hem de inkilap¢i olarak tanimlamistir.

“...Fikirlerim hemen hemen biitiin kitaplarimda vardir. Esasta degismedim. Daima kendi

334 Timurtas ve Goze, age, s.170
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kendimi tahsise calistim ve galistyorum. Insanin kendi iginde kalmasi sartiyla degismesi biitiin

esyaya samil bir zarurettir. Bunun i¢in hem muhafazakar hem de inkilapgiyim.” 333

Hakiki muhafazakarligin ve hakiki inkilap¢iligin tariflerini yaparak bu iki kavramin
birbiri arasindaki miinasebeti gostermek isteyen Safa, “Hakiki muhafazakar inkilap diismani
olmadig1 gibi hakiki inkilapgida tarih ve gelenek diismani degildir**® diyerek bu konuyu
izah eder. Bir anlamda da Peyami Safa, inkilabin “tarihe, gelenege, dine, ahlaka, dile ait

99337

manevi degerleri yitkmak manasina gelmedigini vurgulayarak, hakiki inkilapcilara gore

miirteciligin ve muhafazakarligin tanimlarini yapar;

“Hakiki inkilap¢ilara gore, bir cemiyetin son tekamiil merhalesini ondan evvelkine icra etmek
(geriye gotiirmek) isteyenler miirtecidirler. Boyle bir niyeti olmayip da mevcudu muhafaza
etmek isteyenler miirteci degil, muhafazakardirlar. En ileri memleketlerde sik sik iktidara
gelen biiyiik partileri vardi.mevcudu muhafaza etmeyen bir cemiyette, kokii ge¢miste olmayan
gelecegin temelsiz kalacagina ve yikilacagina inamirlar. Hakiki inkilap¢ida bu kanaattedir.

: . . . . 11338
Ancak, muhafaza edilen bu temeller iizerine yeni bir cemiyet kurulmasini isterler.

Safa miirtecilerin sadece ge¢gmise bagli kaldiklarini, devrimbazlarinsa sadece gelecegi
diistindiiklerini sdyleyerek miirteci ile muhafazakarlik, inkilap ile devrimbazlik arasindaki

farklilig1 soyle 6zetlemistir:

“Miirteci muhafazakarlarin soysuzlasmis tipidir. Gegmisi gelecege baglayan kopriiyii gegmek
istemez, ona arkasmi doner ve zamanin tek buudu iginde takilip kalir. Muhafazakar bu
képriiyii kurar ve iistiinden geger. Bir ayagi gecmiste olmayan bir kopriiniin gelecege
kurulamayacagin bilir. Zengin bir tarih suuruna sahiptir. Gelecegin gecmisten dogdugunu

>

bilir, ge¢misle ilgisini kesen devrimbazdan ayrilir.’

“ Devrimci degildir. Inkilapcidir. Devirmez yaratir, ge¢misin temelleri iizerine gelecegin
catisint kurar. Bu temellerden mahrum devrimler yikilmaya mahkumdur, ge¢mise surtimi
ceviren devrimbazlar gelecege sirtini ¢eviren miirteci zihin yapisi bakimindan ayni adamdr,
zamamin ti¢ buudunu  kavrayamaz, icinde yasadigi halin dncesiyle sonrast arasindaki
miinasebetin idraksizligi icindedir. Zamammn ti¢ buudunu kavrayan muhafazakar, milletin ruhu
gibi ebedilik plamindadir. Diisiincesi miirtecinin ki gibi yalmz ge¢mise, devrimbazinki gibi
yalniz gegiciye sapl degildir. Ebediligin prensiplerine, olmus olanla olacak olanin arasindaki

. . . . 339
sonsuz miinasebetin idrakine baghdr.”
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“Tirk muhafazakarliginin genel anlamda muhafazakarligin ¢izgisini izleyerek tepeden
inmeci devrimlerden hoslanmaz. Tanzimat’tan baslayarak, Cumhuriyet’e giden siireclerde
gelisim bazi yabancilasmus elitler eliyle ¢igrindan ¢ikarilmak istenmistir. Ozellikle Atatiirk
sonrast CHP bu konuda ¢ok ileri gitmistir. Tiirk muhafazakarhig farki belirtmek igin “sol”
sOylemde yer alan devrim terimini tanimaz ve geleneklerle tutarli oldugunun diisiindiigii
“inkilap” terimini seferber eder”**" diyen Ogiin’iin bu sézlerinin tutarlihigim Peyami Safa’da
da gormekteyiz. “Devrimci degildir. inkilapgidir. Devirmez yaratir, gecmisin temelleri
lizerine gelecegin c¢atisin1 kurar” ve “ben hem muhafazakar hem de inkilapgiyim” sozleri

devrimi degil inkilab1 benimsedigini gosterir.

“Her inkilap yikict oldugu nispette yapicidir. Diinden aldigini yarmma 6demek
zorundadir. Yalniz yikmakla kalan ve tarihe borcunu 6demekten kagan bir inkilap yarim
kalmistir ve onu tamamlayacak yeni bir inkilaba gebedir”**' diyen Safa, devrimden farkli
olarak inkilap kelimesini 1srarla kullanmasinin nedeni inkilabi devirmenin Gtesinde yapici
olmak mecburiyetini 1srarla vurgulamasindan kaynaklanir. Bu baglamda, maziyle baglantiy1

koparan kurucu kesime, ge¢misi inkar etmenin nelere sebep olacagini gostermek istemistir.

Peyami Safa’ya gore muhafazakarlik ve inkilapg¢iligi kabul eden bir insanin gegmisi,
gelecegi ve bugiinii arasinda koprii kurabilecegini ve bu durumunda modernlige aykir1 bir
durum olmadigini vurgulamistir. Eger bu durumdan herhangi birisini inkar edersek bir

tehlikeyle karsi karsiya kalacagimizi belirterek bu konuda su tespitte bulunmustur:

“Sahici modern adam, ti¢ zaman icinde de yasamasini bilendir. Modernligi, bugiine miinhasir
olmadig icin devamlidir. Modern oldugu kadar muhafazakar ve muhafazakar oldugu kadar
da inkilapgidir. Genglige verecegimiz inkilap fikrinde, zamamin ii¢c unsurundan hangisini ihlal
edersek, onun bizden aci bir sekilde intikam almasi ihtimali vardir. Tarihi inkar edersek, irtica
tehlikesi, gelecegi inkar edersek ihtilal tehlikesi, giiniin icaplarint inkar edersek yerine gore

her iki tehlikede karsimiza ¢ikar.*

Ayrica bu konuda Safa “gecmisi unutacak kadar hafizasiz, gelecegi tasavvur
edemeyecek kadar hayalsiz bir milletin yasayamayacagini™* belirtmistir. Muhafazakarlik ve
inkilapg¢iligin  birbirinin tamamlayicis1 ve biiyiik milletlerin de hepsinin ayni zamanda
inkilapg¢1 ve muhafazakar oldugunu ifade etmistir. “Muhafazakarlik ve inkilap¢ilik birbirinin

tamamlayicisidir. Her canli varlik var olabilmek i¢in hem kendi 6ziine sadik kalmaya hem de

0 Ogiin, agm, s545
3! Qafa, Dil, s.13
342 Qafa, DIil, 5.123
33 Qafa, DIil, 5.94
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degismeye mahkumdur. Biiylik milletlerin hepsi ayn1 zamanda muhafazakar ve inkilapgidir.

Basta ingiltere, Almanya, hemen hemen biitiin Avrupa™**

Muhafazakarlar ve inkilapgilar arasindaki miinasebeti Safa, kadin ve erkek arasindaki

su iligkiden yola ¢ikarak agiklamaya ¢alismistir:

“Eskiyi seven kadin igin yash bir erkekten, yeni seven bir erkek iginde geng bir kadindan daha
uygun bir es olur mu? Bizdeki muhafazakarlarla inkilapgilarda bu kari kocaya benzerler.
Birinciler eskiye ikinciler yeniye saplanmakta ifrata diiserler. Hatirasizda iimitsizde
yasanamayacagini - anlamazlar. Ayni  cemiyet icinde yasadiklart igin birbirlerinden

ayrilmalarina da imkan yoktur. En rahati siz ve ben. Eskiye de yeniye de hayraniz.””*

Batidaki manasiyla inkilap diismani olmayan muhafazakar cogunluga sans verilmesini
aksi takdirde bir rejim buhranin yasanacagina isaret eden Safa Gorlislerini sOyle siirdiirtir:
“Batidaki manasiyla inkilap diisman1 olmayan muhafazakar ¢ogunlugun sans yolunu
kapamayan, onlar1 gerici diye en tabi insan haklarindan mahrum birakmayan tam bir tarafsiz
ve serbest secim yoluna gidilmezse ve memleketin kaderi azinlik diktasina teslim edilirse, elli

yillik rejim buhranimiz, belki daha biiyiik bir siddette siiriip gider.”**¢

Safa bir anlamda da milliyet¢inin, eskiye duydugu saygi kadar da yeniye sevgi

duymasi gerektigini vurgulamigtir.

“Biz ileri milliyetciler, tarihimizde milli miizelerimizde ve mezarliklarimizda kendimizi
buluyor, ideallerimizle yarint hazirlyyoruz. Ne kadar muhafazakarsak o kadar da inkilap¢uyiz.
Eskiye ne kadar saygimiz varsa yeniye de o kadar sevgimiz var. Bunlar: birbirinden ayirmiyor
ve var olmamizla devamimizin sartim ikisinin terkibinde buluyoruz. Irtica hortlaklar: ile
devrim ziippelerinden boyle ayriliyoruz.... Muhafazakarlik ve inkilap¢ilik birbirinin ziddi degil
tamamlayicisidr. Ileri bir milliyetcilik diinii ve yarini, eskiyi ve yeniyi kucaklar. Eski ve yeni

kavgasi kadar zaruri fakat manasiz bir karsilasma yoktur.” "’

3% Safa, Dil, 5.7

5 Safa,KAA, s.161
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3.3.2. Degisim ve Gelenek

Peyami Safa her canli varligin hayatin1 devam ettirmesi ig¢in degisiminin gerekli
oldugunu ifade etmistir. Fertler icin hafiza ve aliskanliklar ne derecede 6nemli ise cemiyetler
icinde tarith ve gelene8in o kadar 6nemli oldugunu savunmustur. Tarihini inkar eden bir
milletin hafizasin1 kaybetmis gibi olacagini, geleneklerini tepen bir milletinse aligkanliklarini
ve melekelerini kaybederek hayat karsisinda saskin ve beceriksiz bir hal alacagini ifade

etmistir.

3.3.2.1. Tarih ve Gelenek

Muhafazakarligin tarih¢i ve gelenekci yoniinli 6ne ¢ikaran Peyami Safa, toplumlarin
kendini “kaybetme” ve “unutma” tehlikesine karsi direnmelerini hakli gérmekteydi. Her
suurlu varligin hem kendi kendisi kaldigin1 hem de degistiklerini sOyleyen Safa, hafizalar
vasitastyla kendini unutmaktan kurtulduklarini, aliskanliklar1 vasitasiyla da kendi kendilerini

tesis ettiklerini ifade eder.

“Her canli varligin kendi kendini koruma i¢giidiisii vardir. Her canli varlik, kendi kendine
tipa tip ve esit olmak sartiyla varligimi korur. Degismek 6lmektir. Fert veya cemiyet, suurlu
varliklarda, suuru ve onun devamumi miimkiin kilan sey hafizadwr. Her suurlu varlik, hafiza
vasitasiyla, kendi kendini unutmaktan kurtulur ve kendini tamr, itiyatlart (aliskanliklary)

vasitasiyla kendi kendini tesisi eder ve varlik kategorileri arasindaki yerine yerlesir. "

Ayrica Safa fert i¢in hafiza ve itiyat ne ise, cemiyetler iginde da tarih ve gelenegin o
oneme sahip oldugunu soyler. Safa tarihsiz ve geleneksiz milletlerin olmadigin1 ve her
memlekette bu kendini unutma kendini kaybetme tehlikesine karsi bir muhafazakarlik

cereyanin var oldugunu vurgular.

“Tarihsiz ve geleneksiz millet yoktur. Tarihini kaybeden bir millet hafizasini ve suurunu
kaybetmigstir. Geleneklerini tepen bir millet, kazamlmis itiyatlarimi, melekelerini kaybetmig
hayat karsisinda saskin ve beceriksiz, kendini reflekslere ve hayvani i¢ giidiilere terk etmis bir
millettir. Her memlekette bu kendini unutma ve kendini kaybetme tehlikesini énlemeye ¢alisan
bir muhafazakarlik cereyani vardir. Muhafaza-i nefs “kendini koruma i¢ giidiisiiniin sosyal

. 349
suur ve hareket kazanmasi demektir.

3% Safa, DI, 187
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Tarihin siirekliligini kaybeden bir milletin her seyini kaybetmeye mahkum oldugunu
belirterek, bu konuda Safa “Hafizas1 parca parca kopmus bir akil hastas1 gibi, gecmisiyle,
hatiralariyla ve benligini terkip eden biitiin varlik unsurlariyla ilgisi kesilmistir. Yabanci tesir
ve miidahaleler, yabanci visayete hazir ve muhtag¢ bir halde, evvela bagimsizligin1 sonrada

biitiin milli sahsiyetini ve varligini kaybeder*® diyerek, izaha galisir..
Safa’ya gore muhafazakarlik tarihgi ve gelenekgi bir yapiya sahiptir. Bu nedenle;

“Bugiinii diine baglayan zengin tecriibe ve kiiltiir mirasimin bekgisidir. Diinsiiz bugiin ve
bugtinsiiz de yarmm olmayacaginm bilir. Cemiyetin gecirdigi zaruri inkilaplarin geg¢mise ait
degerleri yok etmemelerini ister ve cemiyetin kendi benligine sadik kalmak icin her tirlii

Olgiisiiz degismeye karst mukavemetini temsil eder. Muhafazakarlart olmayan bir cemiyet

yoktur. !

Cemiyetin benligi ile ferdin benligi arasinda benzerlik bulundugunu cemiyetin
benliginin de ferdin benligi gibi hareketli bir vahdete sahip oldugunu ifade eden Safa, bu
fikrini sOyle izah eder.

“Cemiyetin benligi, ferdinki gibi, hareketli bir vahdettir.ilerlemenin vahdetidir. Bir
siirekliliktir. Oldugu yerde kalan bir benlik degildir. “Hal-i hazir” dedigimiz sey, hakikatte
gecmisi gelecege baglayan kopriidiir. Bir ucu diintin, 6biir ucu yarvun tarihindedir. Sosyal

benlik, gelecegi her an kendisine katan bir ge¢misinin suuruyla kendi kendisine sadik ve esit

kalir; fakat gelecege yoneldigi her yeni tecriibelerle zenginlesir. ™

Ayrica muhafazasi sart gelenekleri yoketmeye varan inkilap hareketlerinin, en ileri
cemiyetlerde dahi ge¢mise hasret uyandiracagini ve irtica temayiillerini siddetlendirecegini

belirtir.

Safa Tiirk milletinin sabit kalan ve sabit kalmasi sart olan tarafinin benligi oldugunu,
bunun disinda her seyin degisebilecegini ifade etmistir. Ayrica kendisini hafizasiyla tanidigini,
hatiralartyla da bugiiniiniin diine, bugiinkii benligini de diinkii benligine bagladigin1 ve bu
sekilde de psikolojik vahdetini idrak ve muhafaza ettigini belirtmistir. “Ttlrk milleti de
kendisini tarihi ile milli hatiralar1 ve gelenekleri ile tanir. Bu gelenekler arasinda tekamiile
tabi olmalar1 terk etmeye lizum yoktur. Kendiliklerinden oliirler. Bunlara gelenek de

denemez. Tiirk milletinin var olabilmesi i¢in iki sart vardir. Biri kendi kendisi olmaya devam

330 Safa,EGU, 5.276
351 Qafa, Dil, 5.187
352 Safa, agm, 5.2
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etmesi ve tarthine, geleneklerine bagli olmaya devam etmesi, ikincisi benligini

kaybetmeyecek derece de degismesi ve yenilesmesidir.”*>

Gelenekgilik akidesine gore, hakikate yalmiz gelenek yoluyla varilabilecegini, hatta
akil yoluyla vardigimiz hakikatlerin tarih kokleri aranirsa bunlarinda geleneklerden
dogdugunun goriilebilecegini agiklayan Safa, sosyolojiye gore ise , bize gecmisten intikal
eden miiesseseler arasinda, canlilarinin, yarim canlilarinin ve cansizlarinin bulundugunu ifade
etmistir. Buna 6rnek olarak ta; muageret gelenekleri arasinda yerden (kandilli) selam vermek
umumiyetle terk edilmis bir adet oldugunu hatta bunda israr edenlerinse giiliing duruma

. . e 354
diisecegini soyler.

1 Kasim 1928’de Latin harfleri kabul edilerek, Osmanlica’nin kullanimdan
kaldirilarak, 6grenilmesi de imkansiz bir hale gelmisti. Bu durum muhafazakar i¢in; dil
devrimiyle, tarithin ve onun siirekliliginin kesintiye ugratilmasi anlamina gelir.Yeni
yetistirilen kugaklarin eskiye iliskin eserleri okuyabilmelerini saglayan ortak bir alfabenin ve
dilin artitk mevcut olmayis1 muhafazakarlik agisindan yasayan bir organizmayr dldiirmek
gibidir. Safa’da bu durum hakkindaki elestirilerini sdyle ifade eder: “Yeryliziinde bir tek
millet gosterilemez ki orada gengler kazara kiitiiphanelerine girerlerse bir tek eser
okuyamadan c¢ikip gitsinler, bdyle bir katliam hicbir memlekette ve higbir memleketin
tarihinde yoktur.”*>> Safa liselerde Osmanlica 6gretilmesi i¢in dneride bulunmus fakat irticai

bir faaliyet olarak nitelenmistir, bu talebi.
3.3.2.2. Degisim

Peyami Safa toplumlarin medeniyetlerin ve kiiltiir hareketlerinin hem eski hem de yeni
karakterler tasidigini soyler. Ingiliz, Alman, Fransiz, italyan cemiyetlerini eski olduklari
nispette yeni, Tiirk cemiyetininse eski fakat yenilesmekte oldugunu, Avrupa medeniyetine
gelince hem yeni hem de eski oldugunu ifade etmistir. Fertlerin ve esyalarin ihtiyarlarken,
cemiyetler ve medeniyetler yenilesirken, garip ve zitli bir hadisenin cereyan ettigini, hem
kendi kendileri kaldiklarin1 hem de degistiklerini belirtir. “Fert ve cemiyetin kendi benligine

sadik, kendi benligine miisavi kalmak sartiyla kismen degisebilir, yoksa mahvolur” **°

Safa’ya gore iki tiirlii degisme vardir; biri tam degismedir, digeri ise kismi degismedir:

“Biri, bir siirahi gider, yerine baska siirahi gelir. Bu tam degismedir. Oteki, eskiye yeninin

353 Safa, 20.AAB, 5.263
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355 Qafa, Dil, s119
3% Safa, 20.AAB, 5.261



ayrica

119

karismast ile vuku bulan kismi degismedir. Avrupa medeniyeti boyle degisiyor, Ingiliz cemiyeti
boyle yenilesiyor. Bugiinkii makine ve atom medeniyeti baska bir medeniyet degildir, bati
medeniyetini devamidir. Eski Greklerin ve Latinlerin kiiltiiv mirasi ile beslenmeye devam
etmektedir. Modern Ingiliz cemiyeti de baska bir cemivet degildir. Eski Ingiltere nin
devamidir. Ingiliz misali iizerinde durusum, gelenekciligi ve devrimciligi en ahenkli telife
kavusturmus bir millet olusundandir. En eski degerleri bagrina basarak muhafaza eden

Ingiltere en yeni kesif ve icatlarin da vatamdur.” >’

Tiirk milletini varolabilmesi Safa’ya gore, tarihine ve gelenegine baglh kalmasinda

kendi 6ziinii kaybetmeyecek 6lciide yenilesmesine bagh oldugunu ifade eder.”>®

Her canli varligin var olabilmek i¢in kendi tarihine sadik, hatiralarma sahip olmak

zorunda olduguna isaret ederek Safa, “aksi takdirde kendi kendini tantyamaz ve yok olur” der..

Tirk milletini de bu anlamda var olabilmesi i¢in tarihine ve geleneklerine sahip ¢ikmasi ve

kendi benliginin kaybetmeyecek derecede deSismesi ve yenilesmesi gerekmektedir. “her

ebedi varlik, hi¢ degilse her devamli varlik, kokleri, derine gittigi nispette biiyiiyen serpilen

agac gibi, hem eski hem de yenidir.

9359

Safa her canli varligin degisirken kendi milli sahsiyet seferine tecaviiz etmemesi

gerektigini aksi takdirde irticayr kiskirtacagini yada inkilap hamlesinin uzun bir siire

gecikmesine neden olacagini belirtmistir.

“Her canli varligin hem kendi kendisi kalmak, hem de degismek gibi iki zaruret arasinda
muvazenesini bulabilmesi icin degisme prosesinin varligi kendine baglayan ve unsurlarim
tarihte ve gelenekte bulan milli sahsiyet seferine tecaviiz etmemesi gerekir. Bu tecaviiz irticai
kiskirtir ve bazen inkilap hamlesini uzun bir tarih boyunca gecikmesine sebep olur. Irtica’ya
bu firsati vermeyen inkilap, muhafazakarlikla uzlasir ve Ingiltere gibi ileri cemiyetlerde
goriildiigii tarzda, ge¢cmisin ve gelecegin temsilcileri arasinda ahenkli bir is birligi ve medeni

o . .. 360
bir miicadele hali beraber teessiis eder.”
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3.3.3. Toplum ve Aile

Peyami Safa, aileyi toplumun temel tas1 olarak goriir ve ailedeki her hangi bir kopusun
toplumda da hissedilecegini savunur. Alenin olusturulmasinin sadece iki tarafli bir anlagma
olmadigini ayrica cemiyetle de yapilan ii¢lii bir anlagsma olduguna dikkati ¢ekerek, evliliklerin
saglam temele dayandirilmasini ister. Aile bir anlamda Safa i¢in milli duygularin
tohumlarinin atildig: bir kurumdur. Ozellikle aile baglarmin ve milli duygularm zayiflamasini
toplum igin biiylik bir tehlike olusturdugunu ifade eder. Toplumdaki manevi buhranin dini ve

milli ideal eksikliginden kaynaklandigini sdyler.

3.3.3.1. Ailenin Onemi

Aileyi cemiyetin temel tasi olarak gormekte ve bekarlar1 artan bir cemiyetin gizli bir
anarsi gecirdigini ya biiylik bir inkilaba yada intihara gidecegini ima eden Safa, ailenin
olusturulmas1 konusunda, kadina daha fazla gorev diistiigiinii belirtmektedir. Bir kadinin her
seyden once miikemmel bir ana olmanin gerektirdigi bilgiye sahip olmasi gerektigini ve

cocuk bakimi ve terbiyesi hakkinda da bilgi sahibi olmas1 gerektigini ifade etmistir.

Milliyet¢i i¢in Tiirk kadinin yabanci dil konusmasi veya piyano c¢almasimin kiifiir
olarak degerlendirilmedigini bilakis onun kiiltiiriinii tamamlayan faydali ve giizel bilgiler
olarak degerlendirildigini sOyleyen Safa, kadinlarin bu yabanci dil 6grenmesinden ve piyano

calmasindan evvel bilmesi gereken seyler oldugunu ifade ederek, ekler;

“ lk énce, ilk once, ilk once ev bilgisi. Aile cemiyetin temel tasidir ve bir ev kurmak
miibalaga degil, bir deviet kurmak kadar teknik bilgi ve incelik isteyen bir igtir. Her aile kiiciik
bir devlet oldugu icin ve yuvayr disi kus yaptigi icin! Sonra miikemmel bir ana olmanin
gerektirdigi bilgiler: Cocuk bakimi ve terbiyesi. Artik milliyet¢i, zengin ve orta halli aile
¢ocugunun yabanci miirebbiyelinde soysuzlasmasini istemiyordu miikemmel bir ev kadini ve
miikemmel bir ana olmanin sartlarimi  gerektirdikten sonra Tiirk kizi  kiiltiriing

genisletmelidir.”"'

Safa gen¢ kizin ana olduktan sonra ¢ocugunu yetistirmek i¢in psikoloji, pedagoji ve
sosyoloji kiiltiiriiniin sart oldugunu ayrica evin biiyiikler ve kiigiikler i¢in en bilylik mektep

oldugunu belirtmistir.

“Geng kiz ana olduktan sonra bile ¢cocugunu yetistirmek i¢in genis bir psikoloji, pedagoji ve

sosyoloji  kiiltiiriiniin sart oldugunu bilmez. Terbiyeyi ve d&gretimi hep mektepten bekler.

361 Safa, KAA, s.25
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Halbuki ev kiigiikler icinde, biiyiikler icinde, en biiyiik mektep ve en biiyiik akademidir. Kiiltiir
besikten mezara kadar devam eder. .. Maarif vekaleti, diinyanin en giizel niyetlerine sahip
oldugu halde, memlekette bir aile buhram yaratan kotii sistemde israr ediyor. Doktor olacak

bir kadinla ana olacak bir kadwnn lise tahsili birbirinin aynt olmamahdur. "

Ailenin toplum i¢in ¢ok dnemli bir konuma sahip oldugunu ve bu yiizden de toplumda
bekar oraninin artmasmin bir tehlike arz edeceginin vurgulayan Safa, toplumda bekar
oraniin artmasinin bir anarsi doguracagini, bekarlarin ¢ok defa farkinda olmayarak cemiyet
yapisini bozabileceklerini, agk hakkindaki serbest ve ucart fikirlerinini, aile hakkindaki

bozguncu hassasiyeti gittigi yere gotiirecegini ifade etmistir.

“Bekarlart ¢ogalan cemiyet gizli bir anarsi gegiriyordur. Ya biiyiik bir inkilaba, ya intihara
gidecektir. Isteyerek bekar kalan adam asidir. Bugiinkii cemiyet nizamina ve aile disiplinine
kars1 bazen kendisinin bile fark edemeyecegi kadar gizli bir anarsist dfkesi ve nefreti tagir.
Evilenmek onun goziinde ictimai esaretin katmerlenmesidir.; kadina ve ¢ocuga baglanmaktan
baslayan bu hiirriyetsizlik, evin miidafaast hesabina, amirlerine karsi isyandan onu

alikoymaya kadar gider.

“Cemiyetci degil tek¢idir; kendine bir kainat hulasasi buldugu icin yalnizligi sever ve kendine
tahammiil etmenin bir yabanciya katlanmaktan daha kolay ve asil oldugu telakkisine varmustir.
Evienmeyi tek olmanin serefine ve gururuna tecaviiz sayar... Bekarlar cemiyet idealsiz kaldig
zaman ¢ogalirlar. Onlarin ¢ogalmasi icinde bulunduklart cemiyetin yeni bir ideal, yeni bir
nizama hasretini ifade eder. Onlar hem bir ¢okiisiin kara habercileri hem de yeni bir cemiyet

. w4363
imkanin miijdecileridir.

Kadin erkek esitliginin savunuldugu bir cemiyette sosyal ddevlerin bozulacagini ve bu
durumun ise aile kurumuna zarar verecegine isaret ederek Safa, kadinin erkekle bir olmasi
lazim gelen ve gelmeyen yerler, isler ve zamanlar oldugu gibi erkekle bir olmasi lazim gelen

ve gelmeyen kadin tiplerinin bulundugunu ifade eder.

“Her kadwmin erkekle bir oldugunu ve ikisinin sosyal édevleri arasinda hi¢bir fark olmadigim
ileri siiren goriis, ailenin hemen tasfiyesinin ve buna bagh iy boliimii sisteminin hemen
degismesini istemek zorundadir. Bu iitopinin degeri hichir kadinin erkekle bir olmayacagim
iddia eden ve ortacag ikiliginin hortlamasini isteyen iitopininkinden fazla degildir... Ikisi de
mutlaktir ve tarihi gidise aykiridir. Ciinkii bu gidis kadin psikolojisine ait testlerin ve
istatistiklerin agikca gosterdigi gibi, iki cins arasindaki farklari bir yandan azaltmakta, bir

yandan ¢ogaltmaktadir. Bu paradoksal durum, insanin kendi manast hakkindaki saskinligin

362 Safa, KAA, s.23
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122

neticesidir ve en ileri bati memleketlerinde kadin meselesini hdld miinakasa, anket, arastirma

. 11364
ve tereddiit mevzuu olmaktan kurtaramamustir.

Safa’ya gore kadinin da erkek gibi sosyal vazifelerin ¢ercevesi i¢inde hiir, sadeliginin
cercevesi i¢inde zariftir. Bu hiirriyeti asan bir serkesligin ve bu zarafeti asan bir liiks agkinin,
milliyet¢inin iizerine titredigi aileyi temelden yikacagini savunur. “Kadinin hiirriyetinin salon
kadinin anladig1 gibi ¢algi ve romanesk macera hiirriyeti olmadig1 gibi bu zarafette estetigi

ikinci planda birakan liiks hasreti degildir.”*®

Ailenin 6nemini her zaman belirtmis olmakla beraber Safa, karisini aldatan erkeklere
su cevabr vermistir: “Sevgi karsiliksiz olmaz. Sadakatsiz sevgi olmaz. Kocanin ¢apkinligina

miisamaha eden bir kadinin sevgisi de o capkininki kadar adidir. Huylu huyundan

vazgeemezse ayrilmak bu serefsizlige katlanmaktan daha hayirlidir.”*%

Safa’ya gore inkilaplarla beraber kadinin bir takim haklar elde etmesi aile kurumuna

zarar vermis, bu durumunsa bosanma oranini artirdigini belirtmistir.

“Tiirk cemiyetinin yirmi senedir inkilabi geciren biinyesi miithis bir sarsinti i¢cindedir. Adetler,
muageretler, kiyafetler, kanunlar degisiyor. Bilhassa Tiirk kadimin éniine iyi ve kotii biitiin imkanlarin
kapilart agilmistir. Asirlardan beri evinde kafes ve sokakta ¢uval iginde yasayan kadin, birdenbire
baglar: ¢oziiliince ne yapacagini sasirmisa benziyor. Evile soksak arasinda kivranmaya baslamistir.
Asirlardr evinin iginde gecirdigi zindan hayati onda nihayet aileye karsi bir tiksinti uyandirmisa
benziyor. O kadar derinki bunun kendiside farkinda degildir. Oyle ise bir “sokak, ev” harbi éniindeyiz:
sokak (plaj, sinema, spor, gezinti, ziyaret) gibi bir¢ok cazibeleriyle kadim kendisine ¢cekiyor, ev (kanun,
vazife, adet, anane) gibi bir ¢ok cevir ile onu eteginden tutuyor. Cazibeleri temsil eden sokak,
vazifeleri temsil eden eve karsi harp ag¢mis, diismanin temellerini sarsan zaferler kazanmaya
baslanustir. Hele kadin is hayatina girdikten sonra, sokak yalniz cazibeleriyle degil, kadina verdigi

salahiyetlerle de onu kendine ¢ekiyor., evinden ayiriyor ve aileye karsi zaferlerini tamamliyor. "

Kadinlarin ailenin biitiin kudretini ve nesesini erkekten beklediklerini ve kendi
tizerlerine dilisen vazifeyi anlamadiklarini, bunun en biiyiik sebebininse ev idaresi ve aile
psikolojisi egitimlerinin olmamasindan kaynaklandigini belirten Safa, bu durumu sdyle

Ozetler:

“Eger bir erkek lokantayr eve tercih ediyorsa, ¢apkinlik gibi maksatlart olmadigi takdirde,

bunun goz éniinde duran sebebi, siiphesiz evin daha az cazip olmasindandwr. Kadinlarimizin
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cogu erkegi giiler yiizle karsilamasini, ev hayatim tatlilastirmasint bilmezler...Bunun en biiyiik

sebebi, kizlarimiza Fransizca, Ingilizce, piyano, keman.....0gretmeye can attigimiz halde

. : . g : oo 1368
onlari ev idaresi ve aile psikolojisi bahsinde son derece bilgisiz birakmamizdir.”

Safa’ya gore bizdeki aile buhrani biitiin diinyadakinden fazla degilse fevkalade
sebeplerin pesine diismemize liizum yoktu. Bosanmada ki alelade sebepleri ise sOyle
belirtmistir: “Erkekle kadin arasindaki ruhi, iktisadi, ahlaki ve cinsi ihtilaflar... Bunlar
sayis1z.” Safa bunlarin Oniine gecinmesinin milli terbiye ve milli servetle alakali ve zamana
bagli bir tekamiil davasiyken, sayet bosanma vakalari normal haddini agmigsa o zaman
felaketin alelade sebeplerle izah edilemeyecegini vurgulamistir. “Artik iki taraf birbirini
tanimadan anlamadan evleniyor, iki taraf aileyi gecici bir heves mevzu santyor, kendine diisen
fedakarlig1 hep karsisindakinden bekliyor, ahlakin biiyiik esaslarina yan ¢iziyor, aza kanaat

etmiyor gibi dogru ve beylik hiikiimler.”*®

Evlenmenin sadece iki taraf arasinda yapilan bir akide olmadigini aslinda ti¢ tarafli bir
akide oldugunu ima ederek, kadin erkek ve cemiyetten olusan bir akide oldugunu, bu akideyle

toplumun sosyal nizami1 ve ahenginin devam ettirilmek istendigini vurgular.

“Evlenme iki taraf arasinda degil, hakikatte ii¢ taraf arasinda bir sozlesmedir: Kadin, erkeke
ve cemiyet arasinda bir mukaveledir. Hatta ev birinci derecede sosyal bir miiessese oldugu
icin, onun tistinde cemiyetin hakki, belki zevcle zevcenin hakkindan evvel gelir. Fakat
cemiyetin kurulmasini istedigi ev, sosyal nizam ve ahengi devam ettirecek bir temele sahip
olmalidir; bunun icinde cemiyette sirayetini temenni ettigimiz nizam ve ahenk, her seyden
evvel, kurulmasi istenen o evin iginde bulunmalidir. Anarsiden yakasim kurtaramamis, bozuk
diizen bir aile, hiicrelerinden birini teskil ettigi cemiyet iginde ahenksizlik unsuru olur.
Cemiyetin menfaati, bu teneffiis etmis yuvalari muhafaza etmektense miimkiin oldugu kadar
cabuk dagitmaktir. Siiphesiz cemiyet ailelerin yasamalarim, ¢ogalmalarini; ister fakat icinde
sosyal nizamin kii¢iik bir orneginin viicuda getirememis, fesat ve nifak yuvasi bir ev, hakiki

ailenin tarifi icine girer mi? >’

Ayrica ailenin insanin bencilligini  azalttigin1 oranda sosyal ahlakin devamini
sagladig1 icin onemli bir konuma sahip oldugunu ifade etmistir. “Aile ziirriyet halinde devam
timidi verdigi i¢in insanin bencilliini epeyce azaltmistir. Ailesine karst herkes az cok

fedakardir. Fakat bu seferde tek adamin bencilligi yerine bir aile hodgamlig1 gecer. Herkes
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sefkatinin, merhametinin ve fedakarligin en biiylik paymi kendi yakinlarina ayirdigi igin

sosyal ahlak yine tam tesekkiil etmez™""

3.3.3.2. Toplumsal Ahlak Bozuklugunun Nedenleri

Peyami Safa’da devrinin diger aydinlart gibi ahlaki 6n planda tutmustur. Memlekette
bir ahlak buhraninin yasandigindan yakinmakta bunun sebebi olarak da fertler arasindaki
sosyal baglarin ¢oziilmesinden ve her insanin kendi c¢ikarlarin1 sosyal ¢ikarlardan {istiin
tutmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Bir milletin fertlerini birbirine baglayan milli
idealinde ahlakin temelleri arasinda sayan Safa, milli idealin sosyal tenasiidii per¢inledigi ve
bencilligi, neme lazimciligi, yalniz kendi nefsi ve yakinlari i¢in yasama arzusunu onledigini
vurgular. Safa’ya gore, ahlakin bozulmasinda dini imanin ve milli idealin gevsemesi
amillerini basa almazsak davay1 egitim yoluyla da, toplu telkin yoluyla da, basin yaymn

yoluyla da halletmekten aciz kalacagiz.

Ahlak buhraninin fertler arasindaki sosyal bagin ¢oziilmesinden kaynaklanildigini
belirterek, Safa, bu konuda; “... fertler arasindaki sosyal baglarin ¢oziilmesinden ve her
insanin kendi ¢ikarlarini miisterek menfaate tercih etmesinden dogar. Bu ¢6ziiliis dini, milli ve
beseri ideallerin zaafa ugramasindan, bunlarin yerini hudutsuz bir kazang ve keyif hirsinin
almasindandir.”*’* Safa bu duruma en gok sosyete denilen siifta yagsandigini, bu sinifin milli
davalara kars1 tasasiz oldugunu, paradan ve liiksten baska hi¢bir sey tanimadigini biitiin
konusmalarinda kiiltiir, glizel sanat, ahlak ve sosyal dava mevzularinda yilan goérmiis gibi

kagtiklarini sdyler.

Safa ahlak bozuklugunun sebeplerini {ige ayirir; “Bir kismu beseri. insiyakla vicdan ve
akil arasindaki depresmelerin neticesi. Oldum olasi bdyledir her devirde her yerde. Bir kismi
zamanmimuzin diinyasina has amillerin neticesi. Inkilaplarin getirmeye calistiklart yeni ideallerin
oniindeki intibak sarsintis1. Bir kismi da yalniz Tiirkiye ye ait sebeplere bagli, milli bas dénmesi. Ug
amil Oniindeyiz: tarih, buginkii diinya, memleket.” *”* Bu aciklamalarindan sonra bu
soysuzlagmanin sayisiz amirleri olacagini ancak bunlarin iki koke baglamak gerekirse birinin

dini 6tekinin de milli oldugunu vurgular.

“Ahlak problemi insan kadar eskidir. Felsefe konusu olmadan evvel dinlerin emir ve

nehirlerinde kanunlasmistir. Oyle ki, menseinden bugiinkii tekamiil safhalarina kadar, ahlaksiz

37! Safa, EGU, 5.76
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bir din ve dinsiz bir ahlak yoktur. Psikanaliz gosteriyor ki, dinsiz ve ahlakli bir adamin ruh
koklerinde atalarindan kalma ve c¢evreden, c¢ocukluk terbiyesinden aldigi dini tesirler

yasamaktadir. Allah korkusu, beseri planlart asan yiice bir adalet korkusu suur altinda

9374
saklanir.”

Safa din terbiyesi ve bilgisinin yetersizligi yiizlinden bir ¢ok vicdanlardan cekilen
(Allah korkusu) bu korkunun yoklugu, her ¢esit namussuzluga giden dort yol agzini en ylice

murakabeden mahrum biraktigini ifade eder.

“Eskiden Allah’tan korkmazlik vicdansizligin miiteradifiydi.ahlaka diipediiz aykirt  bir
hareketin suurlu failine ‘behey Allah’tan korkmaz!’ denilirdi...Bizim giizel inkilabimizi
asirlarca evvel yapmis Amerika’da Ingiltere’de, Fransa’'da, Italya’da, Belcika’da ve baska
yerlerde kiliselerin nasil dolup tastigi, radyolardan gelen ¢an seslerinin diinya ufuklarini nasil
¢cinlattigi, muazzam ve muhtesem kilise teskilatlarimin, rahiplerinin, misyonerlerinin ve siyasi

din partilerinin nasil ¢alistiklarint goren, duyan, bilen, miinevver ve muharrir taslaklarinin

inkilap adina her giin yedikleri herzelere yuh olsun!”*"”

Nerede bir ahlak buhran1 yasaniyorsa orada milli iman ve milli ideal buhran1 oldugunu
sOyleyerek, Safa bu fikrini sdyle izah eder: “Neye inanacaklarini sasirmis nesiller, hayatin
illetini de, gayesini de, yine hayatin i¢inde aramaktan ve giiniinii giin etmeye ¢alisarak yalniz
kendi keyifleri i¢in yasamaktan bagka bir varlik felsefesine inanmaz olurlar. O memleketlerde
ispirto, su gibi icilir; zina, biitiin zeka ve estetik zevklerini bastiran hakim ve iistiin heyecan
kiskirticist haline gelir; kumar, her zengin evinde yesil ¢uhasile postu serer; kadinlar arasinda

elmas ve siis esyasi olabildigine kizisir; miithis kithik giinlerinde bile!”

Safa ahlakin bilinen bir sey olmaktan ziyade yasanan bir sey olarak tanimlar ve terbiye
‘ogretilmez, alistirilir’ diye ifade eder. “Ahlak terbiyesinin de ahlak bilgisi veren derslere
degil, ahlak itiyatlarim1 kazandiran tesirlere dayanmasi lazimdir. Bazilarimiza gore bu
tesirlerin mihraki aile, bazilarimiza gére de mekteptir. Bazilarimiza gore ahlak odevleri
devletten baglar, kaldirimda biter. Her yede fazilet timsallerine ihtiya¢ vardir. Fakat herkesten
evvel devlet adamlar, fikir adamlari, halk adamlari, hususi ve umumi hayatlariyla ahlak

6rnegi olmalidir.”?"

Bu baglamda konuyu oOzetleyecek olursak; toplumsal buhranin sebeplerini; din
duygusunun ve Allah korkusunun zayiflamasi, milli duygunun zayiflamasi, aile baglarinin

gevsemesini ve gittikce genisleyen ahlak ¢okiintiisiinii sayabiliriz.
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3.3.3.3 Toplum ve Din

Peyami Safa’nin felsefe, sosyoloji, siyaset, psikoloji, edebiyat alanlarindaki
eserlerinde dine 6zel vurgu yapildigi goriilmektedir. Ancak dine yapilan bu vurgu, yeni bir
Cumhuriyet¢i inang anlayisi olarak sunulan, ait olmadan inanmak modeli ¢ergevesinde,
“Islam’in geleneksel ruhundan” koklii bir sapmaya isaret etmektedir. Bundan dolay: Irem’e
gore, Cumhuriyet doneminde gelisen muhafazakarligin din merkezli bir anlayisa sahip

olmadig1 s6ylenebilir.*”’

“Dinsiz insan toplulugu yoktur tezi” ile Safa, dine modern toplum ic¢inde hak ettigi
yerin verilmesini istemektedir. Bu baglamda da “Kurban ve Seker bayramlarinin resmi tatil
olarak ilan edilmesi,”*”® Safa’ya gére bu tatillerin verilmesi Cumhuriyetin dine hakkettigi
degeri verdigini gostermektedir. Dine bu derece 6nem vermesi siiphesiz maneviyatciligiyla
alakali oldugu diistilmektedir.. Din agirlikli diisiincesine ragmen, Safa’nin laiklik vurgusunu
da yogun olarak yaptig1 gériilmektedir. “Ilim akla, din imana, sanat hayale, dayanir sahalar
ayridir.; birbiriyle catigmazlar diyen Safa, dinin alanini ayirirken, ayn1 zamanda onun sahasina
miidahale edilmememsinin laikligin baska sarti oldugunu belirtir. “laiklik, dinin siyasi bir
otorite halinden ¢ikmasi ve manevi degerler nizami halinde kalmasidir. Devletin ondan ilham

almamast, din hayatin1 ve ahlakini yasak etmesi, dine diisman olmasi demek degildir.”*"

Safa, Islam’m akilc bir din oldugu vurgular. Teknigi ve bilimi almak Islam’a aykiri
degildir. Ciinkii Islam akilci temellere sahiptir. “lyiligi ya da kotiiliigii getiren din degildir;
bilakis Islam’1 soguk ve cazibesiz bir din haline getiren insanlardir” diyen Safa’ya gore
Islam’mn pratige aktarilirken kisiler tarafindan iyi Islam k&tii Islam diye bir ayrim

yapildigindan bahseder.

Peyami Safa’ya gore din asla geriligimizin sebebi olamaz. “Bizim din yiiziinden geri
kaldigimiz1 ileri siirenler de vardir. Hakikatte biz her sahada oldugu gibi dinde de geriyiz.
Geriligimizi dine baglilikta, dini 6gretim ve teskilatta ¢ok ileri teknikte ve sanayide geri
olsaydik, bu geriligin sebebi dinde bulanlar1 hakli olduklarim diisiinebilirdik. Ote yandan
Ruslarin dinsiz olmalarma ragmen teknik ve endiistride ileri gidebilmislerdir. Oyleyse din ne
ilerlemenin nede gerilemenin bir sebebi olamaz.**® Peyami bunu tespit ettikten sonra 1959°da
Terciimanda yazdig1 yazisinda; din ve bilimin iki ayr1 sahada oldugunu da kabul eder. “Ilim

akla, din imana dayanir. Sahalar1 ayridir. .. dini mucizeleri ilmin tenkidine ugramaz. Akla
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degil, imana baglidir. Diiniin bos sayilan nice inang¢lar1 bugiiniin gercekleri arasina girmistir.
Telepati ve hipnotizm gibi **' Din ve bilim arasindaki iliskileri ayiran Safa ,her ikisinin
birbiriyle ¢elismedigini savunacaktir. “Dindar olmak bilimsel olmaya engel degildir. Ustelik,
din bilimin sonuglarinin insani dogrultular kazanmasini saglayan en énemli yol gostericidir.
[lim vakalari, din degerleri bildirir. Ikisi de ayr1 planda iki hakikat sahasidir...ilim biitiin
arzularimizi gerceklestirmenin vasitalarini yaratir. lyi arzularimizin da kétiiliiklerinin de.

Tabancay poliste kullanabilir, katilde.”***

Muhafazakarlar dinin toplumsal birlikteligi sagladigim1 ifade derler. Safa’da
bayramlardaki toplumsal birlikteligi sdyle izah ediyor. “Her insan, kendisinin bir Ben’den
evvel Biz oldugunu anlar. Boyle bir hatira giinlerinde Ben, Sen, o ve her zamankinden fazla

biziz. Biitiin millet ve aile tarihimizle, biitiin éliilerimiz ve dirilerimizle beraberiz.”***

Dindar olmadig: bilinen Safa’nin din konusunda bu kadar 6zverili olmasi siiphesiz
Avrupa’nin i¢ine diistiigli manevi buhranla alakali oldugu diisiiniilebilir. Avrupa literatiiriinii
yakindan takip ederek, bu konudaki endiselerini yazilarinda dile getirmistir. Ergun Goze’ye
gore de bir anlamda Safa’nin dine bu kadar deger vermesi onun komiinistlerle miicadele
etmesinden ileri gelmekteydi. Clinkli “Marksizm, iktidara gelebilmek i¢in, kendisine mani
olan her seyi ortadan kaldirmaya mecburdur. Bunu Rusya’da “Allahsizlik Cemiyetleri” ve

59384

“Allahsizlik propagandasiyla” yapiyordu™ ™" gerekcesinden kaynaklanmaktadir.
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Sonug¢

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi ideolojisi “Kemalizm” sadece siyasal, kiiltiirel ve
toplumsal alanlarda koklii degisiklikler yapmamis ayn1i zamanda devrim vasitasiyla
olusturdugu diizeni korumak iizere muhafazakar bir tutum sergilemisti. Bu muhafazakar
tutum ilk donemlerde Cumhuriyeti kuran elit tarafindan mevcut siyasal diizenin korunmasi
adina baskici bir politika izlenmesine neden oldu. Bu anlayisin onciisii olarak devrim partisi
Ozelligine de sahip Cumhuriyet Halk Partisi gosterebilir. Atatiirk’ten devraldigi mirasta bazi
donemler oy kaygist yiiziinden degisiklikler yapsa da genel tutumunun degismedigi goriir.
Ozellikle tek parti dénemi boyunca devrimlere yonelik tehlike kabul edilen tiim hareketler
gerici/muhafazakar olarak isimlendirmistir. Yine bu donemde statiikonun korunmasi
amactyla Terakkiperver Firkas1 ve Serbest Firka kapatildi. Bu partilerin kapatilma nedeni

genel olarak dini 6zgiirliigii giindeme getirerek laiklik ilkesinden 6diin verilmesi gosterildi.

CHP’nin Soguk Savas doneminde, oy kaygisi nedeniyle, ortanin solu oldugunu
sOylemesi lizerine “Cumhuriyet ve inkilap rejimini” koruma ve kollama isi oy endisesi
olmayan, partiler istii bir kurum olan Tiirk Silahli Kuvvetleri tarafindan iistlenildi. Bu
nedenle TSK siyasal iktidarin Kemalist ilkelerden ayrilarak rejimin tehlikede oldugunu
varsaydigi durumlarda miidahalelerde bulundu. Statiikoyu  koruma yoniindeki bu tavir,
1990’lardan sonra ordunun yani sira sivil toplum orgiitleri aracilifiyla yapildi. “Atatiirkcii
Diisiince Denegi” ve “Cagdas Yasami Destekleme Dernegi” gibi olusumlar resmi kurumlara

Kemalist hegomanyanin pekistirilmesi konusunda agik bir destek verdiler.

Tiirkiye’de cok partili siyasal yasama ge¢is uzun yillardan beri siyasal diizlemde
kendilerini ifade etmekte giicliik ¢eken mubhalif tepkilerin kurumsal olarak hayat buldugu bir
ortami inga etti. BOylece merkezin disinda kalma roliinii {stlenen c¢evrenin aktorleri
iktidar/hiikiimet faaliyetlerini 6znesi olarak kendilerini yasal olarak gosterebilecekleri bir
ikana sahip oldular. Bu durum modernlesmenin radikalizmini yillardan beri yapilan g¢evre

menseli elestirilerinin merkeze tasinmasina neden oldu.

Demokrat Parti bu ortam iginde kendine yasam alani bulan ilk parti oldu. 1950-1960
yillar1 arasinda iktidarda kalan DP, 27 Mayis 1960 darbesiyle kapatildi. Bu donemde olusan
siyasal sdylemin en belirgin 6zelligi Cumhuriyet devrimine karsi olusan tepkilerin dile
getirilmesi olmustu. Ancak parti bunu Cumhuriyet donemini hedef alarak degil, tek parti
donemini ve uygulamalarini hedef alarak dile getirmeye caligsmisti. Ayrica dini referans alan

uygulamalarin ve popilist sdylemlerinde agik¢a dile getirildigi bir donem olmustu. DP’li
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yillarda bag gosteren “komiinizm tehlikesi” ayrica dinin ve maneviyatin savunulmasi Tiirk
muhafazakarliginm1  goriiniir kilan etmenlerindendi. DP donemindeki Sovyet-komiinizm

tehlikesi muhafazakarligi milliyet¢i maneviyatgi bir renge biiriindiirm{istii.

Demokrat Parti donemin de tek parti donemindeki gibi baskilarin olmamasindan
dolayr aydin kesim yapilan devrimler hakkindaki kaygilarin1 dile getirdiler. Peyami Safa,
Mustafa Sekip Tung, ismail Hakki Baltacioglu, Yahya Kemal, Ahmet Hamdi Tanpmar ve
Nurettin Topgu gibi muhafazakarlar, yapilan devrimlerle ge¢misle baglarin koklii bir sekilde

koparilmasindan duyduklar1 hosnutsuzlugu ifade etmislerdir.

1960 darbesinden sonra kurulan Adalet Parti’nin parti programimin DP’ye benzer
olmadig1 sdylenmesine ragmen Demokrat Parti’nin tabaninin oylarinm alarak iktidara geldigi
de bilinen bir gercektir. Muhafazakar partiler arasinda sayilmalarina ragmen aslinda ne
DP’nin ne de AP’nin programinda muhafazakar siyasete sahip olduklar1 belirtilmemistir.
Tiirkiye’de muhafazakarlik dinle bagdastirildigi icin dine Ozgirliik taniyan partiler
muhafazakar olarak algilanmistir.Yine AP’de, “eski rejime” donilis 6zlemi mahiyetinde asla
gecmise Ozlem ve doniis iste§inde bulunmamistir. AP’ nin elestirirleri temel olarak hizli
modernlesmenin getirdigi degisim ve doniisiim sancilarindan kaynaklanmistir. AP’ nin dini ve
milli degerlere dnem vermesi, gelenegi savunmasit oy kazanma amacl bir sdylem olup,
muhafazakar bir ideolojiyle bag1 yoktur. Ancak diger taraftan AP’nin muhafazakar diislince
ve uslupla ortiisen 6zellikleri s6z konusudur. Parti gelenege 6nem vermekle birlikte, organik
devlet ve toplum anlayisini savunmus ve Millet/Devlet 6zdesligini savunan milliyetcilik
anlayisin1  benimsemistir. Sag partilerin {lizerinde 1srarla durduklart din ve din ile
0zdeslestirilen gelenek ve degerler AP nin hayata bakisini ve zihniyet diinyasini ele veren en

onemli faktorlerdendir.

“Milliyet¢i, muhafazakar, soysal devlet¢ci ve rekabete dayali serbest pazar
ekonomisini” esas alan Anavatan Partisi, DP ve AP geleneginin bir devamidir. Bu gelenek
cevrenin/tagranin degerlerini merkeze tasiyan bir siyasal dil olmasinin yani sira, ayn1 zamanda
Tiirkiye’de degisimi gerceklestirmis ve devlet ile toplum arasindaki ugurumu azaltmistir. Ozal
doneminde yasanan hizli doniisiimle birlikte degisimin beraberinde getirdigi dejenerasyona
engel olabilmek i¢in dinin toplumsal dayanigmayi ve istikrar1 saglayan boyutlarindan istifade

edilmeye ¢aligilmistir.

AKP muhafazakar- demokrat kimligiyle, muhafazakarlig1 yeniden iireterek Tiirk siyasi

arenasinda boy gosteren bir parti olmustur. AKP, degisimle muhafaza arasindaki gerilimi
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tedrici degisim” sOylemiyle asmaya caligmaktadir. Degisim sdylemlerini, koktenci, radikal
yollarla degil uzlagma igerisinde ve tedrici bir yontemle gergeklestirmek istediklerini beyan
etmektedirler. Boylece AKP’nin degisime kapali bir muhafazakarlik anlayisi yerine yenilige
acik bir muhafazakarlik anlayisini benimsedigi goriilmektedir. AKP’nin Avrupa uyum
yasalarini meclisten gecirmesi ve bu konuya destek vermesi bu diislinceleri kanitlar

niteliktedir.

Peyami Safa edebiyat alaninda ki yazilar1 kadar siyasi alandaki yazilariyla da adindan
s6z ettiren Cumhuriyet donemi entelektiiellerindendir. ilk eseri ‘Tiirk Inkilabina Bakislar’la
siyasi konulardaki goriislerini temellendirmeye ¢alismistir. Bu eser daha sonraki fikirlerinin
kaynagini olusturacaktir. Tek parti doneminde donemin diger aydinlart gibi Kemalizm’le ters
diismeden onu agiklamaya ¢alistir. Demokrat Parti doneminde aydinlar lizerindeki baskilarin
kalkmasiyla Kemalizm’i kendi goriisleri ¢ercevesinde tanimlamaya ¢alismis ve hatta zaman
zaman kendi goriislerine referans olarak gostermistir. Ayrica yapilan devrimlerle gegmisle
kiiltiirel baglarin radikal bir sekilde koparildigi i¢in elestirmistir. Bu konular da elestiri
yapmasinda yabanci literatiirii 6zellikle de Fransiz literatiiriinii yakindan takip etmesinin etkisi
olmustur. Dil  devrimi ve oOzellikle laiklik konusunda yapilan reformlar1 elestirdigini

gormekteyiz.

Harf devrimiyle yeni neslin ¢orak bir kiiltlir ortaminda kaldigini bu nedenle de Latin
harflerinin yam sira eski harflerinde 6gretilmesini dnermistir. Almanya’da hem Latin hem de
Gotik harflerinin okullarda birlikte 6grenildigini Tiirkiye’de ise bu duruma engel bir durumun

olmadigini ifade etmistir.

Laikligi din ve diinya islerinin ayrilmasi ve din konusunda devletin tarafsiz olmasi
gerektigi seklinde tanimlayan Safa, Tiirkiye’de laikligin yanlis anlasildigindan yakinmustir.
Dini egitimin Bati memleketlerinin ¢ogunda mecburi bir kisminda ise ihtiyari oldugunu
hatirlatarak, bizdeki din diigmanlarininsa aslinda “Atatiirkctiliik ve laiklik maskesi” altinda bu
memleketi Sovyetlestirmek istediklerini sdyler. Bu nedenden otiirii de komiinistlere savas
acmistir. Safa’ya gére maneviyati gii¢lii bir Batinin oldugunun hep gozardi edildigini, bu
nedenle de Batililasmanin hep yanlis anlasildigini belirtir. Dinin hem toplumsal ahlak hem

de toplumsal dayanigsma agisindan 6nemini anlatmaya ¢alismistir.

Peyami Safa muhafazakar olmanin inkilap¢iliga, inkilap¢t olmanin da
muhafazakarliga engel teskil etmedigini ifade ederek, muhafazakarlig1 irtica kavraminda

ayirarak olumlu bir anlam yiiklemistir. Bir anlamda da muhafazakarlik ve inkilapg¢iligin bir
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biitiin oldugunu kabul eder. Avrupa medeniyetinin hem yeniyi hem de eskiyi barindirdigin
belirterek, bizlerin de hem ge¢misimize bagl kalip hem de yeniyi kucakladigimiz zaman
hayatta kalabilecegimizi vurgular. Tarihini kaybeden bir milletin hafizasin1 kaybetmis gibi
olacagini, geleneklerini tepen bir milletinse aliskanliklarin1 ve melekelerini kaybederek hayat

karsisinda sagkin ve beceriksiz bir hal alacagini ifade der.

Kisacasi Peyami Safa, muhafazakar modernnist bir diisiiniir olarak, hem rejimi
onayliyor hem de hangi geleneklere sahip ¢ikilmasi gerektigine deginerek rejimin organik

aydini olma misyonunu tiistlenmistir.
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