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OZET

CINAR Fatih, Hamza Nigari’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diislincesi, Yiiksek
Lisans Tezi, Sivas 20009.

Hamza Nigari, on dokuzuncu yiizyillda yasamis Halidi seyhlerinden birisidir. Tezde,
Nigari’nin hayati, eserleri ve tasavvufl goriisleri incelenmistir. Nigari hakkinda yurt ici ve
yurt disinda yapilan calismalar akademik bir iislup ile degerlendirilmistir. Tez, iki ana
boliimden olusmaktadir. Tezin ilk kisminda hayat1 ve eserleri, ikinci kismin da ise tasavvufi
goriiglerine yer verilmistir. Tez; sonug, kaynake¢a ve ekler boliimii ile son bulmustur.

Nigari, Kafkasya’nin bagimsizlik miicadelesinde ¢ok 6nemli bir isimdir ve hayatinin
biiylik kismint Anadolu’da gecirmistir. Tez, Nigarl hakkinda yapilan caligmalar1 bir araya
getirmesi ve ilk defa bu kadar detayli bir sekilde tasavvufl diisiincelerinin degerlendirilmesi
yonil ile 6nemlidir. Nigari’nin etkisinin giinimiizde de devam ediyor olmasi, hakkinda ¢ok
farkli goriislerin serdedilmesi ve Nigari’nin yaklasik dokuz yil boyunca Sivas’ta iistad ile
manevi egitimi i¢in bulunmasi, bizi, bdyle bir c¢alisma yapmaya yonlendiren sebepler
olmustur.

Bu calisma, Nigari’nin tasavvufi sisteme bakisi ve stfiler arasindaki konumunu tespit
etmeye yonelik olarak yapilmistir. Bunu yaparken onun, siyasi, ilmi ve tasavvufi yoni
tizerinde, akademik tislup ile derinlemesine bir inceleme yapilmustir.

Anahtar Sozctikler

Hamza Nigari, Hayat1, Eserleri, Tasavvufl Diisiincesi.



Abstract

CINAR Fatih, Hamza Nigari’s life, works and sufism opinions, Master’s Thesis, Sivas
2009.

Hamza Nigari is one of the Halidian sheikhs who lived in 19th century. In the thesis,
the life, works and mystical views of Nigari are studied. The studies carried out both in our
country and abroad on Nigari are academically evaluated. The thesis composes of two main
sections. In the first section his life and works and in the second section his mystical views
take place. The thesis ends with conclusion, bibliography and annex sections.

Nigari is a significant name for Caucasus struggle for independence and spent most of
his life in Anatolia. The thesis is important as it puts the studies on Nigari together and it
evaluates his mystical ideas for the first time in such detail. That the influence of Nigari still
continues, that there have been different claims about him and that he lived in Sivas for about
nine years to have his spiritual training with his master have been the reasons which drive us
to make such a study.

This study is carried to determine Nigari’s view of the mystical system and his
position among the Sufis. While doing this, a deep analysis of his political, scientific and
mystical aspects is academically carried.

Key Words

Hamza Nigari, hi’s life, works, sufism opinions.
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ONSOZ

Toplumlar kiiltiirlerine sahip ¢iktiklar1 dlgiide ayakta kalabilmislerdir. Her toplumun
kiiltiiriinii meydana getiren unsurlarin basinda kiiltiirel gelismelere yon veren kanaat dnderleri
gelmektedir. Bu toplum oOnderleri, yazili ve sozlii gelenekleri devam ettirmek suretiyle
toplumun can damarlarinda akan kani siirekli taze tutmaktadirlar. Toplum bireylerini
arkalarindan siiriikleyen bu lider ruhlu insanlar, siyasi, ilmi ve kiiltiirel anlamda etkileri ile
daima giindemi mesgul etmisglerdir.

Her donemde bu etkileri ile giindemde kalmayi basaran isimler olmustur. On
dokuzuncu ylizyil da bu yonden bir¢ok ismin tesirinde kalmis bir dénemdir. Bu donemde
etkinligi ile One ¢ikan isimlerden bir tanesi de Hamza Nigari’dir. Nigari, Osmanli-Rus
savasindaki fiili ¢abalar1 kadar, Nigarname, Divan ve Cayname gibi eserleri ile de edebi ve
tasavvufl alanlarda s6z sahibi olmus birisidir. Seyh Samil ile Kafkasya’nin miicadelesi i¢in
birlikte hareket ederek bu hareketli donemde 6zellikle Anadolu’nun birgok noktasinda biiyiik
kitleleri pesinden siiriiklemeyi basarmistir. Oldukca hareketli gecen yasantist ve aski
kendisine rehber edinmesi ile bir¢ok insanin gonliinde miistesna bir yer edinmeyi basarmaistir.

Nigari’nin yasadigi doneme ve giinlimiize olan etkisini incelemek amaciyla kaleme
alinan tez, bir giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Girig kisminda ¢aligmanin konusu,
amaci, yontem ve tekniklerinin yani sira Nigari’nin yasadig1 dénemin siyasi, ilmi, edebi, dini
ve tasavvufi ¢ehresi lizerinde detayl bir sekilde durulmustur. Nigari’ye yon veren geligsmeleri
tespit edebilme acisindan bu bolimiin 6nem arz ettigini diisiiniiyoruz. Tezin birinci
boliimiinde Nigari’nin hayatini ve eserlerini incelemeye calistik. Bu ciimleden olarak
Nigari’nin ¢ocuklugu ve genclik donemi, mahlasi, dogum yeri, ailesi ve tahsil hayatina dair
bilgi sunduk. Manevi hayati1 hakkinda ise tarikati, miirsidi, hilafeti ve halifelerini irdelemeye
calistik. Bu boliimde Nigari’nin yetismesini ve manevi yonelisini bu basliklar altinda sunulan
bilgilerle tespit ettikten sonra ikinci boliimde tasavvufi goriislerini eserlerinden istifade ederek
tespit etmeye calistik. Bunu yaparken ahlaki ve psikolojik anlamda, tevbe, inabe, tefekkiir,
tezekkiir, husu, ihlas, ziihd, takva, vera, sabir ve siikiir gibi konulardaki goriislerini
belirlemeye gayret ettik. Akabinde, miirid, miirsid, salik, beyat, hizmet ve adap hakkindaki

tespitlerini gozler oniline serdikten sonra manevi yolculugun ilkelerine dair fikirlerini bir bir
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dile getirmeye ugrastik. Bu anlamda, riyazet, zikir, sema, ihsan, himmet, kurbet, tecrit ve
tefrit gibi bir¢ok baslik hakkinda yorumlarini degerlendirdigimiz Nigari’nin bundan sonra
tahakkukla ilgili fikirlerine tespit etmeye yoneldik. Oncelikle kalbi ve vicdani konular olan
havf, reca, iins, heybet, ask, muhabbet, sevk, hararet, vecd, dehset, safa, sekr, sahv, fena, beka,
cem ve fark gibi konulardaki goriiglerini tespit ettikten sonra marifetle ilgili yakin, hikmet ve
ilme bakisin1 gozler Oniine sermeye calistik. Nigari’nin tasavvufi sisteminin en temel
diisiincesi olan varlikla ilgili goriislerini ise son kisimda inceleme firsatimiz oldu. Vahdet-i
viicid ¢izgisinde bir sifi olan Nigari’nin tevhide, insan-1 kamile, kesret, vahdet ve tecelliye
bakigini1 da bu kisimda tespit etmeye gayret ettik. Calismamizi sonug ve kaynaklar kismu ile
sonlandirdik.

Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisina sahip olan Nigari’yi yasadig
donemdeki Ibnii’l-Arabi temsilcilerinin onde gelen takipgilerinden birisi olarak takdim
edebiliriz. Onun Ibnii’l-Arabi’nin Futuhat-1 Mekkiyesi iizerine serh olarak kaleme aldig
belirtilen Tavzihat isimli eseri glinlimiize ulagsmis olsaydi, bu, iddiamizi daha da
giiclendiredecekti, diye diisliniiyoruz. Ama Nigari’nin elimizdeki eserlerine de bakildiginda
Ibnii’l-Arabi ve ona atfedilen vahdet-i viicOd fikrini eserlerinin her satirinda dile getirdigini
rahatlikla gozlemlenmektedir. Bu ifadeleri ve siirdeki coskun tavri ile Ibnii’l-Arabi’nin
tizerindeki etkisi agikca goriilen Nigari, siyasi, ilmi ve tasavvufi kisiligi ile gerek yasadigi
donemde de vefatindan sonra da dikkatleri {izerine ¢cekmeyi bagsarmistir. Biz de bu etkisinden
dolay1 onu tezimizde ¢esitli yonleri ile degerlendirmenin yerinde olacagini diisiindiik.

Son olarak, bu tezin fikir asamasinda ve olusum siirecinde ¢ok kiymetli katki ve
yonlendirmeleri ile beni motive eden danisman hocam Dog. Dr. Kadir Ozkdse Bey’e; jiiri
tiyeligimi tistlenerek akademik anlamda tezin olgunlasmasina katkida bulunan Dog. Dr. Metin
Bozkus ve Do¢. Dr. Alim Yildiz hocalarima; tezi okuayarak bizleri yonlendiren Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Cakmaklioglu hocama; Nigari ile ilgili ¢calismalarini biiyiik bir fedakarlik 6rnegi
gostererek bizimle paylasan Yrd. Dog. Dr. Pervane Bayram Hanim Efendi’ye ve tez siirecinde
cesitli desteklerini gordiigiim biitiin dostlara en kalbl duygularla tesekkiir ettigimi belirtmek
isterim.

Fatih CINAR
Sivas 2009
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GIRIS
I. Arastirmanin Amag ve Yontemi

Inceleme, tahlil ve tetkike dayanan arastirmamizi genel hatlar1 ile degerlendirmek icin
oncelikli olarak uyguladigimiz metodolojiye deginmek istiyoruz. Arastirmamiz belli ilkelere,
metotlara ve anlam boyutuna sahip bulunmaktadir. Arastirmamizin hedefledigi faydalar,

hipotezler ve dngoriiler yer almaktadir.

A. Arastirmanin Konusu

Arastirmamiz, on dokuzuncu ylizyilin iinlii ve etkin tasavvufi sahsiyetlerinden olan,
Naksbendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensup Seyyid Mir Hamza Nigari’nin hayati,
eserleri ve tasavvufi kisiligi hakkindadir. Calismada, Nigari’nin hayati, ilmi faaliyetleri, siyasi

miicadeleleri, halifeleri ve tasavvuf anlayisi degerlendirilmistir.

B. Arastirmanin Amaci

Tez, basliktan da anlasildig1 gibi Seyyid Mir Hamza Nigéri’nin hayatini, eserlerini,
etkilerini ve tasavvufi diisiince yapisini ele almak, bu konular hakkinda bilimsel veriler elde
etmek, ilmi yorumlarda bulunmak i¢in yapilmis bir calismadir. Bu hedeflere ulagsmak i¢in
zamaninin 6nde gelen ilim ve maneviyat 6nderi olan bu sahsin, kiiltiirel, bilimsel ve manevi
diinyasina yon veren tarihi arka plana 1s1k tutmak, tezin en 6nemli hedeflerindendir. On
dokuzuncu ylizyilin dini, kiiltiirel, edebi ve tasavvufi yapisinin bu sahsa katkilar1 incelenirken,
Seyyid Mir Hamza Nigari’nin de gerek zamanina gerekse giiniimiize kadar uzanan siirece
katkilar1 bilimsel kistaslar 1s181inda degerlendirilecektir. Calismanin 6nemli amaglarindan bir
tanesi de siibjektif bir bilim dali olan tasavvuf yoluna Hamza Nigari’nin bakis agisinin

incelenecek olmasidir.

C. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirmamiz sirasinda Seyyid Mir Hamza Nigari'nin eserleri en temel bagvuru
kaynaklarimiz olacaktir. Hamza Nigari’yi ¢esitli yonleri ile inceleyen yurt i¢i ve yurt disinda
kaleme alinan bilimsel calismalardan da istifade edilecektir. Arastirmamizda Oncelikle
Nigari’nin yasadigi on dokuzuncu ylizyilin siyasi, sosyal, dinl ve tasavvufi alt yapisi ele
almacak, daha sonra, Hamza Nigari’nin dogumu, yetismesi, seyahatleri, ¢esitli alanlardaki

etkileri ile ilgili bilgiler sunulacaktir. Akabinde bir boliim halinde Nigari’nin ¢aginda etkinligi



inkar edilemez olan tarikat anlayisi ve bu anlayisini dillendirdigi dayanaklar1 olan eserleri
incelenecektir. Akabinde c¢alismamizin bel kemigini olusturan kisim da ise Nigari’nin
tasavvuf diinyasina bir bagka ifade ile goniil diinyasina bir yolculuk yapilacaktir. Tasavvufi
kavramlara yiikledigi anlamlar, lizerinde 1srarla durdugu konular, ilmi ve manevi zenginligi
tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Elbette biitiin bunlar yapilirken Nigari hakkinda yapilan
caligmalar incelenecek ve bunlardan istifade yoluna gidilecektir.

Arastirmamiz her tiirlii 6n kabul ve 6n yargilardan uzak kalacaktir. Hedeflenen veri,
bulgu ve kaynaklara ulagsmak igin titiz ¢alismalarda bulunulmustur. Edinilen veriler bilimsel
objektiflik kistasina uyularak, elestirel bir islupla, gergeklestirilen bilimsel yorumlarla

degerlendirmeye tabi tutulmustur.

D. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Hamza Nigaril hakkindaki kaynaklari; donemi hakkinda bilgi sunan tarih kitaplar1 ve
Nigari hakkinda yurt i¢i ve yurt disinda ¢esitli vesileler ile kaleme alinan makaleler olarak iki
boliimde incelememiz miimkiindiir. Nigarl hakkinda bilgi sunan bu kaynaklarda bir¢ok
bilginin aynen tekrar edildigi ve bazi bilgilerin de farkli olarak kaynaklara gectigi dikkat
ceken bir husustur. Nigari’nin Azerbaycan veya Dagistan’da dogduguna dair bilgiler
kaynaklarda farkli zikredilen bilgilerin basinda gelmektedir. Konu ile ilgili degerlendirme tez
icerisinde “Nigari’nin dogum yeri ve Ozellikleri” basliginda yapilacaktir.

Son yillarda ¢esitli akademik c¢alisma ve sempozyumlara da konu olan Nigari, daha
cok edebi yonii ile incelenmistir. Ozellikle Azmi Bilgin Bey’in Nigari’nin divanini latin
harflerine aktarmasindan sonra bu yondeki ¢alismalar daha da hiz kazanmustir.

Azerbaycan’da yapilan caligmalarda ise Nigari’nin 11k tutulmayan bir¢ok yonii
iizerinde ¢esitli arasgtirmalar yapilmigtir. Bu anlamda Pervane Bayram’in akademik bir iislup
ile kaleme aldig1 “Cayndme”, “Mudsir Devirde Nigdari Yaratictligina Bir Bakis”, “Nigadrt
Takipgileri” ve “Karabagl Seyyid Mir Hamza Nigdri 'nin Sair ve Sdirlik Hakkinda Géritisleri”
gibi ¢aligmalari, Nigarl hakkinda bilgi sunan son dénem kaynaklar arasinda 6nemli bir yere
sahip c¢alismalardir. Yazarin, ¢esitli sempozyum ve dergilerde yayimladigi makaleleri
alanlarinda/konularinda bir ilk olma 6zelligi de tasimaktadir.

Yurt icinde yapilan g¢esitli sempozyumlarda da Nigari hakkinda bilgi sunan
arastirmacilarimiz olmustur. Mustafa Kara, “Diinii ve Bugiinii Ile Harput” sempozyumunda
“Harput’ta Karabagl Bir Dervis Sair: Nigari” bashikli, Nigarl hakkinda son yillarda yapilan
en derli toplu bilgilerin takdim edildigi bir teblig sunmus ve Kadir Ozkése de “Tiirk-Islam

Diisiince Tarihinde Erzurum” sempozyumunda “Erzurum’da Faaliyet Yiiriiten Halidi



Seyhleri” konulu tebliginde Nigari’nin hayati ve eserleri hakkinda 6nemli bilgilere yer
vermistir.

Kendisinin Amasya’da medfun olmasindan dolayr Amasya hakkinda yapilan yerel
arastirmalarda da Nigarl hakkinda bilgilere rastlanmaktadir. Bu anlamda Osman Fevzi
Olcay’in “Amasya Unliileri” ve Turan Bocek¢i’nin “Amasya Evliyalar:” isimli ¢alismalarmimn
aragtirmamizda en ¢ok istifade ettigimiz iki eser oldugunu belirtebiliriz.

Nigarl hakkinda yurt i¢i ve yurt disinda yapilan bu calismalarla birlikte kendisinin
gorilis ve diislincelerini yansitan eserleri de goz oniinde bulundurularak akademik bir dislup ile
Nigari’nin hayatt ve tasavvufi goriisleri degerlendirilmistir. Bilgilerin harmanlanmasi
esnasinda birbiri ile ¢elisir gibi goziikken bir¢ok bilginin saglam ve giivenilir sekline

ulagilmaya c¢alisilmis ve Nigari'nin sifi diinyasi i¢erisindeki agirligi tespit edilmistir.

II. Hamza Nigar?’nin Yasadig1 On Dokuzuncu Yiizyilla Genel Bir Bakis

Nigari’nin dogumu 1805 veya 1815, vefat1 ise 1886°dir. Yani, onun on dokuzuncu
yiizyihn ilk yillarinda baslayan hayat seriiveni yine ayni yiizyilin sonlarina dogru son
bulmustur. Dogal olarak, bu yiizyilin siyasi, kiiltiirel, dini ve tasavvufi yapisinin Nigari
iizerinde inkar edilemez bir etkisi s6z konusu olmustur.

Miiellifimizin hayatina ve fikir diinyasina yon veren bu donemin zikredilen alanlardaki
konumunu gozler Oniine sermek, calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bu 6nem,
miiellifimizi anlama ve anlamlandirma faaliyetimize dogrudan saglayacagi katkidan dolayidir.
Iste bu sebeple Nigari’nin rengine boyandigi bu ¢agmn anilan alanlardaki durumunu tetkik
ettikten sonra hayatin1 ve tasavvufi diinyasini yansitmanin daha faydali bir girisim olacagim

diisiiniiyoruz.

A. Siyasi ve Iktisadi Durum

Nigari, Azerbaycan’da diinyaya gozlerini agmis ama hayatinin biiylik bir kismini
Anadolu’da idame ettirmistir. Nigari’nin hareketli yasamina yon veren Azerbaycan ve
Anadolu’daki siyasi ve iktisadi gelismeleri sirasiyla incelemek istiyoruz.

Azerbaycan, bu yiizyilda, Carlik Rusya’nin istilasina maruz kalmistir. Bu istiladaki
amag, iilkeyi Tiirkiye ve Iran’a kars1 askeri bir iis olarak kullanmak, Imam Samil’in Kafkas
daglarindaki hiirriyet savasini kirmak amacina yonelik olmustur. On dokuzuncu yiizyilin ilk
yarisi, bu yoniiyle “Rusya’nin Azerbaycan’da yerlesmesi ve oturmasi c¢agi” olarak kabul
edilmistir. Bu bolge, 1830-1840 yillar1 arasinda isyan ve baskaldirilarin yogun olarak
yasandig1 bir cografya konumundadir. 6 Aralik 1846°da ¢ikarilan bir kanunla 1840 yilinda



agalardan, beylerden, hanlardan ve Ermeni meliklerinden alinan topraklar geri verilmis ve
Azerbaycan’da kolelik esasi tizerine “Dvoryanlik Sistemi” kurulmustur. Bu kanunla “Rus
Isgali’ni benimseyen ve “Rus Carlik Rejimi”ni tutan beylere, agalara ve hanlara topraklari
iade edilmis ve bu topraklar iizerinde calisan c¢iftciler kdle durumuna diisiiriilmiistiir. Bu
kanunla halk daha 6nce sadece Rus yonetimine karsi savasirken simdi agalar ve beylerle de
savasmak zorunda kalmugtir.!

Bu donemde, batililasmanin da tesiri ile genel anlamda Kafkasya, 6zelde ise
Azerbaycan ekonomisinde canlanmalar meydana gelmistir. ipek sarma fabrikas1, balik¢ilik
iretimi, Giiney Kafkasya Ticaretini Tesvik Eden Cemiyet gibi kapitalist yonii agir basan
birgok cemiyet ve sirketler bu donemde kurulmustur. Yine aymi yillarda, bakir fabrikasi
(1855-1856°da), Taskesen’de kobalt fabrikasi (1865°te) agilmistir. Boylece, Azerbaycan’da
bat1 kaynakli kapitalist bir sanayi anlayisi dogmustur. Ozellikle bu yiizyilin ikinci yarisinda
Azerbaycan’da Rus sOmiirgesi, tarthin seyrine uymus, kapitalizm sanayi ve ticaret cagina
girmistir. Bu, Azerbaycan’da ilerlemenin yani sira hanliklarin feodal miinasebetlerinin
kaybolmasina da yol agmistir.

Ifade edilen siyasi ve ekonomik gelismelerin birbirleri ile olan iliskileri gercekten
dikkat c¢ekici bir konumdadir. Diger bir ifade ile bu topraklarda yiiriitiilen siyaset ile meydana
gelen ekonomik gelismeler arasinda ¢ok siki bir iliski goze (;arpmakt'cldlr.2

XIX. ylizyill, Osmanli acgisindan da son derece hareketli bir donem olmustur. Bu
calkantil1 donemde, III. Selim, II. Mahm(d, Abdiilmecid, Abdiilaziz ve II. Abdiilhamid gibi
farkli mizag ve yeteneklere sahip sultanlar Osmanli’nin basinda bulunmustur. Farkli mizag ve
yetenekten kastimiz ise sudur: “II1. Selim; giizel sanatlara diiskiin iyi bir sair, acik fikirli ve
aynmi zamanda kendisini zaafa diisiirecek kadar yumusak huylu birisi olarak devleti
yonetirken; II. Mahmid, doneminde inkildplari devam ettiren ama devlet yonetiminde
batililagsma adina zorlamalarda bulunan bir yénetim anlayisi sergilemistir. Sultan
Abdiilmecid, nezaketi ve batimin biitiin kurumlarina duydugu hayranlig ile taninmig, buna
mukabil kardesi Abdiilaziz muhafazakar yapisi ile dikkat ¢ekmigstir. Il. Abdiilhamid ise
devletini koruyabilmek icin énceki padisahlardan ¢ok farkl metotlar uygulayan bir yonetici
olarak tarihteki yerini almistir.”

Bu donemde, Osmanli agisindan; Kafkaslardaki Rus ilerlemesi; Napolyon’un Misir’t

isgal etmesi, “Nizam-1 Cedid” isimli yeni bir ordunun kurulmasi ve bu yenilige karsi

! Feridun Bey Kocerli, Azerbaycan Edebiyats Tarihi, Baki, 1926, c.Il, s.11.

2 Hiseyin Baykara, Azerbaycan’da Yenilesme Hareketi(XIX. YY), Tirk Kualtari Arastirma Enstitiisi, Ankara
1966, s.113.

® Har Mahmut Yiicer, Osmanls Toplumunda Tasavvuf(19. YY), insan Yayinlari, istanbul 2004, s.53.



¢ikanlarin sebep olduklar1 “Kabake1 Isyan1”, III. Selim’in tahttan indirilmesi ve dldiiriilmesi,
Balkanlarda Yunan ve Sirp ayaklanmalarmin bas gostermesi, Rusya ile Osmanli arasinda
cereyan eden savaglar,’ Iran savagi, Ruslarm Edirne’yi ele gegirmeleri, Yunanistan’in
bagimsizligin1 kazanmasi, Fransa’nin Cezayir’i isgal etmesi cereyan eden en 6nemli olaylari
teskil etmektedir.’

Osmanli igcerisinde meydana gelen yenilikler, siyasi irade tarafindan, devleti igerisinde
bulundugu kotii durumdan kurtarmak ve bati medeniyetleri karsisinda ezilmeyecek bir
konuma getirmek i¢in hayata gecirilmistir. S6zgelimi, II. Mahmi(d déneminde Yenigerilerin
kaldirilarak yerine “Asakir-i Mansiire-i Muhammediye” ismiyle yeni bir ordu kurulmasi, yine
aym donemde medreselerde uygulanmaya baslayan vyenilikler,® “devietin bekasi icin
yenilenmesinin sart oldugu” fikrinden hareketle yapilmus girisimlerdir.’

II. Mahmud’un ardindan tahta gecen Sultan Abdiilmecid doneminde “Tanzimat
Fermani”nin ilan edilmesi® ve hemen ardindan Rusya ile savasin patlak vermesi, “Kirim
Harbi” sebebiyle ilk defa devletin digaridan bor¢ almasi gibi hadiseler Osmanli’nin nasil bir
sikint1 icerisinde oldugunu gostermesi agisindan son derece dnemli olaylardir.

Sultan Abdiilaziz doneminde uygulanan tasarruf politikalar1 ile devlet, biraz
rahatlamissa da bir miiddet sonra yine sikintili giinler bas gostermeye baslamistir. O’nun,
Fransa ve Ingiltere’ye yaptif1 ziyaretler, Osmanli tarihinde ilk defa meydana gelen bati
ziyaretleri olarak hafizalara kazimmistir. Bu donemde, sikintilara ragmen hayata gegirilen
onemli projeler de olmustur. Désenen demiryolu aglar1 1344 km’ye ¢ikarilmis, Stiveys Kanali
tamamlanmus, Galata Tiineli agilmus ve Itfaiye Teskilat: kurulrnustur.9

Abdiilhamit doneminde ise, miiellifimizi de yakindan ilgilendiren, asrin en kanli
“Osmanli-Rus Savas1” baslamis ve bu savas kisa siirede Ruslarin Istanbul kapilarina
dayanmasi ile sonuglanmistir. Karadag, Romanya ve Sirbistan bagimsizliklarini kazanmis,

Fransizlar Tunus’u, Ingilizler de Iskenderiye’yi isgal etmistir. Bu olumsuz gelismelere

* Bu savaslar, miellifimizin hayati agisindan son derece énemlidir. Kendisinin memleketini terk ederek
Anadolu’ya yerlesmesi, Osmanli-Rus savaslari sebebiyledir. Bu savaslar ve isgaller sebebiyle Hamza Nigari'nin
seyhi ismail Sirvani de Anadolu’ya gé¢ etmek zorunda kalmistir. Miellifimiz déneminde birgok sdfinin bu
savagslar sebebiyle Anadolu’ya gog ettigi tespit edilmistir. Dagistanli Seyh Kasim Efendi (6.1345/1926), Seyh
Muhammed b. Osman Kikani (6.1332/1913), Serafeddin b. Abdurresid (6.1354-55/1936) bunlardan sadece
birkag tanesidir. Bkz, Hayati Kalayci, Kafkasya’dan Anadolu’ya Gégler, Ankara 1998.

>Y. Nuri Oztirk, Kutsal Génalli Veli: Kusadals ibrahim Halveti, Fatih Yayinevi, istanbul 1982, s.2.

® Bu dénemde medreselerde yapilan yenilik ve yeni acilan okullar ile ilgili genis bilgi icin bkz; Hilmi Ziya
Ulken, Tirkiye’de ¢agdas Diisiince Tarihi, I-11, istanbul 1966-1975.

" Mumtazer Tarksne, Osmanli Modernlesmesinin Kékleri, istanbul 1995, s.53-54.

& ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde islém Diinyasi, gev. i. Safa Ustin istanbul 1996, s.68.

° Bu dénem faaliyetleri icin bkz; Mahmad Celsleddin Pasa, Mir‘at-i Hakikat, (Haz. ismet Miroglu), istanbul
1983, s.37-127; i. Hakki Ongunsu, “Abdiilaziz”, iA, c.1, s.57-60.



ragmen; “Mekteb-1 Miilkiye”, “Mekteb-1 Hukuk”, “Maliye Mektebi”, “Ticaret Mektebi”,
“Orman ve Maadin”, “Bayezid ve Yildiz Kiitiiphaneleri” ac¢ilmig, Almanya’ya egitim i¢in
Tiirk subaylar gonderilmistir.™

Biitiin bu gelismeler bize gostermektedir ki, gerek Osmanli gerekse bu yiizyilda var
olan diger diinya devletleri acisindan bu yliizyil; ekonomik, sosyal, kiiltiirel, idari, askeri ve

D . 1
imari alanlarda en uzun yiizyil olmustur.

B. ilmi ve Edebi Durum

Bu ¢agda, miiellifimizin diinyaya geldigi Azerbaycan, Rusya i¢cin ham madde kaynagi
ve mamul mallar1 i¢in “Pazar” diye idare edilirken, Bat1 kiiltiir ve medeniyeti burada bdyle bir
iktisadi konjonktiir lizerinde yiikselmistir. Buna ragmen yeni medeniyetin insacilari olan
alimler, miitefekkirler, yazarlar, ressamlar, mimarlar ve miizisyenler 6z eserlerini meydana
getirirken Azerbaycan halkinin yiiz yillardan beri olusturdugu zengin medeni mirastan basarili
bir sekilde istifade edebilmislerdir.

Mimarlikta ise meshur Acem Nahc¢ivani’nin sanatkarlik 6zellikleri bu donemde devam
ettirilmistir. Biitiin bu sdylenenleri tespit sadedinde Feridun Kdgerli’nin su ifadeleri ¢ok
onemlidir: “Eski klasik medeniyetten istifade, taklit yoluyla degil, yaraticilik yolu ile
gidiyordu. Azerbaycan medeniyeti bu devirde Oziiniin bir¢ok yeni keyfiyeti ile ayirt
ediliyordu. Halk¢ilik ve hayatilik, bu medeniyetin gitgide kuvvetlenmekte olan meziyetini
teskil ediyordu”12

On dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda Azerbaycan, yiiziinii Batt medeniyetine ¢evirmis,
Skolastik goriis ve diisiiniisii tamamiyla atan bir portre ¢izmistir. Bu diisiincenin gelismesinde
“Kapitan Mirza Adigozel Bey (1780-1848), Vezir Mirza Cemal (8.?), Seyh Ibrahim Kudsi
Gencevi (1815-1865)” gibi Azerbaycan kdkenli isimlerin ¢ok biiytik katkilari olmustur.

Bu ylizyilin son ¢eyreginde ise acilan yeni okullarin kaliteli egitim anlayislari
sayesinde Azerbaycan’da bir¢ok bilim adami yetismeye baslamistir. Yine bu donemde basinin
ve tiyatronun temelleri atilmistir. Bu donemin en onemli 6zeliklerinden bir tanesi de Fars
dilinin bilim dili olarak Azerbaycan’dan esas memleketi Iran’a gd¢ etmesi olmustur.

On dokuzuncu yiizyilin Osmanlisinda ise kiiltiirel faaliyetler hiz kesmeden devam
etmis, bu faaliyetler, devletin en iist kademesinden toplumun biitiin kesimlerine varincaya
kadar, ozellikle stfilerin ¢aba ve gayretleri ile, herkese ulagsmistir. Ayni zamanda, II.

Mahmud’un kizt Adile Sultan’in (6.1315-16/1898) da hocasi olan Bala Seyhi, Naksi Ali

1% Danismend, ismail Hami, izahl: Osmanl; Tarihi Kronolojisi, I-VII, istanbul 1971-1972, 5.285-379.
1 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s.53.
12 Ksgerli, Azerbaycan Edebiyats Tarihi, c.l, 5.13.



Efendi’nin donemindeki etkisini diisiinmemiz bile suafilerin o donemdeki etkinliklerini
gostermesi bakimindan yeterli bir 6rnektir. Ciinkii Ali Efendi’nin mekan1 o donemde devlet
adamlari, alimler, seyhler ve hafizlardan bircok kimsenin toplanma yeri olmustur.”® Bu
faaliyetler ile kiiltiirel etkinlikler devletin en iist seviyesinden halkin en alt tabakasina kadar
her kesime ulagsma imkani bulmustur. Bu déonemde sadece kiiltiirel faaliyetler de 6nemli rol
iistlenen Ali Efendi olmamustir. Ibnii’l-Arabi’nin “Fusis”unu, Irdki’nin “Lemaat”mn1 ve
Devvani’nin “ez-Zevra”sin1 sevenlerine okutan Osman Selahaddin Efendi (6.1303-04/1886);
ilme diiskiinliigii sebebiyle “Ilmi” mahlasmi kullanan, “Rihu’l-Beyan” ve “Mesnevi”
derslerini Erzurum’daki dergahinda vefatina kadar devam ettiren Abdiirrezzak Ilmi Efendi
(6.1323-24/1906) de bu kiiltiirel faaliyetlerin kahramanlardan sadece iki tanesidir.™*

Bu dénemde Osmanli topraklari lizerinde hiikiim siiren tasavvufl cereyanlar arasinda
Ibnii’l-Arabi’nin agirligi acikca hissedilmektedir. Bir¢ok siifi, onun eserlerini miitalaa ve
miidafaa ile ugrasmustir ki*> miiellifimiz Nigari de onlardan bir tanesidir. Yine bu dénemde,
Istanbul’da, Nigari’yi de yakindan ilgilendiren bircok gelismenin meydana geldigi
goriilmektedir. Bunlardan en dnemlisi; Buhara, Afgan ve Ozbek tekkelerinin anayurdu olan
Orta Asya kiiltilirinti tekrar canlandirabilmek adina “Cagtayca-Osmanlica”, “Liigat-1 Cagtay
ve Tiirk-i Osmani” ve yine Ahmed Yesevi'nin siirlerinin ¢evirisi olan “Divdn-1 Beldgdt-i
Unvén Sultanii’lI-Arifin Hoca Ahmed Yesevi” gibi eserlerin, Eminonii Buhara Tekkesi Seyhi
Stileyméan Efendi tarafindan ilim diinyasina kazandiriimasidir.*®

Yine bu donem, cami ve medreselerde toplanan kitap koleksiyonlar: ile beraber
ozellikle “Tekke Kiitliphaneleri” ile de dikkat ¢ceken bir donem olmustur. “Konya Sadreddin
Konevi Dergahi”, “Kastamonu Seyh Saban-1 Veli Asitinesi”, “Yenikapi Mevlevihanesi
Kiitiiphanesi” ve “Bursa Mevlevihinesi” bu donemdeki tekke kiitiiphanelerinin en giizel
orneklerindendir. Ayrica Eylip’te “Karyagdi Tekkesi” olarak bilinen tekkenin yaninda agilan
matbaada basilan tasavvufi eserlerin 6nce miiritlere daha sonra Ramazan ayinda ciizi fiyatlarla
vatandasa satilmasi da bu yiizyilin kiiltiirel faaliyetlerini ifade eden oOrnekler arasinda

gergekten dikkat ¢ekici bir konuma sahip bir misaldir."’

3 Mahmad Kemal ibnilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, Dergah Yayinlari, istanbul 1988, c.l, s.15.

Y HiseyinVassaf, Sefine-i Evliya, Yayma Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi Yaymlari,
Istanbul 2006, c.II, s.156.

> Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 5.94.

'® Tierry Zarcone, “Buhara Tekkesi”, DIA, c.ll, 5.325-326.

" Bu matbhaanin éncilugini Necip Baba (6.1290-91/1874) istlenmistir ve bu durum etrafinda “Matbaaci Baba”
olarak taminmasina sebep olmustur. Vassaf, Sefine, c.lll, s.322; Abdilkadir Goélpinarh, Mevldgna’dan Sonra
Mevlevilik, istanbul 1983, s.176; Fazil Ciftci, Kastamonu Camileri, Tirbeleri ve Tarihi Eserleri, Ankara 1995,
s.45.



C. Dini ve Tasavvufi Hayat

On dokuzuncu yiizyll tasavvufun ve tasavvuf ehlinin konumunun tekrar
degerlendirildigi, dinl ve sosyal hayatin tesisinde ne kadar etkili oldugu gibi konularin
giindeme tagindig1 bir dénem olmustur. Onceleri tasavvuf ve tarikatlar seriatin yardime1 bir
unsuru olarak goriilmiis, bu anlayis bagimsiz bir meslek olamamistir. Sonraki dénemlerde
tasavvufl cereyanlar ile ilim diinyas1 arasinda c¢ikan tartismalar da tasavvufun imajini
zedelemistir. Bu hararetli tartismalarin atlatilmasindan sonra tasavvufun, halkin ahlaki
yapisina kaynaklik eden, onlart kaynastirip olgunlastiran bir zevk halinde goriildigi bir
dénem baslamistir. Ozellikle bu donemde, Kuzey Afrika’da biitiin toplumsal konularin
tasavvuf ehli tarafindan yiiriitiildiigii gercegi gbz Oniine alinacak olursa tasavvufl sistemin
hangi boyutlarda degerlendirilmeye baslandig1 daha iyi anlagilacaktir.'®

Tasavvufi anlayisin farkli yonleri ile degerlendirilmeye baslanildigi bu donemde
Osmanli’da bu anlayis adina gergeklesen en onemli hadiselerden birisi siiphesiz ki 1826
yilinda “Vak’a-y1 Hayriye” olarak degerlendirilen “Yenigeri Ocagi”nin kapatilmasi karari
olmustur. Bu kararla ayn1 zamanda Bektasi Tekkeleri’ne de kilit vurulmustur. Bektasilerin
bosalttig1 tekkeler baska tarikat mensuplarina tahsis edilmis, “Bektasi Seyhleri” agir cezalara
(;arptlrﬂmls,tlr.19

Bu yiizyila, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel anlamda damgasini vuran tasavvufi hareket
ise, miellifimizin de mensubu oldugu, Naksibendiligin Halidiyye kolu olmustur. Buna
ragmen, Ozellikle II. Mahmid doneminde, Halidilerin de basindan ¢esitli siirgiin olaylari
gecmistir. Halidiyye kolu yayilmaya basladigi Bagdat sehrinden itibaren biiylik bir gelisme
gostermis ve Anadolu’nun her tarafinda kendisine sempati duyan insanlari bulma imkanina
kisa siirede kavusmustur.zo

Halidilerin yan1 sira bu yiizyilda etkili olan bir diger tarikat da Halvetiliktir. Ozellikle
bu dénemde Kusadali Ibrahim Halveti (6.1262/1845) tarafindan tesis edilen “Kusadaviyye”
etkisini hissettirmistir. Yine bu vyiizyilda, “Ussakiye™nin “Irsadiye”, “Kadiriye’nin
“Miistakiye” ve “Enveriye” kollar1 dikkat ¢eken diger tasavvufi hareketler olmuslardir.*

Diinyanin baska bir noktasinda bu ylizyilin etkin bir tarikati olarak karsimiza

Sazeliyye tarikati ¢cikmaktadir. Bu tarikat ayni ylizy1l icerisinde siyasi birtakim gelismelerinde

'8 Ahmed Hilmi, islam Tarihi, s.515-516; Bu konuda genis bilgi icin bkz; E.E. Evans-Pritchard, Omer Muhtar
ve Sendsiler, cev. Kadir Ozkése, Ankara, 2005; Kadir Ozkése, Saff Davetten Devlete, Gelenek Yayinlar, istanbul
2004.

19 Ozturk, fbrahim Halveti, s.4.

2 Resad Ekrem Kogu, Gegen Asr Aydinlatan Kiymetli Vesikalardan Bir Eser, Hatiralar, As¢i Dede, Halil
fbrahim, s.40.

2 yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s.70.



etkisiyle dzellikle Istanbul’da yayilma imkani bulmustur.”? Anadolu’da  Corum,  Cankurl,
Ankara ve Safranbolu g¢evresinde hizla yayilan “Cerkesiye”, giin gectikce giiciinii artiran,
ozellikle Sivas ve Tokat yorelerinde kendisine taraftar toplamay1 basaran “Mevleviye” tarikati
da bu déonemin 6nde gelen tasavvufi cereyanlatrldlr.23

Bu asir genel anlamda tekke ve medrese agisindan sakin ve uyumlu bir dénem
olmustur. Bu dénem igin, “Islam kiiltiir tarihi boyunca itikadi tartismalarin, ameli kargasanin
en aza indigi bir devir” oldugu tespiti yapilmistir. Tasavvuf camiasindan bir¢ok eser veren
velut yazarlar ¢ikmis, dinin daha iyi anlasilmasi i¢in cabalarini ortaya koymuslardir. Bu
yizyilda Kuzey Afrika’dan, Irak, Suriye ve Balkanlar’a kadar bircok bolgede Mesnevi’ye
muhabbet duyan sifilerin ¢oklugu da dikkat ¢ekici diger bir meseledir.

On dokuzuncu yiizyil, ayn1 zamanda, rasyonalizm ve sekiilerizm anlayislarinin etkisi
ile zihinlerin bulandig1 bir donemdir. Bu donemde, bulanan beyinleri aritmada, tekke ehlinin
savunuculugunu yaptig1 “Vahdet-i Viicid” anlayisinin tesiri acik¢a miisahede edilmistir. Son
olarak belirtmek gerekirse; bu donemde, biitlin diinyay1 kasip kavuran Selefi hareketler sadece

tasavvuf diinyasini degil diger biitiin siniflar1 da etkilemeyi basarmustir.*

BIiRINCi BOLUM
HAMZA NiGARI’NIN HAYATI ve ESERLERI

Tezimizin, Nigari’nin hayatin1 ve eserlerini inceleyecegimiz bu kisminda, onun
hayatini; cocukluk ve genglik donemi, tarikata intisabi ve sonrasi seklinde iki baslik altinda
ele alacagiz. Daha sonra Nigari’ye ait dokuz eserin tanitiminin yapildig eserleri bolimii ile

bu kism1 noktalayacagiz.

%2 \assaf, Sefine, c.l, 5.259.
2 Abdizade Huseyin Hisameddin, Amasya Tarihi, Dersaadet, 1330, c.1, 5.225-226.
2 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s.89.



I. COCUKLUK VE GENCLIK DEVRI

Nigar?’nin hayatinin ilk donemleri olan ¢ocuikluk ve genclik devresini incelerken
oncelikli olarak, ismi ve mahlasi iizerinde duracagiz. Daha sonra, dogum yeri ve 6zelliklerine

deginecek, ardindan da ailesi ve tahsil hayati hakkinda bilgi sunacagiz.

A. Ismi ve Mahlasi

Nigari’nin tam ismi kaynaklarda “Seyyid Mir Hamza Nigari” olarak ge¢cmektedir.
“Seyyid” ifadesi bilindigi gibi, Hz. Peygamber’in soyundan gelenlere verilen bir unvandir.
Nigari’nin dedelerinin Medine’den gelerek Cejim kdyiine yerlesmis seyitler olduklart ve
dolayistyla Nigari’nin de “Seyyid” oldugu nakledilmektedir. Nigari de bu konu ile ilgili
olarak:

Ali e’lG nesebem rindiyii seyda hasebem
Bende-yi-dli-abd, Mir Hamza adimdu®

diyerek kendisinin “Seyyid” olduguna dikkat ¢ekmistir.?® Nigari’nin “Seyyid” oldugu
baska kaynaklarda da Zikredilmistir.27

Nigari’nin ismindeki “Mir” ifadesi ise bas, komutan, bey ve vali anlamlarina gelen bir
kelimedir. Dogu Avrupa’da yaygin bir sekilde kullanilan “Mir” ifadesi, Rusya’da toprak
miilkiyeti olan koyliiler i¢in de kullanilmistir. Bu sistem ile Rus yonetimi koyliisiinii topraga
baglamak amacini gl'itmiistihr.28 Bu kelime hakkinda “Amir” kelimesindeki “Elif* harfinin
diismesi ile elde edilmis ve hiikiimdarlar i¢in kullanilmis bir kelime oldugu yorumu da
yapilmistir. Gazne Hiikiimdar1 Mesud hakkinda bazi kaynaklarda “Mir” ifadesinin yer almasi
buna delil olarak gosterilmistir. Bu ifade, ayn1 zamanda, sairler ve edipler icin de kullanilan
bir ifadedir. Ayrica, Hindistan’da seyyidlerin bazen kendilerine bu unvani verdikleri
gtizlemlenmistir.29

“Mir” ifadesinin hangi amagcla kullandigin1 zikrettikten sonra sunu sdyleyebiliriz ki,
Nigari, ailesinin Rusya’da sahip oldugu topraklar nedeni ile veya divan sahibi bir sair olmasi
hasebi ile bu sifat1 kullanmis olabilir. Kendisinin “Seyyid” olmas1 da Nigari’nin bu ifadeyi

unvan olarak kullanmasinda etkili bir husus olabilir.

% Feridun Bey Kégerli, Azerbaycan Edebiyan, $.58; Mir Sa’di Aga, Haci Mir Hamza Efendi, $.167.

% Ibnillemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.Ill,s.1208.

" Mehmet Tahir, Osmani: Miiellifleri, Maral Yayinlari, Sad: A Fikri Yavuz- Ismail Ozen, Istanbul, Tarihsiz, c.I,
s.113; Musayev, Mir Hamza Seyyid Nigdri Karabagi, $.243.

%8 Komisyon, “Mir”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB Yay., Ankara 1976, c.XXIV, 5.229.

# Komisyon, “Mir”, I4, MEB Yay., Istanbul 1977, c.VIIII, 5.344.
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Nigari, siirlerinde genellikle “Nigdri” mahlasin1 ara sirada “Hamza” ismini
kullanmigtir. Nigari’nin mahlas olarak “Nigdri” ismini kullanmasinin bir hatiras1 vardir ki onu
burada paylasmak istiyoruz. Nigari, dokuz yasinda iken riiyasinda Karabag Hanedani’ndan
“Nigar Hanim” isimli birisini goriir ve ona ilahi bir agk ile tutulur. On y1l sonra ilim i¢in yola
ciktifinda konakladigi bir handa Nigar Hanim ile karsilasir ve Nigar Hanim kendisine;
“Gordiigln rityayr hatirlar misin?” diye sorunca ikisi de ilahi bir cezbeye kapilirlar. Daha
sonra Nigar Hanim, Nigari’nin tahsil hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in ona biiyiik yardimlarda
bulunur. Nigari de o giinden sonra siirlerinde “Nigari” mahlasini kullanir ve son derece saygi
duydugu bu hanim adina “Nigdrname” isimli eserini kaleme alir.%°

Nigari, tasavvufi kimligi/kisiligi ve bu alandaki niifuzu ile arifler arasinda cesitli
sifatlar anilmistir: “Kutbu’l-Arifin, Gavsu’l-Vasilin, Sahib-i Kur’an, Mehdi-i Zaman, Miirsid-
1 Salikin, Huccetullah, Sultanu’l-Urefa, Emiru’l-Mille, Sah-1 Cihan, Bin Hakikat,
Terclimanu’l-Esrar, Hatemu’l-Vilaye, Hazret-i Pir” gibi yiiceltici bircok sifat Nigarl icin
tasavvufl cevrelerde siklikla kullanilmistir.>* Bu vasiflar, onun arifler arasinda, nasil bir

agirliginin oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

B. Dogum Yeri ve Ozellikleri

Nigari, Karabag’in** Perkiisad kasabasinda diinyaya gelmistir.®

Kaynaklar, onun
dogum yeri hakkinda kesin bilgiler verirken, dogum tarihi hakkinda farkli bilgiler
sunmaktadir. Onun dogum tarihini, 1798-99%, 1805% ve 1815% yillar1 olarak gosteren
kaynaklar olmustur. Onun dogum tarihini kesin olarak tespit etmek miimkiin
goriinmemektedir. Ama bircok kaynak bu konuda ihtiyaten 1805 ve 1815 yillarini birlikte
zikretmistir.*’ Kaynaklarin ¢ogunda Nigari’nin seksen yasini ge¢mis oldugu halde vefat

etmesinden bahsedilmektedir ki, bu durum Nigari’nin 1805’te dogmus olma ihtimalini

% Akpnar, Nigdri, s.466; Parmaksizoglu, Nigdri, s.252; Sadi Aga, Mir Hamza Efendi, 5.181-182; Musayev,
Nigari Karabagi, s.244; Tbniilemin, Son Aswr Tiirk Sairleri, s.1209-1210; Pervane Bayram, Karabaglh Seyyid Mir
Hamza Nigdri'nin Hayati ve Eserleri, AMEA, Nizami Adma Edebiyat Enstitiisii’'niin Edebiyat Nazariyesi
Subesinin Edebi-Nazari Mecmuast, Filologiya Meseleleri, Bakii 2001, s.156.

1 Osman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri, Haz: Turan Bocekei, Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara
2002, 45; Turan Bocekgi, Amasya Eviliyalari, Amasya 2002, s.74.

%2 Kurtulus Altunbas, Divan-r Seyyid Nigdri, Cem Ofset, Samsun 2004, c.l, s.XI.

* ibnulemin, Son Asir Tirk Sairleri, c.111, 5.1208; Yasar Kalafat, Balkanlardan Ulug Trkistan’a Tiirk Halk
inanclar: 11, Ankara Tarihsiz, s.122. Onun dogdugu kay ise “Cicim” kayidir. Bkz; Musayev, Mir Hamza Seyyid
Nigdri Karabagr, s.241.

% Olcay, Amasya Unldleri, s.44; Bécekgi, Amasya Evliyalars, s.71.

% ibniilemin, Son Asir Tark Sairleri, c.111, 5.1208; Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a, c. 11, s.122.

% Yavuz Akpinar, Azeri Edebiyats Arastirmalarr, istanbul, 1994, s.465.

¥ M. Mete Tasliova, Karabagli Hamza Nigdr7 ve Nigarnéme Mesnevisi, Milli Folklor, Uluslar arasi Halkbilimi
Dergisi, Yil:11, c.6, Say1:44, Ankara 1999, s.115.
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giiclendirmektedir. Bu nedenle, biz de, Nigari’nin dogdugu yil olarak 1805’1 daha dogru bir
tarih olarak gormekteyiz.*®

Nigari’nin diinyaya geldigi Karabag; Azerbaycan’da, Kiir ile Aras irmaklar1 ve Erivan
Eyaleti arasinda, Arran daglik bolgesini ve ovalarini da igine alan genis bir bolgenin adidir.
Halkinin yariya yakini Azerbaycan Tiirklerinden, geri kalan kisim ise iranlilar, Ermeniler ve
Ruslardan olusmaktadir.®® Bununla birlikte, Nigari’nin Karabag da degil de Dagistan’da
diinyaya geldigini belirten kaynaklar da olmustur.”® Bu yanilgi onun dogdugu kéyiin, Nigari
diinyaya geldiginde, Dagistan’a bagli bir yer oldugu diisiincesinden kaynaklanmaktadir.
Halbuki Nigari’nin dogdugu yer olan “Cicim” koyi*' 1805 yilindan 6nce de sonra da
Dagistan hakimiyetine girmemistir. Azerbaycan’in “Kuba” isimli kazasimin haricinde,
Azerbaycan sinirlar igerisinde bulunan kasaba ve sehirler, zikredilen tarihten 6nce ve sonra

Dagistan’in egemenligi altina girrnemistir.42

C. Ailesi

Nigari’nin babast Emir Pasa’nin, onun da babasi Seyyid Riza’nin ve daha biiyiik
dedelerinin de ulema sinifindan olduklarinm ibniilemin haber vermektedir.*® Atalarindan Seyh
Seyyid Muhammed Semsiiddin, Medine’den Karabag vilayetine hicretle “Cig¢imli/Cicim”
koyline yerles,mistir.44

Nigari’nin babast Emir Pasa, kaynaklarda alim ve salih bir kimse olarak
tanitilmaktadir. Annesi “Kiz Hanim” olarak da bilinen Hayrunnisa Hanim’dir. Nigari’nin
babast Emir Pasa, Dagistan halkindan biriyle muhasebe ve galebe etmesinden dolay1 Kizilbag
Beyleri’nin baz1 devlet adamlarin1 tahrik etmeleri iizerine sehit edilmistir. Babasi

sldiiriildiigiinde Nigari sadece dokuz ayhiktir.*

% Nigari'nin dogum yilini kesin olarak 1805 seklinde sunan kaynaklar da vardir. Bkz; Ali Kafkasyali, iran-Tiirk
Edebiyat: Antolojisi, Atatirk Universitesi Yayinlari, Erzurum 2002, c.lll, s.109; Muzaffer Akkus, Nigéri Divans,
Nigde Universitesi Yayinlari:6, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar:3, Nigde 2002, s.10; Altunbas, Divan-i Seyyid
Nigdri, c.l, s.XI; Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Ngili, Haz: Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgi, Bizim Buro Yayinlan,
Ankara 2001, s.1094.

¥ Abdiirrahim Giizel, Karabagi ve Tehéfiitd, KBY, istanbul, 1991, 5.20; Genis bilgi icin bkz, Semseddin Sami,
Kamusu’l-A’lém, istanbul 1914, s.361; “Karabag”, iA, c.VI, s.212-217.

“ ibnulemin, Son Asr Tirk Sairleri, c.lll, s.1208; Mehmet Arslan, “Karabagli Nigari ve Cayname
Mesnevisindeki Karabag Tasviri”, Kizilirmak, yil: 1, sayi:4 (Nisan 1992), s.9; Tuman, Tuhfe-i Nail7, 5.1094.

* Nigari, “Cicim” koyiinde diinyaya geldigini Fars¢a bir beytinde sdyle zikretmistir: Ze golzare nubuvvet rost
sehze/ Cejimlu Ibn Pasa Mer Hamze. Musayev, Mir Hamza Seyyid Nigdri Karabagi, 5.241-242.

*2 Musayev, Mir Hamza Seyyid Nig4ri Karabag, s.241-242.

43 Ibnillemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.1ll, 5.1208.

*“ Tagliova, Karabagh Hamza Nigdri, s.115.

* Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.IIl, s.1208. Babasmm “Bugasayirtmez” mevkiinde sehit edildigi
nakledilmektedir. Bkz; Mir Sa’di Aga, Tariyel Cahangir, Hac: Mir Hamza Efendi, Azerbaycan Milli
Ansiklopedisi, Bakii, 2001,s.181.
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Kaynaklarda Nigari’nin anne babasinin isimleri zikredilmesine ve babasinin
alimlerden bir zat oldugu belirtilmesine karsilik kac¢ kardes oldugu ve annesi hakkinda pek
bilgi bulunmamaktadir.*® Annesi ile ilgili kaynaklarda sadece sdyle bir olay anlatilmaktadir:
“Nigari, on bes yasina kadar hayatin1 oyun ve eglence igerisinde ge¢irmisti. Bir giin annesi
ogluna: ‘Hamza! Sana verdigim imkan1 degerlendirmezsen onu bir zalime veririm. Abdestsiz
sana bir lokma yedirmedigim gibi sen ¢ocukken de sana abdestsiz siit vermemistim. Halbuki
sen kagaklar gibi barut ve silahla oynuyorsun. Sana verdigim emeklere yaziklar olsun. Sen bu
gidisle rahat yiizii gérmezsin’ demistir.”*’ Bu tablo g6z oniline alindiginda, onun annesinin,
cocuguna abdestsiz siit vermeyecek ve lokma yedirmeyecek kadar takva sahibi, ¢cocuklarin
can u goniilden seven sefkat ve merhamet timsali bir kimse oldugu anlasilmaktadir. Bunda
Nigari’nin babasiz biiyiimiis olmasinin da etkisi s6z konusudur. Anlasildig1 kadar1 ile annesi,
babasiz biiyliyen yetim ¢ocugunu daha da sahiplenmis ve onun ilim yolunda mesafe kat
etmesi i¢in en son care olarak bu ifadelere bagvurmustur.

Nigari’nin bagindan dort evlilik gectigini belirten kaynaklar olmakla birlikte, eslerinin
isimleri ve sahsiyetleri hakkinda bilgi bulunmamaktadir.”® Nigari’nin ¢ocuklar1 hakkinda ise
Siractiddin isimli bir oglu oldugu ve kizlar1 hakkinda bazi bilgilere rastlamaktayiz. Buna gore
oglu Siraciiddin, 1865 yilinda diinyaya gelmis,49 geng yasta yakalandig: bir hastalik nedeni ile
vefat etmistir. Kaynaklarda Siraciiddin’in vefat ettiginde 20-25 yaslarinda oldugu bilgisi de
kaylthdlr.50

Nigari’nin bazi fiziksel 6zellikleri de kaynaklarda zikredilmektedir. Bu bilgilere gore
Nigari; uzun boylu, ¢ok sabirli, miitevekkil, algak goniillli, comert, nevi sahsina miinhasir
fitrata sahip birisidir.”*

Onun hilyesini, vefatindan sonra Merzifonlu Muallim Cadi Efendi’nin (6.1st.1349-
50/1931) Ibniilemin’e génderdigi “Hilyetii’s-Seyh Mir Hamza Nigari” isimli su manzume de
daha net olarak gormekteyiz:

Nigadri pek mesrep muhterem bir seyh-i sairdi

Miinevver kalb u simd sulever bir sem’-i ndirdi

*® Akpinar, Azeri Edebiyati Arasturmalari, $.465.

" Mir Sa’di Aga, Hact Mir Hamza Efendi, 5.181.

*® Amasya’da Nigari’nin kabrinin bulundugu Sirvanli Cami’ne yaptigimz ziyaret esnasinda caminin bahgesinde
Nigari’nin esi ve kizlarina ait oldugu sdylenen kabirleri gérme firsatimiz oldu. Burada yasayan halkin verdigi
bilgiye gore kabirlerden bir tanesi Nigari’nin Emine isimli hanimina, diger iki tanesi de isimleri bilinmeyen
kizlarina aittir. Kabirlerin fotografi ekler kisminda sunulacaktir.

9 Altunbas, Divin-1 Seyyid Nigdri, c.1, s.XI.

%0 Tagliova, Karabagl Hamza Nigdri, s.115.

%! Feridun Bey Kogerli, Azerbaycan Edebiyan, $.58-74; Mir Sa’di Aga, Haci Mir Hamza Efendi, 5.167; Olcay,
Amasya Unliileri, s.45; Bocekgi, Amasya Evliyalari, s.74; Musayev, Nigdri, $.244.
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Resiku’l-kaddii tam endam u aza vii mesdirdi
Nisabt “ahsen-i takvim” neyse oyle bahirdi
Biiyiik cesman-1 kudretden miikahhal ayn-i sahirdi
Mehdsin muntazamd tebessiirre niir-1 ndsirdi
Biiyiikdii sarib-i mesrebce bir Haydar medsirdi
Libast hasmet-i sahane kiymet-dar u tahirdi
Yiiriirken sektesiz bir ciiy-i cari miirg-i tairdi
Goziimle gordiim askullah her mityinde fdirdi
Goren meczitb olup fevvdresinde berk-i dairdi
Ciintin iklimine malikti ol dlemde sdirdi
Tasavvuftab 1 safi menbdindan oyle sadirdi
Keldm u ser’u hikmet fikh u t1bb u siire kadirdi

Zuhiir-1 giin gibi envdr bahsayi mezahirdi.

Hiilasa bir viicud-1 piir kemal tistad-1 mahirdi

Biiyiik bir feyize mazhar oldugu halinde zdhirdi.

Okurdu §i’rini Iran edds: bir yanik sesle
Temds eylerdi ritha nagmesi bir emlesi melse
Lebinde savti giryan handeden hos aski enfesle
O aglardi ben aglardim ki ask aglardi herkesle
Sevabit ciimleten seyyar olup ¢erh-i miisemmesle
Olurdu meclisi bir asumdn hannesle kennesle
Viiciid-1 Tiir-1 Sind 'ya donerdi nar-1 akdesle
Yakardr masivay: kaydi yoktu har ile halse
Ucardi ask ile hem bal olurdu ¢erh-i atlasle
Hiimay-1 ask idi konmazdi hake zag u kerkesle
Goniil beslersen agusunda oyle bir hiima besle
Degisme pir-i mahbiibt hezdrdan sith-1 nevresle
Tevella vii veld vaciptir Ahmed den gelen nesle
Fiiytiz-1 Rumd tasti kalmadi Lezkile Cerkesle

Gelir mi vasfi tadade muasserle muhammesle
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Hiilasa bir viicud-1 piir kemal tistad-1 mahirdi

Biiyiik bir feyze mazhar oldugu halinde zahirdi.

Ne enfds-1 Mesiha verdi ne Hizr-1 nihdn verdi
Bu miirde cisme feyz-i ask-1 ol rith-i revan verdi
Hararet verdi evve,l sonra cam-1 cavidan verdi
O verdikce biz ictik, bizler ictikce heman verdi
Ciiniin-1 cezbesi hursidves afaka san verdi
Nice amalara ol bi nisdndan ¢ok nisdn verdi
Nice hab-1 giran ashdbina muhrik ezdan verdi
Cikard tilkiyi inden nefesle bir duman verdi
Hafifii’l-magz olan sofilere ritl-1 giran verdi
Fezay-1 Kerbeld'’ya ask ile meyl-i indn verdi
Yiiziin Allah’a dondiirdii iki diinyaya yan verdi
Nesi varsa soyundu pir-i aska armagan verdi

Nigari akibet Al-i Aba ugrunda can verdi

Hiilasa bir viicud-1 piir kemal tistad-1 mahirdi

Biiyiik bir feyize mazhar oldugu hdlinde zdhirdi>

D. Tahsil Hayati

Semahi/Samahi ve Seki kasabalarinda ilim tahsil etmeye baslayan Nigari, ozellikle
Arapca ve Farsca alanlarinda s6z sahibi olmustur.>® Nigari, ilmi alt yapisini ilerlettigi bu
girisimlerinden 6nce Karapirim Kdyii’nde bulunan Karakus Mahmad Efendi ismiyle meshur
bir alimin derslerine devam etmis,54 birka¢ sene sonra da Seki/Seki kasabasindaki Sikest

Abdullah Efendi’den Mutavvel’e® kadar ders okumustur.”® Aldigi bu dersler ile ilimde

*2 ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.111, s.1210-1211; Mustafa Kara, Harput'ta Karabagli Bir Dervis Sair:
Nigdri, Diinii ve Bugiiniiyle Harput, TDVY, Elaz1g 2005, c.II, s.188—189.

%% Kafkasyali, Mir Hamza Nigdri, c.111, 5.109.

> Altunbas, Divdn-1 Seyyid Nigari, c.l, s.XII.

> Bu eser Sa’deddin Taftazani (5.792/1390) tarafindan kaleme alinan, Ebii Ya’kib es-Sekkaki’nin (6.626-
2711229), Miftahi’l-Uliim adl eseri Uzerine Telhisii’l-Miftdh bash@ ile yapilan serhin bir hasiyedir. Taftazani,
el-Mutavvel’i basta Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6.471-72/1079) Deldilii’l-I’c’az’1 ve Esrdrii’l-belaga’s: olmak
iizere belagate dair daha once yazilmis eserleri inceledikten sonra kaleme almistir. Kitabinda Telhis’de bulunan
kapali hususlar1 serh etmis, dnceki kitaplardan bazi bilgiler ilave etmis ve Kazvini’nin eski bilginlere yonelttigi
itirazlardan haksiz bulduklarina cevap vermistir. Taftazani’nin bu eseri 748/1347 yilinda tamamlanmis ve eser
Istanbul ve Beyrut’ta defalarca basilmistir. Bkz; Mehmet Sami Benli, “Miftahii’l-Ulim”, DIA4, Istanbul 2005,
C. XXX, .20-21; H. Murat Kumbasar, Taftazani’nin Eserleri, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltsei Dergisi,
Say1:25, Erzurum 2006, s.153-154.
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yiiksek bir seviyeye ulasan Nigari, devrinin 6nde gelen alimlerinden birisi olmus ve ilmi
anlamda sdyledigine itiraz edilemeyen birisi haline gelmistir.>’

Nigari’nin eserleri incelendiginde islami literatiire son derece hakim bir sifi portresi
ile karsilasilir. Fars¢a ve Tiirk¢e Divani, sairligi ve tasavvufl meseleleri anlatmadaki mahareti,

Nigari’nin dile olan asinaligin1 ve ilmi seviyesini géstermesi bakimmdan 6nemli verilerdir.

II. TARIKATA INTIiSABI VE SONRASI

Nigari, Naksibendiyye Tarikatinin Halidiyye koluna mensup bir sifidir. Bu noktada
Naksibendiyye ve Halidiyye yolu hakkinda kisa da olsa bilgi sunmanin isabetli olacagini

diisiiniiyoruz.

A. Nigari’nin Mensup Oldugu Héilidiyye Tarikatinin Tarihi Seriiveni
Naksibendiyye, Bahaiiddin Naksbend Muhammed b. Muhammed el-Buhari adina

kurulmustur. “Naksbend”, “nakis yapan” anlaminda Farsca bir kelimedir. Seyr ii siilik ve nefs
egitiminde kalbi isledigi ve kalbin iizerine siisler yaptig1 i¢in bu adi almistir.”® Naksbend,
718/1318’de Buhara’ya 9 km. mesafede bulunan Kasr-1 Arifan’da dogmustur.>® Naksbend’in
gencligi hakkinda ¢ok detayli bilgiler mevcut degildir. Sah-1 Naksbend, Muhammed Baba
Semmasi’nin (740/ 1339)60 terbiyesinde gecirdigi ¢ocukluk ve genglik doneminin ardindan
iistddinin vefatindan sonra babasi ile Semerkant’a gitmis ¢esitli dervislerin sohbetlerine istirak
etmis ve tekrar Kasr-1 Arifan’a dénmﬁstﬁr.Gl

Naksibend 1389’da vefatindan bir giin 6nce miiritlerine Muhammed Parsa (6.821-
22/1419)’ya tabi olmalarinm tavsiye etmistir.62 Naksibendiyye; Alaattin Attar, Zahid Bedahsi
ve Muhammed Parsa tarafindan genis bir bolgeye yayilmistir. Ubeydullah Ahrar ile de tarikat
cok daha genis smirlara kavusmustur.®® Naksibendilik, imam Rabbani (6.1035-36/1626) ile
Hindistan ve civarinda biiyiik gelisme gf)stermistir.64

Naksibendilik tarihi seyir icerisinde g¢esitli kollara ayrilmistir, bunlar1 soyle
siralayabiliriz:  “1-Ahrariyye: Ubeydullah Ahrar (6.805-06/1403)’a nispet edilmistir.®®

% Bocekei, Amasya Evliyalari, s.71-72; Olcay, Amasya Unliileri, s.44—45.

> bniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, ¢.111, s.1210; Akkus, Nigdri Divadni, $.10.

%8 e|-Hani, Muhammed, el-Behcetii ’s-seniyye fi addbi’l-tarikati’l-aliyyeti’l-hdlidiyye, istanbul 1989, s. 9.

*® Hasan Kiigiik, Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miispet Etkileri, Istanbul 1980, s.92.

% Arif Erkan, Tasavvuf Ve Tarikatlar, Saglam Yaymevi, Ankara, Tarihsiz, s.301.

®1 Tahsin Yazici, Naksbend, 1A, ¢.IX, s.52.

82 Naksbend’in hayat: hakkinda genis bilgi icin bkz; Allan es-Siddiki el-Maliki, Sdh-1 Naksbend haydtiihii ve
Mendkibuhii, Terc. Yasin Demirkiran, Semerkand, Istanbul 2005.

% Memis, Halidilik, 5.206.

® M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Istanbul 1918, s.123.

% Genis bilgi i¢in bkz; Molla Cami’, Nefdhatii’l-tins, $.444—455; Haririzade, Tibydnii’l-Vesdili’l-hak, c.l, 34b-
40a.
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2- Miiceddidiyye: Imam Rabbani adina nispet edilmistir.®® 3- Taciyye: Seyh Taciiddin b.
Zekeriyya el-Osmani (6.1049-50/1640)" nispet edilmistir.®’ 4- Kasaniyye: Semseddin el-
Kasani (6.948-49/1542)’ye nispet edilmistir.®

Naksibendilik, ilk defa Anadolu’ya Molla [lahi (E).896-97/1491)69 aracilig ile
gelmistir. Zamaninin tekke-medrese ¢ekismelerine dur diyen ve ilmi kisiligi ile dikkatleri
iizerine ¢eken Mevlana Halid-i Bagdadi de Anadolu’ya gonderdigi halifeleri ile
Naksibendiyye tarikatinin buralarda hizla yayilmasina sebep olmustur.’

Naksibendiligin Halidiyye kolunun kurucusu olan Mevlana Halid, 1193/1179 yilinda
Siileymaniye’ye bes mil uzakliktaki Karadag’da dogmustur.”" Babasi ve annesi stfi kokenli
ailelerden gelen insanlardir. Halid-i Bagdadi, ilk tahsiline Karadag’da Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyerek baslamis, Safii fikhiyla ilgili temel kitaplar1 6ziimsemis ve mantiga giris dersleri
alarak ilim hayatina devam etmistir. Mantik ve kelam ilminde yogunlasan Halid-1 Bagdadi,
daha sonra Seyh Abdiirrahim ve Seyh Abdiilkerim Berzenci’den istifade etmistir. Tahsil
hayat1 boyunca bir¢ok hocanin egitim ve 6gretiminden gecen Bagdadi; tefsir, hadis, fikih,
tasavvuf, akaid, sarf, nahiv, bedi’, beyan, meani, va’z, adab, aruz, usul, mantik, hikmet,
hey’et, hendese, hesab, belagat, kelam gibi bir¢ok al-i ilim dalina vakif olmustur.”? Yedi yil
kadar bu kardeslere ait olan medresede gorev yaptiktan sonra 1805 yilinda haccini eda etmek
icin yola ¢ikmis ve bu arzusu onun tasavvufa yonelmesine vesile olmustur. Neticede 1810
yilinda da Hindistan kdkenli ve Naksibendiyye tarikatina mensup Seyh Abdullah Dihlevi’ye
intisap etmistir.73 Yaklasik bir y1l sonra tarikatini nesretmek iizere zikredilen iistadinin halifesi
olarak Bati Anadolu’ya gonderilmistir. Kendisine sadece Naksbendilik yolu i¢in degil ayni
zamanda Kadiriyye, Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Cistiyye tarikatlart icinde hilafet
Verilmistir.74

1826 yilinda Mevlana Halid Sam’da bulunuyordu ve sehri veba salgmi kasip

kavuruyordu. Mevlana, bu hastaliktan vefat edecegini anlaymnca Seyh Ismail Enarani’yi

% Genis bilgi i¢in bkz; Kiigiik, Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miispet Tesirleri, 5.97.

%7 Genis bilgi bkz; Louts Massignon, Tarikat, iA, ¢.XII, s.16.

% Genis bilgi bkz; Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Grifin, istanbul 1951, c.I, s.244.

69 Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz; Mustafa Kara, “Abdullah-1 11ahi”, DI4, c.l, s.110; Algar, Naksibendilik,
5.461.

" Memis, Halidilik, 5.210.

™ ismail Gazzi, Husilii'l-iins bi intikdl-i hazret-i Mevldnd ild hazreti’l-kuds, Siileymaniye Kiitiiphdnesi, Es’ad
Efendi, Nu:2516, vr.3-10.

"2 el-Hani, Muhammed, el-Behcetii’s-seniyye, s.82; ibn Abidin, Sellii’l-hisdm el-hindi |i nusret-i Meviina Halid
en-Naksibendi, Istanbul 1301, s. 318.

7 el-Hani, Abdiilmecid, el-Haddiku I-verdiyye fi hakdik-i ecilldi n-Naksbendiyye, istanbul 1308, s. 225.

™ brahim Fasih Haydarizade, el-Mecdii 't-tdlid fi mendkib-1 Seyh Halid, istanbul 1292, s. 32-33.
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yerine esas halife olarak tayin etti ve 8 Haziran 1827’de vefat etti. Cebel-i Kasiyun’un
eteklerindeki tepelerin birine defnedildi.”

Mevlana Halid, yetistirdigi bir¢ok halifesi ile tarikatini genis bir cografyaya yayma
imkan1 bulmustur. Ozellikle Kuzey Irak, Dogu Anadolu ve iran’in Kuzeybat1 vilayetlerinde
bu tarikat biiyiik gelisme gostermistir. Halid’in 6nde gelen halifelerinden Osman Siraceddin
et-Tavili (6.1282-83/1866) Kiirt-Halidi seyh ailelerinin kurucularindan olmustur. Diger
meshir bir halifesi olan Mekke halifesi Abdullah Mekki’nin (8.?) vésitasiyla tarikat, Idil-
Urallar’a kadar yayilma imkani bulmustur. Suriye’de de kendisine ciddi oranda taraftar
toplayan Halidiligin burada yayilmasinda da Hani ailesinin rolii biiyilik olmustur.”® Halidi
seyhlerinin siyasi miicadelelerde on plana ¢iktiklar: bir baska bolge Kuzey Kafkasya’dir. Bu
bolgede Ismail Sirvani’nin halifelerinden olan Has Muhammed Sirvani ve daha sonra bu
silsileyl devam ettiren Gazi Muhammed, Kuzey Kafkasya’da Ruslara kars1 direnis hareketini
yeniden baglatmistir. Bu silsileden gelen Seyh Samil ise miicadeleyi daha ileri asamalara
basartyla tasimistir.”” Bu kadar genis bir alana yayilan Halidilik Dogu ve Giineydogu Anadolu
basta olmak iizere Balkanlar’da da yayilma imkani bulmustur. Halidilik, Istanbul’a halife
olarak tayin edilen Izmirli Ahmed Egribozi (6.1250-51/1835) vasitasiyla Osmanli
biirokrasisine de etki etme sansini yakalamistir. Halidiler, Dogu Anadolu’da 6zellikle Bitlis
cevresinde ve Nursin’de Seyh Abdurrahman Tagi (6.1303-04/1886) araciligiyla hizli bir

ilerleme kaydetmistir.78

B. intisab1

Kaynaklarda Seyyid Nigéari’nin yetismesinde s6z sahibi olan kimseler hakkinda pek
fazla bilgi bulunmazken, kendisinin manevi gelisiminde s6z sahibi olanlar hakkinda daha
detayli bilgiler mevcuttur. Bu bilgilere gore Nigari, dini ilimlerde belirli bir mertebeye
ulastiktan sonra maneviyata egilim duymus ve bu niyetle zamaninin meshur stfisi Mevlana

Halid-i Bagdadi’nin (6.1242-43/1827)"° manevi egitimine dahil olmak arzusuyla Harput’a

™® Gazzi, Husilii'l-iins, s.12; Hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Algar, Naksibendilik, $.503-509; Memis,
Halidilik, s.27-63.

® Hamdi Algar, “Halidiyye”, DI4, ¢.XV, 5.295.

" Mahmut Kemal ibniilemin Osmanl Devrinde Son Sadrazamlar, istanbul 1956, $.436. Seyh Samil ve
Cegenistan’in bagimsizlik miicadelesi ile ilgili genis bilgi icin bkz; Said Aykut, “Imam Samil”, Sahabeden
Giiniimiize Allah Dostlari, Stle Yaylar, Istanbul 1996, c¢.IX, s.156-176. M. Halistin Kukul, Seyh Sdmil ve
Cecenistan, KBY, Ankara 2002.

" Siileyman Uludag, “Anadolu’da Halidilik”, DI, c.XV, 5.296-299; Halidiligin halifeler vasitasiyla Anadolu ve
diger yerlesim yerlerinde yayilmasi hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Memis, Hdlidilik, 5.209-234; Said Aykut,
“Mevlana Halid-i Bagdadi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart, ¢.1X, $.56 vd.

™ Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz; Ibrahim Fasih Haydari, el-Mecdii't-tdlid fi mendkibii’s-Seyh Halid,
Istanbul 1874; Giiniimiiz kaynaklarindan ise, Hamid Algar, Naksibendilik, insan Yayinlar1, 2007.

18



gelmistir. Bagdadi’nin vefat ettigini 6grenince onun halifelerinden birisi olan ve o giin icin

Sivas’ta halifelik gorevini yerine getiren Ismail Sirvani’ye intisap etmistir.*

C. Miirsidi

Nigari’nin tasavvuf yolundaki rehberi/miirsidi Ismail Sirvani’dir. Bu zat, Sirvan’a
bagli Semahi kasabasimin “Kiird Emir” kdyiinde 1197/1781°de diinyaya gelmistir.*" Mahlas
“Siraciiddin”dir ve bu mahlasi ona iistadi Mevlana Halid vermistir. Tam ad1, “Mevlana Ismail
Siraciiddin el-Kiirdemiri es-Sirva?lni”dir.82

Ismail Sirvani, Semahi kasabasinda Mehmed Nuri Efendi isimli bir alimden “Kdfiye
Serhi”ne kadar okumus, 1800 yilinda Erzincan’a gidip orada Evliydzdde Abdurrahman
Efendi’den ders gorerek icazet almistir. Daha sonra Tokat’a gitmis burada bir yil ikametten
sonra Bagdat’a oradan da Siilleymaniye’ye gidip Yahya el-Mervezi el-Imadi ve Molla
Mehmed ibn-i Adem gibi iistatlardan dersler almigtir.%

Ismail Sirvani, 1805 yilinda Burdur’dadir ve burada fikih okumustur. Sirvani, buradan
memleketine donmiis yedi yil ilim Ogretmekle mesgul olduktan sonra 1813 tarihinde
Istanbul’a yerlesmistir.84 Manevi alanda da kendisine Abdullah ed-Dihlevi (6.1227-
28/1813)’yi miirsid edinmek isterken manevi bir isaretle Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye giderek
intisap etmistir.85 Hilafet almasinin ardindan memleketi Sirvan’a halife tayin edilmis ve
burada halkin yogun ilgisi ile karsilasmistir. Dokuz yi1l memleketinde gérev yaptiktan sonra
Sirvan’in Ruslar tarafindan isgali lizerine Ahiska’ya gitmis ve burada da iki yil ikamet
etmistir. Buranin da isgali lizerine Amasya’ya yerlesmis,86 burada dort yil kaldiktan sonra
Sivas’a hicret etmis, burada gecen dokuz yilin ardindan Amasya’ya87 donerek yerlesmis ve

vefatina kadar burada kalmlstlr.88

1853 yilinda vefat eden Sirvani, Amasya’da
defnedilmistir.*® Kabri Samlar Mezarligi’ndadir. Daha sonra kabrinin {izerine, oglu tarafindan
bir tiirbe ve tiirbenin yanina da bir camii yaptirilmistir. Tiirbe halk arasinda “Sirvanlilar

Tiirbesi” veya “Yukar1 Tiirbe” olarak bilinmektedir ve tiirbede Ismail Sirvani ile birlikte oglu

80 Musayev, Karabagi, s.243; Kalafat, Tiirk Halk Inanglari 11, 5.122; Kara, Harput’ta Karabagl Bir Dervig Sair,
s.180; Akkus, Nigdri Divani, s.10.

8 Bazi kaynaklarda dogum yili olarak 1782 ve 1783 tarihleri zikredilmistir. Bkz; Memis, Anadolu’da Halidilik,
s.164; Olcay, Amasya iinliileri, s.61.

8 Muhammed Celil, Mevidna Ismail Sirdceddin es-Sirvani, Bakii, Tarihsiz, s.24.

% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Kitabevi Yaymlari, istanbul 2006, Yayma Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ali
Yilmaz, c.II, 5.360—-361; Osman Fevzi Olcay, Amasya Tarihi, Universite Kiitiiphanesi N0:9382, v.16.

8 Memis, Halidi Bagdadi, 5.165.

8 Es’ad Sahib, el-Fiiyiizdtii I-Halidiyye ve 'I-Mendkibu 's-sdhibiyye, Kahire, 1311, 5.174.

8 Olcay, Amasya Unliiler, 45.

8 fsmail Sirvani’nin Amasya ve ¢evresindeki etkinligi hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Memis, Halidilik, $.212.

8 Ibniilemin, Mahmut Kemal, Osmanli Devrinde Son Sadrazamlar, 5.436; VVassaf, Sefine, c.11, 5.360—362.

8 Vefat tarihini Vassaf, 17 Ramazan 1264 (18 Agustos 1848) olarak vermistir. Vassaf, Sefine, c.1l, 5.362.
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olan eski Istanbul Kadis1 es-Seyyid Ahmed Hulusi Efendi ve damadi el-Has isa Rusiihi Efendi
de metfundur.®® Burasi, giiniimiizde de insanlarin ¢okca ziyaret ettigi bir mekandir.”*

Ismail Sirvani’nin dérdii erkek, biri kiz olmak iizere bes cocugu diinyaya gelmistir ki,
isimleri ve vefat tarihleri sOyledir: “Abdiilhamit Efendi (6.1268/1846), Sadrazam Mehmet
Ristii Pasa (6.1296/1874), Ahmed Hultsi Efendi (6.1311/1889), Mustafa Niri Bey
(6.1333/1897) ve Fatma Serife Hanim (5.1325/1903)"%

Sirvani; Hamza Nigari (6.1304/1886), Ahmed Kiyasi (6.?), Killili Hact Ahmed
Efendi (6.1377/1956), Has Muhammed (6.?), Muhammed Yeragi (6.1254/1838), Hac1 Yahya
Bey el-Kutkeseni el-Mekki (6.?) ve Kiirdemirli Hact Mahmad Efendi (6.1281/1864) olmak
iizere yedi kisiye hilafet vermistir. Bu halifeleri i¢erisinde Nigari, Sirvani’nin gérevini devam
ettiren en meshur halifesi olmustur.*®

Ismail Sirvani’nin énciiliigiinii yaptig1 “Miiridizm Hareketi” iizerinde de biraz durmak
istiyoruz. Bu hareket genel olarak Kafkas halklarinin Rusya’nin yayilmaci politikasina karsi
vermis olduklar1 direnis hikayesinin adidir. Bu miicadelede miirld ve dervislerin sayisi ¢ok
fazla oldugu i¢in “Miiridizm” adiyla anila gelmistir. Yine bu miicadeleye Kafkasya’da
meydana geldigi i¢in “Kafkas Savaslar’” veya dagli kavimler ile yapilmasindan dolay:
“Daglilarin Savaglar1” da denilmistir.94

Kafkas halklarinin unutulmus halleri ve Kiigiik Kaynarca Antlagsmasi ile zor sartlar
altina sokulmalari, bagimsizlik i¢in bu bolge halkinin harekete gegmesine sebep olmustur. Tk
olarak imam Mansur’un Rus Emperyalizmi’ne kars1 ilan ettigi cihad ile baslayan siire¢ yine
Imam Mansur’un dnderliginde, yaklasik dokuz yil kadar siirmiistiir. Bu siiregte Imam Mansur,
Cegenistan’dan doguda Kumik steplerine kadar biitiin Kuzey Kafkasya’nin birligini saglamayi
basarmistir. Fakat 1791°de esir diismesi ve iki yil sonrasinda vefati ile Miiridizm Hareketi
sekteye ugramistir.*®

Uzun bir aranin ardindan bu hareket, Ismail Sirvani ve miiritleri tarafindan
canlandiriimistir. Ozellikle Sirvani’nin ilk halifesi olan Has Muhammed ve Sirvani’den icazet
alan Muhammed Yeragi’nin, Miiridizm Hareketinin tekrar baglamasi ve yitirdigi etkinligini

tekrar elde etmesi noktasinda felsefl ve fikri acilardan ¢ok ciddi katkilar1 olmustur. Kafkasya

% Celil, Sirvani, 5.48;

8 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Siinger, Fuat, Ismail Sirvani ve Tasavwufi Faaliyetleri,
CUSBE(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2007; Memis, Halidilik, s.164-165; Algar, Naksibendilik,
s.422.

%2 Siinger, Ismail Sirvani, 5.16-19.

% Celil, Sirvdni, s.100 vd; Siinger, Ismail Sirvani, $.53-59.

% Fikret Efe, Seyh Samil’in 100 Mektubu, Sule Yaymlari, istanbul 2002, s.56.

% Alexandre Bennigsen, Siff ve Komiser, ¢ev.Osman Tiirer, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, 5.93-94; Mehmet
Fatsa, Tasavvufia Mekki Kolu, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2000, 5.72.
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denince ilk akla gelen isimlerin basinda yer alan Seyh Samil, Muhammed Yeragi’nin
halifeleri arasindadir. Yine Yeragi’nin halifelerinden olan Gazi Muhammed, Katkasya’da
imam segcilmis ve bu topraklarin bagimsizlik miicadelesinde etkin roller iistlenmistir.*®

Gazi Muhammed’in sahadeti ve Imam Samil’in agir yarali olmas1 sebebiyle goreve
getirilen Imam Hamzat, kdy kdy, nahiye nahiye dolasarak halka nasihatler vermek suretiyle
halki, bu miicadeleye hazirlamistir. Ondan sonra Miiridizm Hareketinin sorumlulugunu
istlenen Seyh Samil ise uzun ve fedakar miicadelelerin ardindan Gunip’in savunmasi
sirasinda kendisinin Istanbul’a halife gonderilecegi soziiniin verilmesi ve etrafinda bulunan
insanlarin daha fazla zarar gormemesi diislincesiyle teslim olmasi ile miicadelesini sona
erdirmistir.”’

Miiridizm Hareketi, bir bagimsizlik ve vatan miicadelesi olarak &zetlenebilir. Bu
hareketin bize hatirlattig1 6nemli detaylardan birisi de harekete ismini veren stfilerin hayata
bakislarin1 gbsteren en giizel 6rneklerden bir tanesi olmasidir. Kafkasya gibi diinyanin en
onemli stratejik noktalarindan birisinde stfilerin Onciiliiginde gergceklesen bu hareket bize
gostermektedir ki; tasavvuf ehli sadece manevi alem ile degil, tam aksine manevi alemi
kazanmak icin ¢ok 6nemli gordiikleri maddi dleme de son derece 6nem vermektedir. Esaret ve
zillet icerisinde yagamay1 degil dzgiirce bir yasamu tercih ettiklerini bu miicadeleleri ile ortaya
koymuslardir. Bu ama¢ ugrunda siirgiin ve hatta 6liimii géze alacak kadar konuya 6nem
verdiklerini gosteren sifiler, bu konuda da Hz. Peygamber (s.a.v) ile tam bir uyum igerisinde
olduklarini da gostermislerdir.

Bu hareketin temsilcilerinden bir tanesi de tezimize konu olan Nigari’dir. Nigari,
Ruslarin Anadolu’yu isgal ederek Erzurum’a kadar gelmeleri {izerine Anadolu’da baglatilan
miicadeleye ki bu miicadele halk arasinda 93 harbi olarak bilinir, miiritleri ile beraber katilmig
ve yaklasik ii¢ y1l bu cephede diisman ile ¢arpismistir. Bu da Nigari’nin, Ismail Sirvani, Seyh
Samil ve digerleri gibi bagimsizlik ve vatan sevgisini gostermesi agisindan son derece

onemlidir.%

% Efe, Seyh Samil’in 100 Mektubu, 64—67.

% M. Tahir Karahani, Kafkasya Miicahidi Seyh Samil’in Hatiralari, KBY, Ankara 2000, s.174. Miiridizm
hareketi ve tesirleri hakkinda genis bilgi igin bkz; Siinger, Ismail Sirvdni, s.59-65.

% Mehmet Rihtim, XV-XIX. Asirlarda Azerbaycan’da Naksbendiyye Sifileri, Journal of Qafgaz University,
Say1:22, 5.8-10.

21



D. Hilafeti ve Silsilesi

Nigari’nin mensubu oldugu Naksbendilik/Halidiyye kolu ve iistadi Ismail Sirvani
hakkinda sunulan bu bilgilerden sonra Nigari’nin silsilesini zikretmek yerinde olacaktir.
Nigari’nin silsilesini su sekilde gosterebiliriz:

Hz. Muhammed (sav) (6.10/632)

Hz. Ebiibekir (r.a) (0.13/634)

Selman Farisi(r.a) (6.35/655)

Imam Cafer Sa’dik (r.a) (6.148/765)

Ebii Yezid Bistami (k.s)(0.261/875)

Ebii Hasan Harekani (k.s) (0.419/1029)
Yusuf Hemedani (k.s) (6.535/1140)
Abdiilhalik Giicdiivani (k.s) (6.617/1220)
Hace Arif Rivgeri (k.s) (6.649/1251)
Muhammed Incir Fagnevi (k.s) (6.670/1271)
Ali Ramiteni (k.s) (6.705/1315)

Muhammed Baba Semmast (k.s) (6.740/1339)
Seyyid Emir Kiilal (k.s) (0.777/1375)
Bahaeddin Naksbend (k.s) (0.791/1389)
Muhammed Alaeddin Atar (k.s) (6.802/1399)
Mevldana Ya’kub Cerhi (k.s) (0.847/1443)
Ubeydullah Taskendi (k.s) (6.895/1490)
Muhammed Parsa (k.s) (6.922/1517)

Dervis Muhammed (k.s) (6.970/1562)
Hdcegi Emkenegi (k.s) (0.1008/1599)
Muhammed Bdki billah (k.s) (0.1014/1605)
Imam Rabbani (k.s) (6.1034/1625)
Muhammed Ma ’sum (k.s) (6.1098/1687)

M. Seyfeddin Faruki (k.s) (0.110/1689)
Muhammed Bedvani (k.s) (6.1135/1723)
Semseddin Habibullah (k.s) (6.1195/1781)
Abdullah Dihlevi (k.s) (6.1240/1824)
Mevléna Halid-i Bagdads (k.s) (6.1242/1826)%°

% Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFVY, Istanbul 2001, s.373-374.
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Ismail Sirvani (k.s) (6.1269-70/1853)
Hamza Nigari (k.s) (0.1303-04/1886)

E. Hizmet ve Faaliyetleri
Sivas’ta ismail Sirvani’ye intisap eden Nigari,'® seyhinin gozetimi altinda tasavvufi
mertebeleri bir bir kat etmeye baglamistir. Bu amagcla seyhinden izin alarak Konya Mevlevi

dergahinda ve Medine’de “Erbain™®

cikartmistir. Nigari’nin bu ziyaretlerini hangi tarihlerde
gergeklestirdigi tespit edilememistir.102 Burada dikkatimizi ¢eken bir durum vardir ki, o da
sudur: Nigari'nin erbain ¢ikarmak i¢in Mevlana dergahini segmesi, tasavvuftaki hosgoriiniin
boyutlarint gostermesi bakimindan son derece manidardir. Zira Nigari, bir Naksibendi/Halid1
dervisi olmasia ragmen bir Mevlevi dergdhinda erbain ¢ikarmis ve bunu seyhinden aldigi
izinle gergeklestirmistir. Bu da bize sanilanin aksine tasavvufl yapilanmalar arasinda bir
rekabetin degil bir dayanigsmanin var oldugunu gosteren giizel bir 6rnektir.

Nigarl, Medine’deki erbainin ardindan hac gorevini yerine getirmis, yolculugu
sirasinda Sam ve Kudiis’ii de ziyaret etme firsatt bulmustur. Bu ziyaretlerden bir yil sonra
hilafet alarak memleketi Bedre ve Bergiisad’a donmiistiir. Burada bir yandan tarikatini
yaymaya calisirken, diger yandan da Ruslarla patlak veren savasta miicadelede 6n saflarda
giden ve stfi kimligi ile dikkatleri lizerine ¢eken bir isim olmustur.lo?’

Nigari, tasavvufi anlayisint Anadolu’nun her kosesinde yayma gayreti igerisinde
olmustur. Ug sene kaldig1 Erzurum’un Bakirlar Mahallesinde devletten aldig 500 kurus maas
ile tarikatin1 yaymustir. Istanbul’a yaptig1 bir ziyarette de anlayisim savunma ve ilan etme
imkan1 bulmustur. Daha sonra Amasya’ya yerlesmis ve burada da tarikatim etkili bir sekilde
yaymistir. Nigari, buradaki faaliyetlerinde o kadar etkili olmustur ki, devlete bagkaldiracak bir
giice ulastiginda, ¢ikartilan sdylentiler iizerine Harput’a, daha yiiksek bir maag ile gorev nakli

104

yapilmistir.™ Bu, Amasya ve cevresinde Nigari’nin etkinligini gdstermesi bakimindan

100 Nigéari’nin Ismail Sirvani’ye intisabimin Amasya’da oldugunu sdyleyen miiellifler de olmustur. Bkz; Tahir,
Osmanli Miiellifleri, c.l, s.65; Tashova, Karabagh Hamza Nigdri, s.105. Ama bu tespit pek dogru
goriinmemektedir. Ciinkii Ismail Sirvani, Hamza Nigari’nin intisap i¢in kendisine geldigi dénemde Sivas’ta
Mevlana Halidi Bagdadi’nin halifesi olarak gorev yapmaktadir ve tarihi veriler Nigari’nin Sirvani’ye intisabinin
Sirvani’nin bu halifelik gérevi doneminde oldugu hakkinda kesin bilgiler vermektedir. Bkz; Osman Fevzi
Olcay, Megdhir-i Amasya, s.55.

01 “Erbain” kavramu hakkinda bkz; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigi, Rehber
Yayinlari, Ankara 1997, 5.202—-204.

192 Akpinar, Azeri Edebiyan, 5.465.

193 Musayev, Karabagi, s.243.

104 ibniilemin, Son Aswr Tiirk Sairleri, c.11, 5.1209.
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oldukca onemlidir. Vefat ettigi Harput’ta da Nigari, yaptig1 faaliyetlerle kendisine taraftar
toplamay1 basarmistir."®

Nigari, yazdig1 eserleri ile de tasavvufl alandaki hizmetlerine hiz kesmeden devam
etmistir. Cok hareketli bir hayat1 olmasina ragmen, ayni zamanda {iretken bir yazar olan
Nigari, verdigi eserler ile fikirlerini insanlarin goéniillerine naksetme imkanina kavusmustur.
O, “Tiirk¢e ve Farsc¢a Divani”, “Nigarndme” isimli daha ¢ok ask ile ilgili diisiincelerini dile
getirdigi eseri, “Hest-Behist” gibi hem bilgi birikimini hem de dil bilgisini/becerisini gozler
oniine serdigi calismalar1 ve diger eserleri ile fikirlerini agiklama imkani bulmustur. Eserleri

hakkinda ayrica bilgi sunulacagi icin burada bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

F. ilmi ve Tasavvufi Kisiligi

Nigari, tasavvufi kisiligini/kimligini iman, ibadet ve ahlak ilkeleri iizerine bina
etmistir. O, bu ilkeleri, ihlas/samimiyet ile desteklemeyi sisteminin en temel sarti olarak
gormustur.

Nigari, tasavvufi sistem igerisinde askin ayri bir yeri ve Oonemi olduguna inanan
sifilerdendir. Askin en biiyiik temsilcilerinin izleri, Nigari’nin eserlerinde agik bir sekilde
hissedilmektedir. Edebiyatimizda ask sairleri olarak kabul edilen Fuzuli, Yunus Emre, Molla
Cami, Hafiz Sirazi ve Mevlana gibi isimler Nigari lizerinde en fazla etkiye sahip olan

kisilerdir.**

Ask, Nigari i¢in vazgegilmezdir. Hatta ask onun nazarinda kemale ermenin ilk
sartidir. Ona gore, agkla yanabilmek, onun atesinde erebilem tasavvufun ana hedefidir. Agk,
kisinin Gtelerin Stesine gidebilmesi i¢in gerekli olan yegane etkendir.’®” Bu fikri savunan
Nigari’nin kendisi de ask ile yok olmus ve kemale ermistir. Oyle ki Nigari’den bahseden
kaynaklarin hepsi de onun bu yoniine, sanki iizerinde séz birligi etmis¢esine vurgu
yapmaktadir. Nigari’yi en iyi taniyan, onun manevi gelisimini adim adim takip eden Ismail
Sirvani bu konuda: “Mir Hamza, aski iléhi ile mahvi viicid etmistir. Amin miirsidi asktir” 108
ifadesini kullanmustir.

Sana Mecniin oluben il bana diisman olmus

: . 109
Ger inanmazsan eger bak atilan daslara

195 Kara, Harput'ta Karabagl Bir Dervis Sdir, .179-199.

1% iskender Pala, “Bir Hamza Nigari Yasanust”, Kasgar Edebiyat Seckisi, Say1:13 (2000), s.78; Kirklar Meclisi,
LQM Yay., istanbul 2004, s.153.

Y7'Nigari, Nigdrndme, Dersaadet, Istanbul 1306, .25, 30, 45; Divdn, Tiflis, 1326, s.149, 185; Sadi Aga, Hamza
Nigari Efendi, 5.169-170.

108 Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, 5.1210.

199 Nigari, Divan, 5.207.
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Ey asik meded eyle ki bir hog gidigim var
Dilber kityuna ¢tinkii habibane isim vartt?

Nigari, ehl-i beyte olan sevgi ve muhabbeti ile de dikkat geken bir isimdir. Oyle ki,
ehl-i beyt hakkinda her firsatta siirler dile getirmis ve onlari sevmenin 6nemine isaret etmistir.
Baz1 kaynaklarda onun bu ehl-i beyt sevgisi nedeniyle 6zellikle Muaviye ve taraftarlarina
karst menfi bir tavir igerisinde oldugu bilgisi de zikredilmistir.""! Burada ifade edilmesi
gereken sudur: Nigari, bu fikirlerini higbir zaman taassup boyutuna tasimamis, hatta ehl-i beyt
duygusunu tahrik unsuru olarak kullanan kesimlere kars1 tepki gostermistir. Omriiniin cogunu
bu yanlis anlayisla miicadele ile geg¢irmistir. Muaviye ile ilgili ¢ok asirt ifadelerine
rastlanmayan Nigari, muhtemelen ehl-i beyte olan sevgisi ve Muaviye’nin Hz. Ali ile
miicadelesinden duydugu rahatsizlik nedeniyle ondan hoslanmadigi i¢in, hakkinda bazi menfi
ifadeler kullanmistir. Ama hi¢bir zaman kuru bir Muaviye diismanligin1 yapmamuistir. Hatta
gruplar arasinda asir1 yorumlardan kaynaklanan ve zaman zaman meydana gelen {iziicii
olaylara tepkisini su veciz ifadeler ile dile getirmistir:

Allah’t Muhammed’i Ali seven dosttaniz,

Ne Siinniyiz, ne Sii, biz halis Miisliimaniz.

Car-1 yari isteriz zira ki Mustafa 'nin,

Dostuna dostuz vallahi hasmanina hasmaniz.

Sufyanilerden bi-hod ve Mervanilerden bi-’ad,

Eyleriz hasa zira biz hasm-1 miirteddaniz.

Muhammed’in ve Ali 'nin hasmina Allah nefret,

Eyleriz biz de diismen-i merdidaniz.

Mervanilerin rahmet hakki hakkimiz rahmet,

Zira anlar seytani, biz tabi-i Kur’dn’iz.

Mehin-i Mustafa dir Siifyaniler anungiin

Miirteddir anlar, halis biz mii ’'min-i hasaniz.

Y0 Nigari, Divan, s.77.
1 Uludag, “Anadolu’da Halidilik”, DI4, ¢.XV, 5.298.
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Tabi-i Siifyaniler, dostan-1 Mervaniler,
Merdudlardir hiiveyda, biz makbul-1 Rahmaniz. '

Bu ifadelerden de anlasildig: lizere Nigari, onlar, diye bahsettigi grubun sadece yanlis
hareketlerde bulunduklarini, yaptiklar1 seylerin kabul edilebilir seyler olmadigini, yaptiklari
islerin biiytlik hata oldugunu dile getirmistir.

S6z bu noktaya gelmisken, Nigari’nin Alevi-Sii-Siinnl ¢ekismesine bakis agisi
iizerinde de durmak istiyoruz. Nigarl, yukarida da ifade edildigi gibi Omriinii bu tiir
cekismelerin yanlisligini ifade i¢in geqirmistir.113 Alevi temayiillerin en az oldugu bir tarikata
mensup olmasina ragmen, Nigari’nin, eserlerinde bu konunun siklikla islendigi

goriilmektedir."

O, higbir zaman bir tarafin savunucusu olmamistir. Hz. Peygamber’e, dort
biiyikk halifeye ve chl-i beyte olan sevgisinden dolayr bu tarz ifadeleri dillendirmistir.
Eserlerinin geneli incelendiginde onun agk ve sevgiden bahseden herkesi kucaklayici bir
tarzinin oldugu goriilecektir. Ayrica, bu noktada Nigari, eger taraf gosterilecek olsa Alevi
tarafinda degil ehl-i siinnet tarafinda zikredilmelidir. Ama {iziilerek belirtelim ki, dzellikle son
donemlerde Nigari’yi bir Alevi dedesi olarak goren ve bu anlayislarinin bir geregi olarak onun
gerek kabrinde gerekse onun adina diger ortamlarda bir¢ok yanlis uygulamalar yapan gruplar
ortaya ¢cikmistir. Bunlar, tiirbesinde ziyarete geldiklerinde tavaf eder gibi Nigari’nin kabrine el
stirerek donmekte ve tiirbenin esigini 0pmektedirler. Camiide bulunan sobadan sifa niyeti ile
kiil alip yemektedirler."*

Nigari, Si1-Stinni ¢ekismesini anlamsiz bulmaktadir ve kendisine isnad edilen, cesitli
gruplara mensup oldugu iddiasini, reddetmektedir. Buna ragmen, kendisi; Harici, Batini,
Rafizi, Alevi ve $i1 olmakla zaman zaman itham edilmistir. Kendisine mal edilmeye caligilan
bu iddialara Nigari su siiri ile cevap vermistir:

Hariciyem sevmesem damadini Peygamber’in
Rafiziyem fark edersem Haydar1 Faruk tan™*®

Nigari’nin bu firkalar ile iliskilendirilmesindeki sebeplerden bir tanesi de Ibnii’l-Arabi
ve onun yolundan gidenlerin sik1 bir takipgisi olmasidir. O, Ibnii’l-Arabi’nin “vahdet-i viicid”
nazariyesini benimsemis, Ibnii’l-Arabi’yi biiyiik bir veli olarak kabul etmis stfilerdendir.
Vahdet-i viicad fikrini her firsatta dile getiren Nigari, bir siirinde bu konuya soyle atifta

bulunmaktadir:

2 Nigari, Divdn, 246; Musayev, Nigdri Karabagi, $.245.

3 Arslan, “Karabagl Nigdri”, s.10.

YW Uludag, Halidilik, $.289.

115 Nihat Aytiirk- Bayram Altan, Tiirkiye de Dini Ziyaret Yerleri, Altanoglu Yaymcilik, Ankara 1992, s.74.
18 Musayev, Nigdri, 5.245.
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Nigari eyle sermestem bugiin vahdet sarabindan
Unuttum nefy u isban dille illd vii lg gelmez*""
Vahdet-i viiciida verdigi onemi ise sOyle ifade etmektedir:
Tkémet-séz-i terciden gecip dareynden gonliim
Bana vahdet makamin td ki bir diyar gé’stermi§118
Nigari’nin bu ve diger alandaki goriislerine “tasavvufi goriisleri” boliimiinde daha

detayl1 bir sekilde deginecegimiz i¢in, burada bu kadariyla yetinmek istiyoruz.**®

G. Halifeleri

Nigari, eserleri ile oldugu kadar, yetistirdigi talebeleri ile de anlayisini koklestiren
birisidir. Birgok halife yetistiren Nigéari, bu insanlarin vasitasiyla da insanlarin manevi
acliklarii/ihtiyaglarini gidermeyi amaglamistir. Burada, hakkinda bilgi elde ettigimiz ve
edemedigimiz halifelerini siralamak istiyoruz. Onun ulasabildigimiz kadariyla halifelerini su
seklide gosterebiliriz:
Hayat1 Hakkinda Bilgi Bulunan Halifeleri:
a. Mir Hasan Efendi: Bu zat Nigari’nin vefatindan sonra onun yerine ge(;mistir.lzo
b. Tokath Haci Zekeriya Efendi: Bu zat Cerkezdir ve 1300/1882-83 yilinda vefat
etmistir.**

Cc. Marashh Gazi Osman Efendi: Elbistan Yalpuz nahiyesindendir. 1231/1815
tarithinde dogmus, 1335/1916-17 tarihinde Amasya’da vefat etmistir.

d. Haci Mustafa Efendi: Tagovalidir. 1320/1902-03 yilinda altmis yasinda iken vefat
etmis ve Amasya’ya defnedilmistir.*?

e. Hasankaleli Hact Mahmiid Efendi (Postlu Hoca): Nigari ile birlikte Harput’a gittigi

bilinmektedir.*?

Dogum yeri, tarihi ve vefati ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.*?*
f. Azerbaycanli Hact Mahmut Efendi: Bu zat, Kazak kazasinin Aslanbeyli kentinde
dogmustur. Dogum tarihi belli degildir, 1310/1892-93 yilinda dogdugu sehirde

vefat etmis ve burada defnedilmistir.125

Y Nigari, Divdn, 5.92.

18 Nigari, Divdn, s.111.

19 Bu konuda daha detayl bilgi igin bkz; Vilayet Muhtaroglu, “XIX-XX. Yiiz Y1l Tiirk Edebiyat”, Tiirkiye
Disindaki Tiirk Edebiyatlari Antolojisi, Azerbaycan 1993, s.240-243.

120 Memis, Halidilik, s.167; Nabiyev Ziilfikar, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, AUSBE (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2004, s.90.

2L Sadi Aga, Hamza Nigdri Efendi, 5.188.

122 Sadi Aga, Hamza Nigdri Efendi, 5.188.

123 Cahangir, Hac: Mir Hamza Efendi, s.183-184.

124 Cahangir, Hact Mir Hamza Efendi, 5.188.
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g. Tasabadizdde Mustafa Sabri Efendi: Bu zat, Nigari’ye teklif edilen Istanbul Emir
Buhéari Dergahi’nin seyhligine Nigari’nin istegi lizerine getirilmistir. Hayat1 ile
ilgili detayl1 bilgi mevcut degildir.**®

h. Erzurumlu Hac1 Mustafa Efendi: Miifessirlerden Sas1 Hoca Mustafa Efendi namu
ile meshur olan bu zat, 1246/1830 yilinda dogmus ve 1304/1888 yilinda vefat
etmistir.*?” Berber ibrahim Aga’min ogludur. Yirmi sene Ali Aga Medresesi'nde
ders okutmus, bir¢ok kisiye icazet vermistir. Lala Pasa Camiinde kiirsii seyhligi
yapmis, Caferiye Camiinde “Kadi Beydavi” tefsirini okutmustur. Bu tefsire dort
ciltlik “Esrdru’t-Te vil” isimli Al-i Imran saresine kadar bir serh yazmissa da bu
serhi tamamlamaya Omrii kifayet etmemistir. Erzincankapt Mezarligi’nda
metfundur.'?®

i. Kesfi: Sekili Ali Efendi’nin ogludur. 1250-51/1835’de dogmustur. Kirim
muharebesinde Nigari’nin komutasinda Ruslara karsi savagmig, savastan sonra
Erzurum Iskdn muhacirin memuriyetinde bulunmus ve muhasebe Kkatipligi
yapmistir.  1283-84/1867 yilinda otuz iki yasinda iken vefat eden Kesfi,
Erzurum/Dervis Aga Camii haziresine defnolunmus‘[ur.129

j.  Kazim Pasa: “Mekalid-i Ask” isimli eserin sahibidir. Nigari, Istanbul’da bulundugu

siralarda Kazim Pasa’nin yardimlan ile saray yetkilileri ile gdriigme ve derdini
anlatma imkan1 bulmustur. Nigari’nin halifelerindendir.**

Ayrica Nigari, Azerbaycan’in 6nemli sairlerini de tarikatina katmay1 bagarmigtir. Haci
Rahim Aga Dilbazov/Vahidi (6.1289-90/1873),*' Sahnigar Hamim Rencur (5.1316-
17/1899),"* Hac1 Mecdi Efendi (8.?), Aga Rasim (6.?),*® Kadi Mahmad Efendi (6.?),"** Sadi
Sani Karabagi(6.?), oglu Siraceddin (6.1302/1885?) ve Nigari’nin torunlarindan Mir

125 Memis, Halidilik, s.167; Sadi Aga, Hamza Nigdri Efendi, s.188; Baba Dogramaci, “Seyyid Nigari Hakkinda,”
EIm Gazetesi, 02 Mart 1991, Numara:9-10, Bakii.

126 Kara, Harput 'ta Karabagl Bir Dervig Sair, $.180.

127 Sadi Aga, Hamza Nigari Efendi, s.188; Bocekei, Amasya Evliyalari, $.74.

128 Nusret, Tarih¢e-i Erzurum, s.124.

12% ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.11, 5.864.

30 Sadi Aga, Hamza Nigdri Efendi, 5.183.

B Kafkasyal, Mir Hamza Nigdri, c.Ill, 5.109.

182 Cavat Hey’et, Azerbaycan Edebiyat Tarihine Bir Bakis, Tahran 1358, s.168; Olcay, Amasya Unliileri, 5.46;
Bocekei, Asmaya Evliyalari, s.74-75; Ali Kafkasyali, Cagdas Azerbaycan Kadin Sanatkarlari, Giiven
Matbaacilik, Ankara 1989, s.46.

133 Akkus, Nigdri Divdni, $.12.

134 Altunbas, Divdn-1 Seyyid Nigdri, c.1, s.XIV.
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Muhammed’in torunu Mir Sadi Efendi de halen sagdir ve kendisi de sairdir, Nigari’nin tesiri
altinda kalan 6nemli isimlerden birkag tanesidir.'*®

Nigari, sevenleri ile arasinda ¢ok gii¢lii baglar kurmustur. Bu kimseler ile Nigari’nin
arasindaki iliskinin boyutlarin1 daha iyi anlayabilmek i¢in Nigari’ye zikredilen isimlerin ithaf

olarak yazdiklar siirlerden iki 6rnek sunmak istiyoruz:

Sair Vahidi’nin Nigari’ye yazdig siir:
Bir melahat giilseninde ydri gozler gozlerim,
Behr-i diir gevvasiyam mirvar: gézler gozlerim.
Feyzinin miistaki cesmim muttasil biddrdur,
Sol tarikat miirsidi Nigari gozler gézlerim.
Sakiya ver bir kadeh artir goziim fevvdresin,
Cin senin sermestinem kummari gézler gozlerim.
Kilma inkdrin hasuda asigin mahbubu var,
Var olali yok deme bir vari gozler gézlerim.
Ask serfinden hebiba bir metaim var benim,
Bu metar satmaga bazari gozler gozlerim.
Stikrililllah ciin Vahidi sakiden sermesttir,
Mest-i liitf-i vehdetim ddidar: gozler gozlerim.
Nigari i¢in takipcilerinden Sahnigar Hanim Rencur tarafindan yazilan siir de soyledir:
Ey deriga kim o sahin mah cemalin gormedim,
Yiiz stiriip dergdhina ruhsar-1 alin gormedim.
Otmedim kilyinde her seb ta seher biilbiil gibi,
Yetmedim maksiida bir dem giil visalin gérmedim.
Dest-i pakin biis edib hem her taraf “hi-hu” diye,
Seyr eden sermest-i rind-i laubalin gérmedim.
Ey deriga kim o mahin helge-yi ussakta,
Seyr-i ¢alakin viicid-i bi-misalin gérmedim.
Der cihan elhamdiilillah heste-yi Renctire 'nin,

Medh-i sdhindan sevday: bir kemdlin gérmedim.**®

35 pervane Bayram, “Seyyid Mir Hamza Nigdri’nin Anadolu ve Azerbaycan’daki
Devamcilari”, AMEA Nizami Adina Edebiyat Enstitiisiiniin Edebiyat Nazariyesi
Subesinin Edebi-Nazari Mecmuasi, Bakii: 2004. s.170-172.
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Hayati hakkinda bilgi bulunmayan halifelerinin isimlerini ise su sekilde
siralayabiliriz:
Rizeli Haci Tayyib Efendi, Dagistanli Haci Ismail Efendi, Karabagli Hac1 Maksut Celebi,

Kirampali Mustafa Efendi,*®’ Yesarizadelerden Istanbullu Ahmed Hulusi Efendi*®

III. ESERLERI

Nigari, tasavvufl fikirlerini dile getirdigi bir¢ok eser kaleme almis velut bir miielliftir.
Onun, daha cok aski konu edindigi siirlerinden meydana gelen “Divdn™1, yasadigi manevi
halleri ¢esitli rumuzlarla dile getirdigi “Nigarndame’si ve daha bircok eseri giiniimiize kadar

ulagmistir. Simdi sirayla Nigari’nin eserleri inceleyelim:

A. Divan-1 Seyyid Nigari(Tiirkce)

Nigari’nin en 6nemli eseridir. Nigari’nin bu eserinde rubai, kit’a, terkib-bend, terci’-
bend, sakindme, Fuzli’nin gazellerine yazdig1 tahmisler ve miistezatlardan baska bir mektup,
mesnevi nazim sekliyle yazilmis “Cayname” bulunmaktadir. iki baskis1 vardir. Birinci baskisi
[stanbul 1301/1884, ikinci baskis1 Tiflis 1326/1908 tarihlidir.**

Nigari’nin divani, alt1 yiliz otuz ii¢ kadar gazel, her harfin sonunda “saki” redifli iki
rubai ve sonunda “saki” kelimesi ile baslayan alti gazeli icermektedir.** Divamindaki
kit’alarin sayis1 kirk yedidir. En sonda ise altmig rubaiden olusan terkib-i bend ve terci-i bend
bulunmaktadir.***

Nigari, divaninda zaman zaman ayet ve hadislerden alintilar da yapmustir. Ornek
olarak su misralart gosterebiliriz:

Avyetlerden iktibaslar:

Sana sayestesinden ozge vasf itmez yakinimdiir

.« A A A 5 o o . 14 Al42
Ki “Ld uhsi senden” soylediikde server-i dana

136 Bayram, Nigdri’nin Anadolu ve Azerbaycan’daki Devamcilari, s.174-175.

137 Kadir Ozkése, “Erzurum’da Faaliyet Yiiriten HAalidi Seyhleri”, Tiirk Islam
Diistince Tarihinde Erzurum Sempozyumu, 26-28 Haziran 2006, Erzurum, s.289-
290.

38 Olcay, Amasya Unliileri, 5.46.

139 Bu eserlerden ilki Silleyman Efendi Matbaasinda basilmistir ve 298 sayfadir. ikincisi ise Gayret Matbaasinda
basilmustir ve yine 298 sayfadir. Bkz; Haluk Ipekten-Mustafa Isen, Basili Divanlar Katalogu, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 1997, s.82; Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c.I1I, s.1209; Parmaksizoglu, Mir Hamza, s.252; Akkus,
Nigdri Divani, $.12.

Y0 Tashova, Karabagl Hamza Nigdri, 5.120.

Y1 Arslan, “Karabagh Nigari”, s.10. Kara, Harput’ta Karabagli Bir Dervis Sdir, $.184; Bayram, Nigdri'nin
Hayati ve Eserleri, 5.158.

142 Nigari, Divan, s.8.
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“Kul hiivallahii ahad” séyle demadem ey dil
Bin sene émri ola drife bir dyet yeter™®
Hadisten iktibas:
“Uktilini” ya kerem-karan bir dem lutf idiin
Kim viiciidum perde-i didar-1 canandur bana***
Yazma niishast Ankara Milli Kiitiiphane’de (06 Mk) Yz. A. 5181 numaraya kayitl

olan divanda'®

Nigar?’nin hemen biitiin vezinlerde siirler kaleme aldig1 goriilmektedir.
Nigari’nin en ¢ok kullandig1 vezinler, “Failatiin Failatiin Failiin”, “Mefailiin Mefailiin
Mefailin Mefailin”, “Mefili Mefailin Mefili Mefailin”, “Failatin Failatin Failatin
Failiin” ve “Mefteiliin Miifteiliin Failiin” gibi vezinlerdir.

Bu eser 2003 yilinda Azmi Bilgin ve Dr. Necdet Yilmaz tarafindan Latin harfleri ile
nesredilmistir.'*° Ayrica Nigde Universitesi dgretim iiyelerinden Yrd. Dog. Dr. Muzaffer

Akkus' ve Edebiyat Ogretmeni Kurtulus Al‘[unbas148 tarafindan serhleri ile birlikte glinlimiiz

Tiirkgesine kazandirilmstir.**°

B. Farsca Divani

Yegeninin oglu Mustafa Fahreddin Akabali tarafindan Tiirkge’ye bir kismi tercliime ve
serh edilmistir. Serh edilen bu eser basilmamistir. Stileymaniye Kiitiiphanesi Ali Nihat Tarlan,
Nr.188 ve Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesine kayitli yazma niishalart
vardir. Bu eserin sonunda (s.501-555) “Hest-Behistname” adli bir risale bulunmaktadir. Bu
eser Istanbul’da 1911 yilinda bastlmigtir.">°

Nigari’ye ait olan ve elimizde bulunan Farsga Divan’da ise basim yili olarak

1329/1908 verilmektedir. Yine Farsca Divan’in 6n kapaginda, Divan’i, Nigari’nin

143 Nigari, Divan, s.220.

144 Nigari, Divdn, 5.32. Nigari’nin Divan’inda ayet ve hadislerden yaptig1 alintilar hakkinda bkz; Akkus, Nigdri
Divadni, $.16-17.

%5 Bu niisha 235X182X-182X110 ebatlarindadir. Akkus, Nigdri Divdni, s.17. Baska niishalar1 igin, Ankara Milli
Kiitiiphane, (06 Mk) Yz. A 6728/ 5195/ 5066/ 5178’e bakilabilir.

146 Bjlgin, Azmi- Necdet Y1ilmaz, Mir Hamza Nigari, Divin-1 Seyyid Nigdri, Kule yayinlari, 2003.

Y7 Muzaffer Akkus, Hamza Nigdri Divini, Nigde Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Nigde 2001.

18 Kurtulus Altunbas, Nigdri Divéni, 1-11, Cem Ofset, Samsun 2004.

149 Hamza Nigari’nin Divan’mim basilnus niishalar1, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Nihat Tarlan, Demirbas No.
188; Izzet Koyunoglu Kiitiiphanesi, Nr. 13705de bulunmaktadir.

150 Kara, Harput'ta Karabagh Bir Dervis Sdir, $.184; Arslan, “Karabagh Nigari”, s.10; Akpnar, Nigdri, 5.466;
Musayev, Karabagl Nigdri, s.245; Bayram, Nigdri'nin Hayati ve Eserleri, s.158; Tashova, Karabagli Hamza
Nigari, s.120.
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sevenlerinden “Haci Ismail Hakki”nin kaleme aldign ve Dersaiddet yayinlari arasinda

basildigin1 gosteren bilgilere de yer verilmektedir. ™

C. Nigarname

Nigarname, eserin ¢esitli yerlerinde bulunan gazellerle birlikte 4545 beyittir. Matbu
basimi1 yapilmamis olan eserin son beytinden Once yazim tarihi olarak 1302/1886 tarihi
verilmektedir.®®® Basildig1 yer bilinmemekle beraber tas baskisi yapilan eserde'® en cok
kullanilan vezin, “Mefiili Mefiiliin Fetuliin” veznidir. Bu vezinle beraber, “Mefilii, Mefailiin
Mefili Mefailin”, “Failetiin, Feilatiin, Feilatiin, Falin” ve “Mefteiltin, Failiin, Mefteiliin,
Failiin” vezinleri de kullanilmistir. Dil yonii ile Arapga ve Fars¢a’nin agirligi hissedilmekle
beraber Tiirkiye Tiirkgesi’ne hayli yakin sade bir halk dili kullanilmustir. **

Nigari yasadigr ask hallerini edebi ve tasavvufi bir mahiyette bu eserde okuyucusuna
sunmustur. Sair, bu eserinde kendi gonliinii sahsilestirerek manevi alemde Nigar’a kendini
asik etmistir. Degisik tipleri eserinde miinakasa ettiren Nigari, onlar1 sembolik olarak
konusturmustur. Mesnevi tarzinda yazilan eserin aralarina gazeller de serpistirilmistir. Eser
tasavvufi mahiyeti ve konularimin islenisi yoniiyle Fuzuli’nin Leyla ve Mecnun ve Seyh
Galib’in Hiisn ii Ask’ma benzemektedir.> Eserde tasavvufi kokenli kavramlardan en cok
kullanilanlar1 sunlardir: Alem, ask, ates, Allah, bade, bela, can, ciinlin, ¢are, derd, dil, dil-dar,
giiftar, giil, hib, Hakk, Huda, kar, Mevla, mey, mihman, mizban, nlr, pend, sardb, tarik,
yéur...”156

Vahdet-i Viicid felsefesinin agirlikli olarak islendigi eserde ayetlerden ve hadislerden
bazi iktibaslar da yapilmistir. Ayet ve hadisler daha ¢ok Islam’in ahlak sistemini

sekillendirmek icin kullanilmistir. Ornek olarak sunmamiz gerekirse:

Yad eylediler ki ber-huddy:

A . . 157
Mi’rac-1 uriic-1 Mustafay

Y1 Bkz; Divin-i Seyyid Nigdri Bezbdn-1 Farisi, nes. Merhim Mami ileyhin Bendelerinden Héac1 Ismail Hakki,
Dersaadet, 1329.

152 Bilinen niishalarim1 soyle gosterebiliriz: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hayri ve Abdullah Efendi,
Demirbas No.060; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hayri ve Abdullah Efendi, No: 36705; Milli Kiitiiphane,
Yz. A 4158; Milli Kiitiiphane Mf. 1994 A 4837.

153 Eser, Dersaadet Yayinlari arasinda H.1304 ve 1306 yillarinda Mahmid Bey Matbaasi’nda basilmustir. Bkz;
Muammer Tasliova, Mir Hamza Nigari, “Nigdrname”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) s.12-35.

154 Tashova, Karabagl Hamza Nigdri, 5.116-117.

155 Bilgin, Divdn-1 Nigdri, s. XIV; Akpinar, Nigdri, 5.466; Kara, Harput ta Karabagl Bir Dervis Sdir,s.184.

1% Tashova, Karabagl Hamza Nigdri, s.117.

15" Burada Isrd Suresi’nin birinci ve Necm Suresi’nin 6 ile 18. ayetlerine atif yapilmustir.
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Stikr eyle dila siikr it her dem ki taleb-kara
Eltaf-1 ilahidir bahsts-i Hudddir bu*®

D. Sakinime

Nigari’nin bu eseri, Tiirkge Divani’nin sonunda yer almaktadir.’® 28 bentlik terkib-i
bend seklinde yazilmistir. Sakiname, her bendi sira ile bir harf kafiyesinde olmak {izere
ter‘[iplenmistir.160 Tasavvufi icerikli bir eserdir.’®! Bu eserinde Nigari, ihlas, yakin, ihsan,
kesret, vahdet, muhabbet, raks, sema’, tefekkiir, sevk, marifet ve hararet gibi bircok konuyu
islemistir. Eserinde “Kaside-i Yaiyye”, “Kaside-i Kafiyye”, “Kaside-i Baiyye” baslikli
kasidelere de yer veren Nigari, “Car-Pare” baslikli boliimiin ardindan terkib-bend ve terci’ler
ile eserini devam ettirmistir. Fuzuli’nin bazi siirlerine tahmisde bulundugu “Tahmisat-1 Ba’z-1
Gazeliyat-1 Fuz(li el-Bagdadi aleyhi rahmeti’l-Hadi” boliimii ile ¢alismaya devam eden
Nigarl, “Mefilii Mefaili Mefaili Fealiin/Meftli Fedlin” vezni ile iki baslik halinde
“Miistezad” kisimlarindan sonra da “el-Mukaffatii Tiirkiye ma’a tertib-i hurtif-i heca” baslikli

boliimii kaleme almistir. Devaminda eserini sonlandirdigi dua ile karisik meramini anlatmaya

calistig1 bir boliim ile caligmasini sonlandirmistir.

E. Hest-Behist

Bu eseri “Sdakindme” Ozelligi tasimaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Nihat
Tarlan, Demirbas No.188/2’ye kayithdir. Fars¢a Divani’nin “s.501-555" arasinda bulunan bu
eserde’® “Tevhid, sebeb-i te’lif, Sahndme, Sakindme, Camnime, Sarapnime, Baharndme,

Muganniname, Isk-name, Hiisnname basliklar1 altinda sekiz boliim bulunmaktadir.*®®

F. Caynime
Nigari’nin bu eseri de Tiirkge Divani’nin sonuna eklenmistir.164 Cayname, 521 beyittir
ve 28 bentlik terkib-i bent seklinde yazilmig bir mesnevidir.'® Bu eserin Karabag tasvirinin

yapildig1 43 beyitlik kism1 Mehmet Arslan tarafindan bir dergide yaylmlanmlstlr.166

%8 Burada da Fatiha Suresi’nin birinci ayetine ve Ibrahim Suresi’nin yedinci ayeti gibi ayetlere atiflar
yapilmistir.

Y9 Bilgin, Divdn-1 Nigari, s.XIII.

190 Tagliova, Karabaglh Nigdri, 5.120.

181 Arslan, “Karabagli Nigdri”, s.10; Bayram, Nigdri 'nin Hayati ve Eserleri, $.158.

192 Bilgin, Divdn-1 Nigari, s.XIV.

3 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli T. oplumunda Tasavvuf, Insan Yaymlar, Istanbul 2004, s.820; Ozkose,
“FErzurum’da Faaliyet Yiuriliten H4l1idi Seyhleri”, s.289-290.

1% Bilgin, Divdn-1 Nigdri, s.XIV; Mahir Vasfi Kocatiirk, Biiyiik Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara 1970, s.615.

1% Tashova, Karabaglh Hamza Nigdri, 5.120.

1% Arslan, “Karabagh Nigdri”, s.9-11. Azerbaycan Kafkas Universitesi 6gretim iiyelerinden Pervane Bayram
tarafindan ~ “Seyyid Nigari’nin Cayndme Mesnevisi” basghgi ile Azerbaycan Milli Ilimler
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Mefulii/Mefailiin/Fetliin  vezniyle yazilan eser, bdliimlere ayrilmistir. On sekiz
boliimden ibaret olan bu eserde klasik mesnevi ananesine uygun olarak her bir boliime baglik
verilmis ve basliklar ayr1 ayr1 yazilmistir.

Besmeleyle baslayan birinci boliimiin ad1 “Bu giilistan-1 hamd-renadan bir giil-deste
ve bustan-1 siikr-zibadan bir semame-i dilbestedir” seklindedir. Manas1 “bu siikriin giizel
bahgesinden bir giil destesi ve slikiir bagindan bir asigin 1tir1 samamasidir” olan bu boliim
tevhid olarak yazilmis ve 41 beyitten ibarettir. Ikinci boliim ise “Bu cennetistan-1 sehensah-1
enbiyadan bir deste giil ve ¢emenistan-1 siirtir-1 asfiyadan bir giildeste-i behget-afza-y1 dildir”
baslig1 altinda yazilmistir. Manasi; “Bu peygamberlerin sahansadhinin cennet bahgesinden bir
giil destesi ve seving ¢cemenliginin bascisindan goniil giizelligini artiran bir giil destesidir”
olan bu boliim de 47 beyitliktir. Ugiincii boliimde sair “Bu giilzar-1 miinacat i arz-1 hacetten
bir samma bu ve ¢emenzar-1 tazarru u niydzdan bir nefha-i dil-cidur” baghigi altinda
mesnevinin miinacat boliimiinii yazmistir. Manasi; “Bu miinacatin giil bahgesinden ve
ihtiyaglarin dile getirilmesinden bdylece alaca bir 1tir ve yalvarip yakarma —niyaz etme
¢imenliginden goniil ¢eken bir 1tirdir” olan bu boliimde sair sakiye hitaben Allah’a yalvarir ve
eserini yazabilmek i¢in O’ndan yardim ister. 83 beyitten ibaret olan bu bdliimde sair dua da
eder. Dordiincli boliimde “Bais-i nazm-1 Cay-name” bagligi altinda eserin yazilis sebebi
verilir. Bu boliim 8 beyittir. Besinci boliimde sair; “Bu evsaf-1 semaver-i dil-giisidan bir vasf-
1 dil-ara-y1 fereh-fezadir” bagligi altinda semaverin hustsiyetlerinden bahseder. Manast; “Bu
yirek acan semaverin vasiflarindan yiiregi ferahlandirip giizellestiren bir vasiftir” olan 19
beyitlik bu béliimde sair, semaveri neyle mukayese eder. Altinc1 boliim “Istimdad karden-i

A4d0

nazim bed ez lutf-1 Pervardigar ez tab-i seker-giiftar i ez ask-i sirinkar” bashigi altinda
yazilmigtir. Manasi “sairin sirin sozlii asiktan ve onun sirin tabinden sonra Allah’in lutfundan
yardim istemesi” olan 13 beyitlik bu béliimde sair, ask {istadina hitaben ¢ay1 1tr1 itibariyle
“Hita Miisgli’ne benzeterek onu sarabin yerine koyar.

Mesnevi'nin yedinci bolimii “Bu ¢ay-1 miisg-bunun evsafindan bir vasf-1 semen-
sadir” baglhigi altindadir. Manas1 “Bu miisk 1tirli ¢ayin vasiflarinin bir yasemin 1tirli ifadesidir”
olan 22 beyitlik bu boliimde sair ¢ay1 giizele benzeterek anlatir.

Sekizinci boliim “Vasiyyet karden-i nazim-1 be-hiima-y1 giiftar u firistaden-i vey be-

taleb-i yaran ¢ay-1 amber-nisar ki ibaratest ez seker i limon u sir-fesar u kaymak-1 dil-cu”

Akademisi Folklor Enstitisii “Ortak Tirk Gecgmisinden Ortak Tirk Gelecedine”
V. Uluslar Arasi Folklor Konferansinin Materyalleri, Baki 2007; s. 454-460
sayfalari arasinda bir makale vyayimlanmistir. Bu c¢alismada eser enine
boyuna incelenmistir. Burada verecedimiz bilgilerde Bayram’in bu ¢alismasindan
faydalanilmistir.
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baslig1 altindadir. “Sairin goniil alan kaymak, taze sagilan siit, limon ve sekerden bahseden bu
amber 1tirli cay veya “Cayname” hakkindaki eseri dostlarin tavsiyesi ile onlara s6z humasi
tarafindan gonderilen bir vasiyettir” manasina gelen bu bdliimde toplam 75 beyt vardir. Bu
fasil eserin klasik mesnevilerde yer alan yazilig boliimiidiir.

Dokuzuncu bolim “Der beyan-1 evsaf-1 sir-i amber-bu” bashigi altinda yazilmustir.
Manasi “amber 1tirli siitiin vasfi” olan 11 beyitlik bu boliimde amber kokulu siitten bahsedilir.

Onuncu bolim “Bu bahge-i niyazdan bir gonge-i dil-giisadir” basligi altinda
yazilmistir. Manasi1 “Bu yalvarma bahgesinden ylirek agan bir goncadir” olan bu sekiz beyitlik
bolim mesnevinin dua boliimiidiir. Burada sair “Peygamberimizin yiizi suyu hiirmetine
diyarima- vatanima selamet ver” diyerek Allah’a yalvarir.

Mesnevi’nin on birinci boliimi “Der beyan-1 rucu kerden-i hiima-y1 giiftar be-taraf-i
Azerbaycan be-taleb-i kaymak” basligi altinda yazilmistir. Manasi ““ s6z hiimasini kaymak
getirmek i¢cin Azerbaycan tarafina gdndermek hakkinda” olan dort beyitlik bu boliimde sair,
s0z hiimasinin Azerbaycan’a donerek oradan kaymak istemesinden bahseder. On ikinci boliim
“Der beyan-1 menkabet-i giilgest-i vilayet-i Karabag” basligi altinda yazilmistir. Manasi
“Karabag vilayetinde giilgest etmenin- gezmenin menkibeleri olan 53 beyitlik bu bdliimde
sair, vatan1 Karabag ve onun giizelliklerinden ¢ok giizel bir iislupla bahseder. On iigiincii
bolim “Der Beyan-1 vasf kerden-i huban-leban-1 seker-efsan be-hiima-y1 giiftar” basligi
altinda yazilmistir. Manas1 “Dudaklar1 s6z hiimasinin dudaklar1 gibi seker sagan Karabag
giizelleri hakkinda” olan otuz beyitlik bu boliimde sair, kendisinden bahsederek Karabag
glizellerinin dilinden onlarin sair hakkinda dediklerini nakleder.

On dordiincii bolim ise “Der beyan-1 ahz-karden-i kaymak u irsal niimiden” basligi
altinda yazilmistir. Manas1 “Gonderilen kaymaktan sairin anladiklar1 hakkinda™ olan kirk iki
beyitlik bu boliimde sair, 6ziinden, ceddi Mir Haydar ve Mir Bali’dan, onlarin ocak
olmasindan bahseder; Karabag’in meshur yerlerini ve adamlarmi- Sar1 Asik, Nebati, Malik
Esterd, seyhi Ismail Sirvani ve digerlerini hatirlatir. Bu béliimde sdir aym zamanda tasavvufi
gorilislerinden de bahseder.

On besinci bolim, “Der beyan-1 mendkib-1 cami u kemalatis-seriat ve havi-yii
rumuzatit-tarikat ve gavvasu bihari’l-marifet ve muhit u esrari’l-hakikat seyhu’s-siiytih cenab-
1 cennet-meab Haci Ismail Efendi es-Sirvani kaddesallahii tebareke ve teala ve tekaddes
esrariihii’l-aziz” bashg altinda yazilmistir. Manas1 “Seriat ilimlerinde kemali ¢ok olan,
tarikat ilmindeki gizli sirlar1 6ziinde toplayan, birlik denizinin dalgici, gercek sirlari bilen,
seyhler seyhi, cennet mekdn Haci Ismail Sirvani Efendi hakkinda (Allah onun ruhunu

mukaddes etsin ve sevdiklerinin yaninda ona yer versin” olan bu béliim 35 beyitliktir ve sair
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burada miirsidi Ismail Siraciiddin Sirvani’nin sifiliginden ve bu yoldaki hustsiyetlerinden
genis bir sekilde bahseder.

On altincr boliim, “Der beyan-1 izhar-1 sebeb-i siikr-giizari be Huda-y1 kerem-kar1”
baslig1 altinda yazilmistir. Manas1 “Merhamet ve kerem sahibi Allah’a siikretmek hakkinda”
olan dokuz beyitlik bu boliimde sair, yazdigi eser i¢in Allah’a slikreder.

On yedinci bolimde sair, “artik s6zii uzatma, merdmini tamamla” diyerek asil
mevzuya girer. Bu bolim “Der beyan-1 icra kerden-i hiima-y1 giiftar be umurha-y1 mezkura”
bashigiyla yazilmistir. Manas1 “Adi gecen isleri s6z hiimasinin nice yerine yetirdiginden
bahsetmek” olan bes beyitlik bu boliim bir girizgah mahiyetindedir.

Eserin esas boliimii ve son boliimii olan on sekizinci boliim, “Der Beyan-1 esashayi
semaver” bashigi altinda yazilmistir. Manasi “semaverin esas 0zellikleri hakkinda” olan kirk
dort beyitlik bu bolimde sair, biraz semaverin harici gérkeminden bahsettikten sonra
nevbeyle goniil ehlinin saf, kinsiz sinesine benzeyen billur stakanlardan veya Cin nakisl, zarlh
kaseden, onun icindeki kirmizi renkli caydan, sise nalbekilerden, giimiis endamli aya
benzeyen kasiklardan, caymm yaninda sofraya getirilen kaymak ve siitten, giizellerin
pustanlarina, dertli asiklarin sar1 yliziinii oksayan limonlarin zemzem suyu gibi bol, lezzetli
sularindan, limon tuzundan, sekerden, limon bicagindan, c¢ay siizgecinden, sekeri

karistirdiginda ¢ikan kasik seslerinden poetik bir dille bahseder.*®’

G. Tavzihat

Nigari’nin, meshur safi Ibnii’l-Arabi’nin “Fiituhat-1 Mekkiye” isimli eserine serh
olarak yazdig: belirtilen bu eserine, kaynaklarda ismi ge¢mesine ragmen, higbir kiitiiphanede
rastlanilmamustir. Nigari’nin ibnii’l-Arabi nin takipgisi bir sifi oldugu diisiiniildiigiinde, boyle
bir eser yazmasi uzak bir ihtimal olarak goériinmemektedir. Ama yaptigimiz biitiin

- o s 1
arastirmalara ragmen, esere ulasmak miimkiin olmamustir. 68

H. Eg’ar

Esasinda Nigari’nin bu ismi tasiyan miistakil bir eseri yoktur. Calismalarimiz sirasinda
Ankara Milli Kiitiiphane’de Nigari adma bu isimle kayitlh bir eserle karsilastik.
Incelemelerimiz neticesinde bu eserin Tarsuslu Seyyid Osman Hayri Efendi isimli birisi

tarafindan Nigari’nin eserlerinden ¢esitli siirlerini ve ildhilerini bir araya getirmek suretiyle

167 Eser hakkinda daha detayli bilgi icin bkz; Bayram, “Seyyid Nigé&ri’nin Cayndme Mesnevisi”

s. 454-460.

168 Akpinar, Nigdri, 5.466; Kara, Harputta Karabagl Bir Dervig Sdir, s.179; Parmaksizoglu, Nigdri, 5.252; Sadi
Aga, Mir Hamza Efendi, s.181-182; Musayev, Nigdri Karabagi, s.244; Ibniilemin, Son Aswr Tiirk Sairleri,
$.1209-1210. Eserleri hakkinda bkz; Altunbas, Divdn-1 Seyyid Nigari, c.1, s.XIV.
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olusturulmus bir eser oldugunu anladik. Ismi gecen sahis, eserinin 314—334 sayfalar1 arasinda
Nigari’nin divanindaki siirlerine yer vermistir. Agirlikli olarak Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Kerbela ve ehl-i beytle ilgili siirlerinden alint1 yapmigtir. Milli Kiitiiphane’de 06 Mk. Yz.
A5192/11°e kayitli olan eser kayitlara Nigari’nin “Egs’dr” isimli eseri olarak ge¢mistir. Eser
Nigari’ye ait olmamakla beraber eserin bir boliimii Nigari’nin divanindan segilen siirlerden
olusmaktadir. Nigari’'nin etkinligini géstermesi agisindan 6nemsedigimiz eser genel itibariyle
ehl-i beyte duyulan sevginin dile getirildigi bir eserdir ve eserde Nigari’nin ehl-i beyt

sevgisini vurgulayan siirlerine yer verilmistir.*®

IV. VEFATI

Nigari, son olarak yerlesmeyi tercih ettigi Harput’ta 17 Muharrem 1304/16 Ekim 1886
tarihinde vefat etmis’™® ve vasiyeti geregi nasi sevenleri tarafindan Amasya’ya gotiiriilmiistiir.
Nigari’nin cenazesini Hac1 Mustafa Dahneli Efendi yikamis ve Sadeddin Efendi de cenaze
namazini kildirmistir.'™ Anlatilanlara gore Nigari’nin bedeninin Harput’tan Amasya’ya'’?
gelmesi 7-8 giin kadar slirmiis ama Amasya’ya geldiginde cesedin hi¢ bozulmadigi

gérﬁlmﬁstﬁr.l73

Nigari’nin vefat1 sebebiyle Amasyali Sebati'’

tarafindan bir “Mersiye” yazilmistir.
Bu mersiye ve agiklamas1 asagidaki sekildedir:
Irtihal etti diriga arifbillahimiz,

Ey goniil min ba’d ¢iksin goklere dek ahimiz.

Ey diriga hasret dva firgata kim na-gehan,

Gitti emr-i “Ircii” ile miirsid-i dgahimiz.

Sems-i burc-1 eviiya vii sem-i bezm-i asikan,

189 Nigari’nin eserlerini zikrettigimiz bu boliimde, onun hakkindakibilgileri genis bir sekilde biinyesinde
barindiran “Mendakib-1 Seyyid Nigar” isimli eserden de bir nebze olsun bahsetmek istiyoruz. Menakib, Tiirkge
Divan’min Istanbul baskisinda olmayip Tiflis baskisinin 389. sayfasindan itibaren yer alan siirlerden meydana
gelmistir. Eser, Hac1 Isa Efendi oglunun ve Hiiseyin Raz-i izmidi vasitasiyla Tiflis’te “Gayret Matbaasi”nda
1326/1905 yilinda bastirilmistir. 210 beytten olusan eserde marifet, beka, salik, siikiir, hamd, fakr ve zikir gibi
bazi1 tasavvufi kavramlar islenmistir. Eser, Azmi Bilgin tarafindan latinize edilen “Divan-i1 Seyyid Nigari” isimli
eserin 339-344 sayfalar1 arasinda okuyucu ile bulusmustur. Eser, Nigari’nin goriislerine 151k tutmasi ve onun
hakkindaki bilgileri birinci agizdan nakletmis olmas1 yoniiyle 6nem arz etmektedir.

70 Akkus, Nigdri Divdni, s.11.

1 sadi Aga, Mir Hamza Efendi, 5.186-188.

"2 Tashova, Karabagl Hamza Nigdri, 5.116.

17 Kara, Harput'ta Karabagl Bir Dervis Sair, $.182—183; Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, s.1209; Memis,
Halidilik, 5.166-167; Pala, Bir Hamza Nigari Yasamusti, $.80.

7% Asil adi Hafiz Mehmet Sebatiiddin Efendi olan bu zat aslen Dagistan’da Seki’ye bagh Kutkesin Kéyii’nde
1846’da dogmustur. Olcay, Amasya Unliileri, s.47.
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Vakif-1 esrar-1 Hak olan Mir Hamza sahimiz.
Ahter-i bahtim n’ola diisse zemine bade ez 'in,

Asuman-1 agktan ¢tin dolundu mahimiz.

Ser-nigiin halk olmussun ey swr¢a-i sakf-1 vajgiin,

Kim yazilsin ¢iinkii her dem bizim eyvahimiz.

Bade haza ey Sebati dyet-i sabri oku,
Ta hidayetler kilip tevfik vere Allahimiz.

Hatif-i gaybi getirdi séyledim tarihini,
Gitti hayfi cihdndan miirsid-i dgahimiz.*"™

Nigari’nin kabrinin yaninda, iki kabir daha bulunmaktadir ki, bunlardan bir tanesi oglu
Siraciiddin’e, digeri ise Nigari’nin halifelerinden ve tiirbenin etrafinda bulunan camiyi

yaptirip uzun yillar burada miiderrislik gérevini ifa eden Mir Hasan Efendi’ye aittir.*"®

> A¢iklamasi: Ah, ne yazik yiice velimiz diinyadan ahrete gogtii!
Ey goniil! Bundan sonra ahimiz goklere ulagsin.

ilahi emir “Ircii”ye uyarak ansizin vefat eden kimil seyhimiz,
Bizleri hasret ve firkate bogmustur.

Sahimiz olan Mir Hamza Hazretleri, Hakk’1n sirlarina vakif,
Asiklar meclisinin 15181 evliya burcunun giinesiydi.

Bundan sonra bahtimin yildiz1 yere diisse ne ¢ikar,
Ciinkii agk semasinin ay1 tamamlanip dolunay oldu.

Artik evi barki yikilmig bir zavalli oldum,
Her zaman ah-u figdnimiz yazilsin.

Ey Sebati! Bundan sonra sabir ayetini oku,
Ola ki Allah-ii Teala bizlere hidayet ve tevfikini ihsan eder.

Gayptan bir ilhamla dliimiine su tarihi diigiirdiim:

“Gitti hayfa cihandan mirsid-i agdhimiz” 1303/1885. Olcay, Asmaya Meshurlari, s.47; Bocekei, Amasya
Evliyalari, 3.75-76; Altunbas, Divan-1 Seyyid Nigari, c.1, s.XII.

178 Altunbas, age, c.l, s.XII.
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IKINCI BOLUM
HAMZA NiGARI’NiN TASAVVUFi GORUSLERI

Nigari, gerek yasadigi donemde gerekse vefatindan sonra etkinligini devam ettiren bir
stfidir. Onun bu etkinliginde insanlarin goéniillerine hitap eden mesajlarinin ve bu mesajlari
sunarken kullandigi samimi iislubun biiyiik bir etkisi vardir. Kendisi hakkinda iistadinin;
“Nigari’nin miirsidi agktir” ifadeleri hatirlanacak olursa, Nigari’nin mesajlarinin, daha ¢ok ask
telakkisi etrafinda yogunlastig: fikri zihnimizde belirecektir. Nitekim Iskender Pala’nin “Mir
Hamza Nigari adi liigatte bir kelime olsaydi, karsisinda mutlaka ‘agk’ yaziyor olurdu™’’
tespiti bu anlamda gergekten dikkat ¢ekicidir. Tabii ki Nigari’nin biitlin fikirlerini sadece ask
telakkisine baglamak miimkiin degildir. O, coskun iislibu ve siiri kullanmadaki mahareti ile
sahip oldugu tasavvufi fikirlerini kimseden ¢ekinmeden, elestirilere aldirmadan
dillendirmistir. O, Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde bir sifi olarak, vahdet-i viicid, tecelli, vahdet-
kesret ve insan-1 kamil gibi varlikla ilgili konularda sozler soylerken diger yandan tovbe,
tefekkiir, ziihd, verd’, fakr-gind ve istikdmet gibi tahallukla ilgili konular1 da giindeme
tasimigtir. Seyr i siilik, tahakkukla alakali olan kalbi ve vicdani yaklagimlar, marifet konusu
ve miirsid-miirid iliskisi konularinda da Nigari goriis belirtmistir. Tezimizin bu boliimiinde

Nigéri’nin bu, ¢cok yonlii mesajlarini incelemeye ¢alisacagiz.

I. TAHALLUKLA iLGIiLi PROBLEMLER

Miellifimizin tahalluka dair kavramlar hakkinda goriislerini ahlaki ve psikolojik
olanlar, miirsid-miirid iligkisi ve seyr i siilik kavramlar1 seklinde {i¢ alt baglik altinda ele

almak, konunun sistematik sekilde ortaya konulmasi agisindan daha faydali olacaktir.

A. Ahliki ve Psikolojik Konularla flgili Yaklasimlar
Nigari’nin; tevbe, inabe, tefekkiir, husu, ihlas, ziihd, takva, sabir, siikiir, sehavet,
fiitiivvet, melamet, fakr-gina, istikdmet ve tevekkiil gibi konulardaki fikirlerini gozler oniine

sererek, onun, ahlaki ve psikolojik konulara yaklasimini tespit etmeyi amagliyoruz.

1. Tevbe

Arapga kokenli bir kelime olan tevbe, sozliikkte; donme, pisman olma ve nedamet

anlamlarina gelmektedir. Terim olarak, kotii ve giinah isleri terk edip pisman olarak Hakk’a

17 pala, “Bir Hamza Nigarl Yasamst1”, 8.77; Kirklar Meclisi, $.153.
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yonelme olarak tarif edilmistir.'"® Kasani (6.730/1329) tevbeyi; “Hakk’in hiikmiine

» 179 seklinde tamimlamistur.

muhalefetten vazge¢ip muvafik hale gelmektir

Tasavvufa yonelen kisilerden istenen ilk sey tam bir samimiyetle tevbe etmesidir.
Bir¢ok mutasavvifin bu yoniiyle dile getirdigi tevbe konusuna deginen sifilerden birisi olan
Abdiilmecid Sivasi (6.1049/1639) “Siiphesiz ki Allah ¢ok tévbe edenleri de sever, ¢ok

temizlenenleri de sever”'®

ayetinden hareketle diinyaya kulluk i¢in gonderilen insanin ibadet
mertebelerinin ilkinin tevbe oldugunu belirtmistir. Sivasi’ye gore ibadette ikinci mertebe ise
kulun ibadetlerle bedenini aritmasi, batimni ise kalb ibadetiyle temizlemesidir."®
Tevbe konusu 6nemine binaen klasik tasavvuf eserlerinin hemen hepsinde ilk islenen
konulardan birisidir."®® Ornegin Kuseyri’nin (6.464-65/1072) Risalesi’nde Ciineyd-i
Bagdadi’nin (6.296-97/909) tevbeye bakist su sekilde aktarilmistir: “Tevbenin ii¢ anlami
vardir. Birincisi pismanlik, ikincisi Allah’in yasakladigi seylere donmemeye kesin karar
vermek, tigtinciisii yapilan haksizliklar: gidermeye calismaktir.”*®
Tevbe konusunu ¢esitli vesilelerle giindeme getiren Nigari de selefleri gibi tevbenin
Allah rizas1 i¢in yapilmas1 gerektigi konusu tizerinde durmustur:
Ey Nigari kadir-i mirim igtin,
Tevbe kil soyleme hdsad ne ‘aceb. 184

Nigari, tevbenin en temel amaclarindan birisinin de kalbi ucb ve riya gibi

hastaliklardan kurtarmak oldugunu belirtmistir. O bu konuya su ifadeleri ile 151k tutmustur:

Tevbeten lillah ‘ucb ii riyddan,
‘Ucbii riyadan tevbeten lillgh.*®

Nigari’nin tevbe ile ilgili olarak giindeme tasidigi konulardan bir tanesi de tevbenin
“Nasuh Tevbesi”*® olarak isimlendirilen samimiyetle yapilmasi ve bir daha ayni gilinaha
doniilmemek iizere tevbenin gergeklestirilmesi gerektigi meselesidir. Nigari, Nasuh

Tevbesi’nin yolunun ise bir miirsid-i kdmile baglanmaktan gegtigini diistiinmektedir. Nigari,

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalct Yaymlari, Istanbul 2002, s.350-351; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2005, 5.657.

19 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, 1z Yaymneilik, istanbul 2004, s.156-157; Seyyid Serif Seccadi,
Tasavvuf ve Irfan Sozligii, Ensar Yaynlari, Istanbul 2007, 480.

1% Bakara 2/222.

181 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi: Abdiilmecid Sivdsi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, KBY,
Ankara 2000, s.326-327.

182 Ornegin, Gazali, [hya, .1V, s.5-87; Serrac, el-Luma, 5.43.

183 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, ter. Sadettin Efendi, Hazirlayan: Mehmet Giinyiizlii, Yasin Yayinevi,
Istanbul 2003, s.144.

184 Nigari, Divdn, 5.25; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.26.

185 Nigéri, Divdn, 5.212; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.196.

18 Uludag, TTS, 5.351.
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tevbe konusunun sadece dilde kalmamasi ve tevbe ehli kimseler ile beraber samimiyetle tevbe
edilmesi gerektigine su ifadelerinde yer vermistir:
Tut damen-i ehl-i dili tevbe-i Nasiih it,

Ihlas ile ta cekmeyesin dag-1 neddamet. 187

Tovbe-i Nastih ile safadan dedi va iz,
Itdim didim ey nésih eger kimi inanursun.*®®

Bu ifadelerinden anlasilmaktadir ki, Nigari, tevbeyi, bedeni ve kalbi temizleyen bir
vasita olarak gormektedir ve bir daha donmemek {izere tevbe etmek icin “tevbe ehli” diye
isimlendirdigi gercek tevbekarlar ile beraber olmayi gerekli gormektedir. Ayrica burada,
Nigari, tevbenin pigsmanlik oldugunu ve sadece Allah rizasi igin yapilmasi gerektigini de
vurgulamaistir.

Tevbeyi cesitli kategorilere ayirarak inceleyen Nigari’nin tevbenin ikinci agamasi

olarak gordiigii inabe konusundaki goriislerine gecebiliriz.

2. inabe

Stfiler tevbenin derecelerinden bahsederken, onun ikinci asamasini ifade i¢in inabe
kavramint kullanmiglardir. Bu goriis sahiplerine gore, tevbenin ilk kismi tevbe/pigmanlik,
ikinci kismi indbe, tliclincli kismi ise evbedir. Bunlara gore, tevbenin birinci agsamasi ceza
korkusu ile ikincisi sevaba nail olmak iigiinciisii ise ceza veya sevap i¢in degil, sadece Allah
r1zasi i¢in yaplhr.189 Inabe kavrami, Allah’in iizerindeki kudretinden korkarak yapilan tevbe!*
ve insanin i¢indeki kusurlardan vazgecip Allah’a donmesi seklinde tevbenin bir ileri asamasi
olarak da tarif edilmistir.191

Nigari’nin, tevbenin ileri asamasi olan ve batinini temizlemek anlamina gelen bu
kavramla ilgili birgok tespitine rastlamak miimkiindiir. O, zahir kadar batinin da 1slah edilmesi
gerektigini, sadece zahire takilarak batini islahi ihmal edenleri, giinesi ve 151811 gérmeyen
korlere benzeterek sert bir sekilde elestirir:

Ne anlar ziimre-i zahir-peres esrdr-1 tevhid,

A . , y 192
Ziyd-1 same-i semsi ne anlar fi’l-mesel a’ma.

87 Nigari, Divdn, s.32; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.33.

188 Nigari, Saki-ndme, (Divin fgerisinde), s.275; Bilgin, Sdki-name, (Divin f(:erisinde), 5.256.

189 By goriis, Ebfi Ali ed-Dekkak’a aittir ve bu goriisii, Kuseyri Risalesi’nde nakletmistir. Kuseyrd, Risale, 5.143.
19 Cebecioglu, TTDS, 5.657.

B Uludag, TTS, s.184; indbe hakkina detayli bilgi i¢in bkz; Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul Tarihsiz, 5.402.

192 Nigari, Saki-ndme, (Divdn Icerisinde), 5.288; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, $.267.
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Nigari, bir baska seferinde de tevbeyi sadece bedenin aritilmasi seklinde
degerlendirdiklerini diisiindiigii kimselere sdyle seslenmistir:
Fakihler ders-i ‘ask-1 Mushaf-1 ruhsdri bilmezler,

Sefihler kenz-i mahfi gevher-i esrdri bilmezler.

Fiinun-1 ‘ask-1 ger zdhir-perestler bilmez ‘ayb olmaz,
Haridéran-1 har-miihre diir-i sehvari bilmezler.**

Seyhimiz, indbenin belli bir zamanmin oldugunu, tevbeyi batini/kalbi i¢ine alacak
sekilde gergeklestirmeyenlerin ise nefsin zevkleri pesinde kotii fiillerle hareket etmeye devam
ettiklerini belirtir:

Meger kim gelmedi vakt-i indbet,
Mezék-1 nefs-i bed-kirdar td key.***

Nigari’nin indbe hakkindaki goriislerinden tevbenin sadece zahiren arinmaya yarayan
bir vasita olarak goriilmesine karsi ¢iktig1 anlasilmaktadir. O, tevbenin daha ileri asamasi olan
inabe ve evbe ile kalbin 1slah edilerek sirlarin agilacagi ve zevklere ancak bu sekilde
dalinacag fikrindedir. Bu nedenle bedenin 1slahini yeterli goriip kalbin 1slahini ihmal edenleri

sert bir dille elestirmistir.

3. Tefekkiir-TezekKkiir

Diisiinmek ve teemmiil anlamlarmi biinyesinde barindiran tefekkiir kelimesi terim
olarak, aradigin1 elde etmek icin seylerin anlamlar1 ve kavramlar1 arasinda kalbin faaliyette
bulunmas: seklinde tarif edilmistir."® Safiler, tefekkiirii hikmet kusunu yakalamaya yarayan
ag olarak gormiislerdir. Bu anlamda Asik Yunus (6.719-720/1320-1321)’un;

Birin birin akil sozin isitdi,

Tefekkiir eyledi kendiiye geldi.
sOzli sufiler arasinda en ¢ok itibar goren sozler arasinda yer almistir.®® Safiler, tefekkiir
olaymi Allah’in zatim1 disiinerek degil nimet ve kudretlerini fehmetmeye calisarak

197

gerceklestirmiglerdir.™" Mutasavviflar; Allah’t zikretmek, Allah ile olmak ve insanlardan

koparak Allah’a yonelmek seklinde tarif edilen tezekkiir kavramini da tefekkiiriin bir ileri

193 Nigari, Divdn-1 Nigdri, 3.58; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, $.56.

19 Nigari, age, 5.237; Bilgin, age, 5.219.

% Uludag, TTS, 5.343.

19 Cebecioglu, TTDS, 5.643.

97 Nigari, Allah’in zatinin idrak edilemeyecegini su sekilde dile getirir: “Kimse idrak edemez zatin1 asla amma/
Gerg¢i mahfi goriiniir mesk-i hiiveydalar1 var” bkz; Nigari, Nigdr-ndame, S.42.
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asamasi1 olarak degerlendirmisler ve tezekkiirii tefekkiirden iistliin kabul etmislerdir. Cilinkii
onlara gore, tefekkiir talep, tezekkiir ise varliktir.'®
Stfimiz Nigarl de tefekkiir ve tezekkiir lizerinde cesitli tespitlerde bulunan
mutasavviflardandir. Nigari, tefekkiir ve tezekkiir kavramlarmi genellikle bir arada
kullanmistir. Nigari, anlatacagi ince mesajlarla dolu hikayeler i¢in muhataplarini siirekli
tefekkiir ve tezekkiir etmeye cagirir:
Ki dkil isen tefekkiir eyle,

Anla bu kelami hayr séyle. 199

Bir seme diyem tefekkiir eyle,
Bu giift u giiyu tezekkiir eyle.”®

Tefekkiir ve tezekkiire insanlar1 davet eden Nigari, kendisinin tefekkiire devam ettigi

stirece sevgilinin incilerinin génliine aktigini da belirtir:
Fikr kildikca leb-i la’lini dilddrin,
Mahzen-i fikrimize lii 'lii-i sehvir geliir.”*

Nigari, ayetler ve sureler iizerinde de tefekkiir edilmesini ve onlarin vermek istedigi
mesajlara yogunlasilmasi gerektigini vurgular. Buna 6rnek olarak, Nigari, Yusuf Suresi’nde
anlatilan olaylardan derin bir tefekkiir ile verilmek istenen sabir mesajinin 1yi algilanmasi
gerektigini sOyler:

Fikr eyle ki yetmez mi sana siire-i Yiisuf,
Sabr eyle yeter dadina sabr itme te€SSilf202

Yine Nigari, sirlar deryasina ulagsmada tefekkiir ve tezekkiiriin 6nemini dile getirmis
ve bunlarin olumlu getirilerinden uzak kalmamak i¢in daima tefekkiir ve tezekkiir kapisinin
acik tutulmasini tavsiye etmistir:

Eyleme ezkardan ey dil veda’,

Eyleme efkdrdan ey dil veda’*®

Mir Nigari ey efkari tay,

Kil varak-1 defter-i esrart z‘ay.204

1% Seccadi, TIS, s.485.

19 Nigari, age, 5.29.

20 Njjgard, age, 5.48.

2! Nigari, Saki-ndme, (Divan igerisinde), s.267; Bilgin, Sdki-ndme, (Divén Igerisinde), s.249.
202 Nigard, age, s.279; Bilgin, age, .259.

203 Nigard, age, s.260; Bilgin, age, s.241.

24 Nigari, age, 5.264; Bilgin, age, .246.
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Nigari’nin bu ifadeleri, onun, tefekkiir ve tezekkiirii salikin yerine getirmesi gereken
vaciplerden ilki olarak gordiigiinii bizlere bildirmektedir. Nigari, tefekkiir ve tezekkiirle
kainatta gizlenen sirlarin ortaya cikacagimi ve bireyin bunlardan asla geri durmamasi
gerektigini savunmaktadir. Sadece kainattaki sirlarla degil, ilahi kelamin igerigi lizerinde de
muhataplarini diisiinmeye davet eden Nigari, fikir ve sir menzillerinin en iist seviyesine ancak

bu sekilde ¢ikilabilecegini ifade etmeye ¢alismistir.

4. Husu’ ve Thlas
Hakk’in ve insanlarin karsisinda tevazulu ve algak goniillii olmak, benlik ve gurur
putunu kirmak anlamma gelen husu kelimesi®® ile temizlemek, riyasiz ibadet etmek ve
sevmek, amelleri riya, ucb, kibir ve nefsani zevklerden arindirarak yapmak anlamina gelen
ihlas kavramlari®® birbirlerine ¢ok yakin manalar1 biinyesinde bulunduran iki kavramdir. Bu
iki kavramin ortak olarak vurgulamak istedikleri noktalarin baginda samimiyet, algak goniillii
olmak ve yapilan isin sadece Allah rizas1 igin yapilmas: gibi konular gelmektedir.?%’
Stfilere gore ihlas ve husu saliki vuslata erdirici en dnemli unsurlarin baginda gelen
iki etmendir. Asik Yunus’un:
Asiklar ortasinda sofilik satmayanlar,
Ihlasila bu iska riyay: katmayanlar. 208
seklinde dile getirdigi hakikati diger sifiler de zaman zaman beyan etmisler, hust’ ve ihlasin
kisiyi riyadan korudugu ve vuslata erdirici rolii lizerinde durmuslardir.?®
Ihlas ve husuun bu fonksiyonu iizerinde duranlardan birisi de Nigari’dir. O, ihlas ve
husuun, saliki sevgiliye kavusturma ve perdeleri agmadaki etkisine su ifadelerinde yer
vermistir:
Kim etse o nama hds-1 ihlas,

Elbette olur icabet-i has.?*°

Gor Haktan ola hidayet-i hak,
Tali’ ola dfitab-1 ihlas.

205 geccadi, TIS, 5.205-206; Uludag, TTS, s.174; Kasani, TS, s.43.

26 geccadi, age., s.216; Uludag, age, s.180; Kasani, age, .231.

27 Cebecioglu, TTDS, 5.287, 298.

298 gyni eser, 5.298.

209 Omegin bkz; Esrefoglu Rumi, Miizekkin Niifiis, cev. Ali Arslan, Metin Yaym Dagitim, Istanbul, Tarihsiz,
s.370-373; Gazali, Ihyau Ulimiddin, ter. Mehmet Miiftiioglu, Tugra Nesriyat, Istanbul Tarihsiz, c. IV, s. 621—
670.

219 Nigari, Nigdrndme, $.31.
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Ihlas ile gor dgar nikabin,
Cesminden Gtar o dem hicabin.***

Goriildiigii gibi Nigari, Allah rizasini diisiinerek hareket eden kimseye 6zel bir icabet
olacagini, samimiyetle hareket eden kimseyi Allah’in dogru yola iletecegini ve sevgilinin
samimiyetle perdeleri aradan kaldiracagini veciz bir sekilde dile getirmistir. Diger bir¢ok stfi
gibi Nigari de husu’ ve ihlasin vuslata erdirici etkisini dile getirmis, samimiyetle kisilere 6zel

ikramlarin bahsedilecegi fikrini savunmustur.

5. Zihd

Kur’an’da sadece Yusuf Suresi’nin yirminci ayetinde gegen zithd kelimesi, sozliikte

212 Terim olarak ziihd kavramimi

ragbetsiz olmak ve yliz ¢cevirmek anlamlarina gelmektedir.
stfiler diger alimlere gore biraz daha farkl: tarif etmiglerdir. SGfilerin disindaki alimler ziihdi;
“Bedenin ve kuvvetlerinin lezzetlerle zorunlu 6l¢iilerle ilgilenmesine imkan vermek” seklinde
tanimlarken sifiler bu tanimin sadece uzuvlar diizeyinde terki ziihd olarak kabul ettigi icin
benimsememisler ve ziihdii; “Diinyayr hakir gérmek, kalpten ona yonelik duygu ve

» 213 seklinde tarif etmislerdir. Stfiler bu tanimla birlikte ziihdiin

diistinceleri koparip atmaktir
tirleri oldugundan bahsederek ahiret karsiliginda diinyay: terk edenlerin ve sadece Rabbinin
rizasi i¢in ziihdii tercih eden ariflerin ziihd anlayislarina temas etmislerdir.214 Stfilerin ziihd
anlayisint 6zetlemek gerekirse onlar ziihdii tamamen diinyadan el etek ¢ekmek olarak degil,
diinyaya gerektigi kadar deger vermek ve diinyanin insami biiyiileyen aldatmacisindan uzak
durmak olarak gormiislerdir. Siifyan-1 Sevri (6.161-62/778)’nin: “Diinyadan ziihd, kaba
giymek, aba giymekle degil, arzuyu kisaltmakla olur” sozii stfilerin ziihd anlayislarini 6zetler
mahiyettedir.?*®

Miiellifimiz Nigari de bu konuda Siifyan-1 Servi ve onun gibi diisiinen sifiler ile
beraberdir. O, sadece zahidlik iddiasinda bulunup aski, marifeti ve vuslati yasayanlari

sOzlerine ve hallerine bakarak elestirenlere sert cevaplar vermistir. Nigari, bir siirinde bu

konudaki goriistinii s0yle agiklamistir:

Zahidin dilde bizim gibi temenndsi1 mi var?

2 Ayni eser, S47.

212 Cebecioglu, TTDS, 5.734; Uludag, TTS, 5.389; Seccadi, TS, 5.526.

213 Beyhaki, Kitdbu 'z-Ziihd, ter. Enbiya Yildirim, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2005, s.33.

214 Kasani, TS, 5.282.

215 Ates, Islam Tasavvufu, s.277; Eb( Nasr Serrac et-Tasi, el-Lum a, ter. H. KAmil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari,
Istanbul 1996, s.46; Siifilerin ziihd anlayislar1 hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz; Ebfi Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib,
terc Yakup Cigek-Dilaver Selvi, Umran Yayinlari, Istanbul 2004, c.II, s.543-648.
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Miilk-i dareynde bir dilber-i zibds: mi var?**®
Nigari’nin zithd ve zahidlerle ilgili olarak goriis ve diisiincelerini dile getirdigi
miistakil bir siiri vardir ki o siiri burada paylasmanin Nigari’nin ziihde bakisini anlatmasi
bakimindan isabetli olacagin diisiiniiyoruz:
Aliide-i sevdayam isrdyr gor ey zdhid!

Astibe-i Leyldyam hugydrt gor ey zahid!

Ser-name-i rinddmin diis payine vir canin,

Her ne dilersen iste bazar: gor ey zdahid!

Dahl itme kadeh-hdre gel tavr-i taleb-kare,

Seyr eyle nazar-ddre envari gor ey zdhid!

Meyhdne-i ma’ndda bel baglamug irsada,

Destinde gezer bade devvart gor ey zahid!

Kirmis kadeh-i nami mestdane ceker cami,
Gel Mir Nigariyi bi-’art gor ey zahid!*?'

Bu musralarinda zahitlere seslenen Nigari, onlar1 aska miiptela kimselerin halini
anlamaya davet etmektedir. Melami bir nesveye sahip olan Nigari, kimsenin soziine
aldirmamayi, askin geregi ne ise o sekilde hareket etme tavsiyesinde bulunmaktadir.
Disaridan bakanlarin cezbeye kapilanlara hemen elestiride bulunmamalar1 gerektigini,
asiklarin  kimsenin elestirisine aldirmadan ar ve hayayr umursamadiklarini anlatmaya
caligmistir. Burada Nigari’nin, zéhit ve asik tiplemeleri arasinda yaptig1 karsilastirmalar da
son derece dikkat cekicidir. Buna gore, zahitler, sekilci, kinayicinin kinamasindan korkan,
bazi sirlar1 kesfedemeyen kimselerdir. Buna karsin asiklar, sekilden ziyade 6ze dnem veren,
hi¢ kimsenin sdyledigi sozden ¢ekinmeyen ilahi sirlarin kendilerine agildig1 sahsiyetlerdir.

Netice olarak sdylememiz gerekirse, Nigari, zahitler ve asiklar arasinda bir ayrim
yapmaktadir ve ona gore, kisi, sekilcilige takilan zahitlik anlayisindan bir an 6nce kurtulup
hicbir kinayicinin kinamasindan ¢ekinmeden ilahi sirlara vakif olan asiklarin yoluna

girmelidir.

218 Nigari, Divdn-1 Nigdri, 5.68; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.66.
2Nigari, age, 5.48; Bilgin, age, s.46.
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6. Takva ve Vera’

Sozliikte, korkma, endiselenme, kaygilanma, dikkatli davranma, sakinma ve korunma
gibi anlamlara gelen takva kavrami, terim olarak; Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak
ve cezayl gerektiren davranislardan nefsi uzaklastirmak suretiyle korumak seklinde tarif

218

edilmigstir.” Takvanin daha ileri bir asamasi olarak ifade edilen vera ise; dinde haram ve

mekruh olan seyleri terk ettikten sonra haram ve mekruh olusu siipheli olan hususlar1 ve helal
ve mubahlarin ihtiyactan fazlasini da terk olarak tanlmlanmlstlr.219

Nigari, takva ve vera kavramlarindan bahsederken agirlikli olarak, onlarin ask,
mahviyet ve vuslata ulagmada bir basamak olduklarint vurgulamistir. Nigari, amacin takva ve

vera olmadigini, hedefin temkin ehli olup sikint1 ve yanlisliklardan uzak durmak oldugunu

sOylemistir:
‘Arif olmaz, kér-1 erbdb-1 vera’dan miinfa’il,
Kim olur ashdb-1 temkin, bi-hatar bi-1ztirdb.?*°
Erbdab-1 goniil, tutmaz rah-1 vera’ ey vdiz!
Dindarhig eyler mi fikr, eyle ki bi-mezheb.?*
Nigari;

Tutup erbdb-1 vera’ rahini meftin olmam,

‘Alem-i fitnede ol gamze ki listadimdir.*#
sozleri ile de vera yolunu bir basamak olarak gordiigii fikrini tekrarlayarak ig¢inden ¢ikilmaz
alemlere dalindiginda vera ile degil askin istatligi ile bu durumlardan kurtulabilinecegi
yoniinde goriis bildirmistir. Iddiali yaklasimlarini siirdiiren Nigari,

Kilup terk-i vera riisva-yr ‘alem ol ki ‘alemde,

Garaz bir ad imis Mir Nigari sen de bir ad it. 223
misralariyla vera yolundan ziyade ask yolunu tutup hi¢bir kinayanin kinamasina aldirmadan
bu yolda mesafe kat etmeyi hedefledigini acik¢a bildirmistir. Nigari, bu yolda gelebilecek

biitlin elestiriler ve dinen mahzurlu goriilebilecek seyler konusunda ise ask ile mest olup

28 Uludag, TTS, 5.337; Cebecioglu, TTDS, s.625. Takva konusunda genis bilgi icin bkz; Liitfullah Cebeci,
Kur’dan’a Gére Takva, Seha Nesriyat, Istanbul 1985, s.16—200.

29 Uludag, age, s.372; Cebecioglu, age, s.699; Seccadi, TS, 5.435, 511-512; Kasani, TS, 5.146-147, 583-584.
220 Nigari, Divdn, 5.19; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.21.

22! Nigari, age, 5.22; Bilgin, age, 5.23.

222 Nigari, age, 5.82; Bilgin, age, s.78.

228 Nigari, age, s5.27; Bilgin, age, 5.28.
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manevi bir sarhosluk icerisinde olmasi dolayisiyla mazur sayilmasi gerektigini dile
getirmistir:
Mestem er ma’ziiram ey ehl-i vera’!
Care ne kim beyle ge¢misdir kader. 224
Nigari, vera ehlini, kendi yapilarina uygun ask kadehlerine ulagsmalar1 i¢in manevi ask
meyhanesine davet etmekten de geri durmamustir:
Ne revddur, gele meyhdneye erbab-i vera’;
Ne miinasib ola, agyar sezavdr- kadeh.?*®
Nigari’nin, takva ve veraya ask ile yanip vuslata ermek i¢in bir ara¢ olarak baktiini
belirtmistik. Bu anlamda onun, takva ve vera ehline bu makamlarda ¢ok eglenmeden ask
sarabir ile sarhos olarak vuslata ermelerini 1srarla tavsiye ettigine sahit oluruz. Onun su
ifadelerinde, sadece goriintiiye takilip isin 6ziine inemeyen takva ve vera ehlini safa ehline
sikint1 verenler olarak tarif ettigini goriiriiz:
Erbab-i vera’, virdi keder bezm-i safaya,
Bilmem nereden geldi, o maye-i habadis. 226
Nigari’nin siirlerinde 1srarla vurguladigi konulardan bir tanesi de kendisinin takva ve
veradan siyrilarak ask yolunu tuttugu ve kimsenin ne dedigine aldirmadan vuslat yolunda
ilerlemeyi tercih ettigi yoniindeki aciklamalaridir. Ona gore takva ve vera, askin karsisinda
degil bilakis agki tetikleyen unsurlardir. Bu nedenle ask yoluna dalarak vuslati amaglayan
kimseler, zahire aykir1 gorlinen bazi séz veya fiilleri konusunda mazur goriilmelidirler.
Kisacas1 Nigari, kuru zahidlik anlayislarini elestirdigi ve kabul etmedigi gibi takva ve vera

anlayislarinin arkasina siginarak aski ve vuslati hedefleyemeyenleri de elestirmis ve kendi

yolunun takva ve veranin 6tesinde ask ve vuslat arzusu oldugunu belirtmistir.

7. Sabir ve Siikiir

Tahammiil etmek, alikoymak, tutmak, hapsetmek ve dayaniklilik gibi anlamlara gelen
sabir; elem ve belalara sikayeti terk etmek, nefse haz veren seylerden uzaklasma olarak
anlasilmstir. 221
Kur’an’a gore baslangic ve bitis, mutlulukla olacaktir. Ama baglangi¢ ve bitis arasinda

mutlaka tanimamiz gereken hayatin gerceklerinden birisi de sikintilardir. Sikintilara karsi

224 Nigari, age, s.61; Bilgin, age, s.58.

225 Nigari, age, s.38; Bilgin, age, s.38.

226 Nigari, age, s.33; Bilgin, age, s.34.

227 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii’'t-Ta rifdt, Kahire 1991, 5.149-150; el-Isfehani, el-Miifiedat f garibi’l-Kur’dn,
Iran 1404, s.273-274.
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gosterilecek mukavemet ise sabir olarak tanimlanmigtir.?? Hayatin baslangici ve bitisi
arasinda sabr1 gerektiren sikintilara gogiis gerilmesi gerektigi fikrini Nigari de islemistir. Su
dizeleri ile Nigari, bu konudaki goriisiini agiklamistir:
Sabr lazimdwr ki ey dil, beyle kalmaz ‘dkibet,
Sdm-1 hicramim gider, hirsid-i rahsanim (;zkar.zzg
Tasavvufl makamlar icerisinde 6nemli bir yere sahip olan sabir hakkinda, Mevlana’nin
(6.671-672/1273) su ifadeleri gecekten dikkat ¢ekicidir: “Sabir insamin gogsiinii agar, insani
genigsletir. Ayin gece sabretmesi onu apaydin bir hadle getirir. Giiliin dikene sabri onu giizel
kokulu bir hale sokar. Peygamberlerin miinkirlere sabretmesi, onlari Allah hasi yapmis
sahipkiran etmistir. Kimde diizgiin bir esvap goriirsen, bil ki bu sabretmek, ugrasip
kazanmakla elde edilmistir. Kimi ag¢ ve ¢iplak goriirsen, bu hali sabirsizligina taniktir*
Mevlana’nin, burada, sabrin nimet olusu ve olgunlastirici roliine dikkat cektigi
goriilmektedir. Mevlana gibi Nigari de sikintinin ve sikintiya karsi gosterilen sabrin bir liituf
oldugu, sabir ile manevi makamlarin elde edildigi goriisiindedir. Nigari, sabri, muradin hasil
olmasi i¢in bir vasita olarak gormiis ve limitsizlige diismeyi de yermistir.
Kat’-1 iimmid olma ey dil, kim olur hdsil murad,

Sabr kil zira ki her sey vaktine merhiin olur. 231

Ol nese-i halat ii bu riitbe-i makdamat,

. . . 232
Her sam u seher secere-i sabrin eseridir.

Sabr kil, gel istikddan ¢ek kadem kim ‘akibet,
Zevk-1 béki riitbe-i ‘Gli beladandir sana.”*

Nigari, manevi gelismeler konusunda da sabrin dnemine deginmistir. Kendisi, yasadig
birtakim halleri sevgilinin cilveleri olarak kabul etmis ve bu cilvelerden dolay1 bir
tahammiilsiizliik igerisine diistiiglinii belirtmistir:

Koymadi sabr u siikiun aldi kararim ne ‘aceb,

} . A ., 234
Bu ne cilve, bu ne isve, bu ne sirin harekat.

228 yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn ve Siinnet’e Gére Tasavvuf, Istanbul 1997, 5.155.
229 Nigari, Divdn, s75; Bilgin, Divdn-i Seyyid Nigdri, 5.72.

20 Mevlana, Mesnevi, ter. Veled Izbudak, Istanbul 1990, ¢. V1, 114.

281 Nigari, Divan, 88s.; Bilgin, Divan-i Seyyid Nigari, s.84.

#2Nigari, age, s.55; Bilgin, age, 5.52.

%3 Nigari, age, s.16; Bilgin, age, 5.18.

24 Nigari, age, s.31; Bilgin, age, 5.32.
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Bu ifadeleri ile Nigari, vuslata duydugu istiyaki ve vuslat konusundaki sabirsizligini
dile getirmeye ¢alismistir.

Nigari, sabirla ¢ok yakin anlam orgiisiine sahip olan ve agmak, agiga ¢ikarmak, izhar
etmek, nimetlerin dil ile sayilip zikredilmesi olarak sozliiklerde anlam verilen, terim olarak
ise; nimeti vereni diisiinlip nimeti itiraf ve ikrar ederek Hakkin bu liitfundan dolayr O’na
tesekkiir etmek seklinde tarif edilen siikiir kavramini da cesitli vesilelerle dile getirmistir.235
Siikiir konusunda da Mevlana ¢izgisinde goriisler serdeden Nigari’nin bu goriislerini daha iyi
anlayabilmek i¢in yine Mevlana’nin bu konudaki goriislerine miiracaat etmek yerinde
olacaktir. Mevlana, Fihi Ma Fih’de siikiirle, sabir®® ve sikinti arasinda soyle bir irtibat
kurmustur: “Siikiir bir bag, nimetler de avdir. Siikiir sesi isittigin zaman daha fazla edinmis
olmaya hazirlan, Allah bir kulunu severse, onu belaya ugratir. Sabrederse, kendisi igin seger.
Siikrederse onu daha fazla begenir ve aywrir. Insanlarin bazist Allah’a kahri icin, bazist da
liitfu icin siikrederler. Bu her ikisi de haywhdwr. Ciinkii siikiir kahrt lituf sekline koyan bir
panzehirdir. Kemale ermis olan akilli agiktan veya gizlice cefaya siikreden kimsedir ve bu
Allah’in begenip se¢tigi bir insandwr.”*®

Goriildigi gibi Mevlana, siikrii, nimetleri avlamakta bir bag olarak gdrmektedir.
Nigari de stikiirle her zorlugun giderilebilecegi, siikriin Mevla’dan bir liituf oldugu ve
sikintilar igerisinde sabir ve siikriin seker gibi tatli neticelerle noktalanacag goriisiindedir:

Stikrile olur asdan, her kdar-1 ¢etin her an.

Stikreyle dila siikr et, berbdd ola td usret. >

Stikr ey Mir Nigdri ki harabat igre.

Ceng ii dheng ii kadeh si’r-i seker-bar benim.**®

Gusuma her dem geliir feryadn ey dil siikr kil.
Bahs-1 Mevladwr bu karin lutf-1 bi-¢indur sana. 240
Gortilmektedir ki, Nigari, sabr1 ve siikrii nimetlerin en iistiinlerinden gérmekte ve sabir

ve stkiirle her tiirlii sikintinin iistesinden gelinebilecegine inanmaktadir. Nigari, Allah’in

2 Kuseyri, Risdle, s.243; Kasani, TS, s.315, 316, 326; H. Kerim Ece, Isldm’in Temel Kavramlari, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2000, s.643-644.

% Mevlana’nin sabir ve siikiir konusundaki fikirleri hakkinda detayh bilgi i¢in bkz, Safi Arpagus, Mevidna ve
Islam, Vefa Yaymlari, Istanbul 2007, 5.564-576; Osman Nuri Kiiciik, Fihi Ma Fihi Ekseninde Mevlina nin
Tasavvufi Gériisleri, Rumi Yayinlari, Konya 2006, s.138-146.

2" Mevlana, Fihi Ma Fih, Terc. Ahmed Avni Konuk, Istanbul 1994, 5.276.

238 Nigari, Nigdr-ndme, $.4.

%9 Nigari, Divdn, 5.161; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.150.

0 Nigard, age, s.13; Bilgin, age, s.16.
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sevdigi kullarina sikint1 vererek nimetleri yakalamalar1 i¢in sabr1 ve siikrii bir lituf olarak
gonderdigi fikrindedir. Bu konularda Mevlana ile tam bir uyum igerisinde olan Nigari, kulun
cesitli sikintilarla imtihan edildigi goriisiindedir. Sikintilara sabir ve verilen nimetlere siikriin
neticesinden de bahseden Nigari’nin bu hasletlerle her seyin seker gibi tath ve lezzetli

olacagina inandigini belirtir.

8. Sehavet ve Isar

Isar, segmek ve iistiin saymak anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Fayda ve zararda
baskasinin karmni, iyiligini kendinden onde tutmak seklinde anlasilan isar kavramina
digerkdmlik da denilmistir.?*" Sehavet kavramu da isar ile aymi anlamda kullanilmaktadir.
Stfilerin birgogu anlayislarint bu iki temel unsur {izerine bina etmislerdir. Bunlardan birisi
olan Ebu’l-Hiiseyn en-Niri’nin sehavet ve isar konusundaki su sozleri gercekten dikkat
cekicidir: “Allah’im baz1 kisilere mutlaka azap edeceksen onlarin yerine cehennemde beni
yak?42

Sisteminin merkezine isar ve sehaveti koyan bir stiff olarak Nigari de siirlerinde zaman
zaman bu konulara deginmistir. O bir siirinde;

Eyle sehavet ile ‘ussaka kim,

Tay’ ola matem adi ey nam-dar. 243
sozleri ile sehavet sahiplerinin gam ¢ekmeyecegini dile getirmistir. Bir bagka seferinde Nigari,
miisliiman kardeslerini kendi nefsine tercih ettigini daha acgik ifadelerle belirtistir:

Bizler ¢cekeriz elemler amma,

Mevla sana vermeye asla.

Bizler ¢ekeriz gamm-1 firdka,

Mevla sana vermeye mirdka.

Bizler ¢ekeriz bela-y firkat,
Bahgseyleye Hak sana sekamet.

Hifzeyleye Hak seni garibsin,

Nadide vii nadir u acibsin.

21 Cebecioglu, TTDS, 5.318; Kasani, TS, 5.94.
#2ludag, TTS, 5.188.
3 Nigari, Divdn, .86; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.81.
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Fikreyleme kdmiyadb olursun,

Bi-siiphe merdmiyab olursun.

Gam ¢ekme ki sende var temkin,

Temkini olan olur mu gamkin.

Askin seni iletir Nigdra,

Elbette olur bu vara vara.

Fikreyle Nigarini unutma,

Terkeyleme dani gayrt tutma.

Verdik sana zahmeti helal et,
Bi-gam yiirii fikr-i zii I-cemal et.***

Nigari’nin bu ifadelerinden anlasildigi gibi, kendisi hangi sikintiy1 ¢ekerse c¢eksin
kardeslerinin bu sikintilara maruz kalmalarini istememektedir. Goriildiigii gibi, elem, ayrilik
acisi, sevgiliye ulasamamanin istirabi ve temkin sahibi olamama gibi halleri muhatabinin
yasamamast i¢in Allah’a dua etmistir. Kendisinin yasadig: bu halleri muhatabinin yasamasini

istememesi, onun, sehavet ve isar anlayisin1 gostermektedir.

9. Fiitiivvet ve Melamet

Fiitiivvet ve melamet de Nigari’nin {izerinde durdugu tasavvufi kavramlardandir.
Sozliikte geng, yigit, civanmert, delikanli ve comert gibi anlamlara gelen fiitiivvet kelimesi
terim olarak fertlerin ve toplumun kurtulusu i¢in kendini feda etme seklinde tarif edilmistir.?*
Bu tariften de anlasilacagi iizere fiitiivvet, isar agirlikli tanmimlanan bir terimdir. Arapca
kokenli olan melamet kelimesi ise yerme anlamina gelmektedir ve 1stildhi olarak; kinayanin

246

elestirisinden korkmamak olarak tarif edilmistir.”” Bu tarifler incelendiginde fiitiivvet ve

melamet kavramlari arasinda ¢ok yakin bir iliskinin oldugu rahatlikla gériilecektir.z“7

¥ Nigari, Nigdrndme, 5.153.

#5 Uludag, TTD, s.140; Cebecioglu, TTDS, 5.220; Seccadi, TIS, s.135; Kasani, TS, 5.428-429.

26 Kasani, age, s.539; Uludag, age, 5.239-240; Cebecioglu, age, s.424; Seccadi, age, 5.313-314; Ates, islam
Tasavvufu, s.391-397.

#7 Fiitiivvet-Melamet iliskisi konusunda detayli bilgi igin bkz; Ali Bolat, Bir Tasavuf Okulu Olarak
Meldmetilik, insan Yayinlari, Istanbul 2003, 5.256-299; Mustafa Kara, “Fiitiivvet-Melamet Miinasebeti”, Tiirk
Kiiltiirii ve Ahilik, Istanbul 1986, s.187—195; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DI4, ¢.XIII, s.261; Siileyman
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Nigari, sadece Allah rizasina odaklanarak hareket etmeyi, ask ile mahvolmay1 ve dis
goriiniise onem vermeden hareket etmeyi kendisi i¢in bir yol olarak belirleyen Melam1 mesrep
bir sGfl oldugunu her firsatta dile getirmistir. Nigari, melamet yolunu tutmayanlarin zahit
olsalar bile olgun bir insan olmayacaklarini savunmustur:

Bilmeyiz diinyd ve ma fihd nedir kim bi-elem,

. . . P . . A~ . 248
Bir nige riisvalariz miilk-i melamet bekleriz.

Benzemez dlem-i kevneyne melamet sehri,

Sigmaz evsdfi dile ol ne biiyiik ‘dlem imis.

Tutmayan ‘asik olup dest-i Meldmilerden,
Zahid olsa yine hardwr dimeyin ddem imis. 249

Nigari, kendisi Naksi seyhlerinden birisi olmasina ragmen, melamet fikrini o kadar
cok giindeme getirir ki, onun divanini okuyan veya eserlerine bakan birisi, Naksi seyhi
oldugunu bilmese, onu meldmi zannedebilir.”*® Nigri, meldmi olusunu Allah’tan bir Lituf
olarak gormekte ve kaderin bir cilvesi olarak meldmi bir mesrebe sahip oldugunu
diistinmektedir. Nigari, ayn1 zamanda melamet yolu ile sevda arasinda bir bag kurmakta ve

melami olmakla biitiin diislincelerden kurtularak sadece sevda yoluna yoneldigini

belirtmektedir:

Ey Mir Nigari ol bade-i melamat,

Ben istemezem bi’llah Sultdn-1 kader ister.”*

Beni divane-i es’dr-gii kildin melametle,
Dagitdin ciimle efkarim, cem’ itdin basima sevdad.*?
Nigari, melami bir mesrebe sahip ve Melamilerin iistad1 olarak kabul edilen Hallac-1

Mansur’u da anmustir:

Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, ¢.XIII, s.260; Sezai Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet
Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, SUIFD (Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Istanbul 2000, say1:2,
5.137-166.

248 Nigari, Divdn, 5.104; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigari, 5.98.

9 Nigari, age, s.116; Bilgin, age, s.110.

%0 Naksbendiyye ve Melamet iliskisi konusunda bkz; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, Hayat, Gériisleri ve
Tarikat, insan Yayinlari, Istanbul 2003, s.345-350.

1 Nigari, Divdn, $.57; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.54.

%2 Nigari, age, s.4; Bilgin, age, s.7.
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Ey Nigari ben melamet miilkiiniin sultaniyam,
Beyle ki Mansirdur bayrak-1 ‘askim bi-cedel >

Nigari, melamilerin hallerini izah sadedinde dile getirdigi;
Silsile-i ziimre-i Melami,

Peymaneden intizam tutmus.

Erbab-1 meldmet ey Nigari,
Sanma ki mey-i haram tutmus.**
misralarinda melamilerin agk sarabimi haram gormediklerini, bu yolda kimsenin
kinamasina aldirmadiklarini belirtmistir.
Tutup rah-1 niimiunum destini te’kidile muhkem,
Meldamiler yolin meyhdne-i ahrdr gé'stermi§.255
dizeleri ile de Melamilerin yolunun se¢ilmislerin yolu oldugunu da sézlerine eklemistir.
Ozetle Nigari, ask ile vuslati arzulayan ve bundan baska bir derdi olmayan birisi
olarak melami yoluna siki sikiya baglanmistir. Melami olmanin Allah’1n bir litfu oldugunu ve
kendisinin bu sekilde hareket ederek rizaya ulastigini her firsatta dile getirmistir. Melamilerin
yolunun seckin insanlarin yolu oldugunu, kendisinin de bu yola mensup olmaktan duydugu

memnuniyeti ve meldmet ehlinin agk yoluna mensup insanlar oldugunu giindeme tagimstir.”>®

10. Fakr ve Gina

Arapca kokenli tasavvufi kavramlardan birisi olan fakr, sozliikte yoksulluk ve ihtiyag
sahibi olma anlamina gelmektedir. Bunun tam ziddi ise ginadir ve zenginlik, tam/kamil
miilkiyet anlaminda kullaniimaktadir.®’ Stfiler, fakri cesitli sekillerde tarif etmislerdir.
Onlara gore fakr, Allah’tan bagkasina ihtiya¢ duymama halidir. Tam ve kamil miilkiyete
sahip/gani Allah olduguna gore kul O’nun karsisinda higbir seye sahip olmayan bir fakir
konumundadir. Bu nedenle Sibli(6.334/945), fakr1 kulun Allah’tan baska higbir seye ihtiyag
duymamas1 olarak tarif etmistir.”®® Tasavvuf literatiiriindeki fakr kavramu ile fakr deyince

bircok kisinin ilk aklina gelen fakirlik arasinda ¢ok biiytik fark vardir.”® Tasavvufta fakir, “el-

3 Nigari, age, s.147; Bilgin, age, s.137.

>4 Nigari, age, s.115; Bilgin, age, s.109.

%5 Nigari, age, 5.117; Bilgin, age, s.111.

2% Nigari’nin melamilik ile ilgili diger sézleri i¢in bkz; Nigari, age, s.30, 72.

7 Kasani, TS, 5.437-438Uludag, TTS, 5.131, 146-147; Cebecioglu, TTDS, s. 204-205, 230.

258 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili 11, Mavi Yayincilik, Istanbul 2007, s.121-134.

9 Tasavvuf literatiiriindeki fakr kavramu ile fakirlik arasindaki iliski igin bkz; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf
Meseleleri, Altmoluk Yayinlari, istanbul 2001, s.39-44.
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Fakir ila rabbihi’l-kadir” tamlamasinda tarif edilen Allah’in liitfuna her yonii ile muhtag olan
kimsedir.”®
Nigari de Allah’a tam bir muhtaglik igerisinde oldugunu, bu anlamda gani yani tam ve
eksiksiz miilkiyetin sahibinin Allah oldugunu, kendisinin ise Allah’a her konuda tam bir
muhtaglik igerisinde bulundugunu ifade eden stfilerdendir. O, fakr1 kendisi i¢in bir 6viing
vesilesi olarak gormektedir:
Fakri dila fahr bil.
Fahri derin fakr bil.*®*
Nigari, acziyet igerisinde sessiz bir sekilde Allah’a muhta¢ oldugunu bilmesinin en
biiylik kar oldugunu ve Allah’in liituflarina her zaman ihtiya¢ duydugunu da belirtmistir:
Bi-nevdyem fakr-ender-fakr kar itmis bana,
el-Atd muhtdcim ey hiisni nisab-ender-nisab.”®
Nigari, acizliginin altinda yatan mutlulugunu ve Allah’in saltanati altinda emre hazir

bir kul olusunu ise;

Bisat-1 fakr da var bir siirtirum giiyiya sahan,
Serir-i saltanatda bir kemine emr kulumdur.*®®

muisralari ile dile getirmistir.

Nigari, Allah’in tam ve miikemmel bir sekilde miilkiyete sahip oldugu ve kendisinin
de tam bir acizlik ve ihtiya¢ icerisinde Allah’a muhta¢ olduguna ¢esitli vesilelerle deginmistir.
Nigari’ye gore, onun en biiylik kar1 fakr igerisinde acizligini bilmesidir. Nigéri, fakr ve gina
anlayis1 hakkinda kendinden 6nce goriis beyan eden sifilerle tam bir uyum igerisinde

olmustur. Nigari, Hz. Peygamber’in: “Fakr ile iftihar ederim”?®*

sOziinli lafzi olarak degil,
Allah’a her yonden muhta¢ oldugunu bilmek manasina gelen fakr kavrami seklinde
anlamustir.

Netice olarak Nigari, fakr ve gina kavramlarin1 zahiri anlamlarindan 6te bir manada
ele almistir. Bu anlayisa gore kisi zengin de olsa Allah’a muhta¢ oldugunu bilirse bu kisi

fakirdir ve bdylesi fakirler Allah katinda ¢ok degerlidir.265

%0 Mahir iz, Tasavvuf, Kitabevi, istanbul 2000, s.130; Kadir Ozkése, Tasavvuf ve Géniil Egitimi, Nasihat
Yayinlari, Ankara 2007, s.65-67.

*INigari, Saki-ndme (Divdn Igerisinde), 5.304; Bilgin, Saki-ndme, (Divin Igerisinde), $.279.

%62 Nigari, Divdn, s.18; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.20.

%3 Nigari, age, 5.80; Bilgin, age, s.76.

264 Buhari, Rikak, 16.

%5 Cebecioglu, TTDS, 5.230.
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11. ihlas ve Istikamet

Samimiyet ve ictenlik anlamlarina gelen ihlas kelimesi literatiirde “tutum ve
davraniglarda yalnizca Allah’in rizasim1 gozetme, Oziin sdze, séziin 6ze uymasi; riyakar ve

ikiyiizlii olmama” 2%

seklinde tanimlanmistir. Dogru olmak ve dogru durmak®®’ anlamima
gelen istikamet kelimesi ise “taate yapismakla gilinahtan kaginmak” 268 geklinde tarif
edilmistir.
Nigari ise ihlas1 su sekilde tarif etmistir:
Her ne gelse dildardan icabet,
Eylemek ihldsin ‘alémetidir.”®®
Bu tarife gore ihlas, sevgiliden gelen her seye boyun egmektir. Nigari, sadece ihlasin

tarifini yapmakla kalmamais, ihlasin vasiflari iizerinde de durmustur:

Peymdnem eyle ¢ekdim peymane-i ser-sart,
Thlasim ile buldum maksiidumu ¢iin Kanber. 210
Nigari, burada, gayesine ihlas faktori ile erdigini agik bir sekilde dile getirmistir.
Nigari, sapikliktan kurtulmanin, gercek anlamda tevhid ehli olmanin, kurtulusa ermenin ve
Hz. Muhammed’in iimmeti olabilmenin yolunun ihlastan gectigini belirterek ihlasin bir bagka
fonksiyonunu daha dile getirmistir:
Dalaletden halds ashdb-1 ihlas ehl-i tevhidiz,
Giirtthu 'n-naciyiz kim peyreviy-yi Mustafayiz biz. 27t
Nigari, ihlas makaminm ardindan istikamet kavramindan da bahsetmistir. Istikameti
yice kudretin bir litfu olarak gdren Nigari, kiyamete kadar istikamet halinin korunmasi
gerektigini dile getirmistir:
Td kiyamet kaf-1 kalb tizre ma’a temkin-bal,
Istikamet devlet-i al-i ‘abddandir sana.*"
Sibli’nin (65.344-45/956)’nin,2" “Istikamet vaktini kiyamet gérmendir”274 sOzii ile
Nigari’nin bu ifadeleri arasindaki yakinlik dikkat ¢ekicidir. Nigari’nin bir baska ifadesinde de

bu yakinligi gormek miimkiindiir:

28 Jludag, TTS, 5.180; Cebecioglu, TTDS, .298; Seccadi, 718, 5.216-218.
%7 geccadi, age, .255.

%8 Cebecioglu, TTDS, 5.323.

29 Nigari, Divdn, 5.94; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.89.

% Nigard, age, 5.90; Bilgin, age, s.85.

1 Nigari, age, 5.96; Bilgin, age, 5.91.

272 Nigari, age, s.16; Bilgin, age, 5.18.
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Talib-i elfiz ki daim istikamet bekleriz,
Istikdmet, kdametin biz td kiyamet bekleriz.?™
Ihlas ve istikamet konusunda &zIii bilgiler veren Nigari’ye gore ihlas sevgiliden gelen
her seye can-1 goniilden razi olmaktir. Nigari’nin anlayisina gore ihlas vuslata ermede en
temel etkenlerden bir tanesidir. Nigari, ihlasin, insan1 yanlis yoldan istikamete dondiirmesi,
has bir timmet olarak kurtulusa vesile olmasi gibi cesitli vasiflar1 {izerinde de durmustur.
Istikameti ise kiyamete kadar devam ettirilmesi gereken bir makam olarak gormiis ve
kendisinin de 6émrii boyunca istikametini diizeltebilmek i¢in ¢aba ve gayret gosterdigini ifade

etmistir.

12. TevekKiil ve Tefviz

Gilivenme, bel baglama, vekil tayin etme ve havale etme gibi anlamlara gelen tevekkiil
kelimesi, Allah’in katinda olana giivenip halkin elinde ve avucunda olan seye g6z dikmemek
seklinde tanimlanmistir.?’® Tefviz ise tevekkiilden daha kapsamli olarak tarif edilmis ve
anlasilmis bir kavramdir. Tevekkiil, tefvizin bir kolu olarak gérﬁlmﬁstﬁr.277 Tetviz, her seyi
Allah’a havale etme ve her seyi Allah’tan bekleme seklinde tanimlanmistir. Ayrica tefviz ve
teslim arasinda yok denecek kadar az bir fark oldugu belirtilmistir.””® Erzurumlu Ibrahim
Hakk1’nin (6.1184-85/1771) su dizeleri tefvizi ¢cok net bir sekilde izah etmektedir:

Hak serleri hayr eyler
Zannetme ki gayr eyler
Arif ani seyr eyler
Mevla gérelim neyler

Neylerse giizel eyler

Dilden gami dir eyle
Rabbi’nla huzir eyle
Tefviz-i umiir eyle

Mevla gorelim neyler

%" Hayati hakkinda bkz; Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetii'I-Evliya, terc. Komisyon, Sahabeden Giiniimiize Allah
Dostlar1, Sule Yayinlari, istanbul 2000, c.III, s.324-340.

274 Ates, Islam Tasavvufu, 5.253.

2> Nigari, Divdn, 5.104; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigari, 5.98.

7% Uludag, TTS, 5.351-352.

277 Ates, Islam Tasavvufu, 5.296.

278 Cebecioglu, TTDS, 5.644—645.
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Neylerse giizel eyler279

Ibrahim Hakki’'nin bu konudaki goriislerine paralel sdylemler Nigari’de de
goriilmektedir. Nigari, bu konuda sunlar1 soylemektedir:
Hi¢ derd olur mu bi-devayt
Hig ren¢ olur mu bi-sifay:

Eylerse eger Hudd irdde

Bimaz kamii yeter murdde

Ne gam ne elem Huda kerimdir

Her derde alimdir hakimdir

Gam ¢ekme ki ber murad olursun
Bir vakt olur ki sadumadn olursun®®

Nigari’nin bu siirindeki ifadelerine bakildiginda, onun, Allah’in dermansiz dert
yaratmadigi, sifasiz bir hastalik var etmedigini belirterek Allah’in takdir ettigi her seye riza
gosterilmesi gerektigini anlatmaya c¢alistigi goriilmektedir. Yine Nigari, hi¢bir seyden dolay:
gam ve elem ¢ekilmemesini, her isin Allah’a havale edilmesi gerektigini ¢ilinkii Allah’in
kerim, alim ve hékim sifatlarina sahip oldugunu belirtir ki, bununla Allah’in her seyi bilen,
her yaptigin1 bir hikmete binaen yapan oldugunu bu nedenle O’na dayanmaktan baska ¢arenin
bulunmadigini anlatmak istemistir. Nigari, siirin sonunda tevekkiil konusunda sikinti
yasayanlarin muratlarina nail olamayacaklarini, tam aksine tevekkiilii ve tefvizi elden

birakmayanlarin ise bir giin mutlaka muratlarina ulasacaklarini belirterek Allah’a dayanmanin

onemini bir kez daha vurgulamistir.

B. Miirsid-Miirid iliskisi

Nefsi 1slah edip ilahi tecellilere mazhar olmak ig¢in tesis edilen tasavvufi sistemin
vazgeg¢ilmez unsurlarinin baginda miirsid ve miirid gelir. Miirsid, vuslat yolunda mesafe kat
etmek isteyen miiride yol gosteren, bu yolda maharetli ve donanimli bir sahsiyettir. Miirid ise
nefsinin kotiliiklerinden kurtulmak i¢in seyr U siilik ile tasavvuf yolunda ilerlemek iizere

kendisini miirsidin eline teslim eden kimsedir. Bu sistemin olmazsa olmazlar1 konundaki bu

27 {brahim Hakki Erzurumi, Marifetndme, istanbul 1300, s.285.
%80 Nigari, Nigdrndme, $.150.
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sahsiyetler hakkinda Nigari’nin tespitlerine yer vermenin, onun, tasavvufi sistemini daha iyi

anlagilmasina vesile olacagini diigiiniiyoruz.

1. Miirid-Dervis-Salik

Sozliikte isteyen anlamina gelen miirld kelimesi Allah’a vuslati arzu eden bir bagka
deyisle Allah’in ahlakiyla ahldklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe
baglanan kisi seklinde tanlmlanmls‘ur.281 Dervis ise dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren ve kendini
Allah’a adayan kisi olarak tarif edilmistir.?® Salik kavramima gelince, Arapgada, giren
anlamma gelen bir kelimedir ve mana olgunlugunu elde etmek tizere tasavvuf yoluna giren
kisiyi ifade i¢in kullamImigtir.”®

Kasani, Ebli Osman el-Mekki’nin miiridi sOyle tarif ettigini nakletmistir: “Miirid, kalbi
Allah’tan baska her seyden 6lmiis kimse demektir. Béylece sadece Allah’1 ve O ’na yaklasmayt
ister, O’na kavusmayt arzular. Rabbine karst duydugu asirt arzu nedeniyle diinya arzular

kalbinden gider.”?%

Yine Kasani, salikin arifin altinda ve miiridin istiinde bir mertebede
oldugundan bahsetmistir.”®® Riza Tevfik (5.1368/1949) ise miirid ve salik ile ¢ok yakin anlam

orgiisiine sahip dervislik kavramini su sekilde tarif etmistir:

Dervislik, oziine hakim olmaktir,.

Esir-i nefs olan dervis degildir.

Aski rehber edip Hakk’t bulmaktir,
Keskiil, teber, dsa, tig, sis degildir.”®

Seyhimiz Nigari de miirid ve salik hakkinda bunlara benzer tanimlamalar yapmaistir:

Miirid olan bakmaz gayr-1 murdde,
Fark eylemez kahr u lutf 1 irade.

Gamu ferah biliir ehl-i irdde.

Sirin telhden eyler istilzdz.?

21 Cebecioglu, TTDS, s.454; Uludag, TTS, 5.260; Seccadi, 715, 5.337—340.

%82 Cebecioglu, age, s.159; Uludag, age, s.103; Seccadi, age, 5.101.

283 Cebecioglu, age, s.541; Uludag, age, s.302; Seccadi, age, s.398.

284 K asani, TS, 5.499.

285 Ayni eser, 5.289.

%6 Uludag, TTS, 5.103-104.

%87 Nigari, Saki-ndme (Divdn Icerisinde), $.319; Bilgin, Sdki-ndme, (Divan Igerisinde), s.290.
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Salik olan eyler seyr-i hezari,
Gozler ‘indyet-i Perverdigari,
Ba’z-1 meratib ey Seyyid Nigari,
Hdsil olmaz bin yil olmasa mevhib. 288

Nigari, bu ifadeleri ile miiridi; Allah’tan baska gayesi olmayan Allah’tan gelen liituf
veya kahr1 ayirt etmeyen mutlak iradeden gelen sikintiyr mutluluk sebebi goren kimse olarak
takdim etmistir. Bir sonraki dortliikte ise Nigari, saliki su sekilde tanimlamistir: “Salik, daima
Allah’1 diigtintir ve O’ndan gelecek bir inayete kilitlenir. Salik i¢in baz1 mertebeler, Allah’in
inayeti/liitfu olmasa, bin yilda da asilamaz.”

Nigarl, Hakk’in rizasimi isteyen kiside, bu kisi, miirld, dervis veya salik olarak
adlandirilsin kendi ¢aba ve gayreti olmas1 gerektigini de deginir:

Bulunmaz ger goziin tek dilriiba gamzen gibi iistad,

Yine ’asikliga elbet gerek talibde isti’dad.

Miicerred muktezay: kabiliyetdir kilup tecrid,
Tutup sahrdyr Mecniin kitht mesken eylemis Ferhdd. 289
Bu satirlarinda Nigari, Mecnun’un Leyla’ya kavusmak i¢in ¢olleri mesken tutmasini
ve Ferhat’in Sirin’e ulasmak icin daglar1 delmesini 6rnek vererek, Allah’in rizasi i¢in
yapilmasi gereken her seyi Hakk’1 talep eden herkesin yerine getirmesinin zorunlulugunu izah
etmeye c¢alismistir. Nigari, bu anlamda, seyr i siilikiin 6nemli asamalarindan birisi olan
erbain kavrami ile sifinin nefsini 1slah ve vuslat igin ¢gaba gayret gostermesi gerektigini de
dile getirmistir:
Cek ey sofi sarab-1 erbd ’ini,
Ki ol saf eylesiin kalbindekini.*®
Nigari, bu sekilde, yani sadece Allah rizast i¢in bu yola giren ve nefsinin koti
yonlerini torpiilleme gayretinde manevi mesafeleri bir bir kat eden kimsenin/salikin, bu

manevi yolculugunun/seyr i siilikiiniin hos neticesini alacagini ise su muisralarinda dile

getirmistir:

Didim dya ne olur ‘dkibet-i seyr ii siiliik,

Itmi’ndn-1 ebedi devlet-i ebkan didiler.?*

288 Nigari, age, s. 318; Bilgin, age, s.288.
%89 Nigari, Divdn, s.47; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.46.
20 Nigard, age, 5.223; Bilgin, age, s.206.
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Nigari’nin yukaridaki beytinden anlasilan o dur ki, manevi yolculugun/seyr i siilikiin
sonu ebedi bir kalp mutmainligidir. Bu s6zleri ile Nigari,
Miiridi ol anin dilden muradin terk edip ciimle,
Irddetsiz murdd olan, nefes tutmak itdattir.
diyen Sar1 Abdullah Efendi (6.1070-71/1660) ve

Taliba ko gafleti sevk ile gir taatina,
Zevk-i dini duymayan iména olmaz dsind. ***
misralarinin sahibi olan Sems-i Sivasi’nin (6.1005-06/1597) séylemeye c¢alistig1 hakikati bir

kez daha dillendirme yoluna ,c:,fitmistir.zg3

2. Miirsid-i Kamil

Sozliikte rehber ve yol gosterici anlamina gelen miirsid kavrami, bir terim olarak,
“sirat-1 miistakimi gdsteren delaletten 6nce hak yola ileten” seklinde tarif edilmistir.?** Miirsid
kelimesi, seyh, veli, er, eren ve pir kelimeleri ile es anlaml kullanllmls‘ur.295 Seyh kavrami ise

Arapcada, onder, kabile baskani1 ve yasli anlamina gelen bir kelimedir ve “Kulu Allah’a

59296

Allah’1 kula sevdiren kimse seklinde tanimlanmuistir. Seyh kavramu ile ilgili bir bagka

tanimda su ifadelere rastlamak miimkiindiir: “Taliplere rehberlik etmek ve onlar1 irsad etmek

59297

ehliyetine ve liyakatine sahip olan insan-1 kamile seyh denir. Seyhler; ta’lim, sohbet ve

terbiye/siilik seyhi gibi kisimlara ayrilsalar da temelde hepsinin ortak noktasi miiritleri

Hakk’a vuslata erdirme i¢in ¢aba ve gayret gé’)stermeleridilr.298

Stfiler, agirliklt olarak miirsid-i kamilin geregi iizerinde durmuslardir. Hatta bu

59299

anlamda “Seyhi olmayanin seyhi seytandir”™ soziinden dolay1 epeyce elestiri de almiglardir.

Ama onlar bu sozleri ile manevi yolculuk siirecinde bu yolun eksik ve kusurlarini bilen birisi
olmadan yol almaya calisanlarin hiisrana ugrayacaklarint ve seytanin oyuncagi haline

geleceklerini ifade etmeye calismislardir.>®

#1 Nigari, age, 5.67; Bilgin, age, 5.64.

292 Sems-i Sivasi, Divdn, Haz. Recep Toparli, Gurbet Yayinlari, Sivas 1984, s.39.

2% Miirid olabilmenin sartlar1 ile ilgili olarak bkz; el-Hant, el-Behcetii’s-Seniyye, 5.83-89.

2% Cebecioglu, TTDS, 5.355. Bu tarif Ciircani’ye aittir.

% Uludag, TTS, 5.260; Siihreverdi, Avdrif, s.102—113.

2% Cebecioglu, TTDS, 5.609.

27 Uludag, TTS, 5.330; Seccadi, TiS, s.444.

%8 Uludag, Tasavvufun Dili I, 5.160-172; Ates, Isldm Tasavvufu, 5.119-124.

29 By s6z Bayezid-i Bistami'ye (6.234/849 veya 261/875) atfedilmektedir. Siihreverdi, Avarifi’l-Maarif, Beyrut
1966, s.96.

%% Uludag, age, |, 5.80-121; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul 1995, s.108—
112.
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Nigari de miirsid-i kdmilin/seyhin gerekliligine vurgu yapan isimlerden bir tanesidir.
Nigari, eksiklerini giderip tamam olmak isteyenlere bir miirsid-i kdmilin dizinin dibine
oturmalarini 1srarla tavsiye etmistir:

Tutup daman-1 gamzen, hidmet eyler merdiim-i cesmim,
Tamam olmak diler, kim kamil olmaz merd-i bi-iistad.>*

Nigari, gercek anlamda tevbe etmek niyetinde olup da giivenilir bir el¢i konumunda

olan miirsid-i kamillere intisap etmeyenleri anlayamadigini soyler:
Niciin gelmez, mey i¢cmez, ‘asik olmaz, bi-neva zahid.
Elin tutmaz, mugun bir tevbe itme,z bin sevab almaz. 302

Ciinkii Nigari’ye gore, bir miirsid-i kamile intisap etmek, manevi yolcuga niyet eden
herkese mutlaka gereklidir:

Reh-i meyhdneyi bilmen, beni irsdd eyle,

Farzdir, kim gerek erbdab-1 tarika miirsid. 303

Ey ‘asik-1 Selmda ciintin-1 Leyla,

Gerekdir salike, pir-i tarikat.

Tasdik it kim, hdsil olmaz bu sevdad,
Bi-reh-niimd ele gelmez hakikat.**

Nigari’nin yukaridaki ifadelerinden tarikata giren kimseye bir yol gostericiye tabi
olmayr mutlaka gerekli gordiigii anlasilmaktadir. Nigari, miirside teslim olmayan salikin
hakikatlere ulasamayacagi goriisiindedir. Nigari, pirin himmetini Mevla’nin bir ikramy/litfu
olarak gormekte, ask ile bu yol gostericinin rehberliginde wvuslata ulasabilecegini
belirtmektedir:

Himmet-i pirdir bahs-1 Hudadr.
Hasil-1 ‘askdir bu sirin defter.305

Bu ve benzeri birgok siirinde Nigari’nin kamil bir miirside intisap etmenin 6nemine
yaptig1 birgok vurgu soz konusudur. Nigari’nin seyhe intisap konusu iizerinde bu denli
durmasi, manevi yolculugun tuzaklarini bilen ve bu konuda tecriibe sahibi olan bir yol

gostericiye salikin duydugu ihtiyaci belirtmekten bagka bir sey degildir. Nigari, bu yoniiyle

%01 Nigari, Divdn, 5.46; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.45.

%02 Nigari, age, s.100; Bilgin, age, 5.94.

%03 Nigard, age, s.248; Bilgin, age, 5.228.

%04 Nigari, Saki-ndme (Divdn Icerisinde), 5.318; Bilgin, Sdki-ndme, (Divan Igerisinde), s.288.
%05 Nigari, Divdn, .62; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, $.59.
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pire samimiyetle hizmet konusunu da ¢ok¢a giindeme getirmis ve bununla da pirlerin yol
gostermelerinin, dualarinin ve miirid i¢in ¢aba gostermelerinin Allah’in bir lutfu oldugunu

aciklamak istemisgtir.

3. Intisap ve Beyat

Biat seklinde de telaffuz edilen beyat; ahdetme, s6z verme ve bu amag i¢in el sikan
kimse anlamina gelen bir kavramdir. Tasavvufi bir terim olarak “El almak; seyhine baglh ve
sadik kalacagina ona kayitsiz sartsiz teslim olacagina, her dedigini itiraz etmeden yapacagina
dair miiridin miirsidine s6z vermesi ve bu amagla yapilan tarikat torenine beyat/biat denir” **°
seklinde tanimlanmustir. inabe kavramu ile es anlamli olarak kullamilan intisap ise tevbe
etmeyi ve pisman olmayi ifade eden bir kavramdir ve istilahta “Bir kisinin bir miirside

basvurup tevbe ederek ona baglanmas1” 307

seklinde tarif edilmistir.
Nigari’nin miirsid-i kamil konusundaki goriislerini dile getirirken de belirttigimiz
gibi, o, bir yol gostericinin elinden tutmay1 salik i¢in son derece dnemsemektedir. Nigari, bu

onemi ifade sadedinde su satirlar1 zikretmektedir:

Bugtin bir zahidi gordiim, ¢ikup cami atup ndmi,

Girtip meyhanede pir-i mugandan ders-i din almis.

Tutup damani tecridi vii ¢ekiip bade-i tevhid,

Viriip sevddya ol varin tamamen bir yakin almis. 308

Sofi tutmus mug elin imdi pesiman olmus.
Kiifr i kin terkin idiip mazhar-1 iman olmugs. >
Nigari bu misralarinda, kuru zahitlik iddiasindan vazgecip, isim ve s6hret yapmak i¢in
degil sadece Allah rizas1 i¢in tarikata intisap eden kimselerin tevhide bakislarinin bir anda
degistigini ve aska diisiip neleri varsa hepsinden vazgecip yakin derecesinde bir imana sahip
olduklarini dile getirmektedir.
Tutup daman-1 bir nakkas naks it.

A c A e A A ~310
Dertinun kil nigaristan-i Cini.

%06 Uludag, TTS, s.76; Cebecioglu, TTDS, 5.99.

%07 Cebecioglu, age, s.310.

%08 Nigari, Divdn, 5.112; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.105.
%09 Nigard, age, s.113; Bilgin, age, s.107.

%10 Nigard, age, 5.223; Bilgin, age, s.206.
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Elin tut 6p ayagin himmet ol bir serv-kametden,

Ki yerde kalmaz ol himmet ki bir kadd-i balddandr.>**

Tutup daman-1 gamzen hidmet eyler merdiim-i cesmim
Taméam olmak diler kim kdmil olmaz merd-i bi-iistad®

Burada ise Nigari, nakis ustasinin elinde en giizel suretlere giren odunlar ve taglar gibi
bir nakkasin elinde ¢inilerle bezenen bir mekan gibi olmak i¢in nefsin kirlerinden kurtulmanin
yolu olarak bir miirside intisap etmenin geregi lizerinde durmustur. Miirside intisap edip
samimiyetle hizmet eden kimselerin elde edecekleri himmetin yerde kalmayacagimi da ifade
etmistir. Nigari, hakiki tevbe ile biat edenlerin tevhide yakin penceresinden bakacaklari ve
kiifriin her tiirlii kirinden armip saf bir imana kavusacaklari tezini savunmaktadir. Siis ile
etrafi giizellestiren nakkaglar gibi kisinin gonliinii kotiiliiklerden arindirip siisleyecek bir

ustanin elinden tutmanin geregini ve hizmete karsilik elde edilen himmetin kisiyi asla yar1

yolda birakmayacagini da sozlerine eklemistir.

4. Hizmet

Tasavvufta hizmet, sifilere ve fakirlere hizmet etmek onlarin maddi ihtiyaglarini
karsilamak anlaminda kullanilan bir kavramdir.*® Tekkeye yeni giren ilmin lezzetini
tatmamis hallerin nefesleriyle uyanmamis salikin durumu hizmet olarak degerlendirilmis ve
himmetin hizmete bagli oldugu vurgulanmustir.3**

Nigari, hizmeti, miirsid-1 kdmile yapilmasi yoniiyle degerlendirmis ve bu tiirlii bir

hizmetin nefsi kirma ve manev1i ilerleme a¢isindan 6nemini dile getirmeye ¢alismistir:

Ihlés ile hidmet eyle ey Mir Nigari!

Bir ‘asik-1 seydaya ki erbab-1 nazardir.®*

Kelb-i kiiy-1 dildara ihlas ile kil hidmet.

A 7. ‘. PR . A 1
Td kim bulasin ‘izzet ey vdiz-i bi-mikdar!**®

1 Nigari, age, s.71; Bilgin, age, s.69.

%12 Nigari, age, 5.46; Bilgin, age, 5.45.

13 Uludag, TTS, 5.171.

314 Cebecioglu, TTDS, 5.279. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz; Aziz Mahmid Hiidayi, Tarikat-ndme, haz. Nevzat
Ozkan, Kivilcim Yayinlari, Kayseri 1998, 5.69-76.

*15 Nigari, age, s.54; Bilgin, age, s.51.

%16 Nigari, age, s.55; Bilgin, age, s.52.
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Stdkila hidmet gerek, meyhaneye kim bi-huliis,

Kar-ger olmaz ecir-i bi-siimar elden gider.*"’

Sah-1 hubdna sadakatle goniil hidmet eyle,

Bende-perverlik ider ‘abdini sultin iderek.*'®

Bu kar-hane-i ‘dlemde eger kim itmedim bir kar,

Veldkin hidmet-i pir-i mugani ber-devam itdim. 3

Kiinc-i irddetde Seyyid Nigari,
Sam u seher eyle siikr-giizari,
Clinki terk eyledin kar u kirdar,

Eyledin bir pir-i kdamile hizmet.**°

Sad dferin aldin pirden himmet,
Eyledin ol sdha ‘ask-1la hidmet,
Buldun ahir siikr eyle kim ‘abdiyyet,
Ey Seyyid Nigari ey ‘abd-i salih. 3
Nigari’nin yukarida siralanan misralarindan hizmette en temel hareket noktasini
thlas/samimiyet olarak belirledigine sahit olmaktayiz. Nigari, bu alemde c¢ok da iyi seyler
yapamadigindan ama bir pire hizmet etme sermayesi ile ahirete eli dolu gidecegini
diistindiigiinden de bahsetmektedir. Nigari, himmetin hizmete bagli oldugunu da ask ile
hizmet ettigi listadindan aldig1 himmeti delil getirerek savunmaktadir. Samimiyetle kazanilan
himmetin neticesinin ise kulluk makamina ulagsmak seklinde takdim etmektedir.
Nigari’nin hizmet konusundaki fikirlerini genel olarak degerlendirecek olursak sunlari
sOylememiz miimkiindiir: Nigari, bir miirsid-i kamilin 6niine diz ¢okmeyi mutlaka gerekli
goren bir s0fi olarak manevi ilerlemede mesafe kat edebilmenin sadece bu intisapla

gerceklesmeyecegini tam aksine pire samimiyetle ancak bu ilerlemenin gergeklesecegini

17 Nigari, age, 5.89; Bilgin, age, 5.84.

%18 Nigard, age, s.137; Bilgin, age, 5.128.

%19 Nigari, age, s.156; Bilgin, age, s.145.

20 Nigard, Saki-ndme, (Divan icerisinde), s.317; Bilgin, Sdki-ndme, (Divén Igerisinde), s.288.
%1 Nigari, age, 5.329; Bilgin, age, 5.295.
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diistinen birisidir. Ayrica Nigari, diinyada layig1 ile kulluk yapamadigini ama bir miirsid-i
kamile hizmet suretiyle elinde 6nemli bir sermayesinin oldugunu ifade ederek rehbere hizmet
etmenin Onemini belirtmek istemistir. Cilinkii rehber konumundaki seyhler daha 6nce ayni
yollardan ge¢mis, yolun inceliklerine vakif kimselerdir ve amaglar1 da miiritlerini sorunsuz bir

sekilde amaglarina ulastirmaktir.

5. Adap ve Erkan

Edep kelimesinin ¢ogulu olan adap kavrami,*?? izlenilmesi gereken esaslar ve gorgii

323

kurallar1 gibi anlamlara gelmektedir.” Edep ise, terbiye, incelik ve nezaket anlamina gelen

bir kelimedir. Tasavvuf bu yoni ile timiiyle edepten ibaret bir bilim olarak kabul

2% Kose, destek, dayanilan ve giivenilen temel 6geler anlaminda kullanilan erkin

edilmistir.
ise tasavvuf ehlinin uymasi gereken usul ve kurallar olarak tammlanmistir.**® Bu konuda
bircok eser telif edilmistir.>*®

Seyhimiz Nigari de salikin uymasi gereken bu adap ve erkan kurallarinin detaylarina
girmeden edebe riayet etmenin 6nemini izah sadedinde siirler serdetmistir:

Gerekdir edebden ala sermdye,
Pirin sayesinde salmaya saye,
Hidmet eyleye ol rah-niimaya,
Sam u seher ihlas-ila bi-minnet.?’

Burada Nigari’nin edebi bir sermaye olarak degerlendirdigini, edebe riayet ederek pire
samimi bir sekilde, gece-giindiiz minnetsiz olarak hizmet yapilmast konusu iizerinde
durdugunu gérmekteyiz.

Tarik-i sevdada ey dil-i sade!
Ihlds-ila 6p damen-i pak-baz,
Adab ile hidmet eyle tistade,

Nice kim Mahmiida eyledi Ayaz. 328

%2 Seccadi, IS, 5.23.

%23 Cebecioglu, TTDS, s.31.

¥4 Uludag, TTS, s.116.

325 Ayni eser, s.125.

$%eE|-Hani’nin el-Behcetii’s-Seniyyesini (ter. Mehmet Odabasi, Mavi Yayncilik, Istanbul 2004), Hiidayi’nin
Tarikdtndmesini (Hazirlayan: Nevzat Ozkan, Kiviletm Yaymlari, Kayseri 1999), Siihreverdi’nin Avdrifii’l-
Madrifini (ter. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, istanbul 1999), Mevlana Halid’in Halidive Risalesini (ter.
Ismail Fakirullah, Yasin Yaymevi, istanbul Tarihsiz) ve Kuseyri’nin Risalesini (ter. Hoca Sadeddin Efendi,
Yasin Yayinevi, Istanbul 2003) temel adap kitaplar1 olarak takdim edebiliriz. Detayh bilgi igin bkz; Ali Cinar,
Klasik Tasavvuf Kaynaklar: |, SOf Yaymlari, Ankara 2003, s.9-203.

%27 Nigari, Sdki-ndme, (Divan igerisinde), s.317Bilgin, Sdki-ndme, (Divan Igerisinde), s.288.

%28 Nigari, age, 321; Bilgin, age, 5.291.
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Burada da Nigari, sevda yolunda olan kimselerin {istatlarina samimiyetle riayet
edilmesi gereken adap kurallar1 ¢ergevesinde hizmet yapmalarinin neticesinde ulasacaklar
neticeyi bildirmistir.

Nigari, cok fazla detaylandirmamakla beraber, bu yolda salikin riayet etmesi gereken
bazi kurallar1 da siralamistir. Bir siirinde bu kurallari su sekilde dile getirmistir:

Serinden ey salik dagit efkari

Terk eyle kirdari terk eyle kart

Bekle sam u seher ‘ask-1 dildart
Ferhad u Mecniin u Vamika bir bah®®

Bu musralardan Nigari’nin, salikin Allah’tan bagka biitiin diisiincelerden kurtulup her
tirli kar diisiincesini terk etmesini, sabah aksam askin pesinde kosmasini ve bu kurallara
riayet eden ve vuslata eren Onceki Ornekleri diisiinmesini silike uymasi gereken adaplar

olarak tavsiye ettigi goriilmektedir.

C. Seyr ii Siilik Ile Tlgili Yaklasimlar

Nefsinin kétiiliikklerini torpiileyip onu 1slah i¢in miiridin yerine getirmesi gereken
fiiller1 ve bu fiillerin seyh tarafindan kontrolii seklinde anlasilan seyr i siilikiin®* en temel
konular riyazet, zikir, ithsan, himmet, vakt ve kurbet gibi konulardir.®! Arastirmamiza konu
olan Nigari’nin bu konulardaki fikirlerini detayl bir sekilde incelemenin onu ve metodunu
anlamada bize yardimci olacagini disiinliyoruz. Simdi onun bu konulardaki fikirlerini

incelemeye gecebiliriz.

1. Riyazet

Terbiye, 1slah etme, idman yapma ve egitme gibi anlamlara gelen riyazet kelimesi,**

“nefsin arzularim1 kirmak maksadiyla bedeni zor ve getin islere kosma, diger taraftan stirekli

» 333 seklinde

olarak zihni ve diisiinceyi masivadan uzaklastirip Allah {izerinde yogunlastirma
tanimlanmistir. Riyazet kavrami miicdhede ve halvet kavramlari ile yakindan iligkili bir
kavramdir. Biitlin bu kavramlarin ortak yonii nefsi, sadece Allah’a kulluga hazirlayabilmek
icin zihni ve bedeni diinyadan Allah’a yonlendirme gayretidir. Stfiler, Hz. Peygamber’in Hira

Magarasi’ndaki vahiy oncesi hélini ve Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda erbain ¢ikarmasi gibi

%29 Nigari, age, 5.320; Bilgin, age, s.289.

%0 Ahmed S0zi, Siiliikndme, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Osman Huldi Oztiirkler, nr.63, vr. 117-133.
! Ali Ramazan Ding, Seyr ii Siilitk, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2002, s.11-135.

2 Cebecioglu, TTDS, 5.521.

%3 Uludag, TTS, 5.293.
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334 riyazet ve halvet kavramlarina ayr1 bir onem vermislerdir.**® Ornegin,

Abdiilehad Nari-i Sivasi’nin (6.1061-62/1651);*%

delillerden hareketle

Giriip halvetlere kesb eyle sen de siifi bir ates.
Ki her sey ndra yandukg¢a goriirsiin kim olur enver. 337
seklindeki ifadeleri riyazetle es anlamli olarak kullandigi halvete bakisini gosteren giizel bir
ornektir. Burada Sivasi, halveti ask atesinin tutusturuldugu yer olarak gormektedir. Stfimiz
Nigari de bu noktaya dikkat cekmektedir:

Riisen olsun goziin ey dil ki bu seb halvetine

Resk-i hursid-i felek mdah-1 melek-hity gelz'ir338

Nigari, halvet/riyazetle birlikte kotli huylart terk edip saflagsmig bir sekilde meleklerin

karakterine birlindiigiinii bu sekilde belirttikten sonra, halvetin/riyazetin Allah’tan
baskasindan aldkay1 kesme yoniine de deginmistir. Bu sekilde samimiyetle halvethane cile
cekerken yarinin yaratan oldugunu belirtmistir:

Gegdik ey Seyyid Nigdri sohbet-i agydrdan

Yér halvet-hane-i dilde Yaradandir sana®®

Anlasilmaktadir ki, Nigari, bedeni ve ruhu sadece Allah’a kulluk i¢in idman yapma

anlaminda kullanilan riyazet kavramini, halvet kavrami ile es anlamli gérmektedir. Bununla
birlikte Nigari, halvethanede duygularin saflasmasi ve salikin eksiksiz bir yonelme ile Allah’a
ulagsmast noktasinda kendisini 6rnek vererek halvetin 6nemine deginmektedir. O, kendisinin
halvethanede saf ve samimi bir sekilde Allah’a yoneldigini ve nefsini 1slah ederek ilahi rizaya
ulasma yolunda ciddi mesafeler kat ettigini, bu ilerleme ile halvethanede kendisinin
dostunun/yarinin Allah oldugunu ifade etmistir. Nigari’nin, biri Konya’da digeri Medine’de
ve biri de seyhinin gézetiminde muhtemelen Sivas’ta olmak ii¢ halvet ¢ikaran bir sifl oldugu

hatirlanacak olursa, bu konudaki sozlerini ifade keyfiyeti de daha iyi anlasilacaktir.

%% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz; Necdet Tosun, Ibn Arabi Oncesi Tasavvufta Halvet ve Uzlet, (Basiimamis

Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1995, s.21 vd; Thsan Soysaldi, Halvet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l:8, Ankara 2007, Say1:19; s.235-243.

%> Ebubekir Kettani, “Bedeninle diinyada, kalbinle hirette ol” diyerek uzlet/riyazet/halvet konusundaki
gOriiglinii beyan etmistir. Bkz; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergdh Yayinlari, Istanbul 2003,
s.82.

%6 {brahim Baz, Abdiilehad Nuri-i Sivasi, Hayati, Eserleri ve Goériisleri, Insan Yayinlart, Istanbul 2007, s.69—
1009.

7 Abdiilehad Nari-i Sivasi, Divdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrigdh Sultan B6limii, Nu. 159, vr. 29b.

%38 Nigari, Divdn, .58; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.55.

%9 Nigari, age, s.15; Bilgin, age, s.17.
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2. Zikir ve Sema’

Sozliikte anma, hatirlama, bir seyi zihinde hazir etme, bir seyi dile getirme ve
hatirlatma gibi anlamlara gelen zikir kelimesi terim olarak Allah’1t anmak iizere yapilmasi
veya sOylenmesi tavsiye edilen, hamd, dua, ibadet ve 6vgii gibi fiiller ve sozler seklinde tarif
edilmistir.>*® Sema’ ise sozliikte dinleme, isitme ve kulak verme gibi anlamlara gelmekte ve
terminolojide makam ve nagme ile okunan dini metinleri, ilahileri ve dinl musikiyi dinleme,
raksetme, devran etme, dinlenen dini musikinin etkisiyle cosup donme anlaminda
kullamlmugtir.®**

Zikir kavrami Kur’an’da ¢ok anlamlarda kullamlan bir kavramdir.** Tasavvuf ehli
arasinda ise zikir; belli kelime ve ibareleri farkli belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep
dahilinde her giin diizenli olarak sdylemeleri seklinde l<avramla$mls‘ur.343 Siireg igerisinde her
tarikatin kendine has bir zikir sekli meydana gelmistir. Kimisi oturarak, kimisi ayakta, kimisi
sesli kimisi de sessiz zikir tiiriinii tercih etmis ve miritlerine bu sekilde zikir yapmalarini

tavsiye etmislerdir.>**

Darendeli Haci Hasan Efendi (6.1404-05/1984)%%° zikri, “Allah’tan baska ne varsa
vazge¢mek”346§eklinde tarif etmis ve zikrin kisiyi taklitten kurtarip vicdanli olmaya
yiikseltecegini belirtmistir. Zikir i¢in; “Zikredilenin kalbi ele gegirmesidir” tanimlamasi da
yapllmls‘ur.g“7

Seyhimiz Nigari de Onemine binaen siirekli zikir hélinde olmak ve bir karsilik
beklemeden zikre devam etmek konusunu giindeme tagimistir:

Ezkar-1 Hiiday: bi-bahane,
Zikreyle ki zikre yoktu gdye,
Ezkdra giris bi-gayr-i gayet,

¥0 Kasani, TS, s.248; Ece, Islim’in Temel Kavramlari, s.774; Cebecioglu, TTDS, 5.728-729; Uludag, TTS,
5.385-386; Komisyon, DTS, s.715-716.

3l Komisyon, DTS, 5.589; Cebecioglu, TTDS, $.555-556; Seccadi, TIS, s.408-414. Deveran ve zikir hakkinda
bkz; Abdiilehad Nuri-i Sivasi, Risdletiin fi Deverdni’s-Siifiyye, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi
Boliimii, Nu. 3044/2; Eroglu Nuri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, Haz. Mustafa Tatc1, Alperen Yayinlari, Ankara 2003,
5.60-64.

2 Mehmet Stirmeli, Hayat: Zikirle Anlamlandirmak, Mavi Yaymcilik, istanbul 2008, s.17-99.

¥3 Uludag, TTS, 5.308; Mehmet Demirci, Tasawuf ve Ahlik Yazilar:, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2005, 5.69-71;
Ozkose, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, $.99-121.

a4 Ornegin, Kadirilerin zikir tiirleri ve zikirlerinin mahiyeti i¢in bkz, Haci Muharrem Hilmi Efendi, Kadiri Yolu
Saliklerinin Zikir Makamlar: ve Zékirlere Hediye, Sad. Siilleyman Ates, Yeni ufuklar Nesriyat, istanbul Tarihsiz,
5.106-165. Zikir konusunda genis bilgi igin bkz; Kadir Ozkdse, Dervisin Giinliigii, $.125-203.

%5 Hayat1 hakkinda bkz; Fatih Cinar, Haci Hasan Efendi ve Tasavvuf Anlayisi, Dilek Matbaacilik, Sivas 2005,
31-56.

%46 Hasan Akyol, Isldm ve Ahldk, Yaylacilhik Matbaasi, istanbul 1988, s.60.

%7 Seccadi, TIS, 5.522.
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Zikreyle Hiiddy1 bi-nihadyet. 348
Nigari, zikrin etkisi ile vecde gelip sema’®* etmeye de son derece 6nem veren
birisidir. Nigari’nin hayatinda ask, cezbe, sema’ ve devran gibi kavramlar ayr1 dneme sahip
kavramlardir. Kimseden ¢ekinmeden aski iliklerine kadar yasama yolu Nigari’nin tercih ettigi
hayat tarzidir:
Gah devrdn-ila gdh raks ile oynar gonliim,
Vakt kim elde kadeh siki doner sag iizre.*®
Nigari, sema’ ehlinin Huda’y1r idrak edislerini ve anlamayanlarin bu kimseleri
kotiilememelerini ise;
Erbab-1 sema’ eyler, idrak-i Hudd soyler,
Zemm eylemesiin va iz, ahengi vii ney ¢engi. sl
sozleri ile dile getirir.
Nigari, bir¢ok vesile ile deveran ettigini de belirtir. Iste Kerbela sehitleri i¢in deveran
ettigine dair ifadeleri:
Tesne-gan-1 Kerbeld ‘askina bir devr it tamdm,
Kase-i ser-sdrila ger canim ister bin sevab. 352
Nigari, sema ve deveran ile kimseye minnet etmeden agk sarabi ile sarhos olmanin
lezzetine eserlerinde sik sik yer verir. Nigari’nin bu tespitlerinden birisi sdyledir:
Gor saki-i devram ser halka-i rindani,
Gir ddireye devr it ¢ek bdde-i bi-minnet.®
Nigari, Allah’t anma ve hatirlama anlaminda zikir kavramini degerlendiren ve zikir
makamina son derece 6nem veren bir stfidir. O, zikir ile agka gelip sema’/devran/raks etmeyi
askin sarhosluguna gark olma seklinde gormektedir. Dolayisiyla her firsatta zikri, sema’yi dile
getirmigtir. Nigari, zikir ve deveran ile Allah’1 idrak etme yolunu bagkalarina minneti
olmayan bir usul olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle herkesi Allah’1 zikretmeye, O’nun

aski ile raks etmeye ve O’nu zikretmenin lezzetini almaya davet etmistir:

Kadeh-enddzlar icre eyle, devradn eyle,

8 Nigari, Nigdr-ndme, s.86. Nigari, Ezkar-1 dilimdir Allah Allah/ Efkar-1 dilimdir Allah Allah, Zird ki bu kér
kar-1 Hiidadir/ Mecane degil ki bahs-i Hakdir sozleri ile Allah’1 zikir ve tefekkiir edisini veciz bir sekilde dile
getirmistir. Bkz; Nigari, age, s.132.

9 Sema’ kavrami Mevlevilerin ayinleri olarak sonralar1 terimlesmistir. Bu konuda bkz; Bayram Ali Cetinkaya,
“Ikiz Ruhlarin Konusma Dili?, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y11:8(2007), s.93-115; Kadir
Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yaynlar1, Konya 2008, s.288-289.

%50 Nigari, Divdn, 5.207; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.191.

%1 Nigari, age, 5.233; Bilgin, age, s.215.

%2 Nigari, age, s 20; Bilgin, age, 5.22.

%3 Nigari, age, s 26; Bilgin, age, 5.27.
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Bilsiin erbab-1 vera’, kim ‘abes ey saki.>*

3. ihsan

Cibril hadisi olarak bilinen hadise gore, Cebrail (a.s), Hz. Peygamber’e sahabeden
birisinin suretinde gelmis, “Iman nedir?”, “Islim nedir?” ve “Ihsan nedir?” seklinde bazi
sorular yoneltmistir. Hz. Peygamber, iman1 ve Isldm’1 tanimladiktan sonra ihsani, Allah’1
goriiyormus gibi O’na ibadet etmendir. Zira sen O’nu gérmesen de O seni gérmektedir,
seklinde tarif etmistir.*®® Hz. Peygamber’in bu tarifi, sifilerce aynen kabul edilmis,**® hadiste
bahsedilen Islam, iman ve ihsan mertebeleri, zahir, batin ve hakikatten ibaret gérﬁlmﬁstﬁr.357
Kelime anlami olarak ihsan, bir seyi iyi ve giizel yapmak demektir. Thsan, stfilere gore bir
makamdir ve bu makamda sGfi, Hakk’in isim ve sifatlariin izlerini diisiinme

durumundadir.*®

Bu makamin en diisiik derecesi, Allah’in kendisini gordiiglinii diisiinmektir
ki bu murakabe halinin baslangic1 olarak kabul edilmistir. Ihsana ulasabilmek igin sifiler baz1
sartlarin tahakkukunu liizumlu goérmiislerdir ki, o sartlar sunlardir: Tevbe, inabe, ziihd,
tevekkiil, tefviz, riza ve ihlas. Ayrica mutasavviflar thsan sahibi olmaktan dolay1 Allah’a

stikretmeyi edep olarak génnﬁslerdir.359

Son dénemin etkin stfilerinden birisi olan Osman Hulusi Ates(6.1410-11/1990)’in®®
su misralari thsan1 en giizel tanimlayan misralardandir:
Her dideden goren O, her yiizden goriinen O,
Ey goz! Ani gormesen de goriir seni sevdigin.
Sanma, ansiz bir dem var her demdir O sana yar,
Sen yar olmasan dahi, yardir sana Sevafigin.361
Nigari de ithsan makamin1 Allah’tan bir liitdf olarak gérmektedir:
Amma ki bu sart ile oziin gormegil ey can!
Eltaf-1 Huda dan ola ta kim sana ihsdn.%%
Nigari, ihsani, insanin 6ziinii gérmesi ve kendinin farkinda olmasi, ne i¢in yaratildi ise

o gayeye hizmette devamli olmasi, seklinde gordiiglinii yukaridaki beyitte dile getirmistir.

%4 Nigard, age, s 32; Bilgin, age, s.33. Nigri’nin sema’ hakkindaki diger ifadeleri i¢in bkz; Nigari, Divdn, 5.12,

26, 42, 59.

%5 Buhari, iman, 37; Tirmizi, iman, 4; ibn Mace, Mukaddime, 9.

%8 fbrahim Agah Cubukgu, islam’da Tasavvuf, AUIFD, c.VIl, Ankara 1961, 5.105.

®7 Uludag, Tasavvufun Dili |, 5.207-209.

38 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIFY, Ankara 1991, s.3.

%9 Kasani, TS, 5.4-43; Cebecioglu, TTDS, 5.299-300.

%0 Hayati hakkinda bkz; ismail Palakoglu, Géniiller Sultami: Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi, Somuncu Baba
Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2005, s.12—350.

%! Osman Hulusi Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, Istanbul 1986, c.1, s.162.

%2 Nigar, Saki-ndme, (Divan igerisinde), s.300; Bilgin, Sdki-ndme, (Divén Igerisinde), s.275.
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Nigari, kisinin ihsana ulagsmasina vesile olmasi konusunda bir hurmanin dahi yeterli olacagi
fikrindedir. O, hurma gibi bazen gérmemezlikten gelinen nice sirli olay ve seylerin Allah’in
sonsuz gii¢ ve kudretine isaret ettigini ve bu eksiksiz gliciin huzurunda olmamiz hasebi ile bizi
O’nun her an gordiigii suuruna ermemiz gerektigini séylemektedir:

Ihsan ise bir nime-i hurma kafi,

Asar ise bir misra’-1 Hiisnd kafi.*®

Bu ifadelerden anlasildig1 kadar ile, tasavvufi sistemin dnemli makamlarindan birisi

olan ihsan konusunda seyhimiz, onun siikredilmesi gereken bir konum oldugu goriisiindedir.
Nigari’ye gore, Allah’in huzurunda oldugumuzu idrak edebilmek i¢in ay, giines ve insan gibi
cok biiyiik alametlere degil, hurma gibi bazen goziimiize gériinmeyen, bizce kiigiik goriinen
isaretlere dahi bakmanin yeterli oldugunu savunur. Nigari, ihsana ulagabilmek i¢in kiginin

kendi 6ziiniin farkina varmasini ve yaratilis gayesini diisiinmesi gerektigini de belirtir.

4. Himmet

Arapgada bu kelime azim, enerji, istek, arzu, meyl ve sevk gibi anlamlara gelmektedir.
Terim olarak himmet, bir olgunluk hali veya kulun bir seyi elde etmek tizere kalbinin biitiin

giiciiyle Hakk’a yonelmesi seklinde tammlanmistir.®**

Bir bagka tanima gore ise himmet,
ermis kisilerin maksadi hasil eden is bitiren ve dilediklerini yerine getiren manevi giicleri
seklinde tarif edilmistir.>®°
Son devir Naksibendi seyhlerinden birisi olan Mustafa Taki Efendi (6.1343-
44/1925)'nin*® istadimin vefat1 sebebiyle kaleme aldigi mersiyesinde himmeti, velilerin
maksadi hasil eden gli¢leri anlaminda tanimlamasi dikkat c¢ekicidir:
Saliklere telkinin eyd miirsid-i dzam,
Bir nazarin manada acar idi nice alem.>®’
Nigari de bu anlamda seyhin himmetinin Huda’nin bahsettigi bir eylem oldugundan ve
himmetin yerde kalmayacak giiclii etkisinden bahsetmistir:
Himmet-i pirdir, bahs-1 Hudddr,

Hasil-1 “askdir, bu sirin defter®®®

%3 Nigari, Divdn, 5.218; Bilgin, Divdn-i Seyyid Nigdri, 5.202.

%4 Kasani, TS, 5.568; Cebecioglu, TTDS, .278.

%5 Uludag, TTS, 5.170; Seccadi, 7S, .200.

366 Hayati hakkinda bkz; Fatih Cinar, “Milli Miicadelenin ve Ilk Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivash Bir
Alim: Mustafa Taki Efendi”, CUIFD, Sivas 2005, 5.169-204.

%7 Bu mersiye ve aciklamasi hakkinda bkz; Fatih Cinar, “Mustafa Taki Efendi’nin Bir Mersiyesi”, Sultan Sehir,
Sivas 2007, Y1l 2, Say1:7, s.26-28.

%8 Nigari, Divdn, .62; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.59.
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Elin tut, 6p ayagin, himmet al bir serv-kdmetden,
Ki yerde kalmaz ol himmet ki, bir kadd-i bdlddandir.>*®
Nigari, kisinin, benlik duvarlar1 ile oriilen etrafindaki engellerden himmet ehlinin
yardimi ile kurtulabilecegini ve kendisinin bu ruh hali igerisinde himmet ehlinden yardim
istedigini de belirtir:
Endniyet hicabim, mani-i cemiyyetim agyar,
Dem-i imdad(d)ir ya ehl-i himmet, ya iilii I-elbdb.>™
Nigari, dervis olusunun da bagka kotii diisiinceleri terk etmesi ve biiyiiklerin himmeti
ile gerceklestigini de sdylemistir:
Serfiirti itmedim agydr-1 bed-efkarlara
Himmet-i al-i ‘aba ki beni dervis itdi®™
Biiyiiklerin himmeti ile dervis oldugunu belirten Nigari, himmet ve hizmet arasindaki
iligkiye;
Hidmet-i ferzend hem himmet-i baba gerek
Ta ki ser-i kiihda eglese baba gibi®'?
sozleri ile dikkat cekmek istemistir. Nigari, burada himmetin tecelli edebilmesi i¢in hizmetin
gerekliligine deginmistir. Nigari’nin himmet konusunda degindigi bir baska mesele de manevi
makamlari kat etmede himmetin rolii olmustur. Nigari, bu konuda;

Himmetin oldr bana yar miidam ey saki!

Acdi ruhsarim giildeste meram ey saki!

Himmet-i ‘dlin ile old: divanim tekmil,
Siikrii 1i'1lah merdm oldi tamdam ey saki!®™
ifadeleri ile himmet sayesinde eksikliklerden kurtularak kemale erdiginden ve amacina
himmet ile nail oldugundan bahsetmistir.

Nigari, rehbersiz ve gayretsiz olarak bu dlemde hi¢ kimsenin gayeye eremediginden

bahsettigi bir siirinde himmet kavramini karar verme, Allah rizasi i¢in gayret sarf etme

anlaminda da kullanmustir:

Kim virdi haber dya, kim gordi bu ‘dlemde,

%9 Nigari, age, s.71; Bilgin, age, s.69.

%70 Nigari, age, s.17; Bilgin, age, s.19.

71 Nigari, age, 5.219; Bilgin, age, .203.

%72 Nigari, Saki-ndme, (Divan icerisinde), 5.268; Bilgin, Saki-ndme, (Divan Igerisinde), s.249.
%73 Nigari, Divdn, 5.238; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.220.
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Mi’réc-geh-i ydri bi-rehber i bi-himmet.>"

Himmet konusundaki Nigari’nin fikirlerini 6zetleyecek olursak, sunlari sdylememiz
miimkiindiir: Nigari, himmet kavramin1 gayret etme, karar verme gibi anlamlarda algiladig1
gibi, agirlikli olarak ermis kisilerin vuslata erdirici gli¢leri anlaminda kullanmistir. Nigard,
himmet ile hizmet arasindaki dogru orantiya dikkat ¢ekmis, himmetin kemale ermedeki
fonksiyonunu dile getirmistir.

Nigari, himmet ile dervisliginin basladigindan ve himmet ile eksikliklerini gidererek
tasavvufi sahada mesafe kat ettiginden de bahsetmistir. Nigari, himmet ehlinin himmetlerinin

yerde kalmayacak bir giice sahip oldugunu kabul etmistir.

5. Vakt

Zaman anlamina gelen bu kavram Arapga kokenli bir kelimedir. Terim olarak, kulun
iizerine gelen ilahi varidat ve Rabbani tecelliyatin zamani demektir ki, o varid gelince, kulu
tasarrufu altma alir ve onu etkiler.*”®> Vakt, salikin ierisinde bulundugu hal olarak da

tanimlanmigstir. Bu yoniiyle sifiler, ibnii’l-vakt®®

kavramindan bahsetmislerdir ki, buna gore;
iginde bulundugu vaktin icaplarini yerine getiren sifiye ibnii’l-vakt denmektedir.®’’ Safiler,
bu kavramdan hareketle vakti; i¢inde bulundugun haldir, diinyada isen vaktin diinya, ahirette
isen vaktin ahiret, siirur i¢inde isen vaktin siirur, hiiziinli ise vaktin hiiziindiir, seklinde
tanlmlamlslardlr.378 Vakit, salike gelen Allah’a muhabbet, tevekkiil, teslim ve riza gibi haller
oldugu da sdylenmistir.>”®
Nigari, vaktinde olan her seyin muhterem oldugunu sdyleyerek vakt hakkindaki
goriislerini siralamaya baslar:
Tkram eyle kim dem-i keremdir,
Vaktinde ne olsa muhteremdir.*®
Nigari, siirlerinde vaktin ¢esitli yonleri iizerinde durmustur. Vakit ile kendisinde gelen
gamlanigini, hlisd gelisini ve aska diistiigii vakit odlara yandigini su sekilde ifade eder:
Bir vakt ki seyh geldi akla,

Sigmaz gami bin hikdye nakle.*

% Nigari, age, s.26; Bilgin, age, 5.27.

¥ Uludag, TTS, 5.366.

376 Afet llgaz, Ibnii’I-Vakt, iz Yaymecilik, Istanbul 2000, 5.9-119.
$77 Cebecioglu, TTDS, 5.687—688.

378 K agani, TS, 5.588.

379 Seccadi, TIS, 5.504.

%80 Nigari, Nigdr-ndme, $.13.

%1 Nigari, age, s.80.
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Bir vakt ki hiisa geldim ey yar,

. . e A~ .1~ A~ 382
Gordiim yiiziimii centin-i bi-ar.

Ol vakt ki mesk-i aska diistii,
Odlara diistip tamam all§tz.383
Nigari, vaktin herkesin halini gosterecegini;
Bulmazam kendimi amma buluram taze revan,
Vakt kim gésteriir ol ‘ariz-1 dildar kadeh.®®
dizeleri ile dile getirdikten sonra;
Dil haris oldi meye vakt ki Rahmanimizin,
Kahrini katre-i kem lutfuni ‘ummdn didiler. 38
sozleri ile de Rahman’in kahrini bir damla litfunu ummanlar gibi gordiigli bir hal igerisinde
oldugunu belirtmistir.
Devran-1 olur her vakt bir ‘asik-1 seydanin,
Imdi benem ey ydrdan bi-siiphe zamanimdr. 386
ifadelerinde ise Nigari, Allah’a asik olan kimselerin her zaman bu askin tesiri ile deveran
ettiklerini artik kendisinin de bu sirra ererek deveran vaktinin geldigini sdylemistir.

Vakt kavrami sifiler arasinda iizerinde onemle durulan kavramlardan birisidir. Bu
kavramin ¢esitli tanim ve igeriklerini siirlerinde kullanan Nigari, vakti gelen her seyin
olmasint muhterem kabul etmistir. Daha sonra, zamanla gam, husa gelme ve ask atesine
diisme gibi hadiselerin basma geldigini dile getirmistir. Nigari, bir zaman Rahman’in
liituflarina mazhar oldugunu ve herkesin vakitle layik oldugunu bulacagindan dem vurmustur.
Nigari, asiklarin ise her zaman Allah’in askindan deveran halinde olduklarini belirtmistir. Bu
ifadeler, Nigari’nin vakt kavrammin hemen her manasinda s6z sOyledigini belirten

karinelerdendir.®’

6. Kurbet

Kurb kelimesinin mastar1 olan kurbet kavrami sozliikte yakinlik anlamina gelmektedir.

Terim olarak kurb; Hakk’in tevfik ve inayetine yakin olmak ve kulun Hak ile arasinda

%2 Nigari, age, 5.103.

%3 Nigari, age, 5.92.

%84 Nigari, Divdn, .39; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.39.

%5 Nigari, age, 5.67; Bilgin, age, 5.64.

%86 Nigari, age, Divdn, 5.48; Bilgin, age, 5.79.

%87 Nigari’nin vakt ile ilgili diger ifadeleri i¢in bkz; Nigri, Divdn, .48, 66, 69, 70.
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araclarin bulunmamasi veya az olmasi seklinde tanlmlanmls‘ur.388 Ibnii’l-Arabi, kurbu ve
zidd1 olan bu’du soOyle tarif etmistir: “Bu’d, kulun muhalefet (Allah’a karsi ¢ikma)lerde,
ikamet etmesiyken, kurb, kdbe kavseynin hakikati durumundadur.”**®
Stfiler, Allah’a yakin olabilmenin yolunu emir ve yasaklara riayet etmekte ve nefsi
islah ederek ruhun emrine vermekle miimkiin olacagmi diisiinmektedirler.*® Bu anlamda
stfiler, kurb-1 feraiz ve kurb-1 nevafil gibi kavramlarla farz ve nafilelerle Allah’a daha yakin
olabilmeyi ve bunun i¢in nefsin 1slah edilmesi fikrini giindeme tasimslardir.**
Nigari de ihsan derecesinde bir yasayisin ancak sevgili ugrunda kisinin her seyini yok
etmesi anlamina gelen agk atesi ile kavrulmaktan gectigini soyler:
Kim tarik-i Hakda can virmis ki bulmus devleti,
Hasil itmis kurbeti bulmus kemal-1 Murtaza. 392
Nigari, maddi bir yakinlik anlami tagimayan ve Allah’in lituf ve keremi ile kuluna
yaklagmasi seklinde anlasilan kurbiyyet makaminin®® asiklara mahsus oldugu goriisiindedir:
‘Astka mahsiisdur mertebe-i kurbiyet,
Nes e-i didar-1 hub ni’met-i uzmd gibi. 394
Nigari, Allah’a yakin olmak icin 6liimiine bir ¢aba ve gayret icerisinde olusunu ve
ilahi dergaha yakinlik peyda edemedigine;
Can ¢ikdi talebde yine ey Mir Nigari!
Kurbiyyet-i dergih-1 Ildh eylemedim dir*®
misralarinda deginmistir. Nigari, yakinlik/kurbet makamini goriip Allah’in “Celal” sifatindan
¢ekinmesini ve buna karsilik Allah’in daima “Cemal” sifat1 ile karsilik vermesini su sekilde
ifade etmistir:
Riitbe-i kurbin goriip havf-1 celal itdikce ben,
Gostertip lutf u cemalin la iibal eyler nigar. 39
Kurb kelimesinden tiiretilen kurbiyyet kavrami stfilerin ulagmay1 hedefledikleri bir
makamin ismidir. Bu dereceye sifiler, farz ve nafile ibadetleri yerine getirme ve nefsin koti

yonlerini torpiileme suretiyle ulasilabilecegi goriisiindedirler. Nigari ise, kurbiyyet makaminin

asiklara has bir makam oldugu ve Hak ugrunda ask ile bitip tlikenip can veren kimselerin

%8 Uludag, TTS, s.218; Kasani, TS, 5.452.

%9 Cebecioglu, TTDS, 5.383.

390 Seccadi, TIS, 5.287-288.

1 Uludag, TTS, 5.219; Cebecioglu, TTDS, 5.384.

%92 Nigari, Divdn, s.7; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigari, 5.9.

393 Ates, Islam Tasavvufu, S.462.

%94 Nigari, Saki-ndme (Divdn icerisinde), s.267; Bilgin, Saki-ndme, (Divdn Icerisinde), $.249.
%% Nigari, Divdn, .50; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.48.

%% Nigari, age, 5.67; Bilgin, age, 5.64.
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ulagabilecegi tezini savunmaktadir. Kurbet makaminda Allah’in “Cemal ve Celal” sifatlarini
miisahede edip Celal sifatinin tecelli etmesinden ¢ekindik¢e Allah’in Cemal sifati ile siirekli
muamelede bulunmasi tecriibesini de aktarir. Anlagilan Nigari, yakinlik/kurb kavramini
sadece farz ve nafilelerle elde edilen bir derece olarak gérmemektedir. Zahiri sartlara ridyet
ettikten sonra esas kurbiyyeti ask ve sevkle sevgili ugrunda can verebilen asiklara mahsas bir
makam olarak degerlendirmektedir:

Kurbiyyetin ey bii’l-heves ol sem’-i cemdle,

. i L 397
Pervdne gibi varini siizana tevakkuf.

7. Tecrid ve Tefrid

Tecrid ve tefrid, yalniz basina kalmak, tek tek yapmak ve soyutlanmak anlamlarina
gelen iki kelimedir. Bu iki kavram, salikin disin1 mal ve miilkten, i¢ini de karsilik bekleme
anlayisindan arindirmasi olarak anlagilmistir.**® Tecrid, kalbi masivadan arindirma, tefrid,
Hakk’1 sanina yakismayan vasiflardan tenzih etmek ve onu essiz olarak gormek®®® seklinde
tarif edilmistir. Seccadi, tecridin zahiri anlaminin diinyadan yiiz ¢evirmek batin1 anlaminin ise
uhrevi bir karsilik beklememek oldugunu soyleyerek tecrid ve tefrid kavramlarinin
birbirlerinin yerlerine kullanilan kavramlar oldugunu st')ylemistir.400

Nigari, tecridin Allah’tan baska her seyden yiiz c¢evirmek anlamina gelen zahiri
yOniinii bir siirinde soyle dile getirmistir:

Yok, sizde o bahsts-i Hiidadur,
Tecrid ii terk-i masivadir."*
Nigari’nin tecridin tanimini da yaptig1 goriilmektedir:
Tecrid nedir sivayr dsik,
Terk ede kamii kiil-1 sadik.**

Nigari, tecridin Allah’in disinda her seyi terk etmek anlamina geldigini bu sekilde izah

ettikten sonra kendisinin tecrid ehli oldugunu dile getirmistir:
Bildin ise ehl-i tecridim ben,
Miistak-1 cemal-i tevhidim ben. %

Nigari, tecridin saliki fena miilkiine ulagtiracagi yoniinde agiklamalarda bulunmustur:

%7 Nigari, age, s.129; Bilgin, age, s.121.

%% Cebecioglu, TTDS, 5.641.
%9 Uludag, TTS, 5.342.

400 Seccadi, TIS, 5.466, 468.
O Nigari, Nigdrndme, s.65.
%92 Nigari, age, 5.137.

%03 Nigari, age, 5.138.
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Terk-i tecrid eyleyiip kildin fend miilkin vatan,

Besdir ey Mir Nigari béki bu deviet sana.*®

Terk ii tecrid ilediir fakr u fena,
Gor nedir ‘asiklik ey ehl-i hired.*®

Nigari’nin tefridi, emsal ve akrandan ayrilip yalniz ve tek kalmasi, kimsenin sahip
olmadig1 hallere ve makamlara sahip olmasi, halini gérme halinden de uzaklagmasi ve her
seyi sirf Allah igin yf;tpmzisl406 manasina kullandigma siklikla sahit oluruz. Ozellikle
Nigarndame isimli eserinde bu anlamda beytlerine ¢okga rastlamak miimkiindiir. Onlardan

bazilarini su sekilde gosterebiliriz:

Gormez ani imdi bir kes asla,

e . . . ~ 407
Ne insii ne cinn-i gayri Mevla.

Ol lahza ciintina dedi ey merd,

Sen gibi cihanda yokdu bir ferd.*%®

Arz eylediler ki ey cihan kerd,
Sen gibi cihanda yokdu bir ferd.*%°
Sen gibi kim oldu halis-i asik,
Sen gibi kim oldu kul-: sddik.**°
Bu ve benzeri ifadelerinde Nigari’nin tefrid kavramini, yaptig1 her seyi bir karsilik
beklemeden alemde herkesten ve her seyden siyrilarak yerine getirme anlaminda kullandig:
goriilmektedir. Nigari’nin tecrid ve tefrid kavramlarinin iligkisi izerinde durdugu da olmustur.
Buna gore;
Miistak-1 kemali terk u tecrid
Tecrid iledir kemal-i tefrid*™*
Burada Nigari’nin masivadan yiiz ¢cevirmenin askin kemaline isaret oldugunu ve bir

karsilik beklemeden sadece Hakk’in rizasi i¢in islerin yapilmasi: anlamima gelen tefridin de

404 Nigari, Divdn, s.7; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, $.10.

% Nigari, age, s.48; Bilgin, age, s.47.
% Uludag, TTS, 5.342.

“7 Nigari, Nigdrndme, $.65.

%% Nigari, age, 5.114.

%9 Nigari, age, s.115.

10 Nigari, age, 5.139.

1 Nigari, age, 5.137.
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yine tecride bagli olarak kemale ulastigimi dile getirdigini gérmekteyiz. Nigari’nin bu
sOzlerinden anlagilan, o, tefridin kemaline ulagmak i¢in tecridin kemal olmasini bir sart olarak
gormektedir. Bir baska ifade ile Nigari, yapilan her seyin sadece Hakk’in rizasi i¢in
yapilabilmesi i¢in masiva denilen Allah’tan baska her seyden yliz ¢evirmeyi oncelikli bir sart

olarak benimsemektedir.

II. TAHAKKUKLA iLGiLi PROBLEMLER

Seyr U siilika girerek tasavvufi hayat yasayan kisilerin, bu yolda gosterdikleri
gayretlerin neticesinde ulastiklar1 makamlar kesbi olmakla beraber Allah’in bir lutfu olarak
cesitli hallere ulasabilirler. Haller genellikle kalbi-vicdani veya marifeti ilgilendiren

412

hususlardir.”** Bundan dolay1 biz de bu konuyu iki baglik altinda incelemenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

A. Kalbi ve Vicdani Olan Yaklasimlar

Nigari, kalbin saf bir hale gelmesini ashab-1 safa olarak nitelendirdigi iistatlarindan bir

ikram oldugunu belirtmis ve boylece kalbi-vicdani hadiselere verdigi 6nemi dile getirmistir:

Bade-i sevda ile kalb-i selim,
Himmet-i ashdb-1 safadan bana.**®

Nigari, havf ve reca, lins ve heybet, ask ve muhabbet, sevk, hararet, vecd, kabz-bast ve
dehset gibi kalbi-vicdani bir¢ok konuda s6z s6ylemistir. Nigari’nin bu konulardaki goriislerini

biraz daha detayli bir sekilde ele alalim:

1. Havf ve Reca

Havf, korku anlamina gelen Arapca kokenli bir kelimedir. Allah’in kahrindan
korkarak dinde sabit olmak seklinde tanimlanmistir.** Bu kavramu; gelecekte elde edilmesi
umulan iyi bir seyden veya basa gelmesinden endise edilen kotii bir seyden ileri gelen korku

seklinde de tarif edenler olmustur.*”® Kimi insanlar Allah’in azabindan kimisi de Allah’in

“2Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.203.

“B3 Bilgin, Divan-1 Seyyid Nigdri, s.13.

4 Cebecioglu, TTDS, 5.257; Seccadi, TIS, 5.182—184; Karagdz, DKS, 5.242—245.
5 Uludag, TTS, 5.161.
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kendisinden korkar. Allah’in zatindan korkmak, asigin masukunu tizmesinden ve rahatsiz
etmesinden korkmas1 gibi bir korkudur ve ariflerin korkusu iste bu tiirden bir korkudur.*'®

Havf kavrammin ziddi ise recadir ve bu sozciigiin kelime anlami, timit etmektir.
Istilahi olarak da; kalbin, olmasin1 arzu ettigi ve gelecekte gergeklesmesini iimit ettigi seye
baglanmasi olarak tarif edilmistir.*” Dini bir terim olarak reca; insanin, diinya ve ahirette
Allah’in riza, rahmet ve nimetini ummasi; azap, gazap ve cezasindan uzak olmayi, af ve
magfirete mazhar olmayi arzu etmesi seklinde anlagilmigtir.**®

Bireyin ideal olarak bu iki duygu arasinda bulunmasi tavsiye edilmistir. Terim olarak

“beyne’l-havf ve’r-recd”™ seklinde tanimlanan bu durumda kisi Allah’tan umudunu

kesmemis, cehennemden korkusunu cennete girmeye olan istiyakim dile getirmis olur.*?

Bircok 4yetin bu dengeye dikkat cektigini belirten Razi, “Ancak benden korkunuz’*
anlamindaki ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir: “Bu dyet insanin Alldh’tan baska hi¢bir
seyden korkmamasi gerektigini gosterir. Bu, korku konusunda da soz konusu oldugu gibi iimit
ve arzu hususunda da boyledir. Bu ayette miikellefe, ibadetlerini korku ve iimit sebebiyle
yapmasi gerektigine ve ibadetlerin sihhati i¢in bunun liizumlu olduguna isaret de vardir.”*?
Nigari havfin nefsi 1slah etmede ve kulluk suuruna ulasmadaki 6nemini su sekilde dile
getirmistir:
Kil siydset nefse, kilsun td’at ey erbab-1 tdc!
Ben de kim havf eylemezse sahina vermez hardc. 423
Nigari, Allah’tan korkmadan hareket ederek pismanlik duygusuna ulagamayan ve
dogru yolu bulamayanlara havfin 6nemini biraz da serzenisle su sekilde hatirlatir:
Egrilikden donmedin, bir dem pesiman olmadin,
Eylemezsin havf, bir emr-i Hudd bilmez misin?***
Nigari, Allah’tan korkan kimsenin cehennem azabindan kurtulacagini ise;
Havf eyleyen ol dtes-i niyran eleminden,

A A . e A A . 425
Nirdane sigind dil-i siizanimi gérgeg.

“1% Gazali, Kalplerin Kesfi, ter. Abdiilhalik Duran, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Istanbul 2005, 5.11-24.

M7 Seccadi, TIS, 5.375-377; Muhammed Gazali, Isldm in Manevi Boyutu, Sura Yaymlari, istanbul 1999, s.229—
248.

“8 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib, c.11, 5.311-414; Karagoz, DKS, 5.548.

M9 Ozkése, Dervisin Giinliigii, 5.115-16.

20 Cebecioglu, TTDS, 5.513; Uludag, TTS, 5.288.

%21 Bakara 2/40.

22 Razi, Mefatih, c.I11, s.40. Razi’nin havf ve recd konusundaki goriisleri igin bkz; Abdulhakim Yiice, Rdzi nin
Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yayinlari, Izmir 1996, s. 5.238-244.

“3 Nigari, Divdn, 5.37; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.37.

24 Nigari, age, s.187; Bilgin, age, s.173.

%25 Nigari, age, s.35; Bilgin, age, s.36.
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Hamdii li’llah mazhar-1 lutfam ki ruhsarim goren,

Gérmez ol diizeh yiiziin kim havfden birin olur.**
misralarinda deginmistir. Nigari, ariflerin usulii olan Allah’tan korkma anlamindaki havf
kavramini su sekilde degerlendirir:

Havf'ii recadan gegiip Mir Nigari kimin,

‘Alem-i dareynde var Seh-i Yesribi.**’

Allah’in rizasim1 ve hosnutlugunu ummaktan baska/reca bir ¢arenin olmadigma su

veciz ifadelerinde yer verir:

Ey Mir Nigari ne geliir hayr du’adan,

Baska elimizden isimiz diisdi recdya.428

Islami hayatin genelinde ve tasavvufi alanda korku ve iimit arasinda bir hayat siirmek

inanan kimseler i¢cin Allah’in bir emri, Hz. Peygamber’in bir slinnetidir. Bu denli 6nemli bir
kavram iizerinde birgok alim s6z sOylemistir ki, bunlardan bir tanesi de miiellifimiz
Nigar?’dir. Nigari, havf ve reca kavramlarinin Allah’in azabindan korkmak ve miikafatini
ummak anlamlarinda kullanilan formasyonlarini siirlerinde kullanmistir. Bununla birlikte
Nigéari, havf ve recanin sadece Allah’tan korkmak diger bir ifade ile sadece sevgiliyi lizmek
ve sadece sevgilinin hosnutlugunu ummak anlamlarina da eserlerinde yer vermistir.
Nigari’nin bu konudaki ifadelerinden onun korku ve timit arasinda bir yagami hedefleyen bir
sifi oldugu anlagilmaktadir. Yine Nigéari’nin bu ifadeleri onun Allah’in azabindan korktugunu
ama onun lzmekten daha fazla ¢ekindigini, Allah’in nimet ve lituflarin1 umdugunu ama

Allah’mm  hosnutluguna bunlardan daha fazla O6nem veren birisi oldugunu bizlere

gostermektedir.

2. Uns ve Heybet

Arapga kokenli bir kavram olan iins, cana yakin olmak ve iilfet etmek gibi anlamlara
gelmektedir. Uns kavrami, kalbi, Allah’in sevgisiyle dolduran mutluluk ve seving seklinde

29 Jns kavram, heybet ile es hal olarak kabul edilmistir. Hucviri’nin bu

tanimlanmustir.
konudaki aciklamasi su sekildedir: “Heybet ve iins, Hakk yolunun saliklerinin ve fakirlerinin
hallerinin ikisidir. O da su sekilde olur; Allah kulunun kalbine celdl sahidi ile tecelli edince

kulun bundan payr heybet olur. Cemal sahidi ile kulun kalbine tecelli edince de bu sefer onun

“6Nigari, age, 5.88; Bilgin, age, 5.84.

27 Nigari, age, s.214; Bilgin, age, 5.197.

428 Nigari, Saki-ndme (Divin Icerisinde), 5.279; Bilgin, Sdki-ndme, (Divin jg:erisinde), 5.259.
429 Cebecioglu, TTDS, 5.677.
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bundaki nasibi iins olur.”**° Sufiler, heybet ve lins makamini kabz ve bast makaminin iistiinde
iki hal olarak degerlendirmislerdir.**!
Stfimiz Nigari ise lins ve heybet hallerini yasadig tecriibeleri dile getirirken giindeme
tasimastir. O,
Arifu amik u edibin,

Muizzi u husr u zebinin.

Giiftarlariyla gah u bi-gah,

Sevkdne ne diyek demadem Allah.**
diyerek her zaman Allah demenin verdigi i¢ huzurundan bahsetmis,

Nirdanda olursa ydrdan soz,

Cennetti bana o ndr-1 cansiz,

Bi-yar olursa nardwr nar,

Giilizdr olursa hardur har.*>

sozleri ile de Hak ile olmanin kendisine verdigi zevki ve O’ndan ayrilmanin 1stirabini

dile getirmistir. Nigari, su dizelerinde de ayn1 konuya vurgu yapmaistir:

Canan olursa var canim,

Ger ansiz olursa yok revdanim,

Birdir bana cennet ile niran,
Candan ile ger olursam ey can.*

Goriildugt gibi Nigari, igerisinde bulundugu iins ve heybet halleri vesilesi ile bu
konuyu islemistir. Nigari, kalbini dolduran Allah sevgisini/lins canan olursa caninin oldugunu,
canan olmazsa ylirliyemez bir hale geldigini sdyleyerek ve O’nun azametinden kaynaklanan

saygisini-heybet- Hak ile ateste dahi olsa orasinin kendisine cennetten bir kose olacagini

belirterek dile getirmistir.

3. Ask ve Muhabbet

Sevmek, dostluk etmek gibi anlamalara gelen muhabbet kelimesi, arifler arasinda;

kalbin mahbuba kavugsma arzusuyla yanmasi ve bu arzuyla yok olmasi anlaminda

0 Hucvird, Kegfii'I-Mahciib, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul 1996, s.526-528.
B Seccadi, TIS, 5.190; Cebecioglu, TTDS, 5.266-267; Uludag, TTS, 5.165,361.

“32 Nigari, Nigdrndme, $.135.

#%3 Nigari, age, 5.138.

%4 Nigari, age, 5.139.
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kullamlmistir.**® Bu kelime hubb kékiinden tiiretilmistir ki, hubb saf sevgi anlamina
gelmektedir. Allah’in kulunu sevmesi kulun da Allah’1 sevmesi seklinde 6zetlenen muhabbet
kavrammi sdfiler cesitli sekillerde tarif etmislerdir.*® Bayezid-i Bistami muhabbeti;
“Kendinden olan seyi az, sevgilinden olan seyi ¢ok gérmendir” seklinde tarif ederken,
Ciineyd-i Bagdadi; “Sevenin kendi sifatlarindan ayrilmast ve bunun yerine sevgilinin
sifatlarina  girmesidir” seklinde muhabbeti tanimlamistir. Yahya b. Muaz ise gercek
muhabbetin baska bir yoniine temas ederek sunlari séylemistir: “Ger¢ek muhabbet eziyetle
eksilmez iyilik ve ihsan ile artmaz.”**’

Nigarl de muhabbet tecelli ettikten sonra sicak ve sogugu higbir sekilde fark
etmedigini dile getirmistir:

Muhabbetin ¢ekdik germ ii serdini,
Issiya soyuka var tabimiz. 438
Dilinin, sevgilisinin muhabbeti ile durmadan hareket ettigini;

Ey Mir Nigari hi¢bir yerde karar itmez,

Salar mahabbetdir dil menzil ile oynar. 439

seklinde ifade ettikten sonra Nigari, muhabbet ehli kimselerin dhirette hesapsiz sualsiz
bir sekilde ilahi rizaya ulasacaklarini su seklide ifade eder:

Mest-i mahabbeti ki riiz-1 mahser,
Yokdur sudlimiz, yok hesdabimiz. 440
Nigari, muhabbet makamindan uzak etmemesi i¢in Allah’a yalvarmaktadir:

Sahbdyr mahabbetden irag eyleme yd Rab!

Ser-sinemi bi-nes’-i dag eyleme ya Rab!**

Burada, Nigari’nin, muhabbetten yoksun sinelerin dag gibi kat1 olduguna isaret etigi
goriilmektedir. Nigarl ayrica, muhabbetin zevkini tatmayanlarin bilmeyecegini de
savunmaktadir:

Mahabbetden dem urmaz zahid, er ma zurdur zira,

A s . A . . 442
Sardbin nes’esin mey-har anlar, igmeyen bilmez.

% Seccadi, TIS, 5.328; Cebecioglu, TTDS, 5.283; Karagdz, DKS, 5.263.

**° Ebi Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, ¢ 111, 5.207-253; Ates, Islim Tasavvufu, s.417-428.

7 Kuseyri, Risale, 5.434-435.

“38 Nigari, Divdn, 5.99; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.93.

9 Nigari, age, 5.59; Bilgin, age, s.56.

0 Nigari, age, 5.99; Bilgin, age, 5.92.

“ Nigari, Saki-ndme (Divdn icerisinde), s.273; Bilgin, Saki-ndme, (Divdn Icerisinde), $.258.
2 Nigari, age, 5.288; Bilgin, age, 5.267.
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Nigari, muhabbeti elde etmek i¢in nefsani istek ve arzulardan kurtulmayr bir 6n sart
olarak gérmektedir. Ona gore muhabbet sirin ama dudaksiz ve sisesiz i¢ilmesi gereken bir
meydir:

Bade-i mahabbet bir meydir ki degiil giilfam,
Bir siirb-i sirindir kim bi-leb iciliir bi-cam.**

Biitiin bu ifadeleri, Nigari’nin muhabbet atesi ile tutusan ve sevgiliden gelen her seye
raz1 olmus bir sGff oldugunu gostermektedir. O, muhabbeti elde etmek ve muhabbetten
mahrum kalmamak i¢in Allah’a yalvaran, muhabbetin lezzetini tatmayanlarin bilemeyecegi
yiice bir makam olarak goriir. Muhabbetin hasil olmasi i¢in, Nigari, nefsin istek ve
arzularindan ve beklentilerden gegmenin gerekliligini vurgulamistir. Nigari, muhabbet
sirindan  yoksun sineleri dag gibi katilasmis ve asilmasi giic engellerle dolu sinelere
benzetmistir. Son olarak belirtmemiz gerekirse, kendisi i¢in “Nigari’nin miirsidi asktir”

denilen bir sifinin muhabbete bakisinin da agk cercevesinde sekillendigi anlagilmaktadir.

4. Sevk ve Hararet

Sevk kelimesi sozliikte istiyak ve 6zlemi ifade eder. Kalbin sevgilisine kavusmak
iizere ¢ekilisi veya sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasi seklinde anlagllmlsur.444
Stfilerden birisine sevk nedir diye sorulunda su cevabi vermistir: “Sevgilinin anildigi anda
kalbin heyecan duymasidir.” Bir baska stfi de sunlar1 soylemistir: “Sevk, Allah’in veli
kullarmmin kalbinde tutusturdugu bir atestir ki bu sayede kalpte bulunan havatir, istek, avariz

gibi seyler yok olur.”**® 446

Sevkin kiside meydana getirdigi duruma hararet denilmektedir.
Nigari sevk ile Mevla’yi arayisini bir siirinde;
Ben de ani sevkile arardim,
Her kimi goreydim er sorardim.*"’
tarzinda dile getirmis, ardindan sevkin kendisine verdigi hararet halinden de su sekilde
bahsetmistir:
Ciis eyledi ol dem ki deriinumda hararet,

Sondiirmedi bu atesi ¢ekdim nice deryd.448

Ter ter ne ki deryd-y1 firdvan eser itmez,

*3 Nigari, Divdn, 5.161; Bilgin, Divdn-i Seyyid Nigdri, s.150.

#4 Cebecioglu, TTDS, 5.608; Uludag, TTS, 5.329; Kasani, TS, 5.319.
5 Serrac, el-Luma, s.61.

8 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib, .11, 5.254-255.

“7 Nigari, Niggrname, s.51.

“8 Nigari, Divdn, s.14; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, s.16.

84



Sitnemdeki ayd bu hararet ne hararet. 449
Nigari, sevk ve hararet olmadan maksuda ulagilamayacagini ise;
Murddin hdsil olmak ger dilersen dem-be-dem ey can,
Yakil, zira hararet olmayinca la’li kdan virmez.*®
dizelerinde dile getirmistir. Nigari, Allah’a/rizasina kavusma arzusunun ve bu arzunun kisiyi
yakma halinin kisi cennette dahi olsa O’na kavusmadan gecmeyecegini ifade sadedinde;
Cennetde olursam eger ey hiuri-kiydfet,
Billah ki sensiz yine sénmez bu hararat.**
misralarina yer vermistir. Nigari, sevk ve hararetle yanan kimseye Allah’in rahmet edecegine
ise su ifadelerinde deginmistir:

Eyle hararetle buni séyle kim,

Cdn yana, rahm eyleye ey Zii'l-celal!

Savk-1la meyhdneye kilgil hiram,
‘Azm ile mahbiibr meyi ve 's-seldm.*>
Kendisinin Allah aski ile yanip/sevk hararet halinde olduguna ve dilinin bu sevk ve
hararetle tatl bir hale geldigine de deginen Nigari, bu konuda sunlar1 s6ylemektedir:
Izhdr eyledi ‘ask-1 derinumda hararet,

Bu ates-i can-siiz ile dil buld: haldvet.*

Yandim Allahi sever kant sarab,
Meded ey merd-i Hudd ehl-i sevab.

Bahs ider bezm sarab-harlara,

Oda yanmus cigerim biiy-1 kebdb.***

Viriip tab-1 hararet sine-i siizane iletdim,
Meger te’sir ide ferydd-i dtes-bardan kagiz.*>

Nigari, sevk ve hararet sahibi asiklarin ahirette gam ¢ekmeyecekleri goriigiindedir:

“9 Nigari, age, s.30; Bilgin, age, s.31.

%0 Nigari, age, s.100; Bilgin, age, 5.95.

%51 Nigari, age, s.30; Bilgin, age, s.31.

%52 Nigari, Saki-ndme (Divan i¢erisinde), 5.262; Bilgin, Saki-ndme, (Divan igerisinde), s.244.
%53 Nigari, age, 5.298; Bilgin, age, 5.273.

“>4 Nigari, Divdn, 5.24; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.24.

%55 Nigari, age, 5.50; Bilgin, age, 5.48.
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Mahserde hararetden ‘ussak ne gam eyler

Bulmus sanemd zird hék-i kademin sdye™®
Sonug olarak Nigari, sevk ve hararet halini asiklarin vuslat arzusundan kaynaklanan,
kisiyi ilahi rizaya erdirici bir unsur olarak gormektedir. Nigari, sevk ve hararet ehlinin ahirette
hiisrana ugramayacagi ve sikintiya diismeyecegi goriisiindedir. Kendisinin de sevk ve
hararetle Mevla’nin rizasini aradigini belirten Nigari, sevk ve hararetin etkisi ile sinesinin
yandigini, bu atesin cennette dahi olsa Mevla’nin rizasi ve hosnutlugu olmadan
sonmeyecegini de ifade etmistir. Nigari, hararet atesi ile dilinin halavet buldugunu ve hararet

sahiplerine Allah’in merhamet edecegi goriisiinii de agiklamistir.

5. Vecd

“v-c-d” kokiinden tiiretilen vecd kavrami; “yitigi ve aradigin1 bes duyu, sehevi ve
gazabl kuvvet veya akil yoluyla bulmak; 6tke, hiiziin, hiiznli gerektiren keder; sikayet etmek,

bolluk ve zenginlik, istedigine kavusma, gii¢ yetirmek, kolaylik, asir1 sevgi, ask ve istiyak

s 457

sarhoslugu icinde kendinden ge¢me ve yiiksek heyecan anlamlarina gelmektedir. Bir

tasavvufi 1stilah olarak ise vecd su sekilde tarif edilmistir: “Kasit ve zorlama olmadan salike

gelen ve onu kendinden geciren bir miisadefedir. Yani kulun iradesi olmadan, Allah’tan gelen

»4%8 Bir baska tanimda ise vecd soyle tanimlanmstir: “Hakk in varligini

59459

feyz, liituf ve ihsandir.
idrak eden kulun beseri sifatlarini kaybetmesidir.
Stfimiz Nigari, manevi sarhoslugu ifade eden bu kavrami anlatirken, bu hali yasayan
birisinin durumunu ifade ederek konuya aciklik getirmeye ¢alisir. O bir siirinde;
Ne takati var ne karari,

Ne sabr-: siikiin u ihtiyart,

Feryad i figan ah ederdi,
Her lahza ne gah gah ederdi.

Gitmisti medart ihtiyari,

“%6 Nigari, age, 5.196; Bilgin, age, 5.181.

**7 {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, c.III, 5.445; Uludag, TTS, 5.369; Cebecioglu, TTDS, 5.694; Seccadi, 7IS, 5.507—
508.

458 Kuseyri, Risale, s.62.

“9 Ebii Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sihdhi’l-Arabiyye, Tah. Ahmed Abdiilgafur
Attar, Kahire 1984, c.II, s.547; Kasani, TS, s.577.
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Yok idi tahammiil ii kardr:.*®°

misralar1 ile Hakk’in varligin1 miisahede eden bir kimsenin gii¢ ve takatinin, sabir ve
stikinunun kalmadigin1 feryat ve figanlara karigip ah ¢ektigini, se¢gme hiirriyetinin elinden
gittigini ve tahammiil etmeye giicliniin yetmedigini ifade ederek vecde kapilan birisinin halini
anlatir. Nigari, bu hali, kendisinin de yasadigini ifade eder ve vecd halinde neler yasadigini su

sekilde dile getirir:

Her cam ile aldi aldi ciimle vdarim
Bilmem dziimii ki vdra vira*®*

Bu misrasinda, Nigari, biitiin varliginin elinden gittigini, 6ziinii bilecek bir halinin dahi
kalmadigini ifade eder ki, bu da vecd halidir ve Nigari yasadigi bu hali veciz bir ifade ile dile
getirerek vecde kapilan bir kimsenin durumunu resmetmistir. Buradan anlasilan, Nigari’nin,
Hakk’mn varligin1 miisahede eden bir kimsenin elinde olmadan yasadig:1 vecd halinden dolay1
mazur sayilmasi gerektigi fikrinde oldugudur. Ve Nigari, vecde kapilan kimsenin elinde
olmadan bu hali yasadigini, bu hali yasayan bir kimsenin sabir ve siikiina tahammiiliiniin
kalmadigin1 kendisinden gegtigini ve 6ziinii dahi bilmeden manevi bir sarhosluk igerisinde
kendisini buldugunu belirterek bu durumda olan kimselerin normal insanlar gibi
degerlendirilip ellerinde olmayan sebeplerle yaptiklari baz1 davraniglardan dolay:
elestirilmelerini hos karsilamaktadir. Nigari, bu elestirileri yapanlarin vecd hélini yagamayan
kimseler oldugunu zimnen isaret etmistir ki, “Vecdin keyfiyeti sozle anlatilmaz. Ciinkii o,
Allah’in iman ve yakin ehli katindaki sirridir” diyen Amr b. Osman el-Mekki (6.290-
91/903)*? gibi sifilerin ¢ogunlugu vecd halini ancak tadan ve yasayanlarin bilecegi

gérﬁsﬁndedir.463

6. Dehset

Saskinlik, donakalma gibi anlamlara gelen bu kavram, tasavvuf literatiiriinde, aniden

goriilen masukun heybetinden as18in aklinin basindan gitmesi ve ne yapacagini bilemez halde

464

kalmas1 seklinde tanimlanmistir.™" Dehset halinden sonra bir siikiinet hali s6z konusu olur ki,

bu durumda sifinin sikintis1 gitmis ve kendisini bir mutluluk hali kaplamis olur. Stfiler, Hz.

“%0 Nigari, Nigdr-ndme, $.31.

%81 Nigari, age, 5.106.

%2 Serrc, Lum'a, 5.376.

%63 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz; Ozkése, Dervigin Giinliigii, 5.205-231.
%4 Siileyman Uludag, Dehset, /4, c.IX, 5.109.
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Yusuf’u goren kadinlarin farkinda olmadan ellerini kesmelerini dehset haline isaret olarak
kabul etmislerdir.*®
Stfilerin bu anlayisina paralel ifadelere yer veren Nigari ise dehset halini su sekilde
tarif etmistir:
Bi-fark yaninda sol u sagi,

Beyhiid ne bilir basi ayag.

Ayagina bds dese yeridir,
Bagsdan aydga ki serseridir.*®®
Bu hali kendisinin de yasadigina deginen Nigari, sevda vadisinde boyle bir halin
kendisini kapladigini sdylemistir:
Ugradim bir hdle kim sdyem viriir dehset bana,
Vadi-i sevddda almig beyle bir vahset beni. 467
Dehsget konusunda Nigari’nin, stfinin sagint solunu, basini1 ayagini bilmez bir hale
geldigini bunun da karsilasilan tecelli karsisinda normal bir durum oldugunu ifade ettigini

gorlirliz. Kendisini de kaplayan bu halin sevda yolunda karsisina ¢iktigindan da bahseden

Nigari, her tiirlii cabasinin bu noktada kendisini dehsete siiriikledigini de sdzlerine eklemistir.

7. Safa

Safa kelimesi temizlik, duruluk, arilik, zevk, keyif, kirden paklanmak, vefa erbabinin
yoluna katilmayr engelleyen pastan arimmak anlaminda kullanilmaktadir. Safa, nefsani
ozelliklerden arinmay1 ifade etmeye yarar. Kasani, bu kelimeden tiiretilen safveti, gayrilik
pisliginden arinmay1 gerceklestirmek seklinde tanimlar.*®®

Safa hali, cefa halinin kisiye verdigi sikintilarin yok olmasi seklinde diigiiniilmiistiir.
Bu anlami izah sadedinde Nigarf;

Ravza-i giilsende hecrindir cefd-ender-cefd,
Guse-i kiilhanda vaslindir safd-ender-safd.469
ifadelerine yer vermistir.
Nigari, safa halinin asiklara bahsedilmis bir nimet oldugunu ve kendisinin siirlerinin

lezzetinin bu halden kaynaklandigini ise su sekilde dile getirmistir:

%5 Cebecioglu, TTDS, s.154; Seccadi, TIS, 5.99; Uludag, TTS, 5.101.
%% Nigari, Nigdrndme, $.69.

%7 Nigari, Divan, s.231; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.213.

%68 Cebecioglu, TTDS, 5.533; Uludag, TTS, 5.299; Kasani, TS, 5.330.
%9 Nigari, Divdn, s.9; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, s.11.
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Meclis-i ‘ussdaka bahs eyler safa-ender-safa,

Nazm-z sirinin Nigari sehd-i es’drin leziz.*™®

Safd-ender-safd bahs eyler es’drt siizum zird,

Sardb-1 varidatim himmet-i ehl-i safadandir.*™
Kendi konumunu izah eden Nigarf;

Ser-menzilimiz hik-1 pey-i merd-i Huddadr,

Ashabimiz erbab-1 vefd, ehl-i safadur.

Ey sofi safd ehline tohmet ne miindsib,
Bed-giiyluk erbdb-i vefiya ne revddir. 412

dizeleri ile yolunun Mevla’nin rizasin1 kazanmak, dostlarinin ise safa ehli oldugunu
belirtmistir.

Nigari, safa chlinin her birinin agk sarabi ile kandigin1i ama kendisinin agka
doymadigindan dem vurmustur:

Kandi ashdb-1 safd her biri bir cam ile ben,
Kanmadim kdse-i sersar-1 ¢cekdim sad bar.*™
Nigari’nin;
Ashdb-1 safanin hane-i dilde
Bdde-i mahabbet hidayetidir*™
seklindeki ifadelerinden onun safa ehlinin sermayesinin muhabbet oldugunu sdylemeye
calistig1 anlagilmaktadir.

Stftnin Allah aski ile huzur bulmasi ve nefsin kotii hasletlerinden kurtulmay: ifade
eden safa kavrami hakkinda Nigari, cefa halinden sonra ulasilan bu makamin Allah’in Litfu
ile bireye verilen bir hal oldugunu sdylemektedir. Ayrica Nigari, siirlerinin tadinin ve
kaynaginin safa ehlinin himmetleri ile bu denli etkileyici oldugunu belirtmektedir. Safa ehlini
tohmet altinda birakmanin son derece yanlis bir telakki oldugunu ifade eden Nigari, amacinin

Mevla’nin rizasi, dostlarinin ise safa ehli kimselerden meydana geldigini ifade eder. Safa

ehlinin agk sarabi ile kendilerinden gectiklerini, kendisinin ise bu hali asir1 bir halde

0 Nigari, age, s.50; Bilgin, age, 5.48.
1 Nigari, age, s.71; Bilgin, age, s.68.
*72 Nigari, age, 5.85; Bilgin, age, s.81.
*% Nigari, age, s.61; Bilgin, age, s.58.
474 Nigari, age, 5.93; Bilgin, age, 5.88.
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yasadigimi ve onlar gibi kanmadigin1 de sdézlerine eklemistir. Safa ehlinin en biiylik

sermayesinin Allah’a duyduklart muhabbet oldugunun altin1 ¢izmistir.

8. Sekr ve Sahv

Arapgada sarhosluk anlamina gelen sekr kelimesi kalbe gelen varidin etkisiyle salikin
ihsastan ayrilip gaybete diigmesi seklinde tamimlanmistir. Sekrin zidd1 olan®”® sahv ise kulun
yitirdigi hislerini tekrar kazanmasi olarak tarif edilmistir.*’® ismail Ankaravi, [bnii’l-Arabi’nin
sekr ve sahv arasindaki iliski hakkinda sunlar1 naklettigini belirtmistir: “Ey kardesim! Sekr
halinde tarikatullahta sahv olmaz. Ancak sekrden onceki sahvede, sahv denilmez. Sahvin
olabilmesi i¢in evvela sekr ve akabinde sahv olmasi lazumdir.”*"" Tasavvuf kaynaklarinda sekr
halindeki shfinin farkinda olmadan agzindan ¢ikan sézlerden dolayr sorumlu tutulmamasi
gerektigine dair ifadelere siklikla rastlanmaktadir. Buna gore, sekr halini yasayan stfi, manevi
sarhoslugundan dolay1 akil ile irtibati kesilmis bir durumdadir ve sdyledigi seriata muhalif
sozlerinden dolayr mesul degildir. Ayn1 goriisii dile getirenlerden birisi de Nigari’dir. O bir
siirinde;

Bi-fark yaninda sol u sagi,
Beyhiid ne bilir bas u ayagi.

Ayagina bas dese yeridir,
Bastan ayaga ki serseridir.*"®

sOzleri ile yasadig1 halin kendisine verdigi manevi sarhoslukla bireyin ayaga bas demek gibi
bir yanilgr igerisinde olabilecegini ifade etmistir. Boyle bir kisinin aklini yitirmesini de

giindeme getiren Nigari, su ifadelerinde bu konuya deginmistir:

Vasf eyledi ziimre-i miisafir,

Bulmadi nihdye, yokdur dhir.

Bir kere goren, olurdu mail,

Aklin yetiiriip olurdu zail.*"®

Nigari, kendisinin yasadig sekr tecriibesine de eserlerinde deginmektedir.

#75 Cebecioglu, TTDS, 5.552, 536.

476 Uludag, TTS, 301, 306-307.

7 fsmail Ankaravi, Minhdcii’'I-Fukara, haz. Saadettin Ekici, Insan Yaynlari, Istanbul 2005, s.345.
*78 Nigari, Nigdrndme, $.69.

9 Nigari, age, s.61.
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Peymane-sikestem men miistagrak u mestem men,
Bilmem ne perestem, men ‘irfaniyetim agleb.*®
Manevi hallerin kendisini sarip sarmaladigini, irfan nurunun kendisinde galebe
caldigin1 ve halinden bi-haber oldugunu bu sekilde dile getirdikten sonra, kendisini kaplayan
sahv halinde yasadiklarini da su ifadelerinden anliyoruz:
Fi’l-hal ki zdil oldu hayret,
Aya dediler bu nice dyet.

Mihman-1 serd giizeldir ammad,
Yokdur bu misilde havin asld.*®*

Nigari, hayret halinin kendinden gitmesi ile birgok delile sahit oldugunu dile getirmis
ve kendisini kaplayan sekr halinden sonra ulastigi sahv halini anlatmistir. Bununla birlikte
Nigari, meshur agk yolcusu Ferhat’in de sekr ile olan dostlugundan ve onun fani bir goriintii
icin ask sarhosluguna tutuldugundan ve sonunda da ne dedigini ne yaptigini1 bilemez bir hale
geldiginden de bahsetmistir.

Sekrle mesahib oldu ahir,

Da’vésin oldu kizbi zéhir. **
sozleri ile Ferhat’in halindeki sarhosluga deginen Nigari’nin sekr ve sahv konusundaki
goriislerini O0zetleyecek olursak sunlar1 sdylememiz miimkiindiir: Nigari, manevi sarhosluga
ulagan dervisin akilla iligkisinin kesilmesinden dolayr mazur oldugu goriistindedir. Yasadig:
sekr hali dolayisiyla kendisinin de ne yaptigini bilemez hale geldiginden bahseden Nigari,
kendisine geldiginde yani sahve ulastifinda bir¢ok nimete nail oldugunu miisahede ettigini
belirtmistir. Askin tesiri ile bir tiir manevi sarhosluk halini yasayan bireylerin ugsuz bucaksiz
gayb aleminde yok olup gitmemeleri gerektigini ve bir an once sahvi bulmalarini tavsiye
etmigstir. Misafir topraginin giizel oldugunu ama onun bir benzerinin bu alemde olmadigini
belirten Nigari, sekre ulasanlarin bagkalar1 tarafindan yanlis degerlendirmeler neticesinde

zahiri iddialar1 ile ¢elisir bir duruma diisebileceklerini de sozlerine eklemistir.

9. Fena ve Beka

Sozlikte gecici ve kalict olmak anlamlarma gelen bu kavramlar su sekilde tarif
edilmistir: “Kotii huylarin davramislarin yok olmasi fena, yerlerini giizel huylarin ve iyi

davramislarin almasi beka halidir.”*® Seccadi, Mevlana’nin (8.671-72/1273);

“80 Nigari, Divan, 5.22; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.23.
“81 Nigari, Nigdrndme, $.61.
#82 Nigari, age, 5.119.
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Hig¢ kimse fani olmadan,
Kibriyd bargahina bir yol bulamaz.
Felek mirdact bu yokluktan baska nedir?
Asiklarin mezhebi ve dini bu yokluktur. 484
sozlinden hareketle fenay1; “Kulun Hak 'ta yok olmasi yani kulun beseriyetinin Hakk in
rububiyetinde sona ermesi”*® seklinde tanimlamustir. Ismail Ankaravi (5.1040-41/1631),
Avarifii’I-Maarif miiellifi Sithreverdi’nin (6.631-32/1234) fenay1; “Hakk 'in varliginin, kulun

» 488 geklinde tarif ettigini belirtmistir. Serrac (8.377-78/988)

varligina tistiin gelmesi demektir.
ise fena ve beka kavramlarindan sunlarin anlasildigini sdylemistir: “flmin ortaya ¢ikmasi
bakd, cehaletin yok olmasi fend; tdatin ortaya ¢itkmast bekd, ma’siyetin yok olmast fena;
zikrin ortaya ¢ikmasit beka, gafletin ortadan kalkmast fena,; kulun ogrendigi ilim ve marifet
sayesinde indyet-i ilahiyeyi gorme duygusunun ortaya ¢ikmasi bekd, kendi hareketlerini
gormekten fani olmasi fenddir. 487
Nigari, fena ve beka hallerine bir¢ok siirinde yer vermistir. Nigari, bazen fena ve beka
hallerinin Ozelliklerinden ve nasil elde edileceklerinden bahsederken, bazen de kendisinin
icerisinde bulundugu fena ve beka halini tarif ederken, bu kavramlar hakkinda bilgi vermistir.
Ornegin fenaya ulasmanin formiiliinii su sekilde dile getirmistir:
Berbad eyle variyyetini ben gibi yandr,
Pervane kil agyarlar: ey gozii dfet. 488
Nigari, fena halinden beka durumuna bir an ge¢ilmesi konusunda sunlar1 séylemistir:
Dar-1 fena igre dil vasl-1 hayal itmegil,
Gozet bezm-i bekant virme fikr-i muhale.*®®
Nigari, clinunlugun askin baslangict oldugunu dile getirdigi bir siirinde fena héalinden
sonra yasanan bekay1 ise agskin sonu olarak dile getirerek bu konudaki goriislerini agiklamistir:
Cunitiniyet ‘askin bidadyetidir,
Bekd ba’de’I-fend nihdyetidir.**®
Nigari, fena ve beka arasindaki iliskiye de deginmistir. Ona gore, fena deryasinda

miistagrak olmayan bir kimse beka yurdunu elde edemez:

8 Uludag, TTS, s.71, 134; Cebecioglu, TTDS, 5.80, 208-209; Kasani, TS, 5.442—445.

*8 Mevlana’nin bu konudaki goriisleri i¢in bkz; Kiigiik, Mevldna 'nin Tasavvufi Goriisleri, 5.40-48.

*8 Seccadi, 778, 5.149.

8 Ankaravi, Minhdcii’I-Fukara, s.350-351.

87 Serrac, el-Lum’a, 5.217-218. Fena ve bakd konusunda genis bilgi i¢in bkz; Kuseyri, Risdle, s.110-113;
Ozkose, Dervigsin Giinliigii, $.74-101.

“88 Nigari, Divdn, 5.30; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.31.

89 Nigari, age, 5.203; Bilgin, age, s.188.

%0 Nigari, age, 5.94; Bilgin, age, 5.89.
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Miistagrak-1 derya-y1 fend olmasan ey can,
Lii 'li -i bekd gevher-i yektd ele gelmez.***
Nigari, bir bagska defasinda da fena ve beka yurtlarii elde etmenin yolunu dilin
temizlenmesine baglar, fena ve bekanin yoluna isaret eder:
Mir Nigari cila,
Vir dile sdf eyle td.

Kesf ola bahr-1 fend,
Yiiz vire diirr-i beka.**

Nigari, fena ve beka hallerinden bahsettigi bu beyitlerinde Allah’tan baska her seyden
yiiz ¢evirerek O’nun rizasina uygun hareket etmek suretiyle fena makamina ulasilabilecegini,
ancak fena makamindan bir an 6nce beka makamina gecilmesi gerektigini, ciinunlugun askin
baslangici, fenadan sonra gelen bekanin ise agkin nihayeti oldugunu dile getirmistir. Nigari,
fena makamini1 gegmeden bekaya ulagmanin miimkiin olmadigina ve fena ve beka makamlara
ancak saf/temiz bir dille ulasilabilecegi konusuna da deginmistir.

Nigari’nin igerisinde bulundugu konum geregi de fena ve beka kavramlarina
degindiginden bahsetmistik. Nigari, her seyden soyunup fena miilkiine ulagsmasini;

Terk-i tecrid eyleyiip kildin fena miilkin vatan,

Besdir ey Mir Nigari baki bu deviet sana.**®

Terk-i matlab eyleyiip gonliim fend kaydindadir,

Kisver-i ‘aska sigismaz varlig u matlﬁblu§.4g4

Fend-ender-fend igre bulup niig eyledim dhir,
Nigari bade-i baki sarab-1 zat-1 candni.*®®
seklinde ifade ettikten sonra amacinin beka hali oldugunu ve beka miilkiinii vatan edindigini
de su misralarinda dile getirmistir:

Meyhane degiil menzilimiz bezm-i bekadir,

‘Azm eyle beka bezmine mahviyet(i) var it 4%

1 Nigari, age, s.105; Bilgin, age, 5.99.

492 Nigari, Saki-name (Divin Icerisinde), 5.306; Bilgin, Sdki-ndme, (Divin fcerisinde), 5.280.
“% Nigari, Divdn, s.7; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, s.10.

% Nigari, age, s.125; Bilgin, age, 5.118.

%5 Nigari, age, 5.236; Bilgin, age, .218.

“% Nigari, Saki-ndame (Divdn Icerisinde), s.274; Bilgin, Sdki-ndme, (Divdn Icerisinde), .255.
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Terk ii tecrid eyleyiip kildim bekd miilkin vatan,
Saye-i fakr u fendda devletim oldur benim.**’
Kendi igerisinde bulundugu durumu anlatirken, Nigari, beka makaminin tam bir
mahviyet ile elde edilecegine ve varlik engelinden siyrilip ancak bu sekilde bekaya

ulagilabilecegine de deginmistir.

10. Cem’ ve Fark

Arapcada bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek gibi anlamlara gelen cem’ kelimesi
bir terim olarak oncesiz/kadim ile sonradan olan/hadis arasindaki ayriligin ortan kalkmasidir.

» 498 seklinde tarif etmistir. Ayirt

Kasani cem’i; “Halkin silinip sadece Hakk 1 miisahede etme
etme, bagkalik alameti, ayirmak ve secilmek gibi anlamalara gelen fark kavrami ise
terminoloji de; “Coklukta birligi birlikte ¢oklugu herhangi bir karsilikli engel olmadan
gormek” seklinde tarif edilmis ve cem’ ve fark arasindaki iligkiye de su tarifler de
deginilmistir: “Senden alinana cem’ sana verilene fark denir”, “Beseri hallere yaklasma ve
kullugu yerine getirme agisindan kulun kesbine fark denir. Allah tarafindan olan ihsan ve

1}499

liituflar da cem’dir. Buradan cem’ ve fark kavramlarinin birbirlerinin zidd1 oldugu

anlagilmaktadir.®
Muhammed Ikbal’in: “Kimi artyorsun? Niye istirap icindesin? Zira O biitiin zuhuruyla
meydanda,; sen ise ortii altinda gizlisin. O’nu arasan kendinden baskasini géremezsin.

» S0 seklindeki ifadeleri cem’ makamini

Kendini ararsan O’ndan baskasini bulamazsin
anlatan en giizel ifadelerden bir tanesidir.

Bu konu hakkinda Nigari’nin eserlerine baktigimizda Nigari’nin cem’ ve fark
kavramlarini daha ¢ok kendi yasadig: hallerini dile getirirken giindeme tasidigina sahit oluruz.
Nigari, cem’ haline sahip olusunu ve bu makamin 6zelliklerini su sekilde dile getirmistir:

Cem’ oldi temdsdya Nigari kamu ‘alem,

o . . . A~ c A A . e .. 502
Gordiim ki benim ndle-i siizanim iciindiir.

Cem’ old1 goniil tura-i tarara dolasdim,

Rast oldi igim kadimdi ham eylea’igima’en.503

*7 Nigari, Divdn, .154; Bilgin, Divdn-i Seyyid Nigdri, s.144.

“% Cebecioglu, TTDS, 5.121-122; Uludag, TTS, 5.87; Kasani, TS, 5.188.

% Cebecioglu, age, 5.205; Uludag, age, 132; Kaséni, age, 5.443; Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf
ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 1994, 5.230.

%00 Seccadi, TIS, 5.148; Ozkdse, Dervigin Giinliigii, 5.108—114.

% Muhammed Ikbal, Peydam-1 Magrik, Terc. Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1963, s.32.

%02 Nigari, Divdn, 5.83; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.78.
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Cem’ olmus sine-i sizanim tizre dag-der-daga,

Ciger pergalesinden gayr hemdem olmasun yd Rab.*™

Cak kilgil sine-i stizanim i¢re bagrima,
Cem’ olup gor kim nice can ey tabib kan ey tabib. 205
Nigari’nin bu misralar incelendiginde kendisinin igerisinde bulundugu cem’ hali ile

ilgili olarak yaptig1 tespitler agik bir sekilde anlasilmaktadir. Buna gore Nigari, biitiin alemin
Mevla’y1 temasa ettigini ve bunun sebebinin kendisinin amacina ulagsmasi i¢in yapildigini
soylemektedir. Ardindan gelen ifadelerinde Nigari’nin, cem’ halinden dolay1 gonliinde
Mevla’dan baska higbir seyin olmamasini diledigine sahit olmaktayiz. Cem’ ile ilgili
Nigari’nin bu ifadelerinin ardindan fark ile ilgili sozlerini de géormekteyiz. Bu misralarinda
Nigari soyle seslenmektedir:

Sdam-1 firkat zahmeti meydana gelmez lutf idiip,

‘Arz-1 ‘driz eylese giin tek eger dil-dar subh.>%

Zulmet-i gamda firdkin kan icirmisdir bana,

Hamdii li’I-Mevia ki aldim bahr-i candan bir nasib.>®’

Yanmuisim nar-1 firakin ile ¢ok ey saki,

Bana géster yiiziini soyleme yok ey saki. 508

Bu ifadelerinden Nigéri’nin fakrin Mevla’nin liitfu olmasi 6zelligine dikkat ¢ektigini
gormekteyiz. Ayrica Nigari, farkin etkisi ile yandigin1 ve sevgilisinin artik yiiziini
gostermesini de istemektedir. Nigari’nin fark halinde cektigi sikintilara Mevla’nin varlik
denizinde ulastig1 ufak bir payla hamd ettigine de sahit olmaktayiz.

Nigari cem’ ve fark arasindaki iliskiye de deginmektedir:

Baisii’l-cem’ mecma 'u’l-bahreyndir,

Hal-i ruhsarin hayali riiz u seb.

%03 Nigard, age, 5.177; Bilgin, age, 5.164.
%04 Nigard, age, s.17; Bilgin, age, s.19.
%05 Nigard, age, s.19; Bilgin, age, s.20.
%% Nigard, age, 5.40; Bilgin, age, 5.40.
7 Nigari, age, s.20; Bilgin, age, 5.22.
%% Nigari, age, 5.40; Bilgin, age, 5.40.
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Diizahu’l- ‘ussak firkat-hanede,
Fikr-i vashinla goniil eyler tarab.>®

Bu ifadelerinden, Nigari’nin, cem’ makamini iki denizin birlesmesine benzettigini ve
bu durumda kisinin sevgilisine kavusma 6zlemine duydugu istiyaki dile getirmesine sahit
olmaktayiz. Nigari, fark halinin asiklara cehennem sikintisi bir sikint1 yasattigini, ancak vuslat
diisiincesi ile gontillerin teskin edildigini de s6zlerine eklemistir.

Son olarak, Nigari’nin cem’ ve fark ile ilgili diisiincelerine bir goz atacak olursak,
oncelikle, Nigari’nin cem’ ve fark hallerine igerisinde bulundugu cem’ ve fark hallerini dile
getirirken degindigini belirtmemiz gerekecektir. Daha sonra Nigari’nin, dlemin Mevla’y1
temasa ettigine ve vuslati icin bu hadisenin dnemine degindigini gérmekteyiz. Devaminda
Nigari, cem’ halinin etkisi ile génliinde kimsenin kalmasini istemedigine de sahit olmaktayiz.
Cem’ halinin z1dd1 olan farktan da bahseden Nigari, fark halinin Mevla’nin liitfu ile meydana
gelen bir hal oldugunu belirterek sozlerine baslamis, fark hali ile Mevla’nin kudret/varlik
denizinden ufak bir paya ulagsmasindan ve bundan dolayr Mevla’ya siikretmesinden
bahsetmistir. Farkin tesiri ile asiklarin cehennemdekine benzer bir 1stiraba diismesinden ve
vuslat diistincesinin asiklarin tesellisinden bahsederek sozlerine son vermistir.

B. Marifet ile Tlgili Yaklagimlar

Marifet yani bilginin elde edilis sekli ve elde dilen bilginin tarzi tasavvufl disiplini
diger alanlardan farkli kilan konularin basinda gelir. Stfiler, diger bilginlerin aksine, bilginin,
yakini, hikmete dayanan ve kesfi olarak elde edilmesi gerektiginin altin1 ¢izmislerdir.
Tezimizin bu boliimiinde bilginin elde edilisi konusunda kesfi esas almayr savunan bir sfi
olan Nigéri’nin bu konudaki goriiglerini degerlendirecegiz.

1. Yakin

Nigari, kuskunun ortadan kalkmasi ve olusan inang nedeniyle bilinmeyen hakkindaki

siikin ve mutmainlik seklinde tanimlanan®*

yakini ulagilmasi gereken bir hedef olarak
belirlemis ve bu hedefe ulasamamanin nedeni sdyle agiklamistir:

Ey nefs-i bedim hicab imigsin,

Matlibum icin nikab imissin.

Mabksiida erip olur miisliiman,

A A .. A~ 511
Taze bulur ol yakin-i iman.

%9 Nigard, age, s.21; Bilgin, age, 5.23.
310 K agani, TS, $.597; Seccadi, TIS, s.315.
! Nigari, Nigdrndme, $.49.
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Burada Nigari’'nin siiphelerden uzaklasip yakin derecesinde bir inanisin Oniindeki
engeli nefs olarak takdim ettigini goriiyoruz. O, nefis aradan ¢iktiginda hi¢ siiphe kalmadan
yakin derecesinde bir imana sahip olunacagmi ve maksida da ancak bu sekilde
ulagilabilecegini soylemistir. Bu noktada Nigari’nin yakin yolunu tutmayan, isi giicli sadece
stislii sozlerle konusmak olanlar1 elestirdigi de olur:

Dutmadin rah-1 yakin, bilmedin ey vaiz-i bed,
‘Askdan hésil olur deviet-i ikanimizi.**

Burada Nigari’nin hem yakin yolunu tutmayanlara elestiri oklarini yonelttigini hem de
yakini bilgiye akil, ilim ve diger yollarla degil, ask ile ulasabilecegi yoniinde goriis
bildirdigine sahit olmaktayiz. Nigari, yakine ulasan bireye marifet ve itminan halinin de
hemen pesinde takdim edilecegi goriisiindedir:

Alwklar olur yakine vasil,
Ikén u madrif dnda hasl. >13

Nigari, timitsizlikten vazgecip iimitvar olarak yakine ulasma hedefini 6nline koymus

birisidir.
Ye’sane geginme ac¢ilur gonge-i timid,
Ey Mir Nigari yakin it itme teessiif.”**

Nigari, bu hedefe ulasabilmenin formiiliinii ise soyle agiklamistir:

Sekde kala matlabt yakine,

Ermeye diiserse sekk-i gamine.

Ol demde arar gezer delail,

Ta ref’ ola sekk ii fikr-i batil.

Amma ki olan bu dleme talib,

Zahirdir ana olan metalib.

Haklka ki yakin bu alem-i mahbiib,

Ussdka verir yakin-i mahbiib.>*

512 Nigari, Divan, 5.220; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.203.
13 Nigari, Nigdrndme, .78.
51 Nigari, Divan, 5.130; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.121.
515 Nigari, Nigdrndme, $.48.

97



Anlasildig1 kadariyla Nigari, sekkin yakin inang¢ 6niindeki en biiyilik engellerden birisi
oldugunu diistinmektedir. Siirekli delil arayanlara Nigari, yanlis sek ve fikirlerden uzak
durmalarini tavsiye etmistir. O, yakin alemine talip olan kisiye ask yolunu isaret etmis ve ask
sayesinde magukun sevgisine ulasilabilecegini hatirlatmistir.

Nigari, yakini inan¢ ve imana ulagsmanin yolunun asktan gectigi fikrini savunmustur.
Cesitli ve siirekli siiphelerle, diinya sevgisi ile ve samimi olmadan yakinin kiside hasil
olmayacagini diisiinen Nigari, siiphe duyulmayan bilgi ve imana sahip olmak isteyenlere
stiphelerden uzak durmalarin1 ve diinya sevgisini goniillerden ¢ikarmalarini tavsiye etmistir.
Kuru lafla yakini bilgiye ulasilamayacagini belirten Nigari, bu sekilde yakini bilgiden

bahsedenleri de elestirmekten ¢ekinmemistir.

2. Hikmet

Kur’an’da, “Kime hikmet verilmisse ona biiyiik bir hayr verilmistir>'® denilerek
oviilen hikmet kavrami, bir tasavvufi terim olarak, esyanin sirlarin1 6grenmek, sonuglarin
sebeplerle irtibatini kurmak, gereken seyi gereken sartlarla gerektigi gibi bilmek™’ seklinde
tanimlanmistir.”*® Nigari de hikmetin bu yoniine vurgu yapan sifilerdendir. O bir siirinde;

Olsak dediler merdma vasil,

Olsa goziimiizde niir hasil.

Elbette olur ¢cii sems-i zahir,
Sensin kamii hikmete mezadhir.
Elbette seni her kim etse inkdr,
Mildir géziine dnin sezdvar. >19
dizeleri ile olaylar1 ve esyayr gerektigi gibi algilayabilme yetenegi olarak gordiigii
hikmete ulasabilmek icin gézlerde bu istidadi saglayacak bir aydinlamanin gerekliliginden
bahsetmistir. Ayrica o, hikmete ulasamayip olaylar ve esya arasindaki hakikatleri
goremeyenleri ise gdzlerine mil ¢ekilmis bireyler olarak takdim etmistir.
Nigari, bircok konuda oldugu gibi, hikmet konusunda da yasadig: tecriibelerini ifade

etme yoluna gitmistir. Hikmet yolunda mesafe elde etmek igin ¢aba ve ugras verdigini

>1° Bakara 2/269.

1 K asand, TS, 5.222; Cebecioglu, TTDS, 5.276; Uludag, TTS, 5.1609.

% Hikmet kavrami hakkinda detayli bilgi i¢in bkz; Bilal Tan, Kur’'an’da Hikmet Kavrami, Pmar Yayinlari,
Istanbul 2000, 5.1-272.

%19 Nigari, Nigdrndme, $.68.
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belirten Nigari, sevgilisinin bu hali kendisine vermedigini biraz da sitemli bir dil ile su sekilde
dile getirmistir:
Ah sifa-hane-i hikmete vardim tabib,

Soyledi yokdur sana ¢dare eger ¢are yoh.

Ndz yeter intizar virme nikdb at yiiziin,
Kesf kil ey mah-1 men seyrine nezzéare. °*°

Nigari’nin burada psikolojik halini de dile getirdigini gormekteyiz. O, hikmete
ulagabilme arzusu ile yanip tutustugunu ve bu hale kavusmak icin zaman kaybetmeye
tahammdiiliiniin olmadigin1 belirtmistir. Yine burada, Nigari’nin, perdelerin kaldirilarak esya
ve olaylarda tecelli eden sevgilinin seyrine dalmak istegine de sahit oluruz.

Nigari, bu yolda mesafe kat etmek isteyenlere de bir ¢agrida bulunur ve zaman
gecirmeden bahaneler iiretmeden bir iistadin yanina varip hikmet feyizlerinden igmelerimi ve
marifet yoluna vuslat eylemelerini tavsiye eder:

Fevt eyleme vakti ey yegdne,

Gel yanma imdi bi-bahdne.

Al feyz-i kemali hikmetinden,
Bul marifet-i ilm-i heyetimden.**

Neticede Nigari’nin olaylar ve esya arasindaki iliskiyi dogru anlayabilme ve dogru
yorumlamayabilmek i¢in hikmeti ulagilmasi gereken hedeflerden birisi olarak gordigii
anlasilmaktadir. Bu hedefe ulasabilmek i¢in Nigari, hikmeti eksiksiz bir sekilde tecriibe eden
ve feyzi bir baskasina nakledebilecek kisilerin rehberligine duyulan ihtiyaci da vurgulamistir.
O, hikmeti, sevgili yolunda cekilen sikintilarla sevgilinin bahsettigi bir liituf olarak diislinmiis
ve yaratiligin sirrin1 ¢6zebilmenin yolunun hikmetten gectigine isaret etmistir. Bu vesile ile
olaylar1 ve alemi anlamlandirabilme adina hikmete ulasmadaki istek ve gayretini de dile
getirmistir. Hikmet konusunda son olarak, Nigari, hikmet olmadan Mevla’nin tam olarak
idrak edilemeyecegi ve tecellilerinin anlagilamayacagini ifade ettigi su beyti nakletmistir:

Bi-hikmet olur mu kdar-1 Mevla,

Olmaz ki bu kdrdwr hiiveyda. 522

520 Nigari, Divdn, 5.43; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.43.
%21 Nigari, Nigdrndme, $.124.
%22 Nigari, age, s.5.
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3. ilim ve Marifet

Stfiler, okuma ve 6grenme ile elde edilen bilgileri zahiri ilim olarak kabul ettikleri,
akli ve nakli ilimlerin yani sira bir de batini ilmin varligini kabul etmislerdir. Zahir ve batin
ayrimi ilk mutasavviflardan bu yana genel kabul gérmiis bir ayrimdir. Stfiler, batini ilme

199 ¢ 199 ¢ bh) 13

“gayb ilmi”, “mevhibe ilmi”, “ilm-i miikagefe”, “ilm-i huziri” ve “ilm-i esrar” gibi isimler
Vermislerdir.f’23

[lim, diisiince tarihi boyunca farkli siniflandirmalara tabi tutulmustur. Aristo (6.322),
ilmi; nazari, ameli ve siir olmak tiizere tige aylrlrken;524 Farabi (6.338-39/950); dil, mantik,
ta’limi ilahiyat ve medent ilimler seklinde ilmi bes ayr1 kategoride ele almistir.”?®> Onde gelen
sifilerden Abdiilkadir Geylani (6.561-62/1166) ise ilimleri su sekilde tasnif etmistir: “a-
Seriatin zahiri ki emir, nehiy ve diger ahkamdan olusur, b- Seriatin batini ki tarikat ilmidir, c-
Tarikatin batint ki marifet ilmidir, d- Batinlarin batimidir ki, bu da hakikat ilmidir>%

Bilgi ve bilgiyi elde etme probleminden kaynaklanan bu farkli tasniflerde stfiler dis
diinyanin bilgisini elde etmeye yarayan metotlar1 bir yere kadar kabul eden, ama zata dogru
yaklastikca bilginin soyutlasmasi nedeniyle tecriibi bilgiden yana tavir koyan taraf
olmuslardir. Bir bagka ifade ile stfiler, bu metotlarin ardindan miikasefe ve kesf metodu ile
hareket yolunu se¢mislerdir.”®’ Bu siiregte aklin 6nemine de vurgu yapan sifilerin bu
diisiincelerini Nigarmade 'de Nigari su sekilde dile getirmistir:

Lokmani Felatiinu esas et,

Ma baki-i anlara kiyds et.

Her birisi kildi ilm hasil,
Akl ile kemale oldu visil.

Sen imdi gel ey aziz-i Kamil,

Akl ile kemali eyle hasil.

Akl olmasa asktan ne hdsil,

Hat olmasa meskten ne hdsil.

%23 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 5.237—2309.

524 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, Istanbul 1998, s.68.

%25 Farabi, [hsdu 'I-Uliim, ¢ev. Ahmet Ates, Istanbul 1990, s.54.

526 Abdiilkadir Geylani, Surru’I-Esrdr, cev. Mehmet Eren, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2006, s.33.
527 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, istanbul 1995, s.175.
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Her karin esasi akildandir,

Sanma ki bir ozge nakildendir.

Kim oldukta asktan kemdle,

Visil ola diismeye meldle.

Herkes dese vardir inanmaz,
Bi-akl olan isi dogru sanmaz.*®
Aklin Onemini dile getiren Nigari’nin akli olmadan zahirl ilimlerin tahsil
edilemeyecegi gibi asktan da bir nasip alinamayacagini dile getirdigi goriilmektedir.
Nigari, zahiri ilimlerin yaninda lediinni ilimden de bahsetmis ve agk ile yanip
tutusmasinin bu lediinni terbiye ile oldugunu su sekilde ifade etmistir:
Her ne giiftara gelir ta’lim-i dildar iledir,
‘Arifem ilm-i lediinni ile gitydyam men.”®
Nigari, biliylik bir 6nem verdigi marifet diislincesine bir bagkasindan veya kitaplardan
okuyarak 6grenilemeyecegini, marifete ancak nefis miicadelesi ve ilahi isimlerin tecelli ettigi
kalbin tasfiyesi ile ulasilacagi fikrindedir. Bu anlayis 6teden beri shfilerin {izerinde ittifak
ettigi bir diisiincedir.>*° Nigari, bu diislincesini eserlerinde siklikla vurgulamstir.
Ey habibim ‘drif olmaklik ne miimkindir bana,

Eyle kim mahbiib-1 Mevla séyler el-hak ma ‘araf. >3t

Miistagrak-1 derya-y1 ‘irfana temaga kil,

. . . A A . . 532
Gor kim nice siizane soyler yine ma a 'raf.

Mest-i mey-i ma rifet ol subh u sam,
Acila perde-i ruh-1 ma ‘araf>*

Bu ifadelerinden de anlasildig1 gibi Nigari, marifete ulasmanin yolunun nefsi tanimak
ve onun kotii sifatlarindan kurtularak ilahi tecellilere muhatap olmakla miimkiin oldugunu

ifadeye calismistir. Siirlerinde “Md ‘araf” ifadesi ile atif yaptigi “Kendini bilen Rabbini

%28 Nigari, Nigdrndme, 5.124.

529 Nigari, Divan, s.185; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, s.171.

530 M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, Insan Yayinlari, istanbul 2007, 5.95-96.
%31 Nigard, age, s5.129; Bilgin, age, 5.121.

%32 Nigari, age, 5.128; Bilgin, age, 5.120.

53 Bilgin, Sdki-ndme, (Divan Igerisinde), s.242.
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bilir™** esasma gore hareket eden Nigari, talibin ilmi yaninda cehaletini idrak etmesini
bilmesini marifete ulagsmada en biiyilik etkenlerden birisi olarak benimsemistir.
Bu yolda gerekdir eyleye talib,
Hdk-i cehaleti bina-y1 esas,
Td ki cehdleti olmasa galib,
Bulmaz ma rifeti olmaz hak-sinds.>®
Saliklere tavsiyelerini stirdiiren Nigari, marifet badesini igenlerin arifleri gorecegine de
deginmistir:
Bezm-i meyhdneye diis ki zurefdlar géresin,
Ma rifet badesin i¢ ki ‘urefalar goresin.>®
Nigari, saliklere yaptig1 tavsiyeleri yerine getiren ve canlarmi feda edercesine
cananlarina ulagmak i¢in ¢caba ve gayret gosterenleri de tebrik eder:
Aferin firka-i ehl-i irfina,

Can nisar itdiler mihr-i candna.

Her kim ki serbdzdwr gelsiin meyddna,
Yoksa kim zdhid tek eylemesiin laf- >3
Marifete ulasma iddiasinin ve nefsini 1slah edip kalbi saflagtirmanin zorlu bir is
oldugunu belirten Nigari’nin kuru zahitlik anlayislari ile marifete ulasilamayacagini, boyle
kimselerin marifet konusunda s6z sdylememeleri gerektigi yoniinde goriis beyan etmistir.
Marifete ulasan kimseye bahsedilen nimetlerden de bahseden Nigari, arsin, arifin kalbinde bir
nokta gibi olacagini su ifadeleri ile dile getirmistir:
Nisbeti boyledir ey Mir Nigari ‘arsin,
‘Arifin kalbine bir nokta-i mevhim gibi.>*®
Diger birgok konuda oldugu gibi marifet konusunda da igerisinde bulundugu hali
tasvir eden Nigari, bu konuda sunlar1 sOylemistir:
Benim divdne gonliim riitbe-i ‘irfana malikdir,
Bi-hamdi’llih kemdldt-1 kamu insdna malikdir.>®

Bircok sifi gibi, ¢alisma, akil ve gayretle 6grenilen zahiri ilimlerin yani sira idrak ve

tecellilerle anlagilacak lediinni bir ilmin varligmmi kabul eden Nigari, zahiri ilimlerde aklin

%34 Acltini, Kegfii’I-Hafd, c.11, 5.262 (Hadis N0:2532).

%% Nigari, age, 5.330; Bilgin, age, 5.291.

5% Nigari, Divan, s.187; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.173.

537 Nigari, Sdkindme, 5.332; Bilgin, Sdki-ndme, (Divan igerisinde), 5.293.
5% Nigari, Divan, s5.219; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.202.

%% Nigari, age, 5.243; Bilgin, age, 5.224.
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onemini agik¢a vurgulamistir. Hakikatin bilgisine ulasmada aklin 6nemini 1srarla dile getiren
Nigari, zata dogru yaklastikca, bilginin, soyutlasan ve akil ile degil miikagefe ve kesf ile ancak
idrak edilebilmesinin miimkiin oldugu yoniinde goriis bildirmistir. Dolayistyla marifetin bir
baskasindan veya bir kitaptan okuyarak elde edilemeyecegini, bireyin marifete ancak nefsini
1slah ederek ve kalbini tecellilere hazir hale getirerek ulasabilecegini dile getirmistir. “Nefsini
bilen rabbini bilir” sdziine ¢okga atiflarda bulunan Nigari, marifete ulasabilmek i¢in ciddi bir
caba ve gayret gerektiginden de bahsetmis ve sadece =zahitlik iddiasiyla marifete
ulagilamayacagini belirtmistir. Ask atesi ile hakikat bilgisine ulasan ariflerin kalbinde arsin bir
nokta gibi oldugunu soyleyen Nigari, bu anlamda, ariflere bahsedilen nimetlerden bir tanesini
de dile getirmistir.

Nigari’nin marifet konusunda kendisinden once belirtilen goriislerin aksine bir sey
sdylemedigi anlagilmaktadir. O, Ibnii’l-Arabi takipgisi bir zat olarak, onun bu konudaki biitiin
goriislerini neredeyse aynisi ile nakletmistir. Melami mesrebinden dolay1 diger konularda
oldugu gibi, bu konuda da zihnindeki biitiin fikirlerini ifade etmekten ¢ekinmemis, zaman
zaman kendi halinden de bahsetmistir. Marifet konusunda aklin 6nemi ve nefsin 1slah
edilmesi fikri arasindaki dengeyi korumaya c¢alisan Nigari, aklin yapisi geregi belli bir
noktadan sonra idrakten uzaklasacagini belirtmis ve onun bu asamalarda alternatifinin
miikagefe ve kesf oldugunu bildirmistir. Onun bu goriisleri, Semseddin Sivasi’nin,

Vasil olmaz kimse Hakk a ciimleden diir olmadan,

Kenz agilmaz sol géniilde taki piir nir olmadan.

Stir ¢ikar agydri goniilden ta tecelli ede Hak,
Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan.>*

ifadelerinde dile getirdigi fikirleri ile birebir ortiigmektedir.

C. VARLIKLA iLGIiLi PROBLEMLER

[lk filozoflardan bu yana iizerinde en gok tartisma yapilan konulardan birisi de varlik
ve varlikla ilgili problemler olmustur. Tasavvufi sistem, varlikla ilgili problemlerin
anlagilmasina c¢ok biiylik katkilar saglayan, konuya ayet ve hadislerin ruhuna bagl kalarak
coziimler iireten bir sistem olmustur. Biz de bu boliimde Nigari’nin tevhid, vahdet-i viictd,

tecelli, insan1 kamil ve Allah-kainat-insan arasindaki iliskiye bakisini incelemeye ¢alisacagiz.

540 Hiiseyin Semsi Giineren, Tasavvuf Musikisinde Sivasi Lighileri, Secil Ofset, Istanbul Tarihsiz, s.30.
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1. Tevhid

Sadece tasavvufi sistemin degil, Islami disiplinlerin tamammin temeli tevhid
anlayisina dayanmaktadir. Kelamcilar tevhid anlayisin1i nasslar ve istidlal metodu ile
degerlendirirken, stfiler tevhide ulasmanin yollari1 vahiy, ilham ve sezgi olarak
51ralam1$1ard1r.541 Kelamecilar tevhidi, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek
olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasi seklinde yorumlarken,542 stfiler tevhidi;
Allah’in zatim1 aklen tasavvuf edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden tecrit etmek,>*
seklinde tarif ederler ve tevhidin bazi mertebelerinin oldugundan bahsederler. Stfilere gore
tevhit bir gorme, bir bilme halidir. Sifi, yalnizca Bir’i goriir, yalnizca Bir’i bilir. Tevhidin
hakikatine eren Bir’den baskasini unutur. Ozellikle vahdet-i viictid anlayisin1 savunan sifiler,
Nigari de onlardan birisidir, esyanin zatint degil yalniz mevcut olarak Allah’1 goriir ve “La
mevcide illallah™ derler. Stfiler, genel olarak tevhidi, kudsi, suhudi ve viicidi olmak {iizere
iice aymrirlar. Kudsi tevhid, sadece Allah’1 kastetmek yani kulun ve Allah’in iradesinin bir
noktada birlesmesine denirken, suhudi tevhid ise salikin vecd héalinde masivay: terk ederek
sadece Hakk’1 gérmesi seklinde tarif edilmigtir.>**

Vahdet-i viiciid anlayisini benimseyen stfilerden birisi olan Nigari de bu konuya ayri
bir onem vermistir. Onun eserleri incelendiginde bir¢ok yerde tevhid konusunu giindeme
tasidig rahatlikla goriilecektir. Nigdarndme isimli eserinin hemen girisinde tevhid ile ilgili bir
gazel®® kaleme almistir. Bu gazelde Nigard;

Tevhid-i Hiida ya mailim ben,

El-hamd merama nailim ben.

Vahdetle fiintindur fiiniinum,

Ddnd-y1 birim ne cahilim ben.

Her lahza dilimde kul hiiva’llah,>*®
Agdh veym-i ne gdfilim ben.

Tevhid-i ilahiyle mestim,

> Ates, Isldm Tasavvufu, $.493.

342 Serafettin Golciik, Islam Akaidi, Esra Yaynlari, Istanbul 1994, 5.59-62.

3 Uludag, TTS, 5.353

> Serrac el-Liima’, 5.28-33; Kuseyri, Risdle, s.404—411; Cebecioglu, TTDS, 5.659.

>3 Sifilerin tevhid konulu siir, gazel, kaside, ilahi ve terci-i bendleri ile ilgili olarak bkz; Ahmet Ozalp, Giilsen-i
Tevhid, Kitabevi, Baski Yeri ve Yil1 Yok, s.9-432.

> fhias 112/1.
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Sanma ki mey ile bayilim ben.

Bir var-1 Hiidd-y1 lem yezeldir,

Néhik demezem ne bétilim ben.>"’
ifadeleri ile suhudi tevhide ulastigini ve bundan dolayr Allah’a hamd ettigini belirtmektedir.
Gortldiigii gibi vahdet ekseninde tevhidi degerlendiren Nigari, devaminda Allah’in ezeli olma
ozelliginden de bahsetmektedir. Divaninda da tevhid ile ilgili ifadelerine rastladigimiz Nigari,
burada da saf bir tevhid inanci i¢in sirkten arinmis bir sekilde teslim olunmasi gerektiginden
su sekilde bahsetmistir:

Terk-i sirk eyledi gorgeg, beni tevhid okudi

Zahid-i iskterin tdze miiselmammdir.>*®

Nigari, tevhid konusunda zaman zaman Kur’an-1 Kerim’den de alintilar yapmis ve arif

olan kimselerin sadece bir ayet dahi olsa tevhidin sirrina ereceginden bahsetmistir:

Kul hiiva’ lléhu ehad®® séyle dem-a-dem ey dil

. e cap e A 550
Bin sene ‘omrii olsa ‘drife bir dye yeter

2. Vahdet-i Viicid
Bu diisiinceyi sistemlestiren kisi Ibnii’l-Arabi (8.636-37/1239) olarak kabul

edilmektedir. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerine gore varlik, bir tek hakikatten ibarettir. Cesitlenme
ve ¢ogalma, dis duyularin meydana getirdigi zahiri bir seydir. Allah mutlak varliktir. O’nun
varligimin sebebi yoktur. O, kendi zatiyle vardir ve O’nu bilmek varligini bilmek demektir.
Zatinin hakikatini bilmek ise miimkiin degildir.551 Ibnii’l-Arabi’ye goére kainat Allah’tan

%2 Miimkiin varliklar, yokken, sonradan,

cikmistir ama Allah ile ayn1 mahiyette degildir.
Allah’tan sadir olmustur ama parcanin biitlinden ayrilist gibi bir ayrilisla var oldugu
diisiiniilemez.”®® Zira bu durumda bunlar, varliktan varliga ¢ikmis ve bdylece elde kendisiyle

. . o . 4 . . .. v e
kaim bir varliga sahip olmus olurlardi.”** Bu sistemde, viicudun isim ve sifatlarmin tezahiiri,

" Hamza Nigari, Nigdrndme, 5.6-7.

>*® Hamza Nigari, Divén, 5.66; Bilgin, Divdn-i Seyyid Nigdri, 5.63.

> fhlas 112/1.

0 Hamza Nigari, Divén, 5.66;Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigari, 5.87.

! Cebecioglu, TTDS, 5.684—685.

%2 Epu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islim’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz Yayincilik,
Istanbul 1999, 5.161-170.

%% Davud el-Kayseri, Mukeddemdt, ¢ev. Hasan Sahin, Turan Kog, Seyfullah Sevim, KBBKY, Kayseri 1997,
s.14-17.

%% Sadreddin Konevi, en-Nusiis fi tahkiki tavri’l-mahsis, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yaymcilik, Istanbul 2004, s.9—
16; Ates, Islam Tasavvufu, 5.496-516.
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tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve
tecriibe yoluyla ortaya konulmaya calisiimaktadir.>>
Sahidi Ibrahim Dede’nin (6.956-57/1550) Giilsen-i Tevhid isimli eserinde dile
getirdigi,
Gorinen esyad-i zahir ser-be-ser,

Mazhar-: didar-1 Hakk dur ey puser.

Kiill-i hayvan u nebdt u hem cemad,

Arife mirat-i Hakk’dur ya iba.,

Bu fena suretde Hakk dur gorinen,

Hem miinezzehtir fenddan zii’l-mendan.

Ciimle dlem birden olmugdur ayan,
Gayri yokdur yine ol birdiir hemdn.
misralar1 vahdet anlayisini en giizel 6zetleyen musralardandir.>®

Nigari de sahip oldugu bu diisiincesini,

Malumdur ey Hiida-y1 mutlak,

Hestit-i gayri niset el-Hak.

Mevlada olan viicud-1 asli,

Alemde olan viiciid-1 zulmi.

Aslyla fiiri’ berdber olmaz,
Bu nispet ebed-i giimdna gelmez.>®

misralariyla dile getirmistir. Yine Nigard,

Tevhid ki itikad kildim,
Ol karker oldugunu bildim.
Vahdet yolunu tutup de-md-dem,

%% Ferit Kam, Vahdet-i Viicid, Sad. Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, s68—88; Mustafa Askar, Molla Fendri ve
Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s.140-144.

%% Sahidi ibrahim Dede, Giilsen-i Vahdet, haz. Numan Kiilekgi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996, 5.95-96.

%7 Nigari, Nigdrndme, $.5-6.
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Seyreyledim énin ile her-dem.>*®
dizeleriyle de tevhid ve vahdet inancinin siki iligkisine dikkat ¢ekmistir. Nigari,
Tahkik kildim ki var sensin,

Yok 6zge hemin meddr-1 sensin.

Sendendi hemin bu kegf-i ziya,
Sendendi kesayis-i ma 'ma.>>®

sozleri ile goriinen her seyde Cenab-1 Hakk’in varligin1 miisahede ettigini, ger¢ek anlamda
varligin sadece Allah’a ait oldugunu ve goriiniirde var olan her seyin Allah’in bir yansimasi,
tecellisi oldugunu belirtmistir. Nigari’nin eserlerinde vahdet-i viicid fikri ile ilgili birgok
siirine rastlamak miimkiindiir. Nigari, ibnii’l-Arabi ¢izgisinde bir sifi olarak vahdet-i viictid

*%0 \/ahdet-i viiciid anlayisimnin 6nde

konusunu derinlemesine eserlerinde islemis bir kisidir.
gelen temsilcilerinden Halldc-1 Mansur ve meshur ifadesi “Ene’l-Hak” s6ziinii de zaman
zaman giindeme getirmistir.561 O, bir siirinde sOyle sOylemistir:

Tepretme leb ol vadi-i vahdetde Nigari,

Kil sabr u karar.

Tokdiirme ki kan séyleme giiftdr-i1 ene’l-Hak,

Hakka budur evfak. 262

Nigari, vahdet sirrina erenlerin hayret igerisinde olduklarini, mahviyyet halini

yasadiklarini ve bu halin kisiye her seyden tath geldigini ifade sadedinde sunlar1 sdylemistir:

Hane-i vahdetde, ddr-1 hayretde,
Soyler dilberdne bi-dil u bi-riih,

Dilberem dimekden iizmez bir mefes,

Seyf-i siydsetle olmasa mezbiih.>®®

%8 Nigari, age, s.6.
> Nigari, age, s.6.

316.

%! Hallac-1 Mansir hakkinda bkz; Y. Niri Oztiirk, Hallac-: Mansiir ve Eseri, Yeni Boyut Yaynlari, istanbul
1996.

%62 Nigari, Divdn, 314; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.286. Nigari, Hallic’in “ene’l-Hak” sézii ve Hallac’in
misyonu hakkinda “Tamam-1 Sahn-1 Hallac” baslikli bir gazel kaleme almis, bu gazelde Hallac’in diistiigii
durum ve sebepleri iizerinde durmustur. Bkz, Nigari, Nigdrndme, 5.100-102.

%63 Nigari, age, s.319; Bilgin, age, s.289.
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Kaymak ne hasil mahabbet,
Ziibde-i kemal sir-i vahdet,
Ne vahdet vahdet-i /ldhi,
Mahviyyet-i hds-1 cay-1 gahi.>®*

Sonug olarak belirtmemiz gerekirse Nigari, vahdet-i viiciid anlayisin1 benimseyen ve
tasavvufl sistemini bu diisiince iizerine bina eden bir stfidir. O, bu anlayis1 benimsemeyi ve
vahdet anlayisina ulagmayi bir erdem addetmektedir. Vahdet anlayisina dayanarak aslinda
varligin temelde sadece Allah’a ait oldugunu diger varliklarin Allah’in bir tecellisi ve
yansimas1 seklinde varlik kazandiklarini belirtmektedir. Vahdet sirrini anlayanlarin bir
sarhosluga dalarak hayrete diistiiklerini, ne sOylediklerini bilemez bir hale geldiklerini,
Hallac-1 Mansur gibi, yanlis anlagilmamalar i¢in vahdet sirrin1 gizlemeleri gerektiginden dem
vurmaktadir. Nigari’nin vahdet-i viicid sirrina ermesinden dolay: siikriinii dile getirdigi ve
vahdet sirrina erenlerin durumunu anlattig1 dizeleri ile bu konuyu noktalayalim:

El-hamd ki tevhidini ettim,

Olmezden evvel murdda yettim.

El-hamd ki hezar-1 ey feday,
Tevhid-i Hudd-y1 kdilim ben.”®

Meyhdne-i vahdetde bir kar iledir hergiz,

Ne gest ii giizdr eyler ne seyr ii sefer ister. 566

3. insan-1 Kamil

Insan-1 kAmil nazariyesini vahdet-i viicid sisteminin mihverine oturtan ibnii’l-Arabi
(6.636-37/1240)’ye gore gercek anlamda insan-1 kamil Hz. Muhammed i¢in kullanilan bir
kavramdir, ama onun manevi mirasina sahip olan, fena makamina ulasmis kimseler i¢in de

567

kullanilabilmektedir. “Insan-1 Kamil” isimli eseri tasavvuf Kiiltiiriinde bu anlayigmn

yerlesmesinde biiyiik katkilar1 olan el-Cili ise, insan-1 kdmilin Hz. Muhammed oldugunu,

%4 Nigari, age, 359; Bilgin, age, s.316.

%% Nigari, Nigdrndme, $.6-7.

%% Nigari, Divan, s.57; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, s.54.

%7 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag, Kirkambar Yayinlari,
Istanbul 1999, s.80; Siileyman Uludag, /bn Arabi, TDVY, Ankara 1995, 5.133-134.
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diger enbiya ve evliyanin Hz. Muhammed’e miilhak olduklarin1 savunur ve insan-1 kamili
Hakk’mn aynas1 Hakk’1 da insanin aynas olarak niteler.>®
Tasavvufl bir terim olarak insan-1 kamil kavrami, hadis sifatlarla, kidem sifatlarin ve
hiikiimlerinin arasini toplayan ayna olarak tarif edilmistir. Kisaca hazerat-1 hamse olarak
varligin bes mertebesini kendisinde toplayan kimseye insan-1 kamil denilmistir.®
Insan-1 kdmil, Allah’m biitiin isim ve sifatlarin1 bilfiil kendisinde gergeklestirebilen
kimsedir. insan-1 kamil kesf ve miisahede yoluyla Hakk ile gercek birlige ulasan kisidir.>"™
Nigari de insan-1 kamil olarak Hz. Muhammed’i kabul eder ve kendisinin olgunluguna
Hz. Muhammed’in himmetinin vesile oldugunu anlatir:
Saye saldir sana hiimd-y1 himmet,
Td kim hasil oldi bina-y1 devlet.
Ol sayeden oldun bdy-1 cemiyyet,
Ey Seyyid Nigdri ey merd-i cami’.>™
Gortildiigii gibi Nigarl, insan-1 kamil kavrami yerine “Hiima” kavramini kullanmistir.
Nigari, insan-1 kamil olmas1 sebebiyle Hz. Peygamber’e uymasi gerektigini su sekilde izah
eder:
Vacip kamiiya sana itd’at

Abddne gerek ki saha hidmet

Bi-sani ferd bir hiimdsin
Ankd-y1 bekd-y1 ld-fetdsm572
Nigari, insan-1 kdmil olma yolunda aldig1 mesafeyi dile getirme sadedinde su satirlara
divaninda yer vermektedir:
Kesdfetden mu’arra ey Nigdri cam-1 Cem-asa,
Miicella vii latif dyine-i ‘dlem-niimdyiz biz. 573
Niyazi-i Misri’nin (6.1105-06/1694), insan-1 kamil olmanin sartin1 irfan olarak
gormesi fikrine Nigari de katilir. Misri’nin
Savm u salt u haccile sanma biter zahid igin,

A A «  ga . n . . 574
Insan-1 kamil olmaga lazim olan irfan imis.

%8 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, insan Yaymlari, Istanbul 2003,
5.202-223

%9 Cebecioglu, TTDS, s.314; Uludag, TTS, s5.186-187; Ozkése, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, 5.159-163.

30 Abdiilkerim el-Cili, Insdn-1 Kamil, Cev. Abdiilaziz Mecdi Torun, insan Yayinlar1, Istanbul 2002, s.372—381.
%! Nigari, Divan, s.325; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.293.

%72 Nigari, Cayndme, s.358 (Divan Igerisinde); Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.315.

573 Nigari, Divdn, 5.96; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, s.91.
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Ifadelerine katilan Nigari, kendisinin insan-1 kamil riitbesine ulasmasinin sebebini

irfan olarak belirtmis ve bu sekilde insan-1 kamil olabilmenin 6n sartin1 da agiklamistir:
Benim divane gonliim riitbe-i ‘irfana malikdir,
Bi-hamdi 'lléh kemdldt-1 kamu insdna malikdir.>"

Nigari’nin konu ile ilgili bu ifadelerinden anlasilan, insan-1 kamil ic¢in farkli bir
kavram olan “Hiima” kavraminmi kullandigi, Hz. Muhammed’i ger¢ek anlamda insan-1 kamil
olarak gordiigii, diger nebl ve velilerin Hz. Muhammed’in vekilleri olarak insan-1 kamil
olduklarim1 kabul ettigi ve insan-1 kamil olabilmenin ©on sartin1 irfain sahibi olmaya
baglamasidir. Nigari, vahdet-i viicut anlayisini benimseyen bir sif olarak kendisinden 6nce

bu konuda s6z sdyleyenlerin siki bir takipgisi konumunda goriinmektedir.

4. Allah-KAinat-insan

Stfilerin tizerinde durdugu en O6nemli konulardan bir tanesi de alemin var olus
keyfiyeti ve insanin bu diizen igerisinde konumudur. Vahdet-i viicid anlayisini benimseyen
stfilere gore alem ve dlemde bulunan her sey Allah’in bir tecellisidir. Esas var olan Allah’tir.
Digerleri ise sadece birtakim goriintiilerden ibarettir. Her bir esya, Allah’in bir isminin
tecellisidir. Dolayisiyla ger¢ek anlamda var olmak sadece Allah’a aittir. Diger yaratilmiglarin
varliklar1 izafidir. Bu nedenle Allah’in disindaki her seye alem adi Verilmistir.‘r’76

Nigari’nin vahdet anlayisini dile getirirken kismen de olsa degindigimiz gibi, Nigari,
bu dlemde olan her seyin varligimin golge bir varliktan ibaret oldugunu, gercek anlamda
varligin ise Allah’a ait oldugunu su dizelerde dile getirmistir:

Manzur degil viicid-1 dlem,
Varlik sanadir hemin miisellem.>”

Malumdur ey Hiidd-y1 mutlak,
Hestit-i gayri niset el-Hak.

Mevlada olan viiciid-1 asli,
Alemde olan viicid-1 zulmi.>™
Nigari, alemin yaratihisindaki mertebelerden ve bu mertebelerden birisi olan Nar-i

Muhammedi’den de bahseder.””® Alemin viicd bulmasinin sebebini Hz. Peygamber olarak

3 Mustafa Kara, Niydzi-i Misri, TDVY, Ankara 1994, 5.94.

> Nigari, Divdn, 5.243; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigdri, 5.224.

376 Kagani, TS, 5.361.

" Nigari, Nigdrndme, .5.

%78 Nigari, age, 5.5-6.

% Bu kavram hakkinda bkz; Mehmet Demirci, Niir-i Muhammedi, Kitabevi, Istanbul 2008, s.1-21.
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goren Nigari, Hz. Peygamber’in yaratilanlarin ilki oldugunu ve Peygamber Efendimiz

olmasaydi hicbir seyin yaratilmayacagini soyle ifade etmistir:

Ey vasita-i viicud-i dlem,

Alem senin ile sad u hurrem.

Zira ki sen evvel-i cihdansin,

Mahbub-1 Hiiday: bi-nisdnsin.

Ey ziibde-i halk-1 dfer-nis,

Ey maye-i nir-i cesmi bi-nis.

Olmazdi sen olmasaydn dlem,

. A , 580
Olmazd viiciid-1 ars-1 a’zam.

Nigari, Hz. Peygamber’in konumunu bu sekilde ifade ettikten sonra insanin bu
kainattaki konumunu:
Boyle kurulup nizam-1 dlem,
Elbette gerek icen bir ddem.
Biilbiilsiiz olur mu bag-1 diinya,
Bi-giil mii olur bu bdag-1 sevda. %81
seklinde degerlendirir. Buradan anlasilan Nigari’ye gore insan, alemin giilii ve biilbiili
mesabesindedir. Diger bir ifade ile insan bu alemin siisii ve giizelligidir. Vahdet ¢izgisindeki
birgok stifinin aym goriisii paylastigi da goriiriiz. Ornegin, Naksi Ali Akkirmani (6.1065-
66/1655)’nin:
On sekiz bin alemin kilmak dilersen seyrini

Arif ol dlemde Naksi gel beri insdna bak*®

sozleri bu noktay tespit igin sdylenmistir.”®

%80 Nigari, Nigdrndme, s.10.

%81 Nigari, bagka bir defasinda bu gercegi: “Ey meh-i miye-i mahiyyet-i Adem ‘alem/ olmasaydin ebed olmazd:
‘ademden ihrac” sozleri ile dile getirmistir. Bkz; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigari, $.35.
%% Akkirmani, Divdn, $.235.

%83 Hikmet Atik, Naksi Ali Akirmdni Divdni, Buruciye Yayinlari, Sivas 2007, s.87.
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5. Kesret ve Vahdet

“Kesrette vahdet vahdette kesret” ifadesi Arapca bir kaliptir ve “birlikte ¢okluk
coklukta birlik” anlamina gelmektedir. Vahdet-i viicut sistemi icerisinde aslolan vahdettir,

kesret/cokluk hali hayal olup vahdetin zuhurlarindan ibarettir.”® Kesret halinin vahdet

585

suuruna intikal igin bir arag oldugu konusunda Naksi Akkirmani (6.1065-66/1655)>" sunlari

ifade etmektedir:

Seni sen sanma kim sensin bu kesret ‘ayn-1 vahdetdiir,
Biiriiniip ¢dr ‘unsurt yiiziinden eyledi ma 'mir. >86
Seyh Halid (6.1349-50/1931) de bu noktanin altin1 sdyle ¢izmektedir:
Olup bu kainat mir’at cemdl-i zatina ya Rab!
Kamu esya olup isbat sifat u zatina ya Rab!®®
Nigari, askin tesiri ile her seyden vazgegerek vahdet deryasina daldigini su veciz

ifadelerinde dile getirmistir:

Nigadri eyle sermestem bugiin vahdet sarabindan,

Unutdum nefy i isbétu dile illé vii ld gelmez.>®®

Nigari, stilik ehline verilecek en biiyiik 6diiliin vahdet deryasina daldirilmak oldugunu

da belirtir:

Talibe guise-i vahdet gibi mekteb olmaz,

Perveris eylemege ‘ask gibi ab olmaz. >89

Vahdet deryasinda ikiligin olmayacagini ve burada agk yolunu tuttugunu sdyler:
Kilma ta’dad-1 mezahib bize kim vahdetiz,

‘Alem-i ‘askda ey hdce dii mezheb olmaz. 590

ITkamet-saz-1 tecriden ge¢iip dareynden gonliim,

% Cebecioglu, TTDS, s.685; Uludag, TTS, s.365. Sifilerin kesrette vahdet vahdette kesret telakkileri igin bkz;
Ozkése, Dervisin Giinliigii, 5.106-113.

% Mesut Bayar, Naksi Ali Akirméni’nin Tasavvufi Diigiincesi, CUSBE (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Sivas 2007, s.118.

%86 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, Siileymaniye kiitiiphanesi Yazma Eser, Hact Mahmut Efendi Boliimii
N0:3392, 5.278.

%87 Seyh Halid Divani, haz. Alim Yildiz, Es-Form Ofset, Sivas 2004, 5.129.

%88 Nigari, Divdn, 5.97; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.92.

%89 Nigari, age, s.105; Bilgin, age, s.100.

%% Nigari, age, s.105; Bilgin, age, s.100.
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Bana vahdet makamin td ki bir diyar gé’stermi§.591
Nigari, kesret alemini seyreden bir talibe vahdet diyarinin lezzetini israrla hatirlatir,
kesret yurdunun gecici olmasi gerektigini ifade eder ve kesret halinde kisinin yanlig
anlasilabilecek sozlerden ki, bu hal/durum gegicidir, uzak durmasini ogiitler:
Ne hdcet bag-1 kesret, bade-i zevk dii dlemden,
Tecerriid lezzet-i vahdet-i giil Giilzdr yetmez mi?*®
Alem-i kesretde ene’l-hak deme,

Soyleme esrari(ni) serdara bah.>*

Virme kulak zdviye-i kesrete,

Gise-i vahded gibi yokdur ma "Gz.%%

Nigari, vahdette kesreti gorme halinin geg¢ici bir durum oldugunu Onemli
olanin/aslolanin vahdet deryasina ulagmak oldugunu benimseyen birisidir. Nigari, diger
vahdet-i viicid anlayisin1 benimseyen sifiler gibi salikin en biiyiik hedefini vahdet deryasina

dalmak olarak benimsemistir.
6. Tecelli

Sozliikte asikar olmak, aciga ¢cikmak, goriinmek ve zuhur etmek gibi anlamalara gelen
tecelli kavraminda daima gaybten suh(ida karanliktan aydinliga bilinmezlikten bilinirlige
belirsizlikten belirlilige gecis s6z konusudur.”® Her ilahi ismin tecelli ettigi yere ve yone gore
farkli isimler alan tecelli kavrami Kasani (6.948/1542) ve Ciircani’ye (6.816/1413) gore,
gaybden gelen ve kalpte ortaya c¢ikan nurlara denmektedir.”® Sah Nimetullah (6.832/1429)
tecelliyi; “Gayb nurlarimin kalbi aydinlatmasidir” seklinde tarif ederken Hace Abdullah ise bu
konuda sunlar1 soylemektedir: “Tecelli oyle bir parlamadir ki asik onun parlakligi karsisinda
kendinden geger. Tecelli ansizin gelir ve kalbi aydinlatir. Sifatlarin tecellisi dsig1 hakir, zatin
tecellisi asigi mest kilar. Sifatlarin tecellisi onu ‘yok’ eder, zatin tecellisi onu ‘var’ eder ve
mahbubuna vasleder.”*’

Nigari, tecellinin agktan kaynaklandigini soyle dile getirir:
Askdandur gor tecelli yd nasib,
598

Askdandir ciig-1 talib ve’s-send.

Nigari, sifatlarin tecellisi ile ugradigi 1stirap haline ise su misralarinda isaret eder:

! Nigari, age, s.117; Bilgin, age, s.111.

%2 Nigari, age, .237; Bilgin, age, s.219.

%% Nigar, Saki-ndme, (Divan igerisinde), s.255; Bilgin, Sdki-ndme, (Divén Igerisinde), s.236.
%% Nigari, age, s.256; Bilgin, age, .237.

% Uludag, TTS, 5.341.

%% Cebecioglu, TTDS, 5.638-640.

7 Seccadi, TIS, 5.462-464.

%% Nigari, Divdn, s.3; Bilgin, Divdn-1 Seyyid Nigari, s.6.
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Muzdarib olmaz idim bddiye-i sevdada,
Virmeseydi eger ey mah tecellin harekat.>

Zatin tecellisi ile mest oldugunu sevgilinin rizasina bu sekilde kavustuguna
Bi-Tiir u tecelli beni dtesledi bir mah,

Kar eyledi bu canima dil eyledi bir ih.*®

Nazargdh-1 ilahi mazhar-1 litf-1 Hudayiz kim,
Sehid-i ‘ask-1 ebrityuz katil-i Zi’l-fikdriz biz.*™

misralarinda deginir. Anlasildig1 kadar1 ile mutasavvifimiz Nigari, kalbe dogan ilahi tecelliler
ile motive olan ve bu tecellileri biiyiik nimetler olarak degerlendiren bir stifidir. Tecellinin agk
ile meydana geldigini, baz1 tecelliler karsisinda sikintiya diistiigiinii ama tecellilere mazhar
olmakla ilahi bakislara muhatap oldugunu ve bu vesile ile ask yolunda vuslata erdigini
belirtmistir.

%% Nigari, age, 5.30; Bilgin, age, s.31.
800 Nigari, Saki-ndme, (Divan igerisinde), 5.296; Bilgin, Sdki-ndme, (Divén Igerisinde), s.273.
801 Nigari, Divdn, 5.97; Bilgin, Divin-1 Seyyid Nigdri, 5.92.
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On dokuzuncu yiizyilin en etkin isimlerinden birisi olan Nigari’yi konu edindigimiz bu
caligmada onun hayati, eserleri ve tasavvufl goriisleri detayli bir sekilde incelenmistir.
Calismanin giris kisminda Nigari’nin yasadigi donemin siyasi, iktisadi, ilmi, edebi, dini ve
tasavvufi yoni incelenmistir ki bunu yapmaktaki amag¢ onun fikirlerine yon veren, rengine
boyandig1 ¢agin ozelliklerini tespit etmek ve Nigari’nin hayatini anlamlandirma ¢abasini daha
net olarak ortaya koyabilmektir. Birinci bolimde ¢ocukluk déneminden itibaren Nigari’nin
yetismesi ve bu siirecte iizerinde etkili olan isimler iizerinde durduk. Bu anlamda ailevi
yapisini ve hocalarinin onun iizerindeki etkisinden bahsettik. Daha sonra Nigari’nin hayatinin
tasavvufa intisabindan sonraki kismi tizerinde durmaya ¢alistik ve mensubu oldugu tarikatini,
iistadini, hizmetlerini ve tasavvufi kisiligini bu ¢ercevede bir degerlendirmeye tabi tuttuk.
Velut bir yazar olan Nigari’nin eserleri hakkinda da bu bdliimde degerlendirme yapma
imkanimiz oldu. Kaynaklarda farkli sayilarda zikredilen eserlerini bilimsel veriler 1s18inda
tespit edip icerikleri hakkinda bilgi sunduk. Bu boéliimii, Nigari’nin vefat: ile ilgili gelismeleri
igeren bir kisim ile sonlandirdik.

Calismamizin bel kemigini olusturan ikinci boéliimde ise Nigari’nin tasavvufi
fikirlerini bir disiplin icerisinde degerlendirmeye calistik. Onun tahakkuk ve tahallukla ilgili
konulardaki goriislerine yer verdigimiz bu bdliimde ahlaki, psikolojik, seyr u siiliik, marifet ve
varlikla ilgili bircok konudaki goriislerini inceleme firsatimiz oldu. Bundan sonra ¢aligmayi
sonu¢ ve kaynakca kisimlari ile sona erdirdik. Ekler kisminda ise Nigari’ye atfedilen
fotografini, kendisinin, esinin ve ¢ocuklariin kabirlerinin fotograflarini takdim ettik.

Bu calisma sonunda Nigari’nin doneminde ve vefatindan sonra devam eden etkisinin
arka planini tespit etmeye c¢alistik. Cok hareketli bir yasami olan Nigari’nin Azerbaycan’dan
Anadolu’nun dort bir kdsesine uzanan tesirini bu sekilde daha rahat anlama imkanina ulastik.
Onun fikirlerini ifade ederken kullandig1 coskun tislubu, kimseden ¢ekinmeden savundugunu
sOylemesine vesile olan melami yonii ve her firsatta agkin vuslattaki roliine yaptig1 vurgular
onun bu basarisinin arkasindaki en etkin faktorlerden sadece birka¢ tanesidir. Nigard,
duygusalligi, siirdeki mahareti ve kisisel ¢ekismelerden uzak durmaya calismasi yoni ile de
takdiri hak eden bir kisiliktir. Omrii boyunca biitiin farkliliklardan siyrilip insan génliiniin
ilahi tecellilere mazhar olabilmesi i¢in nefsin dizginlenmesi yoniinde ¢aba gosteren Nigari’ye
bu gozle bakildiginda onda Mevlana’nin hosgoriisiinii, Yunus’un olaganiistii sevgisini,
Fuzul’nin agkint goérmek mimkiindiir. Zaten o, eserlerinde bu sayilan isimlere olan

hayranligini ve onlardan etkilesimini agikca zikretmistir.

115



Nigari, ehl-i beyte olan sevgisi ile de glindeme gelmis bir isimdir. Ancak ehl-i beyte
olan bu sevgisi nedeniyle zaman zaman zor giinler gecirmistir. Yaptigimiz tetkiklerde onun bu
sevgisinin bagskalarini diglayan, insanlar1 Gtekilestiren bir anlayis lizerine bina edilmedigi
kanaatine ulastik. Bir bagka ifade ile Nigari’nin bu sevgisini taassuba doniistiirmedigi fikri
bizde hasil oldu. Nigari’nin bu konudaki fikirlerine bakildiginda Hz. Peygamber’e, ailesine ve
diger yakinlarina hayran birisi olarak onlara olan sevgisini en iist perdeden dile getirmeye
calisan, onlarin baslarina gelen {iziicii olaylarin acilarini ise gonliiniin derinliklerinde hisseden
bir stifl olmasinin 6tesinde bagka bir gayesinin olmadigi hissi uyanmaktadir.

Nigari’'nin eserlerinde dikkati ¢eken unsurlarin basinda edebi zevki gelmektedir.
Giliniimiize ulagan biitiin eserlerini manzim olarak kaleme alan Nigari’'nin edebi zevkini bu
eserlerinde rahatlik gozlemlemek miimkiindiir. Hemen biitiin vezinlerde siirler kaleme alan
Nigari, zaman zaman vezni dikkate almadan da hareket edebilmistir. Bu, Nigéri’nin siiri bir
amag degil fikirlerini muhataplarina ulastirma vasitasi olarak gordiigiiniin bir emaresi olarak
kabul edilebilir. Nigari’nin siirlerindeki igerik, tasavvufl incelikler ve bunlari ifade etmedeki
kudreti eserlerini irdeleyen herkesin dikkatini ¢eken bir husustur. Siirlerinde, Melami mesrep
bir stifi olmasinin da etkisi ile, kimi zaman bir vaize yonelttigi ciddi elestirileri, kimi zaman
askina duydugu derin 6zlemi, kimi zaman da askin sevk ve hararetinden yerine duramayan bir
sifinin c¢irpinislarii  gormek miimkiindiir. O, “Su konuda da bir seyler sdyleyeyim”
endisesinden hareketle siirlerini sekillendirmemistir. Nigari, nerede ve ne zaman igerisine bir
151k dogsa hemen oracikta fikirlerini dile getiren bir &sik portresi ¢izmektedir. Tiirkiye
Tiirkgesine ¢ok yakin saf bir dille siirlerini ifade eden Nigari, Farscadaki basarisin1 da Farsca
kaleme aldig1 Divan’inda gostermistir. Onun Farsca ve Tiirkge eserlerindeki birgok siirin
genis bir cografyada bir¢ok kisi tarafindan ezberlenilmesi ve 6zellikle Karapapak/Terekeme
Tiirkleri arasinda onlarca siirinin bestelenerek hala okunuyor olmast onun bu 6zelliklerinden
kaynaklanan bir durumdur.®%?

Nigari, Ibnii’l-Arabi’yi kendisine manevi iistdd kabul etmis, émriinii vahdet pesinde
gecirmis bir sOfidir. Bu nazariye ile tasavvuf anlayisini sekillendiren Nigari’nin vahdet
nazariyesine biirlinen felsefi manevi derinligi, yasadigi donemde oldugu kadar vefatindan
sonra da etkisini devam ettirmesinde dnemli bir rol oynamistir. O, vahdet fikrini temsil eden
herkese kapisin1 agmistir ki, bu konuda Nigari’nin en ¢ok zikrettigi isim Hallac-1 Mansur’dur.
“Enel-Hak” s6zli sebebiyle idam edilen Hallac’in anlasilmadigini ve bu sebeple Oliime

mahkum edildigini belirten Nigari, onun durumuna diismemek icin vahdet sirrin1 gizli

602 Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a, s.122-128.
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tutmaya c¢alistigindan dem vurmustur. Fakat Nigari, melami mesrebi nedeniyle bu ¢abasinda
cok da basarili olamamustir. O, bir siirinde bu halini su sekilde dile getirmistir.

Zehr-abint ¢ekdim ziilf-i sehmdrin,

Fitnesine diisdiim cesm-i sehharin,

Vakt ki ugradim darina yarin,

Halléc tek oldum cekildem déra.®®

Nigari, manevi anlamda birligi savunan bir stfl oldugu kadar, maddi birlik konusu
iizerinde de duran bir isimdir. Ayak bastig1 her toprakta Miislimanlarin birligini saglamaya
calisgan Nigari, bu anlayisi nedeni ile bir¢cok siyasi ve askeri olayin icerisinde kendisini
bulmustur. Memleketindeki sOmiirgeci giiclere karsit direnisi, Osmanli-Rus Savag’inda
Osmanli adina savaglara miiritleri ile istirak etmesi ve Harput’a siiriilmesine sebep olan,
“Nigéari, kendisine ¢ok miirit topladi. Devlete kars1 ayaklanacak™ ithamlar1 da zannederiz bu
miicadeleci ve aktif kisiliginden kaynaklanmaktadir. O, bu miicadesinde canini ve malini
ortaya koyarcasmma bir durus sergilemistir. Ruslarin eline esir diismesi, kurulu diizenini
bozmasina sebep olan Harput siirgiinii ve Kafkaslardaki bitmek bilmeyen miicadele azmi
onun bu konudaki kararliligini géstermesi bakimindan 6énemli ip uglaridir.

Nigari, manevi ilerlemenin 6n sartin1 “zahire uygun harekette bulunma” seklinde
formiilize etmistir. O, ilmi derinligi ile Kur’an ve slinnetin 6ziine vakif birisi olarak dinin
asli/6zii olmadan hi¢bir manevi ilerlemeden bahsedilemeyecegi fikrini savunmustur. Bu
anlamda, aklin ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahip oldugunu israrla vurgulamistir. Akla son
derece 6nem veren Nigari, “Allah-Kainat ve Insan” iliskisine sz geldiginde aklin degil,
kalbin devreye girmesi gerektigini belirtmistir. Nigari’nin bu anlayisi, 6teden beri sifilerin
dile getirdigi, bilgiyi elde etme yontemi olarak sirf akli degil akil ile beraber kalbi esas alan
marifetullah sistemini hararetle savunmasinda ileri gelmektedir. Bir baska ifade ile Nigari,
bilginin sadece akil ile elde edilemeyecegini, esas bilginin Allah’1 bilmek oldugunu ve bu
bilme isinin de ancak kalp ile gerceklestirilebilecegi fikrine sahip oldugu goriilmektedir.

Nigari ile ilgili en ¢ok dikkat ¢eken husus sliphesiz isminin ‘ask’ ile 6zdeslesmis
olmasidir. Bu hakikati iistad1 Ismail Sirvani dile getirmis, o; “Nigdri, ask ile mahv-i viicid
olmustur. Amin miirsidi asktir” tespitinde bulunmustur. Bu tespitten hareketle Iskender Pala da
“Mir Hamza Nigari ismi sozliikte bir kelime olsaydi karsisinda mutlaka ‘ask’ yaziyor olurdu”

diyerek Nigari’nin ask ile olan irtibatini dile getirmistir. Eserlerinin hemen her satirinda agka

803 Nigari, Divan,s.332; Bilgin, Divan-r Seyyid Nigari, 5.297.
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dair bir¢cok ifadeye rastlamamiz miimkiin olan Nigari’nin ask ile arasindaki iliskiyi dile
getirdigi bir siiri ile konuya 151k tutmak istiyoruz. Nigari, o siirinde sunlar1 sdylemektedir:
Maye-i viiciidum askdandir,

Sdye-i viiciidum askdandur.

Bi-ask bir an gérmezem ben,

Kendimi soziimii bilmezem ben.

Giiftar-1 hakikim askdandur,
Efkar-1 dakikim askdandur.

Asar-1 viicudum askdandr,

Sermdye-i biidem askdandir.

Askim banadir ben dna ldzim,
Ben dna o banadur miildzim.*®

Nigari, viicidunun agkla yogruldugunu ve biitlin gayretlerinin sebebinin ask oldugunu
dile getirmistir. Asksiz gozlerinin gormeyeceginden bahseden Nigari, ask ile soz
sOyleyebildiginin altin1 ¢izmistir. Ask ile hakikat sirlarimi agtigini belirten Nigari, ince
mesajlarla dolu fikirlerinin kaynaginin da ask oldugunu sdylemistir. Nigari, agk ile arasindaki
miinasebeti Ozetledigi bu siirinde askin kendisi i¢in ve kendisinin agk i¢in ne denli 6nemli
oldugunu da ifade etmistir. Bu siiri bizlere gostermektedir ki, Nigari, mayas1 ask ile karilan,
viicudunun tamami ask ile mahv olmus, zerrelerine kadar askin hiikiim siirdiigii birisidir. O,
ask olmadan insanlar tesiri altina alan s6z sOyleyemenin miimkiin olmadig1 ve hakikatlerin
inceliklerine asksiz ulagilamayacagi fikrindedir. Miirsidi ‘ask’ olan, isminin karsisina ‘agk’
kelimesinin layik goriildiigii Nigari’ye biz de “Bastan ayaga aska boyanmis veli” nitelemesini
yapmak istiyoruz.

Netice olarak belirtmemiz gerekirse, Nigari, on dokuzuncu yiizyilin siyasi, dini, edebi
ve tasavvufl alanlarda son derece aktif rol oynamis bir kisidir. Bu ¢alismada da onun bu ¢ok
yonlii kisiligi cesitli agilardan ele alinarak derinlemesine incelenmistir. Maddi ve manevi

birikimi ile toplumunu arkasindan stiriikleyen Nigéri’nin yasam felsefesi bizleri bir kez daha,

degerlerine sahip c¢ikan toplumlarin ancak ayakta kalabilecekleri, fikrine ydnlendirmistir.

804 Nigari, Nigarnéme, 5.130-131.
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Ciinkii Anadolu’nun bagrinda bulunan Nigari ve benzeri goniil terapistlerinin ¢abalar1 genel
anlamda insanligt 6zel anlamda da igerisinde yasadigimiz toplumumuzu gelecege daha
saglikli bir sekilde tasimamizda bizlere son derece faydali derslerle doludur. Bu ¢izgide
miicadele verenler, kisisel ¢ekismelerden uzak, ilim ve irfan i¢in ¢abalayan, insanliga hizmeti
Hakk’a hizmet olarak goren kimselerdir. Bu ilkeler de insanligin her gecen giin ¢ok daha fazla
ihtiya¢ duydugu ilerleme ve gelisme yolunda dikkat edilmesi gereken altin degerinde hayat

Olciileridir.
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EKLER

Hamza Nigari’nin Asmaya-Sirvanlhh Cami’nde Bulunan Kabrinin Fotografi
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Hamza Nigari’nin Esi Oldugu Nakledilen Emine Hanim’1n Kabri,

Asmaya-Sirvanl Camii Bahcesi

Hamza Nigari’nin Kizlar1 Olduklar1 Nakledilen U Kisinin Kabirleri

Asmaya-Sirvanli Camii Bahcesi
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Hamza Nigari, Oglu Siraciiddin ve Mir Hasan Efendi’nin Kabirleri

Asmaya-Sirvanh Camii Icerisindeki Tiirbe
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