CUMHURIYET UNIiVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islim Bilimleri Anabilim Dah
Kelam Bilim Dah

ABDULKERIM SEHRiSTANI’NIN KELAMi GORUSLERIi

Doktora Tezi

Halil CURAK

Sivas

Subat 2017



CUMHURIYET UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Kelam Bilim Dah

ABDULKERIM SEHRISTANI’NIN KELAMI GORUSLERI

Doktora Tezi

Halil CURAK

Tez Danismani:

Prof. Dr. Mehmet BAKTIR

Sivas

Subat 2017



KABUL VE ONAY

Universite:
Enstitii

Ana Bilim Dali
Bilim Dah
Tezin Bash@
Savunma Tarihi

Danismam

Jiiri Bagkani

Uye

| Uye

Oy Birligi

Oy Coklugu

: Cumhuriyet Universitesi
: Sosyal Bilimler Enstitiisii
: Temel Islam Bilimleri

: Kelim

: Abdiilkerim Sehristani’nin Kelami Goriisleri

:27.01.2017
: Prof. Dr. Mehmet BAKTIR

Unvani - Adi Soyadi

: Prof. Dr. Temel YESILYURT
: Prof. Dr. Mehmet BAKTIR

: Prof. Dr. Metin OZDEMIR

: Prof. Dr. Metin BOZKUS

- Yrd. Dog. Dr. Abdullah DEMIR

BT
O

L rall

Halil CURAK tarafindan hazirlanan _‘Abdiilkerim Sehristani’nin  Kelimi
Goriisleri’ bashkh tez, kabul cdilmistir.??f‘,ol. 2017

Prof. Dr. Ahmet SENGONUL
Enstitii Miidiirii




ETIiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlamis oldugum
bu Doktora tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmis orijinal bir
calisma oldugunu ve bu tezde;

1-

Cesitli yazarlarin c¢alismalarindan faydalandigimda bu calismalarin ilgili
boliimlerini dogru ve net bigimde gostererek yazarlara agik bicimde atifta
bulundugumu;

Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha dnce herhangi bir
yerde yayimlanmigsa bunu da agikca ifade ederek gosterdigimi;

Baskalarina ait alintilanan tiim verileri ( tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak
tizere) atiflarla belirttigimi,

Bagka yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dize verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi
sOzciiklerimle ifade ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek
belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitlin sonuclarina
katlanacagimi kabul ederim.

Imza

Halil CURAK



ON SOz

Calismamizda Abdiilkerim Sehristani’nin kelami goriisleri konu edilmistir.
Sehristani, Horasan’in Sehristan isimli sehrinde 467/1074 yilinda dogmus, ilk
O0grenimini burada almis, zanin ilim merkezleri olan Nisabur, Harizm, Merv, Bagdat
gibi sehirlerinde ilim tedrisi i¢in bulunmus, hayatinin son doneminde tekrar

memleketi olan Sehristan’a donerek burada 548/1153 yilinda vefat etmistir.

Giris boliimiinde, metodolojik ¢ergceve basligi altinda arastirmanin konusu,

Onemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Arastirmanin birinci boliimiinde, Sehristani’nin yasadigi VI/XIL. Yiizyilin
siyasi ve sosyokiiltiirel durumu dikkate alinmak suretiyle O’nun hayati, ilmi kisiligi,
Islam ilimlerindeki yeri ve eserleri hakkinda detayl bilgiler verilmistir.

Sehristani, Es’ari mezhebinde Gazzali’den sonra gelen ve felsefilesmis kelam
doneminin énemli simalarindan birisidir. Bu sebeple O’nun Islam diisiincesindeki
yerini ortaya koyabilmek i¢in mezhebi kimligi hakkinda yapilan birtakim elestirilere
yer yerilmigtir. Ayrica O’nun Islam firkalart ve filozoflar1 hakkindaki

degerlendirmelerine ikinci boliimde yer verilmistir.

Ucgiincii boliimde, Sehristani’nin kelami goriisleri tespit edilip aktarilmaya
calisilmistir. Bunun i¢in de O’nun giintimiize ulagan el-Milel ve’n-nihal, Nihayetii’l-
ikdam, Musaraatii’l-felasife, Mefatihu’l-esrar ve mesabihu’l-ebrar ve Meclisii’l-halk
ve’l-emr adli eserleri incelenerek oOncelikle bilgi, delil ve varlik hakkindaki
anlayislar1 tespit edilmistir. Uluhiyyetle ilgili olarak Allah’in varligi ve birliginin
delilleri, sifatlar1 ile ilgili goriisleri ortaya konulmustur. Insanin fiillerindeki rolii,
kader ve insanin 6zgiirliigi, fiillerin nitelenisi hakkindaki diisiinceleri belirlenmistir.
Niibiivvetin gerekliligi, ahiret halleri ve imanla ilgili goriisleri de tespit edilerek
detayl bir sekilde ortay konulmustur.

Hig¢ siliphesiz ki bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda pek cok kisinin katkisi
olmustur. Basta tez danismanim Prof. Dr. Mehmet BAKTIR olmak {iizere Prof. Dr.
Temel YESILYURT, Prof. Dr. Metin BOZKUS, Prof. Dr. Metin OZDEMIR ve Yrd.
Dog. Dr. Abdullah DEMIR ’e katkilarindan dolayr ¢ok tesekkiir ederim.

Ayrica bu siiregte benden yardimlarini esirgemeyen ve desteklerini her zaman
yanimda hissettigim esime de miitesekkirim.

27 Subat 2017 Sivas Halil CURAK
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OZET

CURAK, Halil, Abdiilkerim Sehristani’nin Kelami Goériisleri, Doktora Tezi,

Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2017.

Sehristani, Esari kelam anlayisinin 6nemli temsilcilerinden birisidir. Horasan
bolgesinin Sehristan adli sehrinde 467/1074 yilinda dogmus, ilk 6grenimini burada
yaptiktan sonra donemin ilim merkezleri olan Merv, Nisabur, Harizm, Bagdat, Hicaz
gibi sehirlerinde 6grenimini tamamlamis Biiyiik Sel¢uklular’in son biiyiik sultanmi
Sencer’in sirdasi olacak kadar yakininda bulunmus, daha sonra tekrar memleketi olan
Sehristdn’a donmiis ve burada 548/1153 tarihinde vefat etmistir. Bu ¢alisma onun

kelami goriislerini belirlemeyi amaclamaktadir.

Bu c¢alisma bir giris ve ii¢ bolimden olugmaktadir. Giris boliimiinde

arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde; sahsin yasadigi VI/XII. Yiizyildaki Horasan bdolgesinin
siyasi, ekonomik, sosyokiiltiirel durumu hakkinda bilgi verilmistir. Yine bu boliimde
Sehristani’nin hayati, egitimi, hocalar1, 6grencileri, Islam ve felsefe ilimlerindeki

yeri, atif yaptigi kaynaklar ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde; sahsin mezhebi kimligi ile ilgili iddialar, Islam mezhepleri ve

felsefecilere bakisi tespit edilmeye caligilmastir.

Son boliim olan iglincii kisimda ise; kelami goriisleri belirlenmeye
caligilmistir. Bunun igin de giinlimiize kadar ulasmis olan el-Milel, Nihdyetii’l-ikddm,
Musaraatii’l-feldsife, Mefatihu’l-esrdar ve Meclisii’l-halk ve’l-emr adli eserleri tahlil
edilerek oncelikle bilgi, delil, varlik hakkindaki goriisleri tespit edilmistir. Uluhiyyet
anlayis1 cercevesinde Allah’in varligi ve birliginin delilleri, sifatlar1 belirlenmistir.
Insanin fiilleri, niibiivvet, ahiret halleri ve son olarakta imanla ilgili goriisleri tespit

edilmistir.
Anahtar Sozciikler

Sehristani, Es’arilik, Kelam, el-Milel, Nihayetii’l-ikdam, Musaraatii’l-felasife,

Mefatthu’l-esrar.
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ABSTRACT

CURAK, Halil, Abdiilkerim Sehristani’s Kelami Opinions, Doctoral Thesis,

Cumhuriyet University, Institute of Social Sciences, Sivas, 2017.

Sehristani is the one of the important representatives of Esari kelam
understanding. He was born in Sehristan of the Horasan region in 467/1074 then he
completed his education in the centers of science in his period such as Merv,
Nigabur, Harizm, Baghdad, Hicaz after finishing his primary education in Sehristan
then he was close enough to be a confidant of Sencer who was the last great Sultan of
Great Seljuk Empire and then he came back to Sehristan again end died here in

548/1153. This study aims to specify his kelami opinions.

This study consists of an introductory chapter and three chapters. it is
informed about subject, importance, objective, method and resources of the research
in introductory chapter.

In the first chapter, it is given information about political, economic,
sociocultural condition of Horasan region that he lived in the 6th/12th century. Also
in this chapter it is informed about his life, education, teachers, students, his
importance in Islamic and philosophical sciences, resources to which he gives

evidenceand his works.

In the second chapter, claims related his sectarian identity, Islamic sects and
his ideas about philosophers are tried to be identified.

In the third chapter, wichs is the last chapter, his kelami opinions are tried to
specified. There for firstly his ideas about information, evidence and existence are
determined by analyzing the works named el-Milel, Nihayetii’l-ikdam, Musaraatu’l-
felasife, Mefatihu’l-esrar and Meclisii’l-halk ve’l-emr that have reached to the
present day. Evidence of existence and oneness of Allah. Attributes of Allah are
specified in the framework of God head thought. His opinions related to Human

practice, prophecy, eternity and finally opinions related to faith are specified.

xiii



Key Words

Sehristani, Eg’arilik, Kelam, el-Milel, Nihayetii’l-ikdam, Musaraatii’l-felasife,
Mefatihu’l-esrar.
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GIRIS
METODOLOJIK CERCEVE
1. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Sehristani’nin kelam1 goriislerini ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle O’nun elde
ettigi bilgi birikimini bilmemiz gerekmektedir. Bu nedenle Islam diisiincesinin
gecirdigi evreleri ve olusum sartlarin1 da iyi irdelemek gerekir. Arastirmanin énem
ve amacindan bahsedecegimiz bu boliimde oOncelikle Hz. Peygamber’den (s.a.v)
Sehristani’nin yasadigi ¢aga kadar olan fikirsel hareketleri kisaca 6zetlememiz

yerinde olacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda miislimanlarin zihin diinyalarinda olusan
problemler bizzat vahiy yoluyla ¢6ziime kavusturuluyordu. O’nun emir ve
tavsiyelerine uyan sahabe, tatmin olup teslimiyet gosteriyordu. Rasulullahin
oliimiinden sonra sahabe, giincel dini bir sorun ortaya ¢ikmasi durumunda o sorunu
Kur’an ve siinnet 1s1ginda ¢6ziime kavusturmuslardir. Hz. Ebubekir’in zekat verme
hususunda sikint1 ¢ikaranlara kars: savas ilan etmesi, Hz. Omer’in kader inancinin
bireyin irade ve giiclinii yok etmedigini sdylemesi ve bu diisiince tarzina tepki
gostermesi, Hz. Ali’nin insanin eylemlerinin tamaminin ilahi kader kapsaminda
oldugunu ancak bunun insami gii¢, irade ve eylemden miistagni kilmadigim
belirtmesi sahabenin Hz. Peygamber’den (S.a.v) sonra ortaya ¢ikan dini birtakim

sorunlar1 ¢ozme noktasinda gosterdigi ¢abalar arasinda yer almaktadir.

Sahabenin inangla ilgili sorunlarla karsilagsmadigi, karsilasmis olsa dahi
bunlarin kayitlara gegirilmedigi i¢in giiniimiize kadar ulagsmadigi séylenmektedir.2
Ancak bu bilginin tam aksi yonde malumatin oldugu da goriilmektedir. Bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v) hayatta iken kendisine kelami igerikli sorularin soruldugu, bunu
bazen teblig vazifesinin geregi olarak bazen de Kur’an-1 Kerim’de gegen bir ayetin
izah1 sebebiyle, bazen de Miisliman olmayanlarin sorular1 nedeniyle cevapladig
goriilmektedir. S6zgelimi daha sonralar1 Kelam ilmi tarafindan uluhiyyet, niibiivvet

ve ahiret bagliklart ile sistemli hale getirilen meseleler, Kur’an’in ve Hz.

! Yusuf Sevki Yavuz,’Kelam’, DI4, istanbul 2002, XXV,199.
2 Yavuz,’a.g.m.’, s. 199.



Peygamber’in (s.a.v) giindeminde olan, sahabe-i kiramin da merak ettigi ve ilgi
duydugu konulardir. Onlar, s6z konusu hususlari merak etmekle yetinmemis,
aralarinda konusmus, hatta Hz. Peygamber’e (s.a.v) basvurarak kendilerini tatmin
edecek bilgileri ondan 6grenmislerdir. Aralarinda Rasul-ii Ekrem (s.a.v) gibi bir
otoritenin bulunmasi, konularin askida kalmasini veya tartisma konusu olmasini
ortadan kaldirmustir.® Mesela; Hz. Peygamber’e (s.a.v) Allah’m kaza ve kaderi,
cennet ve cehennemliklerin ayrilma meselesinin soruldugu kayitlarda geg:mektedir.4
Yine Ebl Hureyre (6. 58/678)’den rivayet edildigine gore ashaptan bir grup,

Efendimize gelerek sdyle demistir:

““Icimizden 6yle seyler hissediyoruz ki herhangi birimiz, bunu séylemeyi bile
biiyiik giinah addeder. Rasulii Ekrem (s.a.v): Hakikaten Oyle bir sey hisettiniz mi?
diye sordu. Onlar da: Evet, dediler. Peygamberimiz de bunun {izerine: Bu imanin ta
kendisidir, dedi’*.”

Hz. Ali’nin halifeligi déneminde vuku bulan Cemel ve Siffin Savaslari’nin
neticesinde Islam ile ilgili yeteri derecede bilgi sahibi olmayan ve halifeyi ‘Hakem
Olaymna’ raz1 edip daha sonra bundan 6tiirii onu tekfir eden hariciler itikadi olarak ilk
ayrilig1 ¢ikarmislardir. Biiyiik giinah isleyeni kafir olarak niteleyen ve naslara sig ve
yiizeysel bir tarzda yaklasan bu hareket, ‘Hariciler’ diye anilan bir ziimre olarak
tesekkiil etmistir. Bundan sonra biiyiik giinahin kisiyi dinden ¢ikarmayacagini ve
imana zarar veremeyecegini ileri siiren Miircie, Haricilere karsi bir akim olarak
ortaya cikmustir. Daha sonra yine Haricilere tepki olarak c¢ikan ve Emeviler
doneminde agirligmi iyice hissettiren Cebriyye’'nin insana eylemlerinde higbir
Ozgiirlik tanimamasi disiincesine Karsi ilk defa EbG Yanus el-Esvari, Mabed el-
Ciiheni ve Ata b. Yesar, kisinin eylemlerini kendi hiir iradesiyle yaptig1 ve kisiyi
zorlayan bir kaderin bulunmadigi fikrini ileri atmiglardir. Ca’d b. Dirhem, cebir
gorlisiinii kabul etmekle beraber Kur’an’in yaratilmigligi, ilahi sifatlarin nefyi gibi
yeni disiinceler ortaya atmistir. Cehm b. Safvan bu fikirleri Ca’d’dan alarak

benimsemis, naslar1 bu goriisler istikametinde ve bir takim akli delillere bagvurmak

% Abdullah Saeed, islami Diigiince, gev. Coskun Kadiroglu, istanbul 2011,5.88; ilyas Celebi,’ilk
Kelam Tartismalar1 ve Inang Gruplar1’, Kelam EI Kitabi, ed.Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012, s.47.

4 Buhari, “Tevhid’, 54; Miislim, ‘Kader’,6; Ebii Davud, ‘Siinne’,17; Ersan Ozten,’Sehristani’ye Gore
Kelami Problemlerin Mensei’, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar-2014,c. 13,sy. 49,5.19-21.
® Miislim, ‘iman’, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 456.



suretiyle degerlendirmeye tabi tutmustur. Cehmiyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm
b. Safvan, boylece akli nassa Oncelemek suretiyle nasst aklin 15181nda yoruma tabi
tutmus ve bu metodu kendisinden sonra daha stimullu bir sekilde uygulayacak olan
Mu’tezile mezhebinin dogusuna zemin hazirlamistir. Kelam ilminin Cehmiyye ve
Mu’tezile elinde tesekkiil etmesinden sonra siinni kelam ekolleri ve Imamiyye-
Isnaaseriyye kelami da tesekkiil etmistir.® 111/1X. yiizyilda sistematik bir ekol haline
gelen Ehl-i Siinnet iki gruba ayrilarak gelismistir. Bunlar ilki Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) onciligiinde gelisen Selefiyye, digeri de Es’ariyye ve Matdaridiyye’den

olusan siinni kelam ekolleridir.

Stinni kelamin gelismesine paralel olarak bir yandan Kindi (6. 252/866) ve
Farabi (6.339/950) ile felsefi diisiinceler islam Aleminde duyulurken, diger taraftan
tasavvufi fikirler de Sdafiler eliyle kurumlasmaya baglamistir. 1V/X. yiizyilin
ortasindan itibaren Islam Diinyasinda Doguda Maturidi, Ortadogu ile Kuzey
Afrika’da Eg’ari alimler ile bazi yoneticilerin katkisiyla stinni kelam giderek
yayginlik kazanmistir. Ehl-i Siinnet Kelaminin miitekaddimin dénemi, Esariyye’de
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Matiiridiyye’de ise Ebu’l-Yusr
Muhammed Pezdevi (6. 493/1100) ile sona ermistir. Miitekaddimin dénemi kelam
alimleri arasinda Es’ariyye’den Kadi Ebtbekir el-Bakillani (6. 403/1013), Ibn Fiirek
(6. 406/1015), Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Ebubekir el-Beyhaki (o.
458/1066) ve Ciiveyni (6. 478/1085)’yi, Matiiridiyye’den Hakim es-Semerkandi (6.
340/951), Ebli Seleme es-Semerkandi (6. 4.asrin ikinci yaris1) ve Pezdevi (0.

493/1100)’yi saymak miimkiindiir.”

Miitekaddimin kelam doneminin belirleyci vasfi, klasik felsefe ve mantigi
kullanmaksizin nass1 temel alarak 6zii Kur’an’da mevcut olan bir akilcilikla Islami
ilkeleri temellendirmesi, Islami mantik ve usul ilmini gelistirmesidir. Bu sebeple

dénemin kelamu, felsefi bir metafizik olmaktan ¢ok bir ‘Ustli’d-din’ ilmidir.® Ozetle

® irfan Abdulhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Ankara
2011, s.79; Yavuz,’a.g.m.’, s. 199.

7 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1998, s.61.

® Yavuz,’a.g.m.’, s. 200.



sOylemek gerekirse, miitekaddimin Kelam sistemi; bilgi, mevcut, Allah’in sifatlart ve

peygamberlik konularindan olusmaktadir.’

Ebt Hamid Gazzali (6. 505/1111) ile baslayan miiteahhirin kelam déneminin
belirgin &zelligi ise, klasik mantigin Islami ilimler arasma alinmasi, akaidle
uyusmayan felsefi goriislerin elestirilmesi, tasavvufla kelamin uzlastirilmaya
calisilmasidir. Bu donemde en belirgin 6zellik varlik konusudur. Alah’in sifatlari ve
diger konular varlik konusunun uzantisi olarak yer almistir. Gazzali’nin Kelam
ilmine dahil ettigi bu yenilikler kendisinden sonra gelenler tarafindan kabul goriip
daha da ileri noktalara tasinmistir. Miiteahhirin donemi kelamcilar1 arasinda
Matiiridiyeden Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114), Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
Siraceddin el-Usi (6. 575/1179), Nareddin es-Sabani (6. 580/1184) ve Es’ariyyeden
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), Kadi Beyzavi
(0. 685/1286) gibi isimleri saymak miimkiindiir. Es’arl mezhebinde Gazzali’nin
actig1 ¢1girda yol alan ilk kisi ise Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani
(6. 548/1153)dir.*°

Bu ¢alismadaki amacimiz, hicri VI/XII. yiizyllda yasamis, devrinin islami
ilimlerde onde gelen miimtaz sahsiyetlerinden birisi olan Sehristani’nin kelami
goriislerini ortaya koymaktir. Gelenegi bilmeden simdiki hali ve gelecegi olusturmak
miimkiin olamamaktadir. Ge¢misi anlayarak gelecege bakmakla kiiltlirel mirasimiz
daha iy1 anlagilmis, dogru degerlendirilmis ve gelecegimiz de aydinlatilmis olacaktir.
Kelam, Dinler ve Mezhepler Tarihi, Felsefe, Tefsir sahasinda eserlerini ortaya
koyan11 ve bu anlamda eserleri 6nemli bagvuru kaynagi olan Sehristani’nin
goriislerini ortaya koymak, yapilacak caligmalarin 06zgilinligi ve gilivenirliligi
acisindan Onemlidir. Bu acidan Sehristani’nin mezheplerin diisiincelerini nasil
anladigi, tarafli olup-olmadigi, fikirlerinin kendisinden 6nce meydana gelmis kelami
ekollerin ortaya koydugu disiincelerle ne oranda uyusup ayristiginin tespit edilip

ortaya cikarilmasidir.

° Cagfer Karadas,’Es’arl Kelam Okulw’, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012,5.134.
10 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, Istanbul 2010, s.32; Karadas, Es’ari Kelam Okulu’,s.134-135.

! Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (Cevirenin Onsozii), ¢ev. Ethem Ruhi
Figlali, Ankara 1991,s. XXI; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, tas. Ahmed
Fehmi Muhammed, Beyrut ts, I,3; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, trc.
Ibrahim Akbaba, Istanbul 2000, s.150.



Sehristani, Islam mezheplerinin itikadi goriislerine dair eser veren ve bu
alanda 6nde gelen belli basli miielliflerden birisidir. Hatta sadece islam mezhepleri
degil diger dinler, felsefi goriisler hakkinda da bilgi veren ilk miielliflerdendir.*? Bu
hususlar da kendisini 6nemli kilmaktadir. Ayrica Sehristani’nin Gazzali gelenegine
gore ilk eser veren kisi™® olmasi da degerini daha da artirmaktadir. Gazzali, Islami
ilimlerde 6zellikle kelam, felsefe ve mantikta doniim noktasi olarak kabul edilmistir.
Islam diisiincesi, Gazzali ile ‘Miitekaddimin’ ve ‘Miiteahhirin’ dénem olarak ikKi
kisma ayrllmlstlr.14 Miiteahhirin Kelam donemi ise ‘Felsefilesmis Kelam Dénemi’ ve
‘Serh ve Derlemecilik Donemi’ olarak ayrilmakta olup, Felsefilesmis Kelam
Doénemi’nin Gazzali’den sonra gelen ilk takipgisinin Sehristani olmast da konumunu
daha da giiglendirmistir. Gazzali’nin agmis oldugu bu donemi kendisinden sonra
Sehristani eserlerinde bir¢ok felsefi mesele ve delillere yer vermek suretiyle devam
ettirmistir.”® Hatta bazi calismalarda felsefe ile meczedilmis kelam déneminin

Sehristani ile basladigi yoniinde bilgiler de meveuttur.™

Kelam ilminin geg¢irdigi tarihi siirece bakarak farkli taksimatlarin

yapildigmi®’ gormekle birlikte, bunu bes ayr1 dsnemde incelemek miimkiindiir:

a) Hz. Peygamber donemi: Bu siire¢ Kuran-1 Kerim’in niizuliinun devam ettigi ve

meselelerin vahyin 15181nda ¢6ziime kavusturuldugu dénem,®

b) Kelami fikirlerin nes’et ettigi ilk fikri hareketlilik ve ihtilaflar donemi: Bu donem
kelami ekollerin ortaya ¢ikmaya basladigi hicri ikinci asrin sonuna kadar siiren

donem,*®

12 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul
2011, s. 21; Cabiri, a.g.e. ,s.170.

13 fsmail Hakki izmirli, Islam 'da Felsefe Akimlari, haz. N. Ahmet Ozalp, Istanbul 1995, s.213;
Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, Ankara 1997,5.212; Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, $.32.
1 Goleiik -Toprak, Kelam, s.63.

15 Bayrakdar, a.g.e. ,s. 212; Ali Murat Kilavuz - Ahmet Saim Kilavuz, Kelama Girig, Istanbul 2010,
s.57; Metin Ozdemir-Mehmet Baktir, Sistematik Kelam, Sivas 2013, s.16.

16 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Isbdt-1 Vicib),
Ankara 1995, 5.109.

" Bk. Kudema kelami yani eski kelamcilar donemi, Miiteahhirin, sonraki kelamcilar déonemi ve Yeni
kelam dénemi. Detayli bilgi i¢in bk. Siileyman Uludag, Islém Diisiincesinin Yapist, Istanbul 1979,
s.77-79; Mevliit Ozler, ‘Kelam Tarihi’, Kelam EI Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012, s. 29.
8 Ozler, ‘Kelam Tarihi’, s. 29.

1 Ozler, ‘a.g.m.’, s. 29.



¢) Miitekaddimin dénemi: Hicri {igiincii ve dordiincii asr1 kapsayan Mu’tezile ve Ehl-
I Stinnet gibi kelam ekollerinin koklesmeye basladigi donemdir. Bu donemin son

temsilcisi olarak Ciiveyni kabul edilmektedir.?°

d) Miiteahhirin donemi: Hicri besinci asirla baslayip ondokuzuncu asrin sonlarina

kadar siiren dénemdir. Bu dénemin ilk temsilcisi Gazzali’dir.?

e) Yeni Ilm-i Kelam dénemi: Yirminci Asrin baslarindan baslayip giiniimiize kadar

devam eden dénemdir.??

Miiteahhirin doneminden once felsefecilere kars: felsefecilere karsi etkili bir
elestiri getirilemezken bu donemde bunu Gazzali basarmistir. Gazzali ile birlikte
darbe alan Messai felsefe?® gelenegi Sehristani’nin Musdraati'l-feldsife’ adli eseri ile
tenkit edilmeye devam etmistir.* Gazzali’nin onciiliiglinii  yaptig1 miiteahhirin
kelamcilar1 felsefe ile mesgul olma isini daha da ileri boyutlara gotiirmiis ve felsefi
konulara hem uslup hem de terminoloji acisindan kelam ilminde daha ¢ok yer
vermistir. Sehristani bu usulii, kaleme aldig1 Nihdyetii'I-ikdam fi ilmi’l-kelam® adli
eserinde pek cok felsefi delil ve metoda yer vererek gostermistir. O, Allah’in
varligini ispat ederken felsefi delilleri kullanmistir. Kelam ilminin temel meselelerini
tartigmaci bir dslupla ve felsefi kavram ve delillerle islemesinden dolay1 ‘Tartisma

Kahramani’ olarak Vas1ﬂanm1§t1r.26

Islam kiiltiiriiniin temel dayanak noktasini elestirel diisiincenin olusturdugunu
gormekteyiz. Ibn Sina (6. 428/1037), felsefe tarihinin 6nemli simalarindan biri ve
kendisinden sonraki misliiman filozof ve kelamcilarin felsefeyi metinlerinden
okuyup 6grendigi baslica felsefe otoritesi, Islam gelenegindeki iinvaniyla ‘es-
seyhii’r-reis’tir. Ibn Sina’nmin felsefesi, Oliimiinden sonra ¢esitli elestirilerle

karsilasmistir. Bu elestirilerin bir kism1 Gazzali ve Sehristani 6rneginde oldugu gibi

2 Ozler, ‘a.g.m.”, s. 29.

2L M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, istanbul 1988,s.13.

2 Ozervarly, a.g.e. s.17.

2 Messailik: islam toplumunda Aristo felsefesini temel alan felsefi hareketlere verilen addir. Detayl:
bilgi i¢in bk. Mahmut Kaya, ‘Messaiyye’, DIA, Ankara 2004, XXIX, ss. 336-339.

** Agil Sirinov, Nasiruddin Tusi’de Varlik ve Uluhiyyet, istanbul 2011,s.13.

% Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm fi ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2004, 5.9-35.

% fzmirli, a.g.e. , 5.213-216.



kelamcilar tarafindan yapilirken; bir kismi1 da Ebu’l-Berekat el-Bagdadi (0.
547/1152) ve Abdullatif el-Bagdadi (6. 629/1231) gibi bagimsiz filozoflar tarafindan
yapilmistir. Sii ve siinni miisliman diinyadaki felsefi tartismalarin biiyiikk bir
kisminin onun metinlerinden hareketle yapilmasimin nedeni ise, Ibn Sina’nin felsefi
acidan Yeni Eflatunculuk ve Aristoculugu dinamik ve ikna edici bir sekilde
birlestirmesi, dini agidan ise zorunlu varlik, niiblivvetin mahiyeti ve isbati, 6lim
sonrasi hayat, ahlaki armma, riiyalarin yorumlar1 gibi dini-kelami konular ele
almasindandir. Islam diisiincesinde bu noktadaki en keskin kirilma ve tartisma
Gazzali’nin Tehdfiitii'I-felasife adli eseriyle baslamistir. Bu gelenegin igerisinde,
Gazzali ile Ibn Riisd (6. 595/1198) arasinda gerceklesen ‘Tehafiitler tartismasi’®’
kadar meshur olmasa da, Sehristani’nin Musdraatii’l-feldsife adli eserinde ortaya
koydugu Ibn Sina elestirisi ile Ebd Cafer Nasireddin et-Tiisi’nin (8. 672/1274) Ibn
Sind’y1 miidafaa amaciyla yazdigr ‘Musari ‘u’l-musdri‘ adli karsi elestirisi oldukca
6nemli bir yere sahiptir.”® Sehristani bu eserinde genel olarak felsefecileri, dzelde
Ibn Sind’yr merkeze alarak elestirilerini yalpmaktadlr.29 Sehristdni miisliiman

filozoflarla kiran kirana miicadele yapan bir alim olarak karsimiza 91kmaktad1r.30

Sehristani, Es’arl ve Gazzali’den sonra Es’ariligin 6nde gelen takipgilerinden
ve Ozellikle de Gazzali sistemini takip eden ilk kelamci olarak kabul gérmektedir.
O’nun Kitdbu'l-Musdraaa’da ele aldigi konu ve sorunlar, Gazzali’nin Tehdfiitii ’I-
feldsife’de ele aldigi konu ve sorunlara benzemesine ragmen, ne Gazzali’ye ne
eserine herhangi bir atifta bulunmamaktadir. Ayrica Gazzali, o6zellikle ilahiyat
konularinda biitiin felsefeye savas agmis, gecersizligini ortaya koymayr hedef
edinmis ve ayni konulardan hareketle filozoflar1 bid’at ve kiifiirle itham etmistir.
Sehristani ise, felsefenin gegerliligi veya gegersizligiyle ugrasmadigi gibi zaman
zaman elestirilerinin dozunu artirsa da, Ibn Sind’yr ne bid’atle ne de tekfirle

suglamistir. O’nun tek gayesi Ibn Sina’da gordiigii celiskileri filozofun metinlerinden

2" fslam diisiince tarihinde ‘tehafiit tartismalari’ adi altinda yeni bir tartisma alanimin agilmasina ve ibn
Riisd basta olmak iizere bu alanda on civarinda eserin yazilmasina dnciiliik eden Gazzali’dir. Detayl
bilgi icin bk. Mahmut Kaya, ‘Tehafiitii’l-Felasife’, DIA, Ankara 2011, XXXX, 314-314.

% Aygiin Akyol, Miisaraatii'I-Felasifeye Gére Sehristani’nin Felsefi Goriigleri, AU Sosyal Bilimler
Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2003, s.3.

2 Sehristani, Kitdbu 'I-Musdraa: Filozoflarla Miicadele, gev. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, istanbul
2010, s.3.

%0 Cabiri, a.g.e. , 5.161.



hareketle ortaya koyup onu ‘insanlar seviyesine ‘indirmektir. Sunu belirtmek gerekir
ki Gazzali bu eseriyle Islam diisiincesinde yiiksek diizeyde bir tartisma gelenegi

baslatirken, Sehristani ise boyle bir gelenek olusturamamlstlr.31

Sehristani’nin  mezhebi kimligi {lizerinden de bir hayli tartismalar
yapilmaktadir. Yusuf ZiyaY oriikan (6.1954), eserlerinde felsefe ile dini cem etmege
calistigindan Sehristani’nin pek ¢ok saldiritya maruz kaldigini ifade etmektedir.*?
Yasadigi donemde Selguklu cografyasinda bir kimseyi karalamanin o kisiyi bazi
grup ve firkalara nispet etmekle miimkiin oldugu da ifade edilmektedir. Ancak
eserlerinde yer yer bu yonde bilgilere rastlamanin miimkiin oldugu da

goriilmektedir.*

Sehristani’nin kelami goriisleri {izerine iilkemizde bugiline kadar miistakil bir
calismanin olmamasi bu konuda yaptigimiz ¢alismayi daha Onemli kilmaktadir.
Clinkii  Sehristani iizerine yapilan kitap, doktora, yiiksek lisans ve makale
calismalarinda Dinler Tarihi, Islam Felsefesi, Tefsir ve Mezhepler Tarihi alaninda

yogun bir faaliyetin oldugu, ancak kelami calismanin az yapildig1 gériilmektedir.>*

Ozetle, bu arastirmayla Islam ilim ve diisiince alanma pek ¢ok eser meydana
getirerek katkida bulunan, mezhepleri, dinleri ve felsefi hareketleri tarafsiz olarak
nakleden Sehristani’yi anlamay1 kelami alandaki fikirlerini derli toplu bir sekilde

ortaya koymay1 amacladik.

3 Omer Mahir Alper,’Sehristani’nin Felsefeye ve Filozoflara Bakisi: Felsefe Tarihinden Felsefi
Hesaplasmaya’, Milel ve Nihal, Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar Dergisi, . 5,8y. 1, Ocak-Nisan
2008,s.34.

32 Yusuf Ziya Yoriikan,” Sehristani’, DFIFM, istanbul 1926,sy.3,5.276.

% Omer Faruk Harman, ‘Sehristani’ DIA, Ankara 2010, XXXVIII, 467; Saban
Kuzgun,’Sehristani’nin Hayat1, Sahsiyeti, Eserleri ve el-Milel ve’n-Nihal Isimli Eserinin Dinler Tarihi
ile Hgili Onemli Béliimlerinin Terciimesi’, EUIFD, Kayseri, 1985, sy.2,5.183; Toby
Mayer,Sehristani’ye Gére Kur’an’m Sirlart: Bir On Degerlendirme’,cev. Mehmet Kaya, Milel ve
Nihal, Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, Istanbul 2008,sy.1,c.5,5.100-102.

** Calismamizin ileriki sathasinda Sehristani’nin Eserleri ‘boliimiinde hem Sehristani hem de eserleri
ile ilgili yapilan ¢alismalar hakkinda detayli bilgi verilecektir.



2. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE METODU

Aragtirmanin kapsami, hicri VI /XII. yiizyilda yasamis ve islami ilimlerin
hemen pek ¢ogunda eser vermis olan Sehristani’nin hayati, ilmi kisiligi, Islami
ilimlerdeki yeri, hocalari, 6grencileri, kendisine nisbet edilen eserlerin tesbit edilmesi

1> Musaratii’I-felasife,*®

ve ginliimiize kadar ulasmis olan el-Milel ve’n-niha
Mefaitihu’l-esrar ve mesdbihu’l-ebrar®’ ve Nihdyetiil-ikdam fi ilmi’l-keldm® adl

eserlerinden hareketle kelami goriislerinin belirlenmesiyle sinirlandirilmistir.

Sehristani’nin kelami gorislerini tespit edebilmenin oncelikli yolu, O’nun
kisiligini, ilmi konumunu ve yasadigi c¢agdaki sartlari, ortami géz Oniine alarak
degerlendirmeden gecirmekledir. Iste bu nedenle &nce hayati, ilmi kisiligi ve
yasadig1 hicri 6. yiizyildaki dini, fikri ve siyasi durumlari belirlemeye ¢alistik. Bu
hususlar1 aragtirirken ¢esitli siyer, tabakat, kelam, mezhepler tarihi ve 6zel olarak da
hayatin1 konu alan eserlerden yararlanma yoluna gittik. Sehristani iizerine yapilan
caligmalara ulasmaya gayret ettik. Daha sonra elde ettigimiz literatiiriin incelemesini
yaptik. Hem Sehristani’ye ait olup mevcut olan, hem de diger kaynaklari tarayarak
O’nunla ilgili bilgileri kayit altina aldik. Konular1 ele alip islerken Sehristani’nin:
‘Kelam ilminin biitiin meselelerini iAtiva eden ve adina Nihdyetii’'l-ikdam fi ilmi’l-

2

keldm adimi verdim” dedigi®® eserindeki yontemi kullandik. Oncelikle kelami
goriisler noktasinda islenen konu ile ilgili diger mezheplerin goriislerini verip daha
sonra Sehristani’nin diislincesini aktarma ve konuyu karsilastirmali olarak ele almay1

ve boylece meselenin daha iyi anlasilip ortaya koymaya gayret edildi.

* Bu eserden kaynak olarak bilgi verilirken Arapgasi ‘el-Milel’, Tiirkge gevirisi ise ‘Milel ve Nihal’
olarak dipnotta verilecektir.

% Bundan sonra dipnotta bu eserin ismi Arapga metin esas alindiginda ‘Musdraa’, Tiirkge gevirisi
esas alindiginda ‘Filozoflarla Miicadele’ olarak verilecektir.

%" Dipnotta bu eser ‘Mefitihu l-esrar’ olarak verilecektir.

% Dipnotta bu eser ‘Nihdyetii 'I-ikddm’ olarak verilecektir.

% Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam, s.8.



3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizin  konusu ‘Abdiilkerim Sehristani’nin Kelami Goriisleri’nin
tespitl oldugundan, onun giiniimiize ulasmis el-Milel ve 'n-nihal, Nihdyetii’'I-ikdam fi
ilmi’l-kelam, Kitdbu’l-musdraa ve Mefditihu’l-esrdr ve mesdabihu’l-ebrar adl eserleri
temel basvuru kaynaklarimiz olmustur. Ciinkii bir kisiyi kendi eserlerinden tanimak,
her zaman i¢in onu disaridan tanimak ve anlamaya c¢alismaktan daha dogru bir
yontemdir. Calismamizda kaynak olarak aldigimiz dinler, mezhepler ve felsefi
sistemlerle ilgili bilgilerin aktarildig1 el-Milel ve’'n-nihal’in tashih ve ta’liki Ahmed
Fehmi Muhammed tarafindan yapilip ii¢ cilti birarada basilan niishay: esas aldik.*’
Ayrica bu eserin Mustafa Oz tarafindan Tiirkge’ye cevirisi olan ‘Milel ve Nihal,
Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi’ne miiracaat ettik. Kelam’a dair
yazdig1 ve yirmi kaide seklinde olusturdugu Nihdyetii’l-ikdam’m Ahmed Ferid el-
Mezidi tarafindan yapilan tahkikli baskisini esas aldik. Bu eserin basimi, Ibn Haldtin
(6. 808/1406))un Lubdbu’l-Muhassal fi Usiliddin ve Ebl Ishak es-Sirazi’ye (.
476/1083) ait el-Isdre ild Mezhebi Ehli’l-Hak isimli eserle birlikte yapilmistir.
Sirazi’nin eserinin tahkiki ise Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail
tarafindan yapilmistir.*" Felsefe ile ilgili olup ibn Sina’ya kars1 reddiye niteliginde
yazdig1 Kitdbu'l-Musdraa adli eserinin Tiirk¢e gevirisini Aygiin Akyol ve Aytekin
Ozel metin ve geviri bir arada bulunan niishay: esas aldik.*? Tefsire dair yazdig1 ve
Kur’an-1 Kerim’in ilk iki suresinin (Fatiha ve Bakara) tefsirinin yapildig1 Mefdtihu'l-
esrdr ve mesdbihu’l-ebrar adli eserinin tahkiki Muhammed Ali Azerseb tarafindan

yapilan baskisina miiracaat ettik.*®

Sehristani’nin hayati, ilmi kisiligi, eserlerinin tespiti ve mezhebi kimliginin
arastirtlmas1 noktasinda c¢agdasi Beyhaki’nin (6. 565/1169) Tetimmetii Sivani’l-
Hikme, Sehristani’nin 6grencisi Abdulkerim es-Sem’ani’nin (6. 562/1166) el-Ensdb
ve et-Tahbir fi Mu cemi’l-Kebir, Belazuri'nin (6. 279/892) Futithu’l-Buldan, Ibn

%0 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, tas. Ahmed Fehmi Muhammed, I-111, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut ts,

* Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm ff ilmi’I-kelam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2004.

*2 Sehristani, Kitdabu'l-Musdraa: Filozoflarla Miicadele, gev. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, Litera Yay.
Istanbul 2010.

3 Sehristan, Mefatithu l-esrdar ve mesdbihu 'l-ebrdr, thk. Muhammed Ali Azerseb, I-11, Miras-1
Mektup, Tahran 2008.
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Hallikan’in (6. 608/1282) Vefeyatii’l-A’yan, Yakut el-Hamevi’nin (6. 626/1228)
Mu’cemu’l-Buldan, Tbn Salah’in (6. 643/1245) Tabakatii’I-Fukahdi’s-Safiiyye,
Zekeriyya el-Kazvini’nin (6. 682/1283) Asdru’l-Bilad, Hafiz ez-Zehebi’nin (6.
748/1347) el-Iber, Siveru A’lami’n-Nubeld ve Tarihu’l-Islam, Abdullah b. Es’ad el-
Yafii’nin (6. 768/1367) Mir dtii’l-Cendn, Tacuddin es-Subki’nin (6. 771/1369)
Tabakatii’s-Safilyye, Kadi Ibn-i Sehbe’nin (6. 851/1448) Tabakdtii’s-Safiiyye, ibn
Hacer’in (6. 852/1447) Lisdnu’I-Mizan, Ibnii’l-imad’in (6. 1032/1678) Sezerdtii z-
Zeheb, Katip Celebi’nin (6. 1067/1656) Kesfii 'z-Zuniin, es-Safedi’nin (6. 764/1363)
el-Vafi bi’l-Vefeyat, Hayrettin Zirikli’nin (6. 1396/1976) el-A ’lam Kamusu Terdcim,
Omer Riza Kehhale’nin (6. 1408/1988) Mu cemii’l-Miiellifin  eserlerinden

yararlandik.

Kelami goriislerinin tespiti noktasinda Sehristani’nin kendi eserleri ve
hakkinda yapilan eser, tez ve makalelerden faydalandik. Mezheplerin goriislerini
verirken imam Azam Eba Hanife’nin (6. 150/767) el-Fikhu I-Ekber ve el-Fikhu’I-
Ebsdt, Kadi Abdulcebbar’in (6. 415/1025) Serhu’l- Usuli’l-Hamse, Ebu’l-Hasan el-
Es’ari’nin (6. 324/936) el-Luma’ ve el- /bdne, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) el-Irsdd,
Maturidi’nin (6. 333/944) Kitabu t-Tevhid, Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Iktisad
fi’l-I'tikad, Tehafiitii’I-Felasife ve Makdsidu’l-Felasife, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
(6. 508/1115) Tebsiratii’l-Edille ve Bahru’l-Kelam, Semerkandi’nin (6. 342/953)
Sevddii’l-A zam, Abdulkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037) el-Fark beyne’l-Firak,
Nireddin es-Sabini’nin (6. 580/1184) el-Biddye fi Usiili’d-Din, Taftazani’nin (6.
793/1390) Serhu’l-Akdid adli eserleri ve bu sayilanlarin  disinda burada

belirtemedigimiz konuyla ilgili pek ¢ok klasik ve cagdas ¢alismalara miiracaat ettik.

Sehristani’nin genel olarak felsefecilere, 6zelde ise Ibn Sina’ya kars1 dzellikle
varlik, zorunlu varlik, zorunlu varhigin ezeliligi, birligi, bilgisi, alemin
ezeliligi/hadisligi meselelerinde yonelttigi tenkitler noktasinda ibn Sina’nin bu
konulardaki goriislerini daha dogru anlama noktasinda Ibn Sina’nin Kitdbu ’s-Sifa ve
el-Isardt ve't-Tenbihat isimli eserlerine miiracaat ettik. Ibn Sina’nin varlikla ilgili
gortsleri hakkinda yapilan caligmalara ve felsefecilerin terminolojisinde varlik ve
bununla ilgili olarak kullanilan kavramlarin ne anlama geldigini anlama noktasinda

felsefi eserlere miracaat ettik.
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Yazim ve imla kurallartyla ilgili genelde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedi’sinde belirlenen esaslar dogrultusunda hareket edilmekle birlikte,
Tirkge’ye uygunluk ve sadeligi saglama bakimindan bazi degisik tercihlerde de
bulunulmustur. Mesela alimlerin mensubiyetini gosteren ibarelerdeki ‘el” ve ‘es’
takilar1 ismin ilk gectigi yerde kullanildiktan sonra (Ebli Hamid el-Gazzali ve
Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani gibi) bir daha kullanilmamistir (Gazzali ve
Sehristani gibi). Ozel isimlerin Arapga ‘ayn’ harfi ile baslamas1 durumunda bu harfin
gostergesi olan (‘) kullanilmamistir (‘Abdiilcebbar yerine Abdiilcebbar gibi). Ayet
mealleri Diyanet Isleri Baskanlig1 yaymlarindan Halil Altuntas ile Muzaffer Sahin’in
hazirladigt Kur’an-1 Kerim Meadli ile Heyet tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu

Meali’nden verilmistir.
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BiRINCi BOLUM
HAYATI (6. 548/1153) VE ILMi KiSIiLiGI
1. YASADIGI CAGIN SiYASi VE SOSYO-KULTUREL DURUMU

1.1. Siyasi Durum:

Horasan, tarihte Iran’in kuzeydogusunda bulunan genis cografi bir bolgenin
adidir. Baslangic noktas1 Iran’m dogusu, Irak’in Ciiveyn ve Beyhak kasabalar1 olup
son smuirlart ise Hindistan, Gazne, Sicistan ve Kirman’dir. Nisabur, Herat, Merv,
Belh, Talekan, Nesa, Ebyurd, Serahs ve Maveralinnehir Horasan cografyasinin
Ummiihat denilen ana beldeleridir.** Zekeriyya Kazvini, Horasan’m meshur bir
bolge olup, dogusunda Maveraiinnehir, batisinda Kuhistan oldugunu; Merv, Herat,
Belh ve Nisabur’un ise Horasan’in kasabalari oldugunu belirtmektedir. Yine
giizellik, imar ve bereket bakimindan Allah’in arzinin en giizel bolgesi oldugunu;
insanlarinin sureten en giizel, aklen en kamil, tabiat olarak en giiglii, dine ve ilme

ragbetlerinin ok oldugunu zikretmektedir.*

Belazuri, Horasan’1 dort ana bolge olarak zikretmekte olup, birincisinin Iran
bolgesi oldugunu ve burada Nisabur, Kuhistan, Tabesan, Herat, Busenc, Bazgis, Tas
ve Taberan sehirleri; ikinci kistmda Merv, Serahs, Nesa, Ebyird, Merv-i Ruz,
Talekan, Havarizm ve Ami: ticlincli kisimda -ki burast Ceyhun Nehri’nin bati
istikametinde yer almaktadir- Faryab, Ciizcan, Toharistan-1 Ulya, Haset, Enderabe,
Elbamya, Baglan ve Valic; dordiincii kisimda Maveraiinnehr olup, Buhara, Sas,
Tararebned, Sogd, Nesef, Rubistan, Esrusne, Senam, Fergana ve Semerkand
bulunur.®® Ibn-i Haldin, Horasan’1 iigiincii iklim bolgesinin sekizinci kisminda
zikretmektedir. Batidan Sicistana, glineyden Hint’teki Kabil’e kadar bir cografyaya
uzanmaktadir.*’” Ceyhun nehrinin dogu tarafinda bulunan Maveraiinnehir, islamdan

once ‘Hayatila’ ismi ile aniliyordu. Ceyhun nehrinin batisina da Horasan

* Yakut el- Hamevi, Mu 'cemu'I-Buldan, thk. Ferid Abdulaziz el-Ciindi, Beyrut 1990,1,150.

* Zekeriyya b. Mahmid el-Kazvini, Asdru 'I-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut ts. , 5.152.

** Hamevi, a.g.e. ,1,151.

" Abdurrahman b. Muhammed ibn-i Halddn, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, Ankara 2004, 1,95-99.
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denilmektedir.®®* Horasan’in smurlart idari bakimdan tarih boyunca bilyiiyiip
kiigiilerek farkliliklar gostermistir. Bu nedenle zaman igerisinde degisen siyasi

sinirlarla cografi sinirlar birbirinden ayri degerlendirilmektedir.*®

Horasan, Iran ve Ortaasya arasinda smir bdlgesi olmasindan dolay: tarihte
farkli devletlerin egemenligi altia girmistir. M. O 330°da Persler, birinci yiizyildan
itibaren Sakalar, Kusanlar ve Parthlar 1n miicadelesine sahne olmustur. M. O. 224
den sonra Sasani idaresine girdi.”° Islam tarihinde dort halife déneminde Hz. Omer
zamaninda Kadisiye Savasi’ndan sonra islam ordulari Horasan’in kapisi denilen
Tabeseyn’e kadar ilerledi. Etkili ve siirekli olarak akinlar ise Hz.Osman doneminde
olmustur. Hicri 28-29 yilinda Hz. Osman Basra’ya vali olarak Abdullah b. Amir
b.Kureyz’i atamasiyla Iran bolgesindeki pek ¢ok belde fethedildi. Hicri 30-31 yilinda
Horasan Islam topraklarma katildi.>! Daha sonra Emeviler, Abbasiler, Gazneliler,
Tahiriler, Biiyiikk Selcuklular, Gurlular, Harizmsahlar, Mogollar, ilhanlilar, Iran

Safevi Devleti ve Afganistan hakimiyetine girmistir.>

Horasan’in 6nemli sehirlerinden birisi de Sehristan’dir, Abbasi halifesi
Me’mun’un (6. 218/833) halifeligi doneminde Horasan valisi olan Abdullah b. Tahir
(6. 259/873) tarafindan Nesd yakininda kurulan bu sehir, Nisabur ve Harezm
arasinda bulunan Horasan’in bir u¢ sehri olup ve ayni adla anilan sehirlerden en
meshur olan1 da burasidir.>® Hamevi, Sehristan’in imar edilmis, hos bir sehir
oldugunu ve pekcok bereket barindirdigini, meyve bahgelerinin ¢ok ve bu bahgelerde
turung, zeytin ve liziimiin bol, fiyatlarin ucuz, su kaynaklarmin ¢ok, Hiirmiiz, Mehr,
Behram ve Sehr adinda dort kapisinin oldugunu, sehrin etrafinda hendekler ve bu
hendeklerle sehrin etrafinda nehrin dolastigini, sehrin etrafinda ‘Ziinbiila’ isimli bir

kalenin bulundugunu anlatmaktadir. Sehristan’da halk tarafindan Hz. Peygamber’in

8 Ebu’l-Hasan Ahmet b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Futithu’I-Buldan, nsr. Abdullah Enis et-Tabbai-
Omer Enis et-Tabbai, Beyrut 1987, I11,499.

* Osman Cetin,”Horasan’, DIA4, Ankara 1998, XVI11, 235.

50 Cetin,’a.g.m.’, s. 235.

*! Belazuri, Futithu’l-Buldan, 111,499; Hamevi, a.g.e. ,1,150.

> Cetin, 'a.g.m.”, s. 235-238.

** Abdulkerim es-Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer el-Bartdi, b.y.y. 1988,111,475; Hamev,
a.g.e., l11,427; Semseddin Ahmed b.Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’I-A 'yan ve Enbdu Ebnai’z-
Zaman, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1978,1V, 274; Semsedin Ahmed b.Osman ez- Zehebf, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnavit-Muhammed Naim el-Argastsi, Beyrut 1994, XX, 287;
Kazvini, a.g.e. ,s.398; Hayreddin ez-Zirikli, el-4’ldm Kamusu Terdcim, Beyrut 1992, VI, 215.
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icerisinde namaz kildigina inanilan bir mescidin oldugunu ve yine dagin eteginde
kaleye yakin bir yerde bahgelerle kusatilmis ‘Mescidii’l-Hadr’in bulundugunu
kaydetmektedir. Ancak daha sonralari isgal edilip sehrin etrafinin harabeye

déndiigiini belirtmektedir.>*

Selguklu devletleri tarihsel olarak dort kisma ayrilarak incelenmistir.
Birincisi; Irak ve Horasan Selguklulari, ikincisi; Kirman Selguklulari, tgiinciisi;
Suriye Sel¢uklular1 ve dordiincii olarak Anadolu Selguklularidir. Sehristani, Irak ve
Horasan Selguklular1 kisminda ve Sultan Sencer doneminin énemli ilmi sahsiyetleri

arasinda zikredilmektedir.>®

Sehristani’nin yasadigi donemde bu bdlgelerde Biiyiik Selguklular (1040-
1308) ve Harizmsahlar (1097-1231) egemen olmuslardir. Sehristani ilim
yolculuklarin1 hem Biiyiik Sel¢uklu ve hem de Harizmsahlarin idaresindeki sehirlere
yapmistir. Kaynaklar Sehristani’yi hem Selguklu hem de Harizmsah doneminde
yetisen meshur alimler arasinda salymaktadlr.56 Giliniimiizde bolge topraklari ii¢
pargaya ayrilmis olup Merv, Nesa ve Serahs yoresi Tirkmenistan, Belh ve Herat
kism1 Afganistan, kalan diger boliim ise Iran smirlar igerisindedir. En genis kisim

fran’m elinde bulunmaktadir.’’

Horasan bolgesi Islam’dan 6nceki donemde oldugu gibi islam’in bu bdlgeye
girisinden sonra da énemini korumustur. Hz. Omer’in halifeligi zamaninda Islam
ordular1 bu bolgeye kadar gelmis ancak fethi Hz. Osman zamaninda gerceklesmistir.

Nesa, Nisabur, Harizm bu bdlgenin onemli sehirlerindendir. Bu sehirler gibi

* Hamevi, a.g.e. , 111, 427.

% Bk. Ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, istanbul 1972, s.71-106; Osman Turan, Selcuklular Tarihi
ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Istanbul 2009, 5.247-277. V. F. Biichner Sehristan ismini tagiyan alt1
yerlesim yerinin oldugunu ve bunlarin isimlerinin a) Sahrastan-i Yazdigird b) Horasan’da bir sehir
olup ¢oliin kenarindadir. Nesa sehrinden ii¢ giinliik mesafe uzaklikta olup Sehristani’nin dogdugu yer
burasidir. ¢) Sicistanda bir koy d) Hemedan’a yakin olan bir kdy olan Sahrastana e) Fars’da Sahrastan
adin1 tasiyan Sapur sehri ve f)Taberistan’a bagli havalide ayni ad1 tasiyan Rityan sehri olarak
belirtmektedir. Bk. V. F. Biichner, ‘Sehristan’, 14, X1, 392-393.

5 Kafesoglu, Sel¢ukiu Tarihi, s.159; Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, . 337,
Coskun Alptekin, ’Biiyiik Sel¢uklular’, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed. Hakk1 Dursun
Yildiz, Istanbul 1998, VII, 212; Nesimi Yazic, Iik Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, Ankara 2013,5.327-
328; Aydin Taneri, "Harizmsahlar’, DI4, Ankara 1997, XVI, 231; Ahmet Ocak, ’Selguklular’, DIA4,
Ankara 2009, XXXVI, 376; Vasily Viladimirovig¢ Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz.
Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 1981, 5.525.

> Cetin, ’a.g.m.’, s. 234.
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Sehristan da Emeviler doneminde kurulmasiyla birlikte 6nem kazanmis ve merkezi

yerlerden biri olmustur.
1.2. Sosyo-Kiiltiirel Durum:

IVIX ve VIXI. asirlar, Bagdad’da Biiveyhilerin yiikselise gectigi,
Taberistan’da Zeydilerin, Kuzey Afrikada da Fatimiler’in devlet kurdugu,
Ismaili/Karmatilerin Orta Asya’da ozellikle Nesef, Semerkand ve Bedahsan’da
Samanilere kars1 tehdit olusturacak kadar gii¢lendikleri bir donemdir. Maveratinnehir
ve Horasan’da ise Matiiridiligin dogusundan Once Mu’tezile, Hadis taraftarlari,
Ismailiyye, Hariciler, Zeydiyye, Miircie ve Kerramiyye’nin taraftar kazanmaya
caligmalar1 hizli bir sekilde devam etmektedir. Ayni zamanda bu bolgede
Maniheizm, Budizm, Brahmanizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin kendine has

mekanlar ve ibadethaneleri bulunmaktadir.>®

Horasan’da Islam hakimiyetinden once Zerdiisliik, Maniheizm, Mazdeizm,
Hinduizm, Budizm, Samanizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve bazi mahalli asya dinleri
mevcuttur. Miisliimanlarin Horasan bélgesini fethi ile Islim da burada varligini
gostermeye baslamistir. Bolgede Emeviler ve Abbasiler devrinde Islam mezhepleri
de yayginlik gostermistir. Ilk olarak Hariciler, daha sonra da Miircie, Sia, Mu’tezile,
Kerramiyye, Zeydiyye ve ismaililik faaliyat gostermistir.”® Burada Haricilik Nafi b.
Ezrak’in Basra’dan Ahvaz’a ¢ekilisiyle; Siilerin faaliyeti Zeydiyye firkasi tabilerinin
Emevi zulmiinden buraya kacisiyla baglamis ve bu bolgede taraftar toplamustir.
Ismailiyye’nin varligi III/IX. yiizyilin ortalardan itibaren bdlgeye gelen Dailer’le®
baglamistir. Mu’tezile’nin bu boélgede asil faaliyeti Me’mun donemine denk
gelmistir. Iman- amel iliskisi meselesinde Haricilerden, imamet konusunda Sia’dan,
biliylik giinah konusunda Mu’tezile’den ayrilan Miircie de Maveraiinnehir ve
Horasan’da yayilmis hatta bdlgenin islamlagmasinda etkili olan faktdrlerden biri

olmustur.61

%8 Sonmez Kutlu, ‘Matiiridilik’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu,
Ankara 2012, 5.365.

> Kutlu, a.g.e. ,5.158.

% Dai: ismailiyye mezhebini yaymak ve kendilerine taraftar bulmak i¢in memleket memleket dolasan
misyoner propogandistler. Ayrintil bilgi i¢in bk. Abdulhamid, a.g.e. ,s.51.

81 Cetin,’Horasan’, s. 238; Kutlu, a.g.e. ,5.156-168.
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Horasan Kur’an ilimleri, Hadis, Kelam, Tasavvuf ve Arap dili ve edebiyati
acisindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte riyaziye, astronomi, felsefe
gibi ilimler de gelismistir. Selguklular doneminde 6zellikle Mu’tezile diislincesinden
kaynaklanan fikirsel hareketler toplumu 6nemli 6lgiide etkilemistir. Bununla birlikte

Selcuklular diger felsefi diisiincelere de hosgoriiyle yaklasmlstm62

Selcuklular Islaim diinyasinin siyasi liderligini ele aldiktan sonra igerde
Fatimilerle, disarda da Bizansla miicadele etmislerdir. Sii Fatimilere kars1 Siinniligi
desteklemis ve iilkenin her tarafinda Sitinniligi yaymistir. Vezir Nizamilmilk (.
485/1092), Siilerin Siinni Abbasi ve Selguklular1 yipratmak igin yogun faaliyette
olduklar1 donemde Ehl-i Siinnet akidesini giiglii hale getirmek ve devlet gorevlisi
yetistirmek i¢in iilkenin dort bir yaninda medreseler agmistir. Bunlar arasinda en
meshurlar1 Bagdat, Nisabur, Belh, Musul, Basra, Herat, Merv ve Amul’daki
medreselerdir.®® Harizm bélgesi de islam hakimiyetine girdigi zamandan itibaren
Siinni bir yapiya sahip olmus ve Harizmsahlar hakimiyetleri altindaki bolgelerde bu

yapiy1 korumaya gayret etmistir.%

Orta Asya’da kurulan Tiirk devletlerinin hakimiyeti altinda yasayan Saman,
Budist, Maniheist, Hiristiyan, Miisliiman ve Yahudileri birlik igerisinde idare etme
ve dinlerinden dolay1 ayrimcilik yapmama Selguklular devrinde de devam etmistir.
Selguklularin batist olan Irak ve Suriye kisminda Siinni mezheplerden Hanefi, Safii
ve Hanbeli mezhepleri etkin olmakla birlikte dogu kesiminde Hanefilik daha fazla
yer almistir. Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi agirlikli olarak Siinni iken, hilafet
merkezi Bagdat’ta S$ii niifusu Siinnilere yakindi. Irak’m ¢ogunlugunun Sii-
Biiveyhilerin etkisindeki Sii  mezhebi taraftarlari  olusturuyordu. Onemli
merkezlerden Nisabur’da da ¢ogunlugu Hanefi ve Safiiler olusturuyordu. Misir ve
Sam bélgesinde Ismaili/Batiniler hakim iken, Biiyiik Selcuklu devletinin orta ve bati

bolgelerinde sufilik karigimi bir Hanefiligin varligi mevcuttu.®®

Harezm bolgesinde Mu’tezile mezhebinin hakim oldugu gorilmektedir. Bu

bolgede Abbasiler doneminde olusturulan hosgorii ortamimin devam ettigi, halkin

®2 Ocak,’a.g.m. ,s. 375-376; Cetin,’a.g.m.”, s. 238-240.

83 Abdulkerim Ozaydln,’Nizamiye Medresesi’, DI4, Ankara 2007, XXXI11,188-191.

64 Taneri,’a.g.m.’,s. 231.

6 Cagfer Karadas, ’Selguklularin Din Politikas1’, ISTEM, Istanbul 2003, y1l;1,sy.2,5.97-98.
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carsi-pazarda kelami konular tartigsabildigi bir halin varligindan s6z edilmektedir.
Ancak tiim bu olumlu geligsmelerle birlikte zaman zaman mezhep kavgalar1 yasanir
hale gelmistir. Bu gelismelerle beraber XII. yiizy1l Islam alemi i¢in dnceki yiizyillar
gibi bir yiikselme devresi olamamis ve bazi1 karisik olaylara da sahne olmustur.
Ancak ge¢mis neslin miras olarak biraktigi ilim hazineleri korunmaya devam edilmis
ve 6nemli derlemeler olusturulmustur.®® Bu dénemin Bagdat’1 anlatilirken Siinni-Sii
arasinda imamet meselesi, Hanbeli-Safiiler arasinda tesbih-tenzih, Mu’tezile-Esari
arasinda ‘irade-i ciiziyye’,’hasr-i cismani’ ve ’sifatlar’ konulariyla ilgili atesli
tartismalarin oldugu, diger yandan Karmatilerin de faaliyette oldugu bir manzara
sunulmaktadir.®” Bagdat’ta resmi mezhep Hanefi-Es’ari idi. Hanbeliler de Hanefiler

kadar bir niifuza sahipti. Mu’tezile ve Sia taraftarlar1 da Es’arilerden az degildi.68

Biiytik Selguklular devrinde Sii-Siinni ¢atismasi yasandigi gibi Siinni
mezhepler arasinda da zaman zaman siirtlismeler yasanmistir. Selgcuklular Stinniligin
hamisi olmalarina ragmen bozgunculuk yapilmadigr miiddetge bidat¢t olsun siinni
olsun biitiin mezheplere kars1 hosgoriilii olmustur. Selguklular doneminde devleti en
¢ok ugrastiran Batmiler, hem siyasi hem de dini ve fikri olarak yogun bir faaliyet
icerisine girmistir. Batiniler genelde Miisliiman ¢ogunlugun benimsedigi inang
esaslarina uymayan fikirler ortaya koyup bunlar1 halka telkin ederek siyasi ve
ideolojik bir faaliyet yiiriittiikleri igin Selguklular dahil Siinni devlet yoneticileri

bunlarla siki bir miicadele icerisine girmistir.69

Selguklu doneminin diger bir dnemi ise din Ggretiminin zaman ve etki
bakimindan diinyanin uzun Oomiirlii ilk tiniversiteleri arasinda sayilabilecek egitim
kurumlarinda verilmesiyle de ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu cografyada ’Nizamiye
Medreseleri’ adiyla tesis edilen kurumlar islam diinyasindaki ilk medrese degildir.
Daha 6nce Horasan ve Maveratinnehir’in farkli bolgelerinde fikih ve hadisle ilgili
bircok medresenin varligi bilinmektedir. Hicri tiglincii asir ile besinci asir arasinda

kurulan bu tiirden medrese sayismin otuz civarinda oldugu kaynaklarda

% Barthold, a.g.e. ,5.525; Yériikan, 'a.g.m.”,s. 263.

67 Yoriikan,’a.g.m.’,s. 265.

o8 Yoriikan,’a.g.m.’,s. 265.

% Mehmed Serefeddin, ‘Selgukiler Devrinde Mezahib’, yay. haz. Seyit Bah¢ivan, Marife Bilimsel
Birikim, Konya 2002, yil. 2, sy. 2, s. 274; Turan, a.g.e., $.315-319; Karadas, "a.g.m.’,s.102.
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bildirilmektedir.”® Vezir Nizamiilmiilk’iin kurdugu ‘Nizamiye Medreseleri’ ile egitim
alaninda biiylik bir gelisme saglanmigtir. Nizamiilmiilk’iin kurdugu medreseler
kendilerinden once tesis edilenlerden daha uzun Omiirlii olmuslardir. Ayrica
medreselerin devlet tarafindan kurulmasi, egitimin meccani (iicretsiz) olmasi ve
medrese teskilatinin en kii¢iik ayrintisina kadar tesbit edilmesi Selguklularin eseridir.
Ulkenin bircok yerinde medreseler devlet eliyle olusturulmustur. Bunlarm en
meshurlar1 *Nizamiye’adiyla agilan medreselerdir. Bunlarin sayica ne kadar oldugu
kesin olarak bilinmemekle beraber dokuz tanesinin ismi kaynaklarda verilmektedir.
Bu medreselerin bulundugu merkezler; Bagdat, Isfahan, Nisabur, Belh, Herat, Basra,
Merv, Musul ve Amul’dur. Hatta bir rivayete gore Horasan bolgesinde bulunan her

sehirde ‘Nizamiye’ adiyla medreselerin acildig: bilgisi de bulunmaktadir.”

Bu medreselerde agirlikli olarak Es’arilik/Safiilik mezhepleri okutulmakla
birlikte diger Stinni mezhepler olan Hanefilik, Malikilik ve Hanbeliligin okutuldugu
tekli medreseler de kurulmustur. 631/1233 yilinda bu gelenegin bir devami
niteliginde ‘Mustansiriyye’ adiyla dort Siinni mezhebin ayni ¢ati altinda okutuldugu
medreseler de tesis edilmistir.”® islam aleminde medrese adiyla kurulan yiiksek
egitim kurumlarinin Belh, Nisabur ve Merv gibi boélgelerde yogun bir sekilde
acilmasimin farkli sebepleri vardir. Bu sebeplerden biri Eski Uygur Tiirklerine ait
Budist medreselerin bu boélgede varligini devam ettirmesi, bir digeri de Selguklular
medreseleri kurarken ilmin gelismesini saglamayi, ilmiye mensuplarina maas
baglayarak onlar1 devletin yaninda tutmay1 ve Fatimilerin Siilik propagandalar ile
diger Rafizi disiincelere karsi Stinniligin miidafaasin1 saglamak gayesiyle tesis
etmislerdir.” Ortagagda Avrupa karanlik ve cehaletin icerisinde iken Islam
iilkelerinde ilmin ve felsefenin 15131 ortaligi aydinlatmaktaydi. islam dini ilimde
Ozgiirliigh alabildigine savunurken kelamcilar da felsefeyi dinin hizmetine sokarak

dini diislincenin gelismesine biiyiik ¢apka katki saglamigslardi.

Islam diinyasmin fikih, kelam, hadis, tasavvuf ve tefsir alimlerinden ¢ogu

Selcuklu Imparatorlugu déneminde yetismistir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6.

7® Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, istanbul 1999,5.340.

n Kazici, a.g.e. ,s.341.

& Karadas,’a.g.m.”,s.106; Alessandro Bausani,’Selcuklu Déneminde Din’ trc. Ali Ertugrul, CUIFD,
Sivas 2007, sy. X1/2, 5.449; Ozaydm,’a.g.m.’, s. 188-190.

¥ Kazici, a.g.e. ,s. 340-341.
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373/983), Ebu’l-Kasim Kuseyri (6. 1072), Eba Ishak es-Sirazi (6. 476/1083),
Farmedi (6. 477/1084), Eba Hamid Gazzali (6.505/1111), el-Hatibi (6. 461/1068),
Abdullah el-Ensari (6. 1108), Fahru’l-Islam Abdulvahid (6. 1108), Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni (6. 478/1085), Ebu’l-Yusr Pezdevi (6. 439/1099), Serahsi (6. 1090), Begavi
(6. 1116), el-Hemedani (6.1130), Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Fahreddin Razi (6.
606/1210), Zemahseri (6. 538/1144), Sehristani (6. 548/1153), Haris el-Muhasibi (0.
243/857), Hamdun el-Kassar (6. 271/884), Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)

bunlarin sadece bir kismidir.”*

Islami ilimlerin yanisira filoloji, matematik, astronomi gibi ilimlerin de
Sel¢uklu doneminde medreselerde okutuldugu ve bu alanlarda da ilim adamlarinin

yetistigini gormek miimkiindiir.”

7 Alptekin,’a.g.m.”,s. 211-212; Marshall G.S Hodgson, Islam "in Seriiveni, trc. Metin Karabasoglu v.
dgr. , Istanbul 1995,11,196.
7 Detayli bilgi igin bk. Alptekin,’a.g.m.”,s. 209-210.
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2. HAYATI
2.1. ismi:

Sem’ani, Sehristani’nin soy kiitiigiinii séyle vermektedir: ’Ebu’l-Feth
Muhammed Abdulkerim b. Ahmed.”" Beyhaki ise;’el-Imam Muhammed es-
Sehristani’olarak zikreder.”” Hamevi, Sehristdni’nin ismini,"Muhammed b.Ahmed
Ebu’l-Feth b. Ebi’l-Kasim b. Ebi bekr es-Schristani’diye verir.”® ibn Hallikan ise
sOyle vermektedir: *Ebu’l-Feth Muhammed b. Ebi’l-Kasim Abdulkerim b. Ebi Bekr
Ahmed es-Sehristani’.”® Safedi de; ‘Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Ebu’l-Feth
ibn Ebi’l-K4sim es-Sehristani’® olarak kayit diismektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgiler 1s1¢inda adi; Muhammed; Unvani; Ebu’l-Feth
Sehristani veya Sehristani el-Efdal’dir.’el-Efdal’ tinvani kendisine ilmi s6hretine
binaen verilmistir. Kiinyesi ise; Ebu’l-Feth Muhammed b. Ebi’l-Kasim Abdulkerim
b. Ebibekr Ahmed es-Sehristani’dir.®*

2.2. Dogumu ve Yetismesi:

Sehristani; Horasan’in kuzeyinde ve Nisabur ile Harizm arasindaki bolgede
bulunan ve Me’mun’un hilafeti zamaninda Horasan valisi/emiri Abdullah b.Tahir
tarafindan kurulan Sehristin adli sehirde 467/1074 tarihinde diinyaya gelmistir.®?
Sehristéni tarihte ‘Ebul-Feth Sehristani’, ‘Sehristani Efdal’, ‘Efdal’®® ‘Alamet’, ‘Téc
el-Milel ve’d-Din’, ‘Tacud-Din’, ‘Lisanuddin’,‘Huccetii’l-Hak’ ve

‘Imam’lakaplariyla anilmistir.®*

"® Sem’ani, et-Tahbir fi’l-Mu cemi’l-Kebir, thk. Miinire Néci Salim, Bagdat 1975, 11,160.

" Ebu’l-Hasan Zahiruddin el-Beyhaki, Tetimmetii Stvdni’l-Hikme, Beyrut 1994,s.119.

"8 Hamevi, a.g.e. ,111,427.

” fbn Hallikan, a.g.e. ,1V,273.

% Halil b.Selahaddin es- Safedi, el-Vafi bi’'I-Vefeydt, haz. Sven Dedering, b.y.y. 1974,11,278.

# Omer Riza Kehhale, Mu cemu’I-miiellifin, Beyrut 1993, 111, 422.

82 Zehebi, Tdrihu I-Islam ve Vefeyatii'l-Mesdhir ve’I-A’lam, thk. Omer Abdusselam Tedmdri, Beyrut
1995, XXXV1,328; Safedi, a.g.e. ,111,279; ibn Hallikan, a.g.e. , IV,274.

® Hayreddin ez-Zirikli, el-4 Idm Kamusu Terdcim, Beyrut 1992,V1,215.

* Yoriikan, a.g.m.”,s.270; Sehristani, Milel ve Nihal (Miitercimin yazdig1 hayati ile ilgili boliim), s.17;
Harman, ‘Sehristani’, s. 467.
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Fikhi mezhebine mensubiyetini ifade igin es-Safii®, Itikadi mezhebine
nisbetle el-Es’ari®olarak kiinyelenmistir. Dogdugu yere nisbetle ‘Schristani’diye
meshur olmus ve kaynaklar onun Sehristan’da dogdugu hususunda ittifak etmistir.87
Bazi kaynaklarda Sehristan ismi ‘Sechristane’, ‘Sehrestane’ ve ‘Seristin’ olarak

8

zikredilmistir.®® Ayrica, Sehristin’nin  hangi milletten oldugu konusunda

kaynaklarda higbir bilgi yoktur.®

Kaynaklarda ii¢ yer adinin Sehristan olarak gectigi, birisinin Tirkistan
bolgesinde, diger ikisinin ise Iran bolgesinde bulundugu belirtilmekte olup
Sehristani’nin  Tiirkistan bolgesinde bulunan  Sehristan’da  dogdugu ifade
edilmektedir.®® ibn Hallikdn, burasini ‘Horasan Sehristdni’ olarak ifade etmekte,
Nisabur ile Havarizm arasinda Horasan hududunun sonunda bir yer oldugunu ve
meshur olanmn burast oldugunu ifade etmektedir.”® Sechristdn’in, Nesd sehrinin bir
fersah kuzeyinde su anki Askabad’in yakininda oldugu ve*? burasinin alim yetistirme
noktasindan zengin bir muhit oldugu da ifade edilmektedir.*® Yusuf Ziya Yoriikan
Sehristani’nin hayati hakkinda yeterli ve ayrmtili olarak kesin bilgiye sahip
olunmamasini teracim ve tabakat tiirii kitaplarinin yazilis mantigina baglamaktadir.
Ona gore bu tiir eserlerde meshurlarin hayat hikayesine genel olarak deginilmis olup
ayrintilar ihmal edilmistir. Bu durumda ilmi sahsiyetlerin ve meshur kisilerin daha
¢ok dogum -6liim tarihleri ile hayat hikayelerinin genel hatlar1 zikredilmistir. Halbu
ki dnemsiz goriinen pek cok seyler vardir ki onlardan 6nemli sonuglar ¢ikabilir. Bir
kigiyi tanimak onun hayatin biitiin yonleriyle bilmekle miimkiin olur. Bu sebepden
onceki selefin eserleri bize pek de 151k tutmamaktadir. Teracime dair yazilan
eserlerin gogunlukla ‘Ensab ve Vefeyat’ ismiyle anilmasi bu diisiincenin eseridir yine

Yoriikan, Sehristani hakkinda bilgi veren kaynaklarin, O’nun hayatiyla ilgili atifta

8 Sehabuddin Ebi’l-Felah ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk. Mahmut el-
Arnavut, Beyrut 1991,V1,246; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’I-Miiellif, Beyrut 1993,111,422.

8 Abdullah b.Es’ad el-Yafii, Mir dtii'I-Cendn ve Ibretii’l- Yakzdn fi Ma ' rifeti Havadisi’z-Zaman, thk.
Abdullah el-Ceburi, Sam,1984,11,31.

¥ [bn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, Beyrut 1987,V,298; ibnii’l-Imad, a.g.e. ,V1,246.

8 Sem’ani, a.g.e. ,I1,160; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,274;Hamevi, a.g.e. ,111,427.

% Hamevi, a.g.e. ,111,427-428; Zehebi, Tarihu I-Islam, XXXV1,328-330; Safedi, a.g.e. ,111,278-279.
% yafij, a.g.e. ,IL,31; Kuzgun,’a.g.m.’,s.179.

% ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,274; Kehhale, a.g.e. ,111,422; Yafii, a.g.e. ,11,31.

% Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi, Ankara 1984,11,453.

% Sadik b.Hasan el-Ganniici, Ebcedii’l-Ulim, thk. Abdulcebbar Zekar, Beyrut 1978,111,112.

22



bulunduklart en eski ve birincil kaynagin -Sem’ani’nin ‘et-Tahbir’ ile Tarih-u

Bagdat’a yazdig1 *Zeyl’ isimli eserleri oldugunu belirtmektedir.**

Sehristani’nin hayat ile ilgili bilgi veren birinci el kaynaklardan bir digeri ise,
cagdasi Mahmud b. Muhammed Arslan el-Harezmi’nin (6. 568/1172) Harezm ve
halkina ait yazdig1 80 ciltlik ¢7drih-u Harezm’idir.*® ikinci el kaynaklarin tamamu ise

bu eserlerden bilgi aktarmaktadir.*®

Sehristani’nin dogum tarihiyle ilgili olarak kaynaklar farkli bilgiler
vermektedir. Ogrencisi Sem’ani hocasi Sehristani’nin dogum tarihini ’et-Tahbir fi
Mu’cemi’l-Kebir” isimli eserinde hicri 469 olarak belirtmektedir.”” ibn Hallikan, hicri
467 olarak belirtir ve bu sekilde iki niishaya kaydettigini ancak bunu nereden
naklettigini bilmedigini sdylemektedir. Ancak Sem’ani’nin ‘Zeyl’ adli eserinde bu
konuyu hocasi Sehristani’ye sordugunu onun da kendisine h.479 olarak sdyledigini
belirtmektedir.?® Yakut Hamevi hicri 469 olarak,*® Zehebi ise, Sem’ani’den nakille
dogum tarihini hicri 467 olarak ifade etmektedir.'® Tacuddin Subki ve ibn Hacer
Askalani de Sem’ani’den nakille 479 tarihini vermektedir.'®* Hem 467 hem de 479
tarihini birlikte veren kaynaklar bunu Sem’ani’ye dayandirmaktadir.'® Zehebi, ‘el
Iber fi Ahbdri men Gaber’ isimli eserinde Sehristani’nin 6ldiigiinde 81 yasinda
oldugu kaydim diismektedir.’® Muhammed Tanci ise 467 ve 469 olarak iki farkl
tarihin bulunusunu yedi ile dokuz rakamlarinin Arapga’da birbirine benzemesinden
dogan bir hata olabilecegini sOylemektedir. Sehristdni’nin dogum tarihi olarak
verilen hicri 479 tarihinin verilere ters diistiigli ¢iinkii Sehristani dini ilimleri

ogrenmek i¢in Nisabur’a gittiginde Nisabur’da ders okudugu hocast Ahmed el-

94 Yoriikan, 'a.g.m.”,s.267-269; Hakan Cosar, Nihdyetii I-Ikddm’a Gore Sehristani’nin Felsefi
Goriisleri, AU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2003, s.15.

% Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 5.43,525.

% Safedi, a.g.e. ,II1,279; Takiyyiiddin Kadi ibn-i Sehbe, Tabakdzii 's-Safiiyye, Dimesk 1977,1,57;
Zehebi, Tarihu’I-Islam, XXXV, 328; Tacuddin es-Subki, Tabakdtii s-Safiiyyeti’l-Kiibra, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Halu-Mahmud Muhammed et-Tanahi, Kahire 1992,V1,128-130;
Takiyyiiddin Ebu Amr es-Sehreziri (ibn Salah), Tabakatii 'I-Fukahdi’s-Sdfiiyye, thk. Muhyiddin Al
Necib, Beyrut 1992,1,212-213.

9 Sem’ani, a.g.e. ,I1,162.

% {bn Hallikan, a.g.e. ,1V,274.

% Hamevi, a.g.e. , 111,428.

100 Zehebi, Siyeru A ldmi’n-Nubeld, XX,287; Zehebi, Téarihu’I-Isldam, XXXV1,328.

91 Subki, a.g.e. ,V1,128; Askalani, a.g.e. ,V,298.

192 Ganniici, a.g.e. 111,112,

103 7ehebi, el-Iber fi Ahbdri men Gaber, thk. Muhammed es-Said b.Besyoni, Beyrut 1985,111,7.
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Medeni 490/1096 tarihinde vefat etmistir. Bu durumda Sehristani’nin Nisabur’a
yirmi yasindan once gitmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dogum tarihi olarak
479/1086 yil1 kabul edilirse bu durumda ilim seyahatine on yasindan 6nce ¢ikmis
olmas1 gerekmektedir. Bu durumda 467/1074 tarihi hem akla hemde tarihi bilgilere

daha uygun diismektedir.’®*

Yoriikan da Sehristani’nin dogum tarihi ile ilgili
rivayetleri degerlendirirken 467 tarihinin daha uygun oldugunu belirtmektedir. Sayet
Sem’ani’nin soyledigi 479/1086 tarihine itibar edilirse bu durumda Sehristani’nin
ilim 6grenmek icin otuz yaslarinda Bagdat’a gelmis olmasi lazimdir.®® [bn Hallikén,
Sehristani’nin h. 510 ‘da Bagdat’a geldigini kaydetmektedir.'®® Bu yas alim olmak
icin kabul edilebilir bir durum olsa da halk nazarinda kabul gérmek ve sohret
kazanmak acisindan uzak bir durum olarak degerlendirilmistir. Ger¢i bu hususta bir
fevkaladelik olsaydi tarih¢iler onun ka¢ yasinda meshur oldugunu kaydetmekten geri
durmazlardi.’® Bazi kaynaklarda 479/1086 tarihinin daha dogru oldugu

zikredilmektedir.1®®

Biiyiik Selguklular (1040-1308) ve Harizmsahlar’m (1097-1231) hiikiim
stirdiigii topraklarda yasayan Sehristani’nin ailesi, ¢ocukluk donemi, ilkgrenimini
nasil ve kimlerden ve nerede yaptig1, evlenip evlenmedigi ve cocuklarinin varligi ya
da yoklugu hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, hem eserlerinin muhtevasindan hem de yetistigi bolgenin ilim
merkezlerinden olmasindan'® hareketle Sehristani’nin iyi bir egitim hayati gegirdigi
sOylenebilir. Sehristani’nin hayatindan bahseden eserlere gore kendisi tahsil hayatina
memleketinde baslamis, burada Arap dili ve edebiyati, matematik, mantik gibi bazi

alet ilimlerini Ogrendikten sonra o donemin ilimlerini ehillerinden o6grenmek

maksadiyla geng yasta diger ilim merkezlerine yolculuklar yapmugtir.*°

Dogdugu yere nispetle anilan Sehristani, yasadigi donemde ilim agisindan

kendini yetistirmek amaciyla pek ¢ok yere yolculuklar yapmis, hayatinin biiyiik

10% Muhammed et-Tanci,’ Sehristani’, 74, Istanbul 1970, XI, 393.; Semseddin Sami, Kdmiisu 'I-A’lam,
Istanbul 1306, 1,747

105 y6riikan, ‘Sehristani’, s. 271.

1% {bn Hallikan, a.g.e. ,IV,23

107 Yoriikan,’a.g.m.’,s.270-271.

108 Mustafa Oztiirk,"Mefatihu’l-Esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda Ebu’l-Feth es-Sehristani’nin
Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme’, CUIFD, Adana 2012,c.12,sy.1,5.2.

199 Sem’ani, el-Ensab, 111,475; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,274.

19 Bevhaki, a.g.e. ,5.119-120.
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birkismini memleketinden uzakta gegirmistir. Ilk egitimini dogdugu sehir olan
Sehristan’da yaptiktan sonra o donemde ilim agisindan ¢ok meshur olan Nisabur,
Harizm, Hicaz, Bagdat, Horasan, Tirmiz ve Merv gibi merkezlere yolculuklar
yapmlstlr.111 Omriiniin son demlerinde tekrar memleketine dénmiis ve Sa’ban aymnin
sonlarinda 548/1153 tarihinde burada vefat etmistir.”? Sem’ani kendisi Buhara’da

113

iken Sehristani’nin Sehristan’da vefat ettigi haberini aldigini ifade etmistir.” Bazi

kaynaklarda vefat tarihi olarak 549/1154 kaydi konulmugtur.***

Sehristani 467/1074 tarihinde Sehristan’da diinyaya gelmis, ilk egitimini
burada yaptiktan sonra donemin ilim merkezleri olan Merv, Nisabur, Harizm, Bagdat
gibi sehirlerde tahsil hayatina devam etmistir. Omriiniin son yillarinda tekrar
memleketine donmiis ve 548/1153 tarihinde burada vefat etmistir. Sehristani’nin
ailesi, evlenip evlenmedigi gibi husularda kaynaklarda herhangi bir bilgi mevcut
degildir.

1 Sem’ani, et-Tahbir, 11,161; Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,1V,273; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Nubeld, XX,287; Safedi, a.g.e. ,111,278-279; Yafii, a.g.e. ,11,31.

12 Sem’ani, a.g.e. ,11,162; Beyhaki, a.g.e. ,5.120; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,274; Subki, a.g.e. ,IV,128-
129; Ibn Sehbe, a.g.e. ,1,57; Askalani, a.g.e. ,V,298; Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfit 'z-Zuniin an
Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Istanbul 1943,11,1986.

13 Yoriikan,’a.g.m.’,s.275.

% Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,1V,274; Zehebi, Siyer, XX,288; Kehhale, a.g.e. ,III,
422; Gannaci, a.g.e. 111,112,
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3. ILMI KiSiLiGi

Sehristani, Kelam, Felsefe, Fikih, Mezhepler ve Dinler Tarihi, Tefsir, Hadis,
Arap Dili ve Edebiyat: ve Din Sosyolojisi‘*® gibi ilim dallarinda yaptig1 ¢alismalar
ve meydana getirdigi eserleri ile hakli bir {ine sahip olmustur. Giiniimiize kadar
eserlerinden birkag1 ulagmis olmasia ragmen, mevcut olan eserlerinden hareketle
elde edilen bilgilere gore objektif ve ilmi titizligi, tGslubu, meselelere vukufiyeti
doneminin 6énemli bir alimi oldugunu ortaya koymaktadir. O,iyi anlama, arastirma,
konulart derinligine ele alarak sonuca varma ve meseleleri tiim yonleriyle ortaya
koymada bagarili olabilen, hiikiim ¢ikarirken asirilifa kagmayan birisidir. Y 6riikan’in
verdigi bilgilere gore iyi bir hatip, zeki bir insan ve hafizas1 giiclii birisidir. Ilm-i
Kelam, Fikih ve ilm-i Nazarda miidakkik bir imam idi."*®nsanlara karst iliskilerinde
kibar-nazik olup mu’tedil bir kisilige sahiptir. Ele aldig1 meseleleri biitiin yonleri ile
degerlendirebilen, insanlarla i¢ ige olmaktan mesut olan ve halkin takdirini kazanan
birisidir. Sehristani ayn1 zamanda sairdir ve bu anlamda kaynaklarda kendisine ait

17 Sehristani’nin felsefi terminolojiyi kullanmadaki iislubu ve

siirleri bulunmaktadir.
fikirlerini ifade ederken ortaya koydugu analitik diisiince sistemi de ilmi yeterliligini
ortaya koymaktadir. Kendisine verilen ‘el-efdal’ iinvan1 da O’nun nakli, akli, felsefi

ve ahlaki ilimlerdeki iistiin bagarisinin hakliligini desteklemektedir.

Cabiri, Sehristani’den bahsederken; °’Diisiinceye karsi bagimsiz bir tarihgi
Konumunda olmus ve konuya felsefi bir bakisla egilerek ger¢ek bir karsilastirma
yapmistir '8 diyerek bu alandaki basarisii ifade etmektedir. Kuzguna gore,
yasadig1 donemdeki bir¢ok ilim adami gibi pek ¢ok ilim merkezlerine yolculuklar

yapmus, devlet yoneticileri ile samimi ve candan iligkiler kurarak hem devlet islerini

"5 Sem’ani, a.g.e. ,11,160; Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Salah, a.g.e. I, 212-213; ibn Hallikn, a.g.e. ,
IV,273; Beyhaki, a.g.e.,s.119; Safedi, a.g.e. ,l1l, 279 Kazvini, a.g.e. , 5.398; Yafii, a.g.e., 11,32;
Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul 1998, s.107.

Sem’ani, a.g.e. ,11,160; Hamevi, a.g.e. ,I11,428; Ibn Salah, a.g.e. ,I, 212-213; ibn Hallikan, a.g.e.
IV,273; Beyhaki, a.g.e.,s.119; Safedi, a.g.e. ,lll, 279 Kazvini, a.g.e. , 5.398; Yafii, a.g.e., 11,32;
Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul 1998, 5.107

15 Yoriikan,’a.g.m.’, 5.272.

11 Beyhaki, a.g.e. ,5.120; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Kazvini, a.g.e. , 5.398.

18 Cabiri, a.g.e. ,5.34.
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ogrenmis hem de eserlerini maddi olanak agisindan daha rahat bir ortamda telif etme

imkani bulmustur.119

Sehristani, telif ettigi eserlerinde ayet ve hadislere ¢ok sik miiracaat etmis,
hakkinda agik nass (ayet ve hadis) hiikiimleri bulunan meselelerde goriis ortaya
koymamlstlr.lzo Islam aleminde dinler ve mezhepler tarihi alaninda onun kadar
etrafli, derin ve tarafsiz aragtirma yapan ve eser ortaya koyan kimsenin ¢ikmadigi,
kendisinden dnce yasamis ve bu alanlarda eser veren Bakillani, Bagdadi, Isferini ve
Ali b. Ahmed b. Hazm (6. 456/1063) gibi alimlerin Sehristani kadar objektif
olamadig1, cogu kez eserlerinde Islam karsisinda diger dinleri ve karsit mezhepleri
cerh etme yoluna gittikleri belirtilmis ve ibn Hazm’in yazdig1 Kitabu 'I-Fasl fi’I-Milel
ve’l-Ehva ve’n-Nihal adli eser Sehristani’nin yazdig1 eserden daha genis olmasina
ragmen tertibi ve mevzulari izaht bakimindan onunki kadar Dbasarili
bulunmamustir.*? Macit Fahri, el-Milel icin kullanilan bu vasiflarin bir benzerini
‘kusursuzluk ve mantiki uygunluk bakimindan daha onceki birgok eseri geride
birakan ve kelamin bir hiilasas: ‘dedigi Nihayetii’l-Tkdam adli eseri igin

kullanmaktadir.*??

Sehristani’nin ilmi kisiligi ve elde ettigi ilimler; ‘Imam’, ’Miitekellim’,
’Arife’n-bi’l-Edeb’, ’Feylesof’, ’Fakih’, ’Giizel konusan’, ’hafizasi gii¢lii’, ‘halk
tarafindan kabul goéren’, ’hos vaaz eden vaiz’, ’muhaddis’, ’sair’,’tartismact’,

*miifessir’ gibi ifadelerle anlatilmaktadir.*®

Kendisi ise, ilmi seviyesini soyle anlatir:'Ben ilmin en yiiksek durumuna
ulastim, benim samm kiiciik goriilemez. Ben taklit zelilliginden tahkik ve teslim
tepesine yiikseldim. Niibiivvet menbaindan bir kdse ile dyle bir kandim ki o kdsenin

mizact tesnimdendir. Denizin ortasina dalanlar kenariyla yetinemezler. Kemal

"9 Kuzgun, 'a.g.m.”,s.181

120 Schristani, el-Milel, 1,88, 97, 98: a. mlf. , Nihdyetii'l-ikdam, s.44, 57, 63, 75, 104, 127, 147, 167; a.
mlf. , Filozoflarla Miicadele, s. 40, 42, 55, 75, 79.

121 Subki, a.g.e. ,VI1,128; Yoriikan,’a.g.m.’,s.277; Kuzgun,’a.g.m.’,s.181-182; Ahmet Turan, Islam
Mezhepleri Tarihi, Samsun 1993,s.5.

122 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, istanbul 1992,5.195-196.

123 Sem’ani, et-Tahbir, 11,160; Beyhaki, a.g.e. ,5.119; Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,
IV,273; Kazvini, a.g.e. ,5.398; Zehebi, el-Iber, 111,7; a.mlf. , Tarih, XXXV1,328; Safedi, a.g.e. ,
I11,278; Yafii, a.g.e. ,II,31; Ibn Sehbe, a.g.e.,1,57; Askalani, a.g.e. ,V,298; Ibnii’l-imad, a g.e. ,
V1,246; Kehhale, a.g.e. ,I11,422.
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zirvesine yiikselenler dibe ¢okmeye maruz olamazlar.*** Bu ifadeler Sehristani’nin

ilmi seviyesini kendi ifadesiyle anlatmasiyla biiyiik bir 5nem arzetmektedir.
3.1. Egitim Kisiligi:

Sehristani egitim hayatina memleketi Sehristin’da bagsladi. Burada, alet
ilimleri olan matematik, mantik, Arap dili ve edebiyatin1 6grendi. Daha sonra diger
ilimleri 6grenmek icin geng¢ yasta dogdugu sehirden ayrilarak ilim yolculuklarina
basladi. Ilk olarak Nisabur’a gitti ve burada Ciiveyni’nin talebelerinden ders
okumakla ise basladi.. Gazzali’nin ders arkadaslarindan olan Safii fakihi ve Tus
kadist Ebu’l-Muzaffer Ahmed b.Muhammed el-Havafi (6. 500/1106) ile meshur
mutasavvif Abdulkerim el-Kuseyri’nin oglu Ebl Nasr Abdurrahim b. el-Kuseyri’den
(5. 514/1120) fikih ve usul-ii fikih,**® Ebu’l-Hasan Ali b.Ahmed el-Medini’den (6.
494/1100) hadis,*® Ebu’l-Kasim Siileyman b. Nasir b. el-Ensari’den (6. 512/1118)

tefsir, Eg’ari kelami, cedel usulii ve felsefe okudu.'?’

Sehristani {izerinde hocalari
arasinda en fazla etkiye sahip olani ise zahid ve sifi kimligi ile taninan Ebu’l-Kasim
el-Ensari oldu. Sehristani eserlerinde bu sahsa atifta bulunmakta ve, Nihdyetii’l-
ikddm 'da’’Cogu  kere, iistadvmiz, ilim  onderimiz  (imamuna),  siinnetin
yardimcisi(nasir-1 siinnet), (el-Gunye ve Serhu’l-Irsad sahibi) Ebu’l-Kasim Siileyman

b. Nasir el-Ensari’nin goriislerine basvururduk’**® demekte.

Sehristani’nin Nisabur’da ne kadar kaldigi hakkinda kayitlarda bir bilgi
yoktur. Nisabur’dan sonra tedris ve tezkir faaliyetinde bulunmak iizere Harizm’e
gitti. Burada Tasavvuf ve Ahlak ilimlerini tahsil etti.® Harizm’de bir siire kaldiktan
sonra Nizamiye Medresesi’nde ders vermeye basladi. Gerek dersleri gerekse vaazlari
sebebiyle halk arasinda kendisine karsi sevginin olusmasini sagladi. Vaazlardan
baska ilim meclislerinde ¢esitli fikir miinakasalarina katilarak doneminin birgok {inlii

bilgini ile ilim miizakerelerinde bulundu. Beyhaki, Sehristani ile bir ilim meclisinde

124 Sehistani, Filozoflarla Miicadele, 5.3-4; Yoriikan,’a.g.m.’,s.273.

%> Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273;

126 Sem’ani, et-Tahbir, 11,161; Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; ibn Salah,
Tabakadtii’I-Fukahdi ’s-Sdfiiyye, 1,212-213.

¥’ Hamevi, a.g.e. ,II1,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Zehebi, Siyer, XX,287.

128 Sehristani, Nihdyetii l-ikdam, s.28; Harman,’a.g.m’. ,s. 467.

' Tanci, ‘Sehristani’, XI, 393-394.
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130 .
Harizm’de

felsefi bazi1 konularda tartismada bulunduklarmi ifade etmistir.
bulundugu zaman zarfinda Harizm, Nisabur ve Ciircan arasinda farkli zaman
dilimlerinde ¢esitli seyahatler yapmistir. Daha sonra 510/1116 yilinda Harizm’den
ayrilarak hac ibadetini yapmak iizere Hicaz’a gitmistir. Hac doniisii Bagdata gelmis
ve burada ii¢ yil kalmistir. Hamevi, Sehristani’nin Harizm’den sonra Horasan’a
gittigini sdylemektedir.’® Bu esnada kirk yas civarinda olan Sehristani vaaz ve irsad
faaliyetinde bulunmaya devam etti. Bilhassa vaazlarindan dolay1 halkin takdirini
kazandi. Dostu Es’ad b. Muhammed (6. 527/1132) vasitasiyla Bagdat Nizamiye
Medresesi’nde vaaz etme ve ders verme imkani elde etti. O donemde disardan gelen
alimler kendilerini halka tanitmak icin once ise vaaz ile baslarlardi. ilk baslarda
halkin seviyesine uygun ve avami alakadar eden mevzularda konusurlar daha
sonralari ise giiniin meseleleri ile ilmi mahfillerde kendilerini gosterirlerdi. Sehristani
de bu teamiile uyarak ise énce camilerde vaaz ederek baslad.™*? 514/1120’de biiyiik
bir olasilikla Horasan’a gitti. Burada Biiyiik Selguklularin son biiyiik hiikiimdari
Sultan Sencer’in (6. 552/1157) veziri Ebu’l-Kasim Nasiruddin Mahmad b. Muzaffer
el-Mervezi’nin (6. 530/1135) hizmetine girdi. Aymi zamanda Sultan Sencer’in
sirdasi olacak kadar yakini oldu.*® Sultan Sencer medeniyet tarihinde ¢ok biiyiik bir
mevki sahibi olup, saltanati siiresince zamaninin alimlerini, ediplerini ve

sanatkarlarini yetistirmesi ve himayesiyle ilme ¢ok hizmet etmisti.***

Sehristani, on yildan fazla bir siire -yaklasik onbes yil-Horasanda ikamet
etmistir.  el-Milel adli meshur eserini burada yazmis ve Vezir Muzaffer el-
Mervezi’ye ithaf etmistir. Ancak Sultan Sencer, 526/1132°de vezir el-Mervezi’yi
azledince el-Milel’in mukaddimesinde vezire yaptigi ithafi ¢ikarip yeni bir
mukaddime yazmistir. Bu tarihte muhtemelen Horasan’dan ayrilip Tirmiz’e gitmistir.
Tirmiz’de ulemaya ve hukemaya yakinlik gosteren Nakibu’l-Esraf**® Ebu’l-Kasim

Ali b. Cafer el-Masevi’nin (6. 550/1155) hizmetine girmistir. Burada hem

130 Beyhaki, a.g.e. ,5.119.

131 Hamevi, a.g.e. ,111,428.

132 Yoriikan,’a.g.m.’,s.265.

133 Beyhaki, a.g.e. ,5.120

34 Turan, a.g.e. ,5.337; Kafesoglu, a.g.e. ,5.159.

135 Nakib; Peygamber soyundan gelenlerin islerini yoneten devlet gorevlisidir. Her bolgede
seyyidlerin ileri gelenlerinden segilen bir nakib, merkezde de bunlarin yoneticisi olan Nakibu’l-esraf
bulunurdu. Detayli bilgi i¢in bk. Ziya Kazic1, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 1999,
5.257-261.
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Nihayetii’l-ikdam ve Musdraatii’l-felasife adli eserini yazmis hem de el-Milel’in bir
niishasint Musevi’ye takdim etmistir. Tirmiz’de uzun bir siire kaldig1 ve en 6nemli
eserlerinden  Nihdyetii’l-ikddm ve  Musdraatii’l-felasife’yi  burada  yazdigi
anlasilmaktadir. Sehristani’nin Merv’de bulundugunu 6grencisi Sem’ani bildirmekte
ve Merv’de kendi evlerinde bulundugunu ve kendisinden bazi seyleri yazdigini
soylemektedir."*® Sehristani’nin Tirmiz’e geldikten sonra burada ne kadar siire aldig1
ve memleketine ne zaman dondiigii hususu belirsizdir. Ancak kaynaklar 6mriiniin
son yillarim1 dogdugu yer olan Sehristan’da gecirdigini ve burada vefat ettigini

kaydetmektedir.*’
3.2. Hocalan:

Sem’ani  hocast  Sehristani’nin  faydalandigi  kisilerden/hocalardan
bahsederken ‘Hadis’ dinledigi hocast Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Medini (&.
494/1100)’yi zikretmektedir.'®® Hamevi; Nisabur’da Ali Ahmed el-Havafi (5.
500/1106), Ebu Nasr el-Kuseyri (6. 514/1120), Ali Ebi’l-Kasim el-Ensari
(6.512/1118) ve Ali Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed (6.490/1096)’i
Sehristani’nin hocalar1 arasinda zikretmektedir.*® ibn Salah ise sadece Ali Ahmed
el-Havafi ve Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. el-Medini’den bahsetmektedir.**® Ibn-i
Hallikan yer belirtmeksizin Ali Ahmed el-Havafi, Ali Ebi Nasr el-Kuseyri ve Ali
Ebi’l-Kasim el-Ensari’yi kaydetmektedir.'*" Hafiz Zehebi; Ebu’l-Kasim el-Ensari,
Ebu Nasr b.el-Kuseyri, Ali Ahmed el-Havafi, Ebu’l- Hasen Ali b. Ahmed el-Medini
ve Ebu’l-Hasen b. el-Ehram oldugunu kaydeder."*?Ali Ebi’l-Kasim el-Ensari ve Ali
Ibnii’l-Medini diye bahseder.*** Tacuddin es-Subki; Ali Ahmed el-Havafi, Ebu Nasr
b. Ebi’l-Kasim el-Kuseyri, Ebu’l-Kasim el-Ensari ve Ebu’l-Hasen Ali b.Ahmed el-

Medini diye bilgi vermektedir.**

1% Sem’ani, et-Tahbir, 11,162.

187 Sem’ani, a.g.e. ,11,162; Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,1V,274; Zehebi, Siyer, XX,
288.

138 Sem’ani, et-Tahbir, 11,162.

139 Hamevi, Mu 'cemu’I-buldan, 111,428.

0 ibn Salah, a.g.e. I, 212-213.

Y {bn-i Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, IV,273.

142 7ehebi, el-iber, N, 7; amlf. , Tarihu I-Islam, XXXV1,328; a.mlf. , Siyer, XX,287.

193 yafii, Mir’dtii'|-cendn, 11,31.

1% Subki, a.g.e. ,V1,128-129.
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Kaynaklardaki verilen bu bilgiler 1s1¢inda hemen hepsi aymi Kkisileri
zikretmektedir ki bu da ‘Tabakat’ yazarlarinin bu bilgileri birbirlerinden
naklettiklerini ortaya koymaktadir. Sehristani’nin hocalarinin hayat hikayelerini
detayli bir sekilde ortaya koydugumuzda iizerindeki tesirleri daha iyi anlasilmig

olacaktir:

3.2.1. Ali b. Ahmed el-Medini (Medaini) (6. 494/1100): Ebu’l-Hasan Ali b.
Ahmed b. Muhammed el-Ahzem (el-Ahrem) el-Medini el-Miiezzin. Vera sahibi,
fadil bir kisi olup Ebu Abdirrahman es-Siilemi, Ebu Zekeriyya el-Miizekki, Ebu’l-
Kasim es-Serrdc ve baska alimlerden hadis okumustur. Sem’ani, babasimmin Ali b.
Ahmed el-Medini’den hadis okudugunu, Horasan ve Irak’li pek ¢ok toplulugun da
el-Medini’den hadis rivayet ettiklerini belirtmektedir.!*> Sem’ani, el-Medini’yi
Sehristani’nin hadis ilmini okudugu hocalarindan oldugu kaydim diismektedir.**°
Hamevi, Ibn Salah, ibn Hallikan, Zehebi, Safedi, Sehristani’nin Nisabur’da hadis
ilmini Ali b. Ahmed el-Medaini’den aldigimni sdylemektedir.'*’ Yine Sem’ani’nin
kaydina gore Ali b. Ahmed el-Medini, hicri 400°den sonra dogmus, vefat tarihi ise
hicri 494 tiir."*

3.2.2. Ahmed el-Havafi (el-Hafi) (6. 500/1106): Ebu’l-Muzaffer Ahmed b.
Muhammed b.el-Muzaffer el-Havafi. Havaf, Nisabur’un kasabalarindan birisidir.
Havafi, Tus ve civarinin kadisi olup ayn1 zamanda Gazzali’nin arkadagidir. Fikh1 Ali
Ebi’l-ibrahim ed-Darir ve Ciiveyni’den okumustur. Ciiveyni’nin dgrencileri arasinda
en seckinidir. Yasadig1 asirda fikh1 ve cedel usuliinii en iyi bilenlerden birisidir.
Sehristani Havarizm’den Nisabur’a gitmeden kendisine O6grenci olmus ve Safii
fikhi1 Havafi’den O6grenmis ve Nisabur Nizamiye Medresesindeki egitimi ile
Havafi’den aldigi bilgileri cem ederek fikhi anlamda olgunluga ulasmistir. Havafi

hicri 500 tarihinde Tus’ta vefat etmistir.**

145 Sehristani, Mefdtihu '-esrdr (Nasirin mukaddimesi), 1,19.

146 Sem’ani, et-Tahbir, 11,162.

Y Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Saldh, Tabakdt, 1,213; ibn Hallikan, a.g.e. ,1V,273; Zehebi, Tarih,
XXXVI, 228; Safedi, a.g.e. ,111,279.

148 Sehristani, Mefdtihu 'I-Esrdar (Nasirin mukaddimesi), 1,19.

9 Tbn Hallikan, a.g.e. ,1,96-97; Zehebi, el-/ber, 111,380; Yafii, a.g.e. ,1,472; Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, tkh. Ali Seyri, b.y.y. 1988, X11,232.
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3.2.3. Selman b. Nasir el-Ensari (6. 512/1118): Ebu’l-Kasim Selman b.
Nasir b. Imran b. Muhammmed b. ismail b. Ishak b. Yezid b. Ziyad b. Meymin b.
Mehran  el-Ensari.  Safi, zahid, Safii fakihlerinden olup Ciiveyni’'nin
ogrencilerindendir.*

Fadlullah b. Ahmed el-Meyheni, Abdulgafir b. Muhammed el-Farisi, Kerimetii’l-

Kelami Ciiveyni’den, Hadis ilmini Ebu’l-Hiiseyin b. Mekki,

Merveziyye, Ebl Salih el-Miiezzin ve Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’den 6grendi. Belli bir
siire Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’ye 6grencilik yapti. Sonralar1 Hicaz, Bagdat ve Sam
gibi bolgelere yolculuklar yapti. Buralarda ilim ehliyle arkadasliklar kurdu. Sonra
tekrar Nisabur’a dondii ve usul ve tefsir ilmini Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’den okudu ve
kendisine belli bir siire hizmette bulundu. Ensari bir takim eserler meydana
getirmistir. Bunlar arasinda  Serhu’l-Irsad  fi  Usuli’d-Din  ve el-Gunye

>l Sehristani iizerinde hocalari icerisinde en fazla etkisi olan

sayilmaktadir.®
Ensari’dir. Sehristani tefsir ilmini Ensari’den okumustur. Nihdyetii’l-ikddm adli
eserinde hocasi Ensari’yi bizzat zikredip goriislerine miiracaat ederek istifade ettigini
‘Seyhimiz, dnderimiz, stinnetin yardimcisi, el-Gunye ve Serhu 'I-Irsad sahibi Ebu’l-
Kasim Siileyman b. Nasir el-Ensari’nin dlemin Kidemi ya da hadisligi konusunda
fikirlerine basvururduk® diyerek acikca belirtmektedir.®®> Muhammed Ali Azerseb,
tefsirin mukaddimesinde Sehristani’nin fikirlerinin degismesinde 6zellikle Ehl-i Beyt
kaynakli bir yorum ve diisiinceye sahip olmasinda iizerinde en fazla etkili olanin
Ensari oldugunu belirtmektedir.">® Ensari, edebiyatta da soz sahibi olup bu manada
bazi1 siirleri kaynaklarda zikredilmektedir. Saban ayinda doksandort yasinda h.511

veya 512 tarihinde vefat etmistir.">

3.2.4. Ebu Nasr el-Kuseyri (6. 514/1120): Abdurrahim b. Abdilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri. Meshur sifi Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin ogludur. Fikih, Usul,
Kelam, Tefsir, Matematik, Edebiyat, Miinazara ve Miicadele sanatinda meshur birisi

olup Eg’ari alimlerin biiyiiklerinden olup Ciiveyni’nin derslerine devam etti ve

150 Zehebi, el-iber, 11,400; Yafii, a.g.e. , 1,492.

151 Zehebi, el-fber, 11,400; Yafii, a.g.e. ,1,492; Sehristani, Mefitihu I-esrar, 1,20-21.

152 Sehristani, Nihayetii’'l-ikdam, s.28. [zmirli ismail Hakki da, Sehristani lizerinde etkisi en fazla olan
kisinin Ciiveyni’nin 6grencilerinden olup ayni zamanda hocasinin el-irsad isimli eserini serh ederek
‘sarih-i irgdd’ diye anilan sahsin Ebu’l-Kasim el-Ensari oldugunu, hatta islami ilimlerde Sehristani’yi
yetistirenin bu kisi oldugunu belirtmektedir. Detayl olarak bk. izmirli, ‘imamu’l-Haremeyn Ebu’l-
Meali b. el-Ciiveyni’, DFIFM, Istanbul 1928, sy. 9, 5.33.

1% Sehristani, Mefdtihu 'I-esrar, 1,30.

154 Zehebi, a.g.e. ,11,400; Yafii, a.g.e. ,1,492; Sehristani, Mefatihu l-esrdr, 1,21.
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goriislerini olusturma noktasinda onun metodunu elde etti. Bagdat’a yolculuk yapti
ve burada halka vaazlarda bulundu. Halk tarafindan hiisn-ii kabul gordii. Eb Ishak
es-Sirazi burada iken Kuseyri’nin sohbetlerine istirak etti. Bagdat Nizamiye
Medresesinde de vaazlar verdi. Yine bu esnada iki defa hacca gitti. Bagdat’ta iken
Hanbelilerle aralarinda bazi itikadi goriislerden dolayr husumet ortaya ¢ikti. Ciinkii
kendisi, babasi, seyhi Ciiveyni ve diger hocalar1 Eg’arilerin 6nde gelen
imamlarindandi. Bu yasananlardan sonra tekrar Nisabur’a dondii. Burada vaaz ve
derslere devam etti. Kendisine burada émriiniin son demlerinde felg¢ indi, bu sekilde
bir ay kadar yasadi ve Nisabur’da h. 514 tarihinde seksenkiisiir yasinda vefat etti.*®
Sehristani Nisabur’daki Nizamiye Medresesinde Kuseyri’ye 6grenci oldu, burada
derslere devam etti. Kuseyri’den fikih, nazar, usul, kelam okudu ve Es’ari

o} " . 156
mezhebi’nin metodunu 6grendi.

3.3. Ogrencileri:

oldugu belirtilmektedir. Bunun sebebi olarak Sehristani’nin, yasadigi donemde ilim
merkezi olan bolgelere egitimini tamamlamak amaciyla stirekli yolculuklar yapmasi,
daha ¢ok devlet adamlariyla birlikte olmasi ve hayatinin biiyiik bir kismini bu sekilde

idame ettirmesi oldugu kaydedilmektedir.™’

Horasan’da Sultan Sencer’in yakin
sirdasi olmasi, sultanin veziri olan Mervezi’'nin uzun yillar hizmetinde bulunmast;
daha sonralar1 Horasan’dan ayrilip Tirmiz’e gitmesi ve burada Nakibu’l-Esraf
Musevi'nin  hizmetine girmesi bu bilginin dogrulugunu ortaya koymaktadir.
Ogrencilerinden sadece Ebli Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem’ani

(5. 562/1166) ve Muciruddin el-Bagdadi (5. 592/1196) bilinmektedir.**®

3.3.1. Abdulkerim es-Sem’ani (6. 562/1166): ismi; Ebd Sa’d Abdulkerim b.
Ebi bekr Muhammed b. Ebi’l-Muzaffer el-Mansir b. Muhammmed b. Abdilcebbar b.
Ahmed b. Muhammmed b. Ca’fer b. Ahmed b. Abdilcebbar b. EI-Fadl b. er-Rebi’ b.
Miislim b. Abdillah b. Abdilmecid et-Temimi es-Sem’ani el-Mervezi’dir. Fikih ve

155 Zehebi, a.g.e. ,11,403; Yafii, a.g.e. ,1,495; ibn Kesir, a.g.e. ,XI1,232; ibni’l-imad, a.g.e. ,IV,45.
% Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Zehebi, Tarih, XXXVI,328; Safedi, a.g.e. ,
111, 278; Subki, a.g.e. ,V1,128; Kehhale, a.g.e. ,111,422.

157 Tanci,’a.g.m.’, XI,393.

%8 Tanci, ’a.g.m.”,s. 393; Kuzgun,’a.g.m.”,s.181.
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hadis alimlerinin meshurlarindan olup Safii fakihlerindendi. Merv’de hicri 506
yilinin Saban ayinda dogdu.™® Sem’ani bir¢ok muhaddis, miifessir, fakih, edip, vaiz
yetistiren bir aile i¢inde diinyaya geldi. ilk egitimini almasinda babas1 etkili oldu.
Sem’ani dort yasinda iken babasi onu zamanin alimleri Abdulgaffar b. Muhammed
es-Siruy, Ubeyd b. Muhammmed el-Kuseyri, Sehl b. ibrahim es-Seb’i, Eba Mansir
Muhammed b. Ali b. el-Kerai ve Muhammed b. Abdilvahid ed-Dekék’tan egitim
almasin1 sagladi. Kiigiik yasta babasini kaybedince bakimini amcasi istlendi.
Allame Sem’ani de gen¢ yasinda uzun siirecek olan ilmi seyahatlere ¢iktr. Once
529’da Horasan, Irak, Suriye ve Hicaz bolgesini ziyaret etti. 532’de Bagdat’a gitti ve
burada 537 yilina kadar kaldi. ikinci seyahatini 540-546 yillar1 arasinda Nisabur,
Herat, Belh ve Nesa gibi merkezlere yapti. 549’da ¢iktigi iiglincii seyahatinde
Harizm, Semerkant, Buhara ve Nesef basta olmak tizere Maveratinnehir bolgesindeki
ilim merkezlerini gezdi. Yolculuklari esnasinda yiiz civarinda merkeze ugradi ve
yedi bin civarinda hocayla goristii.'®® Kendisi hakkinda ‘Horasan bélgesinin
tistadi’,’Horasanin muhaddisi’ ve ‘Sarkin muhaddisi’ gibi ifadeler kullanildi. 552
yilinda tamamladig1 son seyahatinin ardindan Merv’e yerlesti ve vefat tarihi olan h.
562’ye kadar burada kaldi.'®* Hafiz Zehebi, Sem’ani’nin nerelere yolculuk yaptigini
ve bu gittigi yerlerde kimlerden hangi ilimleri okudugunu detayli bir sekilde
zikretmektedir.’®* Sem’ani’nin eserlerinden birkag1 giiniimiize kadar gelmis olup
bunlar; el-Ensdb, el-Mu’cemu’l-Kebix, ez-Zeyl ala Tarihi’I-Hatib, Edebii’l-Imla ve’l-
Istimla, Edebii’l-Kadi, Fezadilii’s-Sam, Tarih-u Merv, Salavatii n-Nebi ve Camiu’l-
Behi li da’veti’n-Nebi’dir.®®> Osman Turan, Sem’ani’nin kendi memleketi Merv
hakkinda yazmis oldugu yirmi ciltlik kayip tarth kitabi oldugundan
bahsetmektedir.'®* Ayrica Sem’ani’nin eserleri ve fikirleride giniimiizde birtakim

caligmalara konu olrnustur.165

159 Zeyniiddin Ahmed b. Abdiillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1978, 1V, 225.

180 fpnii’l-imad, a.g.e. ,1V,205; Mehmet Efendioglu, ‘Sem’ani, Abdiilkerim b. Muhammed’, Di4,
Ankara 2009, XXXVI, 461.

1! Efendioglu,’a.g.m.’, s. 461.

192 Zehebi, Siyer, XX1,256; a.mlf. , el-Iber, 111,37-37. Ayrica bk. Muhammmed b. Muhammmed es-
Seybani el-Cezeri, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensdb, Beyrut 1980, 11,138-139.

163 Efendioglu, ‘a.g.m.’ ,s. 461-462.

%4 Turan, a.g.e. ,5.25.

185 Hem fikirleri hem de gilinlimiize kadar ulagamayan eserleri i¢in detayli bilgi icin bk;

Efendiogly, 'a.g.m.’, s. 461-462
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Sem’ani ‘et-Tahbir fi’l-Mu’cemi’[-Kebir’adli eserinde hocasi Sehristani’den
bahsetmekte, belli bir miiddet Horasan’da ikamet ettigini, kendisiyle Merv’de kendi
evlerinde biraraya geldiklerini ve birtakim bilgileri ondan yazdigini1 ifade
etmektedir.'®® Ayrica h. 510 yilinda Bagdat’a geldigi, burada ii¢ yil kaldig1 ve vaaz-u
nasihatte bulundugunu, halkin kabul ve takdirini kazandigini, Nisabur’a giderek
burada Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Medini’den ve bagka alimlerden hadis ilmini
ogrendigini de kaynaklar zikretmektedir.®®” Bu kayitlardan da anlasiliyor ki Sem’ani,
hocas1 Sehristani gibi yolculuklarda bulunmus ve hocasiyla birlikte ders miitalaalar

yapmistir.

3.3.2. Mucuriddin el-Bagdadi (6. 592/1196): Muciruddin Ebu’l-Kasim
Mahmud b. el-Miibarek b. Ali el-Mubarek el-Vasiti el-Bagdadi. 517 yilinda dogdu.
Fikh1 Ebu Mansur b. er-Rezzar ve bagka alimleren okudu. Kelam ilmini zamanin
onde gelen alimlerinden olan Ebu’l-Futuh Muhammed b. el-Fadl el-Isferayini ve
Abdu’s-Seyyid ez-Zeytini’den aldi. Hadis ilmini ise Ebu’l-Hiiseyn, Kadi Ebubekir
ve diger alimlerden 6grendi. Bagdat Nizamiye Medresesi’'nde hem 6grencilik daha
sonra da hocalik yapti. Zeki bir kisi olup hakkinda birtakim o6viicli ifadelerde
bulunulmustur. Kadi Ibn Sehbe, Ibnii’d-Debisi (Diibeysi)’den nakille; ilim cesitlerini
en gizel bir sekilde Mucir’den daha iyi bir araya toplayanini gérmedik
demektedir.'®® Daha sonra Bagdat’tan ayrilip Dimesk’e gitti ve burada kendisi i¢in
Medrese-i Caruh namiyla bir medrese insa edildi. Dimesk’ten sonra Siraz’a gitti.
Siraz meliki de kendisi i¢cim bir medrese insa etti. Daha sonra buradan da isbahan’da
bulunan Havarizm sahima el¢i olarak gitsti. Yolda giderken Hemezan mevkisinde
Zilka’de ayinda 592 yilinda 61dii.'® ‘el-Bagdadi’ nisbetinden hareketle Bagdath
oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Kaynaklarda hocalar1 arasinda Sehristani’den
bahsedilmemis olsa da biiyiik bir olasilikla Sehristani ile Bagdat’ta ve diger ilim
merkezlerinde bulusmasi, ilim 6grenmesi miimkiindiir. Sehristani Bagdat’a geldi,
once burada camilerde ve Nizamiye Medresesi’nde vaaz etmekle ise basladi, daha

sonra bu medresede ders verdi. Bagdat’tan ayrilacagi 514 yilina kadar halk arasinda

1% Sem’ani, a.g.e. ,11,162; ibn Salah, a.g.e. ,1,212-213; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273.

7 Subki, a.g.e. ,VI,128.

1%8 fbnii’l-imad, a.g.e. ,1V,311.

169 Zehebi, el-fber, 111,106-107; a.mlf. , Siyer, XXI1,255; ibnii’l-imad, a.g.e. ,1V,311; Tanci,’a.g.m.’,
XI,394; Kuzgun,’a.g.m. ’,s.181; Harman,’a.g.m.’, s. 467; Oztiirk, a.g.m.’, s.4
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170
Halk arasinda ve

biiyiik kabul gordi, ilmi mahfillerde fikri tartigmalarda bulundu.
ilim camiasinda tanman bir kisiyle goriismek, sohbetinde bulunmak, ondan ders
almak o donem ilim erbabinin vazgec¢ilmez bir adeti idi. Bu sebeple Mucuriddin el-

Bagdadi de bu teamiile uyarak Sehristani’den ders aldu.

3.4. Auf Yaptig1 Kaynaklar:

Sehristani’nin yasadigi donemdeki siyasi, sosyal, fikri, dini ve mezhebi
hareketlerden haberdar oldugunu, bizzat camilerde vaaz ederek halkin fikri ve ilmi
seviyesini, ilmi mahfillerde de tartismalara katilarak ilim erbabinin seviyesini bilmesi
ve mezhepler arasinda hararetle tartisilan konulardan haberdar olmasi pek tabiidir.
Hem egitim hayatinda bilgisini artirmis, hem eserlerini meydana getirirken yasadigi
donemin alimlerinin eserlerinden faydalanmis hem de kendisinden Once yasamis
alimlerin eserlerinden haberdar olup onlardan da faydalanmistir. Zamanimiza kadar
ulasan eserlerinden hareketle bunu tespit edebilmemiz miimkiindiir. Bu da bize sunu
ifade ediyor ki gelecegi insa etmenin yolu geg¢misi bilip, bu devrin bilgisiyle
harmanlayarak gelecegi kurabilmektir. Sehristani eserlerinde Tefsir, Hadis, Fikih,
Felsefe, Kelam, Mezhepler, Arap dili ve edebiyat1 gibi alanlarda yasadigi donemde
olsun daha 6nceki donemlerde olsun pek ¢ok sahsa ve eserlerine kaynak olarak atifta

bulunmustur.
3.4.1. Tefsir:

Sehristani’nin Kur’an tefsirinde sahabe ve tabiinin goriislerine ¢ok siklikta
atif yaptigimmi gormemiz miimkiindiir. Sahabe igerisinde en fazla goriislerine
basvurdugu kisi Abdullah Ibn Abbas’tir (6. 68/687). Bazen ismini tam olarak
zikreder bazen de Ibn Abbas olarak belirtir'’* Ali b. Ebi Talip (6. 40/661),'"?
Abdullah b. Mes’ud (6. 32/652),® Ubeyy b. Ka’b (5. 32/652),"* Omer b. el-Hattab
(5. 23/644),'" Muaz b. Cebel,*"® Cabir b. Abdillah,*”” Osman b. Affan (5. 35/656),'"

0 Hamevi, a.g.e. ,111,428.

17 Sehristani, Mefdtihu 'l-esrdr, 1,7, 8, 11, 12, 14, 36,43, 113, 11; 663, 912,1013.

72 Sehristani, a.g.e. 1, 5, 8, 10, 12, 34, 43, 51, 73, 118, 133, 148, 163, II; 666, 760, 779, 810.
173 Sehristani, a.g.e. ,1,35,40, 94, 109,117, 140,164, 11,602, 686, 734,747, 770,804.

174 Sehristani, a.g.e. ,1,10,11, 16, 32, 33, 37, 41, 43, I1; 616, 734, 788, 823, 921, 962, 1031.
175 Sehristani, a.g.e. 1,9, 11, 12, 34, 38, 172, 242, 359, 472, 473, 11; 607, 610, 649, 650.
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Bera b. Azib,'® Zeyd b. Sabit (6. 45/665),"® Aise binti Ebi bekir'® ve Said b. el-

As'® Sehristani’nin siklikla miiracaat ettigi sahabiler arasindadir.

Sahabeden sonraki gelen nesil olarak Kur’an tefsirinde 6ne ¢ikan kisilerden
Ali b. Talha el-Valibi, Tkrime Mevla ibn Abbas, Dahhak b. Miizahim el-Hilalj,
Hasan-1 Basri, Miicahid b. Cebr, Katade b. Diame, Mukatil b. Hayyan, Sihab ez-
Ziihri, Ata b. Ebi Rabah, Mukatil b. Siileyman, Veki’ b. el-Cerrah, Muhammed b.
es-Saib el-Kelbi, Said b.Ciibeyr, Ebu’l-Aliye er-Riyahi, Hasan b. Vakid el-Vakidi,
Ismail b. es-Siiddi, Abdullah b. Ebi Cafer er-Razi, Muhammed b. Ciireyc, Siifyan b.
es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Hiiseym b. Besir, Sibl b.Abbad el-Mekki,***Verka’ b.
Omer, Z eyd b. Eslem, Ravh b. Ubade el-Kaysi, Muhammed b. Yusuf el-Firyabi,
Said b. Mansur, Abdullah b. Musa en-Nehdi, Abdullah b. Vehb el-Fehri,
Abdulhamid b. Hamid, Muhammed b. Eyyub, Ebubekir el-Esam, Abdullah b. Said
el-Esec, Ebu Hamza es-Semali, Miiseyyeb b. Serik, Abdullah b. Hamid, Ebubekir b.
Abdus, Ebu Amr Ahmed b. Muhammed el-Furati, Ebebekir b. Furek, Ebu’l-Kasim b.
Hubeyb, Ebu Ali Abdulvehhab el-Cubbai, Kadi Abdulcebbar, Muhammed b. Osman,
Ebu’l-Hasan Muhammed b. Kasim el-Fakih, Ebu Ishak es-Sa’lebi, Ebabekir
Abdullah en-Nakkas ve Ali b. Muhammed el-Vahidi*®* yi zikretmektedir.

Sehristani, tabiin igerisinde en ¢ok Miicahid b. Cebr (6.103/721), Hasan-1 Basri
(6.110/728), Katade b. Diame (6.117/735) ve Mukatil b. Siilleyman(6.150/767)’a
atifta bulunmaktadir. Sayisal olarak ifade etmek gerekirse Miicahid’den 222, Hasan-1
Basri’den 179, Katade ve Mukatil’den 218 yerde alinti yapmaktadir.*®

Filolojik (dilsel) anlamda tefsir yapanlardan Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad
el-Ferra’, Ebu Ishak ibrahim b. ez-Zeccac, Ali b. Hamza el-Kisai, Ebu Ubeyd el-
Kasim b. Sellam, Ebu’l-Hasan Said b. el-Ahfes, Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna

176 Sehristani, a.g.e. ,

L Sehristani, a.g.e. ,
178 Sehristani, a.g.e. ,

I, 43, 457,527, Il; 645, 750, 753, 768, 779, 859, 992, 1045.
|
|
179 Sehristani, a.g.e. I,
|
|
|

73, 74,103, 116, 11; 608, 610, 648, 757, 854, 902, 958.
9,10,11, 12, 14,35, 36, 37,41, 1I; 672, 852, 872, 887, 897, 999.
|

1

| I; 643, 645, 651, 688, 781, 792, 921, 922, 943, 1009.

.10, 11, 12, 13, 37, 94, 11; 645, 794, 886, 890, 921.

181 Sehristani, a.g.e. I, 13, 299, 11; 685, 753, 771, 796, 799, 811, 876, 887, 890, 921, 1040, 1047.

182 Sehristani, a.g.e. I, 9, 10, 11, 12, 13.

183 Sehristani, a.g.e. , |, 43.

184 Sehristani, a.g.e. , 1,44.

18> Abdulalim Demir, Sehristani’nin Mefitihu I-Esrar Adl Tefsirindeki Yontemi, DEU Sosyal Bilimler
Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Izmir 2012, s.40-42.

4
7
7
77
180 Sehristani, a.g.e. ,I, 9
1
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et-Temimi, Yahya b. Nasr el-Ciircani, Nadr b. Stimeyl, Muhammed b. Kaffal es-
Sasi’yi zikretmektedir. Ayrica kitap ismi olarak ‘en-Nazm’ sahibi el-Miierric b. Amr
b. Ebi Fayid es-Sudsi,” Garibu 'I-Kur 'an’ sahibi Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri, ’Miiskil-i Kutrub‘ sahibi Ebu Ali Muhammed b. el-Mistenir’i
belirtmektedir.*®® Surelerin tertibi ile ilgili olarak Abdullah b. el-Hiiseyn b. Ahmed
er-Razi’nin ‘el-Istignau fi Suveri’l-Kur’an’ ve Ebubekir Muhammed b. Musa es-

Saydalani’nin ‘el-Muhtar fi’l-Kiraat’ adl1 eserlerini kaynak olarak zikretmektedir.*®’

Kuran-1 Kerim’in tefsirinde kiraatlarin 6nemli bir yeri oldugundan dolay1
miiellifimiz bu konuda da eserinde okuyucuyu bilgi anlaminda tatmin edecek tarzda
veri saglamaktadir. Once kiraat mektebini, Hicazlilar, Iraklilar ve Samlilar olarak ii¢
kisimda, sonra her bir ekolii alt kollariyla detayli bir sekilde ortaya koymaktadir.
Hicazlilar; Mekke ve Medine olarak iki kisma ayirmakta ve Mekke kiraat ekoliiniin
temsilcisi Ebu Muhammed Abdullah b. Ibn Kesir’i ve ravileri Ebu’l-Hasan el-
Gavvas, Ebu’l-Hasan el-Bergi*® ve Ebu ishak ibn Fuleyh’i zikretmektedir. Medine
ekolliniin temsilcisi Ebu’l-Hiiseyn b. Ebi Nafi’ ve ravileri de; Kalun, Vers ve el-
Medeni’dir.*®® Iraklilar1 da kendi arasinda Basra ve Kufe ekolii olarak iki kisma
ayirmaktadir. Basra ekoliiniin temsilcisi Ebu Amr; ravileri ise; el-Yezidi ve Suca’.
Kife ekoliiniin temsilcileri Astm, Hamza ve Kisaf; Asim’in ravileri ibn Ayyas ve
Hafs; Hamza’nin ravisi Ebu Muhammed b. Isa; el-Kisai’nin ravileri ise Ebu Amr
Hafs b. Amr ve Ebu’l-Hars Leys b. Halid’dir. Sam ekoliiniin temsilcisi Ibnii Amr,

ravileri ise Ibn Zekvan ve Hisam’dur.190

Miifessirlerden Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922)** ve Muhammed
b. Ali Kaffal’a (5. 365/976)*% cok sik atifta bulunmaktadir. Tefsir eseri olarak

Kuleyni’nin ‘el-Kdfi’,"** Dimyati’nin ‘Tefsiru’d-Dimyati’,*** Ayyasi'nin “Tefsirul-

.51 5 1
95 1 96

Ayyasi ve yazar belirtmeden ‘Hucecii’l-Kur’'an belirtmektedir. Ayrica

18 Sehristant, a.g.e. , 1,44-45,

187 Sehristani, a.g.e. ,1,29.

188 Sehristani, a.g.e. ,1,31.

189 Sehristani, Mefitihu l-esrar, |, 32.

190 Sehristani, a.g.e. , I, 35.

gehristani, a.g.e. ,1, 118, 241, 251, 265, 274, 323, 422, 440,11, 621, 633, 644, 647, 650, 680.
%28ehristani, a.g.e. 1, 45, 80, 103, 112, 136, 153, 174, 204, 411, 11, 624, 642, 649, 711, 717, 881.
l%Sehristﬁmi, age. I, 7.

1%4Sehristani, a.g.e. 11, 1034.

195Sehristani, a.g.e. 1,74.
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7 ekserii’l-kurra’,'*®®  ehlii’t-te’vil,'®®  ehlii’t-tahkik mine’l-

202

ekserti’l-miifessirin,

ehli’l-luga ve’t-tefsir, 2%
206

ulema,®® ehlii’t-tedebbiir-ehlii’t-tezekkiir,” ehl-i tefsir,
ehlii’l-meani,?® ba’du’l-miifessirin,?® ammetii ehl-i’t-tefsir, ammetii’l-miifessirin

207

ve el-Miifessirn™" gibi genel ifadeler kullanarak isim belirtmeden tefsircilerin

yorum ve gorlislerini aktarmaktadir.
3.4.2. Hadis:

Sehristani Islami ilimler icerisinde Hadis ilmini de bu alanin uzmani olan
alimlerden okumus ve kendisi de eserlerinde konularin izahi ve delillendirilmesi
noktasinda hadislere miiracaat etmistir. Elimizde mevcut olan eserlerinden
yaptigimiz arastirmada el-Milel ‘de 56, Nihdyetii’l-Ikdam 'da 28 ve Mefatihu’l-
esrdr’da ise 344 yerde hadis zikretmektedir. Hadisleri aktarirken ¢ogunlukla ravi
zincirini ve kaynagini gostermeden ‘Allah Rasulii soyle buyurdu’ diyerek direkt

hadisleri vermektedir. Hadis ile haber®®

kelimelerini  birbirlerinin  yerine
kullanmaktadir ki bu da her iki kelimeyi es anlamli olarak degerlendirdigini
gostermektedir. Sehristani zaman zaman hadis alimlerinin ismini zikrederek hadisleri
vermektedir. Mesela; Buhari,®® Miislim,?° Malik b. Enes,?** Ahmed b. Hanbel?*?
ve Ibn Hibban bunlar arasinda bulunmaktadir.**® Sehristani hadis eserlerini de yeri
geldikge zikretmektedir. Ornegin; Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih,”** imam Malik’in

» 215

el-Muvatta’,**® ve Miislim’in es-Sahih’,**°

ini bunlar arasinda sayabiliz

1%gehristani, a.g.e. ,1,197.

YSehristani, a.g.e. I, 71, 80, 164, 210, 221, 248, 11, 602, 619, 730, 735, 747, 760, 787.
1%8Sehristani, a.g.e. , 1,504.

199Sehristani, a.g.e. 1, 174, 251, 287, 416, 417, 11, 716, 834.

20gehristani, a.g.e. I, 51.

2lSehristani, a.g.e. ,1, 429,435.

22Schristani, a.g.e. I, 5, 15, 18, 45, 70, 71, 84, 85, 11, 623, 625, 643, 649, 784, 831.
283Sehristani, a.g.e. I, 46, 76, 98, 11, 617, 678, 683, 703.

2gehristani, a.g.e. 1, 99, 117, 136, 167, 170, 190, 11, 606, 617, 628, 636, 650, 663.
2%5Sehristani, a.g.e. ,1,486,530,11,676.

26Sehristani, a.g.e. 1,48, 108, 154, 280, 298, 11, 661, 718, 736, 805, 811

2Sehristani, a.g.e. ,1,46, 51, 102, 115, 127, 135, 147, 153, 11, 609, 613, 629, 631, 643, 649.
28Schristani, el-Milel, 1, 190; a. mlf. , Nihdyetii 'I-ikdam, $.278;

299Sehristani, Mefdtihu I-esrar, 1,10, 69.

29Sehristani, Nihdyetii I-ikddm, s. 275.

2USehristani, Mefatihu I-esrdr, 1,72,11,621, 795, 804, 1051.

212 Sehristani, a.g.e. ,I1, 795, 831, 861, 887, 898, 907.

213 Sehristani, a.g.e. I, 847.

24 Sehristani, a.g.e. 1, 15, 69, 72, 74.

215 Sehristani, a.g.e. ,11, 805.
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3.4.3. Fikih:

Sehristani eserlerinde fikihla ilgili olarak bilgiler verdigi gibi aym1 zamanda
da fikigilarin goriislerini  belirtmekte ve zaman zaman eserlerine de atifta
bulunmaktadir. Ictihadin usulii ve sartlari ile ilgili olarak bilgi verirken sahabenin
onde gelen fakihlerinden olan Ali b. Ebi Talib ve Muaz b. Cebel’in kadi olarak
Yemen’e gonderilirlerken Allah Rasulii ile aralarinda gegen diyalogu zikretmektedir
ki sOyledir: ‘Hz. Peygamber (s.a.v) Muaz’1t Yemen’e gonderirken: Ya Muaz ne ile
hiilkmedeceksin? dedi. Muaz: Allah’in kitabiyla, dedi. Hz. Peygamber (s.a.v): Eger
onda bir sey bulamazsan’ diye sorunca, Muaz: Allah’in Rasuliiniin siinnetiyle’
cevabimi verdi. Hz. Peygamber (s.a.v): Onda da bulamazsan?’ deyince, Muaz:
Re’yimle ictihat ederim dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (S.a.v): Rasuliiniin
elgisini razi oldugu seye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun dedi’.”*’ Hz. Ali de
Yemen’e kadi olarak giderken Hz. Peygamber’e (S.a.v): Ey Allah’in elgisi, ben
gencim, insanlar arasinda nasil hiikkmedecegim?  Dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v) elini Hz. Ali’nin gogsiine vurdu ve Allah’im! Onun kalbini
dogruya ulastir, lisanin1 sabit kil, dedi’. Hz. Ali diyor ki: ‘Bundan sonra iki kimse

arasinda hiikiim verme konusunda hig siipheye dﬁsmedim.’218

Sehristani miictehitlerin iki kisim olup bunlardan birincisinin Hadis ehli olup
Hicazli olduklarini ve bunlarin Malik b. Enes, Muhammed idris b. es-Safii, Siifyan-1
Sevri, Ahmed b. Hanbel ve Davud b. Ali b. Muhammed el-isfahani ve arkadaslar
oldugunu belirtir.”** Ebu Ibrahim ismail b. Yahya el-Miizeni, Rebi’ b. Siileyman el-
Izi, Harmele b. Yahya en-Necibi, Rebi’ b. Siileyman el-Muradi, Ebu Ya’kub el-
Biiveyti,”’ Hasan b. Muhammed b. Sabbah ez-Za’ferani, Muhammed b. Abdillah b,
Abdilhakem el-Misri ve Ebu Sevr Ibrahim b. Halid el-Kelbi’yi Imam Safii’nin

221
ashabindan sayar.

216 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, $.275.
27 Sehristani, el-Milel, 1, 211.

218 Sehristani, a.g.e. I, 211.

219 Sehristani, a.g.e. I, 217.

220 Sehristani, a.g.e. I, 218.

221 Sehristani, a.g.e. I, 219.
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Miictehidlerin ikinci kismini rey ehli olarak adlandirmakta olup onlarin Irakli
olduklarin1 ve Ebt Hanife Nu’man b. Sabit’in mensuplart olan Muhammed b. Hasan
es-Seybani,222 Ebu Yusuf Ya’kub b. Ibrahim b. Muhammed el-Kadi, Ziifer b.
Hiizeyl, Hasan b. Ziyad el-Lii’liii, Ibn Semaa,”®® Afiye el-Kadi, Ebu Muti’ el-Belhi

ve Bisr el-Merisi’den *** tesekkkiil ettigini beyan etmektedir.

Ayetlerden fikhi hiikiim cikarma noktasnda Eba Hanife (5. 150/767),%%°
imam Malik (6. 179/795),%°® imam Safil (6. 204/819),>" Ahmed b. Hanbel
(6.241/855),® Ebt Yasuf (6. 182/798),%* ibrahim en-Nehai (5. 92/710),%° gibi
sahislara ve eser olarak da imam Malik’in Muvatta ‘sina atif yapar,”** Ebu’l-Hasan

2%2 {sim belirtmeden genel

el-Anberi’yi ictihad meselesinde kaynak olarak zikreder.
olarak ehlii’l-ictihad,?®® ehlii’l-fikh, el-Fukaha ve fukahai’l-hicaz’in®** goriislerini

vermektedir.
3.4.4. Felsefe:

Sehristani, islam felsefecilerinden Ya’kub b. Ishak el-Kindi (5. 260/873),%
Huneyn b. Ishak,*® Ebu’l-Ferec el-Miifessir,”®’ Yahya en-Nahvi,**® Ebu Siileyman
es-Seczi,”*® Ebu Siileyman Muhammed el-Makdisi,** Ebubekir Sabit b. Kurre 2%
Ebu Temam Yusuf b. Muhammed en-Neysaburi,?*> Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-
Belhi,** Ebu Muharib el-Hasan b. Sehl,*** ibn Muharib el-Kummi,*** Ahmed b.

222 Sehristani, el-Milel, I, 219.

22 Sehristani, a.g.e. 1, 220.

224 Sehristani, a.g.e. I, 221.

225 Sehristani, Mefdtihu’l-srér, |, 72, 386, 11, 606, 657, 685, 724, 759, 760, 795, 803, 820.
228 Sehristani, a.g.e. ,11, 754, 803, 820, 831, 861, 876, 887, 890, 898, 907, 917, 1038.
227 Sehristani, a.g.e. ,1, 72, 386, 11, 606, 657, 685, 724, 754, 758, 759, 760, 771, 795, 796, 1038.
228 Sehristani, a.g.e. 1, 319, 11, 795, 831, 861, 887, 898, 907.

229 Sehristani, a.g.e. 1, 861, 907.

%0 Sehristani, a.g.e. 11,759, 795, 820, 887, 897, 902, 921, 1031, 1032.

231 Sehristani, a.g.e. ,11, 805.

232 Sehristani, el-Milel, I, 212.

233 Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1,47.

234 Sehristani, a.g.e. 1, 35, 11, 685, 759, 883, 884, 913, 1038.

2% Sehristani, el-Milel, 111, 501.

236 Sehristani, a.g.e. 111, 502.

27 Sehristani, a.g.e. 111, 506.

238 Sehristani, a.g.e. 111, 504.

9 Sehristani, a.g.e. 111, 508.

240 Sehristani, a.g.e. 111, 510.

1 Sehristani, a.g.e. 111, 511.

242 Sehristani, a.g.e. 111, 513.

3 Sehristani, a.g.e. 11, 514.
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Tayyib es-Serahsi,*® Talha b. Muhammed en-Nesefi,*’ Ebu Hamid Ahmed b.
Muhammed el-isfizari,*® isa b. Ali el-Vezir,**® Ebu Ali Ahmed b. Meskeviye,*®
Ebu Zekeriyya Yahya b. Adiy,” es-Saymeri,®®* Ebu’l-Hasan el-Amiri,**® Ebu
Nasr Muhammed b. Muhammed b. Turhan el-Farabi®* ve Ebu Ali b.Hiiseyin ibn

AR

Sina’ya”® atif yapmaktadir. Tabii bunlar igerisinde Ibn Sina’nin sistemini en ince ve
hakikat olarak, diisiincesinin de en derin oldugunu séylerek bu ziimrenin allamesi
oldugunu ifade etmis, tartisma ve elestirilerini Ibn Sind’ya yaparak aslinda ibn
Sina’y1 yendiginde digerlerini de yenmis olacagini ortaya koymaktadir. Ona gore
diger filozoflar ya Eflatun’un ya da Aristo’nun yolundan gitmislerdir.256 Ibn Sina’nin
fikirlerinin yanls oldugunu ortaya koymak igin onun es-Sifd, en-Necdt ve el-Isardt
ve’t-Tenbihat adli eserlerini miitalaa etmis ve yanlis olarak gordiigii meseleleri Ibni

Sina’ya kars1 ortaya koymustur.257

Felsefe alaninda eski Yunan filozoflariin gériislerinden de haberdar olup
yedi filozof olarak bunlar1 Milet, Sisam, Atinali olarak ifade eder. Bunlar: Tales el-
Malti (m.6. 625-545),%° Anaksagoras (m.5. 500-429),%° Anaksimenes (m.5. 588-
524),®° Empodokles (m.5. 490-432),%°* Pythagoras (m.5. 580-500),%%% Sokrat (m.o.
468-400/469-399)* ve Eflatundur (m.6. 427-347).*** Bunlara tabi olanlar

267

Plutarhos®® Hipokrat’® ve Demokrit’tir.?®” Yontem filozoflarindan Plutarkhos,?®

244
245

Sehristani, a.g.e. ,I11, 515.

Sehristani, a.g.e. ,I11, 516.

2% Sehristani, a.g.e. 11, 516.

247 Sehristani, a.g.e. I, 516.

248 Sehristani, a.g.e. 1, 517.

9 Sehristani, a.g.e. 1, 517.

%0 Sehristani, a.g.e. 1, 518.

! Sehristani, a.g.e. 1, 520.

52 Sehristani, a.g.e. 11, 520.

253 Sehristani, a.g.e. ,111,522.

54 Sehristani, a.g.e. ,111,523; a.mlf. , Nihdyetii 'I-ikdam, s. 9.
2% Sehristani, a.g.e. ,111,525; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdam, s. 9, 20, 24, 26, 129, 130, 133.
256 Sehristani, a.g.e. ,111,525-526; a.mlf. , Kitabu'l-musdraa, s.3.
57 Sehristani, Kitdbu'l-musdraa, s.3.

258 Sehristani, el-Milel, 11,329; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdam, s.9.
9 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.9.

2%0 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.9.

261 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.9.

262 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.9.

263 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nikdyetii I-ikddm, s.9.

264 Sehristani, a.g.e. ,11,329; a.mlf. , Nikdyetii I-ikddam, .9, 98.
265 Sehristani, el-Milel, 11,329.

2% Sehristani, a.g.e. ,11,329.
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Ksenophanes (m.5. 569-477),%%° BiiyiikZenon (m.5. 490-430),2° Demokritos (m.&.
460-400),°™ Akademi filozoflar;,?’> Hakim Heraklitos (m.6. 535-475),%"® Epikiir
(m.6. 341-270),>"* Sair Solon,>” Sair Homeros (m.5. 700),2® Hipokrat,>"’
Demokritos,>”® Oklid,?”® Batlamyus®® ve Stoacilardir.?®' Sonraki Yunan filozoflari
ise Aristoteles (m.5. 384-322),%% iskender er-Rami,?®® Diyojen el-Kelbi,”* Seyh el-
Yunani (Plotinos) (m.5. 203-270),°* Savufersitis (Theophrastos),?®® Broklis
(Proklus)(m.5. 410-485),%%" Samsatayus (Themistius),?®® iskender el-Afrodisi®®® ve
Ferfuriyus (Porphyrios) dir.?*

Sehristani, zaman zaman filozoflarin eserlerine de atif yapmaktadir. Mesala:
Sokrat’in ‘Phedon’u,?* Aristoteles’in ‘Metafizik 'in (Maba det tabia) Biiyiik Alfa (el-
Elifii'I-Kiibra) makalesi‘,*®* ve ‘Esulucya (Theology)’?®®; Platon’un ‘Yasalar

5294 55296

(Nevamis)’?**, Batlamyus’un ‘el-Macesti **® ve Iskender Afrodisi’nin ‘en-Nefs

ini bunlar arasinda saymaktadir.

267 Sehristant, a.g.e. ,11,329.

268 Sehristani, a.g.e. ,11,415.

289 Sehristani, a.g.e. ,11,416.

270 Sehristani, a.g.e. ,11,418.

2™ Sehristani, a.g.e. ,11,421.

272 Sehristani, a.g.e. ,11,423.

23 Sehristani, a.g.e. ,11,424.

274 Sehristani, a.g.e. ,11,425.

215 Sehristani, a.g.e. ,11,427.

278 Sehristani, el-Milel, 11,429.

277 Sehristani, a.g.e. ,11,432.

2’8 Sehristani, a.g.e. ,11,435.

2% Sehristani, a.g.e. ,11,436.

280 Sehristani, a.g.e. ,11,438.

281 Sehristani, a.g.e. ,11,439.

%82 Sehristani, a.g.e. ,11,444; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdam, .9, 24, 41.
283 Sehristani, a.g.e. ,11,466; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdam, s.9.
284 Sehristani, a.g.e. ,11,472.

285 Sehristani, a.g.e. ,11,475.

286 Sehristani, a.g.e. ,11,481.

%87 Sehristani, a.g.e. ,11,482; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdam, 5.9,31.
288 Sehristani, a.g.e. ,11,489; a.mlf. , Nihdyetii 'I-ikdam, s.9.
289 Sehristani, a.g.e. ,11,490; a.mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.9.
%0 Sehristani, a.g.e. ,11,492.

21 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.3086.

292 Sehristani, a.g.e. ,5.311

2% Sehristani, a.g.e. ,5.333.

294 Sehristani, a.g.e. ,5.312.

2% Sehristani, a.g.e. ,5.330.

2% Sehristani, a.g.e, ,5.361.
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Hind felsefesi hakkinda da kapsamli bilgiler sunmaktadir. Yunan felsefesinde
oldugu gibi Hind felsefi hareketlerini de isimlerini vererek goriislerini detayli bir
sekilde vermektedir.”®’ Hint filozoflarindan Kalanus ve Brahmanin’in (Barahmis-

Berahmin) isimlerini zikretmektedir.?*®

Ayrica Hintlilerin biiyiikk bir millet
olduklarini ve goriislerinin de birbirlerinden farkli oldugunu ortaya koyduktan sonra
bes grupta degerlendirerek bunlarin; Berahime, Ashabu’r-Ruhaniyyat, Ashabu’l-

Heyakil, Putperestler ve Filozoflar oldugunu kaydetmektedir.?*
3.4.5. Arap Dili ve Edebiyati:

Sehristani eserlerinde cahiliye donemi de dahil olmak {izere yasadigi zamana
kadar Arap dili ve edebiyati alaninda yetismis kisileri kaynak olarak kullanmis ve
konularin izah1i noktasinda kendilerine atifta bulunmustur. el-Milel’de cahiliye
araplarinin inanglarim1 ve goriislerini aciklarken o dénemde meshur olan pek ¢ok
saire ve siirine yer vermistir. Muallakat-1 Seb’a (Yedi Aski)®® olarak cahiliye

g Nabiga ez-Ziibyémi,gO2 Umeyye b.

déneminin meshur sairlerinden Imriii’l-Kays,
Ebi’s-Salt,*® Zitheyr b. Ebi Siilma,*® A’sa Meymun b. Kays’1*® zikretmektedir.
Bunlardan baska Eba Talib,*® Kuss b. Saide,®*” Eslum el-Yami,**® Ciireybe b.
Esyem el-Esedi,®® Kusay b. Kilab®® ve Hatem et-Tai’nin®' siirlerini

kaydetmektedir.

Tefsir eserinde ayetlerin anlasilmasi noktasinda dil alimlerinden Halil b.
Ahmed (6. 170/786),*'? Ahfes (5. 177/793),%" Sibeveyh (5. 180/796),3* Kisai (6.

27 Sehristani, el-Milel, 111, 730-732.

2% Sehristani, Milel ve Nihal, 5.463.

2% Sehristani, a.g.e. ,5.453.

300 Muallakat-1 Seb’a: cahiliye déneminde yedi (veya on) saire ait seckin kaside kolsiyonuna verilen
addir. Detayli bilgi i¢in bk. Siileyman Tiiliicli, ‘Muallakat’, DIA, Ankara 2005, XXX, 310-313.
301 Sehristani, Mefitihu l-esrdr, |, 147, 385, 11, 774.

%02 Sehristani, el-Milel, 111, 685.

303 Sehristani, a.g.e. ,111,677.

304 Sehristani, a.g.e. ,111,686.

305 Sehristani, a.g.e. ,111,694.

%06 Sehristani, a.g.e. ,111,667-668.

%07 Sehristani, a.g.e. ,111,680.

%08 Sehristani, a.g.e. ,111,684.

309 Sehristani, a.g.e. ,111,687.

319 Sehristani, a.g.e. ,111,699.

311 Sehristani, a.g.e. ,111,702.

312 Sehristani, Mefatihu '1-esrdr, |, 80.

313 Sehristani, a.g.e. ,1, 36, 44, 94, 99, 11, 606, 609, 637, 659, 716.
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189/804),%> Ahmed el-Kutrub (5. 206/821),*° Abdullah Deylemi el-Ferra (5.
207/822),%'" Zeccac (5. 311/923),*'® ibn Faris®'® ve Cevheri’ye*® siklikla miiracaat
etmistir. Eser olarak Kutrub’un Miiskil-i Kutrub,*! Ibn Faris’in el-Mekayis*??
Cevheri’nin es-Sthah,**® Abdullah b. Miislim b. Kuteybe nin Garibu I-Kur’'an®** ve

325,

Ebu Ali Hasan Nasr el-Ciircani’nin en-Nazm®* 1 zikretmistir.

3.4.6. Dinler ve Mezhepler:

Sehristani, dinler ve mezhepler hakkinda bizlere detayli bir sekilde bilgi
sunan birisidir. Ozelikle el-Milel adl1 eserinin bu agidan hazirlandigini gdrmekteyiz.
Eseri iki ana boliimde olusturarak ilk boliimde vahye dayanan dinler ve bu dinlerin
mezheplerini ele almaktadir. insanlari, kitabi din miintesipleri*?® (Ehlii’d-Diyanat
ve’l-Milel ya da Erbabu Diyanat ve’l-Milel) ve sahsi diisiince ve goriislerine bagh

olanlar®®’

(Ehli’l-Ehva ve’n-Nihal) diye iki kisimda degerlendirmektedir. Yazar, Hz.
Peygamber’den (s.a.v) nakledilen yetmis ii¢c firka hadisine®® dayanarak birinci
kisimdan kabul ettigi kitabi din mensuplarindan Mecusilerin yetmis, Yahudilerin
yetmis bir, Hiristiyanlarin yetmis iki firka oldugunu, Miisliimanlarin da yetmis ii¢
firkaya ayrilacagini ifade etmektedir. Ikinci kisimda degerlendirdigi sahsi goriis
sahiplerinin sayisinin herhangi bir smiflama ve smirlamaya tabi tutulumayacagini

aktarmaktadir.3?°

Sehristani, kitabi dinlere mensup olanlart Miisliimanlar, Ehl-i Kitap ve kitap

330

sahibi olduklar1 slipheli olanlar®” olmak tizere {glii tasnife tabi tutmaktadir.

Miisliimanlarla ilgili olan Islam, iman, ihsan, usul, fiiru, tevhid, adl, va’d, vaid, sem’

814 8,108, 128, 130, I1, 651, 919, 1039.

Sehristani, a.g.e. I, 7
, 35, 40, 41, 74, 11, 642, 684, 711, 736, 828.

315 Sehristani, a.g.e. ,
316 Sehristani, a.g.e. ,
317 Sehristani, a.g.e. ,
318 Sehristani, a.g.e. ,

1,7
l,3
1,4
I, 74,91, 96, 108, 109, 158, 186, I, 686, 756, 805, 836, 849.
1,4
319 Sehristani, a.g.e. I, 9
1,9
1,4
1,9
1
1, 44.

7
4,
5.
4,
4,77, 99, 109, 117, 126, 130, 11, 674, 722, 751, 795, 809.
1, 225.
320 Sehristani, a.g.e. I, 91, 194,
821 Sehristani, a.g.e. ,I, 45
%22 Sehristani, a.g.e. 1, 91
323 Sehristani, a.g.e. I, 17
324 Sehristant, a.g.e. I,
%25 Sehristani, a.g.e. ,1, 44.
32® Sehristani, el-Milel, 1, 32.
%27 Sehristani, el-Milel, 1, 32.
%28 Sehristani, el-Milel, 1, 4.
*2% Sehristani, el-Milel, 1, 4.
%30 Sehristani, a.g.e. I, 33.
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ve akil gibi kavramlar1 degerlendirmektedir. islam mezhepleri hakkinda eser telif
edenlerin iki usul takip ettiklerini; birinci usuliin meseleleri ortaya koyup farkli

goriise sahip olanlar1 ( gruplari) belirlemek, ikinci usuliin ise, firkalar1 zikredip farkli

3! ikinci yolun daha

3

gorlslerini ortaya c¢ikarmak oldugunu ifade eden Sehristan

382 Sifatiyye,>*

dogru bir metot oldugunu belirtmis, Mutezile, Cebriyye,*
Hariciler,*** Miircie,** Sia®**" ve Galiyye®® ve bunlarm alt gruplarin: ele almis ve her
grubun diisiincelerini ortaya koymak suretiyle firka sayisini yetmis tige denk getirme

noktasinda ¢aba sarfetmistir.

Ehli kitap ve bir kitaba sahip olup olmadigi bilinmeyen veya siipheli olanlarl
birbirinden ayr1 tutmus, Ehl-i kitap’la immi olanlarin farkini belirtmis, Yahudi ve
Hiristiyan mezheplerini aciklamistir.**® Kitabinin varlig1 noktasinda siipheli olanlar
kategorisinde Mecusileri®* degerlendirmis ve bu firkaya mensup tali kollar hakkinda
bilgi vermistir.

Sahsi diislince ve goriis sahibi olanlarin Sabiiler,** Ashabu’r-Ruhaniyat,342

344

Ashabu’l-Heyakil ve’l-Eshas®*? ile Harraniyye®*** oldugunu belirterek degerlendirme

yapmaktadir.

Sehristani kelam ilmine dair klasik tarzda yazmis oldugu ‘Nihdyetii l-ikddm’
da meseleleri anlatirken yeri geldikge o konuda goriis sahiblerini ve eserlerini kaynak
olarak vermektedir. Es’ari mezhebinden Es’ari®*® Ciiveyni®*® Bakillani**’

1sfer€1yini’nin348 gorlislerine  miiracaat etmekte bazen de arkadaslarimiz

331 Sehristani, a.g.e. 1, 6-7.

%32 Sehristani, a.g.e. 1, 38-72.

%33 Sehristani, a.g.e. 1, 72-79.

334 Sehristani, a.g.e. ,1,79-92.

%% Sehristani, a.g.e. 1, 105-137.

%36 Sehristani, a.g.e. I, 137-144.

337 Sehristani, a.g.e. ,1,144-176.

338 Sehristani, a.g.e. I, 176-207.

339 Sehristani, a.g.e. 11, 227-256.

340 Sehristani, a.g.e. 11, 257-287.

41 Sehristani, a.g.e. ,11, 289.

%42 Sehristani, a.g.e. 11, 289-348.

%3 Sehristani, a.g.e. 11, 348-359.

3% Sehristani, a.g.e. 11, 359-363.

3% Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s, 12, 43, 46, 49, 45, 56, 79, 125, 147, 172.
34 Sehristani, a.g.e. ,s, 13, 49, 66, 79, 102.

347 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s, 46, 47, 49, 79, 102, 203.
8 Sehristani, a.g.e. ,5,12, 54, 153, 201, 218.
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349

(ashabuna),®* Es’ariyye ve Seleften olan sifatiyye,*® Eg’ariler®®! ve Sifatiyye®? gibi

genel ifadeler kullanmaktadir.

Mu’tezile mezhebine ¢okca atifta bulunmakta®?

bilginlerinden Ka’bi (6. 319/931),* Eba Hagim el-Cubbai (5. 321/933),%° Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf (6. 227/841),%° Cahiz ( 6. 255/868),%°" Nazzam (6. 221/835)%® ve
Ebu Ali el-Cubbai (6. 303/916)*° gibilerinin konuyla ilgili gboriislerini

ve bu mezhebin 6nde gelen

degerlendirmektedir.

Miircie,*® kolu Kerramiyye®* ve temsilcisi Ebu Abdillah el-Kerram;**? $ia®®

ve kollari olan Galibiyye*®* ve Galiyye;**®> Cehmiyye®*® ve kurucusu Cehm b. Safvan
(5. 128/745);*" Hariciler®® ve kolu Necedat;**°, Neccariyye,*® Berahime;*"!
Tenasuhiyye,372 Sabiiler’” ve Mecusiler’e®™ atif yapmaktadir. Sehristani Hz. Ali 3"
Hasan el-Basri,>’® Muhammed b. Ali el-Bakir (6.114/732)*"" ve Abdullah b.
Said el-Kiillabi’nin (6. 240/854)*"® goriislerine de basvurmaktadir. Nihdyetii'l-

Tkdam’m besinci kaidesinde (béliim) Allahu Teala’dan sifatlar1 nefyetme bahsinde

349
350
351
352

Sehristani, a.g.e. ,s, 56, 58,

Sehristani, a.g.e. ,s, 105.

Sehristani, a.g.e. ,s, 89, 140.

Sehristani, a.g.e. ,s. 105, 106, 111, 112, 114, 116.
%3 Sehristani, a.g.e. ,s, 37, 43, 44, 49, 62, 101, 105, 166, 111, 112, 113, 115, 127, 140, 141, 142, 208.
%4 Sehristani, a.g.e. ,s, 62, 136, 137, 140, 192, 193.
%5 Sehristani, a.g.e. ,s, 79, 80, 105, 114, 192.

%6 Sehristani, a.g.e. ,s, 89, 181.

%7 Sehristani, a,g,e. ,s, 136.

%58 Sehristani, a.g.e. ,s, 136, 137, 180.

%9 Sehristani, a.g.e. ,s, 175, 181, 192, 193.

%0 Sehristant, a.g.e. ,s, 263.

%1 Sehristani, a.g.e. ,5,11, 63, 68, 69, 72, 73, 140, 164, 208, 263.
362 Sehristani, a.g.e. ,s, 64.

%3 Sehristani, a.g.e. ,s, 233, 270, 273.

364 Sehristani, a.g.e. ,s, 63.

365 Sehristani, a.g.e. ,s, 77.

%6 Sehristani, a.g.e. ,5,124.

%7 Sehristani, a.g.e. ,s,89, 124, 141,

568 Sehristani, a.g.e. ,s, 208.

369 Sehristani, a.g.e. ,s, 268.

370 Sehristani, a.g.e. ,s, 192.

371 Sehristani, a.g.e. ,s, 208, 211, 233, 238.

%72 Sehristani, a.g.e. ,s, 208, 212.

373 Sehristani, a.g.e. ,s, 211, 233, 238, 259.

374 Sehristani, a.g.e. ,s, 36, 37, 42.

875 Sehristani, a.g.e. ,s,78.

%7 Sehristani, a.g.e. ,5,89,127.

377 Sehristani, a.g.e. ,s. 78.

378 Sehristani, a.g.e. ,5,105,172.
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‘Kitabu’s-Sifat” adli kendi eserine atif yapmaktadir.®”® Miiellifimiz Mefatihu l-esrdr
isimli tefsirinde de din, firka ve temsilcilerine kaynak olarak deginmektedir.
Bunlardan Es’ari,380 Ehl-i Kitap,381 Cebriyye,382 Kaderiyye,383 Mircie ve kolu
Kerramiyye,*** Miisebbihe ve Miicessime, > Mu’tezile,®®  Sabiiler® wve

Nasara’yi®® belirtmek miimkiindiir.

Buraya kadar anlatilanlardan su ortaya c¢ikmaktadir ki Sehristani; egitim
hayatinda kaynaklara ulagsmada ve eserlerini ortaya koyarken bu kaynaklar
kullanmada fevkalade basari gostermis bir alimdir. Eski yunan felsefesinde ilk
filozoflara ve onlarin fikirlerine muttali olmasi, ayrica her birini isim isim sayip
hangi konuda ne soylediklerini ortaya koymada {istiin bir basar1 gostermistir. Hangi
filozof’un hangi doneme ait oldugunu ortaya koymada detaya inmistir. Hind felsefesi
ve filozoflar1 hakkinda da bilgiler vermistir. islam felsefecileri hakkinda detayli bir
bilgiye sahip olup hemen hepsinin eserlerini okumus, fikirleri hakkinda malumat
sahibi olmustur. Daha sonra i¢lerinde sistem ve derinlik bakimindan en stiin olanin
fbn Sina oldugunu goérmiis bu sahis iizerine yogunlasarak eserlerine ulasmus, inceden
inceye tetkik etmis, Ibn Sind’y1 yanlis gordiigii fikirleri noktasinda elestiriye tabi
tutarak miistakil eser meydana getirmistir. Islam mezhepleri ve mezhep
taraftarlarinin goriislerini de detayli bir sekilde incelemistir. Islam mezheplerini énce
genel olarak siniflandirmis, daha sonra her mezhebin kollarini agiklamis ve her kolun
gorlslerini de vermistir. Ayrica sahislara eserlerinde yer vermis ve onlarin
goriislerini ele aldig1 konularda lehde ya da aleyhte kullanma yoluna gitmistir. Biitlin
bunlar gosteriyor ki Sehristani, felsefi olsun keldmi olsun dini olsun biitiin bu
kaynaklara ulagsmis, bunlar1 okumus ve eserlerinde de kullanmistir. Yani ilk ¢agdan
itibaren yasadigi ¢ag olan h. VI. yiizyila kadar ki felsefi, kelami, dini, gayr-1 dini

fikirler hakkinda bilgisi olan, taraftarlarinin kimler oldugunu bilen, hangi eserlere

%79 Sehristani, a.g.e. ,s,77.

380 Sehristani, Mefdtihu 'l-esrdr, 1,44, 126, 142, 147, 154, 155, 159, 259.

%81 Sehristani, a.g.e. |, 146, 148, 386, 426, 440 vd.

%82 Sehristani, a.g.e. 1,106, 152, 153, 228, 523, 549, 550, 551, 11, 867.

%83 Sehristani, a.g.e. 1,106, 153, 227, 280, 282, 523, 11, 867, 928, 956.

384 Sehristani, a.g.e. |, 44,142, 148, 159, 435, 456, 549.

%5 Sehristani, a.g.e. I, 361, 523, 550, Il, 867.

%86 Sehristani, a.g.e. 1, 126, 142, 147, 154, 155, 159, 456.

%7 Sehristani, a.g.e. 1, 147, 256, 258, 277, 279, 339, 386, I, 631, 633,664.

%88 Sehristani, a.g.e. 1,9, 109, 177, 207, 232, 273, 276, 452, 11, 631, 636, 639, 733, 741, 751, 989.
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sahip olduklarin1 da zaman zaman ortaya koymak suretiyle kaynaklar1 da bize tanitan

bir kisidir.

Sehristani’nin yasadigi donem her tiirli ilmi faaliyetin zirvede oldugu bir ¢ag
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle Bagdat, dénemin ilim merkezi haline gelmis ve
Isfahan, Rey, Meraga, Nisabur gibi bolgelerde ilim Ogrenen alimler Bagdat’ta
bulunan medreseleri ziyaret ederek ayni zamanda buradaki ilmi seviye ile kendi

seviyelerinin hangi diizeyde oldugunu mukayese etme imkanini da bulmuslardir.
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4. iISLAMI ILIMLERDEKiI KONUMU

Sehristani; Islam aleminde Dinler ve Mezhepler Tarihi, Kelam, Felsefe,
Tefsir, Hadis, Fikih, Din Sosyolojisi gibi dini ilimlerin yaninda Mantik, Matematik
ve Arap dili ve edebiyati gibi ara¢ ilimlerde de Ortagag Islam Diinyasi’nin
yetistirdigi yetkili alimlerinden birisidir. Gazzali’nin Onciiliiginii yaptigi kelam
ilminde felsefi konulara daha fazla yer verme, uslup ve terminoloji bakimindan
kelamin felsefilesmesi diye adlandirilan donemin kendisinden sonra gelen ilk
takipgisidir. Felsefi ve kelami meselelere vakif olmasinin meydana getirdigi etkiyle
eserlerinde felsefi metodu kullanmistir.*®® Ehl-i Siinnet’e felsefi diisiinceyi Es’ari’nin
soktugu, bu diisiinceyi kendisinden sonra devam ettiren onemli sahsiyetlerden
birisinin de Sehristdni oldugu goriilmektedir.**® Ansiklopedik bir miiellif olan
Sehristani, Islami ilimlerin her alaninda bilgi sahibi olup bu alanlarda eserler de

ortaya koymus birisidir.**

4.1. Tefsir ilmindeki Yeri:

Sehristani, dini ve felsefi ilimlerde c¢ok yonli bir Islam alimi ve
miitefekkiridir. Bu ¢ok yonliiliigiiniin bir yiizii de tefsir sahasinda kendisini gosterir.
Dinler ve mezhepler tarihgisi, felsefeci ve kelamci oldugu kadar ayni zamanda
miifessirdir. Ancak onun miifessir kimligi pek bilinmemektedir. Bunun temel sebebi
ise, hem klasik literatiirde onun tefsir alaninda eser verdiginden s6z edilmemis hem
de bu sahadaki eserlerinin gohreti olmamistir. Teracim ve tabakat kitaplarina
baktigimizda 6zellikle 6grencisi Sem’ani hocasmin tefsirciligi ile ilgili herhangi bir

bilgi vermemektedir.>*

Cagdas1 olan Beyhaki ise, Sehristani’nin tefSir tasnif ettigini
ve ayetleri bazan seriat, bazan felsefe ve bazan da baska usullere gore tefsir ettigini
ifade etmekle beraber eser ismi belirtmemektedir. Ayrica kendisiyle birtakim
tartigmalar yaptigini, kendisine Kuran’i sahabe ve tabiinin eserleri ve goriisleri

dogrultusunda tefsir etmesini, felsefenin kanununa gore ayetleri tefsir ve tevil

389 Kilavuz-Kilavuz, a.g.e. ,s.57.

3% Bayrakdar, a.g.e. ,5.132.

%! Fahri, a.g.e. ,s.195.

%2 Sem’ani, et-Tahbir, 11,160-162; a.mlf. , el-Ensdb, 111,475.
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etmenin Islam’dan uzaklastiracagim hatta felsefe ile seriat1 en giizel bir sekilde cem
edenin Gazzali oldugunu ve Gazzali’nin yolunu takip etmesi gerektigini kendisine
sOyledigini ancak Sehristani’nin kendisine kizdiginmi ifade etmektedir.**® Hamevi,
Sehristani’nin eserlerinden bahsettigi bolimde felsefi tarzda kaleme aldig1 ‘Serk-u
Siret-i Yusuf® adli kitabindan bahsetmektedir.®* Hayreddin Zirikli, Sehristani’nin
‘Tefsiru Suret-i Yusuf’adinda felsefi tarzda yazilmis bir eseri ve ‘Mefdtihu 'l-esrar ve

Mesdbihu ‘I-ebrar’ adl bir tefsir kitabi oldugunu zikretmektedir.>®

Sihabuddin el-Aldsi (6. 1270/1854) de, Sehristani’nin "Mefdtihu 'I-esrdr’ adli
eserinden bahsetmekte ve kaynak olarak goriislerine atif yapmaktadir.’® Alusi,
Ahzab Suresi’nin 34. Ayetinin tefsirini yaparken bu tefsirden istishadda
bulunmaktadir. Ayette gecen ‘Hikmet’ kelimesinin ne anlama gelebilecegini ibn
Cerir, Katade, Ata, ibn Abbas gibi miifessirlerin goriisleriyle delillendirirken bu
miifessirlerin ‘Hikmet’ kelimesini ‘stinnet’olarak izah ettiklerini Sehristani’nin de bu

397 yioriikan, Sehristani’nin

kelimeye stinnet anlamimi verdigini ifade etmektedir.
eserlerinden bahsederken ‘Serhu Suret-i Yusuf’ adli eserini ‘Serhu Siret-i Yusuf’
olarak zikretmektedir. Bazi niishalarda bu eserin adinin ‘Serhu Suret-i Yusuf” olarak

belirtildigini de ifade etmektedir.>®

Sehristani kendisinin tefsir ilminde nasil yetistigini sOyle anlatmaktadir:
“Genglik yillarimda hocalarimdan Kur’an tefSirini sadece dinlerdim. Derse devam
ederek bu alanda basarrya mazhar oldum. Hocam Nasiru's-Siinne Ebu’l-Kdsim
Selman(Stileyman) b. Naswr el-Ensari’den sifahi olarak 6grendiklerimden hareketle
tefsirle ilgili notlar aldim. Daha sonra hocam, Ehl-i Beyt ve dostlarindan gelen
Kur’an ilminin sakli swrlarina ve saglam esaslarina dair degerli sézlerin asil
maksadina vasil olmami sagladi. Diger taraftan bir zat o kutlu yerdeki vadinin sag
tarafinda bulunan miibarek agacin istikametinden ‘Ey Iman edenler! Allah’a kars:

gelmekten sakinin ve sadiklarla beraber olun ’ 399 diye bana seslendi. Bunun iizerine

3% Beyhaki, a.g.e. ,5.120.

%% Hamevi, a.g.e. ,111,428.

3% Zirikli, a.g.e. ,V1,215.

*% Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Alasi, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb 'il-
Mesani, tas. Muhammed Hiiseyin el-Arab, Beyrut 1994, XII (Ciiz:21),30.

*7 Alusi, a.g.e. ,XI1,30.

398 Yoriikan,’a.g.m.” ,S.277.

** et-Tevbe 9/119.
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tipkt Hz. Musa ile geng yoldasinin yollara diistip aramasi ve 'Kendisine katimizdan
rahmet bahsettigimiz ve yine kendi katimizdan ilimle donattigimiz bir kulumuza
rastladzlar’,400ayetinde ifade edildigi iizere sonunda aradiklar: kisiyi bulduklar: gibi
ben de asiklara ozgii bir bigimde o sadik kullari aramaya basladim ve sonunda
Allah in salih bir kulunu buldum. O salih kuldan yaratma ve yonetme konusuyla ilgili
izah yollarm, zithk ve diizen mertebelerini, ¢ift boyutlu umum-husus meselesini
kesinlesmis(mefrug) ve heniiz kesinlesmemis (miiste nef) ilahi hiikiimlerin ilkesini
ogrendim. Boylece yollarinmt sasiran ve cahillige saplanan kimselerin farkl
kaynaklardan beslenmelerinin aksine ben bu tek kaynaktan beslendim ve doydum.
Icinde tesnim®™® bulunan teslimiyet pinarindan kadeh dolusu icerek kandim ve
sonunda Kur’an’in diline, nazim ve tertibine, belagat, fesahat ve harikuladeligine

vakif oldum. 2

Sehristani, ‘Mefdtihu’l-esrdr ve mesabihu’l-ebrar’ adli tefsirini Kur’an
ilimlerine (Ulimu’l-Kur’an) iliskin bir mukaddime ile ilk iki surenin (Fatiha ve
Bakara) tefsirini igerecek sekilde olusturmustur. Ayetleri once klasik siinni tarzda
aciklanmig, devaminda ‘Esrar’ alt bagligi altinda batini nitelikli tevillere yer
Vermistir.403 Kur’an’in toplanmasi noktasinda Ehl-i Siinnet’in anladigi bigimin
disinda ‘Ehli beyt’ merkezli bir degerlendirme yapmasi bu hususta énemli bir

farklihk gdstermistir.*%*

Tefsirin ana metninin baginda tefsir usulii ve ve ulumu’l-kuran konulariyla
ilgili bir mukaddime yer almaktadir. Mukaddimenin devaminda Fatiha suresi tefsiri
ve Bakara suresinin tefsiri yapilmaktadir. "Mefatihu’l-Furkan’ baglikli Mukaddimede
on iki béliim bulunmakta ve bu béliimlerde su konular ele alinmaktadir: (a) Ilk ve
son nazil olan ayetler ve Kur’an’in nuziil sirasi, (b) Kur’an’in cem edilisi, (c¢) Kur’an
surelerinin niiziil siras1 ve ve bu hususta ravilerin ihtilafi, (d) Kiraatler, (e¢) Kur’an

okuyana miistehab ve mekruh olan hususlar, (f) Kur’an’daki surelerin, ayetlerin

*0 el-Kehf 18/65.

*01 Tesnim: Cennette Allah’a yakin kullarin kendisinden igecegi pinara verilen ad. Detayli bilgi icin
bk. M. Kamil Yasaroglu, ‘Mutaffifin Stresi’, DIA, Ankara 2006, XXXI, 371-372.

%02 Sehristani, Mefitihu 'l-esrar, 1,5.

493 (Oztiirk,’a.g.m.’,s.5.

% Omer Ding,Sehristani’nin Kur’an’m Toplanmas: Siirecine iligkin Yorumlar”’Ehl-i Beyt Merkezli
Bir Okuma’, Il. Tiirkiye Lisanststii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-1V, [stanbul 2013,5.1054-
1055.
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kelimelerin ve harflerin sayisi, (g) Sahabe ve diger nesiller arasindaki belli baglh
miifessirler ve kayda deger telif edilen tefsir eserleri, (h) Tefsir ve tevilin anlamu, (1)
Umum-husus, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, (i) Halk ve emir ilkeleri uyarinca
kesinlesmis/mefrug ve heniiz kesinlesmemis /miiste’nef ilahi hiikiimler ile zithik-
diizen ilkeleri, (j) Nazim, fesahat, belagat, hidayet gibi yonlerden Kur’an’1n icazi, (k)

Kuran tefsirinin 6n sartlari.

Sehristani eserlerinde ayetlere ¢ok sik miiracaat etmektedir. Meseleleri
anlatirken konuyla ilgili olan ayetlerle destekleme yoluna gitmistir. Bu hususta su

ornekleri vermek yerinde olacaktir:

Ornek 1: islam, din, millet, sir’a, minhac, hanifiyye, siinnet ve cemaat gibi
kelimeleri incelerken, bu kelimelerin hepsinin Kur’an-1 Kerim’de gegtigini ve her
birinin sozlik ve kavram olarak kendisine has manalar1 ve ortaya koydugu bir
gercekligi bulundugunu ifade etmektedir. Din kelimesi’nin, bazen kabul ve itaat

anlamina geldigini ‘Allah katinda din islamdir’,*®ayetiyle delillendirmektedir. Bazen

"Iste dogru din budur’*®

, ayetinde belirtildigi gibi kiyamet gilinlindeki hesap
anlamma gelir.*”’ Insan soyu, kendisine ait olan seyleri muhafaza etmek, kendisinin
olmayan seyleri de bagkalariyla yardimlagarak elde edebilmek i¢in, hayatini kendi
cinsinden digerleri ile birlikte devam ettirmeye ve gelecege hazirlanmaya muhtactir.
Bu amagla meydana getirilen beraberlik veya topluluk, millet diye isimlendirilir.
Insanlar1 bu duruma ulastiran dzel yol ise, minhac, sir’a ve siinnet adin1 alir. Bu

stinnet tizere ittifak ise cemaati olusturur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de :’Her birinize

bir sir’a (din, seriat) ve bir yol (minhac) verdik’,**® denilmektedir.*%°

En biiyiik millet Ibrahim Halil’in (a.s.) milletidir. Bu dogrudan asla

ayrilmayan ve tek Allaha inanan bir millettir.’Babaniz Ibrahim’in milletinde oldugu
,410

gibi’"“ayeti buna isaret etmektedir. Seriat Nuh (a.s) ile baglamistir.’Nuh’a tavsiye
»411

ettigini sizin i¢in de seriat kildi’*ayeti bunu destekler.**? Hadler ve ahkam, Adem,

495 Ali imran 3/19.

408 at-Tevhe 9/36.

7 Sehristani, el-Milel, 1,34.
408 g]-Maide 5/48.

9% Sehristani, a.g.e. ,1,34.
410 g]-Hac 22/78.

M1 es-Siira 42/13.
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Sit ve Idris (a.s.) ile baslamis, seriatler, dinler, yollar ve siinnetler en olgun ve
eksiksiz sekliyle Hz. Muhammed (s.a.v) ile tamamlanmistir. Bu da; Bu giin sizin

»413

dininizi tamamladim ve size din olarak Islam’1 sectim, *** ayetiyle ifade edilmistir.***

Ornek 2: Allahu Teala’dan tesbihi reddetme hususunda Ashab-1 Suver,
Ashab-1 Cihet ve Kerramiyye’nin ‘Alldhu Teédld’nin hadislere mahal oldugunu °
soyledikleri, Ehl-i Hak’in ise, Allahu Teéala’nin mahlakattan higbirine, cevher, araz,
cisim, mekan, zaman, arazlari kabul etme ve hadislere mahal olma yonlerinden higbir
sekilde benzerlik ve denkliginin bulunmadigint sdyledigini ifade eder ve bunu
>O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir,”>**

ayetiyle delillendirir.**®

Allahu Teala’dan sifatlar1 nefyedenlere karsi, Allah’in sani’,hakim, alim ve
kadir oldugunu ispat etme sadedinde ;’Peygamberleri dedi ki; Gokleri ve yeri yaratan
Allah hakkinda siiphe mi var?’, ’Andolsun, onlara,’Gokleri ve yeri kim yaratt1? diye

sorsan, mutlaka ’onlar1 mutlak gii¢ sahibi, hakkiyla bilen yaratt: ‘diyeceklerdir,”*!’

ayetleri ile cevap vermektedir.*®

Allahu Teald’y1 gérmenin aklen caiz, ser’an vacip
oldugu ile ilgili bolimde, meseleyi Es’ariler ve Mu’tezile arasinda gecen
tartigmalarla islemektedir. Mu’tezile’nin gozle Allah’t gérmenin imkansiz oldugu
tezinden hareket ettigini, Es’arilerin de caiz oldugu noktasindan hareket ettiklerini
belirtmek suretiyle her iki grubun delillerini karsilikli olarak siralamaktadir. Bu
hususta *O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar’**®, *Rabbim, bana
(kendini) goster, sana bakayim, dedi. Allah da: *Beni goremezsin’ dedi’;**® ayetlerini
delil olarak kullanmakta, bu meselenin sem’i oldugunu ve semi deliller igerisinde en

giiclii olanin da Hz. Musa kissasinin gectigi ayetler oldugunu séylemektedir.***

Ornek 3: Sehristani, Kitdbu I-musdraa adli eserinin bes boliimiinde de Ibn

Sind’ya kars1 tartistigi meselelerde hep ayetlerden delil getirerek onun goriislerini

M2 Sehristani, a.g.e. ,1,34.

13 o]-Maide 5/3.

4 Sehristani, a.g.e. ,1,35

M3 os-Siira 42/11.

18 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.63.

M7 ez-zuhruf 43/9.

18 Sehristani, a.g.e. ,.74.

M9 g|.K1yame 75/22-23.

20 o|- A raf 7/143.

2L Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, s. 306-307.
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gecersiz kilma yoluna gitmistir. Hal ve mahalle baglantis1 olmayan seylerle ilgili
olarak cisimlerin maddelerinden ayrik olanlar1 kastettigini, hikmetin onlarin atil
olmasmi gerektirmedigini, onlar bir emir yoluyla idareci olan nefislerdeki mutlak
tyiylik tasavvuruyla ilgili bir baglantiya sahiptir. Bu yiizden her felegin bir nefse
sahip olmasi gibi, her nefsin bir akla sahip olmasi1 gerekir. Nefsin akletmesi pasif
olmayip aktiftir. Bununla birlikte tiimel bir nefsin tiimel bir akla sahip olmas1 gerekir
ve akil, nefis vasitasiyla tlimel lizerine mutlak iyiligin yayildigi, tiimel bir akla sahip
olur. Varlik onda basladigi gibi yine onda son bulur ki bu Allah’in emriyle olan,
birbiriyle baglantili bir silsileli varliktir. Sani yiice olan Allah ise, varlik
hiyerarsisinin veya kainattaki zitlarin altinda bulunmaktan miinezzehtir. Ciinki
o,ihtiya¢ talepleri i¢in son basvuru yeridir ve istekler O’nun vasitasiyla karsilanir.
Akallar tiimeli ve tikeli kavrayabilmek i¢in O’na muhtactir ve nefisler, yerdekilerin
veya goktekilerin idaresi i¢in ona baghdir. Tabiatlar gerek bilesik olmayanlariyla,
gerek bilesikleriyle ona boyun egmistir.’ Dikkat edin yaratmak ve hiikiim O’nundur.
Evet, Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir.""22 ,’Hayy ancak O’ dur! O’ndan baska
tapilacak yok; onun i¢in dini halis kilarak O’na, hep ona yalvarin! Hamd alemlerin

Rabbi olan Allah’adir’,**® ayetleri bunu teyit etmektedir.**

Zorunlu varhgn birligi ile ilgili fasilda; Ibn Sind’min gériislerini ve
goriislerindeki ¢elisik yonleri belirtip elestirilerini sunduktan sonra ‘tercih edilen
dogru goriis’bashigr altinda kendi goriislerini ortaya kor ve goriislerini destekler
mahiyetteki ayet-i kerimeleri burada zikreder. Ornegin tiim miimkiinlerdeki imkanin
zati bir sey olmasi gibi, miimkiiniin de bir tercih edene ihtiya¢ duymasi zorunlu bir
seydir. O, miimkiin olmayan —yani bagkasina ihtiya¢ duymayan-bir seye ihtiyaci
gerektirir.  Aym  sekilde, uyumsuzlar eslestirildiginde, eslesen seylerde
birlestirildiginde, kendilerinin birlesmesi i¢in mutlak olarak ganiy olan bir
birlestirene ihtiya¢ duyarlar. Bununla birlikte, mutlak olarak bagimsiz olma statiisi,
iki ayr1 seyde gerceklesmez, ¢linkii o iki seyden her biri iki sey olmak bakimindan
hem bir seye ihtiya¢ duyan hem de kendilerine ihtiya¢ duyulandir. Bu yiizden mutlak

422 o|-A raf 7/54.
423 o|-Mii’min 40/65.
424 Sehristani, Musdraa, s.14-15.
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bagimsiz Samed’dir.’De ki, O Allah’tir, Tektir, Samed’dir, %% ayeti bunu ifade
etmektedir.*?®

Zorunlu varligin bilgisini ve bilginin hem tiimel hem de tikel olanlarla iliskisi

ile ilgili olarak; *O’ndan ne yerde ne de gokte zerre agirliginda bir sey kagmaz’,**’

‘O sir olan1 da daha gizlisini de bilir’,*® >onlarin gecmisleri ve gelecekleri hakkinda

ne varsa hepsini bilir’,**® ‘Gaybi ve sehadeti bilendir’,**°, ‘Gézlerin hain bakisini da

bilir ve sinelerin gizledikleri seyi de bilir’,**" ayetlerini delil getirerek Allah’m
bilgisinin tiimel-tikel, sabitle-daim ve olusla-bozulus arasinda bir ayrim yapmaksizin

hepsine samil oldugunu ifade etmektedir.**?

Tefsir usulii ile ilgili ¢alismalarda Sehristani’nin goriisleri kaynak olarak
verilmektedir. Kur’an’da nesh’in varligi ile ilgili olarak yapilan tartismalarda genel
olarak iki kisimda bu konunun degerlendirmeye tabi tutuldugunu gdérmemiz
mimkiindiir. Bir grup, Kur’an’da ser’i bir hiikkmiin ancak baska bir ser’i delille
kaldirilabilecegini veya once gelen bir nassin hiikmiiniin sonra gelen bir nasla
degistirmenin miimkiin oldugunu kabul ederlerken, diger bir grup ise; Kur’an’in
kendi igerisinde, naslar1 arasinda bir neshin olamayacagini ve Kur’ani naslarin
onceki dinleri yani Yahudiligi ve Hiristiyanlig1r neshettigi seklinde genel gerceve
cizerek Kur’an’in kendi igerisinde neshin degil de ‘tahsis’in olabilecegini ortaya
koymuslardir. Sehristani’nin, Kur’an’daki neshin onceki seriatlerin hitkmiinii ortadan
kaldirma seklinde oldugu goriisiinde oldugunu sdyleyen kaynaklar bulunsa
da***aslinda Sehristani bu iki nesh tanimindan tamamen farkli olarak, neshin bir
sonra gelen seriatin bir dncekini ortadan kaldirma, hiikmiinii iptal etme anlaminda
olmadigini, ikmal etme ve miikkemmel hale gelmesi anlaminda oldugunu ifade

etmektedir.***

25 o|- fhlas 112/1-2.

*26 Sehristani, a.g.e. ,s. 40.

427 yunus 10/61.

*28 Taha 20/7.

429 o|-Bakara 2/255.

%0 o]-En’am 6/73.

3! o]-Mii’min, 40/19.

32 Sehristani, Musdraa, $.55.

2 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, istanbul 2006,5.158-159.
3% Sehristani, Mefatihu l-esrdr, 1,52.
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4.2. Hadis ilmindeki Yeri:

Kaynaklarda Sehristani’nin hadis ilmini tedris edisi ve hadis hocalarindan da
bahsedilmektedir. Sem’ani, Sehristani’nin Ebu’l-Hasan Ali b.Ahmed el-Medini’den
hadis okudugunu zikretmektedir.**® Diger kaynaklar da Sehristani’nin Nisabur’da
hadis egitimiyle ilgili hocasini isim olarak ayni kisiyi vermektedir. Ancak Nisabur’da
baskalarindan da hadis isittigini belirtmelerine ragmen bunlarin kimler oldugu

hakkinda bilgi vermemektedir.**®

Sehristani’nin hadisle ilgili eser yazip yazmadigi hakkinda kaynaklarda bir
bilgiye rastlanilmamakle birlikte kendisinin hadis ilmini 6gretme noktasinda yeterli
oldugunu ifade etme anlaminda &grencisi Sem’ani’nin Merv’de hocasi Sehristani ile
bir araya geldiklerini ve kendisinden hadis yazdigin1 eserinde kaydetmektedir.437
Yazdig1 eserlerinde hadislere de siklikla miiracaat ettigi ve goriislerini destekleme

noktasinda delil olarak kullandig1 goriilmektedir:

Ornek 1: islam, iman ve ihsan arasindaki farklihig ele alirken Cibril
Hadisini burada kullanmaktadir. Buna gore Cebrail bir ¢l arabi suretinde Hz.
Peygamber’e gelerek dizi dizine degecek sekilde yanina oturdu ve ‘‘Ey Allahin elgisi
Islam nedir? dedi. Hz. Peygamber (s.a.v) :’Islam Allah’tan baska ilah olmadigma ve
benim Allah’in kulu ve rasulii olduguma sehadet etmen, namazi kilman, zekati
vermen, ramazan ayinda orucu tutman, eger giiciin yeterse Beytullah’1 ziyaret
etmendir’dedi. Daha sonra ‘Iman nedir? Diye sordu. Hz. Peygamber:’iman Allaha,
meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrine
inanmandir’ dedi. Cebrail: Dogru sdyledin, dedikten sonra ’ihsan nedir?’diye sordu.
Hz. Peygamber (s.a.v): ’Sanki goriircesine Allah’a ibadet etmendir, her ne kadar sen
onu gormiiyorsan da O seni goriir’diye cevap verdi. Cebrail: dogru sdyledin,
dedikten sonra ‘kiyamet ne zaman ?’diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v): ’Sorulan
sorandan daha bilgili degildir’ dedikten sonra, soru soran kisi ¢ekip gitti.

Hz.Peygamber: *Bu kisi Cebrail idi, size dininizi 6gretmeye geldi>> dedi.**®

% Sem’ani, et-Tahbir, 11,162.

¢ Hamevi, a.g.e. ,111,428; ibn Salah, a.g.e. ,1,213; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Zehebi, el-Iber,
111,263; a.mlf. , Tarih, XXXVI, 228; Safedi, a.g.e. ,II1,279; Yafii, a.g.e. ,11,31.

7 Sem’ani, a.g.e. ,11,162.

38 Buhari, ‘iman’,37; Miislim, ‘iman’,57; Tirmizi, ‘iman’ 4.
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Sehristani burada iman ve islamin adlandirilmalarinda farklilik oldugunu,
Islam’in bazen zahiren teslim olmak manasmna geldigini ve bu hususta mii’min ile
miinafigm ortak oldugunu ifade etmektedir. Islam zahiren teslim olma ve itaat etme
anlaminda miistereklik ifade eder ve bu baslangigtir. Daha sonra Allah’1, melekleri,
kitaplari, resulleri, ahireti samimiyetle tasdik etmek, kesin olarak kadere, hayir ve
serrin  Allah’tan olduguna inanmak suretiyle kendisine gelecek bir seyin
gelmemesini, gelmeyecek bir seyin de gelmesinin miimkiin olmadigim
kabullenmekle bu kisi gercekten mii’min olur. Daha sonra Islamla tasdiki bir tutar,
miicahedeyi miisahedeye yaklastirip gaybi sehadete doniistiiriirse bu kemaldir. O
halde Islam; baslangig, Iman; orta, Thsan ise olgunluktur. Buna gore Miisliimanlar
kelimesi kurtulusa eren ve helak olmayan herkesi kapsar. Bazen ‘Kim muhsin olarak

*439 ayetinde oldugu gibi Islam benzeri olan ihsanla

yiiziinii Allah’a dondiiriirse...
birlikte kullanilir.’Size din olarak Islam’1 segtim/begendim.’**’, *Allah katinda din
Islamdir.”****, "Rabbi ona Miisliiman ol demis, o da alemlerin Rabbine boyun egdim
demisti’,‘m2 ’0O halde sadece Miislimanlar olarak 61ﬁnﬁz’,443 ayetlerindeki [slam,
ihsan1 igeren bir anlamda kullanilmistir. Bu anlamda islam kurtulusa eren firkay:

ifade etmektedir.***

Ornek 2: Sefaatle ilgili olarak Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: ’Benim  Sefaatim iimmetimden biiyiik  giinah i§leyenleredir”445
Hz.Peygamber (sav)’in peygamberligini tasdik etme noktasinda; ‘’Ben Arab’in en
fasihiyim ve Arap¢ayi da en fasih olarak konusamm’**® hadisini delil olarak

kullanmaktadir.

Vahyin gelis sekillerini ve vahyin anlaminin ne oldugunu izah ederken isitilen
seyin kelam olmasi kelamin lafiz, lafzinda nefsi bir nutuk oldugunu ve her ikisinin de
isitilebilecegini aktarmaktadir. Ayrica nefs-i kelamin ne harf ne de ses olmadigini,

ayni sekilde nefiste isitilen harf ve ses de olamayacagni, isitmenin ya vasitali ve

439 o|-Bakara 2/112.

440 g]-Maide 5/3.

41 Ali imran 3/19.

442 o|-Bakara 2/131.

443 o|-Bakara 2/132.

% Sehristani, el-Milel, 1, 35-36.

“° Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, s. 266.
8 Sehristani, a.g.e. ,5.250.
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perdeli olabilecegi ya da vasitasiz ve perde olmadan da olabilecegini ifade ederken
Hz. Peygamber’in: ’Kalbime ilham oluyordu /esinleniyordu’,**" hadisini delil olarak

kullanmaktadir.

Imanin temellendirilmesi noktasinda mezheplerin bu konudaki goriislerini
anlatirken delil olarak hadis de kullanmaktadir. Imanin kalben tasdik oldugu, dil ile
ikrarmn ise kalpdekini aciga vurma ve Islami hiikiimlerin o kisiye uygulanmasi
noktasinda gerekli oldugu; ancak dilsizin islamligim1 bilme noktasinda Hz.
Peygamber’le dilsiz bir kdleye sahip olan kisi arasinda gecen olayda dilsiz kadinin
miisliman oldugunu tespit edebilmek i¢in Hz.Peygamber (s.a.v) kadina Allahin
nerede oldugunu sormus o kadinda gogii isaret edince sahibine, 'Bu kadini azat et
glinkii o mii’'mindir’ diyerek sorunu ¢ozmiistiir ve dilsizin isaretinin soz yerinde

oldugunu izah etmistir.**®

‘Tevfik ve Hizlan’ meselesinde Mu’tezile ile Eg’ariler arasindavar olan goriis
farkliliklarini ve delilleri sunarken Hz. Peygamber’in:’Said (giinahsiz) anne karninda
giinahsizdir, saki de (giindhkar) anne karninda giindhkardir’**® hadisini Mu’tezile’nin

aleyhine delil olarak kullanmaktadir.

‘Sifatlar1 Allah’dan soyutlamanin iptali ve iptalin ¢esitli sekillerini agiklama’
adiyla agmig oldugu bolimde, Allah’dan sifatlar1 soyutlamanin bes seklinin
oldugunu agiklamig, hangi kisma hangi mezheplerin goriislerinin girdigini izah
etmistir. Bu boliimde iki hadisi kullanmistir.  Birincisi, ’Ben insanlarla Lailahe
illallah deyinceye kadar savasmakla emrolundum’®® ve ikincisi ise ‘Allah,

yaratiklari bilgisi iizere yaratti, Seytan ise onlar1 hile ile bundan ¢evirdi® hadisidir.*>*

Buraya kadar 6rnek olarak sundugumuz hadislerden daha fazlasini eserlerinde

bulmak miimkiindiir.**?

447
448
449

Sehristani, a.g.e. ,s.205.

Sehristani, a.g.e. ,s.264.

Sehristani, a.g.e. ,s.230.

0 Buhari, ‘Cihad’, 102; Miislim, ‘iman’, 8; Eba Davad, ‘Cihad’, 104.
a1 Sehristani, a.g.e. ,s.75.

2 Sehristani, a.g.e. ,5.231, 275, 277, 278.
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4.3. Fikih ilmindeki Yeri:

Sehristani, tefsirci ve hadis¢i oldugu kadar ayni zamanda bir fikih¢idir da.
Kaynaklarda Nisabur’da fikih ilmini Ali Ahmed el-Havafi, Ebu Nasr el-Kuseyri ve
bagka alimlerden okudugu anlatilmaktadir.**® Fikihta kabiliyetli, mahir, uzman ve

4 zikredilmektedir. Fikhi mezhebe
455

listiin basar1 goOsteren bir imam oldugu45

mensubiyetini ifade i¢in de ’es-Safii’ diye nisbetlenmektedir.

Ahmed Ferid el-Mezidi, Nihdyetiil-ikddm’a yazdig: yazarin terceme-i hali ile

ilgili bolimde Sehristani’yi ‘O, fakih, hakim, miitekellim bir imamdir’ diye tarif

etmektedir.**®

Ayrica Sehristani, fikihgt yoniinii kendisi el-Milel eserinde bizzat
aciklamaktadir. el-Milel’in yazilisinin bir hesap yontemine dayali oldugunu
anlatirken soyle demektedir:’Hesabin temeli 6zgiileme ve 6zetlemeye dayali oldugu
i¢in, benim bu kitabi yazmadaki amacim, mezhepleri 6zet halinde sunmakla birlikte
belli bir sayiya ulagtirmaktir. Dolayisiyla tertip itibariyle tiimiinii numaralandirma
yolunu sectim. Eserin bolim ve taksimlere ayrilmasinida bu hesap ydntemlerine
dayali olarak uyguladim. Benim fakih ve kelamc1 olmam itibariyle, hesap usulleri ve
islemlerine yabanci oldugum sanilmasin ve bu konuda acemi oldugum diisiiniilmesin
diye bu ilmin usuliiniin nasil oldugunu ve ka¢ kisma ayrildigimi agiklamak
istedim’.*" Schristani, eserinde fikihla ve fikihgilarla ilgili birtakim bilgiler de
vermektedir. Fikih¢ilar1 ‘Ehl-i furu’’olarak isimlendirmekte ve ‘seri hiikiimlerde ve
ictihadi meselelerde ihtilaf edenler’ diye tanimlamaktadir. Ictihadm usuliiniin dort
tane olup bunlarmn; Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas oldugunu, bazen bu dort usuliin
ikiye indigini belirtmektedir. Sahabe doneminde ictihadin riikiinlerinin iki ya da {i¢
oldugunu, bizim ig¢in ise dort oldugunu ¢iinkii sahabenin icmasinin bizim i¢in delil
oldugunu ifade etmektedir. Icmanm ser’i bir hiiccet oldugunu, ¢iinkii bizlerin

sahabenin dalalet tlizere birlesmeyecek rasid onderler olduguna inananan insanlar

3 Hamevi, a.g.e. ,111,428; Safedi, a.g.e. ,111,278.

4 [bn Salah, a.g.e. ,1,212; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Zehebi, Tarih, XXXV1,328.
5 [bnii’l-Imad, a.g.e. VI, 246.

% Sehristani, a.g.e. ,S.5.

*7 Sehristani, el-Milel, 1,29.
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oldugumuzu belirtmektedir. Sehristani icmanin ¢esitleri, ictihad ve kiyasin

dayanaginin icma oldugu ile ilgili ayrintih bilgiler vermektedir.**®

Ictihadin (yapmanin) bes tane sart1 olup bunlarin; Arap dilini bilmek, Kur’an
tefsirini bilmek, Hadis bilgisine sahip olmak, Sahabe, Tabiin ve Selefi salihinin icma
ettikleri konular1 bilmek ve kiyas mahallerine ulasmak yani hangi konularda kiyas

459 Avam tabakasmin bir miictehide tabi

yapilacagini bilmek olarak aciklamaktadir.
olabilmesi i¢in bu bes sartin o miictehidde bulunmasi gerektigini ifade ederek bu
sartlar1 tasiyan miictehidin ictihat yapmasinin caiz oldugunu ve bu sekilde ulastigi
hiikmiin ser’an caiz oldugunu ifade etmektedir. *° Bu noktada Muaz b.Cebel ve Al
b. Ebi Talib’in Yemen’e kad1 olarak giderlerken Allah Rasulii ile aralarinda gegen ve
bir mesele hakkinda nasil hiikiim verilmesi gerektigi ile ilgili olay1 delil olarak
zikretmektedir.*®* “ictihad’,’taklit’ ve ‘mukallidin durumu’ ile ilgili olarak detayl
bilgi sunmaktadir. Ictihadi delil olarak kabul etmeyenlerden Davud ez-Zahiri’den
bahsetmektedir. Bunlara gore, seri deliller {i¢ tane olup kiyasi delil olarak kabul

edilemez. Ciinkii ilk kiyas yapan Seytan’dir.*®?

Sehristani, miictehitlerin iki grup oldugunu, bunlardan birincisinin Ashabu’l-
Hadis, ikincisinin ise Ashab-1 Rey oldugunu ifade etmektedir. Ashab-1 Hadisin Hicaz
ehli oldugunu, Malik b.Enes, Muhammed Idris es-Safii, Siifyan es-Sevri, Ahmed b.
Hanbel ve Davud b. Ali b. Muhammed el-Isfahani’nin arkadaslar1 oldugunu
belirtmektedir. Bunlara Ashab-1 Hadis denilmesinin gerekgesi olarak; bunlarin hadis
tahsili ve nakline, hiikiimleri naslar iizerine bina etmeye, bir haber ya da eser
bulduklart zaman kiyas-1 celi ve kiyas-1 hafi’ye miiracaat etmemeleri oldugunu
belirtmistir. imam Safii (6.204/819)’nin bu hususta kendisinden nakledilen gériisiinii
de konuyu izah etme babinda kullanmustir. Sdyleki Imam Safii; Kendisine ait bir
goriisle o goriise tam aksi yonde bir haber var oldugunda kendisinin o haberi tercih
edecegini ve kendi goriisiine itibar edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.*®® Ebu

Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni, Rebi’ b. Siileyman el-Cizi, Harmele b. Yahya et-

%8 Sehristani, el-Milel, I, 208-209.
9 Sehristani, a.g.e. ,1, 210.

*0 Sehristani, a.g.e. I, 211.

*8! Sehristani, a.g.e. I, 211.

2 Sehristani, a.g.e. I, 215-216.
%83 Sehristani, a.g.e. ,1, 218.
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Tecibi, Rebi’ el-Muradi’, Ebu Ya’kup el-Biiveyti, Hasan b. Muhammed es-Sabah ez-
Za’ferani, Muhammed b. Abdillah b. Abdilkerim el-Misri ve Ebu Sevr Ibrahim b.
Halid el-Kelbi’nin Imam Safii’nin arkadaslar1 oldugunu, bu kisilerin Imam Safii’nin
ictihad1 tizerine bagka bir ictihadda bulunmadiklarini, ondan nakledilenleri tevcih ve
istinbat yoluyla tasarrufta bulunduklarini ve hepsinin Imam Safii’nin gériisiinden

hareket edip ona higbir sekilde muhalefet etmediklerini belirtmektedir.*®*

Miictehitlerden ikinci grubu Ashab-1 Rey olarak isimlendirmektedir. Irak
ehlinden olduklarini ve bunlarin: Ebu Hanife Nu’man b.Sabit, Muhammed b. Hasan,
Ebu Yusuf Ya’kub b. Muhammed el-Kadi, Ziifer b. Hiizeyl, Hasan b. Ziyad el-
Lii’liii, Ibn-i Semaa, Afiyetii’l-Kadi, Ebu Muti’ el-Belhi ve Besir el Miireysi’nin
ashabindan olduklarini ifade etmektedir. Ashab-1 Rey olarak adlandirilmalarinin
nedeni olarakta; kiyas ¢esitlerini 6grenmeye ¢aba gdstermeleri, ahkamdan ¢ikarilan
manalara yonelmeleri ve hadiseleri bunlar iizerine bina etmeleri, bazen de kiyas-1
celi’yi ahat haberlere tercih etmeleri olarak belirtmektedir. Ehli Rey’den sayilanlarin
Imam-1 Azam’in gériisii {izerine baska goriis ortaya koyduklarmi ve ictihadmin

hiikmiine muhalefet ettiklerini ifade etmektedir.*®®

Sehristani, fikihla ilgili eserlerde kaynak olarakta verilen alimlerdendir.
Muhammed Ebu Zehra, Ser’i delillerden Kiyasi anlatirken’Beseri Kanunlarin Kiyas
ile Tefsiri‘adli boliiminde Sehristani’yi kaynak olarak kullanmaktadir. Soyle
ki:’Kanun koyucularin ufuklar1 ne kadar genis olursa olsun, gercekten kanun
lafizlar1, biitiin olaylar1 kapsamina alamazlar. Sehristani’nin deyisiyle’nasslar sinirls,
olaylar ise smirsizdirlar.’O halde kanunlarin tatbikinde kiyas’a bagvurmak ve
hakkinda kanuni sarahat bulunmayan benzeri olaylari, mevcut kanun maddelerine
gore ayn1 hitkme baglamak gerekir. Ancak kiyasin da bagli oldugu bir takim kural ve

esaslar bulunmalidir, *® diyerek Sehristani’nin goriisiinii dayanak olarak almaktadir.

Hayreddin Karaman, dort mezheb imaminin mensub oldugu ekolden

bahsederken Malik, Safii, Siifyan, Ahmed b. Hanbel ve Davud’un mensuplarmnin

*** Sehristani, a.g.e. ,1, 219.

*% Sehristani, a.g.e. ,1,221.

*°¢ Muhammmed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikah Usilii), trc. Abdulkadir Sener, Ankara
1986, 5.224.
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Ehl-i Hadis; EbG Hanife ve mensuplarinin ise Ehl-i Rey olarak isimlendirilisini

Sehristani’ye atifta bulunarak aktarmaktadir.*®’

4.4, islam Felsefesi’ndeki Yeri:

A AY

Tabakat ve Teracim kitaplarinda Sehristani’nin ‘Filozof® kimligine de sik¢a
vurgu yapilmaktadir. Yakut el-Hamevi ‘Miitekellim, Feylezof’,*® Hafiz Zehebi;
‘Seyh-u Ehl-i Kelam ve’l-Hikmet’;*®® Omer Riza Kehhale; ‘Hakim’,*”® Hayreddin

471 gibi ifadelerle

Zirikli; ‘Islam filozoflarindan ve filozoflarin goriislerini bilen alim
Sehristani’nin felsefeci oldugunu ortaya koymaktadirlar.*”> Hatta Azerseb, bu
konuda daha da ileri giderek ibn Riisd’den onceki son filozof oldugunu ifade
etmektedir.*” Cagdast Beyhaki Sehristani’nin felsefe ile olan iliskisinden
bahsederken, Harizm’de imam Ebu’l-Hasan b. Hamuyeh’in tertip ettigi bir toplantida
Imam Ebd Mansir el-Abbadi, Mevfiguddin Ahmed el-Leysi, Sihabuddin el-Vaiz es-
Sunur, kendisi ve Sehristani’nin bir araya geldiklerini, burada aksam-1 takaddumattan
(6nciillerin kisimlarindan) bahsettiginde kendisine bu taksimin hakiki ya da gayr-i
hakiki olup olmadigini, takaddiimiin zati mi, vucdi mi, tab’ mi, mekansal mu,
zamansal m1 yoksa seref olarak mi oldugunu kendisinin Sehristani’ye sordugunu,
bunun tlizerine Sehristani’nin zati takaddiim ile vucudi takaddiim arasindaki farki

izah etmeye basladigini ve uzun wuzun felsefi aciklamalarda bulundugunu

aktarmaktadir. 47

Hamevi, Mahmud b. Arslan el-Havarizmi’nin ‘Tarih-i Havarizm’inden
nakille, Sehristani’nin itikadinda bozukluk ve ilhdda meyli olmasayd: dinde imam
olacagin1 ancak haline ¢ok sasirdiklarini, ¢iinkii fazileti ¢ok, akli kemale ermis
birisinin nasil olurda asli olmayan, akli ve nakli hi¢bir delili bulunmayan seylere
meylederdi. Bunun sebebi ise; seriatin nurundan yiiz ¢evirmek ve felsefenin

karanliklarinda mesgul olmaktir. Aralarinda gegen tartismalarda da felsefecilerin

*’ Hayreddin Karaman, Baslangi¢tan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1975,5.69.

Hamevi, a.g.e. 111,428

%9 7ehebi, Siyer, XX,287.

0 Kehhale, a.g.e. ,111,422.

1 Zirikli, a.g.e. V1,215,

2 Bessdm Abdulvehhab el-Cabi, Mu cemu’l-A 'lam: Mu’cemu Terdcimi’l-Esheri 'r-Ricdli ve 'n-Nisdi
mine’l-Arab ve’l-Miiste ribin ve 'I-Miistesrikin, Beyrut 1987, s.734; Turan, a.g.e. ,5.4609.

473 Sehristani, Mefatihu '[-esrar (Nagsirin mukaddimesi), |, 30.

" Beyhaki, a.g.e. ,5.119-120.

468
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goriislerini ¢okca savunuyordu.*”

Vaazlarinda ne ayetten ne de hadisten hic
bahsetmiyor yani Allah soyle buyurdu, Hz. Peygamber (s.a.v) bunu dedi, seklinde
ifadelerde bulunmuyordu. Birisi Sehristani’ye: diger ulemanin toplantilarda seri
meselelerden bahsettigini, ser’i meselelerin hilkkmiinii EbG Hanife ve Safii’nin
goriistine gore verdiklerini ama kendisinin boyle bir usul takip etmedigini
sordugunda Sehristani’nin: ‘Benimle sizin misaliniz kendilerine kudret helvast ve
bildircin eti gelen ancak sarimsak ve sogan isteyen Israilogullarinin durumu gibidir’
diye cevap verdigini aktarmaktadir.*”® Yine Askalani de felsefecilerin goriislerine

yardim etme ve onlar1 savunma noktasinda Sehristani’nin asir1 gittigi bilgisini

vermektedir.*"’

Felsefenin Islam diinyasina girmesiyle birlikte filozoflar disindaki miisliiman
alim ve dugtintirler felsefe karsisinda farkli tutumlar sergilemislerdir. Bu tutumlardan
birisi felsefeye elestirel yaklasan ve onu belli kayitlarla kabul eden yaklagimlardir ki,
bunun yogun oldugu donemler Islam diisiincesinin en hareketli ve elestirilerin
sistematik oldugu donemlerdir. Kelam Ilmi, felsefenin Islam diinyasina girmesinden
once teorik diizeyde dini bir diisiince hareketi olarak Maniheizm, Brahmanizim,
Dehriyye gibi akimlara karsi basarili bir miicadele vermistir. Islam filozoflarma
yonelik elestiriler de belli seviyede devam etmistir. Ancak Gazzali donemine
gelinceye kadar, kelamcilarin felsefeye yonelik elestirileri belli bir yonteme bagh
olmadan yapilanlardan Steye gecememistir. Islam’da felsefeye yonelik elestirileri
belli bir yonteme gore ilk defa yapan Gazzali’dir.*’”® Gazzali’nin actig1 yolda yiiriiyen
birgok Islam diisiiniirii vardir. Bunlar daha ¢ok filozof kelamcilardir. Bunlarmn
basinda Gazzali’yi Ozellikle filozoflar1 tenkit ederek takip eden Sehristani
gelmektedir. Gazzali gibi miisliiman filozoflardan &zellikle Ibn Sind’ya hiicum
etmistir. Sehristani’den sonra gelen Fahreddin Razi, Kadi Siraceddin Urmevi (6.
1283), Adududin el-Ici (6. 756/1355), Taftazani ve Seyyid Serif Ciircani (0.
816/1413) gibi alimler de Gazzali ¢izgisindedirler.*”® Felsefi alandaki bilgi birikimi

*® Hamevi, a.g.e. ,111,428.

#76 7ehebi, Siyer, XX,288; Safedi, a.g.e. ,111,279.

7 Askalani, a.g.e. ,V,299.

*® Hasan Hiiseyin Bircan,’Selcuklu Emirlerinden Ebu’l-Kasim el-Musevi’ye Ithaf edilmis Bir Eser:
Sehristani’nin Kitabu’l-Musaraa’s1 ve Ibn Sina Elestirisi’’, Selcuklularda Bilim ve Diisiince
(Bildiriler), ed. Mustafa Demirci v. dgr. , Konya 2013,s.3-5.

% Bayrakdar, a.g.e. ,5.212.
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oldukca fazla olan Sehristani, ilk ¢ag yunan filozoflarindan itibaren yasadigi ¢agdaki
felsefi hareketler ve felsefecilerden bilgi sahibi olan birisidir. el-Milel isimli eserinde
felsefeden bahsetmekte ve felsefenin kelime olarak Yunanca olup ‘hikmet sevgisi’
anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Felsefede asil ve hikmetin baslangicinin
Yunanlhlar oldugunu, digerlerinin ise onlara tabi oldugunu ifade ederek oncelikle ilk
cag Yunan filozoflarindan yedi filozof basligi altinda ve her birinin goriislerini
detayli bir sekilde aktararak vermektedir. Bundan sonra yontem filozoflar1 ve
onlardan sonra gelenler olarak fikirlerini ayrintili bir sekilde sunmaktadir.**® Daha
sonra Islam filozoflarindan ismen bahsetmekte ancak iglerinden Ibn Sina’y1 ve
goriislerini ayrintil1 bir sekilde vermektedir. ibn Sina’nin Islam filozoflar1 igerisinde
en allamesi, sistemi ve diisiincesinin ince ve derin oldugunu belirtmistir. Ibn Sina’nin
mantik, ilahiyat ve tabiatla ilgili diisiincelerini detayl bir sekilde ortaya koymakta ve

bu goriislerini ortaya koyarken herhangi bir tenkide tabi tutmamustir.*®!

Kitabu’l-musdraa isimli eserinde el-Milel’in aksine tamamen tartisma ve
tenkit¢i bir metotla karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu kendisi soyle ifade etmektedir:
"Hikmet ilimlerinde dnde gelen ve felsefede zamanin alimi olan kisinin Eba Ali
Hiiseyin Ibn Abdillah b.Sina oldugu husussunda ittifak vardir. Hi¢ kimse bu konuda
ne kadar tetkik ederse etsin, hatta kendisini harap etse bile onun ulastiklarina
ulasamaz ve yine hi¢ kimse bu konuda yaris atin1 kostursa bile ayni seviyeye
gelemez. Bunun iizerine ben, onunla kahramanca giiresmeyi ve onu insanlar
derecesine indirmeyi arzuladim. Bu sebeple onun Sifa’nin ilahiyat kisminda,
Necat’ta, Isarat'ta ve Ta’likat’ta sdylediklerinde en kesin ve en acik olanlarini
sectim, yani onun burhani olarak ispatladigi, agikladigi ve arastirdigi seyleri segtim.
Ben kendime su sartt koydum: Sadece onun sanatiyla ilgilenecegim, hakikat ve
anlamlari iizerinde anlastigimiz ifadeler hakkinda inatlagsmayacagim. Bu sebeple asla
cedelci bir miitekellim ya da inat¢1 bir sofist olmayacagim. Bu yiizden onun
metinlerindeki ifadelerinde lafiz ve anlam bakimindan bulunan c¢eligkileri
aciklayarak baslayacagim. Ben madde ve suret olarak onun ispat metinlerindeki hata

mabhallerini kesfetme yolunu izleyecegim."w2 Ibn Sina’y1 Kitabu’l-Musiraa’da

80 gehristani, el-Milel, 11,363-496.
**! Sehristani, el-Milel, 111,501-643.
482 Sehristani, Musdraa, s.3.
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ilahiyat, tabiat ve mantik gibi konularda yedi ana baslik altinda elestirirken {islubu,
kullandig1 terimler ve analitik yaklasimlariyla yasadigi cagda var olan felsefe

birikimine giiclii bir sekilde sahip oldugunu gdstermektedir.*®®

Cagdas1 Beyhaki, Sehristani’nin eserleri hakkinda bilgi verirken tartismaci
kimligini 6ne ¢ikararak ‘Kitabu'l-Mendhic ve’l-dyat’ isimli eserinde Sehristani’nin,
Ibn Sind’nin goriislerini elestirdigini ve bu kitaptan bazi fasillar1 kendisine

okudugunu bildirmektedir.*®*

Kaynaklarda ‘Serhu Suret-i Yusuf” adinda Sehristani’nin bir eserinden
bahsedilmektedir. Bu eseri felsefi, hos bir ibare ile yazdigi ifade edilmektedir.*®®
Demek ki felsefeyi, ayetleri tefsir ederken ifade bi¢imi olarak manaya derin bir
anlam kazandirma noktasinda ve okuyanlarin hos bir tat almalarini1 saglayacak

sekilde kullanmaktadir.

Cabiri, ‘Sehristani yedi filozofa isnad edilen goriisleri bize kadar ulasmayan
kaynaklardan derleyerek ulastirmistir’ diyerek Sehristani’nin kaynak olma yoniinden
Onemini ortaya koymakta ve miisliiman filozoflarla kiran kirana miicadele eden bir

alim oldugunu da ifade etmektedir.*®

Sehristani, yetkin bir din ve diisiince tarihgisi oldugu kadar, ayn1 zamanda bir
diigiiniirdiir de. Bu disiliniirlik onun kelamci yonii kadar filozofluk yoniini
kapsayacak kadar bir anlam genisligine sahiptir. Hi¢ siiphesiz ki onun felsefe
yapmas1 ve felsefecilere karsi ortaya koydugu tavrinda gelenegin etkisi olmakla
beraber kendine has bir 6zgiinliigli de bulunmaktadir. Eserlerinde giiglii bir felsefi
kisilik sergilemekte, 6zgiin bir tarzda felsefe yapmaktadir. Ozellikle ‘Kitabu'l-
Musdraa’sinda bu yonii daha ¢ok on plana ¢ikmaktadir. Gazzali’den sonra acikca Ibn
Sina’y1 tenkit etmek amactyla yazilmis ilk ciddi felsefe elestirisi olmasi, Ibn Sina
gibi devrinin felsefe ve mantik ilimlerinde otorite olan birisiyle giirese tutusmasi ve
kendisinden sonra yasamis olan biiyiik filozof Nasiruddin et-TGsi (6. 672/1274))’nin

‘Musdriu’l-musari’’ adiyla felsefi bir karsi-elestiri yazmasina yol agip bdylece

*8 Harman, 'a.g.m.’, s. 470.

*%4 Beyhaki, a.g.e. ,s.119.

*® Hamevi, a.g.e. ,IlI, 427; Zirikli, a.g.e. ,VI,215.
% Cabiri, a.g.e. ,5.161, 170.
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felsefe tarihinde farkli bir elestiri geleneginin dogmasina sebep olmasi hem de
Selcuklular dénemi diisiincesinin seviye ve seyrine isaret etmesi bakimindan 6nemli

bir sahsiyettir.487
4.5. Arap Dili ve Edebiyatindaki Yeri:

Sehristani, ilim yolculuklarina baslamadan Once memleketinde c¢esitli
hocalardan alet ilimleri olarak ifade edilen mantik, matematik ve Arap dili ve
edebiyat1 gibi ilimleri O6grenmistir. Su anda mevcut bulunan eserleri ve hayati
hakkindaki yazilan kaynaklara bakildiginda Arap dili ve edebiyatinin drneklerinden

olan ve kendisine ait giirlere ulasmak miimkiindiir.

Sem’ani, hocasiin edebi yoniine vurgu yapmakta ve’edebiyat1 bilen bir kisi’
olarak nitelemektedir.”®® Hafiz Zehebi de Sem’ani’den nakille edebi ydniine isaret

ederek ayni ifadeleri kullanmaktadur.*®

Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm adli eserinin girisinde eseri yazma gerekgesini
anlatirken Kelam’in (usul) meselelerini biraraya getirme ve akil sahibi insanlarin
¢ozemedigi problemleri halletme hususunda kendisine isaret geldigini, bunun tizerine
diistince ve fikir alaninin en zirvesine ulastigini ve hayatinda degisiklik meydana

geldigini ifade etme sadedinde su manaya gelen iki beyti aktarmaktadir:

¢’ (Distintirlerin toplandig1) Bu merkezlerin hepsini dolagtim,
Meskenler arasinda gittim geldim,

Saskin bir sekilde avucunu ¢enesine koyan ve

25490

Pisman olandan (dislerini gicirdatan) bagkasini gérmedim.

Bu beyt aym sekilde el- Milel adli eserinde de ge¢mektedir.*™ Ibn Hallikan,

Sehristani’nin bu beytin kime ait oldugu hususunda bir agiklamada bulunmadigini

*7 Alper, ‘Sehristani’nin Felsefeye ve Filozoflara Bakisi: Felsefe Tarihinden Felsefi Hesaplagmaya,

s.34.

88 Sem’ani, et-Tahbir, 11,160.

89 Zehebi, Tarih, XXXV1,329; a.mlf. , Siyer, XX,288.

490 Sehristan, a.g.e. ,s.7; Izmirli, Isldm da Felsefe Akimlar1, $.216.
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yine ismini belirtmedigi kisiden nakille bu beytin ‘Ebu bekir Muhammed b. Bace’

adindaki kisiye ait oldugunu kaydetmektedir.**

Beyhaki, Sehristani’nin soyledigi beyitlerden birisini s0yle aktarmaktadir:

“’Senin ¢ok sevmene ( istemene) ragmen sabr1 grenmeye imkan bulamayan kisiyi

kinama,
Sana, hoslanmadigin sey sabirdan daha ¢ok zarar verir,
Afet, bela geldiginde sabirla nefsine sahip ol’*.**
Ibn Hallikan, Sehristani’ye isnad edilen iki beyit zikretmektedir ki ilki sudur;
“’Ruhum onu terk etmedigi zaman ben ona veda ettim,
Fakat ruhum onunla beraber yiiriiyordu,

Sonra kalplerimizde diyk (sikint1) ve goézyaslarimizda vus’at (¢ogalma) olunca

ayrildik.”” Digerl ise;
“’Sevgisi oldiiriicli ve saki olan cananimi ey alip gidenler!

Mubhabbette gerci bela vardir,

Fakat benim belam, belanin da {izerindedir.””***

Bu beyitler Sehristani’nin ruhundaki incelik ve ulvilige delalet ettigi gibi aym
zamanda gurbette pek de mutlu olmadigi, oralarda ruhunu dinlendiremedigi yoniinde

halet-i ruhiyesini ortaya koymaktadlr.495

Ibn Hallikan, Sehristani’nin nesir olarak bir tane de beytine yer vermektedir

ki o da sudur: ‘Eger ayriligin bir sureti olsaydi, ondan kalpler fena halde korkacaklar,

1 Sehristani, a.g.e. ,1,176.

2 [bn Hallikan, a.g.e. ,1V,274.

*%% Beyhaki, a.g.e. ,5.120.

*** [bn Hallikan, a.g.e. ,IV,275; Yafii, a.g.e. ,I1,32.
% yoriikan,’a.g.m.”,s.276.

68



daglar yikilacak ve gokyiizii yiikiinii hemen atacakti. Eger ehl-i nar (cehennem halki)

ayrilik ile azap olsaydilar, ateste evvelce gegirdikleri azaba rahmet okurlardi.”**%

Sehristani, kendisi Bagdat’ta iken meclislerde bir takim tartigmalarda
bulunuyordu. Boéyle bir mecliste iken kendisine Hz. Musa hakkinda soruldugu,

bunun tizerine kendisi:

“’Musa saga sola bakindi,

Kendisine tinsiyet edecek veya komsu olacak bir kimse bulamadi,

Nihayet Tur tarafindan bir ates gordii,

Biz de hac ve umre niyetiyle Mekke’ye yola koyulduk,

Devem Hire mevkine gelince etrafi hayret biirtidi,

Orada bir kiliseye, papazlara ve meyhanecilere rastladik,”*" seklinde cevap verdi.

Burada Sehristani bu soézleriyle, sorulan soru miinasebetiyle Hz.Musa’nin
calisip basarili oldugunu; kendisinin ise ¢alistigin1 fakat basarili olamadigini,
Hz.Musa’nin istedigine ulastigini, kendisinin ise meyhanecilere vasil oldugunu ifade

ederek halinden sikayet ettigini ortaya koymustur.*®

Sehristani eserlerinde baska sairlerin siirlerine de c¢okca yer vermektedir.
Ayrica siirle istishadda da bulunmaktadir. Cahiliye donemi araplarmin yaratilis,
yeniden dirilis, kiyamette yeniden diriltilip hesaba ¢ekilme ile ilgili hususlardaki
inkarc1 goriislerini ifade ettikten sonra Kuran-1 Kerim’den onlarin bu hususlardaki
durumlarm1 anlatan Ayet-i Kerimeleri belirterek cahiliyedeki arap sairlerin

inkarlarini ifade ettikleri beyitleri de aktarmaktadir:
Sairin birisi soyle diyor;

“’Hayat, sonra 6liim, sonra dirilme;

%% [bn Hallikan, a.g.e. ,1V,273;
7 Hamevi, a.g.e. ,111,427; Safedi, a.g.e. ,II1,279; Subki, a.g.e. ,VI,129.
98 yoriikan, ‘a.g.m.”, s. 275.
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Ey Amr’in annesi, (bu) hurafe bir sézdiir.”****

Bir bagkasi Bedir Savasi’nda (Miireysi) 6len miisriklerden birisi igin sdyle

sOylemektedir:

“’Nedir o kuyudaki, Bedir kuyusundaki,

Deve horgiigleriyle ortiilii kara tahtalar,
Peygamber bize haber veriyor ki yasayacagiz,
Susuzluktan kavrulanlar nasil yasayacaksa?’’ 500

Cahiliye Araplar1 putlari i¢in de siir sdylerlerdi. Kinane’ye mensup olan Beni
Melkan’in ‘Sa’d’ isminde bir putu vardi. O kabileden birisi o put igin sOyle
demektedir:

’Bizi birlestirmesi, toparlamasi i¢in Sa’d’e geldik,

Sa’d bizi dagitti, biz Sa’d’den degiliz,

Sa’d azginlik ve hidayete cagirmayan,

Arzin iizerinde bir kayadan baska nedir ki?

Araplar telbiye ve tehlil getirdiklerinde soyle derlerdi:

Emret Allah’im emret, senin higbir ortagin yoktur,

55501

Ancak senin bir ortagin vardir ki sen ona sahipsin o da sana sahiptir.

Ebrehe Kabe’yi yikmak icin geldiginde Abdulmuttalip Ebrehe’ye: ‘Bu
Beyt’in bir rabbi var, O evini savunur ve korur’ demistir. Ebli Kubeys Dagi’na

cikarak soyle demistir:
“’Endiselenme! Kisi yerini korur, sen de koru beldeni,

Onlarin zuliimlii tedbiri senin tedbirini yenemez.

9 Sehristani, el-Milel, 111, 654.
%00 Sehristani, a.g.e. , 111,654.
%01 Sehristani, a.g.e. , 11,658.
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Onlar1 Kabemizle bagbasa birakirsan is sonra ne hale gelir?’ 502

Araplardan bir kism1 Allah’a, ahiret giliniine inanip peygamber bekliyordu.
Bunlardan birisi de Zeyd b. Amr b. Niifeyl idi. Sirtim1 Kébe’ye yaslayarak soyle
diyordu: ’Ey insanlar bana gelin zira Ibrahim’in dinini benden baska bilen kalmad1.”’

Umeyye b. Ebi’s-Salt bir giin Zeyd b. Amr’1n su siirini isittigini sdylemektedir:
“’Kiyamet giinii Allah katinda Haniflik dini harig, her din yalandir.”’

Umeyye b. Ebi’s-Salt, ona dogru sdyledin deyince, Zeyd: ‘Hesap giinii, beser

toplandiginda, benim i¢in, senden, beni koruyacak hi¢bir koruyucu olmayalcatktlr.’503

seklinde onun soziine siirle karsilik vermistir.

Tevhide ve hesap giiniine inananlardan birisi de Kus b. Saide el-Iyadi idi.

Ogiitlerinde sdyle dedi:

“’Hay1r, Kabe’nin Rabbine yemin olsun, 6liip giden geri donecektir,
Eger birisi giderse, mutlaka bir giin geri donecektir.”” Yine devamla:
“’Hayir, o Allah tek ilahtir, dogrulmus degildir, doguran degildir,
»>504

O diriltti, baglangicta yaratt1 ve yarin doniis onadir.

Araplardan bazis1 kendisine Oliim geldiginde g¢ocuklarina bineklerini de
kendileriyle beraber mezara koymalarini, hasr olduklarinda onlarin iizerine binerek
hagrolunmalarini istiyorlar, aksi takdirde yaya kalacaklarini diistiniiyorlardi. Cahiliye
doneminde Ciireybe b. Esyem el-Esedi isminde birisi kendisine 6liim geldiginde oglu

Sa’d’a soyle vasiyette bulunmaktadir:

“Ey Sa’d! Ben dlecegim,

Sana vasiyet ediyorum,

Bil ki insan yakinlarmin yaninda vasiyet eder,

Babani hasir giiniinde saskin bir sekilde,

502
503
504

Sehristani, a.g.e. , 111,667.
Sehristani, a.g.e. ,111,677.
Sehristani, a.g.e. ,111,680.
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Iki eli iizere yere diismiis,
Bas1 derde girmis olarak yaya birakma,
Babani saglam bir deveye bindir, binit iste en dogrusu budur,

Umulur ki benim terekemden bir binit ¢ikar,

Hasir giinii, binin denildiginde ona binerim.”*>*

Sehristani, insan kelami ve nefs-i kelamin hakikati meselesinde konuyu
felsefeciler, Mu’tezile ve Mu’tezile imamlarindan Ebu’l-Huzeyl ve Ali Cubbai ile
Es’ari ve Eg’ariler arasinda karsilikli tartigma usulii icerisinde ele alirken siirle veciz

bir sekilde soyle ifade etmektedir:

“’Kelam, asil kalpte olandir,

Dil ise kalptekine delil kilmmugtir.”>>%

Sehristani, el-Milel adli eserinin besinci mukaddimesinde eserini belli bir
hesap yontemine gore olusturdugunu anlatirken Arap dilindeki sayilar {izerinden
birtakim ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Mesela;’’minha’’ ibaresini ele alir ve harfle
yazildigini, cift oldugunu, iki kisimla sinirlanmasi gerektigini ifade eder. Aym
sekilde, 'min zalik’ ibaresinin asil oldugunu ve harflerle yazildigini, iki kisimdan az,
dért kisimdan da fazla olamayacagim aktarmaktadir.”®” Ayrica sayilarin tek ya da cift

olmast ile ilgili bilgiler de zikretmektedir.>®

Sehristani, Eski Yunan filozoflarindan yontem filozofu olarak nitelendirdigi
Sair Homeros un hikmetli s6zlerinden bahsederken ona ait siirlerden de parca parga

alintida bulunmaktadir.>%

Buraya kadar 6rnek sundugumuz siirlerden de hareketle Sehristani, Arap dili
ve edebiyati ve onun en zirve hali olan siirle, Cahiliye donemi Arap sairleri ve siirleri

hakkinda bilgi sahibi olan birisidir. Eserlerinde yeri geldiginde nasil ki ayet ve hadis

%05 Sehristani, a.g.e. ,111,687-688.

%06 Sehristani, Nihdyetii'I-Ikdam, 5.182.
597 Sehristani, el-Milel, 1,29-30.

%08 Sehristani, a.g.e. ,1,31.

> Sehristani, Milel ve Nihal, 5.321-324
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kullanmigsa ayni sekilde edebiyattan da yararlanmistir. Bagkalarina ait siirlerden
faydalandigi gibi bizzat kendisi de bu alanda yetenekli oldugunu gosteren siirler

yazmistir.
4.6. Dinler ve Mezhepler Tarihindeki Yeri:

Sehristani, dinler ve mezhepler tarihgisi olarak ortacagda islam diinyasinin
onde gelen en meshur ilim adamlarindan biridir. Kaynaklar Sehristani’nin bu yoniine
cokca vurgu yapmaktadir.>'®Yasadig asra kadar islam aleminde dinler ve mezhepler
tarihi alaninda onun kadar etrafli, derin ve tarafsiz arastirma yapan ve eser veren bir
bagkasinin bulunmadigi belirtilmektedir. Ayrica kendisinden Once Bakillani,
Bagdadi, Isferaini ve Ibn Hazm gibi alimler dinler ve mezhepler hakkinda eser ortaya
koymuslardir.*Ancak bu alimlerin eserlerinde, Sehristaini kadar objektif
olamadiklar1 ¢ogunlukla Islam disindaki dinleri cerh etme yoluna gittikleri

kaydedilmektedir.>*?

Miisliimanlar arasinda hakikati arayanlar daima bu sikintidan
sikayette bulunmuslardir. Es’ari bu hususta sdyle demektedir: ... Dinler ve firkalara
dair eser yazan, makalelerden bahseden insanlardan, hikdye ettiginde kusur eden,
muhalifinin  soziinii  anlatirken miibalagaya kagan, hasimlarini  kotiilemek igin
naklettigi  hikayelerde kasten yalan soyleyen, ihtilaf edenlerin muhalafetlerini
anlatirken dogru hareket etmeyerek sozlerine onlarin delillerini ¢iiriitecek sekilde

513
= Imam

ilaveler yapanlar gordiim. Bu, dalimlerin ve segkin akillilarin yolu degildir.
Es’ari’nin sikayet ettigi hususlarin hepsinden ya da bir kismindan Sehristani ve kitabi
(el-Milel) ne kadar kurtulmustur? sorusuna objektif olarak islam firkalar1 hakkinda
bize naklettigi bilgilerin dogrulugu ve halen elimizde bulunan metninin eksiksiz ve

4 el-Milel dinler ve mezhepler tarihi

karisik olmamasi yonii isaret etmektedir.”
alaninda objektif olan, Islam’in digindaki dinlerle ilgili verdigi bilgiler bakimindan

da uzun bir siire tek kaynak olma ozelligini koruyarak gelen bir kitaptir..>* Eric

510 Beyhaki, a.g.e. , 5.119; Hamevi, a.g.e. , 111,427; ibn Salah, a.g.e. I, 212; ibn Hallikan, a.g.e. IV,
273; Kazvini, a.g.e. , 5.398; Zehebi, Tarih, XXXVI, 328; Safedi, a.g.e. , III, 278; Yafii, a.g.e., Il, 31;
Subki, a.g.e. ,\VI,128; Zirikli, a.g.e. VI, 215.

> Katip Celebi, a.g.e. ,II,1821; Subki, a.g.e. ,VI,128.

*12 Cabiri, a.g.e. ,s.150.

°3 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, [lk Dénem Islim Mezhepleri: Makalatii’\-Islamiyyin ve h-tilafu’I-Musallin,
cev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Istanbul 2005,s.27; Tanci,’Sehristani’nin Kitabu’l-Milel ve’n-
Nihal’i’, AUIFD, Ankara 1958,c.5,sy.1-2.5.2.

*** Tanci,’a.g.m.”, s.2.

*1> Harman,’Sehristani’, s. 468.
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Sharpe Sehristani hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir: ’Diinya literatiiriinde ilk
dinler tarihi kitabimi yazma serefi, haddi zatinda Miisliiman yazar Sehristdni’ye ait
gibi goziikiiyor. O 'nun el-Milel ve 'n-Nihal adli eseri, Cin sumirlarinda oldugu kadar
diinyada o zamann bilinen tiim dinlerini bize anlatir ve sistematize eder ... » %1% Buna
benzer bir degerlendirmeyi Will Durant; ‘Muhammed el-Sehristani bir Dinler ve
Mezhepler kitabt yazarak diinyanin baslica dinleri ve felsefe sistemlerini inceleyerek
tarihgilerine vermistir. Hi¢ bir cagdas tarihgi boylesine bilgili, tarafsiz bir eser

**17 geklinde ortaya koymustur. Sehristani el-Milel’de dini, mezhebi ve

yazamamigtir
felsefi goriisleri tarafsiz bir sekilde ortaya koymasindan dolay1r mezhebi kimligi

noktasindan zaman zaman bazi ithamlara da maruz kalmugstir.>*®

Bu hususla ilgili olarak Tacuddin Subki de su ifadelerde bulunmaktadir:
‘Dinler ve mezheplerle ilgili olarak tasnif edilmis en iyi kitap Sehristani 'nin el-Milel
ve 'n-nihalidir. Ibn Hazm i yazdigi eser ondan daha genis olsa da daginiktir, usul ve
tertibi yoktur. Ehl-i Siinnet imamlarimin degerini diistirecek ve Egs arilerin sahip
olmadigi, beri olduklar pek ¢ok seyi kendilerine nisbet etmistir. Ayrica Ibn Hazm
kelam ilmini hakkiyla bilmemekte ve ehlinden bu ilmi usuliine uygun olarak elde
etmemistir.”>* Ayrica Xll. ylizyilda hak olsun batil olsun, siinni olsun bid’1 olsun
dinler, mezhepler ve felsefi hareketlerle ilgili olarak tarafsiz bir bi¢imde
degerlendirme yapan, fikirlerini oldugu gibi aktaran ve giliniimiizde 6zellikle dinler
tarihi ilminin nitelendirici metoduna uygun bir metodu kullanan kisi olmasi da

A LAY

Sehristani’nin 6nemini bir kat daha artirmaktadir.>?°

Sehristani, dinler ve mezhepler hakkindaki bilgisinin seviyesini bizzat kendisi

soyle anlatmaktadir: "’Allah, beni dlemde var olan dinler ve milletler ile heva ve

516 Biilent Senay, ‘islam ve Oteki Dinler’, islam’a Giris: Evrensel Mesajlar, Ankara 2008, 5.660.

1 Will Durant, Isldm Medeniyeti, trc. Orhan Bahaeddin, istanbul 2004, 5.159. el-Milel hakinda Watt
da su degerlendirmelerde bulunur: ‘Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i bir¢ok hususta miikemmeldir.
O’nun mantikli miitalaasi, anlatmis oldugu sistemlerin yapisint ve deruni fikir silsilelerini anlamada
kendisine yardim etmistir. O bize Es’arl’nin daginik teferruatin1 bir araya getirme imkanini verir.
Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak’1 birgok hususlarda el-Milel’e benzer, fakat miiellif (Bagdadi)
Sehristani gibi ayni filozofvari goriise sahip degildir ve daha az objektiftir.” Detayl bilgi i¢in bk. W.
Montgomery Watt, Isldmn Ik Dénemlerinde Hiir [rade ve Kader, ¢ev. Arif Aytekin, Istanbul 2011,
s.12-13.

*1® Bagdadi, a.g.e. ,(cevirenin dnsozii),s. XXI.

9 Subki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-Ula, V1,128,

°20 Sehristani,’el-Milel ve’n-Nihal’ (Mukaddimeler), trc. A. Kiigiik-M. Erdem-A. Akin, AUIFD,
Ankara 1958, c.V,s.3.
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dava mensuplarinmin goriislerini miitalaa etmeye, kaynaklarina ve bilgilerinin intikal
yollaria vakif olmaya, onemli ve nadir bilgileri elde etmeye muvaffak kildiginda bu
bilgileri bir kitapta toplamak istedim.’®** Bu ifadeden anlasilan odur ki Sehristani,
yasadig1 doneme kadar alemde varolan dinler, mezhepler, felsefi goriisler hakkinda

detayli ve derinlemesine bir bilgiye sahip bulunmaktadir.

Dinler ve mezheplerle ilgili olarak kaleme aldigi el-Milel adli eserine
bakildiginda bu bilgiye sahip oldugunu gérmek miimkiindiir. Miisliimanlari;

523

Mu’tezile®®, Cebriyye®?® Sifatiyye,®* Havaric,>*® Miircie,”*°Sia ve kollari®*’ve ehli

furu ictihad ve miigtehid ile ilgili hiikiimler olarak detayli bir sekilde bilgi
sunmaktadir.>®Ehli  kitaptan (Yahudi ve Hiristiyanlar)®® ve Ehli kitaba
benzeyenlerden (Mecusiler, Seneviler ve Keyneviler) bahsetmekte®*’;Sabiiler**'ve
felsefecileri®®® detayli bir sekilde ortaya koymaktadir. Cahiliye Araplari **ve
Hintlilerin goriis ve inanglari ¥ hakkinda detayl1 bir sekilde izahlarda bulunmaktadir.
Giinay’a gore Sehristani, Islam firkalarnin fikirleri, birlestikleri ve ayristiklar:
noktalart hususundaki genis vukufiyeti, firkalarin esaslarmin basarili bir sekilde
ortaya konulmasi noktasinda ve 6zellikle de dini gruplarin sosyolojisini ifade etme

bakimindan 6nemli bir sahsiyettir.535

Sehristani, din ve mezheplerin goriislerini tarafsiz bir sekilde aktarabilmis
ender sahsiyetlerden birisidir. Zira yasadigi dénem olan VI/XII. Yiizyilda insanlarin
birbirlerini birtakim seylerle itham ettigi bir ortamda tarafsiz kalabilmeyi basarmak
bir ilim adami i¢in bir fazilettir. O bizzat ilhadi, sii, batini gibi bazi ithamlarla

yiizytize kaldig1 halde bagkalarin fikirlerinden dolay1 itham etmemistir.

521 Sehristani, el-Milel, 1,3.

522 Sehristani, a.g.e. ,1,38-72.

523 Sehristani, a.g.e. ,1,72-79.

524 Sehristani, a.g.e. ,1,79-105.
525 Sehristani, a.g.e. ,1,106-137.
526 Sehristani, a.g.e. ,1,137-144.
527 Sehristani, a.g.e. ,1,144-207.
528 Sehristani, a.g.e. ,1,208-221.
529 Sehristani, a.g.e. ,11,227-256.
530 Sehristani, a.g.e. ,11,256-286.
531 Sehristani, a.g.e. ,11,289-362.
532 Sehristani, a.g.e. ,11,363-496.
533 Sehristani, a.g.e. ,111,644-703.
%% Sehristani, a.g.e. ,111,704-732.
°% Giinay, a.g.e. ,s.107.
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4.7. Kelam Ilmindeki Yeri:

Sehristani, Tefsir, Hadis, Fikih, Felsefe, Dinler ve Mezhepler Tarihi, Mantik,
Arap Dili ve Edebiyat1 gibi ilimlerde oldugu gibi Kelam ilminde de uzman bir ilim
adamidir.  Sehristani’nin  hayatindan bahseden eserlerde Kelamciligima da

»>936 glarak zikretmektedir.

deginilmektedir. Sem’ani, hocasini1’Miitekellim bir imam
Hamevi, Sehristani’nin Usul (Kelam)’ii Ebu’l-Kasim el-Ensari’den 6grendigini ve
kelam ilmiyle ilgili pek ¢ok kitap yazdigimi belirtmektedir.>®” ibn Salah, kelam

538, fbn Hallikan, Sehristani’nin

ilmiyle ilgili olarak yazdig1 eserlerden bahsetmekte
Es’ari mezhebine mensup bir miitekellim oldugu, kelam1 Ebu’l-Kasim el-Enséari’den
okudugu, bu ilimde esi benzerinin olmadig1 ve kelamla ilgili yazdig1 kitaplarindan
bahsetmektedir.>*® Kazvini, O’nu miitekellim bir kisi olarak kaydetmektedir.540 Hafiz
Zchebi, nazar ve usul ilmini Ebu’l-Kasim el-Ensari ve Ebu Nasr b. el-Kuseyri’den
ogrendigini, kelam ilminde temayiiz ettigini, Es’ari usuliinii el-Kuseyri’den aldigini
anlatir.”*! Diger kaynaklarda da Es’ari mezhebinde bir kelamei oldugu, bu ilimde 6n

542

plana ¢iktig1 hususu zikredilmektedir. Subki, Sehristani’yi Ibn Hazm ile

karsilastirmakta ve Ibn Hazm’in Kelami hakiki manada bilmedigi ve ehlinden bu
ilmi 6grenmediginden, buna mukabil Sehristini’nin kelamda mahir bir imam
oldugundan bahsetmektedir. Ayn1 sekilde kelam ilmini 6grendigi hocalar1 ve bu ilim
dalinda yazmus oldugu eserlerini de zikretmektedir.>*® Yériikan (6.1954), Sehristani
hakkinda soylenenleri soyle ifade etmektedir: ‘Ilm-i Kelam ve ilm-i Nazar’da
mudakkik bir imam idi. Fikihta ve Kelam’da miitehassis idi. Bu ilimlerde teferriid

etmisti. Ozetle, imam-1 miiberriz idi.”>*

Gazzali’nin felsefe ile kelami1 yan yana getirme, felsefe ile ilgilenerek felsefi
bahisleri Islam ilimleri sahasina sokma tarzinda agtigi c¢igir, kendisinden sonra

inkisaf etmis, felsefe ile kelamin kelam eserlerinde bir araya gelerek memzuc

5% Sem’ani, et-Tahbir, 11,161.

537 Hamevi, Mu cemu’'I-Buldan, 111,427.

538 {bn Salah, Tabakatii’l-Fukahai’s-Safiiyye, 1,212.

539 [bn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yan, 1V,273.

540 Kazvini, Asdru’l-Bilad, s.398.

%41 Zehebi, el-Iber, 11,7; amlf. , Tarih, XXXV1,328; a.mlf. , Siyer, XX,287. Ayrica bk. Ganniici,
Ebcedii’I-Ulum, 111,112; Kehhale, Mu 'cemii’I-Miiellifin, 111,422.

52 Safedi, el-Vafi, 111,278;Yafii, Mir dtii'I-Cendn, 11,31.

>3 Subki, Tabakat, V1,129.

>4 Yoriikan,’a.g.m.’,s.272.
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(karma) bir manzaranin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Gazzali’den once gelen Islam
alimleri de felsefeye karsi cephe almislar ancak bu yeterli olamamigtir. Gazzali bu
hususta sdyle demektedir: ‘Islam alimleri i¢inde himmetini bu noktaya sarfetmis bir
kimseyi gérmedim. Miitekelliminin kitaplarinda felsefecileri reddettikleri yerlerde
onlardan aldiklar1 s6zlerin hep vuzuhsuz, perisan, tenakuz ve fesatla dolu oldugunu
gdrdiim. Ilimlerin inceliklerine niifuz ettigini iddia edenler $dyle dursun, cahil
halktan bir kimse bile o sdzlere kanmaz.”>* Gazzali’den 43 yil sonra vefat eden
Sehristani bu meczetme isini, ondan sonra ilk uygulayandir. Kelam ilmi sahasinda
kaleme aldig1 Nihdyetii’I-Tkdam’> adli eserinde felsefeye ve felsefi delillere yer
verdigi hatta Allah’mm varligim1 ispat ederken felsefi delilleri kullandig1
goriilmektedir. Yine Sehristani, felsefenin sakat buldugu taraflarin1 reddetmekle
kalmamis, faydali yonlerinden de istifade etmistir. Mesela; Allah’in varligini ispat

icin hudus ve imkan delillerini meczeden bir usliip kullanmustur.>*®

Sehristani, Es’ari ve Gazzali’den sonra Eg’ariligin 6nde gelen takipgilerinden
ve Ozellikle de Gazzali sistemini takip eden ilk kelamcidir. Sehristani kendisinin

" Sehristan’den bahseden

kelamer oldugunu eserinde bizzat zikretmektedir.>*
kaynaklar da agirlikli olarak O’nun eserlerini kelam ilmine yogunlagtirdigini, daha

fazla eseri kelam alaninda yazdigini sé')ylemek‘[edir.S48

Macit Fahri, Ansiklopedik bir miiellif olan Sehristani’nin kelamciliginin
kelam ilmine yeni bilgiler kazandirmaktan daha ziyade meseleleri sunmadaki
kusursuzlugu ve mantiksal tutarliliginda ortaya ¢iktigii ve bu hususlarda

kendisinden dnce birgok eser ortaya koyanlar1 geride biraktigini belirtmektedir.>*°

Sehristani’nin itikadi meselelere ve bu baglamda ortaya c¢ikan goriisler ile
gorlis sahiplerinin kimler oldugu konularinda genis bir bilgi birikimine sahiptir.
Ozellikle el-Milel ve Nihdyetii’l-ikdam adli eserlerinde bu konularda detayli bilgiler
mevcuttur. Bu hususta el-Milel adli eserinden birkag Ornek zikretmek uygun

olacaktir:

> Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, gev. Hilmi Giingér, istanbul 1994,5.25-26.

5% Sehristani, a.g.e. ,s.9-35, 75.

7 Sehristani, el-Milel, 1,29.

> Bk. Hamevi, a.g.e. ,I11,427; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Safedi, a.g.e. ,111,278; Yafii, a.g.e. ,11,31.
9 Bk. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 5.195-196.

77



Mu’tezile ‘nin geneli ‘Allah’in kadim oldugu ve kidem sifatinin Allah’in 6zel
vasfl oldugunu kabul ettiklerini; aslen kadim sifatlar1 nefyettiklerini ve Allah zatiyla
alim, zatiyla kadir, zatiyla haydir. Ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir ve hayat
sifatiyla canli degildir. Clinkii bu sifatlar kadimdir ve Allah ile var olan manalardir.
Sayet sifatlar Allah’in en 6zel vasfi olan kidemde ortak olsalard: ilahlikta da ortak

olurlard:.>®

Sehristani, Mu’tezile igerisinde farkli goriislere sahip olan gruplardan da
bahsetmektedir. Bunlardan birisi: Vasiliyye’dir. Bunlar Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata el
Gazzal’’mn ashabidir. Vasil, Hasan-1 Basri’den ilim ve haberler 6grenmisti. Bunlarin
diistinceleri dort temelde ortaya ¢ikar; birincisi; Allah’tan ilim, kudret, irade ve hayat
gibi sifatlarin nefyedilmesi. Ikincisi; Kader meselesinde Mabed el-Ciiheni ve Gaylan
ed-Dimeski’nin yoluna tabi olmalari. Vasil kader meselesine sifatlar meselesinden
daha fazla 6nem verdi. Allah Teala hakimdir, adildir. Ona koétiilik (ser) ve zuliim
isnat edilmesi caiz olamaz. Kullarindan emrettigi seyin ziddina bir sey istemesi,
onlarin aleyhine hiikiim vermesi ve bundan dolay1 da cezalandirmasi caiz degildir.
Kul, hayir, ser, iman, kiifiir, taat ve masiyetin failidir. Bundan dolay: da karsiligini
gorecektir. Allah, kulu bunlari yapmaya muktedir kilmigtir. Kullarin fiilleri, hareket,
sukun, dayanma, diisinme ve bilme gibi seylere hastir.”" Ugiinciisii; el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn diisiincesi, dordiinciisii de; Cemel ashabi ile Siffin ashabindan

birisinin (bilinmemekle birlikte) hatali oldugu diisiincesi.”*

O, Sia’nin, o6zellikle Hz. Ali’ye taraftar olma noktasinda asir1 gidenler ve
halifeligin agik olsun kapali olsun nas ve vasiyetle sabit oldugunu sdyleyenler
oldugunu belirttikten sonra® bunlari, Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Gulat ve
Ismailiyye®®* olmak iizere bes grupta ele alir. Keysaniyye’yi; Muhtariyye,
Hasimiyye, Harisiyye, Beyaniyye ve Rizamiyye >**Zeydiyye’yi; Carudiyye,
Siileymaniyye, Salihiyye ve Biitlriyye,556 Imamiyye’yi; Bakiriyye ve Ca’feriyye,
Navusiyye, Eftahiyye, Sumeytiyye, Museviyye ve Mufaddiliyye, Ismailiyye ve

550 Bk. Sehristani, el-Milel, 1,38.
%! Sehristani, a.g.e. ,1,40-41.
%52 Sehristani, a.g.e. ,1,42-43.
553 Sehristani, a.g.e. ,1,144.

%4 Sehristani, a.g.e. ,1,145.

> Sehristani, a.g.e. ,1,146-153.
> Sehristani, a.g.e. ,1,157-162
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Isnaasariyye™ ve Gulat’t da; Sebeiyye, Kamiliyye, Albaiyye, Mugiriyye,
Mansuriyye, Hattabiyye, Keyyaliyye, Hisamiyye, Nusayriyye ve ishakiyye®® diye

559

siniflandirmaktadir. ismailiyye’yi ise Batiniyyenin>> alt grubu olarak zikretmektedir.

Sehristani, Gulat’in Kamiliyye kisminin Ebu Kamil’in arkadaslar1 oldugunu,
bunlarin sahabenin ekserisini Hz. Ali’ye beyati terkettikleri i¢in kiifiirle itham
ettiklerini ve Hz.Ali’yi de hakkimi talep etmekten vaz gectigi igin elestirdiklerini
kaydetmektedir. Gulat firkasinin tamaminin tenasith ve hulul’e inanma noktasinda

ittifak ettiklerini de ifade etmektedir. °®°

Sehristani’nin kelami yoniinii ortaya koyma hususunda birka¢ Ornekte

Nihayetii’l-ikdam isimli eserinden vermek uygun olacaktir:

Tevhid’den bahsettigi {igiincli kisimda, bu meselede Seneviyye’ye reddiyede
bulunacagimi ifade eder ve: Ashabimiz (Es’ariler); Vahidi; zati boliinme kabul
etmeyen, kisimlara ayrilmast dogru olmayan ve ortakligi kabul etmeyen sey olarak
tarif ettiler demektedir. Yine onlarin Allah’mn zatinda tek olup bdolinme kabul
etmedigi, sifatlarinda tek olup higbir benzeri olmadigi ve fillerinde tek olup higbir

ortaginin olmadig1 goriisiinde olduklarini da aktarmaktadir.”®!

Filozoflar Vacibu’l-Viicudu, kemmiyet, sozsel ve fiili olarak ciizlere
ayrilmas1 caiz olmayan varlik, her yonden tek ve bagka tiirli olmas1 tasavvur

edilemez, diye tarif etmislerdiir.”®?

Sabiiler; bu alemi diizenleyen ezeli, sonsuz ruhlar ve heykeller oldugunu
kabul ettiler ve bunlar1 rab ve ilahlar olarak isimlendirdiler ancak bunlarda rablik

ozelliklerini ispat edemediler.”®

Sehristani haller nazariyesinden bahsettigi besinci boliimde, kelamcilarin bu
meselenin nefyi veya ispatt noktasinda ihtilaf ettiklerini, bu meseleyi ilk olarak

ortaya koyan kisinin Ebl Hasim Cubbai oldugunu ifade etmektedir. Babasi

%7 Sehristani, a.g.e. ,1,166-176.

5%8 Sehristani, a.g.e. ,1,176-192.

59 Sehristani, a.g.e. ,1,199-205.

%%0 Sehristani, a.g.e. ,1,178.

% Sehristani, Nikdyetii 'I-ikdam, s.56.
%02 Sehristani, a.g.e. ,5.56.

%83 Sehristani, a.g.e. ,5.56.
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Cubbai’nin bu meseleyi reddettigini, Bakillani’nin kabul ettigini, Es’ari ve ashabinin
kabul etmedigini ancak Ciiveyni’nin once reddettigini sonradan kabul ettigini
belirtmekte ve ‘hal nedir?” Sorusunun hakiki manada cevabmin olmadigini
anlatmaktadir. EbG Hasim Cubbai Allah’in sifatlarimi ¢esitli  ’haller’ olarak
aciklamaktadir. O bu kinuda soyle diyor: ‘Allah alimdir, dedigimizde ona 6zel bir hal
nisbet etmis oluruz ki bu da kudrettir. iste bu, zat olmasmin 6tesindedir. Diger
sifatlarda boyledir. Bu hallerin tstiinde diger bir haldir. Bu halleri tek tek bilmemize

imkan yoktur. Onlar tek baslarina ne vardir ne de yokturlar. 564

Tesbihi iptal bahsinde, ashab-1 suver, ashab-1 cihet ve Kerramiyye’nin; Allah
Teala havadise mahaldir, dediklerini naklettikten sonra bu hususta bunlarm

goriislerini iptal etme noktasinda reddiye yapacagin bildirmektedir.

Ehl-i Hak, Allahu Teala’nin mahlikattan higbirisine benzemedigini, higbir
seyin de ona miigabehet ve miimaselet hususunda benzemeyecegini sdyler. Sia’nin
Galibiyye kolu tesbihi iki noktada izah eder; Birincisi: Yaraticinin yaratilanlara
benzemesi ki Mugiriyye, Beyaniyye, Hagsimiyye ve bunlara tabi olanlar Allahin insan
sureti gibi sureti oldugunu sdylemislerdir. Ikincisi ise; yaratilanlarin yaratana
benzemesi durumu. Galibiyye’nin bir kismi ve baska gruplar, sahista ilahlik ya da
ilahliktan bir ciiz vardir derken Kerramiyye; ‘Allah cevher ve cisimdir’

demektedir.5®

564
565

Sehristani, a.g.e. ,s.79-81.
Sehristani, a.g.e. ,5.63.
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5. ESERLERI

Kaynaklarda Sehristani’ye ait olan pek ¢ok eser hakkinda bilgiye sahip olmak
mimkiindiir. Beyhaki, Sehristani’ye ait eserlerin sayisinin yirmiden fazla oldugunu
ancak bu eserlerinin tamaminin hangileri oldugunu belirtmemekte sadece birkag
tanesinin ismini zikretmektedir.”® Hamevi Sehristani’nin Kelam ilminde pek ¢ok
eseri oldugunu ifade edip bu eserlerin birkac tanesinin ismini zikretmektedir.>®” ibn
Salah, Sehristani’ye ait dort eserden bahsetmekte,”® ibn Hallikdn ise bes tane
eserden ismini vererek kayit dismektedir.® Kazvini sadece el-Milel’den
bahsetmekte, Hafiz Zehebi ise iki eseri ismen zikretmekte ve bunlardan baska
eserlerinin  oldugunu da katydetme:ktedir.570 Safedi dort kitabin1  ismen
zikretmektedir.>™* Yafii ise ii¢ eserini ismen kaydetmektedir.”’? Subki, el-Milel ve
Nihayetii’l-ikdam adli eserlerinden bahsetmekte bunlardan baska eserlerinin de

53 Kadi ibn Sehbe de pek c¢ok eseri oldugunu ifade etmekte

oldugunu belirtmektedir.
ancak U¢ eserini ismen zikretmektedir.>’* Ibn Hacer ise, Kitabu Milel ve n-Nihal
sahibi olarak kayit diismektedir.”” Katip Celebi de Sehristani’nin ii¢ eserinden ismen
bahsetmektedir.°"® ibnii’l-imad ii¢,””" Ganntci dort,>® Zirikli dokuz,””® Kehhale

*80 Semseddin Sami oniki®® eserinin isimlerini belirtmek suretiyle kayit

alt1,
diismektedirler.  Yoriikan, Sehristdni’nin  eserlerini  genel olarak mezhep
miinakasalarina tahsis ettigini, bunlardan sadece ikisininin (el-Milel ile Nihdyetii'l-
ikddm) mevcut oldugunu diger eserlerinin ise meghul oldugunu belirtmektedir.
Bundan baska Ibn Sina ile boy 6lgiismek/ giiresmek igin yazdig1 el-Musadraa ve'l-

Mudaraa adli eserinden bazi pargalarin ismini belirtmedigi ancak’ miitevazi bir

566 Beyhaki, Tetimmetii Stvani’[-Hikme, s.119.

567 Hamevi, Mu cemu’l-Buldan, 111,427.

58 {bn Salah, Tabakatii I-Fukahdi’s-Safiiyye, 1,212.
%9 {bn Hallikan, Vefeydtii'l-A yan, \V,273.

570 Zehebi, el-fber, 111,7; a.mlf. , Tarih, XXXV1,328; a.mlf. , Siyer, XX,287.
>"! Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 111,278.

572 Y afit, Mir atii’I-Cendan, 11,31.

578 Subki, Tabakat, V1,128.

> fbn Sehbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 1,57.

57 [bn Hacer, Lisanu 'I-Mizan, V,298.

576 K atip Celebi, Kesfit’z-Zunun, 11,1703, 1821,1986.
577 [bnii’l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, V1,246-247.

578 Gannci, Ebcedii’I-Ulim, 111,112.

57 Zirikli, el-4 Iam, V1,215.

580 K ehhale, Mu 'cemii 'I-Miiellifin, 111,422.

*# Semseddin Sami, Kamusu 'I-A ’lam, 1,747.
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miinekkit’’ olarak zikrettigi sahsin Musdraa’ya red amaciyla yazdigi kiigiik bir eserin

*82 Bagdatli Ismail Pasa (6.1920), Sehristani’nin

de bulundugunu kaydetmektedir.
kirk tane eserinin oldugunu belirtip bunlardan sadece onbir tanesinin ismini

saymaktadur.”®

Buraya kadar zikrettigimiz kaynaklar 1s1ginda Sehristani’nin eserlerini ve bu

eserler lizerine yapilan serhleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1-el-Milel ve’n-nihal: Dinler, mezhepler ve felsefi doktrinler sahasinda
tarafsiz bir sekilde yazilmis eser olup Islamiyetin disindaki dinler hakkinda verdigi
bilgiler acisindan da en Onemli eser olarak kabul edilmektedir. Muhteva olarak
Sehristani bu eserinde Hz. Adem’den yasadigi caga kadar biitiin dinleri, inang
sekillerini ve felsefi diigiinceleri incelemeye almistir. Sehristani, el-Milel’i Selguklu
veziri el-Muzaffer’e ithaf etmis ve 520/1127-526/1131 yillar1 arasinda yazmustir.
Sehristani’den bahseden kaynaklarin tamamima yakini bu eserden bahsemektedir.®*
Sehristani Nihdyetii'l-ikdam ve Mefdtihu’l-esrar adli eserlerinde el-Milel ve 'n-nihal
adli eserine atifta bulunmaktadir.”®® el-Milel’in ¢esitli kiitiphanelerde ¢ok sayida
yazma niishasi vardir. Tiirkiye kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazmasi bulunmakta, en
az yedi tanesinin 600/1204 tarihinden once yazildigi ifade edilmektedir. 600/1204

yilindan sonraki niishalar yerli ve yabanci pek ¢ok kiitiiphanede mevcuttur.*®

a) William Cureton Nesri: Ilk defa birinci cildi 1842, ikinci cildi ise 1846
yilinda Londra’da nesredilmistir. Bu nesir tenkitli olmamakla birlikte metnin aynen

nesridir. Eser 1923’te 1846 ‘daki nesrinin tipkibasimi olarak nesredilmistir.587

%82 y 6riikan,” Sehristani,”’s.266-267. Yusuf Ziya Yoériikan’m ‘miitevazi bir miinekkit’ dedigi ve

Sehristani’nin el-Musaraa adl eserine reddiye yazan kisi Nasiruddin et-T0si’dir. Detayli bilgi igin bk.
Agil Sirinov, Nastruddin Tusi’de Varlik ve Uluhiyyet, Istanbul 2011,8.52.

583 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin Esmaii’lI-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Istanbul, 1951,
I, 91; Yasar Toker, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani’nin el-Milel Adli Eserinde
Sabiilik, SU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2004,s.10.

%84 Beyhaki, a.g.e. ,5.119; Hamevi, a.g.e. ,111,427; ibn Salah, a.g.e. ,1,212; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273;
Kazvini, a.g.e. ,5.398; Zehebi, Tarih, XXXVI, 328; Safedi, a.g.e. ,111,278; Yafii, a.g.e. ,11,31; Subki,
a.g.e. ,VI1,128.

%85 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam. ,s.9; a.mlf. , Mefatihu 'l-esrar, 1,390.

586 Harman,’el-Milel ve’n- Nihal’, Did, XXX,60. Eserin yazma niishalart ile ilgili ayrintili bilgi igin
bk. Harman, ‘a.g.m.’, s. 60.

*7 Harman, ‘a.g.m.”, s. 60; Tanci, ‘Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i, s.3.
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b) W.Cureton’dan sonraki nesir: el-Milel’in Misir’da ilk baskis1 1847, ikinci
baskis1 1871°de yapilmis ve eser ayni tarihte Tahran’da da yayinlanmistir.1899-1903
yillarinda Misir’da Ibn Hazm’in Kitabu'l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve 'n-Nihal adl
eserinin kenarinda nesredilmistir (Hanci nesri). Bunu 1929-1930 yillarinda baska bir

nesir olan Siibeyh nesri takip etmistir.”%®

€) Muhammed Fethullah Bedran nesri: Eser, Bedran tarafindan edisyon kritigi

yapilarak iki cilt olarak yayimlanmigtir (Misir 1947,1955).

d) Muhammed Seyyid Kilani (Geylani) nesri: el-Milel ve’n-nihal ismiyle iki
cilt olarak tahkiki yapilarak nesredilmistir (Kahire 1961; Beyrut 1961, 1975).%%

e) Abdulaziz Muhammed el-Vekil nesri: Tahkiki yapilarak ti¢ cilt halinde
nesredilmistir (Kahire 1968).>%

f)  Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye  nesri:  el-Milel  ve’n-nihal ismiyle
yayimlanmustir (Kahire 1977; Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye).

g) Emir Ali Menha-Ali Hasan nesri: Milel ve ’n-nihal adiyla tahkiki yapilarak
iki cilt halinde nesredilmistir (Beyrut 1996)

h) Muhammed Abdulkadir el-Fazili nesri: el-Milel ve’'n-nihal ismiyle tahkikli
nesredilmistir (Beyrut 2006).

1) Ahmed Fehmi Muhammed nesri: Tashih ve taliki yapilarak el-Milel ve 'n-
nihal adiyla ¢ cilt halinde birarada yayimlanmistir (Beyrut ts. , Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye).

el-Milel ve n-nihal; Tiirkce, Ingilizce, Almanca, Fransizca ve Farsca gibi dillere de

terciime edilerek yayimlanmuistir.

%% Harman,’a.g.m.’, s. 60.
%8 Harman, ‘Sehristani’, s. 468.
*% Harman,’a.g.m.’, s. 468.
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1)Tiirkge terciimeler:

a) 1070/1659 tarihinde Arapga harfleri ile Tiirkge (Osmanlica) Nuh b.
Mustafa tarafindan bir terclimesi yapilmistir. Miitercim aslindan ¢ok yerleri atlamis
ve kitabin bablarin1 bile ayr1 bir tasnife tabi tutmustur. Mukaddimeleri terciime
etmemis ancak bazi kisimlar1 birbirine karistirarak vermistir. Kendisi de yerine gore
kisaltmalar ve ilaveler yaptigini belirtmistir. Bu terciime 1847°de Misir’da, 1862°de

ise Istanbul’da basilmustir.”®*

92

b) Liitfi Dogan tarafindan mukaddimelerden ikisi® , tamami ise Abdurrahman

Kiiciik-Mustafa Erdem ve Adem Akin tarafindan Tiirkceye cevrilmistir.”® Dinler

tarihiyle ilgili dnemli boliimleri Saban Kuzgun tarafindan ¢evrilmistir.>**

¢) Mustafa OZ tarafindan ‘Islam Mezhepleri (el-Milel ve’n-Nihal)’ adiyla (Istanbul
2005, Ensar Nesriyat) terciimesi yapilmistir.

d) Muharrem Tan tarafindan ‘Dinler ve Mezhepler Tarihi, ’el-Milel ve n-
Nihal’ adiyla terciime edilmistir (Istanbul 2006, Yeni Akademi Yay.).

e) Mustafa Oz tarafindan cevirisi ‘Milel ve Nihal’’ Dinler, Mezhepler ve

Felsefi Sistemler Tarihi’ adiyla yapilmistir (Istanbul 2008, 2011, Litera Yay.).

2) Ingilizce cevirisi: el-Milel’in sadece Islam’la ilgili bolimii A. K. Kazi ve
J. G. Flynn tarafindan ingilizceye ¢evrilmis ve Once Abr-Nahrain mecmuasinda,
ardindan ‘Muslim Sects and Divisions’adiyla kitap olarak nesredilmistir (London
1984).°%

3) Fransizca cevirisi: Ingilizce gevirisinde oldugu gibi sadece Islam’la ilgili
olan boliim Jean Claude Vadet tarafindan ‘Les dissidences de I’'lslam’adiyla

yayimlanmistir (Paris 1984). el-Milel’in en son ve tam terciimesi ‘Livre des religions

591 Sehristani,’el-Milel ve’n-Nihal (Mukaddimeler’), trc. A. Kiigiik-M. Erdem-A. Akin, AUIFD,
Ankara 1998, c. XXX, s.2; Harman,’el-Milel ve’n-Nihal’, XXX, 60; Y6riikan;’a.g.m.”,s.278.

%2 Harman, 'a.g.m.”,s. 60.

593 Sehristani, ‘el-Milel ve’n-Nihal (Mukaddimeler)’,trc. A. Kiigiik-M. Erdem-A. Akin, AUIFD,
Ankara 1998, c. XXX, s. 1-33.

%% Kuzgun,’Sehristani’nin Hayat1, Sahsiyeti, Eserleri ve *’el-Milel ve’n-Nihal’’isimli Eserinin Dinler
Tarihi Ile Tlgili Onemli Béliimlerinin Terciimesi>’, EUIFD, Kayseri 1985,sy.2,5.179-208.

>% Harman,’el-Milel ve’n-Nihal’, XXX,60.
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et des sectes ‘adiyla 1. Cildi Daniel Gimaret ve Guy Monnot, 2. cildi Jean Jolivet ve

Guy Monnot tarafindan yapilmistir (Paris 1986). °%

4) Farsca cevirisi: Turka-i Isfahani tarafindan 1440°ta ‘Tenkihu I-Edille ve -
Ilel fi Tercemeti Kitabi’l-Milel ve n-Nihal’ adiyla ¢evrilmistir. Diger bir terciimeyi de
1611°de Mustafa b. Halikdad el-Hasimi el-Abbasi ‘Tavzihu’l-Milel’ adiyla

gergeklestirmistir.597

5) Almanca c¢evirisi: Theodor Haarbriicker el-Milel’i Almancaya terciime

etmistir. (Halle 1850-1851). Ancak bu ¢evirinin ismi kaynaklarda gegmemektedir.”*®

Sehristani’nin el-Milel isimli eserine Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahya b.
Murtaza Ibnii’l-Murtaza tarafindan * ‘el-Miinye ve l-Emel fi Serhi’l-Milel ve 'n-Nihal’
adiyla Arapga olarak bir serh yazilmistir (thk. Muhammed Cevad Meskar, Beyrut
1979).

Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal isimli eseri merkeze alinarak Kkitap, tez,
makale tiirii ¢alismalarin ¢ok¢a yapildigini gérmemiz miimkiindiir. Bunlardan tespit

edebildiklerimiz sunlardir:

1) Muhammed b. Nasir b. Salih es-Sitheybani, Menhecii’s-Sehristani fi
Kitabihi’I-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Vatan, Riyad ts.’®®

2) Yusuf Ziya Yorikan, Ebu’l-Feth Sehristani ve Mezheplerin Tetkikinde
Usul, (haz. Murat Memis), Kiiltiir Bakanligi Yay. , Ankara 2002.°%°

3) Fuat Aydin, Birini ve Sehristdni’'nin Izinde Dinler Tarihi Yazilari,

Eskiyeni Yay., Ankara 2012, 320 sayfa.

4) Omer Faruk Harman, Dinler Tarihi Acisindan Sehristani ve el-Milel ve 'n-

Nihal, AU Sosyal Bilimler Ens. , Doktora Tezi, Ankara 1981,138 sayfa.

%% Harman,’a.g.m.’, s. 60.

%7 Harman,’a.g.m.”, s. ,60.

%% Harman,’a.g.m.’,s. 60; Sehristani, ‘el-Milel ve’n-Nihal (Mukaddimeler)’,s.2.
%9 Oztiirk, a.g.m.”,s.2.

%% Harman, ‘a.g.m.”, s. 60.
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5) Mustafa Aydin, Sehristani 'nin el-Milel ve 'n-Nihal adli eserinde Aristoteles
Felsefesi ve Kaynaklari, OMU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Samsun
1994, 137 sayfa.

6) Ahmet AK, Sehristani nin el-Milel ve’'n-Nihal’inde Islam Mezheplerinin
Tasnifi, FU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisan Tezi, Elaz1g 1996, 80 sayfa.

7) Kerem Cavuslu, Yusuf Ziya'min Sehristani adli Makalelerinin

Sadelestirilmesi ve Degerlendirilmesi, EU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans

Tezi, Kayseri 1996, 146 sayfa.

8) Yusuf Kahraman, Abdulkahir el-Bagdadi, Sehristani ve Ibn Hazm 'in Islam
Mezheplerini Tasnif Yontemleri, 1U Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2003, 155 sayfa.

9) Yasar Toker, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani’nin el-
Milel ve’n-Nihal Adli Eserinde Sabiilik, SU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans
Tezi, Konya 2004, 156 sayfa.

10) Imran Bagdemir, Sehristdni’ye Gore Yahudilik ve Hiristiyanlik, 1U Sosyal
Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul t.s.

11) Giiven Ozdemir, Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani nin
Hayati ve Islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, DEU Sosyal

Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, {zmir t.s.

12) Yusuf Ziya Yériikan, 'Sehristani’, Darii’I-Fiinun llahiyat Fak. Mecmuast,
Istanbul 1926, c.l, sy:3, 5.263-314.

13) Yusuf Ziya Yorikan, 'Sehristani XIV: Milel ve Nihal'de Mezhepler Nasil
Yazilmistwr’, Daru’l-fiinun flahiyat Fak. Mecmuas, Istanbul 1927, c.l, sy:5-6, s.187-
277.

14) Muhammed Tavit et-Tanci, Sehristani’'nin Kitabu’l-Milel ve 'n-Nihal’i
(Arap¢ca Metinlerde Nesredilmeyen Kisimlar), AUIFD, Ankara 1956, c.V, sy:1-4.
s.1-16.
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15) Saban Kuzgun, 'Sehristani’nin Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve ‘el-Milel
ve’n-Nihal’ Isimli Eserinin Dinler Tarihi ile Ilgili Onemli Béliimlerinin Terciimesi’,

EUIFD, Kayseri 1985, sy:2, 5.179-208.

16) Ismail Taspnar, Sehristani’nin el-Milel ve n-Nihal Adli Eserinde Dinler
Tarihine Dair Kullandigi Metotlar’, Milel ve Nihal, Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi, [stanbul 2008,c.V,sy:1,s.37-61.

17) Mehmet Dalkilig,’dbdulkerim es-Sehristani’nin Islam Mezheplerini
Tasnif Metodu’, Milel ve Nihal Inang¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi,
Istanbul 2008, ¢.5, sy:1,.141-155.

18) Ramazan Karaman, 'Bir Islam [limleri Klasigi Olarak es-Sehristani’nin
el-Milel ve’n-Nihal’i Uzerine Diisiinceler’, HUIFD, Corum 2008/2, .7, sy:14, s.61-
74.

19) Orhan Ates, el-Milel ve’n-Nihal’in Mukaddimesi Cercevesinde
Sehristani’nin Firka Yaziciliginin Bazi Sorunlari’, e-Makaldt Mezhep Arastirmalari,

2011, c.1V, sy:1 (M.Tavit et-Tanci Ozel Says1), $.335-353.

20) Mehmet Nadir Ozdemir, Sehristani’'nin el-Milel ve’n Nihal’ine Gére
Islam Oncesinde Araplarin Yasayislari Hakkinda Bazi Tespitler’, Bakii Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin [lmi Mecmuast, 2013,sy:20, 5.99-114,

21) Mehmet Alici, ‘Sehristani’'nin  ‘el-Mecus’ Tasnifinin Mecusi Kutsal
Metinlerinden Hareketle Tahkiki’, Islam Arastirmalari Dergisi, 2014, sy:31, s.67-
122.

22) Ahmet Capku, ’Sehristani’nin el-Milel ve’'n-Nihal’inde Felsefe ve
Filozoflar’, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakat Literatiirii Uzerine Bir Inceleme, 2014,
s.149-171.

23) Kadir Gémbeyaz, Ibadi Firak Literatiiriinde Sehristani Etkisi-Kalhati
Ornegi*, Islami Ilimler Dergisi, 2015,c. X, say1:1,5.149-168.
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24) D. Sourdel,’La Classification des sectes Islamicue dans le Kitab al-milal
d’al-Shahrastani’ (Sehristani 'nin EI-Milel’inde Mezheplerin Tasnifi).*** Usul Dergisi,
11 (2009/1), s.55-70.

2-Nihayetii’l-ikdim fi ilmi’l-keldim: Schristani’nin el-Milel’den sonra®®

Kelam’a dair yazmis oldugu bir eserdir. Hamevi,603 Ibn Salah,604 Ibn Hallikﬁn,605
Zehebi,*® Safedi,®”” Yafii,®® Subki,®® Katip Celebi,*® ibnii’l-imad,*** Zirikli®*? ve
Kehhale® gibi alimler eserlerinde bu kitabin Sehristani’ye ait oldugunu kayit altma
almiglardir. Kadi [bn Sehbe ®* ve Omer Riza Kehhale®™ bu eserin ismini
‘Nihayetii’I-Akdam fi ilmi’l-keldm’, 1zzeddin ibnii’1-Esir ise ‘Nihdyetii’l ikdam fi’I-

usul’ olarak kaydetmistir.616

Klasik tarzda yazilmis bir kelam kitab1 olmasina ragmen Nihdyetii 'I-ikddm 'in
kendine has farkl1 birkag 6zelligi vardir. Oncelikle bu eserde en ¢ok tartisilan konular
ele alinmis, konu hakkinda filozoflarin, Mu’tezile’nin ve kelamcilarin goriisleri
zikredildikten sonra kabul ya da red yonleri ortaya konulmakta, meseleler ortaya
konarken felsefi deliller kullanilmakta olup, soru-cevap seklinde tartismaci bir metot
takip edilmektedir. Sehristani mukaddimede kitab1 yirmi boliimde (kaide) kaleme
aldigini, bu yirmi bolimde kelamin biitin konularin1 kapsadigini ve adimi da

‘Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-kelam’ koydugunu ifade etmektedir.®*’

Birinci boliimde;
Allah’m varhiginm ispati maksadiyla alemin hadisligi konu ederek cisimlerin zaman
ve mekan yoniinden baslangigsiz ve sinirsiz Olmayacagi meselesini, ikinci boliimde;

kainatin top yekiin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi konusunu, {igiincii

%0 fbrahim Hakki inal,”Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi Calismalari: Keith Lewinstein
Ornegi’,Usul,11 (2009/1),5.56.

602 Yoriikan,’a.g.m’. ,s.280.

%% Hamevi, a.g.e. ,111,427.

%04 ibn Salah, a.g.e. ,1,212.

%% {bn Hallikan, a.g.e. ,IV,273.

808 Zehebi, Tarihu 'I-Islam, XXXV1,328; a.mlf. , Siyer, XX,287.

807 Safedi, a.g.e. ,I11,278.

%% yafif, a.g.e. ,11,31.

599 Subki, a.g.e. ,V1,128.

010 K atip Celebi, a.g.e. ,11,1986.

* ibnii’l-imad, a.g.e. ,VI,246-247.

%12 Zirikli, a.g.e. V1,215,

613 Kehhale, a.g.e. ,I11,422.

%% Jbn Sehbe, a.g.e. ,1,57.

®15 Kehhale, a.g.e. 111,422

*% {lyas Celebi, "Nihayetii’l-ikdam’, DI4, istanbul 2007, XXX111,102.
817 Sehristani, a.g.e. ,s.8.
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boliimde, Sifat bahsini, tevhit baslig altinda sirk inancini, dérdiincii boliimde; tesbih,
besinci boliimde, Allah’in zatini sifatlarindan tecrit(ta’til) etme telakkisini, altinct
boliimde, Ebi Hasim el-Cubbai tarafindan ortaya atilan ‘ahval teorisi’ni, yedinci
boliimde, bazi Mu’tezililerce benimsenen ma’dumun sey olup olmadigi ve Aristo
geleneginde evrenin ilk maddesi sayilan heyala konusunu, sekizinci bolimde zati
sifatlar meselesini ve Mu’tezile, Ehl-i Siinnet ve filozoflarin bu konudaki goriislerini,
dokuzuncu boliimde ezeli sifatlari bilmenin isbati noktasinda Mu’tezilenin ‘sifat-1
maneviyye’ anlayis1 ile Ehl-i Siinnetin sifatu’l-meani anlayis1 ve Islam filozoflarmnimn
zata izafe edilecek biitiin manalar1 vahid igerisinde degerlendirmelerini, onuncu
boliimde ise ilim sifatmin ezeli oldugunu, onbirinci boliimde Islam mezhepleri
arasinda tartismali olan irade sifatini, onikinci boliimde Allahu Teédla’nin ezeli kelam
ile ile miitekellim oldugunu, onii¢iincii boliimde kelamin ilahi zatta tek oldugunu,
ondordiincii boliimde insana ait kelamin mahiyeti ve kisimlarini, Onbesinci boliimde
semi’ve basir sifatlarinin Mu’tezile tarafindan alim sifatina dahil edilmesi meselesini,
onaltinci boliimde Ru’yetullahin aklen miimkiin, naklen vacip ve sabit oldugu Ehli
Siinnet goriislinti, onyedinci bélimde husun ve kubuh meselesini, onsekizinci
bolimde ilahi fiillerin ger¢eklesmesini gerektirici  bir sebebin olmadigini,
ondokuzuncu boliimde niiblivvetin ispatini, yirminci bolimde de Hz. Muhammed’in

(s.a.v) niibiivvetinin ispatin1 islemistir..

Eserin yazma niishalarinin bir¢ok kiitiiphanede bulundugu kaynaklarda

gecmektedir.®*® Bunlar:

1) Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1192 ve 2154.

2) Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 666 ve 964.

3) Oxford Bodleian Library, MS, Marsh, nr. 356, h. 590 tarihli yazma.

4) Paris Bibliothegue Nationale, MS, Arabe, nr. 1246, h. 580 tarihli yazma.
5) Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih boliimii, nr. 1845 ve 35168.

6) Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, ITI. Ahmed kiitiiphanesi, nr. 1845.

818 Celebi, ‘a.g.m.’, s. 103; Cosar, Nihayetii'I-Tkdam’a Gore Sehristani’nin Felsefi Goriisleri, 5.30-31.
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7) Berlin Preussische Staatsbibliotek, nr. 579, h. 607 tarihli yazma.
8) Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah bolimii, nr. 14698.

9) Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi, nr. 1169.

10) istanbul Unv. Merkez Kiitiiphanesi, nr.5224 ve 5225.

Alfred Guillaume tarafindan tahkik edilerek 1934 yilinda Londra’da
nesredilen eserin Arapga metninin ofset baskis1 Bagdat (1964) ve Kahire’de (1992)
gerceklestirilmistir.*® Nihayetii’I-Ikdam’m mukaddime bolimiinde Ahmed Ferid el-
Mezidi soyle demektedir: ‘Faydasi biiyiik olan bu kitab1 tahkik etme sebebim akidevi
faydalar1 icermesi, kelami usulii ihtiva etmesi, kendi tiirlinde kelam alaninda
olusturulmus olmasi, bunlarin da o6tesinde kelamcilarin Seyhi Seyfiiddin el-
Amidi*nin Gayetii’I-Merdm fi Ilmi’l-Keldm adli eserini olustururken bu eseri kaynak
olarak almasi ve pek ¢ok ilim ehlinin Sehristdni’nin kitaplar1 ve hasiyelerinden

nakillerde bulunmasidir.’%%°

Yine Mezidi bu kitabin tashih, talik ve metninin zaptini ortaya koyarken
Miistesrik Alfred Guillaume ‘nin tahkikli nesrinden istifade ettigini ve kendisinin de
bu kitabin igerik ve isim olarak Sehristani’ye ait oldugunu tashih ettigini

belirtmektedir.%%

Sehristani’nin bu eseri lizerinde hem ceviri hem de tez ve makale olarak

caligmalar yapilmistir. Bunlar:

1) Alfred Guillaume:‘The Summa Philosophiae of al-Shahrastani Kitab
Nihayatu’l-Igdam fi [Imi’I-Kalam® (London 1934) ismiyle yaylnlanrms‘ur.622

2) Hakan Cosar: Nihayetii'l-lkdam’a Gére Sehristani’nin Felsefi Goriisleri,
AU Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2003.

3) M. Selim Balgin, Sehristani’ye Gore Isbat-1 Vacib, YYU Sosyal Bilimler

Ens., Yiiksek Lisans Tezi, Van t.s.

619 Celebi,’a.g.m.”, s. 103; Cosar, a.g.t. , 5.30-31.
620 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam, s.3.

821 Mezidi, Mukaddime, s.3.

622 Celebi, 'a.g.m.”, 5.103.
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4) Hiiseyin Dogan, Ebu’l-Feth Abdilkerim es-Sehristani’ye Gére Insan ve
Fiilleri’, Hikmet Yurdu, 2015, c.VIII, sy:15, 5.99-119.

5) Ersan Ozten, ‘Sehristani’ye Gore Kelami Problemlerin Mensei’, Elektronik
Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar, 2014, c.1,sy:49, s.16-30.

6) Omer Ali Yildirim, Hudus Delilinin Gelisimi ve Sehristdni nin Bu Delile
Katkisv’, Akademik Arastirmalar Dergisi, 2013, ¢.XV, sy:57, s.137-156.

7) Osman Karadeniz, 'Sel¢ukiu Dénemi Bilginlerinden Sehristdni’nin Keldm
Ekollerine Bakist’, I1.Uluslararast Sel¢uklu Sempozyumu,; Sel¢ukiu Tarihi Bilim ve
Diistince (Bildiriler), 27-30 Eylil 2010, Kayseri 2014, s.215-223.

3-Musaraatii’l-felasife: Sehristani’nin Tirmiz’de Nakibu’l-Esraf Ebu’l-
Kasim Mecdiiddin Ali b. Cafer el-Musevi’ye ithaf ettigi bir eserdir. Tabakat
eserlerinde bu kitabdan bahsedilmektedir. Ancak isim olarak farkliliklar vardir. Tbn
Hallikan, Safedi, Ganniici ve Kehhale; ‘Kitabu’l-Mudaraa’ , Katip Celebi; ‘el-
Musaraaat’, Zirikli ‘Musaraatii’l- Felasife’, 623 yoriikan ise, 'Kitabu I-Musaraa ve'l-

Mudaraa’ olarak kaydeder.®**

Musaraa’yr Ibn Sina’nin es-Sifa, en-Necat, et-Ta likat ve el-Isarat’mda yer
alan ilahiyat konularina dair fikirlerine reddiye olarak olusturan Sehristani, kitabini
yedi mesele olarak tasarlamis olup bunlar: a)Varligin kisimlarmin belirlenmesi,
b)Zorunlu varligin varligi ¢)Zorunlu varligin birligi, d)Zorunlu varhigin bilgisi, tiimel
ve tikel ile iliskisi, e)Alemin sonradan olusu, f)ilkelerin belirlenmesi, g)Zorlu
meseleler ve siipheli konulardan olusmaktadir. Ancak kendi zamanindaki bazi
problemleri ve karisikliklar1 gerekge gostererek son iki meseleyi ayri birer mesele
olarak ele almamis, bu konularla ilgili meselelerin ana noktalarin1 saymakla yetinmis
ve kitabini siiratle tamamladigini s(')ylemi§tir.625 Bu eser Sehristani’nin felsefeci

kimligini ortaya koyan bir eserdir. Kaynaklar da felsefeciligini vurgulamaktadir.??

%23 ibn Salah, a.g.e. ,1,212; ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Safedi, a.g.e. ,II,278; Katip Celebi, a.g.e.
L 1703; Gannici, a.g.e. ,I11,112; Zirikli, a.g.e. ,V1,215; Kehhale, a.g.e. ,111,422.

624 Y ériikan, ‘a.g.m.” s.277.

625 Harman,”Sehristani’, XXXV111,468; Sehristani, Filozoflarla Miicadele, s.VII; Y 6riikan,
‘a.g.m.’,s.280-282.

626 Beyhaki, a.g.e. ,s.119; Hamevi, a.g.e. ,111,428;
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Kitabu’l-Musara’a iizerinde reddiye, nesr, terclime gibi ¢aligmalar

yapilmistir. Yazma niishalar1 oldugu gibi matbu olarak da mevcuttur:
1) Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Efendi 1424 nolu kayit (Yazma).

2) Berlin Cute Kiitiiphanesi 1163 nolu kayit(Yazma).

3) Ayasofya Kiitiiphanesi 2358 nolu kayit (Yazma.)®’

4) Sehristani, Musaraatii’l-Felasife, (nesr. Sitheyr Muhammed Muhtar), Kahire
1396/ 1976.

5) Sehristani, Struggling With the Philosopher: A Refutation of Avicenna’s
Metaphysics, (Arap¢a metin ve Ingilizce terciime: Wilferd Madelung-Toby Mayer,
London 2001).6%

6) Sehristani’nin Musdraatii’'l-Felasife adli eserine Nasiruddin et-Tisi (6. 672/1274)
‘Musariu’l-musari’ isimli bir reddiye yazmustir. Tasi, eserde Sehristani’nin
goriiglerini tek tek ele alarak ¢iiriitmeye c¢aligmakta, Sehristani’ye karsi lislup olarak
kat1, agir ifadeler kullanmakta ve hatta onu Batinilikle suglamaktadir.®?® Ayrica
Mikail Bayram, Ahi Evren’in eserlerinden bahsederken, Tisi’nin eseriyle ayni adi
tastyan ve Ahi Evren’in Sehristani’nin Musdraa’sina ‘Miisdriti’I-miisari’ namiyla bir
reddiye yazdigin1 ve Arapga olan bu eserin bilinen tek niishasinin Ayasofya
(Stileymaniye) kiitiiphanesindeki 2358 numarali mecmuanin 1b-18a sayfalarinda

oldugunu belirtmektedir.®*

7) Sehristani, Kitabu’l-Musaraa-Filozoflarla Miicadele (Arapga metin ve Tirkce
cev. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, Istanbul 2010). ( Bu eser kitap halinde cevirisi

827 yéritkan,’a.g.m.” ,s. 280; Akyol, Musaraatii’l-Felasife 've Gére Sehristani ‘nin Felsefi Goriisleri,

s.1-2.

628 Harman,’a.g.m.’, s. 468.

629 Ayrmtih bilgi igin bk.Y ériikan,’a.g.m.” ,5.278-279; Sirinov, Nasuriiddin Tusi’de Varlik ve
Uluhiyyet, s.52; Sirinov , “Tsi, Nasiriiddin’, DI4, Ankara 2012, XXXXI, 440; Murat Demirkol,
‘Nasireddin T@si’nin Bilim ve Felsefedeki Yeri’, e-Sarkiyat [imi Arastirmalar Dergisi, sy. IV, Kasim
2010, s.46.

630 Nasiruddin Mahmud Ahi Evren, Tasavvufi Diislincenin Esaslari, trc. Mikail Bayram, Ankara 1995,
s. 100; Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, Konya 1991,5.65-71; Ahi Evren
hakkinda yapilan ¢aligmalara baktigimizda Sehristini’nin Musaraa’sina kars1 Ibn Sind’y1 savunma
amactyla Musariu’l-Musari’ adinda Ahi Evren’in bir elestirisi oldugunu gérmek miimkiindiir. Bk. M.
Kazim Arican, ‘Felsefe ve Felsefi Diisiince Baglaminda Ahi Evren’, Ahilik Uluslararas1 Sempozyumu
‘Kalite Merkezli Bir Yasam’ Bildiri Kitab1, Kayseri 2011, s.173.
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yapilmadan 6nce boliimler halinde makale olarak cevirisi yapilmistir. Birinci Bolim,
Varhigin Kisimlarinin Belirlenmesi, Gazi Unv. Corum Ilahiyat Fak. Dergisi,2005/1-
2, cilt; IV, say1:7-8,5.181-189; Ikinci Boliimii, Zorunlu Varligin Varligi, Hitit Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, 2006/2,c.5,say1:10,5.173-183; Ugiincii Béliim, Zorunlu
Varhgin Birligi, Hitit Unv. Ilh. Fak Dergisi, 2007/2,c.6,say1,12,s.157-170; dordiincii
bolim, Zorunlu Varligin Bilgisi ve Tiimel ve Tikel ile Iliskisi, Milel ve Nihal,
Ocak/Nisan-2008,c.5,say1:1,s.211-227.%%

8) Aygiin Akyol, Musaraatii’I-Felasife 'ye Gore Sehristani nin Felsefi Goriisleri, AU
Sosyal Bilimler Ens. , Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2003; ’Sehristani nin Filozoflarla
Miicadelesi’ (Yayinlanmig hali-Ankara 2011-Arastirma yay.)

........................ ,'Islam’da Akli Diisiincenin Kriz Dénemi-Felsefe Karsithgi-
Sehristani ve Ibn Teymiyye’, 1slam Felsefesi Tarihi, 2012, 5.208-230.

....................... ,'Zorunlu Varligin Tikellere Dair Bilgisi Uzerine: Ibn Sina-
Sehristani Merkezli Bir Tartisma’, Gazi Unv. Corum [lahiyat Fak Dergisi, 2006,c.11,
sy:10,s.111-130.

9) Omer Ali Yildirim, Sehristani’nin Ibn Sina Elestirisi, IU Sosyal Bilimler Ens. ,
Doktora Tezi, istanbul 2012.

......................... ‘Ibn  Sina’da Varligin Kisimlandirilmasi ve Sehristdani’nin

Elestirileri’, Strnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2,c.111,5y:6,5.29-53.

........................ 'Ibn Sina’da Varlik Kavramimin Kullamm Sekli ve Sehristani nin

Elestirileri’, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013,3y:28, 5.9-32.

11) Omer Mahir Alper, Sehristani’'nin Felsefe ve Filozoflara Bakisi: Felsefe
Tarihinden Felsefi Hesaplasmaya’, Milel ve Nihal, Inan¢ Kiiltir ve Mitoloji
Arastirma Dergisi, Cilt: V, sy. 1,0cak-Nisan 2008.

..................... ‘Sehristani’nin Ibn Sina Elestirisi:Ibn Sina’mn Varlik Tasnifinde
Celiski Nerede?’ Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu (Bildiriler), 22-24 May1s 2008,
Istanbul 2009, c.1l, s. 257-274.

831 Sehristani, Filozoflarla Miicadele (Miitercimlerin Onsozii),s. VIIL.
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12) Aytekin Ozel, ’Mantig1 Geleneksel Kelama Uygulamak: Sehristani’nin Kitabu'l-
Musarati’l-Felasife Adli Eseri Uzerine Bir Calisma’, Hitit Unv. Corum Ilahiyat Fak.
Dergisi, 2009,c.VIII, sy. 15/1, s.103-117.

13) Fehrullah Terkan, /blis’in ‘Kétiliik Problemi’ne Dair Felsefi Argiimanlart ve
Sehristani’nin ‘‘Bilinmezcilik’’ Teodisesi’, Milel ve Nihal, Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirma Dergisi, 2008,c.V,sy:1,5.63-91.

14) Hasan Hiiseyin Bircan, ‘Selcuklu Emirlerinden Ebu’l-Kasim el-Musevi’ye Ithaf
Edilmis Bir Eser: Sehristani’nin Kitabu’'l-Musara’st ve Ibn Sina Elestirisi’,\l.
Uluslararast Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selcuklularda Bilim ve
Diistince,19-21 Ekim, Konya 2013,c.11, s.3-35.

15)Muhammed Hiiseyni Ebu Sa’de, Sehristani ve Menhecuhu n-Nakdi-Dirasetiin
Mukaranetiin maa Arai’l-Felasifeti ve’l-Miitekellimin-, el-Miiessesetii’l-Camiiyye,
Beyrut 2002.

4-Mefatihu’l-esrar ve mesabihu’l-ebrar: Beyhaki, Sehristani’nin tefsir
kitabi yazdigindan bahsetmekle birlikte eser ismi zikretmemektedir.®*? Alis? Ruhu 'I-
Medni’ adl1 eserinde Ahzab Suresi 34. Ayeti tefsir ederken Sehristani’nin Mefatihu'l-

esrar adli eserinden nakilde bulunmaktadir.®*

Sehristani’nin bu eserinden bahseden
ilk kaynagin Sii-Imami miiellif olan Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (6.1110/1698)
‘Biharu’l-Envar’ adli eseri oldugu, Ebu Abdullah ez-Zencani’nin (6.1940) de
‘Tarihu’l-Kuran” adli  eserinde  Mefatihu’l-esrar’dan  alintilar  yaptigi
belirtilmektedir.®** Brokloman Tarihu’l-Edebi’l-Arabi adli eserde Sehristani’nin bu

tefsirinden bahsetmektedir.5®

Tabakat kitaplarinda Sehristani’nin tefsiriyle ilgili
olarak Tefsiru/Serhu Sureti Yusuf’tan soz edilip, bu eserinden bahsedilmemesinin
muhtemel sebebi olarak, hayatinin son doneminde, memleketine doniip uzlete
cekildigi bir donemde yazmis olmasidir. Bu sebepten Sehristani ile ayn1 donemde
yasayan Beyhaki, Harizmi ve Sem’ani gibi miellifler bu eserin varligindan haberdar

olamamuslar, haliyle Sehristani ile ilgili bilgileri bu kaynaklardan nakleden diger

632 Beyhaki, a.g.e. ,5.120.

633 Alist, a.g.e. XII(ciiz:21),30.

034 Oztiirk,’a.g.m.”,s.13-14.

835 Sehristani, Mefdtihu 'I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),I,35.
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biitiin miellifler de eserden s6z etme imkani bulamamislardir.®®*® Muhammed Ali
Azerseb, bu eseri, Sehristani’nin 536 yilinda Merv’den ayrilip Sehristan’a dondiikten

sonra 539 yilinda yazmaya basladigini belirtmektedir.®®’

* Mefatihu’l-esrar ve mesabihu’l-ebrar’ isimli bu eser, Ulimu’l-Kur’an’a dair
Kur’an ilimleriyle alakali bir mukaddime ve ilk iki surenin (Fatiha ve Bakara
suresinin) tefsirini icermektedir. Ayetler 6ncelikle klasik siinni anlayis dogrultusunda

izah edilmis, ardindan da ‘Esrdr’ alt baghg altinda tevillere yer verilmistir.®*®

Eserin yazma, matbu baskilar1 oldugu gibi, eser hakkinda bir takim ¢aligmalar

da yapilmistir:
1) Meclis-i Suray-1 Milli Kiitiiphanesi, 8086/78b nolu kayit. Tahran (Yazma).®*

2) Sehristani, Mefatihu I-Esrar ve Mesabihu I-Ebrar, (thk. Muhammed Ali Azerseb,
Tahran 2008). Iki cilt olarak yayimlanan bu eserin birinci cildi 600 sayfadan
olugmakta, ikinci cild, birinci cildden kaldigi yerden devam edecek sekilde

numaralandirilmis olup fihrist ve indekslerle birlikte 1271 sayfadan olusmaktadlr.640

3) Sehristani, Mefatihu’l-Esrar ve Mesdbihu’l-Ebrar, Tahran 1989, I-Il. cilt,

(Fotokopi niishast).**

4) Sehristani, Keysto the Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Quran,
(Arapga metin ve Ingilizceye geviri: Toby Mayer, London 2009). Bu calisma tefsirin

mukaddimesi ile Fatiha Suresinin tefsirini i(;ermektedir.642

5) Toby Mayer, 'Sehristani’'ye Gére Kur’an’in Sirlari: Bir On Degerlendirme’, (gev.
Mehmet Kaya), Milel ve Nihal, Istanbul 2008 (Ocak-Nisan), c. 5,sy. 1.5.93-139.

636 (Oztiirk,’a.g.m.”,s.13; Demir, a.g.e. ,s.1.

®37 Sehristani, Mefditihu I-esrdr (Mukaddime kism), 1,18.

638 Sehristani, a.ge. , I, 154, 159, 162; 11, 755, 761, 765 vd.

639 Oztiirk,’a.g.m.” ,8.5.

%0 Ding, Sehristani’nin Kur’an’in Toplanmasi Siirecine iliskin Yorumlari: Ehl-i Beyt Merkezli Bir
Okuma’, 5.1054.

®! Harman,’a.g.m.’, s. 468.

%42 Oztiirk,’a.g.m.’, s.5.
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6) Omer Ding, ‘Sehristani 'nin Kur’an’in Toplanmas: Siirecine Iliskin Yorumlary’Ehl-i
Beyt Merkezli Bir Okuma’, II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler
Kitabi-1V, Istanbul 2013.5.1051-1063.

............... ,'Sehristani,Kur’an Ilimlerine Giris-1’, Marife Dergisi, Bahar, 2013,yil:

............... ,'Sehristani, Kur’an Ilimlerine Girig-2’, Marife Dergisi, Yaz,2014,

............... , Stinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi, Sehristani

Ornegi’, Usul, 22 (2014/2), ss.25-42.

7) Mustafa Oztiirk, Mefatihu’I-Esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda Ebii’l-Feth es-
Sehristani 'nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme’, CUIFD, Adana 2012 (Ocak-
Haziran), c.12, sy. 1,s.1-41.

8) Abdulalim Demir, Sehristani’nin Mefatihu’l-Esrar Adli Tefsirindeki Yontemi,
DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, [zmir 2012.

9) Mesut Okumus, Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Mefatihu’[-Esrar ve
Mesabihu’I-Ebrar’ [Kitap Tanitimi], Islami Ilimler Dergisi, Bahar, 2010,y1l:5,sy.
1,55.215-220.

10) Recep Arpa, Sehristani ’nin Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar Adli Tefsiri ve
Yontemi, UU Sosyal Bilimler Ens. , Doktora Tezi (Devam ediyor), Bursa ts.

................... ,'Sehristani 'nin Nesh Anlayisi’, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2014,3y.
XXXII, 5.39-61.

5-Meclisii’l-halk ve’l-emr: Sehristani bu eseri Harizm’de Fars¢a olarak
yazmistir. Muhammed Riza Celali Naini bu risaleyi ‘Serh-i Hal’ adli eserin sonunda
(Tahran 1343/1964), Meclis-i Mektup (1378) adli kitap igerisinde ve ‘Asar-:
Huccetii’l-Hak Ebii’l-Feth es-Sehristani’nin sonunda nesretmistir. Diane Steigerwald
bu eseri ‘Majlis: Discours sur I'ordre et la creation’ adiyla Fransizca’ya gevirerek
metinle birlikte nesretmistir (Sainte-Foy-Quebec 1998). Steigerwald bu eserde

Sehristani’nin ‘Kelime (Divine Word) kavramini Ismaili terminolojiye uygun olacak
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sekilde kullandigini iddia eden bir makale yazmistir.**® Muhammed Ali Azerseb, bu
eserin Farsca yazildign sekliyle Islami Sara Meclisi Kiitiiphanesi’nin 593
numarasinda {i¢ risale ile birlikte muhafaza edildigi ve Meclis’in bu risaleler arasinda
60-86 sayfalari icerisinde yer aldigi kaydini diismektedir.®** Azerseb, bu eserin
Arapga’ya tercemesini -Naini’nin nesrine dayanarak- Mefatihu’l-esrar’in ekler
kisminda ‘Tercemetii Meclisin Miidevvenin [li’s-Sehristani fi Havarizm’ ismiyle

yaylnlamlstlr.645

6-Mes’ele fi isbati cevheri’l-ferd (el-Ciiz’iillezi 132 Yetecezza):
Sehristani’nin kelamcilarla filozoflarin ihtilaflarin1 ortaya koymak ve kelamcilarin
anlayigina gore maddenin boliinemeyen en kiigiik pargasi olan atomla ilgili yazdig
bu risaleyi Alfred Guillaume Nihdyetii’l-ikdam’in sonunda ek (zeyl) olarak
yayimlanmistir (London 1934).%*° Risalenin bagka bir nesri de Ahmed Said ed-

647

Demiirdas tarafindan gerceklestirilmistir (Kahire 1979).>"" Bu risalenin Tiirkgeye

cevirisini Omer Ali Yildirim tarafindan *Cevheri Ferdin Ispati Hakkinda® adiyla

yayimlamugtir.®*®

7-Kitabu’l-menahic ve’l-dyat: Beyhaki, bu eserde Sehristani’nin Ibn
Sina’nin goriislerini elestirdigini ve bu kitaptan bazi fasillar1 kendisine okudugunu

belirtmektedir.®* ibn Hallikan,®® Safedi,®" Gannici,**? Kehhale®? gibi miielliflerde

Sehristani’nin eserleri arasinda bu kitab1 da kaydetmektedir. 654

%3 Harman,’a.g.m.’, s. 468; Oztiirk,’a.g.m.’,s.6.

*4 Sehristani, Mefatihu 'I- esrar (Ekler boliimii),11,1063.

845 Sehristani, a.g.e. ,11,1064-1090.

846 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, 5.282-286. Ayrica detayh bilgi i¢in bk. Oztiirk,’a.g.m.”,s.6;
Kuzgun,’a.g.m.’,s.184.

%7 Harman,’a.g.m.’, s. ,468.

848 Sehristani,”Cevheri Ferdin ispat: Hakkinda’, ¢ev. Omer Ali Yildirim, SUIFD, Sirnak 2012/2, sy:6,
yil:3, ss.155-160.

*9 Beyhaki, a.g.e. ,s.119.

%0 ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; ibn Hallikan bu eserin ismini ‘el-Menahic ve 'I-Beyenat’ olarak
kaydetmektedir.

%L Safedi, a.g.e. ,I11,278. Safedi bu eseri ‘el-Menahic’ olarak belirtmektedir.

%2 Gannaci, a.g.e. ,111,112.

%53 Kehhale, a.g.e. ,111,422. Kehhale bu eseri ‘el-Menahic ve I-Beyan’ olarak zikretmektedir.
%4 Y 6ritkan, bu eserin ismini ‘el-Menahic ve’l-Beyan’ olarak kaydetmektedir. bk.Yoriikan,
’Sehristani,” $.277.
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8-Serhu siireti Ydsuf: Yusuf Siresinin felsefi tarzda yapilmis latif bir

655

tefsiridir.”> Baz1 kaynaklara gore Sehristini bu tefsiri Batini-Ismaili anlayisa gore

yazmlstlr.&_’6 Azerseb’in verdigi bilgiye goére bu eserin el yazma niishasi Ezher

kiitiiphanesinde meveuttur.®’

9-Risale ila Muhammed el-ilaki (Risale fi mevdui ilmi Vacibi’l-Viicud):
Sehristani bu eserini ¢agdasi, tabip-filozof olarak bilinen Ebu Abdillah Muhammed
el-flaki’ye (6. 536/1141) hitaben yazmistir. Bu eser M. Riza Naini’nin ‘Du Mektub’
adli eserinde tipkibasim halinde nesredilmistir.®®® Bu risale Muhammed el-ilaki’nin
buna yazdigi cevapla birlikte Meclis-i Stra el-Islami  Kiitiiphanesi’nde

korunmaktadir.®*°

10-Risale ila Muhammed es-Sehlani:®®°

11-Riséle ile’l-Kadi Omer b. Sehlan fi’r-red ala ibn Sina: Sehristani bu
risalede Tbn Sina’nin gériislerini elestirmektedir. Savi Omer b. Sehlan’da buna karsi
‘Cevab ale’s-Sehristani’ adiyla bir risale yazmistir. Ancak bu eserle ilgili olarak

kaynaklarda herhangi bir bilgiye raslanilmamaktadir.®®!

12-Telhisu’l-aksam li mezahibi’l-en’am (a’lam):**

13-el-Uyiin ve’l-enhar: Sehristani bu esere tefsirinde atif yapmaktadir.®®

14-el-irsad ila akaidi’l-ibad: Sehristani bu eserden Nihdyet:i I-ikddm’da

bahsetmektedir.®®

8% Hamevi, a.g.e. ,111,427; Zirikli, a.g.e. ,VL,215; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi
(Tabakatii’I-Miifessirin), Istanbul 1974, 11, 477;Y ériikan bu eseri’ Serhu Sireti Yusuf” olarak
kaydetmekte ancak bazi niishalarda ‘Serhu Sureti Yusuf” olarak gegtigini de belirtmektedir.
bk.Yoriikan’,a.g.m.”,s.277.

8% Oztiirk, ‘a.g.m.”,s.6.

®7 Sehristani, Mefdtihu I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi), |,23.

%8 Harman,’a.g.m.’ s.,468; Oztiirk,’a.g.m.”,s.5.

%9 Sehristani, Mefdtihu I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),1,23

%80 Harman,’a.g.m.”, 5.468.

%! Harman,’a.g.m.”, XXXVI111,468; Akyol, a.g.t. ,s.11.

%2 {bn Hallikan, a.g.e. ,IV,273; Safedi, a.g.e. ,111,278; Yafii, a.g.e. ,11,31; ibn Sehbe, a.g.e. ,1,57;
Ibnii’l-Imad, a.g.e. , VI, 247; Gannuci, a.g.e. ,111,112; Zirikli, a.g.e. ,V1,215; Kehhale, a.g.e. ,111,422.
003 Sehristani, Mefitihu I-esrar, 1,291. Ayrica bk. Beyhaki, a.g.e. ,s. 119.

004 Sehristani, Nihdyetii l-ikdam, $.36; Hamevi, a.g.e. ,111,427; Zirikli, a.g.e. ,VI1,215;
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15-Risale fi’l-mebde’ ve’l-mead:®® Schristani NihdyetiiI-Ikddm’da bu

eserin ismini Risdle fi'I-Medd®®® olarak zikretmektedir.
16-Dekaiku’l-evham:®®’
17-Kissatu Miisa ve’l-Hizir:%®
18-Tarihu’l-hukema:**®
19-Gayetii’l-meram fi ilmi’l-kelam:°"
20-Kitabu’l-aktar fi’l-usal:®"

21-Nihayetii’l-evham: Sehristani bu eserden ‘Nihayatii Evhami’l-Hukemai’l-

Ilahiyyin®olarak bahsetmektedir.®’

22-Mecalis-i mektiibe:®"

23-Subuhatu Aristoteles ve ibn Sina ve nakziha:®™

24-Muhasenetii’l-felasife:®”

25-Muaseretii’l-felasife:®"°

26-Fusiilii’l-erbaa: Hasan b. Sabbah’a ait olan bu Farsc¢a eseri Sehristani el-
Milel adli eserinde Arapgaya cevirmistir.®’’

27-Kitabu’s-sifat. Sehristani bu esere Nikdyetii I-ikddm’da deginmektedir.®’®

28-et-Tarih.”*Sehristani bu esere tefsirinde atif yapmaktadir.®®

%5 Hamevi, a.g.e. ,111,427; Zirikli, a.g.e. ,VI,215;

66 Sehristani, a.g.e. ,5.261.

%7 Hamevi, a.g.e. ,111,427; Yériikan,’a.g.m.”,s.277.

6% Beyhaki, a.g.e. ,5.119;

88 Zirikli, a.g.e. ,VI,215; Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s.16.
570 Hamevi, a.g.e. ,111,427; ibn Salah, a.g.e. ,1,212; Yériikan,’a.g.m.”,s.277.
1 Hamevi, a.g.e. ,I11,427; Yérikan,’a.g.m.”,s.277.

672 Sehristani, Nihdyetii ‘I-ikddm, $.280.

673 Kuzgun,’a.g.m.’,s.184.

674 Kuzgun,’a.g.m.’,s.184.

o7 Kuzgun,’a.g.m.’,s.184.

®7% Kuzgun, a.g.m.”,s.184.

877 Sehristani, el-Milel, 1,206.

%78 Sehristani, a.g.e. ,s.77.
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A AY

Buraya kadar zikrettiklerimizden bagka eserler de Sehristani’ye nispet
edilmekte olup bunlar arasinda: Esrarii’l-Ibadat, es-Seceratii’l-Ilahiyye, Meclisi fi
Usuli’l-Hikme, Meclisi fi Kissati Seyyidina Musa, Meclisi fi Hasri ve Envai’t-
Tekaddiimat, Munazardt maa’l-Ismdiliyye, Risale fi ['tirazat es-Sehristani ala
Kelamui Ibn Sind ve Risale fi IImi’l-Ilahi®®* vardir. Andre Miguel de, Sehristani’nin

‘Dinde Sapiklik” adli bir kitabimin varligindan bahsetmektedir.®®

Sehristani’nin ortaya koydugu calismalara baktigimizda Islami ilimlerde yetkin,
alaninda uzman bir kisi oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Kaynaklardan elde ettigimiz
bilgilere gdre pek ¢ok eser viicuda getirdigi goriilmektedir. Bagdatl Ismail Pasa’nin
Sehristdn’nin kirk tane eserinin oldugunu belirtmesi hakikat olarak ortaya
cikmaktadir. °®® Bu kadar ¢ok sayida eser ortaya koyan bir sahsin hi¢ sliphesiz ki ilim
elde etme noktasinda gerekli ¢abayir gosterdigini ve bu anlamda uzman oldugunu
ortaya koymaktadir. Yazdig1 eserlerden el-Milel, Nihayeti’l-ikddm, Musdraatii’l-
felasife ve Mefatihu’l-esrdr hari¢ diger eserleri mevcut degildir. Hasan Sabbéh’a ait
olan ‘Fusilu’l-erbaa’ adli Farsga risaleyi Arapga’ya cevirerek el-Milel'de
vermistir.®® ‘Cevheri Ferdin Ispati’ hakkinda yazdig: risale Nihdyetii'l-ikddm adh
eserinin  sonunda nesredilmistir.®®  ‘Meclisii’l-halk ~ ve’l-emr’ isimli  eserin
Muhammed Celali Naini tarafindan Farsca olarak Iran’da basildig1 bilgisi olmasina
ragmen mevcut olmadigi sdylense de®®® bu eser de Azerseb tarafindan Mefatihu’l-
esrar’m sonunda Arapga’ya terclime edilmis haliyle eklenmis durumdadir.
Glinlimiize kadar ulasan eserlerine baktigimizda {izerinde en ¢ok ¢aligma yapilan ve
gerek kendi doneminde gerekse ondan sonraki donemlerde ilmi g¢evrelerde genis
yankilar uyandiran, felsefe, kelam, mezhepler ve dinler tarihi sahasinda tek eser
olarak kabul goren el-Milel’idir.®*’ Bu eserin bu kadar éneme sahip olmasinin yegane

sebebi hi¢ siiphesiz ki alaninda objektif olarak yazilmis olmasi ve Islamiyetin

®79 Sehritani, Mefétihu 'l-esrar (Nasirin Mukaddimesi),|,24.

680 Sehristani, a.g.e. ,1,291.

681 Ahmed Mahmud Subhi, son iki eserin (Risale fi i’tirazit es-Sehristani ala Kelami Ibn Sina ve
Risale fi {lmi’l-Ilahi) Tahran Meclis-i Sura Kiitiiphanesinde mahtut olarak kayitl oldugunu
belirtmektedir. Ahmed Mahmud Subhi, F7 [lmi’I-Keldm, Beyrut 1985, 11, 239.

882 Andre Miguel, Islam ve Medeniyeti, gev. Anmet Fidan-Hasan Mentes, Ankara 1991, 11, 700.
683 Bagdatli Ismail Pasa, a.g.e., I, 91.

684 Sehristani, a.g.e. I, 204.

%% Sehristani, a.g.e. ,s. 282-286.

%% Akyol, a.g.t. ,s.12.

%7 Sehristani,’el-Milel ve’n-Nihal’ (Mukaddimeler), s.1.
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disindaki diger dinler hakkinda verdigi bilgilerdir.®® Nihdyetii'I-ikdam klasik Siinni
kelamin biitiin konularin1 igerecek sekilde Islam mezheplerinin kelam alanindaki
goriislerini mukayeseli olarak vermekte olup, el-Milel’deki metodun aksine Ehl-i
Stinnet’in itikad1 Es’ariyye c¢ercevesinde ortaya konularak diger mezheplere karsi
savunulmaktadir. Bu eser baz alinarak birtakim ¢aligmalarin yapildigini da gérmemiz
miimkiindiir.***Ayn1 sekilde diger iki eseri olan Musdraatii’l-feldsife ve Mefdtihu I-
esrar tizerinde de birtakim caligmalarin yapildigimi gérmemiz miimkiindiir. Ancak

eserlerinden en ¢ok el-Milel {izerine yogunlasildigini s6ylememiz miimkiindiir.

*%® Harman,’a.g.m.’, 5.468.

%89 Celebi, *Nihayetii’l-ikdam,’, s. 103.
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IKiNCi BOLUM
iSLAM DUSUNCESINDEKI YERi

Islami ilimlerin pek ¢ogunda eserler veren, ilmi mahfillerde kelami, felsefi,
hikemi, mantiki tartismalara katilan, bununla birlikte camilerde halka vazu
nasihatlerde bulunan, Bagdat ve Nisabur Nizamiye Medreselerinde hoca olarak
dersler veren, 6grenci yetistiren bir sahsiyet olan Sehristani hi¢ siiphesiz ki, Islam
diistince tarihinde eserleri ve fikirleriyle 6nemli bir yer edinmistir. Kendisine verilen
tinvanlara baktigimizda, bunlarin yasadigi asirda (VI/XII. ylizyil) bir anlam ifade
ettigi goriilmektedir. O dénemde eger bir kisiye ‘Vaiz’ tinvani verilmisse bu kisi ilim
erbab1 arasinda Onemli bir yere sahip demektir.®®® *Efdal’ lakabini almasi ilim
sahasinda zirve oldugunun isaretidir.%% Eger Nizamiye Medreseleri’nde hocalik
yaptyorsa bu o kisinin ilmi, ahlaki ve fikri anlamda kemale erdiginin
gostergesidir.®*?Aym sekilde birisine ‘imam’ deniliyorsa bu da o devirdeki alimin

elde ettigi en 6nemli tinvanlardan birisidir.®*
Sehristani’nin Islam kiiltiiriindeki yerini ifade etme anlaminda:

a) Yasadigi ¢cag olan VI/XII. yiizyilin kiiltiiriine yeterli derecede sahip olmast:
el-Milel adli eserine bakildiginda bu hakikat giin gibi ortadadir. Islam dini ve
mezhepleri, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Putperestlik gibi dinler ve bu
dinlerle ilgili ortaya ¢ikan mezhepler, felsefi diisiince ve sistemler -ki Yunan’dan
baslayarak Hind’e kadar uzanmaktadir- hakkinda bizlere detayli ve tarafsiz bir

sekilde bilgiler vermektedir.**

b) Zamaninin en derin meselelerine dalma noktasinda gosterdigi elestirel ilmi
ciir’eti: Hikmet ve felsefede zamaninm allamesi olarak kabul edilen ibn Sina ile -
eserleri es-Sifa, Necat, Isarat ve Ta'likat’1 inceledikten sonra- varlik, vacibu’l-viicud,
vacibu’l-viicud’un tevhidi, bilgisi, alemin hadisligi ve sifatlar gibi konularda

Nihayetii'|-ikdam ve Musaratii’l-felasife isimli eserlerinde felsefi tartigmalara

%% Sehristani, Mefitihu I-esrdar (Nasirin Mukaddimesi),|,25.

1 Ysriikan, Sehristani’, 5.270.

*%2 Bekir Biger,’Kurulus Devrinde Nizamiye Medreselerinin Miiderrisleri’, Tarih Okulu Dergisi, Aralik
2013,y1l. 6,sy. XV, 5.269.

*% Sehristani, Mefditihu I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),|,26.

%94 Sehristani, Mefitihu 'l-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),|,25; Yériikan,”Sehristani,’s.12.
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girmistir. Ayrica tartismalarinda karsidakinin sahsiyetine saldirmadan fikirleri

{izerinden tenkitlerini ortaya koymaktadir.*®

¢) Ilmi bagimsizligr: Sehristani, Es’ari alimlerin elinde yetismesi ve Es’ari
fikir merkezlerinde hem 6grencilik yapmasi hem de daha sonra hoca olarak dersler
vermesine ragmen yanlis olduguna inandigi meselelerde Es’ari mezhebinin
goriislerini de tenkit etmistir. Mesela; Ru’yetullah ile ilgili olarak meseleyi Imam
Es’ari hem akli hem de nakli birtakim delillerle izah etme yoluna gitmistir. Sehristani
ise bu hususta ne kadar akli delil getirilirse getirilsin higbir nefis bu noktada tatmin
olmayacagindan dolayr bu hususta séylenebilecek en kesin delil nakildir, diyerek
Imam Es’ari’nin akli deliller sunmasinin karsidaki kisiyi ikna etme noktasinda hicbir
fayda saglamayacagini soylemistir.®® Ayrica insanin giiciiniin yetmeyecegi seylerle
miikellef olmasinin imtihan agisindan tutarli olmadigini séyleyerek Es’ari diisiinceye

kars1 goriis belirtmistir.697

d) Dil agisindan zengin kisilige sahip olmasi: Sehristani eserlerinin hemen
tamamint Arapca olarak telif etmistir. Bununla birlikte Farsca eser de meydana
getirmistir. Meclisii’l-halk ve’l-emr adli eserini Fars¢a olarak yazmistir. Ayrica
Hasan Sabbah’a ait Fars¢a yazilmis olan ‘Fusulii’l-Erbaa’ adli eseri Arapgaya
cevirerek el-Milel’de vermistir.*® Yunanca’y: bildigiyle ilgili de kaynaklarda bilgi
mevcuttur. Azerseb, Sehristani’nin Yunanca’y1 bilme ihtimalinin bulundugunu el-
Milel’i Almanca’ya ¢eviren Theodor Haarbriicker’e dayandirmaktadir. Haarbriicker,
el-Milel’in Almanca’ya c¢evirisinin mukaddime kisminda verdigi bilgiye gore,
Sehristani’nin yasadigt donemde Yunanca’dan Arapg¢a’ya yapilan ¢evirilerin
higbirisinde Demokritos’a ait sahih bilgilerin mevcut olmadigini1 ve bu bilgileri o
donemde Sehristani’nin aktardigini belirterek bu durumda O’nun Yunanca’y: bilme

ihtimalinin oldugunu sdylemektedir.®® Cabiri’de: ‘Sehristani, yedi filozofa™isnad

695 Yoriikan,’a.g.m.’,s.280-281.

%% Sehristani, Nikdyetii I-ikddm, $.207.

*7 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.93.

®% Sehristani, el-Milel, 1,206.

%99 Sehristani, Mefditihu 'I-esrdar (Nasirin Mukaddimesi),|,27.

"% Yedi filozoftan kasit Thales, Anaksagoras, Anaksimenes, Empedokles, Pythagoras, Sokrates ve
Eflatun’dur. Ayrintili olarak bk. Sehristani, el-Milell, 111, 369.
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edilen felsefi goriisleri bize ulasmayan kaynaklardan derlemigtir’ diyerek bu hususu

kuvvetlendirmektedir.’®

e) Islami hassasiyeti yiiksek eylem adami olmasi: Hayat hikdyesine
bakildiginda Sehristani i¢in sOylenebilecek sézlerden birisi de hep hareketli bir hayat
igerisinde bulunmasidir. Zamaninin ilim merkezlerinde yapmis oldugu tahsil hayati,
ilmi ve felsefi ortamlardaki hararetli tartigmalari ve buralarda kendisini
kabullendirmesi onu ayricaliklt kilmigtir. Sultan Sencer doneminde saraya girip
sirdagt olacak kadar yakin olmast kendisinin devlet ricali tarafindan kabul
gordiigliniin de bir gostergesidir. Ayrica O, miifessir, miitekellim, muhaddis, filozof,

mutasavvif, fakih, mezhepler ve dinler tarihgisi ansiklopedik bir alimdir.

1 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, $.170.
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1. MEZHEBIi KiMLiGi HAKKINDAKI TARTISMALAR

Sehristani’nin fikihta Safii gelenegi izleyen bir alim oldugu tartigsmasiz kabul

702

gormektedir.”“Bunda onun dogdugu, biiyiidiigii ve tahsil gordiigii ¢evrenin ve kiiltiir

diinyasmin ¢ok biiyiik bir etkisi olmustur. ilim tahsil etmek igin yapmis oldugu
yolculuklar ve ilim merkezleri, ilim meclisine katildigi hocalar onun fikhi

goriislerinin olugsmasinda dogrudan belirleyici bir etkiye sahiptir.

Ancak Sehristani’nin benimsedigi ve savundugu itikadi ya da mezhebi

goriiglerin  kaynagit hakkinda bazi farkli yaklasimlar ileri siiriilmiistir. Kendisi

hakkinda;
a) itikadi bozuk, yoldan ¢ikmis,
b) ilhada egimli bir kisi, ®*

¢) Batiniyye-ismailiyye’ye meyilli olup bu firkanin propagandasini yapan,’®

d) Felsefenin karanliklarinda yﬁzenjoe
e) Mu’tezili fikirlere sahip biri,””’

f) Kat1 Sia muhalifi olan,”®

g) Asin Sia diiskiinii bir satus,”®

h) Her seyiyle Stinni/Eg’ari itikadin1 benimsemis birisi"* ve

1) Ilahi vahiyle felsefenin birbirinin alternatifi olmadigimni kabul eden kisi oldugu’"*

seklindeki bilgilere rastlamak miimkiindiir.

792 Zehebi, Siyer, XX,287; ibn Sehbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 1,57; ibnii’l-imad, Sezeratii ’z-Zeheb,
VI1,246; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, |11,422.

7% Hamevi, Mu cemu’l-Buldan, 111,428.

7% Sem’ani,et-Tahbir,11,161; Hamevi,a.g.e.,111,428.

7% Zehebi, el-iber, 1,7; a.mlf. , Tarih, XXXV1,329; a.mlf. , Siyer, XX,287; ibnii’l-imad, a.g.e.,
V1,246.

% Hamevi,a.g.e.,111,428; Zirikli, el-4lam,V1,215.

7 Ocak,’Selguklular’, XXX VI, 376; Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 5.337.

798 (Oztiirk,"Mefatihu’l-Esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda Ebu’l-Feth es-Sehristani’nin Mezhebi
Kimligi Uzerine Bir inceleme’,s.10.

%9 Sem’ani, et-Tahbir, 11,161; Zehebi, Tarih, XXXV1,329.

19 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A yan, IV,273; Zehebi, Tarih, XXXV1,328; Safedi, el-Vafi, I11,278; Yafii,
Mir’atii’I-Cenan, 11,31.
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Sehristani’nin kendisiyle ilgili bu ithamlarin nereden kaynaklandigi, ne
zaman ortaya ciktigiyla ilgili  birtakim bilgilerin oldugunu tabakat kitaplarina
bakildiginda gérmek miimkiindiir. Bunlardan birka¢ tanesini zikretmek uygun

olacaktir:

Yorikan’a gore, ‘‘...Vaazlarinda ecle aldigi meseleler yiiziinden
Sehristani’nin sahsiyeti ilmi mabhfillerde tartisma konusu edilmeye basladi. Bu
tartismalar1 mebahiseler ve ilmi miicadeleler takip etti. Ekseriyetle miinakasalarinda
muzaffer olmasi lizerine Sehristani hakkindaki dedikodular artiyor, serbest fikirleri
ve felsefi disiinceleriyle ilgili siipheler ve tereddiitler uyandirtyordu. Es’ari
mezhebini miidafaa etmesine ragmen bazi fikirlerinden ve birtakim so6zlerinden

Sia’ya hatta Kal’alilere mensub oldugu siiphelerini uyandiriyordu...”” "

Harman’a gore, ‘“...Rekabetin ¢ok¢a yasandigi ve rakipleri zayiflatmak i¢in
cesitli isnatlarin yapildig1 bir ortamda 6zellikle Selguklular doneminde bir kimseyi
karalamanin en etkili yollarindan birisi de 0 kisinin Ismaili oldugunu iddia etmekti.
Bagdat’ta zindiklik, Merv ve Nisabur’da ise Ismaililik iki énemli suclama aractyd.
Gerek Harizmi gerekse Sem’ani’nin metinlerinin bu durumu yansitmig olmasi
muhtemeldir. Bununla birlikte Sehristani’yi itham edenlerin baz1 hakli gerekgeleri de
olabilir. Cilinkii Sehristani’nin felsefeye diiskiinliigii bir kisim ¢evrelerde onun,
seriatin nurundan uzaklasip felsefe karanligina dalmasi seklinde degerlendiriliyordu.

A A

Nitekim  Harizmi,  Sehristani’nin  filozoflarin ~ goriislerini  savunmasini

elestirmektedir...’ 713

Ding’in aktardigina gore, ’... Her ne kadar Sehristani eserinde (tefsirinde)
Sia’nin 6nde gelen hadis alimlerinden el-Kuleyni’nin el-Kdfi adli eserinden nakiller
yapsa, bazi yerlerde Cafer es-Sadik’tan rivayetler nakletse ve Ehl-i Beyt imamlara
hiirmet etse de bunlar ve benzeri drneklerden hareketle onun Sii hele de Ismaili
egilimler i¢inde oldugunu sdylemek dogru ve insafli bir yaklasim degildir. Ozellikle
Toby Mayer’in Sehristani’nin tefsirinde admi zikretmedigi bir hocadan tefsir
konusunda ders aldigini belirtmesinden hareket ederek burada adi zikredilmeyen

zatin Hasan Sabbih olmasa da onun dailerinden biri olma ihtimalinden bahsetmesi

e Oztiirk,’a.g.m.’;s.11.
"2 y gritkan,”Sehristani’,s.266.
™3 Harman,’Sehristani’, XXXVI11,467.
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son derece yanli, yanlis ve art niyetli bir degerlendirmedir. Zira bu iddia
Sehristani’nin genel gorisleriyle ve diger eserlerindeki genel fikirleriyle dahasi her
iki zatin Kelam’da Eg’arl, Fikihta Safii mezhebine mensup oldugunu belirten
tespitleriyle acgik bir ¢eliski arz etmektedir. Biitiin bunlarin ciddi bir sekilde tetkik
edilerek diger eserlerle karsilastirilmasini ve daha derinlikli incelemelere konu
edilerek meselenin  biitin ~ yonleriyle vuzuha kavusturulmasint  zorunlu

kilmaktadir...”>™*

Oztiirk’e gore, *... Biitiin bu miilahazalarin ardindan su hususu bir kez daha
belirtmek gerekir ki Sehristani’nin Batini-Ismaili oldugu hususunda kesin bir yargida
bulunmak pek mimkiin goziikmemektedir. Ger¢gi Toby Mayer gibi bazi
aragtirmacilar Sehristani’nin hoca-talebe iligkisine ydnelik vurgusunu Nizari-Ismaili
gelenekte ¢cok onemli bir yer tutan talim ilkesiyle, tezat-terettiib kavramlarini da yine
Ismailiyye’nin batini davet organizasyonundaki hiyerarsik yapiyla iliskilendirmistir
ancak bu diizeydeki benzerlikler Sehristani’nin Batini-Ismaili oldugunu ispat igin
yeterli degildir. Ayni sekilde Mefatihu’l-esrar’in nazim, tefsir, niizul, meani
basliklar1 altinda kimi stinni miifessirlere yer yer atifta bulunmus olmasi da onun
Siinni oldugunu sdylemeyi miimkiin kilacak giigte bir kanit degildir. Buna mukabil
Kuleyni’nin el-Kdfi ve Ayyasinin Tefsiru’l-Ayyasi’si gibi Sii-Imami kaynaklara
acikca atifta bulunmasi, reyle tefsirin caiz olmadigi vurgulamasi, Ehl-i Beyt anlayist,
Kur’an’in cem durumu ve tahrifi meselesi, tevelli-teberri, imamet gibi birgok
konuyla ilgili goriisleri Sehristani’nin Sii-imami gelenege mensubiyetini degilse de
en azindan muhabbet ve meylini gosterir bir niteliktedir. Bu muhabbet ve meyil ise
Ibn Teymiyye'nin de belirttigi gibi ya o6zsel ve igtenliklidir ya da Sii gevrelere

sempatik goriinmek niyetine mebnidir... 115

Kaynaklardaki bilgilerden hareketle bir kismi Sehristani heniiz hayatta iken

ortaya c¢ikan bu iddialar1 soyle siralamak miimkiindiir:

1.1. ilhadi"*%/Sapkin Oldugu iddiasi: Bu iddia ve itham 6grencisi Sem’ani

tarafindan ilk once dile getirilmistir. Ancak Sem’ani hocasini itham etmemis,

" Ding,’a.g.m.” ,5.1053-1054.

[ Oztiirk,’a.g.m.’,s.37.

7% [lhad: Dinden ¢ikma sonucunu doguracak inang ve goriisleri savunma anlaminda felsefe ve kelam
terimi. Detayli bilgi i¢in bk. Ilhan Kutluer, Akl ve Itikad, Istanbul 1996, s.11-14; Bekir Topaloglu-
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Sehristani hakkinda boyle bir iddianin oldugunu dile getirmistir.”*” Hamevi,
Harizmi’nin agik¢a ilhad ithaminda bulundugunu O’nun ‘Tarthu Havarizm’ adli

eserinden soyle aktarmaktadir:

““‘Sehristani itikad konusunda tokezlememis ve ilhada meyletmemis olsaydi
kesinlikle dini-ilmi sahada bir onder (imam) olurdu. Ama gel gor ki erdemli bir
kisilige sahip olmasina ve ayni zamanda miikemmel bir akli yetiye sahip olmasina
ragmen temelsiz diisiincelere meyletmesi ve gerek akli ve gerek nakli agidan higbir
delil bulunmayan goriisleri tercih etmesi, dogrusu bizi ¢cokca hayrete sevk eden bir
durum olmustur. Ilahi destek ve yardimin kesilmesiyle tek basina kalmaktan ve iman
nurundan mahrum olmaktan Allah’a sigmiriz. Sehristdni’nin tam da bdyle bir
duruma diismesinin sebebi, seriatin nurundan yiiz ¢evirip felsefenin karanliklarina
dalmasindan baska bir sey degildir. Schristani ile muhavere ve miizakerelerimiz
oldu. Ne var ki o hep filozoflarin goriis ve diisiincelerinden yana tavir alir, onlara
arka ¢ikardi. Birka¢ kez onun vaaz meclislerinde bulundum fakat bu meclislerde ne
Allah ne Rasulullah dedigine tanik oldum. Ne de ser’i-dini meselelere cevap

mahiyetinde bir séziinii duydum. O’nun gergek durumunu en iyi bilen Allah’tir.”>"*®

Beyhaki’ nin su sozleri de Harizmi’nin sdyledikleriyle ortlisiir niteliktedir:
‘Sehristani bir tefsir yaziyor fakat ayetleri bazen dinin kurallarina, bazen felsefenin
kaidelerine, bazen de daha baska ilkelere dayanarak yorumluyordu. Bunun {izerine
kendisine ,’bu tarz bir tefsir dogru metottan sapmadir. Kur’an ancak Sahabe ve
tabiinden gelen nakiller dogrultusunda tefsir edilir. Kur’an’in tefsir ve te’vilinde
felsefenin yeri yoktur. Kald1 ki din ile felsefeyi (seriat ve hikmet) Imam Gazzali’den
daha giizel bir sekilde cem eden kimse de yoktur ° dedim fakat Sehristani bu

sdziimden dolay1 bana ¢ok kizdi.” ™

Zehebi bu hususta hem Tarihu’I-Islam hem de Siyeru A’lami’n-Niibela adl
eserlerinde Sehristani’nin ilhadi/ sapkin goriis ve fikirlere sahip bir sahis olarak

itham edilmesini Sem’ani’nin et-Tahbir isimli eserinden nakille vermektedir.’?

Hyas Celebi, Keldm Terimleri SozIliigii, Istanbul 2010,5.148-149; Mustafa Sinanoglu,’ﬂhad’, DIA,
Ankara 2000, XXI1, 90-92.

7 Sem’ani, et-Tahbir, 11,161.

8 Hamevi, Mu cemu’l-Buldan, 11,428.

9 Beyhaki, Tetimmetii Stvani’l-Hikme, s.120.

720 7ehebi, Tarih, XXXV1,329; a.mlf. , Siyer, XX,288.
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A A

Subki, Zehebi vasitasiyla Sem’ani’nin et-Tahbir adli eserinden Sehristani’nin ilhadla
itham edildigi bilgisini aktarmaktadir.”?* Kad ibn Sehbe ve ibn Hacer Harizmi’den,
Zirikli ise Hamevi’den nakille Sehristani hakkinda ilhada meyilli birisi oldugu
bilgisini patylasmaktadlr.722

Yoriikan, Sehristani hakkindaki ilhada meyilli oldugu goriisiinii Subki’nin
agzindan aktararak, Subki’nin bu bilgiye Sem’ani’nin et-Tahbir’inde ulastigini
sdylemektedir.’® Azerseb de, Mefitihu’l-esrdr’a yazdigi mukaddime kisminda

A AY

Sehristani’nin ilhada meyilli birisi oldugu ile ilgili iddialar1 ayn1 sekilde

kaynaklariyla vermektedir.’%*

1.2. Felsefenin Karanhklarina Dalan Birisi Oldugu iddiasi: Beyhaki,
Sehristani’nin bir tefsir yazdigini, ayetleri bazen dinin kurallar1 dogrultusunda bazen
de felsefi kaideler dogrultusunda tevil ettigini ancak bu sekilde bir tefsir yazmanin
dogru bir metot olmadigini, Kur’an tefsirinin ancak sahabe ve tabiiin’den gelen
nakillerle yapildiginda dogru olacagmi, Kur’an tefsiri ve te’vilinde felsefenin yeri
olmadigini sdylediginde Sehristani’nin kendisine asir1 derecede kizginlik gosterdigini
belirtmektadir. Yine Beyhaki, Sehristani’nin yirmiyi askin eserinin oldugunu, bu
eserlerde filozoflarin metodunu takip etmedigini, ancak Harizm’de ‘Meclis’ adinda
bir eser yazdigini ve bu eserde felsefenin kurallarindan bahsettigini goriince hayrete

diistiigiinii ifade etmektedir.”®®

Beyhaki aym eserde, Imam Ebu’l-Hasan b. Hamuye'nin tertip ettigi ve
kendisiyle beraber Sehristani, Imam Ebu Mansur el-Abbadi, Mevfiguddin Ahmed el-
Leysi, Sihabuddin el-Vaiz es-Sunur gibi ileri gelen alimlerin katildigi ve konusu
‘felsefedeki oOnciiller’ olan bir toplantida Sehristani ile tartismalar yaptiklarini ve

Sehristani’nin bu alanda pek de basarili olamadigini ifade etmektedir.'?°

Hamevi Harizmi’den, Sehristani’nin felsefe ile olan asir1 ilgisini soyle

anlatmaktadir: ‘itikadda bozuk ve ilhada meyli olmasaydi imam olurdu. Faziletin

2! Subki, Tabakat, V1,130

"2 bn Sehbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 1,57; ibn Hacer, Lisanu 'I-Mizan, V,299; Zirikli, el-4 lam, V1,215.
72 Yriikan, *Sehristani’, s.268.

24 Sehristani, Mefitihu I-esrar (Nasirin Mukaddimesi), |,27-28.

2 Beyhaki, a.g.e. ,5.119-120.

72 Beyhaki, a.g.e. ,s.119.
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istiinliigiine ve aklinin kemal noktasina ulagsmasina ragmen asli olmayan bir isi nasil
secti, aklen ve naklen delilsiz olan seylere nasil meyletti hayret ettik. Imanin
nurundan mahrum olmaktan Allah’a siginiriz. Bu durum onun seriatin nurundan ve
felsefenin karanliklartyla mesgul olmasindandir. Bizimle onun arasinda pek ¢ok
tartsmalar meydana geldi ve bu durumda felsefecilerin goriislerini savunmada asir
davrandigin1 gordiik. Pek ¢ok vaaz meclisine istirak ettim, bu vaazlarinin hi¢ birinde
Allah s6yle buyurdu, Hz.Peygamber soyle dedi gibi soziinii hi¢ duymadim. Seriatle

ilgili hicbir mesele hakkinda cevap vermedi. Durumunu en iyi Allah bilir.”"’

Zehebi, Harizmi’nin soOzlerini aynen aktardiktan sonra soyle devam
etmektedir: ‘Bir giin bir kisi Sehristani’ye: Diger alimler toplantilarinda ser’i
meselelerden bahsediyorlar. Sorulara cevap verirken Ebt Hanife ve Safii’nin
sOzlerini aktariyorlar. Sen ise boyle yapmiyorsun? dedi. Bunun {izerine O: Benimle
sizin misaliniz, Musa ile kendilerine bildircin eti ve kudret helvasi indirilen
Israillogullar1 gibidir. Onlar ise sarimsak ve sogan istediler, diye karsilik

vermistir.”"?®

Safedi, Harizmi’nin Sehristani ile ilgili anlattiklarmin uzun oldugunu
belirttikten sonra soyle devam etmektedir: ‘Bir giin Bagdat’m bir yerinde
Sehristdni’ye Musa (a.s.) hakkinda soruldu ve bunun iizerine O; Musa sagina ve
soluna dondii (bakindt), arkadas ve dost olarak kimseyi géremedi. Tur’un yaninda bir
ates gordii. Biz de Mekke’ye hacilar ve umreciler olarak ¢iktik. Devem Hire mevkine
gelince etrafi hayret biriidii. Orada bir kiliseye, papazlara ve meyhanecilere

rastladik, tarzinda soruya cevap Verrnistir.’729

Subki, Kad: ibn Sehbe ve Ibn Hacer, Harizmi’den nakille Sehristini’nin
felsefecilerin goriislerine meyletmede ve onlar1 savunma noktasinda asirilik

gosterdigini ifade etmektedir.”*

2 Hamevi, a.g.e. ,111,428.

728 Zehebi, Siyer, XX,288.

2 Safedi, el-Vafi bi l-vefeydt, 111,279.

30 Subki, Tabakat, V1,130; ibn Sehbe, Tabakatii's-Safiiyye, 1,57; ibn Hacer, Lisdnu'l-mizan, V,299.
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Zirikli, Hamevi’den nakille Sechristani’nin itikadi bozuk ve felsefecilerin
goriiglerini  savunma noktasinda asir1  bir gayretin  igerisinde  oldugunu

belirtmektedir.”3!

Barthold da, Sehristani hakkinda bilgi verirken onun dini ve felsefi tarikatler
hakkinda eseri olan bir miiellif oldugunu belirttikten sonra, Hamevi’nin eserinden
iktibaslar yaparak, Sehristani’nin felsefe ve filozoflarla ilgili asir1 mesguliyeti oldugu

bilgisini aktarmaktadir.”*?

1.3. Mu’tezile Mezhebinden Oldugu Iddiasi: Sehristini hakkinda bilgi
veren tabakat ve teracim kitaplarina baktigimizda, onun Mu’tezili oldugu veya
Mu’tezili fikirlere sahip oldugu hususunda bir bilgiye rastlanilmamaktadir.
Tiirkcemizde o6zellikle Selguklu Tarihi ile ilgili yapilan g¢aligmalarda bu yonde
malumata sahit olmaktayiz. Osman Turan, Sehristani’nin bizzat bu mezhebe mensup

oldugunu soyle ifade etmektedir:

““‘Sultan Sencer, medeniyet tarihinde ¢ok biiyiik bir mevkii sahibidir. Altmis
yillik saltanati esnasinda zamanin alimlerini, ediplerini ve sanatkarlarini yetistirmesi
ve himayesiyle ¢ok hizmet etmisti. Devrin biiyiik alimi Sehristani (6.1153), Sultan
Sencer’in yakin bir dostu idi. Harizmli hemsehrisi gibi o da Mu’tezile mezhebine
mensup oldugundan Kur’an tefsirinde felsefeye ¢ok ehemmiyet veriyordu. Cagdasi
meshur alim ve tarih¢i Ali b. Zeyd Beyhaki (1100-1170) kendisine tabiin ve selef
yolunda kalmasmi, yani felsefeye baglanip Islam’dan uzaklasmamasmi ve
Gazzali’ye uymasini tavsiye ettigi zaman ¢ok gazaba gelmisti. Hemsehrisi Mahmud
b. Arslan’in kaybolmus biiyiik Harizm tarihinden yapilan iktibaslara gére Sehristani
deliller arasinda felsefeyi ve hiir diisiinceyi nassa(dogma) iistlin tuttugundan onun
ilhadina (kiifiir) kail olanlar vardir. Onun hemsehrisi biiyiik tefsir sahibi Zemahseri
(1074-1134) de kendisi gibi Mu’tezile’den olup Sultan Sencer’in doslarndan idi.’ 133

"L Zirikli, el-4lam, V1,215.
"% Barthold, Tiirkistan, $.525.
3 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, 3.3317.
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Ahmet Ocak, Selguklular donemindeki fikri hayattan bahsederken sunlar1 da

sOylemektedir:

‘“...Biitlin bunlara ragmen Mu’tezile’nin varligin1 devam ettirebilmesi kismen
Selguklular’in hosgdriisii sayesinde olmustur. Nitekim Sultan Sencer’in dostlarindan
Sehristani ve miifessir Zemahseri, Mu’tezili olup itibar gormiislerdir. Selguklular
sadece Mu’tezile’ye degil diger felsefi diislincelere de  hosgoriiyle

yaklagmislardir...” "

A

1.4. Asin Sii Oldugu Iddiasi: Sem’ani, Sehristini’nin asir1 Siilikle

(teseyyu’) itham edildigini bildirmektedir.”®

A

Zehebi, Sem’ani’den nakille Sehristani’nin asir1 Siilikle itham edildigi

bilgisini vermektedir.”®® Subki de Sem’ani’den nakille Sehristani hakkinda asir1 Sii

oldugu ithamim nakletmektedir.”®’

Yoriikan bu hususla ilgili olarak su bilgiyi aktarmaktadir: ...Subki diyor Ki;

~d

Ibn Sem’ani’nin ‘Tahbir’ namindaki eserinde miisarun ileyhin ilhad ile,

Ismailiyye’ye meyl ile ve Sialikta azgmlik ile miittehem oldugu

zikredilmektedir...’"®

Azerseb, Sehristani’nin asirt Sii olmakla itham edilmesi bilgisini Sem’ani’den
nakille vermekte ve bu sekilde itham edilmesinin sebeplerini sdyle izah

etmektedir:"*

a) Kelami mezhepleri elestirmesi ve yasadigi donemde Eg’arilige baglanmanin

gerekli olmadig1 yoniindeki fikri,

b) Dinin usul ve furuunu 6grenmenin yolunun Hz. Ali (r.a) ve Rasulullah’in Al-i

Beytine miiracaat etmekle miimkiindiir goriisti,

c) Tefsirinde bazi1 ibarelerde Gulat’t vehmettirecek sekilde tereddiitlerin bulunmasi.

4 Ocak,’Selguklular’, XXXV1,376.

35 Sem’ani, et-Tahbir, 11,161.

736 7ehebi, Tarih, XXXV1,329; a.mlf. , Siyer, XX,288.

37 Subki, Tabakdat, V1,130.

738 Yoriikan,’a.g.m.” ,S.286.

7% Sehristani, Mefdtihu I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),I,29-31.
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el-Milel’de din, mezhep ve miintesiplerine kars1 tarafsiz bir tslup

O ve Nihayetii’l-ikdam’1 isndaseriyye Siasr’min imamet zincirinde

kullanmas:™
dordiincii sirada yer alan Imam Zeynelabidin (6.122/740)’in bir duasiyla
bitirmesinden dolay: Sehristani Sii egilimli olarak degerlendirilmistir.”*" Yine Izmirli
Ismail Hakki’min ifadesine gére Tirmiz’de Sehristini’yi koruyan Tirmiz Nakibi
Mecdeddin Ebu’l-Kasim Ali b. Ca’fer Siilige meyilli idi. Bu sebepten Sehristani’nin

de Sii oldugu iddias1 ortaya atilmistir.”*

Sehristani’nin ozellikle tefsirinde Kur’an’in toplanmasi ve ¢ogaltilmasi
meselesinde ortaya koydugu tutum bu noktada Onemli bir veri sunmaktadir.
Mefatihu’l-esrar adli  tefsirin ~ ‘Mefatihu’l-Furkan’  bashikli  mukaddimesinin
‘Kur’an’1n bir araya toplanmasi meselesini izah’ alt bagliginda yer alan Kur’an tarihi
anlayis1 Siinni-Sii anlayislarin1 bir arada ifade eden bir yapiyr yansitmaktadir.
Ozellikle Kur’an’dan Ehl-i Beyt’le ilgili ayetlerin ¢ikarildigi, Kur’an’m mushaf
haline getirilmesinde genel olarak Ehl-i Beyt’e 6zelde ise Hz. Ali’ye haksizlik
yapildigi, Kur’an’in asil niishasinin Ehl-i Beyt’in elinde oldugu, Kur’an’in tahrif,
tebdil ve tagyirden Ehl-i Beyt sayesinde korundugu seklindeki agiklamalari onun Sii
anlayisa dayandiginin birer gostergesi durumundadir.”* Ayrica Al-i Imran 3/37.
ayetinde gecen ‘Ilimde derinlesmis olanlar’ ifadesinden kastedilen Sehristini’ye gére
Ehl-i Beyt’tir.”*

1.5. Ismaiili- Batini -Kal’ali (Nizari ismaili) Oldugu Iddiasi: Zehebi,
Sehristani’nin Batini/Kal’ali olmakla itham edildigini belirtmektedir.”* Subki ve Ibn
Hacer, Sem’ani’den nakille Sehristani’nin Kal’ali yani Ismaili olmakla, onlarin

cagrilarma davetle ve onlarin grubuna yardimer olmakla itham edildigini aktarr.”*

" Sehristant, el-Milel, 1,28.

™ Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, s.281;0ztiirk,’a.g.m.”,s.9.

™2 {zmirli, a.g.e. ,5.214.

743 Sehristani, Mefitihu 'l-esrar, |, 9-15.

4 Omer Ding,’Stinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi- ‘Sehristani Ornegi’-, Usul, 22,
(2014/2), 5.40. Kur’an’1n tahrif, tagyir ve tebdil edilisi hususunda Sia’nin imamiyye kolunun da aym
goriislere sahip olduguyla ilgili bilgi igin ayrintili olarak bk. Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, s.91;
Hasan Onat, *imamiyye Sias1’, islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu,
Ankara 2012, 5.201-202.

" Zehebi, el-Iber, 111,7; amlf. , Tarih, XXXV1,329.

" Subki, a.g.e. ,VI,130; ibn Hacer, a.g.e. ,V,299.
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Ibnii’l-imad ise Ibn Hacer’in el-Iber adli eserinden nakille Sehristini’nin
Batini olmakla suglandig1 bilgisini verir.”*” ibn Teymiyye’de bu hususta Sehristani’yi
Sii-Ismaili olarak itham etmektedir. Bunun gerekgesi olarak da sunlar

sOylemektedir:

““...Dogrusu su ki Sehristani pekgok konuda Imamiyye Siasi’nin goriislerine
meyletmistir. Hatta kimi zaman da Sia’nin Batiniyye-ismailiyye koluna ait goriisleri
ortaya koymustur. Bu yiizden kimileri onu-gercekte Ismaili olmadigi halde-
Ismailiyye’ye mensup olmakla itham etmisler ve bu kimseler s6z konusu ithamla
ilgili olarak onun goriisleri ve yasantisindan birtakim deliller zikretmislerdir.
Sehristani’nin bir yoniiyle $ii, bir yoniiyle Es’ari oldugu da soylenir ki kelamcilar ve
vaizler ziimresinde bu duruma ¢ok rastlanir. Nitekim bu ziimreler Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin’in (6. 122/740) sahifesinde [Sahife-i Seccadiye] nakledilen dualarla
niyazda bulunurlar. Oysa bunlarin pek ¢ogu Ali b. Hiiseyin ada uydurulmus
dualardir. Ozetle, Sehristani ya gercekten ya da kendilerine sirin goriinmek igin
Siilere kars1 meyili olacak bir tavir ortaya koymustur. Nitekim el-Milel ve’'n-Nihal
adli kitabin1 Sia’nin 6nde gelen ve yonetimde agirligi olan bir kisi i¢in [Nakibiilesraf
Ebu’l-Kasim Mecdiidddin Ali b. Ca’fer el-Musevi’yi kastederek] yazmusti ki
Sehristani’nin bu eseri yazma amaci s6z konusu kisinin yakin ¢evresinde yer almakti.
Yine Sehristani Siilik ve felsefeye meylinden otiirdi, el-Musdraa adli kitabini-ki bu
kitap Ibn Sina’nin goriislerini tenkide yoneliktir-sozii edilen kisi igin yazmustir. Bu
kitaplarin ithaf edildigi kisi [Ali b. Ca’fer el-Masevi | Ismaili degilse bile Sii’dir. Bu

yiizden Sehristani de eserinde $iiligini acik¢a ortaya koymustur.’ 748

Yortikan, Sehristani’nin bu hususta itham edilmesini $0yle anlatmaktadir:
‘...Vaazda mevzu bahis ettigi meseleler yiiziinden Sehristani’nin sahsiyeti ilmi
mahfillerde tartisilmaya basladi. Bu miinakasalari mebahiseler ve ilmi miicadeleler
takip etti. Ekseriyetle miinakagalarinda muzaffer olmasi {izerine Sehristani
hakkindaki dedikodular artiyor, serbest fikirleri ve felsefi diislinceleri hakkinda
stipheler ve tereddiitler uyandirtyordu. Es’ari mezhebinin goriislerini savunmasina

ragmen bazi fikir ve sozlerinden Sia’ya hatta Kal’alilere mensup oldugu siiphelerini

" {bnii’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb, V1,246.
8 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mindacii’s-Siinne, nsr. M. Resad Salim, Riyad 1986,V1,305-306.
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uyandiriyordu. Bu suretle Sehristani’nin sahsiyeti giddik¢e kesb-i ehemmiyet

ediyordu...”™

Toby Mayer™ de Sehristani’nin ismaili oldugu iddiasimi su sekilde ifade

etmektedir:

d™" gibi bunun ismaili bir 6greti oldugunu diisiinenler

‘“...Diane Steigerwal
bile Meclis’in Harezm’deki asil muhataplarinin muhtemelen On iki imamec1 oldugunu
kabul etmektedirler ki, bu Muhammed Riza Celali Naini’nin de daha onceki iddiasini
dogrulayan bir goriistiir. Aynm1 zamanda Musardatii’l-felasife 'nin kendisine ithaf
edildigi kimsenin Tirmiz’deki isnaageriyeci toplulugun esrafindan Ebu’l-Kasim Ali
b. Ca’fer el-Masevi oldugunda da higbir siiphe bulunmamaktadir. Ancak biitiin
bunlar agirlikli olarak, Sehristani’nin diisiincesini etkileyenin On Iki Imamcilik degil,
Siiligin Ismaili sekli oldugunu gdstermektedir.”’”>* Mayer devamla, *...Tdsi bize,
babasinin kendi dayist (hal-i hod) tarafindan egitildigini ve dayisinin da bizzat
Sehristani’nin devamli hizmetinde bulunan bir talebe (sakird veya miistefid)
oldugunu sdylemektedir. Burada dikkat g¢ekici olan, TGS’ nin, Sehristani’yi ‘dai’t-
duat (Bas Propogandist)’ olarak isimlendirmesidir ki, olduk¢a muglak bir saygi
ifadesi olsa da Ismaili davet hiyerarsisinde olduk¢a &nemli bir konumda olduguna da
isaret etmektedir. Biitiin bu deliller 1s181nda Sehristani’nin doneminden yiiz y1l sonra,

onun mensubiyetinin gergek boyutuna dair kesin bir goriise sahip gibiyiz...””">

Nasiruddin Tasi, Sehristani’nin Musdraatii’I-feldsife’sine reddiye olarak
yazmig oldugu Musdriu’I-musdri’ adli eserinde O nun ibn Sina’ya karsi ileri siirdiigii
Allah’mn bilgisi, niiblivvetin isbati, varlik, isbat-1 vacib, tevhid, sudur gibi konularda
goriislerini bir bir ele alip ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Eserin dikkat ¢eken yonlerinden

biri de, TGsi’nin takinmis oldugu tsluptur. Zira o, diger eserlerinde miilayim bir

™ Y sritkan,’a.g.m.”, 5.266,268-269.

0 Toby Mayer, ingiliz bir bilim adami olup Sehristini’nin Musdraaa ve Mefatihu’l-esrdr ‘in
mukaddime ve Fatiha suresi kismini ingilizce’ye ¢eviren kisidir. Bk. Sehristani’nin eserlerinden
bahsettigimiz kisim.

1 Diane Steigerwald, Sehristani’nin Meclisii’I-halk ve ’I-emr isimli eserini fransizca’ya geviren kisi.
Bk. Sehristani’nin eserleri bolimii.

2 Mayer,’a.g.m.”,5.100.

3 Mayer,’a.g.m.”,s.102.
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A A

isluba sahipken bu eserin bir¢ok yerinde agir ifadeler kullanmakta hatta Sehristani’yi

Batinilikle suglamaktadir.”*

Sehristani’nin tefsirinde batini igerikli yorumlar ile bu te’viller baglaminda
daha ¢ok Ismaili filozoflarin eserlerinde rastlanan mazhar, masdar, tezat, terettiib gibi
kavramlar kullanmasi ve bilhassa hac, umre, beyt-i haram gibi birgok Kur’an
kavramini1 imamet, Ehl-i beyt ve imamlara géndermelerle batini tarzda yorumlamasi
onun Batini-Ismaili diisiinceye meylettiginin gdstergeleri arasinda sayilmgtir. Biitiin
bunlardan baska ‘Kelime’ (Divine Word) gibi baz1 kavramlari ismaili terminolojiye

uygun bigimde kullanmasi da onun Ismaili olduguna yorumlanmistir.”

Diane Steigerwald, Sehristani’nin gizli fakat derin bir Ismaili oldugunu ileri
siirerken, Naini™® de O’nun ismaili diisiinceye sahip oldugunu Mefitihu I-esrar’ daki

goriislerinden hareketle iddia etmistir.”’

W. Montgomery Watt da bu hususu sdyle ortaya koymaktadir: ‘Kendisi
(Sehristani) hem Ismaililik hayranlig1 ve hem de filozoflar1 tutmakla itham edilmistir.
O’nun felsefeye olan biiyiik ilgisi eserlerinden bellidir. Belki de Ismaililik tohmeti,
O’nun biitiin eserlerinin, Tirmiz’deki bir efendi adina, Nakibu’l-Esraf yahut

alevilerin baskani adina yazilmis olmasindan ileri gelmistir.”™®

Sehristani’nin  Ozellikle el-Milel’deki “Sabiiler ile Hanifler Arasindaki
Tartismalar’ bashgi ad1 altinda verdigi bilgiler,”® melekler ile peygamberlerin ‘halk’
ve ‘emr’ aleminde araci varlik olmalari, alti biiyiik peygamber ve onlarin 6zel
gorevleri, ilk yaratilan seyin ‘akil’ oldugu hadisi, biitiin sapkinliklarin kokeninde
Iblis’in oldugu yéniindeki acgiklamalari; ‘masdar’ ve ‘mazhar’ kavramlarim
miitekabil kullanmasi, imamet, niibiivvet nuru meselesine gosterdigi hassasiyet ve

Hasan Sabbah’a ait olan Fusulii’l-erbaa’nin Farsga aslindan Arapga’ya gevirerek

"> Sirinov, Nasiriiddin Tiisi'de Varlik ve Uluhiyyet, $.52.

7% Oztiirk,’a.g.m.”,s.9-10.

78 M. Riza Celal Naini, Iranl bir arastirmaci olup Sehristani’nin Meclisii’I-halk ve’l-emr’ini Farsca
olarak nesreden kisidir. Bk. Sehristani’nin eserleri bolimii.

[ Harman,’a.g.m.’, s. 467-468.

8 W. Montgomery Watt, Isldmi Tetkikler: Islim Felsefesi ve Keldmi, gev. Siileyman Ates, Ankara
1968, s.115.

9 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.239-270.
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nakletmesinden hareketle O’nun Ismaili ya da Batini oldugu sonucuna varanlar

bulunmaktadir.’®°

Sehristani’nin el-Milel’de kullandigi metotlardan birisi ‘tarihin hikmet boyutu
ile izah1’ anlamma gelen  ‘historiosofi’ metodudur. Bu metoda gore tarih
baglangicindan bugiine kadar belli bir plan iizerine devam etmektedir.”®* Oyle ki,
tarihte meydana gelen biitiin olaylar ancak belli 6zelliklere sahip olan kisilerce
¢oziimlenebilir. Ozellikle gnostik (batini) akimlarda yaygin olan bu anlayis1 hemen
biitiin mistik yorumlarda da bulmak miimkiindiir. Bu metoda Sehristani’nin eserinde
de rastlamak mimkiindiir. Soyle ki, baglangigta var olan niibiivvet nuru cesitli
peygamberler aracilifiyla nakledilmis, daha sonra Hz. Ibrahim (as) ile birlikte bu nur
ikiye ayrilarak ishak (as) ve Ismail (as) ile farkli iki kanalla nakledilmistir. Bunu da
soyle izah etmek miimkiindiir; Adem (as) ile baslayan nur diger peygamberler
vasitasiyla tasinarak Hz. Ibrahim’e kadar tek kanaldan gelmistir. Bu nur Ibrahim
(as)’a gectikten sonra ikiye ayrilmus, biri Israilogullarmna digeri de Ismailogullarina
intikal etmistir. Israilogullarina intikal eden nur agik iken, Ismailogullarna intikal
eden nur gizli kalmistir. Israilogullarina gegen nur peygamberligin sahistan sahsa
gecmesi sayesinde Asikar olmus, Ismailogullarina gecen gizli nur ise birtakim
menasik ve sembollerin yasatilmasiyla bilinmekte ancak sahis zinciri devam
etmemektedir. Sehristani’nin kullanmis oldugu ‘tarihin batini yorumu (historiosofi)
yontemi, O’nun batini c¢evrelerle olan iligkisinin olduguna yorumlanarak

Ismaili/Batini olmakla su¢lanmasina vesile olrnustur.762

1.6. Sifligin Imami-Ahbari Kolundan Oldugu Iddiasi: Mustafa Oztiirk,
Sehristani’nin tefsirinden hareketle mezhebi kimligini belirleme noktasinda
Kur’an’m reyle tefsiri ile ilgili bilgilerden hareketle soyle demektedir: ‘Reyle tefsirin
caiz olup olmadigi meselesinde Sehristani Ehl-i Hadis’e paralel bir anlayisi
benimsemis goziikkmektedir. Ancak burada sozii edilen Ehl-i hadis,”Ehl-i Siinnet-i

Hassa’ diye de amlan Ehl-i Hadis ekolii degil, bir bakima bu ekoliin Sii-imami

7% {smail Tagpinar ‘Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal Adli Eserinde Dinler Tarihine Dair Kullandig
Metotlar’, Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, €. 5, sy:1, Ocak-Nisan
2008, 5.41-42.

781 Sehristani’nin el-Milel’de kullandigi metotlarla ilgili olarak ayrintili bilgi igin bk. Taspinar,’a.g.m.’
5.43-52.

782 Tagpinar,’a.g.m.’,s. 50-51.
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gelenekteki karsiligi olan Ahbariliktir. Ciinkii O, reyle tefsirin caiz olmadigi
rivayetini aktardiktan sonra temriz sigasiyla (kile: denildi ki) naklettigi bir diger
rivayete atfen —ki bu rivayet Sii-Imami kaynaklarda reyle tefsiri caiz gormedigi
belirtilen Imam Cafer es-Sadik’tan nakledilmistir- Kur’an tefsirinin insanlar i¢in son
derece zor bir is olduguna dikkat ¢ekmis ama devaminda bir ziimreyi bunun disinda
tutmustur. Bu ziimre ise bizzat Sehristani’nin nitelemesiyle, yeryiiziiniin manevi
direkleri, iki biiyiik emanetten/sekaleynden biri, peygamberlerin varisleri, iki varlik
aleminin ve iki cihanin en seckinleri, Allah’in yakinlar1 ve gbézde kullari, O’nun
sirrinin emanetgileri ve hikmetinin madenleri olan Ehl-i Beyt imamlarindan bagkasi
degildir.”’™® Yine Oztiirk’e gore, °...Sehristdni’nin cesitli ayetlerin tefsirinde
bilhassa mukataa harfleri ve yedi sayisi ekseninde Batini-Hurafi te’viller {iretmesi,
baz1 Kur’an kavramlarini kisilere hamletmesi, baz1 Kur’an kavramlarmma sembolik
anlamlar yiiklemesi, ayrica halk-emr, tezat-terettiib, ilahi kelime gibi kavramlari
Ismaili terminolojiye paralel bigimde kullanmasi, O’nun Batini-ismaili olduguna
degil, Imamiyye Siasi’’nin Ahbari kanadina felsefi bir derinlik kazandirma yolunda
Ismaili 1stilahlar1 bir enstriiman olarak kullanildigina yorumlanmalidir. Ciinkii
Sehristani’nin Mefdtihu I-Esrar’da ortaya koydugu kimlik, Batini-Ismaili kimlikten

ziyade Sii-imami-Ahbari bir kimliktir.”"®*

1.7. Sii Muhalifi Oldugu Idiasi: Bu iddia Sii-imami yazar Tbnii’l-Mutahhar
el-Hilli (6. 726/1325) tarafindan ortaya atilmistir.”®® Bu diisiinceye gerekge olarak
Sehristani’nin Imamet meselesinde Sia’nin nasla tayin gériisiine kars1 ¢ikmasi ve bu
hususta Ehl-i Siinnet’in goriisliniin dogrulugunu ispat etmeye caligmasidir. Ayrica
imamet meselesinin dinin aslindan yani itikadi bir mesele olmadigini, tamamen
toplumsal bir sorun oldugunu ve bu agidan da fikhi ilgilendirmesi gereken bir husus

oldugunun izahi Sia’ya ve diisiincelerine zit bir degerlendirmedir.766

783 Oztiirk,’a.g.m.”,s.23. Ahbarilikle ilgili genis bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir ’Ahbériyye’, DIA,
Ankara 1988,1,490-491.

764 Oztiirk,’a.g.m.’s.35.

7% Oztiirk,’a.g.m.’s. 10.

788 Sehristani, Imametin dinin aslindan olmadig1 hususunu detayl bir sekilde ele alip elestirmektedir.
Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 267-277.
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1.8. Tlahi Vahyi Felsefeye Alternatif Gormeyen Birisi Oldugu Iddias:

Daniel Gimaret®"®’

e gore, Sehristani, ilahi vahye dayanan bilgiyi felsefeye dayanan
bilginin birbirinin alternatifi olarak gormemektedir. O’nun felsefeye ilgi duydugu ve
diisiince Ozgiirliigiinden yana oldugu dogru olmakla beraber bu anlayis bigimi onun
Ismaili olmasini gerektirmemelidir. Diger yandan Sehristani’nin farkli konularda
farkli diisiincelere sahip olmasi haline Islam diisiiniirlerinde ¢ok¢a rastlamak

miimkiindiir. "%

1.9. Siinni-Es’ari Oldugu Iddiasi: Sehristani’nin tam anlamiyla Siinni-Es’ari
fikirleri benimsemis bir kisi oldugu bilgisini Ibn Hallikan, ‘Sekristani, Es’ari
mezhebine mensup bir miitekellimdir’ ifadesiyle ortaya koymaktadlr.769 Safedi, Yafii,
Gannuci ve Kehhédle de onun Es’ari mezhebine mensup bir kelamci oldugunu

kaydetmektedir.”"

Muhammed Tanci bu goriis istikametinde sunlart kaydetmektedir:
‘Sehristani, aleyhindeki bu kadar ithamlara, elestirilere ragmen akide bakimindan
tam bir Siinni olup, Ebu’l-Hasan el-Es’ari taraftaridir. Nitekim [Nihayetii’I-Ikdam
adli eserinde | gesitli sebeplerle Es’ari’den “lstadimiz’ diye bahsetmektedir. O,
stinnet ehli ile Sia arasinda ihtilafli1 konulardan olan hilafet meselesi ve dort halifenin
hilafette ve efdaliyet bakimindan siralar1 gibi meshur meselelerde, Sia’nin sahabeyi
kotiilemesi, onlara sdvmesi, hatta ifrata varip onlar kafirlikle itham etmelerine kars,
stinnet ehlinin gortsleriyle tam bir mutabakat halinde olup, Sia’nin bu tiir fikirlerini
siddetle elestirip reddetmistir. Kelam ilmi bakimindan da fikirleri tamamiyla siinnet

ehlinin fikirlerine uygundur.”’"*

" Daniel Gimaret, Fransa’nin Islam arastirmacilarinda olup kelam sahasindaki ¢aligmalarryla

bilinmektedir. Sehristani’nin el-Milel’ini Fransizca’ya ¢evirmistir. Ayrica Ibn Fiirek’in Miicerredii
Makalati’-Eyg art adli eserini de tahkik etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sefa Bardakgei, ‘Daniel
Gimaret’in Insan Fiilleri Hakkindaki Nesefi’nin Gériislerine Yonelik Diisiincelerine Elestirel Bakis’,
Marife, y1l. 10, sy. 1, Bahar 2010, ss. 49-68.

768 Harman,’a.g.m.’, s. 467; Oztiirk,’a.g.m.”,s.11.

" ibn Hallikan, a.g.e. ,IV,273.

0 Safedj, a.g.e. Il1,278; Yafii, a.g.e. ,11,31; Gannuci, a.g.e. ,111,112; Kehhale, a.g.e. ,111,422.

m Tanci,’a.g.m. , 5.396.
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Semseddin Sami de Sehristani i¢in, ‘miitekelliminin ve fukahanin
meshurlarindan olup, Es’ari mezhebine tabi idi,” '"? diyerek Es’ari mezhebinden

oldugunu belirtmektedir.

A_AY

Yoriikan;’...Menba’larimiz (kaynaklarimiz) bu eserlerin (Sehristani’nin
eserleri) Es’ari mezhebine gore yazildigimi1 ve Es’ari mezhebini savunma maksadiyla
meydana getirilmis oldugunu sdylemek ve kitaplarin bir fihristini yapmakla iktifa
ediyorlar...””’"® demek suretiyle Sehristdni’nin mezhebi kimligini Es’arilik olarak

ortaya koymaktadir.

Azerseb, Sehristani’nin Ehl-i siinnet olduguyla ilgili hususu Nihayezi 'I-ikdam
ve Mefatihu’l-esrar’ dan hareketle belirleyerek soyle demektedir: ’Sehristant,
Nihayetii’l-ikdam 'm yirminci kaidesinde hilafetle ilgili meselede Ehl-i Siinnet’in
goriisiinii midafaa ediyor, muarizlarinin gorislerini ise reddediyor’, ‘Mefatihu’l-
esrar isimli tefsirinde immetin yetmis {i¢ firkaya ayrilacag ile ilgili pek cok hadisi
zikrediyor ve bunlar arasinda kurtulusa erecek olanin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

olacagim belirtiyor...”""

Harry Austryn Wolfson, Sehristdni’nin zaman zaman bazi goriislerinden
ayrilsa da Eg’ariligi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat doktirini olarak gordiigiinii ve bu

mezhebi agikea takip ettigini belirtmektedir.””

Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm’da Islam mezheplerinin goriislerini mukayeseli
bir sekilde ortaya koymaya calismakta, el-Milel’deki tasviri uslubun aksine burada
Ehl-i siinnet’in itikadi anlayisim1 Es’ariyye ¢ercevesinde ortaya koymakta ve diger
mezheplere karst Es’ariyye’yi savunmaktadir. "Ehl-i hak’ olarak nitelendirdigi
Es’ari, Bakillani, Isferdyini ve Ciiveyni gibi Es’ari mensuplarma sik sik atifta
bulunmakta ve bu mezhebin karsisinda yer alan Berahime, Sabie, Seneviyye,
felasife, Mu’tezile, Cehmiyye ve Kerramiyye’nin kabullendigi anlayiglari da

ST77 5778

elestirmektedil‘.776 Ayrica O, Eg’ari’den ‘seyhimiz , Isferayini’den ‘iistat’’’®,

2 Semseddin Sami, Kamusu 'I-A’lam, 1,747.

s Yoriikan,’a.g.m.’,s.276.

" Sehristani, Mefdtihu I-esrdr (Nasirin Mukaddimesi),|,29.

"> Harry Austryn Wolfson, Keldm Felsefesine Giris, ¢ev. Kasim Turhan, istanbul 1996, s.57.

77® Sehristani, a.g.e. ,s. 89,105, 106, 149, 162, 208 vd. Ayrica bu hususlarm bir degerlendirmesi igin
bk. Celebi,’Nihayetii’l-ikdam’, XXXI11,103.
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Bakillani’den ‘el-Kadr’,””® Es’ari ve Bakillani’den ‘iistazan-iki iistat’™™

ve
Ciiveyni’den’®" den siirekli bahsederek Es’ari mezhebine olan baghligii ortaya

koymaktadir.

~d

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden hareketle Sehristani’nin
benimsedigi ve savundugu itikadi goriislerin kaynag hakkinda Islam diisiince tarihi
ve kiiltiiriinde birtakim farkli yaklasgimlarin oldugu goriilmektedir. Kimileri onu
felsefeye olan ragbeti ve akilct tutumundan dolayr ilhad ve sapkin olarak itham
etmekte, bazis1 ayetleri tefsir ederken ki degerlendirmesi noktasinda Ismaili/Batini,
kimisi de Siinni/Es’ari ¢izginin sadik izleyicisi olarak, bir bagkalarida ilahi vahiyle
felsefeyi aymi bilgi kaynagi olarak degerlendirme noktasinda esdeger kabul ettigini
iddia etmektedir. Oysa Islam diisiincesinde, kiiltiiriinde fikir ve diisiinceleriyle &ne
¢ikmig alimler hakkinda degerlendirmede bulunurken, hi¢ siiphesiz ki tiim bu iddia
ve gorlsleri biitiin olarak ele alip degerlendirmek gerekmektedir. Bir tek agidan
yapilacak olan agiklamalar bizi dogru tespit ve degerlendirmeye ulastirmayabilir. Bu
sebeple olayr biitliin yonleriyle incelemek ve gercekleri ortaya koymak

gerekmektedir.

Tarihi gegmisimize baktigimizda Islam diisiincesi, Hz.Peygamber (s.a.v)’in
vefatindan sonra ortaya c¢ikan i¢ ve dis birtakim siyasi ve itikadi problemlerin
etkisiyle ¢cok bilyiikk kirilmalar yasamistir. Hilafet tartigmasiyla birlikte {immetin
gruplara ayrilmasi biiyiik bir hayal kiriklig1 ortaya ¢ikarmustir. islam iimmetinde Hz.
Peygamber (s.a.v) zamaninda elde edilen iman safligindan zamanla uzaklasma olmus
ve ortaya cikan olaylarla birlikte artik insanlar bagli olduklart mezhebi kimliklere
gore degerlendirilir olmustur. Bu yara bugiin dahi Islam’a mensub olan topluluklar
igerisinde kutuplasma ve kamplagsmalara neden olmaya devam etmektedir. Bu
itibarla, Sehristani’nin itikadi mezhebi kimligi hakkindaki degerlendirme, itham ve
suglamalarla ilgili olarak goz oniinde bulundurmamiz gereken sey, benimsedigi
goriis, inang ve degerlerin yetistigi kiiltiir, cag ve kelami gelenekten bagimsiz olarak

ele almamayacagr gercegidir. Biitin bu bilgiler 1s18inda  Sehristani’nin

T Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, .12, 43, 46, 54 vd.
Sehristani, a.g.e. ,5.12, 54 vd.

Sehristani, a.g.e. ,s.46, 47 vd.

Sehristani, a.g.e. ,5.49 vd.

Sehristani, a.g.e. ,s.49, 66 vd.
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mezhebi/itikadi mensubiyetini ifade eden bilgiler arasinda belki de en dogru olani
hakikati arama c¢abasinin bir sonucu olarak her bir eserinde farkli bir durus
sergilemesidir. Boyle bir duruma Gazzali’de de rastlamak miimkiindiir. Nitekim O,
kimi eserlerinde Siinni bir usulcii ve fikih¢1, kimisinde Batinilerin en yaman
diismani, digerinde filozoflarla kiran kirana miicadele eden birisi, kimi eserlerinde de
tam bir Siinni shfi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sehristani’de de ayni durum ortaya
¢ikmaktadir. el-Milel’de tamamen tarafsiz bir islup kullanacaginmi ve her firkanin
goriisiinii kendi kitaplarindan verecegini, taassuba diismeden, kusur aramadan
hareket ederek, hangi goriis batil, hangisi sahih agiklamada bulunmadan bu eseri

meydana getirecegini bizzat belirtmek suretiyle ortaya koymustur.782

Nihayetii’l-
Tkdam’da tamamen tartismaci ve savunmaci bir iislupla tarafin1 adeta belirtircesine
‘Ehl-i Hak’ olarak adlandirdign Siinni/Es’ari ¢izgide hareket etmistir. Imam
Es’ari’den ‘seyhimiz’"®® diyerek bahsetmis ve diger firka ve filozoflarin gériislerini
reddederken imam Es’ari ve Es’ari mezhebinin nde gelen alimlerinden Bakallani,"®*
Isferayini’® ve Cl'iveyni’d¢3n786 nakillerde bulunmustur. Kitabu’l-Musdraa’da ibn
Sina ile diislinsel bir glirese tutusacagini sdyleyerek onu kiyasiya elestirmektedir.
Elestirisinin sebebini de: ‘Ibn Sina felsefe/hikmet ilimlerinde temayiiz etmis ve
felsefede ¢aginin en bilgini oldugu konusunda ittifak edilmis bir kisidir ve bu
nedenle kendisini elestirmeye kimse cesaret edememektedir,”’”®’ diyerek belirtmekte
ve filozof kimligiyle ortaya ¢ikarak felsefi tartigmalar yapmaktadir. Hayatinin
sonlarina dogru yazmis oldugu Mefatihu’l-esrar adli tefsirinde ise tek bir mezhebe
bagli kalmadan, dogru gordiigii diisiinceyi savunan ilmi kisilige sahip bir alim olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Soyle ki, ayetlerin tefsirinde once zahiri sonra da batini
yorumlara yer vermektedir. Bu tarz bir tefsir yapma ise eklektik metodu kullandigini

"8 Yine ‘Esrar’ baghg: altindaki yorumlarn kimi zaman felsefi kimi

gostermektedir.
zaman da irfani diizeyde oldugu, bazen de siyasi-mezhebi igerikli olmasi da eklektik

yapiya 6zgii bir durumun ortaya ¢ikmasi olarak degerlendirilebilir.”®® Cebriyye,

782 Sehristani, el-Milel, 1,6.

783 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s.12,43, 46,54.

784 Sehristani, a.g.e. ,5.46-47,49,

78 Sehristani, a.g.e. ,5.12,54.

78 Sehristani, a.g.e. ,5.49,66.

787 Sehristani, Musdraa, s.3

788 Sehristani, Mefdtihu 'I-esrdr, 1, 100, 104, 159 vd.
8 Oztiirk,’a.g.m.”,s.34.
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Miircie, Kerramiyye ve hatta Es’ariyye’yi ilahi sifatlar, kaza-kader, kullarin fiilleri
gibi konularla ilgili ayetleri anlama tarzinin yanlis oldugu noktasinda elestirmesi de
ayni tarzin bir yansimasidir.””° Kur’an’in cemi ve muhafazasiyla ilgili olarak,
Allah’mn bunu Ehl-i Beyt eliyle gergeklestirdigini soyleyerek de Sii inancini bu
konuda isabetli bulmaktadir.”** Tefsirin mukaddimesinde ise; Gulat-1 Sia’nin zemmi
ve onlarmn sirke diistiigii ile ilgili hususlarda Imam Cafer Sadik’tan rivayetlerde
bulunmaktadir.”® Kiraatlerle ilgili olarak tamamen Siinni bir bilgiyi paylasarak
yedisinin miitevatir, li¢iinliin de meshur oldugunu aktarmaktadir.” Bagdat Nizamiye
medresesinde dersler vermesi noktasindan hareketle, 6zellikle bu medreselerin
kurulus amaglarma baktigimizda en nde gelen hususun o dénemde islam cografyasi
icin biiylik bir tehdit olan Sii ve Batini diislincelerle medreseler kanaliyla miicadele
edilerek Siinni olmayan bu fikirleri yok etmekti. Bu medreselerde Safii fikhi ve
Es’arl akidesi esas alinarak egitim yapilmaktaydi. Bu egitim kurumlarinda ders
verecek miiderrisler de Siinni/Es’ari akidesine mensup olanlar arasindan titizle
secilmekteydi.™ Ayrica Sehristani’nin fikih, hadis, kelam, tefsir gibi ilimleri
ogrendigi hocalarinin mezhebi kimligine baktigimizda da itikatte Es’ari, fikihta ise

Safii mezhebinden oldugunu kaynaklardan 6grenmekteyiz.

Biitiin bu bilgiler 15181nda Sehristani’nin itikaddaki mezhebi kimligiyle ilgili
ortaya atilan farkli goriisler arasinda en dogru olani hig siiphesiz ki hakikati arama
cabasinin bir gostergesi olarak -Siinni/Es’ari olmakla birlikte- dogru gordiigii ve
inandig1 bir fikir ve diisiinceyi de hangi mezhebe ait olursa olsun almaktan
¢ekinmedigidir. Eserlerinde Ehl-i Stinnet’ten oldugunu cesitli vesilelerle dile getirmis
ve kendisini bir ‘Ehli Siinnet kelamcisi’olarak temellendirmistir. Sehristani,
aleyhindeki ithamlara ragmen inang¢ bakimindan siinni olup Es’ari’nin goriislerini
benimsemistir. Muhtelif vesilelerle Es’ari’den bahsederken ‘seyhimiz, listadimiz’
ifadelerini sik¢a kullanmaktadir. Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki ihtilafli konulardan
olan imamet meselesi, ilk dort halifenin halifelik ve efdaliyet noktasindaki

siralamalart ve Sia’nin sahabe igin kullandigi agir ithamlarda daima Ehl-i Siinnet’e

790 Oztiirk,’a.g.m.’,s.35.

9! Sehristani, Mefitihu '-esrdr, 1, 9-15.

792 Sehristani, a.g.e. ,(Nasirin Mukaddimesi), |, 32.

% Sehristani, a.g.e. ,1,31-37; Demirci, Tefsir Usulii, s.117.

o4 Alptekin,’Biiyiik Selguklular’,VII,208; Biger, ‘Kurulus Devrinde Nizamiye Medreselerinin
Miiderrisleri’,s.269.
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mutabik olan goriisler ortaya koymaktadir. Diisiinceleriyle de, kelam ilmi agisindan

Ehl-i siinnet’in diistinceleriyle paralellik arzetmektedir.
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2. ISLAM FIRKALARINA BAKISI

Islam mezhepleri tarihi alaninda eser yazan miiellifler, itikadi mezheplerin
goriiglerini aktarirken, eserlerinde takip ettikleri metot ve muhaliflerine kars

takindiklar1 tavir agisindan genel olarak iki ana grupta degerlendirilmektedir:

a-Mubhalif anlayistakilere kars1 hosgoriilii ve i1limh olanlar: Bunlar
mezheplerin goriislerini aktarirken olabildigince objektif davranan ve onlara karsi
hosgoriilii olan mielliflerdir. Karsitlarinin fikir ve diisiincelerini tarafsiz bir sekilde
aktarmakla yetinir, onlar1 kritik etmez ve hele tekfir gibi suglamalara asla
yanagmazlar. Bu grupta ilk 6rnek olarak degerlendirilen ve sahasinda meshur olan
Es’ari’nin ‘Kitabu Makalati’l-Islamiyyin ve htilafi’l-Musallin’ adli eseridir. Es’ari,
eserinin mukaddimesinde de sOyledigi gibi, firkalarin goriislerini tamamen tarafsiz
bir sekilde ortaya koymaya ¢alismis ve onlari, tenkit veya redde girismemis ve kendi
goriisiinii de belirtmekten kaginmistir. Ancak surasi da bir ger¢ek ki, Ehl-i hadis’in
inancin1 anlattiktan sonra, kendisinin de bu inanci kabul ettiini sOylemekle
yetinmistir. Bu vasfiyla Es’ari, Ehl-i siinnet’e mensup oldugu halde, mezhepler
hakkinda en tarafsiz kalan ve ilmi zihniyetten ayrilmayan ilk alimdir.’® Ashnda
Es’ari bu tavriyla, makalat tiirlinde yazilan eserlerin dlgiilerinin disina ¢ikmuistir.
Ciinkii makalat tlirlinde meydana getirilen eserlerde, miiellifin kendi goriislerini
aciklayarak mezhebini savunmasi ve karst oldugu mezhep ya da kisilerin goriislerini

elestirerek reddetmesi esastir.’

Bu alanin 6nemli eserlerinden birisi de Sehristani’nin el-Milel " idir. Eserini
miimkiin oldugu kadar tarafsiz ilmi bir bakis acisiyla yazmis, goriislerini diger
firkalar1 red mahiyetinde agiklamamistir. Bunu su sekilde acgiklamaktadir: ‘Bu
konuda kendim i¢in koydugum prensip, her firkanin diislincesini, lehte veya aleyhte
taassup gostermeksizin oldugu gibi belirtmek, goriislerinin dogrusunu yanlisindan
ayirma gibi bir ¢cabaya girmemek, ’batil olana kars1 hak olan soyledir’ seklinde bir

ifade kullanmamak ve sadece kitaplarinda yazili olan ne ise onu kaydetmek olacaktir.

795 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (Cevirenin Onsézﬁ),s. XIX; Mehmet Kubat, Malati ve
Kelami Gériisleri, Ankara 2010,s.67; Mevliit Ozler, ‘Malati; Hayat1, Eserleri ve Itikadi Islam
Firkalarina Bakis1’, Ekev Akademi Dergisi, Ankara 1998, c. 1, sy. 2, s. 132.

%6 Hasan Onat-Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris’,islam Mezhepleri Tarihi El Kitabu,
ed.Hasan Onat- S6nmez Kutlu, Ankara 2012,5.43.
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Zira akli delilleri ortaya koydugumuzda hakikatin goriintiileri ve batilin alametleri

zeki, anlayis sahibi olanlara hi¢bir durumda kapali kalmaz.”™’

Ethem Rihi Figlali’ya gore el-Milel ve’n-Nihal tarzinda islam firkalar ile
Islam’in disindaki firkalar ve dinleri anlatan ['tikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-
Miisrikin adli eserin sahibi Fahruddin Razi de eserini tarafsiz bir tarzda

olusturmustur.’®

b-Muhalif Anlayistaki mezheplerin goriislerini aktarirken c¢ogunlukla
tarafsizhiklarim yitiren, onlara karsi oldukca sert, kati ve yanh davranan
miiellifler. Hatta bunlar bazen karsilarindakileri tekfirle suglamaktadirlar. Ebu’l-
Hiiseyin el-Malati (6. 377/987) et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehva’ ve’l-Bida’ adli
eseriyle bu grubun igerisinde tarihi seyir dikkate alindiginda ilki olanlardandir.”®® Bu
sahada kendisinden sonra yazilan eserlere biiyiik Olglide kaynaklik teskil eden
Bagdadi el-Fark beyne’l-Firak adli eserinde goriisleri aktarurken muhaliflere sert
dille saldirmis, tahkir edici sozler kullanmigtir.3% Diger dinlerden bahsetmeyerek
sadece Islami firkalar ele alan Isferayini et-Tabsir fi’d-Din adli eserinde metot ve
fikir bakimindan Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak’in1 takip etmistir. Oyleki, et-
Tabsir, el-Fark’in kisaltilmis ve bazi kisimlart tashih edilmis bir oOzeti
konumundadir. Zahiriyye firkasina mensub olan ibn Hazm’in Kitabu 'I-Fasl fi’I-Milel
ve’'l-Ehvai ve’n-Nihal adli eseri de tamamen mensup oldugu Zahiriyye mezhebini
miidafaa gayesiyle savunmaci bir metot ve uslupla yazilmistir. Eser tam anlamiyla
Islam firkalar ile diger dinler ve mezheplerden bahseden bir ‘Milel ve Nihal’ tiirii

eseridir.8"

Sehristani itikadi islam firkalarinin  sayisinin  tespiti noktasinda Hz.
Peygamber (s.a.v)’den nakledilen: ‘Mecusiler yetmis, Yahudiler yetmisbir,

Hiristiyanlar yetmisiki firkaya ayrilmigtir. Ummetim ise yetmisii¢ firkaya

o7 Sehristani, el-Milel, 1,6-7; a.mlf. , Milel ve Nihal, s.28-29. Milel ve Nihal tiiriinde yazilan eserlerin

icerik ve Ozellikleri ile ilgili bilgi i¢in bk. Harman, ’Milel ve Nihal’, DIA, Ankara 2005, XXX,58.

798 Bagdadi, a.g.e. ,(Cevirenin Onsozii), s.XXII. Makalat, Firak ve Milel ve Nihal tarzinda
olusturulmus eserlerin degerlendirilmesi hakkinda detayl: bilgi i¢in bk. Bagdadi, a.g.e. ,( Cevirenin
Onsozii), s. XIH-XXXI.

"% Malati’nin bu eseri ile ilgili detayh bilgi i¢in bk. Kubat, Malati ve Kelami Gériisleri, 5.46-57.

800 Mu’tezile’den Nazzam’m goriislerini verirken ‘Nazzam’in sagmaliklarindan meshur olanlarr’,
Cehmiyye’nin kurucusu Cehm’le ilgili ‘Cehm’in bu sapikliklar1® gibi ifadeler kullanmaktadir. Detayl1
bilgi i¢in bk. Bagdadi, a.g.e. , s. 97,157.

801 Bagdadi, a.g.e. ,s. XX-XXI; Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, S.5.
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ayrilacaktir. Onlardan birisi kurtulacaktir, digerleri ise helak olacaktir. Kurtulan
hangisi diye soruldugunda da; Ehl-i slinnet ve’l-cemeat buyurmustur. Ehl-i siinnet
ve’l-cemeat’in kim oldugu sorulunca da: Bugiin benim ve ashabimin {izerinde
bulundugumuz yola tabi olanlardir’,®% diye cevap verdigi hadisi esas alip Islam
firkalarmi tek tek ifade ederek yetmis ii¢ sayisina ulastirryor ° ve yetmis ii¢ sayisini
hakikat olarak gercek anlamda kabul ediyor. Sehristani, Islam immetinin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagini haber veren hadislerdeki bazi Islam alimleri tarafindan kesretten
kinaye olarak kabul edilen ‘yetmis {i¢’ sayisini1 hakikat anlaminda kabul etmigtir.®*
O, ana Islami firkalar1 6nce; Kaderiyye, Sifatiyye, Havaric ve Sia olmak iizere dort

805

grup olarak belirttikten sonra®® Cebriyye®*® ve Miircie’yi®”de ayr1 birer firka olarak

saymustir. Sehristani, bu ana firkalar1 zikretse de say1 yetmis {ige ulasmamakta ama

kendisi bu sayiya ulastiklarini ifadeyle yetinmektedir.808

Hadiste gecen 73 sayisini
gercek sayr olarak kabul edip firkalar1 kollariyla beraber bu sayiya tamamlayan
mezhepler tarihi miellifleri de bulunmaktadir. Malati, ana firkalar1 Zanadika,
Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie, Rafida ve Haruriyye diye alt1 grup ve Zanadika bes,
Cehmiyye sekiz, Kaderiyye yedi, Miircie oniki, Rafida onbes ve Haruriyye’yi de
yirmi bes tali kollara ayirarak toplam 73 sayisina tamamlamistir.®”® Bagdadi ana
firkalari, Rafida, Havaric, Kaderiyye, Miircie, Neccariyye, Bekriyye, Dirariyye,
Cehmiyye, Kerramiyye ve Ehl-i siinnet olarak on grupta miitalaa etmektedir.
Rafida’y1r yirmi, Havaric’i yirmi, Kaderiyye’yi yirmi, Miircie’yi {i¢, Neccariyye’yi
tig, Bekriyye’yi bir, Dirariyye’yi bir, Cehmiyye’yi bir, Kerramiyye’yi ti¢ ve Ehl-i

siinnet’i bir kola ayirmak suretiyle toplamda yetmis ii¢ sayisina ulagsmaktadir.®'°

Islam diinyasinda hadislerde belirtilen ‘yetmis ii¢’ sayisin1 hakikat anlaminda
kabul edip firkalarin sayisini tali kollariyla beraber yetmis iice tamamlayan ilk
miellif Malati’dir. Ayn1 diislinceyle hareket edip benzer yontemler kullanarak

firkalarmn sayisini yetmis iice tamamlayan Bagdadi, Isferayini, Razi ve Adudiddin el-

802 By konuda rivayet edilen hadisler igin bk. Eba Davud, ‘Siinnet’,1; ibn Méce, ‘Fiten’, 17; Darimi,
‘Siyer’, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 501.

803 Sehristani, el-Milel, 1,32.

804 Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu, Istanbul 1996,5.71.

805 Sehristani, el-Milel, 1,6.

806 Sehristani, a.g.e. ,1,72.

807 Sehristani, a.g.e. ,1,137.

808 Sehristani, a.g.e. , 1,6.

89 Ozler, a.g.e. , 5.68.

810 Bagdadi, a.g.e. , s. 54-284.
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ici gibi miiellifler de Malati’nin yolundan gitmislerdir. Sehristani de yetmis ii¢ firka
hadisinden hareketle firkalar1 kollariyla birlikte bu sayiya tamamlama gayreti
igerisinde olmustur. Ancak O’nun bu smiflamasinda, ana firkalara bakarsak sayi
yetmis licten az olmakta, firkalarin kollarin1 hesaba kattigimizda da say1 yetmis tigii

gecmektedir.

2.1. Goriislerini Elestirdigi Ekoller:

2.1.1. Mu’tezile: Sehristani, Mu’tezile’yi Islam firkalarinin ana kollarindan

birisi®** olarak degerlendirmektedir. ‘Ashabu’l-Adl ve’t-Tevhid® diye isimlendirildigi

ve ‘Kaderiyye’ diye de lakaplandiklarimi ifade etmektedir.®"

Mu’tezile’yi
goriiglerinden dolayr zaman zaman elestiriye tabi tuttugunu goérmekteyiz. Bunu
yaparken de hem mezhep olarak hem de ileri gelen sahislari iizerinden yapmaktadir.

Bu husus, orneklerle sundugumuzda daha iyi anlasilacaktir.

Mu’tezile, Es’ariyye, Matiiridiyye gibi ekollere mensup olan miisliimanlar
Allahu Teala’nin kemal sifatlariyla muttasif oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.
Bununla beraber Allah’in zatiyla sifatlart arasindaki iliskiyi belirlemekte ihtilaf
etmislerdir. islam filozoflari, Cehmiyye ve Mu’tezile’nin inancina gore Allah’in
zatina ezeli ve ebedi sifatlar izafe etmek Allah’tan bagka ilahlarin varligina (taaddiidii
kudema) gotiiriir ki, bu ise sirktir. Ehl-i siinnet kelaminin temsilcileri olan Esg’ariler
ve Matiiridilere gore ise, Allah’in zat1 lizerine zaid kadim sifatlar oldugunu sdylemek
kesrete yol agmaz.®'® Ehl-i sinnet ile Mu’tezile arasinda Allah’a sifat izafe etme
meselesine Mu’tezile’den Ebu Hasim Cubbai (6. 321/933) ‘Ahval’ teorisiyle
katilmustir.2** Cubbai, sifat lafzi yerine ahval tabirini kullanmistir. Bu nazariyeyi
sOyle izah etmektedir: Allah alimdir dedigimizde O’nun i¢in 6zel bir durum ishat
etmis oluruz ki bu durum ilimdir ve bu hal Allah’in zatinin 6tesindedir. Ayni sekilde

‘Allah kadirdir’ dedigimizde ona hususi bir hal isbat etmis oluruz ki, bu da kudrettir

811 Sehristani, el-Milel, 1,6.

812 Sehristani, a.g.e. , 1,38.

813 Bk. Abdulhamid, a.g.e. ,5.231-232.

814 Ahval teorisi hakkinda detayh bilgi igin bk.Sehristani, Nihdyetii 'I-Ikddm, s.79; Abdulhamid, a.g.e. ,
5.247-250; Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul 1995,5.193-196; Yavuz,’Ahval’, DI4, Ankara
1989,11,190-192.
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ve yine zatin Gtesindedir. Diger sifatlarda da durum aynidir. Bu halleri tek basina
bizim bilmemize imkan yoktur. Onlar tek baslarina ne vardirlar ne de yokturlar. Var
olsalar zat gibi kadim olacaklar. Bu ise teaddiid-i kudema anlamina gelir ki, bu da
sirktir. Ama bunlar yok da degildirler, malum da degildirler mechul de degildirler.5™
Ebu Hasim’e gore bu haller, zatin aynis1 olmadig1 gibi zatin gayris1 da degildirler.
Zatin Otesinde miistakil bir mana da degillerdir. Kadim ve hadis degiller, ¢iinkii
kadim olsalard1 Alah’in zat1 ile en hususi vasif olan ‘Kidem’ vasfinda ortak olurlardi.

Hadis olsalardi Allah’in hadislere mahal teskil etmesi gerekirdi.®'®

Sehristani’ye
gore, Ebll Hasim’in savundugu bu anlayisa gore haller, varligin taninip digerlerinden
ayirt edilmesini saglayacak olan zihinsel durumlardir. Allah i¢in disiiniildiigiinde
kendi baslarma varlik sahibi olamayan hallerin, Allah’in zatina izafe edilmesi
miimkiin olmayan ancak izafe edildiginde de tevhit ilkesine zarar vermeyecegi ve
zata bagli olacaklar1 i¢in ilahdan sifatlarin reddedilme sorununu da ortadan
kaldiracaktir.™” Sehristani, ahval teorisini ilk icad edenin Ebu Hasim oldugunu,
Bakillani’nin bu goriisii kabul ettigini, Cliveyni’nin once kabul ettigini ancak sonra
bu fikrinden dondiigiinii, Ebu Hasim’in babast Ali Cubbai (6.303/915) ile Es’ari’nin
bu teoriyi kabul etmedigini belirtmektedir.*® Ancak Ciiveyni es-Samil isimli
eserinde Ebli Hasim’in bazi goriislerini tenkit ediyorsa da daha sonra yazdig1 el-frsad

adli eserinde ahval’i benimsemis gdziikmekte ve’Hallerin Ispat1 ve Onlari Inkar

Edenlerin Reddi’ namiyla baslik atarak meseleyi savunma cihetine gitmektedir.2'

Sehristani, hal kavramiin bizim anlayacagimiz sekilde hakiki bir taniminin
bulunmadigini ve bu hallerin zihni birer mevcut olduklarini ifade etmistir. Yine
Cubbai’nin; ‘haller var diye yok diye de vasiflanamaz’ dedigini, ayn1 sekilde sey’in
varligin1 bilmeyi ispat etme durumunda eger o sey’in varhigi tasavvur edilemiyorsa

ve bilgiyle de alakali degilse bu durumda bunu delillendirmeye c¢aligmak batil ve

815 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1, 210.

#1° K adi Abdulcebbar, a.g.e. , I, 210

817 Sehristani, el-Milel, 1,69; a.mlf. , Nikdyetii'I-ikdam, s.79-80.

818 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s.79.

819 g, Tmamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inanc Esaslar Kilavuzu: Kitabu’l-Irsad, trc. A Biilent
Baloglu-Sabri Yilmaz-Mehmet ilhan-Faruk Sancar, Ankara 2012,s.82-85.
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bunun hakkindaki séz tenakuz olur ki bu da sasilacak bir seydir®° diyerek haller

meselesinin anlagilmaz bir sey oldugunu ifade etmistir.

Sehristani, hiisun ve kubuh meselesinde Mu’tezile’ye mubhalif olduklarini
ifade ederek soyle demektedir: Ehl-i hak’in bu husustaki goriisii sudur; Akil, teklifi
hiikiimlerde bir seyin giizel ve ¢irkinligi hususunda hiikiim veremez. Kullarin fiilleri
bizzat giizel ve cirkin olamaz. Giizel olan sey, seriatte yapana sevap oldugunu
bildiren, ¢irkin olan ise yine seriatte yapana zem oldugunu bildiren nassla miimkiin
olandir. Seriat gelmeden fiilde giizellik ve ¢irkinlik vasfi bulunmaz.?* Mu’tezile ise
bu konuda, fiillerin gilizelligi ve ¢irkinligini belirlemede aklin belirleyici oldugunu,
giizel fiilleri yapanlara sevabi, ¢irkin fiileri isleyenlerede cezayr vermenin Allah
tizerine vacip oldugunu kabul ederek, fiillerin bizzat kendilerinin giizel ve ¢irkinlik

vasfina sahip oldugunu ortaya koymustur.®?

Mu’tezile’ye gore, Allahu Teala hakimdir. Hakim olandan ancak
hikmetli/maksatli fiiller ortaya ¢ikar. Amacsiz meydana gelen her fiil abestir sefehtir.
Hikmet sahibinden fiil iki sekilde meydana gelir; ya kendi faydasina ya da bagkasinin
faydasina olacak sekilde. Cenabi Allah, faydalanmaktan mukaddes oldugu igin
baskasinin faydasina olmasi i¢in fiilleri yapar. Yaptig: fiiller de kullarinin faydasina

en uygun bir sekilde olmalidir.%?

Sehristani bu konuda en dogru goriisiin ‘Ehl-i hak’ olarak nitelendirdigi
Es’arl mezhebine ait oldugunu su sekilde dile getirmektedir: Allahu Teala alemi ve
icindeki cevher ve arazlart bir illete mebni olmaksizin yaratmaktadir. O’nun
fiillerinde maksat bulunmamaktadir. Bilakis her seyin hikmeti onun yaratmasidir,

yoksa yaratmasinin herhangi bir illet/sebebi bulunmamaktadir.®*

Mutezile tevfik’i; Allah’in, vahdaniyetine deldlet eden mahlukatindaki
ayetleri ortaya ¢ikarmasi, akil, isitme ve gérmeyi insanda yaratmasi; Peygamberler
gondermesi; akil sahiplerini uyarmak, kendisini bilmeye gotiirecek yollara

yaklastirmak, hiikiimleri agiklamak, helal ve haramin arasini ayirmak i¢in liituf

820 Sehristani, a.g.e. ,s.79-81.

#2! Sehristani, a.g.e. ,s. 208.

822 Mu’tik, el-Mu 'tezile, 5.123-124.

823 Mu’tik, a.g.e. , 5.198-199.

824 Bk. Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm, $.222.
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olarak kitaplar indirmesi; Hizlan’1 ise; Allah’1n ilahi liitufta bulunmamasi, dalalet ve
igva anlaminda Allah’a izafe edilmesinin miimkiin olmamasi1 seklinde tarif
etmektedir.®® Eg’arilere gore tevfik ve hizlanin her ikisi de Allah’a nisbet edilir.
Tevfik; Itaat etme giiciiniin yaratilmasi, Hizlan ise; giinah isleme giiciiniin

yaratilmasidir.

Sehristani, Mu’tezile’nin salah —aslah meselesine riayet hususunda iki gruba
ayrildiklarini, Mu’tezile’nin Bagdat mesayithinin alemin yaratilmasi, teklife uygun
mahlukatin olmasi, miikellefin aklen kemal noktasinda olmasi, kulun su anda ve
ileride hastalik- sikinti, fakirlik-zenginlik, hastalik-saglik, hayat-6liim, sevap-ceza
gibi hususlarda kendisine uygun olan ne varsa hatta cehennemligin orada ebedi
kalmasi onun i¢in uygun oldugundan bunlara riayet Allah’a gereklidir, goriisiinde
oldugunu aktarmaktadir. Basra mesayihi ise; Allah’in kullarina inamda bulunmasinin
gerekli olmadigin1 ancak akil sahiplerini yaratip miikellef tuttugu i¢in onlardaki
illetleri gidermede ve haklarinda en uygun olana riayet etmede gereklilik oldugunu
sOylemektedir. Bunlara kars1 Es’arilerin elestirilerini sunduktan sonra son olarak
kelam tarihinde Ali Cubbai ile Es’arl arasinda gegen meshur ‘li¢ kardes’ olayini
aktardiktan sonra aslahin hi¢bir anlamimin olmadigini, aklen de bu hususa riayet

etmenin miimkiin olmadigini ortaya koymak‘[adur.826

Mu’tezile rizki; kendisiyle yarar saglanan sey, insanin sahip oldugu miilk
olarak  tarif etmistir. Haram olan onlara gore r1zik kapsaminda
degerlendirilmemektedir.827 Sehristani rizkin, insanin helal ve haram olarak yedigi
seylerin hepsi oldugunu bazi ayetlerle828 destekleyerek Mu’tezile’nin bu husustaki

829

gorlisiiniin yanlhighgmi vurgulamaktadir.”” Kaderiyye’nin bu timmetin Mecusileri

oldugru,830 Iblis’in Allah’in hiikmii ve kaderi hakkinda tartismasi gibi Kaderiyye’ nin

825 K adi Abdulcebbar, a.g.e. , |1, 734; Sehristani, a.g.e. ,5.229.

826 Sehristani, a.g.e. ,5.226-229.

82 gadi Abdulcebbar, a.g.e. , Il, 740-746; ayrica farkli bir kaynak olarak bk. Niredddin es-Sabani,
Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara 1995,5.151.

828 o|-Bakara 2/256; el-isra 17/73; Hud 11/6; el-Mii’minun 23/ 55-56.

829 Sehristani, a.g.e. ,5.232.

830 Sehristani, Mefitihu 'I-esrar, 1,523.
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de kader meselesinde Allah’m hasimlart oldugunu®' soylemesi bu mezhep

hakkindaki tavrini ortaya koymaktadlr.832

Mu’tezile Kur’an’n hadis oldugu,®®® Allah’in diger fiillerinin hadis oldugu
gibi kelaminin da bir agag, levha gibi bir mahalde bulundugunu, diger arazlar gibi
bunun da araz oldugu ve ebedi olmadlgl,834 “’Allah onlarin kalplerine ve kulaklarina
miihiir vurmustur, gozlerinde de perdeler bulunmaktadir. Onlar i¢in biiylik bir azap
vardir’,®® ayetini ‘yaptiklarinin karsihigi olarak kalp ve gozlerinin miihiirlendigi ve
kulaklarinin perdelendigini, aksi durumda imanla miikellef tutulmanin bir anlaminin

kalmayacag1’ yoniinde degerlendirmislerdir.836

Sehristani, Mu’tezile’nin 6nde gelen temsilcilerini ve goriislerini de ele
alarak degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (5. 135/752),%%
Nazzam (5. 231/845)%%® Cahiz (5. 255/869),%° Sahham (6. 266/880),%° Ali el-
Cubbai (6. 3003/915),2* Ka’bi (. 319/931),%*? Ebii Hasim el-Cubbai (5. 321/933)%*
ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) 3*4 bunlardan birkagidir.

Sehristani, zat-sifat iliskisi noktasinda Ebt Hasim Ciibbai’nin ortaya ilk defa
attig1 ‘hal’diislincesinin degerlendirilmesi hususunda, hal’in kendisini bilmemize ve
hakikatini anlamamiza imkan olmadigin1 ve gercek taniminin da yapilamayacagini

sdyleyerek Ebii Hasim’in bu teorisinin anlamsiz oldugunu ileri siirmektedir.®*

Nazzam ve Ka’bi, Allah’in gercekte ‘irade’ sifatiyla vasiflanmasinin miimkiin

olmadigini, seriatte bu hususta fiillerini dileyen olduguyla ilgili bir bilgi olsa da

83l Sehristani, Mefatihu 'l-esrar, 1, 280.

832 Sehristani, Mu’tezile-Kaderiyye nin gériislerinin yanlisligimi ortaya koyma hususunda tefsirinde
ayetlerle delillendirmelerde de bulunmaktadir ki bu hususta detayli bk. Sehristani, a.g.e. 1, 106, 126,
142, 147, 153, 154,159, 227, 228, 282,456; 11, 867, 928, 956.

833 Sehristani, a.g.e. ,1,142.

834 Sehristani, a.g.e. ,1,147.

835 ol-Bakara 2/7.

836 Sehristani, a.g.e. ,1,154.

837 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, 5.89,181.

838 Sehristani, a.g.e. ,s.136-137,180.

839 Sehristani, a.g.e. ,5.136.

840 Sehristani, a.g.e. ,5.89,181.

841 Sehristani, a.g.e. ,5.175,192-193.

842 Sehristani, a.g.e. ,5.62,136-137, 140, 192-194.

843 Sehristani, a.g.e. ,s.79-81, 83, 105, 114, 192-193.

844 Sehristani, a.g.e. ,s.89.

845 Sehristani, a.g.e. ,s.79.
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bizim bunu ‘yaratici ve inga edici’olarak anlamamiz gerektigini, kullarmin fiillerini
dileyen oldugu hususunu emreden, ezelde miiridlikle vasiflanmasini da sadece bilen
olarak anlamak gerekir dediklerini aktarir. Cahiz’in Allah’in sahitte ve gaipte irade

sahibi olmadigini diisiincesini sorulu cevapli bir sekilde reddetmektedir.?*®

Ali Cibbai, Allah’in isitici ve goriicii olmasini diri olup kendisinde higbir
eksikligin olmamasi seklinde degerlendirmistir. Buna karsilik Sehristani, Allah’in

isitme sifatiyla isiten, gorme sifatiyla da goren ve iki sifatin da zatiyla kaim oldugunu

Es’ari’den nakille elestirmektedir.2*’

2.1.2. Sia: Sehristani islam firkalarinin dért ana gruba ayrildigini bunlardan

848 Sia’y1 ozellikle imamet meselesinde

849

birisinin de Sia oldugunu belirtmektedir.
elestirmektedir. Sehristani imametin akaid esaslarindan biri olmadigini s6ylemekle
Sia’nin imamet: ‘toplumun menfaat ve maslahatina dayanan, bu sebeple (immetin
iradesine birakilmis bir husus degildir. Bundan dolayr iimmetin fertlerinin aralarinda
secip is basina getirdikleri kimse imam/devlet baskani olamaz. imamet usulle ilgili
bir konudur, dinin riikkniidiir, higbir peygamberin bundan gaflet etmesi veya ihmali
s0z konusu olmadigi gibi, bu hususu umuma havale etmesi yahut hali iizere

birakmasi da caiz degildir’®®

gorilisiine kars1 gelmektedir. Eg’ariller ve fukahadan
olusan Ashabu’l-Hadis, Sia ve Mu’tezile cemaati ve Havaric’in ekserisinin imametin
Allah tarafindan vucup oldugunu kabul ettiklerini, Ehl-i Siinnet cemaatinin ise bunu
miisliimanlar {izerine gerekli gordiikleri goriisinde olduklarim ifade etmektedir. ®*
iblis, Hz. Adem’in imamligim kabul etmedigi gibi Sia da gaib imam-1 muntazar
diisiincesini kabullenerek zamaninin imamlarmi kabul etmedi ve Iblisge bir tavir

ortaya koydu.®*

Sia’nin Galibiyye, Beyaniyye, Mugiriyye ve Hasimiyye kollarmin tesbihle
ilgili gorislerini elestirmektedir. Bunlarin tegbihi iki kisma ayirdiklarini birincisinde;

yaraticinin ~ yaratilana  benzetilmesi, ikincisinde ise, yaratilanin yaraticiya

846 Sehristani, a.g.e. ,s.136-152.

847 Sehristani, a.g.e. ,5.192.

848 Sehristani, el-Milel, 1,6.

849 Sehristani, Nikdyetii 'I-ikddm, $.267.
850 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.135.
81 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, .267.
852 Sehristani, Mefitihu 'l-esrdr, |, 280.
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benzetilmesi durumu. Birinci sekilde Allah’in tipki insan gibi sureti oldugunu
soylediklerini ve bu goriislerini de ‘Allah, Adem’i rahmanin suretinden [bir rivayette
de kendi suretinde] yaratt:’ hadisini delil getirdiklerini ifade etmektedir. Ikinci
sekilde ise, her insanin ilahlik ya da ilahliktan bir ciize sahip oldugunu sdylediklerini
aktararak Allah’in bu sdylenenlerden miinezzeh oldugunu ifade ederek bu diisiinceyi

elestirmektedir.®*

2.1.3. Haricfler: Sehristani, Haricileri Islami firkalarm ana gruplarindan biri

84 ve Muhakkime, Ezarika, Necedat, Beyhesiyye, Acaride, Sealibe

olarak gérmekte
ve Ibaziyye gibi alt kollara ayrildiklarini ifade etmektedir.2®® O, husun ve kubuh
meselesinde Haricilere muhalif olduklarini ve onlarn, aklin fiillerdeki giizellik ve
cirkinligi anlama 6zelligine sahip oldugunu, giizel fiili yapana Allah’in sevap, ¢irkin
fiili isleyene de ceza vermesinin gerekli oldugunu kabul ettiklerini, fiillerin bizatihi
giizel ve cirkin vasfina sahip oldugu, Seriatin o fiilin giizel ya da ¢irkin oldugu

hakkinda sadece haber verebilecegini ancak hiikiim koyamayacagini kabul ettiklerini

belirtmektedir. &

Haricilerin biiyiik giinah isleyenle ilgili olarak Mu’tezile’den daha ileri
gittiklerini ve miirtekib-i kebire’nin kafir oldugunu soylediklerini aktarmaktadir.
Bunu da Iblis kissasiyla delilendirerek: ‘Iblis Allah’1 bilen ve ona itaat eden birisiydi.
Ancak Adem’e (a.s) secde etmekten kaginarak miirtebi kebireye diistii ve boylece

857 seklinde izah ettiklerini

laneti, tekfiri ve cehennemde ebedi kalmay: haketti
belirtmektedir. Havaric’in Necedat kolunun imametin nassi olmadigi ydniindeki
goriis ve bu goriisii destekleme noktasinda ileri siirdiigii gerekgeleri Sehristanti,

Sia’ya kars1 delil olarak kullanmaktadir.®®

Sehristani, Imanm tanimiyla ilgili olarak Vaidiyye’nin, Havaric’in; biiyiik
giinah isleyenin kéfirlerle beraber cehennemde ebedi kalacagi, bir taati (amel) terk
etmenin kisiden iman ismini kaldiracagi gorisiinii kabul ederek bir nevi Harici

olduklarim1 sOylemekle birlikte bu sekildeki bir goriisiin merdud (kabul edilemez)

853 Sehristani, a.g.e. ,5.63.

84 Sehristani, el-Milel, 1,6.

85 Sehristani, a.g.e. ,1,107.

856 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s.208.
87 Sehristani, a.g.e. ,5.263.

88 Sehristani, a.g.e. ,5.268-270.
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oldugunu nassi ve akli delillerle ispatlamaya calismaktadir.®®® Haricilerin zamanin
halifesine (Hz. Ali) kars1 ¢ikmalarmi, Iblis’in hak olan halifeye (Hz. Adem) karsi

gelmesine benzetmektedir 5%

2.1.4. Kerramiyye: Ebu Abdullah Muhammed b. Kerrdm’a mensup
olanlardir. Sehristani bu grubu Sifatiyye arasinda sayarak gerekgesini de Allah’a ait
sifatlarin varligim kabul etmelerine baglamaktadir.?®' Kerramiyye nin oniki firkadan

olustugunu  bildirmektedir.?%?

Sehristani, Kerramiyye'nin Allah’a tesbih isnad
ettigini, O’nun cevher ve cisim oldugunu sdylediklerini ve Allah’in hadislere mahal
oldugunu kabul ettiklerini bildirmektedir. Bunu red mahiyetinde Ehl-i Hak’kin
goriisii olarak Es’arl mezhebinin bu husustaki, Allah mahlukatindan hicbir seye
benzemedigi gibi mahlukatindan hig bir sey de ona benzerlik (miisabehet) ve denklik
(miimaselet) yoniinden hicbir sekilde benzemez. Allah cevher, araz, cisim degildir.
Bir mekanda ve zamanda da bulunmaz. Arazlar1 kabul etmedigi gibi hadislere mahal

*883ayetiyle

de olamaz goriisii ve ‘Higbir sey O’nun gibi degildir. O isiten ve gorendir
cevap vermektedir.®* Kerramiyye iman1 dil ile ikrar olarak salt s6ze indirgemektedir.
Sehristani imanla ilgili dogru bir tanimin Kur’an’da oldugunu ve ; ‘Elif-lam-mim.
Iste kitap; onda higbir siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.
(Onlar) gayba iman ederler, namaz kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra
harcarlar; Sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler ve ahirete de onlar
kesin olarak iman ederler. Rableri tarafindan gosterilen dogru yol iizerinde olanlar

ancak onlardir ve kurtulusa erenler de yalnizca onlardir’®®

866

ayetiyle ifade edildigini
sdyler.”™ Ilk zamanlarda filozoflarin ve Sabiilerin aklm bilgiyi elde etme noktasinda
bagimsiz oldugunu, peygamberlerin c¢agrisina icabet etmenin gerekmedigini
sOylediklerini daha sonralar1 bu goriisii Mu’tezile, Kerramiyye ve baska kelamcilarin

kabullendigini kaydetmektedir.®®’

89 Sehristani, el-Milel, 1,106; a.mlf. , Nihdyetii I-ikdim, 5.264-266.
860 Sehristani, Mefitihu I-esrdr, 1,280.

81 Sehristani, el-Milel, 1,99.

862 Sehristani, a.g.e. ,1,99.

863 os-Stira 42/11.

864 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm, 5.63.

85 o|-Bakara 2/1-5.

86 Sehristani, Mefdtihu 'I-esrar, 1,159.

87 Sehristani, a.g.e. ,1,456.
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Kerramiyye’nin Allah’in isitme Ozelligine isitmezlikten sonra, gormeye de
gormezlikten sonra sahip oldugunu ve bu durumda Allah’in isitme ve gormesinin
hadis olduguyla ilgili siiphelerini elestirmektedir.?®® Ebt Abdillah Muhammed b.
Kerram ile bu mezhebin ‘Heysemiyye’ kolunun temsilcisi Muhammed b. Heysam’in
Allah ile ars arasinda sonsuz bir mesafenin oldugunu, Allah’in ezeli olarak aleme
karsit ve muhalif oldugunu kabul ettiklerini, mekanda bulunma ve bir hizada
bulunmay1 reddettiklerini ama Allah’in yukarida bulundugu ve alemden farkli oldugu
gorislerini elestirmektedir.869 Allah’in kelaminin fiil, yaratilmis ve zatinda hadis
oldugunu; okudugumuz ve isittigimiz kelamin mahluk oldugunu sdylediklerini ifade

ederek bu s6ziin ne kadar ¢irkin ve igreng oldugunu belirtmektedir.®

2.1.5. Cebriyye (Cehmiyye): Cehm b. Safvan’in mensuplart olup, Cebriyye

mezhebinin halis (el-Cebriyyetii’l-Halisa) ~grubundandir.®”

Cehmiyye, Allah
hakkinda yaratilmig ilimlerin varligimi kabul etmis, bir seyi yaratmadan Once
bilmeyecegini, ¢iinkii 6nce bilip sonra yaratmis olmasi halinde ilminin ayn1 sekilde
kalip kalmayacagi sorusunun ortaya g¢ikacagini belirtmistir. Eger ilmi oldugu gibi
kalacaksa ve herhangi bir artma olmayacaksa, bu bilgisizlik demektir, zira gelecekte
olacak seyi bilmek mevcut bulunani bilmekten baskadir. Ilmi aym kalmayacaksa
degismis demektir. Degisen ise yaratilmis olup Oncesiz degildir. Sehristani buna
cevaben soyle demektedir: ‘Eger Allahu Teéla kendi nefsinde hadis ilmi ihdas ettiyse
bunu ya zatinda ya bir mahalde ya da zatinda da herhangi bir mahalde de
yaratmamugtir. Allah’m zatinda meydana gelen hadisler tagyiri gerektirir. Bir
mahaldeki hadisler o mahalle vasiflanmayi gerektirir. Herhangi bir mahalde olmayan
hadisler olursa bu durumda Allah’in ilim sifatini nefyetmek olur ki bu diisiince
Mu’tezile’nin  mahalde bulunmayan iradelerin isbatiyla ilgili disiinceleriyle
uyusrnaktadlr.872 Sehristani, Bakara suresi 26. Ayette gecen, ‘...Allah bir¢ok kimseyi
onunla saptirir, bir¢ok kisiyi de onunla dogru yola iletir; onunla baskalarmi degil,
ancak emrine karst gelenleri saptirir’ ibaresinde gecen ‘idlal-saptirma’ kelimesini

lugavi olarak yedi anlamda ele almaktadir. Idlal’in bir anlammin da terk etme ve

868
869

Sehristani, a.g.e. ,s.72.

Sehristani, a.g.e. ,s.64.

870 Sehristani, Mefitihu I-esrdr, 1,148.
871 Sehristani, el-Milel, 1,73.

872 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s.124.
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hidayete gotiiriicii Lituflar1 engelleme oldugunu, birisi bir baskasini terk ettiginde
‘edallehu’ denildigini ve bunun da hizlan oldugunu ifade eder. Cebriyye’ye gore ise
idlal-saptirma’nin baslangigta olmasi caizdir. Sehristani, bu anlam’in Cebriyye’nin
dalalette olmasinin saskin bir ifadesi oldugunu gdsterir demektedir.8”® Cebriyye’nin
biitiin fiilleri Allah’a nisbet etmesi, istitaat ve kesbi nefyetmesini ve kulun higbir fiili
olmadigini sdylemesinin yanlishgim ortaya koymaktadir.’”* Cehm b. Safvan’i da

ismen zikrederek ayni sekilde goriislerini reddetmektedir.®”

2.1.6. Miisebbihe-Miicessime: Sehristani bu firkayr Sifatiyye’nin bir kolu
olarak saymakta, bunlar1 da Sia miisebbihesi ve Hasviyye miisebbihesi olarak iki
kisma ayirmaktadir.®® Bu grubu ‘Ashab-1  Suver- Ashab-1 Cihet’ olarak
vasiflandirmaktadir.®”” Bunlarin Allah’u Teala’y: ‘hadislere mahal olan rab’ olarak
nitelendirdikleri bilgisini aktarmaktadir. Buna karsi, Es’ariyye mezhebinin goriisiinii
‘Ehl-i hak’ basligi altinda vererek, Allahu Teala’nin mahlukattan higbirine higbir
sekilde benzemedigi, aralarinda higbir denklik bulunmadigi, Allah’in cevher, araz,
cisim olmadigi, mekanda ve zamanda bulunmadigi, arazlar1 kabil ve hadislere mahal
olmadig1 goriisiinii ‘Hi¢ bir sey onun misli gibi degildir. O isiten ve gé')rendir‘878
ayetini delil getirerek desteklemekte ve Miisebbihe-Miicessime’nin goriigiinii

reddetmektedir. &°

Bakara Stresi 113. ayetin tefsirinde Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirlerine
kars1 gercege dayanmamayla ilgili ithamlarinin bir benzerinin Kaderiyye, Cebriyye,
Miisebbihe ve Muattila arasinda da yasandigimi belirtmektedir. Miisebbihe’yi bu
iimmetin Yahudileri olarak niteleyen Sehristani, Miisebbihe’nin muattilayr higbir
gercege dayanmamakla, kitab1 okuduklart halde ihtilafa diistiiklerini, bu hususta Hz.
Peygamber de,” sizden onceki timmetleri karis karig, adim adim takip edeceksiniz.

Taki onlar keler deligine girse sizde oraya gireceksiniz’®® buyurmustur. Miisebbihe

873 Sehristani, a.g.e. I, 228.

874 Sehristani, a.g.e. I, 550-551.

875 Sehristani, a.g.e. ,5.89, 124, 127, 141.

876 Sehristani, el-Milel, 1,92-94.

877 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam, .63, 97, 98.
878 os-Stira 42/11.

879 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s.63.

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1\V,125.
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de Yahudilerin yolundan gitmektedir diyerek elestirmektedir.®® Hz. Musa’dan
kendilerine putlardan ilah yapmasm isteyen Israilogullarinin bir benzerinin bu
iimmet igerisinde, Allah’1 cisimlestiren, mahliikata benzeten Miisebbihe, Miicessime

ve Haseviyye oldugunu sdylemektedir. 882

2.1.7. Miircie: Schristani, Miircie’yi; ameli, niyet ve imandan sonraya
birakanlar ve kiifiirle beraber taatin bir faydasi bulunmadigi gibi imanla beraber
masiyetin de zarar vermedigi goriisiinde olanlardir diye tarif etmekte ve onlar
Havaric Miirciesi, Kaderiye Miirciesi, Cebriye Miirciesi ve Halis Miircie olarak dort
gruba aylrmatktatdlr.883 Miircie mezhebini iman1 tanimlama noktasinda; iman séz ve
akittir, amel bulunmasa da kiifiirle birlikte taat fayda vermedigi gibi imanla beraber
masiyette zarar vermez, amelsizlik kula higbir zarar vermez gorilisiiyle hem
Haricilere karsi  yetersiz kalmakla hem de ameli degersizlestirmekle

elestirmektedir.884

2.2. Goriislerini Elestirmedigi Ekoller:

Sehristani kelami meselelerle ilgili olarak konular1 degerlendirirken karsi
ciktigi mezheplere karsi tezleri ortaya koyarken kendi goriislerini ortaya koymakla
birlikte, kendi goriis ve fikirlerini destekleyecek mahiyette mezhep ve sahislardan da
faydalanmaktadir. Yukarida goriislerini elestirdigi mezheplere karsi dogru olarak
kabul ettigi fikirlerin ortaya konulmasi noktasinda biraz degindigimiz bu hususu
burada daha detayli bir sekilde ortaya koydugumuzda mesele daha bir vuzuha

kavusacaktir.

2.2.1. Selefiyye: Sehristani Selef’in, Allah hakkinda hayat, ilim, irade, kudret,
isitme, gorme, konusma, celal, ikram, comertlik (ctd), izzet, in’am ve azamet gibi
ezeli sifatlar1 oldugunu kabul ettiklerini, zat sifatlariyla fiili sifatlarii ayirmayarak
hepsini ayni kategoride degerlendirdiklerini kaydetmektedir. Ayrica ‘iki el’(yedeyn),
‘iki ayak’(ricleyn) gibi haberi sifatlar1 ‘cebri sifatlar’ olarak tespit ettiklerini, te’vil

etmeksizin bu sifatlarin varligini ortaya koyduklarini ifade etmekle birlikte Mu’tezile

881 Sehristani, Mefitihu I-esrdr, 1,523.

882 Sehristani, a.g.e. ,1,361,550.

883 Sehristani, el-Milel, 1,137.

884 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, 5.263-264; a.mlf. , Mefitihu I-esrdr, 1,159, 435, 549.
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mezhebinin sifatlar1 kabul etmeyip Allah’tan nefyettikleri i¢in ‘Muattila’, Selef’in de
sifatlar1 kabul ve ispat ettigi i¢in ‘Sifatiyye’ diye adlandirildiklarini belirtmektedir.®®
Selef igerisinde bazilarinin sifatlar1 ispat noktasinda asir1 giderek Allah ile kul
arasinda tesbihe yoneldigini, bir kisminin da ilahi fiillerin delalet ettigi ve haberlerde
bulunan sifatlar1 kabul etmekle yetindiklerini ve boylece iki gruba ayrildiklarini
soylemektedir.?®® Sia’nin asiriliga ve taksire yoneldigini, Guliiv firkasinimn ise daha da
ileri giderek imamlardan bazisin1 Allah’a benzetme yoluna gittiklerini, Sifatlari
yorumlamaya gitmeyen ve tesbihe diismeyenler igerisinde Malik b. Enes, Ahmed b.
Hanbel, Siifyan es-Sevri, Davud b. Ali el-isfahani gibi alimler oldugunu
belirtmektedir.**” Abdullah b. Said el-Kiillabi, Ebu’l-Abbas el-Kalanisi ve Haris el-
Muhasibi’nin de Selef’ten olduklarini ancak bunlarn Kelam ilmi ile ugrasarak
Selef’in akaidini kelama ait delillerle destekleme yoluna gittiklerini ortay

koymaktadir.®®®

Sehristani, Allahu Tedlda’dan sifatlar1 nefyedenlerin nefyetme sekilleri ve
goriislerinin yanlighgimi ortaya koymakla ilgili olarak Selef’in goriisiinii de kendi
diisiincesi lehinde zikretmektedir. SOyle ki; ta’til (sifatlar1 nefyetme) goriigiinii bes

maddede ele almaktadir:

a) Yaratmay1 Yaraticidan Olumsuzlama: Buna gore alem, ezelde belli bir istikameti
olmaksizin daginik parcalar (ciizler) halinde hareket ederken, devirler gegti, pargalar

birlesti ve bdylece gordiigiimiiz dlem olustu. Bu goriisii savunanlar Dehrilerdir.2

b) Yaratictyr Yaratmaktan Olumsuzlama: Bu disiinceye gore alem ezelidir,

yaratilmamistir. Bu goriiste Dehriyyeye aittir.2%

) Allahu Tedla’y1 zatiyla kaim ezeli sifatlardan olumsuzlama: Vacibu’l-Vucud olan

Allah, zatiyla her yonden tektir. Zatinda maddi seylerin toplanmasi caiz degildir.

885 Sehristani, el-Milel, 1,79.

886 Sehristani, el-Milel, 1,79.

887 Sehristani, a.g.e. ,1,80.

888 Sehristani, a.g.e. ,1,81.

889 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s.74.
890 Sehristani, a.g.e. ,s.76.
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Vacibu’l-Viicud maddesel(kemmiyet) ve sinirsal olarak (had),ne tiirlii olursa olsun

zatinda herhangi bir birliktelik olamaz. Bu goriis Felsefecilere aittir.>**

d) Allah’1 ezeli sifatlardan ve isimlerden olumsuzlama,
e) Kitap ve Siinnette sifatlara delalet eden manalarin zahirini olumsuzlama.

Sehristani son iki goriisiin kime ait oldugu hususunda bir aciklamada
bulunmamakta, ilk {i¢ goriisii ve miintesiplerini ise ayet, hadis ve kelamcilarin
kullandig1 hudus ve imkan delillerini kullanarak elestirmektedir. Selef’in de Allah’in
isimlerden ve sifatlardan olumsuzlanmiyacagini, Kur’an’da belirtildigi gibi alim,
kadir, semi’, basir ve bunlardan baska sifatlarinin bulundugunu kabul ettigini, ancak
tesbihe diismenin caiz olmadigini, miktar, keyfiyet, mekan gibi seyler izafe
edilemeyecegini, Allah’in isim ve sifatlar1 noktasinda akla, hayale ve hatira gelen
seyleri yaratanin da Allah oldugu ve Allah’in bdyle seylerle vasiflanmasinin
miimkiin olmadig1 goriisiinde oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu noktada Hz. Ali ve
Muhammed b. Ali el-Bakir’in goriisleriyle Selef’in diisiincesinin ayni oldugunu da

belirtmektedir.8%

Sehristani, Selef’in, Allah’in ezeli, zatiyla kaim manalara sahip sifatlarinin
oldugunu yani ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir, hayat sifatiyla diri, sem’
sifatiyla isiten, basar sifatiyla goren, irade sifatiyla dileyen, kelam sifatiyla konusan
ve beka sifatiyla da baki olandir, dediklerini hatta Selef’ten bazilarinin daha da ileri
giderek kidem sifatiyla kadim, kerem sifatiyla kerim, ctid sifatiyla comert oldugunu
sOylediklerini ifade eder. Abdullah b. Said el-Kiillabi’nin zati ve fiili olarak ayrima
gitmeksizin on bes tane sifattan bahsettigini soyler. Allah’in sifatlariyla ilgili olarak
gercek ve dogru goriisiin Es’arl ve Selef’in ki oldugunu belirtir.?*® O’na gore selef-i
salihin, Kur’an’in Allah kelami, mushaflarda okudugumuzun kelamullah, iki kapak
arasinda bulunup isittigimiz, okudugumuz, 6grendigimiz ve ogrettigimizin Allah

kelam1 oldugunda ittifak etmistir.%%*

891
892
893
894

Sehristani, a.g.e. ,s.76.
Sehristani, a.g.e. ,s.78.
Sehristani, a.g.e. ,s.105.
Sehristani, a.g.e. ,1,147.
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Sehristani Ahmed b. Hanbel’i Selefiyye’den saydigi ig¢in Hanbelilerin
goriisleriyle Selefiyye’ninkini beraber zikretmektedir. Allahu Teédla’nin kelam
sifatiyla ilgili- 6zelde ise Kur’an’in yaratilmis olup olmama meselesinde- Allah’in
ezeli miitekellim oldugu ve indirmis oldugu ve iki kapak arasinda bulunan Kur’an’in

ezeli oldugu goriisiinii Selef ile beraber Hanbelilerin kabul ettigini belirtmektedir.?%

Sehristant, Mefatihu'l-esrar’da ayetlerin  degerlendirilmesi noktasinda
Ahmed b. Hanbel’e siklikla deginmektedir. Bakara Suresi 210. Ayetinde ‘Onlar
(boyle davranmakla), bulut golgeleri iginde Allah’in (azabinin) ve meleklerin
kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbu ki biitiin isler
Allah’a dondiiriiliir’ buyurulmaktadir.” Allah’in gelmesi’nden kastedilenin ne oldugu
hususunda kelam ekollerince birtakim goriisler ileri sirildigini, Ahmed b.
Hanbel’in Allah hakkinda, nakil, hareket, zeval, intikal, ityan, istiva, niizul gibi
vasiflarin miimkiin olmadigini aksine bu sifatlarin yaratilmislara ait oldugunu ve bu
ifadelerin hakiki anlaminin bilinemeyecegini ifade ettigini belirtir.?* Ayetlerden
fikhi ¢ikarimlar noktasinda da Bakara 196. Ayetinde ‘Hacct ve Umreyi Allah i¢in
tamamlayin... ibaresinin tefsirinde Umre yapmanin hiikmiiyle ilgili olarak Ahmed b.
Hanbel’in ‘Umre’’nin farz oldugu goriisinde oldugunu belirtir.®*" Bakara Suresi 219,
Ayette gecen ‘Hamr’ kelimesinin {iziim ya da hurmadan, kaynatilarak veya

kaynatilmaksizin elde edilen ve sarhosluk veren her tiirlii ickiyi kapsadigini ifade

eder.8%

Selef alimlerinin 6nde gelenlerinden Hasan-1 Basri (6.110/728)** ve
Abdullah b. Said el-Kiillabi’yi (6. 240/854)°® de zikretmektedir. Kiillabi ile ilgili
olarak, Es’ari’den nakille, O’nun hakkinda Eg’ari’nin ‘seyhimiz’ tabirini kullandigini
da nakletmektedir.®* Avyetleri tefsir ederken Hasan-1 Basri’nin goriislerine sikca
miiracaat etmektedir. Fatiha suresinde ‘Alemlerin Rabbi’ndeki ‘alemler’in biitiin

yaratilmig olanlar oldugunu;902 ‘Bizleri dosdogru yola ilet’ ciimlesinde ki dosdogru

89 Sehristani, a.g.e. ,s.177.

89 Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 11,831,
897 Sehristani, a.g.e. ,11,794-795.

898 Sehristani, a.g.e. ,11,861.

899 Sehristani, a.g.e. ,s.127.

%00 Sehristani, a.g.e. ,5.105,127.

%1 Sehristani, a.g.e. ,5.172.

%02 Sehristani, Mefatihu '1-esrar, 1,92.
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yolun Hz. Peygamber (s.a.v) ve ondan sonra gelen Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in
yolu oldugunu Ebu’l-Aliye’nin sdyledigini, Hasan-1 Basri de ‘Ebu’l-Aliye dogru
sdyledi’ diyerek bu goriisii kabul ettigini,”®® Bakara suresi 62. ayette gecen
‘Sabiiler’in dini kimligiyle ilgili olarak Hasan-1 Basri onlarin Yahudiler ve Mecusiler

arasinda olup hi¢bir dine mensup olmadiklar1 goriisiinde oldugunu belirtmektedir.***

Imam Malik (6.179/795) de Sehristani’nin ayetlerin tefsiri ve ¢ikarilacak
kelami ve fikhi hiikiimler noktasinda goriislerine miiracaat ettigi Selef alimlerinden
birisidir. Bakara Suresi 210. Ayette gegen ‘Allah’in gelmesi’ hususuyla ilgili olarak
bunun anlammi Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi, harcket, zeval, intikal,
niizul, ityan, istiva gibi vasiflarin mahlukata ait oldugu ve bu nedenle ayetlerde
belirtilen hususlarin keyfiyetini bilemeyip sadece iman ederiz dedigini,go5 Bakara
Suresi 286. Ayette gegen ‘isr’ kelimesinin ‘yiik® anlaminda oldugunu;®® ‘Hacci ve

Umreyi Allah i¢in tamamlaym’907

oldugunu;908 ‘hikmet’ kelimesinin dini bilme, onda iyice derinlesme ve ona tabi olma

9

ayetinde umre yapmanin hiikkmiiniin siinnet

anlamina geldigini sdylemesini zikretmek miimkiindiir.*°

Siifyan es-Sevii (6. 161/777),’...Insanlara giizel (husn) sdz sdyleyin’®*

ayetinde gecen ‘husn’ kelimesini umumi olarak insanlarla glizel konusmay1 ifade
ettigini séylemektedir.911 Necran Hiristiyanlar1 Medine’ye geldiklerinde Yahudi din
adamlar1 da onlarin yanma geldiler ve tartismaya bagladilar, sesleri yiikseldi ve
Yahudiler Hiristiyanlara: siz dinde higbir sey iizere degilsiniz deyip Hz. Isa’y1 ve
Incili inkarettiklerini sdyleyince, Hiristiyanlar da; Yahudiler siz de dinde bir sey
tizere degilsiniz dediler, Hz. Musa’y1 ve Tevrati inkar ettiler. Bunun iizerine Allahu
Teala; ‘Hepsi de kitabi okumakta olduklart halde Yahudiler, Hiristiyanlar hicbir
gercege dayanmiyor’ dediler, Hiristiyanlar da “Yahudiler hi¢bir gercege dayanmiyor’

dediler. Bilmeyenler de onlarin dediklerine benzer seyler sdylediler. Allah, ayriliga

903 Sehristani, a.g.e. ,1,103. Hasan-1 Basri’den ayetlerin tefsiri, kiraat farkliliklar1, dil tahlilleri

noktasinda 179 yerde bahsetmektedir.
%4 Sehristani, a.g.e. ,1,386.

%5 Sehristani, a.g.e. ,11,831.

%6 Sehristani, a.g.e. ,11,1051.

%07 o]-Bakara 2/196.

%08 Sehristani, a.g.e. ,11,795.

%9 Sehristani, a.g.e. ,11,620.

910 o|-Bakara 2/83.

91 Sehristani, a.g.e. ,1,440.
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»912

diistiikleri konularda kiyamet giinli aralarinda hiikkmii verecektir’>™* ayetini indirdi.

Siifyan-1 Sevri bu ayeti her ne zaman okudugunda ‘Allah’a yemin olsun ki hepsi
dogruyu soyledi’ demektedir.’*® ‘Haccr ve Umreyi Allah i¢in tamamlay1n’914
ayetinden hac ve umre yapmanin farz oldugu hiikmiinii cikarmustir.”™ “Insanlardan
Oyleleri de vardir ki, ’Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik (hasene) ver, dteki
diinyada da iyilik (hasene) ver; bizi cehennem azabindan koru’ derler’,”* ayetinde

gecen ‘hasene’ kelimesinin ilim ve helal rizik anlaminda aldiginu kaydeder.**’

Sehristani, imam Ebd Hanife (5. 150/767),**® imam Safii (5. 204/819)°*° ve
Eba Yasuf (6. 182/798)’a920 ayetlerden 6zellikle fikhi hiikiimler ¢ikarma noktasinda
atifta bulunmaktadir. Sabiilerle ilgili olarak EbG Hanife, onlarin kestiklerinin
yenilmeyecegi ve kendileriyle evlenmenin helal olmadig1; Imam Safii ise, Sabiilerin
Ehl-i Kitap’tan bir grup oldugu ve boylece kestiklerinin Ehl-i kitabin kestikleri

hiikmiinde olup yenilmesinin caiz oldugu goriisiinde oldugunu belirtmistir.”**

“’Safa ve Merve Allah’in nisanlarindandir; dolayisiyla hac veya umre yaparak

Beytullahi ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde kendisi i¢in bir glinah

5922

yoktur...””* ayetinde Sa’y yapmanin hiikmiiyle ilgili olarak Ebu Hanife farz olmayip

vacip oldugunu ve her kim terk ederse iizerine dem gerektigini; Imam Safii ise farz

oldugunu séylemi@tir.923

> Hacc1 ve Umreyi Allah i¢in tamamlayln...’924

ayetinde umre yapmanin
hiikmiiyle ilgili olarak Ebu Hanife siinnet oldugunu; Imam Safii ise farz oldugunu

belirtmistir.®?

%12 o|-Bakara 2/113.

3 Sehristani, a.g.e. ,1,521.

914 o|-Bakara 2/196.

%15 Sehristani, a.g.e. ,11,794.

%16 o]-Bakara 2/201.

7 Sehristani, a.g.e. ,11,817.

%18 Sehristani, a.g.e. ,1, 72, 386; 11, 606, 657, 685, 759, 820 vd.
19 Sehristani, a.g.e. 1, 386; 11, 606, 657, 724, 800, 803, 821 vd.
%20 Sehristani, a.g.e. 11, 861, 907.

%21 Sehristani, a.g.e. ,1,386.

922 o|-Bakara 2/158.

923 Sehristani, a.g.e. ,11,685.

%24 e]-Bakara 2/196.

%25 Sehristani, a.g.e. ,11,795.
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2.2.2. Es’ariyye: Sehristani Es’ariyye’yi, soyu Hz. Peygamber (sav)’in
ashabindan Ebu Musa el-Es’ari’ye ulasan Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari’nin
mensuplar1 olarak tanimlamaktadir. Hatta Ebu Musa el-Es’ari’nin benimsedigi
goriislerle Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin diisiincelerinin ayni oldugu ile ilgili duydugu
soziin ilging bir fikir birlikteligini de ortaya cikardigim soylemektedir.”® Bu
mezhepten Es’ariyye,””’ Ehl-i Hak,”® Ehl-i Siinnet,”® Sifatiyye,” Hanifler
933

toplulugu,®!  Ashabu’l-iman,”®® Eg’ariyye’den Hadis Ashabinin Cumhuru®*gibi

nitelemelerde bulunmaktadir.

Sehristani 6zellikle Nihdyetii’l-Ikdam’da Kelam ilminin biitiin meselelerini
soru-cevap seklinde ve Eg’arl mezhebininin  goriisleri  dogrultusunda
degerlendirmektedir. Es’ari’den ‘Seyhimiz Ebu’l-Hasan el-Es’ari,®* ‘Seyhimiz’ **°
‘Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’ari’,®® ‘Ebu’l-Hasan el-Es’ari’®®’ gibi nitelemelerde

bulunmaktadir.

~

Es’ari mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Bakillani *den: Kadi Ebubekir el-
Bakillani,*® Kadi Ebubekir,939 Kadl,940 Ustat Ebubekir;®* Isferayini’den: Ustat Ebu
Ishak isferayini,®** Ustat Isferayini®*® ve Ciiveyni’den®** siklikla bahsetmekte ve
goriislerini kendi diisiincesini destekleme noktasinda zikretmektedir. Eg’arilerin

genelinden ‘Ashabuna’,” Ashab’®*° olarak bahsetmektedir.

%26 Sehristani, el-Milel, 1,81.

%27 Sehristani, Nihayetii'I-ikdam, .89, 140, 142, 143, 145, 153, 159 vd.
%28 Sehristani, a.g.e. s. 36, 63, 208, 209, 211, 212, 223, 224, 235 vd.
929 Sehristani, a.g.e. ,s. 233, 267, 268, 272.

%0 Sehristani, a.g.e. ,5.68, 106, 107, 111, 112, 114, 116 vd.

%1 Sehristani, a.g.e. ,5.2509.

%2 Sehristani, a.g.e. ,5.263.

%3 Sehristani, a.g.e. ,5.267.

%4 Sehristani, a.g.e. ,5.12, 43, 46.

%5 Sehristani, a.g.e. ,s.172.

%6 Sehristani, a.g.e. ,s.54, 79, 125

%7 Sehristani, a.g.e. ,s.172, 181, 192, 197, 200, 203, 204, 209, 263.
938 Sehristani, a.g.e. ,s.79.

939 Sehristani, a.g.e. ,5.46, 80, 203.

%0 Sehristani, a.g.e. ,5.46, 47, 79.

941 Sehristani, a.g.e. ,s.49.

%2 Sehristani, a.g.e. ,5.12, 54, 153.

%3 Sehristani, a.g.e. ,5.218.

%4 Sehristani, a.g.e. ,5.13, 49, 66, 79, 102.

%4 Sehristant, a.g.e. ,s.56, 58.

144



Sehristani kainatin Dbiitiiniyle Allahu Teala’nin yaratmasiyla meydana
gelmesi meselesiyle ilgili olarak bu hususta Mu’tezile, Seneviyye, Tabiatcilar ve
Filozoflara karsi reddiyede bulunacagini daha ilk basta belirterek konuya girer.
Devaminda bu hususta ¢ Ehl-i hakk ve Ehl-i Islam’mn, ‘Biitiin kainat1 var edenin
Allah oldugu, O’ndan baska hi¢bir mucid ve higbir yaratict olmadigi’ diisiincesinde
oldugunu belirterek Es’arilerin fikrini ortaya koyar.**

Allahu Tedla’nin ezeli kelam ile miitekellim olmasiyla ilgili Es’arilerin
metodunun akliligini: Akil Allah’in diri (hay) olduguna, hay olanin miitekellim
(konusan) ve emreden-nehyeden olduguna delalet eder. Ayni sekilde bilmesi, gii¢
yetirmesi ve irade etmesinin isitmesi ve gérmesine delalet etmesi de boyledir. Sayet
(Allah) kelam ile muttasif olmasaydi1 bunlarin ziddiyla nitelenirdi ki bu da noksanlik

meydana getirirdi ki Allah bundan miinezzehtir, >’ diyerek agiklar.

Allah’in birligini (tevhid) aciklama hususunda; Vahid; bdliinmesi dogru
olmayan seydir. Soyleki, zati bir agidan boliinmeyi bir agidan da ortakligi kabul
etmez. Allahu Teald zatinda hi¢bir bolinme kabul etmeyen, sifatlarinda tek ve
benzersiz olan, fiillerinde ortagi olmayandir, diyerek Es’arilerin bu goriiste oldugunu
belirtir. Filozoflar Vacibu’l-Viicud her yonden tektir diyerek sifatlari nefyetmis,
Mu’tezile de tafsilatta bazi farkliliklar olsa da felsefecilerle bu hususta ittifak

etmistir.948

Kur’an-1 Kerim’in niizulii ile ilgili ‘inzal’ ve ‘niiz(ill’ kavramlarini agiklarken
kelam alimlerinin bu hususta levh-i mahfuzda olanda hig¢bir degisiklik olmadan
herhangi bir topluluga herhangi bir zamanda indigini sdylediklerini, Imam Es’ari’nin
manalarin Allah’in zatiyla kaim oldugunu, Kerramiyye’nin Allah’in zatinda hadis
manalar oldugunu, Mu’tezile’nin ise mahalde hadis oldugunu kabul ettiklerini
belirtir.**® <Allah onlarin kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir, gozlerinde de kalin

»5 950

bir perde bulunmaktadir ve onlar i¢in bilylik bir azap vardir’’,”™" ayetinin tefsirinde

Imam Es’ari sdyle demektedir: ‘Bir kimse bir seyi kapatirsa oraya oradan olmayan

946
947
948

Sehristani, a.g.e. ,s. 36.

Sehristani, a.g.e. ,s.153.
Sehristani, a.g.e. ,s.56.

%9 Sehristani, Mefatihu 'l-esrar, 1,142.
%0 g|-Bakara 2/7.
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bir seyin girmemesini, oradan olan bir seyin de ¢ikmamasini istiyor demektir. Allahu
Teala kafirin kalbini imanin oraya girmemesi ve kiifriin de oradan ¢ikmamasi igin

miihiirlemistir. 951

Sehristani, Imam Es’ari’nin ‘hadis kudretin ne varlik olarak ne de sifat olarak
higbir tesirinin olmadigi’mi sdyledigini; Bakillani’nin ise, hadis kudretin tesirinin
oldugunu, insanin nefsinde hangi hareketin zorunlu hangisinin ihtiyari oldugunu
hissedebilecegini kabul ettigini belirtmistir.®? Ciiveyni’nin Es’ari’den farkli olarak,
hadis kudretin fiilleri meydana getirmede tesirinin oldugunu, ancak kulun fiili
meydana getirmede miistakil olmadigi, baska bir sebebe dayandigini o sebebin de
hicbir sebebe ihtiyaci olmayan, yaratmasinda bagimsiz olan Allah’tir, goriisiinde
oldugunu,™® Isferayini ise, kulun muayyen fail oldugunu, Allah’m ise gayr-i
muayyen fail diisiincesinde oldugunu sdylemektedir. Bunun agilimini ise, Allahu
Teala her seyi ilmiyle kusatmistir. Fiillerinden dolayr sifatlarinda herhangi bir
degisiklik meydana gelmez. Yarattiklarinda hicbir sey ondan gizli kalmaz. Kul ise
yaptig1 islerden dolay1 zatinda, sifatlarinda degisiklikler olur, kesbettigi seylerin
tamamini ilmen bilemez™* seklinde izah etmistir. Isferayini Allah’m ezeli kelamla
miitekellim olusunu yaptig1 fiillerin itkan ve muhkemliligiyle aciklamaktadir.
Soyleki; Allahu Tealda alimdir, bir seyi bilmesi ama ondan haberdar olmamasi
miimkiin degildir. Ciinkii ilim ve haberin her ikisi de gereklidir. Birinin varlig
olmadan digeri diisliniilemez. Bildigi seylerden haberdar olmayanin bunlar

baskasina bildirmesi miimkiin degildir.955

Sehristani eserlerinde ne Maturidiyye mezhebinden ne Imam Matiiridi
(6.333/944)’ den ne de bu mezhebin 6nde gelen alimlerinden bahsetmekte, bunun
sebebi olarak Hanefiligin bu cografyada Maturadiligi de kapsamasi olarak
degerlendirilmektedir. Yani takip ettigi yontem ve temel kelami goriisleri itibariyle
Hanefilik ve Matiiridilik esanlamli kullanilmaktadir. Biiyiik fakih ve ayni zamanda

Stinni kelam ekoliiniin kurucusu sayilan Ebu Hanife’nin talebeleri, bagka bolgelerin

%1 Sehristani, a.g.e. ,1,152.

Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s.46.
Sehristani, a.g.e. ,s.49.

Sehristani, a.g.e. ,s.54.

Sehristani, a.g.e. ,s.153.
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yaninda Horasan’da da mezhebin itikadi ve fikhi goriislerini yaymuslardir.®*® Horasan
Hanefi mezhebinin yayildigi, goriislerinin 6gretildigi ve hiikiimlerinin uygulandigi
ilk bolgelerin basinda gelmektedir. Horasan fakih ve kelamcilar1 arasinda Hanefi
Ebu Muti’ el-Belhi, Muhammed b. Mukatil er-Razi, Nusayr b. Yahya, Ebu Ca’fer el-
Hinduvani, Ebu’l-Leys es-Semerkandi ve Rikneddin el-Kirmani’yi saymak
miimkiindiir. Nizdmiye Medreselerinde farkli mezhebe mensup olan alimler arasinda
ilmi miinazaralar tertip edildigi bilinmektedir. Hanefi Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani,
Ebu Abdullah Damgani ile Safii/Es’ari Ebu Ishak es-Sirazi arasinda gegeni

bunlardan sadece biridir.%®’

Es’ari alimlerinin yazdiklar eserlerde Matiiridi’ye atifta
bulunmamalarinin, goriislerini zikretmemelerinin sebeblerinden biri de Es’ari’yi Ehl-
I siinnet akidesinin tek temsilcisi olarak gosterme arzusundan kaynaklanmis da

olabilir.>®

Matiiridi’nin gorisleri Semerkand’dan baslayarak Buhara, Nesef, Tirmiz,
Pezdev, Serahs, Os, Mergman, Ozgen gibi Fergana sehirleriyle, Merv, Belh, Nisabur,
Ciizcan ve etrafinda etkili olmustur. Matiiridilik olarak tanmincaya kadar Imam
Matiiridi ve onun goériislerinin takipcileri ‘Hanefiler’, ‘Maveraiinnehirliler’,
‘Maveraiinnehir Hanefileri’, ‘Maveratinnehir Fakihleri’ veya ‘Semerkand Ulemas1®

olarak tanindilar.*°

Sehristani, Selefiyye ve Eg’ariyye’nin goriislerine siklikla miiracaat etmekte
ve yeri geldik¢e de konuyu destekleme mahiyetinde kendi goriislerinin dogrulugu
istikametinde kullanmaktadir. Es’arilere her firsatta ehl-i hak diye nitelemelerde
bulunmaktadir. Mu’tezileyi Ozellikle sifatlar, salah-aslah, husun-kubuh gibi
meselerde, Haricileri iman-amel iligskisi hakkinda, Sia’y1 imamet meselesinde,
Miircie’yi ameli degersizlestirme hususunda ve Miisebbihe’yi de Allah’a bir takim

vasiflar isnat ettikleri hususunda elestirmektedir.

956 Cetin, ‘Horasan’, s.238.

%7 Biger,’Kurulus Devrinde Nizamiye Medreselerinin Miiderrisleri’, s.270.

98 Saban Ali Diizgiin, ‘Imam Matiiridi ve Semerkant Bolgesinde Ana Diisiince’, (Kelam El Kitab1
icinde), 5.168.

%9 Kutlu, ‘Maturidilik’, s.373.
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3. ISLAM FiLOZOFLARINA BAKISI

Sehristani’nin felsefe hakkindaki bilgilerini 6grenmek ve filozoflarla ilgili
degerlendirmelerini tespit etmek i¢in her seyden dnce O’nun mezhepler, dinler ve
felsefi akimlar1 kapsamli ve tarafsiz bir tarzda ele alip inceledigi el-Milel adl1 eserine
bakmak gerekmektedtir. Ona gore insanlar; a) iklimlere, b) bolgelere, ¢) millet ve
topluluklar ile d) bagli olduklar1 din, mezhep ve diisiincelerine gore guruplandirmaya
tabi tutulabilmektedir. O’na gore, yapilan bu tasnif igerisinde en dogru olani ise son
siktir. Ciinkii insan igin ayiric1 en temel vasif inanci ve diisiincesidir. Insanlarin neye

inandiklar1 ve ne diisiindiikleri daha énemlidir.*®°

Yunanca bir kelime olan felsefeyi, ‘hikmet sevgisi’, filozofu da ‘hikmeti
seven’ olarak tarif etmektedir. Felsefe yerine hikmet tabirini kullanan Sehristani,
bunu da a) kavli hikmet ve b) fiili hikmet diye iki kisma ayirir. Kavli hikmet, akleden
kisinin tanim (hadd, resm vb.) ve akil yiiriitme (burhan, istikra vb.) yoluyla
diistindiikleri ve bunlar1 ifade etmeleridir. Fiili hikmet ise, hakimin (filozof) kemale
erme gayesi ile yaptigi her tiirli fiildir.®" O’nun felsefeyi tanimlayis bigimi,
filozoflar1 belirleme noktasinda ona yardim eder. Siiphesiz ki, felsefeyle ugrasan
filozoflarin tespitini yapmak felsefeyle de yakindan iliskili olmak demektir. Ciinkii
filozof, felsefe yapan kisidir. Bunlardan hareketle filozoflarla ilgili yapmis oldugu
tasnif sOyledir:

1-Hint Filozoflar1 (Hiikemaii’l-Hind). Hint milletinin bityiik bir millet ve goriislerinin

de birbirinden farkli oldugunu séiyler.962

2-Arap Filozoflarni (Hiikemaii’l-Arab). Bunlar kiigiik bir topluluk olarak

nitelendirir.%

3-Yunanli ve Latin filozoflar (Hiikemadi’r-Rim ve’l- Yunaniyyun). Sehristani,
bunlar iiglii taksime tabi tutar: a) Eski/ Antik filozoflar (el-Kudema): Bunlar Tales,

Anaksagoras, Anaksimenes, Empedokles, Pisagor, Sokrates ve Platon’dan olusan

%0 gehristant, el-Milel, 1,4.

%L Sehristani, a.g.e. , 11,363.
%2 Sehristani, a.g.e. ,111,704.
%3 Sehristani, a.g.e. ,11,368.
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yedi filozof olup felsefenin siitunudurlar.®®® b)Yeni/Modern filozoflar (el-

5

Miiteahhirun): Peripatetikler, Stoacilar ve Aristotelesciler.”® c)islam filozoflari

(felasifetii’l-islam): Bunlar1 Aristoteles’in yolunu takip eden ve sadece kiigiik
meselelerde ondan ayrilanlar diye tarif eder. Bunlar aslinda acem filozoflaridir.®®
Sehristani’nin Islam filozoflar1 tabiriyle sadece Islam’a mensup olan Miisliiman
filozoflar1 kastetmedigi ortadadir. O, ‘Islam filozoflar® baslikl alt béliimde Kindi,
(6. 322/934), Ebu’l-Hasan el-Amiri, ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Yahya en-Nahvi,
Ebu’l-Ferec el-Miifessir, Ebu Siilleyman es-Siczi, Ebu Siileyman el-Makdisi,
Ebubekir el-Harrani, Ebu Temmam en-Nisaburi, Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman
filozoflarla beraber Huneyn b. Ishak (6. 264/877) ve Yahya b. Adiyy (6. 363/973)

gibi Hiristiyan filozoflar1 da bu gruba dahil eder.%®’

Sehristani bu filozoflar icerisinde tamamen hakl1 olarak ibn Sina’ya 6zel bir
yer vermekte, dnem gostermekte ve Ibn Sind’yr ‘Islam filozoflarmin en bilgini’
olarak nitelemektedir. Ibn Sind’nmin yolunun en dakik, hakikate bakisinin en derin
olmasindan dolay1 Islam filozoflar1 igerisinde sadece onun goriislerini ele almaktadir.
Hatta ibn Sina’ya ayrilan yer, Aristoteles dahil tiim filozoflar igerisinde en genisidir.
Boyle bir ayricaligm tanmnmasinda, Ibn Sina’nin Islam felsefe geleneginin zirvesini
teskil etmesi ve Sehristani tarafindan da bunun bu sekilde degerlendirilmesinden ve
Ibn Sina’nin goriislerinin digerlerinin goriislerini de kapsamasindandir. el-Milel’de
Ibn Sina felsefesini detayl1 bir sekilde izah etmekte ve O’nun felsefesini metafizik,
fizik ve mantik seklinde {iglii taksime tabi tutarak genis izahlarla objektif bir bigimde

vermektedir. %8

Sehristani el-Milel’de Ibn Sina’nin felsefesini metafizik, fizik ve mantik
seklinde {i¢ boliim halinde aktarirken Musdraa’da ise tamamen tartismaci ve
elestirici olarak goriislerini hem aktarir hem de tenkide tabi tutar. Bir nevi
Gazzali’nin Tehdfiitii’I-feldsife’sinde®®® yaptigiin bir benzerini el-Milel’den sonra

kaleme aldigi Musdraa adli eserinde yapar. Neden her iki eserde de benzer bir

964
965
966

Sehristani, a.g.e. ,11,369.

Sehristani, a.g.e. ,11,369.

Sehristani, a.g.e. ,11,369.

%7 Sehristani, a.g.e. ,111,501-525; Alper, ‘a.g.m.’, s.31-32.

%8 Sehristani, a.g.e. ,111,525-526.

%9 Gazzali, Tehdfiitii'|-Feldsife: Filozoflarin Tutarsizlig1, gev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu,
Istanbul 2014.
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sekilde Ibn Sina elestirinin hedefi olmustur? Gazzali bunu Ibn Sina’nin ‘iistiin zeka
ve anlayis’ sahibi olmasindan, Sehristani de ‘hikmete dair ilimlerde en 6nde gelen ve
felsefede zamanin alimi’ olmasi1 gerceginden hareketle yapar. 970 Fakat Sehristani bu
eserinde Gazzali’den farkli olarak ‘cedelci bir miitekellim ve inat¢i bir sofist’
olmayacagim agik¢a belirterek Ibn Sind’nin eserlerindeki ¢eliskileri ve hatalar
ortaya koyacagini, onunla kahramanca giliresmeye ve hesaplasmaya girecegini
belirtir.>"* Cabiri, Gazzali’nin Ibn Sina’y1 hedefe almasinin baska bir gerekgcesi
olarak da Ismailiyye felsefesi ile iliskisi oldugu fikrini ortaya atar.”’®> Macit Fahri’de
hem ibn Sind’nin kendisinin hem de babasinin Ismaili egilimli sahislar oldugunu
belirtir.*”® Bu bilgilerden hareketle Schristani de Es’ari refleksle ibn Sind’y1 hedefe

almus olabilir.
Sehristani’nin Ibn Sina’ya kars1 elestirilerinden bir kagini zikretmek istiyoruz:

1- ibn Sind’nin zorunlu varlik hakkindaki goriisiinii elestirmesi. ibn Sina
varligin var olmasindan siiphe edilemeyecegini, ya zatindan ya da zati itibariyle
miimkiin olup kendisi disindaki baska bir seyden zorunlu diye alt kisma ayrildiginm
belirtir. O’na bir sey hem zatinda hem de ayni1 anda baska bir seyle zorunlu varlik
olmasi miimkiin degildir, kendi zatinda zorunlu varlik, tiim yonlerden zorunlu varlik
olup kendi zatinda her zorunlu varlik saf iyiliktir, saf miikemmelliktir ve saf
gercekliktir. Zorunlu varligin zatindan dolay1 kendisinin, ne bir tanimin pargalari ne
de bir niceligin parcalar1 olarak kendini kuran birlestirici unsurlara sahip olmasi
uygun degildir. O’nun (zorunlu varlik) isminin anlamimni tanimlayan (kavli sarih)
sOzlerin her bir pargasi, varlik bakimindan kendi zatinda zorunlu olan bir bagka seye
delalet etmemelidir. Zorunlu varligin tiirii, kendi zatinin disindaki bir seyle /seyden
dolay1 zorunlu olmamalidir. Zira O’nun tiiriiniin varlig1 kendisinden dolay1 kendisine
aittir. Bu ylizden varlikla ilgili iki zorunlulugun, -varligin zorunlulugu kavrami esit
derecede bir genellemeyle o ikisinin ya bir cinsi ya da bir gerektireni olarak genel bir

kavram olacak sekilde- zorunlu varlik olmakta ortaklik etmesi imkansizdir. Bilakis

90 Gazzali, a.g.e. ,s.20-21.[metin ve geviri]; Sehristani, Musdraa, S.3.
o Sehristani, a.g.e. ,s.3.

72 Cabiri, Arap-fslam Aklimin Olusumu, $.303.

3 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, .120.
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O’nun bu sekilde diger varliklardan ayrilmasi, digerlerinden ayrilmis zatinin

disindaki bir seyden dolay1 olmayip, sadece Zorunlu Varlik olmasinda dolayidir.*™

Sehristani, ibn Sind’nin bu ifadelerinde celiskiler bulundugunu sdyle izah
etmektedir: O, iki kisma ayrilan varligin zorunlulugunun esit genellemesiyle ilgili bir
gorlis ortaya atarak ‘Zorunlu varlik bazen kendi zatinda ve bazen de kendisinin
disindaki bir seyle (zorunlu) olmakta ve ‘bu ylizden varlikla ilgili iki zorunlulugun,-
varligin zorunlulugu kavrami o ikisinin ya bir cinsi ya da bir gerektireni olarak genel
bir kavram olacak sekilde- zorunlu varlik olmakta ortaklik etmesi imkansizdir’
sozleri iki ¢elisik 6nermedir. Ciinkii bir anlam genel olmazsa alt kisimlara ayrilamaz

ve sayet alt kisimlara ayrilirsa genel olur,”” demektedir.

Ibn Sind’nin * zorunlu varlik isminin anlamimi tanimlayan ( kavlii sarih)
sozlerin her bir pargasi, varlik bakimindan kendi zatinda zorunlu olan bir baska seye
delalet etmemelidir’ soziiyle, ‘Kendi zatinda zorunlu varlik’, seklindeki ifadesi
celismektedir. ikinci ifade ii¢ lafzi- zorunlu, varlik, kendi zatinda- icermektedir. Her
bir lafiz ikinci (bir sonraki) lafzin delalet ettigi seyin disinda bagka bir anlama delalet
etmektedir. Buna gore boliimleme: ‘Varlik zorunlu ve miimkiin diye daha sonra
zorunlu da kendi zatinda zorunlu olan ve bagkasiyla zorunlu olan diye iki kisma
ayrilir’ seklinde olursa dogru bir ifade tarzi olmaktadir. Sehristani kaginilmaz olarak,
bu kisimlardan her biri ikinci (bir sonraki) kisimda ifade edilen seyden baska bir seyi
ifade eder ve varlik bakimindan da ikincisinin (sonrakinin) delalet ettii seyin
disindaki seye delalet eder. Bu da apacik bir ¢eliskidir,””® demek suretiyle zorunlu

varlikla ilgili gortistinii elestirmektedir.

2-‘Zorunlu Varhgin birligi’ hakkindaki goriislerini elestirmesi. Ibn Sina,
‘zorunlu varligin ¢okluk i¢in sdylenemeyecegi ve zorunlu varligin tiirliniin kendi
zatindan bagkasina aidiyetinin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Yine O’na gore
bizzat onun tiirliniin varlig1, ya kendi tiiriiniin zatin1 gerektirmekte ya da kendi zatinin

disindaki bir nedeni gerektirmektedir. Sayet kendi tiiriiniin zat1 onu gerektiriyorsa, bu

974
975
976

Sehristani, a.g.e. ,s.16.
Sehristani, a.g.e. ,s.17.
Sehristani, a.g.e. ,s.17-18.
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durumda onun tilirliniin varlig1r sadece kendisine ait olur, sayet bir illetten dolay:

oluyorsa, bu durumda o bir ma’liildiir,”®"" demektedir.

Sehristani Ibn Sina’nin ‘zorunlu varlik ¢okluk igin sdylenemez’ ve ‘zorunlu
varhigin tlriiniin kendi zatindan baska bir seye ait olmasi miimkiin degildir’
sozlerinde celiski oldugunu sdyle anlatir: Tiir sadece ¢okluk igin sdylenir. Ibn Sina
tiir sdzcligiinii zorunlu varliga nasil uygular? Kaldi ki tiir, sadece kendisinin digindaki
bir seyin bir isimde kendisiyle ortaklik kurabildigi bir var olan iizerine kurulur.
Zorunlu varlik ise sadece kendisinin digindaki higbir seyin bir isimde kendisiyle

ortaklik kuramayacagi bir var olan ve bir zat iizerine st')ylenir.978

3-‘Zorunlu Varligin akil, akleden ve akledilen oldugu’ goriisiinii elestirmesi:
Ibn Sina, ‘Kendi zatinda zorunlu varlik akildir, akledendir ve akledilendir. O kendi
zatinda birdir, bir olmasindan dolay1 da ¢ogalmaz’ demektedir. Sehristani bunu: ‘Sen
zorunlu varligin zati hakkinda {i¢ degerlendirmeyi ortaya koydun ve her bir
degerlendirmeyi, birinden digerinin anlagilmadigi 6zel (sahih) bir anlamla
yorumladin. Bu apacik bir teslistir ve Allah {igiin ii¢linciisii olmaktan miinezzehtir.
Bu tipki Hiristiyanlarin tek tek unsurlar (uknum) bakimindan (Tanri’y1) gerekli
gordiikleri sey gibidir’ ve ‘degerlendirmenin ¢oklugu hakkinda, bunun zatta iki seyi
zorunlu kilmadigiseklindeki mazeretinin kendisine hi¢bir faydasi olmadigini ¢iinkii
onun (Ibn Sina) mazeretini dogru kilan seyin kendisi, ikiligi olumsuzlasa bile su iki
seyi ortaya ¢ikarmaktadir, a)Zorunlu varligin soyut bir mahiyete sahip olmas ki, bu
da kendi zatidir ve b)Zorunlu varligin mahiyetinin kendisine ait olmasidir. Bu kendi
zatinda degerlendirmelerin ¢oklugunun bulundugu seyin ta kendisini ortadan
kaldiriyor. Oyleyse Ibn Sina’ya ne oluyor da ii¢ degerlendirme olarak agikliyor ve
daha sonrada bu yorumla ortadan kaldirtyor. Onlar1 ortadan kaldirmasi nigindir? Bu
tipk1 Hiristiyanlarin ilahi unsurlarla teslisi aciklamalari ve daha sonra da onu,
‘cevherlik bakimindan bir, unsurlar bakimindan ii¢’ diyerek cevherlik bakimindan
birleme yoluyla bu yorumu ortadan kaldirmalari gibi degil midir?,”*" diyerek

elestirmektedir.

977
978
979

Sehristani, a.g.e. ,s.28.
Sehristani, a.g.e. ,s.30.
Sehristani, a.g.e. ,5.47.
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4- fbn Sina, ‘alemin Bari Teala’nin varlig1 vasitasiyla varoldugunu ve O’nun
devamlilig1 vasitasiyla varliginin devamli oldugu ve bu yiizden, nedenin sonuca dnce
olmasi gibi, Bari Teala, aleme zati olarak dncedir. Oysa O’nun devamliliiyla alemin
varligi  devamlidir,” disilincesini  elestirmesi.  Sehristani  bu  fikri  sdyle
elestirmektedir’Alem O’nun  varligiyla vardir, ifadesi kiigiik bir karisikligt
icermektedir. Halbu ki bunu alem O’nun icat etmesiyle vardir demesi daha dogru
olurdu. Yine, O’nun devamlilig1 vasitasiyla varligin devamliligi vardir, ifadesindeki
‘devam’ sozciigli miisterektir. Ciinkii Bari Teala’ya ait olan varligin devamliligi,
aleme ait olan varligin devamlilifi anlaminda degildir. Bilakis, Allah’a ait olan
varligin devamliligi O’nun kendi zatindan dolay1 zorunlu varlik olmasi anlamindadir
ve zorunlu yoklugu varsayildiginda, bu durumda bir muhal (sagmalik) gerekli
olmaktadir. Bununla birlikte, aleme ait varligin devamliligi kendisi i¢in zamanin
siirmesi anlamindadir ya da onun kendisi digindaki bir seyle zorunlu olmasi
anlamindadir. Onun yoklugu varsayilsaydi, bu durumda bir muhal gerekli
olmamaktadir. Bu yiizden devamlilik (vacip ve miimkiin) iki varlikta da tek bir
anlamda degildir, bilakis gercekte iki farkli anlamdadir. Ayni1 sekilde varlik da iki

devamlilikta tek bir anlamda degildir, bilakis gercekte iki anlamdadir.*®°

Sehristani, Nihdyetii’l-ikdim’da ‘dlemin hadis oldugu, hadis olanlarin bir

5981,

baglangicinin olup Oncesiz olmadigi, cisimlerin sonsuz olmasinin imkansizlig1’™ ve

Allahu Teala’nin esyay: sureten degil de bilgisel olarak bildigi, yani kiilli bir bilgiyle
bildigini, ciiz’i olarak esyayr bilmedigi’® meselesinde de 1ibn Sind’yi

elestirmektedir.

Sehristani 6zelde Ibn Sind’y1 genel olarak ise filozoflar1 varlik, Allah’in
bilgisi, Allah’t akl, akil ve akledilen bi¢iminde nitelendirmelerinden dolay1
elestirmektedir. Bu elestirileri herhangi bir asirilifa kagmadan sadece sdylenen sozler
tizerinden gitmek suretiyle yapmaktadir. Bu da kendisinin, sdyledigi metotta

kaldiginin bir gostergesidir.

%0 Sehristani, a.g.e. ,s.63-64.

%1 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, .9, 20, 24, 26.
%2 Sehristani, a.g.e. ,5.129-130, 133.
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UCUNCU BOLUM
KELAMI GORUSLERI
1. BILGI ANLAYISI

Medeniyetlerin olugmasi ve gelismesi i¢in bilgi anlayis1 olduk¢a onemlidir.
Bilgi ve bilmek kelimeleri belki de hayatimizda en ¢ok yer alan kavramlardandir.
Ciinki varlikla iliskimizin zihinsel boyutu olan bilme eylemi birgok vasitaya dayali
olarak hayatimizin biiylikk bir boliimiine yayilmig bulunmaktadir. Bazen
duyularimizla bazen de bize ulasan bir haberle iliskili olarak bir seyleri bildigimizi
sOyleriz. Kimi zaman baz1 delillerden, karinelerden hareket ederek bir seyi
bildigimize hiikmeder, kimi zaman da bir seyi tecriibe ederek o seyin bilgisine
ulagtigimiza inaniriz. Bilginin ne oldugunu bilmek bilgi ile ilgili 6nemli bir
problemdir. ‘Bilgi nedir?’ sorusunun cevabt onun ne oldugunu ortaya

cikarmaktadir. %

Islam inang sisteminin belirlenmesi ve bilinmesinde, zanni bilgiye itibar
edilmeyip, delillerle ispat edilmis kesin ve saglam bilgiye ulagsmanin zorunlu olmasi,
bilgiyi Kelam ilmi agisindan énemli duruma getirmektedir. inanmak icin bilmenin
gerekli oldugu hususu bilginin iman1 da Oncelemesi anlamina gelmektedir. Bu
durumda kelam kitaplarinda ilk konunun bilgi olmasmin espirisi de ortaya
cikmaktadir. Ele alinacak tartigmali meselelere bilgiye dayali bir temel olusturma
yaninda, bunun 6tesinde deger olarak bilgiyi de ayricalikli bir duruma getirmektedir.
Kelam [lminde bilginin asil amaci Allah’in varli§ina dair bilginin imkanin1 belirleme
ve temel inan¢ esaslarma epistemolojik bir zemin olusturmak olmakla beraber
kelamcilarin diislince diinyalarinda bilginin teori olarak bir anlam tasidigi da
gorilmektedir. Allah’in ilim sifatinin 6zelligi ve icerigine dair tartismalar meselenin

Kelami yoniinii ifade ederken, insan bilgisinin mahiyeti ve kaynagi ile ilgili

%3 Mehmet Dag, ‘Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi’, AUIFD, Ankara 1980, sy 4,5.97; Muhit Mert,
‘Kelamcilarm Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi’, 4UIFD, Ankara 2003, c.44,sy. 1,5.41-
42.
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tartismalar onun teorik yoOniine isaret etmektedir. Bu sebepten pek cok kelam
eserinde bilginin tanimi, imkani, kaynagi, smirt gibi hususlarin tartigildigi
g('iriilmektedir.%4 Islam diinya goriisiiniin (dlem yapisinin) tam olarak anlasilmasi
bilgi kavramina baghdir. Bu ag¢idan Kur’an’in kusatic1 bir kavrami olan bilgi (ilim),
alemin yapis1 igin ¢ok Gnemli bir yere ve hayati 6neme sahiptir.*®® Kur’an-1 Kerim de
iman, ibadet, ahlak ve muamelat esaslarinin temele alinmasina ragmen, ilk emir bu
konularda degil de bilgi edinmenin Oonemli sartindan biri olan okumakla ilgilidir.
‘Yaratan Rabbinin adiyla oku’, % ‘(Ey Muhammed] De ki: ‘Hi¢ bilenlerle

bilmeyenler bir olur mu?’, %’ ¢

...Eger bilmiyorsaniz kitaplar hakkinda bilgi sahibi
olanlara sorun’,*®, ‘Ey Adem! Bunlarin[esyanin] isimlerini onlara [meleklere] bildir,
dedi. Adem bunlarm [esya] isimlerini onlara [meleklere] bildirince de’ Size ben
goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin acikladiginizi da gizlediginizi
de bilirim demedim mi? buyurdu’,*® gibi ifadeler bilginin insan hayatinda ne kadar
onemli oldugunu vurgulamasi bakimindan son derece dnemlidir. Bilginin dnemini
vurgulayan hadislerde c¢oktur. Mesela; ‘Bir toplumda hicbir alim kalmayinca,
insanlar cahil kisileri idarecileri olarak segerler. Bunlara bir sey soruldugunda, ilim
sahibi olmadiklar1 halde cevap verirler; boylece hem kendileri saparlar hem de
insanlar saptirilar’.*®° Su hadis ise bilginin ne kadar yiice olduguna isaret eder: ‘Bilgi
(ilim) pesinde kosanin, yaptigindan memnun olduklari i¢in melekler kanatlarint ona
acarlar. Alim icin yerde ve gokte ne varsa, hatta denizlerdeki baliklar bile dua
(istigfar) ederler. Alimin ibadet eden bir kimseye iistiinliigii, Ay’n diger yildizlara
(181 ile) olan istiinliigii gibidir. Alimler, peygamberlerin varisleridir. Zira
peygamberler para ve mal degil, ancak ilim miras birakirlar. Bunu elde etmek

isteyen, biiyiik bir memnuniyetle onun pesinden kogsun’.%*

Bilginin imkani, mabhiyeti, sinir1 gibi konular dogrudan inancgla ilgili

meseleler olmamasima ragmen kelam ilminde tartisilmis, degerlendirilmis ve

%4 Temel Yesilyurt, ‘Bilgi Kuramr’, Kelam El Kitabu, 5.305.

%5 Alparslan Agikgeng, Isldm Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, Istanbul 2008, s.45.

%6 e]-Alak 96/1.

%7 e6z-Ziimer 39/9.

%8 el- Enbiya 21/7.

%9 o]-Bakara 2/33.

%% Byhari, “ilim’,86.

%1 Ehu Davud, ‘ilim’, 1; Tirmizi, ‘ilim’, 19; Nesai, ‘Taharet’, 112; ibn Mace, ‘Mukaddime’, 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,239, 241; V,196.
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birtakim sonuglara ulagilmistir. Kelam ilminde ele alinan bilgiler, ya dogrudan dini
esaslart meydana getiren konulardir ki bunlara mesail (ana konular) ve makasid
(amaglar) ad1 verilmektedir. Kelam eserlerinde inangla ilgili meseleler {i¢ temel esas
(ustl-i selase) seklinde miitalaa edilmektedir. Bunlar; ulihiyet, niibiivvet ve ahirettir.
Ultihiyet bashigi altinda Allah’in varligy, birligi, sifatlar1 ve fiilleri, Niibiivvet bashig
altinda, vahiy ve vahyi getiren melek ile tiim meleklere iman ile vahyin toplanip
yazildig1 Kur’an’a ve tiim ilahi kitaplara iman, Ahiret konusunda ise, 6liimiin bir son
olmayip, yeni bir hayatin baslangici oldugu, ebedi hayatin ahirette yasanacagi, bu
hayatin kiyamet denilen bir hadise ile baslayacagi konular1 islenmektedir. Bu temel
imani meseleler tiim detaylariyla incelenirken bunlarin daha dogru ve kolaylikla
anlagilabilmelerini saglamak i¢in adma vesdil denilen (ana konular1 anlamaya
yardimet olan) konular ele alinmaktadir. Mesela; alemde bir degisme ve baskalasma
vardir, Oyleyse o sonradan olusmustur, boylece sonradan olanin (hadis) da bir
yaraticist  (muhdis) olmalidir, gibi bilgiler temel meseleleri agiklamaya ve
kanitlamaya yarayan araci bilgileri olusturmaktadir. Iste gerek temel meseleler
(mesail) tizerinde konusabilmek, gerekse bunlar tizerinde konusurken vasita olarak
kullanilacak hususlar1 ortaya koyabilmek i¢in dnce bir seyleri bilmenin miimkiin
oldugu ispat edilmeli, sonra da bilgiye ne sekilde ve hangi araglarla ulasilabilecegi
ortaya konulmalidir. Kelam, bir anlamda inang¢ esaslarinin sistemlestirilmesidir.
Saglam ve tam bir sistemden s6z edilecekse, bunun bilgi temelinin olmasinin
yaninda kendine Ozgii bir yonteminin de bulunmasi gereklidir. Bodylece bilgi
meselesinin kelamcilar tarafindan ele alinmasi, onlarin konular1 sistemli bir bigimde

ortaya koyma cabalarinin bir neticesidir. %

Islam kelamcilar1 IV/X. Yiizyilda yasamis olan Maturidi ile birlikte bilgiyi ve
felsefesini diger konulardan ayr1 bir sekilde bagimsiz olarak incelemeye
baslamislardir. Bunu ilk defa yapan kisi de Maturidi’dir.**®* Maturidi’den sonra
bilginin degeri ve kaynaklar1 tizerinde duran Kelam’in bu boliimii Kelam kitaplarinin
basinda, onlarin ayrilmaz bir parcasini olusturmustur. Aslinda mezhepler tarihi ile

ilgili ‘Makalat’ ve °‘el-Milel ve’n-Nihal’ isimli eserlerde parca pargada olsa

%2 Kilavuz-Kilavuz, Keldma Giris, 5.95-96; Ozler, ‘Kelam Tarihi’, s.22. .
%% Ebti Mansir el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Istanbul 2007,
5.65-76.
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Maturidi’den 6nce bilgi problemi iizerinde durulduguna dair deliller

bulunmaktadir.®**

Bilgi meselesinden sonra varlikla ilgili hususlar ele alinip
incelenmektedir. Bunun sebebi ise, bilgi konusunda sdyleneceklerin daha sonra gelen
varlik ve teolojiyle ilgili konular i¢in bir temel, bir hazirlik asamas1 olusturmasidir.
Yani varlik, teoloji, ahlak ve estetikle alakali sOylemlerin bilgi teorisi {izerine
oturdugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin; varligin bilinebilecegini sdylemek,
onun var oldugunu sdylemekle; var oldugunu sdylemek, var edenin varligiyla iliski
kurmakla; varliktan ve var edenden bahsedebilmek de onlar1 bilmekle miimkiin

olmaktadir.®®

1.1. Bilginin Tanim

Bilme ve anlamaya calisma gayreti i¢erisinde olmak insani1 diger varliklardan
ayiran en onemli ozelliklerden biri olsa gerektir. Insan bu sayede medeniyetler
olusturmus, bilim ve teknoloji alaninda 6nemli gelismeler katetmistir. Bilgi aslinda
insan var oldugu giinden bugiine kadar var olan ve insanla yasit olan bir kavramdir.
Herakleitos (m. 6.540-480) felsefe tarihinde insanla bilgi arasindaki iliskiyi kuran ilk
filozoftur. O, tabiatta var olan her seyin ilkesi olan ‘arkhe’ ile ilgilenmis, tabiatta
stirekli bir degisimin oldugu, bu degisimin bir yasaya tabi oldugu ve bunun adinin da
logos oldugunu agiklamigtir. O’na goére evrendeki bu yasayr bilmekte aklin yani
insanin gérevidir.996 Herakleitos’tan sonra Parmenides (m.6. 515) alem hakkindaki
tasavvurunu sirf akildan ¢ikarmayir deneyen ilk diisiinlir ve ayni zamanda felsefe
tarihinin ilk, hakiki mantikgisi ve rasyonalist filozofudur.*®” Daha sonralar1 Sofistler
goreceli bir bilgi kuramini olusturarak her sey herkesindir, yanilma diye bir sey
yoktur. Ciinkii sdylenen sey diisliniilen oldugundan var olan birseydir, diyerek
herseyin Olcilisiiniin insan oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore salt bir varlik
olmadigi gibi salt bir dogru bilgi de yoktur. Bu nedenle herkesin dogrulayacagi bir
bilgi de yoktur.*®

994 Dag, ‘a.g.m.” ,s.98.

995 Mert, ‘a.g.m.’ ,s. 42.

%% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 2000, s.24; Hiisameddin Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi,
Konya 1998, s.93.

%7 Erdem, a.g.e. ,5.94.

9% Erdem, a.g.e. ,s.128.
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Islam diisiincesinde genel olarak ‘ilm’ ve ‘ma’rife’ terimleriyle ifade edilen
bilgi, Kelami terminolojide daha ¢ok ‘ilim’ kelimesiyle ifade edilmektedir. Bilgiden
de bilen (obje) ile bilinen (suje) arasindaki iliski yahut bilme eyleminin sonucu
anlasilmaktadir. Ayni sekilde sonug olarak degerlendirilmesinden dolay1 bilginin
malumat kelimesiyle de ifade edildigi goriilmektedir. Bilenin yoneldigi konuyu
biitiin yonleriyle ve alanlartyla kusatip anlamasina ihata, onu tam olarak kavramasina
vukuf, aym1 konuda uzmanlasmasina riisuh denilmektedir. Bilgide kesinligi ifade
etmek icin yakin kelimesi kullanilirken, kesinlige yaklasilirken ya da uzaklasilan
durumlar ifade etmek icin zan, sek, vehim gibi kelimeler kullanilmaktadir. Bilginin

tam z1dd1 olan bilgisizlik i¢in de cehl kelimesi kullanilmaktadir.**®

Ik Islam filozofu olan Kindi, bilgiyi ‘esyanin hakikatleriyle kavranmas1’
seklinde tarif ederken, Farabi ise, ‘varligi ve devamliligi insanin yapip etmelerine
bagli olmayan varliklarin mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda kesin hiikmiin hasil
olmasidir’ diye tanimlar. ibn Sina da bilgiyi ¢ bilen ile bilinenin etkilesiminden

ortaya ¢ikan iiriin (suret)’ diye tarif etmektedir.*®

Islam diisiince gelenegine bakildiginda ilimle ilgili en ¢ok tartigilan
konulardan birisinin de bilgi oldugunu gérmek miimkiindiir. Bilgi tanimlanmasi zor
olan bir kavram oldugu icin iizerinde wuzlasma saglanmig bir tanim

bulunmamaktadir. Bu zorlugun sebeplerine baktigimizda;

a) Tam ve dogru bir tanimda bulunmasi gereken sartlardan biri, bir kavram
tanimlanirken kendisinden daha kapali olan bagka bir kavramla tanimlanmamalidir.
Yani tanimlayan tanimladigi seyden (tanimlanandan) daha agik olmalidir. Bilgi
kavrami apagik bir kavram oldugu igin onu tarif edecek ondan daha agik bir kelime
ya da kavram da yoktur. Bu nedenle kelamcilar bilgiyi tanimlarken oldukga
zorlanmisglardir. Bu baglamda bilgi tanimlanirken kullanilan ‘marife, idrak, vicdan,
ihata, form, tasavvur, tasdik, itikat, tecelli ve sifat’ gibi ifadeler bu sarttan dolay1

tenkit edilmigtir."*"

9% Necip Taylan, ‘Bilgi’, D4, Ankara 1992, VI,157.

100 Taylan, ‘a.g.m.’, s.157.

1001 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Kelam’a Girig: el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay,
Ankara 1978,5.17; Ahmet Cevdet Pasa, Mi ’yar-1 Sedat ve Adab-1 Sedat, sad. Necati Demir, Ankara
1998, 5.51-52; Abdulkuddiis Bingdl, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, Istanbul 1993,5.92-93.
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b) En iyi tanim icleme gore yapilan tanimdir. Yani Hadd-i tam en iyi
tanimdir. Fakat zaman, mekan, birlik, ¢okluk gibi bazi kavramlar iistiin cins olduklar1
i¢in tanimlanamazlar. Bilgi de boyledir. Bu kavramlar son derece {ist ve genel olup

iistlerinde cinsleri bulunmamaktadir. %

c) Ehl-i stinnet geleneginde bilgi ele alinirken teolojik yonii de dikkate alinir.
[lahi pek ¢ok sifat vardir. Bunlardan birisi de ilim sifatidir. Allah’in ilmi her seyi
kusatmakta oldugu icin bu nedenle yapilacak ilim tanimi, hem insanin bilgisini hem
de ilahi bilgiyi kapsamalidir. Insan bilgisi ile ilahi bilgi birbirinden farkli olduklari
i¢in insan bilgisi i¢in kullanilacak itikat, vicdan gibi bir¢ok kavram ilahi bilgiyi

tanimlamada yeterli olmayacaktlr.1003

Buraya kadar yapilan izahlardan sonra kelamcilarin bilgiyi nasil
tanimladiklarini ortaya koydugumuzda mesele daha iyi anlagilmis olacaktir. Her ne
kadar Gazzali, ilmin tanimimin vasfindan dolay1 yapilamayacagi, manasinin sarih
oldugu, nasil ki misk kokusunun taniminin yapilmast miimkiin degilse ayn1 sekilde
bilginin tanimini yapmaktan da aciz oldugumuzu sdylemektedir.’%* Razi de, bilginin
tanimlanamayacagi, bagkasinin onunla bilinecegi, onun kendisiyle bilinecegi baska
bir sey olmadigi, bedihi/apagik oldugu, sayet o da baskasiyla bilinseydi devir
gerekirdi dese de kelamcilarin bilgiyi tanimlamaya c¢alistiklarin1i  gérmek

miimkiindiir.*°%®

Mu’tezili kelamcilarin bilgi meselesiyle ilgilendikleri hakkinda klasik kelam
eserlerinde malumatin oldugu goriilmektedir. Nazzam bilgi i¢in; ‘kalbin buldugu seyi

bulmasi i¢in hareketidir’,'®® der. Ali Cubbai bilgiyi ‘zaruret veya istidlale dayal

1002 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1991, 5.42. Sehristani de Tanimi (had) 3’e ayirarak a)Hadd-i
lafzi b)Hadd-i resmi ve c)Hadd-i hakiki olarak incelemektedir. Hadd-i lafzi, sirf ismin agiklanmasi-
serhidir. Mesela; sey, var olandir; hareket, nakildir; ilim marifettir gibi. Hadd-i resmi, bir seyi arazlari,
ilintileri ile agiklama. Cevher arazlar i¢indir, cisim sonlu olandir gibi. Hadd-i hakiki ise, bir seyin
hakikati ve 6zelligini ne ise oldugu hal {izere tarif etmektir. Efradini cami agyarin1 mani olmalidir. Bu
da bir seyin yakin cinsi ve yakin ayrimindan yapilan tanimdir.(Hadd-i tam). Insan konusan hayvandir
gibi. bk. Sehristani, Nihdyetii 'I-Ikddm, .110.

1008 patih Yildiz, Miitekaddimun ve Miiteahhirun Donemi Kelamcilarinda Delil, CU Sosyal Bilimler
Ens., Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2010,5.8-9.

109 Gazzali, el-Menhiil fi Ta’likdti’I-Usil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Dimesk 1400, 5.40.

1005 Ré4zi, a.g.e. ,5.16; Kestelli Muslihiddin Mustafa, Hasiyetii I-Kesteli ala Serhi’l-Akaid, Istanbul
1966, s.25.

1006 Bhyy’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii I-Edille fi Usilid-Din, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 2004,1,12.
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olarak bir seye oldugu gibi inanmak’,"%’ diye tarif etmistir. Ebu Hasim Cubbai ise,
‘bilgi bir seye huzurlu bir nefsle oldugu gibi inanmaktir’*®® demistir. Ka’bi® de
bilgiyi, ‘bir seye oldugu gibi inanmaktir’ 1% diye tanimlamistir. Kadi Abdulcebbar
(6. 425/761) da;’ ilim (bilgi) bir seye inananin, ona inanmaya devam ettigi siirece
nefsinin  kendisiyle siikin buldugu (tatmin oldugu) bir itikattir’ diye

tanimlamstir.'**

Bilginin inang¢ olarak tarifi Mu’tezile’nin kendi igerisinde de
elestirdigi bir husustur. Mu’tezili kelamcilar tarafindan bu tanima yapilan elestiriyi
Nesefl, tanimin sartlarina uymadigi, ilmin i’tikad gibi kendinden daha miiphem bir
kelimeyle tanimlanmaya ¢alisildig1 gibi hususlarda oldugunu belirterek kendisi de

tenkit etmektedir.1%!

Yine bilginin taniminda kullanilan ‘sey’ kavrami da
elestirilmektedir. Soyleki: Varlik bilgiye konu oldugu gibi yokluk da bilgiye konu
olur, ama yokluk ‘sey’ degildir. Ornegin Allah’in esi, benzeri, ortag ve ¢ocugunun
olmamasi bilgimizin konusu olmaktadir ki kavramin kullanimi agisindan bunlar ‘sey’
degildir. Bu durumda, ya Hisam b. Amr’'m (6. 218/833) dedigi gibi yoklugun
bilinmedigini sOylemek gerekecektir ki bu imkansizdir, ya da ‘sey’ kavramim
tanimda kullanmamak gerekmektedir.1012 Nesefi Bahru’l-Keldm adli eserinde
Mu’tezile mezhebinin tamaminin bilgiyi ‘bir seyi oldugu hal tizere bilmek’ diye tarif
ettiklerini, buna mukabil Ehl-i siinnet ve’l-cemeat mezhebinin de ‘ma’lumu oldugu

hal iizere bilmek’ seklinde tanimladiklarim kaydetmektedir.'**®

Mutezililerin “bilgi bir seye oldugu gibi inanmaktir’seklindeki tanimlart Ehl-i
Stinnet tarafindan bazi kavramlar yoniinden tenkit edilse de, form olarak bazi siinni
kelamcilar tarafindan benimsenmistir. Eg’arilerden Bakillani bilgiyi, ‘bilineni oldugu
hal tiizere tanmimak’ seklinde tamrnlarmstlr.1014 Ciiveyni de Kitabu'l-Irsdd adli

eserinde Bakillani’nin bu tanimin1 benimseyerek, bilginin tanimlanmasi hususunda

1007 Nesefi, a.g.e. ,1,10.

1008 Nesef, a.g.e. 1,9

1009 Nesefi, a.g.e. ,1,9. Detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Baktir, /slam Diisiincesinde Akil (Ehl-i Siinnet
Kelamina Gore), Sivas 2013, s.78.

1010 g adi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'I-Hamse: Mu ‘tezile 'nin Bes Ikesi, ¢ev. ilyas Celebi, Istanbul
2013, 1,76.

101 Nesefi, a.g.e. ,1,9-12.

1012 Nesefi, a.g.e. ,I,11; Mu’tezili kelamcilari bilginin tanimiyla ilgili goriislerine yapilan itirazlarla
ilgili detayl bir degerlendirme igin bk. Muhit Mert, ‘Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tabhlil
Denemesi’, 5.45-48; Mustafa Bozkurt, ‘Kelamcilarda Bilginin Tanimi Promlemi’, CUIFD, Sivas,
2008, c.XI11/1, 5.253-274.

1013 Neesefi, Bahru’I-Kelam, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Farfir, Sam 2000,5.61-63.

1014 Nesefi, Tabsira, 1,13; Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, gev.
Lami Giingdren, Istanbul 2004, s. 76.
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maksada en uygun olanmn bu oldugunu belirtmistir.'**®> Ciiveyni, Es’ari’nin bilgiyi,
‘mahallinin/kiginin alim olmasin1 gerektiren sey’ olarak; yine kendi arkadaslarindan
bir kismiin ‘malumun oldugu hal {izere agikliga kavusmasi (tebeyyiin)’; baska bir
grubun da ‘kendisiyle vasiflanan kisinin dogru ve miikemmel fiiller ortaya koymasini
saglayan sey’ diye tammladiklarim zikretmistir.’®™® ibn Firek ise, ‘bilgiyi;
sahibinden fiilin saglam ve muhkem olarak meydana gelmesini saglayan sahih bir
nitelik’ diye tarif etmistir.'®*’ Nesefi, Es’arilerden bir bagka kelamcinin bilgiyi,
‘malumun oldugu hal iizere idrak edilmesi’, %' Isferayini’nin de ‘malumun oldugu
hal iizere tebeyyiin etmesi’'®*® diye tarif ettigini kaydetmistir. Nesefi, Bakillani’nin
taniminda gecen ‘ilim marifettir’ ifadesinin Allah’in arif olmasini gerektirecegi,
halbu ki Allah kendisini arif degil alim diye nitelemektedir, diyerek bu tanimin fasit

1020

oldugunu belirtmistir. Es’ari’nin bilgi taniminin, tanimla ilgili sartlara uygun

oldugunu belirtmektedir.!%* ibn Fiirek’in tammini ‘efradimi cami agyarmi mani

‘olmadig1 gerekgesiyle elestirir. %%

Ciiveyni, Es’ari kelamcilarin yapmis oldugu bilgi tanimlarina elestiriler
getirmektedir. Soyleki, arkadaglarindan nakille verdigi ‘bilgi, malumun oldugu hal
izere agikliga kavusmasi’ seklindeki tanimda gegen ‘tebeyyiin’kavrami cehalet veya
gafletten siyrilip malumun bilinmesini saglar, daha 6nce bilmedigi bir seyi bilir hale
gelen kimse de ¢ o simdi benim i¢in vuzuha kavustu’ der. Halbu ki tanimlamadaki
hedef kadim ve hadis bilgiyi kapsayacak bir ifadenin kullanilmasidir ki o da bu

1023

tanimda yoktur.”“* Yine ‘kendisiyle vasiflanan kisinin dogru ve miikemmel fiiller

ortaya koymasimi saglayan sey’ diye Ibn Fiirek’in yaptig1 tanimin fasitligini; muhal

olan seyleri, kadim ve baki varliklar1 bilmek kisinin miikemmel fiiller yapmasini

saglamayacagi diisiincesiyle ortaya koyar.'%* imam Es’ari’nin ‘bilgi, kisinin alim

105 Cijveyni, a.g.e. ,s.32.

1016 Ciiveyni, a.g.e. ,s.33; Nesefi, a.g.e. ,I1,15.
1017 Nesefi, a.ge. ,1,15.

1018 Nesefi, a.g.e. ,1,14.

1019 Nesefi, a.g.e. ,1,15.

1020 Nesefi, a.g.e. ,1,13.

1021 Nesefi, a.g.e. ,1,15.

1022 Nesefi, a.g.e. ,1,14.

1023 Ciiveyni, a.g.e. 5.32.

1024 Cirveyni, a.g.e. ,5.33.
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olmasimi gerektiren sey’ olarak yaptig1 tanimin kastedilen seyi agiga kavusturmayip

bir genellemede bulundugu gerekgesiyle elestirir.'*%

Nesefi, Matiiridi 'nin bilgiyi; ‘kendisinde oldugu kimseye duyulur ve bilinir
seylerin acik olmasini/agik hale gelmesini (yetecella/yenceli) saglayan bir sifat’
olarak tarif ettigini nakletmektedir.’%% Yine Maturidilerden ‘hayat sahibi olandan
cehaleti, sekki, zanni1 ve sehvi kaldiran bir sifat’ diye tarif yapanlarin oldugunu ancak
Maturidi’nin yapmis oldugu tanimin ‘efradini cami agyarini mani’ oldugu ve
kimseden de bu tanima kars1 itirazin gelmedigini vurgulayarak kendi tercihini de bu
sekilde ortaya koymaktadlr.1027 Matiiridi’nin taniminin aynisin1 Taftazani’de gérmek
mimkiindiir. Taftazani bu tanmimdaki ‘mezkur’kavraminin bilmeye konu olan hem
var olan1 (mevcud) hem de olmayani (ma’dum) kapsadigini, ayrica bu tanimin hem
hissedilenlerin idrak edilmesini hem de ister kesin olsun ister kesin olmasin aklin
tasavvur ve tasdik bigimlerinden olan idrak sekillerini kapsamina aldigini ortaya
koymaktadir."®® Subki, Nesefi’nin hem Matiiridi’ye atfettigi tammi, hem de

Maturidilerden bazilarina atfettigi tanimi birlikte vermektedir. %%

Gazzali, bilginin taniminin yapilamayacagini, insanin bundan aciz oldugunu
sOylese de kendisi de farkli olarak tanimlamaktan geri duramamigtir. O’na gore bilgi,

‘I¢inde siiphenin asla bulunmadlgl’,1030 ‘bilineni oldugu gibi kusatmay1 gerektiren

1031 <diigiinme  giiciiniin, esyanin hakikatlerini-kemmiyetleri, keyfiyetleri,

51032

sifat

mevcut varliklar1 ve zatlari ile- tasavvur etmesidir.

Sehristani de bilgiyi ‘bilinenin oldugu gibi ihata edilmesi, baska bir ifadeyle
bilgi bir seyi oldugu lizere yanilmasiz, yanlissiz ve kapsamli bir bicimde kavramak
olarak tanimlamaktadir (ihata). Zatin ihata edici (kusatici) ve miiteallik olmasi

imkansizdir. Ancak zat icin ihata sifat1 vardir, o da bilinenleri (ma’lumati) bu sifat ile

1025 Ciiveyni, a.g.e. ,5.32-33.

1026 Nesefi, a.g.e.,1,19.

1027 Nesefi, a.g.e. ,1,19.

1028 sadeddin Mes’ud b. Omer et-Taftazani, Serhu 'I-Akaid, trc. Talha Hakan Alp, istanbul, 2011,5.79;
Kestelli Muslihiddin Mustafa, Hagiyetii’l-Kesteli ala Serhi’l-Akaid, s.25.

1929 Taceddin es-Subki, es-Seyfit 'I-Meghur fi Serh-i Akideti Ebi Mansur, thk. M. Saim Yeprem,
Ankara,2011, s.4.

1030 GazzAli, el-Munkiz, s.16.

1981 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 5.62.

1032 Gazzali, er-Risaletii’'I-Lediinniyye (Lediin Risalesi), trc. Yaman Arikan, istanbul,1980, s.102.
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1033 geklinde tammlamaktadir. Sehristani

ihata eden ve onlarla iliski kuran olmaktadir,
bu taniminda Gazzali’nin yolunu takip etmektedir. Gazzali, ‘ilim sifati nigin bilineni
oldugu gibi kusatmay1 (ihata) gerektirir? denilse biz de; ‘glinkii ilim, 6zelligi bu olan
nitelikten ibarettir’ deriz,"®** demek suretiyle ayni tanimi1 vermektedir. Ayni sekilde
Ciiveyni’nin kabul ettigi, ‘bilgi, malumun oldugu hal iizere bilinmesi (ma’rifet)
dir'’®® geklindeki tarifte gecen ‘bilinenin oldugu gibi bilinmesi’ ciimlesiyle de
aynidir. Ancak Ciiveyni, ‘ma’rifet’ kelimesini kullanirken Sehristani ‘ihata’
kelimesini kullanmaktadir. Bakillani, kendisine ilim nedir? diye sorulsa ma’rifettir
diye cevap verecegini, eger ma’rifet nedir diye sorulsa buna da ilimdir, diye cevap
verecegini sOylemektedir. Gazzali bu durumda her ikisi birlikte yani ilim ve ma’rifet
nedir? diye sorulsa Bakillani’nin ne cevap verecegini sorguladiktan sonra, ma’rifet
kelimesinin ilim kelimesinden farkli oldugunu, marifet bir mef’ul alirken ilim

kelimesinin iki mef’ul aldigin belirtmektedir. %

Sehristani ilmin tanimin1 yaparken buna kars: yapilacak elestirileri de dikkate
almaktadir. *ilim ihata etmektir’ diyerek miiradif kelimeleri kullanmamis ve ‘ihata’
kelimesinin anlamca ‘marifet’ten daha kusatici oldugunu da bu sekilde ortaya
koymaktadir. Zaten kendisi de ilim ve marifet kelimelerinin birbirinin yerine
kullanilan kelimeler oldugunu ifade ederek birbirlerini tanimlayacaklarini ortaya

koymaktadlr.1037

Sehristani kendisinin yaptigi bu tanima Mu’tezile tarafindan ‘ilim, ihata ve
teyakkun’ kelimelerinin ayni anlama gelen ve birbirlerinin yerine kullanilan
kelimeler oldugu gerekgesiyle itiraz edildigini belirterek bu itiraza soyle cevap
vermektedir: Sizler ‘ihata’ lafzina takildiniz, sayet ihata zatta meydana gelirse bu bir
cismin bir baska cismi kusatmasi gibi olur ki bu lafizda miistereklik ifade eder.

1038

Ancak ihata ilimdir. Sehristani, bilginin kendisine dayandigi ma’lumun sey

1033 Sehristani, Nihdyetii'I-Ikddm, s.111.

1934 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 5.62.

1035 Ciiveyni, el-frsdd, s.32.

1036 Gazzali, el-Menhiil, 5.38.

1057 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.110; Taylan, ‘a.g.m.” ,.157.
1038 Sehristani, a.g.e. ,s.111.
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olmasi1 gerektigini ifade ederek Mu’tezile’nin ma’dumu (yok olani) sey saymasini

dogru bulmamakta ve malumun bilginin konusuna girdigini belirtmektedir.***

Sehristani’de de oldugu gibi kelamcilar bilgiyi tanimlarken birbirinden farkli
tanimlar yapmislardir. Bu sebeple kelamcilara gore bilginin tanimi sudur diye ortak
bir tanimdan bahsetmek imkansizdir. Bu da her mezhebin bilgiyi tanimlarken kendi
diislince sisteminden hareket ederek temellendirmeye Ozen gostermesinden
kaynaklanmaktadir. Bu tanimlarda bilgi bazen bir eylem, bazen bir sifat, bazende bir
isim olarak tanimlanilmaya g¢alisilmistir. Bunun yaninda bazen objesinden bazen
sujesinden bazen de suje ve obje arasindaki iliskiden hareketle yani baglamlarindan
yola ¢ikilarak tanimlama gayreti olmustur. Mu’tezile’nin ‘sey’ kavramini One
cikararak ma’dumu da bilgi kapsamina almasi, yine ‘itikad’ kelimesini kullanarak
taklitcinin imanint reddetmek amaciyla, imani bilgiyle ayni saymalari; Ehl-i
Stinnet’in buna muhalif olarak ‘ma’lum’ kavramini 6ne ¢ikararak olmayan seylerin
bilginin kapsaminda olamiyacagi, ‘sey’ kavraminin Mu’tezile’nin aksine sadece
varolanlar1 kapsadigini sdylemesi bunlarin bir yansimasidir. Yine yapilan tanimlarin
igerisine hem Allah’in hem de insanin bilgisinin dahil edilmesi de bir problem
olusturmaktadir. Her iki varligin mahiyetleri farkli oldugu gibi bilgileri de farklidir.
Ibn Hazm ve Ibn Riisd zorunlu varligin bilgi tammmi ile miimkiin varhgnkinin
ayrilmasi gerektigini vurgularken, Sehristani, Taftazani ve Beyazi gibi kelamcilar ise
yaptiklar1 bilgi tanimimin sadece insan bilgisine dair oldugunu belirtmek suretiyle

Allah’m bilgisini bu tanimdan aylrmlslardlr.1040

Sehristani bilgiyi, bilinenin oldugu hal iizere yanilmasiz, kapsamli bir sekilde
bilmek diye tanimlamistir. Bilgiyi tanimlarken de ‘ihata’ kavramini kullanmis ve bu
kelimenin ‘marifet” kelimesinden daha kapsamli oldugunu soyleyerek ‘ilim
marifettir’ goriisiinde olanlarin bu taniminin yanlis oldugunu da ortaya koymustur.
Ayrica yaptig1 bu bilgi tanimlamasinin sadece insan bilgisi i¢in gegerli oldugunu

belirterek Allah ile insan bilgisinin farkliligin1 da belirtmistir.

1039
1040

Sehristani, a.g.e. ,5.95-99.

Sehristani, Musdraa, s.65; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.79; Bozkurt, ‘a.g.m.” ,s.273. Kelamcilarin
bilgi ile ilgili yapmis olduklar1 tanimlar1 Franz Rosenthal oniki ana baslik altinda ele alip detayli
olarak incelemektedir. Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, gev.
Lami Giingdren, Istanbul 2004, 5.74-91; Kelamcilarin bilginin tarifi ile ilgili yapmis olduklar:
tamimlamalarin degerlendirilmesi noktasinda bk. Baktir, Islam Diisiincesinde Akil, $.80-81.

164



1.2. Bilginin iImkam

Allah, insan1 yoktan var etmis ve hi¢bir sey bilmez iken bilip 6grenebilecegi
yeteneklerle donatmustir. ‘Sizler hicbir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi
analarimizin karnindan disar1 ¢ikardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve
kalpler verdi.”*% Ayette insanin yaratilistan bilme ve 6grenme potansiyeline sahip
bir varlik oldugunun vurgusu, insan i¢in bilginin imkanmi ortaya koymaktadir.
Kelamda asil amag inang esaslarini ve bilgi agisindan da ilahi bilgiyi ya da Allah’1
bilmeyi temellendirmek oldugu i¢in buna aracilik edecek bilginin temellendirilmesi
de Onem arzetmektedir. Bu sebeple Kelam alimleri 6ncelikli olarak esyanin
hakikatini ve buna dair beseri bilginin imkanini belirlemeyi asil amaca gotiiren bir
ara¢ olarak degerlendirmislerdir. Ciinkii Allah’1 bilmenin yolu, dis diinyanin delalet
etmesidir. Sayet esyanin hakikati, dis diinyanin varligi kesin bir sekilde ortaya
konulamazsa dinin dayanak noktasi da olusturulamaz. iste bu diisiinceden hareketle
esyanin hakikati meselesi, bilgi konusuyla birlikte ele alinmaktad, bilgi varliga

dayandirilmakta ve boylece insan bilgisinin imkan1 temellendirilmektedir.

Hakikatin ya da alemin bilgisi miimkiin miidiir? Diye sorulsa bilgiyi
tanimlama noktasinda hem felsefecilerin hem de kelam mezheplerinin yapmis
olduklar1 ve ortaya koyduklari ¢abalar bunun imkanmi ortaya koymaktadir.
Mu’tezile mezhebi agisindan baktigimizda, ‘bir seye oldugu gibi inanmak (itikat)’
ifadesindeki ‘itikat’” kavrami zihinsel bir siireci ifade etmektedir. Buna gore
bilgilerimiz dikkat ettigimiz takdirde fark edebilecegimiz bir zihni siire¢cden
gecmektedir. Bir sey hakkinda bir duyum aldigimizda ya da diisiindigiimiizde,
delilin durumuna gore cehalet, siiphe, zan, tereddiit ya da bilgi gibi durumlardan
birisi olugsmaktadir. Bu durumda itikat, cehaletten bilgiye dogru gidenbir zemin
olusturmaktadir. Es’ariler agisindan bakildiginda da bilgilerimiz bilinenleri, ister var
olsunlar ister olmasinlar, oldugu gibi yansitmaktadir. Bu husus onlarin, hakikatin
bilgisi olmadigini sdyleyen Sofistleri elestirilerinde de ortaya ¢ikmaktadir. '
Maturidiler agisindan baktigimizda da bilginin taniminin ve hakikatinin var oldugu

ortaya ¢ikmaktadir. Nesefi'nin ifadesiyle ‘akil sahipleri bilginin varligi ve imkam

1041 an-Nahl 16/78; el-Miilk 67/23.
10%2 Subki, es-Seyfi 'I-Meshiir, s.5; Dag, ‘a.g.m.” ,s.102.
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noktasinda birlik olmuslardir’.*** Sehristani, ‘bilgi (ilim) ma’lumu oldugu gibi ihata

etmektir’,’®** tanimiyla bilginin miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii
‘thata’ kelimesi, bilenin bilmek i¢in yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve alanlariyla
yanligsiz ve hatasiz kusatip anlamasini gerektirrnektedir.1045 Bir konunun biitiin

yonleriyle bilinebilmesi ise bilmenin imkanini zaruri kilmaktadir.

Kelamcilar bilgiyi elde etmenin insan i¢in miimkiin oldugu fikri {izerinde
hassasiyetle dururken bunu hem kelami agidan saglam bir temele oturtmak hem de
objektif bilginin varligindan siiphe duyan Sofistler gibi akimlarin tutumlarini
reddetmek icin yapmugslardir.’%* Egyanin hakikatinin sabit oldugu fikri kelamcilar
tarafindan dile getirilerek hem esyanin bilinebilirlige sahip bir gercekliginin oldugu
hem de bilgiyi elde etmenin de miimkiin oldugunu ispat edilmeye c¢alisilmistir.
Sehristani de bu ¢abanin igerisinde olarak bilginin imkan dahilinde oldugu ve insanin

elde etmesinin miimkiinliiglinii ifade etmistir.

1.3. Bilgi Elde Etme Yollar

Bilginin nasil elde edilecegi meselesi, bilgi teorilerinin 6nemli tartisma
alanindan birisidir. Bilgiye ulastiran kaynagin kesinligi, sonucunda meydana gelecek
olan bilginin degeri ve gegerliligini de belirlemektedir. Bilgi kaynaklari olarak ele
alman bu konu kelam eserlerinde ‘esbabu’l-ilm>**’ baslig1 altinda ele alinmaktadir.
Islam diisiiniirlerine gore bilgiyi elde etme yollari; duyular (havass-1 selime), akil ve
haber olmak tizere ii¢ tanedir. Sehristani, eserlerinde dogrudan bilgi konusuna
girmediginden dolay1 bilgiye dair goriisleri eserlerinde dagimik bir bigimde yer

almaktadir. Bu sebeple Maturidi,}**® Nesefi, ' Sabani, %0 Pezdevi,}%! Taftazani'®?

1043 Nesefi, Tabsira, 1,20.

104 Sehristani, Nihdyetii'I-kdam, s.111.

1045 Taylan, ‘a.g.m.” ,s.157.

10% Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, $.56.

1047 Nesefi, Tabsira, 1,24; Kesteli, Hasgiye, .25; Imam Matiiridi, ilim yerine ma’rifet kelimesini
kullanmakta ve ilim elde etme yollarini ‘esbabu’l-ma’rife’ olarak ifade etmektedir. Bk. Matiiridi,
Kitdbu 't-Tevhid, s.69.

10% Maturidi, a.g.e. ,5.69-76.

10%9 Nesefi, a.g.e. ,1,24.

1050 Sabani, el-Biddye fi Usiili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1995,5.17-18.

1051 Selim Ozarslan, Pezdevi 'nin Kelami Goriisleri, Ankara 2010,5.15-19.

1052 Taftazani, a.g.e. ,5.79.
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gibi sistematik bir bilgi taksimi Sehristani’de bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Sehristani bilgiyi ve elde etme yollarini 6nemsemektedir. Bilginin sebeplerini
duyular, akil ve haberden ibaret saymaktad1r.1053 Eserlerine baktigimizda her ii¢ bilgi

¢esidini yerine gore kullandigimi gérmemiz miimkiindiir.

1.3.1. Duyular (Havass-1 selime): Duyularimiz bizleri bilgiye ulastiran
onemli kaynaklardandir. Bunlara havass-1 hamse de denilmekte olup; gérme, isitme,
dokunma, koklama ve tad alma duyularidir ki ait olduklar1 alana iliskin kesin bilgi
vermektedirler. Ancak bunlarla elde edilen bilginin kesinlik arzetmesi ig¢in bu
duyularin saglam ve saglikli olmalar1 gerekmektedir. Gozleri gérmeyen birinin bir
seyi gordiigline, kulagi duymayan birinin bir sesi isittigine taniklik etmesi
diisiiniilemez. Bes duyu ile elde edilen bilgiler daha ¢ok insanin tecriibi yoniine hitap
etmektedir. Nesefi, duyularin bilgi saglama yollarindan birisi oldugunu biitiin akil
sahibi olanlarin kabul ettigini, ancak Sofistlerin bunu kabul etmediklerini
kaydetmektedir.'®* Havass-1 hamse denilen dis duyularla nasilki bilgi elde
ediliyorsa- ki bu bilgilere miisahedeler de denir, atesin yakici oldugu bilgisi gibi- i¢
duyularin vermis oldugu bilgiler de vardir. Aclik, susuzluk gibi bazi i¢ duyular
bedensel ve ruhsal durumla ilgili veri saglar. Bu i¢ duyulara ayni1 zamanda vicdaniyat

ta denir.1%%

Sehristani, havass-1 hamse’nin bilgi sebeplerinden oldugunu, her duyunun
hakikatinin ve idrak seklinin farkli oldugunu ve her duyunun kendine has olup baska
bir duyunun o alana karigsmama 6zelligi oldugunu belirtmektedir. Bu bes duyu organi
arazlarla ilintilidir. Ornegin; isitmenin olabilmesi icin bir cismin bagka bir cisimle
temas halinde (ittisal) olmasi gerekir. Gorme de aynen bu Ornekte oldugu gibi

gerceklesir. 1056

Ciiveyni de, hasse kelimesinin duyu organi anlamina geldigini ve algilamanin

(idrak) bu bes duyu organiyla gerceklestigini soylemektedir. Biitiin duyularin olagan

1053 Mustafa Sinanoglu, ¢ Sehristani (Kelami Gériisleri)’, D4, Ankara 2010, XXXV111,468.

1054 Nesefi, a.g.e. , I, 24.

1955 Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, 5.69.

10% Sehristani, a.g.e. ,s. 205. Sehristani’nin duyu organlarinin bilgi elde etme vasitalarindan biri
oldugu ve her duyu organinin bir objesinin bulundugunu belirtmesi Ehl-i slinnet’in bilgi vasitalariyla
ilgili olarak kabul ettigi anlayisla ayn1 dogrultuda oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu hususta detayl
bilgi icin bk. Baktir, Islam Diigiincesinde Akil, $.126-127.
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cergevede duyu alanma giren varliklara taalluk etmesi miimkiindiir. Cilinkii bir seyi
idrak edilebilir kilan onun varligidir. Goriinen alemde alim, bilgisiyle alimse miidrik

olan da idraki sayesinde miidriktir. %’

Ozetle Sehristani’ye gore dis diinyay1 ve onun 6zelliklerini bilebilmek igin
insana verilmis olan bu duyular, bilgi elde etme yollarinin en 6nde gelenidir ve insan

ilk bilgilerini onlar vasitasiyla saglamaktadir.

1.3.2. Akil: Bilgi sebeplerinden ikincisi olan akil; ‘menetmek, engellemek,
alikoymak, baglamak’ gibi anlamlara gelmekte olup ‘insani diger varliklardan farkli
kilan, sorumlu yapan temyiz giicli, digiinme ve anlama Yyetisi (meleke)’ olarak
tanimlanmaktadir. Duyularla idrak edilemeyen tecriibi sahanin disinda kalan soyut
alanla ilgili bilgiler akil vasitasiyla elde edilir.**® Ragip el-Isfahani (6. 502/1128)
akli, bilgi edinilmeye yarayan giic ve bu gii¢ vasitasiyla 6grenilen bilgi olarak
tanimlamaktadir.®® Kelam alimleri, aklin bilgiye ulastirmadaki roliinii kabul etseler
de, bilgi alanlarin1 kusatmadaki giicii konusunda farkli diistinmiislerdir. Eg’ari, akli
kullanma ve dindeki fonksiyonunu ortaya koyma noktasinda bir kisim cahillerin
buna karst ¢iktiklarin1 soyleyerek bunlara karst akli delillerle elestirilerde
bulunmaktadir."®® Yine Es’ari Kitabu'l-Luma’ adli eserinde meseleleri soru-cevap

1061

seklinde ele alip akli delillerle izahlarda bulunmaktadir.”~ Maturidi, aklin insan i¢in

onemini iki noktadan hareketle tespit etmektedir:'%%

a) Alemin yok olmak i¢in meydana gelmesi hikmete uygun degildir. Akli basinda
olan insanin fiilleriyle hikmet yolundan ayrilmasi da insana yakigmayan bir
durumdur. Su halde aklin da bir ciiziinii olusturdugu alemin hikmetsiz bir temele
dayanmasi ya da bosa (abes) yaratilmis olma ihtimali sdzkonusu olamaz. Aklin

yaratilis hikmetine uygun olarak faaliyet gostermesi de dncelikli vazifesidir.

1057 Ciiveyni, el-Irsdd, 5.146,151.

1058 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’I-Miifehres Ii Elfazi’l-Kur ani’|-Kerim, Beyrut trs. ,5.468-469,
‘Akl’ mad.; Siileyman Hayri Bolay, ‘Akil’, DIA, Ankara 1989,11,238.

1059 Ragip el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut 1992, ‘Akl’ mad.

1080 Talat Kogyigit, ‘Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Bir Risalesi’, AUIFD, Ankara 1960, c.8,sy.1,5.166-167.
1981 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitabu'l-Luma’ fi 'r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve'l-Bida’ tas. Hamude Gurabe,
London 1955, 5.17,19 vd.

1062 Maturidi, a.g.e. ,5.67.
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b) Alem farkli tabiat ve zit yonlerle yaratilmistir. Insanm tabiatina oyle istekler
konulmustur ki, bu halde birakilsalar menfaatlerin paylagimi noktasinda cesitli
uistiinliik, seref gibi seylerle birbirleriyle ¢atismaya girereler. Bu ¢atismay1 onleyecek

olan din (as1l) dir. Iste asl1 arama ve idrak gérevi aklindir.

Ciiveyni, akli zaruri bilgi olarak tarif etmekte ve akilin diisiinme esnasinda
kendinden uzak kalamadig1 ve akil olmayanin daonda bir nasibinin bulunmadig1 her
bilginin akil oldugunu sdylemektedir. Yani akil sahibi ile akilsizin birbirinden akil

vasitastyla ayirt edildigini izah etmektedir.'%®

Sabtlini, aklin bilgi elde yollarindan biri oldugunu belirttikten sonra
Sofistler’in higbir bilgi kaynagini kabul etmedigini, Batini, Rafizi ve Miisebbihe’ nin
ise aklin bilgi degeri tasimadigini soylediklerini aktarmakta sonra onlarla cedeli bir

metotla tartisarak delillerini ciiriitme yoluna gitmektedir.'**

Mu’tezile kelamcilarindan Allaf’a gore akil, insan1 diger varliklardan ayiran
ve insana nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir giig; Cahiz ise akli, insanin
anlamasini ve kendisini diger zararli olan seylerden korumasini saglayan giic diye
tarif eder. Ali Cubbai’nin tanimi da buna yakin olup akil, insan1 kétii seylerden

engelleyen ve iyi olan seylere yonelten bilgidir.'%%

Taftazani akilla ilgili olarak {i¢ tanim vermektedir. Buna gore akil,” insan
nefsine ilim ve idrak igin istidat saglayan bir kuvvet, ‘araglar/hisler saglikli
islediginde pesinden zaruri bilgilerin meydana geldigi fitri bir vasif’, ¢ gaibatin

vasitalarla, mahsusatin miisahedeyle idrakini saglayan cevher’dir.1%%°

Sehristani’nin diisiince sisteminde aklin 6nemli bir yeri vardir ve akil bilgi
elde etme yolarindan birisidir. O’na gore akil idrak edendir. Akli delillerle, gercek
olan ile olmayanlar ortaya konulacagi gibi akil melekesine sahip olanlarca da bu

durumlar anlasilir. Yani akil, gercek olan ile ger¢ek olmayani ayirtetmeye yarayan

1083 Cijveyni, a.g.e. ,5.34-35.

1084 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 56.

19% Hiisni Zeyne, el-Akl inde’I-Mu 'tezile: Tasavvuru’l-Akl inde’l-Kadi Abdulcebbdr, Beyrut 1978,
s.18-21; Yusuf Sevki Yavuz, ‘Akil’, DIA, Ankara 1989, 11,242; ilyas Celebi, Islam Inang Sisteminde
Alalcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul 2002,s.24-25.

10% Taftazani, Serhu’l-Akaid, 5.102-103.
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1067 Sehristani, hakkinda nas bulunmayan meselelerde akli istidlallerde

seydir.
bulunmaktadir. Bu anlamda Islam filozoflarina, Mu’tezile, Miircie, Harici gibi
firkalara akli bir takim delillendirmelerle karsi ¢ikmakta ve goriislerini iptal etme

yoluna gitmektedir.

Sehristani Islamin 6ziine ve dinin ruhuna aykir1 buldugu gériislere akli
delillerle cevap vermektedir. Hakkinda nass bulunan meselelerde akli
degerlendirmelerde bulunmanin dogru olmadigi ve aksine davranilirsa bu yolun

Iblis’in yolu oldugunu belirtmektedir.

1.3.3. Haber: Meydana gelmis ya da meydana gelecek olaylar1 bildiren ve

tabiat1 itibariyle dogru ve yanlisa ihtimali olan sozdiir. 20

Duyularimiz ve aklimizin
anlama ve algilama alanlarindaki sinirli oluslar1 diisliniildiigiinde, haber temel bilgi
kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Bu sebeple haberin bilgi kaynagi olusu
hakkinda kelam bilginleri arasinda ittifakin oldugu goriilmektedir. Cilinkii gegmiste
meydana gelen olaylar, yasamis sahsiyetler, gormedigimiz beldeler hakkinda bilgileri
ancak haber yoluyla elde ederiz. Zira ge¢mise ait bilgileri elde etmede ne aklin ne de
duyularin bir rolii yoktur. Kelam ilminin bilgileri elde etme usulii igerisinde haberin
onemli bir yeri bulunur. Temel inan¢ esaslarindan birgogu, Kur’an, peygamberlerin
mucizeleri ve elgiliklerini, haber disinda bir ispat durumu yoktur. Bu nedenle haberin
bilgi kaynagi olabilmesi i¢in dogru olmasi sarttir ve bunu dile getirirken ‘haber-i

sadik’ ifadesi kullanilir. Haberin dogrulugu, muhatabin bu habere inanip inanmamasi

degil, bizzat gercegin dyle olmasi ve duyularin algisiyla dogrulanabilmesidir.

Maturidi, haberin bilgi kaynagi oldugunu reddedenlere karsi haberin bilgi
elde etme sebeblerinden olusunu bir kisinin bir haberi inkarin1 da inkar halini de
haber olarak gorerek ifade eder. Bu durumda inkarmn inkar ortaya ¢ikmis olur ki bu
da bir ¢eligki halidir. Bu durumdaki kisi adin1 ve soyunu da inkar etmis demektir.
Ciinkii bu durumlarla ilgili bilgi haberle bilinir.’®® Nesefi de haber yoluyla insanm
bilgi elde etmesinin miimkiin oldugunu sdyler. Yine insanin haber sayesinde

bilmedigi pek cok bilgiye ulastigini belirterek haberi kabul etmemenin isitme

1067 Sehristani, el-Milel, 1,7.

10%8 Taftazani, a.g.e. ,5.87; Subki, a.g.e. ,s.5. Haberle ilgili detayli bilgi icin bk. Yavuz ,"Haber’, DIA,
Ankara 1996, X1V,346-349.

1069 N aturidi, a.g.e. ,s.70.
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duyusunu ve dilin varligini reddetmek gibi bir anlama gelecegini ve bu durumda da

insanla hayvan arasinda bir fark kalmayacagini ifade eder.'*”

Sehristani, oncelikle haberi, kendisiyle iligkili olan baska bir delil sebebiyle
dogruya da yanlisa da ihtimali olan bilgi olarak tanimlamaktadir.’®* O, burada
bulunan delilin durumuyla ilgili olarak; ya gii¢ yetirilebilir veya gii¢ getirilemez
oldugunu, giic yetirilebilir ise bizim giiclimiiz dahilinde de olmus olacagini, eger giic
yetirilemez ise bu durumda Allahu Teala’nin makdurunda olacagini sdylemektedir.
Yine bu delil siradan, normal bir fiil ise ve haberi iddia eden kisiyle de iligkili degilse
bu durumda bu delil olamaz. Sayet delil siradan degil, alisilmisin disinda, iddia

edenin dogruluguna delalet ediyorsa bu fiil delildir.**"

Dogru haberle yanlis haberin ayirdedilmesi noktasinda Sehristani haberi,
kisimlara ayirarak degerlendirmistir. Dogru haber, vakiaya uygun olandir. Haber,
nisbetinin harice taalluk eden yan1 olan sozdiir. Eger bu haber harice uygunsa haber
dogru, uygun degilse haber yalandir. Dogru haberi miitevatir ve peygamberin haberi

olmak tizere iki kisimda degerlendirmektedir.

1.3.3.1. Miitevatir Haber: Yalan bir bilgi hakkinda goriis birligi etmeleri
imkansiz olan ve aklin da boyle bir seyi mimkiin gormedigi toplulugun naklettigi
haberlerdir. Bunun o6lciisii s6zkonusu haber duyuldugunda her hangi bir siliphe
duyulmadan habere kesin inanilmasidir.  Miitevatir haber zorunlu olarak zaruri
bilgi ifade eder. Eski zamanlarda yasamis sultanlar ve uzak iilkelerle ilgili bilgiler bu

tiir bilgiyle elde edilmistir."*"

Maturidi, miitevatir haberi aktaranlarda hata ve yalanin olabilecegini ¢iinkii
bunlarin dogru soylediklerine ve korunmusluklarina dair kesin bir burhanin

olmadigini ifade etmektedir. Yani, boyle bir haber kendisine ulasan kisi -bu

1070 Nesefi, a.g.e. ,1,25.

Y7L Sehristani, Nihdyetii'I-ikddam, $.233.

1072 Sehristani, a.g.e. ,s.233-235.

1973 Gazzali, el-Iktisdd fi’'I-I tikdd, haz. ibrahim Agah Cubukgu-Hiiseyin Atay, Ankara,1962,s.21-22;
Taftazani, a.g.e. ,s.87. Subki, a.g.e. ,s.5; Miitevatir haberin bilgi degeri tagimas1 ve sartlariyla ilgili
detayli bilgi i¢in bk. Yavuz, ‘a.g.m.” , 5.347.
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haberde asla yalanin olmadigi ve korunmuslugu noktasinda delil de agiksa- bu habere

inanmalidir ve bu haber de kesinlik arzetmektedir.*°"*

Kadi Abdulcebbar, miitevatir haberi dogrulugu zaruri olarak bilinen olarak
tarif ederek bu bilginin biiyiik kalabalik ve kitlelere dayanan bir bilgi oldugunu ve
inkarinin caiz olmadigimi sdylemektedir. Bu sekilde bir bilginin meydana gelmesi

icin haber veren kisilerin sayica en az bes tane olmasini sart kosmaktadlr.1075

Sehristani, miitevatir haberle ilgili olarak mensubu oldugu Es’ari mezhebinin
diistincesini kabul etmekte olup, O’na gore bu tiir bir bilgi zaruri ilim ifade
etmektedir ve bu sebepten inkar1 miimkiin degildir. Bu tiir haber insanin kesin bir

bilgi elde etmesini saglar.1076

1.3.3.2. Rasuliin haberi: = Peygamberligi micize ile kanitlanmis olan
el¢inin haberidir. Bu tiir haberi getirenin ger¢cek peygamber olup olmadigini akh
kullanarak ispat etmek gerekmektedir. Zira rasuliin haberi zaruri bilgi degil, istidlali

veya iktisabi (zanni) bilgi ortaya koymaktadir."

Rasuliin haberi, mucize meydana
gelmeden Once zaruri bir bilgi olmayip nazari-istidlali bir bilgidir. Ciinki bu tiir bilgi
peygamberligi mucize ile sabit olan bir elginin haberi oldugu hususunu bilmeye
dayanmaktadir. Mucize izharindan sonra zaruri bilgi ifade eder. Bu sekilde miisahade
yoluyla sabit olan bilgiler gibi zaruri ilim ifade eder, kesin olur, zidd1 olmaz, sabit

olur, z1dd1 ile zail olmaz.1°"®

Sehristani, rasuliin haberinin dogrulugu noktasinda Ehl-i siinnet ile ayni
goriisii paylasmakta olup bu konuyu detayli bir sekilde ele almaktadir. O’na gore,
rasuliin haberinin dogrulugunun delili peygamberin getirmis oldugu kitaptir.
‘...Dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda aciklamalar ve

insanlara rehber olarak...”%%"®

ifadesi, lafzinin belig olmasi, manasinin agikligi
yoniiyle peygamberin sidkina delalet etmektedir. Nasil ki insan, diislinerek konusma

ozelligi ile diger canlilar arasinda temayiiz etmekte —ki bu da onun igin seref ve

1074 Maturidi, a.g.e. ,8.71.

1975 K ad1 Abdulcebbar, a.g.e. ,1,88; 11,716

1078 Sehristani, a.g.e. ,.233-235.

W77 Maturidi, a.g.e. ,s.72; Taftazéni, a.g.e. ,5.93.

1978 Sabini, el-Bidaye, 5.17; Gélciik-Toprak, Kelam, 5.95-96.
1079 o|-Bakara 2/185.

172



deger olmaktadir-, arap dili diger lisanlar arasinda iislubunun tatliligi, lafzinin
hoslugu, mahrecinin kolaylig1 ve tefsir ve ibare olarak manasinin yorumlanabilirligi
hususuyla ayricalikli ise peygamberin lafzinin fasihligi de buna delalet

etmektedir. 1%

Sehristani, rasuliin getirdigi haberlerin insan i¢in bilgi elde etme yollarindan
biri oldugunu kabul etmektedir. Ayrica bu tiir haberi getiren kisinin dogrulugunu
vahiy saglamaktadir. Ayrica rasuliin bilgiyi aktarirken ki durumu da bu hususta etkili

olmaktadir.
1.4. Bilginin Siniflandirilmasi:

Kelamcilar bilginin tanimin1 yaparken hem ilahi hem de beseri bilgiyi
kapsayacak bir igerigi ortaya koyabilme hedefini gozetmislerdir. Boylece en genel
anlamiyla bilgiyi kadim ve hadis olarak iki kisma ayirmislardir. Kadim bilgi;
Allah’mn zat1 ile kaim, sonsuz sayida bilinenle ilintili ve O’nun hakkinda zaruri ya da
kesbi olmaktan miinezzeh olan ihata hiikkmiinli gerektiren bir sifattir. Hadis bilgi ise;
insan basta olmak iizere yaratilmis olanlarin bilgisine verilen isimdir.’®®" Bilgiyi
Allah’mn sifatlarindan biri olarak kabul eden Ehl-i siinnet kelamcilari ile Mu’tezile ile
arasindaki temel fark sifatlarin varligi meselesidir. Mu’tezili diislinceye gore Allah
bir ve kadimdir. O’nun bir ve kadim olmasi kendine mahsus 6zel bir sifattir. Eger
Allah’in kidemi haricinde O’na farkli sifatlar isnad edilirse, bir¢ok kadim varligin
varligi kabul edilmis olur ki bu da Allah’in birligine aykirt bir durum meydana

getirir.1%8

Mu’tezileye gore sifatlarin kabuliinden dolayr birtakim problemler ortaya
cikacagindan dolay: bilgiyi kadim ve hadis diye ayirmak da miimkiin degildir. Bu

siiflandirma Ehl-i siinnet’e gére yapilmis bir taksimdir.

Sehristani bilgiyi Ehl-i siinnet’in anlayisi dogrultusunda kadim ve hadis diye
iki kisma ayirmaktadir. Kadim bilgiyi, ¢ O, biitlin malum olanlarla tafsilathl bir
sekilde iligkili, kiilli ve ciiz’ilere samil olan ezeli ve tek bir bilgidir’ diye tarif

etmektedir.®®® Bu tanimda “kiilli ve ciiz’i’ ifadeleriyle islam filozoflarmna dzelde de

1080 Sehristani, a.g.e. ,s.249-250.

1081 Eby Ishak es-Sirdzi, el-Isdra ild Mezhebi Ehli’l-Hak, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan
Ismail, Beyrut 2004, s.375; Ciiveyni, a.g.e. ,s.33; Sabini, a.g.e. s.16.

1082 K emal Isik, Mu 'tezilenin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, Ankara 1967,5.67-68.

1083 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.124.
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Ibn Sina’ya kars: bir elestiri yapmaktadir. Bu elestiri aslinda Gazzali ile baslamustir.
Gazzali filozoflarin, Allah’in kendi zatin1 bildigi hususunda ittifak ettiklerini ve bu
noktada bir problemin olmadigr ancak kendi zati disindakilerini nasil bildigi
hususunda sorunun oldugunu belirtmektedir. ibn Sina’nin da kabul ettiine gore,
Allah’1n bilgisi gegmis su an ve gelecek gibi varliklara ait olan zamansal bir mefhum
olmaksizin degismeyen kiilli bir bilgidir. Tikelleri bir tir kiilli bilgi ile
bilmektedir.®®* Bu goriisten dolay: Ibn Sina ve filozoflar Gazzali tarafindan tekfir
edilmistir.’®®® Ozellikle bn Sind ve filozoflarn Allah icin kiilli bilgiyi ortaya
koymalarinin sebebine baktigimizda, ciiz’iyyat degismekte oldugundan buna dair
bilgiler de degismektedir. Bu durumda Allah, ciiz’ileri ciiz’i olarak bilirse O’nun
bilgisinde de degisme olur. Bu da ilahi zatta degisiklig§i meydana getirir

dijsl'incesidir.1086

Sehristani, bu goriise Es’ari’nin metoduyla kars1 ¢ikmaktadir. O’na gore,
Allah ciiz’ileri bilmekle hiikiimde bir yenilenme, yeni bir hal, yeni bir sifat meydana
gelmez. Ciinkii Allah, ezeli ve ebedi seylerle iliskili olan kadim bir bilgiyle muttasif
olup ilminde higbir degisiklik ve yenilenme olmaksizin biitiin bilinenleri kusatan bir
bilgiye sahiptir. Nasil ki ezeli varlik farkli zamanlarda meydana gelen varliga izafe
edilmekle zatinda bir degisiklik meydana gelmiyorsa, ayni sekilde ezeli bilgi de

1987 vine tiimel

malumata ve ciiz’iyyata ilintilenmekle bir degisiklik meydana gelmez.
ve tikel kavrami Allah igin esittir. Allah’in bilgisi hem tiimel hem de tikelinde
tizerindedir. O’nun bilgisi tiimellerle, tikellerle, degisen zamanla ve mekanlarla
iliskisi degismeyen, zamansal ve mekansal olmayan tek bir iliskidir. Sehristani’ye
gore bilginin tiimel veya tikel olmasi onu zamana ait olmaktan ¢ikarmaz. Bu nedenle

Allahu Teald i¢in tiimel bilgi tasavvur etmek uygun degildir.'*®

Ozetle Sehristani’nin de igerisinde bulundugu Ehl-i siinnetin kabul ettigi
anlayisa gore Allah her seyi bilir. O’nun bilgisi insan bilgisine benzemeyip tamamen

farklidir. O’nun bilgisinde degisen bu alemle iliskisinden dolayr herhangi bir

1984 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, $.276.

1085 Gazzali, el-Munkaz, .35.

1088 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri: Makdsidu I-Feldsife, ev. Cemaleddin Erdemci, istanbul 2002,
5.182-183.

1987 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.125-126.

1088 Eo>ard, Kitabu'l-luma’, s.29; Sehristani, Musdraa, $.56-57.
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degisiklik meydana gelmez. O’nun bilgisi zaman ve mekan {istli bir bilgidir. Tiimel
ve tikel diye Allah’in bilgisini nitelemek uygun olmaz. Bu taksim ancak hadis

varliklarin bilgisi i¢in kullanilabilir.
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2. DELIL KAVRAMI

Delil kavrami, yol gdstermek, istikamet belirtmek, irsad etmek anlamlarina
gelen delalet kokiinden tiiremis ve miibalaga ifade eden bir sifat olup ‘yol gosteren,
dogru yola ve dogru sonuca gotiiren, irsad eden miirsid” anlamina gelmektedir. Terim
olarak ise; kendisi sebebiyle bagkalar: hakkinda bilgi elde etmeye yarayan seydir.'%®°
Dal kelimesi de delil kelimesiyle ayn1 kokten gelmekte olup belirti, kanit, emare,

isaret, rehber, alamet gibi anlamlar1 da ihtiva etmektedirdir. '

Delil kavrami kelam, mantik, fikih usulii gibi ilimlerde temel bir kavram
olarak varligim gostermektedir. Ozellikle dinin temel iddialarini kanitlamak ve dogru
bilgiye ulasmak icin Kelam’da Allah’in varligi, birligi basta olmak iizere pek cok

konuda kullanilmaktadir.

Kelam’da delillendirme delil {izerinden yapilir. Bu sebeple gerek ilk donem
gerekse sonraki donem kelamcilar1 delil kavrami iizerinde titizlikle durmuslardir.
Kelam tarihinde delili metodolojik olarak ilk ele alan kisi Maturidi’dir. O, Kitabu t-
Tevhid’de ‘Dini, delille bilmenin gerekliligi’ adiyla bir baslik a¢mus, delilin
taniminin bilindigi gergeginden hareketle delilin fonksiyonuna dikkat ¢ekmistir.
Ciinki ilmi tartigmalarda olsun veya toplumdaki fikir ayriliklarinda olsun dogru bilgi
ve tutumun dogrulugunu ortaya koyacak olan kesin delildir. Delil de iki 6zellige
sahiptir. Birincisi akla hitap etmesi ki bu da delilin akli fonksiyonunu ortaya
koymaktadir. Delil ile medlul arasindaki bagi kuracak olan ve bilgi iiretecek olan
akildir. Ikincisi ise, delilin kars1 konulmaz sekilde giiclii ve kesin olmasidir ki bu da

gerceklikle olan uyumunu ortaya koymaktadir.***

Nesefi de delil kavramini kullanmis ama tanimimi yapmamus, delil, istidlal,

nazar gibi kavramlart meseleleri tartisirken kullanmistir. Bu da delilin tartisma

esnasinda kanit olarak kullanildig1 anlamina gelmektedir.1092

1989 Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyat Mu’cem fi 'I-Mustalahat ve 'l
Furuku’l-Lugaviyye, Beyrut 1993,5.439; Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, S.177.

10% Eby’l-Fadl ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut 1956, ‘d,1,I” maddesi.

1091 Maturidi, a.g.e. ,5.65-66.

1992 Nesefi, Tabsira, 1,27, 28, 33, 35.
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Sabani delili kelime olarak, ‘miirsid, rehber, kilavuz’, terim olarak ise; ‘bir
sey hakkinda olumlu yada olumsuz bir degerlendirmede bulunmaya, bir hiikiim
vermeye sevkeden sey, huccet’ diye tarif etmektedir.’%®® Burada delil huccetle ayni
anlamda kullanilmistir. Miisbet veya menfi bir hilkkme gotiiren ifadesiyle de delilin
olumlu ya da olumsuz bir bilgiye gotiirme islevini ortaya koymaktadir. Bu durumda

delilin ulastirdig1 sonug, vardir- yoktur, giizeldir-girkindir gibi yargi ifade etmektedir.

Imam Es’ari’nin delil kelimesini Kitabu’l-Luma’ adli eserinde tarifini
yapmadan sikca kullandigini gormekteyiz. Ornegin,’mahliikitin bir yaraticisi
oldugunun delili nedir? Sorusunu sorduktan sonra cevaben ‘bunun delili insanin

kemal zirvesinde olmasidir’ diyerek delili kanit anlaminda kullanmaktadur.'**

Es’arl mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Bakillani bir yerde delili, duyu
organlarinin idrak alaninin disinda kalan ve hakkinda zorunlu bilgi bulunmayan
seylerin bilgisine gotliren yol gosterici olarak, bagka bir yerde de yine zaruri bilgi
edemedigimiz seylerin bilgisini elde etmede dogru bir bakis acis1 sunan sey olarak

109 Bakillani burada delil kavraminin genel bir gergevesini ¢izerek bilgiye

tanimlar.
gotlirme, irsad edici olma vasfin1 6n plana ¢ikarmakta ve bilinmeyenin bilgisine

ulagsmay1 gaye edinmektedir.

Ciiveyni ise delili,” sahih bir nazarla bakildiginda yerlesik uygulamada
zorunlu olarak bilinmeyene ulastiran sey’ olarak tarif eder.lO%Ciiveyni’nin bu
taniminda bilgiye ulasmak i¢in bir siire¢ ve bu siirecin zorunlu bilgi alaninin disinda

olmasi gibi iki durum sézkonusudur.

Gazzali’den itibaren delil hakkindaki tanimlar mantiki bir sekil almustir.
Ciinkii mantigin Gazzali sisteminde 6nemli bir yeri olup, mantik ilmi biitiin ilimlerin
Slgiisii ve terazisi konumundadir.'®’Gazzali de delil: “Bilinen iki seyden (iki

Oonermeden) bilinmeyen bir sonug¢ ¢ikarmaktir. Diger bir ifadeyle delil, kabul edilen

1993 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, $.183.

109 Egard, a.g.e. ,5.17, 21, 22, vd.

19% Ebubekir Muhammed ibn Tayyib el-Békillani, Kitabu Temhid; I-Evdil ve t-Telhisu d-Deldil,
Beyrut trs. , 5.39; a.mlf. ,Kitabu I-Insaf, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut 1986, s.15.

10% Ciiveyni, a.g.e. ,5.29.

1097 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, 5.43; a.mlf. , Tehdfiitii |-feldsife, $.38.
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iki gercekten tartigilan bir sonuca ulasmaktir. Delil kurma eylemine de birbirine

yakin 1stilahlar (terimler) olan nazar, fikir ve talep denir’.*%%®

Miiteahhirin dénemin Gazzali’den sonra Ki ilk takipgisi olan Sehristani de
delil {izerinde durmustur. Eserlerine baktigimizda bu hususta fazlaca bilginin
varligina sahit olmaktayiz. O’na gore delil,” kendisini bilmenin, bilgiyi gerektirdigi

109 By sekilde delili tanimlamasiyla Sehristani, delil ile bilgi arasinda bir bag

seydir.
ortaya koymaktadir. Tanimda bilgiyi gerekli kilan sey olarak delilin ifade edilmesi
delil ile delilin sagladig1 ve kanitladig: bilgi arasinda higbir zan, siiphe olmamaktadir.
Bu da delilden medlule dogru mantiksal bir gerekliligin ve siirecin oldugu gergegini
gostermektedir. Sehristani bilgi ile zan arasinda fark oldugunu da ortaya
koymaktadir. Soyleki, kesin bilgiyi gerektiren veya bilgiye gotiiren kanit delil
olduguna gore, emare kavrami delil kavramindan farkli demektir. O’na gore,’
kendisini bilmenin, zanni gerektirdigi seye emare denir’.**®° Bu ifadelerden su ortaya
cikmaktadir ki Sehristani, delil kavraminin anlaminda ve igeriginde emare gibi
sliphe, zan ya da ihtimal gibi unsurlarin bulunmadigini ifade etmektedir. Delil bilgiye
gotiirlirken emareler ise zanna gotiiriir. Bu durumda delil kesin bilgiyi ifade

etmektedir.

Réazi ve Kadi Beyzavi (6.685/1286)’nin delil ile ilgili ortaya koydugu
tanimlamanin Sehristani’nin tanimlamasiyla uyustugunu gérmemiz miimkiindiir. O
ikisine gore delil, kendisi biliniyorsa bu durumda medluliiniin de var olmas1 durumu
ortaya ¢ikar ki boylece medluliin nesnesinin varligini delil saglar. Emare ise,
kendisinin bilinmesiyle medluliiniin nesnesinin varligi hakkinda sadece zanni olarak

bilgi verir."*

Ozetle, gerek miitekaddimin gerekse Sehristini’nin de yaptigi gibi
miiteahhirin devri kelamcilarinca delil konusunda yapilan tanimlar, delilin

bilinmeyeni ortaya ¢ikaran bir tiir vasita bilgi oldugu noktasinda birlesmektedir.

109 Gazzali, el-Iktisdd, s.17-18.

1099 Sehristani, Nihdyetii'I-Ikddm, 5.233, 302.

100 Sehristani, a.g.e. ,5.302.

101 Razi, Keldm’a Girig, s.45; Kadi Eba Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Tavdli u’l-Envir: Keldm
Metafizigi, gev. Ilyas Celebi-Mahmut Cinar, Istanbul 2014.,5.32.
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2.1. Delil Cesitleri:

Kelam alimleri delili farkli sekillerde kimi zaman ihtiva ettigi bilginin
kaynagi, kimi zaman ortaya koydugu sonucun degeri, kKimi zaman da yakini ve zanni
olup olmamasi yoniinden kisimlara ay1rm1slard1r.1102 Burada delil c¢esitlerini,

ayrintilarina inmeden Sehristani’nin eserlerinde kullanis sekline gore vermekteyiz.

2.1.1. AKIi Delil: Biitiin oOnciilleri akla dayanan delile akli delil
denilmektedir.‘Alem degiskendir, her degisken sonradan var edilmistir’, ‘Biitiin
parcalardan biiyiiktiir’ gibi climleler buna 6rnektir. Akli delille higbir itikadi esasin
belirlenemeyecegi biitiin kelamcilarca kabul edilen bir husustur. Akli delilin katkis1
ise, sadece nakli delille sabit olmus esaslarin daha iyi anlasilmasi, dogrulugunun

kanitlanmasi ve deliller arasinda mukayese ve tercih yapilmasini sag“g,lamak‘ur.1103

Sehristani’nin diisiince sisteminde akli delilin 6nemli bir yer isgal ettigini
gormemiz mimkiindiir. Alemin hadisligi, tevhit, tesbihin Allah’tan nefyi, sifatlarin
isbati, madum, heyula gibi hususlarda muarizlarina karsi akli delillerle elestiriler
ortaya koymak suretiyle kendi goriislerinin dogrulugunu ispatlama yoluna
gitmistir.*'®* Bu hususu da akli delillerle meseleler izah edildiginde hem hakikatin
hem de batilin emarelerinin ortaya konulacagini, zeki ve anlayis sahibi olanlarin da
neyin dogru neyin yanlis oldugunu bu sayede anlayacaklarini ifade etmistir. "%
Sehristani akli delille, mantiktaki onciillerin akli kullanma stirecinde dogru ve akla
uygun bir bi¢imde olmasini kastetmistir. Mantiktaki akli kullanim sekillerinden olan
kiyas, istikra ve temsilden Islam kelamcilar1 en gok kiyasi kullanmislardir. Kiyas: da
onciillerin ifade ettigi bilgilerin kesinlikleri a¢isindan bes sinifa ayirmiglardir. Bu bes
sinifa mantikta bes sanat denmektedir."*® Bunlar Burhan, Cedel, Hatabe (hitabe),
Siir ve Safsatadir (mugalata). Sehristani bu kiyas tiirlerine eserlerinde temas etmistir.

Burhani; dogrulugu herkesce kabul edilmis, kesin ve acik olan gergeklik diye tarif

192 Delilin farkl: kisimlara ayrilmasi ve degerlendirilmesi hususunda detayli bilgi almak igin bk.
Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, $.69-77.

1103 Ramazan Altintas, ‘Delil ve Delillendirme Yontemleri’, Kelam El Kitabi, s.318-319.

104 Sehristani, Nihdyetii'I-Tkddm, $.9-99.

195 Sehristani, el-Milel, 1,7.

106 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.184; Ahmet Cevdet Pasa, Mi yar-1 Sedat ve Adab-1 Sedat, 5.134-
135; Oner, Klasik Mantik, 5.183.
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etmistir. "%’ Ornek olarak da: Her cisim bdlinendir, béliineni olusturanin da boliinen
olmasi gerekir, Oyleyse her cisim madde ve suretten miirekkebdir, Onermesini
kullanmistir.™'* Cedel; meshurat ve miisellemattan kurulu kiyas olup bu tiir kiyasta
onermeler kesin bir sonu¢ vermezler. Bu delilden maksadin burhani idrakten aciz
olanlarin ikna edilmesi oldugunu belirtmistir."'%  Hatabe (hitabe-hitabet) ise;
makbulat ve zanniyattan olusturulan bir kiyastir. Nakli ve emare delilleri tiimiiyle bu
tirden olup, bu delilin gayesini insanlar1 kendilerine faydali olan seylere yoneltmek

10 siir ise, muhayyelattan (hayal

ve zararli olan seylerden nefret ettirmektir.
hiikiimleri) olusturulan kiyastir. Bununla yonlendirme, nefret ettirme ya da nefsi
etkileme amaclanir. Ornek olarak, ‘su bardagin icinde olan enfes bir ickidir. i¢ki ise
akict bir yakuttur’ denilse nefis senlenir ve insan ickiye dogal olarak yonelir.****
Safsata ise, vehmiyyattan (kuruntulardan) meydana gelen bir kiyastir. Yanlis oldugu

1112

bile bile yapilirsa mugalata denir. Bu durumda akli delilin onciilleri kesin ise

burhan ve delil; zanni veya meshur ise hatabe ve emare; ikisinden birine benziyorsa

mugalata olarak isimlendirilir."**®

2.1.2. Nakli Delil: Biitiin onciilleri nakle dayanan delile nakli, sem’i veya
lafzi delil denir. Nakli delil kitap ve siinnetten ibarettir. Ornegin, ‘Allah’m emrini
terkeden asidir. Her asi de azaba miistehaktir. Ciinkii Yiice Allah, ‘Emrime isyan m1
ettin?’!*** ‘Kim Allah ve Resuliine isyan ederse onun i¢in cehennem atesi vardir
buyurmustur. Kur’an’in ve siibutu ve manaya delaleti kat’1 olan miitevatir haberlerin
delil oldugu biitiin kelam ekollerince kabul edilmistir. Haberi vahid’in delilligi
noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Mu’tezile, Es’ari ve Matiiridiler zan ifade ettigi

i¢in ahad haberi akaid konularinda delil saymazken, Zahirilerden Davud Zahiri, ibn

Hazm ve muhaddislerin ¢ogunluguna gore bu tiir haber mutlak bilgi kaynagidir. Ali

107 Sehristant, a.g.e. ,s.184; amlf. | Musdraa, s.3, 25, 61, 81.

198 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 5.188.

1109 Sehristani, Musdraa, s.53,187. Ayrica detayli bilgi i¢in bk. Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e. ,5.134;
Oner, a.g.e. ,5.188.

1110 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.184; Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e. ,5.135.

1 Sehristani, a.g.e. ,s.184; Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e. ,s.135.

112 Sehristani, a.g.e. ,5.80,108, 184; Oner, a.g.e. ,s.188. Bes sanat olarak mantikta ifade edilen bu
kiyas tiirleri ile ilgili olarak detayl1 bilgi elde etmek i¢in bk. Yildiz, Miitekaddimun ve Miiteahhirun
Donemi Kelamcilarinda Delil, S.77-83.

113 Beyzavi, a.g.e. ,5.38.

114 Taha 20/93.

5 Cin 72/23.
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Cubbai, Ibn Salah, Nevevi (6. 676/1277), ibn Hacer, Ibn Teymiyye ve Suydti gibi

1116

alimlerce de karinelerle kusatilmis haber-i vahid bilgi ifade eder. Nazzam gibi

bazi Mu’tezile alimleri icmanin akaidde delil olamayacagini sdylese de kelamcilarin

cogunlugu icmayi itikadi konularda naslar1 tekit eden delil olarak saymlslardlr.1117

Sehristani, nakli deliller kapsamina kitap, slinnet ve icmay1 dahil etmektedir.
Kitabin hiikmiiniin oldugu yerde akli ¢ikarimlarda bulunmanin dogru olmadigini
ifade etmistir."**® Kur’an’mn nassinin delaleti zahir olmadiginda siinnete bagvurmanin
gerekliligini vurgulamustir.™**® Miitevatir haberin akaid konularinda delil oldugu
noktasinda higbir goriis ayrilig1 yoktur. Ancak haber-i vahid’in delil olup olmadigi

tfcurtlsmahdlr.1120

Sehristani, mensubu oldugu Es’ari mezhebinin takip ettigi metoda
uyarak ameli konularda ahad haberlerin delilligini kabul etmektedir. itikadi
konularda ahad haberleri tek basina delil olarak kabul etmemekte, karinelerle
desteklendigi takdirde ahad haberlerin de aynen miitevatir haber gibi delil
olabilecegini kabul etmektedir. O’na goére ahad haberin akaid konusunda delil
olabilmesi i¢in bu delilin ancak karinelerle desteklenmesi gerekmektedir. Bu karine
ise kavli de fiili de olabilir. Kavli olarak sarih bir sekilde ahad haberi desteklerse
itikadi konuda sabit bir delilin varlig1 ortaya ¢ikmis demektir. Sarih bir ifade yoksa
bu durumda icma gibi fiili bir delille ahad haber delil olur. Kavli veya fiili olarak
karine ile desteklenen ahad haber artik kesin bir bilgi ifade ettigi icin artik herhangi
bir yoruma ihtiyag bulunmamaktadir.**#* Goriildiigti gibi Sehristani ahad haberi
mutlak olarak ameli konularda delil kabul etmekle mensubu oldugu Eg’ari
mezhebinin gorlisii dogrultusunda hareket etmektedir. Ancak akaid konularinda
karinelerle desteklenen haber-i vahidin de delil olabilecegini sdylemekle

mezhebinden ayrilmaktadir. Sehristani’den sonra gelen Seyfiiddin Amidi (.

631/1233) de karinelerin ¢oklugunun haber-i vahidin icerdigi bilgiyi zannilikten

18 Hiiseyin Aydin, ‘Akide ingasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri’, Ekev Akademi Dergisi,
yil:7, sy:5, Erzurum 2003 (Bahar),s.80-89.

7 Altintasg, ‘a.g.m.’, s.319; Yavuz,’a.g.m.’, s.137.

118 Sehristani, el-Milel, 1,7-9.

119 Sehristani, a.g.e. ,1,209.

120 Haber-i vahidin itikadi konularda delil olup olmadig: hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki
Yavuz, ‘Haber-i Vahid’, DI4, Ankara 1996, XIV,352-355.

121 Sehristani, Nihdyetii'I-Tkddm, $.272.
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cikartp tevatiir derecesine ulastirdigini  sdyleyerek O’nunla ayn1 goriisi

paylasmaktadir.**#?

Sehristani, kabir suali ve azabi, ahiret halleriyle ilgili sahih hadis sartlarini
tasiyan, karinelerle desteklenmis ahad hadislerin var oldugunu ve akaide dair
hususlarin bu tiir haberlerle ispatinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ayrica
karinelerle desteklenmeyen ahad haberleri ilgili konulardaki ayetleri teyit edici
mahiyette kullanmis  olup, itikadi esaslar1 tek basina haber-i vahide

dayandirmamistir. %

Sehristani, Icma’nm delil olmas1 hususu iizerinde &nemle durmaktadir.
Icmanin ser’i bir hiiccet olusunu, ‘Benim {immetim dalalet iizere goriis birligi
etmez’ 1% hadisiyle delillendirmektedir. Icmanin dayanagmin gizli ya da agik bir nas
olmasi gerektigini, boyle olmazsa bir mesnede dayanmadan dini hiikiimler kabul
etme durumunun ortaya ¢ikacagm belirtmektedir. ictihat ve kiyasin dayanagmin
icma oldugu gibi ayn1 sekilde i¢tihadin caizligini bildiren nassin dayanaginin da icma

oldugunu acgiklamaktadir. 1125

Ozetle sdylemek gerekirse Kelam ilminde nakli deliller Islamin inang
esaslarin1 belirleyen tek yegane kaynaktir. Sehristani de nakli delillerin bu agidan
fonksiyonunu kabul etmis ve akli delile dayanarak hi¢bir itikadi esas
vazedilemecegini, ancak akli delilin nakille sabit olmus esaslarin daha 1yi
anlasilmasia ve gerektiginde de deliller arasinda mukayese ve tercih yapilmasina
katki saglayacagini ortaya koymustur. Nakli delilleri kitap, siinnet ve icma olarak
belirterek, once kitaba sonra siinnete basvurmanin gerekliligini belirtmistir. Siinnet
igerisinde miitevatir haberlerin kesin delil oldugunu vurgularken, ahad haberlerin
ameli degilde itikadi konularda delil olabilmesi i¢in karinelerle desteklenmesi
gerektigini ortaya koymustur. Ayrica icmanin delil olmasini agik veya kapali bir

nassin varligina baglamistir.

122 Aydin, ‘Akide insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri’, s.89.
123 Sehristani, a.g.e. ,s. 266-280.

124 {hn Mace, ‘Fiten’, 8.

12 Sehristani, el-Milel, 1,208; a.mlf. , Nihdyetii’I-Tkddm, $.272-274.
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2.2. Delillendirme (istidlal) Yontemleri:

Istidlal: delil arama anlamima gelmekte olup, istilahi olarak ise, herhangi bir
onerme hakkinda diger onermelerden hareketle kesin bir kanit getirme islemlerinin
tamamuni icine alan bir terimdir."*?*® Bagka bir ifadeyle istidlal, birtakim énermeler
vasitastyla baska hiikiimlere ulasmaktir. Ornegin; alem degiskendir, her degisen de

miimkiindiir, 6nermesinden alemin miimkiin oldugu tasdik edilmis demektir.**?’

Kelam terimi olarak istidlal, ‘bir hiikim veya kavramin dogru yahut
yanlishgm kanitlamak icin zihnin yaptigi akil yiiriitme eylemi’,**?® “ister illetten
ma’lule (sonug), ister ma’lulden illete (sebep) gitmek seklinde olsun delil hakkinda
diistinmeye denir’."?* Umumi manada ele alindiginda istidlal i¢in kullanilan deliller
arasina nas, icma ve kiyas girmekle beraber istidlal dendiginde hususi manasi

kastedilmekte olup bu da akli delillerin kullanilmasidar.***

Kelam ilminde bilgi elde etme yollar1 saglam duyular, dogru haber ve akildan
miitesekkildir. Kelamcilar Matiiridi ve Bakillani’den itibaren bu ii¢ vasita etrafinda
uygulanabilecek birtakim istidlal yontemleri gelistirmislerdir. Miitekaddimin
kelamecilarmin kullandiklar istidlal usullerini Bakillani su sekilde ifade etmektedir:
a) Kiyasu’l-gaib ale’s-sahid, b) Sebr ve taksim, c) Mucize ile istidlal, d) Sona
baslangicla istidlal, €) Dil Mantiiyla Istidlal, f) Delilin Yanlshg ile Diisiincenin

Yanhshgina istidlal ve g) Nakille Istidlal.****

Miiteahhirin dénemde mantik din ilimleri igerisinde bir disiplin olarak kabul
gormesiyle birlikte bu ilim dalinda kabul edilen delil ve istidlal yontemleri
kullanilmaya baslanmis ve zamanimiza kadar da devam etmistir. Gazzadli bu
yontemleri su sekilde siralamistir: a) Dis ve i¢c duyular (his ve misahede), b)
Bedihiyyat (apagik gergekler), ¢) Miitevatir haberler, d) Bu ii¢ husustan birine

dayanan kiyas, €) Sem’iyyat, f) Muarizin (kars: taraf) benimsedigi hususlar. '

126 Nyhammed b. A’14 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiinin, thk. Ali Dahruc, Liibnan 1996, 1,151.
W27 Razi, Kelam’a Giris, .35.

1128 yusuf Sevki Yavuz, ‘istidlal’, Did, Ankara 2001, XX111,325.

129 Metin Ozdemir, ‘Kelami istidlalin Problematigi’, CUIFD, Sivas 2001, c.V,sy.2, s.177.

130 ropaloglu, Keldm Ilmi Giris, 5.73.

sl Topaloglu, a.g.e. ,s.73-74; Yavuz, ‘a.g.m.” ,s.326.

132 Gazzali, el-Iktisdd, 5.20-22.
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Gerek miitekaddimin donem gerekse miiteahhirin donemde kullanilan bu
istidlal sekilleri ile ilgili olarak kaynaklarimizda yeterince malumatin oldugu

133 Ancak bizim burada zikredecegimiz istidlal bigimleri

gorilmektedir.
Sehristani’nin eserlerinde kabul edip kullandig1 veya muarizlarinin kabul ettigi olup
kendisinin elestirdigi ya da kelamcilardan farkli olarak kullandigi delillendirme

bigimleri olacaktir.

Sahidin Gaibe Delil Getirilmesi: Goriinenle goriinmeyenleri esit tutma,
goriiniirden hareketle goriinmeyeni tespit etme isine denir.™** Miitekaddimin
kelamcilarimin akil yiiritme yontemlerinden en Onemlisidir. Kelamcilara gore
duyu/tabiat alanina dayanarak duyu Otesi alami ¢ikarsama, sahitteki bir seyin bir
illetten dolay1 aldig1 hiikiim veya kazandig1 vasfin, ayni illeti tasiyan gaibdeki bir sey
icin de gegerli olmasi demektir. Fakih ve Nahivciler metotlarim1 kiyas olarak
adlandirnrlarken kelamcilar kiyas kavramini kullanmamislar bunun yerine ‘sahide
dayanarak gaibi istidlal etmek’ deyimini kullanmislardir. Kelamecilara gore sahit,
tabiat ve insan; gaib ise Allah’tir. Sahit i¢in ‘asil’, gaib i¢in ‘fer’ kavramini
kullanmak dogru degildir. Fakih ve nahivcilere gore asil nastir. Nass, ilk asil olup
biitiin kaynaklarin adidir. Bu sebepten ‘fer’ den daha iistiindiir. Kelamcilara gore ise
‘fer’in yerini ‘gaib’almakta, ‘asl’mn yerini ise sahit almaktadir. Gaib, sahitten daha
iistiindiir. Bu nedenle sahidin asil, gaibin de fer diye isimlendirilmesi uygun degildir.
Cabiri, kelamcilarin ‘gaibin sahide kiyas edilmesi’ yerine, ¢ sahide dayanarak gaibi
istidlal etmek’ tabirini kullanmalarinin iki sebebi oldugunu bunlardan birincisini dini
acidan, digerini de epistemolojik agidan degerlendirmektedir. Dini agidan ‘kiyas’
kavrami tesbih ifade etmektedir. Gaib Allah, sahidde insan ya da dlem olursa, ‘gaibin
sahide kiyas edilmesi’ fikri, Allah’in insana benzetilmesi ifadesini ortaya

cikaracaktir. Bu da kelamcilar tarafindan kabulii miimkiin olmayan bir husustur.

1133 K elam ilminde kullanilan istidlal sekilleri ve bunlara kars: yapilabilecek elestirilerle ilgili olarak
detayl bilgi i¢in bk. Ramazan Altintas, ‘Kelami Epistemolojide Aklin Degeri’, CUIFD, Sivas 2001,
c.5, 8y:2,5.97-129; Ozdemir, ‘Kelami Istidlalin Problematigi’, s.175-201.

Y% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1,434,
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Kelamcilar epistemolojik olarak delilden hareket ederek yontemlerini kiyas olarak

degil de, istidlal olarak adlandirmuslardir."*®

Kelamcilarin biiylik ¢ogunlugu bu delili kullanmaistir. Mu’tezile,"**Hanbeli,

i1137 1138

Es’ar ve Maturidiler—"" ultihiyet konusunda kainatin sonradan meydana geldigi

sonucundan hareketle yaraticinin varligini ispat ederek 6zellikle de sifatlarin ispati

meselesinde kullanmislardir.**

Sehristani de Mu’tezile, Es’ariler ve Sifatiyye’nin bu metodu kullandigini

ifade etmekle birlikte!*°

aynt zamanda bu metodun 6ziinde birtakim mahzurlar
barindirdigin;, bu nedenle de kullanilmasinin dogru olmadigini soyle ifade
etmektedir: ‘Allah’in alimligi ile kulun alimligi salt isim benzerliginden baska bir sey
degildir. Eger iki ilim bir bilinene taalluk ederse bu durumda birbirinin benzeri
(temasiil) olan iki ilimlik vasfi ortaya cikar. Halbuki gaibin(Allah) ilmi ile
sahidin(insan) ilmi her yonden benzer olmadig1 gibi her tiirlii farklidir da. Sahidin
ilmi bir illete ihtiya¢ duyarken, gaibin ilminde béyle bir durum sézkonusu dahi
olamaz. Bu durumda illet ve malul noktasindan hareketle sahitle gaib arasinda
istidlalde bulunmak dogru olmaz. Gaib hakkinda ilmiyle alim, kudretle kadir
olduguna delil getirilir ki, bu delil de baska hicbir seye ihtiyag duymaksizin miistakil

bir delildir.’***

Sehristani Allah’in  alimligi ile insanin ilmini istidlal etmenin dogru
olmadigini, her yoniiyle farkli olan iki varligin bu sekilde kiyasmin da hatali
oldugunu belirtmek suretiyle bu delilin bizi sikintili duruma diisiirecegini

belirtmistir.

ilzamat Metodu: ilzam, ’gerektirmek, mecbur etmek; susturmak’
anlamindadir. Terim olarak, miinazarada bir tarafin kuvvetli delil ve fikirlerle

karsisindakini cevap veremeyecek duruma diisiiriip susmaya mecbur etmesine ilzam,

1135 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, ¢ev. Bekir Kéroglu-Hasan
Hacak-Ekrem Demirli, Istanbul 1999, s. 191. Ayrica bk. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde
Islevsel Akil, Istanbul 2003, 5.282.

1136 K adi Abdulcebbar, a.g.e. ,1,328.

W B ard, Kitdbu 'l-Luma’,s.17-19.

138 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 5.92-94; Nesefi, a.g.e. , 1,434.

1139 Aluntas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, 5.283-286.

190 Sehristant, Nihdyetii'I-Ikddm, $.106-1009.

M4 Sehristani, a.g.e. ,s.108.
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kars1 tarafin One siiriilen delilleri kendini baglayic1 goriip susmasina da iltizdm

denir.14?

Baz1 bilginlere gore kiyasin bir ¢esidi olan ilzdmat metodu, karsi tarafin
kabul ettigi asil hakkindaki hiikkmii, fer’e de uygulayarak yapilan bir tiir ¢ikarim
metodudur ki boylece karsi taraf kiyas yoluyla susturulmus olur.* Bu metot
miiteahhirin donemde ‘muarizca dogrulugu kabul edilen bilgilerle istidlalde bulunma
ya da ittifak edilenle ihtilaf edilen iizerine istidlal’ seklinde formule edilmistir. Karsit
gorlis sahibinin dogrulugunu kabullendigi bilgiler kullanildiginda muarizin yapilan
kiyasa itiraz etmesi miimkiin olmamaktadir."* Kelamcilar kendi aralarinda ittifak

edilenle ihtilaf edilen iizerine istidlalde bulunarak bu istidlal bigimini tartigma araci

olarak kullanmislardir.

Sehristini bu metodu Mu’tezile’ye karsi sik¢a kullanmaktadir. Ornegin;
Mu’tezile salah ve aslaha riayet etmenin Allah’a vacip oldugunu soylemektedir.
Buna karsi; eger Allah i¢in fiillerinde salah ve aslahin zorunlu oldugu sdylenirse
bunun bizim i¢in de zorunlu oldugunu sdylemeliyiz ki sahide dayanarak gaib
hakkindaki delil getirme bi¢imi sahih olsun. Ancak ittifakla su sabittir ki bizim i¢in
salah ve aslaha riayet giiclimiiz 6l¢iisiincedir. Ciinkili bizim i¢in hastalik, sikint1 ve
yorgunluk gibi durumlar vardir. Eger yorgunluk sahitle gaib arasinda bir ayirici vasif

ise bu aslaha riayet etme noktasinda da boyledir."'*

Mu’tezile, sifatlar1 Allah’in zat1 ile kaim ezeli zatsal varliklar olarak ifade
etmektedir. Bu diisiinceye kars1 Sehristani soyle bir elestiri getirmektedir: Bu sifatlar
ya zatin Otesinde varliklardir ya da zatin aynidirlar. Zatin aynisi iseler zatin 6tesinde
olduklari ile ilgili goriisiiniiz gecersiz olur. Eger zatin gayrisi iseler bu durumda ya
hadistirler ya da kadimdirler. Hadis iseler bu sizin kabul etmediginiz bir goriistiir.
Kadim iseler bu durumda zatta kidem ve viicubluk agisindan ortaklik meydana gelir,
evveliyet Ozelligi nefyedilmis olur bu da baska ilahlarin varligim1 ortaya cikarir.
Ciinkii kidem vasfi kadim olanin en 6zel vasfidir. Ozel vasfa ortaklik genele de

ortaklig1 gerel<tirir.ll46

142 Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,5.152.

43 Hiiseyin Caldak, ‘islam Diinyasinda Kullanilan Cikarim Yontemleri ve Mantiki Yontemlerle
[liskisi’, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 2008 (Giiz),y1l:12,sy:37,5.183.

14 yavuz, “Istidlal’, s. 327.

195 Sehristani, a.g.e. ,5.227.

119 Sehristani, a.g.e. ,s.115.
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Sehristani bu istidlal bigimini hasimlarina kars1 kullanmis ve onlarin yanlis gordiigii

diistincelerini gegersiz kilma yoluna gitmistir.

Sebr ve Taksim Metodu: Bu akli istidlal metodundakonu ile ilgili sey akilda
(zihinde) iki ya da daha fazla kisimlara ayrilir. Bunlarin tamaminin dogru veya
tamamen yanlis olmasi imkansizdir. Delil ile ihtimallerden gegersiz olanlar elenir,
geriye kalan olasilik dogru olarak kabul edilir. Burada baslangi¢ noktasi, eldeki
aragtirtlan nesne degil, o nesne ile ilgili olarak insan aklina gelmesi miimkiin olan

intimallerdir.1**

Bu yontemi 6nce Mu’tezile, daha sonra Eg’ariler kullanmiglardir.
Es’ari haberi sifatlardan olan ‘yed’ kavraminin anlam tahlilini yaparken bu metodu
kullanmaktadir. Ornek olarak aldig1 ayet sdyledir:’ Allah! Ey Iblis! iki elimle
yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?’."* Eg’ari, bu ayette gegen
‘yedeyn’ kavraminin, iki nimet, iki organ, iki kudret ve Allah’in celal sifati (kahr ve
gazap) olmak lizere dort anlama gelebilecegini sdylemekte ve ilk iiclinii eleyerek

sonuncu ihtimali dogru olarak zg,riirmeldedir.1149

Sehristani, bu metoda eserlerinde ‘nefy ve ispat” ismiyle deginmekte ve

‘sebr ve taksim’ kavrammi kullanmamaktadir. Nefy ve Ispat metodunu alemin
hadisligi, varligin kisimlart ve Allah’in sifatlarint  ispat etme hususunda
kullanmaktadir. Ornek olmasi bakimindan Sehristani: Biz Allah’in alim ve kadir
oldugunu soyleriz, Mu’tezile (muattila) ise, Allah’in alim ve kadir olmadigim
sOyler. Bu durumda; nefy ve ispat ya zata, ya sifatlara ya da hallere rucu eder. Zata
donmesi imkansizdir. Zat, alimlikle vasiflanmayan akilla idrak edilendir (ma’kul).
Ciinkii nefsiyle kaim oldugunu bilmek zaruri degildir. Allah alim oldugunun
bilinmesinden miistagnidir. Bu durumda nefsiyle kdim olmasi, alim ve kadir
olmasma delil degildir. Alimligi nefyetmekte zati nefyetmeyi gerektirmez. Hal’e
donmesi de imkansizdir. Ciinkii hayali olan bir seyin isbati da nefyide miimkiin

degildir. Bu durumda hal goriisiinii iptal etmis olduk. Boylece nefy ve ispat sifatlara

147 Altintas, ‘Kelami Epistemolojide Aklin Degeri’, 5.20.

1148 54d 38/75.

W49 Be>ari, Dinin Inang Ilkeleri, s. 56-60; Altintas, ‘Delil ve Delillendirme Yéntemleri’, s. 323.
130 Sehristani, Musdraa, s. 5,13.
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rucu eder, demek suretiyle sebr ve taksim metodunu kullanarak karsit goriistekilerin

goriiglerini clirlitmeye calismaktadir. '

Nazar ile Tstidlal Metodu: Kelam ilminde  bes duyu organi vasitasiyla obje

hakkinda tefekkiir ve arastirma neticesinde elde edilen akli bilgi’,**** ‘kisinin bilgi

veya zann-1 galibe ulagmasini saglayan fikir/diisiince’,**** olarak tanimlanmaktadir.

Gazzali bunu kiyas metodu olarak ifade etmistir."*>*

Sehristani bu delili ozellikle Allah’in varligini ve birligini ispat etme
noktasinda kullanmaktadir. Alemin hadis ve miimkiin oldugunu gézlem yoluyla ispat
ettikten sonra her hadisin ve miimkiiniin bir sebebi oldugu, alem de hadis ve
miimkiin oldugu i¢in onun da bir sebebi vardir, kiyasiyla bu sebebin Allah oldugu

fikrini ortaya koymaktadir.**>

Nakil ile Istidlal Metodu: Bu metot 6zellikle dine ait konularla alakali
hiikiimlerin dogrulugunu ispat etmek igin ayet veya hadislere basvurmak suretiyle
yapilan kiyaslardan olusur. Bu metot hem miitekaddimin hem de miiteahhirin
kelamcilarinca kullanilmistir. Sehristani, bu istidlal bigimini siklikla kullanmaktadir.

Ornek olmasi agisindan;

Allah’in bilgisinin tiimel ve tikellerle olan iligskisi meselesi: Sehristani
kelamcilarin Allah’in fiilleri ve bu fiillerin tam ve mitkemmel oldugu diisiincesinden
hareket ederek Yiice Allah’in her tirlii bilgiyi ve nesnelerini bildigini ispat
ettiklerini, yine miikemmel ve tam olan her fiilin failinden ¢ikip failinin de her
bakimdan bu fiilini bilmesinin zorunlu, zaruri bilgi oldugunu iddia ettiklerini
sOylemektedir. Buna mukabil filozoflar ise bu tiir bir bilme ydnteminden
kaginmaktadirlar. Sehristani burada Allah’in bilgisinin tiimel ve tikelin de lizerinde

bir biitiin oldugunu ‘Gozler O’nu goriip idrak edemez, o ise, biitiin gozleri idrak eder

»1156 51157

ve O latiftir, habirdir ve ‘Yaratmis olan zat bilmez mi? O latif ve habirdir

ayetiyle ispat etmektedir.***8

WL Sehristani, Nihdyetii'l-ikddam, s. 112-113.
152 [sfahani, el-Miifreddt, s. 812.

153 Cijveyni, a.g.e. ,s. 25.

1158 yavuz, ‘a.g.m.’ ,s. 327.

15 Sehristani, a.g.e. ,s. 75, 184.

1156 o]-En’am 6/103.
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Hz. Peygamberin dogruluguna °...insanlar i¢in hidayet, gidilecek yolu bulma

51159

konusunda agiklamalar ve dogruyu egriden ayirma... ayetiyle istidlalde

bulunmakta ve bu ayetin delalet yoniinii, lafzinin belig ve manasmin apag¢ik olusu

noktasindan izah etmektedir.**®°

Niibiivvetin kesbi mi yoksa vehbi mi oldugu meselesi: Sehristani, niibiivvetin
peygamberin sahsina ait bir sifat olmadigini, hi¢bir kimsenin de ilmiyle, ¢abasiyla,
0zel kabiliyetiyle bunu elde etmesinin miimkiin olmadigini, bilakis Allah’in rahmeti,
nimeti ve diledigi kimselere bir liitfu oldugunu séylemektedir. Bunu da, ‘De ki: * Ben
size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size,

o - 1161
ben melegim de demiyorum...’

, ve ¢ De ki: ‘Ben kendim i¢in, Allah’in diledigi
disinda ne bir fayda elde edebilirim ne de zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor
olsaydim elbette bundan ¢ok faydalanirdim, basima kétiilik de gelmezdi. Ben

yalnizca inanan kimseler igin uyarict ve mijjdeleyiciyim’,**®* ayetleriyle

delillendirmektedir.t*®®

»1164

‘Sefaatim immetimden Dbiiyliik giinah sahipleri igindir hadisini

kullanmasimi nakli delille istidlalde bulunmasina drnek olarak verebiliriz. '

Gerek miitekaddimin gerekse miiteahhirin kelamcilarinin kelami konular
izah ederken birtakim delillendirme yontemlerine basvurduklarini gérmemiz
miimkiindiir. Kullanilan istidlal bi¢imlerinin tamamen donemlere has oldugunu
sOylememiz mimkiin goéziikmemektedir. Sehristani ’kiyasu’l-gaib ale’s-sahid’
metodunun birtakim sakincalar barindirdigin1 ve bu nedenle kullanilmasinin dogru
olmadigimi ifade etmistir. ‘Sebr ve taksim’ metodunu ‘nefy ve ispat’ kavramiyla,
miiteahhirin donemde kullanilan ‘muarizca dogrulugu kabul edilen bilgilerle istidlal’

metodunu  ‘ilzdmat’ kavramiyla, Gazzali’nin ‘kiyas yoluyla istidlal’ olarak

137 e)-Miilk 67/14; Al-i imrén 3/5.

158 Sehristani, Musdraa, s. 56-57.

1159 o|-Bakara 2/185.

180 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s. 249-252.

1161 o]-En’am 6/50.

1162 o]-A’raf 7/188.

163 Sehristani, a.g.e. ,s. 258.

1164 Eba Davad, ‘Diyat’, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 213.
1% Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm, s. 266.
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adlandirdigi metodu ‘nazar yoluyla istidlal” bigiminde ifade ederek farkli adlandirmis

ve bu istidlal bigimlerini eserlerinde kullanmaistir.
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3-VARLIK

Islam diisiincesinde varlik problemi ve onunla irtibath konular énemli bir
yere sahiptir. Kelam gelenegine bakildiginda 0Ozellikle miiteahhirun donem
eserlerinde™®® bu konunun iizerinde titizlikle duruldugu ve varlikla ilgili béliimlerin
oldukca onemli bir yer isgal etmektedir. Kelamcilarin bu konuya bu kadar 6nem
vermelerinin sebeplerine baktigimizda su husus karsimiza c¢ikmaktadir: Bilindigi
iizere Kelam Ilminin esas meselesi dinin esaslarinin tespiti ve temellendirilmesidir.
Dinin esas1 da tevhit, niibiivvet ve mead olmak flizere {i¢ esastan olusmaktadir.
Niiblivvet ve meadi da esas olarak tevhide indirgemek miimkiindiir. Cilinkii bu
ikisinin temellendirilmesi ve kabulii tevhidin ispati ve kabuliine baghdir.***” Tevhidi
delillendirmek icin yapilmasi gereken ilk is ise Tanri’nin varliginin ispat edilmesidir.
Bu durumda iki kavram karsimiza ¢ikmaktadir: Tanr1 ve varlik. Tanrinin varligindan
bahsetmeden 6nce varligin arastirilmasi ve ortaya konulmasi gerekmektedir. Iste bu
durum zorunlu olarak varligi kelamin esas konusu haline getirmektedir. Bu sebeple
miiteahhirin donem kelamcilar1 eserlerinde oOnce bilgi ve wvarlik hakkindaki
goriiglerini ortaya koyarak kelamin meseleleri olan usuli’d-din konularma bir giris

yapmiglardir. g

3.1. Varhgin Tanimi

Sehristani varlik, kisimlar1 ve bunlarla ilintili olan hususlarla ilgili olarak
filozoflardan dzellikle Ibn Sina’nin goriislerini ve bu goriislerindeki geliskilerin neler
oldugunu ortaya koymak suretiyle meseleyi enine boyuna ele almaktadir. Once
konuyla ilgili Ibn Sina’nin goriislerini 6zetleyerek vermekte sonrada bu goriislerdeki

tutarsizliklar1 ortaya koymaktadir. Boylece okuyucuya mukayese imkani da vermis

1186 arlikla ilgili olarak aslinda miitekaddimun dénem eserlerinde de bilginin oldugu goriilmekle
birlikte 6zellikle felsefenin etkisiyle beraber miitachhirun donemde daha fazla bu konulara ilk
stralarda yer verildigini gormemiz mimkiindiir. Miitekaddimin dénemle ilgili bk. Maturidi, Kitabu 't-
Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arigi, istanbul 2007; Ciiveyni, Kitabu I-Irsad: Inan¢
Esaslari Kilavuzu, ¢ev. A. Biilent Baloglu v.dgr. , Ankara 2012.

17 Goleiik-Toprak, Keldm, $.20.

1198 yarlik konusunun kelam eserlerinde ilk siralarda islenmesi ile ilgili olarak miiteahhirin donemle
ilgili bakilabilecek eserler: Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri: Makdsidu’I-Feldsife, gev. Cemaleddin
Erdemci, Istanbul 2002; Razi, Kelam’a Giris: el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay, Ankara 1978; Kadi
Beyzavi, Tavdli'u’l-Envdr: Keldm Metafizigi, ¢ev. Ilyas Celebi-Mahmut Cinar, Istanbul 2014;
Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1995.
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olmaktadir. Biz de bu metodu takip ederek Sehristani’nin goriislerini karsilastirmali

bir sekilde ortaya koymus olacagiz.

Ibn Sina’ya gore varlik (viicud) kavrami, apagik, anlasilmasi kolay olan,
herkesce bilinen anlamli bir kelime ve genel bir kavramdir. Onu ayrica anlatmaya,
tarif etmeye imkan yoktur. Bu nedenle varlik hakkinda bir sey ortaya koymak giigtiir.
Varlik hicbir kavramin icine girip mahiyetini teskil edecek unsur degildir.'** Sadece
varlik (viicud) kavrami degil bu kavramin agik-se¢ik oldugu hiikmii de agik-seciktir.
Higbir methum varlik methumundan daha anlasilir degildir. Bu methum bigbir seye
indirgenemez yani varlik hi¢bir anlamin altinda degerlendirilemezken diger biitiin
mefhumlar nihai olarak ona indirgenebilir ve onun anlami altinda

degerlendirilebilir.**"

Sehristani varlik ve onun tanimlanmasi ilizerinde durmaktadir. O, varligin
gercekte tanimlanamaz oldugunu ve varliktan daha stimullu, daha agik (azhar) bir
seyin olmadigin1 sdylemektedir. Yine O’na gore varlik en genel kavramdir, onu tarif
etmek i¢in hangi kelime kullanilirsa kullanilsin her kelime ondan daha kapali
olacagindan onu tanimlamada yetersiz kalacaktir. Eger varlik ‘ma’, ‘ellezi’, ‘hiive’
gibi ibarelerle tanimlanmaya calisilirsa bu da varligin bizzat kendisi olacaktir.
Bunlardan baska ibarelerle tanimlanmaya c¢alisilirsa bu da imkénsizdir. Ayrica
Sehristani Eg’arilerin varlikla ayni anlama gelecek olan siibut, sey, zat ve ayn gibi

kelimeleri varlik (viicud) kelimesinin yerine kullandiklarni da ifade etmektedir.*"*

1172
a

Sehristani varlik kavraminin tanimlanamayacag hususunda Ibn Sin ve

Gazzali* " ile ayni gorlisii paylagsmaktadir.

3.2.Varhgm Kisimlari

Varligin var oldugundan siiphe edilemeyeceginden bahseden Ibn Sina varligi cevher

ve araz olmak tlizere iki kisma ayirmaktadir. O’na goére cevher, bir mahalde

1189 hn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik, |, 27-28; Hiiseyin Atay, Ibn Sina’'da Varhik Nazariyesi, Ankara
2001, s.33; Atay, Farabi ve Ibn Sina ‘ya Gére Yaratma, Ankara 2001, s.5.

W70 Toshihiko Izutsu, Isldm 'da Varlik Diisiincesi, cev. Ibrahim Kaln, Istanbul 1995, 5.106.

WL Sehristand, Nihdyetii'I-Ikddm, s.89.

172 {hn Sina, Kitabu 's-Sifa: Metafizik, 1, 27-28; Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, $.33; Fahrettin
Olguner, Ug Tiirk-Islam Miitefekkiri Ibn Sina-Fahreddin Razi ve Nasireddin Tiisi Diisiincesinde
Varolus, Ankara 1985, s.18.

17 Sigleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmast, istanbul
1993, s. 236-237.
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bulunmaksizin var olandir. Zorunlu varlikta bir konuda bulunmaksizin varolandir.
Cevher ayniyla Zorunlu varlig1 kapsar ve ona denk olur. Bir sey bir mahalde konu
olarak bulunursa o da araz olarak adlandirilir. Varlik zorunluluk ag¢isindan

diisiiniildiiglinde vacip ve miimkiin diye iki kisma atyrlhr.1174

Sehristani kelamcilarin varligin kisimlariyla ilgili ayrintili bir a¢iklamalarinin
bulunmadigii belirtmekle birlikte Kelamcilara gore varlik; a) Oncesi olanlar (hadis)
ve b) dncesi olmayanlar (kadim) olarak iki kisma ayrildigii belirtmektedir. Oncesi
olanlar kismma cevher ve arazlar girmektedir. Filozoflardaki gibi kelamcilar da
cevher ve araz kavramlarini kabul etmekle birlikte cevheri, varoldugu sekilden baska
sekilde varolmas1 miimkiin olmayan, yer kaplayan (miitehayyiz),zatiyla kaim olan ve
boslukta yer kaplayan sey olarak tarif ederler. Araz ise, bizatihi kendi kendine kaim
olmayan, cevherle kaim olan sey olarak tarif edilmektedir. Oncesi olmayan varlik

kismina sadece yaratici olan Allah girmektedir.**"®

Ibn Sind’min *Varhigin var olmasindan siiphe duyulamayacag: ve her varligi
ya zorunlu ya da miimkiin oldugu’ soziinii Sehristani soyle elestirmektedir: Cevher
ve araz ayrimi mutlak varlik olma bakimindan genel olarak varligin kisimlarindan
midir yoksa miimkiin varligin kisimlarindan midir? Eger cevap ilki ise, yani cevher
mutlak varligin kisimlarindan ise, Zorunlu varlik cevher kategorisine dahil edilmis

olur. Boylece cevherin ortagi araz olur. "

Sehristani varligin, baslangici olan-
olmayan, sebep-sonug, zorunlu-miimkiin gibi ikili kisimlara ayrilabilecegini ancak,
cevher ve araz diye bir ayrima gidilmesinin dogru olmadigini ¢iinkii bu ikisi (cevher-
araz) mimkiinin kisimlarindan  olup  varhgn kisimlarindan  degildir.**"”
Sehristani’nin yapmis oldugu varlik tasnifinde yaratilmig/hadis varliklar cevheri ve
araziyla alemi olusturmaktadir. Varlik bu anlamda Allah’in disindaki her seyi
karsilamaktadir. Boylece Allah, alemin disinda tutulmakta ve genel varlik tasnifine
dahil edilmemektedir. O’na gore sani yiice olan Allah, varlik hiyerarsisinin veya

1178

kainattaki zitlarin altinda bulunmaktan miinezzehtir. Sehristani gibi Gazzali’de

174 {bn Sina, Kitabus-Sifa, 1,32.

75 Sehristani, a.g.e. ,5.25; a.mlf. , Nikdyetii I-ikddm, $.19.
178 Sehristani, Musdraa, s.7.

W77 Sehristani, a.g.e. ,8.8.

178 Sehristani, Musdraa, $.15.

193



her ne kadar Allah’a varlik demekteyse de O da bu kelimenin yaraticiya samil

olmadigini sdylemektedir. ™"

Sehristani, varligi cevher ve araz olarak degil de kadim ve hadis diye
siniflamanin daha dogru olacaginmi belirtmektedir. O’na gore eger cevher ve araz
olarak smiflama yapilirsa bu durumda Allah’a cevher denmesi gerekir ki bu da
Kur’anin Allah’1 anlatan ayetlerine ters diismektedir. Ayrica cevher varlik kategorisi
icerisinde miimkiin varlik kapsaminda degerlendirilmeli, vacip veya kadim varligin
kapsaminda degil. Sehristani cevher ve arazi hadis olarak degerlendirip bunlarin

yaratilmis oldugunu ortaya koymaktadir.

Sehristani’nin varlikla ilgili goriislerini saglikli bir sekilde ortaya koyabilmek
icin bu alanla ilgili olan bir takim kavramlar1 ve bu kavramlara hangi anlamlarin
yiiklenildigini acik¢a belirtmek gerekmektedir. Ozellikle Sehristani Ibn Sina ile
tartigmalara girerek bu konudaki fikirlerini ortaya koymaktadir. Yani mukayeseli bir

sekilde bu meseleyi izah etme yoluna gidecegiz.
3.3. Varlikla ilgili Temel Kavramlar

Varhk-Yokluk: Ibn Sina varligin acik, secik, kolay anlasilan ve en genel bir
kavram oldugunu, bu sebepten de tanimlanmasinin imkansiz oldugunu ortaya
koymaktadir.™® Yokluk da varligin ziddi ya da onceki halini ifade eden bir
kelimedir. Yokluk hakkinda varligi dikkate alarak bilgi sahibi olbiliriz. Yoklugun
tarifi ve mahiyetinin ne oldugu hakkinda konusmak imkéansizdir. Bunu yapabilmek
i¢in varliga ihtiya¢ duyariz ve bdylece yokluktan haberimiz ve bilgimiz olmus olur.

Bu da yoklugun mantiken tarifi olur. 8

Sehristani varlik ve yokluk konusunda ibn Sina gibi diisiinmekte olup O’na
gore de varlik tarif edilemeyecek kadar agik bir kavramdir. Varlik en genel anlamdir.

Yokluk da varliga gore bilinebilir. Bilgimiz var olanlarla iligkili oldugu i¢in varlik

179 Bolay, a.g.e. ,5.237.
180 fpn Sina, a.g.e. ,1,27.
181 fbn Sina, a.g.e. ,1,34.
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hakkinda bilgimiz vardir. Varlik olmadan ve varligin var oldugunu kabul etmeden

yokluk hakkinda herhangi bir sey séylememiz imkansizdir, demektedir.%?

Cevher-Araz-Atom: Ibn Sina varligi bir konuda bulunan (cevher) ve bir
konuda bulunmayan (araz) diye taksim etmektedir. Bir konuda bulunan ise; varlhig
ve tiirli kendinde meydana gelen, baska bir seyde onun bir parcast gibi olmayan, bir
varlikla ve ondan ayrilmasi miimkiin olmaksizin var olandir. Buna araz demektedir.
Bir konuda bulunmayana gelince; herhangi bir seyde bu sifatla bulunmayan

mevcuttur ki buna da cevher demektedir.'*8

Sehristani’ye gore cevher ve arazin tanimi kadar bu kavramlarinin hangi
varlik grubuna dahil oldugunu tespit etmekde ¢ok onemlidir. Sehristani cevher ve
arazin tanimindan hareketle bunlar vasitasiyla alemin hadisligi tizerinde durmaktadr.
O’na gdre cevher ve araz, Ibn Sind’nin kabul ettigi gibi varligin kisimlarindan degil
de, varligin kisimlarindan olan miimkiiniin kapsamina girmektedir. Sehristani,
kelamcilarin cevher ve araz tanimini vermekle aslinda kendisinin de ayni diigiinceyi
savundugunu ortaya koymaktadir. O’na gére cevher; uzayda yer kaplayan sey, araz

1184 Alem cevher ve

da; uzayda yer kaplayanla yani cevherle var olan seydir.
arazlardan ibarettir. Arazlar vardir ve hadistirler. Cevherler de arazlarsiz olamayacagi
i¢in arazlara bitisik olan seyde hadistir. Boylece cevher ve arazlardan olusan bu alem

yaratilmistir, sonradan meydana gelmistir.1185

Ibn Sina ile Sehristani arasinda tartisma konusu olan husus, cevhere verilen
anlam ve varlik kategorisi igerisine girip-girmeme meselesidir. ibn Sina dahil
filozoflar cevheri bir konuda bulunmayan, yer kaplamayan sey olarak tarif
etmektedirler. Bu durumda zorunlu varlik olan Allah’da bir konuda bulunmaksizin
var olandir. Béylece zorunlu varlik olan Allah, cevher adim almaktadir.*®® ikinci
husus cevher ve arazin mutlak varlik kategorisinde mi yoksa miimkiin varlik

kategorisinde mi degerlendirilmesi meselesidir ki, ibn Sina sisteminde cevher ve araz

182 Sehristani, Nikdyetii'I-ikddm, $.89.

183 {bn Sina, a.g.e. ,1,53.

1184 Sehristani, Musdraa, S. 5.

185 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.12.

18 fbn Sina, a.g.e. ,1,53; Sehristini, Musdraa, s.7.
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mimkiin  varlik  kapsaminda degil de mutlak varlik kapsaminda

degerlendirilmektedir.**®’

Sehristani ise cevhere, ‘uzayda yer kaplayan’ diye farkli bir anlam yiiklemis,
cevher ve arazin varlik kategorisi igerisine girmemesi gerektigini ancak varlik

kisimlarindan miimkiiniin alt boliimii olabilecegini séylemistir.1188

Atom kavrami, Demokritos’a (m.6. 460-370) dayanmaktadir ve O bunu

<

cevher karsihginda kullanmustir. Islam kelamcilar1 da cevher kelimesini ‘el-
cevherii’l-ferd’, el-cevherii’l-vahid’ terkibi seklinde atom  karsiliginda
kullanmiglardir. Ayrica atomu ‘el-ciiz’ii’l-vahid’, ‘el-cliz’ ellezi 14 cetecezza’ gibi
terkiplerle de ifade etmislerdir. Materyalist bir temele dayanan Demokritos’un atom
anlayisina gore atomlar ezeli ve ebedi olup ne yaratilmistir nede yok olacaktir.
Kelam atomculugu ise, atomlarin yaratilmighigini ve bundan hareketle de Allah’in
varligimin delilllendirilmesini miimkiin kilan kendine has orijinal bir yapiya

1189

sahiptir. Islam diisiincesinde atomculuk teorisinin gelisimini ‘evrenin sabit ve

sakin bir varlik oldugu’ seklindeki Aristoculugun tezine karst Miisliimanlarin

zihinsel isyanlarinin énemli bir gostergesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.***°

[slam aleminde bolinmez cevher diisiincesine dayali  atomculuk
fikrini/teorisini ilk defa ortaya atan, Misliimanlarin giindemine sokan Mu’tezile
kelamcis1 Allaf’tir. Allaf fiziki dlemin atomlardan olustugunu ve siirekli degisiklige
ugradigini soyler. Atomlar sonlu, sinirli ve hadis oldugu i¢in dlem de sonlu smirli ve
hadistir."*** Allaf’in boyutsuz atom fikri, hicri II. Yiizyilda cisim olmayan atom
goriisii seklinde, hicri III. Yiizyillda da uzayda yer kaplayan atom fikri seklinde
gelisme gostermistir. Es’ari’nin bir cismin meydana gelmesi i¢in en az iki atomun
gerektigi goriisiinden onun arazsiz ve boyutsuz atom fikrine sahip oldugu ortaya

cikmaktadir. Ciliveyni ile birlikte Eg’ari gelenekte atomun taniminda degisiklik olmus

187 fhn Sina, a.g.e. ,1,53; Sehristani, a.g.e. ,.7-8.

1188 Sehristani, a.g.e. ,S.8.

118 flhan Kutluer, ‘Cevher’, Di4, Ankara, 1993, VIL,452; Sirinov, Nasiriiddin Tiisi’de Varlik ve
Uliihiyyet, 5.129.

1190 N fuhammed ikbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Ahmet Asrar, Istanbul ts. ,
s. 97-98.

1191 Ali Sami en-Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul 1999, II,
310; Metin Yurdagiir, ‘Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, DIA, Ankara,1994, X,330; Osman Aydinli, Islam
Diistincesinde Aklilesme Stireci: Mu tezile nin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara 2001, 5.172.
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ve ‘uzayda yer kaplayan, hacmi olan ve arazlardan soyutlanmasi miimkiin olmayan

bir cisim’ olarak tarif edilmistir.1192

Sehristani Ciiveyni’nin atomlarla ilgili bu
tanimin1 kabul etmis, filozoflar1 dzelde ise Ibn Sina’nin fikirlerini hedefe almustir.
Ibn Sind’ya gore cevher-i ferdin varlign yoktur. Cisimler sonsuza kadar
boliinebilirler. Ibn Sind’min  atomculugun reddiyle ilgili bashca delili ise,
boliinemeyen ve nokta seklinde tasavvur edilen atomlarin birbiriyle temasinin
imkansiz olmasidir. Atomlar birbiriyle etkilesim halinde ise bu durumda boliinme
kaginilmaz demektir. Ciinkii atomun bir temas noktasinin oldugu hesaba katilmalidir.
Eger temas noktast yoksa terkib halindeki atomlar birebir ¢akisiyor demektir ve bu

durumda kendilerinden daha biiyiik bir cisim meydana getiremezler."***

Atomlar1 uzayda yer kaplayan (miitehayyiz) varliklar olarak géren Sehristant,
fbn Sina’nin bu delilini sdyle tersine gevirir: yan yana bulunup temas eden atomlar
sonsuza kadar bir boliinmeye ugrayamayacaklarina gore temas noktalarida sonsuz
olamaz. ‘Cismin sonsuza kadar boliinmesi pratik olarak degil, teorik olarak
miimkiindiir’ gorisleri de realist degildir. Ciinkii alemde sonlu ve sinirli oldugu
bilinen bir nesneyi zihinlerde sonsuz bir sekilde bolmek ve parcalamak sadece bir

hayal ve vehmin iiriiniidiir.****

Sehristani’ye gore, cismin boliinmesi, bdliinme kabul etmeyen bir sinirda
durur. Kelamcilar buna ‘cevher-i ferd’ ismini verirler. Filozoflara gore ise, cisim,
boliinme kabul etmeyen bir sinirda durmaz. Sehristdni’ye gore problemin 6zii,
kelamcilara gore cisim sonlu ciizlerden meydana gelmistir. Kendisini sonlar ve
kenarlar kusatan sonsuz olan1 kapsayamaz. Filozoflara gore cisimde bilfiil ortaya
c¢ikan pargalar ya kendiliginden, ya kirmayla, ya cismin yayilmasiyla, ya iki arazin
ayrilmasiyla, ya vehimle ya da kuvvetle meydana gelir. Cisim yer kaplayan

parcalardan degil de heytla ve suretten olusmugtur. ™%

Sehristani, alemin yoktan var edildigi fikrini atomculuk goriisiine bagh olarak
olusturmaya c¢alismaktadir. O’na gore her seyden once Allah ile kainat arasinda

varliksal anlamda mutlak bir zitlik bulunmaktadir. Alemin en kiigiik pargasi olan

Y92 Ciiveyni, Kitabu I-Irsdd, s. 67.

19 jbn Sina, Isaretler ve Tembihler, 5.80-81.
W% Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.282-286.
195 Sehristani, a.g.e. ,5.282.
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atomlarin yokluktan varliga gegisini Allah yaratici hiir iradesiyle tercih etmistir. Bu
alemde ise yalnizca ilahi irade hiikiimrandir. Atomlar sonsuz bir bdliinmeyi kabul
etmezler, bu boliinme bir noktada durur. Aksi durumda teselsiiliin meydana gelmesi

ve bu fikrin kabulii kaginilmaz olur.

Heyila ve Siiret: Heyila, eski Grek ve Islam felsefe geleneginde alemin
kendisinden yaratildig1 ilk madde olarak tanimlannmustir. islam diisiincesinde ve
ozellikle Kelam ilminde de kainatin yaratilis1 ile ilgili tartismalarda ele alinan iki

kavramdir.*%

Ibn Sina, cisimleri olusturan cevherleri inceleyerek maddenin varligin
kanitlamaya ¢alismistir. O’na gore, uzunluk, genislik ve derinlik olmak {izere ii¢
boyutlu olan cisimler mahiyetleri itibariyle cevheri tanimlamaya yeterli degildir.
Cismin tanimlanmasina imkan veren cevher ise surettir. Bununla birlikte cisme ait
olan bdliinebilirlik, ayrisma gibi olgular cevherden gelmemektedir. Bu durumda,
ayrigsma ve birlesmeyi saglayan, kuvve halinde bulunan baska bir cevherin varligina
ihtiyag vardir. O’na gore iste baska bir cevher heyula olup bu yer kaplamayan,
konumu bulunmayan, duyularla algilanamayan akli bir cevherdir. Fiili varlig1 ancak

cismani suretle birleserek, baska bir ifadeyle cismi olusturarak kazanir. %’

Sehristani, Nihayetii’l-ikddm adli eserinin yedinci kaidesini ‘Heytila ve onun
sureti olmaksizin varligim1 ispat edenlere reddiye’ bashigiyla olusturmaktadir.
Oncelikli olarak heyulay1 savunanlarin goriisleri hakkinda bilgi vermekte ve bu
hususta filozoflarin goriislerinin (ashabi heyula’ nitelemesiyle) ikiye ayrildigim
belirtmektedir. Birinci gruba gore, Allah, akil ve nefs nasil ezeli ilkelerden ise heyiila
da ezeli ilkelerden birisidir. Ezelde suretlerden soyutlanmis olan ve sadece suret
kabul etme istidadindan ibaret olan heyula, ilk suretin meydana gelmesiyle ii¢
boyutlu birlesik bir cisme doniiserek bilfiil var olmustur. Bu ikinci heyuladir. Bilfiil
var olan heyulada sicaklik, sogukluk, vyashk ve kuruluk 6zelliklerinin
gerceklesmesiyle ates, su, hava ve toprak meydana gelir ki bunlar {i¢iincii heyulay1
olusturmustur. Son olarak bunlardan da arazlar tagiyan birlesik varliklar olusmustur.

Boylece maddenin bir kismi digerinin heyulasini olusturur. Ikinci grup ise;

1% Osman Karadeniz, ‘Heyala’, D4, Ankara 1998, XVI11,294.
197 fbn Sina, a.g.e. ,5.85-88; Atay, [bn Sind’da Varlik Nazariyesi, 5.115
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Heyulanin akli bir cevher olup maddi bir cevherin fiili varligindan sézedilemeyecegi

e 1198
gOriigiinii savunanlardir.

Sehristani ise, cevher olarak suretlerden soyut olan heyilanin ezeli oldugu
goriisiinii kabul etmemektedir. Cilinkii O’na gore heytla, bir mekanda yer kaplamayi
ve sekillenmeyi kabul eden bir cevherdir. Bir mekanda yer kaplama ve sekillenme
heyuladaki bir surettir. Cisim heyula ve suretten meydana gelir. Heyula ve suretten
her biri kendi baslarina par¢alanmay1 kabul etmez ancak birlesik olduklarinda kabul
ederler. O, cisim pargalanmay1 heyuladan dolayr mi, suretten dolayr mi1 kabul eder?
Eger parcalanma suretten dolay1r diye cevaplanirsa bu gecgersizdir. Ciinkii suret,
birlesmedir. Birlesme ayrismay1 kabul edici olamaz. Bilakis ayrismay1 kabul eden
baska bir seydir ki o da heyuladir. O’na gore suretlerden soyutlanmis mutlak bir
cevher yoktur. Madde cevher ve arazlardan meydana gelir. Yaratilmis olan cevher ve
arazlar birbirinden bagimsiz bulunmazlar. Ciinkii heyula belirli bir birlesme ve
ayrismadan soyutlansa bile kiilli anlamda bir birlesme ve ayrismadan soyutlanamaz.
Sehristani’nin felsefecilerin kabul ettigi heyula anlayisina karsi ¢ikis sebeblerine
baktigimizda; a) alemin esasini olusturan ezeli heyulanin varligini kabul etmek, ezeli
olan yaraticinin varliini ispatta giiglestirir, b) Heyulanin 6nce ezeli oldugunu kabul
edip sonra da degisiklige ugradigini séylemek ¢eliskili bir ifadedir, ¢) Biitiin suret ve
arazlardan soyutlanmis bir cevher anlayisina sahip olmak miimkiin degildir, diyerek
eger boyle bir cevher kabul edilirse Allah’in varhigr ve sifatlarinin yetkinligini

tartismal1 duruma diisecegi diislincesi yer almaktadir.**°

Illet-Ma’lul: Her hadisenin bir sebebi oldugu ve kainatta olup biten seylerin
zorunlu bir sebep-sonug ilkesine gére meydana geldigini ifade eder. Islam filozoflari
illet-malul terimini hem varlig:i ontolojik olarak temellendirme hem de sebeplerin
bilgisine ulasma cercevesinde ilmi faaliyetin ifade edilmesi icin kullanmislardir. Ibn
Sina, illeti; bir varligin fiil halindeki varligin1 kendisinden aldig1 baska bir varligin
zat1, malulii de; fiil halindeki varlig1 bagkasindan gelen olarak tarif etmektedir. Zatina
gore varligi miimkiin olan her seyin varligi ve yoklugu bir illetten dolayidir. Vacib

varlik disindaki biitlin miimkiin varliklar sebeplidir maliildiir. Allah sebepsiz olan

1198
1199

Sehristani, a.g.e. , 5.96-97. )
Sehristani, a.g.e. ,5.97-99; a.mlf. , Musdraa, s.11-12; a. mif. , ‘Cevheri Ferdin Ispati Hakkinda’,
s.158. Ayrica bk. Yusuf Sevki Yavuz, ‘Heyiila’, Di4, Ankara 1998, XVII, 296.
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yegane varlik olup ‘ilk sebeptir’. Meydana gelen biitlin varliklar varoluslar1 agisindan
zorunludur. Ciinkii illet ile malul arasinda zorunlu bir iliski vardir. Varlik i¢in dort
sebep vardir. Bunlar; strf illet, bir seyin varliginin pargasi olan ve o seyi bilfiil o sey
yapan sey. Unsiri (maddi) illet, bir seyin varliginin pargasi olan, o seyi bilkuvve o
sey yapan ve o seyin varligmin bir kuvve olarak kendisine yerlestigi sey. Fail illet,
kendi zatindan farkli bir varlik veren sey. Gaye illet ise, kendisinden ayr1 olan bir
seyin varliginin kendisi i¢in meydana geldigi illet. Bunlarin disinda bagska bir illetin

olmadig ise aciktir. %

Gazzali sebepsiz bir seyin meydana gelmesinin imkansiz oldugunu ve illet
(sebep) kelimesiyle, varligi yokluga tercih edeni kastetmektedir. Maliil ise, bilfiil
varlig1 bagkasinin varligi sebebiyle olan ve bu baskasinin varliginin da kendi
varligindan olmadig1 her zat eser (maliil) dir. Gazzali de ibn Sina da oldugu gibi dort
sebebi kabul etmekle baraber, illet-malul, sebep-sebepli arasindaki ilgkiyi zorunlu
gérmez. Yani illet ile maliil’iin varliklarinin birbirlerine bagli olduguna, birisi var
oldugunda digerinin de varolacagina, biri yok olunca digerinin de yok olacagina,
yalniz bu yok olmanin biitiin sebepler zincirini kapsamadigina, burada belirli bir
sebebin yoklugunun farzedilmesiyle sebebin mutlaka yokolmasi gerekmeyip sadece

. . .. .. . 1201
o sebebin neticesinin yokolmasi gerektigine inanir.

Sehristani de illet-malul kavramlari tizerinde durmaktadir. O’na gore illet, bir
seyin var olmasina sebep olandir. Malul’de illetin sebep oldugu varliktir. Sehristani,
Gazzali’de oldugu gibi illet-malul arasinda mutlak bir zorunluluk olmadigini, varlik
ve olaylar iizerinde goriinilirde etkili gibi goriinen ve devam edegelen isleyis (adet)
itibariyle belli sonuglarla bir arada bulunan sebeplerin var oldugu sdylenebilse de
varlik ve olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisinin zorunlu olmadigin1 kabul
etmektedir. Yine goriiniirde bir sebep olsa da netice olusmayabilir. Ayni sekilde
zahiri bir sebep olmadigi halde sonu¢ meydana gelebilir. Ciinkii biitiin varlik ve
olaylarin gergek sebebi ve yaraticis1 Allah’tir. Sebep sonug iligkisi sonsuza kadar
gitmez. ilk sebep vacibu’l-viicud olan Allah’ta son bulur. Allah ile miimkiin varlik

arasindaki iliski zorunlu bir iliski degildir. Yani Allah, zorunlu olarak degil de hiir

1200 Sina, Kitabu's-Sifa, 11,1-2; Atay, Ibn Sinég’da Varlik Nazariyesi, $.151; Olguner, a.g.e. ,5.55-
56; Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, $.148-154.
1201 Bolay, a.g.e. ,5.142-144.
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iradesiyle alemi yaratmistir. Bu anlamda fiziki alemdeki biitiin illet ve malulleri

1202 Sehristani, Ibn Sina’nin illetleri madde, suret, fail ve gaye

yaratan Allah’tir.
seklinde dortle sinirlamasinin dogru olmadigin1 ve nedenlerin kisimlarinin tamamini
kapsamadigini belirtir. Yine O’ bunlardan baska bir neden de bulmanin miimkiin
oldugunu soylemektedir. Ayrica nedenleri dortten az sayidada belirtmenin miimkiin

oldugunu da zikreder.'?%®

Hala-Mela: Hala herhangi bir cisimden yahut yer kaplamayan cevherden
uzak olan yer, alemin iginde veya Gtesinde var oldugu diisiiniilen bosluk anlaminda
kullanilan bir kavramdir. Hala’nin zidd1 ise,’dolu olma, doluluk, dolu olan yer’
anlamma gelen mela’dir.**** Atomcu cevher anlayisina sahip olan akimlar genelde
boslugu kabul etme egiliminde olmuslardir. Varliklarin atomlardan degil de madde
ve suretten olustugunu savunan Aristocu akimlar ise boslugu imkansiz gormiisler,
bunun yerine mela’yr savunmuslardir. Islam filozoflar1 Aristocu anlayislarindan
dolay1 boslugu reddetmisler, Mu’tezile’nin Basra ekolii ve Eg’ariyye ‘cevher-i ferd’
anlayislar1 sebebiyle boslugun varligini kabul etmislerdir.®® Ibn Haldun, Es’ari

kelaminda boslugu akli delillerle ispat edenin Bakillani oldugunu belirtir.*?®

Aristo fizigini takip eden Ibn SinA hala’yr mekan kavramina dayanarak
reddetmekte ve mekani, ‘bagkasinin degil yalnizca kusatan cismin sinir1 olan yiizey’
olarak tamimlamaktadir. Bu alemin disinda cismin veya cisimlesmemis heyulanin
bulunmadigini séylemekte ve alemin sonlu oldugu, dolu ya da bos bir mekanda
durmadig1 bicimindeki tezi temellendirmeye calismaktadir. Ibn Sini, atomlarin
hareketi i¢in boslugu zorunlu goéren ve sonsuz bir bosluk icinde sonsuz sayida
cismani alemin mevcudiyetini ileri siiren atomculara karsi, iginde boslugun yer

almadig tek bir alemin varoldugu fikrini savunmustur.'?%’

Gazzali, filozoflarin alemin kidemi hususundaki goriislerini elestirmekte,
alemin zaman ve mekan olarak sonlu oldugu goriisiinii temellendirmeye ¢alisirken

kaginilmaz olarak alemin Gtesinde bosluk-doluluk problemini giindeme getirmekte

1202 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, 5.10-11; a.mlf. | Muséraa, s.80.

1203 Sehristani, Musdraa, s.81.

2% {lhan Kutluer, ‘Hala’, DI4, Ankara 1997, XV, 221.

1205 Kutluer, ‘a.g.m’, s. 221; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, $.108.

1206 Kutluer, ‘a.g.m.” ,5.223.

1297 fbn Sina, Kitdbu s-Sifd: Fizik, ¢ev. Muhittin Macit- Ferruh Ozpilavei, Istanbul 2004, 1,156-162.
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ve uzun tahlillerde bulunmaktadir. Ozetle soyle demektedir: Alemin mekansal olarak
sonlu oldugunu, alemin 6tesinde bos ya da dolu bir mekan bulunmadigini ileri siiren
filozoflar ni¢in alemin zaman bakimindan bir baglangicinin oldugunu kabul
etmezler? Mekanin o6tesinde bos ya da dolu mekan yoksa zamanin berisinde niye
zaman olsun? Ciinkii mekan ne kadar cisimsel ve maddeye ait bir kavramsa zaman
da ayni sekilde maddeseldir ve cisme aittir. Gazzali’ye gore, Allah dilerse alemin
sinirlarini bir miktar artirabilir veya azaltabilir. Bu miktar 6lgiilebilir bir cismin yahut
boslugun olmasini1 gerektirmektedir. Bu ise dlemin 6tesinde ne bosluk ne de doluluk

oldugu teziyle gelismez.'?%

Sehristani, alemin bir yaraticist oldugunu kanitlamanin su ii¢ ispatla birlikte
miilkemmel ve giizel olacagi kanaatindedir. O’na gore cisimlerin sonlu oldugunu
ispat etmek, baslangici olmayan hadiseler kavramini ispat ve alem otesinde halanin
varligini ispat etmekle miimkiindiir. O’na gore boslugun varligin1 kabul etmek, hem
cismin sonsuza kadar yer kaplayamayacagimi hem de sonsuza kadar
bolinemeyecegini kabullenmek demektir. Akil cismin sonlu olduguna hiikmettigi
zaman orada bir yerde bir boslugun varoldugunu diisiinmek miimkiindiir, ancak bu
boslugun sonsuz bir uzay gibi diistiniilmesi de akla aykiridir. Cilinkii sonsuz bir
cismin varligr kadar sonsuz bir boslugun varlig1 diisiincesi de sagmadir. Sonlu olan
cisimlerin dogal olarak bir baslangiglarinin olmasi gerekir. Bu durum, alemin
Otesinde hala’nin varhigin1 kag¢inilmaz kilar. Bir cevher, bir mekandan baska bir
mekana gectiginde, bu mekanlardan birisi bos digeri dolu olacaktir. iste bu mekan
hala’dir. Cevherlerin hareket edebilmesi i¢in bosluklarin bulunmasi zaruridir.
Sehristani, filozoflarin bazisinin cisimlerin sonlu olmalariyla alemin Otesinde bir
bosluk ve wuzay olmadigmi distindiiklerini, boslugu alemin ig¢inde de
diistinmediklerini belirtmek suretiyle alemde boslugun var oldugu fikrini kabul

etmektedir..*2%°

Vacib-Miimkiin-Miimteni’: Insan akli, bir seyin var olus (viicud)
kavramiyla miinasebeti hakkinda ti¢ tiirlii hiikiim verebilir: Viicub, imkan ve imtina’.
Biitiin bilinenler bu ii¢ nitelikten birisine sahiptirler: a) Vacip; varligi zatinin geregi

olan, zatiyla varligi ayni olan, var olusu bakimindan bagka bir illete ihtiyag

1208 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, 5.86-88.
1209 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.13-14,286.
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duymayan ve yoklugu muhal olan demektir. b) Miimkiin; varligi da yoklugu da
zatinin gregi olmayan ve zatina nisbetle varligi ve yoklugu esit bulunandir. c)

Miimteni’ ise; yoklugu zatinin geregi olan veya varligi miimkiin olmayandlr.1210

ibn Sina oncelikle varhigi vacib ve miimkiin seklinde ikiye ayirmakta ve
vacibi; var olmak ic¢in baskasina muhta¢ olmayan, varligi kendi zatinin geregi olup
zorunlu olan, zat ve viicud ayrimi olmayan varlik diye tarif ederken; miimkiinii de,
varligimi vacip olan varliktan alan, zat ve viicud ayrimi bulunan varlik olarak
tanimlar. Zihin miimkiin varligin varligiyla yoklugunu esit olarak goriir. Miimkiin
varligin meydana gelmesi vacip varligin kendini tefekkiir etmesi neticesinde belirli
bir diizen dahilinde varligin ondan tagmasi ve suduruyladir. Bu sebepten miimkiin

1211 By durumda ibn Sina varlik smifina

varligini, yoktan degil de sudurdan alir.
‘vacib bi gayrihi’ (dolayisiyla zorunlu) adiyla yeni bir varlik alani ilave etmekte ve
bunu da ay Ustii alemi olarak adlandirmaktadir. Bu durumda varlik iice ayrilmakta
olup bunlari; a) Zatiyla zorunlu, b) Zatiyla olurlu ve dolayisiyla zorunlu ve ¢) Her
yonden olurlu olarak izah etmek miimkiindiir. Zorunlu varlik Allah’tir. Zatiyla olurlu
dolayisiyla zorunlu olanlar ayiistii varliklardir Ki burasi ibda’ alemidir. ibn Sina,
ayiistii varliklar1 dolayistyla zorunlu sayarak onlarin ezeliligine, degismezligine
inanmistir ve sudur nazariyesini temellendirmeye calismistir.  Ayalti varliklar
degiskendir, olusumludur ve dolayisiyla her yonden olurlu olan varliklardir Ki burasi

da hudus alemidir®? ibn Sina, varligmm ortaya cikisi(yaratihsi) konusundaki

terminolojisinde su kavramlar1 kullanmaktadir:
a)ihdas: Olagan varliklarin olusumu,
b)ibda’: Ebedi varliklarin meydana getirilisleri,
c)Halk: Aracili veya aracisiz maddi varliklarin meydana getirilisleri,

d)Tekvin: Dagimik haldeki varliklarin bir aractyla meydana getirilisleri.1213

1210 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglart ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam), Ankara 1968, 5.100-101; ilyas
Uziim, ‘Hikim’, DI4, Ankara 1998, XVI1I1, 465-466.

2 ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik, 1, 35-36.

1212 Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, $.155; a.mlf. | Farabi ve Ibn Sina ‘ya Gore Yaratma, 5.52-53;
Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi, Ankara 1985 s.101-103.

1213 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, $,102.
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Sehristani, aklin bilinenlerle ilgili olarak ii¢ sekilde hiikiim verebilecegini ve
bunlarin da, vacib, miistehil ve caiz olduklarini belirtmistir. O’na goére vacib; varligi
zaruri olan, yoklugu muhal olandir. Miistehil; yoklugu zaruri olan, varligi muhal
olandir. Caiz ise; varlig1 da yoklugu da zaruri olmayandir. Vacibu’l-Viicud, Allah’tir.
O, her tiirlii miinasebet, taalluk ve ittisal yonlerinden uzaktir. Varligi zorunlu olandir,
vaciblik 6zelliginden baska zatina ikinci bir zait sifat yoktur. Zat hiikmii itibariyle
ondan higbir seyin meydana gelmesi zorunlu degildir. Caiz ise var olmasi ile yok
olmasi itibariyle her iki yonii esit olandir. Var olmak i¢in yokluguna varligini tercih
edecek bir miireccihe ihtiya¢ duyar. Var oldugunda var edeni sebebiyle vardir, varligi
yoksa yoklugu hak edendir. Alem igerisindeki cevherler, cisimler ve arazlariyla

birlikte caizdir, miimkiindiir.}?*

Varligin suret kazanmasi maddeden degil,
Allah’tandir. Allah ile alem arasindaki iliski zorunlu degildir. Allah’in hiir iradesi ve
yaratmasiyla ay alt1 Alemdeki varliklar nasil yaratilmissa ay iistii  alemdeki varliklar
da dylece yaratilmis olup hadistirler. Sehristani, Ibn Sina’nin ihdas, ibda’, halk ve
tekvin gibi yaratmayla ilgili olarak kullandigi kavramlari ayni anlama gelecek

sekilde yoktan yaratma anlaminda kullanmigtir. "

Sudiir-Hudis: Temeli Plotinos’a (m.s. 205-270) dayanan ve akillar teorisi
olarakta bilinen sudur teorisini filozoflar benimsemis ve akillar1 bagimsiz birer
cevherler olarak kabul etmislerdir. Sudur teorisi, her yonden tek olan Tanri’da
coklugun bulunamayacagi, O’nunla kendi disinda var olan ve igerisinde cokluk
barindiran alem arasinda nasil bir iliskinin oldugu, tek olan Tanri’dan ¢okluk iceren
alemin nasil, hangi yolla ortaya ¢iktig1 sorununu ¢dzme adina ortaya konulmus bir
teoridir. Coziim olarak filozoflar, Tanri ile alem arasina ¢oklugun kaynagi olan ara
varliklar1 yani akillar1 yerlestirmislerdir. Bu teoride, Tanri ile alem arasinda zorunlu
bir iligkinin varoldugu ve neticede de zat1 itibariyle zorunlu olan (mdcib bizzat) bir
tanr1 anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Buna gére bu teori sdyle dzetlenebilir; Illet ve maluller
zorunlu varlikta bitmektedir. Zorunlu varlik basit olup biitiin yon ve itibarlardan
soyuttur. Boyle bir varliktan kendisi gibi basit bir varligin sudur etmesi miimkiindiir.

Aksi halde zorunlu varlik bilesik olmak durumundadir. Teoriye gore zorunlu

1214 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.14-18.
1215 Sehristani, a.g.e. ,5.20-33.
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varliktan ilk olarak kendinde miimkiinliik ve ¢okluk bulunan tek bir akil, bu akildan

da baska bir akil ve nefis, ondan da heyula ve suretten olusan felek sudur etmistir."?*®

Islam filozoflarindan ilk kez Farabi’nin kullandigi, Ibn Sind’nm ise
ayrintilariyla kendi felsefi sistemi igerisinde agikladigi bir teoridir sudur. Bu teori
Allah’in alemi nasil yarattigini izah etme yoludur. Bu diislince sisteminde varligin
vacip ve miimkiin olarak iki kisma ayrilmasi, yaratiligin bir akilsal diisiinme eylemi
olarak ‘bir’den sadece bir ¢gikmalidir’ilkesi zorunluluk icermektedir. Buna gore alem,
zorunlu olan varliktan belli bir diizen dahilinde tagsma seklinde meydana gelmektedir.
Soyleki, Tanr1 kendisini diisiinerek birinci akli olusturur ve bu akil tek olmasina
ragmen varliginda ikilik vardir. Bu ikilik Tanriya gore zorunlu, kendi 6ziine gore
olurlu olmasidir. ibn Sina, akillar1 birbirine vasita gdstermek suretiyle on aklin
sudurunu ispatla alemin yaratilisini ifade etmektedir. Buna gore Allah, dnce birinci
akli ve birinci aklin araciligiyla ikinci akli, ikinci aklin aracilifiyla da iicilincii akli
yaratmis, bu sistem onuncu akla kadar devam etmistir. Bu teoride her bir akil zorunlu
varlig1 diistinmek suretiyle kendisinden sonra gelen akli olusturmaktadir. Akillarin
son halkasina ise faal akil denmektedir. Kainatin diizeni Tanri’dan sonra aylistii ve
ayalt1 alemi diye iki kisma ayrilir. Aylistii goklerin, ayalti varliklarin alemidir.
Ayiistii dlemi her birine ait olan akil yonetir ki bunlar ikinci varliklardir. Ayalti
diinyayr da faal akil yonetir. Ayiistiindeki varliklar degismezken ayaltindakiler
degiskendir, sekilden sekile girer, olusur. Faal akil bir yonden tanriy1 disiniir, bir
yonden kendinden onceki akillar1 diisiiniir ve bir yonden de ayalt1 varliklar1 diistiniir.
Ayalt1 alem kevn (olus) ve fesadin (bozulus) egemen oldugu, cevher ve arazlarin
olusturdugu bir mahalden miitesekkildir. ibn Sina’ya gore Allah ile ilk akil
arasindaki iliski de zorunluluk vardir. Yani Allah, ilk aklin illetidir. Illet ile malul
arasindaki bu iliski sebebiyle alem zorunlu olarak meydana gelmektedir ve

ezelidir.*?Y’

1216 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.391; Erdem, llk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 257-260; Atay, Farabi ve Ibn
Sina’ya Gére Yaratma, s.162; Sirinov, a.g.e. ,5.118.

1217 {bn Sina, Kitdbu 's-Sifd: Metafizik, 11,146-154; a.mlf. , Isaretler ve Tembihler, s. 157-158; Kadi
Ebu’l-Velid Muhammed ibn Riisd, Metafizik Serhi, cev. Muhittin Macit, Istanbul 2004, 5.128-152;
Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, $.162-183; Atay, Ibn Sina da Varlik Nazariyesi, s. 163-
165.

205



Kelamcilar felsefecilerin sudur tezine kars1 hudus deliliyle kars1 ¢ikmislardir.
Hudis, varligin yok oldugu bir durumdan yaratilmasi ve baglangicinin olmasi
anlamina gelmektedir. Allah ile lem arasinda ontolojik olarak farklilik vardir. Alem
caiz lizatihi olmasi itibariyle yokluktan varlia ¢ikaracak bir tercih ediciye muhtagtir

ki o da Allah’tir.

Sehristani, Ibn Sina’nin sudur nazariyesini ele alip incelemekte ve buna karsi
uzun uzadiya birtakim elestiriler getirmektedir. Alem’in muhdes oldugu, Allah
tarafindan ihdas ve ibda’ edildigi ve Allah’in varliginin var oldugu anda onunla
beraber hi¢bir seyin olmadigr seklindeki goriisiin hak ehlinin goriisii oldugunu
belirtmektedir. Kelamcilarin varligin yaratilmiglhigini ispat etme noktasinda iki metot
takip ettiklerini, birincisinin alemin hadis oldugunu ispat, ikincisinin de alemin
kadim oldugu goriisiiniin iptali seklinde oldugu ve birincisini kelamcilarin gogunlugu
kullanirken ikinci metodu Es’ari’nin kullandigini kaydetmektedir.1218 O’na gore
varlik, miimkiin oldugudan dolayr var olmasini yokluguna tercih edecek bir
miireccihe ihtiyaci vardir. Bu varlikla miireccih arasindaki iligski zorunlu bir iliski
degildir. Cilinkii Allahu Teala her tiirlii miinasebet, ittisal ve taalluktan uzaktir. Allah,

1219

mucib bizzat degil, muciddir,”” yani yaratmada zorunlu degil, ihtiyaridir.

Sehristani su agilardan suduru tenkit etmektedir:

a) Allah’in varligim1 ve O’nun kendi zatin1 bilmesini kdinatin O’ndan tasip
¢ikmasi icin sebep olarak gormek, yani sudur olayinin zorunlu oldugunu iddia etmek
Allah’n irade ve ihtiyarinin siirlanmast anlamina gelmektedir. Bu da pasif bir tanri
anlayisin1 ve icbar fikrini ortaya ¢ikarmaktadir ki bu anlayis ilahlik vasfina

uymamaktadir.

b) Sudur teorisini ortaya atan filozoflar her ne kadar sudurun zaman disi
oldugunu séyliiyorsa da bu bir eylem olduguna gore belli bir siireci gerektirmektedir.
Yaratmada zaman problemini ¢ézemedikleri i¢in bu teoriyi benimsemislerdir. Halbu

ki yaratma ile sudur arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

1218 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.9-12.
1219 Sehristani, a.g.e. ,s.14-15.

206



C) Sudur teorisinde Allah sadece kendi zatini bildigi halde O’ndan tasan/sudur
eden akillar hem Allah’t hem de kendi varliklarinin sonradan oldugunu
bilmektedirler. Bu durumda akillarin bilgisi Allah’in bilgisinden daha fazla

olmaktadir.

d) ’Hadiseler sonsuzdur’ prensibinden hareketle, eger semavi hareketler
sonsuz ise ayni sekilde siifli varliklarda sonsuz olmalidir. Bu durumda siifli

varliklarin sonsuz olmadiginin delili nedir?

e) Zaman agisindan son maliiliin ilk maliille iligkisi nasil olmaktadir. Eger
bunlar arasindaki iligki varliksal olarak zaman olmadig1r durumda ise insanin varlig
var olmadig1 bir zamandan sonradir. Bu durumda insan icin bir ilk durum tespit
edilmis olur. Insan nefsinin evveliyeti ile ilk akil arasindaki iliski nasil oldu? Eger bu
ikisi arasinda sonsuz nefisler var ise ve sonsuz zamanda olusmuslarsa ikisi arasindaki

sonsuzluk engellenmis demektir.

f) Sifli varliklar biitiin ¢esitleri, Ozellikleriyle beraber bir defada mu
varoldular yoksa belli bir tertib iizere mi? Eger bir anda bir kerede var oldu iseler Ibn
Sind’nin varliklarin meydana gelmesiyle ilgili ortaya attigi tertib fikri batil olur.
Sayet belli bir tertib lizere olugsmussa ilk malul ile son malul arasindaki zatsal oncelik

ve sonralik nasil gerceklesmistir? 1220

Sehristani, fiillerinde ihtiyar sahibi olan (fail-i muhtar) Allah anlayigini
zedeleyecegi diisiincesinden hareketle akillar teorisine karst c¢ikmistir. Buna
Allah’tan herhangi bir seyin sudurunun sozkonusu olmadigi goriisiiyle karsi
cikmustir. Igerisinde kesreti/goklugu ihtiva eden bu alemde Allah’in ‘ol’ emriyle
meydana gelmistir. Bu durum kudret ve ihtiyar sahibi olan Allah i¢in imkansiz bir
durum degildir. Allah hakkinda zorunluluktan bahsetmek miimkiin degildir. Tanri-

Alem iliskisinde determinist bir yaklasimi kabul etmekte miimkiin degildir.

1220 Sehristani, a.g.e. ,5.30-33. Ayrica sudur hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Mahmut Kaya, ‘Sudar’,

DIA, Ankara 2009, XXXV11,467-468.
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4. ULUHIYYET
4.1. Allah’in Varhgnin Delilleri

Hz. Peygamber’in (s.a.v) davetine muhatab olan sahabenin, yiice bir ilahin
varligi hususunda higbir siiphesi yoktu. Bu nedenle asr-1 saadet ve onu takip eden
donemde Allah’in varligi, birligi gibi konularin Kur’an ve siinnetteki agiklamalarin
disinda yeni bir ispat calismasina ihtiya¢ duyulmamusti. Islam fetihlerinin artmasi ve
fethedilen cografyanin genislemesiyle birlikte islam diinyasina dahil olan ¢esitli fikir
akimlar1 farkli konularda oldugu gibi Allah’in varligi konusunu da tartisma
giindemine getirmistir. 11/V1Il. yiizyildan itibaren bilginler bu meseleye biiyiik bir
Oonem vermeye baslamislar ve bu konuda yapilan ¢alismalarin ilki Ca’d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan’a aittir. Daha sonra gelen alimlerden Ebu Hanife’nin risalelerinde bu

konunun ele alindigim gérmek miimkiindiir.*?*

Kelamcilarin kullandigi deliller
baslangigta iknai bir 6zellikte iken zamanla gelisme gostererek istidlali ve kat’i bir
karakter arzetmistir. Eba Hanife de delillerin iknai vasiftan istidlali ve kat’i dereceye

ulagmasi i¢in gecen intikal devresinin temsilcisi olarak gén’jlmek‘[edir.1222

Islam filozoflar1 ve kelamcilarmin kullandig: delillere baktigimizda bazi
farkliliklar olmasma ragmen genelde aym delillerin kullanildigimi gérmemiz
miimkiindiir. Bu delilleri Hudus, Imkan, Nizam, Fitrat ve Tasavvuf metodu olarak

siralamamiz miimkiindiir.1??3

Burada Allah’in varligin1 ispat etme hususunda kullanilan delilleri
zikretmeksizin Sehristani’nin kullandigi delilleri ayrintili bir sekilde ele almaya
calisacagiz. Sehristani Allah’in varligini ispat etme noktasinda Hudus-Imkan ve

Fitrat delillerini kullanmastir.

Hudds-imkan Delili: Hudds, bir seyin yoklugundan sonra (yani yok iken)

1224

var olmasindan ibarettir. Kelamcilarin Allah’in  varligin1 ispat etmek i¢in

1221 Topaloglu, “Allah’, DA, Ankara 1989, II, 475.

1222 Topaloglu, Allah'in Varlig, s.7.

1223 Adnan Aslan, Tanri'min Varligina Dair Argiimanlar, istanbul 2007, 5.51-56; Topaloglu, Allah i
Varlig, s.7; Topaloglu, ‘Allah’, s. 475-477.

1228 Ciircani, Kitabu 't-ta rifat, 5.84.
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kullandiklar1 en 6nemli delillerden birisi olan hudus, terim olarak varligin yoktan
yaratilis1 anlamma gelmektedir. Ik olarak Mu’tezile tarafindan ortaya konulan bir
delil olarak kabul gormekte olup, Es’ari de bu delile rastlanilmazken Maturidi
tarafindan da kullanilmistir. Daha sonra gelen siinni ve mu’tezili kelamcilar
tarafindan farkli argiimanlarla ayni delil kullanilmaya devam etmistir. Hudus
deliline gore adlemi meydana getiren biitiin cisimler cevher ve araz esasina dayali
olarak, kainati olusturan biitiin cisimlerin bir 6z ile bu 6ziin tasidig1 vasiflardan
(arazlar) meydana gelmstir. Sehristani hudus delilini, oncelikle alemin hadis
oldugunun ispati sonra kadim oldugu goriisiiniin batil oldugunu ortaya koymak
suretiyle izah etmektedir. O’na gore, ncelikle cevher ve arazdan olusan alemin hadis
oldugunu tespit edebilmek icin arazlarin varligi, hadisligi, cevherlerin arazlarsiz
olamayacagi, hadislerin evveliyetsiz olmasinin muhal oldugu fikri ortaya konulur.
Bunlarin iizerine de; hadislerin geriye dogru sonsuz olarak devam edemeyecegi ve
her hadisin bir muhdisinin var olacag diisiincesi kabul edildikten sonra bu muhdisin

de Allah oldugu ispat edilmis olur.

Yine O’na gore, alemin kadim oldugu diislincesinin iptali de su sekilde
olusturulur: Cevherlerin kadim oldugunu farzedelim. Burada sunlar ortaya ¢ikar.
Cevherler ya birlesiktir ya ayriktir, ne birlesik ne de ayriktir, ayn1 anda hem birlesik
hem de ayriktir, ya da bir kismi birlesik bir kismu ayriktir. Ozetle cevherler
birliktelik, ayriklik ve hem birliktelik hem de ayrikliktan hali degildirler. Birisinin
ikinciyle degisimi zatiyla olur, birlesme ve ayrilmayla degil. Boylece 6ncesiz hadisin

olamayacagi, dncesi olanin da hadis oldugu diisilincesi ispat edilmis olur.*??®

Sehristani’ye gore, kainati olusturan varligin her ¢esidi ve her cisim, cevher
ve arazlardan meydana gelmistir. Arazlar ancak cevherlere bagli olarak varligini
devam ettiren renk, sekil, hareket gibi vasiflar olup ezeli ve ebedi degildirler.
Cevherler de arazlar ile varlik sahnesine ¢ikacagi ve higbir zaman arazlardan ayri
kalamayacaklar1 igin arazlar gibi cevherler de sonlu ve siirelidir. Oyleyse cevher ve
arazlardan olusan cisimler, cisimlerden olusan alem yaratilmistir, fanidir, sonludur.

Her yaratilmis varligin bir yaratictya muhtag olmasi da aklen zorunludur. Alem caiz

1225 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddam, 5.12.
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li zatihi oldugundan, yoklugunu degil de var olmasini tercih edecek bir miireccihe

ihtiyag duyar, o miireccihte Allah’tir. 12

Sehristani alemin hadisligini ispat etme noktasinda alemin O&tesinde bir
hala’nin oldugu ve cisimlerin sonsuz olamayacagi tezini de kullanmaktadir. O, hala
diisiincesini kabul ederek ayni zamanda cisimlerin sonsuza kadar boliinemeyecegi
tezini de desteklemektedir. Sehristdni cisimlerin ve hala’nin sonsuz oldugu
diisiincesinin kabul edilmesi durumunda ne gibi sakincalarin ortaya ¢ikabilecegini
sOyle agiklamaktadir: Diyelim ki cisimler ve bosluk sonsuzdur bu durumda cisim ya
biitlin yonlerden veya bir cihetten sonsuz olacaktir. Hangi yon takdir edilirse edilsin
sonsuzluk hattina bitisen bir sonlu noktanin varligit miimkiin olacaktir. Yine ilk
noktadan bir zira’ daha kisa bir noktanin varligi da miimkiin olacaktir. Bu durumda
iki nokta arasindaki hat birbirine uygun olmaktadir. Her iki hattan biri sonsuza
gotiiriiyorsa bu durumda kisa olan hat uzun olan hatta esit olur ki bu da imkansizdir.
Eger en kisa olan hat en uzun olandan sonluluk a¢isindan kisa ise en uzun olan da en
kisa olanda sonludur demektir. Her halukarda biri digerinden daha biiyiikk ve daha
cok, digeri de daha kiiciik ve daha az olacaktir. Ayni sekilde hala ya da mela
icerisinde sonsuz bir uzakligin bulunmasi da muhaldir. Bu durumda cisimler
sonludur. Sonsuz bir bosluk fikri dogru degildir. Cisimlerin son buldugu varligin

Stesinde bir hala’nim varhg kagmilmazdir.*?’

Sehristani hudus delilini imkan deliliyle bir arada kullanmak suretiyle bu iki
delili birlestirmistir. Soyle ki, varlig1 vacip, miimteni’ ve miimkiin(caiz) olmak {izere
tic kisimda degerlendirmekte ve vacibi varlig1 zaruri olan, miimteniyi yoklugu zaruri
olan ve miimkiinii de varlig1 ya da yoklugu zaruri olmayan olarak tarif etmektedir.
Bu durumda Vacib ve miimkiin, varlik olarak bulunmaktadir. Vacib; her tiirli
birlesim, ittisal ve taalluktan uzak olan, varlig1 zorunlu olup hakikatte tek olan, zat-1
viicubiyetine zait higbir sifatt bulunmayan Allah’tir. Vacip varlik disindaki biitiin
alem her yoniiyle miimkiindiir. Alem, igerisinde bulunan biitiin cevher, cisim ve
arazlarla beraber sonludur. Biitiin cilizleriyle degisime maruz kalmaktadir. Varligin
hepsi aracisiz olarak Allah tarafindan yaratilmistir. Bu nedenle ibn Sina’nim araci

varliklar olarak kabul ettigi (vacib bigayrihi) aylistii varlik tiiriinlin varligi miimkiin

1226 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, s.12, 17, 28.
1227 Sehristani, a.g.e. ,s.12-14.
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degildir. Allah alemi zorunlu olarak degil, bizzat ihtiyariyla yaratmistir. Bu sebepten
Allah mucib bizzat degil, muciddir. Alem ise miimkiindiir, caizdir. Varlig
miimkiindiir, viicub degildir. Varlig1 caiz olanin yoklugu da caizdir. Varligim
yokluguna tercih edecek bir tercih ediciye (miireccihe) ihtiyag duymaktadir. Bu

miireccih de vacibu’l-viicud olan Allah’tir.1??

Hud@s ve imkan delillerinde kainatin yaratilmig (hadis) veya var olmak icin
baskasina muhta¢ (miimkin) oldugu ispat edildikten sonra, bunun mantiki bir sonucu
olarak her hadisin bir muhdisi (yaratici) veya her miimkinin bir sebebi (illet,
vacib)bulundugunu kabul etmek gerekmektedir. Aslinda hudus ve imkan delilleri
kurulus ve sonuglart itibariyle birbirine benzemektedir. Bu sebeple imkan delili
hudus delilinin bir bagka sekli olarak goriilmiis ve imkan deliline eserlerinde

Sehristani de yer vererek bu delili hudus deliliyle mezcetmistir.

Kelam ilminde imkan deliline eserlerinde ilk defa yer verenin ve onu kullanan
kelamemm  Sehristdni oldugu sdylense de'”” daha onceleri bu delili kullanan
kelamcilarin  oldugu gorilmektedir. Aslinda Sehristani kelamcilarin = Allah’in
varligin1 ispat etmede iki metot takip ettigini bunlardan ilkinin hudus delili,
ikincisinin de imkan delili oldugunu belirtmesi, bu delilin kendisinden onceki
kelamcilar tarafindan kullanildigini ortaya koymaktad1r.1230 Ornek olarak Nesefi,
hudus ve imkan delillerini birlestirerek soyle anlatmaktadir:’ Alem sonradan
olmustur. Her sonradan olan varlik da vacibu’l-viicud degil caizii’l-viicuddur. Aksi
halde, alemin yoklugunu diisiinmek imkansiz olurdu ve kadim olmasi1 gerekirdi.
Alem hudusundan 6nce ma’dum idi. Alemin varlizi veya yoklugu zorunlu
olmadigma goére onun varligi da yoklugu da miimkiindiir. Alem var olma ya da
olmama tercihini kendi kendine yapamaz. Bu durumdaki alemin bir yaraticist vardir

ki, onu bilerek, bir hikmet {izere var e‘[mistir.’1231

Fitrat Delili: ‘Kabul-ii amme’ ya da ‘fitrat-1 selime’ denilen bu delili erken
donemlerde ilk kullananlar arasinda Eg’ari bulunmaktadir. O’na gore 1k, iilkesi, dili,

dini ve felsefesi farkli da olsa her insan Allah’in varhigim iginde hisseder. Inkar

1228 Sehristani, a.g.e. ,s.14-18.

1229 Topaloglu, ‘Allah’, s. 476; Sirinov, a.g.e. ,s.134; Sinanoglu, ‘Sehristani (Kelami Gortisleri), s.469.
1230 Sehristani, a.g.e. ,s.75.
1231 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 1,105; Saban Ali Diizgiin, ‘Varlik’, Kelam El Kitabu, .213.
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icerisinde olan insan dahi sikintilarla karsilastiginda tasa, topraga veya agaca degil de

yiice bir yaraticiya siginmustir. %

Kur’an-1 Kerim Allah’in kainatta bulunan her sey tarafindan yiiceltildigini

1233

belirterek fitrata vurgu yapmis=>°, ayrica fitrati Allah, insan tiiriiniin yaratilis

ozelliklerinden biri kilmig ve bunun asla degistirilemeyecegini haber vermistir.**

Sehristani, Allah’in varligin1 ispat etmek amaciyla kelamcilar tarafindan
kullanilan hudus ve imkan delillerinin, insanin yaratilisinda bulunan ilim, kudret ve
hikmet sahibi bir yaraticinin mevcudiyeti duygusu (fitrat) kadar giiglii olmadigini
belirterek soyle izah etmektedir: © Ben derim ki, onciiller ortaya konulduktan sonra
hudus delilinin ortaya c¢ikardigi ya da imkan delilinin isaret ettigi seyler insan
fitratinin sahitlik ettigi seylerden daha asagidadir. insan bir miidebbire ihtiya¢ duyar,
ona yonelir ondan uzak kalamaz. Ona muhtagtir, ondan miistagni olamaz. Ona
yonelir ondan yiiz ¢eviremez. Zor ve sikintili durumlarda ona siginir. Insanin Allah’a
olan ihtiyaci haricteki miimkiiniin vacibe, hadisin muhdise olan ihtiyacindan daha

51235

aciktir. Sehristani bu diisiincesini, ‘ Peki darda kalan kendisine yalvardigi zaman

911236 ¢ 51237
{ 5 ’

imdadma yetisen kim sizi karanin karanliklarindan kim kurtarir... ve
‘Peki ilk bastan yaratan sonra yaratmay1 tekrar eden kim? Size hem gokten hem de
yerden nizik veren kim?.."*?®® ayetleriyle desteklemektedir. Bu hususla ilgili Hz.
Peygamber’in (s.a.v), ¢ Allah mahlikati marifeti lizere (Allah1 bilecek sekilde)
yaratt1, seytan ise onlari bundan uzaklastirdr’ hadisini zikretmektedir.'**® Buradaki
marifet, ihtiyacin gerekliligidir. Seytan insana miistagni oldugunu, ihtiyaci
olmadigin1 telkin ederek insan1 Allah’tan uzaklastirmaya c¢alismaktadir.
Peygamberler de fitrati yeniden hatirlatma ve seytanin aldatmasindan korumak
amaciyla gonderilmisdir. Insan afak ve enfiis ayetlerini (kdinati ve kendisini),
delillerini, alametlerini diisiindiigiinde fitraten Allah’1 kavradigini hissedecektir.

Insan kendisine doéndiigiinde Allah’a olan ihtiyacini hissedecektir.

1232 Be*ard, Kitabu I-luma’, 5.17-19; Topaloglu, Allah’,s. 477.
1233 o)-isra 17/44.

1234 or-Rim 30/30.

1235 Sehristani, a.g.e. ,s.75.

123 an-Neml 27/62.

1237 6]-En’am 6/63.

1238 an-Neml 27/64.

1239 Sehristani, a.g.e. ,s.75.
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Sehristani, Allah’in varligini ispat etmede fitrat delilini hudus ve imkan
delillerinden daha giiclii saglam gormektedir. O’na goére insan, alemin hadis ve
miimkiin oldugunu bilemese de vicdaninin sesinden kagmasi mimkiin degildir. Yani
fitratinda yilice bir yaraticinin var oldugunun bilgisi bulunmaktadir. Bu bilgiyi

yaratilisinda Allah koymustur.
4.2. Allah’1n Birliginin Delilleri

Insan selim fitrat ile Allah’mn var oldugu bilgisini elde edebildigi gibi, akli
diisiinceler neticesinde de bu bilgiye varabilmektedir. Insanlarin biiyiik cogunlugu
baglangictan glinimiize kadar O’nun varligina inandig1 halde birligi konusunda ortak
bir inan¢ benimsememis, ulthiyette denginin bulundugunu iddia etmis ve ¢esitli
varliklara tanrilik izafe etmistir. Bu sebeple Allah’in birligi meselesi Islam
diisiincesinde merkezi bir konum teskil etmistir. Islam diisiiniirleri II /VIIL. asrin
baslarindan itibaren ‘vahid ve ahad’ sifatlarinin muhtevasi tizerinde durmus, bunlarin
yorumlanmasindan hareket ederek Allah’in birligini temellendirmeye calismugtir.*2
Kaynaklarda verilen bilgiler 1s1ginda Allah’in birligini ilk defa ele alan kisi Eba
Hanife’dir.**' O’na gore Allah’in birliginden Kastedilen, uldihiyette denginin
bulunmamasi ve higbir seyin O’na benzememesidir.**** Alimler Allah’in birligini
zatinda, sifatlarinda, rububiyette ve fiillerinde olmak {izere dort yonden

incelemislerdir.1243

Kelamcilar gibi Islam filozoflar1 da Allah’m birligi konusuna 6nem
vermiglerdir. Farabi, Allah’in birligini bolimlenmesi diistiniilemeyen, varliginda
clizlerin bulunusu tasarlanamayan, ¢okluk ihtimali olarak hicbir yonii bulunmayan,

mahiyeti ile varlig1 ayn1 olan, varligi ile birligi esit olan, varliginin 6zelligi ile baska

1240 Vahid ve ahad kavramlarmim igerdigi anlamlarla ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bk. Mevliit Ozler,
Islam Diistincesinde Tevhid, Istanbul 1995, 5.63-83.

1241 yusuf Sevki Yavuz, ‘Vahdaniyyet’, DI, Ankara 2012, XXXXII, 428.

1292 imam-1 Azam Ebu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber (Imam-1 Azamin Bes Eseri iginde), gev. Mustafa Oz,
Istanbul 1992, 5.55.( Arapga metin s.70.); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi, Fikh-1
Ekber Serhi, cev. Y. Vehbi Yavuz, Istanbul 1992, 5.101.

1243 Ozler, a.g.e. ,5.63-277; Yavuz, ‘a.g.m.” ,5.428.
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varliklardan ayr1 oldugu gibi birliginin 6zelligi ile de baska bir denen seylerden ayr1

olan seklinde tanimlamistir.**

Ibn Sina, Allah’in birligini ispat etme hususunda, varligini ispat etmede
kullandig1 vacibu’l-viicud ve miimkiinii’l-viicud kavramlarini kullanmaktadir. O’na
gore, vacibu’l-viicudun var olmasiyla zorunlu olmasi ayni anlama geldigi gibi,
zorunlu olmasiyla da bir olmasi aym1 anlama gelmektedir. Zorunlu varligin ayri
mahiyeti, cinsi, fasli ve arazi yoktur. Bu hususlar ayni zamanda bir olmasmin da
geregidir. Varliginin boliinmeye maruz kalmamasi birliginin de geregidir. Allah’in
bir olmas1 ayn1 zamanda birlesik olmamasi manasindadir. Yani varligin1 parca ve
kisimlar1 yoktur. Varligi birliginden ayr1 olmayandir. Dengi, esi, benzeri olmayan

oldugu gibi, z1dd1 da olmayandir.***°

Kelam alimleri, Kur’an’da Allah’in birliginden bahseden nakli delillerden
hareketle tevhidi a) Ehad ve vahid kavramlariyla, b)Nefy ifadesiyle,'** c) Nehy

ifadesiyle,***’ d)Kelime-i tevhid seklinde birligin vurgulanmasi ve bir bagka ilahin

mevcudiyetinin  reddi  suretiyle, 24

1249

e)Soru seklinde birligin  vurgulanmasi

suretiyle,’**® f)Hayretle karisik soru seklinde,'®° g)Akli deliller getirerek Allah’tan

bagka bir ilahin olamayacagmi belirtmek suretiyle,"”®* h)Esyanmn yaratilisim

kendisine nisbet ederek miilkiinde ortaginin bulunmadigini Vurgulayarak,1252

fitratina vurgu yaparak1253 k1254 1255

1) insan

ve i) teslisi reddedere anlatmaktadirlar.

Kelamcilar Allah’in birligine vurgu yapan bu ayetlerin yorumundan hareket
ederek cesitli akli kanitlar da gelistirmiglerdir. Bu delillerin sayis1 noktasinda

Taftazani’nin on, Razi’nin bin yirmi delil getirdigini ancak bunlardan on dort

123 carabi, fhsaii’l-Ulim: [limlerin Sayimi, cev. Ahmet Ates, Istanbul 1990, 5.123; Atay, Farabi ve
Ibn Sina ‘ya Gore Yaratma, S.68-69.

12% fbn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik, 1,41-45; Sehristani, Musdraa, s.28-29; Cosar, Nihdyetii'l-
Tkdam’a Gore Sehristani 'nin Felsefi Goriigleri, $.67.

1246 A1-i fmran 3/62.

1247 6n-Nahl 16/51.

1248 o|-Bakara 2/163; en-Nisa 4/87.

1249 Ranir 35/3.

1250 6n-Neml 27/60-63.

1258 o|-fsra 17/42; el-Enbiya 21/21-22.

1252 o|_Bakara 2/29; el-En’am 6/73; el-A’raf 7/54.

1253 o). {sra 17/67.

1254 6n-Nisa 4/171; el-Maide5/73.

1255 Ozler, a.g.e. , 5. 64-67.
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tanesini zikrettigi belirtilmekle birlikte,"®® bu delillerin kelamcilar arasinda en
meshur olanlarin1 burhan-1 temanu’ ve burhan-1 tevariid olmak {izere iki baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Bu delilleri Es’ard,’®" Maturidi,*?*® Cl'iveyni,1259

Gazzali,"*® Nesefi, ' Raz1,**? Sabani,*?*® Kadi Abdulcebbar,*?** Kadi Beyzavi,**®®

i1266 ~1267

Taftazan ve Sehristani™"" gibi alimler eserlerinde Allah’in birligini izah ederken

kullanmiglardir.

Bu delillerin tanimini verdikten sonra Sehristani’nin Allah’in birligini ispat

etmek icin kullanis bi¢cimini detayl1 bir sekilde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Burhin-1 Teménu’: ‘Alikoymak, engellemek, mani olmak’ anlamindaki
men’ kokiinden tiireyen ve ‘birbirine engel olmak, kars1 koymak’ manasina gelen
temanu’ ile burhan kelimesinden olusan bir terkiptir. irade ¢atismasi varsayimina
dayanarak Allah’mn birligini ispat eden delilin adidir. Bu delille kainatta Allah’tan
bagka ilahlarin varligi olumsuzlanmak suretiyle evrenin var olmasinin imkanliligi

kanitlanmis olur.*?%®

Burhan-1 Tevariid: ‘Gelmek, hazir olmak, inmek’ manalarina gelen viirud
kokiinden tiireyen ‘birlikte gelmek, birlikte hazir olmak’ anlamindaki tevariid ile
burhan kelimesinden olusan bu terkip farazi ilahlara ait kudretlerin
degerlendirilmesine dayanarak Allah’in birligini ispat etmeyi amaglayan bir delildir.
Farazi olarak evrende Allah’tan bagka ilahlarin var oldugu fikri kabul edilerek
bunlarin ittifak etme ihtimali dikkate alimir ve bdylece tek yaraticinin birligi

kanitlanmaya gahs1hr.1269

1258 (zler, a.g.e. ,s.86.

1257 Es’ari, Kitabu’l-luma’, 5.20-21.

1258 Mustafa Saim Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, Ankara 2011, s.55-56.
1259 Cuveyni, Kitabu’l-irsad, $.62-68.

1250 Gazzali, el-Iktisad, 5.74.

1251 Nesefi, Tabsiratii‘I-edille, 1,109-112.

1262 Razi, Kelam’a Giris, 5.186-187.

1283 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 5.64-65.

1264 K adi Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, 1,450-457.

1265 K adi Beyzavi, Tavaliu 'l-envar, s.178.

1266 Taftazani, Serhu’I-Akdid, 5.138-143.

1267 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm, .56-62.

1268 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul 1993, 5.80-83;
Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,s. 52; Yavuz, ‘a.g.m.’ , s.428.

1269 Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,s. 52; Yavuz, ‘a.g.m.’, s.429.
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Kelamcilarin  kullandiklar1 bu deliller esas olarak Kur’an ayetlerine
dayanmaktadir. Kur’an’da bu delilleri akli agidan destekler mahiyette ¢ok fazla ayet
bulmak miimkiin olmakla beraber, Kelamcilar daha ¢ok su ii¢ ayetten hareket

etmislerdir:

1-Isra Suresi 42. Ayet: ‘De ki: Eger soyledikleri gibi Allah’tan baska ilahlar

olsayd1 onlar da arsin sahibine ulagsmak i¢in yollar ararlardi.’

2-Enbiya Suresi 22. Ayet: ‘Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar
bulunsaydi kesinlikle yerin ve gogiin diizeni bozulurdu. Demek ki arsin sahibi olan

Allah, onlarin yakistirdiklar1 sifatlardan miinezzehtir.’

3-Mi’minun Suresi 91. Ayet: ‘Allah asla ¢ocuk edinmemistir. O’nunla
beraber baska tanr1 da yoktur; aksi takdirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir
tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin gelmeye calisirdi. Dogrusu

Allah o miigriklerin yakistirdiklar1 seylerden miinezzehtir.’

Sehristani meseleye Eg’arilerin  ‘vahid’ kavramina verdikleri anlamla
baslamaktadir. Soyle ki; vahid, boliinmeyi kabul etmeyendir. Her yonden zat1 taksimi
ve ortakligr kabul etmez. Allahu Teala zatinda tektir, boliinmez. Sifatlarinda tektir,
benzeri (sibh) yoktur. Fiillerinde tektir ortag: (serik) yoktur. Es’ari’ye gore ilahligin
en 0zel vasfi yaratmaya olan kudrettir. Kim ki yaratmada Allah’a ortak kosarsa iki

ilahin varhigim kabul etmis demektir.*?

Sehristani temanu’ delilini su sekilde izah etmektedir:

a) Bir cisimle ilgili olarak iki ilahtan birisine o cismi hareket ettirme gii¢ ve iradesi,
digerine de ayni anda o cismi durdurma iradesi verilmesi durumu. Bu durumda su iig
durum ortaya ¢ikar; 1) her ikisinin iradesi de ayn1 anda gergeklesir, ayni yerde ayni
durumda hareket ve siikin bir araya gelir ki bunun olmasi imkansizdir. 2) her iki
ilahin da iradesi gergeklesmez. Bu durumda her ikisinin ilahliginda acziyet ve
noksanlik meydana gelmis ve mahal de her iki zittan hali olmus olur ki bu da
imkansizdir. 3) ikinci ilahin iradesi ger¢eklesmeden birinci ilahin iradesi

gerceklesmis olur, bu durumda ikincisi birincinin iradesine maglup olmus, fiilinden

1270 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.56.
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engellenmis ve birinciye baglanmaya mecbur birakilmig olur. Bu da ilahlik vasfina
aykirt bir durumdur. Sonucta, tek bir fiilde iki farkli iradenin ayni yaratmayi

gergeklestirmesi miimkiin olmaz.**"

b) Her yonden birbirine ihtiya¢ duymayan iki ilahin varligin1 kabul etme durumu. Bu
durumda kendisine ihtiya¢ duyulmayan miistagni olma durumundan ¢ikmis demektir.
Her biri kendisine ihtiya¢ duyulmayan olmus demektir ki, bu da muhta¢ ve eksik

olduklar1 anlamna gelir ki boyle iki ilahin varligmim diisiiniilmesi imkansizdir.**"

¢) iki ilahin varligin1 takdir etme durumu. Bu durumda, zati sifatlarinda ya denktirler
(miitemasil) ya da denk degildirler (muhtelif). Birbirinden farkli olup denk olmayan
iki seyin ilah olmasi imkansizdir. Ciinki, zati sifatlarda farkli olma durumunda bu
sifatlarla muttasif olan ilah olur, muttasif olmayan digeri ise ilah olamaz. Sayet her
yonden zati sifatlarla muttasif olmada denklik olursa, bu durumda hakikatte ve
0zellik yoniinde birbirinden ayrilmalar1 miimkiin olmaz. Her ikisinin hakikatide tek
olmus demektir. Hakikatte tek olmak, mahal, zaman ve mekéan gibi hakikat iizerine

zaitlikleri gerektirir. Bunlarin hepsi de ilahlig1 ortadan kaldirir.*?"

d) Fiillerle yaraticiy1 ispat etme durumu. Kainatta gérdiigtimiiz fiillerin tamami caiz
ve imkan dahilindedir. Caiz de var olma veya yok olma arasinda varligin1 yokluguna
tercth edecek bir miireccihe ihtiya¢ duymaktadir. Varlik yoniinii tercih ettigimizde
zorunlu olarak bizler, bir miireccihin var oldugunu diisiiniiriiz. Caizlikte haddizatinda
birbirinden bagimsiz iki mireccihin varligma delalet etmez. Eger miireccih
tercihinde bagimsiz olmazsa ilah olmasi imkansizdir. Miireccih, caiz olanin varligini
tercih ettiginde onun varhigini irade etmistir. Bagka bir miireccihin tercih isleminde
var oldugunu diisiinsek bu durumda bagimsiz olma hali ortadan kalkmis olur ve
iradesi, ilmi ve kudreti de olmazdi. Ikinci miireccih tercih etmede birinciye ortak
olmaz etkisiz bir durumda bulunursa ilmi, iradesi, kudreti ortadan kalkmis olur ve

ilmi, kudreti ve iradesiyle baskasinin tercihine baglanmis demektir. Bu durumdaki

1271
1272
1273

Sehristani, a.g.e. ,5.57.
Sehristani, a.g.e. ,.57.
Sehristani, a.g.e. ,s.57.
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bir miireccihin tercihte bulunmasi muhaldir. Bagkasina bagimli olmak ilahlig:

ortadan kaldirir.*?"#

e) Hareket ve siikiinu tabiat olarak caiz gérme durumu. Iki ilahtan birisi irade ve
kudretiyle hareket ettirmesini bildigi zaman, ikincisi de hareketi kendi iradesi ve
kudretiyle mi bilmekte ya da digerinin iradesi ve kudretiyle mi? Kendi iradesi ve
kudretiyle bilirse ikinci varligin ilmi gecersiz olur ve cahil oldugu ortaya cikar.
Hareketi bagkasinin iradesi ve kudretiyle bilirse, bilen, irade eden ve kudret sahibi
olan ilah olur, digerinin ilah olma durumu ortadan kalkar. Iradenin en 6zel vasfi
tahsisin gergeklesmesi, kudretin en Ozel vasfi ise, yaratmanin (icad ve ibda’)
meydana gelmesidir. Bu sebeple Allah’in fail olusunun manasi, tahsis ya da takdir
edilmis belli bir vakitte bir seyin var olmasini bilince, ilmine gére onu irade eder,
iradesi dogrultusunda kudretiyle onu yaratir. Bunlari yaparken de zatinda,

sifatlarinda, ilminde, iradesi ve kudretinde higbir degisiklik meydana gelmez.1275

Sehristani, tevariid deliliyle de Allah’in birligini su sekilde ispat etmektedir:
a) Diyelim ki tek bir fiil tizerinde farkli iki irade ve gii¢ birlesmektedir. Bu durumda
ya o fiili var etmek icin iki irade ve gii¢ ortaklik yapar. Halbu ki tek bir olus ortaklig1
kabul etmez. Ya da birisi yaratmada tek olacak ki bu ilah olandir, ikincisi ise maglup
olmustur. b) Farkli iki fiil {izerinde bu iki irade ve gii¢ gerceklesse, bu durumda her
biri kendi yarattigin1 alip gotiiriir ki boylece her biri digerine muhtag olmamuis olur.
Muhta¢ olmamakta muhtachigi ortaya ¢ikarir. Muhtag olmamanin bizzat kendisi
hakimiyeti altina almak demektir. Ciinkii isti’lada (hitkmii altina alma) ikinciye iistiin

gelme ve mecbur birakma anlami vardir.*?"®

Sehristani’ye gore, fiille temanu’ iki ilahin varliginin imkansizhigini ortaya

koyuyorsa, zat itibariyle miistagni olmada temanu (et-temanu’ fi’l-istignai bizzat)’

delili, iki ilahin varhgmnin imkansizhgm ortaya koymada daha giiglii bir delildir.*?”’

1274
1275
1276
1277

Sehristani, a.g.e. ,5.58.
Sehristani, a.g.e. ,5.59.
Sehristani, a.g.e. ,s.57.
Sehristani, a.g.e. ,s.57.
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Sehristani, bu delillere yapilacak elestirilere de soyle cevap vermektedir:

a) Bir cismi ayn1 anda bir ilah hareket ettirme, digeri de sabit kilma giiciine sahip
olmasi durumunda, ayn1 anda bir cismi bir ilahin hareket ettirmesi digerinin de teskin
ettirme iradesi oldugunu kabul etmek disiiniilemez. Ciinkii irade ilme, ilim de
maluma tabidir. Eger malum olan hareket ise bundan murad edilen zaruri olarak
harekettir. ilimde aksini takdir etmek diisiiniilemez. Ayn1 sekilde iradenin de aksine
olan sey diistiniilemez. Bu durumda temanu’ delilini ihtilafin ger¢eklesmesi iizerine
kurmak ya da ihtilafin gergeklesmesi yoniinde takdir etmek caiz degildir. Boylece bu

1278 Sehristani bu elestiriye hareket ve sukunun tabiat olarak

delil gecersiz olmaktadir.
caizattan oldugu ve her birinin var olmasmin imkansiz olmasinin miimkiin
olmadigini sdyler. Ayrica irade hareket ettirmeye uygun ise, aklen iradenin ihtilafina
olan seyin takdir edilmesi de miimkiindiir ve diisliniilebilir, takdir edilen ile tahkik

edilen bir goriilebilir. Tahkikten gereken takdirden gereken gibidir."

b) Fiilin nitelenisi (hayr-ser/nizam-fesad) itibariyle: Mevcudat igerisinde iyilik
(hayr), kétiiliik (ser), diizen (nizam) ve diizensizlik (fesad) bulunmaktadir. Iyilik ve
kotiiliik birbirinin tamamen ziddidir. Iyiligin varhi@ hayr dileyene, kétiiliigiin varlig
da serri dileyene isaret etmektedir. Iyiligi isteyen mutlak olarak kotiiliigii isteyemez,
kotiiliigh isteyen de iyiligi isteyemez. Belirli bir fiilde hayr1 dileyen, ayni fiilde serri
dileyemez. Fiilin zidlarina delaleti faillerinin de farklilifina delalet etmektedir.
‘Goklerde ve yerde O’ndan (Allah) bagka ilah olsaydi her ikisi de fesada ugrardr’
ayeti delil getirilse de yerde ve goklerde hayir ve ser olarak fesadin bulundugunu,

bununla da iki ilahin varligina delalet ettigini delillendirmek miimkiindiir.*?®°

Sehristani burada 6nce Mu’tezile’ye cevap vererek onlarin ‘Allah serri dilerse
kotidiir’. Nasil ki Allah, adaleti yarattiginda adil ise, zulmii yarattiginda zalim

olmasi gerekir, dediklerini belirtir.?%!

Yine O’na gore fiil, cevaz ve imkan yOniiyle
faile delalet etmektedir. Fiilin varligimi yokluguna tercih etmede hayr veya ser
olmasinin hicbir 6nemi yoktur. Varlik var olmasi itibariyle biitliniiyle hayirdir,

lyiliktir. Ya da var olmasinda higbir hayir veya ser durum s6zkonusu degildir demek

1278
1279
1280

Sehristani, a.g.e. ,5.58.
Sehristani, a.g.e. ,5.58.
Sehristani, a.g.e. ,s.60.
1281 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.58:; a. mlf. , Nikdyetii I-ikddm, s.61.
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de mimkiindiir. Fiil, iyi veya kotii olusu yoniiyle degil de var olusu itibariyle faile
nispet edilir. Fail de varligi var olusu itibariyle irade eder, hayir veya ser olusu
itibariyle degil. Hayr ve ser, bir seye gore iyi, baska bir seye gore kotii olabilen izafi
iki durum ya da giizel-girkin, iyi-kotii bigiminde yap veya yapma seklinde Allah’in
emri bulunan iki dini durumdur. Yine O’na gore, Mu’tezile’nin sdyledigi gibi ser
varsa Allah serri dilemistir, dyleyse Allah kotiidiir gibi bir s6z sdylemek dogru
degildir. Ciinkii Allah, varlig1 var olmasi itibariyle irade etmistir. irade sifatinin

ozelligi ise, varlig1 yokluga tercih etmedir. Serri tercih etme degildir.*?®?

Sehristani Seneviyye’ye'® de bu hususta sdyle cevap vermektedir: Varlik
alanm1 igerisinde iyi ve koétiinlin ayri ayri varligina sahit oldugumuz gibi birbiriyle
karigik bir halde de bulunduguna sahit olmaktayiz. Mahza iyilik alemi melekler
alemidir. Mahza koétiiliik alemi de seytanlar dlemidir. htilaf ve imtizac (farkli ve
karisik) alemi ise beser dlemidir. Sizler tigiincii bir 4lem olan ve tabiatindan farkli bir
imtizac (karigik) alanmmin varligin1 kabul etmekle beraber hayr ve serrin birlesme
noktasinda ihtilaf etmeyecegini de soylediniz. lyilik ve kotiiliik varlikta ihtilaf
etmezse varligin delaleti tek demektir. Yani hayr ve ser var olmak bakimindan tektir.

Bunlarin hayr ve ser diye adlandirilmasi da miimkiin degildir.1284

Sehristani gerek Mu’tezile’ye gerekse Seneviyye’ye karsi alemdeki iyilik ve
kotiligiin varliginin niteligi tizerinden degil de fiilin var olusu iizerinden giderek
elestiride bulunmaktadir. ‘Allah serri dilerse kotiidiir’ ve ‘hayrin varligi hayn
dileyene, serrin varlig1 da serri dileyene isaret eder’ goriisiiniin yanlishgmi fiilin
varolusu noktasindan hareketle ortaya koymakta ve aslinda fiillerin niteleniginin
insanin eylemlerine bagh oldugunu belirtmektedir. Ayrica iyilik ve kotiligin de

izafi olup herkes tarafindan genel geger bir kabuliiniin olmadigini da kaydetmektedir.

1282 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, $.61.

1283 Seneviyye: Nur ve zulmet ya da hayr ve ser’in ezeli iki unsur oldugunu kabul etmektedir.
Sehristani bunlar1 Ehl-i kitap’tan olma ihtimali bulunanlardan saymaktadir. Bk. Sehristani, Milel ve
Nihal, 5.223.

1284 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, s. 61.
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4.3. Allah’in Sifatlar:

Allah’m sifatlar1 meselesi Islam diisiiniirleri tarafindan ele almip iizerinde
onemle durulan konulardandir. Bunun en dnemli sebebi ise, Islam’in insanlar1 davet
ettigi ve temelini olusturan ‘Allah’in tevhidi’ ile olan iligkisidir. Bu sebepten mesele
tizerinde titizlikle durularak, sifatlar, sifatlarin Allah’in zatiyla iliskisi yani zat-sifat
iliskisi etrafinda goriisler ortaya konulmustur. Sunu da ifade etmek gerekir ki, sifatlar
meselesi kelam ilminin hem en 6nemli hem de en zor konularindan birisidir. Hatta bu
konu Allah’m varligmi delilllendirme meselesinden daha da karmasik bir durum
arzetmektedir. Sifatlar konusu kelamin ‘cebr ve ihtiyar’ gibi konulariyla da baglantili
oldugu i¢in bu konularda sifatlarin inceleme alanindadir. Yani sifatlar konusu kelam

ilminin pek ¢ok konusuyla irtibatlidir.

Kur’an-1 Kerim’de sifat kelimesi gegmemekle birlikte, tevhide aykiri olan
fikir ve inanglardan Allah’in tenzih edilmesi amaciyla ‘nitelemek’ manasina gelen
‘vasif® kelimesi kullanilmistir. isim ve esma kelimeleri de vasif kelimesi gibi

Kur’an’da yer almugtir.*®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatindan bahseden ayetlerin
cogunlugunun O’nun sifatlariyla alakali oldugu goriliir. Sifat, Allah’in zatina nisbet
edilen bir manadir.’*® Inanan insanin goniil ve zihin diinyasim aydinlatmak igin ilahi
zat1 vasfeden kavramlar alimler tarafindan isim ya da sifat kavramlariyla ifade

edilmistir. Bu terimleri Ebu Hanife aralarindaki ayrima temas etmeden kullanmls,1287

daha sonra Maturidi bu iki terim (isim-sifat) arasindaki ayrintiya dikkat ¢ekmisgtir.*?®®

II/VIII. ylizyilhin basindan itibaren Allah’a sifat izafe etmenin dogrulugu,
sifatlarin zatla olan miinasebeti gibi meseleler tartisilmaya baslanmistir. Bu
meselenin Hiristiyanlik, Yahudilik, Yunan felsefesi gibi bir takim dis tesirlerin
etkisiyle ortaya ¢iktigini savunanlar oldugu gibi, bunun sadece sifatlar meselesi
degil, itikadi konularda akli diislincenin dogurdugu biitiin meselelerin yabanci
tesirlerin neticesinde degil, aksine Islam’imn igerisindeki fikri diisiincenin gelismesinin

kesin sonucu oldugunu kabul edenler de vardir. Bunlara gore, yabanci tesirler her ne

1285 ol-A’raf, 7/180; el-Hasr 59/24.

1286 Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifdt, 5.138.
1287 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s.70.
1288 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 5.108.
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kadar etki etse de bunlar problemin ortaya cikmasindan daha c¢ok meselenin

gelismesi ve derinlesmesi noktasinda yardimet olmustur. '

VIXI. yiizyilldan itibaren Allah’m isim ve sifatlariyla ilgili yazilmaya
baslanan eserlerde isim ve sifat arasindaki fark sdyle aciklanmistir: Hay, alim, halik
gibi dil yoniinden sifat biciminde gelen kelimeler isim, digerleri ise sifattir.**
Sehristani, Allah’in manalar1 agisindan hakikatleri farkli isimlerinin oldugunu,
Allah’mn isimlerinin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegini sdylemektedir. Yine O,
Allah’1n alim, kadir, hay, kayyum, semi’, basir, latif, habir oldugunu belirten vahyin
bulundugunu ve en giizel isimlerle kendisine dua etmekle emrolundugumuzu “ En

»1291 1292

giizel isimler Allah’indir. Onlarla O’na dua edin... ayeti ile desteklemektedir.

Sehristani, Allaf’in ‘Allah bir ilimle alimdir ve ilmi O’nun zatidir’ goriisiinii
reddederken sifatlarla ilgili yabanci tesirlerin etkisiyle ilgili ~ sunlar
sOylemektedir:’Ebu’l-Hiizeyl bu sifatlar1 zatin farkli yonleri olarak kabul ettigine
gore bu goriis, Hiristiyanlarin Ekanim griisiiniin aymidir...”*** demek suretiyle,
Allaf’in bu goriisii Hiristiyanlardan aldigimi vurgulamaktadir. Taftazani de bu
hususta: ‘Mu’tezile sifatlar1 inkar etti ve bu goriislerini de, sifatlar1 kabul etmek,
taaddiide ve sirke gotlriir. Nasil ki Hiristiyanlarin benimsedigi ekanim inanci

sonunda teslise diisiirmiistiir, iddias {izerine bina ettiler’,**** demektedir.

Sehristani sifatlarin felsefeden etkilenmesi hususunda Vasil b. Ata ile ilgili de
sunlar1 sdylemektedir: ‘Bu diislince baslangicta olgunlasmamisti. Vasil b. Ata acik
bir sozle iki ezeli ve kadim ilahin var olmasinin miimkiin olmadigr konusunun
ittifakla kabul edildigini belirterek, kadim mana sifati iddia edenlerin iki ilahin
varligini i1ddia etmis olacaklarini soyliiyordu. Vasil’in dostlar filozoflarin kitaplarim
okuduktan sonra, Allah’in bilen (alim) ve gii¢ yetiren (kadir) oldugu seklindeki biitiin
sifatlarini reddettiler. Daha sonra, zati sifatlar olarak kabul edilen bu vasiflarin, Ebu
Ali el-Cubbai’nin dedigi gibi kadim zatin iki itibar1 yahut Ebu Hagim el-Cubbai’nin
dedigi gibi iki hali oldugunu sdylediler. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’nin egilimi ise her

1283 Apdulhamid, islam 'da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, $.234-239.
1290 Topaloglu, ‘Allah’, s. 482.

1291 o-A’raf 7/180.

1292 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 5.78.

1293 Sehristani, Milel ve Nihal, s.61.

129% Taftazani, Serhu 'I-Akdid, 5.169.
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ikisini de bilme sifatina irca etmek seklindedir. Bu ise filozoflarin goriisiiniin

129 Sehristani baska bir yerde de ,” Ebu’l-Hiizeyl filozoflarin yoluna tabi

aynisidir.
olmus ve Allah Teala bir ilimle alimdir ki o ilmi zatindan ibarettir, demistir. Bu

goriisii filozoflarin Allah akil, akl ve ma’kuldiir goriisii gibidir,”*** demektedir.

Islam’da dini tefekkiiriin gelismesi kendisine mahsus oldugu gibi sifat
konusunun da varligr kendi biinyesinden kaynaklanmaktadir goriisiinde olanlara
ornek olmasi acisindan Ibn Haldun sdyle sdylemektedir: ‘Kur’an’da bir kisim ayetler
vardir ki bunlar tesbih diisiincesini uyandirmaktadir. Bu diisiince, bazen zat bazen de
sifatlar hakkinda olmaktadir. Ancak sahabeler, Allah’1 biitiin eksikliklerden tenzih
eden ayetlerin ¢oklugu ve anlamlarinin son derece agik olmasi sebebiyle benzemenin
imkansizligimi bildiler, bu ayetlerin hepsinin Allah’in kelam1 oldugunu kabul edip
onlara iman ettiler, anlamlarin1 arastirma ve te’vil etme yoluna gitmediler. Sahabenin
‘bu ayetleri geldikleri gibi okuyun’ s6zii de bu anlama gelmektedir. Onlar bir imtihan
olabilecegi i¢in bu ayetleri te’vil etme, anlamlarini arastirma ve agiklama yoluna
gitmediler. Selef doneminde bir kisim bid’atgiler onlarin bu yolundan ayrilmislar,
miitesabih ayetlerin pesine diismiisler ve tesbih ile mesgul olmuslardir. Bir grup
Allah’1n eli, ayagi, yiizii oldugunu kabul edip zatinda benzetme yoluna gitmis, bir
bagka grup da sifatlarda tesbih yoluna gitmislerdir. Bunu da cihet isnadi, istiva,
niizul, savt, harf ve benzeri seylerle yaptilar. Sonugta bunlarin sdyledikleri de tecsim

anlamina gelmektedir.”**’

Allah’mn ilim, irade, kudret, ilim gibi sifatlara sahip oldugu noktasinda
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Hatta Allah’in isimlerinin tamami da
O’nun sifatlarindan birine delalet etmektedir. Sahabe nesli ve onlardan sonrakiler bu
sifatlarin keyfiyeti hakkinda her hangi bir sualde bulunmaksizin bu sifatlara iman
etmislerdir. Selef sifatlar hakkinda herhangi bir aragtirma yapmadig: gibi, haklarinda
da herhangi bir sézde de bulunmamistir. Oyleyse bu mesele islam’da nasil ortaya
cikt1? diye bir soru sorulsa bunun cevabimnin kaynaklarimizda ayni kisiye isaret
ettigini gérmemiz miimkiindiir, O da Ca’d b. Dirhem’dir. Sifatlar hakkinda islam

diinyasinda ilk konusan kisi budur. Allah’in zatinin disinda sifatlarinin

12% Sehristani, a.g.e. ,5.58-59.

12% Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.105.
1297 fbn Halddn, Mukaddime, 11,644.

223



bulunmadigini sdyleyerek sifatlar1 nefyetmis ve ilk defa Kur’an’in mahlik oldugu
goriigiinii ortaya atmigtir. Bu goriisii Cehm b. Safvan, Ca’d b. Dirthem’den almis ve
Horasan’da yaymistir. Cehm, Allah’in yaratilanlarin nitelendigi herhangi bir sifatla
nitelenmesinin tesbihe yol agacagini, bu sebeple Allah’in kullara has olan hay ve
alim gibi sifatlarla degil, ‘kadir’, ‘fail’ ve ‘halik’ gibi yaratilmislarin
nitelenemeyecegi sifatlarla muttasif olmasinin dogru oldugunu savunmustur. Daha
sonra Mu’tezile tarih sahnesine ¢ikinca Cehm b. Safvan’dan sifatlarin nefyedilmesi

gorilsiinii alip gelistirmistir.1298

Naslarda var olan sifatlarin tamamin1 Allah’a nispet etmeyi vazgegilmez bir
prensip olarak kabul eden Selefiyye, Allah igin; ilim, kudret, hayat, irade, isitme,
gorme, kelam, celal, ikram, in’am, izzet ve azamet gibi ezeli sifatlarin varligini ispat
ediyor ve zat sifatlar1 ile fiil sifatlar1 arasinda hicbir fark gormeyip, sifatlar
konusunda tek ifade kullaniyordu. Onlar, ayrica el, yiiz gibi haberi sifatlarin da
varligini kabul ediyor, bunlar hakkinda herhangi bir yoruma gitmeksizin oldugu gibi
iman ediyorlardl.1299 Selef tesbihsiz Allah’in sifatlarinin varligini kabul ediyor ve
aklin geregi olarak hi¢bir seyin Allah gibi olmadigini, yaratiklardan higbirinin ona
benzemedigini biliyor ve bununla yetiniyordu. Haberi tarzda gelen ayetlerdeki
lafizlarin manalarin1 bilmediklerini ve bu tiir ayetlerin teviliyle de miikellef
olmadiklarmi kabul ediyorlardi. Bu hususta Ibn Kudiame el-Makdisi (6. 620/1233)
sOyle demektedir: ‘O (Allah), yiice kitabinda, saygin el¢isinin dilinde kendini nasil
tavsif ettiyse aynen Oyledir. Rahman’in sifatlarina dair Kur’an’da gelen ya da Hz.
Muhammed Mustafa’dan sahih olarak rivayet edilen bilgilere iman etmek vaciptir.
Bunlan teslimiyetle kabul etmek gerekir. Bunlar1 reddetmekten kacginmali; onlart
tevil, tesbih ve temsilinden uzak durulmalidir. Bunlarin anlagilmasinda herhangi bir
migkil ortaya c¢ikarsa, bu ifadelerin lafizlarmi ispat etmek, manasini izaha
yeltenmemek gerekir. Biz bunlarin ilmini, bu isin ehline havale eder, muhtevasini
aynen nakledenlere nispet ederiz. Bunu da, Allah’in kitabinda kendilerinden 6vgiiyle

bahsettigi, ilimde yetkin olan alimlerin metodunu takip ederek yapariz.”**® Selefin

12% Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, el-Mu 'tezile ve Usiiliihiimii’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Siinne
Minha, Riyad 1996, s.83-84: Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar,
Ankara 1989, s.133-134.

1299 Golciik-Toprak, Kelam, s.202.

139 fhn Kudéme el-Makdisi, Liim ‘atii 'I-i tikad, trc. Ali Pekcan, Istanbul 2015, 5.158.
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‘Allah’in zati ve sifatlarinin mahiyetine dair bilgiyi ilahi ilme havale etmek’

anlamina gelen bu metoduna ‘tefviz’ adi verilmektedir.

Mu’tezile mezhebi ise, tevhid konusunda daha da titiz davranarak Allah’in
kadim oldugunu ve ‘kidem’in onun en 6zel sifati oldugunu belirterek digerlerinin
kadim kabul ettikleri baska sifatlar1 kabul etmemektedir. Allah’1 zati ile bilen,
kudretli ve diri oldugunu ortaya koymak suretiyle Allah ile var olan manalar
biciminde kabul goren ilim, hayat, kudret sifatlariyla, alim, diri ve kadir olmadigim
ortaya koymaktadir. Yine Mu’tezile’ye gore, sifatlar Allah’in en benzersiz 6zelligi
olan ‘kidem’de miisterek olsalardi, bundan ilahlikta ortaklik ortaya c¢ikardi. Bu
sebeple Allah’a ait sifatlar1 te’vil etme yoluma gitmisler ve Allah zatiyla hay, zatiyla
semi’, zatiyla basirdir demislerdir. Sayet Kur’an’da gecen bu sifatlarin Allah’in
zatinin haricinde var oldugu disiiniiliir ve kabul edilirse farkli ilahlarin varligi da
kabul edilmis olur ki bdyle bir diisiince tevhid sistemini tamamen yikar

demektedir. 3%

Mu’tezile bu goriisiiyle sifatlart selbi yolla agiklama yoluna gitmistir.
Yani sifatlart birtakim selbler olarak gérmistiirler. Bu durumda ‘kadim’in manasi
‘evveli olmanin nefyi’, ‘gani’nin manasi ‘muhta¢ olmanin nefyi’dir. Allaf bunu soyle
izah etmektedir: ‘Sen Allah alimdir, dediginde onun ilminin oldugunu ve bu ilmin de
Allah’in zat1 oldugunu belirtmis olursun. Ve ondan da cehli de nefyetmis olursun.
Allah kadirdir, dedigin zaman ona zatindan ibaret olan kudret nisbet etmis olursun ve
O’ndan aczi nefyetmis olursun.”***? Nazzam ise soyle sdylemektedir: Allah alimdir,
dedigimizde zatin1 isbat etmis ve cehaleti de ondan bertaraf etmis oluruz. Allah
kadirdir, sozlimiizle de zatinin isbatini, acizligin ondan nefyini belirtmis oluruz.
Allah hayydir, soziimiiz zatinin isbatidir ve bu da O’ndan 6liimiin nefyidir. Ayni

sekilde diger sifatlarda da durum béyledir.’1303

Miisebbihe nin sifatlar konusundaki yaklasimina baktigimizda goriislerinin tic
ana grupta toplandigin1 gérmek miimkiindiir: a)Allah’in zatin1 yaratiklara benzetmek.
Buna gore Allah insan seklinde olup sinirl bir varliktir. Bas, goz, yiiz, agiz, el, ayak

ve bedeni vardir. b)ilahi sifatlar1 yaratiklarin sifatlarma benzetmek. Buna gore

1301 K adi Abdulcebbar, Serhu’l- Usuli’I-Hamse, 5.294; Sehristani, Milel ve Nihal, s.57; Isik,
Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, S.67-68.

1302 gehristani, a.g.e. ,5.61; Abdulhamid, a.g.e. ,5.245-246; Mu’tik, a.g.e. ,5.91-92.

1303 Apdulhamid, a.g.e. ,5.246.
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Allah’n iradesi aynen insan iradesi gibi hadistir. ¢) Yaratiklart Allah’a benzetmek.
Insanin ilahlik &zelliklerine sahip oldugu ya da ilahliktan bir ciiziin insanda da
vardir.** Miigebbihenin Allah’1 yaratilmislara ya da yaratilmiglar1 Allah’a benzetme
seklindeki bu anlayisina sifatlari  anlama yontemi olarak ‘tesbih’ adi

verilmektedir. 3%

Es’ari ve Maturidilere gore Allah kemal ifade eden sifatlarla vasiflandigi gibi
acz, noksanlik gibi devamsizlik belirten olumsuz seylerden de miinezzehtir. O’nun
sifatlari, sonradan meydana gelip bilahere yok olan arazlar cinsinden degildir, bilakis
onlar ezeli, ebedi, kadim olup zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar higbir sekilde
yaratilmiglarin sifatlarina benzemez. O hay, alim, kadir, semi’, basir, miirid ve
miitekellimdir. Yine hayat, ilim, kudret, semi’, basar, irade ve kelam gibi (mastar

bi¢imindeki) sifatlar1 da ona nispet etmek miimkiindiir."**

Sehristani, hem sifat hem de wvasif kelimelerini es anlamli olarak
kullanmaktadir. O’na gore bu kelimeler miisterek mana ifade etmektedirler. Sifat’s;
‘mevsufuna yer (hayz) ve yon (cihet) gerektirmeyen vasif” olarak tarif etmektedir.**%’
O’ kelamcilarin sifatlarla ilgili olarak yaptiklari ilk isin, sifatlar1 bilmeyi ispat etmek
olmadigini, bilakis sifatin ne oldugunu anlamaya g¢alismak oldugunu belirtir. Ciinkii
zihinlerde 6nde gelen hiikiimlerdir. Bu anlamda Mu’tezile mezhebi sifatlarin
varligin1 ispat etme noktasinda muhalif iken, sifatlarin ahkdmi hususunda
hemfikirdir. Sehristani, Allah’in sifatlarinin  varhi@imi ilahligin geregi olarak
degerlendirmekte ve ezeli zatin sifatlarla mevsufiyetinin gerekliligini ortaya
koymaktad1r.1308Allah’1n birligini vahid kavramiyla ifade ederek ‘sifatlarinda -hicbir
sekilde benzeri olmayan-tekdir’ diyerek sifatlarinin varligini da bu sekilde ortaya

koymaktadir. Allahu Teéala’nin ilim, irade, kudret gibi sifatlarinin bulundugunu, bu

sifatlarinin  muktezas1 olarak varligt meydana getirdiginde ne zatinda ne de

1304 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s.63; Yusuf Sevki Yavuz, ‘Miisebbihe’, Di4, Ankara 20086,
XXXI1,157-158.

1305 flyas Celebi, Sifat’, DIA, Ankara 2009, XXXV11,102.

130 Cijveyni, a.g.e. ,s.82; Sabini, a.g.e. ,s.71.

1307 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.68.

1308 Sehristani, a.g.e. ,5.105.
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sifatlarinda herhangi bir degisikligin meydana gelmesinin miimkiin olmadigini ifade

etmektedir, %

Sehristani Allah’in zatiyla kaim ezeli sifatlarla muttasif, ilimle alim, kudretle
kadir, hayatla hay, sem’ ile isiten, basar ile goren irade ile miirid, kelam ile
miitekellim oldugunu sodylemek suretiyle mensubu oldugu Es’ari mezhebinin

goriislerini kabul etmektedir.
4.4. Zat-Sifat iliskisi

Allah’in kemal sifatlariyla muttasif oldugu hususunda Islam diisiiniirleri
hemfikirdir. Ancak, sifatlarin Allah’in zatiyla ilgisi ve bu ilginin keyfiyeti noktasinda
birtakim ihtilaflar bulunmaktadir. Kelam ilminin en énemli ve zor meselesi olarak
karsimiza c¢ikan bu konu ozellikle Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda uzun
tartismalarin dogmasina sebep olmustur. Yapilan tartismalarin tamaminin akli
oldugu, zira ne Kur’an’da ne de Siinnet’te konunun bu yoniine deginilmis, ne de
ashap doneminde zat-sifat iliskisi tartisma konusu olmustur. Es’ari’nin belirttigine
gore Mu’tezile ortaya ¢ikincaya kadar misliimanlar arasinda da bu konu
tartisilmamis ve miislimanlar Allah’in ezeli sifatlarla muttasif olduguna inanmakla

yetinmislerdir.***°

Itikadi goriislerini bes ana prensip iizerine olusturan Mu’tezile’nin bu
prensipler igerisinde en 6nemli ve birinci sirada yer alan ilkesi ‘Tevhid’ ve tevhidin
de en oOnemli konusu sifatlardir. Mu’tezile Allah’in sifatlarinin varligini kabul
etmekte ancak bu sifatlarin zatindan ayr1 zaid manalar olmadini, zatiyla beraber ve i¢
ice oldugunu belirtmektedir. Onlara gore, Allah zatiyla hay, kadim, miirid ve alimdir.
Eger Allah’in zatindan ayri sifatlarinin var oldugu kabul edilirse bu durumda, bu
sifatlar ya hadis ya da kadim olacaktir. Allah’in sifatlarinin hadis olmasi miimkiin
olmadigina gore kadim olurlar. Kadimlik ise sadece Allah’in zatina mahsustur.
O’nun zatindan ayri kadimlerin var oldugunu kabullenmek birden ¢ok kadimin
varhigim (taaddiid-ii kudema) gerektireceginden tevhide aykiridir. Eger Allah’in
sifatlar1 zatindan ayr1 kabul edilirse bu durumda da uluhiyyetin en 6zel vasfi olan

‘kidem’ de ortaklik meydana geleceginden bu da miimkiin degildir. Bagka bir yonden

1309 Sehristant, a.g.e. ,s.59.

1310 Be>ar, Dinin Inang Ilkeleri, s.16-17.
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de eger Allah’in zatinda ayn sifatlar kabul edilirse, Allah ile diger varliklar arasinda
benzerligin meydana gelme durumu ortay ¢ikardi. Soyle ki; Allah zatindan ayri bir
kudretle kadir olsaydi O’nun cisim olmasi gerekirdi. Ciinkii cisimler bir kudretle
kadirdirler. Yani bir kudretle kadir olanlar cisimler olup, Allah da zatindan ayr1 bir
kudretle kadir olsaydi O da cisim olurdu ve o zaman da O’nunla diger varliklar

. 1311
arasinda benzerlik olusurdu.

Mu’tezile sifatlar1 selbi mana ve hal olmak iizere iki metot lizere izah
etmektedir. Selbi metotta sifatlar1 miisbet anlamlarina almaksizin zitlar1 olan
olumsuz manalarina alarak bu durumu Allah’tan nefyetmistir. Mesela; ‘Allah
alimdir’ demek ¢ O cahil degildir’; ‘Allah kadirdir’ demek ise, ¢ O aciz degildir’

anlamindadir. Allaf ve Nazzam’1n agiklamalari da bu dogrultudadir.™*'?

Sehristani’nin  Nihdyetii 'I-ikddm’da tizerinde durdugu Onemli konulardan
birisi ‘haller nazariyesidir.” O, bu tezi ilk defa ortaya atan kisinin Ebu Hagim Cubbai
oldugunu, ondan 6nce bu konuda kimsenin herhangi bir s6z sdylemedigini ifade
etmektedir. Cubbai, bu nazariye ile Allah’in zati ile sifatlar1 arasindaki iliskiyi
anlatmaya calismis ve sOyle izah etmistir: ‘Allah alimdir’ dedigimizde O’na has 6zel
bir durum belirtmis oluruz ki bu hal ilimdir ve bu hal Allah’in zatinin 6tesindedir.
Yine, ‘Allah kadirdir’ dedigimizde, O’na 6zel bir hal nisbet ederiz ki, bu da kudrettir
ve bu da zatinin 6tesindedir. Diger sifatlar hakkindaki durum aynidir. 1313 Cubbai’ye
gore bu hallerin tistiinde bagka bir hal vardir. Bu halleri tek basina bilmemize imkan
yoktur. Tek baslarina ne vardirlar ne yokturlar, zatin aynist olmadig1 gibi, gayri da
degildirler ve zatin Otesinde miistakil bir mana da degildirler. Kadim ve hadis
degildirler. O halde bu haller, birtakim vecihler ve akli itibarlardir. Onun igin
miistakil olarak bilinemezler. Ancak zat ile olan alakalarindan dolay1 bilinirler.****
[lahi sifatlar meselesini haller nazariyesi ile ¢dzmeye calisan Ebu Hasim el-Cubbai

vasif veya sifat kelimelerini kullanmamus, yeni bir kavram olan ‘hal’ teorisini ortaya

atmistir.

1311 K ad] Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1,294,296; Nesefi, Bahru 'I-Kelam, s.228; Sehristant,
el-Milel, 1, 38.

1312 Sehristani, el-Milel, 1,44, 47; Mu’tik, a.g.e. ,s.88.

1313 Sehristani, el-Milel, 1,69; a. mif. , Nikdyetii'l-ikddm, $.79.

1314 Sehristant, el-Milel, 1,69.
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Ehl-i siinnet’in kabul ettigi diisiincede Allah’in sifatlar1 ezelidir ve zatiyla
kaimdirler. Bunlar Cenab-1 Allah’in ne aynist ne de gayrisidirlar. Allah’in zatiyla
kaim kadim manalardir. Allah ezelde kendi sifat1 olan ilmiyle alim, kudretiyle kadir,
kelamiyla miitekellimdir. Diger sifatlarinda da durum boyledir.**Ehl-i Siinnet’e
gore Allah’in sifatlar1 zatinin ayni olamaz. Sifatlar1 zatla aynilestirmek, sifatlari
inkara gotiirmektedir. Sifatlarin varligini kabul etmemek de miimkiin degildir, ¢iinkii
Allah, sifatlarmin varligmi bizzat kendisi haber vermektedir. Alim, Kadir, Hay
oldugunu sdyleyerek bu sifatlar1 kendisine nisbet etmektedir. Sifatlar Allah’in zatiyla
kaim olup ne ayr1 ne de gayridir, O’nunla mevcutturlar. Allah’in zatiyla sifatlari
arasindaki iliskiyi Maturidi bir sey ile onun rengine benzeterek izah etmektedir.
Soyleki; bir seyin rengi onun aynist olmadigi gibi gayrist da degildir.1316 Nesefi de
Allah’in sifatlarinin zatiyla olan iligkisini ‘on’ sayisinin igerisinde bulunan ‘bir’
rakaminin ‘on’ un ne ayni ne de gayrisi olma durumuyla izah etmektedir. Ayni
olamaz c¢linkii miistakil bir methumu vardir, gayrida olamaz, ¢linkii varligi ‘on’

rakamiyla deger gérme:ktedir.1317

Sehristani Allah’in zati ve sifatlar1 arasindaki iliskinin boyutu hususunda
onemle durmaktadir. Allah’in zati1 ve sifatlarinin iligkisini soyle izah eder: Allah
ilimle alim, bir kudretle kadir, bir hayat ile diri, bir sem’ ile isiten, bir basar ile
goren, bir irade ile miirid, bir kelam ile miitekellimdir. Bu sifatlar Allah’in zatiyla
kaim ayn1 zamanda zat iizerine zaid manalardir. Tlah olmanm gerekliligi yukarlda
sayilan sifatlarla muttasif olmay gerektirir. Yani Allah’in sifatlar1 zatinin ne ayni ne
de gaynidirlar. Sehristani zat-sifat iligskisinde, vucid-i zihni (diisiinsel olarak var olan)
ile vuctd-i hariciyi (dis diinyadaki varolus) birbirinden ayirmak gerektigini ifade
eder. O’na gore sifatlarin zatin ayni olmadigini sdylemek, Allah’in zatindan ayri
birer methumu olduklarmi tasavvur edebilmek anlamina, zatindan gayri degildir
denildiginde de Allah’in sifatlarinin harici diinyada zatindan ayr1 miistakil bir varlik

oldugunun diisiiniilmesinin imkansiz oldugu anlamina gelmektedir.1318

1315 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 5.70; Nesefi, Bahru'l-Keldm, 5.90-91; Taftazani, Serhu’l-Akdid,
5.167-169; Nireddin Aliyyii’l-Kari, Serhu’I-Emali, Istanbul ts. ,s.20

1318 Subki, es-Seyfit I-Meghur, $.16; Yeprem, Mdturidi nin Akide Risalesi ve Serhi, .63.

B Nesefi, Bahru’I-Keldm, s.90. Allah’in sifatlarimin zatmin ne aym ne de gayri olmastyla ilgili
benzer ornekler i¢n bk. Kesteli, Hdsiyetii'-Kesteli, 5.77-78.

1318 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.105, 119.
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Yine Sehristani, Mu’tezile’den Ebu Hasim Cubbai’nin ilk defa ortaya atig1 ve
Es’arilerden Bakillani ve Ciiveyni’nin kabul edip, Es’ari’nin kabul etmedigi ‘ahval’
nazariyesi iizerinde durmakta ve bu goriisiin anlamsiz oldugunu ortaya koymaktadir.
Oncelikle Hal kavraminin ne oldugu iizerinde durmakta ve bu kavramin hakiki bir
anlamimin olmadigini ifade etmektedir. Ebli Hasim’e gore varlikla yokluk, cevherle
araz arasinda {iglincii bir durum vardir ki buna ahval denir. Hallere vardir ve yoktur,
ezelidir ya da sonradan olmadir gibi nitelikler yiiklenemez. Boylece haller bagimsiz
varliklar olmadig i¢in gergek anlamda var da sayilmazlar. Eger bagimsiz ve kendi
baslarina var olsalardi ‘sey’ olmalar1 gerekirdi. Halbu ki hallere sey denilemez.
Bununla beraber haller, varligin zatiyla iligkileri bulunmasi ve varligi bunlarla tanima
imkaninin olmasi sebebiyle yok da degillerdir. Dolayisiyla bunlara sey degil de
denemez. Kisaca O’na gore haller, varligin taninmasini ve baska varliklardan ayirt
edilmesini saglayan zihni, itibari durum ve niteliklerdir. Bu durumda Ebu Hasim,
ahval nazariyesini Allah’in sifatlarina uygulayarak kendi baslarina var olamayan
hallerin Allah’in zatina ilave edilmis sifatlar olamayacagini ve bu nedenle tevhit
ilkesini zedelemeyecegini, zata bagli olarak diisiiniilebildikleri i¢in de ilahi sifatlarin

reddedilemeyecegini ispata ¢alismstir.***°

Sehristani, hallerin insan zihninde var olan manalar oldugunu ve insan aklinin
bunlar1 ayanlarda varli§i olmayan, araz olmayan, renk olmayan tarzda kiilli bir
sekilde idrak edecegini agiklar. Yani insan akli kiilli/lumumi manalar olarak tasavvur
eder. Bu agiklamalara gore ahval zihni mevcuddur. Hallerin var ve yok ya da malum
ve mechul olarak nitelendirilemeyisi bir celiski ve imkansizliktir. Varligi miistakil
olarak diisiiniilemeyenin bagkasi i¢in var oldugunu kabul etmek imkansiz oldugu
gibi, varlikla yokluk arasinda ti¢lincii bir halin olmas1 da diisiiniilemez. Eb(i Hasim,
halin malum olmadigin1 izah ediyor, buna karsilik Allah’in malum olmayan bu hal

ile alimligini izah etmeye ¢alisiyor. Ne oldugu bilinmeyen bir seyle Allah’in alim

1319 Sehristani, a.g.e. ,5.79-88; Yavuz, ‘Ahval’, s. 190. Kelam tarihinde etki birakmig 6nemli

teorilerden birisi olan ahval, Ebl Hagim’le 6zdeslesen bir teoridir. Ebli Hagim bu teoriyi ortaya
atmadan &nce Islam diinyasinda sifatlarin ontolojik varliginin olmadig1, sadece isimlendirmeden
miitesekkil oldugu diisiincesini savunan Mu’tezile nin sifat goriisii ile zattan ayr sifatlarin varliginin
oldugunu sdyleyen ve temeli ilk defa Ibn Kiillab ile atilip Es’ariler tarafindan benimsenen anlay1s
bulunmaktaydi. Ebi Hasim hal teorisiyle iiclincii bir sifat anlayisini baglatmis oldu. Bu konuda detayli
bilgi igin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, Istanbul 2011, 5.240-241.
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olmasi nasil izah edilebilir?**® diyerek ahvalin bu meseleye ¢oziim iiretmedigini
aksine baska sorunlar da ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Ahval meselesi izah1 zor
bir konudur. Bu nedenle ii¢ seyin anlasilmasinin imkansiz oldugu belirtilmekte olup
bunlar Hiristiyanlarin ittihadi, Neccariyye’nin kesbi ve Behsemiyye (Eb Hasim)’nin
ahvalidir.’**! Eba Hasim hallerin zatin ne aynis1 ne de gayrisi olduklarini soylemekle
Ehl-i siinnet’in ‘sifatlar Allah’in ne aynidir ne de gayridir’ goriigiine yaklasmstir.
Hallerin zatin 6tesinde miistakil kavramlar olmadiklarini; ne kadim ne de hadis olup
kendilerinin zatla olan iliskisi, zatin da kendileriyle olan alakasindan dolay1
tanindiklarini, miistakil olarak bilinmediklerini, bunlarin bir takim vecihler ve akli
varsayimlar oldugunu ileri siirmesi O’nun da sifatlar1 inkar eden Mu’tezile igerisinde

yer aldigin1 gosterir.

Sehristani zat-sifat iligkisini Ehl-i siinnetin kabul ettigi ‘sifatlar zatin ne ayri
ne de gayridirlar’ goriisii dogrultusunda izah etmistir. Boylece Mu’tezile’nin kabul
ettigi ‘zattan ayri sifatin olmadigi’ goriislinii kabul etmemektedir. Ayrica Ebu
Hasim’in ortaya attigi var-yok, malum-meghul, kadim-hadis gibi ii¢lincii bir hali
gerektiren bu durum O’na gore zihni birer mevcuddan Gte gitmemektedir. Sehristani,
Bakillani ve Ciiveyni’nin meylettigi ve kabullendigi ahval teorisini tenkit etmek
suretiyle Es’ari mezhebine mal olmasimi da engellemistir.**** Kendisinden sonra

gelen Eg’ari kelamcilar1 da ahval goriisiinii kabul etmemislerdir.
4.5. Sifatlarin Taksimi

Allah kendisini Kur’an’da ¢esitli sifatlarla vasiflandirirken bunlar arasinda
herhangi bir ayrimda bulunmamis, hangisinin zatina hangisinin de fiillerine taalluk
ettigine dair herhangi bir agiklama yapmamustir. Hz. Peygamber (S.a.v) de kendisine
nazil olan ayetleri teblig ederken bu hususta herhangi bir agiklamada bulunmamus,
bununla birlikte sifatlarla ilgili gelen ilahi haberlere iman etmis ve Miisliimanlar1 da
bu hususlara iman etmeye davet etmistir.”*?* Allah’in sifatlarinin tamamini kabul

edip iman eden Selef’in biiyiik bir kismi1 da sifatlar arasinda herhangi bir ayrima

1320 Sehristani, el-Milel, 1,69-70; a. mIf. , Nikdyetii'l-ikddim, $.88.

1321 Abdulhamid, a.g.e. ,5.248; Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd, istanbul 1996,
5.34-38.

1322 yysuf Sevki Yavuz, ‘Es’ariyye’, DI4, Ankara 1995, XI,495.

1323 Rogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, $.1186.

231



gitmemistir."*** Sifatlarin taksimini ilk defa kimin yaptigiyla ilgili olarak birtakim

1325 olmakla birlikte, bunu yapanlarin basinda Ebi Hanife gelmektedir. Ebd

goriigler
Hanife sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere iki gruba ayirmis; birinci gruba hayat, kudret,
ilim, kelam, sem’, basar ve iradeyi; ikinci gruba da yaratma, rizik verme, insa etme,
yapma gibi sifatlar1 dahil etmistir.”**® Ahmed b. Hanbel de zat ve sifat ayrimi
yaptiktan sonra sifatlar1 sadece peygamberlerin getirdigi vahiyle (sem’) bilinenler ve
hem sem’ hem de akil yiiriiterek bilinenler diye iki kisma aylrmls‘ur.m7 EbG Hanife
gelenegi icerisinde yetismis olan Maturidi de sifatlar1 zati ve fiili olarak iki kisma
ayrrmustir.*#® Es’ard ise, goriislerini benimsedigini agikca ortaya koydugu Ahmed b.
Hanbel gibi sifatlarin taksimini ikili, sem’i ve hem sem’i hem akli olarak
yapmlstlr.1329 Ciiveyni ise sifatlar1 zati ve manevi olarak iki kisimda miitalaa etmistir.
Zati olanlar1 kidem, kiyam bi nefsihi, muhalefetii’l-li’l-havadis ve vahdaniyet diye
zikreder. Manevi sifatlarla da EbG Hanife’nin zati sifatlar olarak saydigi hayat,
kudret, ilim, kelam, sem’, basar ve iradeyi kasteder.'®* Sifatlarin taksimi noktasinda
ikiden baslayip yediye kadar ¢ikaranlarin oldugunu gérmemiz de miimkiindiir.**
Ancak biz burada Sehristdni’nin yapmis oldugu siniflamay1 ve bu siniflama igerisine
almis oldugu sifatlari vermeye calisacagiz. Aslinda Sehristani sifatlarla ilgili
herhangi  bir taksimat yapmamaktadir. O isim belirtmeden sifatlar
degerlendirmektedir. Biz onun bu degerlendirmesini 6zellikle Es’ari sistem igerisinde
karsiliginin ne oldugu {lizerinden hareketle belirlemeye ¢alistik. Bunlart da

selbi/tenzihi ve zati sifatlar olmak tzere ikili taksime tabi tutarak ele almak

mumkindur:

45.1. Selbi/Tenzihi Sifatlar: Bu sifatlar, Allah’1 zatina layik olmayan

niteliklerden ve yarattiklarina benzemekten tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup

1324 Sehristant, el-Milel, 1,79.

325 Mevliit Ozler, L. Gardet’in Ciiveyni’ye kadar sifatlarin bir taksiminin yapilmadigin, bunu ilk
yapan kiginin Ciiveyni oldugunu sdyledigini belirttikten sonra, bu bilginin yanlis oldugunu ve
Ciiveyni’den yaklasgik {i¢ asir 6nce yasamis olan Ebli Hanife nin sifatlari ikili taksime tuttugunu
ayritili olarak izah etmektedir ki bk.Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.157-165.

1526 Eh{i Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s.70; Maturidi, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Y. Vehbi Yavuz, Istanbul
1992, s.68.

327 Celebi, “Sifat’, 5.103.

1328 Maturidi, Kitabu '+-Tevhid, s.113, Subki, a.g.e. ,5.16.

1329 Es’ari, Dinin Inang Ilkeleri, s.18.

1330 Ciiveyni, el-Irsad, s.46-81.

1331 g fatlarla ilgili olarak yapilan taksimat hakkinda detayl bilgi almak icin bk. Ozler, a.g.e. ,s.156-
165.
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O’nun ne olmadigini ortaya koyarlar. Bu sifatlar uluhiyyete nisbet edilmesi miimkiin
olmayan acz, eksiklik ve yaratilmiglik gibi kavramlarin zattan uzaklastirilmalarini
ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de Allah’in tevhidini, ortag1 (serik) ve
benzerinin (misli) olmadigini, yaratilmishik belirtilerinden miinezzeh oldugunu ifade

eden pek cok ayet vardir.'3%

Sehristani, ‘Higbir sey O’nun benzeri degildir. O isiten ve géirendir’1333

ayetinden hareketle bu sifatlari su sekilde agiklamaktadir:

Allah cevher, cisim, araz degildir. Herhangi bir mekanda ve zamanda da
bulunmaz. Arazlar1 kabul etmez, hadislere mahal olamaz. Cevher, uzayda yer
kaplayandir. Bir mekéana sahip olan da uzayda yer kaplayandir. Allah boyle bir sey
olmaktan miinezzehtir. Cevher miimkiindiir. Varlig1 ile yoklugu birbirine esit olup
varligmi yokluguna tercih edecek bir miireccihe ihtiya¢ duyar. Allah varlik
hiyerarsisi igerisinde bulunmaktan miinezzehtir. Allah cisim de degildir. Zira cisim
bilesiktir ve mekan isgal etmektedir. Bunlar hadislik belirtileridir. Araz da degildir.
Araz kendi kendine kaim olamaz. Varligin1 devam ettirebilmesi igin daima bir
mabhalle ihtiya¢ duyar. Bu nedenle arazlar miimkiindiir. Ayrica arazlarin bekasi1 da
imkansizdir. Allah i¢in mekan ve cihet s6zkonusu olmadigi gibi zaman da s6zkonusu
degildir. Bir mekana yerlesmek ise, bir cismin boyutlarininin vehmedilen ya da
gergek olan ve de mekan diye adlandirilan bagka bir boyuta niifuz etmektir. Boyut ya
cisimle ya da kendi kendine kaim olan uzamdan (uzayda yer kaplama) ibarettir.
Allah ise uzam ve miktardan miinezzehtir. Ciinkii bunlar bir seyin pargalarmin
bulunmasini gerektirir. Allah’in iizerinden zaman da ge¢gmez. Ciinkii zaman yeni ve
bilinen bir sey olmasindan 6tiirii bagka yeni bir hadise onunla odlgiiliir. Sekilsel ve
suretsel takdirler, havadislerle degisim ve bunun gibi olan seyler hadisligin delilidir.
Sayet Allah, bir 6l¢ii, bir suret, bir yon gibi hadis sifatlarla muttasif olsaydi kendisi
de hadis olurdu. Biitiin bu degisimi ifade eden seyler bir degistiriciyi gerektirdigi gibi
takdir edilenler de bir takdir ediciyi gerektirir. Eger Allah’in alemde bir cihette

- ~ . . n 1334
bulundugu varsayilsa o zaman alemi kusatmasi imkéansizdir.*®

1332 Goleiik-Toprak, Keldm, 5.205; Topaloglu, Allah’, s. 488.
1333 o-Stira 42/11.
1334 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, 5.63-64.
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Ozet olarak Sehristani, Allah’1 zatina layik olmayan sifatlardan ve yaratilmis
olanlara benzemekten tenzih ederek higbir seyin O’nun dengi ve benzeri

olamayacagini nakli ve akli delillerle ortaya koymustur.

45.2. ZAti Sifatlar: Sifat-1 subutiyye, sifat-1 ikram, ma’neviyye ve meani
diye de adlandirilan bu sifatlar Allah’in zatiyla kaim ezeli sifatlardir. Allah’in zatina
nisbet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden bu sifatlar Esmai hiisna’nin zati-
subuti kismin1 olustururken ayni zamanda mii’minin ubudiyeti ile Yiice Yaraticinin
rububiyyeti arasindaki ilgiyi ve Allah ile kdinat arasindaki miinasebeti agiga
cikarir.™®%® Bu sifatlarin hepsi, yaratiklarin sifatlarina aykiri olarak Allah’in kadim ve

1336741 sifatlar

kamil sifatlaridir. Sonradan olmus degillerdir. Zatiyle kaimdirler.
Es’arilere gore yedi; Maturidilere gore sekiz tanedir ki bunlar; hayat, ilim, sem’,
basar, kudret, irade, tekvin ve kelam sifatlaridir. Es’ariler Tekvin’i miistakil bir sifat

saymamakta, onu kudret sifatinin esyaya taalluku olarak anlamaktadir.™**’

Sehristani
Es’arilerin kabul ettigi subuti sifatlara beka sifatini ilave ederek sayiy1 sekiz olarak
vermektedir."**® Ancak bu sifatlardan ilim, Sem’, Basar, irade ve Kelam’1 genis bir

sekilde islemektedir. Simdi bu bes sifat1 detayli bir sekilde izah edelim.

45.2.1. Tlim: Sehristani bu sifat1 sdyle tamimlamaktadir:> lim, ezeli olup
biitiin bilinenlerle- kiilli olsun ciiz’i olsun- tafsili bir sekilde miiteallik olan tek
sifattir’. Sehristani ilimle ilgili olarak Cehm b. Safvan, Hisam b. el-Hakem ve
felsefecilerin yapmis oldugu degerlendirmeler hakkinda elestirilerde bulunmaktadir.
Cehm b. Safvan ve Hisam b. el-Hakem, Allah hakkinda bir yerde bulunmamakla
birlikte yaratilmis ilimlerin varligin1 kabul etmis, Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce
bilmeyecegini, ¢linkii dnce bilip sonra yaratmis olmasi halinde ilmin ayni sekilde
kalip kalmama sorusunun ortaya c¢ikacagini belirtmistir. Eger ilmi oldugu gibi
kalacaksa ve herhangi bir artma olmayacaksa, bu bilgisizlik demektir. Zira gelecekte
olacak seyi bilmek mevcut bulunani bilmekten baskadir. ilmi aymi sekilde
kalmayacaksa degismis demektir, degisen ise yaratilmis olup Oncesiz degildir. Bu

durumda ilmin yaratilmis oldugu kesinlik kazaninca, bu durumda iki husus

1335 Topaloglu, ‘a.g.m.’ , s. 490; Golciik-Toprak, a.g.e. ,.205.
133 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, Istanbul 2005, s.44.
1337 Nesefi, Bahru’l-Keldm, $.90.

1338 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.105.
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kaginilmaz olacaktir: Birincisi ya Allah, ilmi kendi zatinda yaratir ki bu zatta
degisime sebep olur ve yaratilmiglar i¢in yer ve mekan olmasini gerektirir. Digeri ise
ilmi zatinda degil kendisiyle vasiflanan bir alanda yaratmasi gerekir. Allah’in bir yeri
ve mekani bulunmadig1 kesin olarak ortaya ¢ikinca, bu durumda bilinen varliklarin

sayisinca Allah’m yaratilmis ilme sahip olmasi gerekir.**°

Sehristani, Cehm’in bu goriislerini soyle elestirmektedir: Eger Allah, kendisi
icin hadis bir ilim meydana getirse bu ilmi ya zatinda, ya bir mahalde ya da ne
zatinda ne de bir mahalde meydana getirmesi gerekir. Zatinda meydana gelen ilim
tagyiri (degisiklik) gerektirir. Bir mahalde olusan ilim o mahal ile vasiflanmay1
gerektirir. Bir mahalde meydana gelmeyen bir ilim de Allahu Tedld’in otoritesini
nefyetmeyi gerektirir. Yine Sehristani der ki, bir mahalde olmayan manalarin var
oldugunu kabul etsek, zatiyla kaim ve var olmak i¢in bir mahalle ihtiyag duymaz.
Sayet ilim bir mahalle ihtiya¢ duyarsa bu durumda mana zati ilim olana doner.
Boylece her ilim bir mahalle ihtiya¢ duymaz. Ya da kendisi ilim olan zata zaid bir
durum olur. Bu durumda da fiilin faili olmasi1 gerekir. Failin fiili de arazlara ve
manalara ihtiyagsizlig1 gerektirir ki, durum boyle degildir. Failin fiili de zat i¢in en
0zel vasif olan mef’lliin faile nisbetini gerektirmez. Fiil olmas1 hasebiyle mef’Gliin
faile nisbeti gerekir ki fail yapici ve olusturucu olarak isimlendirilsin.®**° Bu
elestirilerin aynisin1i Allah i¢in bir mahalde olmayan hadis iradeler ortaya koyan

Mu’tezile i¢in de yapmaktadir.

Hisdm, Allahu Teala’nin alemde meydana gelecekleri ezeli ilmiyle bildigini
ifade ettikten sonra, Allah’in ilminde degisiklik olup olmama meselesini sdyle
orneklendirmektedir: Allah ezeli ilmiyle dlemde meydana gelecekleri ezeli ilmiyle
bilmektedir. Alem meydana geldiginde bu ilim meydana gelecegini bildigi sekilde mi
kaldi yoksa degisti mi? Eger dlem meydana gelmeden 6nceki ilim alem meydana
geldiginde degismisse o zaman bu ilim degismistir. Oyleyse miiteceddid zatinda ya
da bir mahalde ya da ne zatinda ne de bir mahalde o ilmi meydana getirmistir.
Allah’1n zatinda bu bilgiyi ithdas etmesi miimkiin degil, ¢iinkii bu durumda hadislere
mahal olmus olur. Bir mahal de de bu bilgiyi meydana getirmesi caiz degildir. Ciinkii

mana bir mahalde kaim olursa o mahallin hiikkmiinii alir. Bu durumda geriye mahalde

1339 Sehristani, el-Milel, 1, 72; a. mlf. , Nihdyetii I-ikddm, s.124.
1340 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.124.
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olmayan bir sekilde bilginin meydana gelmesidir. Eger Allah’in ilmi alemin meydana
gelmeden Onceki haliyle alem meydana geldikten sonra da aynen kalsayd1 bu cahillik
olurdu, ilim olmazdi. Boylece Allah’in ilmi 4alemin meydana gelmesiyle
yenilenmektedir. Yani hiikiim yenilendiginde sifat da yenilenir. Bu meseleyi Zeyd’in
gelmesi 6rneginde sOyle izah eder: Zeyd’in yarin gelecegini bildigimizde ki bilgimiz
ile geldigindeki bilgimiz ayni degildir. Insan da bu iki durumdaki yani gelmeden
onceki ile geldigindeki halin farkli oldugunu anlar. Iste bu farklilik gelmeden 6nceki

durumdan gelis halindeki bilginin teceddiidiine déner.™**

Sehristani, Hisam’in bu goriislerine hocas1 Eg’ari’den nakille soyle cevap
vermektedir: Allah i¢in hiikmiin yenilenmesi, halin degismesi ve sifatin teceddiid
etmesi imkansizdir. Ciinkii Allahu Teala, ezeli ve ebedi olarak miiteallik olan kadim
tek ilimle muttasiftir. O kideminde ve ilminde hi¢cbir degisme ve yenilenme
olmaksizin biitiin bilinenleri tafsilatiyla ihata edendir. Ezeli bilginin kdinata izafeti,
ezeli varligin, muhtelif zamanlarda meydana gelen kainata izafeti gibidir. Zamanin
degismesiyle nasil ki zat1 degismiyorsa, malumat yenilendik¢e ilmi de degismez.
Meydana gelmeden Onceki bilgi nasilsa meydana geldigi vakitteki bilgi de aynidir.
Zeyd’in gelmesini bilmeyle ilgili olarak da; biz Zeyd’in gelme haberini aldigimizda
ve Zeyd’de sonra geldiginde bu durumda Zeyd’in gelmesiyle ilgili herhangi bir
degisiklik olmamistir. Zeyd’in gelmesi belirlenen vakitte olmussa bu durumda
Zeyd’in gelmesiyle ilgili olarak baska bir bilgiye gerek yoktur. Bilinen meydana
gelmis, meydana gelen de bilinmistir. Yine Hisam’in, insan Zeyd’in gelmeden
onceki durumu ile geldigi durumun farkli oldugunu anlar diisiincesine de soyle cevap
verir: Bu durum yaratilmiglar hakkinda gecerlidir. Yaratici hakkinda gegersizdir.

Ma’lumatin bilgisinin Allah’in bilgisiyle olan iliskisi tek bigimdedir.'**?

Sehristani Allah’m ilim sifati konusunda Islam filozoflarina 6zelde Ibn
Sind’ya da elestiriler getirmektedir. Ibn Sind’nin Allahu Teala hakkinda sdyledigi ¢
Zorunlu varlik akildir, akledendir ve akledilendir’ tanimimi elestirir. Der ki; akl ve
akil kavramlar1 Allah hakkinda uygun degildir. Akl kelimesini ilim ile akil

kelimesini de alim ile degistirmemiz gerekir. Ciinkii seriatte Allah’in alim oldugu

1341
1342

Sehristani, a.g.e. ,s5.125.
Sehristani, a.g.e. ,5.126.
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sdylenirken akil oldugu sdylenmemistir.’**® Yine Allah’m bilgisinin tikel degil de
tiimel oldugu yani Allah ciiziyyat1 degil de kiilliyat1 bilir seklinde ifade edilmesine
sOyle cevap vermektedir: Peygamberler bu tiir agiklamalardan kaginmak suretiyle
Allah’in celalligi hakkinda insanlar1 aragtirma yapmaktan, cedellesmekten ve O’nun
sifatlarini tartigmaktan engellediler. Onlarlar ilgili kitaplarda bu konuda tartismaktan
men edildikleri hususunda bilgiler bulunmaktadir. O kitaplarda su ifadeleri gormek
mimkindiir: Timel ve tikel arasinda, sabitle daim arasinda ve olusla bozulus
arasinda bir ayrim yapmadan ‘O’ndan ne yerde ne de gokte zerre agirhiginda bir sey
kagmaz’;**** O sir olam da ve daha gizlisini de bilir’;*** <Onlarin gecmisleri ve
gelecekleri hakkinda ne varsa hepsini bilir’;***® *Gayb1 ve sehadeti bilendir’;***
’Gozlerin hain bakisini da bilir ve sinelerin gizledikleri seyi de bilir.’***® Bu ayetler
O’nun bilgisinin hem tiimelleri hem de tikelleri kapsadigini belirtmektedir. Hatta
O’nun bilgisi bu iki kismin da (timel ve tikel) izerindedir. O’nun bilgisinin kapsami
bu iki kismmdan daha da yiicedir. Yiice Allah’in bilgisi bir biitiin olarak, hem aklin
hem de hissin 6tesindedir. ‘Gozler O’nu goriip idrak edemez, O ise, biitiin gozleri

idrak eder ve O latiftir, habirdir.”*3*

Hicbir varlik, Allah Teala’nin var olanlarin
tiimiini toptan ve ayrintilariyla, timelleriyle ve tikelleriyle kavrayis/bilme (ihata)
bigimine vakif olamaz. Ustelik bir tiimeli kavramak bir diger tiimeli kavramaktan
O’nu alikoyamadigi gibi ayni sekilde bir tikeli kavramak da diger bir tikeli
kavramaktan O’nu engelleyemez. Bunlarin ikisinin O’na olan iliskisi esittir. Bu
durumda soyle demeye gerek yoktur: Siiphesiz O, seyleri olusundan oOnce de
olusundan sonra da bilir. ‘Once’, ‘sonra’ ve ‘birlikte’ gibi ifadeler zamana ait olan
hiikiimlerdir. O’nun bilgisi zamana ait olmayip bilakis zamanlarin O’na olan iligkisi
esittir. Ibn Sina giines tutulmasinda zannettigi gibi Allah’in bilgisini tiimel yaptiginda
O’nun bilgisini zamana ait olmaktan ¢ikarmaz. Bilakis, zamana ait olan bilgi

zamanin degismesiyle birlikte degisir; fakat zamana ait olmayan bilgi zaman degisse

13%3 Sehristani, a.g.e. ,5.128.

134 ¥y inus 10/61.

1345 T4ha 20/7.

1346 o|-Bakara 2/255.
1347 6]-En’am 6/73.
1348 o]-Mii’min 40/19.
1349 o]-En’am 4/10.
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bile kesinlikle degismez. Bilgi bazen de tiimel olabilir ve bu durumda da bir zaman
1350

igirisindedir.

Sehristani, Allah’in zatiyla kaim ezeli ilim sifatinin oldugunu ve bu sifatin
alemle iliskisinin kiilli ve ciiz’ilerle tafsilatli oldugunu, alemdeki degisikliklerin ilim
sifatinda herhangi bir degisiklige meydan vermeyecegini ve Allah’in hem Kkiillileri
hem de ciiz’ileri bilecegini belirtmektedir. Ayrica O, Allah’in ilmi i¢in tiimel, tikel
gibi kavramlarin kullanilmasinin dogru olmadigini zira bu tiir smiflamalarin
yaratilmiglar i¢in miimkiin olacagini belirtmektedir. Ayrica zamanin yenilenmesi ve
degismesiyle meydana gelenlerin de degisiklik gostermesinden, Allah’in bir sifattan
bir digerine degisikligini de gerektirmez. Ciinkii meydana gelen seylerin degisimi,
ilim sifatinda degisikligi gerektirmemekte, ancak izafi ve itibari seylerden olan yalniz
taallukatinda degisikligi gerektirir. Bu durumda da herhangi bir bozukluk yoktur.
Soyle ki, aynaya akseden sekiller nasil degisikse ve aynada herhangi bir degisikligi
gerektirmiyorsa, ayni sekilde taallukun yeniligi ilahi zatta ve ilim sifatinda hicbir

degisikligi gerektirmez.*®*

Sehristani Allah’in ilim sifati oldugunu ve bu sifatin kainatta var olanlarla
iligkisinin var oldugunu ve bu iliski de filozoflarin dedigi gibi tiimel degil tikel bir
iligkidir. Yine O, alemdeki degisimlerin Allah’in ilminde hicbir degisiklik meydana
getirmeyecegini de ortaya koymaktadir. Ciinkii Allah, degisimlere mahal degildir.

4.5.2.2. Irade: Sehristani Allahu Teala’nin gercekte miirid, iradesinin kadim
ve bu ezeli iradenin de kéinatta bulunanlarin hepsiyle iliskili (miiteallik) oldugunu
soyledikten sonra Irade meselesinin ii¢ boliime ayrildigini belirtir. Bunlarmn ilki;
Allah’in hakikatte miirid oldugu, ikincisi; Allah’in iradesinin kadim olup hadis
olmadig1 ve lgilinciisii de; bu ezeli iradenin kainatla iliskisi oldugudur. Sehristani
Allah’in gercek manada miirid olup olmadigiyla ilgili Nazzam, Ka’bi, Cahiz ve

Muhammed b. Neccar ile tartismaktadir.

Nazzam ve Ka’bi, Allah’in gercekte irade sifat1 ile sifatlanmasinin miimkiin
olmadigimi sdylemektedir. Onlar, seriatte bu hususta herhangi bir bilgi varsa bu

durumda Allah’in kendi fiillerini yaratan ve insa eden oldugu, kullarin fiillerini irade

1350 Sehristani, Musdraa, $.55-57; a. mlf. , Nihdyetii'l-ikddm, 5.128-129, 133.
1351 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.121.
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eden oldugunda da bunun kullara fiilleri yapmalarin1 emreden, ezelde irade sahibi
diye vasiflanirsa bunun anlami da sadece bilen oldugudur seklinde irade sifatina
anlamlar yliklemislerdir. Cahiz ise, Allah’in fiillerinde yanilsama ve bilgisizlik
bulunmayacagi, mahkiim ve maglup olmasinin miimkiin olmayacagi manasinda,
‘miirid’ olmakla vasiflandirilacagi goriisiindedir. Muhammed b. Neccar da Allah’in
miirid olmasinin anlamimin onun nefret edilmeyen ve maglup olmayan manasinda

oldugunu ifade etmigtir.**

Sehristani, Ka’bl ve Nazzam’a sOyle bir reddiyede bulunmaktadir: Sizler
iradenin arazlar cinsinden oldugunu itiraf ettiniz. Sahidden (goriinen alem) hareketle,
kullar yapmis olduklar1 fiillerin bazisin1 digerlerine tercih etmektedirler ki bu da
onlarin kasd ve iradelerinin varligina delildir. Kullarin bu fiillerin bir kismini irade
ve kasitlariyla digerlerine tercih etmeleri ayni sekilde gaib i¢in de delildir. Sahidde
fiillerdeki ihkam ( hikmet) ve itkanin (saglam yapma) varlig1 gaibe de delildir. Bu

durumda Allah’m iradesi vardir ve kadimdir.®3

Neccar’a itirazin1 su sekilde yapmaktadir: Senin sdyledigin ‘Allah’in nefret
edilmeyen ve maglup olmayan’ soziine herkes katilmaktadir. Ancak bu s6ziin ‘Allah
kadirdir’ denildiginde bunu aciz olmayan, ‘Allah alimdir’ denildiginde de cahil
olmayandir seklinde olumsuz bir sekilde tefsir eden birinin s6zii gibidir. Fiillerin
varligina baktigimizda bunlarin  yaratanin miirid olduguna delalet ettigini
gormekteyiz. Clinkii irade, fiillerin bir kismini digerlerine ragmen tercih ve tahsis

etme anlamindadir. Bu durumu gérmezden gelmek miimkiin degildir.****

Allah’in iradesinin kadim odluyla ilgili olarak Sehristani soyle demektedir:
Alimin anlam1 o kisinin ilim sahibi olmasina delalet ettigi gibi, miiridin anlam1 da
irade sahibi olduguna delildir. Allah, ya zatiyla miiriddir, ya da bir irade ile. Allah’in
bir irade ile miirid oldugu tespit edildigine gore, bu durumda bu irade ya kadimdir ya
da hadistir. Eger hadis ise, bu ya zatinda ya bir mahal de ya da ne zatinda ne de bir
mahaldedir. iradenin zatinda hadis oldugu goriisiiniin elestirisi yapildi. Iradenin bir
mahalde bulunmasi da imkansizdir. Eger boyle olsa Allah onunla murid olur. Mana

bir mahalde kaim olursa mahal o mana ile vasiflanir ki, mana mahal ile kaim olmaz.

1352 Sehristani, Milel ve Nihal, 5.64, 77, 87; a. mif. , Nihdyetii 'l-ikdim, $.136.
1353 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, 5.137.
1354 Sehristani, a.g.e. , 5.138.
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Ancak mana onunla vasiflanirsa bu durumda bagkasi onunla nitelenemez. Ciinkii iki
seyin bir mana ile vasfedilmesi muhaldir. Iradenin bir mahalde bulunmamasi
imkansizdir. Sebebi ise irade manalar ve arazlar climlesindendir. Arazlarin mahal’e
ihtiya¢c duymasi onlarin zatsal 6zelligidir. Arazlarin zati vasiflar1 olmadan var olmasi
muhaldir. Eger arazlar bir mahalde ise, onunla kaim olurlar. Zatla kaim de manalari
kabul anlamina gelmektedir. Bu durumda irade mana olur. Boylece cevher ile arazin
hakikati arasinda bir fark kalmaz ki arazin herhangi bir vakitte mahalden bagimsiz
kalmasi caiz olsun. Herhangi bir vakitte bagimsiz olaninbiitiin vakitlerde de miistagni

tiirler i¢inde caiz olur. Bunlar caiz ise cevherin de bir mahalde bulunmas: caizdir.

Bunlarin hepsi muhaldir 1355

Uciincii kistm ise meselenin en 6nemli kismu olup, Allah’m iradesinin
kainatin tamamiyla iligkisi hakkindadir. Mu’tezile, Allah’in iradesinin kadim olmasi
durumunda kainatla iliskisinin umum olmas1 gerektigini, ¢iinkii kadimin bir seyle
ozel bir iligkisi olamayacagini; yine irade eger kadim olarak kabul edilirse bu
durumda hem kendi fiilleri hem de kullarin fiillerinden murad edilenlerin tamamiyla
iligkili olmas1 gerekecegini sOylemektedir. Mesela, Zeyd hareketi, Amr’da siikiinu
irade etse bu durumda kadim olan irade her ikisinin iradeleri ve muratlarina gore
hareket etmek durumunda olur ki, murad edilenin meydana gelmesi gerekir. Bu da

iki ziddin bir araya gelmesine gotiiriir. 3%6

Sehristani buna soyle cevap vermektedir:
Kadim sifat, iligkili oldugu seylerle mutlak olarak mi, yoksa taalluku nasil dogru
olursa o sekilde mi iligkidir? Birinci sikkin dogru olmadigini, ¢ilinkii ilim vacib, caiz
ve miistehil ile iligkili, kudret miimkiin ile, irade de miimkiinattan teceddiid
(yenilenen) edenlerle iliskilidir. Ilim taalluk etme bakimindan daha genel, kudret
ilimden daha 0zel, irade de kudretten daha o6zeldir. Bu durumda irade yeni bir
durumda varligin meydana gelmesini gerektirir. Kadim iradenin iki zidda taalluku
tek haldedir. Boylece kadim iradenin taalluku tek agidan olup o da varlig1 yokluguna

tercih edip bir vakitte onu meydana getirmesidir.***’

13% Sehristani, a.g.e. ,5.138-139.
135 Sehristani, a.g.e. ,5.142.
1357 Sehristani, a.g.e. ,5.142-143.
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Mu’tezile, hayrt dileyenin iyi, serri dileyenin koti, adaleti dileyenin adil,
zulmili murad edenin de zalim olmasinin gerekli oldugunu, eger ezeli irade kainatin
killiyle iliskili olursa o zaman iyiyi de kotiiyii de murad eden olmus olur. Bu
durumda iyilik, kotiiliik, adalet ve zuliim gibi seylerle vasiflanmasi gerekir ki bu da

Allah hakkinda ¢irkin bir durum olusturur, demektedir.’®®

Sehristani, bu
nitelendirmelerin insan i¢in miimkiin olacagim1 Allah hakkinda ise gegerli
olmayacagini; cehaleti murad edenin cahil, ilmi dileyenin alim, taati irade edenin
itaatkar, hareketi isteyenin miiteharrik, namazi dileyenin musalli olmasimin allah’la
ilgili olarak imkansiz oldugunu; ancak sahid hakkinda ibadeti irade ettiginde abid
denilirken, gaib hakkinda bu sdylenemez. Ayrica hadis irade bazen zaruri olur bazen
da kesbi. Zaruri durumda iyilik, kotiilik ve miikellefiyetle vasiflanma sdzkonusu
olmaz. Teklif ancak kesbedene aittir. Bu durumda iyilik, kotiilik ve zorunlulukla
vasiflanabilir. Mesela; melek tabiat1 itibariyle ve zorunlu olarak hayri murad eder,
seytan da aym sekilde kotiiliigli irade eder. Kesbi iradelere gelince burada
nitelemeler isteyene gerektigi gibi sorumlulukta ona doner. Zuliim, adalet, iyi kotii,
itaat ve masiyet gibi durumlarla vasiflanir. Bunu gaib hakkinda (Allah) kullanmak
dogru olmaz. Ezeli irade kullarin murad ettigi fiillere taalluk etmez yani kul miikellef
oldugu i¢in o fiil kula aittir ve kesbedendir. Allah i¢in baskasinin fiilini irade etmek

onu yokluktan varliga has kilmak ve varligin1 yokluguna tercih etmekle olur.*®*

Sehristini, Allah’in ger¢cek anlamda iradeyle miirid oldugunu, iradesinin
kadim olup hadis olmadigini ve bu ezeli iradenin kdinatta var olanlarin hepsiyle
iligkili oldugunu belirtmektedir. Cenab-1 Hakk irade sifatiyla her miimkiinii, caiz olan
sonsuz yon ve vakitlerin birine tahsis etmektedir. Allah i¢in irade sifati vacip, ziddi
olan kerahiyet (icab bizzat: zorunluluk) miimteni’dir. Ilahi kudretin ‘fiil’ ve ‘terk’e
nisbeti esittir. Yapmak veya yapmamaktan birisini tercih etmek irade ile gerceklesir.
[rade sifat1 aklen miimkiin olan her seye taalluk eder, vacib ve miistahile ise taalluk
etmez. Irade ilme uygun olarak taalluk eder. Allah’m ilminde degisiklik miimkiin
olmadig1 gibi, iradesinde de bir degisikligin meydana gelmesi miimkiin degildir.
Yine Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi degil de, Allah’in iradesinin kullarin fiilleriyle

iliskisinde sadece yaratma boyutunun oldugunu, adil, zalim gibi vasiflarin kesbeden

1358 Sehristani, a.g.e. ,s.143.

1359 Sehristani, a.g.e. ,5.143-144.

241



kullara ait oldugunu sdylemektedir. Allah’in iradesi ve mesieti ya da riza ve
muhabbeti ma’siyetlere ma’siyet olmasi hasebiyle taalluk etmez. Bu durum Allah’in
kudretinin kullarin fiillerine taalluk etmemesi gibidir ki bu da o fiillerin kullarin

kesbleri oldugundandir.

4.5.2.3. Kelam: Kelam sifatinin sifatlar igerisinde Ki yerinin farkli oldugu
stiphesizdir. Diger sifatlarin dogrudan bir neticesi olmadigi halde bu sifatin {iriini
olan ilahi kelam Kur’an elimizde bulunmaktadir. Halku’l-Kur’an**® diye meshur
olan kelam sifati, Selefi, Stinni kelamcilari, Mu’tezile’yi ¢okca mesgul ettigi gibi,
yabanci yazarlar1 da fazlasiyla mesgul etmistir. Sehristani kelam sifatin1 Allah’u
Teala’nin ezeli bir kelamla miitekellim olmasi1 ve kelaminin da tek olmasi seklinde
iki baslik altinda incelemektedir. Eg’ariler Allah’in ezeli bir kelam ile miitekellim
olusunu akli olarak soyle izaha calisirlar: Akil, Allah’m diri (hay) olduguna, diri
olanin da nasil ki bilmesi, gii¢ yetirmesi, isitmesi ve gormesi dogru ise konusmasi,
emretmesi ve yasaklamasi da en dogru olandir. Eger Allah, kelam ile nitelenmeyecek
olursa zidd1 olan dilsizlik durumu ortaya ¢ikar. Bu ise eksikliktir ve Allah bundan
yiicedir. Bunu soyle desteklemek miimkiindiir; Allah itaat edilen bir melik’tir.
Melik’in 6zelligi emir ve yasaklarinin olmasidir. Allah’in miilkiinde takdiri kullarina
yonelik olarak teklif, diger varliklara ise cebr ve kahr’dir. Sehristani, Allah’in
nefsiyle mi yoksa bir kelamla m1 miitekellim oldugu hususunu sdyle izah eder: Eger
Allah, bir kelam ile miitekellim ise bu kelami ya kadim ya da hadistir. Eger hadis ise
bunu ya zatinda ya bir mahalde veyahutta bir mahalde olmaksizin meydana getirir.
Eger Allah nefsiyle miitekellim olur ve onu bir mahalde yaratirsa ki bunu Mu’tezile
sOylemektedir, bu durumda onlar akla ters diismiis olurlar. Ciinkii kelam, eger bir
mahalde bulunursa mahal onunla vasiflanmis olur. Kerramiyye’nin dedigi gibi eger
kelam1 zatinda yaratirsa bu durumda zat1 hadislere mahal olmus olur. Bunlardan su
sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir ki, Allah vasfi ve kaimligi kendine has olan kadim, ezeli

bir kelam ile miitekellimdir.**%*

1380 Halku’l-Kur’an, Kur’an’in yaratilmis olup olmadig: konusundaki tartigsmalari ifade eden kelam
terimi. Bk. Muhammed EbQ Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya-
Kerim Aytekin, Istanbul 1983, s. 245; Yusuf Sevki Yavuz, < Halku’|-Kur’an’, DI4, Ankara 1997, XV,
371.

1381 Sehristani, a.g.e. ,s.153-154.
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Sehristani bu tiir yapilan tartigmalarin sadece kelam sifatiyla ilgili olmadigi,
aksine biitiin sifatlarla iligkili oldugunu belirtir. Sifatlarin ezeli oldugu kabul
edildiginde bunlarin taalluku nasil olmaktadir? Allah ezelde alim, kadir ve
miitekellimdir. Alem ise ezelde mevcut degildir. Madum olanla ezeli olanin iliskisi
nasil olabilir? Oyleyse bu iliski madumlarmn varliginin takdiri iizerine kurulmaktadur.
Allah hakkinda takdir disiiniilebilir mi? Ciinkii takdir de diislincenin, fikirlerin
degismesi durumu vardir. Ya da sifatlar varlikla hakikaten iligkilidir. Varlik ise sinirl
ve sonludur, taallukati ve malumati ise sonsuzdur. Bu durumda iligski var olmayip
varligt miimkiin olan hakkinda diisiiniilebilir, ya da ilim higbir kusur olmaksizin
kendisine arz olan seylerin tamamin idrak etmeye; Kudrette hi¢bir kusur olmadan
var olmaya uygun olanlar1 var etmeye uygun bir sifattir. Boylece bilinmesi uygun,
varhigi caiz olan sonsuz olur. Boylece bizim ‘malumat ve makdurat sonsuzdur’
diisiincemizin manasi ortaya cikar. Iliskili olan ile iliski olunan arasindaki durum o
sifatin uygunluguna baghdir. Isitme ve gérme maduma taalluk etmedigi gibi ezeli
emir de emredilenle iliskilidir. O emredilen de var olmalidir. Ozetle Allah’mn ezeli,

zatiyla kaim emir, nehiy, haber, istihbar, va’d ve vaid olan kelam sifatt vardir. %2

Kelam sifatinin iiriinii olan Kur’an’in mahluk olup olmadig: da tartisilmistir.
Selef, iki kapak arasinda olup okunan, yazilan ve isitilenin, harf ve kelimelerin aynen
Allah kelami oldugunu, mahluk olmadiginmi sdylerken; Mu’tezile tam bu diislincenin
aksine her seyiyle mahluk oldugunu, kelam sifatinin da mahluk oldugunu kabul
etmektedir. Uciincii bir goriis daha ortaya cikmaktadir ki o da, harf ve kelimelerin
hadis oldugu, bu ibarelere delalet eden manalarin kadim oldugudur. Bu da kelamin
‘nefsi” ve ‘lafzi’ olmak iizere ikiye ayrilmasi anlamina gelmektedir. Allah’in zati ile
kaim bulunan, harf ve ses gibi beseri unsurlar tasimayan, Allah’tan baska higbir
varlik tarafindan algilanmasi miimkiin olmayan kelama nefsi kelam, nefsi kelamin
beser idrakine uygun olarak ses ve harflerle ifade edilmis bigimine de lafzi kelam
denir ve dolayisiyla bu da mahluktur. Sehristani, kelam probleminin ¢6ziimii
konusunda {igiincii metodu ortaya koyanin Es’ari oldugunu ve bu goriisiin diger
ikisinden hem farkli hem de daha giizel oldugunu belirtmektedir.***® Ancak

Es’ari’nin gerek el-/bdne gerekse diger eserlerine bakildiginda herhangi bir ayrim

1362
1363

Sehristani, a.g.e. ,5.173.
Sehristani, a.g.e. ,s.177; a.mlf. , Milel ve Nihal, s.92.
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yapmadan Ahmed b. Hanbel’in goriisiinii benimsedigini belirttigi ve kendisinin de bu
goriigii ispat etmeye calistizi®®® ve Eba Hanife’nin el-Fikhu'I-Ekber ve el-
Vasiyye’de,'**® Matiiridi’nin  Kitabu '+-Tevhid’de™®® bu ayrimi acikca belirttigi
sdylenmekle beraber’*®” hem Sehristani’nin Es’ard ile ilgili yukaridaki ifadeleri hem
de bazi caligmalarda bu yonde bilgilerin varligi Eg’ari’nin kelam-1 lafzi ve kelam-1

nefsi ayrimma gittigini gostermektedir. %%

Sehristani kelamin nefsi ve 14fz1 olarak ikiye ayrilmasinin ¢ok giizel bir metot
oldugunu belirtmek suretiyle, Kur’an’in okunan harf ve kelimelerinin mahluk
oldugunu, bu kelime ve harflerin delalet ettigi manalarin ise ezeli oldugunu

kabullendigini gormemiz miimkiindiir.

4.5.2.4. Sem’ ve Basar: Sechristani, Allah’in isiten ve goren olmasiyla ilgili
meseleyi Mu’tezile, Neccariyye ve Filozoflarla Eg’ariler arasinda tartismali bir
sekilde ortaya koymaktadir. Mu’tezile’den Ka’bi ve ona tabi olan Bagdat Mu’tezilesi
‘Allah isitendir denildiginde duyulacaklar1 bilir’, ‘Allah gorendir denildiginde de

goriilecekleri bilir’ diye tarif etmektedir. *3*

Neccariyye Allah’in isitme ve gérme
sifatini,’ Allah zatiyla goriir ve zatiyla isitir’ demek suretiyle Mu’tezile’nin geneliyle
aym goriisii paylasarak sifatlar1 olumsuzlama yoluna gitmektedir.*"°Ali Cubbai,
‘Allah’1n isitici ve goriicli olmasi diri olup kendisine bir eksiklik ulasmamis olmasi
demektir’ derken, oglu Ebli Hasim ise, ‘Allah’1n isitici olmasi bir hal, goriicli olmasi
bir hal, goriicii olmasi alim olmasinin disinda bir hal’ diyerek farkli degerlendirmede

1371

bulunmaktadir.”™" " Eg’ari, ‘Allah, bir isitme ile duyan (semfi), bir gérme ile gorendir

(basir), her ikiside zatiyla kaim olup alim olmasinin Gtesinde zait sifatlardir’ diye

tarif etmektedir.**"?

Sehristani Es’ar’nin Allah’in isiten ve goren olduguyla ilgili
gorlisiinii kabul etmekte ve bu goriisii diger muhaliflere karsi delillendirmeye

calismakta ve Allah’in isiten ve goren olmasimi soyle ifade etmektedir: a) Allah

1364 Es’ard, el-Luma’, 5.36-37; a. mlf. , Dinin Inang Ilkeleri, 5.18-19, 33-40.

1385 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 5.71; a. mlf. , el-Vasiyye, s.88.

1366 Matiiridi, a.g.e. ,5.116-117; Magnisavi, Fikhu I-Ekber Serhi, 5.111.

1367 Topaloglu, ‘Allah’, 5.492.

138 T_J. De Boer, Islimda Felsefe Tarihi, gev. Yasar Kutluay, Ankara 1960,5.42; M. Abdul Hayy,
‘Es’arilik’, [Islam Diisiincesi Tarihi igerisinde], cev. Ahmet Unal, istanbul, 1990, 1,267; Mehmet
Keskin, fmam Es’ari ve Es arilik, Istanbul 2013, 5.235.

1369 Sehristani, el-Milel, 1,66; a. mIf. , Nikdyetii'l-ikddm, $.192.

1370 Sehristani, el-Milel, 1,75; a. mif. , Nikdyetii'l-ikddm, $.192.

1371 Sehristani, el-Milel, 1,69; a. mif. , Nikdyetii'l-ikddm, $.192.

1872 Es’ari, el-Luma’, 5.25-26.
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Teala diridir (hay), diri olanin isitme ve gorme ile nitelenmesi gerekir. Eger bu
sifatlarla nitelenmezse o zaman, onun karsit1 olan eksiklik ile nitelenmesi gerekir.
Eksiklik ise Allah i¢in imkansizdir. b) Allah’in isitme ve goérme sifatt olmazsa bu
durumda zidd1 olan noksanlikla nitelenmesi gerekir. Ciinkii isitme ve gorme medh
sifatlaridir. Allah kendisini alim, kadir, hay gibi medh (6vme) yoniiyle vasfettigi gibi
isiten ve goren olarak da vasfetmistir. Eger bunlar medh sifati olmasaydi Allah
bunlarla zatin1 6vmezdi. Bu durumda onlarin zidd1 olan zem (kotiileme) ve naks
(noksanlik) olurdu. Noksanlik ise hadisligin delilidir. c) Isiten ve gdren, isitmeyen ve
gormeyenden daha kamildir. Her birimiz de isitir ve goriiriiz. Allah Teala boyle
olmazsa, bizden biri O’ndan daha kamil olmus olur ki, Allah’in zat1 ve sifatlar1 boyle

noksanliklardan miinezzehtir.**"

Sehristani, filozoflarin bir nesneyi gormek i¢in goziin ag tabakasinda, goriilen
nesneye benzer kiigiik bir suretin aksetmesi gerektigini sdylediklerinden hareketle
Allah’in gormesinin bu sekilde olacagi goriisiinii soyle elestirir: Isik, géz kapaklart
acildiginda ortaya ¢ikan bir cisimdir. Isik bakanin bakma organiyla bitistiginde bu
belirli bir dogrultuda sinirli bir sekilde olur. Once yokken sonra dniinde olur, sonra
uzaklagir, goren de uzaktakini bir anda uzakta géremez. Go6z kapaginin icini de
goremez. Eger yiizey diiz ise 151k bakana doner ve bu durumda kendisini goriir. Belki
de rengérenk bir suretin ayrildigini ve goze ulastigini, gozde iz biraktigin1 zanneder.
Bunlar insanlar ig¢in olan seylerdir. Biitiin bunlarin Allah hakkinda olmasi ise

A 1374
imkansizdir.

Sehristani gérme ve isitmenin olabilmesi i¢in goz, kulak, 151k, yiizey gibi
birtakim alet ve organlara ihtiya¢ duyulmasi gerektiginden hareketle Allah’in gérme
ve isitme sifatin1 zatina indirgemek suretiyle farkli anlamlandirmaya ¢alisan
felsefecilere, gorme ve isitme sifatin1 bilme anlaminda alan Mu’tezili kelamcilara
kars1 elestirilerini yapmaktadir. Mensubu oldugu Eg’ari mezhebinin goriisii
dogrultusunda-Eg’ari’den de referansta bulunarak-Allah’in isitme ve gorme
stfatlarinin  oldugunu, bu sifatlarin diger varliklarda olanlara hi¢bir yonden

benzemedigini, diger sifatlarinin da bu sifatlar gibi zatiyla kaim ezeli olduklarini

1373 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.192-193.
137 Sehristani, a.g.e. ,s.196.
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ifade etmektedir. Gorme ve isitme sifatinin dayandigi temel nokta Allah’in hay (diri)

olmasidir.
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5. INSAN FiiLLERI

Dini diisiince sisteminde insanin var olusu problemi 6nemli bir meseledir.
Kur’an’a gore olusun kaynagi Allah’tir ve varlik insana verilen Allah’in bir litfudur.
Allah ile insan arasinda yaratic1 ve yaratilan miinasebeti vardir. Boylece Allah insana

varligin1 veren zattir. Allah biitiin dlemin yaraticisidir. Goklere ve yere1375

, glinese,
aya, giindiize ve geceye'®’®, daglara ve nehirlere®®’ ve her ¢esit canliya'®"® varincaya
kadar hepsini yaratan O’dur. insan da Allah’mn yarattiklarindan biri ve en 6nemli

olanidir.

Insanin fiilleri sorunu, insan hiirriyetiyle iliskili bir meseledir. Bu konunun
oneminden dolay1 kelami problemlerin bircogu bu baslik etrafinda dénmektedir. Bu
konu felsefe ve ahlaki ilgilendirdiginden daha fazla kelami ilgilendirmis ve kelamin
konular1 arasinda Onemli bir yere sahip olmustur. Bireyin yaratici karsisindaki
durumu, yaraticinin irade ve kudreti ile insanin eylemleri arasindaki iligki, bireyle
kendi fiilleri arasinda ne tiir bir bagin var oldugu bicimindeki sorular akillar siirekli
mesgul etmistir. Konunun ana mihverini insanin fiillerinde 6zgiir olup olmadig: veya
Allah’in mutlak irade ve kudreti karsisinda insanin konumu ve sorumlulugunun nasil

izah edilebilecegi sorusu olusturmaktadir.*3®

Kur’an’da Allah kendisini mutlak bir irade ve kudret sahibi, her diledigini
yapan olarak tamitir. ‘Allah diledigini yapar’1380 ifadesi Kur’an’da siklikla
gegmektedir. O, bu mutlak iradesiyle diledigini diledigi bigimde yapar. O’nun
iradesine engel olmak miimkiin degildir. ‘Allah her seye kadirdir’™*®! ayetiyle de
kudretini izhar etmektedir. Kisacast Allah miilkiinde mutlak tasarruf yetkisine sahip

olup miilkiin tek sahibidir.

[rade etme ve yaratma konusunda Allah’in mutlak giiciinii ve tevhidini
vurgulayan Kur’an-1 Kerim, insanin durumuna da deginmektedir. Kur’an’daki bazi

ayetler insanin irade ve fiillerinde herhangi bir hak ve yetkisinin olmadigini, insan

1375 {brahim, 14/19.

1376 Fyssilet, 41/37.

1377 er-Ra’d 13/3.

1378 en-Nur 24/45.

137 Szarslan, Pezdevi’nin Kelami Goriisleri, $.33.

1380 o)_Bakara 2/253; Hud 11/107; el-Hac 22/14, el-Buruc 85/16.
1381 o]-Maide 5/120.
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icin yapilacak bir seyin bulunmadigini yani fiillerinde mecbur oldugunu ifade
etmektedir. Cebre isaret eden ayetlere 6rnek olmasi agisindan sunlart zikretmek
miimkiindiir: ‘Siiphesiz ki Allah diledigine dogru yolu gdsterir’**®, ‘(Habibim!)
Onlan hidayete erdirmek senin lizerine bor¢ degil. Ancak, Allah hidayeti kime
dilerse ona verir’.*®® Kur’an’daki baz1 ayetler de insamin iradesinde ve fiillerinde
Ozglir oldugunu, eylemlerini miistakil iradesi ve giicliyle yaptigini ve islerinde
herhangi bir cebrin (zorlama) bulunmadigin1 gostermektedir. Bu kisma misal olarak
su ayetleri verebiliriz: ¢ Hayir olarak ne yaparsaniz siiphesiz Allah onu bilir*®,
‘Kim imanim kiifiir ile degistirirse diimdiiz yolu sapitmus olur’**® ‘Gergek, biz ona
(dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun, ister kafir’.’*® Kur’an’da bir kisim
ayetler de vardir ki her iki kismi da yani hem cebri hemde hiirriyeti birlikte ifade
etmektedir. Allah s6yle buyurur: ¢ Allah dileseydi sizi (hepinizi) tek bir immet
yapardi. Fakat O, kimi dilerse, onu sapiklikta birakir, kimi de dilerse onu hidayete
erdirir. Yaptigimz islerden elbette mes’ul olacaksimz’.*®’ Ayette ‘kimi dilerse onu
sapiklikta birakir, kimi de dilerse onu hidayete erdirir’ ifadesi cebir anlamini
tagirken; ¢ Yaptiginiz islerden elbette mes’ul olacaksiniz’ ifadesi ise insanin sorumlu
tutulacagini ve hiir iradesiyle yaptigi eylemleri oldugunu géstermektedir. Insan

mes’ul ise, bu durumda fiilini yapabilecegi bir irade ve giice sahip demektir.**®®

5.1. Allah’in iradesi ve insamin Giicii

Cebriyye’ye gore gercek anlamda Allah’tan baskasi i¢in fiil yoktur. insanin
fiillerindeki tasarruf yetkisi tamamen Allah’a aittir. insanin fiilleri tiimiiyle zorunlu
(1zdirari) dur. Insanin ne segme giicii (irade) ne de bir kudreti vardir. Fiilin insana

nisbeti ise mecazidir. Allah’in cansiz varliklarda yarattigi agacin meyve vermesi,

1382 o|.Bakara 2/213.

1383 o]-Bakara 2/272. Bu sekilde cebri ifade eden ayetlerle ilgili olarak bk. el-En’am 6/39; er-Ra’d
13/33; en-Nahl 16/93; el-Hac 22/16; en-Nur 24/46; es-Secde 32/13; esStira 42/44.

1384 o|-Bakara 2/215.

1385 |-Bakara 2/107.

1386 od-Dehr 76/3. Insanin hiir oldugunu ifade eden ayetlerle ilgili olarak bk. el-Bakara 2/281, 286; en-
Nisa 4/111, 113, 155, 170; el-isra 17/15; el-Kehf 18/29; en-Neml 27/93.

1387 en-Nahl 16/93. Her iki manayi ifade eden ayetlere drnek olmasi igin bk. el-En’am 6/137; es-Stra
42/13.

1388 Kur’an’daki ayetlerin bir kisminimn cebir, diger bir kismumn da 6zgiirliigii ifade etmesinin zahiren
bakildiginda bir ¢eliski gibi géziikmekle birlikte aslinda boyle bir ¢eliskinin olmadigi hususunda
yapilan degerlendirmelerle ilgili bk. Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, $.217-219; Ramazan Altintas,
‘Kelami Ayetleri Anlamada Okuma Yéntemi’, CUIFD, Sivas 1996, sy. 1, ss. 103-110; Omer Aydin,
Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, Istanbul 1998, 5.36-38.
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suyun akmasi, tagin Yyuvarlanmasi, gilinesin dogmasi ve batmasi, havanin
bulutlanmas: ve bitkilerin yetismesi 6rneklerinde belirtilen fiiller nasil bir benzetme
ve mecaz yoluyla cansizlara nisbet edilirse, insanda yarattig1 fiiller de ayni sekilde
insana mecazi olarak isnat edilir. Biitiin fiiller zorunlu oldugu gibi, sevap ve cezada
da zorunluluk vardir."*® Cebriyye bu goriisiinii desteklemek i¢in hem Kur’an’daki
cebre delalet eden ayetleri hem de akli olarak Allah’in tevhidi ve ezeli ilminden
hareket etmektedir. Cebr ifade eden ayetlere deginildigi icin burada akli delillere
kisaca deginmek faydali olacaktir. Cebriyye’nin bu husustaki birinci akli delili olan
Tevhid meselesine gelince; onlara gore Allah’tan bagka fail olursa o da bu konuda
Allah’a benzer, yani O’nun gibi yaratan varliklarin varligi meydana gelir ki bu
tevhide aykiridir. Oyle ise tevhid ancak cebir goriisiiyle gergeklesir. Ikinci akli delil
olan ezeli ilim anlayisina gelince; onlara gore kullarin fiillerine taalluk eden Allah’in
ezeli ilmi, o fiiller meydana gelmeden once taalluk etmistir. Artik bu fiillerin
Allah’1in bildigi sekilde meydana gelmesi zorunludur. Aksi takdirde Allah’in ezeli

olan ilminde degisiklik gerekir ki bu da imkansizdir.***

Insanin fiillerini Allah’m yaratmadigi temel goriisinden hareket eden
Mu’tezile, Insanin hiir oldugunu ve kendi fiilini kendisinin yaptigimi ifade
etmektedir. Onlara gore, Allah insana bir seyi yapma veya terketme irade ve giiciinii
vermistir. Eger insan bir seyi yapma veya terketme o6zgiirliigine sahip olmazsa, o
insanin yaptig1 iyi veya kotii ameller sebebiyle sevap ya da ceza gérmesi anlamsiz
olur. Halbu ki Allah adildir, kullarina zulmetmez. O halde, Allah’in adaleti geregi
insanlarin irade Ozgiirliiklerinin bulunmasi gerel<ir.1391 Ayrica Mu’tezile bagka bir
gerekcee olarak da, Allah’in iradesini hadis olarak kabul ettigi i¢in bu iradenin insanin
fiillerini yaratmay: dilemesini miimkiin gérmemektedir. Zira bu fiilleri yaratan Allah

degildir. Buna goére insanin eylemlerinin meydana gelisinde insanin iradesi

etkindir.13%?

1389 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.156; Nesefi, Bahru’[-Kelam, s.145; Sehristani, el-Milel,
1,72; Abdulhamid, a.g.e. ,5.277.

1390 Bzler, a.g.e. ,s.233; Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe A¢isindan Insan
Fiilleri, Istanbul 1996, s.35.

1391 ¥ adi Abdulcebbar, Serhu I-Usuli’l-Hamse, 11,64.

1392 Bagdadi, a.g.e. ,s.83, Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insamn Fiilleri, Ankara 1997, 5.99.
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Es’arilerin insanin fiillerini meydana getirme noktasinda ilahi iradeyi her
seyin dlgiisii olarak aldiklarimi gdrmek miimkiindiir. insanda iradenin bulundugunu
kabul etmekle beraber, insamin kudret ve iradesinin fiile tesirini kabul
etmemektedirler. Kudret ve istitaat denilen sey, insanda fiil ile meydana gelir. Fiilden
once insanda kudret bulunmamakta, Allah tarafindan insanda kudret yaratildiginda
fiil de olugmakta ve insan da bu kudretle o fiili islemektedir. Fakat bu kudret o fiilin
meydana gelisinde higbir etkide bulunmaz. Kudret de fiil de Allah tarafindan

yaratllmlstlr.1393

Matiiridiler insanin iradesinin Allah’in iradesi karsisinda yok olmadigini,
insanin fail ve muhtar bir varlik oldugunu belirtmistir. insanin miikellef bir varlik
olarak Allah’in emir ve yasaklarina muhatap olmasi, bunun neticesinde 6diil ve ceza
ile karsilik gérmesi onun fiillerinde hiir oldugunu gosterir. Kur’an’da insana yapilan
teklif, insanin irade sahibi bir varlik olarak fiillerini istedigi gibi yaptigim gosterir. Is
yapamaz durumda olana emir ve nehiyde bulunmak imkansizdir. O halde insanin
ilahi teklife muhatap olmasi onun eylemlerinde irade sahibi, muhtar bir varlik
oldugunun géstergesidir. insan fiilinde hiir olduguna gore, o fiilin Allah tarafindan
yaratilmas1 insana mecburiyet yiiklemez. Aslinda insan hiirriyeti agisindan

bakildiginda fiil ikinci derecede kalmakta se¢im unsuru 6n plana <;1kmaktad1r.1394

Sehristani Allah’in hakikatte irade sahibi oldugunu, iradesinin hadis degil
kadim oldugunu ve bu ezeli iradesinin de kainatta bulunanlarin tamamiyla iligkili
oldugunu kabul etmektedir. Yine O, insanin sorumlu olabilmesi i¢in giicliniin olmasi
gerektigini de ifade etmektedir. Gilici olmayan birisinin miikellef olarak
degerlendirilmesinin miimkiin olmadigin1 belirtir ve bu diisiincesini, insanin giicliniin
varligimi hissetmesi lizerine bina eder. Soyle ki, insan bir seyleri bildigini ve
kudretinin o bildigi seylere yetecegini hisseder. Sonra ona olan kasdin1 ve azmini de
hisseder. Bunun {izerine iradesine gore o seyi bazen yapar bazen da yapmaz. Bazi
durumlarda da isteksiz oldugu halde istemedigi bir bagka fiili de yapabilir. Bazen de
fiili istek ve arzuyla yapabilir. Mesela insan bazen hoslanmasa da ilac1 igmeyi

isteyebilir. Insan iradesi ve kasdiyla fiilin meydana gelmesini belirlemekde,

1398 Eo>ard, Dinin Inang Ilkeleri, s. 81, Sehristani, el-Milel, 1,82-83.
139 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.306; Nesefi, Tabsirati'I-Edille, 11,176.
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etkilemekde ve fiili meydana getirmektedir. Allah’in kudreti, insanlarin fiillerine

kasit ve azimlerinden dolay: kesbleri oldugu icin taalluk etmez.*3®

Sehristani, insanin giic ve irade sahibi oldugunu ifade etmektedir. Bunu da
insanda bulunan ve birtakim eylemleri yapabilecegini hissettigi duyguya
dayandirmaktadir. Bundan sonra devreye niyet, azm ve kasd gibi hususlar
girmektedir. Bunlar ise fiilin meydana gelmesindeki en 6nemli etkenlerdir. Allah ise,

bundan sonra kulun niyet, azm ve kasdi dogrultusunda o fiili yaratir.
5.2. Insanin Fiillerindeki Rolii ‘Kesb’

Kesb; bir fayda elde etmeye veya bir zarar1 savmaya gotiiren fiildir. Allah’in

fiili ‘kesb’ diye nitelendirilmez. Ciinkii Allah, kendisine fayda saglamak veya

1396

kendisinden zarar1 savmaktan miinezzehtir. Kesb, liigatte toplamak anlaminda

1397 .
Kur’ani

1398

olup, 1stilahta ise kulun irade ve kudretinin kendi fiiline taalluk etmesidir.

bir kavram olan kesb Kur’an’da, kalbin bir seye azmederek yonelmesi, maddi

1399

kazang™", sa’y ve amel**®olmak iizere ii¢ sekilde kullaniimistir. Ozet olarak kesb,

fiillerin meydana gelisinde kulun giiciiniin ve iradesinin oldugunu ifade eden bir

terimdir.*4%

Kesb tabirini ilk énce Dirar b. Amr’m kullanmls,mo2

ondan da Es’ari bu
tabiri almistir. Bunlardan daha 6nemlisi ise EbG Hanife’nin daha 6nce bu tabiri
kullanmis olmasidir.**® Eg’ar’?’nin buradaki farki ise, kesb konusunu sistemli bir

bigimde islemek suretiyle, onu bir teori haline getirmesidir.**

Kesb, insan fiillerini tiimiiyle Allah’a nisbet eden Cebriyye ile tiimiiyle fiilleri

insana nisbet eden Mu’tezile’ye karsi gelistirilmis bir ara formiil olup fiillerin

13% Sehristani, el-Milel, 1,82; a.mlf. , Nihdyetii I-Ikddm, 5.136, 147, 148.

3% Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifdt, 5.188.

1397 Nureddin Aliyyii’l-Kari, Serhu 'I-Fikhi 'I-EKber, haz. Abdulkerim Nennan, stanbul ts. ,s.29;
Magnisavi, Fikhu'l-Ekber Serhi, 5.129.

13% o|-Bakara 2/225.

139 o).Bakara 2/267.

1400 o)_Bakara 2/286.

1401 yysuf Sevki Yavuz, ‘Kesb’, DI4, Ankara 2002, XXV,304.

1402 ¥ adi Abdulcebbar, a.g.e. , 11,106.

1403 Ebg Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.73; Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usilii’I-Miinife li’l-Imam Ebi
Hanife, thk. ilyas Celebi, Istanbul 2014, s.63.

1404 Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriveti Kavramu, istanbul 1997,
s.51.
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‘insanin istemesi ve onlar1 Allah’in yaratmasi’ seklinde ifade edilir. Bu goriis basta
Imam Es’ari olmak {izere Ehl-i Siinnet’in biitiin temsilcileri tarafindan

benimsenmistir.

Mu’tezile kesb’i kabul etmemis, insanin fiillerinin Allah’a nisbet
edilemeyecegi noktasindan hareketle reddetmistir. Onlara gore tasarruflarimiz bize
muhtactir ve meydana gelmesi de bize baglhdir. Hatta Kadi Abdulcebbar, kesbin
makul bir gorlis olmadigini, eger makul olsaydi Zeydiyye, Mu’tezile, Havaric ve
Imamiyye gibilerin de bunu anlayip dogrulugunu kabul etmeleri gerekirdi. Halbu ki
onlarin bunu diistinmediklerini, yine {statlarinin ‘kesb makul olsaydi, Allahu
Teala’nin miiktesib olarak isimlendirilmesi gerektigini’ ancak malum olanin bunun

hilafi oldugunu séylediklerini aktarmaktadir.*®

Maturidilerde kesb, insanin bir sifati olarak onun iradesi ve kudretine
baglanmaktadir. Bununla beraber insandan yaratma fiilinin meydana gelmesi de
imkansizdir. Insandan meydana gelen fiil; insanin iradesi, miidahalesi olmadan
Allah’in yarattig1 fiil-ki bu 1zdiraridir- (titreme gibi) ve insanin irade ve kudretinin
devrede olup Allah’in yarattig: fiil -ki bu ihtiyaridir- olmak tizere iki g¢esittir. Bu iki
fiil arasindaki farki insan zorunlu olarak bilir ve bu ikincisi insan i¢in kesbdir.
Insanin fiili yaratma degil, kesb olarak isimlendirilir. Allah’in fiili ise kesb olarak
degil yaratma diye adlandirilir. Fiil ismi hem 1zdirari olan hem de ihtiyari olan i¢in
gecerlidir. Bir isin iki giic arasinda meydana gelmesi caizdir. Fiil yaratma yoniinden
Allah’a, kesb yoniinden kula makdur olur. Yaratma ile kesb arasindaki fark,
yaratmanin vasitasiz, Kesbin ise vasitali olarak ve bir alet ile meydana gelmesidir.
Kadirin bir olmasinin caiz oldugu sey yaratma, kadirin tek olmasinin caiz olmadigi
sey ise kesbdir. Fiil yaratma yoniinden Allah’a, yarar saglama ve zarardan uzak olma
yoniinden insana aittir. Insan irade ve giiciinii kullanarak Allah’in yarattig fiili

kendisine eylemleriyle kesb yapmaktadir.%

Insanin iradesi konusunda Es’ari daima Allah’in mutlak iradesini &n plana

cikarmaktadir. Allah’in iradesinin yaninda bir de insanin iradesinin varligini kabul

1405 K adi Abdulcabbar, a.g.e. 11,108, 114.
1496 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, $.136-137.
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etmeme gibi bir tutum igerisinde bulunmaktadir.**”” Bakillani’de de Es’ari de oldugu
gibi Allah’in mutlak iradesi icerisinde insanin iradesi kaybolup yok olmaktadir.**®
Razi, Es’ari’nin insanin kudretinin kudreti altinda olana higbir tesiri olmadigini,
kudretin ve kudret altinda olanin (makdur) Allah’in kudreti ile meydana geldigini
kabul ettigini ve Bakillani’nin fiilin kendisinin Allah’1in kudreti ile meydana geldigini
soyledigini; Eb Ishak’in fiilin iki kudretle meydana geldigini kabul ettigini;
Ciiveyni’nin ise Allah’in insanda kudret ve irade var ettigini ve bu ikisinin de
makduru gerektirdigini ileri slirdligiinii belirtmek suretiyle Es’arilerin bu hususta net

bir goriise sahip olmadiklarini ortaya koymaktadir.**®

Es’arilerde insanin fiillerini
irade etmede hiirriyetinin olup olmadigi hususu netlik kazanmamistir. Onlara gore
Allah’in iradesi her seyi kusatmakta ve her seyin istiindedir. Bu sebeple insanin
fiillerini yapmada iradesi oldugunu agikca sdyleyememislerdir.***° Bu durumda insan
fiillini segme, yapma veya terk etme hususunda bir yetkiye sahip degilse onun

fiillerdeki rolii nedir? Iste bu noktada Es ariler kesb goriisiinii 6ne siirmektedirler.

Es’ari kesbi ‘yaratilmis bir kudretle miiktesibden (insan) meydana gelen sey’

olarak tarif etmektedir.**!!

Es’arl, kulun fiillerini yapmaya giicii yettigini, insan
kendisini gozlediginde istek disi titreme hareketi ile istege bagl ve bilingli fiilleri
arasindaki farki anlayacagini belirtir. Bu anlama, istekli hareketlerin insanin kudreti
sonucunda ortaya ¢iktigindan dolay1 kudret sahibinin istegine baglidir. Kesb’e bagl
olan fiil, kudretle ortaya konulur ve yaratilmis kudretin etkisiyle meydana gelir.
Yaratilmis kudretin yaratmada bir etkisi yoktur. Allah, yaratilmis kudretin sonunda
veya altinda ya da beraberinde kul isteyip yoneldigi zaman siinnetini devreye sokarak
fiilini gerceklestirir. iste bu, kulun fiili kesbi olarak isimlendirilir.**? Bakillani, fiilin
yaratilmis kudretle veya yaratilmis kudrete bagl olarak ortaya ¢ikmasinin yoniiniin
ozel bir ilinti oldugunu, bu ilintinin kesb adini aldigint ve bu kesbin de yaratilmis

kudretin eseri oldugunu ortaya koymaktadir,**"

YT Es*ari, Dinin Inang Ilkeleri, s. 67 vd. . Detayl olarak bk. Sehristani, Milel ve Nihal, 5.92-93; a.mlf.
, Nihdyetii’l-ikddm, $.49.

1408 Ozler, a.g.e. ,5.259; Golciik, a.g.e. ,s. 101.

1409 Razi, Kelam’a Giris, 5.1809.

1410 Goleiik-Toprak, a.g.e. ,s.227.

1411 Es’ari, el-Luma’, .76.

112 sehristani, el-Milel, I,84; Kadi Beyzavi, a.g.e. ,s.210.

1413 Sehristani, a.g.e. ,1,84.
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Es’arilere gore insanin fiillerinde kendisine ait olan taraf iste bu kesbdir.
Ancak insan kesbinde de tam bir tasarruf yetkisine sahip degildir. Her seyin yaraticisi
Allah oldugundan kesbi de O yaratmaktadir. Insanin kesb sahibi olmasi fiillerinde
hiir oldugu anlamina gelmez. Aslinda kesb, insanda meydana gelen zorunlu hareket
gibidir. Allah zorunlu hareketi yarattigt gibi kesbi de insanda fiil aninda

yaratmaktadir.****

Sehristani kesb meselesi iizerinde Onemle durmaktadir. Kesb ile halk
kavramlarinin tarifini birlikte soyle yapmaktadir:® Kesb, miiktesibin giiciiniin yettigi
filli tek basmna yapamamasi; halk ise, giicliniin yettigi fiili yalniz basina
yapabilmesidir.”**" Yani kesb, kudretin, fiilin meydana gelis yoniiyle alakali olmasi
halidir. Kudret fiilin biitiin yonleriyle iliski halinde olamaz. Yaratma (halk) ise,
yoktan meydana getirme (icad) ve insaa oldugu i¢in fiilin biitiin yonleriyle taalluk
halindedir. Sehristani yaratmanin Allah’a, kesb’in ise kula ait olmasi1 durumundan
hareketle Mu’tezile’nin kul fiilinin faildir/halikidir goriisiinii su sekilde elestirerek

insanin kesbini ispata ¢alismaktadir;

a) Kainatta var olan ve yaratici tarafindan meydana getirilen fiillerde bir
saglamlik ve hikmetler vardir. Eger bir fiil boyle failden meydana geliyorsa onun
ilminin eseri olmasi gerekir. Kulun bilgisinin yapmis oldugu fiilin her yoniiyle
iligkisi yoktur. Ancak bilse bilse bir yoniinii bilebilir. Bu da kulun fiilinde hikmetin
ve saglamligin olmadiginin delilidir. Boylece fiili asil yapan bagkasi olup biitiin
yonlerden o seyi kusatandir. Fiilini yapan (halik-fail) her yonden o fiili kusatmali ve
bilmelidir. Sehristani bu delilin hadis kudretle hadis fiilin meydana gelmesinin
imkansizligini ortaya koymak i¢in degil de, kulun fiillerini yaratan oldugunu kabul

eden Mu’tezili goriisii iptal etmek igin zikrettigini belirtir.***°

b) Fiilin insana ait oldugu kabul edilse, bu durumda kul bu fiili meydana
getirirken (ibda’) biitiin durumlarin1 bilmesi gerekir. Ayni anda kulun fiilin biitiin
hallerinden haberdar olmasi, hadis ilmin ayni anda iki bilinen ile taalluk halinde

olamamasi veya o fiil zaruri ya da nazari olarak biliniyor olmasindandir. Halbu ki

1 Eeard, a.g.e. ,S.76.
Y15 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, .49.
1418 Sehristant, a.g.e. ,5.44.
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insanin kudrete, iradeye, sebeplere, alet ve edevatlara ihtiyaci vardir. Bu yiizden

onun bilgisi fiili (gercek) degil, infialidir (etkilenen).**’

¢) Hadis kudret icada uygun olsaydi, cevher ve arazlardan var olanlarin
hepsini meydana getirmeye de uygun olurdu. Varlik biitiin var olanlar1 i¢ine alan bir
kavramdir. Kudret fiili olusturmaya uygun olursa ya umumi olur ya da hususi. Eger
bize siz hadis kudretin mevcudattan bazilarina taalluk ettigini kabul ediyorsunuz ve
buna da kesb adini veriyorsunuz diye bir elestiri olursa bu durumda kesbin tahsis
anlaminda oldugunu sdyleriz. Yine bize hadis kudretin tesirinin olmadigini kabul
ediyorsunuz hem de o kudretin taallukundan bahsediyorsunuz diye bir itiraz gelirse
bu durumda da biz, taallukun umumi olmadigini hususi oldugunu sdyleyerek cevap

veririz, dmek suretiyle kulun fiillerinin yaraticis: olmadigini ortaya koymaktadir.**®

d) Fiilin umumi ve hususi olmasi bakimindan varligin hudus, arazlik, renklik,
hareket ve siikiin gibi akli yonleri ve zihni 1’tibarlar1 vardir. Fiil bizatihi bu yonlerden
sey degildir. Hepsi failden meydana gelmekte olup imkan dahilindedir. En genel yon
olan ve oldugu hal iizere var olmak i¢in mucidine ihtiya¢ duyan ile yazinin yazana,
sOziin sdyleyene dayandigi 6zel durumlar arasinda ayriligin oldugu aklen bilinir.
Umuma taalluk eden icad ve ibda’ olarak isimlendirilirken, hususa taalluk eden de
kesb ve fiil olarak isimlendirilir. Birinci halde var olmak i¢in mucidine ihtiyag
duyarken ikinci durumda yaziciya ve konusana ihtiya¢ duyar. Mucidin var
etmesinden dolay1 zatinda ve sifatlarinda higbir degisiklik olmadig: gibi fiilin biitiin
yonlerini de bilmesi sarttir. Kesbin meydana gelmesinden dolayr Miiktesibin zatinda
ve sifatlarinda degisim meydana gelir. Fiilin biitin yonlerini de bilmesi sart

degildir.***®

e) Ezeli kudret fiilin bir yoniine mahsus ve kisitli olmaktan yiicedir. Hadis
kudrette fiilin biitlin yonlerine umumi olarak samil olmaktan uzaktir. Bu sebeple
hadis kudret mevcudatin tamamini1 kusatamaz. Bilakis belirli hareketlere mahsustur.
Hadis kudretin fiile uygunlugu degisken iken, Allah’in kudreti degismez, tektir. Bu

durumda mucide izafe edilenin muktesibe izafe edilmesi uygun degildir. Mucide

Y17 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm,s.45.
1418 Sehristani, a.g.e. ,s.46.
1419 Sehristani, a.g.e. ,s.48.
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yazan, sdyleyen, oturan, kalkan denilemeyecegi gibi, muktesibe de mucid, miibdi’,

halik ve razik denemez.#?°

Sehristani Halk ve Kesb’in hiikiim ve sart bakimindan farkliliklarini da
aciklamaktadir. SOyle ki yaratma; yoktan varedenin (mucid) varetmesiyle (icad)
meydana gelendir (mevcud). Bunun hiikmii ise, yoktan yaratma ile yaraticida bir
degisiklik meydana gelmemesidir. Nitelik kazandirir ama kendisi bir nitelik
kazanmaz. Yaratmanin sarti ise, yaraticinin yarattigini her yonden bilmesi, onun ig
yiiziine vakif olmasidir. Kesb; yaratilmis giic ile miimkiin olandir. Kesbin hiikmii
iktisab edenin kesble beraber degisiklige ugramasidir. Kesb ona bir nitelik
kazandirirken miiktesib de ondan bir sifat elde eder. Kesbin sart1 ise, miiktesibin fiili
bazi yonlerden bilmesidir. Onu biitiin yonleriyle bilmesi sart degildir. Kesb, giiciin
biitiin yonleriyle degilde bazi yonleriyle ona taalluk etmesidir. Yaratma, yoktan

varlhiga ¢ikarma, aslini meydana getirmedir. Bu durumda kesb sifat olmaktadir.**?!

Sehristani insam fiillerinden sorumlu olarak kabul etmekte, bu sorumluluk
noktasinin kesb oldugunu ve bu kesble insanin fiillerinin kendisine sifat oldugunu
belirterek insan giiciiniin etkin oldugu sonucuna varmaktadir. Ayrica Allah’in
kudretinin kullarin fiilleriyle -onlar kesbleri oldugu i¢in- taalluku da yoktur. Bu ifade
kesbin -Es’ari’nin soyledigi gibi Allah tarafindan yaratildigi anlamina gelmedigi-
yaratilmadigl ve insana ait oldugu Vurgulanmaktadlr.1422 Bununla beraber, insanin
yaratma yoniinden fiilin aslini, 6ziinli yoktan var etmede herhangi bir miidahalesi
yoktur. Zaten bu hususta insan bilgi sahibi de degildir. Insan i¢in sdylenmesi gereken
siurli irade ve giiclinli kullanmak suretiyle sorumluluk sahibi oldugudur. Eger insan
kudretiyle meydana getirmede bagimsiz olsaydi Allah’tan yardim isteme noktasinda
da bagimsiz olurdu. Sehristani kesb kavraminin yaninda fiil, kasd ve azm
kavramlarin1 da kullanmaktadir. Insanin bilmesinin, bildigine gii¢ yetirmesinin ve
kasd ve azm ile bazen yapip bazen yapmamasinin insanin iradesinin var olusunun bir

1423

gostergesi oldugunu izah etmektedir. Insan bir isi yapmaya kasdettigi, o isi

kesbetmeyi diledigi zaman Allah o fiili insanda yaratir. Bu durumda bir fiil iki

1420
1421
1422
1423

Sehristani, a.g.e. ,5.48.
Sehristani, a.g.e. ,5.48-49.
Sehristani, a.g.e. ,5.148.
Sehristani, a.g.e. ,s.136.
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iradenin etkisiyle olugmaktadir. Fiile yaratma yoniinden, varligini yokluguna tercih
etme yoOniinden Allah, belirleme (tahsis), yapma (kesb) yoniinden de insan tesir
etmektedir. O halde insanin fiili yaratma yoniinden Allah’a; segme ve meydana
getirme yoniinden insana ait olmaktadir. insan kendi iradesiyle yapmayi arzu ettigi
seyi azm’e doniistiirmekte, azme doniistiirdiigii bu fiili o esnada Allah yaratmaktadir.

Bu sekilde fiil olusmaktadir.**?

Sehristani, insanin fiillerindeki etkisini ortaya koyarken Allah’in mutlak gii¢
ve iradesini dikkate almakla birlikte insanin da gili¢ ve iradesi olduguna vurgu
yapmaktadir. Insan bir fiil yapma istegini duyar, hisseder. Bu istegi azme doniistiiriir
ve neticede Allah o fiili, kulun istegi dogrultusunda yaratir. Insan da o fiili kesbiyle

kendisine ait kilar. Bu kesbe de Allah miidahalede bulunmaz.
5.3. Istitaat (Giic)- Fiil iliskisi

Canli varliklarin bir isi yapmaya veya terketmeye kendisiyle gii¢ yetirdigi
nitelige istitaat denir. Insan bununla ihtiyari fiillerini yapar. Istitaat, kudret, kuvvet,

vus’ ve takat anlamlar1 yakin olan kelimelerdir.**®

Fiile iliskin giicin varligi Cebriyye hari¢ biitiin kelam ekollerince kabul
gbérmiis bir husustur. Ancak bu giiciin fiil yapilmadan 6nce mi veya yapildigi anda m1

bulundugu meselesi tartismalara konu olmustur.

Cebriyyeye gore insan, fiilinin yaraticis1 olmadigi i¢in giic ona Allah

tarafindan fiilin yaratilacagi anda verilmektedir.'*?

Mu’tezilenin diinya goriisli insanin istitaa yani gii¢ sahibi oldugu iizerine
kuruludur. Bu gii¢ ise bedensel saglamliktir. Onlara gére Gnemli olan insanin
fiillerini kendisinin yapmasidir. Bu fiillerin olusmasimi saglayan giic de insanda
fiilden 6nce mevcuttur. Fiilden 6nce olan bu kuvvet fiile bagl degildir. Allah insanin
fiillerinin yaraticis1 degildir. Insan isledikleri seylere gii¢ yetirendir. Bu sebeple

yaptiklarindan dolay1 ceza ve odiile layik olmaktadir.**?’

1424 Sehristani, a.g.e. ,s.142-143.

Y2 Ciircéni, a.g.e. ,.18.

1426 g 4d7 Abdulcabbar, a.g.e. ,11,158.
1427 K adi Abdulcabbar, a.g.e. ,11,44.
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Matiiridiler istitday1 iki kisma ayirmaktadirlar. a) Araglarin saglam ve sihhatli
olmasi ki bu fiilden dncedir. b)istita fiil i¢in arazdir. Allah tarafindan yaratilir. insan

bununla ihtiyari fiillerini yapar. Bu fiil icin bir illettir ve fiille beraber bulunur.**?®

Es’arilere gore insan is yapabilmek i¢in gerekli giice sahip olmakla beraber,
bu gii¢ insanin 6ziinde mevcut olmayip Allah tarafindan yaratilan bir arazdir. Eger
insan, kendi benliginde bir glice sahip olsaydi her zaman giiclii ve is yapar durumda
olmasi gerekirdi. Ancak insan bazen giic sahibidir bazen degildir. Istitdat fiille
beraberdir ve fiil meydana geldikten sonra yok olmaktadir. O bir arazdir. Arazlarin
varliklarini devam ettirebilmeleri ise Allah’in onlar1 devamli surette yaratmasiyla

miimkiindiir.**?

Sehristani’ye gore her seyin yaraticisi ve sebebi Allah’tir. Kainati da insan1 da
hatta insanin irade ve ihtiyarim yaratan da O dur. Insan bir fiili yapmaya
yoneldiginde, Allah onun bu istek ve iradesi dogrultusunda o fiili yaratmaktadir. O
fiili isleyecek giicii de yaratmaktadir. O giic insanda bizzat ve tabi olarak
bulunmamaktadir. Yani insanin fiili meydana getirmesi i¢in kendisine gerekli olan
giiciin o fiilden 6nce kendisinde bulunmasi imkansizdir. Allah’in yardim fiilin
meydana gelme vaktinde fiil ile birlikte olur. Tek bir gii¢ ile iki fiil yapilmaz. Her bir
fiil i¢in Allah ayr1 ayri istitda yaratur. Fiil meydana geldikten sonra istitaa devam

etmez. Onun varliginda fiil vardir, onun yoklugunda da fiil yoktur.1430

Sehristani, insanin fiillerini meydana getirmesi i¢in gerekli olan giicilin insana
fiille beraber verildigini belirtmektedir. Yine O’na gore, fiil olup bittikten sonra o
giic devam etmez o da yok olur. Aslinda bu goriisiiyle Sehristani Allah’in mutlak gii¢
sahibi oldugu ve insanin da ona her an muhta¢ oldugu noktasindan hareket etmekle

mensubu oldugu Es’ari mezhebine tabi olmaktadir.
5.4. Kader Olgusu ve insanin Ozgiirliigii Meselesi

Insanin hiir olup olmadigi, eylemlerini yaparken iradesiyle hareket edip
etmedigi; eger kendi iradesine goOre hareket etmiyorsa ve her sey Onceden

belirlenmigse bu durumda hiirriyetten bahsetmenin miimkiin olmadigi, insanin

1928 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.342; Sabani, a.g.e. ,5.129.
1929 Bo>ard, el-Luma’, $.93; Taftazani, Serhu I-Akdid, 5.210.
1430 Sehristani, a.g.e. ,s.144.
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mecbur oldugu gibi sorular belki de diinya varoldugu giinden bu zamana kadar
akillar1 hep mesgul etmis ve etmeye de devam edecege benzemektedir. Bu mesele
gercekten zor meselelerden bir tanesidir. Sayet zor olmasaydi bugiine kadar ¢6ziime
kavusturulur ve insanlarin zihinlerini mesgul etmeye devam etmezdi. Insanin
Ozglirligi konusu felsefenin tartisma konularindan biri oldugu gibi daha fazla olarak
kelamin konularindan da birisidir. Ozellikle kader ve ozgiirlik meselesinin Hz.
Peygamber zamaninda da tartisildigini gérmek miimkiindiir.**** Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra miisliimanlarin karsilagmis olduklar1 bir takim problemlerden dolay1
da kader meselesinin giincelligini korudugu miisahede edilmektedir. Hz. Omer’in
Sam ziyaretinde veba salgimmindan dolayr Sam’a girmek istememesi lizerine Ebi
Ubeyde ile aralarinda gegen kader mevzuusu, Hz. Ali ile bir ihtiyar arasinda Siffin
savaginda gegen konusma buna Ornek olarak verilebilir.***? Daha sonra Emeviler
doneminde bu mesele daha da yerlesik bir hal aldi ve kader meselesi adeta bu
donemin belirleyici bir vasfi olarak goriildii ve mezheplerin olusmasinda etkili olan
en 6nemli meselelerden birisi de kader ve insanin 6zgiirligii oldu. Kelam eserlerinde
de bu konu ozellikle Allah’in ilmi, kudreti ve iradesiyle baglantili olarak ele alinip

islendi.

Sehristani de kelam ilminin konularmin doért meselede toplandigini, bunlardan
birisinin de ‘kader ve adalet’ meselesi oldugunu belirtmektedir. Kaza, kader, cebr,
kesb, hayir ve serrin iradesi, makdur ve ma’lum gibi konular1 bu konunun alt

basliklar1 olarak ele almaktadir.***®

Sehristani kader olgusu ve insanin 6zgiirligii meselesini mefrug/miiste’nef,
emir/halk gibi kavramlarla izah etmektedir. Mefrug ve Miiste’nef lafizlarinin Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer arasinda gecen kaderle ilgili tartismadan aldigini ifade ederek
meseleyi izah etmektedir. Sdyleki; seyhayn (Hz. Ebubekir ve Omer) mescidde kader
hakkinda tartigirlarken sesleri yiikseldi taki Hz. Peygamber (S.a.v) o sirada hiicre-i
saadetlerinde istirahat ediyordu ve bu tartigmayi isitti. Bunun iizerine odasindan ¢ikip

mescide geldi. Yanaklar1 sanki nar sikilmig gibi kipkirmizi idi. Ne yapiyorsunuz?

1431 Buhard, ‘Cenaiz’, 83; Miislim, ‘Kader’, 6-7; Tirmizi, ‘Kader’, 1.

132 Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, s. 23-21.

1433 Sehristani kelam ilminin diger meselelerinin sifat ve tevhid; va’d, vaid, esma ve ahkdm ve sem’,
akil, risalet ve imamet oldugunu belirtir. Sehristani, el-Milel, I, 5-6.
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diye sordu. Oradakiler de kader hakkinda konustuklarini sdylediler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber (s.a.v) : Allah’in yarisin1 ates ve diger yarisint da buz olarak
yarattigi, ne atesin buzu erittigi ne de buzun atesi sondiirdiigii bir melek yarattigini
bilmiyor musunuz? Bu halde o melek buzu ve atesi bir araya getireni tesbih
etmektedir, buyurdu. Hz. Peygamber’in (5.a.v) bu sozii iizerine Hz. Omer oturdugu
yerden kalkip Hz. Peygamber’in (s.a.v) yanina oturdu ve: Ey Allah’in Rasulii!
Oyleyse bizler bitmis/tamamlanmis (mefrug) olanda miyiz yoksa yeni baslayanda
miyiz (miiste’nef)? diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v) de: Bizler tamamlanmis
(mefrug) olan kismindayiz, diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Omer: Is
tamamlandiysa ve her sey takdir edilmigse amel niye var, neden amel isliyoruz? diye
sordu. Peygamberimiz (s.a.v) de bu soruya: Ey Omer! Amel ediniz. Her seye ne igin

yaratilmigsa o kolaylastirilmaktadir, diye cevap verdi.

Sehristani her seyin énceden mi takdir edilip belirlendigi yoksa sonradan m1
olustugu meselesinde Cebriyye’nin biitiin islerin ezelde takdir edip, mahlikatin
kaderin boyundurugu altinda mecbur oldugu, kendileri i¢in once takdir edileni
geciktirmeye ve geciktirileni de 6ne almaya higbir gii¢lerinin olmadigi goriisiinde
oldugunu ve bu hususta istitdatt1 ortadan kaldirdiklarin1 ve insanin giiciiniin
yetmeyecegi seyle sorumlu oldugu noktasinda tefrite diisdiiklerini ifade etmektedir.
Kaderiyye’nin ise, biitiin hiikiimlerin yeni olustugu, onceden belirlenip takdir
edilmedigi ve insanin Ozgiir iradesi ile olustugunu kabul ettiklerini, ayrica
miikelleflerin faydaliyi-zararliyr ve imani-kiifrii kendisinin sectigini kabul ederek
insanin 0zgiir ve biitiin fiillerinde hi¢bir yardima muhtag¢ olmadiklarini ispat etmek
suretiyle ifrat noktasinda olduklarin1 belirtmektedir. Sehristani her iki goriisiin
sikintili oldugunu ve Hz. Peygamber’in (S.a.v) vermis oldugu melek Ornegini
anlamadiklarini sdylemektedir. $Oyleki, yarist buz diger yarisi ates olan melegin ates
tarafi Onceden takdir edileni (mefrug), buz tarafi da yeni baglayan heniiz
tamamlanmamis (miiste’nef) olan1 ifade etmektedir. Nasil ki ates buzu eritmiyor ve
buz da atesi sondiirmiiyorsa ezelde takdir edilen (mefrug) yeni baglayani (miiste’nef),
yeni baslayan da ezelde takdir edilenin hiikmiinii ortadan kaldirmiyor. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ‘amel ediniz, her seye ne icin yaratilmissa o kolaylastirlir’

ifadesi iki hiikiim icermektedir. ‘Amel ediniz’ kismi islerin tamamlanmadigi, yeni

1434 Sehristani, Mefitihu 'l-esrdr, |, 54.
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basladigina, ezelde her seyin kesin hiikiim olarak belirlenmedigine; ‘her seye ne i¢in
yaratilmigsa o kolaylastirilir’ ifadesi de ezeldeki takdire isaret etmektedir. Yani
ezelde takdir edilen eylemlerin yerine getirilmesi hususundaki kolaylik hiikkmiiniin
verilisini, amel isleme boyutu da insanin 6zgiirligii boyutunu ifade etmektedir. Yani

mefrug kader boyutunu, miiste’nefte ciiz’1 iradeyi ortaya koymaktadir. **°

Sehristani mefrug ifade eden hiikiimlere, kalemin olacaklari 6nceden yazdigs,
Allah’m yaratilmiglari, rizik ve ecelleri belirledigi, saidin annesinin karninda iken
said, sakinin de ayn1 sekilde anne karninda iken saki olarak belirlendigi yoniindeki
rivayetleri ve ayetlerde gecen hatm, tab’, ikfal ve kafirlerin imanlarindaki timitsizligi
ifade edenleri zikretmektedir. Miiste’nef ile ilgili olarak da kalemin teklifi gelecekte
olacag: sekilde yazdigi, iyi fiili yapmaya, hakka inanmaya, miikafatin ya da cezanin
yapilan fiillerin iyi-kotli, iman-kiifiir, taat-isyan olusuna gore takdir edildigini ifade
eden, ayrica teklif, inzar, tahzir, imtihan, fitne ve tercih ifade eden ayetleri de bu

hususta delil olarak sunmaktadir.**%

O’na gore, teklif (sorumlu olma) takdirin ortaya ¢ikisidir (mazhar). Takdir de
teklifin kaynagidir (nedeni-masdar). Takdirde olan sey ancak teklif ile ortaya ¢ikar,
teklifte olan da ancak takdir ile olusur. Yani mefrug miiste’nefte ortaya cikar,
miiste’nefte mefrugdan kaynaklanir. Bu alemde ya mutlak iyilik ya mutlak kotiilik
ya da izafi olarak iyilik ve kotiilik bulunur. Mutlak iyilik de mutlak kétiilikkte cevher
olarak vardir ve degismezler. Izafi olan iyilik ve kotiiliik ise bu deveran (hareket-
yasam) igerisindedir. Bunda da iyilikler de§ismez mefrugdur, degisenler ise

katiiliikler olup miiste’neftir.!**’

Sehristani’nin kader meselesi ile ilgili olarak kullandig1 diger kavramlardan
ikisi de emir ve halk’tir. Bunlar da mefrug ve miiste’nef hiikiimlerinin {izerine bina
edildigi bir esastir. Emir mefrugu, halk da miiste’nefi karsilamaktadir. Emir halk’in

(yaratma) kaynag, halk da emrin ortay ¢ikmasidir.**®®

1435
1436

Sehristani, a.g.e. , |, 54-55.

Sehristani, a.g.e. , |, 55-56.

1937 Sehristani, Meclisii*-1--halk ve ’I-emr, 11,1086-1087.
1938 Sehristani, Mefitiihu I-esrdr, 1,58.
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Sonu¢ olarak Sehristani, ezelde takdir edilmenin insanin Ozgirligiini
engellemedigini ve insanin eylemlerini yerine getirirken tamamen ilahi iradeden
bagimsiz olmadigini ayni zamanda da tamamen insani iradenin etkisiz olmadigini
ortaya koymaktadir. Takdirin ortaya c¢ikisi insanin eylemleriyle olmakta olup bu
eylemlerin iyi ya da kotii olmasi neticede elde edilecek olan sevap ya da cezayi
belirlemektedir. Insan iradesi herhangi bir fiile yonelirse, yoneldig fiili eyleme
doniistiirme noktasinda kendisine bir kolaylik durmu hasil olur. Yani insan ister ve

tercihini ortaya koyar Allah da bu tercih ve isteg§e gore o eylemi kolaylastirir.
5.5. Fiillerin Vasiflanisi

Fiillerin vasiflanis1 ya da nitelenmesi adi altinda incelemeye alacagimiz ve
Sehristani’nin {izerinde 6nemle durdugu hususlar hiisun-kiibuh, salah-aslah, tevfik-
hizlan, nimet-rizik, ecel ve teklif’tir. Bu meseleleri hem Allah hem de insan

acisindan degerlendirmeye tabi tutmustur.

5.5.1. Husun (Giizel) ve Kubuh (Cirkin): Ciircani haseni (giizel); ‘diinyada
ovgliye, ahirette sevaba iliskin olan sey’; kabihi (¢irkin) ise, ‘diinyada kétiilenmeyi,

1439 Sehristani bu meselenin akli

ahirette azab1 gerektiren sey’ olarak tarif etmektedir.
bir mesele olmadigini ve seriat gelmeden dnce kullar i¢in herhangi bir zorunlulugun
bulunmadigin1 konuya girerken bas tarafta zikretmektedir. Ehl-i hak olarak
vasiflandirdigl Es’ari mezhebinin goriislerini bu hususta ortaya koyup bu goriisler
tizerinden kars1 oldugu mezheplere elestiriler getirmektedir. S6yle demektedir: Akil,
kullarin yapmis olduklar: fiillerin giizel ya da ¢irkin olduklarina ser’1 olarak hiikiim
veremez. Bir seyin giizelligi de ¢irkinligi de dinen tesbit edilir. Bu anlamda hasen;
yapana Gvgiiniin, kabih ise; yapana kinamanin oldugunun seriatle belirlenmesidir.
Fiilin kendisinde tabiat olarak giizellik ve ¢irkinlik bulunmaz. Bunun niteligini din

belirler.44°

Bu meselede Seneviyye, Tenasuhiyye, Berahime, Havaric, Kerramiyye ve
Mu’tezile ile farkli goriiste olduklarimi belirtmektedir. Bunlara gore akilla fiillerin
giizelligi veya cirkinligi bilinebilir. Kisiye giizel bir fiili islediginde 6vgiliyli ve

sevab1, kot bir fiili islediginde de kinanmayi ve cezayr vermek Allah iizerine

139 Ciircani, a.g.e. ,5.86,177.
1490 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.208. Ayrica bk. Kadi Beyzavi, a.g.e. ,5.212.
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vaciptir. Fiiler giizellik ve c¢irkinlik vasfina tabi olarak sahiptirler. Din de giizel
olanin giizelligini, ¢irkin olanin da ¢irkinligini sadece haber verir, onlarin giizel veya

cirkin oldugunu ispat etmez. 4

Es’ari ise, Allah’1t akilla bilmekle Allah’t bilmenin zorunlulugu arasinda
ayrim yaparak, bilgilerin akilla elde edildigini ancak naklin de gerekli oldugunu
belirtir, bunun delili de aklen sorumlu olmanin vacip oldugunu nefyetmektir. Yoksa

1442 v ani akli olanlar akilla bilinir

akli olanlarin akilla bilindigini nefyetmek degildir.
onemli olan hakkinda dini bir hiikkiim verilecek olanlara akilla birtakim zorunluluk ve

hiikiimler koymamaktir.

Sehristani husun ve kubuhla ilgili gortslerini soyle delillendirmektedir: a)
Yaratilig ve akil itibariyle tam, anne-babadan terbiye gormemis ve herhangi bir
egitime tabi olmamis bir insanin var oldugunu diisiinelim. Bu kisiye ikinin birden
cok oldugu ve yalanin ¢irkin bir sey olup Allah’in kinamasin1 gerektirdigi seklinde
iki diisiince meydana gelse, bu iki diisiince de teklifi oldugunda bunlardan birini
digerine salt akliyla tercihte bulunamaz. b) Bazen bir topluluk hayvan kesmeyi giizel
goriirken bir bagka topluluk ise bu eylemi koti gormektedir. Bazen de bu is
topluluga, zamana ve mekana gore de giizel veya ¢irkin olabiliyor. Hayvan kesmenin
giizel ve neticesinde mutlaka sevap alinacagi goriisiinii aklen g¢ikarmak miimkiin

degildir.***

Sehristani, Mu’tezile’nin Allah’tan kot fiiller meydana gelmeyecegini,
sadece giizel olanlarin meydana gelecegini zira Allah nasil ki adli yarattiginda adil
oluyorsa zulmii yarattiginda da zalim olur goriisiinde olduklarini belirttikten sonra bu
diistincenin yanlhishigini s0yle agiklamaktadir: Allahu Teald serri, masiyeti ve
cirkinlikleri ser, giinah ve ¢irkin olmalar1 agisindan yaratmaz. lyilikleri, taatleri ve
giizellikleri de 1iyi, itaat ve giizel olduklar1 i¢in yaratmaz. Bunlari irade edip meydana
getirmesi, var olmalarin1 yokluklarina tercih etmesi, miktarini ve vaktini belirlemesi
acisindandir. Bu sayilanlarin bu sekilde nitelik kazanmasi ise istitdat sahibi olan
kulun kesbiyle kazanmasi durumunda olusmaktadir. O’na gore, sahidden hareketle

‘hayr1 murad eden hayirli, serri murad eden serli’ dir mantigi gaib hakkinda

1441 Sehristani, a.g.e. ,s.208; Mu’tik, el-Mu ‘tezile, 5.164.
1442 Sehristani, a.g.e. ,s.2009.
1443 Sehristani, a.g.e. ,5.209-210.
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uygulanamaz. Oyleyse itaati murad eden itaatkar, hareketi murad eden hareket
sahibi, ibadeti murad eden abid gibi sozleri de gaib hakkinda kullanmamiz gerekir ki

bu dogru degildir.***

Sehristani’nin hiisun ve kubuh hakkindaki goriisiinii 6zetleyecek olursak
hasen, seriatin iyi gordiigii, giizel kilip miisaade ettigidir. Kabih ise, seriatin ¢irkin
goriip haram kildig1 seydir. Bu durumda Allah’in ahirette miikafaata vesile olacak
sekilde acikladigi fiiller iyi, bunun aksine ceza ile kiadig fiiller kotidir. Bu
belirleme Allah’in iradesinin neticesidir. Allah iyi olan1 kétii olarak bildirebilecegi
gibi, kotii olan1 da iyi olarak bildirebilir. O’nun iradesi her seyi kusatmis olup, boyle
istemistir ve boyle de olmustur. Sonucta fiillerin giizelligi ve ¢irkinligi meselesinde
sonucunda gilinah, sevap, cennet, cehennem gibi hiikiimler igeren durumlar tamamen
seriatin bildirmesine baglidir. Boyle hiikiimler icermeyen durumlarda elbette akil

giizel ve ¢irkini bilir.

5.5.2. Salah-Aslah: Salah liigat olarak ‘uygun, yararli’, aslah ise ‘en uygun,
en faydali, daha iyi’ olma demektir. Kelam terimi olarak,’kullara ait bir fiili
yaratirken veya dine ait bir hiikiim emrederken Allah’t mahliikata raci bir maslahati

bir menfaati yapmayi emretmeye icbar etme’ anlamindadir.***®

Es’ari ve Matiiridiler insanlar i¢in salah ve aslaha riayet etmenin Allah
hakkinda vacip olmadigi hususunda hemfikirdirler. Ciinkii ilahlik viicuplukla

bagdagmaz, ilaha zorunluluk gerekmez, o diledigini yapar.1446

Sehristani, Mu’tezile’nin Allah i¢in sadece hayir ve iyilik yapacagini, hikmet
agisindan kullarinin yararina riayet etmesinin gerektigini ittifakla kabul ettiklerini
belirtmektedir.Onlarin bu birlikteligi ahiretle ilgili hususlardadir. Ancak bu
birlikteligin diinya islerinde aslahin vacipligi hususunda gormek pek miimkiin
degildir. Hakim olandan fiil bir hikmete ve amaca uygun olarak ¢ikar. Amagsiz ve
hitmetsiz fiil ise, abes ve sefihtir. Hakim olanin fiili ya kendisinin faydasina ya da

baskasinin faydasina olur. Allah faydalanmaktan miinezzeh oldugu i¢in baskasinin

1444 Sehristani, a.g.e. ,5.143-146.

' Ciircant, a.g.e. ,5.40; Sabtni, a.g.e. ,5.181. .

1448 Civeyni, a.g.e. ,5.246; Gazzali, [hydu uliimi’d-din, ¢ev. Ali Arslan, istanbul 1971, 1, 515; Sabini,
a.g.e., s.149.

264



faydasina yapar. Bu nedenle Allahu Teald hikmet sahibi oldugu i¢in kullariin

faydasina olan fiillere riayet etmelidir.***’

Bu goriislerini Mu’tezile, aklen ve naklen
sOyle delillendirmektedir: Akliyla diisiinene alemde hikmetin varlig1 apagiktir. Dinde
de onu isteyen, taleb eden i¢innaslar mevcuttur. Alemin yaratilisindaki hikmetleri ve
Allah’in vahdaniyetine delalet eden ayetleri goriip onu bilmeye, ona ibadet etmeye
ve ebedi sevab1 kazanmaya aklen ulagabiliriz. Nakil olarakta Kur’an’da pek ¢ok ayet
vardir. Bunlardan bir tanesi sudur; ‘Allah, gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun
olarak, herkese kazandiginin karsihig verilsin diye yaratmistir. Onlara

zulmedilmez.’14*

Sehristani salah-aslahin Allah i¢in vacip olmadigini soyle anlatir: a) Allah
hicbir seye muhtag¢ degildir. O nimetlerini bir iicret karsiliginda da vermez. Yaptigi
islerde illet de aranmaz. Allah’in fiillerinin hayr1 kapsadigi, salaha yonelik oldugu
inkar edilemez. Ama hayrin ve salahin Allah’in yaptig1 islerde zorunluluk agisindan
bulunmasinin gerektigini sdylemek yanhstir.***° b) Salah ve aslah Allah icin gerekli
ise, gorlinmeyen alemi goriinene kiyas ederek, insanin fiileri i¢in de ayni seyi
sOylemek bunlarda da salah ve aslah1 aramak icab eder. Bilinen dlem ile bilinmeyen
arasinda fark varsa o halde salahta da fark vardir. Boyle bir kiyaslama ile insanin
fiillerinde salah-aslah aranmayacagina gore Allah’in fiillerinde de bu kavramlarin
aranmamasi gerekir. ¢) Nafile ameller salahtir. Bu durumda bunlarin da farzlar gibi
gerekliligi icab etmektedir. Oysa nafile amelleri yapmak iyi oldugu halde onlar
yapmanin bir zorunlulugu yoktur. d) Kéfirlerin cehennemde kalmasi onlar i¢in salah
olmast gerekir. Ancak Mu’tezile onlar hakkinda tekrar diinyaya donselerdi
yasaklanan1 yapmazlardi demektedir Bu s6z anlamsizdir. Allah onlar1 dldiirseydi,
akillarini alip cezalarin1 verseydi bu onlar i¢in aslah olurdu. Allah’in onlar1 affetmesi,
anlara acimasi, onlar1 cehennemden ¢ikarmamasi, kiifiir ve isyanlarinin zarar
vermemesi onlar i¢in aslahtir. Oysa Mu’tezile kafirin cehennemde kalacag: hiikmiinii
vermekle ¢eligkili bir duruma diigmiistiir. €) Allah’1in kullar1 i¢in yaptig1 her fiil salah
olarak ona gerekli ise, her hangi bir fiilden dolayr O’na siikiir veya hamdde

bulunmak gerekmez. Ciinkii Allah {izerine gerekeni yapmaktadir. Kul da itaatinden

Laaz Sehristani, el-Milel, 1,39; a.mlf. , Nikdyetii’l-ikddm, s.222. Ayrica bk. Ciiveyni, el-Irsdd, s.237.
1448 ol-Casiye 45/22.
1499 Sehristani, a.g.e. ,5.222.
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dolay1 sevap alamaz. O da taatini iizerine gerekli oldugu i¢in yapmistir. Bu durumda
borcunu ddeyene baska bir sey gerekmez. f) Iblisin bekletilmesi kendisi ve insanlik
icin salah m1 yoksa fesad midir? Hz. Peygamber’in vefat1 kendisi ve insanlik i¢in
salah m1 ya da fesad mudir? Iblisin kaliciligi insanlar1 saptirmaya ara¢ olmakla
beraber salah ise, Hz. Peygamber’in (S.a.v) insanlarin hidayetine vesile olmakla
beraber kaliciligi nasil salah olmaz? Oysa bunlar birbirine zit seylerdir. Salah olan

1430 4) Kelam tarihinde ‘i¢ kardes olay1’ olarak

islenmeyip fesad olan islenmektedir.
bilinen meseleyi Sehristani ‘iki kardes olay1’ olarak anlatmakta ve nihayetinde aslah-
aslah diistincesinin higbir anlaminin da bu hususa riayet agisindan aklen bir sinirinin

olmadigini da belirtir.***

Sehristani’nin de dahil oldugu Ehl-i siinnete gore, zorunluluk kavrami durum
ne olursa olsun ilahi fiillerle ilintilenemez. Allah salahi yapmaya, insanlar1 hayirda
tutmaya mecbur degildir. Allah’in yarattig1 su alemde kétiiliiklerle iyilikler yan yana
bulunmaktadir. Allah i¢in salah-aslah gerekli olsaydi yeryiiziinde ser, fesad nevinden
kotiliikler bulunmazdi. Oysa gergek bunun tam tersidir. Allah hicbir seye muhtag
degildir. O nimetlerini bir iicret karsiliginda vermez. Yaptig1 iglerde illet aranmaz.
Allah’in fiillerinin hayr1 kapladigi, salaha yonelik oldugu inkar edilemez. Ama
hayrin ve salahin Allah’in yaptigi islerde zorunlu olarak bulunmasinin gerekli

oldugunu soylemek dogru degildir.

5.5.3. Adélet ve Zuliim: Kadi Abdulcebbar, adl sozciigiinden fiil ve fail
olmak {tizere iki anlam kastedildigini, fiil olarak adaleti; baskasinin hakkini tam
olarak vermek ve baskasina ait olan1 da ondan almak’ seklinde tarif eder. Fail anlami
kastedildiginde de, orug¢ tutan i¢in saim, hosnut olan i¢in riza kelimeleri kullanilir.
Ayni sekilde Allah adil ve hakim olarak nitelendiginde O’nun asla g¢irkin fiil
islemedigini, c¢irkin isleri tercih etmedigini, kendisine vacip olan seyleri ihlal
etmedigini ve yaptiklarimin tamaminin hasen oldugunu kastederiz, demektedir.
Mu’tezile’ye gore Allah kotiiliik ve zuliimden, kiifiir ve glinah olan bir fiili
yapmaktan miinezzehtir. Ciinkli Allah adl’1 yarattiginda nasil ki adil oluyorsa, zulmii

de yarattiginda da zalim olmas1 gerekir. Allah ¢irkin isin ¢irkinligini bilir ama onu

1450 Sehristani, a.g.e. ,5.227.

151 Sehristani, a.g.e. ,.228-229.
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secmez.***?  Allah’in zulmii islememesinin sebebi insanin fiillerinde zulmiin

bulunmasidir. Eger Allah insanin fiillerini yaratmis olsa, bu durumda O’nun zalim

olmasi gerekir. Oysa Allah bu isden uzaktir. Zuliim ise, insanin eseridir.

Matiiridi anlayisa gore Allah adalet ve hikmetle vasiflanir. Bunlarin ziddi
olan zuliim ve sefehlikten ise miinezzehtir. Allah biitiin hayir ve kotiilikleri takdir
edendir. Allah varligt kendinden olup her seyin yaraticisidir. Kotiliikler de

miimkiinler icerisinde bulundugu icin tabiatiyla bunlar yaratan da O dur.****

Es’ari, Allah’in her seyin yaraticist oldugu, bu nedenle de zulmii yaratanin da
O oldugunu kabul etmektedir. Bu hususta soyle demektedir: zulmii kendisine degil,
baskasina zulliim olarak yarattig1 i¢in zalim olmaz. Zulmii baskasi i¢in yapan zalim
olmaz. Allah da zulmii bagkasi i¢in yarattiginda zalim olmaz. Aym sekilde Allah
sehveti yaratmakla sehvetli, hareketi yaratmakla hareketli diye vasiflandiriimadigi
gibi zulmii yarattiginda da zalim diye nitelenemez.**** Yaratma Allah’a, kesb insana
verildiginde hicbir sikinti olmamaktadir. Zuliim mevzuunda da mesele aynidir.

Zuliim insan i¢in yaratilir ve neticede insan tarafindan kesbedilir.

Sehristdni’nin adalet ve zuliim meselesine bakisi Eg’ari’nin ortaya koymus
oldugu prensipler cergevesinde olmaktadir. Meseleyi Oncelikle Mu’tezile ve
Es’arilerin goriislerini belirtmekle ele almaktadir. Sonra meseleyi sOyle izah
etmektedir: Hadis irade bazen zaruri olur bazen de kesbi. Zorunlu durumda teklif
olmadigi i¢in hayir, ser diye isimlendirilmez. Kesbi olup kul o fiili islediginde hayir,
ser diye nitelenir. Yani Allah tarafindan yaratildiginda degil de kul onlar1 iradesine
uygun bir sekilde islediginde zuliim, adalet, hayir, ser, itaat ve masiyet olarak
vasiflanir. Kullarin yaptiklarindan hareket ederek Allah hakkinda da ayni seyleri
soylemek dogru bir degerlendirme olmaz. Ayrica ezeli irade kullarin murad ettikleri
fiillerine taalluk etmez. Ciinkii kullarin murat ettigi fiiller itaat-masiyet veya hayir-
ser cinsindendir. Yine kullarin fiili ve kesbi olmasi agisindan da taalluk etmez.
Ciinkii kesb kullara nisbet edilen seydir. Baskasinin fiilini irade etmek onun

temennisi ve arzusu oldugu i¢indir. Yani kul, taati, masiyeti, adaleti, zulmii kendisi

1452 K adi Abdulcabbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, 11, 8-10. Ayrica bk. Sehristani, el-Milel, 1,39; a. mlf. ,
Nihayetii’l-ikddam, s. 143.

1453 Molla Hiiseyin b. Iskender el-Hanefl, el-Vasiyye Serhi, ¢ev. Y. Vehbi Yavuz, istanbul 1992, s.206.
154 Bs ard, el-Luma’, 5.79.
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temenni ettii ve arzuladig1 i¢in Allah sadece onu yaratir. Kul da bunu kesbederek
kendine fiil yapmis olur. Allah’in fiildeki rolii o fiili yokluktan varliga ¢ikarmis
olmasidir. Ilahi fiillerde ser yoktur. Kullarm ihtiyari fiillerinde ser vardir. Bu fiiller
Allah’in iradesine dayandigi yani yaratmasiyla meydana geldigi i¢in hayrdir, adldir.

Kullarin kesbleriyle islendigi i¢in de ser, zuliim, ¢irkin diye adlandirilir.***°

Sehristani Mu’tezile’nin ‘ilahi alemle insani alemi’ anlama ilkesini ele
almakta ve bu iki alemin farkli oldugunu ve birbirleriyle kiyaslanamayacagini
oncelikle ortaya koymaktadir. Fiillerin adalet, zuliim gibi adlandirilmasinin insanla

iliskili oldugunu kesb’e vurgu yaparak izah etmektedir.***®

5.5.4. Tevfik-Hizlan: Tevfik, ‘dogru ve uygun olmak’ anlamindaki vefk
kokiinden tef’il kalibinda tiiremis olup ‘dogru ve uygun olana yonlendirmek’

demektir. Terim olarak ise, Allah’in sevdigi ve razi oldugu seye kullarinin fiilini

uygun kilmasidir**®’.

1458

Kur’an- Kerim’de tevfik, hayirla ilgili davraniglar i¢im
kullanilir. Hizlan tevfikin ziddi olup, ¢ yardimi terk etmek, yardimi beklenenin
yardimi terk etmesi, kudretin masiyete harcanmasi, kudretin hayra uygun olmamast’

olup terim olarak ise; ‘Allah’mn masiyet icin kula kudret vermesi’***® demektir.

Kadi Abdulcabbar tevfik, lituf ve ismet kelimelerinin birbirlerinin yerine
kullanildigin1 belirterek tevfiki; kisinin vacibi segmesi ve kabihten sakinmasi yahut
ta insanin vacibi ihtiyara veya kabihi terke daha yakin olmasim saglayan sey’**®
meydana gelmesi noktasinda lutfedilen kisiye muvafik olan sey; Hizlani ise,
meydana  gelmesi noktasinda lutfedilen kisiye muvafik olayan fiil

diyetanimlamaktadir.

195 Sehristani, a.g.e. ,s. 143,144,152,

1456 K stiiliiklerin varligiin Allah agisindan ve kul agisindan ne anlamlara geldigi ve mezheplerin bu
hususta ortaya koymus olduklar fikirlerin karsilastirmali bir sekilde ortaya konuldugu detayl bir
calisma icin bk. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Istanbul 2001. s. 53-182.
Y57 Ciircéni, a.g.e. ,s.67.

1458 ‘Muvaffakiyetim Allah iledir’ (Hud 11/88) ve: * Kari-kocanin arasinin agilmasindan
endiselenirseniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem génderin; bunlar
diizeltmek isterlerse, Allah onlarin aralarini buldurur (yuveffik)’ (en-Nisa 4/35) ayetlerinde gecen
tevfik buna drnektir.

19 Ciircani, a.g.e. ,s. 100.

1480 g 4d7 Abdulcabbar, a.g.e. , 11,354, 734.
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Es’ariler tevfiki;’itaat etme giiclinii yaratma’, hizlani ise; ‘giinah isleme

giiciinii yaratma‘ olarak tarif etmektedir.'**

Kudret bir durum igin gegerli olup
karsit1 i¢in gecerli degildir. Tevfik itaat i¢in gegerli olunca bunun karsit1 i¢in Allah
baska bir sey yaratir bu da hizlandir. Bu da masiyet igin yaratilan kudrettir. Allah’in
mii’minlere kendisine itaat etmeleri i¢in yardim etmesi (tevfik), onlara liitufla
muamelede bulunmasi, onlar1 gézetip 1slah etmesi ve onlara hidayeti tevfike isarettir.
Buna karsilik O’nun kafirlere imanla hidayet etmemesi ve onlara iman liitfetmemesi
de hizlani ifade etmektedir. Eger O, onlara liitfetse ve onlar1 1slah etseydi onlar salih
olurlard:r ve bdylece dogru yolu bulurlardi. Fakat O 6nceden bildigi iizere onlarin
kafir olmalarint murad etti, iradesine uygun olarak da onlar1 birakti (hizlan) ve

kalplerini miihiirledi.

Matiiridiler tevfiki; Allahin Kullarina, rizasina uygun isler yapma kudreti
vermesi, kullariin fiillerini rizasina uygun kilmasi, yapilan iyi isler i¢in kulu basaril
kilmast; hizlan ise; yapilan koétii isler icin Allah’in kula firsat (kudret) vermesi, olarak

izah etmektedir.14

Sehristani tevfik ve hizlan meselesini Mu’tezile ve Es’ari mezhebi arasinda
karsilastirmali olarak ele almakta ve Mu’tezile’nin diger meselelerde oldugu gibi bu
meselelerde de insandan yani 6zgiirliigiinden hareketle bu meseleyi degerlendirdigini
ifade etmektedir. Sehristani, Mu’tezile’nin Allah’in tevfiki ile ilgili olarak su goriiste
olduklarmi ifade eder: Allah’in tevfiki, kendisinden bir liituf olarak akil sahiplerini
gafletten uyandirmak, kendisini bilmeye gotiirecek yollara yaklastirmak ve haramla
helal arasini ayiran hiikiimlerini agiklamak i¢in vahdaniyetine delalet eden
mahlikattaki ayetleri izhar etmesi, insanda akli, isitme ve gdrmeyi yaratmasi,
peygamberler gondermesi ve kitaplar indirmesidir. Allah boyle yaptiginda tevfik ve
hidayette bulunmus ve yolu en giizel bigimde izah etmis olur. Tevfik geneldir ve

fiilden oncedir. Hizlan saptirma (idlal), sasirtma (igva), kapidan kovma ve kapilar

% Ciiveyni, a.g.e. 5.212.

1462 Bs*ard, Dinin Inang Ikeleri, s.19. .

1463 Ehu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevddii 'I-A zam Terciimesi, ¢ev. Talha Alp, istanbul 2012,
5.286-287.
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tizerine perdeler koyma anlaminda Allah’a izafe edilemez. Boyle durumda teklif batil

.. 1464
ve ceza da zulim olur.

Sehristani Eg’arilerin tevfiki; Allah’in itaate uygun kudret var etmesi, hizlani
da; masiyete uygun kudreti var etmesi olarak tanimladiklarini belirtir. Ayrica onlara
gore hem tevfik hem de hizlan Allah’a nispet edilmelidir. Bu nisbet tek yonlii olup o
da kudretin verilmesi durumudur. Kudret fiille beraberdir. Tevfike yonelik olan
kudret zidd1 olan ve masiyet icerene uygun degildir. Kainatta var olan ayetlerin hem
tevfike hem de hizlana nail olana nisbeti esittir. Kudret hayra uygun ise tevfik, serre

uygun ise hizlan olur.X*®®

Sehristani, Es’arilerin bu goriisiiniin dogru oldugunu
belittikten sonra tevfiki genel ve 6zel olarak iki kisma ayirmaktadir. Genel olan
herkese samil olup delillerin, dlgiilerin, peygamberler gondermenin gerekli olmasini
ifade ettigini belirtir. Clinkii bunlar insanlarin Allah’a karsi delil getirmelerini
engeller. Ozel olan tevfik ise, Allah’m hidayete erecegini ve istikamet iizere
olacagm bildigi kiside meydana getirdigidir. Ozel olan tevfikin, tabiat cihetinden
yaratilis ve seriat cihetinden sonug elde etme agisindan sayilamayacak kadar ¢esitleri
vardir. Bu anne-babadan nutfe olarak olusumdan baslar, anne-baba, 6gretmen
terbiyesiyle devam eder. Bazen bu itidal hali noksandan kemale, bazende kemalden
noksana doner. Sonra biilug ¢agina gelindiginde akli olarak yardimci birtakim
kuvvetlere ihtiya¢ vardir. Ciinkii bu durumda ayaklarin kaymasi ithtimali vardir. Bu
zamanda Allah’in tevfiki, kulu nefsiyle bas basa birakmamasidir. Hizlan1 ise, kulu
nefsiyle bag basa birakmasidir. Biilug ¢agi sehvet ve gazap gii¢lerinin baskin oldugu
bir donemdir. Sehvet duygusu ile ilgili Hz. Yusuf; ‘Ben nefsimi temize ¢ikarmam,
clinkli nefis- Rabbimin merhamet ettigi hari¢- asir1 derecede kotiliigli emreder.
Stiphesiz Rabbim, c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir, dedi.”4® Gazap
duygusu ile ilgili de Hz. Musa- kibtiye vurup o da bunun iizerine 6ldiigiinde- soyle

1467 Hz. Peygamber (s.a.v) de her iki kuvvetten

demisti:’...bu seytanin isidir...
(sehvet ve gazap) Allah’a: ‘Rabbim! G6z acip kapayincaya kadar beni nefsimle bas
basa birakma’ diyerek dua etmistir. Sonra insan i¢in ii¢lincii bir hal daha vardir ki

gonliinii ve kalbini agar ve seriatin 6glitlerine kulak verirse rabbinden bir nur {izere

1464 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam,,s.229.

1465 Sehristani, el-Milel, 1,90; a. mlf. , a.g.e. , s. 229-230.
1486 yisuf 12/53.

1467 o]-Kasas 28/15.
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bulunur. Buna serh denir. Ciinkii ayette * Allah’in gogsiinii islam’a agtigi, boylece
Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?” %%
buyurulmaktadir. Kim de ayetleri isitmemek i¢in kulaklarini Kapatir ve gozleriyle
yaratilig delillerini gérmezse o da zulmet icerisinde kalir. Bu da tab’ ve hatm olur.

»1469

¢...Inkarlar1 sebebiyle Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir. .. ve ‘Allah, onlarin

kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde
Vardlr...’147oéyetleri buna isaret etmektedir. Hatm ve tab’*"* bazen yaratilig
cevherinde bulunan katiliktan (kasavet), bazen de fitrata zit olan kiifiir ve nifaktan
kaynaklanir. Kendi giic ve kuvvetine birakilan Allah’in hizlaninda, Allah’in gii¢c ve

kuvvetine dayanan da tevfikindedir.**"2

Sehristani, tevfikle ilgili olarak serh, feth ve hidayet kelimelerini es anlamli
olarak kullanirken, hizlani da, tab’, hatm ve dalalet kavramlariyla es anlamli olarak
kullanmaktadir. Bunlarin Allah’a nispet edilmesinin uygun oldugunu belirtmektedir.
Hidayet ve dalalet hususu da tevfik ve hizlan gibidir. Allah yaratma yoniinden, insan
da segme yoniinden fiilde ortaktirlar. Insan tevfikini ve hizlanii kendisi seger, Allah

da bu tercihe gore o kudreti yaratir. Bu kudret fiille beraberdir.**"®

5.5.5. Teklif: Muhataba kiilfet yiiklemek, kiilfeti gerekli kilmak anlamina

1474

gelmektedir.”""" Failine zahmet verecek bir isi imtihan i¢in emretmek demektir. Fail

yaparsa mikafaatint gorecek, yapmazsa cezalandirilacaktir. Bu durumda teklif,

muhataba hitabin emir ve nehiy olarak yonelmesidir.*"

Mu’tezile teklifi, ‘faydayr elde etme veya zarari def etme bakimindan
yapmasi veya yapmamasi gerekenler konusunda miikellefi bilgilendirmek’ diye tarif
etmektedir. Bilgilendirme zaruri bilginin yaratilmasi veya delillerin ortaya konulmasi

ile olur. Her ikisi de Allah i¢in caiz ve miimkiindiir. Bu nedenle Allah’tan bagka

1% ez-Ziimer 39/22.

1% en-Nisa 4/155

1470 o|-Bakara 2/7.

147! Hatm ve Tab’: insanin anlay1s ve duyus yeteneginin koreltilip islemez hale getirilmesi. Bk.
Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,5.296.

Y72 Sehristani, a.g.e. ,s.231.

1473 Sehristani, a.g.e. , 5. 231-232. Hidayet ve dalalet konusunun tevfik ve hizlan ile iliskisi hakkinda
detayl bilgi igin bk. Ramazan Altintas, Kur'an’da Hiddyet ve Daldlet, Istanbul 1995, 5.396-400. liituf
konusunun hem tevfik hem de hidayet meselesiyle iliskisi hususunda detayli bilgi elde etmek igin bk.
Serafeddin Golciik, Bdkillani ve Insamin Fiilleri, s. 311-320.

1474 Ciircani, a.g.e. ,.72.

17 Sabini, a.g.e. ,5.141.
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hicbir varlik, hakiki anlamda teklif sahibi degildir. Allah’in bizi yaratmasinda,
yasatmasinda, bize gii¢c ve kudret vermesinde, akil bahsetmesinde, fitratimiza kotiiye
kars1 arzu ve iyiye karsi isteksizlik duyma 6zelligi koymasinda mutlaka bir gayesi
vardir. Allah’1n fiillerinde adalet vardir. O’nun adil olusu fiillerinde ¢irkin olana yer
vermeyisiyle anlasilir. Adil olan Allah’in insanlarin yararmna teklifte bulunmasi
gerekir. Insanlarin zararma bir teklifin gelmesi beklenemez. Ayrica yapilan bu
teklifin insanlarin giicii dahilinde olmasi gerekir. Gii¢ yetirilemeyeni teklif etmesi

adalet sahibine yaklsmaz.1476

Matiiridiler teklifin insan irade ve giiciiyle ilgili olmasina énem vermislerdir.
Teklif bir seyi yiikklemek anlaminda olup fail i¢in bir zahmet vardir, yaptiginda
sevap, yapmadiginda da ceza vardir. Bu teklif insanin iradesi ve giiciiyle alakalidir.
Gli¢ yetmeyen seyin teklifi caiz degildir. ‘Allah bir kimseye ancak giiciiniin yettigi
kadar teklifte bulunur’,**’" ayeti buna delildir. insanin miikellef tutulmas: teklif
edilenden birisini giiciinii, ihtiyarin1 kullanarak tercih etmesine baglidir. Teklifin ceza
veya 0diil konumuna gelmesi, insan i¢in ahlaki 6zellikte bir eylem olmasi ve sonugta

islediginden mes’ul olmasi bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir.'*"®

Es’arilere gore sinirsiz irade ve kudretiyle dlemin mutlak hakimi olan Allah,
dileseydi insanlar1 miikellef tutmayacagi gibi, aym1 zamanda da gii¢lerinin
yetmeyecegi seylerle de ylikiimli tuta tutabilir. Yikimliilik koymak O’nun iizerine
vacip degildir. O, dilerse insanlara ceza da miikafaatta verebilir. insana gii¢ verip
vermeme, teklif yiikiimliiliigliyle insan1 muktedir kilip kilmama Allah’in kudretine
baghdir. Bu tir isler O’nun igin caizdir. Gii¢ yetmeyen seylerle miikellef

tutulabilmenin delili; ‘Ey Rabbimiz! Gii¢ yetiremeyecegimiz seyi bize yiikleme’,1479

ayetidir.**°

Sehristani teklifi, ‘emir ve nehiy’ olarak yani ‘yap veya yapma’ seklinde
miikellefe yoneltilmesi olarak tarif etmektedir. Bu meseleyi ezeli kudret ile hadis

kudret arasindaki ilskiyle aciklamaktadir. Fiilin emir veya nehiy olarak intisabi

1476 K adi Abdulcabbar, a.g.e. 11,338, 340, 352.

1477 o]-Bakara 2/286.

1478 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 5.349; Nesefi, Bahru'l-Keldm, s.174; Sabani, a.g.e. ,5.141.
1479 o|-Bakara 2/286.

1480 pevard, el-Luma’, 5.99-103; Ciiveyni, a.g.e. 5.190-192.
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insana aittir. Allah yaratan olarak iliskilidir. Bu yap veya yapma seklinde gelen
teklifin hayir veya ser diye nitelenmesi insanin onu yapmasina, kesbine baglidir.
Insanin kudreti dahilinde olan seylerde teklif sézkonusudur. Gii¢ yetirilemeyen
seylerde teklif olmaz. Teklifte hem yap veya yapma bi¢iminde fiili hitabin bulunmasi

181 Sehristani, Imam Es’ari’nin Allah’in

hem de istitaatin (gii¢) bulunmasi gerekir.
mutlak giic ve irade sahibi olmasi, miilkiinde istedigi sekilde tasarrufta bulunmasi
yetkisinin bulundugu diislincesinden hareketle insanin giicliniin yetmedigi seylerle
sorumlu tutulabilecegi goriisiinde oldugunu belirttikten sonra bu diislinceyi kabul
etmedigini soyle ortaya koymaktadir: ‘Gli¢ yetmeyen bir seyi teklif, Es’ari’nin
mezhebinde caizdir. Ciinkli ona gore istitaat iki zamanda baki olmayan bir arazdir.
Sorumluluk halinde miikellef asla gii¢ sahibi degildir. Ciinkii miikellef kendisine
emredilen seyi yapmaya asla giic yetiremez. Fiili yapmaya giic yetiremeyen bir
kimsenin yiikkimlii tutulmast O’nun (Es’arl) kitabinda yazili olsa da bu
imkansizdir.**® Ayrica Sehristani, Tevbe Saresi 5 ve 14. seyf/kitalla ilgili ayetlerle
ilgili agiklamasinda miisliimanlar Mekke’de az ve zayif olmasalardi davetle birlikte
savagla da sorumlu olacaklari1 ancak Mekke doneminde savasmaya gii¢lerinin
yetmedigini ve Allah’in kimseye giiciiniin iistiinde bir sey teklif etmeyecegini

sdyleyerek teklif-i ma 14 yutakin caiz olmadigini ifade etmektedir.**®

Sehristani, teklif meselesinde hitabin bulunmasini, bu hitabin insanin giicii
dahilinde olmas1 gerektigini soylemektedir. Ayrica teklifin emir ve yasak olmasi ve
neticesinde de 6diil ve cezanin gerekliligini insanin bu teklife konu olan seyleri
kesbetmesine baglamaktadir. Eg’ari’nin gii¢ yetirilemeyen seylerle insanin sorumlu
olabilecegi goriisiiniin dogru olmadigini séylemekle de Mu’tezile ve Matiiridi’nin

gorisiine katilmaktadir.

55.6. Nimet-Ruzik-Ecel: Rizik, ‘’yiyecek vermek, rniziklandirmak’
anlamindaki rezk kokiinden tliremis olup, ‘yiyecek, giyecek ve faydalanilabilecek her
sey; yagmur, bagis, pay, nasip’ gibi anlamlara gelir. Allah’in canli varliklarin

faydalanmas1 ve kendisiyle beslenmeleri i¢in verdigi seylerdir.1484 Kur’an-1 Kerim’de

1481 Sehristani, a.g.e. ,5.51-55.

1482 Sehristani, el-Milel, 1,84.

1983 Sehristani, Mefdtihu'l-esrdr, 11,789.

1484 1sfahani, Miifredat, ‘Rizik’ maddesi; Ciircani, a.g.e. ,s.110; Serafettin Golciik, ‘Rizik’, DIA,
Ankara 2008, XXXV, 73.
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rizikla ilgili ayetlerin sayist ¢oktur. Onlardan birkagini burada zikretmek konunun

anlasilmasi bakimindan uygun olacaktir: ‘Yeryiiziinde hi¢bir canli yoktur ki, rizki

1485 < Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra Sizi

oldiirecek ve daha sonra da diriltecek olandir...>¢ ‘Siiphesiz Allah, rizik verendir,

51487

Allah’a ait olmasin...

giicliidiir, cok kuvvetlidir.

Mu’tezile rizki, ‘sahibinin yedigi veya dinin kendisinden faydalanmay1 yasak
etmedigi sey’ diye tarif etmektedir. Onlara gore haram rnizik degildir. Rizikta
miilkiyet yani faydalanilan seye sahip olmak gerekir. Haram yiyen kisinin Allah
tarafindan sorumlu tutulmasi bunu gostermektedir. Cilinkii harami infak etmek,

kazanmak haram kilinmistir. Eger bunlar rizik olsaydi caiz olmazd1. %

Ehl-i Stinnnet’in rizik anlayisi ayni olup, canli varliklarin faydalandigi her
seyi kapsamaktadir. Herkes kendi rizkini yer. Bunlara gore, helal olsun haram olsun
insanin yedigi, ictigi ve faydalandigi her sey onun rizkidir. Haram yiyen kisinin
sorumlu tutulmasi iradesini, tercihini harama yonlendirmesidir. Rizik yaratilma
acisindan degilde yeme, faydalanma agisindan haram veya helal olur. ‘Yeryiiziinde

higbir canli yoktur ki, onun rizki Allah’a ait olmasin’**®*

1490

ayeti hem harami hem de

helali kapsamaktadir.

Sehristani nimet ve rizik kavramlarini ayr1 ayri tahlil etmekte ve her ikisini de
umum (genel) ve husus (6zel) olmak tizere ikili taksime tabii tutmaktadir. Genel
anlamda nimet, insanin mal ve malin disinda faydalandig1 her sey; rizik ise, insanin

helal ve haram olarak gidalandigi, yedigi her sey’dir. Allah bunlar1 kendi ismiyle

51491
El

isimlendirmistir. Syle ki; ‘Insana nimet verdigimizde yiiz ¢evirip yan cizer ve

“Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin’,*** ayetleri buna isaret

eder. Ozel anlamda nimet, sonu dvgiiye layik olandir ki bu dine aittir ve dinle

% Had 11/6.

14% er-Riim 30/40.

1987 ez-Zariyat 51/58. Rizikla ilgili bahseden ayetlerle ilgili bk. el-Bakara 2/3; Taha 20/81; el-Vakia
56/82; el-Kehf 18/19; Meryem 19/62; el-Hicr 15/20; en-Nahl 16/73.

1488 K adi Abdulcabbar, a.g.e. ,11,740-746. Mu’tezile’nin haram olan seyleri rizik olarak saymamasinmin
gerekgelerinden birisinin yoneticilerin halkin malin1 siyaseten gaspetmeleri olduguyla ilgili genis
izahlar i¢in bk. Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 5.168-172.

% Had 11/6.

190 B ard, Dinin Inang likeleri, s.86; Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 5.373.

1491 o)isra 17/83.

“% Had, 11/6.
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smirhidir.  ‘Kendilerine bol bol verdigimiz mal ve evlatla onlarin iyiligine
kostugumuzu mu saniyorlar? Hayir, onlar farkina varmiyorlar’,**® ayetinde
vurgulanan budur. Rizik ise, dinen miibah olan seydir. ‘..Size rizik olarak

verdiklerimizden harcaym... 1494

ayeti bunu gosterir. Harami infak etmek caiz
degildir. Nimet ve rizkin umum ve husus olarak degerlendirilmesi siiphe gotiirmez
bir sekilde dogrudur. Riziklar ecellere eceller de o riziklart elde etmeye gore takdir
edilmistir. Bu sebeple riziklarda artma ve eksilme olmaz. Higbir kimse de bunlar1 ne

azaltabilir ne de eksiltebilir.1*%®

Islam alimleri biitiin canlilarin rizkinin Allah tarafindan verildigi hususunda
hemfikirdirler. Ancak kullara ait kotii eylemlerden olan harami elde etme ve yeme
noktasinda insani olan ile ilahi irade ve kudretin tesiri noktasinda farkl
degerlendirmeler ortaya c¢ikmigtir. Ehl-i siinnet insanlarin iradesine bagli olan
fiillerin goriiniiste arzu, istek ve eylemleri sebebiyle olustugunu kabul etmekle
beraber, her seyin yaraticisi olan Allah’in iradesiyle meydana geldigini kabul ederek
rizkin, Allah’in canlilarin hayatlarini idame ettirmeleri i¢in verdigi her tiirlii imkan
oldugunu izah etti ve bu tanimin igerisine gayr-1 mesru yollardan elde edilenleri de
dahil etmis oldu. Mu’tezile ise, insanlarin mesru olmayan eylemleri ile ilahi irade
arasinda bir iliskinin bulunmadig1 diisiincesinden hareketle rizki; kisinin hayatini
devam ettirmesi i¢in sahip oldugu seyler, faydalanmaktan engellenmedigi imkénlar
diye tarif etmistir. Buna gore haram olan seyleri rizik olarak degerlendirmemektedir.
Sehristani bu meselede Ehl-i siinnet’in goriislinii kabullenmekte ve nimet kavraminin
genel, nizik kavramimin ise 6zel oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica insanin biitiin
fiillerinde oldugu gibi rizki elde etme hususunda da ilahi iradeyi her zaman goz
oniinde bulundurmakta( yaratma agisindan) ve insanin mutlak anlamda bagimsiz

olmadigini (kesb acisindan) vurgulamaktadir.

Ecel, tayin edilen miiddet anlaminda olup beser hayatina uygulandiginda
Allah’in belirledigi nihai vakit olarak 6liim manasindadir.***® Ecel ile ilgili olarak

Sehristani ‘Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri

1493 o|-Mii’mintin 23/55-56.

1494 o|-Bakara 2/254.

199 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, $.232.

1498 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar, Istanbul 2014, s.199; Osman
Karadeniz, Ecel Uzerine, Izmir 1992, s.14.
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kalabilirler, ne de 6ne gegebilirler’*®’

ayetinden hareketle 6len ve oldiiriilenin kendi
eceliyle oldiigii ve oldirildiigiinii vurgulamaktadir. Allah’in bildigi ve sona
erdirmeyi dilediginde ecelin gerceklesecegini belirtmektedir. Ecel emri Allah’in
bildigi ve hiikmettigi sekilde gerceklesir. Bu sebeple hem rizik hem de ecel artmazda
eksilmezde. Sehristani’ye gore Levh-i Mahfuz’da yazili olan hakkinda iki hiikiim
vardir, bunlardan birincisinin ecel ve rzikla ilgili mutlak hiikiim, digerinin de
mukayyed hiikiim oldugudur. Mutlak olan degismez olup ecel-i miisemmayi
karsilamakta ve Oliim anini ifade etmektedir. Mukayyed olanda soyle yaparsa rizki
da eceli de artar, su sekilde yaparsa rizki da eceli de azalir seklinde sart bulunur.
Buna ‘mahv ve ispat levhi’ denilir ve bunda yazili olan ecel degisebilir.***® Hatta bu
hususta hadislerde sila-i rahim yapmanin dmrii uzatacagi ile ilgili bilgiler vardir. Bu
hususa, ‘.. her hangi bir kimseye uzun 0miir verilmez, yahut émrii kisaltilmaz ki bu

51499

bir kitapta (yazil) olmasin.. ve ‘Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip

birakir. Ana kitap O’nun yanlndadlr’1500 1501

ayetleri isaret etmektedir. Sehristani’nin
hem ecel hem de rizik konusunda mensubu oldugu Ehli Siinnet’in goriisiinii kabul
ettigini gérmemiz miimkiindlir. Hem Eg’ariler hem de Matiiridiler Oleninde
Oldiiriilenin de eceliyle 6ldiigiinii, o kimse i¢in bundan baska ecelin olmadigini kabul

etmektedir, %

Mu’tezile ise, eceli vakit olarak tarif edip 6lim vakti anlaminda
kullanmaktadir. Yataginda olen kisi ile oldiiriilerek 6len kisinin eceli hakkinda farkl
goriise sahiptirler. Yataginda 6len kisi normal olarak Allah’in kendisine belirledigi
oliimle 8lmiistiir. Ancak 6ldiiriilen kisinin hayati kesilmistir. Oldiiriilmeseydi daha
yasayacakti. Ebu’l-Hiizeyl Mu’tezile’den farkli olarak, 6ldiiriilen kisi 6ldiiriilmeseydi

yine ayni saatte Oliirdii demektedir. Ancak Mu’tezile’nin ¢ogunlugu (Bagdat Ekolii)

97 e]-A’raf 7/34; en-Nahl 16/61.

14% Son donem Sia’sma gore ecelle ilgili ‘levh-i mahfuz ve levh-i mahv ve’l-ispat’ olmak iizere ikili
bir taksim anlayis1 vardir. Birincisi olan levh-i mahfuz’da yazili olan ecel kesindir degisme kabul
etmez. Ikincisi olan levh-i mahv ve ispat’ta ise bir takim sebeplere bagl olarak degisme olabilir.
Sehristani’nin yapmis oldugu taksimde mutlak olan ve mukayyed olan Levh-i mahfuz’un kapsam
igcerisindedir. Sia’nin degisiklik olabilecegini soyledigi levh-i mahv ve’l-ispat’taki degisiklikler
Sehristani’nin mukayyed olarak nitelendirdigi kisimda yani levh-i mahfuz’un icerisinde
gerceklesmektedir. Bk. Sehristani, a.g.e. ,s.232. Sia’nin yapmis oldugu taksimle ilgili detayli bilgi i¢in
bk. Karadeniz, a.g.e. , s.67-68; Cihat Tung, ‘Ecel’, DI4, Ankara 1994, X, 382.

149 e)-Fatir 35/11.

1599 6r-Ra’d 13/39.

1501 Sehristani, a.g.e. ,s.232.

1502 gs*ard, Dinin Inang Ilkeleri, s.85; Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.370; Ciiveyni, a.g.e. ,s.292; Nesefi,
Tabswratii'I-Edille, 11,276.

276



oldiriilen kisinin 6liimii halinde dmriiniin kesildigini, 6ldiiriilmeseydi yasayacagini

belirtmektedir.*>%

Sehristani’nin nimet, rizik ve ecelle ilgili goriisleri Ehl-i Siinnet’in anlayist
dogrultusundadir.o’na gore insan, helal ve haram olarak riziklanmaktadir. Ecel 6liim
anmi ifade eden bir kavram olup, herkes kendi eceliyle 6Imiis olmaktadir. Oldiirme
fiili neticesinde 6len de eceliyle olmiistiir. Ancak oldiiren kisi dldiirme eylemini

gerceklestirdigi icin sorumludur.

6. NUBUVVET

Kelam ilminin 6nemli konularindan birisi niibiivvet/peygamberliktir. Dinin ve
hiikiimlerinin iizerine bina edildigi yapi, niibiivvet kurumudur. Yani islam dini
gercekte peygamberlik iizerine kurulmus ve biitin 6nem ve degerini de bu
miiesseseye dayanmasindan almustir.*®®* Kelam ilminin konusuna gore yapilan
tanmimlara baktigimiz da, bu ilmin ele alip inceledigi hususlardan birisi de
niibiivvettir. Hatta Islam inang esaslar1 Allah’a, peygamberlere ve ahirete iman etme
seklinde {i¢ esasa indirgenmektedir.JL505 Niibiivvet konusu ilk kelam eserlerinde fazla
yer almazken daha sonralar1 birtakim i¢ ve dis tesirlerin etkisiyle fazlaca yer almaya
baslamistir. Brahmanlara kars1 peygamberlik miiessesesinin varligi savunulurken,
Yahudi ve Hiristiyanlara karsi da Hz. Peygamber’in (s.a.v) risaleti miidafaa

1506

ediliyordu. Sehristani de niibiivvet meselesini once genel olarak peygamberlik

miiessesesinin imkan ve ispatt sonra da Hz. Peygamber’in (s.a.v) niiblivvetinin ispati

tizerinden kelamcilarin metoduna uyarak iki kisimda ele almaktadir.™>"’

1503 K adi Abdulcabbar, a.g.e. ,11,738; Sehristani, el-Milel, 1,46. Mu’tezile’nin Bagdat ekolii ile Basra
ekoliiniin ecelle ilgili gortsleri farklidir. Bagdat ekolii ve temsilcilerinden birisi olan Ka’bi’ye gore
maktiil 6ldiiriilmeseydi kesinlikle yasayacakti. Basra ekolii ve temsilcilerinden Kadi Abdulcebbar,
Ebu’l-Huzeyl ve Ebli Hasim Ciibbai’ye gore ise maktiiliin 61diiriilmemesi halinde yine 6lim
kaginilmazdir. O kisi igin bagka bir ecel vakti diisiinmek aklen caiz gibi goriinse de vakia olarak
miimkiin degildir. Detayh bilgi igin bk. Karadeniz, Ecel Uzerine, $.19-22.

1504 Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 27.

1505 Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, S.46-47.

1506 G51ciik-Toprak, Keldm, $.281.

197 Brding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Ankara 2007, s.55.
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6.1. Genel olarak Niibiivvetin ispati

Sehristani bu konunun kavramlari olan niibiivvet, risalet, rasul ve nebi’nin
tahlillerine girmez. Niiblivvet ve risaleti birlikte kullanir.®® O, bu meseleye
oncelikle mezheplerin ve bazi dinlerin goriislerine yer vermekle baslar. Brahmanlar
ve Sabiiler niibiivvetin aklen imkansiz oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore,
peygamberin getirdigi seyler ya aklen idrak edilebilir veya edilemez. Eger aklin
kavrayacagi seyler ise peygambere ihtiya¢ yok demektir. Cilinkii akil bunlar1 zaten
bilmektedir. Sayet aklin kavrayamayacagi seylerse bunlarin kabul edilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii akil ancak kavradigi seyleri kabul eder. Makul olmayan bir seyi
kabul etmek de insanlik simirindan ¢ikip hayvanlar kategorisine girmek
demektir.*®Mu’tezile ve Sia’min bir grubu ise liituf agisindan aklen peygamber
gondermenin Allah iizerine vacip oldugunu kabul etmektedir.™®'® Ehl-i Siinnet ise
peygamber géndermenin caiz oldugunu ve aklen kabul edilebilir bir sey oldugunu
kabul etmektedir.’>** Gerek peygamber gondermenin gerekli olmadigi gerekse
peygamber gondermenin Allah i¢in zorunlu olmasiyla ilgili olarak kelamcilar

tarafindan ¢ok yonlii cevaplar verilmistir.">*?

Sehristani niibiivvet meselesinin ispatinin her seyden dnce Allah’in emreden,
nehyeden, miikellef kilan ve itaat edilmesi gereken oldugunun ispatiyla miimkiin
oldugunu soylemektedir. Eger bu husus ispat edilirse ondan sonra peygamber
gondermenin miimkiin oldugu ispat edilebilir. Allah’tan kullarina gelen emir
oncelikle peygambere gelmektedir. Allah yaratan ve her seyin sahibidir. Yaratan,
emreden ve miilkiin sahibi olanin kullarma yonelik emir ve nehiy olarak tasarruflari
vardir. Kullarindan birisini emir ve nehyini anlatmasi i¢in i¢lerinden secer. Secilen
de Allah’tan aldiklarini insanlara teblig eder. Yaratanin segme 6zelligi de vardir.

»1513

‘Rabbin diledigini yaratir ve secer’~ “ayeti bunu gostermektedir. Allah, kullarini

birtakim seylerle miikellef tutmustur. Bu miikellefiyetin neticesinde sevap veya

1508 Niibiivvet (Peygamberlik); Allah’in emir ve yasaklarini insanlara bildirmek i¢in i¢lerinden birini
elci olarak se¢mesidir. Ismail L. Cakan-N. Mehmed Solmaz, Kur dn-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve
Tevhid Miicadelesi, stanbul 2015, 5.24.

1509 Sehristani, el-Milel, 111, 708; a. mif. , Nihdyetii 'l-ikddm, $.233.

1510 g adi Abdulcabbar, a.g.e. ,11,420; Sehristani, Nikdyetii 'l-ikddm, $.233.

51 Sehristani, a.g.e. ,s. 233.

1512 S4biind, a.g.e. ,5.103-105; Razi, Keldma Giris, s. 217-220; ibn Haldun, Lubdbu I-muhassal fi
usili’d-din, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2004, s.347.

1513 e]-Kasas 28/68.
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cezanin varliginin bilgisi peygamberlerin bildirmesiyle miimkiindiir. Kim ki Allah’in
kullarina emreden olduguna ve onlart miikellef tuttuguna iman ediyorsa onun
niibiivvete iman etmesi de vaciptir. Beseriyet yonii risaleti nefyetmez. Ayrica akil,
insan tiiriinlin toplumsal agidan bir diizene ve birlige ihtiyacinin oldugunu kavrar. Bu
birliktelik ve dayanismanin nasil gerceklesecegi ise ahkdmla miimkiindiir. Ahkami

insanlara bildirecek olan ise peygamberlerdir.*>**

Sehristani, niibiivvetin isbatinin Oncelikle Allah’in emreden, nehyeden
oldugunun ispatina dayandigini, Allah’in emrediciligi ve nehyediciligi kanitlanirsa
direkt olarak peygamberligin gerekli oldugunun ispatinin da yapilmis olacagin
sOyler. O’na gore, dini sorumluluk agisindan sevabi ve giinahi bildirecek kisinin
peygamber olmasi da niibiivvetin gerekliligini ifade eder. Toplumsal birlik ve
dayanismay1 saglayacak ve ahkamin nasil uygulanacagini gosterecek kigiler de

peygamberler oldugu i¢in, bu da niibiivvetin gerekliligini ortaya koyar.
6.2. Hz. Muhammed (s.a.v)’in Niibiivvetinin Ispati

Sehristani Hz. Peygamber’in (S.a.v) niibiivvetini Kur’an-1 Kerim, zat1 ve hissi

mucizelerinden hareketle ispat etmektedir.

6.2.1. Kur’an-1 Kerim: Kur’an, lafzinin belig, manasinin agik, tilavetinin
esiz, nazmi ve belagatinin milkemmel olusuyla Hz. Peygamber’in (s.a.v) risaletinin
en biiyiik delilidir. Nasil ki insan tiirii diislindiigiinii lafizlarla ifade etme hususunda
diger canlilardan ayr1 ise, Araplarin dili diger dillerden lafizlarin hoslugu,
mabhreglerin kolayligi, soziin tatliligr agisindan farkli ise Kur’an’da bu ozellikler
acisindan farklhidir, esizdir. Manasi, icerdigi hikmetlerin ilgingligi agisindan da
edebiyatta zirve olanlar1 bir mislini olusturma noktasinda aciz birakmistir. S6zlerin

olusumu ve dizimi bakimindan da miikemmel bir kitaptir.***®

6.2.2. Hz. Peygamber’in Zati: Hz. Pegamber’in (s.a.v) zati onun
niibiivvetinin en giizel delillerinden birisidir. Yaratilisinin miikemmelligi, ahlakinin
giizelligi, hayatinda yalanin, kotii ahlakin olmamasi, sozlerinde ve eylemlerinde

dogru ve giivenilir olmasi peygamber olmasindaki etkenlerdendir. O’nun sahsi

151 Sehristant, a.g.e. ,s.238; Subhi, F7 imi I-keldm, 11,256,
1515 Sehristani, a.g.e. ,5.250-257.
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rahmet oldugu gibi risaleti de insanliga rahmettir. Hz. Peygamber bu 6zellikleri ile
vahyi almaya, meleklerle iletisim kurmaya ve peygamberlige ehil oldu. ‘Allah’in
rahmeti sayesinde sen onlara karst1 yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli
olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi’lm, ¢ (Ey Muhammed!) Seni
ancak alemlere rahmet olarak génderdik’1517, ‘Onlar, Allah’in nimetini bilirler, sonra

»1518

da inkar ederler. Onlarin ¢ogu kafirlerdir. Bu ayetler Hz. Peygamber’in sahsinin

ve risaletinin rahmet oldugunu ifade eder.

6.2.3. Hissi Miucizeler: Hissi mucizeler, gozle goriilen ve duyu organlariyla
hissedilen mucizeler olup, bunlara maddi mucizeler de denir. Diger peygamberlerde
oldugu gibi belki daha fazlas1 Hz. Peygamber’in (S.a.v) hayatinda meydana gelmistir.
Hz. Musa ile ilgili olarak, asanin yilana doniismesi, denizin ikiye ayrilmasi; Hz. isa
ile ilgili Olilerin diriltilmesi, Hz. Salih ile ilgili kayanin icerisinden devenin
cikmasinda oldugu gibi, Hz. Peygamberin hayatinda da taslarin tespih etmesi, ayin
ikiye yarilmasi gibi mucizeler meydana gelmis olup bunlar O’nun dogruluguna

delildir.">*
6.3. Peygamberlik Vehbi mi Yoksa Kesbi midir?

Sehristani bu hususta ‘Ehl-i Hak’ olarak nitelendirdigi Es’arilerin goriisiinii
aktararak kendi disiincesini de ortaya koymaktadir. O’na gore niibiivvet, nebinin
sahsma donen bir sifat degildir. Higbir peygamberin de ilmi, nefsi kabiliyeti ile
ulagabilecegi bir durum olmayip bilakis Allah’in kullarindan diledigine liitufta
bulundugu bir nimettir. Hz. Nuh soyle diyordu: ‘De ki: ben size, Allah’in hazineleri
benim yanimdadir demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Ben bir melegim de
demiyorum’.**®® Hz. Peygamber (s.a.v) de sunu sdyliiyordu: ‘De ki: Rabbimi tenzih
ederim. Ben ancak resul olarak gonderilen bir beserim’*®*, ‘De ki: ‘Allah
dilemedikg¢e ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim.

Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana katiiliik

1516 A1-i imran 3/159.

1517 o]-Enbiya 21/107.

1518 an-Nahl 16/83.

519 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm ,5.234.
1520 o|_En’am 6/50.

1521 o)-fsra 17/93.
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de dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir mijjdeciyim’.**%

Peygamberler, Allah’in kullar1 arasinda sectigi, kullarina karst hucceti, rahmet
kapilarina ulasma ve nimeti elde etmede sebep kildigi insanlardir. ‘Allah,
meleklerden de resuller seger, insanlardan da’1523, ¢ Siiphesiz Allah, Adem’i ve
Nuh’u segti...”,”** ifadeleri bu meselenin Allah’m bir liitfu oldugunu gosterir. Aym
sekilde Allah, s6z olarak el¢ilige insanlardan segtigi gibi fitratlarinin kemali,
Ozlerinin temizligi, azalarinin safligi, ahlaklarinin giizelligi, neseplerinin asil ve
temizligi ve bedenen biiluga ve kirkli yasa ulasmalar1 ve ilahi sirlar1 kabul edebilmek

icin nefsi yonden kuvvetin kemale ermesi halinde melek gonderir ve kitap indirir. "%

Kelamcilar risaletin sadece Allah’in belirlemesiyle gergeklesecegi goriisiinii
ittifakla kabul etmekle birlikte, peygamber olarak Allah tarafindan seg¢ilen insanin
bedensel ve ruhsal olarak farkli bir yaratilisa sahip olup olmadigi konusunda iki
farkl goriis ortaya koymuslardir. Cogunluga gore peygamberin bu niteliklere sahip
olmasi agisindan diger insanlarla hicbir ayricalikli yoni yoktur ve peygamberlik
Allah’m bir litfudur.’®® Nesefi, Razi, Alisi, Abduh ve Sehristani gibi alimlere gore
ise Allah’in peygamber olarak segtigi insan bedeni ve ruhi 6zellik bakimindan diger
insanlardan iistiin bir yaratiligla yaratilmistir. Buna gore peygamber ruhi melekeleri
itibariyle meleklere benzer, beseri zaaflara yenilmez ve gorevini ihmal etmeyecek
sekilde bir kararliliga sahiptir. Aksi durumda gorevini layikiyla yerine getiremez,
vahye muhatab olmaya ve basta Cebrail olmak tizere melekleri gormeye gii¢

yetiremezdi.***’

Sehristani de peygamberligin vehbi oldugunu kabul etmekle beraber, risalet
verilen kisinin de niibiivveti alabilecek duruma gelebilmesi i¢in bedeni ve ahlaki
yonden asama asama olgunlastigini ve bu degisimin de Allah’in bir liitfu oldugunu
belirtmektedir. Yani Allah, temiz fitrata, saf bir cevhere ve giizel ahlaka sahip olan
kullar1 arasindan birisini derece derece yiikseltmek suretiyle ilahi sirlar1 kabule

uygun bir hale getirdiginde ona bir melek gondermek suretiyle kendisini peygamber

1522 o). A >raf 7/188.

1523 o)-Hac 22/75.

1524 A1-i imran 3/33.

1525 Sehristani, a.g.e. ,5.259.

1528 fbrahim 14/11.

1527 yusuf Sevki Yavuz, ‘Peygamber’, DI4, Ankara 2007, XXXIV, 260.
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olarak seger. Sehristani peygamber olarak secilecek kimsede birtakim sifatlarin
varli§ina vurgu yaparak peygamberin fitri bir kemale, giizel ahlaka, s6z ve fiil olarak
bir giivenirlilige sahip olmasi itibariyle vahyi almaya ya da peygamberlige hak

kazandigini ifade etmektedir.
6.4. Niibiivvet-Micize Iliskisi

Micize; nebilik iddiasinda bulunan kimsenin olagan bir durumun ziddina
ortaya koydugu ve yine o kimsenin, bununla kendi toplulugunu tehdit ettigi, kendi
toplumunun ona kars1 bir benzerini ortaya koymakta acze diistiigli bir durumun
tezahiiriidiir.®*® Mucize, meydan okumak suretiyle ortaya konulan, karsilikh
cekismeden uzak, delil (karine) olmasi itibariyle peygamberin soziinii dogrular
bicimdeki harikulade (tabiat kanunlarinin 6tesinde) bir fiildir. Mucize ya tabiattaki
olagan durumlar1 asip Otesine ge¢me veya alisilmamis bir durumu ortaya koyma
seklinde goriiliir.®®° Mucize, peygamberlerin risalet davalarmi dogrulamak igin
Allah’1n teyit ettigi bir sehadettir. Peygamberlerin otoritesinin kabuliinii saglayan ve
insanlarin ikna edilmesine ya da kendi kendilerini ikna etmesine yardimei olan delil
mucizedir. Peygamberler bu sayede iddialarinin hakli oldugunu ispat ederler. Yoksa
peygamberlerin bunu insanlara bagka yoldan ispat etmeleri miimkiin degildir. Yani
bir peygamberin, bes duyu organi ile algilamasi olmayan birisine alemi bagka tiirlii
ispatlama imkan1 yoktur. Ancak destekleyici unsurlarla Allah’mn varligmni ve
kendilerinin de O’nun elgisi oldugunu ispat edebilirler. Peygamber olan kisinin
peygamberligini baskalarina kabul ettirme de kendisini destekleyen unsurlardan

birisi de mucizelerdir.*>*

Sehristani, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu iddiasin
dogrulamasinin yolunun mucize gostermekten gectigini belirtmekte ve mucizede
bulunmasi gereken sartlart detayli bir sekilde izah etmektedir. Bunlar1 su sekilde ele
almaktadir: a) Mucize Allah’in dilemesi ile meydana gelir ve Allah’in fiilidir ki su

ayet bunu ortaya koymaktadir: ‘De ki: Mucizeler ancak Allah katindandir. O

1528 Bagdadi, a.g.e. ,.271.

1529 Sehristani, el-Milel, 1,89.

1530 Mehmet Baktir, Bir Dini Otorite Olarak Hz. Peygamber (Ehl-i Siinnet Kelamina Gére), Ankara
2005, s5.43.

282



mucizeler geldigi vakit inanmayacaklarim siz ne bileceksiniz.”***! Mucizelerin
peygamberlerin elinde kendileri tarafindan meydana getirildigini zannedenler nice
peygamberlerden mucize gostermelerini istemiglerdir. Ancak bu durum
gerceklesmemistir. b) Mucize, alisilmisin disinda, harikulade olmalidir. Mucizenin
meydana gelmesi onu yapanin kudretine, mucizenin o sekilde meydana gelmesini
tercih etmesi iradesine ve mucizenin ahkami ilmine isaret ediyorsa ayni zamanda bu
mucizenin meydana gelisi onu Allah’tan isteyen peygamberin duasinin kabul
olduguna da isarettir. Duas1 Allah tarafindan kabul gorenin davasinin yalan olmasi
imkansizdir. Bu da niibiivvetin hakikatini gosterir. Ayni zamanda mucizenin
harikulade, mahlikatin giiciinlin iizerinde olmasi peygamberlik davasini glidenin
dogruluguna delalettir. c¢) Mucize rasuliin davasiyla beraber bulunmalidir.
Peygamberlik iddiasinda bulunan kiginin o iddiasinin o anda mucize ile
desteklenmesi onun halinin dogruluguna ve Allah katindaki derecesinin konumuna
isaret eder. d) Peygamberin dogrulugunun gostergesi olan mucize, kabul etmeyenlere
kars1 bir meydan okuma seklinde olmalidir. e) Mucizeye karsi gelme imkansiz

olmalidir. 1%

Sehristani peygamberligi inkadr edenlerin mucize hakkinda kendilerine karsi
ileri siirmiis olduklar1 elestirileri alti maddede toplayip, her maddeye ayri ayri

cevaplar vermektedir. Bu elestiri ve cevaplar sunlardir:

a) Inkarcilar dediler ki; mucizenin harikulade olmasmin gerekliligini
belirttiniz. Eger bu harikulade olan sey birka¢ kez tekrar eder ve pespese gelirse
harikulade olmaktan c¢ikar, siradan (mutad) bir hal alir. Bu durumda birinci kez
meydana gelen sey, ikinci kez de meydana gelirse birinciyi mucize olmasi

bakimindan ikinciden ayiran nedir?

Sehristani bu soruya sodyle cevap verir: Mutad olan sey delil degildir.
Harikulade olan ise delildir. Bunu ayirtetmemizi saglayacak olanlardan birisi
karinedir. Mesele, utanan kiginin utandiginin karinesi yiiziiniin kizarmasi, korkan
kisinin korktugunun karinesi de yiizlinlin sararmasidir. Bir diger ayirtedici 6zellik

peygamberin mucize olarak meydana getirdigi fiilin davasina mahsus olmasidir.

1581 ]-En’am 6/109.
1582 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm,s.234-236.
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Mesela, belirli bir vakte mahsus kilmas1 o vakitte meydana getirenin kasdina delildir.
Peygamberlik davasina mahsus olmasi o mucizeyi o anda meydana getirenin o kisiyi
tasdik ettiginin delilidir. Hem karine hem de fiilin mahsus olmasi hali tekrarlansa da
birinci karineyi ve ihtisas1 ortadan kaldirmaz, mucizeyi siradan bir olay haline

getirmez.*%

b) Inkarcilar sdyle bir elestiri getirdiler: Akil, ikinci kez ayni fiilin meydana
gelecegini caiz gordiigiine gore, baska gilinlerde ve bolgelerde de meydana gelmesini
mimkiin gérmektedir. Dahas1 bu fiili bir bagkast1 da meydana getirebilir. Eger
peygamber oldugunu iddia edenler bagkasinin ayni fiili meydana getirmesine engel

olamaz iseler acizdirler. Bu acizlikleri de onlarin dogru olduklarinin delili olamaz.

Sehristani bu itiraza sOyle cevap verir: Hayal ve vehimden hareket ederek bir
takim seyleri caiz olarak goérmek akli deliller ve kesin karinelerle reddedilmistir.
Mucize akli delildir. Mucize gosterenin meydan okumasini gerektirmesi, mucize
gosterenin kasdina uygun olmasi ve aymi fiilin benzerinin baska bdlgelerde ve
zamanlarda tekrar ederek meydana gelmesi onun delilligini ortadan kaldirmaz. Bir
kisi Firat’in suyunun tesadiifen kana doniismeyecegini adeten (normal sartlarda)
bilir. Ama Firat’in suyunun akan bir kan nehri haline gelmesinin Allah’in kudretinde
oldugunu aklen ve vehmen tasavvur edebilir, caiz gorebilir. Ayn1 sekilde yiizdeki
sararmanin korkudan kaynaklanmadigini aklen miimkiin gorebilir. Ancak o korkunun
meydana gelmesine sebep olan hal, zaruri bir bilgidir ki o da korkudan dolay1 yiiziin

<11 1534
sararmasidir, yoksa hastalik sararmasi degildir.'*®

¢) Inkarcilarm iigiincii elestirisi soyle; insanlarin her birinin peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin dogrulugu hususunda siiphesi vardir. Her bir siiphecinin
stiphesinin  giderilmesi  gerekmektedir. Peygamberlik iddiasinda  bulunanin
yanindakilerinin de yaninda bulunmayanlarin da ayni sekilde siiphesi ortadan
kaldirilmalidir. Halbu ki size gore bir mucize herkese yeterli olmaktadir. Digerleri de
takliden tasdik etmelidirler. Halbu ki, mucize her zaman devam etmez. Devam

ederse icazligr ortadan kalkar ve normallesir. Bu durumda su anda dogruluguna

1533 Sehristani, a.g.e. ,5.243, 245.
1534 Sehristani, a.g.e. , 5.244-245.
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delélet eden her hangi bir mucizenin olmadig1 ge¢mis peygamberlerin dogrulugunu

kabul etmemizi gerektiren sey nedir?

Sehristani bu fikri soyle elestirir: Peygamberlik iddiasinda bulunarak meydan
okuyan kisi hakkinda siiphesi olant bu siipheden kurtarip rahatlatmak gerekir.
Mucize bilgi, tecriibbe sahibi olanlar i¢in ortaya konuldugunda onlar i¢in bu bilgi
meydana gelmistir. Onlar biiyiik kalabalik olduklarindan diger meslek dallarindaki
insanlar igin siiphenin kalmamasi da gerekir. Insanlardan inkar edenlerin en azilist
bilgili, tecriibeli olanlar, esyanin 6zelliklerini bilenler, normal sartlarin 6tesinde bir
takim ozelliklere sahip olanlarin ahvalini bilenlerdir. Mucize, onlarin vehimlerinin
aksine ortaya ¢iktiginda insanlardan 6nce bu kisilerin kabul etmesi gerekir. Bunlarin
kabullendigini duyduklarinda da diger insanlarin hicbir siipheye diismeden kabul
etmesi gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v) i¢in her bir ferde ayri ayr1 mucize getirmesi
gerekli degildir.  Yanindaki kisi tarafindan dogrulugu kabul edilince baskasi
tarafindan da kabul gdrmesi anlamina gelir. Ister kendi zamaninda yasasin baska
bolgelerde, cografyalarda bulunsun, haber o kisiye ulastiginda kabul etmesi gerekir.
Eger kendi zamaninda yasamamissa bu haberin nakli ve yayilmasi sebebiyle tasdiki

gerekir.>*

d) Inkarcilar, sizler dalaleti Allah’a nispet etmeyi caiz gordiiniiz. Allah eger
dogru soyleyen kisi de degil de yalan sdyleyen kisinin elinde mucizeleri meydana
getirse-ki boyle yapsa bundan dolay1 Allah’in ne ilahlig1 zarar goriir, ne de rabligine
bir faydas1 olur- bunu nereden bileceksiniz. Peygamberlerin birgogu mucize olmadan
ve Allah’tan mucize istemekle mesgul olmayarak insanlari Allah’in emrine ¢agirarak
hayatlarin1 siirdiiler. Bu durumda sizler, neden el¢inin dogrulugunu mucizelere

bagladiniz? dediler.

Sehristani, dalaleti; bilinenin aksine olmamasi, delil ile medluliin birbirine zit
olmamasi, delil ile siiphenin birbirine karismamasi, emrin aciz birakmaya
gotiirmemesi ve sozde yalana ulastirmamas: sartiyla Allah’a nispet etmeyi caiz
gordiiklerini ifade etmektedir. Soyle ki; Allahu Teéla bir peygamber gondermeyi ve
o peygamberle de bir toplulugu hidayete erdirmeyi bildiginde ayni sekilde o kavmi
dogru yola ulastiracak delili de ortaya koymay1 bilir. Eger ayn1 delille onlar1 dalalette

1535 Sehristani, a.g.e. ,5.244,246.
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birakirsa durum bilinenin aksine gergeklesmis olur ki bu da muhaldir. Ayn1 sekilde
kendisiyle hidayete erdirecek bir el¢i gonderecegini haber verip sonra da kendilerine
peygamber gonderilenleri saptirirsa haberin aksi ortaya ¢ikmis ve dogruluk yalana
donmiis olur ki, bu da muhaldir. Yalan Allah hakkinda caiz degildir. Ciinkii yalan,
bir sey hakkinda oldugunun ziddina haber vermektir. Halbu ki Allah, onu oldugu gibi
bilmektedir. Bildigi her sey, bilinenlerden haberinin varligin1 gerektirir. Bilinenden
haber vermek, oldugu hal iizere bildirmektir. Bir bilende iki zit haber bir arada
bulunamaz. Allah peygamberin dogru oldugunu bilip onun dogrulunu da haber
verirse onu tasdik etmis demektir. Kimi tasdik etmisse onu tekzip etmesi caiz
degildir. Soyle ki, hem peygamber gondermesi hem de onu dogruluguna delil olacak
seyden yoksun birakmasi; mucizeyi meydana getirmesi ve onunla insanlari
saptirmasi; harikulade olaylar1 yalancinin elinde meydana getirmesi niibiivvet

Cqqe .1
iddiasina terstir.*>%®

e) Inkarcilar dedi ki; peygamberlerin dogruluguna harikulade olan

mucizelerden bagka bir delil yok mudur?

Sehristani bu soruyu soyle cevaplamaktadir: Peygamberi bilmenin, tanimanin
yolu sadece mucizelere bagh degildir. Mucize taleb etmeksizin zaruri bilgi veya bir
takim emarelerle de bilinebilir. Allah meleklere; ‘Ben yeryliziinde halife
yaratacaglm’1537 diyerek haber vermistir. Hz. Isa’nin lisan1 ile ‘benden sonra gelecek
ismi Ahmed olan bir miijdeleyici’,*>*® yi haber vermektedir. Hz. Musa’nin lisant ile ¢
Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari Resule, o iimmi
peygambere uyan kimselerdir’,***® ve Hz Ibrahim’in diliyle, ‘Rabbimiz! Iclerinden
onlara bir peygamber gonder’,>*° diye haber vermektedir. Tevrat ve Incil’deki Hz.
Peygamber’in (S.a.v) emareleri ise sayilamayacak kadar g¢oktur. Onun i¢in Hz.
Peygamber’in (s.a.v) mucizeleri Ummi olan Araplar i¢indir. Yahudi ve
Hiristiyanlarin  kitaplarindaki bu haberlerin  dogrulugundan dolay1r kendileri

mahcubiyet icerisindedirler.*

1536 Sehristani, a.g.e. ,5.244, 246.
1587 a]-Bakara 2/30.

1538 5af 61/6.

1539 o|-A’raf 7/157.

1540 o]-Bakara 2/129.

141 Sehristani, a.g.e. ,5.244,247.
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f) Inkarcilarin altinc1 soru ve elestirisi su sekildedir: Mucizenin delalet
yoniinlin zaruri bilgiyi ifade ettigini sdyliiyorsunuz. Bazen bu zarureti o andaki
karine diye-ki 0 da meydan okumanin mucize ile birlikteligi-, bazen muhassisin
kasdmnin tahsise delalet ettigini, bazen so6z ile tasdik makaminda oldugu ve bazen de
zaruri bilginin karsi koymadan uzak olmast diye sOylemektesiniz. Sizler
peygamberlik davasinda zarureti onun dogrulugunun zorunlu olarak bilinmesi diye

iddia etmediniz mi?

Sehristani der ki; her nazari bilgi zorunlu bilgiye dayanmahdir."®* Fakat
bazen zorunlu (zaruri) bilginin elde edilisi zor olur (baidii’l-mebde’) bu durumda pek
cok akli faaliyetten sonra nazari bilgi kendisine dayanir. Bazen de zaruri bilginin elde
edilmesi kolay olur (garibu’l-mebde’), bu durumda akli bir takim g¢alismalara gerek
kalmaz. iste peygamberlerin dogrulugunu bilmek bu tiir bir faaliyettir. Meydan
okuyan kisinin ya dogru ya da yalan sOyledigi insanin aklina gelir. Yalan
sOylemesinin batil olduguna elinde harikulade olan seyin gerceklesmesi ve davasina
uygun bir sekilde meydana gelmesi isarettir. Iste bu iki mananin birlikteligi onun

dogruluguna dair zaruri bir bilgiyi meydana getirir. *>*

Sehristani, peygamberlik iddiasinda bulunan kisininin en biiyiik destek¢isinin
mucize gostermesi oldugunu, bu mucizelerin farkli zaman ve mekénlarda tekrar

etmesi de onu siradan bir olay haline getirmeyecegini belirtmektedir.
6.5. Niibiivvet-Ismet iliskisi:

Peygamberler, Allah ile kullar arasinda elgilik yapan, ilahi emir ve yasaklari
insanlara ulagtiran ve insanlara mutluluk yollarin1 gdsteren kisiler olduklart icin, bu
yiice vazifeyi yapabilmeleri i¢in diger insanlardan farkli bir takim 6zelliklere sahip
olmalar1 kaginilmazdir. Normal bir insanin ruhani ve nurani varliklar olan meleklerle
irtibata gegmesi, goriismesi ve konusmast kolay bir mesele degildir. Hz.

1544

Peygamber’in (s.a.v) en soguk zamanlarda bile terler igerisinde kaldigi,™"" titredigi

1542 Zorunlu (Zaruri) bilgi: Nazar ve istidlale, akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyulmadan hésil olan, herkesge
bilinen ve bedihi denilen bilgilerdir. Dordiin yarist iki, yiiz elliden biiyiik, ates yakar, giines 151k verir
gibi. Nazari bilgi ise, akil yiiriitmeyi, zihinsel faaliyetleri gerektiren bilgilerdir. Golciik-Toprak, a.g.e.
,5.90-91.

1543 Sehristani, a.g.e. ,s. 244,247-248,

154 Buhari, ‘Bed’ii’I-Vahy’, 2; Miislim, ‘Fedail’, 86; Tirmizi, ‘Menakib’, 7.
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ve yiiziiniin renginin degistigi’>*® kaynaklarda belirtilmektedir. Demek ki vahiy
almak herkesin yapabilecegi siradan bir is degildir. Allah’in vahyine mazhar olan
kisinin bunu almaya miisait duruma gelmesi i¢in diger insanlardan farkli olarak bir

takim ozelliklere sahip olmasi tabiidir.>*

Peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlar vacip ve caiz olanlar gibi
kisimlara ayrilak incelenmektedir. Vacip olanlardan sidk; peygamberlerin son derece
dogru olduklarin1 ifade eder. Bunun ziddi olan kizb (yalan) onlar hakkinda
imkansizdir. Emanet sahibidirler, giivenilen insanlardir; bunun ziddi olan hiyanet
onlar i¢in asla diisiiniilemez. Fetanet; akilli, zeki ve anlayish olmalar1 demektir. Ziddi
olan gaflet onlar igin imkansizdir. Teblig; ilahi emir ve yasaklari insanlara
ulastirmalarini ifade eder. ilahi vahyin bir kismmm gizlemek anlamma gelen ketm
onlar hakkinda kullamlamaz. Ismet; kendi iradeleri ve Allah’in korumasiyla

giinahlardan uzak durmalarini ifade eder.™*’

Peygamberliklerine eksiklik getirmeyen, insanligin geregi olan yemek, icmek,
giilmek, aglamak, acimak, iiziilmek, acikmak, susamak, hastalanmak, yorulmak,
ihtiyarlamak, evlenmek gibi beserin sahip oldugu sifatlarla sifatlanmalari caizdir. Bu
gibi durumlarin peygamberlerde bulunmasi peygamberliklerine engel degildir. Biitiin
bu beseri sifatlar onlarda goriilmiis olup bu sifatlarin onlar hakkinda caiz olduguna

ve herhangi bir mahzur olusturmadigina delildir.*>*®

Sehristani peygamberlerin beseriyet yonii ile diger insanlarla benzestigini ve
yemesi, igmesi, uyumasi, uyanmasi, yasamasi ve Olmesinin diger insanlarla ortak
oldugunu, beseriyet yOniiniin  peygamberlik  yOoniinii  higbir  sekilde

olumsuzlamayacagini belirtir.*>*

Ismet, kelam ilminde peygamberlerin giinah ve hatadan korunduklarini ifade
eden bir kavramdir. Ismet liigatte ‘men etmek ve korumak’ anlaminda olup Allah’in
kulunu diisecegi helak edici seylerden, ser ve hatadan korumasidir. Istilahta ise

ismet; ‘Peygamberlerin  giigleri yetmekle beraber, giinahlardan kaginma

1545 Miislim, ‘Fedail’, 88.

1546 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Istanbul 1991, s5.15-16.
1547 yiiksel, Sistematik Keldm, 5.142-143.

18 Bulut, a.g.e. ,s.33.

1549 Sehristani, a.g.e. ,5.239.
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melekesidir’ ®®® ismet su sekillerde de tarif edilmistir: ‘Peygamberin gerek

sozlerinde ve gerekse fiillerinde kendisini lekeleyecek ve kadrii kiymetini diisiirecek

seylerden (Allah tarafindan) korunmus olmasi’***

51552

ve ‘nefsani bir meleke olup

sahibini giinahlardan engelleyen seydir.

Sehristani peygamberlerde bulunmasi vacip olan sifatlardan sidk ve ismet
tizerinde onemle durmaktadir. Niibiivvet ve risaletin ispatinin Allah’in emreden,
nehyeden ve miikellef kilan oldugunun ispat edilmesinden sonra gelecegini belirtir.
O’na gore, Allah’in amir, nahiy ve miikellif olarak kabulii peygamberligin kabuliinii
zorunlu olarak gerektirir. Peygamberin dogru sozlii olusunun gostergesi mucizedir.
Kur’an’n ayetleri gibi mucizeler onun biitiin s6z ve hallerinin dogruluguna delalet
eder. Peygamberlerin dogrulugunu ortaya koyan onlarin goz acip kapayincaya kadar

dahi vahyin kontroliinden uzak olmadiklaridir.**

Sehristani ismet sifatiyla ilgili olarak da herhangi bir kelime tahlili yapmadan,
peygamberlik Oncesi veya sonrasi gibi izahlara girmeden, peygamberler i¢in ne
kadar Onemli bir husus oldugu iizerinde durur. Peygamberlerin ismetinin
peygamberlik Oncesi ve sonrasi ile ilgili kelam ekollerince birtakim goriisler ortaya
konmustur. Mu’tezile’ye gore ismet, Allah’in masuma bir litfudur ki bu Lituf
sayesinde giinahlardan uzaklastirilmis olur. Sadece peygamberler hakkinda kullanilir.
Ismet sahibi peygamberin ihtiyar1 elindedir. Peygamber giinaha da taata da giig

1554

yetirmeye kadirdir.”™" Es’arilere gore ismet, Allah’in peygambere itaat giicii verip

masiyet giicii vermemesidir. Bu sekilde giinahlardan korunmus olurlar. Ismet giinah

islemeye engel olan ruhi bir melekedir ki bu meleke, giinahin zararini, itaatin

1555

sevabini bilmeye baghdir.”>> Matiiridiler ise ismeti Allah’in peygambere bir liitfu ve

ihsant oldugunu, bu ihsanla peygamber, irade ve ihtiyar1 kalmakla beraber- yani

ismet mihneti gidermez- devamli taat isler ve giinahlardan uzak durur.'**®

150 Ciircéni, a.g.e. ,s.153.

15 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, $.114.
1552 K adi Beyzavi, a.g.e. ,5.228.

1553 Sehristani, a.g.e. ,5.248.

1554 Bylut, a.g.e. ,5.31.

1% K adi Beyzavi, a.g.e. ,5.226.

15% S4bini, a.g.e. ,5.114.
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Sehristani’ye gore peygamberlerin sidkini saglayan sey nasilki vahiy ise, goz
acip kapayincaya kadar dahi vahyin gozetim ve denetimi altinda ise ayni sekilde
ismeti i¢inde gegerlidir. Ismet peygamberler igin vaciptir. Ismet ortadan kalkarsa
peygamberlige delalet eden unsur ortadan kalkmis olur, iddiasinda celiskiler ortaya
¢ikar. Onlar hem kiiciik giinahlardan hem de biiyiik giinahlardan masumdurlar.
Ciinkii  kiiciik giinahlar (sagair) tekrarlanirsa ittifakla biiylik glinah (kebair)

olurlar.*®’

Sehristani sagair ve zelle terimlerini kullanmis olup peygamberlerin
kiiglik giinahlardan (sagair) masum olduklarini, zelleden ise masum olmadiklarini
ifade etmistir. Birbirine denk iki seyden evla olani terk etme anlamina gelmektedir
zelle. Bu anlamda salihlerin hasenati, Allah’a yakinlik kazananlarin giinahlari
mesabesindedir anlayist1 dogrultusunda peygamberler zellelerinden dolay1 da
kinanmiglardir. Nice zellelerin altinda biiyiik sirlar bulunur. Bu sebeple olaylarin dis

goriiniisine  degil de igine, sirlarna bakmak  gerekir.>*®

Sehristani’nin
peygamberlerin masumiyeti meselesiyle ilgili diisiincesine baktigimizda oncelikle
kebair ve sagairi ayni degerlendirmekte ve peygamberlerin bunlardan masum
oldugunu ifade etmektedir. Yani peygamberler hem kiigiik hem de biiyiik
giinahlardan korunmuslardir.”®*° Sagairin durumunu ‘gogu sarhos edenin azi da
haramdir'®®® fikih usulii ilkesinden hareketle ortaya koymaktadir."**Zellelerin
peygamberlerden sadir olacagmi sdylemekle beraber bu hususta da uyarilip
kinandiklarini ifade etmektedir. Ayrica Sehristani, peygamberlerin ismeti noktasinda
peygamberlik Oncesi donem hakkinda degil de sonraki donem {izerinde israrla
durmasi, Ehl-1 Siinnet’in peygamberlerin vahiyden once degil de sonra masum

olduklar1 goriisiinii kabullendigini g('jstermektedir.1562

Sehristani, ismet sifatinin peygamber olarak gonderilen kisi i¢in ¢ok ménemli
oldugunu ve bu oOzelligin peygamberlikten sonraki donem igin gecerliligini
onemsemektedir. Ancak bundan O’nun peygamber olan kisinin peygamberlikten

onceki durumunu dikkate almadigi anlagilmamalidir. Peygamberin ruhi ve ahlaki

1557 Sehristani, a.g.e. ,s.248.

1558 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm,s.248.

1559 Subki bu goriisiin Ebi Ishak Isferayini, Sehristani, KAdi Iyaz ve babasi tarafindan kabul
gordiigiinii belirtmektedir. Subki, es-Seyfu I-Meshiir, 5.58.

1580 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, istanbul 2005, 5.428.

1501 Sehristani, a.g.e. ,s.248.

1562 S4biini, a.g.e. ,5.115.
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durumunun hem 6ncesi hem de sonrasi dnemlidir. Ancak vahiy almaya basladiktan
itibaren ki durumu asil 6énmenli olan burasir. Yine O, peygamberler i¢in kebairin
olmayacagini; sagairin ise haklarinda miimkiin oldugunu belirtmistir. Kebair ile

sagair arasina zelleyi yerlestirmis ve zelleden de sorumlu olduklarini ifade etmistir.
6.6. Niibiivvet-Keramet Iliskisi

Keramet; Peygamberlik davasinda bulunmayan bir sahistan olaganiistii
(harikulade) bir olaymm meydana gelmesidir.lsGSSébﬁni olaganiistii olaylar1 dort
kisimda ele almaktadir. Bunlar: Mucize; meydan okuma ve niiblivvet iddiastyla
beraber peygamberin elinde zuhur eden seydir. Keramet; seriata baglilik ve takva
halinde velinin elinde zuhur eden seydir. Malinet; herhangi bir iddia olmaksizin
stradan mii’minlerden birinin elinde vuku’ bulan seydir. Mekr ve Istidrac ise; tanrilik
taslayan kafir ve bid’atgmimn elinde vuku’ bulan seydir."*** Bu sayilanlarin disinda
irhas ve ihanette bulunmaktadir.™® Kadi Beyzavi, Ebu’l-Hiiseyn Basri haric
Mu’tezile ve Es’arilerden Isferdyini’nin kerametin varhgini inkar ettiklerini
belirtmektedir. Inkar gerekcelerinin ise, harikulade bir olay peygamberden
baskasinin elinde meydana gelirse, gergek peygamber ile peygamberlik iddiasinda
bulunan bir sahtekarin birbirine karisacagi diisiincesi oldugunu belirtir. Kendilerinin
bdyle bir durum olmasi halinde nebinin meydan okuma ve iddia ile ayirtedilmesinin

miimkiin olacag1 kanaatinde olduklarini ortaya koyar.1566

Sehristani evliyanin kerametinin aklen caiz, dinen de varid oldugunu belirtir.
O’na gore, Allah’in kullarina olan kerametlerinin en biiyiigi, iyilik yollarini (esbab)
onlara kolaylastirmasi ve kotiiliik yollarini ise zorlastirmasidir. Bu durumda her ne
zaman kolaylik asir1 bir sekilde olur ve hayra yakin olursa kul, keramette ¢ok olur.
Harikulade olaylarin nakledildigi ve bu nakillerin de sahihligi ortada oldugundan bu
tir haberleri tasdik etmek vacip olup, inkar1 caiz degildir. Sehristani Kur’an-1
Kerim’den kerametle ilgili 6rnekler vermektedir. Belkis’in arsinin anlatildigi kissada

veli bir kul,’ben onu sen g6z agip kapayincaya kadar getiririm dedi. Siileyman, tahti

1983 Ciircéni, a.g.e. ,s.187.

1564 Saband, a.g.e. ,5.117.

15 jrhas: peygamberlik gorevi verilmeden 6nce peygamberde goriilen fevkalade haller olup onu
peygamberlige hazirlar. Thanet ise; kafir ve giinahkarlarin elinde istek ve arzularina uygun olmayan
sekilde meydana gelen olaylardir. Golciik-Toprak, a.g.e. ,5.362-363.

1506 K adi Beyzavi, a.g.e. ,5.230.
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yani basina yerlesmis olarak goriince soyle dedi: Bu rabbimin bana bir
litfudur’.™*"Yine Hz. Musa’nin annesinin kendisini nehre birakmasi, Hz. Meryem’in
yazin kis keyveleri, kisin yaz meyveleri yemesi; ¢élde hurma agacinin var olmasi en
bliyiik kerametlerdendir. Yine bu timmetin salihleri hakkinda nakledilen haberlerde
sayilamayacak kadar ¢oktur. Bu haberler her ne kadar tek tek ahad olup haber ifade
etmesede, birlestiklerinde bizim i¢in kat’i, yakini ve dogru bilgiler ifade eden

harikulade olaylardir. Keramet ashabinin ellerinde ortaya cikmugtur. %

Sehristani, her kerametin velinin elinden meydana geldigini belirttikten sonra,
bu kerametin o velinin tabi oldugu nebinin mucizesi mesabesinde oldugunu ortaya
koymaktadir. Her keramet o velinin tabi oldugu nebinin ve getirdigi seriatin
dogruluguna delalet etmektedir. Keramet higbir sekilde mucizenin degerini diisiirmez
aksine onu destekler. Bu anlamda Hz. Peygamber ‘iimmetim icerisinde ibrahim Halil
ve Musa gibiler vardir’ demektedir. ‘Meryem oglu Isa bir drnek olarak anlatilinca bir

»1569

de ne goresin, senin kavmin bundan dolayr hemen yaygaray1 bastyorlar , ‘Eger

Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz, O size iyiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis

verir ve sizin kotiiliikklerinizi orter’*®"°

ayeti bu manaya isaret etmektedir. Su
hadislerde de kerametin varligina isaret edilmektedir: ‘Kulum bana nafilelerle
yaklagsir. Oyleki ben onu severim. Onu sevdigimde de isiten kulagi, goren gozii ve
tutan eli olurum’, ‘Sizler Allah’1 hakkiyla bilseydiniz, daglar dualarimizla yerinden
oynar giderdi. Yakini bilgi kendisine verilene, kendisinden baskasina ona verilenden

daha fazla bir sey verilmemistir.”*>"*

Sehristani kerametin varligint hem ayet hem de hadislerle ispat etmekte,
ayrica her kerametin o veli kulun tabi oldugu peygamberin mucizesini destekleyen ve
hem kendisinin hem de getirdigi seriatin dogrulunu ispatlayan bir miieyyid oldugunu

ifade etmekle bu hususta Ehl-i Siinnnet’e tabi oldugunu da ortaya koymaktadir."?

Kelamcilarin ekserisine gore peygamberlerin hepsi erkeklerden secilmistir.

Ancak Es’ari bazi alimler ve ibn Hazm’a gore kadinlardan da peygamber olabilecegi

1567 ean-Neml 27/40.

1568 Sehristani, a.g.e. ,5.277.

1569 o7 Zuhruf 43/57.

1570 o|-Enfal 8/29.

1371 Sehristani, a.g.e. ,5.277-278.

1572 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.277; Silleyman Uludag, ‘Kerdmet’, Di4, Ankara 2002, XXV,266.
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goriisii vardir. Bu sekilde farkli bir goriisiin ortaya ¢ikmasinin sebebine bakildiginda
rasul ve nebi kavramlarma verilen anlamlardan kaynaklandigimi gormek
miimkiindiir.”®"® Buna gore nebi ve rasul ayrimina gore olusan peygamber anlayisinin
bir neticesi olarak Hz. Asiye ve Hz. Meryem gibi bazi kadinlarin nebi oldugu kabul
gormektedir. Bu anlayisa gore Allah, Hz. Meryem ve Hz. Asiye‘yi tebligle
gorevlendirmeksizin kendilerine vahiyde bulunmustur. Zira onlar nebiyi Allah’in
tebligle gorevlendirmeksizin  kendisine vahiyde bulundugu kisi  olarak

tanimlamaktadirlar. >

Sehristani, peygamber olacak kisinin erkek olmasi gerektigi yoniindeki
goriisii tercih ederek hocast Eg’ari’den ayrilmaktadir. Hz. Asiye ve Hz. Meryem’de

zuhur eden durumlarin vahiy degil keramet oldugunu belirtmektedir.**"

Sehristani’ye gore keramet, veli bir kulda meydana gelen olaganiistii bir
durumdur. Kerametin varligini kabul etmek aklen de dinen de miimkiindiir. En biiyiik
keramet ise, Allah’in kullarina iyilik yollarin1 kolaylastirip kotiiliik yollarim
zorlastirmasidir. Yine O’na gore, peygamber olacak kiside bulunmasi gereken
sartlardan birisi de erkek olmasidir. Kur’an’da ki Hz. Musa’nin annesi ve Hz.

Meryem’le ilgili bildirilen durumlar mucize degil, keramettir.
6.7. Niibiivvvet-Nesh Iliskisi

Sehristani niibiivvetle iligkili olan konulardan birisinin de nesh meselesi

oldugunu belirtmektedir. Nesh ile ilgili goriislerine el-Milel,®*"®Nihdyetii’I-

1573 Nebi ve rasul kavramlarmim farkli oldugunu ileri siiren Ehl-i siinnet kelamcilar1 bu konuyu su
sekilde degerlendirmislerdir: a) Nebi rasulden daha genel bir anlam tasir. Nebi, Allah’1n belli bir
konuya iligkin bilgileri vahiy yoluyla bildirdigi insandir ve aldig1 vahiyleri bagkalarina teblig etmekle
yiikiimlii degildir. Bu tiir vahiy alan kadin nebiler de vardir. Rasul ise daha 6zel bir anlam tasir, buna
gore her rasul nebidir, fakat her nebi rasul degildir. b) Nebi, Allah’in kendisine kitap ve seriat
gondermedigi elgisidir. ¢) Nebi, Allah’in sadece mii’minlere gonderdigi el¢i iken, rasul kafirleri hak
dine davet etmek iizere gorevlendirdigi kisidir. d) Nebi, Allah’in sadece insanlardan segtigi elgiyi
ifade eder. Rasul ise meleklerden segilen elgiler i¢in de kullanilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Yavuz,
‘Peygamber’, s. 258-260.

174 Yavuz, ‘Peygamber’, s., 260; a. mlf. ,’Niibiivvet’ DI4, Ankara 2007, XXXIII, 281-282. Es’arilere
gore peygamberlikleri s6z konusu olan alt1 kadin vardir Bunlar Hz. Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz.
Asiye, Hz. Musa’nin annesi ve Hz. Meryem’dir. Selim Ozarslan, ‘Peygamberlerin Ozelliklerinden
Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri’, CUIFD, Sivas 2006, X/2,5.118.

1575 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam, $.277.

1576 Sehristant, a.g.e. ,11,237.
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ikdam,"" " Meclisii’I-halk ~ ve’l-emr™™® ve  Mefitihu l-esrar™"® adli  tefsirinin
‘Mukaddime’sinin neshe ait olan dokuzuncu bdliimiinde ve Bakara stiresi 106. ayetin

1580

tefsirinde™"" genisce yer vermektedir.

Sehristani neshin {i¢ farkli taniminin oldugunu belirtmek suretiyle meseleye
giris yapmaktadir. Buna gore nesh, ya ‘sabit bir hiikmiin kaldirilmasi, ya hiikmiin
middetinin bitmesi ya da hiikiimlerin maksatlar1 sona erdiginde ve amacina
ulastiginda, maksatlar1 ilkinden daha kamil ve daha serefli diger hiikiimlerle

miikemmellesme, olgunlagsma/kemale erme ve tamamlanma siireci’dir (tekmil).™*®

Sehristani klasik anlamda kabul edilen neshin ilk iki tanimini dikkate almaks1zin*>®,
nesh tartigmalarinda {izerinde pek durulmayan {iclincii tanim iizerinde
degerlendirmelerde bulunarak nesh anlayisini {i¢iincii sik {izerinden olusturmaktadir.
Bu konuda soyle demektedir: ‘Seriatler Hz. Adem’den baslamustir ve baska bir
yasam olan kiyametle son bulacaktir. Her bir seriat kendinden dnce gelen seriati
neshedicidir. Yani kendinden sonra gelip onu tamamlayacan yeni bir seriat gelene
dek her seriat bir 6nceki seriati tamamlayan ve miikemmellestirendir. Zira Allahu
Teala, ‘Biz bir ayeti neshettigimizde veya unutturdugumuzda onun yerine daha
hayirlisint veya onun benzerini getirilriz’,1583 buyurmustur. Buradaki inceligi iyi
anlamak gerekir. Sakin herhangi bir seriatin baska bir seriat tarafindan iptal
edildigini ya da hiikiimlerinin kaldirildigim1 ve onun yerine baska bir seriatin

konuldugunu diistinme!’ 1584

Bu ifadelerden anlasilan odur ki Sehristani’ye gore nesh,
var olan bir seriatin yiirlirliikkten kaldirilmasi, iptal veya ilga edilmesi degil, aksine

var olanin daha iyi ve faydalisiyla tebdil ve tekmil edilmesidir.

Sehristani nesh anlayisint daha iyi ortaya koyma adina bunu insanin
yaratilisindaki  ceninin  gecirmis oldugu yedi asamali silirece benzeterek
anlatmaktadir. Bunu soyle izah etmektedir: ‘’Yaratma meselelerindeki (halkiyat)

nutfe sayet batil olsa ya da kalksa ikinci ve li¢lincii mertebeye ulagamaz. Bilakis o,

1577 Sehristani, a.g.e. ,s.278-280.

1578 Sehristani, a.g.e. , 11,1069-1070.

1579 Sehristani, a.g.e. 11, 52-53.

1580 Sehristani, a.g.e. ,1,503-505.

1581 Sehristani, Mefdtihu I-esrdr, 1,52; a.mlf. , Nihdyetii'l-ikddm, s.278.

1582 M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Istanbul 1997, 5.84-85.
1583 o|-Bakara 2/106.

1584 Sehristani, Mefitihu 'l-esrdr, 1,52.
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tamam olmak bakimindan sonuna ulasmlstlr.’1585

Yani bu tipkt ‘nutfe’nin ‘alaka’
olmasi, ‘alaka’nin ‘mudga’ya doniismesi siireci olup bu siire¢ bir bagka yaratma olan
cenin haline-yedinci asama- kadar boylece devam eder. Eger bu yaratilis olayinda ilk
stire¢ olan ‘nutfe’ ilga edilir ve kaldirilirsa sonra gelen ikinci ve ti¢iincii asamalara
gecilmesi imkansiz olur. Bu silirecin mitkemmelligi yedi asamanin da basarili bir
sekilde tamamlanmasma baglhidir. Sehristini’ye gore yaratilis hadisesindeki bu
durum ile seriatlerin durumu aymdir. Seriatler Hz. Adem’le baslayan Hz.
Muhammed (s.a.v) ile sona eren bir silsiledir. Hz. Adem’le baslayan ve Hz.
Muhammed (s.a.v) ile sona eren seriatlerin tiimiinii bir biitiin olarak bir zincirin
halkalar1 olarak diisinmeliyiz. Dolayisiyla seriatlerin her biri digerini ortadan
kaldirmamakta aksine birbirini tamamlamaktadir. Biitliniin pargalar1 bu sekilde
tamamlanmaktadir. Eger ilk seriat batil olsa ya da kalksa ikinci ya da {i¢iincii seriata

ulasilmaz. ‘Bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim’**®

ayetiyle vurgulanan da budur.*®’

Sehristani, ‘Allah’in Turisina’dan geldigi, Sair’de zuhur ettigi ve Faran’da
aleni olarak bilindigi’ seklinde bir haberin Tevrat’ta bulundugunu belirtir. Buradaki
Tarisina’nin Hz. Misa’'nmin vahye muhatab oldugu Tur dagi, Sair’in Hz. Isa’nin
peygamber olarak geldigi bolgedeki Kudiis daglari, Faran’in ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v) bulundugu Mekke daglart oldugunu belirtmek suretiyle vahyin ilahi sirlarinin
tic mertebe oldugu ve bunlarin da baslangig (mebde), orta (vasat) ve son (kemal)
oldugunu izah etmektedir. Tdrisina’dan gelmesi baslangica, Sair’den zuhur edisi
vasata ve Faran’dan aleni olarak bilinmesi de kemal haline benzemektedir.
Sehristani, Tevrat’in seriat giinesinin dogusuna, Incil’in seriat giinesin yiikselisine ve
Kur’an’in gelisinin de seriatin kemale erisine delalet ettigini séylemektedir.1588 Ug
kutsal kitap tek bir seriatin ti¢ farkli zaman diliminde ortaya ¢ikmis degisik seklidir.
Tevrat seriat giinesinin dogusunu, Incil yiikselisini ve Kur’an da batigin1 yani seriatin

tamamlanisini temsil etmektedir.

1585 Sehristani, a.g.e. ,1,52.

1586 o]-Maide 5/3.
187 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.280; a.mlf. | Meclisii’I-halk ve ’I-emr, 11, 1069-1070.
1588 Sehristani, el-Milel, 11, 234-235.
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Sehristani sonra gelen seriatin oncekini iptal ve gegersiz kilmadigini teyit
etmek amaciyla Hz. Isa’nin Incil’de bulunan ‘Ben Tevrati gegersiz kilmak i¢in degil,
onu ikmal etmek i¢in geldim. Tevrat sahibi cana can, goze gbz, buruna burun, kulaga

kulak, yaralamalarda da kisas1 emretmistir. Ben ise sOyle derim: Bir kardesin sag

51589

yanagina vurdugunda sol yanagini g¢evir tarzindaki ifadesine yer vermektedir.

Son seriat ise her iki hilkmii de igermektedir. Kisasla ilgili olarak; ‘Oldiiriilenler

hakkinda size kisas farz kilindr’,"® affetme hakkinda ise ‘Bagislamaniz ise takvaya

daha yaklndlr’1591 buyurulmaktadir. Tevrat zahir ve genel hiikiimler igerirken, Incil

batini ve 6zel hiikiimler igermektedir. Kur’an’da ise her iki tiirden zahiri ve batini

1592 ayeti zahiri temsil

51593

hiikiimler bulunmaktadir. ‘Kisasta sizin i¢in hayat vardir

ederken, ‘Bagislamay1 se¢ ve marufu emret, cahillerden yiiz cevir
1594

ayeti de batini

temsil etmektedir.

Sehristani Kur’an’in onceki seriatleri iptal etmedigini aksine tasdik ettigini
sOyle aciklar: ‘Nesh asil itibariyle iptal degil, ikmal etmek demektir. Tevrat’ta hem
umumi (genel) hem de hususi (6zel) hiikiimler vardir. Bunlar sahislar ve zamanlarla
siirhidir. Zaman sona erdiginde o hiikkiimler de kalmayacaktir. Bunun iptal veya
beda oldugunu sdylemek miimkiin olmadig1 gibi ayni durum buradada gecerlidir.
Yahudiler sebt (cumartesi) giiniiyle ilgili emirlerin neden geldigini, hangi sahislarla
ilgili oldugunu, hangi hallerin karsiligi konuldugunu ve hangi zamanla smirh
oldugunu bilselerdi son seriatin hak oldugunu ve sebt giinliniin kutsal oldugunu

onaylamak igin geldigini, iptal i¢in gelmedigini bilirlerdi’.***

Sehristani’ye gére Hz. Muhammed (s.a.v), peygamberlerin sonuncusu ve
efendisidir. Zamani ahir zaman, mekdnm1 da en yiicedir. Islam ise seriatlerin
sonuncusudur. ‘Bugiin dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim ve

51596

sizin i¢in din olarak Islami segip razi oldum’***ayetinde aciklandig1 gibi, dinler ve

seriatler O’nun dini ve seriatiyle, Allah’in nimeti ise onun niibiivveti ve risaletiyle

1589 Matta, 5,6.

1590 o|-Bakara 2/178.

1591 o|-Bakara 2/237.

1592 o|-Bakara 2/179.

1593 o). A’raf 7/199.

1594 Sehristani, a.g.e. , 11, 236-237.
159 gehristani, el-Milel, 11,237.
15%eg)- Maide 5/3.
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1597 Serjatler insanligin babasi olan Hz. Adem ile basladi. Adem’in

tamamlanmastir.
(a.s) hiikkmii yaratiligtaki ‘siilale’ hitkmii gibidir. Nebilerin seyhi olan Nuh (a.s)
ikinci mertebe olup yaratilistaki ‘nutfe’ hiikmiindedir. Allah’in dostu Ibrahim’in (a.s)
hiikmii yaratilistaki ‘alaka’ hiikkmiindedir. Kelimullah olan Musa (a.s) ise dordiincii
tabaka olup yaratilistaki ‘mudga’ hiikmiindedir. Allah’in kelimesi olan isa (a.s)
besinci tabaka olup yaratilistaki ‘1zam’ hiikmiindedir. Allah’in habibi olan Mustafa

(a.s) altinci tabaka olup yaratilistaki ‘kemige et giydirme’ hiikmiindedir.**®

Sehristani’ye gore seraitler nasil ki birbirini nesh/ ikmal ediyorsa ayni sekilde
bir seriatin icerisinde de bazi hiikiimler diger bazilarin1 ikmal eder. Bu durum Hz.
Muhammed’in (s.a.v) seriatinde oldugu gibi diger peygamberlerin seriatinde de

vardir, 1%

Seriatlerin en sereflisi olan son seriat, degismeyen birtakim hiikiimler
icermektedir ki, onlar dinin asillaridir. Yani onlar eve gore temel, surete gore zat
konumundadir. Bunlar ayetler igerisinde Kitab’in anasi olan muhkem ayetlerdir.
Diger taraftan son seriat, degisen birtakim hiikiimlere de sahiptir. Bunlar da dinin
furuudur. Tipk1 agaca gore dallar ve zata gore suret mesabesindedir. Onlar ayetler
icerisinde miitesabih olanlardir. Allah onlardan diledigini siler dilediginide sabit
kilar. Eger onlan silecekse ancak hiikmiin ulastigi bir kemalden dolay: siler. Yine

sabit birakacaksa ancak kemale yonelik bir baslangic icin sabit kilar.*%%

Sehristani’nin nasthi muhkem, mensuhu da miitesabih olarak degerlendirmesi

Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Abdullah b. Mes’ud’un (6. 67/686)

1601

degerlendirmesiyle ortiismektedir.” ~Sehristani, bu anlamda ayetler arasinda neshin

olmasmna bazi Ornekler vermektedir. ‘Sizin dininiz size benim dinim

51602 51603

bana’™"“ayetinin ‘Size savas yazildi ve ‘Oldiiriin onlari, Allah onlara sizin

elinizle azap edecek’®™ ayetleri ile neshedildigini sdylediklerini ifade ettikten sonra

197 Sehristani, Mefatihu 'I-esrdr, 1,507. Sehristani’nin nesh anlayisimin detayl bir degerlendirmesi igin
yapilmis ¢alisma icin bk. Recep Arpa, ‘Sehristani’nin Nesh Anlayis1’, Islami Arastirmalar Dergisi, C.
32, (2014),ss. 39-61; Sehristani, ‘Umiam, Husiis, Muhkem, Miitesabih, Nasih Ve Mensiih Hakkinda’,
cev. Selim Tiircan, HUIFD, Corum 2010/1, . 9, sy. 17, ss. 223-228.

159 Sehristani, a.g.e. ,1,507.

1599 Sehristani, a.g.e. ,1,507-508.

1600 Sehristani, a.g.e. ,1,52-53.

1601 Celal Kirca, flimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yonelisler, istanbul 1993, s.33; Talip Ozdes,
“Vahiy-Olgu Iliskisi A¢isindan Nesh’e Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklasim’, Islami
Aragtirmalar Dergisi, C. 14, sy:1, s. 39.

192 o] K afircin 106/6.

1003 o]_Bakara 2/216.

1604 et-Tevbe 9/14.
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der ki; Onlar Allah’in ‘sizin dininiz size benim dinim bana’ kavlinin, so6z ile
kafirlerden ayrilmanin son noktasi oldugunu bilmediler. Yine tevhidi dil ve kalp ile
istikrara kavusturmak anlamina geldigini de anlamadilar. Bu ayetler arasindaki iliski,
kendini fiilen ayirmaya baslama ve tevhidi kiligla, yok etmek yOntemiyle istikrara
kavusturma kararidir. Iste bu sebeple Kur’an’da ki her bir ayet bagka bir ayetle nesh
edildi denilir. Yani nasih ayet mensuhu karara kavusturan olarak goriiliir, yoksa o
ayeti kaldiran ve iptal eden olarak degil. ‘Allah diledigini siler diledigini sabit kilar.

»1605 1606

Ana kitap da O’nun yanindadir ayeti buna isaret etmektedir.

Sehristani, neshin diger anlami olan ‘sabit bir hiikkmiin kaldirilmasi’nin Allah
hakkinda caiz olamayacagini sdylemektedir. Cilinkii bu durum beda’**’ya ve
sOylediginden pismanlik duymaya gotiiriir. Bunun izahmmi su benzetme ile
yapmaktadir: Bizden birisi ¢ocuguna her durumda bir igi yapmasini emretse, sonra da
bu isi yapmaktan g¢ocugunu engellese bu durumda o baba igin beda yani ilk
durumdakinin (yapmasin1 emrettiginde) aksine bir i meydana gelmis ya da ¢ocugu
miikellef kildig1 i¢in kalben pigsmanlik hali meydana gelmistir. Bu her iki durumu
kendisinden yerde ve gokte zerre miktar1 da olsa higbir sey gizli kalmayan, miilk
kendisine ait oldugu ve kullar1 hakkinda diledigi tasarrufta bulunma hakkina sahip

olan Allah hakkinda diisiinmek imkansizdir.*%%

Ozetle Sehristani neshi klasik anlamdaki ‘sonradan gelen ser’i bir hiikiim ya da
seriatle Onceki ser’i bir hilkmiin veya seriatin ortadan kaldirilmasi’ bi¢imindeki
yaygin anlayisin aksine degerlendirmistir. Ona gore nesh; var olan bir seriatin ve
hiilkmiin daha iyisi ve faydalisi ile tekmil ve tebdil edilerck daha iyiye, daha
miikemmele gittigi bir siiregtir. Ebli Miislim el-Isfahani (6. 322/934) de dahil olmak

tizere nesh ile ilgili goriis bildiren alimleri Kur’an’in kendinden 6nceki semavi kitap

1% er-Ra’d 13/39.

1608 Sehristani, a.g.e. ,1,53.

1607 Beda: ‘Onceden farkina varilmayan bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi; kisinin bir konuda beliren
birka¢ goriisten birini tercih etmesi’ manasina olup terim olarak; Allah’mn belli bigimde vuku
bulacagini haber verdigi bir seyin daha sonra farkli sekilde gergeklesmesi’ diye tarif edilmistir. Bu
telakki Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degisimin meydana gelecegi sonucunu
dogurmaktadir. Bu anlayis Mu’tezile ve Ehl-i siinnet tarafindan kabul gérmezken Sia’nin ilkeleri
arasinda yer almaktadir. BK. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, $.44.

1008 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.278.
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ve seriatleri tamamen veya kismen yiiriirliikten kaldirdigi goriisiinde iken,*®®

Sehristani Islam’m &nceki seriatleri iptal ve ilgd etmedigini, aksine tasdik ederek
tekmil ettigini sOyleyerek daha ileri bir noktada yer almlstlr.16loAyn1 sekilde
Kur’an’in kendi igerisindeki hiikiimlerde de tekmil/tamamlanmanin oldugunu
sOylemistir. Sehristani’nin nesih konusunda yaptig1 agiklamalar, bir yoniiyle dinler
tarih¢isi olmas1 hasebiyle de alana dair birikiminden hareketle gelistirdigi, neshi
dinler tarihinde yasanan bir gelisim ve olgunlagsma siireci olarak degerlendiren
kendine oOzgii farkli bir yaklasim ve degerlendirme tarzi olarak karsimiza

cikmaktadir.

7. SEM’IYYAT (AHIRET)

Islam’da ahiret inanc1 Allah’a iman ile yakindan iliskilidir. Ahirete inanmak
ayni zamanda Allah’in mutlak kudret sahibi olduguna inanmak anlamina da
gelmektedir. Allah ve ahiret methumlar1 arasindaki bu iligki birbirini tamamlayan bir
iligkidir. ‘Allah’in zatindan ve sifatlarindan, baslangic ve sonu¢ (mebde’ ve mead)
itibariyle yaratilmiglarin durumlarindan Islam kanunu {izere bahseden bir

*1p)arak tanimlanan Kelam ilminin inceledigi konulardan birisi de ahiret ve

ilim
hallerdir. Bundan dolayr kelamcilar da ahiret ve ahiret halleriyle ilgili olarak
eserlerinde bilgiler vermislerdir. Sehristani de eserlerinde ahiret, ahiret halleri ve
kabir alemi ile ilgili olarak bilgiler vermektedir. Bu mesele sem’1 yani dinen haber
verilen bir mesele oldugu ve peygamberler tarafindan bildirildigi i¢in niibiivvet bahsi
icerisinde ele almaktadir. Ayrica ahiret ve halleri ile ilgili olarak Risale fi 'I-Medd"®*

isminde bir eser yazdigini bildirmesine ragmen bu eser mevcut olmadigi i¢in mevcut

eserlerinden hareketle goriislerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1809 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usili, Ankara 1995, s.125. Kelam ilmi agisindan nesh de énceki
seriatlerin sonra gelen seriatle kaldirilmasi olarak degerlendirilmektedir. Ramazan Altintag, ‘Néasih-
Mensiih ve Kelami Degeri’, Kelam El Kitabi, 5.399.

1610 Ahmad Hasan, Sehristani’nin neshi, onceki seriatlerin islam tarafindan neshedilmesi olarak
degerlendirdigini ifade etmektedir. Halbu ki Sehristani neshden daha &nceki seriatlerin iptal edilip
ortadan kaldirilmasim degil, ikmal edilerek mitkemmel hale getirilmesi olarak almaktadir. Bk. Ahmad
Hasan, ‘Nesh Teorisi’, cev. Mehmet Pacac1, Islami Arastirmalar Dergisi, sy. 3, Ocak 1987, s. 109.
101 Ciircani, a.g.e. ,5.189.

1012 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.261.
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7.1. Ba’s ve Hasr

Ba’s; kiyametin kopmasiyla birlikte Allah’in dliileri diriltmesi olayidir.*®"

Hasr ise, kiyametin kopmasiyla birlikte yeniden diriltilen varliklarin hesaba

le14 Sehristani ba’s ve hasr

¢ekilmesi igin bir meydanda toplanmasini ifade eder.
konusunda Islam dininde var olan deliller kadar higbir dinde delilin bulunmadigini
belirtir. Kiyametin yaklastigi hususunda ayetler apagiktir, beyyineler de ona isaret
etmektedir. Kisi 6ldiigiinde ruh bedenden ayrilir ve ruhlar baki kalir. Bu diistinceyi
felsefeciler de kabul etmislerdir. Kiyamet koptugunda ruhlarin bedenlere doniip, ruh
ve bedensel birliktelik halinde kabirden ¢ikip (ba’s) mahser meydaninda toplanmasi
(hasr) haddizatinda miimkiin olan bir seydir. Hem de Hz. Peygamber’den (S.a.v) bu
konu ile ilgili olarak haberler gelmistir. Bizim i¢in bu haberlerin keyfiyetini
sorgulamadan oldugu gibi tasdik etmek zorunludur. Allahu Teala da tekrar
dondiirmeye gii¢ yetirdigi gibi tekrar yaratmaya ve insa etmeye de muktedirdir.
‘Cirimtis kemikleri kim yaratacak dedi. De ki; onlart ilk defa var eden

»1615

diriltecektir ayeti bunu gosterir. Her bahar yeri 6liimiinden sonra tekrar dirilttigi

gibi dliileri de diriltmesi ispat isteyene bir delildir. ***®

7.2. Kabir Suili ve Azab1

Sehristani kabir azabi ve sualiyle ilgili olarak c¢ok¢a sahih hadislerin
bulundugunu ve hak oldugunu belirtir. Rabbin kimdir? Dinin nedir? Nebin kimdir?
Gibi sorular kabirde kisiye iki melek tarafindan yoneltilecektir. Allah kabirde sorulan
soruyu anlayip cevap verecek sekilde bedenler yaratir. Ya da kendisine sorulan
sorular1 anlayacak ve bu sorulara cevap verecek 6zel tahsis edilmis parcalar/ciizler
yaratir. Bu clizler cevap vermek i¢in olusturulmus bagimsiz parcalardir. Eger
kabirdeki sahis uyuyan veya sarhos gibi suuru yerinde olmayan ise, Allah’in
kendisine sorulan sorular1 anlayacak ve cevap verecek bigimde ciizler var etmesi
caizdir. Sonra kisi kendisine sorgu i¢in verilen bu suret ile hagrolur. Cilinkii sorgu bu
surete yapilmistir. Sorgu neticesinde rahatlik ya da sikint1 olacaktir. Allah Rasulii:

’Kabir ya cennet bahgelerinden bir bah¢e ya da cehennem c¢ukurlarindan bir

1613 Ciircéni, a.g.e. ,5.54.

1614 Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,5.117.
1015 yasin 36/78-79.

1618 Sehristani, a.g.e. ,5.261.
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cukurdur’*®’ buyurmustur.'®*® Sehristani’nin bu goriisii Ehl-i siinnet’in goriisiiyle
aynidir. Onlar da kabirdeki sorgu ve azabin ruhun cesede iadesiyle gergeklesecegini
soylemektedir. Ayn1 sekilde kabir azabinin varligi ile miinker ve nekir tarafindan
sorgulanma naklin bildirdigi hususlar olup ayn1 zamanda da aklin miimkiin gérdiigi

1619
hususlardandir.

Sehristani, kabirde sual ve azabin olacagimi hadislerle delillendirmektedir.
O’na gore bu tiir hadisler de sahih olup delil ifade etmektedirler. Kabir azab1 ise ruh
ve bedenin birlikteliginde gergeklesecektir. Salt ruha veya bedene azap olmayacaktir.

Kisi bu bedenle de ba’s olacaktir.
7.3. Mizan (Tart1)

Kiyamette amellerin mikdarlarim1 bildirecek olan ve keyfiyeti bizce
bilinmeyen, diinyadakilerle mukayese edilemeyen terazidir.®®® Mizan amellerin
miktarmin tespitine yarayan aragtir. Insan akli onun keyfiyetini anlamaktan

acizdir.1%%

Mu’tezile amellerin araz oldugunu gerek¢e gostererek iadelerinin
imkansiz oldugunu, iadeleri miimkiin olsa bile birer cisim olmadiklar1 igin
tartilmalarinin da imkéansiz oldugunu, tartilmalar1 da miimkiin olsa bile ameller Allah
tarafindan bilindigi i¢in tartilmalarinin abes oldugunu sdyleyerek mizani kabul

etmemistir.1622

Sehristani mizanla ilgili yapilan degerlendirmelerin ii¢ tanesini vermektedir.
Mizan; cisimdir denilmistir. Yine tlizerinde kullarin iyilik ve kétiiliiklerinin yazili
oldugu bir kagit olup Allah onda bir agirlik veya hafiflik yaratir da tarti onunla
sallanir. Sehristani bu hususta en uygun tanimin su sekilde oldugunu ifade eder: Bu
alemde her seyin kendisine uygun tartildigi bir mizan1 vardir. Tartilanlar (mekilat)
i¢in keyl, dlgiilenler igin vezin, mesafeler igin fersah ve mil vardir. Ameller ve sozler

i¢in ise bunlarmn tartilmasina uygun olarak ne var ise ve Allah ne murad etmisse o

1617 Tirmizi, ‘Kiyame’, 26.

1618 Sehristani, a.g.e. ,5.262; a.mlf. , Mefitihu l-esrdr, 11,676. Sehristani’nin kabir azabmn ya da kabir
hayatinin ruhsal olacagi goriisiinde oldugunu iddia edenlerin oldugu bulunmakla birlikte eserlerine
bakildiginda bdyle bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Siileyman Toprak, Oliimden
Sonraki Hayat: Kabir Hayati, Konya 1991, s. 339.

1619 Cijveyni, a.g.e. ,s.306.

1620 Ciircént, a.g.e. ,.236.

1621 Sabini, a.g.e. ,s.178; Taftazani, Serhu’l-Akdid, $.231.

1622 Taftazani, a.g.e. ,5.231.
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51623

tart1 (mizan-mi’yar) vardir. ‘Kiyamet giinii adalet terazileri kuracagiz ayetindeki

terazinin keyfiyetini ancak Allah bilir.***

Sehristani her ne kadar mizan meselesini hem akli hem de nakli delillendirme
ve tanimlama yoluna gitse de Ozellikle terazinin keyfiyeti hususunda bizim bir
degerlendirmede bulunmamizin dogru olmadigini belirtmektedir. Ancak naklin bize

sOyledigi amellerin adalet ilkesi ¢er¢evesinde tartilacagidir.
7.4. Havz-1Kevser:

‘Havuz, su birikintisi; muayyen yer veya tarla parcasi’ manasina gelen havz
ile ‘cok, pek ¢ok’ anlaminda sifat veya ‘irmak’ manasinda isim olan Kevser
kelimesinden olusan Havz-1 Kevser ahirette Rasulullah’a ayrilan, biitiin cennet
irmaklarinin kendisinden dogdugu biiyiik bir su kaynagini veya nehri ifade eder. 0%
Sehristani havzin cennette nehirler gibi bir nehir olup aktigini, kiyamet giinii ondan

icenin bir daha asla ebedi susuzluk ¢ekmeyecegini ifade etmektedir.'%%

75. Sefaat

Sozliikte ‘tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek; birinin
Oniine diisiip igini gormeye ¢alismak, isinin goriilmesi i¢in birinin araciligini istemek’
anlamlarindaki sef” kokiinden tiireyen sefaat, ‘sucunun bagislanmasi veya dileginin
yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etmek’ manasina gelir.'®*’ Terim olarak
‘peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin kiyamet giintinde mii’minlerin

bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmalar1® demektir.**?®

Sehristani sefaatle ilgili olarak Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerini ortaya
koymakla meseleyi ele almaktadir. Mu’tezile’nin sefaati mii’minlerin itaat edenleri
i¢cin oldugunu kabul ettiklerini belirttikten sonra gerekgelerini s0yle izah eder: Fasik
diinyadan tevbe etmeden ayrilirsa yani oliirse cehennemde ebedi olarak kalir. Ciinkii

o cehennemi fiski sebebiyle hak etmistir. Kim cehenneme girerse gazaba ugramistir.

1623 o]-Enbiya 21/47.

1624 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, $.262.

1625 Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,5.123.

1626 Sehristani, a.g.e. ,5.262.

1627 Mustafa Alicy, ‘Sefaat’, DI4, Ankara 2010, XXXVII11,411.
1628 Ali el-Kard, Serhu’l-emdli, s.127; Alict, ‘a.g.m.’, 5.411.
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Gazaba ugrayan da cennete giremez. Ayni sekilde kisi fisk halinde iman ismini hak
etmez. Ciinkli iman, ovgiiye deger hasletlerden ibarettir. Mii’'min imantyla ovgiiyii
hak eder. Fasik ise Ovgilyii hak etmez. Itaatten ¢iktig1 icin imanin riikunlarmni
yitirmistir. Su ayetleri de Mu’tezile’nin delil olarak kullandigini belirtir: ‘Kim
Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve O’nun koydugu sinirlart asarsa, Allah onu
ebedi kalacagi cehenneme sokar’'%?°, ‘Evet, kétiiliik isleyip sugu benligini kaplamus
olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliktirler. Onlar orada ebedi
kalacaklard1r’163o, ‘Kim bir mii’mini kasten oOldiiriirse, cezasi i¢inde ebedi kalacagi

»1631

cehennemdir. Yine Allahu Tedld Kur’an’da sakilerin (mutsuzlar) ve saidlerin

(mutlu olanlar) halinden bahsetmekte ve ebediligi onlarin mekanina baglamaktadir.

Kur’an’da {giincii bir kisimdan bahsetmemektedir. ‘Mutsuz olanlara gelince;

»1632 11633 j1d grubun arast

1635

cehennemdedirler ve ‘Mutlu olanlara gelince cennettedirler.

»1634

ise ‘Bir grup cennette, bir grup ise cehennemdedir ayetiyle ayrilmistir.

Sehristani Mu’tezile’nin sefdatin giinahkdr mii’'minler icin olamayacag,
sadece itaatkarlar i¢in olacagiyla ilgili delil olarak getirdikleri ayetleri yanlig
anladiklarint su sekilde ifade etmektedir: ‘Siiphesiz ki Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (gilinah) lar ise diledigi kimseler
icin baglslar’1636 ve ‘De ki: Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim. Allah’in
rahmetinden @imidinizi kesmeyin. Stiphesiz Allah biitiin giinahlan affeder.”**®’ O’na
gore bu ayetlerin zahirleri onlarin sdylediklerinin aksine insanlari imandan
cikarmiyor. Imandan cikarmasi igin bu giinahlar1 helal gorerek islemeleri
gerekmektedir. ‘Kim Allah’a ve Rasuliine isyan eder ve O’nun koydugu sinirlar
asarsa’®® ayetindeki isyan ‘kiifiir’anlaminda olup Allah’1 ve Rasuliinii inkér etmeyi
ifade etmektedir. Allah’mn koydugu smirlar (hudid) ¢ogul sigada gelmis olup bu

ancak kafir hakkinda diisiiniilebilir. Allah’a yetmis Sene itaat etmis olan bir mii’'min

nasil olur da bir masiyet (giinah) ile biitiin siirlar1 ihlal etmis olur? ‘Evet, kotiiliik

1629 an-Nisa 4/14.

1630 o|-Bakara 2/81.

1631 an-Nisa 4/93.

1632 1ad 11/106.

1633 11ad 11/108.

1634 os-Sira 42/7.

1635 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, $.263.
1636 an-Nisa 4/48.

1637 ez-Ziimer 39/53.

1638 on-Nisa 4/14.
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1639 ayetinde

isleyip (seyyie) sucu benligini kaplamig (ihata) olan kimseler var ya
gecen seyyie sirk anlamindadir. Her yoniiyle benligin sugla kusatilmasina gelince, bu
mii’min hakkinda distliniilemez. Ciinkii o imaniyla sugun kendisini her yonden

1640 ayetinden

kusatmasini engellemistir. ‘Kim bir mii’'mini kasten 0&ldiriirse
kastedilen Oldiirmeyi helal gorerek yapildiginda kisiyi imandan ¢ikarmasidir.
Buradaki ‘kasten’ 6ldiirme eylemi ancak kafirden gelebilir. Mii’'min 6ldiirmeyi helal

goremez.

Ayrica Sehristini sefaatin giinahkar mii’'minler i¢in var oldugunu ‘Oyle bir

giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas1 adina bir sey 6deyemez. Higbir

kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alimaz’ %

51642

ayeti ve ‘Sefaatim
timmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir’™™, ‘Her nebinin (diinyada) kabul
olunmus duasit vardir. Ben ise duami immetim igin sefaat olarak (ahirete)
sakladim’*®® hadislerinden delillendirmede bulunarak ispatlamaktadr. Ayette
hakkinda sefaat ve fidye kabul olunmayacak olanlar ve yardim edilmeyecek olanlar
Allah’a sirk kosan miisrikler ve Hz. Peygamber’in (S.a.v) niibiivvetini inkar eden
kafirlerdir. Misrikler, putlara (evsan) tapanlardir. Kafirler ise Yahudi, Hristiyan ve
Mecusilerdir. Peygambere itaat edenler, ona yonelenler ve kiyamet giiniinde kendi
derdine diisenlere Hz. Peygamber timmetim diyerek sefaatte bulunacaktir. Duasi
sefaat olarak kabul edilen bir peygamberin ahirette sefaatinin kabul olunmayacagi
nasil olur? Kim diinyada Allah’a (dinine) yardim eder de kiyamet giinii Allah ona
yardim etmez? Kim bu diinyada bir kisiyi hidayete erdirirse (vesile olursa) ona da bir
nefsin faydast dokunur. Kim bu diinyada Kur’an’it kendisine (uyulacak) imam
yaparsa Kur’an’da ona ahirette sefaatci olur. Kim diinyada Allah’in ayetlerini az bir
pahaya satmaz, nefsini ve malin1 Allah rizasi i¢in feda ederse diinyadaki bu yaptig
tyiliklerden dolayr kendisi icin bir fidye ve karsilik kabul edilir. Kim diinyada

Allah’in  dinine yardim eder ve inananlarin sayisimt ¢ogaltirsa Allah onu

1639 o]-Bakara 2/81.

1640 6n-Nisa 4/93.

1641 o|-Bakara 2/48.

1642 Eb Davad, “Diyat’, 56; Ahmed b.Hanbel, 111,213.

1643 Buhari, ‘Deavat’, 1; Miislim, ‘iman’, 334-340; Tirmizi, ‘Deavat’, 130. Ayrica bk. Sehristant,
Mefatihu’l-esrdr, 1,333. Sefaatle ilgili olarak bu hadislerin farkli varyantlarimin degerlendirilmesinin
yapildig1 bir ¢alisma igin bk. Nuri Tuglu, Mdturidi Kelam Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin
Degerlendirilmesi, SDU Sosyal Bilimler Ens. , Doktora Tezi, Isparta 2003, s.324.
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cehennemden engeller ve cennetle nimetlendirir. Mii’'minin sefaatle ilgili ahiretteki

durumu budur. %%

Sehristani, Ehl-i siinnet’in’®® de kabul ettigi gibi sefaatin bilyiik giinah
isleyen gilindhkarlar i¢in oldugunu kabul etmis ve bu konuda Mu’tezile’nin sefaatin
olmadigma dair delil olarak aldiklar1 ayetleri yanlis anladiklarini izahlariyla ortaya
koymustur. Ayrica konuyu hadislerle delillendirerek acikliga kavusturmaya

calismustir.
7.6. Rii’yetullah

Sehristani ru’yetullah meselesini Nihdyetii'l-ikddm’da Allah’in sifatlarindan
sonraki boliimde incelemistir. Genel olarak kelam eserlerine baktigimizda da bu
konu Allah’in sifatlariyla baglantili oldugu i¢in ayni sekilde sifatlarla birlikte
islenmistir. Bizim bu konuyu sem’iyyat bashg: altinda almamizin sebebi ise hem
ahirete ait bir mesele olarak tartisiimasi hem de her ne kadar akli izahlarla
desteklenme yoluna gidilse de sehristani’nin dedigi gibi temelde nakle dayanan bir

konu olmasidir.

Allah’in goriiliip goriilmemesi meselesi Keldm ilminin {izerinde tartisma
yapildigi onemli konularindan birisidir. Ru’yetullah meselesi II/VIII. yiizyilin
baglarinda ortaya ¢ikan itikadi konulardan birisidir. Meselenin Cehm b. Safvan ile
Stimeniyye arasinda yapilan Allah’in varligr ile ilgili tartismadan ortaya c¢iktigi
belirtilmektedir. Cehm’e gore Allah duyularla algilanamayan bir varlik olup nasil ki
insan ruhunu goremiyorsa Allah’t da goremez. Bdylece Cehm, Allah’in gozle
goriilemeyecegini Once akilla ispatlamaya ¢aligmis, sonra da gozlerin Allah’1 idrak
edemeyecegini aciklayan ayetleri kendi anlayisi dogrultusunda degerlendirmistir.
Ru’yetullah tartismasinin Mu’tezile’nin ulQhiyyet anlayisindan dogdugunu izah

edenler de vardir. %

Rii’yetullah ibaresi Kur’an’da gegcmemekle beraber inkarcilari
diinya hayatinda Allah’1 gérme ve peygamberlerden kendilerine Allah’1 gésterme

isteklerinin var oldugundan séz edilmektedir. Israilogullarmin Allah’1 apagik

1% Sehristani, a.g.e. I, 333-335.
1645 Bs°ari, Dinin Inang Ilkeleri, s.101; Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.463.
16% Temel Yesilyurt, ‘Rii’yetullah’, Di4, Ankara 2008, XXXV, 312.
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gormedikce inanmayacaklarini ifade eden taleplerinin oldugu1647

, ahiret hayatindan
bahseden ayetlerin bazisinda o giin parlayan yiizlerin Rablerine bakacaklari,
inanmayanlarin ise bundan mahrum olacaklar anlatilmaktadir.’®*®  Hadis
kaynaklarinda da ‘aym ondordiinde dolunayin gorildiigii gibi  Allah’in
goriilecegi’*®® anlaminda hadislerin bulundugu gériilmektedir. Bu da rii’yetullah

tartismasinin dini kaynaklarimizdan kaynaklandigi gergegini goz oniine sermektedir.

Sozliikte ‘gozle gérmek’ manasimna gelen rii’yet terimiyle Allah lafzinin
terkibinden olugan rii’yetullah; ‘Allah’in  ahirette inananlar tarafindan
goriilebilmesi’ni ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir.**®® Sabani, Ehl-i Siinnet’in
ahirette Allah’in mii’'minler tarafindan goriilecegini aklen caiz, naklen de vacip
gordiiklerini; Mu’tezile, Neccariyye ve Hariciler’in ise bu goriisiin aksi bir goriise

1651

sahip olduklarini belirtmektedir. Mu’tezile temel prensipleri olan tevhidden

hareket ederek, Allah’in ahirette goriilmesinin miimkiin olmadigini, ¢iinkii Allah’1

. . . . o w._. . S . . . 1652
gérmenin cisim ve yon icabettirdigini ileri siirmiislerdir.

Rii’yetullah tartismasi her ne kadar ahiret ile ilgili olarak ele alinsa da diinya
da da olup olmamas1 meselesi de tartisilmistir. Allah’in diinyada goriiliip goriilmeme
meselesi hakkinda iki farkli goriisiin oldugu, bunlardan birincisi Miigebbihe ve bazi
sifiyye gruplarimin benimsedigi bir goriis olup bunlara gore diinyada iken Allah’1
zikir, sevme ve fazla ibadet etme neticesinde ruhsal olarak gorme gerceklesebilir.
Ikinci anlayisa gore peygamberler dahil higbir kimse diinyada Allah’t gdremez.
Cinkii Hz. Musa, diinyada Allah’t gormek istemis fakat ‘Sen beni asla

51653

gdremezsin seklinde cevabmi almistir.*®®* Kéadi Abdulcebbar rii’yetin Allah’tan

nefyedilmesi gereken hususlardan oldugunu ve bu meselenin ayn1 zamanda ihtilafli
bir mesele oldugunu belirtir. Bu ihtilafin kendileri ile Eg’ariler arasinda cereyan

ettigini bilirtir.'*>

1647 o|-Bakara 2/55; en-Nisa 4/153.

1648 o]_K1yame 75/22-23; el-Mutaffifin 83/15.

164° Buhari, ‘Tevhid’, 24; Miislim, ‘Iman’, 299.

1650 Ciiveyni, el-Irsdd, 5.156.

1651 Sabiini, a.g.e. ,5.92.

1652 Ebg Zehra, a.g.e. ,5.157.

1653 ol-A’raf 7/143.

1654 Sehristani, Milel ve Nihal, s.100; Yesilyurt, ‘Rii’yetullah Tartismasi’, Kelam El Kitabu, s.519-520.
1655 K adi Abdulcebbar, Serhu I-Usili I-Hamse, 1,374.
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Sehristani de Kadi Abdulcebbar gibi rii’yetullah tartismasini Mu’tezile ve
Es’ariler arasinda yaparak kendi goriisinii de ortaya koymaktadir. Sehristani
ri’yetullah ile ilgili konuya girerken, rii’yetullahin aklen caiz, naklen vacip oldugunu
belirtmektedir. O, Ehl-i Kible olup bunun caiz oldugunu kabul eden hi¢bir kimsenin
Allah’mn goriilmesi igin goz, 151k ve Allah’mn zatinin birlesmesi (ittisal), gérme
organinda bir siliiet/hayalin olugmasi ve goren ile goriilende bir seyin birlesmesi veya
ayrilmasimin olmasi noktasinda bir diisiincenin olmadigini belirterek aslinda hem
tartisma alanindaki konularin neler oldugunu hem de Allah’t gérmenin insanin

anladig1 bicimde olmadigini ortaya koymaktadir,'®*®

Sehristani, Mu’tezile’nin Allah’in goriilebilmesinin 151k, yakinlik, uzaklik ve
hava gibi birtakim unsurlarin varligi durumunda miimkiin oldugunu, bu unsurlarin
ise hadis varligin 6zellikleri oldugu diistincesinden hareketle Allah’in goriilmesinin
imkansiz oldugu goriisiinde olduklarini belirtir. Es’arilerin ise, mutlak olarak
rii’yetullahin caiz oldugu yoniinde goriis belirttiklerini ve bu sekilde ispat etmeye

gayret ettiklerini belirtir.'®>

Sehristani, Eg’ariler ile Mu’tezile arasinda gecen ru’yetullah tartismasinin
hem akli hem de nakli delillerle yapildigin1 ifade etmektedir. Mu’tezile, Allah’in
goriilmesinin ancak cisim olmast halinde miimkiin oldugunu, cismin hadis oldugu,
gormenin ancak cevher ve arazlik durumuyla ilintili oldugu, mekan, yon, sekil gibi
birtakim 6zellikleri gerektirdigi ve gormenin bes duyu organindan biri olan goz ile
gerceklesecegi diisiincesinden hareketle bu sekilde goriilen bir varligin cisim
olacagini, cisim olmanmn da Allah’in tevhidine aykir1 oldugunu ortaya

koymaktadlr.1658

Sehristani  Es’arilerin, Allah’in goriilmesi hususuyla ilgili
Mu’tezile’nin degerlendirdigi tarzda bir gormenin olmayacagini, yon, mekan, sekil,
151k, uzaklik, yakinlik gibi cisme ait olan 6zelliklerle olmayacagini sdylediklerini
belirtir. Hatta Allah’in goriilmesinin sekli ile ilgili akli olarak iki delillerinden

birisinin 6zel bir bilgi oldugu, 6zel bilgiden de kastin yokluga degil devarliga olan

1656 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, 5.200.

1657 Sehristani, a.g.e. ,s.200.

1658 Sehristani, a.g.e. ,s. 201-202; Mu’tik, el-Mu ‘tezile, s.128; Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami
Goriisleri, s.73-74.
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ilintisi oldugu; ikincisi ise, idrak edilene tesir gerektirmeden ve ondan etkilenmeden,

ilmin Stesinde bir idrak oldugunu ifade etmektedir.'®*

Sehristani Allah’in ahirette goriilmesinin vacipligini nakli delille yani Kur’an
ile ispatlamaktadir. Hz. Musa ‘Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim dedi’
Cenab-1 Rab da ‘ Beni katiyen goremezsin’*®® diye cevap verdi. Bu ayetin delillik
yoniinii s0yle izah eder: Hz. Musa Allah’1 gormenin caiz oldugunu biliyor muydu
yoksa bilmiyor muydu? Eger bilmiyorsa Allah’1 hakkiyla bilmiyor demektir ki, bu
niibiivvet makamina yakigmaz. Eger rii’yetin caiz oldugunu biliyorsa Allah’1 da
hakkiyla biliyor ve soruda burada caiz olmaktadir. Allah’in ‘beni katiyen
géremezsin’ cevabi da ayni1 sekilde rii’yetin caiz olduguna delalet eder. Clinkii Allah,
ben goriilmezim demedi. Ama insanin acizligini ya da goren agisindan rii’yetin
imkansizligin1 bu sekilde ispat etmis oldu. ¢ Fakat (su) daga bak, eger o yerinde

.. W . 51661
durursa sen de beni gorebilirsin, dedi.’

Ciinkii dag, olanca biytkliigi ve
giicliiliigline ragmen tecelliye gili¢ yetiremedi. Goz nasil buna (gérmeye) gii¢
yetirsin? Burada Allah, caiz olan bir seyi (rii’yetullah1) yasak olana bagladi.
Engellemeyi de aletin zayif ve acizligine hamletti. ‘Bana goster sana bakayim’
ifadesi ya yiiziine (vech) ya da sahsina ve suretine demektir. ‘beni katiyen
géremezsin’ cevabi ise, ben sahis ve suret sahibi degilim, yliziim de yoktur, yon
olarak da karsida degilim anlamindadir. Bu ayetteki Hz. Musa’nin gérme istegi isin
caizligine isaret etmekte ve caizlik durumu da gergeklesmektedir. Bu ayetteki ‘asla’
anlamina gelen ‘len’ harfi ebedilik i¢indir denilirse bu iki yonden imkansizdir.
Birincisi; ‘Adam, sen benimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?
dedi’,*®®? ayetinde oldugu gibi tekid icindir te’bid (ebedi) i¢in degildir. Ikincisi ise,
‘len’ te’bid i¢in olsa dahi caizin menedildigine degil, caiz olanin (rii’yet) meydana

gelmesinin engellendigine delalet eder.'®®

1659 Sehristani, el-Milel, 1, 87; a. mlf. , Nihdyetii'I-ikdam, 5.203-205. Es’ariler Allah’in ahirette
goriilmesinin caizligi noktasinda birtakim akli deliller ortaya koymaktadirlar. Bu akli delillerin Imam
Es’ari’den itibaren Es’ari kelam eserlerinde ayn1 bigimde yer aldigin1 gormek miimkiindiir. Bu hususta
su kaynaklara bakilabilir. Es’ari, Es ‘ari Keldmu, cev. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yagh Mavil, Istanbul
2016, 5.77-83; a. mif. , Dinin Inang Ilkeleri, s.28-29; Ciiveyni, a.g.e. ,s.153-156; Razi, a.g.e. , s.181-
186; Taftazani, a.g.e. ,5.195-200.

1990 ol-A’raf 7/143.

1%L o]-A’raf 7/143.

1992 e]-Kehf 18/72.

1663 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.206.
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Sehristani, Hz. Musa’nin rabbini gérmek istemesinin kendisi i¢in degil de

kavmi i¢in oldugu, c¢iinkii kavmi ‘Allah’1 bize agik¢a goster’ demislerdi’*®®*

ve
onlar1 susturmak i¢in Allah’da ‘Beni asla goremezsin’diyerek onlari susturdugu
yoniinde bir itiraz gelmesi durumunda buna sOyle cevap vermektedir: Bu sekilde ki
bir itiraz ayetin zahiriyle hicbir yonden Ortlismemektedir. Ayrica bu itiraz dogru
olmadig1 gibi bir nebinin imkansiz olan bir seyi kavmi i¢in istemesi de caiz degildir.

‘Fakat su daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni g(’)rebilirsin’1665

ayetinin
zahiri Hz. Musa’nin bunu kendisi i¢in istedigine delalet etmektedir. Ayrica Hz.
Musa’nin gormekten menedilmesi kavmini susturmaya yonelik degildir. Bilakis
Allah’mm  goriilecegini  ortaya koyma acisindan kesin bir delil oldugunu

gés‘[ermektedir.1666

Sehristani’nin rii’yetin cevaziyla ilgili delil olarak kullandig1 nakli delillerden

1667 ayetidir. Nazar

birisi de ‘O giin birtakim yiizler aydindir, rablerine bakarlar
kelimesi herhangi bir bagla¢ (harf-i cer) olmaksizin kullanilirsa ‘intizar’ yani
beklemek anlamia gelir. Eger ‘lam’ harf-i cer’i ile kullanilirsa ‘in’dm’ yani nimet
verme, ikramda bulunma anlaminda gelir. Sayet ‘fi’ harfi cerri ile kullanilirsa
‘tefekkiir’ yani diisiinme anlaminda kullanilir. Nazar ‘ila’ ile kullanilirsa ‘rii’yet’
yani goérme anlaminda kullanilir. Burada nazar kelimesi ‘ila’ ile kullanildig1 i¢in
rii’yet anlaminda oldugunu ortaya koymaktadir. Buradaki lafiz gozle gérme hakkinda
nas’dir.’®®® ‘Nazar’ lafz1 ‘ila> harf-i ceri ile kullanildiginda manaya acik bir sekilde

delalet etmekte ve fasit tevilleri de ortadan kaldirmaktadir.*®%°

Sehristani rii’yetullah’in caizligi noktasinda hem akli hem de nakli delilleri
ortaya koyup tartigmasini yaptiktan sonra bu meselenin sem’1 bir mesele oldugunu ve
nasla delillendirildiginde kendisinde higbir siiphenin olmayacagini ifade etmektedir.

Ayrica ona gore, ne kadar akli delil getirilirse getirilsin insan nefsi bu noktada tatmin

194 en-Nisa 4/153.

165 o] A raf 7/143.

1666 Sehristani, a.g.e. ,s.206-207.

1667 e]-K1yame 75/22-23.

1688 1 afizlar manaya delaletinin agik olmasi bakimindan zahir, nas, miifesser ve muhkem olmak iizere
dort kisma ayrilmaktadir. Nass’1n tarifine baktigimizda; manasina agik bir sekilde delalet eden ve
kendisinden ¢ikarilan hiikiim soziin asil sevk sebebini teskil eden, bununla baraber tevil ve tahsis
ihtimaline ag1k bulunan lafizdir. Hilkmii ise, tevil edilebilme ihtimali ¢ok az olmasidir. Zekiyyiiddin
Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslar: (Usiilii’I-Fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1996, .371.
1669 Sehristant, a.g.e. ,5.207.
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olmamakta ve akil siirekli fikirler {retilebilmektedir. Rii’yetullahin akla
dayandirilmas1 miimkiin degildir. Bu durumda bu meseleyi akli degil de nakli olarak
ortaya koymamiz gerekir. Nakli delillerin en kuvvetlisi de Hz. Musa kissasinda

gegendir, demektedir.*®"°

1670 Sehristan, a.g.e. ,5.207.
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8. IMAN VE iLGIiLi MESELELER

Bu boliimde Sehristani’nin lizerinde énemle durdugu konulardan olan iman,
imanin amelle olan iligkisi, biiyiik glinah isleyenin mii’'min olup olmadig1 ve imamet
(hilafet) konular1 iizerinde duracagiz. Sehristani bu meseleleri Hz. Peygamber’in
(s.a.v) niibiivvetini ele aldigi konunun igerisinde islemektedir. Bu da konularin
niiblivvetle iligkisinin oldugunu gostermektedir. Bizim burada bu konular1 imanla
ilgili meseleler bagligi altinda ayr1 olarak ele almamizin nedeni ise belli bir
sistematik icerisinde daha anlasilir kilma arzumuzdur. Hig stiphesiz ki bu meselelerin
dogusu ve tartigsilmasi kendi i¢ biinyesinden kaynaklanan birtakim siyasi sebeplerden

meydana gelmis‘tir.1671

8.1. iman

Iman, insanin tabii o6zelliklerinden biridir. Insan cevresindeki varliklar
hakkinda iki g¢esit yargiya sahiptir. Bu yargiy1 insanin kendisi degil, ¢evresindeki
varligin yapisi belirler. Eger varlik duyu alanina giriyorsa bunun hakkinda insanin
yargist bilgiye, duyu alanlarinin disinda ise inanca dayanmaktadir. Bes duyu ve
inangtan olusan bu iki yargt kaynagi insanlarin yasamlarmin tiimini

etkilemektedir. 6”2

Iman ¢esitli bigimlerde tanim1 yapilanabilen ¢ok yonlii ve farkli
boyutlar1 olan bir kavramdir. Onunla ilgili yapilan tanimlarin her biri tanimlayanlarin
yani kelamcilarin dini anlayiglarin1 da yansitmakta dolayisiyla onlarin gerek sahsiyet
gerekse benimsemis olduklart dini sistemlerinin = Ozelliklerini de ortaya

1673 iman, kelam ilminde iizerinde cokca durulan ve ayrintili bir sekilde

koymaktadir.
incelenen konulardan biridir. Bunun sebebi ise, dinin merkezinde imanin yer almasi
ve dini hayatin biitiin yonlerinin bu imana gére anlam ve deger kazanmasidir. Ilahi
mesajin ana hedefi insanlar1 ger¢ek mii’minler seviyesine ¢ikarmaktir. Ancak Islam

alimleri iman olgusunun mahiyeti hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Iman liigat olarak ‘kalp ile tasdik’ anlamindadir. Seriatte ise ‘peygamberlerin

getirdigi ve zaruri olarak (tevatiiren) bilinen seyleri tasdik’ etme anlamindadir. Kim

1671 Bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, istanbul
1992, s.252-253.

1672 Mehmet Baktir, ‘imanin Temellendirilmesi’, CUIFD, Sivas 2002, c. VI, sy. 2, 5.127.

1873 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Istanbul 2015, s.80.
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kalp ile inanmayip dil ile sahitlik eder ve amel ederse o miinafiktir. Kim de kalben
sehadet edip inandig1 halde amel etmezse fasiktir. Her kim de sehadeti inkar ederse o

da kafirdir.*®™

Hariciler, Mu’tezile ve Sia imani; kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amel olarak
tarif etmektedirler. Bu tanima gore iman tasdik, ikrar ve amel olmak {izere ii¢
unsurdan meydana gelmekte ve imani olusturan bu ii¢ unsurdan herhangi birisi

bulunmadiginda iman ger¢eklesmemektedir.'®”

Kerramiyye ve Miircie imani dil ile
ikrar, Cehmiyye ve Neccariyye ise, marifet diye tarif etmektedir.'®’® Selef’e gore
iman; dilin ikrar, kalbin tasdiki ve uzuvlarin amelidir.*®”” Matiiridiler ise imani
kalbin tasdiki olarak kabul ederken dil ile ikrarin ise diinyada Miisliiman ahkaminin

uygulanmast i¢in sart oldugunu soylerler.®’

Es’ari el-Ibdne’de iman1 ‘hem s6z hem de eylem’ olarak tarif ederken el-
Luma’da ise ‘tasdik’ olarak tanimlar ve Kur’an’in indirildigi dilin (Arapga)
uzmanlarinin da imanin bu anlamda oldugu hususunda goriis birligine vardiklarinm
ifade eder. Ciinkii Allah ‘Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle

k1% ve ‘Apacik bir Arap diliyle...”**® buyurur. Siiphesiz ki iman kelimesi

gonderdi
Kur’an’in nazil oldugu dilde ‘tasdik’ anlamma gelir.’®®" Es’ari’nin bu iki eserinde
imanin farkl tarifinin yapilis sebebi Mu’tezile’den ayrildiktan sonra Ahmed b.
Hanbel’in sozlerine itibar etmesi daha sonralar1 ise Hanbelilerin etkisinin ortadan

kalkmasiyla farkli degerlendirmesi olarak goriilebilir.

Sehristani imanin tanimi ve dogurdugu netice bakimindan Haricilerin
Mu’tezile’den daha asir1 bir yol takip ettiklerini, Miircie’nin ise hem Hariciler hem
de Mu’tezile’ye karsi ‘iman salt sozdiir’ demek suretiyle cevap vermede yetersiz

kaldigini ifade eder. 182

1674 Ciircéni, a.g.e. ,s.317; Kadi Beyzavi, a.g.e. ,5.250.

1675 Sehristani, a.g.e. , 5.262-263; Mu’tik, el-Mu tezile, s.255; Yiiksel, a.g.e. , 5.221-222.

1676 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 11, 404-406; Sehristani, el-Milel, I, 85-86; a. mlf. , Nihdyetii I-ikdam,
s.263; Kadi Beyzavi, a.g.e. ,s.250.

1877 Nesefi, Tabsiratii’I-edille, 11,404; Ciiveyni, a.g.e. ,s. 321; Razi, Keldm'a Giris, s. 243.

1678 Nesefi, Bahru I-keldm, s.151; Sabtni, a.g.e. ,s.171.

1679 fprahim 14/4.

1680 os-Suard 26/195.

1881 Bo>ard, Dinin Inang Ilkeleri, s.21; a.mlf. el-Luma’, 5.123; a. mlf. , Es ari Keldmu, 5.135.

1682 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 5.263.
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Sehristani, Es’arilerin iman1 ‘tasdik’ anlaminda kabul ettiklerini ve seriatte de
bu sekilde ifade edildigini belirtmektedir. Ayrica Eg’ari’nin, birincisinde; Allah’in
varligini, ulGhiyetini, kadimligini ve sifatlarin1 bilmek olarak, ikincisinde ise; tasdik
marifetide kapsayan neftse bir sézdiir, sonra bu s6z dil ile ifade edilir ve buna da
tasdik denir. Uzuvlarla da amel tasdik babindadir. Asil olan kalpteki manadir, ikrar
ve amel ise kalptekine delalet etmektedir seklinde iki bigimde agikladigini ifade

eder.16%

Sehristani, imanin tarifi noktasinda kendi goriisiinli, Es’ari’nin ashabindan
bir kisminin da kabul ettigi gériis oldugunu belirterek soyle izah etmektedir: Kim ki
Allah’tan bagska ilah, miilkiinde ortak, ilahi sifatlarinda benzer, fiillerinde ortak
olmadigina, Hz. Muhammed’in (s.a.v) O’nun elgisi olduguna schadet eder ve
Peygamberin getirdigi higbir seyi inkar etmezse, ister havas ister avamdan olsun
iman konusunda bununla miikellef olduklarindan bu kadarina sehadet etmekle

mii’min olarak vasiflanir demektedir. %4

Kim ki Peygamberin Allah’tan getirdigine
iman eder ve higbirini inkar etmezse, bu halde 6ldiigiinde hem Allah katinda hem de
kullar indinde mii’'mindir. Kimin de bu imanimin ziddina basina bir hal gelirse ayni
sekilde kiifriine hiikmedilir. Her kim de peygamberin getirdigi hiikiimlerde farkli bir
goriisii (yorum) benimserse bu kisinin mutlak kiifriine hitkkmedilmez, bid’at ve dalalet
ile itham edilebilir. Durumu Allah’a havale edilir. Allah onu cehennemde ebedi

.. 1
olarak veya gecici olarak cezalandirir. 085

Sehristani, Kerramiyye’nin iman1 sadece
dilin ikrar1 olarak tarif etmesini de elestirmektedir. O’na gore, Hz. Peygamber
(s.a.v)islam davetini izhar edince insanlar1 iki sehadet kelimesini-yani Allah’tan
baska higbir ilah yoktur, Muhammed Allah’in rasuliidiir- sdylemeye ¢agirdi. Allah
Rasulii insanlardan sadece dil ile sdyleyip kalplerinde ise bunun aksini saklar sekilde
sOylemlerine raz1 olmamistir. Bu sekilde sadece diliyle sdyleyip kalben aksine imani
olanlart hem kendisi hem de Kur’an miinafiklar diye isimlendirmis hem de onlardan
imam nefyetmistir. ‘Insanlardan, inanmadiklar1 halde, ‘Allah’a ve ahiret giiniine

»1686

inandik’ diyenler de vardir. , ‘Allah, miinafiklarin yalancilar olduklarina elbette

1683
1684

Sehristani, a.g.e. ,5.263.

Sehristani, a.g.e. ,5.263; Keskin, /mam Es ari ve Es arilik, $.293. Sehristani, kendisinin de kabul
ettigi bu iman tarifini el-Milel’de hocasi Es’ari ‘ye nisbet etmektedir. Bk. Sehristani, el-Milel, 1,88.
1685 Sehristani, a.g.e. ,s. 264.

19% g]--Bakara 2/8.
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sahitlik eder’'®®” Bu iki ayette Allah, onlar1 yalancilikla itham etmis ve yalancilar
diye isimlendirmistir. Kerramiyye ise miinafiklarin dogru sdylediklerine sehadette

bulunmaktadir, 68

Ozetle Sehristani’ye gore imanin en biiyiik riiknii kalp ile tasdik olup, dil ile
ikrar ise kalptekinin tabiri, disa yansimasidir. Boylece O, bu diisiinceleriyle mensubu

oldugu Es’arl mezhebinin iman tarifini kabul etigini ortaya koymaktadir.
8.2. iman-islam Tliskisi

Kur’an ve Hadislerdeki bazi farkli kullanimlardan hareketle kelam alimleri
Islam ile Iman kelimeleri arasinda fark olup olmadigi konusunda farkli gériislere
sahip olmuslardir. Islam kelimesi ‘boyun egmek, teslim olmak, itaat etmek, esenlikte
kalmak’ anlamlarina gelir. Istilahta ise, ‘Yiice Allah’a itaat etmek, Peygamberimiz
Hz. Muhammed’in (s.a.v) din adina bildirdigi seylerin hepsini benimsedigini
gostermek'®®® anlamindadir. Kur’an’da iman ile Islam, bazen aym anlama gelecek
sekilde'®® bazen de farkli sekilde kullamlmustir.*®®" Hadislerde de iman ve Islam
kelimeleri ayetlerde oldugu gibi bazen aymi anlamda'®®? bazen de farkli anlamlarda

1993 fman ile islam, ayn1 anlamda kullanilirsa bu durumda Islam deyince

kullanmustir.
Islam’in gerekleri olan hiikiimlerin dinden olduguna inanmak, islam1 bir din olarak
benimsemek ve ona boyun egmek manasi anlasilir. Islam genis bir kavram olup
teslimiyeti ifade etmektedir. Teslimiyet ise ii¢ ¢esit olur. Bunlardan birincisi kalben
olmasi ki bu kesin inan¢ demektir. Ikincisi dille olmasidir ki, bu da ikrar demektir.
Uciinciisii de organlarla amel etmektir ki, bunlarda ibadetlerdir. Islamm bu
anlamlarindan hareketle Matiiridiler iman ile islamm ayn1 seyler oldugunu

1694 By anlayisa gore her mii’min miislim, her miislim de mii’mindir.

savunmuslardir.
Es’arilere gore iman ile Islam ayr1 seylerdir. Yani her mii’min miislim olmakta fakat

her miislim mii’'min olamamaktadir. Ciinkii Islam, kalbin baglanis1 ve teslimiyeti

1987 o] -Miinafikin 63/1.

1688 Sehristani, a.g.e. ,5.264.

1689 Ciircéni, a.g.e. ,s.21.

16% yunus 10/84; en-Neml 27/81; ez-Zariyat 51/35.

1691 o|-Hucurat 49/14.

16% Byhari, ‘Iman’, 1, 3; Miislim, ‘iman’, 5; Tirmizi, ‘iman’, 3; Nesai, ‘iman’, 13.

1698 Buhari, ‘iman’, 37; Miislim, ‘iman’, 5; Eba Davud, ‘Siinnet’, 15.

169 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 11,425; Sabini, a.g.e. ,s.176; Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 Azam
Ebii Hanife nin Itikadi Goriigleri, gev. Ilyas Celebi, Istanbul 2014, s.38; Subki, es-Seyfit I-Meghiir, s.
36-37.
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degil, dilin veya organlarin teslimiyeti, belli birtakim amellerin yapilmasi: demektir.

Bu durumda iman daha 6zel, Islam daha genel bir kavram olmaktadir, 6%

Sehristani islam ile imanin anlamlarmin farkli oldugunu, islamin zahiren
teslim olma anlamima gelecegini ve bu anlamda iman ile miisterek bir anlaminin
oldugunu ifade etmektedir. Mii’min ve miinafik da bu anlamda ortaktirlar. ‘Bedeviler

‘iman ettik’ dediler. De ki: ‘iman etmediniz, fakat teslim olduk deyiniz’**®

ayetinde
Kur’an, Islam ve iman arasinda fark oldugunu belirtmistir. Cibril Hadisinde *°"de
iman, Islam ve ihsanim ayr1 ayr1 seyler oldugu belirtilmistir. Buna gore ‘miisliiman’

kelimesi hem kurtulusa ereni hem de helak olan herkesi kapsatmaktadlr.1698

Sehristdni iman ile Islam kelimelerinin ayri anlam ifade eden kelkimeler
oldugunu hem ayet hem de hadislerle delillendirmek suretiyle goriisiinii ortaya
koymustur. Bu da islamin baslangi¢, imanin orta ve ihsanin zirve oldugu anlamina

gelmektedir.
8.3. iman-Amel iliskisi

Islam Aalimleri arasinda dini hayatin biitiinliigii agisindan iman ile amel
arasinda siki bir bagin bulundugu hususunda bir fikir ayriligi bulunmamaktadir.
Ancak, Harici, Mu’tezile ve Sii kelamcilar1 ameli imandan bir ciiz, parca kabul
etmiglerdir. Bu diisiinceye gore Allah’in emirlerini yerine getirmeyenler ve
yasaklarmi isleyenler imandan ¢ikmaktadir. iman, hem fiili kalp, hem fiili lisan hem
de fiili cevarihtir. Her ti¢li de imanin riikniidiir. Bunlardan birisi olmadiginda imanda

1699

s6z konusu olmamaktadir. Bunlarin delil olarak aldiklar1 ayetlerden birkagi

sunlardir: ‘Kim Allah’a ve Rasuliine isyan eder ve O’nun koydugu sinirlart asarsa,
Allah onu ebedikalacagi cehenneme sokar’mo, ‘Kim bir mii’mini kasten oldiiriirse,

- . < . ,1701
cezasl, i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir.’ 0

1895 Bs*ard, Dinin Inang likeleri, s. 20; Sehristani, el-Milel, 1,35-36.
16% o|-Hucurat 49/14.

1897 Buhard, ‘Iman’, 37; Miislim, ‘iman’, 5; Eba Davud, ‘Siinnet’,15.
1698 Sehristani, el-Milel, 1,36.

16% Sehristani, a.g.e. ,5.262-263; Akbulut, a.g.e. ,5.265.

1700 on_Nis4 4/14.

1701 oan-Nisé 4/93.
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Miircie mensuplart iman ile ameli birbirinden ayirmis; amellerin iman
olmadigint ve onun oOziine dahil edilemeyecegini benimsemiglerdir. Onlara gore
ameller imanin sonucu oldugundan bunlarin iman olarak adlandirilmasi sadece
mecazen mimkiin olabilir. Bir seyin farz olduguna inanmak ayridir, farz oldugu
bilinmekle birlikte o seyin yerine getirilmemesi ayridir. Bir hiikmiin farziyetine
inanmayan kafir olurken, farz olduguna inanip da yerine getirmeyen ise giinahkar
olur.*™ Miircie delil olarak su ayetleri kullanir. ‘Iman edip salih amel isleyenleri,

and olsun, iyilerin arasina koyariz’*"®

ayetinde salih ameller imanla ayni1 isim altinda
birlestirilmemis olup ayri ayri zikredildiginden ameller imana dahil edilemez.
‘Kadim, erkek, inanmis olarak kim iyi is islerse, ona hos bir hayat yasatacagiz.

»1704

Ecirlerini yaptiklarindan daha giizeli ile 6deyecegiz ayetinde de mii’min olma

sart1 getirildigi i¢in amel imandan ayrilmistir.

Ebl Hanife iman-amel miinasebeti ile ilgili olarak amelin imandan ayri,
imanin da amelden ayr1 seyler oldugunu sdyler. Mii’minin bir¢ok zaman bazi
amellerden muaf tutulmasini da bunun delili olarak belirtir. O’na goére, bu muaflik
halinde mii’minden imanin gittigini sdylemek miimkiin degildir. Adet goren bir
kadin namaz kilmaktan muaftir fakat ondan imanin kaldirildigin1 yahut imanin terk
edilmesinin emredildigini séylemek caiz degildir. Sari o kimseye ‘orucu terk et,
sonra da kaza et’ demistir. Fakat ‘iman1 birak sonra kaza et’dememistir. Fakirin zekat
vermesinin gerekmedigini soylemek caizdir. Ancak fakirin iman etmesi gerekmez

seklinde bir s6z sdylemek ise caiz degildir.l705

Ehl-i stinnet, Kur’an’da ‘iman edenler ve salih amel isleyenler’ seklinde sik¢a
tekrarlanan ayetlerden hareketle imanla amel arasinda siki bir ilgskinin oldugunu
ancak bunun atif edatiyla kurulmasi ve gramer olarak atif terkibinde yer alan iki
tarafin birbirinden ayr1 seyler olmasi1 kurali dogrultusunda amel olmaksizin imanin
varhiginin miimkiin oldugu kanaatindedir. Matiiridi ‘Ey Iman Edenler’ % hitabiyla

baslayan ayetlerden hareketle amel bakimindan eksiklik icerisinde olan mii’minlerin

Y792 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s.115; Halil ibrahim Bulut, Islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara 2016, s. 189.

1793 6]- Ankebit 29/9.

179 en-Nahl 16/97.

1705 Eb{ Hanife, el-Vasiyye, s.60; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, .128-
130.

17% en-Nisa 4/59; et-Tevbe 9/38; el-Hadid 57/28.
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uyarildigina ve amellerinin eksik olmasma ragmen kendilerinden mii’min diye
bahsedildigine dikkat g:eker.lm7 Es’ari de ameli imanin esas bir riikknii olarak
gormeyerek iman ve ameli birbirinden ayirir ve imanin tanimi igerisinde amele yer

vermez. 1708

Sehristani iman-amel iliskisini Miircie ve biiyilk giinah meselesinde
Haricilere uyan ve onlardan daha da ileri giden Vaidiyye’nin goriisleri {izerinden
degerlendirmektedir. O, Miircie’nin, imani salt s6z olarak tarif ettikten sonra amel
olmasa da imanla beraber masiyetin zarari olmadig1 gibi, kiifiirle beraber de taat
fayda vermez demek suretiyle ameli degersizlestirerek kulun hayatinda bir tane taat
dahi olmasa bu onun imanina higbir sekilde zarar vermez diislincesini ortaya attigini
soylemektedir. Sehristini bu diisiincenin Islamin emir ve yasaklarindan olusan
miikellefiyetlerden biiyiik bir kismii ortadan kaldiracagim, ibaha'™®® kapismm
acillacagin1 ve kaosa gotlirecegini ifade eder. Ciinkii amel seriatte imanla
baglantilidir. Insanin amellerinden her biri hiikiim olarak imana baghdir. Eger
giinahlar kula zarar vermezse itaatler de higbir sekilde fayda vermez. Emredileni
yapmamasindan dolayr muaheze edilmezse emredileni yaptigindan dolayr da

1710 Vaidiyye, ameli imandan bir riikkun olarak gormekte, amel

miikafat elde edemez.
olmadan imanin da olamiyacagini ve bu sekilde olan bir kisinin cehennemde
kafirlerle birlikte ebedi olarak kalacagini sdylemektedir. Sehristani, Vaidiyye’nin bu
gorlisliniin - Kitabin ayetlerinden pek c¢ogunu, haberleri ve Siinneti ortadan
kaldiracagini, rahmet kapisini kapatip tam bir ¢aresizlik ve timitsizlige gotiirecegini
ifade etmektedir. Ciinkii Kur’an’mn birgok ayetinde ‘iman eden ve salih amel

51711

isleyenler’*'*“seklinde iman ile amelin arasi ayrilmistir. Imanimn bir hakikati vardir,

amelin de imandan baska bir hakikati vardir. Kur’an’in fasiklara hitab eden birgok

1712

ayetinde mii’minler ifadesi kullanilmistir.”"*“Bu ayetlerden de anlasilmistir ki, iman

amelin aynisi olsayd: ya da amel imanin bir hakiki riiknii olsayd:1 ayetlerde aralar

1707 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 477; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Mdturidilik, Istanbul
2008, s.70-72.

1708 Es’ari, el-Luma’, 5.123.

1799 {baha veya ibahiyye olarak da anilan bu akim herhangi bir kurala bagli kalmaksizin naslari tevil
etme sonucunda haramlar1 helal sayar ve dini hiikiimlerin pek ¢ogununun gegersiz oldugunu ileri
slirer. Bk Topaloglu-Celebi, a.g.e. ,s.140.

1710 Sehristani, el-Milel, 1, 137; a. mif. , Nikdyetii'l-ikddm, $.265.

1711 e|-Bakara 2/277.

1712 e]-Bakara 2/104.
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ayrilmazdi. Vaidiyye’ye gore diinyada peygamberden baska higbir kimse mii’min
olamaz. Peygamber ismet sahibi oldugu i¢in giinaha diismekten sadece o masumdur.
Bir kimse mii’min ismini elde etmek i¢in biitiin iyi hasletleri ameli olarak yerine

getirmelidir."*®

Sehristani’ye gore bunlardan kesin anlasilan sudur ki amel imana dahil
olamaz. Amel imanin kendisiyle var oldugu bir riiknii degildir. Kisi iman1 oldugu

miiddetge amellerinde eksiklik bulunsa da mii’mindir.
8.4. Biiyiik Giinah Meselesi

Dini bir terim olarak ‘kebire’ denilen biiyiik giinah; ‘hakkinda seriatin tehdit
edici bir nas, bir vaid, ve ceza ortaya koydugu su¢’*™™* diye tarif edilmistir. Biiyiik
giinah isleyenin durumu ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v) hayatta iken tartismanin
olduguna dair bir bilginin olmadigi, daha sonralar1 6zellikle Hz. Osman’in
oldiiriilmesi, Cemel ve Siffin savaslar1 gibi meydana gelen olaylarda oldiirenlerin de
oldiiriilenlerin de Miisliiman olmasi sebebiyle hadiseler tartigmalara sebep oldu.
Ciinkii ortada Islam’mn biiyiik giinah saydig1 6ldiirme fiili meveuttu.'”* Bu anlamda

biiyiik giinahlarin hangileri oldugu ile ilgili de farkl rivayetler bulunmaktadir.*"*®

Kelam ekolleri biiytlik giinah konusundaki goriislerini imanin hakikati ile ilgili
goriislerine bagl kalarak olusturmuslardir. imam Es’ari, Mu’tezile’den Vasil b. Ata
(6. 131/748) ortaya cikincaya kadar biiylik glinah isleyen hakkinda iimmet arasinda
iki goriisiin hakim oldugunu ifade etmektedir. Buna gore Hariciler biiylik giinah
isleyenin (miirtekib-i kebire) kafir oldugunu iddia ederken, Ehl-i istikamet ise
imaniyla mii’min, giinahiyla da fasik oldugunu kabul ediyordu. Vasil b. Ata ortaya

¢ikincaya kadar miislimanlardan hi¢ kimse biiyiik giinah isleyeni ne mii’mindir ne de

Y713 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, S. 265.

4% Circani, Kitdbu 't-Tarifdt, s.187; Sabani, Matiridiyye Akdidi, 5.194.

715 Akbulut, a.g.e. ,5.269.

1718 Taftazani biiyiik giinahlarin sayisini Abdullah b. Omer’e dayandirarak Allah’a sirk kosmak, haksiz
yere cana kiymak, iffetli kadina iftira atmak, zina yapmak, savastan kagmak, sihir yapmak, yetim mali
yemek, Miisliiman anne-babaya asi olmak ve Harem bolgesinde azginlik yapmak seklinde dokuz
olarak verir. Ebl Hureyre’nin rivayetine gore faiz yemeyi de bu dokuza ilave ederek on olarak belirtir.
Hz. Ali’nin rivayetinde de hirsizlik ve sarap igmek de bulunmaktadir. Bdylece say1 oniki olmaktadir.
Bk. Taftazéani, Serhu 'l-Akdid, s.238. Sablni, giinah kavraminin biiyiik ya da kii¢iik diye tarifinin izafi
oldugunu, her masiyetin iistiindekine gore kiiciik, altindakine gore biiyiik oldugunu belirtir. Mutlak
olarak ise biiytlik glinah kiifiirdiir. Ciinkii ondan daha biiyiik giinah da yoktur. Diger giinahlar ise ona
gore kiugtiktiir. BK. Sabani, a.g.e. ,5.167.
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kafirdir seklinde tanimlamamistir. Vasil b. Atd bu yaklagimiyla iimmetin ortak
kanaatinten ayrilmis ve limmet arasinda olusan icmaya muhalefet etmistir.}’
Sehristani de Vasil b. Ata’nin bu sekilde biiylik giinah isleyeni ne mii’min ne de kafir
olarak gormedigini, imanla kiifiir arasinda (el-menzile beyne’l-menzileteyn) bir
yerde oldugu gorlisiinii hocast Hasan Basri’nin meclisinde iken sdyledigini

belirtmektedir.’*8

Miircie ise, biiyiikk giinah isleyenlerin durumunu Allah’a
birakmakta, onlarin iman1 bulundugu i¢in biiyiik giinahin onlara zarar vermeyecegini
sOylemekte, amel imanin bir esas1 olmadigi i¢in, nasil ki kiifiirle beraber iyilik fayda

1719 Sehristani

vermezse imanla beraber glnah da zarar vermez, demektedir.
miirtekib-i kebire noktasinda Harici, Mu’tezile ve Miircie’yi bir degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Soyle ki, Hariciler, Mu’tezile’den daha da asir1 giderek biiyiik glinah
isleyeni kiifiirle itham etmektedir. Buna da delil olarak Iblis kissasim
gostermektedirler. Iblis, Allah’1 bilen ve O’na itaat eden birisi idi. Adem (a.s)’e
secde etmeyerek bir tane kebire isledi. Boylece lanete ve tekfire ugradi ve ebedi
cehennemde kalmayi hak etti. Miircie ise, hem harici hem de Mu’tezile’ye karst
koymada yetersiz kaldi ve amel olmasa da imana masiyet higbir zarar vermez,
kiifiirle beraber de itaatin faydasi olmaz diyerek ameli degersiz bir hale getirdi.

Mu’tezile de immet arasinda daha 6nce hi¢ olmayan bir tammlamada bulundu.*’®

Es’ari, giindhkar bir kimsenin imani dolayisiyla mii’min, isledigi giinah
sebebiyle de fasik oldugunu sdyler. Es’ari’ye gore, dil bilimcilerin, oldiiren kisiyi
katil, kendisinden kiifiir meydana gelen kisiyi kafir, fisk sadir olan kisiyi fasik, tasdik
meydana geleni de musaddik olarak nitelendirdikleri gibi, ayni sekilde kendisinden

iman sadir olan kisiyi de mii’min olarak niteler.?!

Mu’tezile’ye gore bliyiik giinah
isleyen fasik tevbe etmeden Oliirse cennete giremez cehennemliktir. Onlara gore
sefaat sadece itaatkar mii’minler i¢indir. Ay sekilde o kisi fisk durumundayken
mii’min olarak da isimlendirilemez. Es’ari ise, kebire sahibinin ebedi cehennemlik

olmadigmi ve peygamberin sefaatinin bliylik giinah isleyenler i¢in oldugunu

7 Es’ari, el-Luma’, 5.124.

1718 Sehristani, el-Milel, 1, 42-43.

1719 Sehristani, el-Milel, I, 42-43; a. mlf. , Nihdyetii I-ikddm, 5.263.
1720 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam, 5.262-263.

172V gsvard, el-Luma’, 5.123-124.

319



belirtir.?

Matiiridiler de miirtekib-i kebirenin mii’min oldugunu ve isledigi
giinahtan dolayr tekfir edilemeyecegini kabul etmektedir. Bu durumdaki
Kisioldiigiinde peygamberin sefaatine nail olabilir. Kiifiirden baska biiyiik giinah
isleyen kimse ne kafir, ne de miinafik olur. Boylesi imandan ¢ikmaz. Sayet tevbe
etmeden Oliirse, Allah, ya bir sefaat¢inin sefaati sayesinde veya liitfu keremiyle onu
affeder. Yahut da isledigi su¢ miktarinca cezalandirdiktan sonra mutlaka cennete

koyar.}

Sehristani, amelin imani ayakta tutan bir riikkun olmadigini, amelin
yoklugunda kisinin kiifriine ve imandan ¢iktigina; ahirette ise azaba ugrayacagina ve
ebedi cehennemde kalacagina hiikmedilemeyecegini, ayni sekilde imanin ayrilmaz
bir pargast olarak amelin de imanin disinda olmadigini belirtir. Amel olmadiginda
kisi diinyada kinanabilecegi gibi ahirettede cezaya diicar olabilir. Kul, kalbiyle iman
ettiginde, diliyle de bu tasdikini haber verdiginde, Allah’in emrettiklerinden bazisin
yerine getirdiginde, bir kisminda da asi oldugunda itaati dl¢iisiinde dviilmeyi (medh)
hak eder, isyan1 dlgiisiinde de kinanmayi. Imami ve taati miktarinca sevap elde eder,
isyan1 Olglistinde de cezayr hak eder. Hz. Peygamber’de (s.a.v); ‘sefaatim

iimmetimden biiyiik giinah sahipleri icindir’t"?* buyurmaktadir.

Ozetle Sehristani kebire sahibinin giinahkar mii’min oldugunu ve giinahin
kisiyl iman dairesinin digina ¢ikarmayacagini sdyleyerek Ehl-i siinnet’in goriisiiyle

mutabik kalmaktadir.
8.5. imaAmet

Imam kelimesi, sozliikte, ister takdime laytk olsun, isterse layik
olmasin’6ncli’ demektir. Seriatte ise o; ‘immet {lizerinde yoneticilik ve tasarruf hakki
olan kisi’ i¢in isim olarak verilmistir."’®® Imamet ya da hilafet, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) olusturmus oldugu siyasi yapinin siirdiiriilmesi i¢in dinin korunmasi ve din ile
diinya islerinin yonetilmesi hususunda olusturulmus yapimnin adidir. imam veya halife

de bu siyasi yapinin basina se¢imle gecen kimseye verilen addir. Imamet meselesi

1722 K eskin, a.g.e. ,5.295-296.

1723 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 5.463; Semerkandi, Sevddii’l-Azam Terciimesi, 5.143-144; Molla
Hiiseyin el-Hanefi, el-Vasiyye Serhi, s.204.

1724 Ebi David, ‘Diyat’, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,213.

1725 K 4d7 Abdulcebbar, a.g.e. 11, 690.
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aslinda Islam ilimleri icerisinde hukukun konusu olmasina ragmen daha sonra bu
mesele etrafinda Sia mezhebinin konuyu itikadi muhtevada bir mezhepsel ilkeye
doniistiirmesi ve buna karsi basta Ehl-i stinnet olmak tizere diger kelam
mekteplerinin de Sia’ya cevap vermek i¢in meseleyi tartismalar1 imameti itikadi bir

728 islam tarihinde Hz. Peygamber (s.av)’in vefatindan

konu haline getirmistir.
hemen sonra miislimanlarin siyasi ve itikadi gruplagsmalarina yol agan en &nemli
mesele imamet-hilafet sorunudur. Sehristani bu durumu sdyle izah etmektedir: ‘Islam
{immeti arasindaki en biiyiik anlasmazlik bu konuda (imamet) olmustur. Islam’da
dini hususlarin hi¢birinde, imamet konusunda oldugu kadar taraflar birbirine karsi
silaha sarilmamuslardir.’*® Aymi durumu Es’ari de, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
vefatindan sonra insanlarin birgok ayriliga diistiiklerini ve bu ayriliklarin ilkinin de

imamet meselesi oldugu seklinde ifade etmektedir.*®

Miisliimanlar arasinda imametin gerekli oldugunu kabul etmeyen yoktur.
Biitiin firkalar imametin viicubu konusunda goriis birligi icerisindedir. Yalniz bu
makama gelis sekli konusunda ihtilaf vardir. Sehristani imametle ilgili bu ihtilafin,
imametin ittifak ve secimle olmasinin gerekliligini savunanlar ve imametin nas ve
tayinle gergceklesmesi gerektigini savunanlar arasinda cerayan ettigini belirtir.
Imametin ittifak ve secimle olmasmi savunanlara gore Hz. Peygamber (s.a.v)
kendisinden sonra yerine gececek imami nasla tayin etmemistir. Bu is1 Miisliimanlar
arasinda suraya birakmistir. Bu goriisii Ehl-1 siinnet ve diger firkalar kabul
etmektedir. Imametin tayinle ve nasla oldugunu savunanlar, Hz. Peygamber vefat
etmeden Once yerine gegecek kisiyi tayin etmistir o da Hz. Ali’dir demektedir. Bu
gorls ise Sia’ya aittir.'’%°

Ehl-i siinnet akli olarak imametin gerekliligini vurgulamak i¢in hiikiimlerin
yerine getirilmesi, hadlerin uygulanmasi, sinirlarin korunmasi, ordularin techizi,
ganimet ve zekatlarin taksimi, insanlar arasindaki uyusmazliklarin giderilmesi,

davetgilerin her tarafa gonderilmesi ve evlenmeler gibi hususlarin gergeklesmesi i¢in

172 bn Haldan, Mukaddime, I, 270, 278; Ebai Zehra, a.g.e. ,s.25. Sehristani de “Bil ki, imamet itikadi
konulardan degildir’ demek suretiyle bu gergege isaret etmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Sehristani,
a.g.e. ,s.267.

Y727 Sehristani, el-Milel, 1,13.

1728 Es’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri, $.27.

1729 Sehristani, el-Milel, 1,18; a. mif. , Nikdyetii'l-ikddm, $.267.
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Miislimanlara bir imam gerekmektedir, der. Ayrica iimmetin tamami ilk giinden bu
giine kadar yeryiiziinde bu isleri yapacak bir imamin yoklugunu caiz gérmemistir.
Ehl-i stinnet naklen de bu meseleyi delillendirmektedir. O delil de icma’dir. Bu icma
ilk olarak Hz. Ebubekir’in imam segilmesinde ger¢eklesmis ondan sonra Hz. Omer,
daha sonra Hz. Osman ve ondan sonra da Hz. Ali’nin halife se¢iminde olusmustur.
Eger Hz. Peygamber’den bu konuda sahabe bir sey isitseydi bunun aksine bir durum
sergilemesi kesinlikle miimkiin olmazdi. Ayrica imam olarak belirlenen kisi de bu
hususta hakkini elde etmek icin meydan okurdu.'”®® Ehl-i Siinnet’e gore imamete
tayin, se¢im ve ittifakla olacagi gibi insanlar tarafindan atanma gibi farkli usullerle
de olabilir. Bu se¢im isi de Ehlii’l-Hal ve’l-Akd’in isidir.'”®* Bu isin secimle ya da
tayinle olmasimin gerekliligini ise, eger bu hususta bir nas olsaydi sahabenin bundan
habersiz olmas1 miimkiin olmaz, Beni Saide gélgeliginde toplanip Hz. Ebubekir’in
halife secilmesini gergeklestirmez, Hz. Ebubekir vefat etmeden 6nce Hz. Omer’i
tavsiye ve tayin etmez, Hz. Omer de bu isi suraya havale etmezdi. Ummet aksi
durumda nassa muhalefet etmis olur ve itaat etmedikleri i¢in de hepsi mes’ul

olurdu.t™?

Imamete secilecek kiside birtakim &zelliklerin bulunmasi gerektigi
stiphesizdir. Ehl-i siinnet bunlar su sekilde izah etmektedir: Miisliiman, hiir, akilli,
erkek, adil, dinin usul ve furuunda miigtehit olma, dirayet ve tedbir sahibi olup savas,

baris ve diger siyasi konular1 yonetebilme ve Kureys kabilesinden olma.'"®

Imamet konusunda Hariciler ve Mu’tezile temelde imametin gerekli bir
kurum oldugunu Ehl-i siinnet gibi delillendirmekte ve devlet bagkaninin sadece
secimle isbasina gelmesinin dogru oldugunu kabul etmektedirler. Mu’tezile’ye gore
imam olacak kisi miigtehit, iffet ve vera sahibi, adil, dogrulugu ilke edinmis, bilgili,

kitap ve siinnete vakif olup hiikiimleri bu iki kaynaga uygun bir sekilde vermesi ve

1730 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, 5.267-268.

131 Ehlii’l-Hal ve’l-Akd: Devlet baskanini se¢me ve azletme yetkisine sahip bulunan gii¢, kudret, rey
ve tedbir sahibi kimseler. BK. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, $.116-117.

1732 Gazzali, el-fktisad, s. 234; Nesefi, Bahru 'I-Keldm, $.262; Sehristani, a.g.e. ,s.264.

1733 K adi Beyzavi, a.g.e. ,5.254. Omer en-Nesefi bu sartlarin haricinde imamin ortada bulunan birisi
olup saklanan veya ortaya ¢ikmasi beklenen birisi olmamasi gerektigini ve giinahsiz/masum birisi
olmasinin sart olmadigin belirterek aslinda Sia’ya bir elestiri yapmaktadir. BK. Omer en-Nesefi,
Metnii’l-Akdid (Serhu’l-Emali icerisinde), Istanbul, trs. , s.13. Imamin Kures kabilesinden olmas1
hususunda birtakim tartigmalarin var oldugu bir gergektir. Bu konuda yapilmis su ¢aligmalara
bakilabilir: Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadislerinin Kelami Problemlere Etkileri, s.97-98; Mehmed
Said Hatipoglu, ‘Islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi’, AUIFD, Ankara 1978,
sy:23, s5.121-213.
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1734 .. . .
Hariciler mii’min tanimint ve

secaatli olmasi gibi sartlar1 tagimasi gerekir.
mii’mine yiikledikleri imajlar1 sebebiyle giinah isleyenleri dinin digina ¢ikariyorlar ve
onlardan yonetici olamayacagini savunuyorlardi. Biiylik kiigiik her hatay1 ink  ar

sebebi olarak gormeleri yonetici olacak dindar sayisini da olduk¢a azaltiyordu. Bu
durumun farkina varan Hariciler neticede yonetici olacak kiside tek bir o6zellik
aradilar o da iyi bir ahlaka sahip kisi olmasidir. Kisinin bu ise yeterli olmasinin veya
toplumun ona itibar etmesinin nedeni {istiin ahlakidir. Bu 6zellige sahip olan kisi ister

arap olsun isterse baska milletten olsun hatta kole bile olmas1 6nemli deg:;rildir.1735

Sia’ya gore imamet, toplumun menfaatine dayanan bir is oldugu i¢in immetin
iradesine birakilmis bir is degildir. Ummetin fertlerinin aralarinda secip is basina
getirdikleri kimse imam olamaz. Imamet usulle ilgili bir konu olup dinin riikniidiir.
Higbir peygamberin bundan gafil olmasi ya da ihmal gostermesi s6zkonusu degildir.
Halifenin kim olacagin1 ancak Allah tayin edebilir. Tayin edilecek olan halife de Hz.

1736 @i .
Sia, imametin

Peygamber’in (s.a.v) soyundan olmalidir. O kisi de Hz. Ali’dir.
gerekliligini hem aklen hem de naklen delillendirmektedir. Akli olarak, insanlarin
nasil ki peygambere ihtiyac1 varsa imama da ihtiyaci vardir. Peygamber insanlara
ahkamin uygulanisin1 gdsterir, haram ve helalin hangileri oldugunu beyan eder. Bu
Allah’1n kullarina bir litfudur. Aynmi sekilde imam da peygamberin yaptig1 gorevleri
yerine getirir. Peygambere itaat etmek nasil vacipse imama da itaat etmek o sekilde

1737 Nakli olarak, Allah ulu’l-emr’e itaat etmeyil738, sadiklarla beraber

1739

vaciptir.

olunmay1 emrediyor. Aym sekilde peygambere, kendisine indirileni insanlara

tastamam teblig etmesini bildiriyor.'”*® Hz. Peygamber (s.a.v) de bunu ‘ben kimin

51741

mevlasi isem Ali de onun mevlasidir seklinde ifade etmis ve insanlar da bundan

Ali’nin hilafetini anlamislardir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Ali’ye, ‘Sen bana,

1734 K adi Abdulcebbar, a.g.e. , 11,690-694. Bu konuda detayl: bilgi igin bk. Baktir, a.g.e. ,5.110-111.
1735 Sehristani, el-Milel, I,107; Baktir, a.g.e. ,5.144-145; Bulut, a.g.e. ,5.165.

1736 Sehristani, el-Milel, 1,144.

137 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, $.270.

1738 en-Nisa 4/59.

1739 ot-Tevbe 9/119.

1740 o]-Maide 5/67.

141 Miislim, ‘Fedailii’s-Sahabe’, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,281,372. Bu konuda
degerlendirme igin bk. Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, s.275; a.mlf. , Mefdtihu’l-esrdr, 11,870,976.
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Harun’un Musa’ya olan durumu gibisin. Ancak benden sonra peygamber

51742 1744

gelmeyecektir ve ¢ Ben ilmin sehriyim, Ali de kaplsldlr’1743 demistir.

Sehristani, imametin gerekliligini, miislimanlarin atanan veya segilen bir
imama uymalarinin zorunlu oldugunu ifade ederek belirtir. O’na gore, zorunlulugu
ortaya ¢ikaran ise, ahkdmin yerine geririlmesi, hadlerin uygulanmasi, ordunun savasa
hazirlanmasi, topraklarin korunmasi, ganimet ve zekatin taksimi ve davalarin
goriilmesi gibi hususlardir. Ayrica ilk zamandan giiniimiize kadar yeryiiziinde

yoneticisiz higbir toprak pargast da bulunmamaktadir.*’*®

Sehristani imami belirleme
yonteminin nasla m1 yoksa icma ile mi oldugu sorusuna Hz. Ebiibekir’in Beni
Sakife’de halife secilmesi neticesinde timmetin icmainin gergeklestigini belirtmek
suretiyle cevap vermektedir. Yani bu konuda herhangi bir nassin olmadigini, sayet
nas olsaydi sahabenin mutlaka bunu bilip haber verecegini belirtmektedir. Ayni
sekilde hakkinda nas olan kisinin de hakkini savunmak i¢in miicadele edecegini
aciklamaktadir. icmanin ser’? bir delil oldugu, sahabenin bir iste ittifak etmesinin onu
nas haline getirdigi, icma {lizerine kurulan nassin delil oldugu ve icma ile olusan

nassin da miitevatir haber degerinde oldugunu izah etmektedir. *"%

Sehristani, halife olacak kiside bulunmasi gereken sartlari miisliiman, ilimde
miigtehit, fazilet sahibi, yasantisinin giizel, iffetli, harp sanatin1 6grenmis, adaletle
ilgili isleri bilen ve kureys kabilesine mensub olmasi diye aciklar. Kureys kabilesine
mensub olma meselesinin ahad habere dayandigini, eger miitevatir olsaydi Ensar’in
yoneticilik isinde ortaklik iddiasinda bulunmalariin  miimkiin olamayacagim
belirtmektedir. Ensar aslinda ahad haberi kabul edip boyun egmistir. Hz. Ebubekir o
giin ‘imamlar kureystendir’ hadisini Ensar’in yonetimde hak iddia ettigi bir durumda
sOyledi. Onlar da bu s6z karsisinda stikiit ettiler ve bdylece imametin Kureys’e ait

oldugu orada ahad haber olmaktan ¢ikip icma edilen nas haline gelmis oldu. ™

Sonug olarak Sehristani, imamet meselesinde Ehl-i siinnet ile ayn1 goriisleri

paylasmaktadir. O’na gore, imamet gerekli bir miiessese olup miisliimanlarin bu isten

1742 Buhard, ‘Fedailii Eshabi’n-Nebi’, 9, Miislim, ‘Fedailii’s-Sahabe’, 21.
1743 Tirmizi, ‘Menakib’, 20.

174 Sehristani, a.g.e. ,5.275; amlf. , a.g.e. 1, 349, 11, 948.

795 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, $.267.

179 Sehristani, a.g.e. ,5.272.

1747 Sehristani, a.g.e. ,5.273.
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uzak kalmalari miimkiin degildir. Ta ilk glinden sahabe bunun bilincinde olarak bu
ise gereken Onemi vermislerdir. Yonetici se¢imle veya iimmetin ittifaki ile isbasina

gelebilir. Bu se¢imin veya ittifakin neticesinde de icma meydana gelir. Netice de
icma da ser’1 bir delil olur.
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SONUC

Sehristani Islam diinyasinin yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerden birisidir.
VI/XII. Yiizyilda Horasan, Sehristan, Bagdat, Nisabur, Harizm gibi donemin énemli
ilim ve Kkiiltir merkezlerinde hayatim1 gecirmis, Es’ari kelam okulunun
metodolojisine biiylik 6l¢lide bagli kalmak suretiyle fikirlerini ortaya koymustur.
Sohreti daha c¢ok dinler ve firkalar tarihgisi olmasi yoniinde temayiiz etse de kelam,
tefsir, felsefe, hadis, sosyoloji alanlarinda da 6nemli bir ilim adamidir. Ortaya
koymus oldugu eserlere bakildiginda bu tespitin dogrulugu goriilecektir. Sehristani
bize yasadigi donemin ilmi ve kiiltiirel birikimini anlama ve aktarma noktasinda

Oonemli bir kaynaktir.

Gazzali ile Islam diinyasinda ilmi anlamda bir takim yenilik ve degisiklikler
yasanmistir. Kelami ve felsefi anlamda miitekaddimin ve miiteahhirin seklinde bir
nitelendirmeye gidilmesi hi¢ siiphesiz ki her iki donemin dini anlama ve algilama
biciminde bir takim yontemsel degisikliklerin meydana geldigini gostermektedir.
Gazzali ile din ilimlerinin yeniden ihyasi, ¢agmin kiiltiirel ve felsefi birikimi ile
harmanlanarak yorumlanmasi bi¢iminde bir seyir takip etmistir. Gazzali ile 6zellikle
mantik ve felsefenin kelam ilminde fazlaca yerini almasi kendisinden sonra gelen
ilim adamlarini da etkisi altina almis ve kelami meseleleri felsefi olarak izah etme
tarzinda bir gelenek olusmaya baslamistir. Bu gelenegi Es’ari kelami igerisinde

Gazzali’den hemen sonra gelen Sehristani devam ettirmistir.

Sehristani’nin yasadigr cografya Selcuklu ve Harizmsahlar’in hiikiimran
oldugu bolgelerdir. VI/XII. Yiizyilda bu bolgeler ilmi, fikri, kiiltiirel olarak oldukca
hareketlidir. Ozellikle Nizamiye Medreselerinin kurulmasiyla beraber Ehl-i Siinnet
cizgisinde ilmi ve fikri hayatin daha da bir canlilik gosterdigi aciktir. Sehristani
ozellikle bu medreselerden Bagdat Nizamiye Medresesi’nde hocalik yapmakla bu

havayi fazlasiyla teneffiis etmis biridir.

Sehristani, Islam diinyasinda tarafsizik anlamimda din, mezhep, felsefi
hareketlerin goriislerini oldugu gibi ortaya koyup degerlendirmeyi okuyucuya
birakan birka¢ 6nemli sahsiyetten biridir. Bu durum, miladi onikinci asirda herkesin

birilerini birtakim seylerle itham ettigi, karaladig, itibarsizlagtirdigr bir ortamda
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bagka goriis, diistince sahipleri hakkinda tarafsiz olabilmeyi saglama ve gelecek
nesillere saglam bilgileri tasima adina ¢ok O6nemli bir davranistir. Bu erdemli

davranig1 gostermeyi Sehristani basarmistir.

Sehristani felsefi anlamda Gazzali’nin filozoflara karsi baglattigi ‘tehafiit-
elestiri’ gelenegini devam ettiren de birisidir. Yazmis oldugu Musdraatii’l-Feldsife
adl1 eseriyle bu alandaki felsefi birikimini 6zellikle ‘seyhu’r-reis’ olarak kabul goren
Ibn Sina’ya karsi olusturmasi onemli bir adimdir. Ancak Sehristani felsefi anlamda
Gazzali’nin baslatmis oldugu bu gelenegi kendi adina devam ettirme noktasinda pek
etkili olamamistir. Gazzali’nin baslattig1 ‘tehafiit’ gelenegi kendisinden sonra ayni
adlarla on civarinda eserle devam ederken, kendisinin yazmis oldugu esere sadece
Nasiruddin et-Tasi ve Ahi Evren tarafindan Musdriu’l-Musari’ adiyla iki tane elestiri
yazilmistir. Ancak Gazzall filozoflart yer yer tekfir ederek ve bid’at¢i olarak
nitelerken, kendisi bdyle bir tutum igerisine girmemis, amacinin sadece fikirleri

elestirmek ve yanlishigini ortaya ¢ikarmak oldugunu agikca belirtmistir.

Sehristani’nin Kur’an’t anlama noktasinda yapmis oldugu calismalar tefsir
ilminde 6nemli bir kisi oldugunu da gostermektedir. Kur’an’in niizuld, toplanisi,
sahabe ve tabiinin anlama hususundaki cabalariyla ilgili aktardigi bilgiler bize
ge¢misin bilgi birikiminden haberdar oldugunu ve o bilgilerle yasadigi ve sonraki
donemlere Kur’an tarihini anlatma noktasinda dnemli bir kaynak olarak oniimiizde

durmaktadir.

Ozellikle dinler, mezhepler, felsefi hareketler hakkinda onemli bilgi
birikimine sahip olan Sehristani, toplum igerisinde bu o6zelliklerinin kendisine
sagladig1 itibar1 hazmedemeyenler tarafindan bir takim suglamalarla kars1 karsiya
gelmigstir. Sapik, felsefenin karanliklarinda dolasan, batini, Sii gibi su¢lamalar
karsisinda Ehl-i siinnet’in Es’arl yorumu iizerinde oldugunu her firsatta ortaya

koymustur.

Sehristani kelam ilmiyle ilgili meydana getirdigi Nihdyetii -ikddm’da
ozellikle Allah’m varligi, birligi, sifatlari, alemin sonradan meydana gelmesiyle ilgili
hususlarda ortaya koydugu felsefi izah ve mantiki tutarhilik bakimindan kelamin

felsefeden etkilenis boyutunu oniimiize sermektedir. Allah’in varligini ve birligini
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ispat ederken alemden ve insanin yaratilisgindan hareket etmektedir. Allah’in
disindaki her sey hadis olup bir muhdise ihtiya¢ duyar. O muhdis de Allah’tir. Allah
baslangici ve sonu olmayan, cevher, araz, cisim gibi seylerden miitesekkil olmayan,
zaman ve mekanla kayith olmayip her hangi bir yonde bulunmayandir. Allah bir tek
olup esi, benzeri ve ortagl olmayandir. Allah kendisine 6zgi sifatlarla muttasif olup
yaratilmiglardan higbir sey ona benzemez. O’nun sifatlart zatinin ayn1 olmadigi gibi
gayrt da degildir. Allah’in ilim, irade, kudret, semi ve basar sifatlar1 vardir. Bu
sifatlarin mahlukata taalluku yoniiyle Allah da her hangi bir degisiklik meydana
gelmez. Bu sifatlarin varligt Mu’tezile’nin diislincesinin aksine zatta g¢ogalmayui,
teaddiid-ii kudemay1 gerektirmez. Allah’in ilmi Filozoflarin sdyledigi gibi alemle
sadece kiilli olarak degil, hem kiilli hem de ciiz’i olarak taalluk halindedir. Yani
Allah her seyi biitlin detaylariyla bilmektedir. Detaylardaki degisiklik O’nun ilminde
herhangi bir degisikligi gerektirmez. Allah’in bilgisi i¢in ge¢cmis, simdi ve gelecek
gibi mefthumlar s6zkonusu olamaz. Allah her seyi zamansiz ve mekansiz olarak bilir.

Bu 6zellikler ise, insan i¢in gerekli olan seylerdir. Insan bunlarla bilgiyi elde eder.

Sehristani, bilgiyi elde etme noktasinda duyularin, aklin ve haberin
gerekliligini ortaya koymustur. O’na gore, alemin hadisligini ispat etme noktasinda
akil 6nemli bir aractir. Varligin olup olmamasi noktasinda akil onun, vacip, miimkin
ve ya miistehil olduguna hiikkmeder. Duyular insan i¢in 6nemli bir bilgi kaynagidir.
Her duyunun kendine 6zgii bilgi alan1 vardir. Yeter ki duyular bilgi elde etmek i¢in
saglam olsun. Haber dogruya da yanlisa da ihtimali olandir. Dogruyu yanlistan
ayrran unsur ise karinedir. Bu karine rasul olabilecegi gibi o haberin tevatiir

derecesine ulasmasidir da.

Sehristani, varlik anlayisini, Allah ile alem arasindaki ontolojik zitliktan
hareketle ve alemin yoktan yaratildig: ilkesiyle ortaya koyarak temellendirmistir. O,
Allah’m varligini alemin hadisligi ve cisimlerin zaman-mekan yoniinden ezeli ve
simirsiz olamayacagi prensibine dayandirmistir. Kainatin cevher ve arazlardan
meydana geldigi, kadim ve askin bir yaratici tarafindan yoktan var edildigi
bicimindeki atomcu goriisii benimsemistir. Filozoflarin cismin sonsuza kadar
boliinebilecegi seklindeki goriislerinin dogru olmadigint belirterek, dis diinyada

sinirli olan bir cismi zihnen sonsuz bir bicimde bolmenin vehimden bagka bir sey
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olmadigimi ortaya koymustur. Filozoflarin tabiatin yaratilmasi hususunda temel
madde kabul ettikleri ezeli heyGla anlayisin1 dlemin ezeliligi fikrine gotiirecegi igin
reddetmistir. Allah’in varligini ispat i¢in hem miitekaddimin dénemde kullanilan
hudus delilini hem de miiteahhirin donemde kullanilan imkan delilini mezcederek
kullanmistir. imkan delilini ilk kullananmn Sehristani oldugu sdylense de bu bilginin
yanlighigint bizzat kendisi belirtmekte ve bu delilin kendisinden ©nce gelen
kelamcilar tarafindan kullanildigin1 ortaya koymaktadir. Allah’in varligii ispat
etmede en miikemmel delilin fitrat oldugunu ifade etmistir. Bu delili insanin

yaratilisindaki asamalardan hareketle ortaya koymaktadir.

Sehristani tevhid acisindan Ibn Sind’nin savundugu sudur nazariyesini,
vacibu’l-viicud’dan ilk aklin zorunlu bir bi¢imde ¢ikmasinin O’nun mutlak iradesiyle
uyusmayacagi, alemin ilk akildan sudur yoluyla meydana gelmesinin Yaraticiyi
ikinci plana atacagi ve kainattaki ¢oklugun Allah’in zatindan sadir oldugunu kabul

etmenin tevhid ilkesini ihlal edecegi seklindeki diisiincelerle elestirmistir.

Sehristani’ye gore, Allah her seyin yaraticist oldugu gibi insanin fiillerinin de
yaraticisidir. Bu durum insanimn pasif oldugu anlamina gelmez. Insan da fiillerdeki
etkisini kesb ile gosterir. Allah fail/halik, kul ise kasibdir. Yaratici fiilin mahiyetini
biitiin ydnleriyle bilir ve her yonden ihata eder. Insanin ise bir fiili biitiin yonleriyle
bilmesi, kusatmasi, fiilin kiinhiine vakif olmasi imkansizdir. Insanin ilmi,
fifli/yaratict degildir infiali/yaratilmistir. insan fiillerinde mecbur degildir. Bir fiili
yapmak istediginde tercihini, azmini, kasdin1 ortaya koyar bu istek ve tercih
dogrultusunda Allah o fiili yaratir, insan da kesbederek kendisine mal eder. Bu
anlamda bir fiilde iki yon bulunur. Yaratma ciheti Allah’a, eyleme doniistiirme ciheti
ise kula aittir. Insan kendinde bir gii¢ oldugunu hisseder. Bu hissettigi giicii bir ise
yonelmek istediginde o fiille birlikte Allah yaratir. Allah kullarina giicliniin {istlinde
bir seyi teklif etmez. Cilinkii bu caiz degildir. Sehristini bu goriisliyle Es’ari’den
ayrilmaktadir. Eg’ari Allah’in kullarina giiciiniin iistiinde bir seyi teklif edecegini
savunmaktadir. Bunu da Allah’in mutlak gili¢ sahibi olmasi yo6niinden izah

etmektedir.

Sehristani’ye gore, Allah’in yarattig1 fiillerin gilizel-¢irkin, adalet-zuliim

olarak nitelenmesi miimkiin degildir, zira bu fiiller insanin eylemleri neticesinde bu
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nitelemeleri almaktadir. Onun i¢in Allah zulmii yaratt1 diye zalim, ¢irkini yaratt1 diye
cirkin diye vasiflanamaz. Halbu ki Mu’tezile Allah’in sadece iyiligi, giizelligi
yarattigini, ¢irkini ve zulmii yaratmadigimi ifade etmektedir. Eger Allah zulmii
yaratirsa zalim, kotiiliigii yaratirsa kotli olur. Giizellik, ¢irkinlik, bir seyin 1yl veya
kotii olusu Allah’in o sey hakkinda verdigi hiikiimle ortaya c¢ikar. Gilizel, seriatin
yapani dviip 6diil vaat ettigi, ¢irkin de yapani kotiiledigi ve ceza vaat ettigi seydir. Bu
gibi seylerde 6l¢iiyli koyan ancak dindir. Allah’1n fiilinde ve yaratmasinda bir illet ve
amac¢ yoktur. O’nun fiillerinde salah ve aslaha da yer yoktur. Ancak, O hakimdir,
yaptiklarinda da hikmet vardir. O fiillerini bir takim kayitlar altinda yerine getirmez.
O diledigini isler. Allah’a bir takim siirlama ve zorunluluk nisbet etmek dogru
degildir. Kullarinin yararina olan seyleri gézetmesi gibi bir husus O’nun i¢in zorunlu

olamaz. Ciinkii zorunluluk ile ilahlik bir arada bulunamaz.

O’na gore, Allah kullar1 i¢in kendi i¢lerinden sectigi bazi kisileri el¢i olarak
gonderir. Bu aklen caiz olan bir husustur. O’nun peygamber gondermesi emreden,
nehyeden oldugunun bir kanitidir. Peygamber olarak gonderilen kisinin en biiyiik
ozelligi sidk1 ve masumiyetidir. Peygamber olan kisinin mucize gostermesi gerekir.
Peygamberler biiyiikk giinahlardan korundugu gibi kiiciik giinahlardan da
korunmuslardir. Ciinkii kiiciik giinah devam ederse biiylik giinah halini alir. Onlar
igin ayak siirgme tiirlinden ¢ok ufak hatalar1 (zelle) vardir. Ancak bu zellelerde de
bliytik sirlar gizlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) dogruluguna zat1 yani yasantisi, ahlaki
delil oldugu gibi hissi mucizeler ve en belig olan Kur’an delildir. Niibiivvet,
peygamberin sahsina bagli bir sifat olmayip Allah’in sectigi kuluna bir rahmeti ve
nimetidir. Niibiivvetle iliskili konulardan birisi olan nesh, sonraki gelen seriatin
oncekinin tamamini ya da bazi hiikiimlerini iptal etme anlaminda olmayip onu
tamamlamasi, ikmal etmesi anlamima gelmektedir. Bu insanin yaratiligina benzer.
Cenin halinden kemiklere et giydirilmesine kadar nasil bir gelisme, miikkemmellesme
ve kemale erme varsa ayni sekilde seriatler de birbirini tamamlar. En miikemmeli de
son seriat olan Islam’dir. Evliyanin kerameti haktir. En biiyiik keramet insan icin
hayir sebeplerinin kolaylastirilmasi, ser olan vasitalarin ise zorlastirilmasidir. Velinin
kerameti mensubu oldugu peygamberin mucizesini destekler mahiyettedir.
Peygamberlerin erkek olmasi gerekir. Kur’an’da Hz. Musa’nin annesi ve Hz.

Meryem’e vahyedildiginin bildirilmesi onlarin peygamber olduklarina degil, veli
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olduklarina delildir. Bu goriisiiyle Sehristani, Es’ari diisiincede kadinlarin nebiliginin

miimkiin oldugu tezine kars1 bir durum sigerisinde olmaktadir.

Sehristani’ye gore, insan igin belirlenmis bir ecel vardir. Olende dldiiriilende
eceliyle dlmiistiir. Oldiiren kisi 6ldiirme eylemini gerceklestirdigi icin sorumludur.
Olen kisi o fiille 5lmeseydi yine 6lecekti. Kisi helal ve haram olarak riziklanir. Rizik
insanin faydalandigi her seydir. Mu’tezile’nin dedigi gibi sadece helal olan seyler
insanin rizki degildir. Bu durumda haram yiyeni Allah’tan baska bir riziklandiranin

varlig1 problemi ortaya ¢ikmaktadir.

O’na gore, ahiret halleriyle ilgili olarak kabir azab1 ve sorgusu haktir. Kabirde
iki melek gelip insana rabbi, dini ve nebisi hakkinda soru soracaktir. Neticede ruh
bedene veya bedenin kisimlarina iade edilecek ve kabrin sikmasi ve genislemesi
biciminde azap ve nimet gerceklesecektir. Kabirle ilgili hususlar sahih hadislerle
sabittir. Kiyamet koptugunda insanlar mezarlarindan ruh ve beden olarak kalkacak ve
hesap icin mahser meydaninda toplanacaktir. Bunlarla ilgili pek ¢ok ayet mevcuttur.
Insanlar hesaba cekilecek ve amelleri mizanda tartilacaktir. Bu tartinin keyfiyetini
ancak Allah bilir. Allah Hz. Peygaber’e (s.a.v) havz-1 kevseri verecek. Bu havuzdan
bir defa i¢en bundan sonra asla susuzluk ¢ekmeyecektir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v)
mii’min giinahkarlar icin sefaatte bulunacaktir. Mii’minler Allah’1t bas goziiyle
goreceklerdir. Ancak bu gbérmenin keyfiyetini yine en iyi Allah bilir. Bu husus hem
ayet hem de hadislerle sabittir. Mu’tezile'nin dedigi gibi Allah’t gérmek onu
cisimlendirmek anlamina gelmez. Ahiret ortami1 ve sartlari diinyadan bambaska
oldugu i¢in o gorme isinin nasilligini sadece Allah bilir. Es’ariler Allah’in ahirette
goriilmesinin aklen caiz naklen vacip oldugunu ifade etseler de Sehristani aklen ne
kadar savunulursa savunulsun her zaman reddedenlerin aklen bir cevap bulacagini,
bu husustaki akli delilin karsi itirazlar1 ortadan kaldiracak kadar giiglii olmadigim
belirtmekte ve meselenin nakille ispat edilmesinin en saglam yol oldugunu

sOylemektedir.

O’na gore, iman,; kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ise bunun disa yansimasidir.
Amel imandan bir ciiz degildir. Imanin bir riiknii degildir. Amel olmasa da kisi iman
sahibidir. Ancak bu durum amelin gereksiz oldugu gibi bir diisiinceyi dogurmaz. Bu

diisiinceyi Miircie masiyet imana zarar vermez, kiifiir de itaatten etkilenmez diyerek
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ortaya koymustur. Hariciler ise bu goriisiin tam ziddina hareket ederek ameli imanla
aynilestirmisler ve peygamberler disinda hi¢bir kimseyi mii’'min gérmeme gibi bir
anlayisin savunucular1 haline gelmistir. Islam ile iman farkli seylerdir. Islam genel
olup inanamda inanmayani da icine alir. islam ile imanin farkli olduklarini hem
ayetler hem de hadisler ifade etmektedir. Biiyiik giinah insani imandan ¢ikarmaz.
Ahirete glinahkar olarak gidenler ebedi olarak cehennmde kalmazlar. Ciinkii iman
buna engeldir. imamet itikadi bir mesele olmayip toplumsal bir gerekliliktir. Biitiin
mezhepler imametin gerekliligi hususunda goriis birligine varmislardir. Bunun
gerekcesi ise iimmetin ilk asirdan itibaren yeryiiziiniin bir yoneticiden bos kalmadigi
noktasindaki goriig birligidir. Yine ahkdmin uygulanmasi, ordularin savasa hazir hale
getirilmesi, vatanin korunmasi, ganimet ve zekatin dagitilmasi ve davetgilerin etrafa
gonderilmesi i¢in imam gereklidir. imametin nasla degil de icma ile tayini esastir.
Eger nas ile tayin olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v) bunu bildirirdi. Sahabe de bu

konuda sessiz kalmazdi. Sia’nin bu konuda nassa dayanmasi dogru degildir.

Netice olarak Sehristani, genel olarak Es’ari ¢izgide Ehl-i slinnet’in inancini
hem felsefi hem de dini argiimanlarla ortaya koymaya ¢alismis ve bu sekilde kelam
tarthindeki yerini almistir. Keldm konularina felsefi yaklasimlariyla Eg’ari
mezhebinde Gazzali’yi takip eden ilk kelamc1 konumundadir.. Nihdyetii'l-ikdam adl
eserinde Siinni kelaminin biitiin konularin1 Eg’ariyye mezhebine gore ortaya koymus
ve Eg’ariligi diger mezheplere karsi savunmustur. Sehristani’nin kelamciligi yeni
bilgiler kazandirmaktan daha ¢ok meseleleri sunmadaki mantiki tutarlilikta ortaya

¢ikmaktadir.
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