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OZET

“Bir Din Felsefesi Sorunu Olarak Kur’an’da Dini Tecriibe” adli bu ¢alisma,
Kur’an’m kendine 6zgii yapisinda dini tecriibe kavramini, onun ¢esitlerini ve dini

inang icin delil olusunu arastirir ve aciklar.

Tez dort boliimden olugmaktadir. Calismanin ilk bolimii, konunun
anlasilmasimi saglayacak kavramsal bilgileri saglamaya yoneliktir. Bu yiizden bu
boliimde tecriibe kavrami, felsefi bir akim olan tecriibecilik ve dini tecriibe nosyonu

hakkinda temel bilgiler verilmistir.

Arastirmanin ikinci bolimiinde dini tecriibe, yasanmis bir olgu olarak farkli
dinlerde ve kiiltiirlerde kisaca arastinlmistir. Bu boliimde, Yahudi, Hiristiyan, Hindu,

Budist ve Islam diisiincesi iizerinde durulmustur.

Calismanin asil konusunu teskil eden {igiincii ve dordiincii boliimler,
Kur’an’da dini tecriibenin incelenmesine tahsis edilmistir. Ugiincii boliimde,
Kur’an’da gecen dini tecriibe 6rnekleri, ilgili pasajlar alintilanarak aragtirilmis, tasnif
edilmis ve incelenmistir. Son boliimde ise, dini tecriibenin Kur’an’da delil olarak
sunulmasi, dini inanca etkisi ve bunun bir uzantis1 olarak dini biling olusturmasi

incelenmistir.

Sonug olarak bu calisma, Kur’an ve onun pasajlarinin incelenmesine dikkat

cekerek dini tecriibe ¢alismalarina katki saglamay1 amaglar.

Anahtar Kelimeler: Tecriibe, Tecriibecilik, Dini Tecriibe, Kur’an, Kur’an’da

Dini tecriibe, Mistisizm.
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ABSTRACT

This dissertation titled “The Religious Experience in the Koran as an Issue of
Philosophy of Religion” explores and explains the notion of religious experience in
the Koran with its true nature, its varieties and religious experience as a testament to

the faith.

The dissertation consists of four chapters. The first chapter attempts at
building a conceptual foundation in order to understand the issue. Therefore, the
concept of experience, philosophical conviction of empiricism and the notion of

religious experience are explored in this chapter.

In the second chapter, religious experiences as experienced phenomena have
been briefly examined in different religions and cultures. Among these are the

Jewish, Christian, Hindu, Buddhist and Islamic thought.

The third and fourth chapters, which constitute the main parts of the
dissertation, are allocated especially for religious experience in the Koran. In the
third chapter, the instances of religious experience in the Koran have been explored,
classified and examined with reference to the relevant passages from the Koran. In
the last chapter, having established that the Koran gives consent to religious
experience as evidence, two issues, namely, the effect of religious experience on the
belief of the experiencer and religious experience as a means of building religious

consciousness have been explored in a certain extent.

Consequently, this dissertation contributes to the studies of religious

experience drawing attention to the Koran and analyzing its passages.

Key words: Experience, Empiricism, Religious Experience, Koran,

Religious Experience in the Koran, Mysticism.
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ONSOZ

Yasanan bir olgu olarak tarihi cok eskilere gitmekle beraber, bilimin
konusu olmasi agisindan oldukg¢a yeni bir kavram olan dini tecriibenin, Kur’an’da
nasil gectigi, neyi ifade ettigi ve inang acisindan degerinin ne oldugu, bu tezde tespit
edilmeye calisilan temel konudur. Bu yapilirken, dini tecriibenin kanitlanmasindan

ziyade iceriginin Kur’an merkezli olarak anlasilmasi amaclanmistir.

Dini tecritbe Bati’da Friedrich Schleiermacher ve o6zellikle de William
James’in calismalariyla vurgulanmis, bilim ve ahlakin din tizerinde hékimiyet
kurmasmi engellemek i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu, dinin bilimin konusunu
olusturmas1 ve bireysel dini tecrilbeye indirgenerek incelenmesi sonucunu
dogurmustur. Bu caligmada dini tecriibenin dinlerdeki yeri incelenerek ozellikle

Islam acisindan dini tecriibenin ne anlam ifade ettigi iizerinde durulmustur.

Bu tez, dini tecriibe geciren birisinin goziiyle yazilmamistir. Bir felsefeci
gozilyle rasyonel ve objektif olmaya 6zen gosterilerek yapilan bu caligmada oncelikli
amag, dini tecriibenin Kur’an’da nasil gectiginin tespit edilmesi oldugu i¢in binlerce
yillik tarihe sahip dinler incelenirken, onlar1 her yoniiyle kapsayacak bilgilerin
verilmesinin hem amacimizin diginda yer almasi hem de bu calismanin sirlar
icerisinde verilebilecek bir bilgi olmamasindan dolayi, konumuzla ilgili temel

bilgiler verilmistir.

Bu calismanin ana konusu olan “Kur’an’da Dini Tecriibe” hakkinda tezin
yazilmasina yardimeci1 olacak kaynaklarin yetersiz olusu, geg¢misin sinirli yol
gostericiligi ile bu calisgmanin tamamlanmasina neden olmustur. Bundan dolayi,
ozelikle son iki boliimde, gorebildigimiz kadariyla, yeni bir takim bilgiler yer
almaktadir. Bunu calismanin 6zgiinliigiinii vurgulamaktan ¢ok okuyucularn tezle
ilgili c¢oziimlemelerinde bulacaklar1 eksiklik ve hatalart hos gormeleri i¢in ifade
ediyorum. Arastirmanin biitiinii igerisinde, Ozellikle son iki bolumde, tezle ilgili
metinler alintilandiktan sonra s6z konusu metinler tahlil edilerek konunun

anlasilmasina gayret edilmistir.
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Kur’an’a dini tecriibe agisindan bir giris niteligindeki bu ¢alismanin Kur’an
hakkinda yapilacak bundan sonraki psikolojik ve felsefi arastirmalara yon vermesi

imit edilmektedir.

Burada son olarak, yol gosterici sohbetlerinden ve kaynaklara ulagsmam
konusundaki yardimlarindan dolay1 Prof. Dr. M. Ali BUYUKKARA, Yrd. Dog. Dr.
Mahmut SALIHOGLU, Yrd. Dog¢. Dr. Sevket YAVUZ, Yrd. Doc. Dr. Mirza
TOKPINAR, Dr. Safak BARAN, Ars. Gor. H. Ibrahim SENAVCU’ya, tezi okuyarak
beni yonlendiren Prof. Dr. M. Fatih KESLER’e ve her konuda beni destekleyen,
tezin bu hale gelmesinde biiyiik emekleri gecen tez danismanim Dog¢. Dr. Muhsin

AKBAS’a tesekkiirlerimi sunuyorum.

Serkan SAYAR
Canakkale—-2007

viii



GIRiS

I. TEZIN KONUSU VE AMACI

Bu calismanin konusu, bir din felsefesi sorunu olarak Kur’an’da dini
tecriibenin dogasini tespit etmek, Kur’an’da anlatilan tecriibeleri ¢esitli yonlerden
incelemek, hangi tiirlerde gectigini belirlemek ve hayata yansimalarinin ne sekilde

oldugunu agiklamaktir.

Bu calismanin amaci ise, Islam diisiincesinin kaynagi olan Kur’an’in, din
felsefesinin temel sorunlarindan kabul edilen dini tecriibeye bakisini, dini tecriibenin
dini inang i¢inde kapladig yeri ve inangsizlar acisindan dini tecriibenin degerinin ne

oldugunu tespit etmektir.

II. TEZIN ONEMi

Tezin 6nemi iki ana olguya dayanmaktadir. Bunlardan ilki, din felsefesinde
insan ile kutsalin dogrudan iligkisi olarak kabul edilen dini tecriibenin, yanls bir
sekilde, zaman zaman Bat1 inan¢ geleneginin bir {iriinii olarak goriilmesidir. Oysa
Islam inan¢ ve diisiince tarihinde bu tiirden tecriibeler, cesitli yonleriyle, Kelam,
Felsefe ve Tasavvuf ilimlerinin konusu olacak kadar 6nemli bir yer tutmustur. Ayrica
iilkemizde ozellikle Ilahiyat Fakiiltelerinde dini tecriibe degisik yonleriyle
incelenmekte ve bu konuda bilimsel caligmalar yapilmaktadir. Ancak sunu da
belirtmekte yarar var ki, dini tecriibe konusunda iilkemizde yapilan calismalarin
azlhigl, konunun kendi degerlerimizle Oriintiilii olarak anlagilmasimi saglamak igin
bircok calismanin daha yapilmasim gerekli kilmaktadir. Bu yiizden Kur’an’in dini
tecriibe olgusuna bakisinin teorik ve pratik yonleriyle ele alinmasi biiyiikk 6nem arz

etmektedir.



Bu tezi onemli kilan ikinci husus ise, yaptigim aragtirmalarin gosterdigi
kadanyla, sadece Kur’an hakkinda degil diger kutsal kitaplar hakkinda da kapsaml
bir calismanin yapilmamis gibi goriinmesidir. Boylece bu calisma, bir kutsal kitap
olan Kur’an’in din felsefesi disiplininin bir sorunu olan dini tecriibe ile iliskisinin

ortaya konulmasi agisindan da 6nemlidir.

III. TEZIN KAPSAM VE SINIRLARI

Dini inancin tecriibi yoldan dogrulanmasi olan dini tecriibenin bir insan
etkinligi olarak ortaya ¢ikmasi, bu tecriibenin diger insan tecriibelerinden farkinin
ortaya konulmasini1 gerekli kilmaktadir. Bu yiizden once olagan beseri tecriibeler ile
“sarsict mahiyette goriilen” dini tecrilbenin ayrimina isaret edilmistir. Dini
tecriibenin din felsefesinin konularindan biri olmasi, ayrica tecriibecilik adiyla felsefi
bir akimin bulunmasi, dini tecriilbenin oturdugu zeminin ve bilgi degerinin
netlestirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu yiizden Kur’an ile dini tecriibe arasindaki
iliski ortaya konulmadan 6nce tecriibe kavrami, tecriibecilik ve dini tecriibe olgusu

ele alinacaktir.

Islam’da dini tecriibenin ifade ettigi anlamin ve dini tecriibenin anlam ve
iceriginin netlesmesi icin Kur’an felsefi bir gozle incelenmeye baglanmadan 6nce
belli bagh biiyiik dinlerde dini tecriibenin yeri tespit edilmeye calisilmistir. Ana
konumuzun Kur’an'da dini tecriibenin belirlenmesi olmasi, bu bagliklarin
derinlemesine incelenmesine engel olmaktadir. Bu yiizden bu baglik icerisinde
tanimlayici nitelikte genel bilgiler verilerek asil konumuzun anlasilmasi i¢in hem bir
alt zemin olusturulmaya calisilmis hem de dini tecriibenin kiiltiirden kiiltiire, dinden
dine degisen yapist gosterilmeye calisilmistir. Dinler hakkinda temel bilgiler

verilirken kullanilan diisiince kelimesiyle dini diisiince kastedilmistir.

Bu caligmada Kur’an felsefi bakis tarziyla incelenmeye ¢alisilmistir. Ancak
sunu Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur'an'n Allah tarafindan Hz. Muhammed'e
bildirilmis ilahi kelam oldugu bir 6nkabul olarak alinmistir. Bununla birlikte, bir

bilgi kaynag: kabul edilen Kur’an metinleri, olabildigince objektif, akilci, kapsamli



ve tutarli c¢oziimlemelere tabi tutulmustur. Kur’an'da dini tecriibe incelenirken
konuyla ilgili her bir ayetin zikredilmesi yerine ilgili ayetler ortak 6zelliklerine gore

siniflandirilmak suretiyle konu iglenmistir.

Kur’an’in felsefi bakis tarziyla inceleniyor olmasi ve bu tezin bir tefsir
calismasi olmamasi nedeniyle, tefsir kaynaklarina ¢ok fazla bagvurulmamistir.

Boylece caligmamizin dogal sinirlari, Kur’an ayetleri tarafindan ¢izilmis olmaktadir.

Bu calismanin en ©Onemli zorluklarindan biri, beseri kitaplardan farkli
olarak, Miisliimanlar tarafindan ilahi bir bilgi kaynag kabul edilen Kur’an’in,
rasyonel ve objektif bir bicimde incelenerek dini tecriibe hakkinda sistemli bilgi
ortaya koymanin giicliigiidiir. Ayrica hem konumuzla ilgili hem de genel olarak dini
tecriibe hakkinda yeterince Tiirkce kaynak bulunamamasi da caligmamizin daha

derinlikli olmasinin oniindeki bir giicliik olarak belirtilmelidir.

IV. TEZIN KAYNAKLARI VE KULLANIMI

Tezde kullanilan basliklarin anlasilir ve kapsayici bilgiler ifade edebilmesi
icin, tecriibe, tecriibecilik, dini tecriibe, tezde isledigimiz dinler hakkinda ve Kur’an
hakkinda, internet ve kiitiiphane taramasi yapilarak, din felsefesi yontemlerine gore

toplanan veriler degerlendirilmistir.

Tiirk¢ce yazilan birkac makaleden bagka dini tecriibe hakkinda yazilmis, onu
her boyutuyla ele alan basili kaynak bulamadik. Yine 6zellikle kutsal kitaplar1 bir din
felsefesi sorunu olarak dini tecriibe bakis acisiyla inceleyen kaynaklara
ulagilamadigindan, son iki boliim Kur’an metinlerinin incelenmesiyle elde edilen

bilgilerle yazilmistir. Boylelikle bu ¢alismanin temel kaynagi Kur’an olmustur.

Kur’an mealleri, Diyanet Isleri Baskanligi'mn Meali dikkate alinarak
yazilmistir. Arastirmamizin tefsirle ilgili olmamasindan dolayi, tefsirlere cok fazla
basvurulmamistir. Gerekli yerlerde tefsir bilgilerine deginilmis, temel kaynak olarak
da Elmalil1 M. Hamdi Yazir’a ait olan Hak Dini Kur’an Dili ve bir grup akademisyen

tarafindan yazilan Kur’an Yolu'na bagvurulmustur. Ancak duyular diinyasinin



Otesinde yer alan bir tecriibenin incelenmesi, dini tecriibenin kisiye 6zel olmasi,
Kur'an'da goriilen dini tecriibe 6rneklerinin zaman bakimindan ge¢cmiste kalmasi gibi
nedenlerden otiirii, islenilen konularda kesin sonucglardan ziyade bir takim isaretlere

ulagilmakla yetinilmistir.

Tezde kullanilan makalelerin bazilar1 birden fazla yazar tarafindan
yazilmistir. Bu yiizden ilgili makalelerden tezde kullandigimiz basliklar ana basliktan
sonra virgiil konularak belirtilmis, kaynakcada da sadece kullandigimiz yerin sayfa

araligr verilmistir.

Dipnotlarin yazilmas1 esnasinda ayni eser ikinci defa kullanildiginda eger
yazart ayni soyadli bagka bir eser yoksa veya ayni yazarin baska eseri yoksa sadece
yazar soyadi ve sayfa numarasi verilmistir. Diger durumlarda eser adi da verilerek

karisikliga meydan verilmemistir.



BIiRiINCi BOLUM

DIiNi TECRUBE KAVRAMI

Dini tecriibe, bireyin kutsal ile dogrudan iliskisini ifade etmektedir. Bu ise
tecriibenin bir bilgi kaynag: olarak kabul edilip edilmeyecegi problemiyle yakindan
iliskilidir. Dini tecriibedeki tecriibe, psikolojik bir durumu ve duyular &tesi varlik
veya varliklarla yasanan bir iliskiyi ifade etmektedir. Bu nedenle, bu tiir tecriibenin
bilgi degerinin ortaya konulmasi icin tecriibecilik (empiricism) hakkinda genel
bilgilerin bilinmesinde fayda goriilmektedir. Bu yiizden tecriibe (experience) ve
tecriibecilikle ilgili genel bilgiler verildikten sonra dini tecriibe (religious experience)

tizerinde durulacaktir.

1.1. TECRUBE

Tiirkce'deki tecriibe' kelimesi, Arapga ce-ra-be kokiinden gelmekte ve
denemek, sinamak ve tecriibe etmek anlamina gelmektedir.2 Tiirkcede ise deneyim,
gorgii ve fizik olarak deneyi ifade etmektedir.” Bilgi veya ustaligin, bir gelisme
siirecine paralel olarak birikmesi veya genislemesi durumu olan tecriibe, kisisel
faaliyet, uygulama ve kabiliyetle kazanilmis bilgi; sahip olunan bilgiyi arttirici

nitelikteki olay ve durumlarla ¢okca karsilasmis olmay ifade eder.* Kisaca tecriibe,

' Tiirkge’de daha ¢ok bu kelimenin yerine deney kelimesi kullanilmaktadir. Bununla beraber, deney

kelimesi her yoniiyle tecriibe kelimesini karsilamamaktadir. Ciinkii deney ozellikle disa doniik
dogrulama anlamim tasimaktadir. Oysa tecriibe bu anlamin yam sira psisik olarak edinilen
deneyimleri de kapsamaktadir. Bu calismada ise, biz daha ¢ok tecriibe kelimesini kullanmakla beraber
ayni anlami kastederek yer yer deney kelimesini de kulandik. Bununla birlikte 6zelikle akademik
literatiirde bu kavramin din ile birlikte “dini tecriibe” seklinde kavramlagmasi, bu kullanimi gerekli
kilmaktadir.

2 ibn Manzdr, Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manzur el-Misri, Lisdnii'l-Arab, Daru Sadr,
Beyrut-t.y., I, 261.

3 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, Turk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara—1998, II, 2163.

4 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlart, Istanbul-2000, 1011.



olaylar ve eylemlere dogrudan katilma sonucu bilgi veya beceri birikimi’ anlamima

gelmektedir. Tecriibe etmek ise, denemek, sinamak anlamlarina gelmektedir.6

Tecriibe klasik felsefede ise dzellikle tecriibecilik akimini benimseyenlerce
deney ile es anlamli olarak goriilmiistiir. Bu felsefeciler, tecriibeden Once bilginin
olmadigini, insan bilgisinin en sonunda tecriibelere dayanacagim ve tecriibelerin

goriiniir diinyanin pasif olarak algilanigini ifade etigini belirtmislerdir.”

Tecriibe kelimesini tarihi siire¢ icerisinde inceleyecek olursak bir zamanlar
onun deney ile siki bir anlam birligine sahip oldugunu goriiriiz. Ancak bu demode
olmus bir diislincedir. Bugiin bu kelime genellikle, herkesin sahip olabilecegi,
ortiisen miisterek deneyimlerin cesitlerinde, siire gelen realitelerde ve bazen de

gecerliligini kaybetmis daha once kesinlik ifade eden metotlar icin kullamlmaktadir.®

Giinliik kullanimda ise tecriibe, birtakim aci deneyimleri ve egitim
siireclerini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Ornegin biz ¢ocukluk yaslarindan bu
giinkii yaslarnmiza ulasirken, tecriibe vasitasiyla Ogrendik ki yasadigimiz diinya
bizim arzularimiza gore yeniden sekillenmiyor. Bu bircogumuz i¢in ac1 bir tecriibeyi

olusturmaktadlr.9

Tecriibe, felsefe ve sosyal teorilerde ise hayali soyutlamalara kars1 kaya
gibi saglam olan ve kesinlik ifade eden bir alan anlamina gelmektedir. O, kitaplardan
Ogrenilenlere zit olarak yasam tecriibesiyle iliskili oldugunda sik sik otorite ile

beraber soz edilir ve pek ¢ok kez gercekligin giivencesi olan gorgii tamigi olarak

“Experience”, http:/dictionary.reference.com/search?q=experience, 13 May1s 2006.

Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, 11, 2163.

Ulas, Sarp Erk, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara—2002, 347.

Bérubé, Michael, “Experience”,
http://72.14.203.104/search?q=cache:S88dUPIJovc]:www.blackwellpublishing.com/newkeywords/PD
Fs%2520Sample %2520Entries%2520-

%2520New %2520Keywords/Experience.pdf+bennett/new+keywords&hl=tr& gl=tr&ct=clnk&cd=2,
27 Ocak 2006.

®  Bérubé, Michael, “Experience”,
http://72.14.203.104/search?q=cache:S88dUPIJovc]:www.blackwellpublishing.com/newkeywords/PD
Fs%2520Sample %2520Entries%2520-

9%2520New %2520Keywords/Experience.pdf+bennett/new+keywords&hl=tr&gl=tr&ct=clnk&cd=2,
27 Ocak 2006.
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sagduyu vazifesini goriir. Ornegin, “Biliyorum, ciinkii oradaydim” ciimlesinde

anlatilan seyin gercekligi bizzat yasanan tecriibeye dayanmaktadlr.lo

Tiim bunlardan anlasilacag iizere tecriibe, cok dinamik, karmasik ve 6znel
bir fenomendir. O, bir seyin ¢ok yoOnlii duyusal algis1 ile ve igeriksel (ruhsal)
olaylarla iliskilendirilerek anlamlandirilir. Ornegin bir yazili sinava girmis ve bu
sinavda basarisiz olmus bir Ogrenci diisiinelim. Ogrencinin sinava girmesi bir
tecriibedir. Yasadigi bu tecriilbe ise simiftaki diger kisiler, smmava girdigi yer,
kullandig1 ara¢ gerecler ve burada bahsetmedigimiz bircok sey ile dinamik bir
iliskisinin sonucudur. Ogrencinin yasamis oldugu bu tecriibe, onun o zamanki ruhi
yapisina, Onceki gayretine, siniftaki sinav olan Ogrencilerin hal ve hareketine ve
sinifin fiziksel yapisina hatta oda sicakligina bagh olarak degisiklik arz edecektir.
Ciinkil tiim bunlar bir tecriibe icerisinde olan insanin iizerinde esit olmasa da bir
etkiye sahiptir. Yine insan eylemlerinin bir zaman c¢izelgesi icerisinde meydana
geldigini diistintirsek, yasanan tecriibelerin niteligi, zamanin gecmesiyle ilgili
baglamsal faktorlerin farkli etki etmesinden dolay1 degisiklik gosterecektir. Bunun

bir sonucu olarak, kigisel tecriibeler 6znel bir yapiya sahiptir.

Dolayisiyla tecritbe, hem ruhsal hem de duyusal olaylarin bir birini
etkilemesinin bir sonucudur. I¢ olaylar, biyolojik ihtiyaclar, icgiidiisel endiseler,
kalitsal diinya goriisleri, paylasilan egilimler ve kisisel olarak gelistirilmis olumlu ve
olumsuz yargilardir. Ciinkii biz yasantimiza her seyi vakumlu bir siipiirge gibi cekip
alarak oldugu gibi kabul etmeyiz. Karsilastigimiz kisileri, nesneleri ve olaylari
seceriz. Tiim dikkatimizi kesin tecriibelere odaklariz ve digerlerini diglariz. Boylece
tecriibe siireci secici bir yapiya sahiptir ve bu segici yapidan dolayr tiim yasanan
deneyimler bir akil siizgecinden gecirilir. Ciinkii bu ruhsal olaylar, bizim bes
duyumuzun, yani gérmemizin, isitmemizin, tatmamizin, dokunmamizin veya koku
almamizin 6n kosuludurlar. Islenmemis, iceriksel olarak iliskilendirilmemis bir
tecriibe yoktur. Bununla birlikte, duyusal olaylar ruhsal olaylar gibi basitce bes duyu

organindan gecerek dogrudan kanallarla beyne ulasamazlar. Ciinkii anlamlh

10 1w .
Bérubé, Michael, “Experience”,

http://72.14.203.104/search?q=cache:S88dUPIJovc]:www.blackwellpublishing.com/newkeywords/PD
Fs%2520Sample %2520Entries%2520-

9%2520New %2520Keywords/Experience.pdf+bennett/new+keywords&hl=tr&gl=tr&ct=clnk&cd=2,
27 Ocak 2006.




tecriibeler her zaman bir hikdye formundadir. Duyu organlarinin bilgisi, bu hikayenin

parcalaridir ve biz hikaye ile ilgileniriz, hikiyenin parcalariyla degil.11

Sonu¢ olarak tecriibbe kelimesi her ne kadar bir zamanlar duyusal
tecriibelerle sinirlandirilmigsa da, bu kelimenin bu giin ruhsal ve duyusal olaylarin
algilanmasi, yasanmasi anlamlarini ifade ettigi goriilmektedir. Boylece ruhsal
olaylardan miitesekkil olan dini tecriibelerden bir tecriibe olarak bahsetmek miimkiin

gibi goziikmektedir.

1.1.1. TECRUBE CESITLERI

Tecriibe kelimesi giinlikk yasamda bir¢ok anlami ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu calisma tecriibenin dini boyutuyla ilgili olmakla beraber,
tecriibenin diger kullanim tarzlarina da dini anlami ile farkinin iyice belirginlesmesi
icin yer verilecektir. Boylece tecriibe kelimesi, ilk once giinlilk yasam acisindan
inceledikten sonra felsefedeki anlami g6z Oniine alinarak tecriibe cesitleri iizerinde

durulacaktir.

Insanlarmn ¢ok yonlii kisiliginin olmas, bir kisinin ayn1 anda bir¢ok statiiye
sahip olmasina neden olmaktadir. Ornegin bir is adami, dindar bir kisi olurken aym
zamanda sanat¢1 ve bir vakfin baskam olabilir. Bdylece bu kisinin tagidig: statiilere
uygun olarak, gecirecegi tecriibelerde farklilik arz edecektir. Dolayisiyla bu kisi
hayatinin ilerleyen safhalarinda din, estetik ve ahlak gibi farkli alanlarda cesitli
tecriibeler yasayacaktir. S6z konusu bu tecriibeler icerisinde en c¢ok rastlanani, hic
siiphesiz yasam veya hayat tecriibesidir. Ciinkii hayat, kisiyi boyle bir tecriibe
yasamak icin gayret sarf etmese bile ona bir takim aci veya tathh olarak
niteleyebilecegimiz tecriibeler kazandirmaktadir. Diger tecriibeler ise daha cok
kiginin ruhi durumu ve 6zel kabiliyetleriyle ilgilidir. Tecriibeler, kisilerin bizzat
deneyimledikleri seylerden tesekkiil etikleri icin, kisiye ozeldirler. Dolayisiyla ayni

sartlar altinda farkli kisiler farkli tecriibeler yasarlar.

1 Dune, Tad, “Experience”, http://www.wideopenwest.com/~tdunne5273/Expernc.htm, 13 Mayis

2006.




Felsefi bir ogreti olan tecriibecilik ise, zamanla ilk hareket noktasindan
biraz uzaklasarak farkli anlamlar kazanmustir. Ik 6nce klasik tecriibecilikten kisaca
s0z edip, daha sonra diisiiniirlerin tecriibecilik iizerindeki etkilerinden bahsederek,

tecriibeciligin kazandigi yeni anlamlar hakkinda bilgi verelim.

Tecriibe, klasik deneycilikte, duyularla algilanir (sensible) igerigin bir
dokusu, mantik ve matematigin bir alami olarak diisiiniilmektedir. Bu anlamda akil,
bir bal mumu olarak diisiiniilmiis ve onun iizerinde duyularla algilanir diinyanin
resminin ¢izildigi varsayilmistir. Baska bir ifadeyle akil, bos bir oda olarak
disiiniilerek, sadece duyular ile gelen diisiinceler (idea) ile dosenecegi ve insanin
deneyimlerinin verilen seyleri pasif olarak almasindan meydana geldigi
varsayllmistir. Bu duyularla algilanabilen parcalarin birbirinden ayirt edilmesi ve
karsilastirilmasi ise anlama vasitasiyla miimkiindiir. Yine veriler, olaylar ve olgularin
duyumu ve diisiince iizerine yansimasi, zihni faaliyetler, duygular ve arzular, sadece
tecriibe ile elde edilebilir. Klasik deneyci goriise gore tiim diisiinceler, inanclar ve
teoriler eger dogrulanabilir ve anlasilabilir ise, yani iyi tahlil edilebilirse onlarin
geriye dogru bir yolla kokeninin, duyumlar oldugu ortaya (;11(211&12 Tecriibeye bu

sekilde bakis agisi, iki yonden elestirilmistir.

Bu elestirilerin ilki bir Alman filozofu olan ve 18. yiizyilda yasamis
bulunan Immanuel Kant ve haleflerinden gelmistir. Immanuel Kant, tecriibenin
duyularla alinan verilerle 6zdes olmadigini, fakat bu materyalin {iriiniiyle birlesmis
gibi yorumlanabilecegini ve duyulardan elde edilmis kesin zorunluluklar kategorisine
uygun olarak disiiniiliip kavranabilecegini belirtmistir." Boylece Kant, tiim
tecriibelerin yorumlarinin 6gelerinin anlagilmasinda yeni bir yol agmis oldu. Onun
halefleri olan Johann Fichte, Friedrich Schelling ve Georg Wilhelm Friedrich Hegel
de Kant’in agmis oldugu yolda ilerleyerek Alman Idealizmini gelistirdiler. Hegel,
insanin diinya, diger insanlar ve kendisiyle bir¢ok sefer karsilasmalarinin ¢ok yonlii

yansimasi olarak tecriibeye yeni bir anlam yiiklemistir.'* Hegel, asil gercege varmada

12 Hamlyn, D. W., “Empiricism”, The Encyclopedia of Philosophy, Ed. Edwards, Paul, Macmillan

Publishing Co., Inc. & The Free Pres, New York-1972, I, 499, 500; “Empiricism”, Encyclopedia
Britannica, Ed. Warren E. Preece, Encyclopedia Britannica, inc, Chicago—1970, VIII, 347.

13 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefeye Giris, Ak¢ag Yayinlari, Ankara—2004, 73.

14 Redding, Paul, “G. W. F. Hegel” http://plato.stanford.edu/entries/hegel/, 27 Mayis 2006; Hegel,
G.W.F., "Freundesausgabe", http://www.hegel.net/en/enz0.htm#P1, 27 May1s 2006.




tecriibenin roliinii yadsiyarak, salt felsefi diisiincenin sinirlan icerisinde kalinarak
hakikate ulagilacagim belirtmistir.15 Tecriibecilik Hume’un felsefesinde ise
cagrisimeilik  seklini  almigtir. Boylece deneyden dogan cagrisimlar, ilkeleri

kavramamzi saglayan temel onciiller olarak belirtilmistir.'®

Klasik anlayisa ikinci elestiri ise Amerikali pragmatist felsefecilerden,
ozellikle de Charles Sanders Peirce, William James ve John Dewey’den gelmistir.
Onlar i¢in tecriibe, karsilasilan durumlan aciklamak igin bir vasitadir. O, duyu
organlarinin verileri kaydindan daha karmasiktir ve daha zengin iceriklidir. Boylece
tecriibe, deneyimin basindan gectigi kisinin ilgileri ve amagclariyla iliskili bir insan
faaliyeti ve cevre ile insan arasindaki bircok tutanagin yorumu olarak goriildii.
Ustelik eski tecriibe anlayisinin yerine, tecriibenin yeniden tanimlanmis hali olan
sosyal yapisi vurgulanmis oldu ve bireysel akila 6zel icerik hapsedildi. Bu goriise
gore tecriibe igerigiyle smirli degildir ancak anlam g¢ercevesini gosteren boyut ve
bicimleri igerir. Boylece her ne ile karsilasilirsa dini, politik, estetik, ahlaki ve sosyal
mananin cergeveleri ile yorumlanabilir. Yani, tecriilbe edilen sey onun tecriibe

edildigi kiiltiirden ve cografyadan bagimsiz degildilr.17

Kapsamli bir tecriibe teorisini gelistirerek William James, meslektaglarinin
Otesine gecmistir. Onun gelistirdigi yeni teori, radikal tecriibecilik (radical
empiricism) ismiyle bilinmektedir. Bu teoriye gore tecriibenin pargalari, karsilikli

iliskiler ve baglantilar arasindadir. Bu parcalarla tecriibe belirlenir.'®

Tecriibe ile ilgili klasik goriis ve hakkindaki elestiriler, tez konumuz olan
dini tecriibe ile yakindan ilgilidir. Ciinkili eger tecriibe duyumlarin bilgi alanina
hapsedilirse ve sayet diger duyu organlan gibi ruhsal olaylar da akla uygun bir bilgi
kaynag1 sayilmazsa, dini tecriibenin nasil bir anlam igerdigini anlamak zorlasacaktir.
Hatta dini tecriibe temelsiz kalacak veya igeriginin anlam degeri kalmayacaktir. Bu

diigiince daha genis terimlerle tecriibeyi anlamak igin denemelerin yapilmasina

'3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul-2000, 387.

6 Dranaz, Faik, Felsefe Kilavuzu: Bilgi Problemi, Ahlak Problemi, Sanat Problemi, Celtiit
Matbaasi, Istanbul-1972, 60—64.

7" “Views of Experience in General”, http://www.britannica.com/eb/article-38342, 26 Mayis 2006.

18 Goodman, Russell, “William James”, http://plato.stanford.edu/entries/james/, 26 Mayis 2006.
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onayak olmustur. Dini tecriibenin diger tecriibeler gibi olanakli bir tecriibe olusu

hususuna ileride deginilecektir.

Tezimizin din felsefesinin konularindan biri olan dini tecriibeyle ilgili
olmas1 ve tecriibenin bilgi degeri ile ilgili 6zel bir felsefi ekol olan tecriibeciligin

mevcut olmasindan dolayi tecriibeciligi daha yakindan incelemek gerekmektedir.

1.1.2. TECRUBECILIK

Tecriibecilik (empiricism), biitiin kavramlarin ve olgulara iligkin biitiin
bilgilerin, tecriibeye dayandigini, en genel anlamiyla tiim bilgilerin olanakl tek
kaynaginin tecriilbe oldugunu, tecrilbeden bagimsiz bilgilerin s6z konusu
olamayacagimi iddia eden, dolayisiyla her Onermenin sadece tecriibeyle
dogrulanabilecegini savunan diisiince akimdr. "’ Bilginin sadece duyumlardan
geldigini ve tecriibe edilen seyler disinda hicbir yolla bilgi elde edilemeyecegini
savunan bu Ogreti, Tiirkcede ampirizm, empirizm, deneycilik, gorgiiciiliik veya
tecriibecilik adlariyla dile getirilmektedir. Bati dillerinde ise eski Yunancada deney,
deneyim, duyu verisi gibi anlamlar tasiyan empeiria kelimesinden tiiretilmistir. Bu
Yunanca kelime, insanin dogrudan dogruya gordiiklerinden cikardigi bilgi anlamini
ifade etmektedir.”® Dolayisiyla tecriibecilik, bilgi elde etmede yontem olarak sadece
deneyi gormektedir. Deneyden ise, duyu organlarn araciligiyla yapilanlar
kastedilmektedir. Boylece tecriibecilik, deney disinda bilgi elde edilecek yontem

olmadigini séyleyerek dini bilgiyi temelsiz birakmaktadir.

9 Cevizci, 318; Joergensen, J. J., “Empiricism”, The Oxford Companion to Philosophy, Ed. Ted

Honderich, Oxford Universty Pres, New York—1995, 226; “Deneycilik”, Ana Britannica, Ed. Philip
W. Goetz ve Digerleri, Ana Yaymcilik, Istanbul-1986, VII, 118.

20 Hangerlioglu, Orhan, “Goérgiiciiluk”, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, [stanbul-2000, I,
246.
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1.1.2.1. TECRUBECILIGIN TARIHI

Tecriibecilik, dogru bilginin kaynag ve olgiitii olarak akli goren, bilginin
hareket noktas1 olarak deneyi goren ve duyusal verilerin zihni harekete geciren
kivileim rolii oynadigini yadsiyan, deneyden 6nce bir takim bilgilerin oldugunu iddia
eden 1rasy0nalizmin21 (rationalism) karsitidir. Dolayisiyla rasyonalizm ve
tecriibecilik arasindaki tartisma biitiin felsefe tarihi boyunca siirmiistiir. Bazi
felsefeciler, Eflatun ve Aristoteles gibi bunlar1 uzlastirmaya cabalarken bazilar1 da

Epikuroscular gibi mutlak bir tecriibecilikten yana tavir sergilemislerdir.

Tecriibeciligin tarihini Aristoteles ile baslatanlar varsa da** Aristoteles’den
onceki diisiiniirlerde de tecriibeci yaklasimlarnn gormekteyiz. Tecriibeciligi ilk ¢ag
Yunan felsefesinde Demokritos’da goriiyoruz. Bununla birlikte Demokritos’un
tecriibeciligi bilgiyi sadece duyumlara baglayan mutlak bir tecriibecilik degil,
duyumlara gereken onemi vermekle beraber aklida dislamayan 1liml tecriibeciliktir.
Demokritos’a gore bilgi, dogal olaylar gibi, atomlar arasindaki vurma ve carpisma
olaylarmin ©6zel bir tiiriinden baska bir sey degildir. Duyu organlarimizin
bildirdiklerini, gercege yakin ikincil bilgiler olarak kabul eden Demokritos, evrenin
meydana gelisini ise, aslinda var olan, fakat gozle goriilemeyen sekiller, atomlar ile
izah ederek, insan bilgisinin meydana gelisini de aynmi sekillerin tesiriyle oldugunu

kabul eder.”

Demokritos, insan bilgisinin meydana gelisinde iki tarz kabul eder: a)
Gergek bilgi. b) Karanlik bilgi. Gergcek bilgi aklin bilgisidir. Fakat akil, bilgileri
kendi basina elde edemez; duyu organlarinin bildirdiklerine ihtiyaci vardir. Bununla
beraber o, duyu organlarinin bildirdigi gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma
gibi bilgileri, karanlik ve basit bilgiler olarak nitelendirir. Iste bu noktadan hareket
ederek Demokritos, normal duyumlarin 6tesine gecerek, evrenin ve ondaki biitiin var

olan esyanin yaratilmadigini, bundan dolayr da yok olamayacagini, var olanin

2l Arslan, Ahmet, Fi elsefeye Giris, Vadi Yayinlari, Ankara—1994, 33.
2 Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 500.
2 “Demokritos”, http://ansiklopedi.turkcebilgi.com/demokritos, 22 Ocak 2006.
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yaninda bir de yok olanin bulunacagim kabul eder ki, ona gore bu yokluk mekandir.

Iste mekanda var olan, fakat var olduklari halde goriinmeyen sekiller ise atomlardir.**

Kisaca Demokritos, aklin varligimi inkar etmez, ancak evrenin mahiyeti
probleminin izahinda en {iist dereceye duyular1 koyar. Akil ise her tiirlii delillerini
duyulardan temin eder ve bdylece o, akli ¢cok zavalli ¢aresiz bir duruma indirir. Sayet
duyumlar olmasaydi bu akil ne yapacakt1? diyerek akli esas alan, yani bilgiyi sadece

akla dayandiranlarla alay etmek ister.”

Roma felsefesinde tecriibeciligi temsil eden okul ise Epikuros’un kurdugu
Epikurosculuktur. Epikuros, okulunu Atina’da M.O. 306 yilinda kurmustur.
Ogretisinde, milkkemmel bir sekilde bilgece yasamanin nasilligi  sorusunu
cevaplamaya calismustir. Ogretilerinin ¢ok sistemli olmasindan dolay: kendisinden
sonra Ogrencileri onu bu konuda gecememislerdir. Epikuros, Samos’ta dogmus,
caginin baslica felsefe ekollerinden haberdar olmustur. Platoncu filozoflardan ders

6

gormiis, Demokritoscu Nausiphanes’in 0grencisi olmustur.” Boylece onun

tecriibecilikle ilgili fikirleri ilk cag tecriibeci diisiiniirii olan Demokritos’a dayanir.

Epikuros’un kurdugu Epikurosculuk bir ahlak felsefesidir ve onun amaci,
her seyden once mutluluga ulasmaktir. Epikuros'a gore, insanin mutlu olabilmesi i¢in
once evreni, hatta biitiin tabiati iyi tanimasi lazimdir. Epikuros, hareketlerin
dogrusunu yanlisin1 bulmak, ya da aywrabilmek, yani hareketlerin kanunlarini tespit
edebilmek ve dogru eylemler yapabilmek i¢in bilgiye ihtiya¢ oldugu sonucuna varir.
Bilginin kaynag hakkindaki goriisii, saglam bir bilgi olmadan saglam bir eylem
yoktur, saglam bilgi ise teorik alanda, dogrudan dogruya faktorler, yani diisiinceyi ise
karistirmadan edinilen duyu verileri ile bunlarin bircok kereler ortaya ¢ikmasindan
ve tekrarlanmasindan olusan, genel tasavvurlardir, seklinde 6zetlenebilir. Dogrunun
pratik alandaki olg¢iileri ise, haz ve elem duygulamdlr.27 Epikuros, Demokritos’a gore
bilgi elde etmede duyularin roliinii 6n plana cikarmistir. Duyular olmaksizin

bilgininde olmayacagim belirtirken, duyularin verdigi bilgilerin mutlak bilgi

2 Gokberk, 36.
“Empirizm”, http://www.ozyazilim.com/ozgur/marmara/arastirma/empirizm.htm, 22 Ocak 2006.
%% Gokberk, 87.
2T Gokberk, 88.
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olmadigin1 ve bilgilerin, bilgilerin ait oldugu nesnelerle tam ortiismeyecegini de

belirtir.

Epikuros’da tasavvurlarin konusu, bizzat nesnelerin kendileri olmayip,
bunlardan gelen sekiller ve yansimalardir. Bunlar duyu organlart araciligiyla gelirken
bir takim degisikliklere ugramis olabilirler; dolayisiyla algilar esasen goreceli

karakterdedirler. Bu yiizden de nesnelere tam uygun deg“gildirler.28

Kisaca Epikuros'a gore insan bilgisi, duyu organlari ve aklin yardimyla,
elde edilir. Bununla beraber bilgi elde etmede aklin rolii duyulara gore daha azdir.
Bilgilerimiz duyumlarimizin eseridir. Her duyu bir gergektir.29 Duyu organlariin
gonderdigi izlenimler zihinde tasavvur haline gecgerler; ancak bu izlenimler,
cocuklukta, genclikte ve ihtiyarlikta ayr1 ayri olduklarindan, adi gecen izlenimlere
bagh olan bilgiler de genclikte en kuvvetli, cocukluk ve ihtiyarlik donemlerinde ise
zayiftir. Bu degisiklikten dolay1 da bilgiler degisiklik 6zelligi gosterir, yani evrendeki
objelere tam uygun olmazlar. Iste bilginin dogruluk degeri, kisiye gore ve kiside

uyandirdigi haz ve elem duygularina gore degisir.*

Epikuros’un bilgi hakkindaki goriisleriyle St. Thomas Aquinas’in bilgi
goriigleri bir birine yakindir. Aquinas tam olarak tecriibeci bir diisiiniir degildir.
Ciinkii tiim bilgilerimizin tecriibeden geldigini kabul etmez. Bilginin yegine kaynagi
duyularimizin verileri degildir, kisiler bu duyumlar olmaksizin da Tanri’nin
varliginin bilgisi gibi bir takim bilgiler elde edebilirler. Bununla birlikte o, duyular
vasitasiyla bilgi elde edilecegini, duyular vasitasiyla algilanan verilerin bilgi

oldugunu kabul eder.”!

Tecriibecilik altin cagim 17 ve 18. yiizyillarda Ingiliz tecriibeci
diisiiniirlerinin elinde yasamstir. Ingiliz diisiiniir olan John Locke, deneyciligin uzun
yiizyillar soniiklestikten sonra 17. yiizyilda yeniden canlanmasim saglamis ve
deneyci goriisiin  oldugu gibi, Ingiliz diisiincesinin ve aydinlanmasmin da
yenicagdaki ilk temsilcisi olmustur. Locke’un hayatimin biiyiik bir kismi, 17.

yiizyilda ge¢mis olmasina ragmen 18. yiizyilin ilk baslarina da yetismis oldugundan

B O'Keefe, Tim, “Epicurus”, http://www.iep.utm.edu/e/epicur.htm#SH4a, 20 May1s 2006.

2 Dranaz, 56.
30 O'Keefe, Tim, “Epicurus”, http://www.iep.utm.edu/e/epicur.htm#SH4a, 20 May1s 2006.
31 Gokberk, 152.
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ve yazilarniyla diisinme oOzgiirliigii ve eylemlerimizi deneylere dayandirarak akil
ilkelerine gore yapmamiz anlayisin1 yaydigi i¢in, tesir sahasi daha ¢ok 18. yiizyilda

kendini gostermis, biiyiik ilgi toplamus bir diisiiniirdiir.**

Tecriibeciligi sistemlestiren ve o nedenle onun temsilcisi sayilan bu iinlii
filozofa gore, zihin bos bir levhadir (tabula rasa). Akilda dogustan gelen hi¢ bir bilgi
ve prensip yoktur. Buna karsilik biitiin bilgilerimiz, fikir ve kavramlarimiz deneyden
gelmektedir.” Bilgi tamamiyla insan etkinliginin bir iriiniidiir ve dig dogrulama

onun temel Slciitiidiir.

John Locke'un bilimsel faaliyetlerinin agirlik merkezini, insan unsuru, onun
bilgisi, egitimi, dini, devleti gibi hususlar teskil eder. Felsefesinin temelini teskil
eden bu fikirlerini Locke, An Essay Concerning of Human Understanding (Insan
Anlayisma Iliskin Bir Deneme) adli eserinde agiklar. Bu kitabinda insami biitiin
yonleriyle ele almis olmasina ragmen “bilgi problemi” yonii daha agir basmaktadir.
Locke, bu kitabinda ozellikle Descartes ve diger bazi diisiiniirlerin iddia ettigi

dogustan bir takim bilgilerin varligi sorununu islemistir.**

Locke'a gore, insan bilgisinin ham maddesi olan biitiin fikirler, deneyden
gelir. Insan zihni diinyaya geldiginde bos bir levha halindedir. Yeni dogmus bebegin
zihni boyledir. Cocuk yasadikca, zihni de duyum ve gozlemlerle dolacaktir. Locke,
dogustan bilginin olmasi ile bunun disaridan Ogrenilmeden olusamamasinin bir
celiski olmasindan hareketle dogustan bilgilerin olmadigin1 séylemistir. Ona gore
dogustan bilgi olsaydi bunun bilinmesi gerekirdi ama kendisine s6zii edilmeyen veya
gosterilmeyen bir gercegi bilen kimse yoktur.3 > Bu da bilgilerin sonradan
kazanildigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Locke, apriori (6nsel) gercekleri kabul

etmemekte ve bilgilerimizin aposteriori (sonsal) oldugunu iddia etmektedir.

Insan bilgisinin dogustan olmadigim1 gosterdikten sonra Locke, bilgimizin

nasil ve hangi kaynaklarla olustugunu agiklamaya baglar. Ona gore, biitiin

32 Gokberk, 293; Hangerlioglu, “Locke, John”, Felsefe Ansiklopedisi, 1, 370.
3 Arslan, 33; Bolay, 72.

3 Gokberk, 294.

35 Hancerlioglu, “Locke, John”, Felsefe Ansiklopedisi, 1, 371.
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bilgilerimizin tizerine kuruldugu yegéne sey, deneyimdir. Biitiin diisiincelerimizin iki

kaynagi vardir, duyum (sensation) ve yansima (reﬂection).36

Bu iki algi tiiriine bagl olarak fikir ve tasavvurlarimiz da iki grupta
toplanirlar. Bunlardan bir kism1 yalin fikirler, bir kismi ise karmagik fikirlerdir. Bu
ayirim, Locke’a zihnin tiimiiyle pasif oldugu durumlarla aktif oldugu durumlan
birbirlerinden ayirma imké&n verdigi i¢in, énemli bir ayrimdir. Bu ayrnim ile Locke

mutlak tecriibecilikten ayrilmaktadir.

Yalin tasavvurlar, ya tek duyumun, ya da birka¢g duyumun miisterek
araciligiyla meydana gelirler. Burada insan zihni tamamen pasiftir. Yalin tasavvurlar
bilgilerimizin ham maddesini teskil ederler; ¢iinkii bunlar tek bir duyum ile ruha
iletilebilirler. Karmagik tasavvurlar ise, basit tasavvurlarin bir araya getirilmesinden,
birlestirilmesinden meydana gelirler. Bunlar zihin tarafindan meydana getirilirler.

Dolayisiyla karmagik tasavvurlarin meydana gelisinde zihin aktiftir.”’

Locke, bilginin s6z konusu yetilerin algi yoluyla kazanilan basit
tasavvurlar1 islemesinin sonucunda ortaya ¢iktigim1 savunmus olmaktadir. Boylece
bilgi, tasavvurlarin birbirleriyle olan baglantisina ve uyusmasina ya da birbirleriyle
uyusmayip, birbirlerini kabul etmemelerine iliskin algidan bagka bir sey degildir.3 8

Boylece bilgimiz, Lock’a gore, deneylerimizle sinirlandirilmis olmaktadir.

Boylece en yalindan baglayarak en karmasik, soyut fikir ve
tasavvurlarimiza kadar esyaya, hakikate ve sonsuzluga ait biitiin fikir, tasavvur ve
bilgilerimiz, i¢cinde yasadigimiz i¢ ve dis ¢evreye ait tecriibelerimizden meydana
gelmektedir. Locke sistemini bu sekilde dis diinyanin algilanmasi iizerine kurmakla,
algilanmayan veya bes duyu orgamiyla algilanmayan seylere ait bilgiyi yadsimis

olmaktadir.

Locke felsefesinin en genis etkisi altinda kalanlardan birisi, hatta Locke'un
en yakin takipgisi George Berkeley olmustur. Berkeley de J. Locke gibi deneyci

prensiplerden hareket etmistir. Su kadar ki, Berkeley kendisinden sonra cesitli

36 Thilly, Frank, Felsefe Tarihi, cev. Ibrahim Sener, Sistem Yayinlari, Istanbul-1995, 353.

37 Gokberk, 297; Atherton, Margaret, The Empiricists: Critical Essays on Locke, Berkeley and
Hume, Rowman and Littlefield Publishers, Lanham—1998, 10, 11.

3 «John Locke”, http://turkcebilgi.com/JOHN LOCKE, 23 Ocak 2006.
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sistemlerin dogmasina yol acan Locke felsefesinin, diinyada sadece zihin veya
ruhlarin ve bu ruhlarin tasavvurlarimin var oldugunu, boylece de maddenin var
olmadigini sdyleyerek ruhcu (spiritualist) akiminin temsilcisi olmustur. Berkeley ile

18. yiizyil ingiliz deneyci felsefesi biraz degisik bir dzellik gostermeye baglamistir.*

Berkeley de, kendisinden 6nce yasamis olan Locke gibi, bizim dogrudan ve
aracisiz olarak algiladifimiz her seyin kendi zihnimizdeki tasavvurlar oldugunu,
dogustan diisiincelerin bulunmadigini, tiim idelerimizin algisal deneyin sonucu
oldugunu ve bilgimizin duyu deneyi aracilifiyla sahip oldugumuz tasavvurlardan
tiredigini savunmustur. Tasavvurlardan tiireyen bilginin tek bir istisnasi vardir, o da
tinsel varliklara ya da insanin kendi benine iliskin bilgidir.** Berkeley, dini bir
kigilige sahip oldugu i¢in metafizik varliklara bu sekilde bir yer bulmaya caligsmistir.
Berkeley, bilgimizin dogal diinya ile smirlandirildigimi ve duyumlarla diinyanin
algilandigin1 konusunda Locke ile goriis birligi i¢cindeyken, Locke un algilanmadan

. . o . 41
once nesnelerin var oldugu fikrine katilmaz.

Berkeley'e gore, dis diinya ve nesnelerin genel nitelikleri dedigimiz biitiin
seyler, deneyden tiiremis olan tasavvurlar ile bunlarin arasindaki baglantilara geri
gotiiriilebilir. Ona gore nesnelerin, bilincimiz disinda varliklarin1 kabul etmek
yanligtir. Ciinkil boyle bir tasavvur, objelerin diisiiniilmeden var olduklarim kabul
etmek olur. Oysa biz bir seyin ger¢ek duyumu olmaksizin herhangi bir seyi
goremeyiz, hissedemeyiz, dolayisiyla da bilemeyiz. Bu yiizdendir ki, disaridaki
objelerin var oluslarimi diisiinmeye ne kadar ugrasirsak ugrasalim, inceledigimiz sey

hep kendi tasavvurlarimizdadir. Bundan dolay1 varlik, algilanmis olmaktir.**

Goriildiigii gibi Berkeley, Locke'dan daha da sistemli, tam bir 6znelcilige
(subjectivism) ulagsmistir. Nitekim Berkeley'de de, biitiin bilgilerimizin kaynagi
deneydir. Ancak o, deney deyince Locke'da oldugu gibi i¢ ve dis algilar1 anlamaz,
dogrudan dogruya duyulur algiyr anlar. Berkeley, zihindeki soyutlama faaliyeti

konusunda da Locke'den ayrilir. Nitekim Locke, zihnin ©zel bir faaliyeti olan

3 Gokberk, 301; Hancerlioglu, “Berkeley, George”, Felsefe Ansiklopedisi, I, 69.
0" Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 502; “George Berkeley”,
http://turkcebilgi.com/GEORGE_BERKELEY, 23 Ocak 2006.

4 Atherton, 13.

42 Gokberk, 302; Atherton, 13.
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soyutlama ile tasavvurlann meydana getirdigini sOyliiyordu. Berkeley ise soyut
tasavvurlar prensibini kabul etmeyerek, nesneleri renk ve sekilleriyle algilariz, ama
onlart ornegin cesitli renkleriyle soyut bir fikir olarak diisiinemeyiz, der. Boylece
Berkeley'e gore, var olmak algilanmis olmak demektir. Berkeley, boylece bilgiden

ileri giderek varlig1 algiya indirgemis oluyor.

Ingiltere’de Locke ile baglayan Deneyci goriis, Hume ile doruk noktasma

ulagmustir. Béylece Lock’un agtigi ingiliz aydinlanmasi da Hume ile sona ermistir.*’

Hume, Berkeley’in biraktig1 felsefi goriisleri kabul etmis ve onlar iizerine
kendi felsefesini olusturmustur. O da Berkeley gibi, Locke’un i¢ algilar ile dis
algilarin birbirinden tamamiyla ayr1 iki deney alami oldugu diisiincesini kabul
etmemistir. Hume bu noktada tasarimlarin kaynagini sorarak bilincin ic¢indekileri

ikiye ayirmustir: Izlenimler (impressions) ve diisiinceler veya tasavvurlar (idea).**

Izlenimler, duyu organlarimizla algiladiklarimizdir. Bunlar goriirken,
igitirken, severken ya da nefret ederken algiladigimiz kuvvetli izlenimlerdir.
Diisiinceler ise, bu canli izlenimlerin ve duyumlarin canliligin1 kaybetmis bulunan
kopyalari, yani izlenimlerin silik kalintilari, hatirlama ve hayal giici tasavvurlardir.
Iste Hume’a gore, bizde bilgi adma ne varsa, aslinda duyular yardimyla
algiladiklarimizin birakmis bulundugu izlenimlerdir. Yine Hume’a gore zihnin asil
gorevi ise, duyularla elde ettigimiz malzemeyi toplamak, birbirleriyle iliskilerini
diizenlemek, gerektiginde yerlerini degistirmek, daraltmak veya genisletmektir.
Biitiin diisiince ve idelerimizin en soyutlar bile izlenimlere dayanir. Hume'a gore en
yiiksek ideler olan Tanri ideleri, iyilik, bilgelik vb. gibi ideler de bu sekilde kazanilir.
Yani insan zihni Tanr idesini kendisi, iyilik ve bilgelik izlenimlerinin iistiine ¢ikarak

elde etmistir.*”’

Hume, bizdeki her tiirlii tasavvurlarin meydana gelisini “cagrisim
kanunlar1” ile izah eder. Hume'a gore, insanda bir sebeplilik tasavvuru vardir. Ama
bu sebep-sonug tasavvurunu kendisine geri gotiirebilecegimiz bir izlenim yoktur. O

halde nasil oluyor da, biz boyle bir tasavvuru meydana getirebiliyoruz? Kant'1 da

 Gokberk, 306.

* Gokberk, 307.

4 Gokberk, 307; Deleuze, Gilles, Empiricism and Subjectivity: An Essay on Hume’s Theory of
Human Nature, Columbia University Pres, New York—2001, 96.
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dogmatik uykudan uyandiran Hume'un bu aciklamasi, soyle Ozetlenebilir:
Tasavvurlarimizdaki benzerlik, ayrilik, uzay ve zamanda beraberlik, olaylar
arasindaki tekrar, yani bir A olayim bir B olayinin izlemesi ve pek cok kerelik bu
izleme sonunda, zihinde bir aligkanlik duyusunun meydana gelmesidir ki, boylece de
algilar arasinda dogru bagintilar kurulmaktadir. Bilgilerdeki yanligliklar ise bu

bagmtilarin karisik olmalaridir ki, biz buna yanls bilgi veya dogru bilgi diyoruz.*®

Kisaca, Hume'a gore bizde var olan her tiirlii bilginin kaynagini algi
sekillerinde aranmalidir. Dogustan hi¢ bir fikir ve bilgiye sahip degiliz. Aslinda
tamamen esya aleminden aldigimiz duyumlara dayanan deneylerimizin disinda bir
“nedensellik” iligkisi de yoktur. Yani duyularimizin ve deneylerimizin
bildirdiklerinin disinda hi¢ bir seyi bilemeyiz. Bilgi adina neye sahipsek, hep deney
ve duyumlarimizin birbiri ardi sira zihnimize ¢agrisim yoluyla gelmelerinin bir
eseridir. Bundan &tiiriidiir ki, Hume’un sistemine cagrisimcilik (associationisme) da

denmistir.*’

Hume, bilgi edinmek i¢in deneyden baska higbir kaynak bulunmadigi
diisiincesinden yola ¢ikmasina ragmen, deneyin sinirli olmasindan ve ne tiir bir sonug
verecegini bilemeyecegimizden dolayi, deneye evrensellik ve zorunluluk niteliklerini
yilklemez. Hume’a gore deney, evrensel ve zorunlu degildir. Bu yiizden de

yanilsamadir ve bu yanilsamay1 saglayan da gagrlslmlardlr.48

Hume’dan etkilenen ve elestirel felsefe yapan Immanuel Kant, tecriibecilik
ile rasyonalizmi uzlastirmaya c¢alismistir. O, bilgilerimizin deneyle basladigim ancak
biitiiniiyle deneyden kaynaklanmadigini savunmustur. 19. yiizyilda John Stuart Mill
ve Herbert Spencer gibi Ingiliz diisiiniirler deneyci gelenegi siirdiirmiislerdir. 20.
yiizyilda ise, Viyana cevresi’nin mantiksal olguculugu, tecriibecilie yeni bir
yaklagim kazandirmistir. Bu yeni yaklagimla onlar biitiin bilimlerin paylasabilecegi
ortak bir mantik dili kurmak istemiglerdir. Giiniimiiz de ise, bir yandan Ludwing

Wittgenstein’dan analitik felsefe akiminin, diger taraftan da, W. V. Quine ve Noam

0 Gokberk, 307, 308.
4 Dranaz, 57.
4 Hangerlioglu, “Hume, David”, Felsefe Ansiklopedisi, 1, 252, 253.
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Chomsky gibi diisiiniirlerin onciiliik ettigi dilbilimsel aragtirmalardan gelen elestiriler

karsisinda tecriibeciligin temel varsayimlar1 yeniden irdelenmektedir.*

1.1.2.2. TECRUBECILIGIN GENEL OZELLIKLERI

Tecriibeciligin tarihi gostermektedir ki, tecriibecilik bir yandan tecriibeyle
sinanmamis inanglara, vahye ve agkinlik kavramina kars1 ¢ikmais, bir yandan da aklin
tek basima iirettigi bilgilerin saglam bir temelden yoksun oldugunu veya diinya ve

gercek nesneler tizerinde bir bilgi vermedigini savunmustur.

Tecriibecilik, hem bir teori hem de bir yontemdir. Tecriibeciligin teori
olmasi, onun bilginin kaynagim tecriibe olarak gostermesinden ve bilgiyi sadece
tecriibeye baglamasindandir. Yontem olmasinin nedeni ise, bilgiye ulasmada
tecriibeyi kullanmanin ve deneysel arastirmaya basvurmanin onemini vurgulamast,
tecriibe vasitasiyla veri toplayarak, verileri degerlendirerek, gozlemden baslayan
timevarimsal akil yiiriitmeye isaret etmesindendir.”® Tecriibecilik bilgide goreli ve

siiphecidir. Daha ¢ok fizik ve fizyolojiye dayanir. Yontemi ise tiimevarimdur.”'

Tecriibecilige gore, bilginin biricik kaynagi duyusal deneyim olup, tiim
bilgi, onceki tecriibelerimizin tiriiniidiir ve tecriibeyle dayannr.52 Sunu da ifade edelim
ki, deneyim terimi giinlilk kullanimda daha ¢ok duyu organlarinin uyarilmasiyla
iligkilidir. Bununla birlikte pek cok deneyci 6zellikle giiniimiizde deneyimin sadece
duyumlarla smirli olmadigini, ruhsal durumlarin (ac1 ya da seving duygusu gibi)
idrakine varmay1 da icerdigini diisiinmektedir. Bunla birlikte ahlaki, estetik, dinsel
yasantilarin, deneyim sayilip sayilmadigi deneyci diisiiniirler arasinda tartismali bir

konudur.

Tecriibecilige gore insan zihni, dogusla birlikte kisinin iizerine kendi

isaretlerini yazdig1 bos bir levha gibidir. Zihin iizerine yapilan isaretler baslangicta

¥ Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 503, 504; “Deneycilik”, Ana Britannica, VII,
118, 119.

0 Cevizci, 354, 355.

51 Bolay, 71.

52 Frolov, ivan, F elsefe Sozliigii, cev. Aziz Calislar, Cem Yaynevi, Istanbul-1997, 18.
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birer izlenimken, bu izlenimlerden daha sonra, bellekte bir takim tasarimlar
tiiretilmekte ve bu tiiretilen tasarimlarin ¢esitli sekillerde birlestirilmesi ve islenmesi
kisiyi karmasik diisiincelere gotiirmektedir. Yani, zihinde olan seyler, duyularla elde
edilen bilgilerden tesekkiil etmektedir. Zihinde daha 6nce duyularda bulunmamig
hicbir sey yoktulr.53 Bunun da gosterdigi gibi tecriibeci goriisiin en belirgin 6zelligi,
onsel (a priori) bilgiyi yadsimasidir. Deneyci goriis insan zihninin deneye
basvurmadan sahip oldugu diisiiniilen kavramlarin varligm kabul etmez.
Deneyciligin savunucularina gore, deneyimden bagimsiz gibi goriinen her kavram
aslinda deneyime indirgenebilir. Genel olarak felsefe tarihi boyunca biitiin zorunlu
dogrularin  6nsel oldugu kabul edilmistir. Onsel ©nermelerden hoslanmayan
deneycilere gore ise, her zorunlu dogru aslinda tanim geregi dogrudur. Yani bu tiir
dogrular analitiktir. Boylece bu tiir 6nermeler, tecriibeci goriige ters diismemis olur.
Bunun sonucu olarak da, deneyimden bagimsiz gibi goriinen matematik, mantik gibi
bilimlerin dogru 6nermelerinin diinya hakkinda bilgi vermeyen onermeler oldugunu

54
savunmuslardir.

Tecriibecilik, tasavvurlarin, kavramlarin ya da tiimellerin temelde ve
oncelikle tecriibeden tiiredigi goriisiinti ifade eder. Bir kavramin gecerli bir kavram
oldugunu savunabilmenin onun deneyimsel kokenini aciga vurmaya baglamaktadir.

Tiimeller ve kavramlarin anlami, deney icine gonderme yapilarak anlagilabilir.”

Bilginin sinirlann konusunda da tecriibecilik, insana sadece alginin,
izlenimlerinin ve kendi duyu tecriibelerinin verildigini savunur. Dolayisiyla da insan,
bilgide kendi ickin diinyasin1 asarak nesnelerin bizzat kendilerine ulasamaz, ikincil

niteliklerin 6tesine gecerek birincil niteliklere erisemez.”

Genel o6zelliklerini vermeye calistigimiz tecriibeci goriis bir¢ok yonden
elestirilmistir. Deneyci filozoflar, genellikle bilgi edinmede zihni, ya bos bir levhaya
benzetmisler veya bir nevi otomatik olarak, sadece duyumlarin etkisiyle hareket eden
bir makine olarak diisiinmiislerdir. Halbuki o©zellikle, cagdas psikoloji ve tip

bilimlerinin yaptiklar1 arastirmalara gore, artik zihin Oyle pasif, ya da bir takim dig

3 Cevizci, 355; “Empiricism”, Encyclopedia Britannica, VIII, 347.

> Ulas, 347; “Deneycilik”, Ana Britannica, V11, 118.
> Cevizci, 355.
%% Cevizci, 355.
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tesirlerle calisan ve belli hareketleri tekrarlayan otomatik bir makine degildir. Aksine
beyin, diisiinmek, hiikkiim vermek, yargi kurmak, hayal etmek, riiya gérmek vb. gibi

birgok psikolojik, sentetik ve sembolik faaliyetlerin merkezidir.”’

Tecriibi bilginin dogustan geldigi hususu iki farkli yonden elestiriye
tutulmustur. Bunlardan ilki, onsel bilginin oldugu iddiasidir. Buna 6rnek olarak daha
cok, mantik ve matematik bilgisinin dogrulugunun ortaya ¢ikmasi i¢in deney ile
sinanmasina gerek olmadigi verilir. Ikinci elestiri noktasi ise, tecriibi bilginin
deneyimlenen bir takim orneklerden genel gecer Ornekler cikarmak istemesiyle
ilgilidir. Bunu yapabilmek i¢in ise tiimevarim ilkesini kullanmak zorunludur. Oysa
timevarim ilkesinin deneyimle temellendirilecegi savunulamaz. Ciinkii bu,
timevarimin her zaman ise yaradigi onciiliinii gerektirir. Bunu sdyleyebilmek igin

ise, yine tiimevarim yapmak gerekmektedir.’®

Zihnimizin pasif oldugu hususu da elestiriye acgik bir yargidir.
Tecriibecilige gore zihin, bir bal mumu gibidir. Deney yapilirken pasif kalarak
disaridan gelen izlenimleri saptar. Bu, psikolojinin verilerine aykir1 bir goriistiir.
Nasil ki organizmalarda bir takim canlilik belirtileri varsa, bilincin en yalin hali olan
duyuda da bu belirtiler goriiliir. Duyular gézlemlenen seylerin yalin kopyas1 degildir.
Psisik yasantimizin, bellek, algi gibi temel fonksiyonlar1 zihnimizin aktif oldugunu

gbstermektedir.5 ’

Tecriibecilik bir¢cok yonden elestirilse de 6zellikle Locke’dan sonra temeli
klasik tecriibeye dayanan yeni tecriibeci goriisler meydana gelmistir. Bunlar duyulari
bilginin temel kaynagi kabul etseler de bilginin olusum siireci konusunda daha farkli
aciklamalar getirmisler ve duyumlarin bilgideki degeri konusunda da farkli degerler

bi¢mislerdir.

57 “Beyin”, http://turkcebilgi.com/Beyin, 28 Ocak 2006.
58 “Deneycilik”, http://turkcebilgi.com/deneycilik, 27 Ocak 2006.
» Dranaz, 68.
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1.1.2.3. TECRUBECILIGIN DEGISiK SEKILLER{

Tarih boyunca duyularin bilgi elde etmedeki rolleri hakkinda degisik
yorumlar getirilmistir. Bu yorumlar1 dort baglik altinda toplayabiliriz. Bunlardan ilki
duyularin roliinii yadsiyarak bilgilerin aklin iirtinii oldugunu sdyleyen rasyonalizm
akimidir. Duyularin veya tecriibelerimizin bilgimizin kaynagi oldugunu sdyleyerek
aklin roliinii yadsiyan tecriibecilik akimi ise, kendi icerisinde mutlak, iliml1 ve zayif

tecriibecilik olmak iizere ii¢ farkli gruba ayrilmaktadir.

Platon, dis diinya algilarinin bizi aldatabileceginden hareketle bilgi elde
etmede duyulara 6nem vermemistir. Platonun aksine dis diinya algilarinin azda olsa
bilgi sagladigi, bu bilgilerin disanidaki bir gercekligi ifade ettigi goriisii olan
tecriibeciligin en zayif diistincesi, bir¢ok kisi tarafindan kabul edilen ve en yaygin

olan tecriibecilik cesididir.”

Tiim bilgilerimizin tecrilbbeden gelmedigini fakat bilgilerimizin tecriibeye
dayandigini en azindan aklin tecriibeler vasitasiyla alinan verileri islemesiyle bilgiye
ulagtigi goriisii, 1hml tecriibeciligi olusturmaktadir.®’ Tecriibeciligi sistemlestiren
Locke'un yaklasimi, ilimli tecriibecilige 6rnek olarak verilebilir. Locke yukarida
bahsettigimiz iizere karmasik tasavvurlart zihnin yalin tasavvurlar iizerindeki
isleminin sonucu olarak gormektedir. Dolayisiyla bilgimizi deneye dayandirsa da,
deneyle alinan verileri aklin isleyecegini ve bilginin bu sekilde olusacagin1 anlatmak

istemistir.

Deney disinda hi¢ bir kavram ve yontem tanimayan, bilgilerimizi dogrudan
tecriibelerimizin {iiriinii sayan tecriibeciligin son sekli mutlak tecriibecilik ise ¢ok
yaygin degildir.® John Stuart Mill mutlak tecriibecilige 6rnek verilebilir. Mill’e gore,

matematikte dahil olmak iizere biitiin bilgilerimiz deneyden gelmektedir.

60 Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 499.
ol Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 499.
62 Hamlyn, D. W., The Encyclopedia of Philosophy, 1, 499.
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Iliml1 tecriibeciler ise, 6zellikle matematiksel onermelerin 6nsel (a priori)
ve bilgiyi genisletici 6zelligini kabul etmekle birlikte, olgularla ilgili 6nermelerin

sadece tecriibeyle dogrulandiginda, saglam ve giivenilir olabilecegini savunur.®®

Tecriibecilik, Locke’dan sonra baglica iki yonde gelismistir. Bunlardan ilki,
duyumculuk ikincisi ise ¢agrisimciliktir. Duyumculuk, biitiin tasavvurlarimizin hatta
psisik  durumlarin  kaynagini  duyu deneyimi verilerinde gérmektedir.64
Duyumculugun ilk ©rnegini Epikuros vermistir. Hatirlanacagi {tizere, Epikuros
bilgimizin dogrudan deneyimlerimizin sonucunda olustugunu iddia etmisti. Yakin
gecmiste is E. B. Condilac’in bilgi anlayis1 Epikuros’a benzerlik gostermektedir.
Condillac’a gore bilgilerimiz dogrudan duyumlarimiza dayanir. Psisik hallerimizin

olusmasi durumunda dahi etkinlik bakimindan bes duyu birbirine esittir.®®

Cagrisimciliga gore biitiin tasavvurlarimizin birincil kaynagimi duyumlar
olmakla beraber, bizim nesnelere dair bilgilerimiz Hume’un cagristm kanunlar
dedigi kanunlarin sonunda olusur. Hume, bilginin olugsmasinda Locke’a benzer fakat
ayn1 olmayan bir sistem gelistirmistir. Locke, yalin ve karmasik tasavvurlarla
bilgimizin olustugunu sdylerken Hume da yalin fikirlerle karmasik fikirlerin hangi
kanunlarla birlestigini ortaya koymaya calismustir.’® Hume’dan sonra Mill de

cagrisimceilign gelistirmistir.

Goriildiigii iizere tecriibecilik bilgiyi genel anlamiyla bes duyu ile alinan
veriler lizerine temellendirmistir. Tecriibeye konu olmayan bir seyin insan bilgisine
de konu olamayacagi ©On kabuliinden hareketle “gercegin deneye veya akla

basvurmadan dogrudan dogruya kavranmasi™®’

olan sezgiye yer ayirmamistir.
Boylece tecriibe alanimiz disinda olmasi nedeniyle Tanr1 hakkinda ileri siiriilecek
seyler bilgi ifade etmemektedir. Yani insanlar Tanri'ya ulasamaz veya Tann ile
insanlarin iletisim kurmasi olanakli degildir veya da tiim bunlar gerceklesse bile bir

anlam1 yoktur ¢iinkii sozde, yegane bilgi elde etme yontemi ile elde edilmemistir.

% Edwards, The Encyclopedia of Philosophy, T, 499.
% Dranaz, 58.

% Dranaz, 59.

66 Dranaz, 60-65.

" Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézliik, 11, 1958.
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Yeni bir bilgi kurami denemesi yapan Alparslan Acikgeng, tecriibeciligin
bilgi konusundaki kati tutumuna yeni bir yorum getirmis ve bdylece dini bilgiye bir
dayanak bulmustur. Duyularin bilgi kaynagi oldugunu kabul eden Acgikgenc,
“nesnelerin bizi her ne yolla olursa olsun etkilemesi neticesinde bizde olusan
birikime tecriibe diyebiliriz” dedikten sonra tecriibelerimizin baslica iki kaynaginin
oldugunu soyler. Bunlar, duyular ve duygulardir. Duyular, somut nesneleri
algilarken; duygular, soyut nesneleri algilar ve ayn1 zamanda da davraniglarin etkisi
altinda kahr.%® Boylece insan tecriibesi duyular ve duygularin toplamindan ibaret
olmaktadir. Yani, insan tecriibesi hem duyular ile elde dilen deneyimlerle hem de
korku, endise, sevgi, sonsuzluk arzusu vb. ile elde edilen birikimdir. Duygularinda
tecriibeye kaynak olmasi, duygularin bir seyler ifade ettigi soyut varlik veya
varliklarinda tecriibeye konu olmasim beraberinde getirmektedir. Simdi tecriibe

cesitlerinden biri olan ve duygusal algilardan olusan dini tecriibeyi inceleyelim.

1.2. DiNi TECRUBE

[lahi kitaplarin bildirdikleri gbz 6niine alinirsa, dini bilginin kaynag olarak,
insana 0zgii bir ¢caba ve olguyu ifade eden dini tecriibe (religious experience), beser
tecriibesinin diger sathalarindan daha 6nce vuku bulmustur. Bundan dolay1 dini
tecriibeyi bir vehim veya psikolojik herhangi bir hastaligin nedeni olarak goremeyiz.
Ciinkii insanlik tarihi, dini tecriibenin siiregelen bir realite oldugu gercegiyle doludur.
Islam tarihinde de yasanmis bir olgu olduguna dair rivayetler bulunan dini tecriibeyi
ifade etmek tizere kiiltiirimiizde genellikle su terimler kullanilir: fena fillah, cemal-i

kibriyayr miisahede, tecelli, murakabe ve mukasefe, cezbe hali.”

Dini tecriibe tarihte siklikla rastlanan bir olgu olmasina karsin kabul
edilmesi hususunda duygusal ve sezgisel bir tecrilbe olmasindan dolay1 cesitli
yorumlara neden olmustur. Dini tecriibenin kabulii karsisinda takinilan tavirlar genel

olarak ya onun kisiyi huzur ve saadete erdiren bir tecriibe oldugu ya da boyle bir

68 Ayrmtili bilgi icin bkz: Agikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, insan Yayinlari, istanbul-1992, 115~

145.

6 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul-1993, 152, 153.
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tecriibenin imkénsiz oldugu dolayisiyla da s6z konusu tecriibeyi gecirdigini iddia
edenlerin ruhsal rahatsizliklar1 oldugunun diisiiniilmesi veya gecirdikleri tecriibenin
rilyaya, sanr1 veya haliisinasyona benzetilmesi seklinde olmustur. Tecriibeyi
gecirenler ise, bunu Tanri'y1 temasa etmek olarak nitelemislerdir.”’

Dini tecriibenin “diinyay1 ve hayati duygusal ve sezgisel bir kavrama

tarzr”’!

olarak tarif edildigini goz Oniine alirsak, dini tecriibeyi diger insani
tecriibelerden ayiran temel faktoriin, onun duyular aracilifiyla bilgi elde etmeden
daha farkli olan, sezgi ve duygular araciligiyla kisiyi bilgiye ulastirmasi oldugunu

soyleyebiliriz.

Yine tecriibe edilen seyler agisindan diisiiniirsek, diger insani tecriibelerde,
duyularla algilanan objeler veya varliklar tecriibenin konusunu olustururken, dini
tecriibede kisi kendinin ve duyularla algilanabilir diinyanin Otesine gecerek,
tabiatiistii kutsal bir varligin huzuruna ¢ikmakta ve vasitasiz olarak onun bilgisine
sahip olmaktadir. Boylece dini tecriibenin konusunu, ilahi olan, kutsal varlik veya
varliklar olusturmaktadir.”” Yani dini tecriibe, tecriibenin fiziki diinyayla simrl
anlamimin agilarak, metafizik ile fizik diinya arasindaki iletisim olarak ifade

edilebilir.

Duyusal anlamina gore dini tecriibe, tipki diinyada diger kisiler ve seylerle
karsilasma gibi, kutsal ile karsilasma anlamina gelmektedir. Ikinci ve daha genis
anlamina gore ise, kutsal ile karsilasmadan ziyade kutsalla ilgili duyulan derin bir
endise, korku veya derinden bir bagliliga isaret etmektedir. Boylece dini tecriibe bu
boyutuyla dini hayatin tamamin1 igerisine almakta ve buradaki “tecriibe kelimesi de,

»13 ifade etmektedir. Kisaca dini

inanan kisinin duygu, tefekkiir ve ameli hayatim
tecriibe, kutsalin veya nihai olanin 6zel tecriibesidir. Tanr1 veya nihai olana isaret

eder.

Dini tecriibe gecirenler, ¢ok cesitli duygular esliginde bu tecriibenin vuku
buldugundan bahsetmektedirler. Tecriibe gecirenler tecriibe sirasinda ¢ok yogun

duygular yasadiklarindan bahsetmislerdir. Bu kisiler, belli bir siire adeta gegirdikleri

70 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, [zmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, [zmir-2002, 93-96.
"I Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara—1998, 123.

2 Kutluer, {lhan, “Mistisizm”, DIA, TDV Yayinlari, XXX, Istanbul-20035, 189.

& Aydin, Mehmet S., Islam F. elsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplari, Istanbul-2000, 147.
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tecriibenin etkisi altinda saskinlik gecirdikten sonra yasadiklarin1 yorumlamaya
baslayabildiklerinden stz etmislerdir.74 Genel olarak etkisi altinda kaldiklar
duygular, gizem ve korku duygusuyla oriilii, sezgisel giic veya kesfedilmemis bir
diizenin duyumunun verdigi tedirginlik, ilahi huzurda kisiye eslik eden korku, kaygi
ve sugluluk hissi, inanca gore Tanrisal affin verdigi huzur hissi gibi duygulardir. Dini
tecriibe igerisindeki bu degisik duygular tecriibe geciren kisinin hayata bakis acisina

ve bireysel kaderine de isaret etmektedirler.”

Dini tecriibe, tiim dikkatini Tanrisal gerceklige odaklamis bireysel yasam
icerisinde gerceklesir. Yani, dini tecriibe, hayat ve dlem icinde mevcut ilahi sirra
ulagmayr amaglayan kisisel ilgilerin sonucu olarak vuku bulur. Dini tecriibeyi
yasayan dindarin en bilyiik arzusu derin bir duygusallik igerisinde Tanri’da var
olmaktir. Insani sinirhiliklar icerisinde idrak edilen ve hissedilen kudrete ulagmak ise,

giiclii bir dini suuru gerektirmektedir.76

Dini tecriibede insandan Tanr1’ya giden bir sicramadan ziyade, inangtan bu
inanglarin realitesine, hakikatine erme s6z konusudur.”” Yani inanan kisi adeta
yasadig1 tecrilbeyle inancinin saglamasini yapmakta ve inanglarini bilgi haline
getirmektedir. Gazali iman tasnifinde de aym hususa isaret etmektedir. inanc1 iice
ayiran Gazali, taklitle baslayan inancin tahkike ve nihayetinde de zevk derecesine
ulagabilecegini belirtmektedir. Bu da kisilerin kendilerini gelistirmeleri ve
nihayetinde yasayacaklar tecriibelerle imanlariin bilgiye doniisebilecegini ifade
etmektedir. Boylece kisi tahkik seviyesinden sonra sezgisel bilgi edinebilir ve
yasanan vecd haliyle birlikte kisinin kutsalla birlesmesi veya yakinlagmasi, kisinin
benliginden siyrilmasi, hakikatin bir biitiin olarak kavranmasi olan zevk derecesi
hiikiim siirer.”® Gazali’nin zevk derecesi, bizim konumuz olan dini tecriibeyi ifade

etmektedir.

™ Ornek icin bkz: 34.

75 Serouya, Henri, Mistisizm, ¢ev. Nihal Onal, Varlik Yaynevi, Istanbul-1967, 20, 21; Stace, Walter
T., Mistisizm ve Felsefe, ¢ev. Abdillatif Tiizer, Insan Yayinlari, Istanbul-2004, 49-54; Tiizer,
Abdullatif, “Kutal’in Tecriibesi ve Dini Cogulculuk”, Diisiinen Siyaset, S. 12, 33.

76 Albayrak, Ahmet, “Dini Tecriibenin Digsa Vurum Problemi”, Milel ve Nihal, 2005, S. 2, 68;
Certel, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Anda¢ Yaynlari, Ankara—2003, 179.

7 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, Sehir Yayinlari, Istanbul-1998, 101.

8 Aydn, Din Felsefesi, 86.
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Muhammed Ikbal ise, dini tecriibeyi hakikati tamamiyla elde etme yontemi
olarak gormektedir. Dini tecriibeyle diger tecriibeleri kiyaslarken dini tecriibeye
ulagmaya cabalayani, hakikate goziinii diken diger tecriibeleri dikkate alami ise
hakikatin degisen gecici olan safhasina goziinii diken kisi olarak betimler. Bunlardan
ilki, hakikatin kemalinden lezzet alirken, digeri ancak kendine has deney ve
incelemelere bagli olarak biitiiniin muhtelif sahalarin1 arastirarak, biitiinii kavramaya
calisilir. ikbal bu sekilde bu iki tecriibeyi bir birinden ayirt ederken, hakikati
gostermeleri bakimindan iki tecriibeyi birbirinin yardimeilart olarak gdérmektedir. Bu
anlamda Bergson’un sezgiyi bir cesit daha {istiin akil olarak gormesine katilmakta ve
hakikate ulasmada is birligini zorunlu gérmektedir.79 Ikbal, dini tecriibeyi benzeri
olmayan bir tecriibbe olarak goérmemektedir. O, dini tecriibenin diger insani

tecriibelerimize benzedigini ve bekli de aym sinifa ait oldugunu belirtmektedir.*

William James’e gore dini tecriibe ise, Tanri’nin gostergelerini algilamak
ve ilahi kudretle sezgisel ve duygusal bir iliski kurmaktir.®' Yani yaratilmus olarak
insanin, Tanri'nin kendisine ulagilmasi i¢in sundugu ipuglarin1 sezgisel olarak
kavramasiyla Tanr ile duygusal bir iliski kurmasidir. James burada ¢ift yonlii bir
iliskiden bahsetmektedir. Boylece tecriibe insanla baglayip Tanr1 veya kutsal olan
varlik veya varliklarda biten bir iliskiyi her ne kadar ifade etse de, gecirilen tecriibe
tamamen insana ait degildir. Yani Tanrn'nin dilemesi ve istemesi, gerekli sartlari
ipuglar1 halinde insanmn Oniine sermesiyle, insanin kendi c¢abasin1 bu yonde

harcamasinin iirtiniidiir.

Dini tecriibe iizerindeki ¢caligmalar dort temel problemin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bunlar sadece dini tecriibenin yapis1 ve dogasimin kavranmasiyla

degil ayn1 zamanda tarziyla da ilgili problemlerdir. Bunlar:

1) Dini tecriibenin 6zel Tanrisal tecriibelere isaret edip etmedigi veya bu tiir

tecriibeye dini olarak bakilip bakilamayacagi;

" ikbal, Muhammed, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Insast, cev. Sofi Huri, Sel-Mat Ofset,
Istanbul—-1999, 19.

80 fkbal, 37.

81 James, William, The Varieties of Religious Experience (A Study in Human Nature), Ed. Martin E.
Marty, London: Penguin Books, New York—1985, 31.
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2) Ayt edici ozelliklerin, din veya dini olani, diinyevi yasam ve tinselligin

diger sekillerinden, ayirt etmeyi saglayip saglamadigi;

3) Dini tecriibenin anlasilip anlasilamayacagr ve onun kokeni agisindan tam
olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi, onun psikolojik ve sosyolojik
sartlar1 veya kisiye has olmasi, kendi terimleri icerisinde yorumlanmaya

cagrilmasi;

4) Dini tecriibenin kognitif yapiya sahip olup olmadigi, varlik ya da varliklarla
karsilasmay1 icerip icermedigi veya insanoglunun bilincinin siirini asip
asmadig1 veya sadece 6znel olup olmadig1 ve kendilerinden bagka referansa
sahip olmayan duygular ve diisiincelerden meydana gelip gelmedigi ile ilgili
sorunlardir.** Bu problemlere dini tecriibenin dogasi, analizi ve ifadesi ele

almirken deginilecektir.

Yasanmus bir hal olmasi yoniiyle bir gerceklik ifade eden dini tecriibe
hakkinda disiiniirler farkli yaklagimlara sahiptirler. Kisi ile tabiatiistii varlik
arasindaki iliskiyi ifade etmesi yoniiyle dini tecriibeye giivenen diisiiniirler, onun
duygusal igerige sahip olusunu giivenlerine dayanak yaparken, giiven duymayanlar

da yine tutumlarina neden olarak duygusal igerigini gtistermektedirler.83

1.2.1. DINI TECRUBE ARGUMANININ DOGUSU VE GELISMESI

Amerikali psikolojist ve felsefeci William James’e ait The Varieties of
Religious Experience (Dini Tecriibenin Cegitleri) adh kitap 1902 yilinda
yaymlanmadan ©Once dini tecriibenin bilimsel bir terim olarak kullanimi yaygin
degildi.84 Fakat dini icerik ve doktrinlerin Hiristiyanlikla ilgili yorumu, bireysel

tecriibeler acisindan 16. yiizyila, Ispanyol mistikler ve Protestan reformcularin

82 “Religious Experience Study and Evaluation”, http://www.britannica.com/eb/article-

38340?query:Study%ZOand%ZOevalugltion&ct:, 13 Haziran 2006. )
8 Vergote, Antoine, Din, Inan¢ ve Inangsizlik, cev. Veysel Uysal, MUIF Yaynlari, istanbul-1999,

107.
84

Vergote, 113.
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yasadif1 caga kadar geriye gitmekteyken,® Miisliimanlikla ilgili yorumu ise cok daha

gerilere kadar gitmektedir.

Dini tecriibe terimi dilimize Bati’dan ge¢mis olmakla birlikte, bir olgu
olarak dini tecriibe, inanan insanlar arasinda olduk¢a yaygindir. Islam’m icinden
dogan tasavvuf, dini tecriilbe ile yakindan iliskilidir. Tasavvufi hayat siiren
mutasavviflar, Tanr ile dini bir tecriibe yasadiklarindan, kalplerine bazi bilgilerin,
ogrenme icin maddi caba gostermeksizin geldiginden bahsetmislerdir.* Islam’da dini
tecriibe, ozellikle Gazali ve Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilmis olmakla beraber,
bu kisiler ve gerekse diger dini tecriibe geciren mutasavviflar, objektif olarak dini
tecriibeyi incelememiglerdir. Ikinci boliimde, Tasavvufta dini tecriibe basligi altinda,
tasavvufun dini tecriibe merkezli incelenmesi yapilacaktir. Dini tecriibenin objektif
olarak incelenmesi cok daha sonralara James ve onu takip eden diisiiniirlere

kalmistir.

Dinde tecriibenin énemi Jonathan Edwards, Friedrich Schleiermacher, and
Rudolf Otto gibi diisiiniirlerin c¢alismalariyla 6zel olarak vurgulanmistir. Temel
tecriibl yaklasimlari, dinin kiliseye bagh kisilere veya otoriter doktrinlerdeki inanca
ragmen, ilk elden insan yasaminda gercek kuvvet olarak anlasilmasini sagladigidir.®’
Bu yorum denemesi, Tanri, inang, din degistirme, giinah, kurtulus ve kisisel tecriibe
boyunca ibadet ve onun ifade edilisi gibi kavramlardan meydana gelmektedir ve
ilahiyatcilar ve felsefecilerin yani1 sira psikolojistler, tarihgiler, antropolojistler ve

sosyologlarin yaptig1 dini aragtirmalar i¢in zengin bir materyal ortaya koymaktadlr.88

Schleiermacher, bu kavrami bilimin ve ahlakin din iizerinde egemenlik
kurmalarin1 engellemek icin kullanmistir. Ciinkii Immanuel Kant dini, ahlak olarak
tanimlamistir. Bu tehlike karsisinda dine hak ettigi yeri verme cabasi, Bati'da dini
tecriibe kavraminin yaygin olarak kullanilmasi sonucunu dogurmustur. Bu da dinin

bilimin konusunu teskil etmesine neden olustur. Schleiermacher’dan sonra Rudolf

85 “Religious Experience Study and Evaluation”, http://www.britannica.com/eb/article-

38340?query=Study%20and%?20evaluation&ct=, 13 Haziran 2006.

86 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 102, 103.

87 Aslan, Adnan “What is Wrong with the Concept of Religious Experience”, Islam and Christian-
Muslim Relations, 2003, S. 3, 299.

88 “Religious Experience Study and Evaluation”, http://www.britannica.com/eb/article-
38340?query=Study%20and%?20evaluation&ct=, 13 Haziran 2006.
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Otto ve William James de dini tecriibe kavramina benzer bir anlam yiiklemis ve
boylece din, dini tecriibeye indirgenerek aciklanmaya baslanmustir.* Boylece
Tanri'min aracisiz miisahede edilmesi anlamina gelen dini tecriibbe, Tanri’nin
kanitlanmasi i¢in bir delil olarak ilk kez Schleirmacher tarafindan sunulmustur. Dini
tecriibe, daha ¢ok dini rasyonel bir tutum olarak kabul etmeyen, bir duygu olarak

gorenler tarafindan felsefi dille ifadelendirilmistir.”

Rudolf Otto, Rufus Jones, ve Walter Terence Stace gibi mistisizmi
inceleyen diisiiniirler, Tanrisal i¢sel tecriibenin gecerliligini 6ne siirmektedirler. Emil
Brunner gibi ilahiyatcilar ise, insanlarin tecriibeleriyle Tanriyla karsilagmalarini
kigisel dogrulama oldugunu vurguluyorlar. Freud ve J.H. Leuba gibi dogalciliga
yonelik psikolojistler dini, insanlarin dilekleri ve arzularinin izdiisiimii gibi,
psikolojik ve genetik terimlerle agiklayarak bu iddialan reddetmektedirler. William
James, Josiah Royce, William E. Hocking, ve Wilbur M. Urban gibi felsefeciler ise,
amagla ilgili kavramlara vurgu yaparak, deger bicerek ve Tanri'nin dogasini anlamak
icin zorunlu gibi anlam vererek, dinin yorumunda idealist gelenegi temsil
etmektedirler. John Dewey gibi doga bilimci felsefeciler ise, tecriibenin niteligiyle
ilgili ve yasama yonelik tutum olarak din kelimesine odaklandilar. Douglas Clyde
Macintosh ve Henry N. Wieman gibi ilahiyat¢ilar, dogrudan Tanri'nin algilanisini
iceren dini tecrilbeyi temel alan, deneyci teolojiyi insa etme yollar1 aradilar.
Macintosh’dan farkli olarak, Wieman s6z konusu algilamanin duyusal karakterde
oldugunu belirtti. Sgren Kierkegaard, Gabriel Marcel, ve Paul Tillich gibi varoluscu
felsefeciler, Tanri'nin tecriibeyle bir giic veya enerji seklinde goriilebilecegini
belirttiler. Alfred North Whitehead ve Charles Hartshorne gibi siire¢ felsefecileri,
Tanri'min dini tecriibeyle ortaya ¢ikacagina, hissedilir olacagina inanmakla birlikte
mantiksal tartigmalar ve metafizik yorumlar acgisindan, gecici bir islemle
gerceklestirilmis Tanr1 ve diinya arasindaki iliskinin, Tanri'min gercekligi ve
dogasinin problemlerle dolu oldugunu iddia ettiler. Mantiksal tecriibecilerden, A. J.
Ayer, dini ve teolojik anlatimlar literallikten yoksun oldugu goriisiindedir, ciinkii ne
dogrulanmasinin ne de yanlislanmasinin bir yolu vardir. Bu goriisle birlikte, dini

tecriibe kognitif yapisim1 kaybederek, biiyiik olgiide hissi bir yapiya biiriinmiis

8 Aslan, 299-302.
%0 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 100.
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olmaktadir. Analitik felsefeciler, Ludwig Wittgenstein’in yolunu takip ettiler. Dini
tecriibeye yaklasimlari, inananlarin kullandigr dilin, inang¢hi toplumda ne gibi
fonksiyonlar icra ettigini tam olarak kesfetmeye calismak suretiyle, din dilinin

yapisini dikkate alarak olmustur.”!

Insanin kutsal ile bulusmasi demek olan dini tecriibe, inanch Kkisilerin
yasadiklar1 6zel bir hal oldugu gibi, dini inanca sahip olmayan kisilerde de zaman
zaman yaganabilmektedir. Dolayisiyla dini bir tecriibe yasamak icin inang, 6n kosul
olusturmamaktadir. Son zamanlarda dini tecriibe ile ilgili yapilan arastirmalar dini
tecriibenin dini yasayisin her aninda vuku bulabilecegini gosterir mahiyettedir. Yine
dini tecriibenin Bati'da ifade ettigi anlami Islam icerisinde edemeyecegine,
Islam’daki dini tecriibenin mahiyetinin farkliliklarina isaret eden makaleler kaleme

92
alinmustir.

1.2.2. DINI TECRUBENIN DOGASI

Dini tecriibe, insanlardaki fitri olan dini egilimin dis dlem tecriibesinin
sonucudur. Dini tecriibede kisi zaman zaman, agik ve kesin, sinirlar1 belli bir Tanr
tecriibesi yasayamamakla birlikte dini tecriibe, kisiyi boyle bir tecriibeye sevk
etmektedir.”> Yani kisi kendi ruhsal durumu veya tecriibesi esnasindaki hazir
bulunuglugu nispetinde bir Tanr tecriibesi yasamakta, Tanri'ya yakin olmakta ve
inandig1 seyleri yalin bilgiyle dogrulamaktadir. Yine dini tecriibe, fitrattan
kaynaklanmasi yoniiyle, kendiliginden i¢giidiisel ve vasitasiz bir 6zellik tasimaktadir.
Dini bir tecriibe gegiren kisi ilahi olan1 net bir sekilde goremese bile onun varligini
icinde yogun olarak hissedebilir. Dini ritiieller sirasinda samimi dindarlarin

hissettikleri dini duygular1 buna 6rnek olarak verebiliriz.

Kutsal varlikla karsilasarak bireysel tecriibe yasayan kisilerin hissettikleri

seylerin degismez, genel gecer, belirli bir modeli olmamakla birlikte, bu kisilerin

91

“Religious Experience Study and Evaluation”, http://www.britannica.com/eb/article-
38340?query=Study%20and%20evaluation&ct=, 13 Haziran 2006.

2 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Aslan, 299-312.

 Hokelekli, 129.
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hissettikleri seylerin yorumu olan ifadeleri ele almip ortak o6zelliklerinden yola
cikilarak yasanan tecriibelerin dogast hakkinda fikir yiriitiilebilir. Yasanan
tecriibelerin tamamiyla kisisel olmasi, kiiltlirlerin ve dini tecriibenin olugmasi
esnasinda ilk dini heyecani veren dinlerin farkli olmasi, dini tecriibenin dogasinda da
cesitlilige neden olmaktadir. Bu da dini tecrilbenin dogasimi ortaya koymayi

giiclestirmektedir.

Bu yiizden dini tecriibenin degismez bir dogasi yoktur. Ciinkii siirlan
belli, ayn1 ve ayirt edici tek bir dini duygu yoktur.94 Dolayisiyla da dini duygularin
cesitli olusu, dini tecriibenin dogasinin da farkli olmasina neden olmaktadir. Ornegin,
bir Hiristiyan i¢in yasanan dini tecrilbbe Tanr veya Tanr’’min oglu olarak
Hiristiyanlarca inamilan Isa peygamber ile birlesmeyi ifade ederken, islam inancina
gore ise Tanri'yla ilgili gecirilen dini tecriibe Tanri'nmin miiteal (askin) yapisindan
dolay1 O’na yakin olmay1 ifade eder. Yine bastan gecen tecriibeler tecriibeyi
gecirenlerin hayatindan izler tasir. Tecriibe geciren birisinin tecriibesi ve yorumuna

gbz atalim:

“Dokuz yasindayim. Annem bir is icin bes yiiz metre kadar uzakta bir
komsuya beni gondermisti. Giizel bir yaz giiniiydii ve bir meydandan
geciyordum. Suursuz bir surette itaat ettiim bir kuvvet tarafindan
kaldirilmis gibi oldugumu sanarak birden durdum. Gozlerimi goge
kaldirdigim zaman goklerin acildigin1 ve etrafin 1s1ikla doldugunu
gordiim. Yukarda biiyiik bir koltuga birisinin oturdugunu, etrafinda
beyazlar giymis agirbagh kimselerin bulundugunu gordiim. O zamanki
aklimla bunun Tanri, Isa ve havariyyun oldugunu sandim. Koltugun
etrafinda  melekler ucgusuyorlardi. Kendimi ¢ok hafiflemis
hissediyordum. Birka¢ adim attigimda kendimi uguyor sandim. Tekrar
durdum. O zaman gordiigiim manzara birden kayboldu. Uzun yillar bu
gordiiklerimi kimseye sOylemedim. Herkesten sakladim. Simdi bu
olayr diisiindiigiim zaman sOyle izah ediyorum: Her seyden oOnce
kendimin hangi sebeple bu tecriibeyi yasadigimi bulamiyorum. Ciinkii
hayatimda hastalik veya baska ©nemli sey gecmedi. Fakat gokte
gordiigiim manzara okudugum tarih kitaplarinda ve kiliselerde
gordiigiim manzaralar ve resimlerden alinan intibalardi. Taht ile diger
kimseler ise keza renkli resimlerde gordiigiim manzaralarin hatiralari
olabilirdi. Tanri'min ve Isa’nin oturdugu koltugun okudugum kolejin
miidiir odasinda gordiigiim koltuk olmas1 pek miimkiindii.”™”

°* Hokelekli, 138.
%> Pagzarly, 155, 156.
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Goriildiigii iizere yasanan tecriibenin igerigi, yasayanmin daha Onceki
yasantistyla oriintiiliidiir. Tecriibeler kisilerden bagimsiz, kendi baslarina var olan
seyler olmadiklar i¢in, igerikleri de ¢cogu kez tecriibeyi yasayanla sinirlanmaktadir.
Bununla birlikte, her tecrilbe ge¢cmis yasantilar1 yansitacak diye bir genellemede

yapilamaz.

Dini tecriibeler, ani ve yiiksek yogunlukta yasanan bir yapiya sahiptir.
Itikad1 zay1f bir matematikgi gegirdigi tecriibeyi soyle anlatmaktadir:
“...Birdenbire kendimin iistiine yiikseldigim gibi bir his duydum. Ayni
zamanda Ulu Tanri'min beni her taraftan kusattifini ve kudretinin,
liitfunun icime dogdugunu duydum. Heyecanim o kadar siddetliydi ki,
arkadaslarima zorlukla beni beklemeden, ilerlemelerini anlatabildim.
Ve beni beklememelerini soyledim. Gozlerim yasla dolmustu.
llerlemek imkami bulamayarak bir tasin iizerine oturdum. Bu sirada

benim gibi naciz bir kuluna kendisini kavramak imk&nini verdiginden
dolay siikrediyordum...”®

Goriildiigii tizere dini tecrilbe yogun bir duygu yogunlugu icermektedir.
Tecriibe geciren kisi bu duygu yogunlugunun verdigi sarhosluk icerisine girmekte ve
belli bir siire bu halde kalmaktadir. Bu siire tecriibenin yapisina gore degisen

mahiyettedir.

Dini tecriibe ¢cok karmasik duygularla oriilii bir deneyimdir. Dini bir tecriibe
geciren kisi, bu tecriibenin dogasindan dolay1 ¢ift yonlii duygular yasar. Ciinkii
tecriibe edilen kutsal varlik zitlarin birlesti§i bir uyuma sahiptir. Yani, Tann
korkutucuyken ayni zamanda da cezbedicidir. Tecriibe geciren Kkisi, erisilmez ve
mutlak gii¢ sahibi bir varligin huzurunda, onun bir eseri olarak durdugundan dolay1
biiyiik bir heyecanin eslik ettigi korku duygusu igerisindeyken aynm1 zamanda da nihai
varligin huzurunda olmanin ve onun sevgisini ve rizasin1 kazanmis olmanin vermis
oldugu giiven, huzur ve minnettarlik gibi duygular yasaur.97 Bu sekilde yogun
duygular yasayan kisinin bedeni genelde hareketsiz kalmaktadir. Bununla birlikte
Islami kimlige sahip kisilerden tecrilbe gecirenlerin bir kismi tecriibe esnasinda

semada oldugu gibi otonom bazi hareketler de yapabilmektedirler.98

% Pazarh, 156.

7 Hokelekli, 141, 142; Taylan, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, 101; Kasapoglu, Abdurrahman,
“Bir Dini Tecriibe Olarak Kur’an’da Husu”, Tasavvuf, 2005, S. 15, 178, 179.

8 Pazarli, 153.
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Dini tecriibede, tecriibe edilen sey veya kavranan anlam ile 6zel bir iligki
sonucu dogrudan temas s6z konusudur.” Yani kisinin analitik ve akil yiiriitme ile
bilgi kazanmasi yerine vasitasiz kavrayis ve sezgi ile bilgiye ulagsmasi s6z konusu
olur. Bir¢ok kisi hayatlarinin degisik donemlerinde, Tanri’y1 ve yol gostericiligini
icerisinde hissedip Tanri'dan haberdar olduklarini, bunun ise vasitasiz oldugunu ifade

etmislerdir.'®

Sonlu gergekliklerle Tanr1 arasindaki iliskiyi anlatmada kullanilan i¢kinlik
ve askinlik kavramlari, dini tecriibenin dogasi acisindan Onemlidir. Askinlik
(transcendence), siirlarin 6tesindeki iistiinliik ve essizligi ifade emektedir; bir seyin

ya da bir diizenin dtesine gecme ya da Stesinde olma;'”!

ickinlik (immanence) ise,
bunun tam tersi olarak, diinyanin, goriiniir dlemin Otesinde veya disinda olmanin
karsitidir. Bir seyin icerisinde olma, bir seye “ickin” olma, o seyin kendisi disindaki
bir ilkeye bagli olmama anlamina gelmektedir.102 Tanrisal olan, insanoglunun ve
diinyanin smirlarini asan, askin olan, her ikisinin de 6tesinde olandir. Boylece o, her
ikisinden de ayr1 olarak goriiliir. Tanrisal olanin ickin olmasi durumunda ise
insanoglu ve kozmik diizen gibi diinyadaki bazi seylerle, benzer olmasi durumu sz
konusudur. Dini tecriibeyi yasayan kisi, mutlak ve nihai olan, agkin olan varlik ile
yakin ve icten bir birlesme halindedir. S6z konusu birliktelik, tecriibeyi yasayanin
benligi ve bilinci de dahil olmak {iizere, her seyi kusatmistir. Bu birlesmede birey,
bilin¢li var olus diizeyine girer ve arzu nesnesi olan mutlak varlikla biitiinlesir.'"
Boylece dini tecriibe siireci bir nevi, agkin olan Tanri'min igkinlesme siireci olarak

tanimlanabilir.

Tiim bunlardan anlasilacag iizere dini tecriibe, hem evrensel hem de 6znel
bir 6zellik tagir. O, din duygusunun evrensel olmasi nedeniyle evrensel bir 6zellige
sahipken, aym zamanda da kisiye, kisinin yetistigi cevre, kiiltiir ve dine de bagh

olmasi yoOniiyle yerel ve 6znel bir yapiya sahiptir.

” Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 98.

10 Brnek icin bkz: Stace, 91.

101" Runes, Dagobert D., “Transcendence”, http://www.ditext.com/runes/t.html, 15 Eyliil 2006.

192" Runes, Dagobert D., “Immanence”, http://www.ditext.com/runes/i.html, 15 Eyliil 2006.

103 Arasteh, A. Reza, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, ¢ev. Bekir Demirkol & ibrahim Ozdemir,
Kitabiyat, Ankara—2000, 29.
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1.2.3. DINI TECRUBENIN ANALIZI VE IFADESI

Daha once ifade edildigi gibi dini tecriibe bir insani siirectir. Her ne kadar
kutsal kitaplarda bu nevi tecriibe hakkinda bilgiler bulunsa da dini tecriibe hakkinda
yazilanlar daha c¢ok bu nevi tecrilbbeyi gecirenlerin  anlattiklarinin
degerlendirilmesinden olusmaktadir. Yani dini tecriibe hakkindaki bilgilerimiz bu
tecriibeyi yasayanlarin tecriibe esnasinda hissettikleri, algiladiklarn seyleri
yorumlamalarindan ibarettir. Bunun nedeni ise, dini tecriibenin sira dis1 bir tecriibe
olmasi, kutsal olanla iliskili olmas1 ve kendine has bir yapisinin olmasidir. Bu da dini
tecriibe hakkindaki anlatilanlarin objektif bir nitelikten yoksun olma ihtimalini

giindeme getirmektedir.

Dini bir tecriibe gegirenler bu tecriibelerini dille ve sembolik sekillerle ifade
etmektedirler. Anlatilan ifadeleri anlamak, neyin tecriibe edildigini ve nasil
anlasildigimi  bilmeyi, tecriibeyle ilgili seyleri, kisileri, olaylar1 ve yorumlari
tanimlayacak, anlamlandiracak bilgi ve kavramlan gerektirir. Ciinkii bunlarin icerigi,
kavramlar ve diller ile yakindan iligkilidir. Yani anlamin acik olarak ortaya ¢ikmasi
tecriibe eden ve tecriibe hakkindaki iliskiye bagli oldugu gibi tecriibeyi yorumlayan

ve yorumu anlamaya calisanlar arasindaki iliskiye de baghdur.104

Fani olanin baki olan1 tecriibe etmesi demek olan dini tecriibe, her ne kadar
algilanis1 itibariyle kognitif bir yapiya sahip olsa da, kaynagindan gelen kutsal
karakterden dolay1 insan i¢in ayn1 zamanda anlatilmasi zor bir nitelik tagimaktadir.
Dini tecriibe, insanin kendisi tarafindan kesin olarak bilinen bir tecrilbbe ve aynm
zamanda da mutlak olmasindan dolayi, dogrudan dogruya, vasitasiz bir sekilde ve
ferdin i¢ diinyasinda yasanmaktadir. Dolayisiyla diger insani tecriibelerimizin
epistemolojik degeri oldugu gibi, bu tecriibelerin de bizim icin, 6zellikle sezgisel
anlamda epistemolojik degeri vardir.'® Bununla birlikte, dini tecriibe, onu yasayan
kisiye has olmas1 ve bagkalaryla paylasilamamasindan dolayl,106 onun verdigi

bilgilerin genellestirilmesi énemli problemlere yol agmaktadir. Tecriibe gegiren kisi

1% Albayrak, 76.
195 Albayrak, 71.
106 Aydn, Din Felsefesi, 92.
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tecriibenin kendi igerigini yalin bir sadelikte anlatamamaktadir. Anlatilanlar

. . - 107
tecriibenin muhtevasinin aynisi degil yorumudur.

Kisiden kisiye degisen ve bu nevi tecriibbe geciren kisilerin icerigine
tamamen yabanci kaldiklar1 dini tecriibe, belirsiz gerceklikler ifade etmektedir.'®
S6z konusu belirsizlik dini tecriibenin kaynagindan veya yasanan tecriibenin
anlamindan kaynaklanmamaktadir. Ciinkii hi¢bir dini tecriibe, objektif miinasebet
olmaksizin sirf kendi bagina siibjektif degildir. Yani, dini tecriibede nesnellik ve
oznellik i¢ icedir. Her din, yogun bir bicimde sembolik bilgi sunmaktadir. Bu
bilginin sembolik veya mecazi karakteri ile tecriibenin kisiye ait olmasi birlesince,
tecriibenin ifadesi ve anlasilmasi zorlagmaktadir. Bu belirsizlik, ayn1 zamanda,
tecriibe geciren kisinin ifade tarzindan ve algilama bi¢iminden de
kaynaklanmaktadir. Dini tecriibenin belirsizligini ortadan kaldiracak veya en giizel
bicimde tamimlayacak sey ise, onun ifadesinden ¢ok, tecriibeyi yasayan kisinin disa

109
vurum tarzidir.

Mutlak Hakikat’le karsilasarak bir tecriibe yasayan kisinin bilin¢cli olma
durumu sona ermemekle birlikte, asgari seviyeye inmekte ve kisinin bilingten
tamamen kesilmesi s6z konusu olmamakla birlikte, yasanan tecriibenin benligi
cevreleyen yogunlugundan dolayi, bu tecriibenin biitiiniiyle tahlili ve ifadesi
gﬁglesmektedir.”o Bir seyin analiz ve ifade edilebilmesi, o seyin tanimlanabilmesine
yani, kendi algilama cercevemiz igerisinde ona yer bulmaya bagli oldugu i¢in analiz
edilemeyen bu tecriibi birliktelikte, tecriibe eden ve tecriibe edilen arasindaki iliski

tam olarak ifade edilememektedir.'!!

Yasanan dini tecriibelerin, Onceden planlanarak meydana getirilen bir
yasanti olmamasi, nasil ve hangi yogunlukta yasanacaginin bilinememesi, dolayisiyla
yasantiy1 ifade etmeye yOnelik zihni hazirlik yapilamamasi veya zihni yeterlilige
sahip olunamamasindan dolay1, yasanan yogun dini tecriibeler hakkinda, onlar biitiin

gercekligi ile kusatacak sekilde konusmamiz miimkiin géziikmemektedir. Bunun

17 ikbal, 37.

1% Hokelekli, 152.

199" Albayrak, 74.

10" Albayrak, 72; ikbal, 35.
"1 Albayrak, 72.
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baska bir sebebi ise, dini tecriibenin konusunun kutsal ya da ildhi kudret olmasi,
Tanrisal varlik ve O'nunla birliktelik hakkinda konusmanin zorlugudur. Dini
tecriibenin igerigini belirleyen Tanr1 hakkinda konugmak, O’nu anlatmaktan cok,
insan olarak kendi bakis acimizi belirleyis olmaktadir. Biz, yasadigimiz dini
tecriibeyi anlatmaya calistikca, aslinda kendimizi yani benligimizden kelimelere
yansiyanlart disa vurmaktayiz. Bu durumda dil, tecriibe ettigimiz varlik veya

nesnelerin igerdigi anlamlari tedricen giin 15181na glkarmaktadur.112

1.2.4. DINI TECRUBE TURLERI

Dini tecriibe, yapist geregi bircok sekilde vuku bulmaktadir. Her ne kadar
hepsinde temel 6zellikler ayn1 olsa da bu tecriibeyi meydana getiren sebepler farklilik
arz etmektedir. Boylece gecirilen dini tecriibenin igerigi de farkli olmaktadir. Bu da
dini tecriibenin degisik sekiller kazanmasina neden olmaktadir. Dini tecriibe tiplerini

muhtevalar1 ve sonuclar1 yoniinden dort guruba ayirabiliriz. 13

1.2.4.1. SEZGISEL ve DUYUSAL KAVRAMA SEKLINDE OLANLAR

Hatirlanacag iizere dini tecriibe gecirenlerin sezgisel olarak bazi hakikatleri
idrak ettiklerinden bahsetmistik. Sezgi bu anlamiyla tiim dini tecriibelerde mevcut
olan bir husustur. Bu basligi agmamizin nedeni ise sezgisel kavrayisin dindarlarda
oldugu gibi dini kimlige sahip olmayan kisilerde de vuku buldugunu vurgulamak
icindir.

Dini bir kimlige sahip olmayanlarin gecirdigi bu nevi tecriibelerin dini

say1lip sayilmayacagi hususu tartismali bir konudur. Sahsi bir Tanri'ya inanmadiklar

12 Veysel Uysal, “Dini Tecriibe ve Din Psikolojisi’'ndeki Yeri”, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi,
1995, S. 4,72, 73.

'3 William James’in dini tecriibe tipleri i¢in bkz: Horozcu, Umit, Din Psikolojisi A¢isindan William
James ve Goriisleri, (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul. Unv. Sosyal Bil. Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali, istanbul-2004, 78—195; Hayati Hokelekli’nin dini tecriibe tipleri igin
bkz: Hokelekli, 132-137.
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halde bu nevi tecriibeyi yasayanlarin tecriibesini dini olarak kabul etmekte tereddiit
gosterenlerin temel kaygisi ise dini tecriibeyi Hiristiyan inancinin dogrulanma araci

. <4+ 114
olarak gormeleridir.

Dini inanca sahip kisilerin sezgisel ve duyusal tecriibeleri ise, daha once
inanilan inanglarm dogrulugunun ansizin kisinin i¢inde belirmesine neden olan
tecriibelerdir. Bu tecriibe sirasinda tecriibe geciren kisi hem korku ve heyecan

duyarken hem de 6zel bir yakinlik hissi duyar.'"

Bu tiir tecriibeler Kur’an’da siklikla karsilagsacagimiz Tanri—insan iligkisini
de ifade etmektedir. Bu tecriibelerde genellikle inanglarin, gecirilen dini tecriibeyle
dogrulanmas1 veya istenilen mucizevi olaylarin gerceklesmesi veya Tanri'min
hiikiimlerinin insanlara ulagmasi s6z konusu olmaktadir. Boylelikle sezgisel ve
duyusal kavrama seklinde olan tecriibeler, ayn1 zamanda dogrulayici, ilahi cevap
niteliginde olan, vahiyle ilgili olan, uyar1 ve ceza niteligi tasiyan dini tecriibeleri
kapsamaktadir. Yine dini tecriibe duygusal bir yapidayken Kur’an s6z konusu

oldugunda, duygusalliginin yam sira duyusal bir yapiya biiriinmektedir.''®

1.2.4.2. YASAM KRIiZLERI VE HAYATTAKI BUYUK CAPLI DEGISIKLIK
SEKLINDE OLANLAR

Insan yasami inis cikiglarla dolu bir yapidadir. Zaman zaman kisi derin
coskular yasarken zaman zaman da derin endise ve hiiziinler yasayabilmektedir. Dini
tecriibe biitiin olarak yasamin amaci, niteligi ve kisinin nihai kaderi ile ilgilidir.
Boylece belirli 6zel zamanlar ve olaylar, yasam esnasinda kisinin dini bir tecriibe
yasamasina neden olur. Ciinkii onlar, insanoglunun diisiincesinin dogrudan Tanri'ya

. e 117
ve onun yardimina veya ona siikre yoneltir.

114 Vergote, 109.

"5 Hokelekli, 132, 133; Vergote, 108—112.

" Ornek icin bkz: 109-115.

1 “Religious Experience Life Crises and Rites of Passage”, http://www.britannica.com/eb/article-
38354/religious-experience, 25 Eyliil 2006.
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Bu durumlar yasam krizi olarak nitelendirilebilir. Bir yasam asamasindan
otekine gecis s6z konusu oldugundan ve kisiye dini bir bakis agis1 verdiginden dolay1
bu durumlar tehlikelidir. Hamilelik, dogum ve bir cocugun diinyaya gelmesi,
ergenlikle beraber ilahi davete muhatap olma, evlilik ve 6liim kiginin hayatin1 biiyiik
oranda etkileyen olaylara ornek olarak verilebilir. Bunlar sekiiler yasamin rutin
olaylarindan farkli, 6zel olaylar olarak tecriibe edilirler. Bu olaylar ve 6zellikle hiiziin
verenleri, krizi temsil eder ve bu zamanlarda insanoglu 6zel bir ilgiye ihtiya¢ duyar.
Ilgili problemin Kkisiyi aciz birakmasi ve tabii yardimlarin 6tesinde bir yardima
gereksinim duyulmasina neden olmasindan dolay1, bu olaylar kisiyi kutsalla iliskiye

yoneltir. 18

Yine dini uyaniklifa ve sonrasinda dini tecrilbbeye neden olan olaylar
arasinda duyularla algiladigimiz, agik denizlerdeki firtinanin uyandirdigi korkuyu,
ikna edici bir vaazi, dini yazilar1 okumay1 ve ilahiler sOylemeyi veya dinlemeyi
verebiliriz. Bu gibi 6zel durumlar da kisiye dini bir suur vererek tecriibe yagamasina

neden olabilmektedir.'"’

Kur’an’da bu tiir 6zel durumlan yasayanlarin dini duygularinin giiglendigi

belirtilmekle beraber bunun gegici oldugu vurgulanmaktadir.'*

Bu olaylar, evrensel yasam dongiisiinde bir asamanin 6limii ve diger bir
asamanin dogumunu temsil ettikleri i¢in hem kisilerde derin izler birakir hem de tiim

kiltiirlerde torenlerle icra edilir.

1.2.4.3. IBADETLERLE ILISKILI OLARAK GERCEKLESENLER

Dini tecriibe olusurken ilk temelini, Tanri'ya dogru ibadet i¢in cati gbrevi
goren belli zamanlarda icra edilen pratiklerden olusan ve dini duygulart canli tutan
ibadetlerden alir. Ibadetler, hamd ve siikiir, kutsalin kudretini kabul etme, dua

ederken hissedilen duygular, dini objelerin kullanilmasi1 veya dini térenlere katilma,

" Kasapoglu, 178, 179.

9" Johnson, Paul E., “Dini Tecriibe”, cev. Recep Yaparel, DEUIFD, Dokuz Eyliil Unv. Yayinlari,
[zmir-1986, S. 3, 197.

120 Lokman (31): 32; Yunus (10): 22, 23.
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Tanri'ya kurban kesme veya adaklar sunulmasi gibi ritiielleri icerir. ibadetler, dindar
kisinin hayatina dogrudan etkide bulunan, onun hayatinin bir parcasi olan ve kisiyi

kutsal olanin 6niine ¢ikaran ritiiellerdir.'?'

Dini yasantinin vazgecilmezlerinden biri olan ibadetler, kisiyi tiim
benligiyle kusatir. Oyle ki, ibadetlerin samimiyeti ve icten olusu nispetinde kisi de
inandig1 degerlerin hakikatine ulasacak, anlatilamaz ve dis dleme indirgenemeyecek
bir huzur duyacaktir. ibadetler irade ve kudret sahibi bir Tanri'ya yapildig1 icin
ibadeti esnasinda ve diger yasantilarinda kisi Tanr'min siirekli gozetiminde oldugunu
hissedecek ve Tanrisal huzura bir kere eristikten sonra siirekli pesinden kosacak ve
tam bir tecriibe yasamak igin iradeli caba gosterecektir. Aslinda bu nevi dini
tecriibeler mistik tecriibeye oldukga yakindir. Farki ise, bu tecriibede ibadet eden kisi
dogrudan tam bir tecriibe iddiasinda degildir. Bununla birlikte Tanri'nin varligini

icerisinde hissetmekte ve bazi kimselerde dini tecriibelerde gerceklesmektedir.

Bu tiir dini tecriibeye ibadetler sirasinda samimi dindarlarin kalbinde
beliren husu ile ilgili dini tecriibeleri 6rnek olarak verebiliriz. Bu tiir dini tecriibe
gecirenler kutsal varligin karsisinda kendilerinin acizliklerini kabul ederek ona boyun
biiker, isteklerini ve siikiirlerini ona yoneltirler. Bu esnada kalpte baslayan husu
bedene de yansiyarak bir sekle doniismektedir. Boylece bu tecriibeyi yansiyan kisinin
fizyolojik goriintiisiinde degisiklikler olmaktadir. Tiiylerin kabarmasi veya dis
cevreden gelen uyaricilar bir siireligine algilayamama buna ornek olarak verilebilir.

Bu tecriibeyi yasayanlar derin bir siikiinet yasarlar.'**

1.2.4.4. MISTIK YAPIDA OLANLAR

Mistik yapida olan tecriibeler ise genel olarak inanch kisilerin Tanr ile bir
tecriibe yasamayi baslangicta arzulayip, bunu hedefleyerek, bu yonde calismalar

neticesinde yasadiklar1 tecriibelerden olusmaktadir. Aslinda mistisizm dini

121 «Sjtuational Contexts and Forms of Expression Cultic and Devotional”,

http://www.britannica.com/eb/article-38353/religious-experience, 28 Eyliil 2006.
122" Kasapoglu, 180, 181.
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tecriibeden daha farkli olan bir yapiya sahiptir. Mistisizm bir dgretiye sahipken, dini
tecriibe daha dogal, icten bir yapiya sahiptir.123 Simdi bu ayrimi daha iyi gorebilmek

icin dini tecriibe ile mistik tecriibenin karsilagtirmasina bakalim.

1.2.5. DINI TECRUBE VE MISTiK TECRUBE

Dini ve mistik tecriibe kavramlart benzer manayi ifade etmekle beraber dini
tecriibenin mistik tecriibeye gore anlam1 daha genistir. Yukanda ifade edildigi lizere
dini tecriibenin belli bir yolu, olus tarz1 ve ifade edis sekli yoktur. Dini tecriibe, dini
inanca sahip bir kiside ortaya cikabilecegi gibi, dini inanca sahip olmayan siradan
insanlarda da vuku bulabilmektedir. Dini tecriibenin genel 6zelligi, aniden ortaya
cikmasi ve yiiksek yogunlukta duygulanma esliginde yasanmasidir. Bu tecriibenin
yasanmasi icin belli bir egitim tarzinin takip edilmesi veya benzeri bir bilingli takip
siirecine gerek duyulmamaktadir. Bununla birlikte belli bir egitim veya bu yondeki
bir cabanin neticesi olarak yasanan tecriibeler de dini tecrilbe olarak

isimlendirilmektedir.

Mistisizm ise Yunanca mysterio deyiminden tiiremis ve bir kavram olarak
dini tecriibeden ¢ok daha eskilere gitmektedir. Hatirlanacag iizere dini tecriibe terimi
William James’in kullanmasiyla literatiire girmis ve kullamimi yayginlagmistir.
mysterio kelimesinden gelen mistisizm terimi ise, gizli bir sey, baskasina sdylenmesi
uygun olmayan bir haber, gizli bir sir gibi anlamlara gelmekte ve eski ¢aglardan beri
gizli ayinler ve tarikatlar ifade etmek icin kullamlmistir. Bugiin ifade ettigi manada
ise, Isa’dan sonra V. Yiizyilda Huiristiyan yazar Dionysius’un ilk kez kullandigima

dair bilgi vardir. 124

Mistisizm, dini tecriibeyle aym anlama gelmekle beraber meydana gelis
tarzi bakimindan dini tecriibe kavraminin igeriginden daha farkli bir icerige sahiptir.
Mistisizm, “insan aklinin mantitk ve muhakeme yoluyla erisemedigi ilahi ve

tabiatiisti hakikatleri kalp yoluyla tamimasi veya derin bir sezgiyle bulunmasi

123 Vergote, 111.

124 Pazarli, 158; Serouya, 8.
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yoludur.”'® Yani mistisizmde de dini tecriibede oldugu gibi sezgi faal aklin iistiine
cikmakta ve hakikatin biitiinsel olarak kavranmasini saglamaktadir. Yine mistisizmde
de Tanri’ya ulasmak esastir ve tecriibenin konusunu teskil etmektedir.'*® Mistisizm,
Tanri'ya ulasmak igin akil yolunun yetersiz kalmasiyla baska yollar bulma

ihtiyacindan dogmustur. 127

Mistisizm, biitiin biiylik dinlerin icerisinde olusmus ve felsefi sistemler
olusturacak kadar gelismistir. Mistisizmin bu derece gelismesine neden ise, biiyiik
dinlerin her seyin faili olarak akilla idrak edilemeyen ve duyularla algilanamayan
Tanr1'y1 gostermesidir. Mistisizm, Tanri'nin akilla bilinemezligine karsi onu bilmenin
bir yolu olarak vasitasiz ve dogrudan dogruya elde edilen bilgi olan sezgiyi gostermis
ve insanlar1 Tanri'ya ulastirma yolunu sunmus olmasindan dolayr insanlik tarihi

boyunca oldukca ragbet gormiistiir.

Kisaca oOzetleyecek olursak mistisizm, imanli kisilerde baglar ve kisiyi
Tanr tecriibesine gotiiriir. Mistik suura kapilan kisi, siirekli olmayan derin heyecan
ve yogun duygular yasar. Mistiklerin bilgiye ulasma yolu sezgidir. Mistiklerde
tecriibelerinin icten ve bireysel olmasindan dolay: tecriibeleri esnasinda yasadiklarini
tam olarak ifade edemezler. Mistik bir tecrilbbeden Once iradeli bir caba ve egitim
goriiliir. Goriildiigii tizere mistisizm genel hatlariyla dini tecriibe ile oldukca
benzerdir. Temel farklilik noktalar ise, mistik tecriibelerin iradeli bir caba ve egitimi

ongdrmesi ve bu tecriibeyi gecirmek icin inanca sahip olmanin gerekmesidir.

125 Pagzarli, 158.
126 Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun—2000, 180.
127 Certel, 181.
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iKiNCi BOLUM

TARIHSEL ARKAPLAN

Dini tecriibe, hem Dogu hem de Bati dinlerinde varlik bulan bir tecriibedir.
Dini tecriibenin isimlendirilmesi, meydana gelis sekli ve sistemlesmesi, kiiltiirden
kiiltiire, dinden dine farklilik arz etmektedir. Bununla birlikte o, temel Ogeler

bakimindan biitiin kiiltiir ve dinlerde ortak niteliklere sahiptir.

Dini tecriibenin dinlerde ki degeri degisiklik arz etmektedir. Baz1 dinlerde
dini tecriibeye cok vurgu yapilirken bazilarinda ise dinin tecriibi boyutu 6n plana
cikarilmaz. Bu, dinin oraya cikis sekline bagli oldugu gibi inan¢ sistemine baglh
olarak da degismektedir. Yine ayni nedenden dolay1 dini tecriibelerin bazi dinlerde
mistik karakteri agir basmaktayken bazi dinlerde ise mistik icerik daha yiizeysel

kalmaktadir.

Bu boliimiin amac1 Dogu ve Bati'da one ¢ikmis dinlerin dini tecriibe ile
iliskilerini ortaya koymak ve bdylece hem dini tecriibenin dogasinin daha iyi
anlasilmasini  saglamak hem de Islam’da dini tecriibenin ifade ettigi yerin
netlesmesini saglamaktir. Bunun i¢in incelenecek dinler, bir din felsefesi sorunu olan
dini tecriibe merkezli olarak ele alinacaktir. Dolayisiyla dinlerin kendi i¢indeki farkli
olusumlar ve mezhepler hakkindaki bilgiler, bu calismanin vermeyi amacladig
seylerin disinda kalmaktadir. Konumuz her ne kadar dini tecriibe olsa da gerek
duyuldugu kadar dinlerin tarihi seyrine de isaret edilecektir. Ciinkii dini tecriibe

dinlerin tarihi seyriyle oldukga ilintili bir olgudur.

2.1. BATI DUSUNCESINDE DiNi TECRUBE

Bat1 diisiincesinde biiyiik ¢cogunluk tarafindan kabul gérmiis ve yaygin olan
din Hiristiyanliktir. Hiristiyanliga gore miintesip sayist olduk¢a az olmakla beraber
Yahudilik de bu boliimde incelenecektir. Bunun temel nedeni ise her iki dinin de

ilahi dinlerden olusudur.
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Dini tecriibenin Hiristiyanlikta farkli bir yeri vardir. Ciinkii Hiristiyanlarin
kutsal kitabr olan ve inang esaslarimi da ihtiva eden Yeni Ahit, Isa peygamberin
gecirdigi  dini  tecriibelerin, kendisi tarafindan kayda  gecirilmesinden
olusmamaktadir. Yeni Ahit, Isa peygamberden sonra, takipgilerinin dini tecriibeleri
sonucunda yaziya gec;irilmistir.1 Boylece Yeni Ahit’e kutsallik atfeden, hatta onu Isa
peygambere baglayan seyin Hiristiyan didarlarinin yasadigi dini tecriibe oldugunu

soyleye biliriz.

Yahudilikte ise durum oldukc¢a degisiktir. Dini tecriibenin Yahudilikte ¢ok
fazla yeri yoktur. Gerg¢i ilahi dinlerden olmasi nedeniyle Yahudilik de temelde dini
tecriibeye dayanmaktadir. Hatta Yahudi kutsal metinlerinin yazilmasi Incil'in yaziya
aktarilmasina oranla ¢ok daha fazla zamanin gecmesiyle vuku bulmustur. Ama

Yahudi inancinin yapisindan dolayi olsa gerek dini tecriibeye cok ragbet olmamastir.

Hiristiyanlik tarihinde dini tecriibe gegiren dindar sayisinin ¢ok oldugunu,
geriye biraktiklan kayitlardan anlamaktayiz. Bu tiir tecriibe gecirenlerin bir kismina
siipheyle bakilsa da, birgogu kilise otoriteleri tarafindan kabul gérmiistiir. Bu kisilere
aziz veya azize denilmistir. Hiristiyanlikta mistik o6greti bu Ornekler iizerine
kurulmustur. Hiristiyanlarin, orison adin1 verdikleri Tanriy1 derin tefekkiir ile kisiler
dini tecriibeye hazirlhik yapmaktadirlar. Orison, zihnin diinyaya dair seylerden
arinmast ve Tanrisal seylerle dolmasi icin yapilan bir uygulamadir. Hiristiyanlikta
dini tecriibbenin hazirlik devresi olan orison’un nasil yapilacagini anlatan Aziz
Ignatius’un yazdig1 “Manevi Egzersizler” gibi kitaplar, Hiristiyan aziz ve azizeleri

tarafindan yazﬂmlstlr.2

Simdi sirasiyla 6nce Yahudiligin sonra da Hiristiyanligi dini tecriibe ile

iliskisini inceleyelim.

Harman, Omer Faruk, “Incil”, DIA, Istanbul-2000, XXII, 271, 272
Horozcu, 183.
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2.1.1. YAHUDILIKTE DiNi TECRUBE

Yahudilik, ilahi dinlerin giiniimiize kadar ulasan ve Hiristiyanlhigin
kendisine atifta bulunarak mesruiyetini saglamaya calistig1 bir dindir. Yahudilikle
ilgili, 6zellikle de onlarin Misir’a giriglerine kadar ki tarihleri hakkinda ilgili en eski
kaynak Eski Ahit’tir. Yahudiler, kendi soylarini Ibrahim peygambere
dayandirmaktadirlar.’ Bununla birlikte Yahudi inanci, Musa peygamber zamaninda
sistemli bir yapiya biiriinmiis ve Yahudilere bircok peygamber gelmesine ragmen

Yahudilik denilince akla ilk gelen peygamber, Hz. Musa olmustur.

Yahudilerin kutsal kitap koleksiyonlar1 ikiye ayrilir. Bunlardan ilki olan
Tanah, Yahudilerin yazili dini edebiyatim olustururken, Talmud ise sozli dini
edebiyati olusturur. Tanah ii¢ béliimden meydana gelir. Bu Kutsal kitabin ilk ve bizi
daha c¢ok ilgilendiren bolimii, Musa peygamberin bizzat kendisin yazili olarak

Tanr1'dan aldigina inanilan Tevrat (Torah) tur*

Yahudilik hakkindaki bu kisa bilgiden sonra, konumuzla ilgili olarak
Yahudilige baktigimizda baglica iki bashk altinda Yahudilerde dini tecriibe
olgusunun islenmesinin konuyu daha anlasilir kilacagi kanisindayiz. Bunlardan ilki,
dini gelenek, digeri ise mistik gelenektir. Dini gelenegi Rabbinik Yahudilik temsil
etmektedir. Mistik gelenegi ise genel olarak Kabbala (Kabbalah), Safed Mistisizmi

ve Hassidizm (Hasidism) temsil etmektedir.

Rabbinik Yahudilik, Yahudilerin Babilliler tarafindan esir alinmalar1 ve
mabedlerinin ortadan kaldirilmasi sonrasinda Yahudiligin bir din olarak varligin
koruyabilmesi i¢in Yahudi hukuki gelenegini gelistirmeye calisan ve rabbi olarak
isimlendirilen kisiler tarafindan olusturulan diinya goriisii ve hayat tarzidir. Rabbinik
Yahudiligin tesekkiil devri olan 70—640 yillar1 arasinda kutsal metin kiilliyati1 tespit
edilmis, dualar diizenlemistir. Mabette yapilan ibadetlerin bircogu mabedin ortadan
kaldirilmasindan sonra sinagoga nakledilmistir.” Dolayisiyla Yahudilerin din

anlayisin1 Rabbinikler belirlemislerdir. Rabbiniklerin dini yaklasimlari, dini tecriibe

3 Aydin, Fuat, Yahudilik, Insan Yayinlari, Istanbul-2004, 29, 30.

4 Aydin, Yahudilik, 294-98; Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Girig, Din Bilimleri Yaynlari,
Konya-2004, 118.

> Aydmn, Yahudilik, 50.
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acisindan olduk¢a O©nemlidir. Ger¢i onlar mistik karakterdeki tecriibelerden
bahsetmeseler de en azindan Isa’dan ©nce 2. yiizyilldan sonra dini tecriibe,
Yahudilikte Tanri'min dogrudan veya dolayli bir iliski sonucu sectigi kisiye
hiikiimlerini gondermesi ve Tann ile kul arasindaki 6zel bir iletisim olan vahiy ve
onun yazildig1 Tevrat (Torah) ile iligkili olarak goriilmiistiir. Bu goriisiin daha agik
olarak ifade edilmis hali Richard Saranson tarafindan Tevrat’in Tanr ile Yahudiler

arasinda koprii oldugu gérﬁsﬁdﬁr.6

Yahudilikte Tanr ile insanlar arasinda iletisim kuran cok sayida peygamber
vardir. Peygamberler Tanri’nin dilemesiyle gelmis, en acik dini tecriibe ornekleri
vererek Tanri’nin emirlerini insanlara ulastirmislardir. Dolayisiyla dini tecriibenin
kokleri Tevrat’ta iken yansimalart peygamberlerde goriilmektedir. Bu iligkide
inisiyatif sahibi olan Tanri'dir. Tann diledigi zaman diledigi kadar kendi askin
yapisini sectigi insanlara agmistir. Peygamberler secilmis ve Tanri'nin sdzciileri olan
kigilerdir. Yahudi kutsal metinleri de bu se¢ilmis peygamberlerin dini tecriibelerinin
iirliniidiir. Kutsal metinlerin ilk boliimiinii olusturan Tevrat’mn Israil ogullarina
verilisi hakkinda Yahudi kaynaklarinda cesitli goriisler vardir.” Genel olarak kabul
goren gorilg, Tevrat'in Sina daginda Musa peygamberin Tanr1 ile konusmasi
esnasinda ona yazili olarak verildigi ile ilgili gémstur.8 Bu, Tevrat’in diger Yahudi
kutsal metinlerinden farkidir. Yahudiler diger kutsal metinlerin de Tanr tarafindan
verildigi inancina sahip olmalarina karsilik diger metinler onlara goére Kutsal Ruh

araciligiyla verilmisken, Tevrat dogrudan Tanr tarafindan verilmistir.”

Bugiin elimizde olan Tevrat’in, Musa peygambere verilen Tevrat’in aynisi
olmadigina dair tahrif belirtileri vardir.'" Ozellikle Babil slirglinii  esnasinda
Yahudilerin Tevrat’i yanlarina alamamalarindan dolayr Tevrat hakkindaki bilgileri
olduk¢a zayiflamigtir. Bir Yahudi peygamberi olan Ezra’min Babil siirgiinii

doniisiinde Tevrat’t yeniden yazmasiyla bugiinkii Tevrat’in ilk sekli olugmustur.

6 Jacobs, Janet L. “Judaism and Religious Experience” Handbook of Religious Experience,

Religious Education Pres, Birmingham-1995, 14.

7 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Piar Yaynlari,
Istanbul-2002, 78-86.

8 Adam, 88.

®  Aydmn, Yahudilik, 98.

10 Ayrintili bilgi icin bkz: Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, 123, 124.
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Ezra’min Tevrat’1 yazdirmasi ise, bash basma mistik karakterde bir olaydir. Tanr
Ezra’dan yanina bes deneyimli yazici almasini istemis ve daha sonra kendisine bir
nevi sivi ile dolu bir tas sunulmus ve bir ses o siviy1 icmesini emretmis ve sonrasinda
Ezra kendisinde olusan etki ile Tevrat’1 yeni bastan yazd1rm1§t1r.ll Bununla birlikte
Rabbinik gelenek ve simdiki Ortodoks Yahudilere gore Tevrat Musa peygambere
verilenin aymisidir, degisiklik yoktur.'” Her iki durumda da Tevrat, dini tecriibe
iriinii olan ve Tanri’min buyruklarini igeren bir kitaptir. Kutsal kitabin bir parcasi
olan Mezmurlar mistik karakterde siirleri icermekte ve Tanri ile ruh arasindaki
konugmalar1 konu almaktadir. Bu kitaba sonralari Ispanya’da ki Yahudi mistiklerinin

siirleri de eklenmistir.13

Rabbinik Yahudilige gore kutsalin tecriibesi, Tevrat’ta Tanri'nin emirleriyle
tarif edilen sosyal ve dini diizene siki sikiya baglilikta yatmaktadir. Boylece
Yahudilerin Tanri'ya yakin olmak i¢in Yahudi dini kurallarinmi ifade eden halakhah’a
zorunlu olarak uymalan gerekmektedir. Halakhah c¢ok c¢esitli ve farkh
uygulamalardan olusur. Yahudilerin giinlik yaptiklar1 islerden baslayarak
hayatlarimin tamami hakkinda yonlendirici bir etkiye sahiptir. Moshe Greser’in
yaptig1 halakhah tanimi olduk¢a kapsayicidir. Ona gore halakhah, “Tanri’nin
huzurunda canli bir yol”dur. Kisiler bu yolda ilerledikce Tanri’ya daha yakin
olacaklardir. Cumartesi yasagina riayet etmek gibi bir¢cok seyle kisi Tanrinin

kendisini kusatmasin saglayabilir.

Yahudi seriatinin emirlerine mitzvot denir. Tiim mitzvot’lar, Tanri'nin
komsusu olundugunu, onun godzetiminde yasandigin1 kisilere hatirlatacak
anlamdadirlar. Onlar, gézle goriilmeyen, gizemli olan ve evrenin sahibi olan Tanri'ya
hizmete cagirmakta ve kisiye bu diinyada yalniz yasamadigimi diger insanlarla
beraber Tanri'nin huzurunda varhigini siirdiirdiigiinii animsatmaktadir."* Halakhah ile
iliskili diger bir kavram da Bar Mitzvah ve Bat Mitzvah’dir. Bu, kiz ve erkek
cocuklarin ergenlik yasina girmeleri iizerine yapilan dini bir ritiieli ifade etmektedir.

Bar Mitzvah erkek cocuklar icin yapilan kutlamadir. Bu ritiiel ¢ocugun sinagoga

" Adam, 127.
12 Adam, 149.
Serouya, 82.
14 Jacobs, 15.
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cagirilarak Tevrat okumasi ve tefilin takmasi seklinde iki kisimdan olusur. Bat

Mitzvah ise kiz ¢ocuklarin ergenlige girmesi i¢in yapilan ritiieli ifade eder.”

Bat Mitzvah ritiel temizlenmedir. Halakhah’a gore Yahudi kadmlar1 her
aybagi halinden sonra banyo yaparak arinmalidirlar. Mikvah, normal yasamlarinda
yapabildikleri seyleri yapabilmeleri icin zorunlu bir ritiieldir.' Ergenlik cagma
girince bir dogum giinii kutlamasini gecmeyecek sekilde bir torenle kutlanir. Bu ilk

denemeden sonra siirekli olarak yapilmasi gereken bir ritiiel olur."”

Bat Mitzvah ritiielini yerine getiren bazi Yahudi kadinlari, bu sekilde
armirken dini tecriibe gecirdiklerinden bahsetmislerdir. Ornegin bir gazeteci olan Lis
Haris, mikvah esnasinda suya biitiiniiyle ikinci kez girdiginde tiim dindar insanlarin
dini ritiiel yaptig1 kisa bir film gordiigiinden iiciincii kez girdiginde ise diinyaya
gozlerini agmak i¢in bekleyen kendine ait ¢ocuklarin varligim i¢inde hissettiginden
bahsetmistir. Yine Shira Dicker da mikvah esnasinda, kendisini Tanri'nin huzurunda

hissettigini ve temizlendigini anlatmistir.'®

Qumran ve Dead Sea yazmalari ile giin yiiziine ¢ikan Hiristiyanlik 6ncesi
Yahudi mezheplerinden olan Esseniler de yasam sekilleri ve diisiince diinyalari
itibariyle mistik 6zellik gostermektedirler. Esseniler, beyaz giymisler, bekarlig1 bir
yasam tarzi olarak benimsemisler, kolelige kars1 ¢ikmislar, ritiiel arinmaya Snem
vermigler, ticaret ve savastan uzak durmayir prensip haline getirmislerdir.19
Goriildiigii tizere Esseniler kendilerini Tanri'ya adamis, ona yakinlasmayi temel
hedef se¢mis ve bu yonde dini ritiieller ile ona yaklasmaya caligmislardir.
Esseniler’in mistisizmini niteleyen genel o0zellik, dis diinyayr ruh goziiyle
seyretmeleri, derin diisiincelere dalarak Tanriy1 tecriibe etmeye ¢alismalaridir.?’

Yahudi mistisizmi ise ii¢ donemden olusmustur. Ilk dénem 12. yiizyilda

Ispanya'da baslayan ve Kabbala diye bilinen, belirli bir kesime hitap eden ve hitap

ettigi kesimce anlagilabilen Tanrimin dogas1 hakkindaki yazilardan olusmaktadir.

S Aydin, Yahudilik, 133.

' TJacobs, 14, 15.

17 Ozen, Adem, Yahudilikte [badet, Ayisigikitaplari, Istanbul-2001, 126.
8 Jacobs, 16.

1 Aydin, Yahudilik, 60.

Serouya, 84.
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Kabbala daha sonra 16. yiizyilda Safed mistik geleneginin temeli olmustur. Bunu da
18. yiizyilda Hasidizm hareketi takip etmistir. Bu iic mistik hareket diger dinlerdeki
mistik inang sistemleri gibi, sezgiye dayali Tanri'min ig¢sel tecriibesinin ve Tann ile

birlesmenin miimkiin oldugu goriisiindedir.”'

“Yahudi mistisizminin altyapisin1 Kabbalanin gelistirdigi simnir
olmayan, niteligi bilinmeyen degisemez bir kutsal ilkenin
canlandirdi@1 Tanri'min varligi doktrini olusturmustur. Bu mistik
inanca gore, Tanr1 kendi sonsuz varligindan yasanir diinyay1
yaratmistir. Orijinal 151gmn kiviletmindan mistik numara olarak
bilinen on sefirot ¢ikmistir. Bunun neticesinde de diinyada daha
yiikksek ve daha asagi diizenler olugsmustur. Mistigin gorevi derin
diistinme ile var olanlarin askin olan Tanridan c¢ikislarini ve
yaradilis gizemini diigiinmektir.”*

Yine Kabbalaya gore Tevrat’in dogrudan anlasilmayan manalart sayilar
yoluyla anlasilabilir. 10 temel rakam ve Ibrani alfabesinin 22 harfi hikmet yolunu
meydana getirir ve bunlar ile Tevrat’in 6z manalarina ulagilabilir.”> Kabbala'nin,
Oziinde Tevrat’in yazili olmayan gizli bilgilerini icerdigi ileri siiriilmiistiir.
Yahudiligin temel ilkesi Halakhah’a uyumken, kabbala insani dogrudan Tanri'ya

ulagtiran yollar saglayan bir Cigretidir.24

“Her seyin Tanridan ciktigimi ifade eden doktrin sonralar1 daha da
yayginlagmistir. 16. yiizyilda Safed mistikleri dini tecriibeyi, daha
yiiksek ve daha asagi olarak diinyanin yaratilmasi esnasinda ayrilmis
olan Tanri'ya iki bakis acisiyla yeniden birlesme olarak
anlamlandirmiglardir. Safed mistiklerine gore, onuncu mistik
numarast ve Tanri'mn disil ilkesi olan Shekinah Adem’in giinahindan
dolay1 yaratilisin esnasinda ayrilmistir. Shekinah Yahudilerin Babil
siirgliniinden sonra iilkeleri disinda yasamak zorunda kalmalarini
ifade eden diaspora ile sembolize edilir ve Safed mistikler 1zdirap
cekerler Tanr tecriibelerinde Shekinahin kaybolmasindan dolayi. Bu
yiizden ruhsal birliktelik, Shekinah ile 6zdeslesmistir.”*

Safed mistik olan Isaac Luria, mistik hedefi Tanri'nin yeniden onarimi ve

restorasyonu olarak belirtmektedir. Bunun ise Kutsal ismin derin diisiiniilmesi ile

21 Jacobs, 20.

22 Jacobs, 20.

2 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta—2004, 275.
2 “Kabbala”, http://ansiklopedi.turkcebilgi.com/Kabbala, 22 Temmuz 2006.

By acobs, 20.
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basarillacagin1 belirtmektedir. Eger bireyler uygun bir sekilde bunu yaparlarsa

Luria’ya gore erkek ve disil ilkeler kutsal varligin i¢inde yeniden birlesebilir.”

Hasidik hareket ise 18 ve 19. yiizyillarda kabbalanin prensiplerini
kucakladi. Hasidizm, Safed mistiklerin sofuluklarindan ayrilmis ve canli olan her
seyin Tanri'min huzurunda oldugunu vurgulamistir. Hasidik yasam tarzim

benimseyen herkesin Tanr1'nin varligim kesfedebilecegi temel iddialaridir.”’

Martin Buber, Hasidik hareketin ortaya ¢ikis nedenini politik baskilar ve
yasanan umutsuzluklara baglamaktadir. Hasidik hareket, o©zellikle Rusya ve
Polonya’daki Yahudilere cazip gelmistir. Ciinkii bu yerlerde yasayanlar cekmis
olduklart sikintilar1 Tanri’ya ulasarak veya bir sekilde iletisim kurarak agmayi
hedefliyorlardi. Iste bu anlayis igerisinde olan Yahudilere Hasidik yol gostericileri,
Tanr1'nin kendi i¢lerinde oldugunu, onu arayip bulmalarinin gerektigini belirtmistir.
Dualarla ibadetlerle erkekler Hasidik yola girmisler ve boylece Tanri'nin erkekleri ve
ailelerini kurtaracagina inanmislardir.”® Hasidik hareketin merkezi 1939 savasindan

once Polonya’dayken giiniimiizde Israil’e tasgmmistir.”

2.1.2. HIRISTIYANLIKTA DINI TECRUBE

Hiristiyanlik, Isa Mesih ve onun 6gretisi iizerine kurulmus ilahi bir dindir.
Ana fikri Isa Mesih’in hem Tanr'min oglu oldugu hem de Adem peygamberin
cennette isledigi giinah sebebiyle insanlarin yiiklendigi asli giinahtan kurtarici
oldugudur. Isa Mesih, geleneksel Yahudi anlayisinin disinda bir din anlayisi ile
ortaya ¢cikmig ve yaklasik ii¢ yillik bir siire icerisinde tebligde bulunmustur. Bununla
birlikte Hiristiyanligin genis kitlelerce benimsenmesi Pavlus’un c¢abalariyla

olmustur.>

% TJacobs, 20, 21.

2 Jacobs, 21.

28 Jacobs, 22.

» Serouya, 85.

30 Erbas, Ali, Hristiyanlik, Insan Yayinlari, Istanbul-2004, 25-30.
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Yahudilikte Tanri'nin askin hiiviyeti 6ne ¢ikarken, Hiristiyanlikta Tanr1, Isa
Mesih’in bedeniyle ickin bir nitelige sahiptir. Yahudiler, bir olan ve kudret sahibi
Tanri'ya inanmakta ve ibadetlerle ona yaklasmaya ¢abalamaktadir. Hiristiyanlar ise,
bir olan Tanri'min, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan meydana geldigine, {iciin bir,
birinde ii¢ olduguna inanmaktadirlar. Bu ise onlara gore ancak Tanri’nin yardimi ve
ilhamiyla anlagilabilecek giicliikte bir meseledir.’' Bu, konumuz olan dini tecriibe ile
cok yakindan ilgilidir. Ciinkii daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Tanr ile insanlar
arasinda asilamaz ontolojik bir farklilik vardir. Yahudilikte bu sinir Tanri'min
dilemesiyle insanlar arasindan sectigi kisiye melek araciligiyla, bizzat kendisinin
seslenmesi veya degisik yollarla vahiy etmesiyle asilmistir. Yahudilikte Tanri'nin
askinligl esastir. Yahudiler ibadetlerle, iyilik yaparak Tanri'ya ulasmaya, yakin
olmaya c¢alismislardir. Hiristiyanlikta ise durum oldukg¢a farklidir. Tanri, kendi
oglunu insanligr asli giinahindan kurtarmak igin diinyaya insan bedeninde
gondermistir. Dolayisiyla Tann ile insanlar arasindaki ontolojik agmazi ortadan
kaldiran vahiy, Hiristiyanlikta yoktur. Olmasina da gerek yoktur. Ciinkii Tanri'nin

- . ce s . . .. 032
oglu goklerden yeryiiziine insanlarin arasina inmistir.

Bu olayin ne sekilde vuku buldugu hususu konumuzun digindadir. Ancak
bu durum her nasil olursa olsun Tanrisal olanin yasanir diinyaya gelmesi agisindan
basli bagina bir dini tecriibe olgusudur. Hiristiyanligin peygamberi olan isa Mesih,
ilahi ve beseri olmak iizere iki tabiata sahiptir. Insanin Tanr ile birlesecegini veya
ona ulasacagini simgelemesi agisindan olduk¢a 6nemli bir durumdur. Bir insanin
Tanri'nin ogluyla konusmasi veya Tanri'nin oglunun bir insanla konugmasi, oldukca

net bir dini tecriibedir.

Hiristiyanligin  kutsal kitabi Yeni Ahit’dir.  Yeni Ahit 27 kitaptan
olusmaktadir. Yeni Ahit’in ilk dort kitab1 iyi haber, miijde anlamina gelen, (Gospel)
Incil’dir. Incil’i, Isa Mesih tarafindan ogretilen yeni doktrin manasinda ilk kez
kullanan ise Pavlus olmustur. Kitap manasinda ilk kez kullanan ise Justin’dir.*® isa
Mesih giiniimiizde bildigimiz sekliyle bir Incil yazmamis ve yazdirmamistir.

Hiristiyanlikta Incil, yazili bir metni degil, Isa Mesih ve havarilerinin bildirdigi mesaj

31 Erbas, 61, 62.
32 Erbas, 59, 60.
33 Harman, “Incil”, 270, 271.
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ve miijdenin sozlii tebligini ifade eder. Isa Mesih Ogretisini teblig etmis ve
havarilerine de tebligde bulunmalarin1 emretmistir. Boylece Inciller, Isa Mesih’ten
sonra yaklagik 40 yil sozlii olarak aktarilmistir. Yaziya gecirilip kitaplagsmas ise,
Miladi 40 yilindan sonra vuku bulmustur. Bununla birlikte Hiristiyanlar, incil’in
Kutsal Ruh’un ilhami altinda kaleme alindigina inanmaktadirlar. Inciller, Isa
Mesih’in doktrinini, Kutsal Ruh’un ilhami ile fakat Incilleri yazanlarm iisluplariyla
anlatmaktadir.>* Yeni Ahit’de toplanmis mektup veya risaleleri de yazarlarmin o
zamanlarda Hiristiyanliga girmesi ve Hiristiyanligi yasamasindan dolay1 ilahi
hikmetten bir armagan olarak ilham ile yazdiklarina ve bunlarin Tanri'nin hakikatini
ihtiva ettigine inanilmaktadur.” Boylece Tevrat gibi Incil de dini tecriibe iiriinii bir
kitaptir. Ancak Tevrat, Musa peygamberin dini tecriibesinin iiriiniiyken, Incil, Incil

yazarlarinin ayr ayri kisisel dini tecriibelerinin iriiniidiir.

Yeni Ahit’i inceledigimizde isa Mesih’in, insanlarin benzerini yapmaktan
aciz olduklari, tabiat yasalarina aykiri, yasayanlar icin dini tecriibe olan, bir¢cok
mucize sergiledigini gérmekteyiz. Bunlara drnek olarak, bes ekmek ve iki balig1 bes
bin kadar kadin, erkek ve ¢ocuk arasinda paylastirmasi ve hepsinin doyma51,36 seytan
ve cinlere hiikmedip insanlarin igerisinden glkarma51,37 O0lmiis olan bir kizi
diriltmesi,”® riizgar ve goklere emrederek goldeki firtinay1 durdurmasi® vb. 6rnekleri

verebiliriz.

Hiristiyanlarin kisisel olarak dini tecriibesi de, Yahudilerin tecriibeleri gibi,
Tann ile konugsmak, O'na yakin olmak, O’na ulagmak, O’nun ile karsilikli iliskiye
girme isteginden  kaynaklanmaktadir.  Hiristiyan  azizlerinin  hayatlarini
inceledigimizde, 6rnegin Aziz Bonaventure, Azize Therese ve Aziz Francois gibi,

onlarin Tanr1 agki ile dolu olduklarini, bu askin onlarin diinyay1 goremeyecekleri

3% Harman, “Incil”, 271, 272; Watt, M. Montgomery, Giiniimiizde Islam ve Hristiyanlik, ¢ev. Turan

Kog, iz Yayincilik, Istanbul-1991, 94.
3 Watt, 95.

3 Matta 14: 13-21.

37 Luka 4: 38-41.

3% Markos 5: 21-43.

3 Markos 4: 35-41.
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kadar gozlerini kor ettigini, kalplerini sadece Tanri'ya agtiklarim1 ve nihayetinde de

Tanr ile bir tecriibe yasadiklarim1 gérmekteyiz. 40

Hiristiyan azizlerinin bir¢ogu kendi i¢ yasantilarim1 ve Tanri'ya giden
gizemli yolun nasilligim aciklayan kitaplar yazmuslardir. Ornegin Azize Therese,
Ruhun Satosu adli kitabinda Tanri’ya nasil yakin oldugunu ve olunacagim
anlatmustir. Hiristiyanlarin gegirdikleri dini tecriibelerin genel karakteri Isa Mesih’in
tecriibe edilmesi seklinde oldugu soylenebilir.*' Bu da tecriibelerin, tecriibeyi
yasayan kisiden, cografyadan ve inanclardan bagimsiz olamayacagini

gostermektedir.

Hiristiyanlar icerisinde dini tecriibe gecirenler bu tecriibelerinin kisiyi
sarhos edici oldugundan bahsetmislerdir. Tanri'nin dogrudan dogruya tadildigini ve
bedenin de bu kendinden gecise hareketsiz kalarak ayak uydurdugunu

bildirmektedirler.**

Hiristiyan mistisizmi, orison ile dogrudan iliskilidir. Orison uygulamasi,
kisinin diinyadan siyrilmasi ve ruhun Tanri'ya yiikselmesini ifade etmektedir. Orison,
aklin Tanridan baska tiim diisiincelerden temizlenmesi ve kutsal olanla dolmasidir.
Tamamen bilincle baslayan bir uygulama olmasina ragmen ilerleyen safhalarinda
kisi, kendisini Tanri'min huzurunda kaybeder ve ulastigi bilinglilik durumunu
anlatamaz. Orison uygulamasi ile Tanr ruha girer ve bu gizemli siirecte ruh tattigi
manevi hissin sebebiyle kendisini ifade edemez. Bu tecriibeyi yasayanlara gore ruh
kendini, kimsenin ulasamayacag bir ¢olde derin bir yalnizlik igerisinde bulur ve bu

yalmizlik kisiye doyumsuz bir haz verir.”

Azize Therese, orison hakkinda sunlar1 séylemistir:

“Tanr1 bir ruhu kendisiyle birlige yiikselttigi zaman, onun biitiin
yeteneklerini dogal aksiyonunu gegici olarak durdurur. O, Tanriyla
oldugu siire i¢inde ne duyar, ne goriir, nede anlar. Fakat bu siire her
zaman kisadir, hatta goriindiigiinden daha kisadir. Bu yolla Tanri,
kendisini kisinin ruhunun icine yerlestirir. Oyle ki kisi, kendine geldigi
zaman onun Tanrida oldugundan ya da Tanri'min onda oldugundan

40
41
42
43

Serouya, 92.
Serouya, 92.
Serouya, 94.
Horozcu, 183.
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siiphe etmesi imkansizdir. Bu hakikat onun iizerinde 6yle bir kuvvetle
etki yapar ki, aradan bu durum tekrarlanmaksizin yillar gecse bile,
aldig1 destegi ne unutabilir nede onun gergekliginden siiphe edebilir.
Buna ragmen siz, ruhun o anda Tanr ile beraber olup olmadigini
sorarsaniz, benim cevabim su olur: Birlik esnasinda, o kisi ne
gorebildigi nede anlayabildigi icin onu gormez. Ardindan da kendine
geldikten sonra, bir goriintii vasitasiyla degil de, onunla birlikte kalan
ve sadece Tanr'min verebilecegi bir kesinlik vasitasiyla, acik bir
sekilde goriir.”*

Hiristiyan din adamlarinin yasadigi ruhbanlik, onlar boyle bir tecriibe icin ilk
hazirligi yapmaya sevk etmektedir. Ruhbanlar kendilerini Tanri'ya adayip diinya
hayatina sirtlarim1 dondiikleri icin dini bir tecriibe gecirmek niyetinde olmasalar bile
giinliik yaptiklar ritiieller onlar1 Tanri'ya yaklastirmakta, Tanri'nin varligini i¢lerinde
duymalarimi saglamaktadir. Hiristiyanlikta ki ruhban smifi Yahudilerdeki Esseniler’e
olduk¢ca benzemektedir. Her iki simif da diinyevi olandan siyrilarak Tanri’ya

ulagsmay1 amaglamislardir.

2.2. DOGU DUSUNCESINDE DiNi TECRUBE

Dogu diisiincesinde genel kabul gormiis tek bir dine degil, bircok dine
rastlamak miimkiindiir. Bu dinlerin genel karakteri, ruhsal arinmaya ¢ok Gnem
vermeleri ve miintesiplerinin daha erdemli bir hayata ulagmalar1 icin yol gosterici
olmalaridir. Yine bu dinlerde daha 6nce isledigimiz Yahudilikteki gibi tek Tanr ve
peygamber inanct da yoktur. Bununla beraber peygambere bazi yonlerden benzeyen
din kurucularina rastlamaktayiz. Boylelikle ilahi dinlerde ki Tanr merkezli dini
anlayisin yerini daha cok kisisel kurtulug ¢abalarinin aldigin1 gérmekteyiz. Bu da
yasanan dini tecriibelerde baz1 degisikliklere neden olmaktadir. Ornegin bir Yahudi
yasayacagi dini tecriibe ile Tanr1 olmayacagini, yine insan olarak hayatim1 devam
ettirecegini bilmektedir. Oysa bir Hindu i¢in aym tecrilbe bu diinya hayatini

yasamaktan kurtulmay1 ifade etmektedir.

Bu baslik altinda 6nce Hinduizm ve sonra da Budizm incelenecektir.

44 Horozcu, 185.
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2.2.1. HINDUiIZMDE DINi TECRUBE

Glintimiizdeki Brahmanizm, Paganizm, Budizm ve Jainizm gibi
Hindistan’in yerel inanglarimin bir sentezi mahiyetinde olan Hinduizm’in® tarihi
Mohenco-daro medeniyetine (M.0O. 4000-3000) kadar geriye gitmektedir.*® Bununla
birlikte Hinduizm’in en c¢ok etkilendigi din Brahmanizm’dir. Hinduizm
Brahmanizm’in genislemis, yerli inanc¢larla asimile olmus ve dis etkilerle yeni bir
sekle biiriinmiis halidir. Olusum siireci gdz oniine alindiginda, Hinduizm’in homojen

olmayan bir inanglar biitiinii oldugu goriilmektedir.

Hinduizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi vahiy mahsulii ilahi dinlerden
yapist itibariyle oldukga farklidir. flahi dinlerde hakikat, Tanr tarafindan belli bir
zaman ve mekénda, belli bir kisiye bildirilmisken, Hinduizm’de hakikatin idraki ve
ifade edilisi, kisisel katkilarin tarihi siire¢ igerisinde toplanmasinin iirtiniidiir. Bu
yiizden Hinduizm’de bir din kurucusu sahsa ve peygamberlik kurumuna

rastlanmamaktadir.*’

Hinduizmin kutsal kitaplarinin iki kaynagi vardir. Bunlar sruti (vahiy) ve
smriti (gelenek) dir. Sruti tiiriinden metinler, Tanr tarafindan rahiplere vahiy yoluyla
verildigine inanilan kutsal metinlerdir. Smyriti tiiriinden kitaplar ise ilham ve gelenek
icerisinde sekillenen metinlerden olusmaktadir. Sruti tiiriinden olan kitaplar: Vedalar,
Brahmanlar ve Upanisadlardan olusmaktadir. Smriti tiiriindeki kitaplar ise,
Vedangalar, Dharma Sutra ve Dharma Sastralar, Puranalar, Destanlar, Tantralar’dan
olusmaktadir.*® Dolayisiyla Hinduizm’in kutsal metinleri de yap1 ve igerik olarak her
ne kadar ilahi dinlerden olan Yahudi ve Hiristiyan metinlerinden farkli olsa da dini

olarak niteleyebilecegimiz bir tecriibenin iiriinii olarak goriilmektedir.

Hinduizm’in en eski ve temel kitab1 olan Vedalar’da ¢ok Tanrili bir inang
sisteminden bahsedilmekteyken sonraki kutsal metinlerde tek Tanr1i inanci

vurgulanmig ve onceki ¢ok Tanrili inancin sembolik bir anlatim oldugu belirtilmistir.

4 Demirci, Kiirsat, “Hinduizm”, DIA, TDV Yaynlari, XVIII, Istanbul-1998, 113.

46 Raju, P.T. ve digerleri, Asya Dinleri, cev. Abdullah Davudoglu, inkilab Yayinlari, Istanbul-2002,
26.
47 Raju ve digerleri, 25.

8 Demirci, 114.
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Upanisad’larin ortaya cikisindan itibaren Hinduizm tek tanrili bir hale biiriinmeye
baslamistir. Brahma, Vedalar’da onemsiz bir tanriyken tek tanri haline getirilmistir.
Halk arasinda ise Brahma, Vignu, Siva iicliisiinden olusan henoteist bir tanr1 inanci

oldukca yaygindir.*

Bununla birlikte Hinduizmde ki Tanrt anlayis1 farklilik arz etmektedir.
Brahma, evrenin mutlak sahibi olmakla birlikte, ilahi dinlerde oldugu gibi diinyanin
otesinde bir kisiligi olan bir gii¢ olarak goriilmemistir. Tanr1 Brahma, biitiin varliklar
ve onlarin olusturdugu yasalarin i¢inde ickin olarak bulunmaktadir. Boylece Brahma
evrensel yasanin ontolojik sonucudur.”® Dolayisiyla ilahi dinlerde oldugu gibi, dini
tecriibe ile kutsal varlikla iletisim kurma, onu gorme ve konusma s6z konusu
olmamaktadir. Hinduizmde dini tecriibbe daha ¢ok evrendeki her seyin 6zde bir
oldugunu ifade eden disa doniik tecriibe ile kisisel i¢ aydinlanmay1 ifade eden ice

doniik tecriibelerden olusmaktadir.

Karma inancit Hinduizm’in iizerinde merkezi bir dneme sahiptir. Karma
ahlaki bir diizeni ifade etmektedir. Karma, otomatik ve objektif bir sekilde isleyen,
daha onceki varlik seklinin miikafat1 veya cezasi seklinde etkide bulunan bir
diizendir.”' Var olan her sey karma kanununa tabidir. Karma kanununa gore,
varliklarin gelecekleri yasadiklar varlik diizeyindeki davranislarina gore belirlenir.
Varliklar kendi geleceklerini ge¢mislerinde hazirlarlar ve buna Tanri’min hicbir
miidahalesi yoktur.> Karma inancina gore bir sonraki yasam bu yasamda
yaptiklarimizin bir neticesi olacaktir. Eger kisi bu yasaminda iyi davranislar ve
erdemli bir yasam siirmezse sonraki yagaminda bitki veya hayvan seklinde diinyaya

gelebilir. Bu Hindular dini yasayis hususunda giideleyen temel etkenlerden biridir.

Hinduizmde karma inancindan dolay1 bizim inandigimiz sekliyle bir 6liim
yoktur. Varlik sonsuza kadar diinyaya gelmeye mahkim edilmistir. Buna samsara

denir. Hinduizmde amag varligi bu hayat ve 6liim dongiisiinden kurtarmaktir. Buna

* Demirci, 114.
50 Demirci, 115.
! Sarik¢ioglu, 168.
2 Demirci, 115.
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ise mokga denmektedir. Kurtulus ise, Brahma ile aynilesme, ondan bir parca olma ile

miimkiin olmaktadir.>?

Hinduizm mistik karakterli bir dindir. Hinduizmde mistik hareket, karma
inancina gore diinyaya gelmeye mahkiim edilen insanin bir sonraki yasaminda
diinyaya gelmesini engellemek ve onu Brahma’nin bir parcasi yapmak iizerine
kuruludur. Bu ise insanin hem bedeni hem de zihnini ve manevi giiciinii bir araya
getiren bir egzersiz olan yoga ile yapilmaktadir. Yoga, Tann ile bir olmak i¢in
aractir. Bununla birlikte bu birlik her tiirlii kisisel karakterden uzak bir Tanr

anlayisindan dolay1 kisisel aydinlanma ve kurtulusu ifade etmektedir.”

Hinduizmde insanlar Brahma’da var olmak amaciyla bireysel
yasamlarindan siyrilmaya cabalarlar. Bireysel benligin evrensel benlik ile bir
oldugunun hissedilmesi, kisinin Brahma’da var oldugunu gdstermekte ve boylece
kurtulusa ermesi anlamini ‘[aslmaktadlr.55 Bu ise insanin kendi kendisini kurtarmasi
icin yapilan bilingli pratikler ve derin diisiinmelerden meydana gelmis olan, en eski
ornekleri M.O. bin yilin ortalarina kadar geriye giden mistik karakterli bir yol olan

yoga ile miimkiin olmaktadir.”

Boylece yoga, karma inanciyla siki bir iligkiye sahiptir. Hayatin kotii
oldugu diisiincesi, Oliimiin ise yeni 1stiraplarla dolu bir hayatin baslangici oldugu
karma inanci ve samsara denilen, hayat ve 6liim dongiisiinden kurtulmak i¢in yoga,
mistik bir yoldulr.57 Yoga kisinin diinyalik seylerden ruhunu tamamen arindiran,
kisiyi maddeye baglayan baglardan kurtaran, zihnin bir noktada toplanmasi ve
bilincin tamamen bilingsizlige yerini birakmasini, solunumun kontrol altina
alimmasin1 ve duyularin zapt edilmesini saglayan bir etkinliktir. Yoga hedefine
ulaginca, bilincin islemesi durdugundan ruh serbest kalir ve derin bir diisiinceye
dalar. Duyulardan ve zihinden arinmis olmasindan dolayr kurtulmus haldedir.

Karmanin artik onun iizerinde etkisi s6z konusu degildir.

53
54

Demirci, 115.
Serouya, 136.
55 Sar, Selahaddin, Islam Tasavvufu, Toker Yayinlari, Istanbul-1991, 36; Serouya, 137.
56 Serouya, 138.
57 Serouya, 139.
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Uzerinde yogunlasilan nesne ile birlik olma anlamia gelen samadhi, Hindu
mistiklerin temel hedefini olusturmaktadir. Hindu mistikler, Tanri’nin tecriibi birligi
demek olan yoga ile kendi bireysel var oluslarindan yeteri kadar siyrilabilirlerse
samadhi’ye ulasabilirler. Samadhi, kisinin bilinglilik halindeyken bilemeyecegi,
goremeyecegi seyleri bilmesi veya gormesini ifade etmektedir.”® Samadhi neticede

evrensel olanla bir olmay1 ifade ettigi i¢in, mistik karakterli bir dini tecriibedir.

2.2.2. BUDIZMDE DIiNi TECRUBE

Budizm hakkindaki psikolojik c¢alismalarin yetersizligi, Asya’nin cesitli
bolgelerindeki Budist doktrinin farkliligi, Budizm’in dini tecriibe ile iliskisi hakkinda
kusatic1 bilgiler vermeyi oldukc¢a giiclestirmektedir. Budizm'de dini otoriteye sahip
bir kisi ve kurumun olmamasi, Budizm’in yerli halk inanclar1i ve sosyo-Kkiiltiirel
yapidan etkilenmesine ve farkli Budist din anlayislarinin ortaya ¢ikmasina neden

olmaktadir.”

Budizm de bir Hindistan dinidir ve Hinduizm’in igerisinden dogmustur.
Budizm’in tarihi M.O. 6. yiizyila kadar geri gitmektedir. Budizm, Hinduizm'e tepki
olarak dogmus ve gelismesini siirdiirmiistiir. Budizm temelde, duygularin kontrol
altina alinmasi, ahlaki olgunluk, insanlarin esit goriilmesi ve tiim varliklara karsi
duyulan sevgi gibi yiiksek ilkeleri hedeflemektedir. Bununla birlikte Budizm’in din
olup olmadig1 hususu tartismali bir konudur.® Biz onu bir din olarak incelemeye tabi

tutacagiz.

Budizm asil ismi Siddhartha Gotama olan, Buda (Buddha) ve ogretisi
tizerine kurulu bir dindir. Buda kelime olarak aydinlanan, uyanan anlamina
gelmektedir. Bir prens olan Siddhartha Gotama bir kesisten etkilenerek, onceki zevke

diigkiin yasamini terk edip derin diisiincelere dalmaya baslamis ve derin diisiinceler

58 Horozcu, 174.

» Hong, Gui-Young, “Buddhism and Religious Experience”, Handbook of Religious Experience,
87.

% Tiimer, Giinay, “Budizm”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-1992, VI, 352; Budizm’in bir din olup
olmadig1 konusundaki tartismalar i¢in bkz: Erengil, Cengiz, Budizm, Insan Yayinlari, Istanbul-2004,
59-62.
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icindeyken aydinlanmaya erigmistir. Daha sonra insanlara Ogretisini yaymak igin

vaaz ve nasihatlerde bulunmustur.61

Budanin doktrini kisaca, dort soylu hakikat icinde Ozetlenmistir. Bu dort
hakikate uyan insan evrensel olan acidan kurtulabilir. Boylece insan bu soylu
hakikatlere uyarak iyi ve kotii fiillerinin karsiliginin bu diinya veya sonraki
dogumlarda goriilmesi inanci olan karma zincirini kirabilir.%? Boylece Buda Insan
hayatinin cile ve istiraplarla dolu oldugunu, bunun nedeninin ise bizim arzu ve
ihtiraslarimizin oldugunu ve bunun da yasam-0liim dongiisiine neden oldugunu
anlatmaktadir. Hinduizm gibi Budizm’de de bu yasam-6lim dongiisiinden
kurtulmak, bireysel 6zden evrensel 6ze ulagsmak, temel hedefi olu§turmaktad1r.63
Buna ulagsmak ise Budizm’e gore her tiirli tutkudan arnmis, yasam Olim
dongiisiinden kurtulmus olan kisinin eristigi mertebe, mutlak dinginlik hali demek
olan nirvana (nibbana) ile miimkiindiir. Nirvanaya ulagsmak ise, Budanin sekiz

maddeden olusan 6gretisine® siki sikiya baglihikla miimkiin olmaktadir.®®

Budizm’de son hedef aydinlanmaya ulasmaktir. Bunun i¢in kisi Once
derece derece kendi 6ziinii (ruhunu) nefsinin elinden kurtararak nirvanaya ulasmaya
cabalar. Bu iglem sirasinda, kisi ruhunu nefsinden arindirdiginda, huzur ve siik{inetle
doldugunu duyar. Kisinin ruhunu nefsinden arindirmasi her ne kadar zorunlu bir
hedef olsa da Budistler icin ulasilacak son asama degildir. Budist, bu asamadan sonra
aydinlanmus olarak nirvana’ya ulasmaya cabalar.®® Nirvana, biitiin arzu, 6fke ve
benlik ateslerinin sdonmesi, sonsuzlugun hissedilmesi ve tiim dikkatin, zamanin,

enerjinin bu iste yogunlasmamdlr.67

Hinduizm'den farkli olarak bir kurucusu olan Budizm’in kutsal metinleri
olmakla birlikte bunlar Yahudilik ve Hiristiyanlikta ki kutsal metinlerden anlam ve

icerik olarak farklidir. Buda, yasaminda bir kitap yazmamis ve yazdirmamistir. O

o' Erengil, Cengiz, Budizm, insan Yayinlari, istanbul-2004, 19-30; Tiimer, 352.

62 Erengil, 36.

63 Hong, 90.

64 Ayrmtili bilgi igin bkz: Hong, 105, 106.

% Tiimer, 353.

8 Ruben, Walter, Eski Metinlere Gore Budizm, cev. Liitfi Bozkurt, Okyanus Yayinlari, [stanbul—
2004, 139, 140; Hong, 105.

67 Erengil, 36.
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oldiiginde geride sadece sozleri kalmistir.’® Kendisinden sonra, ogretisinin
unutulmasindan korkan baglilari, nce sozlerini sifahi olarak toplamaya caligmis,
M.O. 1. yiizyihn ikinci yarisinda da bu bilgiler yazilhi hale getirilmistir.”’
Hiristiyanlikta da kutsal metinler daha sonra yazilmistir. Ancak Hiristiyan inancina
gore ilham ile ve Kutsal Ruhun gozetiminde olmustur her sey. Budizm’de bir Tanri
olmadig1 icin bu tiir ilhamlar s6z konusu olmamistir. Bununla beraber Buda’nin
aydmlanmis birisi olmas1 ve ogretisinin de gecirdigi dini tecriibesinin disa vurumu
oldugundan hareketle Budizm’in kutsal metinlerinin de dini tecriibe iiriinii olduklar1

iddia edilebilir.

Budizm’de Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi bir Tanr olmadigindan dolayi,
kisinin gecirecegi dini tecriibede Tanri ile bir olmasi, onunla konugmasi, ondan ilham
almasi1 vb. tecriibeler, Budistler i¢in s6z konusu olmamaktadir. Budistlerin tecriibesi
daha cok kendilerini diinyaya dair zevk ve eglencelerden arindirmak, nefislerini
terbiye etmekle i¢ aydinlanmaya ulagmalar1 seklindedir. Bununla birlikte Buda’nin
Budizm’deki oneminden dolay1 kendisinin ilahlastirildigimi da soyleyebiliriz. Bu da
bir Tanr olarak dogrudan Buda ile ilgili tecriibelerin s6z konusu olabilecegini

giindeme getirmektedir.

2.3. ISLAM DUSUNCESINDE DiNi TECRUBE

Islam diisiincesinde dini tecriibeye gecmeden 6nce, dini tecriibe kavramini
Islam igin kullandigimizda bunun ne gibi anlamlar ifade edecegi iizerinde kisaca
duralim. Dini tecriibe kavraminin ilk sistemli savunucusu olan Friedrich
Schleiermacher bu kavrami bilimin ve ahlakin din iizerinde egemenlik kurmalarini
engellemek i¢in kullanmistir. Ciinkii Immanuel Kant dini, ahlak olarak tanimlamistir.
Bu tehlike karsisinda dine hak ettigi yeri verme cabasi, Bati'da dini tecriibe
kavraminin yaygin olarak kullanilmasi sonucunu dogurmustur. Bu da dinin, bilimin

konusunu tegkil etmesine neden olustur. Schleiermacher’dan sonra Rudolf Otto ve

68 Sarik¢ioglu, 196.
6 Tumer, 355.
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William James de dini tecriitbe kavramina benzer anlamlar yiiklemisler ve boylece
din, dini tecriibeye indirgenerek agiklanmaya baglamistir. James’in kompleks dini
olaylar1 bilimsel olarak incelemesi, kurumsal dinin yerine bireysel dini inancin 6n
plana c¢ikip yayilmasina yardimei olmustur. Boylece dini tecriibe daha ¢ok bireysel
olarak yasanan dini inangla ilgili olagan {istii tecriibeleri ifade eder duruma

gelmistir.”

Bu durumda biz bu anlamiyla dini tecriibeyi Islam icin de kullanirsak, Hz.
Muhammed bireysel tecriibeler gegiren ve bu tecriibeleriyle bir din kuran kisi
konumuna diismektedir. Yine Kur’an’da onun sahsi tecriibelerini anlatan bir kitap
olmaktadir. Veya diger giinliik Islami ritiieller i¢in de durum benzerdir. Oysa bu
Islam’in yapisina aykiridir. Hz. Muhammed kendiliginden din kuran birisi degil,
Allah’in elgisidir. Dolayisiyla gegirdigi tecriibeler de Allah’in dilemesi ve
istemesiyledir. Her ne kadar dini tecriibenin bahsettigimiz anlami ile uyusan
orneklere Islam’da da rastlamak miimkiin olsa da, Kur’an’da gecen ornekler dini
tecriibenin bu anlamindan mahiyetge farklilik arz etmektedir. Bu farkliliklara ilgili

orneklerde deginilecektir.

Islam dini M.S. 571 yilinda Mekke’de diinyaya gelen Abdullah oglu
Muhammed’in’' Allah’tan aldigi mesajlar1 insanlara yaymasi ile onun énderliginde
sistemlesen bir dindir. islam peygamberi olan Abdullah oglu Muhammed, Allah
tarafindan Islam dinini yaymak icin kendisini gorevlendirilmeden once de erdemli
bir yasam siirmiis, her tiirlii ahlaksizligin yayildigi, nefsani yasayisin doruk noktasina
ulastii Mekke topraklarinda giivenilir, giizel ahlakli birisi olarak taninarak
insanlarin saygisini kazanmustir.”* fslam peygamberi, insanlarinin yuvarlandig ahlaki
ucurum yeri olan Mekke’de, ozellikle de Allah’in kendisini gorevlendirmesinden
onceki birka¢ sene icerisinde bunalarak Hira magarasina gider, orada derin
diisiincelere dalardi. Belli bir siire, bu sekilde kendini diinyevi olan seylerden
arindirmi§ ve nihayetinde M.S. 610 yilinda yine Hira magarasinda kendi basina

diisiincelere dalmigken ilk dini tecriibesini yasayarak Allah’in dinini insanlara

0 Aslan, 299-302.

' Numani, Mevlana Sibli, Son Peygamber Hz. Muhammed, ¢ev. Yusuf Karaca, 1z Yaymcilik,
Istanbul-2005, 126.

2 Fayda, Mustafa, “Muhammed, Hayat1”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-2005, XXX, 410.
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anlatma gorevini yiiklenmistir.”> Boylece Islamiyet’in baslangici da dini tecriibe ile
olmustur. Yine Islam peygamberinin gecirdigi bu ilk tecriibeden once uzunca bir
donem kendisini arindirdigin1 gérmekteyiz. Bu her ne kadar akla mistik karakterli bir
dini tecriibeyi getirse de, Islam peygamberinin tecriibesi mistik olarak nitelemekten
oldukca uzaktir. Ciinkii Islam peygamberi kendini diinyevi zevk ve eglencelerden
alarak, yalmz kalarak ve derin diisiincelere dalarak Allah tecriibesi gecirmeyi
amac¢lamamaktaydi. En azindan bu yonde herhangi bir bilgi simdiye kadar iddia
edilmis degildir. Oysa mistik karakterli tecriibeler, Allah’mn tecriibe edilebilirligi 6n

kabuliiyle sistemli cabanin iiriiniidiirler.

Islam Allah merkezli bir dindir. Allah askin bir karakterde, sonsuz kudret
sahibi, her tiirlii fiilin faili ve goriilemezdir.”* Allah ile insanlar arasinda ontolojik
olarak agilamaz bir farklihk vardir. Insanlarin kendi istekleri ve cabalariyla
asamayacaklar1 bu farkliligin asilip kisilerin Allah’a ulagsmasit Allah’in iradesine
baghdir. Peygamberler, ontolojik farkliligi en aza indiren, tam anlamiyla dini tecriibe

yasayan Allah’in seckin kullaridir.

Islam kendisini ilahi dinlerin sonuncusu sayar75, Yahudilik ve
Hiristiyanligin insanlar tarafindan tahrif edilmemis ve edilemeyecek devami kabul
eder.”® Boylece islam vahiy geleneginin son halkasimi olusturur. Dolayisiyla
Yahudilik ve Hiristiyanliga gelen peygamberler de ayni kaynaktan beslenmistir.
Kur’an tiim peygamberlerin Allah ile gegirdikleri dini tecriibeler vasitasiyla iletigim
kurduklarindan bahsetmektedir. Allah, ilk insan olan Adem’den son peygamber olan
Abdullah oglu Muhammed’e’’ kadar baz1 insanlar1 peygamber olarak secmis, onlara
insanlart kendisine, kendi dinine c¢agirma gorevini vermistir. Kur’an’a gore,
Peygamberler de diger insanlar gibi insandir.”® Ancak Allah onlart secmis, kendine
yakin kilmis ve bir takim dini tecriibeler gegirmelerini saglayarak yeryiiziinde

Allah’in sozciisii kilmigtir. Buna Islam literatiiriinde vahiy denilmektedir. Islam’a

3 Numani, 143; Berki, Ali Himmet & Osman Keskioglu, Hazreti Muhammed ve Hayati, Diyanet

Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara—2006, 59.

™ Islam’da Tanr1’mn sifatlari icin bkz: Taftazani, Serhu’l-Akaid, ¢ev. Stileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul-1999, 141-166.

> Maide (5): 3.

7 Bkz: En’am (6): 115; Hicr (15): 9.

77" Ahzab (33): 40.

8 En’am (8): 128; Tevbe (9): 34; Fussilet (41): 6.
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gore peygamberler vahiy ile bir olan Allah, ilk insan olan Adem peygamber ile son
peygamber olan Islam peygamberi araciligiyla bir tek dine insanlar1 cagirmistir. Bu
dinin ad1 Islam’dir. Tiim peygamberler Islam’1 teblig etmislerdir. Bununla birlikte
Allah insanlarin inang esaslarimi degistirmeleri, dogru yoldan sapitmalar nedeniyle
degisik peygamberleri 6zde bir olan Islam inanciyla degisik ritiielleri icerecek
bicimde gondermis ve nihayetinde vahiy geleneginin son seklini islam peygamberi

araciligiyla tiim insanliga hitap edecek tarzda ortaya koymustur.79

Islam dinin kutsal kitabi Kur’an’dir. Kur’an, Islam peygamberine 610
yilindaki ilk dini tecriibesi ile baslayan ve peyderpey devam eden dini tecriibeleri
vasitasiyla inen bir kitaptir.*® Kur’an diger tiim kutsal kitaplardan farklilik arz eder.
Ciinkii Kur’an, ilk vahiyle baslayarak son vahye kadar, Islam peygamberinin tiim
dini tecriibeleri sonucunda Allah’in s6zlerinin yaziya gecirilmesi ile olusturulmustur.
Islam peygamberi bizzat bu isle ilgilenmis ve vahiylerin oldugu gibi yaziya
gecirilmesini saglamustir.®' Kur’an her ne kadar Islam peygamberine gelmis bir kitap
olsa da yukarida degindigimiz Islam’in kendisini Yahudilik ve Hiristiyanligm bir
devami olarak gormesinden dolay1r bu dinlerdeki peygamberlerin gegirdigi dini
tecriibeleri de icermektedir. O, ilk insan ve ilk peygamber olan Adem peygamberden
son peygamber olan Islam peygamberine kadar ki tiim peygamberin dini
tecriibelerini sistematik olarak olmasa da icermektedir. Kur’an hem lafzen hem de
manen Allah’a ait olan bir kitaptir, Kelamullahtir.* Oysa gerek Yahudilik gerekse
Hiristiyanlikta kutsal metinler, Peygamberden ¢ok zaman sonra yaziya

gegirilmistir.83 Bu Kur’an’1n en 6nemli 6zelliklerinden birisidir.

Islam’da dini tecriibe ii¢ farkli sekilde vuku bulmustur. Bunlardan ilki,
Yahudilikte dini tecriibe bashiginda da degindigimiz gibi Allah’in secilmis kullarina
kendi askin yapisini agmasi, onlara kendisi hakkinda acik dini tecriibeler yasatmasi

ve vahiy denilen 6zel bir iletisim yolu ile kendi iradesini onlara ulastirmasi seklinde

" Harman, Omer Faruk, “Islam, Vahiy Gelenegi Iginde slam”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul—

2001, XXIII, 3.

80 Birisik, Abdiilhamit, “Kur’an, Tarihi”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara—2002, XX VI, 384.

81 Birisik, “Kur’an, Tarihi”, XXVI, 385.

82 Gorgiin, Tahsin, “Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara—2002, XX VI, 388.

83 Ayrintil bilgi i¢in bkz: Harman, Omer Faruk, “Kur’an, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes”, DIA, TDV
Yayinlari, Ankara—2002, XX VI, 412.
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olmustur. Ancak Yahudilere bir¢ok peygamber gelmesine ragmen Miisliimanlara
peygamberlerinde sonuncusu olan tek bir peygamber84 gelmistir. Dolayisiyla
Islam’da vahye muhatap olan tek kisi Hz. Muhammed’dir. Diger bir dini tecriibe
sekli ise, ayrintili bir sekilde Islam tasavvufunda dini tecriibe bashigi igerisinde
inceleyecegimiz mistik karakterdeki dini tecriibedir. Gergi Islam felsefesinde de ilgili
bashik icerisinde anlatilacagi iizere dini tecriibe ile ilgili diisiincelere rastlamak
miimkiindiir. Ancak bu diisiincelerde mistik karakterde oldugu icin islam’da dini
tecriibenin ii¢ farkli yapida sistemlestigini sdylememize engel degildir. Sonuncusu
ise, acik bir dini tecriibe olmamakla birlikte diisiince, dua ve ibadetlerle ilgili dini

tecrubelerdir.

Islam dini Hinduizm ve Budizm gibi kisisel arinmaya biiyiik 6nem vermis,
kisinin diinyanin esiri olmas1 ve erdemli bir yasam siirmesini telkin etmistir. Islam
dininde yogaya benzer ritiiel olan oru¢ bulunmakla beraber, bu ritiielle amaclanan
yogadan ¢ok farklidir. Miisliiman i¢in orug ibadeti her seyden once Allah’in yerine
getirilmesi gereken bir emridir. Yine kisi bu ritiieli yerine getirerek Allah’a
yaklagacagini, onun sevgisini kazanacagim iimit eder. Ancak bu ritiieli yerine

getirdiginde dini bir tecriibe gecirecegini amaclamaz.

Yine Budizm’de oldugu gibi islam dini de kisilerin zevk ve eglenceye
dalmasint hos karsilamamistir. Kur’an bu diinyadaki eglenceyi bos bir oyuna
benzetirken, Islam peygamberi, insanlar1 ahiret hayatinda gecerli olan ulvi hazineler
biriktirmeye davet etmistir. islam’da ki Tanr tasavvuru ezeli, ebedi, sonsuz kudret
sahibi, her seyi goren, kisiye sah damarindan daha yakin olan bir Tanr1 oldugu ig¢in,
Miisliiman her hareketinin Allah tarafindan go6zetildiginin bilincindedir. Yine
Islam’daki ahiret inancindan dolayr Miisliimanlar hayatlarimin her amini saran
ritiielleri yerine getirmektedirler. Boylece de Allah’in varligin1 hayatin her aninda
iclerinde duymaktadirlar. Ger¢i bu tezimizin konusu olan dini tecriibeden oldukca
farhidir ama kisinin Allah’in huzurunda olmasina vesile olmasinda dolay1 da oldukca

onemlidir.

Islam’a gére Miisliiman dogrudan Allah ile iliski kuramaz. Kisinin Allah ile

iliski kurmasi, dua etmesi, zikir ve diger ritiieller ile zihin ve kalbiyle ona yonelmesi

8 Ahzab (33): 40.

65



seklinde vuku bulur. Allah kendisine ydnelene cevap verecegini,”” insana sah
damarindan daha yakin oldugunu86 kendisi soylemektedir. Yine Islam’da Allah ile
insan arasindaki iliski ¢ift yonlidiir. Sadece insanin Allah’a yaklasma cabasindan
ibaret degildir. Allah, kendisini ananlari, kendisinde anacagini belirtmektedir.®’
Boylece inanan kisiler her durumlarini ona arz ederek onun yardimi ve rizasini
gozetebilmektedirler. Bu Islam’da dini tecriibenin en basit seklini olusturmaktadir.
Dogrudan Allah’in tecriibesi seklinde olan dini tecriibeler daha ¢ok Islam’in mistik
yoniinii ifade eden tasavvuf igerisinde vuku bulmustur. Tasavvuf konusu islenirken

ornekleri verilecektir.

Islam’da mistik temayiiller islam peygamberine kadar geriye gitmektedir.
Islam peygamberi tiim yasami boyunca, ziihd hayat1 yasamis ve takipcilerine de bu

hayati tavsiye etmigtir.*®

Miislimanlar arasinda dini tecrilbe gecirenlerin yazmis olduklan
otobiyografilerin azlig1, peygamberler disindaki kisilerin tecriibelerini tahlil ederken
karsilasilan biiyiik giicliiklerden birisidir. Islam dini kaynaklarinda bu nevi tecriibe
hakkinda ¢ok s6z sOylenmemesinin ve otobiyografi bulunmamasimin muhtemel
sebepleri sunlar olmalidir: Dini tecriibe gecirenler, bu tecriibelerini anlatmayi hos
karsilamamis olmalaridir. Diger bir sebebi de bu tiir tecriibelerin anlatilmamasinin,
toplumda meydana gelecek sosyal huzursuzluklarin ortaya ¢ikmamasini
saglayabilecegidir. Ciinkii dini yasayisina 6zen gosteren bircok dindar da bu tiir 6zel
haller meydana gelmemektedir. Yine bir¢ok dindar tarafindan bu tiir haller dinin
inan¢ esaslarina aykir1 kabul edilmis, bu tiir tecriibeler hos karsilanmanustir.*
Bununla birlikte Gazali, Ibni Arabi gibi Islam mutasavviflar1 genel kabul goérmiis ve

yasadiklar1 dini tecriibeler hakkinda kitap yazmiglardir.

Dini tecriibe hakkinda islami ekollerin goriigleri farklilik arz etmektedir.
Simdi Islam felsefesi, Islam kelam: ve Islam tasavvufunda dini tecriibenin yerini

inceleyelim.

85 Bakara (2): 186.

8 Kaf (50): 16.

87 Bakara (2): 152.

88 Cagrici, Mustafa, “Islam”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-2001, 14.
8 Horozcu, 178.
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2.3.1. ISLAM FELSEFESINDE DiNI TECRUBE

Islam diinyasina felsefenin girisi, 8. yiizyi1ldan baslayarak baz1 sahsi ilgiler
ve genel olarak da yoneticilerin yabanci dillerdeki kitaplar terciime ettirme
tesebbiisleri sonucu olmustur denilebilir. Emeviler doneminde baslayan ceviri
hareketleri, Abbasiler doneminde zirve noktasina ulagmistir. Bu is icin halife
Me’mun déneminde Beytiilhikme adiyla resmi bir kurum agilmistir. Beytiilhikme,
icerisinde cesitli dillerde terciime faaliyeti yapilan biiyiik bir kiitiiphane olarak
kurulmustur. Boylece Yunan diisiince sistemine dair eserlerinde terciime edilmesiyle

birlikte islam diinyasi felsefe ile tanismis olmaktadur.”

Islam felsefesini inceledigimizde baslica iki ekoliin ortaya c¢iktigin
gormekteyiz. Bunlardan ilki ve eski olani, bilginin kaynag olarak akli temel alan,
Yunan felsefesinde Aristo’yu takip eden, rasyonalist Messai ekoliidiir. 12. yiizyilda
Messai ekoliin 6zellikle Gazali’nin elestirilerinden dolay1 zayiflamasindan sonra,
mistik tecriibe ve sezgiye dayanan diisiince sistemi olan Israkiyye ekolii giiclenmis
ve biiyiikk ol¢iide Messailigin yerini doldurmustur.’! Boylece Islam felsefesinde
mistik tutumlar degerlendiren ve sezgiyi bilgi kaynagi olarak kabul eden diistiniirler
Israkiyye’'nin kurucusu olan Sehabeddin es-Siihreverdi ve takipgcilerinden

olusmaktadir.

Es-Stihreverdi, gercek bilgiye mantiki kamitlama ve c¢ikarimlarla
ulagilamayacagini, dogru bilginin dini tecriibelerin eseri oldugu ifade etmistir. Ona
gore insan sadece kesf yoluyla ve ilahi feyiz ile hakikat ile kisi arasindaki perdeleri
ortadan kaldirabilir. Bu yiizden akli yontemler hakikati bulmada yetersizdir ona

gtire.92

Es-Siihreverdi kendisine hoca olarak Eflatun’u se¢mistir. Bununla birlikte
gerek Messailikten sonra olusu gerekse Messai diisiiniirlerden farkli diisiincelere
sahip olmasindan dolayi, kendi sistemini Messai goriisleri elestirerek kurmus ve bu

arada da Messai diisiiniirler olan Farabi ve Ibni Sina’dan etkilenmistir. Yine Islam

%0 Kaya, Mahmut, “Felsefe”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-1995, XII, 312.
o1 Kaya, “1$rakiyye”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-2001, XXIIIL, 437.
22 Kaya, “Felsefe”, 315.
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mutasavviflarindan olan Beyazid-i Bistami, Hallac-1 Mansur ve tasavvuf eserlerinden
de faydalanmistir. Bununla birlikte onun en ¢ok etkilendigi kisi Gazali ve onun nur

gbrﬁsﬁdﬁr.93

Gazali nur merkezli bir diisiince anlayis1 gelistirirken, Kur’an’in Nur
suresinin 35. ayetini kendisine temel dayanak yapmistir. Gazali’ye gore Allah, en
yiice ve hakiki nurdur. Kendisi disinda ki tiim nurlarin kaynagi da yine bu ilk nurdur.
Tiim varliklar bu ilk nurun yansimasindan bagka bir sey degildir. Bu ilk nurdan
uzaklastikca diger nurlarin nurluk derecesi azalmakta ve karanliklar1 artmaktayken
yaklastikca da nur derecesi artmakta karanhiklari azalmaktadir.’® Gazali’nin bu
sekilde sistemlestirdigi goriisleri es-Siihreverdi gelistirerek mistik karakterli bir Islam

felsefesi olusturmustur.

Es-Siihreverdi, Messailerin Allah i¢in kullandig1 vacibu’l-viicud (varlig
zorunlu olan), yaratilanlar i¢in miimkin (var olmasi ile var olmamas1 arasinda fark
olmayan ve var olmak icin var ediciye ihtiya¢ duyan) terimlerine benzer kavramlar
gelistirerek bunu nur diisiincesine uyarlamis ve Allah icin saf nur diger varliklar i¢in
arazi nur demistir.”” Yine temeli Gazali’ye dayanan bu nur diisiincesi, Farabi’nin

sudur diisiincesi’® formunda aciklanmigtir.

Israki diisiiniirler, sezgi ve dogrudan dini tecriibeler aracihigiyla
peygamberlerin saf nur olan Allah’dan bilgi aldiklarim1 ve insanlar1 bu bilgilerle
aydmlattiklarin1 bunun en iist seviyedeki bilgi alma sekli oldugunu belirtirler.”’

Israkilikte peygamberlik makami verilmis bir makamdir.

Boylece Israkilik, tasavvuf ile Islam felsefesi arasinda gecis ozelligi
gosteren homojen olmayan diisiince sistemidir. Messai ekolu takip eden diisiiniirler
ise, diisiincelerini Aristo’nun mantigina gore sekillendirmisler ve rasyonalist bir yol
takip etmislerdir. Bununla birlikte ortaya ¢iktig1 donem insanlarin Kur’an ve Siinnete

siki sikiya bagl oldugu doneme rastladig1 icin messai diisiiniirler, Islam dini esaslart

93 Kaya, “1$rakiyye”, 435, 436.

% Kaya, “Israkiyye”, 436.

% Kaya, “Israkiyye”, 437.

% Suddr Nazariyesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Fahri, Macit, Islam F. elsefesi Tarihi, cev.
Kasim Turhan, Ayisigikitaplari, Istanbul-1998, 133.

7 Kaya, “Israkiyye”, 437.
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ile felsefeyi uzlastirma c¢abasi igerisinde olmuslar ve dini dislayici fikirler ileri
siirmemislerdir. Dini tecriibeyi ifade eden vahyin bilgi kaynag oldugunu kabul eden
Messai diisiiniirler kesf ve ilham {iizerinde ¢ok fazla durmamis ve bilginin rasyonel

yontemlerle elde edilecegini vurgulamislardir.”®

Farabi her ne kadar rasyonalist bir diisiiniir olsa da, 6zellikle psikoloji
hakkindaki goriislerinde tasavvufa yer vermistir. Farabi ruhun bedenin aynasi
oldugunu, ruhta bir takim bilgilerin var olabilecegini ancak once bunun i¢in ruhun
diinyevi sehvet ve arzulardan temizlenmesi gerektigini belirtmistir.”” Ruh ile bedenin
ayrimina giden Farabi, ruhun Allah’tan bir par¢a oldugunu belirtir. Yine Farabi
peygamberligin bedene degil ruha verilmis bir makam oldugunu, peygamberlerin
sezgi araciligiyla Allah ile iletisim kurarak ondan pratik hikmet ve ahlaki 6gretileri

aldiklarin belirtir.'®

Farabi’'nin takipgisi olan Ibn Sina da rasyonalist bir diisiiniir oldugu igin,
tasavvufi veya mistik icerikli diisiincelere sisteminde ¢ok fazla yer vermemistir. Ibn
Sina varhigi iic kategoriye ayirir ve Allah’in vacibu’l-viicud oldugunu soyler.
Allah’in disindaki varlik aleminin Allah’in sudur etmesiyle varlik buldugunu
belirtir.'"”! Var olanlarin varlik sebebi olarak Allah’1 gosteren ibn Sina Allah ile
iletisim kurma anlamima gelen dini tecrilbbe hakkindaki goriislerini niibiivvet
(peygamberlik) bahsinde belirtir. Ibn Sina’ya gore Allah insanlarin iyiligini
diisiinmekte ve onlar icin gesitli menfaat verecek seyler yaratmaktadir. Insanin
toplumsal varlik oldugunu, toplum icerisinde kargasa olmaksizin yasayabilmesi i¢in
ise insan i¢in tiirli nimetler yaratan Allah’in bir kanun koyucu belirlemesi ve ona
vahiy ile son hakikatleri bildirmesi gerektigini belirtir. Toplum hayat: icin Ibn Sina
vahiyle dgrenilecek olan miikafat veya ceza verecek bir Allah anlayisini bilinmesini

gerekli g(irmektedir.102

Ibn Sina dogru bilgiye ulasmada akli yeter bir ara¢ olarak gormekteyse de

sezgini de dogru bilgi saglayacagini belirtir. Bununla birlikte sezgiyi daha ¢ok

%8 Kaya, “Felsefe”, 314.

% {lken, Hilmi Ziya, Islam F elsefesi Tarihi, Osman Yal¢in Matbaast, Istanbul-1957, 165.

1% Ulken, 165.

101 Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din F elsefeleri, Marmara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul-1997, 197.

102 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 207, 208.
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peygamberin Allah’dan bilgi almasi olayiyla iliskilendirir. Sezgi ile bilgi elde
edilmesini ise ruhunu her tiirlii kirlerden temizlemis, ahlakli olan ve faal akla ulasmis

kimselerde olacagini belirtir.'"

Islam diisiiniirleri, Allah’in ispatlanmasi yoniinde ¢aba sarf etmis ve
dlemden Allah’a giden kozmolojik deliller ileri siirmiislerdir.'® Allah’mn tecriibi
olarak ispatlanmasini ifade eden dini tecriibe ispatina, rasyonel tutumlarindan dolay1

olsa gerek, deginmemislerdir.

2.3.2. ISLAM KELAMINDA DINi TECRUBE

Kelam ilminin dogusu 728 yilinda Hasan Basri’nin meclisinde vuku bulan
biiylik giinah isleyenin durumuyla ilgili tartismaya dayanir. Bu hadise hem kelam
ilminin dogusuna hem de giinlimiizde miintesibi kalmamis bir mezhep olan
Mutezilenin dogusuna sebep olmustur. Boylece Islam kelami, Mutezili hareket
icerisinde ortaya c¢ikmistir. Mutezile kelamcilari, inangla ilgili konularda Kur’an ve
Hadis metinlerini kabul etmekle birlikte akla da 6nem vermislerdir. Akil ile Kur’an
ve Siinnetin celistigi yerlerde ise aklin 1s181inda nakli yorumlamislardir. Mutezilenin
kullandigr bu metoda kelam ilmi denilmistir.'"” Mutezilenin kullandigi bu metot
Islam toplumunda genel kabul gérmemis ve belli oranda da rahatsizliga sebebiyet

vermistir.

Islam peygamberinin vefatimi takip eden yillarda, din sahasinda sadece
Kur’an ve Siinnete dayanilarak goriis bildirilirken hicri 2. asirdan sonra gerek akla
dayanan felsefi ilimlerle ilgili terciimelerin yapilmasi, gerekse miistakil eserlerin
yazilmasi, bunun yani sira akla 6nem veren Mutezile mezhebinin ortaya ¢ikmig
olmasi1 ve inan¢ sahasinda goriis ve kanaatlerini yaymaya baglamasi, Kur’an ve
Hadise siki sikiya bagli olan Selef alimlerini bu hareketleri durdurma noktasinda

yetersiz kilmistir. Islam diinyasinda din ile ilgili konularda Kur’an ve Hadise bagl

103 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 212, 213.

14 {slam diisiiniirlerinin Tanr1’y1 ispat delilleri igin bkz: Cubukgu, Ibrahim Agah, Islam Felsefesinde
Allah’in Varliginin Delilleri, Ankara Unv. Basimevi, Ankara—1967, 14-28

105 Topaloglu, Bekir, Kelam Iimi, Damla Yaymevi, Istanbul-1981, 22.
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kalmakla beraber akla da 6énem verecek selef metodu ile Mutezile metodunun iyi
taraflarim birlestirip, Ehl-i Siinnet ¢ercevesinde kalacak yeni izah tarzlarina ihtiyag
hissedilmesi, Ehl-i Siinnet kelaminin dogusuna neden olmustur. Ehl-i Stinnet kelam1
iki farkli ekol seklinde gelismistir. Bunlardan ilki Irak’da Ebu Hasan el-Esari,
ikincisi ise Maveraiinnehir’de Ebu Mansur el-Maturidi olmustur.106 Hicri 3. asirda
ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet kelam1 Kur’an ve Siinneti hareket noktasi yapmis ve dini
sahada akla da yer vermistir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet kelami Mutezile
kelamcilart kadar akla iltifat etmemis, kutsal metinlere Mutezileye gore daha cok

baglh kalmustir.'”’

Kelam ilminin temel gayesi, inang esaslarinm1 bozacak ¢esitli fikir akimlarina
kars1 inang esaslarim korumaktir. Kelam ilminin metodu ise, kesin deliller kullanarak
yani nakil ile dogrulanmis kat'i delil (Kur’an ve Hadis) ile inan¢ sahasinda ortaya
cikacak siipheleri ortadan kaldirmaktir. Kelam ilminin ii¢ tane konusu vardir. Bunlar,

Allah'a, Peygambere ve Ahirete imandir.'®

Klasik Islam kelaminda konumuz olan dini tecriibe, daha ¢ok bilgi bahsinde
ele alinmis ve kisisel dini tecriibelerin bilgi degerinin olup olmadigi, bu tiir
tecriibelerde elde edilen bilgiler tizerine genel hiikkiimler bina edilip edilemeyecegi ile
ilgili olarak bahsedilmistir. Klasik kelama gore insanlar i¢in bilgi elde etme sebepleri

199 Kelamcilar bir

ve araglar tictiir. Bunlar saglikli duyular, dogu haberler ve akildir.
bilginin dogrulugunu hem anlaminin agikliina hem de kaynaginin saglamligina
baglamiglardir. Bunlardan birinden yoksun olan bilgiyi inangla ilgili sahada

kullanmamislardir. Dolayisiyla onlar i¢in dogru bilginin 6lciitii bu iki 6zelliktir.

Kelamecilar dini tecriibe ile edinilen bilgilerin kabul edilmesi hususunda bir
ayirima giderek bu tiir tecriibeler ile elde edilen bilgilerin baglayici ve dogru
oldugunu ifade etmislerdir. Bir dini tecriibe sekli olan vahyin kesin bilgi sagladigini
belirten kelamcilar, bunun sadece peygamberlere mahsus bir hal oldugunu, onlardaki

bu halin mucize ile teyit edildiginde kabul edilecegini belirtmislerdir. Vahiy ile kesin

1% Topaloglu, 120.

97" yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara-2002, XXV, 200.
198 Topaloglu, 49.

19" Taftazani, 105, 106.
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bilgi elde edilisini ii¢ tane olan bilgi yollarindan dogru haber igerisinde

islemislerdir. 1o

Kisisel dini tecriibeler ise, akil ile bilgi elde etme konusu icerisinde
islenmistir. Bu nevi tecriibeleri ifade etmek icin ise genelde bir birine yakin anlamlari
ihtiva eden ilham, hads, kesf, tecelli ve varid gibi kavramlar kullanilmigtir. Allah’in
dogrudan veya melek araciligiyla bir takim bilgiye dair seyleri kisinin duyu
organlarim  kullanmadan Allah’in  onun kalbine wulagtirmast olarak tarif
edebilecegimiz ilham sikca kullanilan bir terimdir.""" [lhamn peygamberler disinda
ki kisilerde vuku buldugunu bizzat Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’da
gecmesine''? ragmen ilhamin dini konularda bilgi kaynagi olamayacag kelamcilar
tarafindan cogunlukla benimsenmistir. ilhamin bilgi kaynagi olamayacagini ilk
belirten, bilindigi kadariyla Maturidi olmustur.'”> Bununla birlikte ilham ve kesfin
bilgi kaynag1 oldugunu ifade eden kelamcilar da vardir. Kiyalhisari, Razi, Amidi ve
Gazali bu goriiste olan diisiiniirledir.''* Gazali bu konuda en 6nde gelen isimlerden
birisidir. Onun bu konuda ki diisiincelerine tasavvuf konusunu islerken yer

vereceZimiz i¢in simdilik sadece ismini zikretmekle yetinelim.

Kisisel olarak ilham ile elde edilen bilgilerin inan¢ sahasinda
kullanilamayacaginm belirten kelamcilar bununla birlikte, seytanin kotii seyleri insana
vesvese vererek telkin etmesine karsilik Allah’in veya meleklerin de iyi seyleri
insana telkin ettigi hususunu kabul ederler. Kelamcilarin kabul etmedikleri ilham

sekli velilere verilen 6zel ilhamdir.'"”

[lham konusunda Islam ilim adamlar1 arasinda baslica iki farkli fikir ortaya
atilmigtir. Bunlardan ilki, kismen degindigimiz ilhamin dini sahada bilgi icermedigi
diisiincesidir. Ikincisi ise, ilhamin Allah veya melek araciligiyla kalbe ulasan sey

oldugu icin en dogru bilgi ve kesin delil oldugu diisiincesidir.116 Bu goriislerden ilki

"0 Taftazani, 110-113.

i Yavuz, “ilham”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-2000, XXII, 98.
112 Bkz: Taha (20): 38, 39; Maide (5): 111; Muhammed (47): 17.
B yavuz, “ilham”, 98.

4 Taftazani, (S. Uludag’in Dipnotu), 121.

15 Yavuz, “ilham”, 98, 99.

116 Yavuz, “Ilham”, 99.
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kelamcilara aitken, ikincisi mutasavviflara aittir. Tasavvuf konusu islenirken tekrar

bu konuya doniilecektir.

Kelamecilar ilham ile ilgili olarak onun 6zel bir hal oldugunu, bu yiizden de
onunla elde edilen bilgi {lizerine genel hiikiimler kurulamayacagini, ilham ile elde
edilen seylerin ictihad gibi, sadece ilhama mazhar olan kisiyi baglayacagini ifade
etmislerdir. Bu sekilde ilhama dini sahada yer verilmemesinin baslica ii¢ nedeni
olabilir. Bunlardan ilki, dinin inanclar biitiinii oldugu ve sayet bu inanclarin bir
sekilde dogrulanma imkaninin var olmasi durumunda inancin yerini bilmenin
alacagini ki bununda dinin yapisina ters oldugu diisiincesidir.'’’ ikinci neden ise,
herkes kendi ilhami ve hissine gore konustugunda hicbir konunun anlagsma ile
bitemeyecegi kaygisidir.''® Ugiincii neden ise, Allah ile insanlar arasinda halka olan
peygamberin atlanarak Allah ile dogrudan haberlesilebileceginin sufilerce iddia
edilmesidir."" Oysa peygamberler, insanlara Allah’tan bagska tapilacak ilah olmadigi
hakikatini teblig ederken, Allah ile yaratiklar arasindaki farklihigi ozellikle
vurgulamistir. Buna gore Allah ile yaratiklar arasinda hi¢ bir sekilde benzerlik ve
ortaklik yoktur.120 Allah, biitiin yaratiklar iizerinde mutlak gii¢, kudret ve hakimiyete
sahipken,121 yaratiklar ise var oluslarinin dayanagi ve sebebi olan Allah’a ibadet
etmeleri gerekjlr.122 Diger bir ifadeyle, Allah ile yaratiklar arasindaki tek iliski, Rab-
kul iliskisidir.

Hemen sunu ifade edelim ki, kelamcilar kesf ve ilhami bilgi kaynagi olarak
gormemelerine karsin dini konularda bilgili ve ibadete diiskiin olan ve veli olarak
nitelenen kisilerden sadir olan bazi olaganiistii halleri ifade eden, kerametin hak
oldugunu kabul etmislerdir.123 Keramet ile kesf ve ilham arasinda bazi farklar
bulundugu kabul edilmistir. Keramet, veli tarafindan din ugrunda zorluk ve

imkansizliklarla karsilasilmasi durumunda Allah’in o kula bahsettigi bir olagan iistii

"7 Ceylan, Ahmet “iman ve Bilgi”, Kelam’da Bilgi Problemi, (Sempozyum), Arasta Yaynlari,

Bursa-2003, 216.

18 Taftazani, (S. Uludag’in Dipnotu), 122.
19 Fahri, Islam F elsefesi Tarihi, 218.

120" fhlas (112): 1-4.

121 Maide (5): 40; Rum (30): 40.

122 Zariyat (51): 56.

123 Taftazani, 314.
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124
durumdur.

Yine keramette diger insanlar tarafindan inanilacak veya uygulanacak
seyler yokken ilham tamamen farkli bir yapidadir. Bilgi olarak sunuldugu icin

kelamcilar tarafindan kabul edilmemistir.'>

Kisinin metafizige acilan kapist olan keramet kelamcilar tarafindan
giivenilir bir bilgi kaynagi kabul edilmedigi gibi mutasavviflar tarafindan da Hakk:
temasa etmeye engel olarak goriiliip bir ayip veya kusur olarak goriilmiistiir.
Mutasavviflarin bu olaganiistii halleri 6nemsememelerinin bir nedeni de, keramet

benzeri hallerin inanmayanlarda da ortaya (;1kma31d1r.126

Kelamecilar, vahiy ve kerametin disinda dini tecriibe igerisinde islenebilecek
bir takim 6zel durumlardan da bahsetmislerdir. Bunlar, mucize, irhas, meunet,
istidrac ve thanettir. Mucize peygamberin gostermis oldugu olagan dis1 olaylardir.
Mucizeler Allah’in peygamberlik iddiasinda bulunan elgisini tasdik icin yarattifi ve
insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz olduklarn harikulade olaylardir.
Dolayisiyla da peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunurlar. Bundan maksat da,
Allah’1in elgisinin soziiniin dogrulugunun ispat edilmesiyle insanlarin dogru yola

: . < 127
girmelerinin saglanmasidir.

Bu haliyle mucizeler kerametten farklilhik arz
etmektedir. Ciinkii kerametler her hangi bir samimi dindarda ortaya cikarken
mucizenin gerceklesebilmesi icin peygamberin olmasi sarttir. Bununla birlikte, Islam
bilginleri ve mutasavviflar kerameti veliye degil de velinin tabi oldugu peygambere
baglamiglardir. Boylece velide ortaya cikan keramet peygamberin devam eden
mucizeleri olarak yorumlanmlstlr.128 Uciincii boliim islenirken bu konuya tekrar
deginilecektir. frhas ise, peygamber olmadan dnce goriilen olagan dis1 6zelliklerdir.
Meunet, dindar bir kisiye Allah’in yardiminin sikintida oldugu anda yetismesidir.

Istidrac ise, dindar olmayan kisilerin gostermis oldugu olagan dis1 6zelliklerdir.

IThanet de, aslinda dini tecriibe ile dogrudan iliskisi olmayan bir husustur. Peygamber

124 Kur’an’da keramet 6rnekleri i¢in bkz: Meryem (19): 16_—26; Kehf (18): 13-22; Kasas (28): 7.

125 Sarmus, Ibrahim, Teorik ve Pratik A¢idan Tasavvuf ve Islam, Ekin Yayinlari, Istanbul-1997, 219—
280.

126 Uludag, Siileyman, “Keramet-II”, Tasavvuf, 2005, S. 15,7, 8.

127 Uludag, “Keramet-1I", 15.

128 Uludag, “Keramet-1I", 18.

74



olmadig1 halde peygamber oldugunu iddia eden ve bunu ispatlamaya calisan kisinin

. e . .. 129
yapmak istediginin tersinin olmasi hususudur.

2.3.3. ISLAM TASAVVUFUNDA DINI TECRUBE

I¢sel arinma ve temizlife 6nem vererek hakikati kavramaya ve kurtulusa
ulagmaya calisan, Allah-insan iliskisinde, mistik yaklasimlar1 6n plana ¢ikaran
diisiince  sistemini ifade eden tasavvuf,13 O fslam’in  mistik boyutunu

olusturmaktadir. Bt

Tasavvuf ve siifi kelimelerinin nereden geldigiyle ilgili bir¢ok
goriis vardir. Bunlar arasinda tercih edilebilecek olan saf koyun yiinii anlamina gelen
stf kelimesinden tiiredigidir. Bu anlama gore siifi, koyunyiiniinden aba giyen kisidir.
Bu sekilde giyinen kisiler Islam peygamberi hayattayken diinya siisiinii terk ederek
sadece gizlenmesi gereken yerlerini gizlemeleri ve diinya ile mesgul olmak yerine
ahiret isleri ile mesgul olmalarindan dolay1 daha sonra bu sekilde ziihd hayatin

benimseyenlere siifi denilmistir.'*

Tasavvufun mensei iizerine de bircok goriis ileri siiriilmiistiir. Islam
tasavvufunu Hint, Yahudi, Hiristiyan mistisizmi ve Yeni Eflatuncu mistisizme
baglamaya c¢alisan goriisler ileri siiriilmiistiir.'* Islam tasavvufunun bu mistik
anlayislar ile benzer taraflar1 olmakla birlikte onlarin kopyas1 olmadigi aciktir. Su da
var ki tiim mistik anlayislan bir cember icerisindeki farkli yollar olarak diisiiniirsek,
cemberin merkezine dogru yaklastikca mistik yollar arasindaki fark azalacak ve
merkezden uzaklastik¢a da fark biiyiiyecektir. Yani genel seylerde mistik anlayiglar
benzerlik gostermekle birlikte ayrintilara girildikce bir birine indirgenemeyecek

farkliliklar ortaya ¢ikacaktir.

129 Taftazani, (S. Uludag’in Dipnotu), 317.

3% yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul-1997, 20-22.
131 Sahin, Hasan & Seyfullah Sevim, Tasavvuf, Ozkan Matbaacilik, Ankara—2002, 9.

132 iz, Mahir, Tasavvuf, Rahle Yaymevi, Istanbul-1969, 37-42; Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 26.

133 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 23-26.
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Tasavvufa gore insan Allah’a ok yakindir. Tiim fiillerin gercek faili
Allah’tir. Ancak bunu kisinin idrak edebilmesi igin, ibadetler ile belli seviyeye
erismesi ve kalbindeki diinya perdesini kaldirmasi gerekmektedir.'** iste tasavvufun

temel hedefini bu olusturmaktadir.

Islam tasavvufunun iki kaynagi vardir. Bunlardan ilki islam’in kutsal kitabi
olan Kur’an ve digeri de Islam peygamberinin siinnetidir.'*> Titus Burckhardt
tasavvufun Islam’mn icinde olusan ve temel kaynaklarina dayanan bir sistem
oldugunu su ifadelerle anlatmistir.

“Tasavvuf Islam’a sonradan girmis olamaz. Ciinkii bu durumda Islam’in
ruhsal yontemlerine gore dista kalan bir mahiyette olmasi gerekirdi.
Oysa tam tersine, tasavvuf, bu ruhsal araglarin beser iistii kaynaklaria
zahirilikten daha yakindir ve tiimiiyle icsel olmakla birlikte, bu

geleneksel bicimi doguran ve hayata kalmasini saglayan tecelli ettirici
isleve dogrudan katiimaktadr.”"*®

Burckhardt, yine tasavvufun Islam’in 6ziinden ortaya ciktigina delil olmak
lizere, sufi biiyiiklerinin silsilesinin hicbir kesintiye ugramadan Islam peygamberine
kadar ulastigini, tasavvufun Kur’an ayetlerine ve Siinnete dayanarak olusturulmusg
dini bir ekol olduguna dikkatleri (;ekmektedir.137 Tasavvufta sonraki donemlerde bazi
dis etkilerden bahsetmek s6z konusu olsa bile Burckhardt’in da ifade ettigi gibi onun
baslangigta Kur’an ve Siinnete dayandifi ve Islam’dan ortaya ¢iktigi agik bir

gercektir.

Tasavvuf kitabi bir ilim degildir. O, bizzat yasanarak Ogrenilen, kisisel
tecriibeler ile anlasilan hal ilmidir. Mutasavvif olmak i¢in, bir takim kitaplar1 okumak
degil, bir miirsidin gdzetiminde olmak, onun yol gostericiligi esliginde kisisel cabalar
sarf etmek gerekmektedir. 138

Tasavvufun Islam diinyasinda yer etmesi ise, olduk¢a uzun bir zaman dilimi

icerisinde olmustur. Tasavvuf, islam devletinin fetihler sonucunda zenginlesmesine

bir tepki olarak ilk once ferdi bir yasanti olarak dogmustur. Tasavvufun Islam

134
135

44.
136

Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 40.
Oztiirk, Yasar Nuri, Tarih Boyunca Tasavvufi Diisiince, Stimer Matbaast, Istanbul-1974, 25; Sar,

Burckhardt, Titus, Islam Tasavvuf Doktrinine Girig, cev. Fahreddin Arslan, Kitabevi, [stanbul—
1995, 16.

137 Burckhardt, 17.

138 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 21.
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toplumunda ortaya ¢ikmasina hilafet miicadeleleri ve bazi siyasi olaylarin neden
oldugu toplumun birlik ve beraberliginin bozulmasinin da etkisinin oldugu aciktir.
Ciinkii ilk stfiler, salih amel islemeye gayret etmekte, dinlerine samimi bir sekilde
bagh kalmaya gayret gostermekte, Allah sevgisine engel olan diinyalik seyleri
kalpten cikarip gonlii Allah’a yoneltmek demek olan ziihd hayatim yasamakta ve
toplumda ki kargasadan kendilerini soyutlayarak Allah’in hosnutlugunu kazanmaya

calismiglardir. 139

Tasavvufun beli bagh iic asama kaydederek sistemlestigini gérmekteyiz.
Bunlardan ilki yukarida da kismen bahsettigimiz zithd ve takva donemidir. Bu
donemde ilk sufiyane kipirdanislar meydana gelmistir. Ferdi olarak ortaya ¢ikan bu
hareket, kisa zaman sonra Hasan Basri’nin etrafinda genis bir ziimrenin toplanmasina
neden olmustur. Boylece ferdi hareketler cemaat halini almaya baslamistir. Bu
donemde yetismis iinlii sufiler, Rabiatii’l-Adeviye, el-Muhasibi ve el-Ciineyd’dir. Bu
sufiler icerisinde Ozellikle Rabiatii’l-Adeviye farkli bir konuma sahiptir. Ciinkii ona
kadar sufiler Allah ile dostluktan bahsederken o ilk kez sevgi kavramini tasavvufa
sokmustur. Yine onunla ilgili olan baska bir yenilik de ilahi sevginin 6n plana
cikarilmasi ile Islam peygamberine karsi duyulan sevginin geri plana itilmesidir.
Bunu en acik bir sekilde gosteren olay, onun bir riiyasinda Islam peygamberini
gormesi ve Islam peygamberinin, kendisini sevip sevmedigini sormast iizerine, onu
sevmeyen kimsenin olmadigini ancak, kendisinin Allah’a karsi olan sevgisinin
kalbini tamamen doldurdugunu, artik kalbinde baska birisini ne sevmeye ne de nefret
etmeye yer kalmadigini ifade ettigi sozlerdir."*® Bu devrin genel ozelligini takvaya
dayal1 bir arinma ve diinyaya kars1 diiskiinliik yerine uhrevi olana diiskiinliik olarak

niteleyebiliriz.

Ikinci donem ise, vahdet-i viicud ve Allah ile birlesme diisiincelerinin
tasavvufa girdigi donemdir. Bu donemin iinlii sufileri Bistami, Hallac ve Sibli’dir.
Bu donemde tasavvufa Islam disindaki mistik olusumlardan, Islam’in oziinde
olmayan seyler sokulmustur. Hint kokenli bir Miisliman olan Ebu Ali el-Sindi,

Bistami’ye birlikte yok olma (fena) doktrinini 6gretmis ve bdylece bu diisiincenin

139 iz, 45.
140 Fahri, Islam F elsefesi Tarihi, 215.
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tasavvufa girmesine neden olmustur.'*! Bu sufiler, taskin ifadelerinde (satahdr)
Allah ile birlikten ve kendini ilahlastirmadan bahsetmislerdir. Kendini ilahlagtirma,
Allah’1 yok sayma ve yeni bir Allah ihdas etme seklinde olmayip, var olan her seyin,
Allah’in goriiniigleri oldugu diisiincesi ile Ozetleyebilecegimiz vahdet-i viicud

42 Bu dénem tasavvufa Islam’m 6ziinde olmayan yabanci

diisiincesiyle ilintilidir.
unsurlarin girdigi ve tasavvufun cehresinin biiyiik olciide degistigi ve Islam’1n 6ziine

yabancilastig1 donemdir.

Uciincii donem ise, yeni eflatunculugun tasavvufa etki etmesi ve tasavvufun
sentez ve sistemlesmesinin yapildigi donemdir. Bu dénemin iinlii sufileri ise Gazali
ve Ibn Arabi’dir. Gazali ve Ibn Arabi kendilerinden onceki sufilerden daha kafa
karistiric1 ve sistemli bir tasavvufi goriis orta koymuslarsa da Allah ile birlesme fikri
yerine Gazali Allah’m birligini Ibn Arabi’de vahdet-i viicud diisiincesini

koymustur. 143

Islam kelam1 ve felsefesini iyi bir sekilde bilen Gazali’nin tasavvufta karar
kilmasi hem tasavvufun toplum hayatinda mesruiyet kazanmasini ve yayginlagsmasini
saglamis hem de tasavvufun tevhid ilkesi cercevesinde sistemlesmesini ve
tasavvuftan Islam inanci ile uyusmayan unsurlarin ayiklanmasini saglanstir. Gazali,
gercek anlamda sadece Allah’in var oldugunu soyleyerek her ne kadar vahdet-i
viicud nazariyesini acgik acgik ifade etmemisse de onun etrafinda doniip dolagmustir.
Yine o, hicbir insanin Allah ile birlesemeyecegini de belirterek bazi asin tasavvufi

diisiince ve yorumlari reddetmistir.144

Gazali her ne kadar yeni eflatunculugu elestirmisse de, tasavvufi
goriiglerinde  6zellikle de Islam felsefesi bashigi altinda degindigimiz nur
nazariyesinde yeni eflatuncu goriislerden istifade etmistir. Gazali, Kur’an’in Nur

suresinin 35. ayeti ¢cercevesinde Messai ekoliin takipcilerinden olan Farabi’nin sudur

Y Rahri, Islam F elsefesi Tarihi, 219.

"2 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 219-221.

143" Fahri, Macit, Islam F. elsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Girig, ¢ev. Sahin Filiz, Insan
Yayinlari, Istanbul-1998, 107

144 Uludag, Siileyman, “Gazzali”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-1996, XIII, 515-517.
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nazariyesine benzer bir diisiince orta koymustur. Yine Gazali’nin Tanrisi, Ibn

Sina’nin Zorunlu Varlik dedigi Tanri'ya oldukga yaklndlr.145

Bu devrin onde gelen sufilerinden olan Ibn Arabi ise, tasavvufi goriislerini
vahdet-i viicud diisiincesi etrafinda ortaya koymustur. ibn Arabi, alemde tek bir
varligin oldugunu, bu varliginda Allah oldugunu, Allah disinda var olarak goériinen
seylerin Allah’in isim ve sifatlarindan ibaret oldugunu, Allah ile beraber baska bir
seyin olmadigim'*® alemin Allah’m dis goriiniisiinden ibaret oldugunu, Allah’in ise
alemin i¢ goriiniisii oldugu diisiincesini ifade ederek vahdet-i viicud nazariyesini
olusturmustur. Ibn Arabi’ye gore, Allah ile diger var olanlar arasinda farklihk varsa
da bu goriiniisten ibaret olup, gercekte her ikisinin de sifatlarinda fark mevcut
degildir."*” Basta Ibn Arabi olmak iizere en agik bicimiyle Sadreddin Konevi,
Celaleddin Rumi, Abdulkadir el-ici, Ibn Seb'in, Ibnu'l Fariz ve Tilimsani gibi iinlii

sufiler, vahdet-i viicud inancina sahip c;lkmlslardlr.148

Islam tasavvufunda onemli diger bir kavram da fena ve onunla baglantili
olan bekadir. Hicri 2. yiizyilda ilk donem sfifileri tarafindan Allah’a hakkiyla kulluk
edebilmek icin, kisinin kendisinden ve diinyalik seylerden ge¢mesi olarak
olusturulan fena inanci ile ilk donem sufileri, Allah’tan baska her seyden ge¢meyi ve
sadece Allah’a yonelmeyi, boylelikle kullugun gercek suuruna ulasmayi
hedeflemislerdir."*® Ancak kisinin kendisinden gecmesi olan fena inanci, bir ileri
safhada kendisinden gegilen seyin ne oldugu problemini giindeme getirmistir. Bu
probleme gore, kendinden ge¢gmenin geregi olan Allah’ta yok olma hali (fenafillah)
gerceklesince, yani Allah'tan baska hic bir seyi gormeme, bilmeme, duymama hali
gerceklesince, kendisinden gecilenler seyler ne olmustur? Fena hali kisiyi ruhsal
anlamda gelistirmekle birlikte Allah-kul ayriminin ortadan kalkmasinin yollarim da
acmistir. Fena inancina sahip olan kisi Allah'da baki olmak (bekdbillah) bigiminde

ifade edebilecegimiz yeni bir inanca sahip olmaktadir. Allah’da baki olan kisinin de

5 Fanri, Islam F elsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, 107-111.

146 hitp://www.geceyolculugu.com/modules.php?name=Portreler&file=portreleric&id=20, 28
Agustos 2006.

47" Kam, Omer Ferit, Vahdet-i Viicud, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara—2003, 129, 130
148 “Vahdet-i Viicud”,
http://72.14.221.104/search?g=cache:GO2inRX0KvUJ:www.kurannesli.org/aktar.asp%3Fid%3D1177
+VAHDET-%C4%B0+V %C3%9CC%C3%9BD&hl=tr&gl=tr&ct=clnk&cd=8, 28 Agustos 2006.

149 Kara, Mustafa, “Fena”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul-1995, XII, 333.
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vahdet-i viicud inancina si¢gramasi ¢ok kolaydir. Buda Hallac gibi baz1 sufilerin

kendilerini Allah olarak gormelerinin (ene’l-hak) yolunu agcmistir.

Mutasavviflara gore, insanin 6zii bedeniyle perdelenmistir. Bu perdeyi
aralayarak insanin Oziinii 6n plana getirmek tasavvufun temel hedefidir."”® Bunun
yapilabilmesi icinde kalp temizliginin yapilmas1 gerekir. Tasavvufta kalp temizligi
bu yiizden merkezi bir 6neme sahiptir. Kalp, ruh ile nefsin ona sahip olmak i¢in
siirekli miicadele halinde olduklarn bir yerdir. Kalp bunlardan galip gelenin

o Lo 151
mahiyetine biiriiniir.

Mutasavviflarin ~ bilgi anlayist da dogrudan kalp ile iliskilidir.
Mutasavviflar, bilginin kaynagi olarak kesf ve ilhami gordiikleri i¢cin onlara gore
kalp, bilginin dogdugu yerdir. Mutasavviflar kisinin kalbini arindirmasiyla bir takim
insaniistii ozelliklere kavusabilecegini, boylece normalde insanlara kapali olan bir
takim gaybi bilgileri bilebileceginden bahsetmiglerdir. Kalbi arinmanin derecesi
arttikca sufinin yetenekleri de o oOlciide artmakta, meleklerin seyredilebildig“gini,152
Islam peygamberi ile kesf yoluyla goriisiip ondan bir takim bilgiler alabildiklerini
iddia etmislerdir. Islam sufilerin en meshurlarindan olan ibn Arabi kendisinin tiim
bilgisini manevi yolculuga baslarken inzivaya cekildiginde toplu olarak aldigim
belirtmistir.' ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem adhi kitabim Islam peygamberi ile
goriismesi sonucunda onun emretmesiyle yazdlglnl,154 Fiituhatii’l-Mekkiyye’yi ise
Allah’in kendine bahsettigi ilham ile yazdigini belirtmistir.">> Gazali’de gaybi
bilgileri sufilerin bilebilecegini belirtirken, 6zde ibn Arabi ile ayn1 olmakla beraber
birka¢ noktada ondan farkli goriisler ileri siirmiistiir. Boylece Ibn ‘Arabi, duyular ve
akil yoluyla elde edilen bilgilerin yam sira, diger sufiler gibi, alternatif bir bilgi
edinme yolu olarak kesfi kabul eder. Ona gore Allah, ilham veya kesf yoluyla bazi
seckin kullarina metafizik ve fizik aleme dair bilgiler verebilir.”® Gazali ise,

peygamberler gibi sufilerin de gaybi bilgileri bilebilecegini ancak peygambere

130 Optiirk, 19.

151 Burckhardt, 29.

152" Gazali, fhya 'u Uliim'id-Din, ¢ev. Ali Arslan, Merve Yayinlari, istanbul—t.y., 41
'35 Cakmaklioglu, M. Mustafa, “el-Fiituhatii’l-Mekiyye” Tasavvuf, 2003, S. 11, 413,
'3 Giirer, Dilaver, “Fususu’l-Hikem” Tasavvuf, 2004, S. 13, 398.

155 Giirer, 397.

13 Cakmakhioglu, 413.
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melegin gelip bilgileri getirmesine karsin sufiye peygamberin gelmedigini onun

bilgisinin dogrudan kalpte olustugunu ifade etmistir."’

Gazali iman1 tasnif ederek ii¢ farkli imanin oldugundan bahsetmistir.
Bunlardan ilki halkin birilerini taklit ederek iman etmesi, ikincisi ise delillerine
dayanarak alimlerin iman etmesi ve lgiinciisii ise ariflerin veya sufilerin gercegi

kalplerinde gérmesi seklinde olan imandir."*® Gazali, “delil vasitasiyla ve 6grenmek

9159

yolu ile degil de kendiliginden hasil olan ilme ilham ismi vermis ve ariflerin

imaninin bu yol ile olustugunu belirtmistir. Gazali, kalbin biitiin var olanlarin
hakikatim1 bilme potansiyeline sahip oldugunu ancak kalbin bu potansiyelinin agiga

cikabilmesi icin dce iizerindeki perdelerin kaldiriimasi gerektiginden bahsetmistir.'®

Gazali kisinin dini bir tecriibe yasamasi ve ilham ile bilgi almasi i¢in

yapmasi gerekenleri su sekilde dzetlemistir.

“Once tamamen diinya ile iligkilerini kesmek, kalbi diinyadan
bosaltmak, himmetini aile efradindan, malindan, evladindan, vatanindan,
ilim, velayet ve niifuzdan kesmektedir. Hatta bu yolun yolcusunun kalbi
Oyle bir duruma gelmeli ki o kalpte her seyin varligi ile yoklugu esit
olmalidir. Sonra bu kimse nefsi ile bir zaviyede tek basina bulunmali,
sadece farz ibadetlerle revatib ibadetleri yapmali, kalbi her seyden bos
olarak oturmali, himmeti derli toplu olmali, fikrini Kur'an'n
okunmasiyla, Kur'an'in tefsirini diisiinmekle bile dagitmamalidir. Ne
Hadis kitaplar1 ve ne de baska bir seyle fikrini dagitmamalidir. Allah'tan
baskasinin kalbine gelmemesi hususunda caba sarf etmelidir. Halvette
oturduktan sonra diliyle daimi bir sekilde ve kalp huzuruyla Allah, Allah
demelidir. Dilinin kipirdamasini terk edecek bir hale varincaya kadar ve
buna ragmen kelimenin lisani iizerinde cari oldugunu goriinceye kadar
bu duruma devam etmelidir. Sonra kelimenin eseri tamamen dilinden
silininceye kadar ve zikre devam ettigi halde kalbinde kelimeyi
buluncaya kadar bu duruma kars1 sabir gostermelidir. Sonra kalbinden
lafzin sureti, harfleri, kelimenin sekli silinip sadece kelimenin manasi
kalbinde kalincaya kadar bu sekilde devam etmelidir. Kelimenin manasi
kalbinde hazir, sanki kalpten ayrilmaz bir 6zellik seklinde oluncaya
kadar bundan onceki durumuna devam etmelidir. Bu raddeye geldigi
zaman iradesi dogru, himmeti saf, devamlilig1 giizel oldugu takdirde,
sehveti kendisini bastan cikarmadigi, diinya mesgaleleriyle nefsin
konugmasi kendisini mesgul etmedigi takdirde hakkin pariltilar1 kalbinde
parlar. Bu panltilar baslangi¢cta durmaksizin ¢akan simgekler gibi ¢akar

157 Gazali, 50.
158 Gazali, 42.
159" Gazali, 50.
160 Gazali, 50.
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gecer. Sonra tekrar gelir. Bazen de ge¢ gelir. Eger gelirse durur. Bazen
de kapar gotiiriir. Eger durursa, durgunlugu uzun siirer. Bazen de uzun
siirmez. Bazen benzerleri arka arkaya goriiniir. Bazen bir ¢esidi gelir.” el

Gazali, bu sekildeki dini tecriibenin bazen gece bazen da giindiiz olabilecegini,
tecriibe esnasinda, levh-i mahfuz’da yazili olan bazi seylerin kisinin kalbinde
belirecegini, levh-i mahfuz’dan kisinin kalbine ilim akacagin bildirmektedir. Gazali,
kalbi bir nevi kor eden perdenin bu sekilde yasanan tecriibelerle kismi olarak
kaldirilabileceginden bahsetmisse de perdenin tamamen kaldirilmasinin 6liim ile

birlikte gerceklesecegini belirtmistir.'®*

Gazalinin bu sekildeki bilgi ve dini tecriibe anlayist heniiz kendisi
yasamdayken Endiiliis’te elestirilmis kendisi dinden c¢ikmakla itham edilirken
kitaplar1 da yakilmistir. Cagdast Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi onun tasavvuf ve ozellikle

de ilhamla ilgili goriislerini elestilrmistir.163

Mutasavviflar kisinin dini tecriibe gegirmesi i¢in bir takim pratikleri yeri
getirmesi gerektiginden bahsetmislerdir. Yukarida Gazali’den yaptigimiz alintida da
acikca belli oldugu iizere, bu ¢esit tecriibe gecirmek isteyen kisinin bu diinyadan
tamamen vazgecmesi, kalbini her tiirlii diinyaya ait seylerden temizlemesi
gerekmektedir. Yani dini tecriibe belli bir 6greti ve disiplinli bir ¢cabanin iiriiniidiir

tasavvufta. Dolayisiyla Islam tasavvufu da mistik karakterlidir.

1! Gazali, 51, 52.

12 Gazali, 50, 51.

163 Bicer, Ramazan, “Bir Kelam Bilgini Olarak Ebu Bekir Ibnii’l- Arabi’ye Gore Gazzali’nin Kesf
Metodu”, Kelam’da Bilgi Problem, (Sempozyum), Arasta Yayinlari, Bursa—2003, 252-259.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA DiNi TECRUBE

Allah’in varligimmin isaret ve delillerinin sezgisel olarak algilanmasi,
vasitasiz bir sekilde dogrudan kavranmasi, kutsal ve ilahi olan varlikla sezgisel ve
duygusal iliski kurulmasi olan dini tecriibe’ drneklerine cokca rastlanmasina ragmen

Kur’an’da genelde, daha 6nce degindigimiz sezgisel ve duyusal tiirde ge¢mektedir.

Kur’an’da mucize, keramet ve harika terimleri ge¢cmemektedir. Bu
kelimelerin yerine ayet, beyyine ve burhan gibi terimler gecmekte ve bunlarla
genelde mucize kastedilmektedir.” Bu kelimelerin gectigi ayetler, konumuz olan dini
tecriibe ile iligkili olduklarinda ele alinacaktir. Dolayisiyla bu kelimeler tezde
gectiginde, dini tecriibe kastedilmis olacaktir. Kur’an’da ge¢gmemesine ragmen aciz
birakma, hayrete diisirme anlamina gelen mucize® kelimesi de, dini tecriibeyi ifade

etmek icin kullanacagimiz terimlerden birisi olacaktir.

Kur’an’da samimi dindarlarin sahsi olarak gecirmis olduklar dini tecriibe
ifadelerine, peygamberlerin sahsi olarak yasadiklar1 ve gonderildikleri toplumlara
ilahi mesaji anlatirken yasadiklart dini tecriibe ifadelerine, cezalandirmayla ve
milkafatlandirmayla ilgili dini tecriibbe ifadelerine rastlanmaktayken, mistik
karakterde ifadelere yer verilmemistir. Kur’an’da anlatilan dini tecriibelerin genel

ozelligi ise Allah’nin inisiyatifinde gerceklesmis olmalaridir.

Kur’an’da dini tecriibe ifadelerinin anlatilmasiyla, gecmiste yasayan
insanlarin dini inanci dogrudan benimsemek yerine, dini inan¢ igin bir takim
mucizevi deliller aramalariin kendilerine fayda vermedigi anlatilmak istenmistir.
Kur’an’1n bir tarih veya felsefe kitabi olmamasi nedeniyle anlatilan olaylar sistemli
ve kronolojik bir siraya gore verilmemistir. Bu yiizden de soz konusu gayeler

giidiilerek ayni tecriibeler birgok yerde ele alinmistir.

Hokelekli, 131.
Uludag, “Keramet-1I", 14.
Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Vadi Yayinlari, Ankara—2003, 785.

83



Her ne kadar dini tecriibeler Kur’an’da ilahi kaynakli olarak sunulmusgsa da,
s0z konusu tecriibeler hayattan tamamiyla kopuk salt ilahi iradenin tiriinii degildir.
Dini tecriibeler zaman zaman dua ve isteklere binaen de gerceklesmis

goriinmektedir.”

Allah ile peygamber arasindaki iletisim, Kur’an’da Vahy5 kelimesi ile ifade
edilmisken, Allah ile insanlar arasindaki iletisim ise ilham® kelimesi ile ifade
edilmistir. Boylece peygamberlerle diger insanlarin yasadiklar1 dini tecriibelerin
farkli oldugu vurgulanmistir. Kur’an’da dini tecriibeler 6nemsenmis, yalan uydurarak
dini tecriibe gecirdigini sOyleyip insanlara bir takim yalan ve yanlis haber verenler

siddetli bir azap ile uyarilmislardir.’

Kur’an’da tam olarak mistik karakterde dini tecriibe olmamakla birlikte,
kisilerin istemesiyle gerceklesen dini tecriibeler vardir. Bununla birlikte Kur’an’da
sikca vurgulandig1 gibi gercek fail her zaman Allah’tir. Kullarin istemesine cevap

veren odur. Dolayisiyla dini tecriibeler de sadece onun dilemesiyledir.®

Kur’an’da dini tecriibe hakkinda verilen bu kisa bilgiden sonra simdi

Kur’an’1n dini tecriibe eseri bir kitap olusunu inceleyelim.

3.1. BiR DiNi TECRUBE ESERi OLARAK KUR’AN

Islam dini literatiiriinde Kur’an “Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla
mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen,
Mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha
suresiyle baslayip Nas suresi ile biten, bagkalarinin benzerini getirmekten aciz
kaldig1 Arap¢a mucize bir kitap”9 olarak tanimlanmistir. Tanimdan da anlasilacagi
tizere Kur’an, vahiy zincirinin son halkasidir. O, gizemli bir sekilde, bir insan olan

Hz. Muhammed’e Cebrail adi verilen bir melek araciligiyla yaklagik 23 yillik bir

Miicadele (58): 1, 2.

Taha (20): 13.

Maide (5): 111.

En’am (6): 93.

En’am (6): 109.

Birisik, “Kur’an, Tarifi ve Isimleri”, XX VI, 383.
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siirede indirilmis, Islam peygamberinin kendisine gelen ilahi hitabi insanlara
bildirmesiyle yaziya gecirilip sonraki yillarda kitaplastirilmistir. ilahi olan disinda
hicbir sey ihtiva etmedigi icin okunmasi bile ibadet kabul edilmis, 114 ayr1 sureden
ve 6236 ayetten olusmus,'’ ilahi olmasi nedeniyle de insanlarin benzerini

olusturamayacag1 Arapca bir kjtaptlr.11

Kur’an, Islam’da Allah’in erisilemez gizemli yapisim insanlarm diisiince
diinyasina ulastiran yegéne kitaptir. Bu ozelligiyle diger ilahi dinlerin kitaplarina
olduk¢ca benzerken ilahi mesajin Hz. Peygambere teblig edilmesi ve yaziya
gecirilmesi Ozelligiyle diger dinlerden ayrilmaktadir. Boylece Kur’an’in Hz.
Muhammed’e inmesi mucizevi bir sekilde olmussa da yaziya aktarilmasi ve

muhafaza edilmesi hususunda olagan dis1 bir olay yoktur.

Islam’da dini tecriibe bagh@ altinda da degindigimiz gibi Kur’an, Hz.
Muhammed’in Allah’in dilemesi ve inisiyatifiyle gecirdigi dini tecriibelerinin
iiriniidiir. Islam peygamberinin hayatindan bahseden siyer kitaplari, onun ilk dini
tecriibesinden ve takibenden tecriibelerinden bahsetmislerdir. Buna gore Islam
peygamberi 40 yasinda Mekke yakinlarindaki Hira magarasinda yalnizken Kur’an’in
ilk ayetlerinin de indigi bir dini tecriibe yasamistir. Bu tecriibesinde bir melek olan
Cebrail karsisina dikilerek, “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insan1 bir kan
pthtisindan yaratti. Oku! Insana bilmediklerini, kalemle yazmay:1 dgreten Rabbin

» 12 ayetlerini indirmistir."”” Bu olay Hz. Muhammed’in

bilyiik kerem sahibidir.
peygamber olarak secilmis olmasi ve Kur’an’in diinya semasina inmeye baslamasini

ifade etmektedir.

Peygamber olarak secilen Hz. Muhammed’in Mekkeli olmas1 ve Mekke
halkinin bir takim Islam dis1 inanclara sahip olmalari, ilahi hitabin ilk olarak buraya
odaklanmasina neden olmustur. Allah’in iradesinin sekillenmis hali olan Kur’an,
bolge halkinin diisiincelerini yeniden insa edecek mesajlar igcererek putperest
Araplara tevhid inancim1 yerlestirmeyi hedeflemistir. Araplar kendileri ig¢in

alisilmadik olan bu yeni mesaja ¢ok sicak bakmamiglar hatta onu tamamen ortadan

" Bingik, “Kur’an, Tarihi”, XXVI, 384.
" Bakara (2): 23, 24; Yusuf (12): 2.

2 Alak (96); 1-4.

13 Numani, 143.
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kaldirmaya calismislardir. Bunun temel sebeplerinden birisi ise Araplarin islam’dan
once mutlak giic ve kudret sahibi bir Allah’a inaniyor olmalarnyla birlikte Allah
hakkindaki yanlis ve eksik inanglaridir. Onlar, Allah ile insanlar arasindaki farkliliga
ve indirgenemezlige o kadar vurgu yapmislardir ki, bu onlarin Allah ile dogrudan
haberlesilemeyecegine inanmalarina neden olmustur. Bu da onlar1 Allah ile insanlar
arasinda aracilik edecek putlarin gerekliligi diisiincesine gotiirmiistiir.'* Boylece bir
insan olan Hz. Muhammed’in yiice olan Allah tarafindan secilemeyecegini, onun
boylesi yiice bir varlikla irtibat kuramayacagini iddia ederek ona ve getirdigi
mesajlara kars1 ¢ikmislardir. Gergi bu diisiinceye Kur’an’da ¢okga rastlanmaktadir.
Buna ileride deginecegiz. Burada esas vurgulamak istedigimiz sey, Kur’an’in ilk

mubhataplarinin durumlarn ¢ercevesinde bir muhtevaya sahip oldugudur.

Islam’a gore Allah ile insanlar arasinda vahiy ile iletisim kuran tek kisi Hz.
Peygamberdir. Hz. Muhammed, insanlarin istegiyle degil Allah’in dilemesiyle elci
olarak gorevlendirilmis ve insanlarin erdemli bir hayat siirmelerini saglayacak ilahi
mesajlar1 insanlara aktarmistir. Islam peygamberi, en acik dini tecriibe ornekleri
vererek Allah’in emirlerini insanlara ulastirmistir. Dolayisiyla dini tecriibenin kokleri
Kur’an’da iken yansimalart Hz peygamberde goriilmektedir. Bu iliskide inisiyatif
sahibi olan Allah'dir. Allah diledigi zaman diledigi kadar kendi agkin yapisin1 Hz.

Muhammed’e agmstir.

Allah tarafindan sec¢ilmis kisi olan peygamberler, Kur’an’a gére Alah’in
sozciisiidiir. Kur’an da bu se¢ilmis peygamberlerin dini tecriibelerinin iiriiniidiir.
Boylece Kur’an, Hz. Muhammed araciligiyla Allah ile insan arasindaki ontolojik
farklig1 asan ve bu ozeligiyle Miisliimanlarin hayatlarii dogrudan etkileyen kutsal

bir kitaptir.

Ilahi iradenin insanlara sunulmus sekli olan Kur’an’da Allah kendisini
mutlak fail olarak gostermektedir. Allah her seyi yoktan var eden oldugu gibi
insanlarin tim fiillerinin de gergek failidir.”> Kur’an’da Allah’in insanlarin
hayatlarma dogrudan miidahale etmesi durumunun yam sira bazi1 metafizik

varliklarin da insan hayatina etkide bulunabileceginden bahsedilmistir. Bunlari iki

14 Numani, 97-99.
'S° Enfal (8): 17; Rahman (55): 29, vb.
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kisma ayirabiliriz. Birincisi, Islam’a gore kotii olan etkilerdir. Bunlar daha cok
vesvese seklinde isimlendirilmis ve kaynagi olarak seytan gdriilmiistiir.16 Ikincisi ise,
iyi olan etkilerdir. Bunlarin kaynag olarak da melekler goriilmiistiir. yi etkileri de
kendi aralarinda iki kisma ayirabiliriz. Bunlardan ilki vesvesenin zidd1 olarak kisiyi
iyl eylemler yapmaya yonelten nitelikte olanlardir."” Digeri ise, meleklerin bizzat
varliklariyla Miisliimanlara yardimci olmalar1 seklinde olandir. Bunun en agik 6rnegi
Miisliimanlarla putperest Araplar arasindaki ilk savas olan Bedir savasi esnasinda
meleklerin Islam ordusu saflarinda savasarak Miisliimanlara yardim ettigini anlatan

pasajdir. 18

Kur’an’da meleklerin insan hayatina miidahalesinden daha esrarengiz,
insam hayrete diigiiren, mantik kurallartyla agiklayamayacagimiz mucize denilen
olaylara da yer verilmistir. Kur’an’daki mesajin temel niteliginin inangli bir topluluk
olusturmak olmasi, onun igeriginin inangla ilgili konularla Oriintiilenmesine neden
olmustur. Dolayisiyla Kur’an’da bir takim dini tecriibe 6rnekleri olsa da bunlar
felsefi nitelikte olmayan anlatimlardir. Mucize 6rneklerini inceledigimizde bunlar ile
bir takim gayelerin gozetildigini goérmekteyiz. Dolayisiyla soz konusu edilen dini
tecriibe ornekleri felsefi biitiinliik ve sistemli anlatim yerine bu gayeleri karsilayacak
tarzda sunulmustur. Bir dini tecriibe olan mucizelere Kur’an’da sikca rastlamaktayiz.

Mucizeler ile giidiilen gayeyi baslica ikiye ayirabiliriz.

Bunlardan ilki, inan¢h kisilerin inancglariyla ilgili tereddiitlerini ortadan
kaldirmaktir. Bunun en bilinen 6rnegi ibrahim peygamber ile ilgili olarak Kur’an’da

ki su ifadelerdir:

“Hani Ibrahim, Rabbim! Bana 6liileri nasil dirilttigini goster demisti.
(Allah ona) Inanmiyor musun? deyince, hayir (inandim) ancak
kalbimin tatmin olmasi icin demisti. Oyleyse, dort kus tut. Onlar
kendine aligtir. Sonra onlar parcalayip her bir parcasini bir dagin
iizerine birak. Sonra da onlart cagir. Sana ucarak gelirler. Bil ki,
siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"’

16" Enfal (8): 11; Araf (7): 16, 20.

7" Fussilet (41): 30, 31; Enfal (8): 11, 12

18 Al-i imran (3): 123-125; Enfal (8): 9-12.

19 Bakara (2): 260; Benzer bir dini tecriibe i¢in bkz: Bakara (2): 259.

87



Goriildiigii iizere Ibrahim peygamberin kendisine soylenilen seyi yapip
yapmadigiyla ilgili ve olayin nasil gelistigine dair bilgi verilmemistir. Sadece bir
peygamber olan Hz. Ibrahim’in kalbindeki siipheye deginilmis ve bunun kendisine
has bir dini tecriibe ile giderildigi belirtilmistir. Anlatimin sonunda her ne kadar
kuslarin ucarak Ibrahim peygambere geldigine deginilmemisse de anlatim tarzi

bunun gerceklestigini ima etmektedir.

Ikincisi ise inanmayanlarla ilgilidir. Bu tecriibeleri de iki guruba
ayirabiliriz. Bunlardan ilki uyar1 ve nasihat niteliginde olanlardir. Bu tiirde olan dini
tecriibe 6rnekleri daha ¢ok bir peygamberin kendisini Allah’in gorevlendirdigine ve
getirdiklerinin hak olduguna insanlarin inanmalar1 i¢in meydana gelmislerdir. Bu
tiirde olan dini tecriibe sayist olduk¢a coktur. Hemen hemen biitiin peygamberler
kendilerini ve Allah’dan getirdikleri mesajlar1 insanlara sunarken bu tiirden

tecriibelere konu olmuslardir.

Kur’an’da Allah’in bir milleti cezalandirmadan Once onlara hatalarindan
geri donmeleri igin firsat Verdig120 ve uyaricilar veya peygamberler gbnderdigi21
belirtilmektedir. Bunun Allah’m bir kanunu olarak her topluluk i¢in aym sekilde
isledigi de ozellikle vurgulanarak s6z konusu cezalandirmalari insanlarin hak ettigi

Vurgulanmaktadlr.22
[sa peygamberin bu konudaki tecriibeleri, dikkat ¢eken ifadelerle doludur:

“Allah onu Israilogullarina bir Peygamber olarak gonderecek (ve o da
onlara sOyle diyecek): Siiphesiz ben size Rabbinizden bir mucize
getirdim. Ben camurdan kus seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da
Allah’1n izniyle hemen kus oluverir. Korii ve alacaliy1 iyilestiririm ve
Allah’in  izniyle Oliileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyip ne
biriktirdiginizi size haber veririm. Eger mii’minler iseniz bunda sizin
icin elbette bir ibret vardir. Benden once gelen Tevrat’t dogrulayici
olarak ve size haram kilinan bazi seyleri helal kilmak i¢in génderildim
ve Rabbiniz tarafindan size bir mucize de getirdim. Artik Allah’a kars1
gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Siiphesiz Allah, benim de

2 Hac (22): 48; Kehf (18): 59.

21 En’am (6): 131; Fatir (35): 24; Nahl (16): 36; Isra (17): 15.

2 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Yildiz, Ahmet, Ku’an’da Helak Olan Kavimler, Tekin Kitabevi, Konya-
t.y., 83-93.
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Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse ona ibadet edin. iste bu, dogru
223
yoldur.

Goriildiigii iizere bu ifadelerde de vurgulanan isa peygamberin bir takim
olaganiistii Ozelliklerinden ziyade insanlarin ona iman etmeyisi karsisinda
onlarin imana gelmesini saglamak icin ortaya konan c¢abalardir. Bu ifadelerde
[sa peygamber acik bir bicimde kendisinin Allah’in elcisi oldugunu dile
getirmektedir. Buna delil olarak ta paradoksal ifadeler olan Oliileri
diriltebilmesini, hastalar1 iyilestirebilmesini delil gostermektedir. Burada
dikkate almmasi gereken baska bir hususta olayin aslinda Islam peygamberi
tarafindan insanlara ulastirilmasina ve olayin failinin isa peygamber olmasina
ragmen ifadelerin Allah’a ait olmasidir. Bu Kur’an’in temel 6zelliklerinden ve

kutsal olugsunun en 6nemli nedenlerinden bir tanesidir.

Digeri ise ceza niteliginde olan dini tecriibedir. Bu tiir tecriibeler daha ¢ok

yukarida degindigimiz uyari niteligindeki dini tecriibeleri takip eder. insanlarin

Allah’1n elgisi olan peygamberlere ve onlarin getirdiklerine, dini tecriibelere ragmen

iman etmeme hususundaki 1srarlari, s6z konusu insanlarin topluca yok olmalarina

neden oldugu Kur’an’da belirtilmektedir. Ancak s6z konusu ceza gelmeden Once

iman edenler yurtlarindan uzaklastirnlarak haksiz bir sekilde cezalandirilmadiklar

Kur’an’da 6zellikle vurgulanir. Boylece ceza sadece inanmayanlar iizerine iner. Salih

peygamberle ilgili dini tecriibe bunu ¢ok iyi 6rneklemektedir:

“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i peygamber gonderdik. Dedi ki:
Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska hicbir ilahiniz yok.
O sizi yeryliziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin imarinda gorevli
(ve buna donanimli) kildi. Oyle ise ondan bagislanma dileyin; sonra da
ona tovbe edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve dualara cevap verendir.
Onlar soyle dediler: Ey Salih! Bundan 6nce sen, aramizda iimit beslenen
bir kimseydin. Simdi babalarimizin taptiklarina tapmamizi bize
yasakliyor musun? Siiphesiz, biz senin bizi ¢cagirdigin seyden derin bir
siiphe icindeyiz. Salih dedi ki: Ey kavmim! Soyleyin bakayim, eger ben
Rabbim tarafindan apagik bir delil iizerinde isem ve bana tarafindan bir
rahmet (peygamberlik) vermigse ona karsi geldigim takdirde beni
Allah’dan kim koruyabilir? Demek ki zarara ugratmaktan baska bana
katkiniz olmaz. Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’in disi bir
devesi. Birakin onu, Allah’in arzinda yayilip otlasin. Ona kétiiliik

2 Al-i imran (3): 49-51.
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dokundurmayin, yoksa sizi yakin bir azap yakalar. Derken onu kestiler.
Salih dedi ki: Yurdunuzda ii¢ giin daha yasayin. (Sonra helak
olacaksiniz.) Iste bu, yalanlanamayacak bir tehdittir. (Heldk) emrimiz
geldiginde Salih’i ve beraberindeki iman etmis olanlari tarafimizdan bir
rahmetle helaktan ve o giiniin rezilliginden kurtardik. Siiphesiz Rabbin
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Zulmedenleri o
korkung ugultulu ses yakaladi da yurtlarinda diz iistii ¢oke kaldilar.
Sanki orada hi¢ yasamamislardi. Biliniz ki Semf{id kavmi Rablerini inkar
etti. (Yine) biliniz ki Semad kavmi Allah’in rahmetinden uzaklas‘u.”24

Bu dini tecriibede de ayrintilar ve dini tecriibenin nasil gerceklestigi iizerinde
cok fazla durulmaksizin yine peygamberin uyarilarina uyulmamasimin Allah’in
gazabina neden oldugu cok agik bir sekilde ifade edilmektedir. Kur’an’da ki dini
tecriibe orneklerini inceledigimizde onlarin daha ¢ok disa doniik, kisisel olmayan,
tecriibelerden olustuklarinm1 goriiriiz. Kisisel tecriibeler, disa doniiklere (toplumsal
olanlara) oranla olduk¢ca az sayidadir. Bunun temel nedeni ise yukarida da
degindigimiz gibi Kur’an’dan giidiilen gayenin dini tecriibeleri anlatmaktan ziyade

insanlara mesaj vermek olmasidir.

Kur’an’a gére bu diinya bir imtihan yeridir.> Bu imtihani kazanmak ise
gonderilen peygambere uymakla, bir olan Allah’a ibadet etmekle ve erdemi bir
yasam siirmekle miimkiindiir.”® Kur’an’in dini tecrilbe eseri olmasi bu hususla
oldukga iligkilidir. Ciuinkii dini tecriibe, tecriibe sahibine acik ve kesin bir bilgi
saglasa da, tecrilbe gecirmeyen diger insanlar icin durum oOyle degildir. Yani
imtihanin olabilmesi icin ilahi hitabin herkes tarafindan tecriibe edilebilir bir yapida
olmamasi gerekir. Eger herkes Allah ile ac¢ik bir dini tecriibe yasasaydi o zaman tipki
iki kere ikinin dort ettiginin zorunlu olarak kabul edilmesi gibi Allah’in varliginin da
bilinmesi gerekirdi ki o zaman imtihan anlamsizlasirdi. Yine eger dini tecriibe hig
olmasaydi bu kez de Allah’in iradesinin ne oldugu insanlar tarafindan bilinmeyecegi
icin dini yasayis olmayacakti. Iste bu denge gecmisten giiniimiize kadar Allah’in
insanlardan bazisin1 elgi olarak se¢cmesi ile dengelenmistir. Bu yiizden dinde

bilmeden ¢ok inanma vardir.

2% Hud (11): 61-68.
2 Hud (11): 7; Miilk (67): 2.
%6 Araf (7): 158; Nur (24): 51; Lokman (31): 4, 5.
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Kur’an’da her ne kadar dini tecriibeler insanlarin dini mesajlart kabul
etmesi igin bir delil olarak sunulsa da bu sekilde ispat ¢ok fazla degerli
goriilmemistir. Allah, insanlarin kendisine gérmeden iman etmelerine deger vermis®’
ve bircok kez insanlarin dini tecriibe isteg§ine olumlu yanit vermemistir. Bunu
destekler ifadelere Kur’an’da su ayetlerde rastlamaktayiz:

“Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar.

(Buna sagma!) Musa’dan, bundan daha biiyiigiinii istemisler ve Allah’1

bize acgikca goster demislerdi. BoOylece zuliimleri sebebiyle onlari

yildirim carpti. Sonra kendilerine apagik deliller gelmesinin ardindan
(tuttular) buzagiy1 Allah edindiler...”*®

“(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek ic¢in) ancak kendilerine
meleklerin gelmesini veya Rabbi’nin gelmesini ya da Rabbinin bazi
dyetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbi’nin ayetlerinden bazisi
geldigi giin, daha Once iman etmemis veya imaninda bir hayir
kazanmamis olan bir kimseye (o giinkil) imam fayda vermez. De ki:
Siz bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz.”*

Bu pasajlarin benzer manalara gelen degisik anlatimlari da vardir ancak
konun anlagilmas i¢in bu iki 6rnegin yeterli oldugu kanisindayim. Allah, insanlarin
genel 6zelliginin dini tecriibeye ilgi duymak oldugunu ama yinede dini tecriibeye
ragmen ¢ok azinin din hususundaki tutumunun bu nevi tecriibe ile degistigini ifade
etmektedir. Yine insanlarin inanmadan daha c¢ok bilmeye yatkin olduklar1 da bu

ayetlere bakildiginda iddia edilebilir.

Kur’an’da her ne kadar agik dini tecriibeler, Allah tarafindan ¢ok fazla
Onemsenmemis ve iman agisindan degerli goriilmemisse de, bunun yerine insanlarin
Allah ile iletisim kurmalart i¢cin dua Onerilmistir. Hatta duaya o kadar vurgu
yapilmistir ki, eger dua etmeyecek olursa insanin hi¢ bir degere sahip olamayacagi
belirtilmistir.*® Allah’in Islam peygamberine su hitabi1 da dua ile Allah arasindaki
iletisimi vurgulamaktadir. “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten
ben (onlara ¢cok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm...”!

Buradaki yakin olma ifadesi Islam A&limleri tarafindan mekansal bir yakinlik

olmaktan ziyade insanlarin dualarina Allah’in hemen icabet etmesi, yine isteklerin

2 Miilk (67): 2; Hucurat (49): 15; Bakara (2): 4.
28 Nisa (4): 153.

?  En’am (6): 158.

39 Furkan (25): 77.

31 Bakara (2): 186.
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yiikksek sesle soylenmesine gerek kalmaksizin kisinin bazi1 diisiinceleri ig¢inden
gecirmesiyle Allah’in bunlar bilip karsilik vermesi seklinde anla§11m1§t1r.3 *Yine su
ifade de Allah ile insan arasindaki ontolojik farkliliga ragmen Allah’in insana ne
kadar yakin oldugunu ortaya koymaktadir. “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin
ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkil biz ona sah damarindan daha yaklnlz.”33
Burada da yukarnidaki gibi insan ile onu var eden arasindaki yakinliktan soz
edilmistir. Ancak yukarida degindigimiz gibi bu yakinlik mekénsal bir yakinligi ifade
edemez. Elmalili mekadn yakinliginin mutlaka arada bir mesafe bulunmasini
gerektirdigini, dolayisiyla aradaki mesafenin biiyiikliigiine kiicilikliigline gore
yakinlhigin diisiiniilebilecegini belirtir. Oysa Allah mekandan miinezzeh oldugu i¢in
onda mekén yakinlig diisiiniilemez. Ciinkii Elmalili’ya gore onda mekéan yakinligini
var saymak mekanin bir kismin1 O'nun kusatmasinin diginda ve mekdni O'ndan
biiyiik ve genis farz etmektir. Halbuki Allah, her seyi kusatmis, her mekandan
yiiksek olan “Ars {izerine hiikiimran olmustur.”3 * Elmalili bundan dolay1 s6z konusu
yakinligin mekan yakinliginin olmayip sifat yakinlhig ile tefsir edilmesinin uygun
olacagim bildirmistir.* Boylece Allah kendisinin insanlara uzak olmadigim onlar
her zaman goriip gozettigini agiklayarak dolayli dini tecriibe olan duanin hem
oneminden hem de dualarin karsiliksiz kalmayacagindan bahsetmistir. Yine soz
konusu dualar sadece inanlar i¢in degil peygamberler i¢in de séz konusudur.

Kur’an’da peygamberlerin dualarina da siklikla yer verilmistir.*

Goriildiigii iizere Islam’da dini tecrilbe bashigi icerisinde degindigimiz
Islam’daki dini tecriibe sekillerinden ikisine Kur’an’da rastlamak miimkiindiir.
Ciinkii Islamiyet, Kur’an merkezli bir din ve vahiy medeniyetinin son temsilcisidir.
Dolayisiyla Kur’an, son peygamber Hz. Muhammed’e kadarki dini tecriibelerin
toplandig1 bir kitaptir. Kur’an’da ge¢cmis peygamberler, hayatlar1 ve miicadeleleri
anlatilirken gecirmis olduklart dini tecriibelere de yer vermistir. Yine sadece

peygamberlerin gecirdigi dini tecriibelere yer vermekle igerigi sinirlandirilmamus,

32 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Celik-Sura Yayinlari, istanbul—t.y., 1, 520, 521.
3 Kaf (50): 16.

3% Taha (20): 5.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 560-569.

% Ornek icin bkz: Al-i imran (3): 38; Meryem (19): 48.
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peygamber olmayan bircok kisinin 6zel tecriibelerine’ de giidiilen gayeler
cercevesinde yer verilmistir. Boylece Kur’an’da zengin bir dini tecriibe Ornegi
meydana gelmistir. Bu da dini tecriibelerin bir¢cok tarz da meydana gelmesine neden

olmustur. Simdi bunlar inceleyelim.

3.2. KUR’AN’DA DiNi TECRUBE BiCiMLERI

Yukarida da degindigimiz gibi Kur’an’da sezgisel ve duyusal nitelikte olan,
hem kisisel ve toplumsal, hem de peygamberlerle ve toplumlaryla ilgili dini
tecrilbbeler siklikla anlatilmustir. Ancak s6z konusu tecriibelerin bir takim dini
gayelerle anlatilmasi ve yine bu tecriibelerin hepsinin Allah’in ifadeleri olmasi,
bunlarin tasnif edilmesinde birtakim giicliiklere neden olmaktadir. Musa peygamber
ve Firavun arasindaki miicadelede Firavunun Musa peygamber ve miintesiplerini
Misirdan gotiiriirken kendisine engel olmak icin pesine diistiigiinde Kizildeniz’in
yarilmasi, Musa peygamber ve miintesiplerinin bu acilan yeni yoldan gectikten sonra
Firavun ve ordusunun gecerken denizin eski halini almasiyla Firavun ve ordusunun
bogulmasi olayl38 buna bir orektir. Bu olayda oldugu gibi inananlarla inkar edenler
arasindaki miicadele de Allah’in mucizevi bir olayla inananlara yardim etmesi,
inananlar i¢in olumlu tecriibe olmaktayken inanmayanlar i¢cin aym tecriibe olumsuz
olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da ki dini tecriibe 6rneklerinin tasnifi genelde bizim

bakis agimiz1 yansitmaktadir.

Biz Kur’an’da ki dini tecriibe ile ilgili anlatimlan yedi farkh baglik altinda
incelemeyi uygun gordiik. Ancak yukarida da degindigimiz gibi, dini tecriibelerin
bizim durus agimiza gore yer degistirebileceginden dolayr bazen aymi tecriibeye
farkli basliklar altinda yer verilecektir. Bununla birlikte farkli orneklerle ilgili

konularin anlatilmasina 6zen gosterilecektir.

37 Ornek icin bkz: Taha (20): 38, 39; Al-i Imran (3): 37.
* Yunus (10): 90; Kasas (28): 39, 40.
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3.2.1. OLUMLU DINI TECRUBE

Olumlu tecriibe Ornekleri daha c¢ok inananlarin lehine gerceklesen dini
tecriibelerden olugmaktadir. Dolayisiyla da bunlarin bircogu toplumun gozii 6niinde
gerceklesmis mucizevi olaylardan olusur. Bu tip tecriibelerin ¢ogu paradoksaldir.
Allah’in peygamberine veya sevdigi kuluna doga yasalan ile agiklayamayacagimiz
yardimlarda bulunmasi ve bazen de s6z konusu kisileri ddiillendirmesi seklinde vuku
bulur. ilahi yardimla ilgili dini tecriibeler daha ¢ok halkin gozleri 6niinde vuku
bulurken odiillendirme niteliginde olanlar kisisel dini tecriibelerden olusmaktadir.
Simdi ilahi yardimla ilgili bir dini tecriibe 6rnegi verelim. Ibrahim peygamberin

atesten kurtarilmasi pasaji bu konuda iyi bir ornektir.

“Ibrahim’i de peygamber olarak gonderdik. Hani o kavmine soyle
demisti: Allah’a kulluk edin, O’na karst gelmekten sakinin. Eger
bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhidir. Siz Allah’1 birakarak ancak
putlara tapiyorsunuz ve yalan uyduruyorsunuz. Allah’1t birakarak
taptiklarimizin size hicbir rizik vermeye giigleri yetmez. Oyle ise
rizki Allah’in katinda arayin. O’na kulluk edin ve O’na siikredin. Siz
yalniz O’na dondiiriileceksiniz. Eger siz yalanlarsaniz bilin ki, sizden
once gecen birtakim iimmetler de yalanlamiglardi. Peygambere
diisen apagik tebligden baska bir sey degildir. Onlar, Allah’in
baslangicta yaratmay1 nasil yaptigini, sonra onu nasil tekrarladigini
gormilyorlar mi? Siiphesiz bu Allah’a gore kolaydir. De ki:
Yeryiiziinde dolasin da Allah’in baslangigta yaratmayr nasil
yaptigina bakin. Sonra Allah (aym sekilde) sonraki yaratmayi da
yapacaktir. (Kiyametten sonra her seyi tekrar yaratacaktir) Siiphesiz
Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter. O diledigine azap eder,
diledigine de merhamet eder. Ancak O’na dondiiriileceksiniz. Siz,
yerde de gokte de (Allah’1) aciz birakacak degilsiniz. Sizin Allah’tan
baska ne bir dostunuz, ne de bir yardimcimz vardir. Allah’in
ayetlerini ve O’na kavusmay1 inkar edenler var ya; iste onlar benim
rahmetimden iimit kesmislerdir. Iste onlar icin elem dolu bir azap
vardir. (Ibrahim’in) kavminin cevabi, Onu oldiiriin veya yakin
demekten ibaret oldu. Allah da onu atesten kurtardi. Siiphesiz bunda
inanan bir toplum icin ibretler vardir. Ibrahim onlara dedi ki: Sirf
aranizda diinya hayatina mahsus bir sevgi (ve ¢ikar) ugruna Allah’1
birakip bir takim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giiniinde kiminiz
kiminizi inkar edip tanimayacak; kiminiz kiminize lanet edecektir.
Barmaginiz cehennem olacaktir. Yardimcilariniz da olmayacaktir.
Bunun iizerine Lit, ona (Ibrahim’e) iman etti. Ibrahim, Ben,
Rabbime (gitmemi emrettigi yere) hicret edecegim. Siiphesiz o
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir dedi. O’na
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(Ibrahim’e) Ishak’1 ve Yakub’u bahsettik. Onun soyundan gelenlere
peygamberlik ve kitab verdik. Ayrica ona diinyada miikafatim1 da
verdik. Siiphesiz o, ahirette de salih kimselerdendir.”*

Bu dini tecriibe, oldukca sistemli bir sekilde ifade edilmistir. Olay Allah
tarafindan dile getirilmektedir. Dolayisiyla Allah hem Ibrahim peygamberin hem de
onun kavminin cevaplarin1 bize aktarmaktadir. Bu yapilirken de asil anlatilmak
istenen sadece Allah’a ibadet edilmesi islenmektedir. Dini tecriibe iizerinde yani
Ibrahim  peygamberin  atesten  kurtarilmas’'min  nasil  oldugu  iizerinde
durulmamaktadir. Once tecriibenin sebebine yani ibrahim peygamberin kavminin
rnizik korkusuyla putlara taptiklarina dikkat ¢ekiliyor. Metinden anlasildigina gore
Ibrahim peygamber bu insanlar1 Allah’a ibadete davet etmektedir. Ancak kavminin
inancina ters diistiigii icin atese atilarak cezalandirilmak istenmistir. Ama Allah
kendisi icin ¢alisan kulunu yalniz birakmayip onu atesten kurtarmistir. Olay bu
sekilde sade bir bicimde anlatilmamistir. Tiim bunlar sistemli bir sekilde okuyucu
izerinde tesir birakip onu inanca gotiirecek bir orgii icinde anlatilmaktadir. Atese
atma ve oradan kurtarilma olaylar anlatilmazdan 6nce de Allah’in her seye giiciiniin
yetecegi dolayisiyla bu olaganiistii hale sasmamak gerektigi anlatilmak
istenmektedir. Tiim bu 6n hazirliklardan sonra bizim icin asil 6nemli olan Ibrahim
peygamberin kavmi tarafindan cezalandirnilmak istendiginde ilahi yardimla
kurtarilmasi kisaca belirtilmis ve iizerinde durulmamistir. Adeta daha 6nce toplanan
dikkatin dagilmamasi i¢in bu konu kisaca ge¢ilmis gorilnmektedir. Atesten kurtarma
hadisesi ayrintili anlatilmadig i¢in s6z konusu tecriibeden sonra bu olaya sahit
olanlarin nasil etkilendigini tam olarak anlayamiyoruz. Ancak bu olaydan sonraki
ifadeler olaya sahit olanlarin toplu olarak iman etmediklerini, dolayisiyla yasanan
dini tecriibenin kisisel bilgi kaynagi oldugunu, toplumun goézii oniinde cereyan etse

bile bunun ¢ok fazla degismedigini gérmekteyiz.

Kur’an’1n bir 6zelligi de, bir yerde 6z olarak anlatilmis bir seyin bagka bir
yerde daha ayrintili verilmesi ve adeta bastan sonuna kadar her ayetin bir biriyle

ilintili olmasidir. Yukaridaki alintiladiginuz  Ibrahim peygamberin atesten

3 Ankebut (29): 16-27.
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kurtarilmas1 Kur’an’in bagka bir yerinde konuyu daha da anlasilir kilarak su sekilde

gecmektedir.

“Andolsun, daha ©nce de Ibrahim’e dogruyu yanlistan ayirma
yetenegini verdik. Biz zaten onu biliyorduk. Hani o babasina ve
kavmine, ne bu tapinip durdugunuz heykeller? demisti. Babalarimizi
bunlara ibadet ediyor bulduk dediler. [brahim, Andolsun, Siz de,
atalarimiz da apacik bir sapiklik icindesiniz dedi. Bize gercegi mi
getirdin, yoksa sen bizimle egleniyor musun? dediler. Ibrahim dedi ki:
Hayir! Rabbiniz goklerin ve yerin Rabbidir. O bunlan yaratandir ve
ben de buna sahitlik edenlerdenim. Allah’a yemin ederim ki, siz
arkaniz1 doniip gittikten sonra ben putlariniza muhakkak bir tuzak
kuracagim. Derken (ibrahim) belki kendisine basvururlar diye
iclerinden bir biiyiigii birakarak onlar (putlar1) paramparga etti. Onlar,
kim yapt1 bunu Tanrilarimiza! Muhakkak o zalimlerden biridir dediler.
(Iclerinden bazilar), Ibrahim denilen bir gencin onlar1 diline
doladigini duyduk dediler. (Bir kism1 da) O halde haydi, onu insanlarin
gbzii Oniine getirin. Belki (bu konuda) sahitlik ederler dediler.
(Ibrahim gelince) Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey ibrahim dediler.
Dedi ki, Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa
onlara sorun, bakalim! Bunun {izerine birbirlerine doniip, Hi¢ siiphesiz
asil zalimler sizsiniz siz dediler. Sonra eski inan¢ ve inatlarina
dondiiler ve andolsun bunlarin konusmayacagini sen de bilirsin
dediler. Ibrahim sdyle dedi: Oyle ise siz, (hala) Allah’1 birakip da, size
hicbir fayda, hicbir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksimz?
Yaziklar olsun, size de; Allah’1 birakip tapmakta olduklariniza da!
HAla aklimzi basmiza almayacak misimz? (I¢lerinden bazilar1), Eger
(bir sey) yapacaksaniz, onu yakin da ilahlariniza yardim edin dediler.
Ey ates! Ibrahim’e kars1 serin ve esenlik ol dedik. Ona boyle bir tuzak
kurmak istediler. Fakat biz onlarn en ¢ok zarar edenler durumuna
diisiirdiik. Onu Lt ile beraber kurtarip, icinde alemler icin bereketler
kildigimiz yere ulastirdik.”*

Bu metinde bir onceki alintiladigimiz pasajda gergeklesen olaym neden
ortaya c¢iktigi anlasilmaktadir. Ibrahim peygamber, kavminin putlarin hicbir seye
giiclerinin yetmeyecegini onlarin kendilerine itiraf ettirerek Allah’a inanmalart igin
cabalamistir. Metinler, Ibrahim peygamberin s6z konusu tecriibeyi heniiz
yasamamigken bile inanci ile ilgili stiphesinin olmadigini, giiven icerisinde oldugunu
gostermektedir. Ancak bu kavminin kizmasina neden olmustur. Nihayetinde onu
atese attiklarin1 ve ates Ibrahim peygamberi yakmadan once Allah’mn atese onu

yakmamasini emrettigini metinden anlamaktayiz. Yine metin bize bu olayin Allah

40" Enbiya (21): 51-71.
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tarafindan emredilmis olmadigini, Ibrahim peygamberin kendi kendisine kavminin
iman etmesi icin putlarla ilgili olay1 gerceklestirdigini gostermektedir. Zaten
alintrladigim pasajda da Ibrahim peygamberin riisdiinii tamamladigi ozellikle
vurgulanmigtir. Bu da Allah’in siirekli insanlar gozledigini ve kendisi icin bir seyler
yapanlar1 yalmiz birakmadigimi, mucizevi olaylarla yardimim1i gonderdigini
gostermektedir. Aslinda bu sekilde ilahi yardim Kur’an’da ¢okca yer almaktadir.*!
Bu tecriibe ile inanmayanlarin iman etmesinden ziyade Allah’in Ibrahim
peygamber’i kurtarmak istedigi agiktir. Zaten her iki metinde de izleyenlerin bu
olagan dis1 olaya ragmen iman etmediklerini ve sadece Lut adindaki kisinin ibrahim
peygambere uydugunu goérmekteyiz. Yine bu mucizeye dahi kayitsiz kalan bu
insanlarin ilahi mesaja acik olmadigini goren Ibrahim peygamber kendisine tabi olan

Lut ile beraber bolgeyi terk edecektir.

Atesin Ibrahim peygamberi yakmamasi olayma donecek olursak, bunu
miifessirler farkli farkli yorumlamiglardir. Seyyid Kutub, Allah’in her seyi yaratan
oldugunu dolayisiyla atese yakicilik 6zelligini verdigi gibi ona serin ve esenlik olma
ozelligini de verebilecegini belirtmistir. Bunun paradoksal olmasim ise, Allah’in
fiillerinin insanin fiilleriyle karsilastirlmasindan kaynaklandigim belirtmistir.** ibn
Kesir de, atesin Ibrahim peygamberi yakmadigimi anlatan birkac rivayete yer

L 43
vermistir.

Simdi de odiillendirme niteliginde olan bir dini tecriibe iizerinde duralim.
Bu kez dini tecriibe kendisini diinyalik seylerden arindirmis, Allah’a ibadete adamig
bir bayanin basindan gecmektedir. Kur’an’da s6z konusu tecrilbbe su ifadelerle

anlatilmaktadir.

“Hani, Imran’in karisi, Rabbim! Karnimdaki cocugu sirf sana hizmet
etmek lizere adadim. Benden kabul et. Siiphesiz sen hakkiyla isitensin,
hakkiyla bilensin demisti. Onu dogurunca, Rabbim! dedi, Onu kiz
dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilir- Erkek, kiz
gibi degildir. Ona Meryem adim1 verdim. Onu ve soyunu kovulmus
seytandan senin korumana birakiyorum. Bunun iizerine Rabbi onu giizel

' Ornek icin bkz: Al-i Imran (3): 124; Tevbe (9): 40.

42 Kutub, Seyyid, fi Zildli’l-Kur’an, ¢cev. Hayreddin Karaman ve digerleri, Hikmet Yayinlari,
Istanbul-1968, X, 152-154.

* ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga & Bedrettin Cetiner, Cagr1
Yayinlari, Istanbul-1989, VI, 5347-5349.
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bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya’y1
da onun bakimiyla gorevlendirdi. Zekeriya, onun bulundugu bdlmeye
her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. Meryem, Bu sana nereden
geldi? derdi. O da Bu, Allah katindan diye cevap verirdi. Zira Allah,
diledigine hesapsiz rizik verir.”*

Meryem’in annesinin adinin gegmesi onun ailesinin Allah tarafindan sevilen
dindar kisiler olduguna isaret etmektedir. Boylece Meryem’in bu aileden gelmesiyle
dini gelenege siki sikiya baglh kalacagi ve sanki Allah’a yakin bir kul olacagi
anlatilmak istenmistir. Ailesi’nin onu erkek bekliyor olmasi ve o daha diinyaya
gelmemisken onu Allah’a hizmet etmek icin adamis olmasi, Yahudi inanci ile ilgili
bir durumdur. Yahudi din adamlarinin erkeklerden olusmasindan dolay1, Imran ailesi
de cocuklarm erkek olarak hayal etmis ama kiz olmasi ile de adaklarindan
vazgecmemisglerdir. Bununla birlikte ¢ocugun kiz olusu, yukarida anlattigimiz
nedenden dolayi ailesinde bir iiziintiiye neden olmus ve onu bu haliyle kabul etmesi
icin Allah’a yonelmislerdir. Nihayetinde Allah Meryem’i kabul ettigini -ki bunun
nasil bir kabul edis oldugu hakkinda Kur’an’da ayrintili bir agiklama yoktur-
belirtmektedir. Aslinda bu da en az rizikla ilgili dini tecriibe kadar énemli bir dini
tecriibedir. Allah bir insam egitebilir mi? Egitirse bunu nasil yapar? Bu sorular da
ortada hi¢bir diinyevi sebep yokken bazi riziklarm ortaya c¢ikmasi kadar kapali

sorulardir.

Meryem’in ailesinden ve onun Allah tarafindan yetistirildiginden
bahsedilmesi, ona diinyevi sebeplerle aciklayamayacagimiz bir takim nimetlerin
verildigine ¢ok fazla sasilmamasi icin olsa gerektir. Ilgili pasajda da gectigi iizere
bunu hayretle karsilamamak elde degildir. Ciinkii Meryem’in bakimini iistlenen
Zekeriya da ona sunulan nimetler karsisinda hayrete diismektedir ve bu nimetlerin
nereden geldigini sormaktadir. Ger¢i yukarida da degindigimiz gibi, Kur’an’da
gercek fail olarak hep Allah vardir. Tiim isler onun eseridir. Bu anlamiyla
diisiiniirsek Meryem’e bir takim insanlar tarafindan verilen nimetleri Meryem’in o
nimetleri kendisine veren sahis ya da sahislar atlayarak dogrudan Allah’tan geldigini

sOylemesi de olas1 goriilmektedir.

" Al-i imran (3): 35-37.
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Bu son soyledigimiz gercek olsa bile, Meryem’in yasadigi tecriibenin
degeri degismemektedir. Ciinkii o, kendisini sadece Allah’a ibadete vermis, onun
diginda ki her seyi dislamistir. Dolayisiyla rizik kazanma gibi bir gayret igerisinde
olmadig1 icin, hicbir gayret sarf etmeden kendisine gelen nimetler onun igin bir

odiillendirme niteliginde dini tecriibe olmaktadir.

Bu konuda daha baska ornekler vermek de miimkiindiir. Ancak s6z konusu

orneklerin maksadi ifade etmede yeterli oldugu kanisindayim.

3.2.2. OLUMSUZ DINI TECRUBE

Olumsuz dini tecriibeler Kur’an’da, peygamberlerin insanlar1 Allah’a
kulluga ve ibadete davet etmesine ragmen, elcilerin s6ziiniin dinlenmemesi, onlara ve
onlarin sahislarinda Allah’a diisman olunmasindan dolayr gerceklesmistir. Bu
tecriibeler, Allah’in s6z konusu kisileri cezalandirmasi ile olusan tecriibelerdir. Bu
tir dini tecriibeler, olumlu dini tecriibelere kiyasla daha az paradoksaldir. Ciinkii

Allah genelde s6z konusu kisileri cezalandirmak i¢in doga olaylarimi kullanmistir.

Kur’an’da kavimlerin cezalandirilmast anlatilirken, onlarin diinyada
cezalandirilmasi icin ¢ok biiylik cabalara gerek olmadigi, gokten ordular
gonderilmeyecegi, bir ses veya deprem gibi tabii seylerle cezalandirilacaklar
belirtilmigtir.* Boylece hem yaratan ile yaratilan arasindaki farklilik vurgulanmig
hem de bu isin Allah icin ne kadar kolay oldugu belirtilmistir. Normalde doga
olaylariin insan yasamini1 dogrudan etkilemesi ve biiyiik kayiplara neden olmas1 dini
tecriibe sayillmazken Kur’an’da anlatilan doga olaylarinin dini tecriibeye sebep
olmalar1 onlarin her hangi bir zamanda gelisi giizel degil de tam insanlarin asiriliga
gittikleri anda ve peygamberin uyarisindan sonra ortaya c¢ikmalarindan dolayidir.
Yine bu tiir tecriibelerin baska bir 0Ozelligi de cogunlukla kisisel tecriibe
olmayislaridir. Zaten genelde Allah’in elgisi olan peygamberler belli bir topluma

hitap etmislerdir. Dolayisiyla peygamberin getirdiklerini kabul etmeyen toplumun

45 Ankebut (29): 40; Kamer (54): 31; Yasin (36): 28-29.
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diinyada cezalandirilmas1 da toplumsal olmustur. Yine cezalandirmaktan ziyade

uyari niteligi tastyan olumsuz dini tecriibe 6rnekleri de vardir.

Cezalandirma niteliginde olan dini tecriibelerde yaygin olarak toplumdan
bir gurubun olumsuz tutumlarindan dolay1 séz konusu toplumun tamaminin helak
edildiginden bahsedilmekteyken yine bir gurubun olumsuz davramiglarindan dolay1
cesitli bela ve musibetlere ugradiklarindan da bahsedilmekte ancak toplumun
tamaminin yok edildigine dair bilgi bulunmamaktadir. Buna 6rnek olarak Firavun ve
askerlerinin suda bogulmasimi 6rnek olarak verebiliriz. Bu tecriibeye daha sonra

ayrintili olarak deginecegimiz i¢in simdilik iizerinde durmayacagim.

Toplumun tamaminin helak edildigini anlatan dini tecriibeye, Semud
kavminin Salih peygambere kars1 tutumlar1 ve nihayetinde Allah’in cezasina maruz

kalmalarini 6rnek olarak verebiliriz. Kur’an’da bu olay su sekilde ifade edilir.

“Semid kavmine de kardesleri Salih’i peygamber gonderdik. Dedi ki:
Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska hicbir ilahiniz yok.
O sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin imarinda gorevli
(ve buna donanimli) kildi. Oyle ise ondan bagislanma dileyin; sonra da
ona tovbe edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve dualara cevap verendir.
Onlar soyle dediler: Ey Salih! Bundan 6nce sen, aramizda iimit beslenen
bir kimseydin. Simdi babalarimizin taptiklarina tapmamizi bize
yasakliyor musun? Siiphesiz, biz senin bizi ¢cagirdigin seyden derin bir
siiphe i¢indeyiz. Salih dedi ki: Ey kavmim! Soyleyin bakayim, eger ben
Rabbim tarafindan apagik bir delil iizerinde isem ve bana tarafindan bir
rahmet (peygamberlik) vermisse ona karsi geldigim takdirde beni
Allah’dan kim koruyabilir? Demek ki zarara ugratmaktan baska bana
katkimiz olmaz. Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’in disi bir
devesi. Birakin onu, Allah’in arzinda yayilip otlasin. Ona kétiiliik
dokundurmayin, yoksa sizi yakin bir azap yakalar. Derken onu kestiler.
Salih dedi ki: Yurdunuzda ii¢ giin daha yasayin. (Sonra helak
olacaksiniz.) Iste bu, yalanlanamayacak bir tehdittir. (Heldk) emrimiz
geldiginde Salih’i ve beraberindeki iman etmis olanlari tarafimizdan bir
rahmetle helaktan ve o giiniin rezilliginden kurtardik. Siiphesiz Rabbin
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Zulmedenleri o
korkung ugultulu ses yakaladi da yurtlarinda diz iistii ¢oke kaldilar.
Sanki orada hi¢ yasamamislardi. Biliniz ki Sem{id kavmi Rablerini inkar
etti. (Yine) biliniz ki Semad kavmi Allah’in rahmetinden uzaklas‘u.”46

Semud kavminin basindan gecenlerin anlatildigi bu pasajda aslinda iki tane

dini tecriibe vardir. Bunlardan ilki yukarida agik olarak ifade edilmeyen disi deve ile

4 Hud (11): 61-68.
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ilgilidir. Semud kavmi kendilerine gelen ve kendisini el¢i olarak tanitan kisiden
kusku duyup eski inanclarinda kalmak konusunda israr etmektedirler. Ancak Salih
peygamber inanci konusunda higbir tereddiide sahip degildir. Bu yiizden de
inancindan vazgecmesi gereken taraf olarak halki gostererek onlara siiphelerini
giderecek, benzerini yapmaktan aciz olduklar1 bir mucize getiriyor. Béylece halkin
Allah’a iman edecegini umuyor. Kendisinin soylediklerinin Allah’tan oldugunu
delillendirmek i¢in mucize olan disi deveyi gosteriyor. SOz konusu deve ile ilgili
Kur’an’1n bagka bir yerinde su sekilde aciklama yapiliyor.
“Semiid kavmi de uyaricilar1 yalanlamis ve soyle demislerdi: Icimizden
bir insana m1 uyacagiz? (Asil) o takdirde biz apagik bir sapiklik ve
delilik icine diigmils oluruz. Bizim aramizdan vahiy ona mu verildi?
Hayir, o, yalancinin, stmarigin biridir. Onlar yarin bilecekler: Kimmis
yalanci, kimmis simarik! (Salih’e soyle demistik:) Siiphesiz biz, onlara
bir imtihan olmak iizere, o disi deveyi gonderecegiz. Simdi onlar
gozetle ve sabret. Onlara, suyun (deve ile) kendileri arasinda (ndbetlese)
paylastirildigini, bildir. Her su nobetinde sahibi hazir bulunsun. Derken,
(kavmin en azgim olan) arkadaglarim cagirdilar. O da ise koyuldu ve
deveyi kesti. Fakat azabim ve uyarilarim nasilmig! Stiphesiz biz, onlarin

izerine tek bir korkung ses gonderdik de, onlar, agildaki hayvanlarin
cigneyip ufaladiklart kuru ¢épler gibi oldular.”*’

Goriildiigii iizere disi deve hem Salih peygamberin Allah’in elgisi oldugunun
delili olarak sunulmus hem de Semud kavmi i¢in bir imtihan aract kilinmistir.
Bununla birlikte alintiladigim pasajlarda bash basina bir dini tecriibe olan disi
devenin nasil verildigi anlatilmamis, sadece gonderilis nedeni iizerinde durulmustur.
Tefsirlerde s6z konusu disi deve ile ilgili ¢esitli paradoksal yorumlar yapilmistir.
Kur’an Yolu tefsirinde soz konusu devenin gonderilisiyle ilgili ayrintili bilgi
verilmeyip sadece 6zel bir deveden bahsedilmektedir.*® Seyyid Kutub da, benzeri bir
aciklama yapmis ve deve ile ilgili bilgi vermektense devenin gonderilmesi ve
kesilmesiyle yasananlar {izerinde yogunlasmlstlr.49 Ibn Kesir ise, bu konuda en genis
aciklamalara tefsirinde yer vermis ve s0z konusu devenin bir kayadan
inanmayanlarin istemesiyle mucize olarak ciktigindan bahsetmistir.”® Tiim bu

aciklamalar devenin Allah’in dilemesiyle yoktan var edildigi veya bir kayadan ¢iktigi

47 Kamer (54): 25-31.

4 Karaman, Hayreddin ve digerleri, Kur’an Yolu, DIiB Yayinlar1, Ankara—2006, III, 182, 183.
*° Kutub, fi Zilali’l-Kur'an, VIII, 227.

0 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, V1, 3014-3019.
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ihtimalini icermekle birlikte, bu devenin s6z konusu olay var olmadan 6nce yasayan
bir deve olmasmna ve Allah tarafindan oraya s6z konusu mucize istendiginde
gonderilmesi ihtimaline de isaret etmektedir. Bu anlatilanlardan hangisi dogru olursa
olsun konumuz agisindan ¢ok onemli degildir. Ciinkii onlara istedikleri deve eger
tabii olaylarin diginda mucizevi olarak yaratilip gosterilmisse bu agik bir dini tecriibe
olmaktadir. Eger mucizevi degil de her hangi bir deve gonderilmisse, istenilen

zamanda gonderilmesinden dolay1 yine bir dini tecriibe olmaktadir.

Ilgili pasajlarda disi devenin Semud kavmi igin bir imtihan kilindig1 ancak
iclerinden birisinin bu deveyi kestigi belirtilmistir. Oysa daha Onceden bunun
Allah’1in cezasina neden olacagini bildiklerini Kur’an bize hatirlatmaktadir. Boylece

onlara verilen cezanin haklilig1 ortaya konulmustur.

Semud kavminin cezalandirilisiyla ilgili olarak da tipki disi devenin ortaya
cikig1 gibi genis bir agiklama yapilmiyor. Sadece korkung bir sesten bahsediliyor.
Ancak Fussilet suresinden’' biz onlarin kasirga ile cezalandirildiklarini anlamaktayiz.
Ancak Kur’an Salih peygambere uyanlarin kurtarildigim1 inanmayanlarin ise topluca
bu kasirga ile helak edildiklerini bildirmektedir. Kasirga aslinda bir doga olayidir.
Ancak devenin kesilmesi ve devenin kesilmesinin kendilerinin cezalandirilmasina
neden olacaginin onceden bildirilmesi, bu doga olayin1 bir dini tecriibe nedeni

yapmaktadir.

Bu kavmin disinda Kur’an’da benzer dini tecriibeyi yasayarak topluca yok
edilen kavimler sunlardir: Nuh kavmi, Ad kavmi, Lut kavmi, Meyden ve Eyke

kavimleri.

Kur’an’da olumsuz bir dini tecriibe yasayarak helak olan kavimlerin genel
ozellikleri, kendilerine bircok delillerle gelen peygamberleri yalanlamalari, onlarin
uyarilarina aldinig etmeyerek takindiklari olumsuz tavirda 1srar ederek
peygamberlerle haksiz bir miicadeleye girismeleri, peygamberin getirmis oldugu
mesajin toplum igerisinde yasama ve gelisme ortami bulamamasidir. Yine
peygambere de hayat hakkinin taninmamasi veya siirekli eziyet edilmesi de soz

konusu topluluklarin helak edilmelerine neden olmustur. Bununla birlikte s6z konusu

51 .
Fussilet (41): 13. .
Pazarbasi, Erdogan, Kur’an ve Medeniyet, Pinar Yayinlari, Istanbul-1996, 273-277.
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topluluklar hemen helak edilmemis ve kendilerine belli bir siireye kadar zaman
verilmistir. Bu siire icerisinde ise uyar1 niteliginde dini tecriibeler yasatilmis ve son
ana kadar peygamberler itimitvar olarak dogru yola girmeleri icin caba sarf

etmislerdir.

Uyar niteligi tasiyan dini tecriibeye ise, “Hani siz, “Ey Musa! Biz Allah’1
aciktan acgiga gormedikce sana asla inanmayiz” demistiniz. Bunun iizerine siz bakip

dururken sizi yildirim ¢arpmusti.”>

ayetini Ornek verebiliriz. Burada da yildinm
carpmast basit bir doga olayiyken, Yahudilerin Allah’t goérme hususundaki
istenmeyen 1srarlarinin pesi sira ¢arpmasi onlarin dini bir tecriibe yasamalarina neden
olmustur. “Sonra, siikredesiniz diye oOliimiiniiziin ardindan sizi tekrar dirilttik.”*

Bunun bir uyar1 oldugu ve siikretmelerinin gerektigi belirtilmektedir.

Goriildiigii iizere Kur’an’da olumsuz dini tecriibeleri yer almas1 Allah’in
bunu istemesinden ziyade soz konusu kavimlerin peygamberin getirdiklerini kabule
yanagsmamalar1 ve ona ve getirdiklerine diisman olmalar1 ve haddi asmalarindan

dolayidir.

3.2.3. ICE DONUK DINI TECRUBE

Ice doniik dini tecriibe, duyularin dis diinyaya kapatilmasi, biitiin duygu ve
diisiincelerin zihinden bosaltilip benliginin derinliklerine dalinmasiyla yasanan bir
tecriibedir.” Bu tiir tecriibelerin tamami kisisel tecriibelerden olusur. Genelde
peygamber ya da kendisini Allah’a adamis bir dindarin basindan gecen olaganiistii
halleri kapsar. Aslinda olumlu dini tecriibelerin bir kismi1 ayn1 zamanda i¢ce doniik
dini tecriibedir. Bu tiir tecriibelerin en temel 6zelligi mutlak hakikat ve fizik &tesi bir
varlik olan Allah ile iletisim kurulmasini ifade etmesidir. Bu tiir tecriibeler hem
kulun iradesi, cabas1 ve istegi ile olurken hem de Allah’in insanlarla iletisim kurmak

istemesi ile olur. Allah’1n insanlarla iletisim kurmas1 vahiy ve ilham ad1 verilen 6zel

53 Bakara (2): 55.
5% Bakara (2): 56.
55 Stace, 60.
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yontemlerle olurken insanlarin Allah ile iletisim kurmasi ise daha ¢ok dua ve

ibadetlerle olur.

Vahiy Allah’in peygamberler ile iletisim kurmasini ifade ederken ilham ise
peygamberler disindaki kisilerin Allah ile iletisim kurmalarim ifade eder. Burada
iletisim soOzciigiinii kullanmamiz belki elestirilebilir. Ciinkii iletisim kargilikli
haberdar olmay: ifade eder. Ancak bilin¢li olarak bu kelimeyi kullandik. Ciinkii her
ne kadar ozellikle ilham ve vahiy sirasinda karsilikli konugma seklinde bir dini
tecriibeye Kur’an’da ¢ok az rastlansa da soz konusu vahiy ve ilhamin, insanlarin hal
ve hareketleri ile isteklerinden tam olarak bagimsiz olarak gerceklestigini de
soyleyemeyiz. Bir Dini Tecriibe Eseri Olarak Kur’an, baghginda da degindigimiz
gibi Allah, Islam inancina gore kullarina ¢ok yakindir ve onlarmn fillerine
miidahalede bulur. Yine kullar dua ile Allah’a isteklerini iletebilirler. Iste ilham ve
vahiy de her zaman olmasa bile bu dua ve yonelislere bir cevap teskil etmistir. Bunun
en acik ornegini kible ile ilgili ayette gormekteyiz. Islam peygamberinin Mescidi
Aksa’ya yoOnelmekten sikayetci olmasa bile hosnut olmadigimi goren Allah, Hz.
Muhammed’in gonliiniin hoslanacagi yon olan Kabe’ye yonelmesini bir dini

tecriibesinde ona belirtmistir.5 6

Icsel dini tecriibeler, olumsuz dini tecriibelerden bircok yonden ayrilir.
Ciinkii olumsuz dini tecriibelerde bir takim doga olaylartyla ilgili, dogrudan duyu
organlartyla algilanan bir takim hususlar s6z konusuyken icsel dini tecriibeler de

metafizik dgelerin algilanmasi, bir sekilde iletisim kurulmasi s6z konusudur.

Icsel dini tecriibeler icerisinde Musa peygamberin Allah ile melek aracilig
olmaksizin yasadigi dini tecriibe en dikkat ¢cekenidir. Kur’an’da Musa peygamberin
dogrudan Allah ile konustugu ve tam bir dini tecrilbbe yasadigi anlatiimaktadir.

Kur’an bu tecriibeyi su ifadelerle anlatir.

“Musa’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Béylece
Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi. Musa kardesi
Harun’a, Kavmim arasinda benim yerime ge¢ ve yapici ol. Sakin
bozguncularin yoluna uyma dedi. Musa, belirledigimiz yere (T0r’a)
gelip Rabbi de ona konusunca, Rabbim! Bana (kendini) goster, sana
bakayim dedi. Allah da, Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su)

% Bakara (2): 114.
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daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin. dedi. Rabbi
daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Musa da baygin diistii.
Ayilinca, Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim.
Ben inananlarin ilkiyim dedi. (Allah) Ey Musa! Vahiylerim ve
konugmamla seni insanlar iizerine seckin kildim. Oyleyse sana verdigimi
al ve siikredenlerden ol dedi. Musa icin, Tevrat levhalarinda her seye
dair bir 6giit ve her seyin bir agiklamasimi yazdik ve ona soyle dedik:
Simdi onlar1 kuvvetle tut, kavmine de emret. Onlar en giizeliyle alsinlar
(uygulasinlar)...”’

“Ona, TOr daginin sag tarafindan seslendik ve kendisi ile gizlice
konugmak icin kendimize yaklastlrdlk.”5 8

Bu tecriibe gerceklesmeden once Musa peygamber bir tecriibe daha yagsamis
ve Tur dagina ¢ikmasi gerektigini 0grenmis olmali. Zaten pasajda da ona Tur’a
cikmasinin bildirildigini gérmekteyiz. Kirk giin gibi bir zamanda Musa peygamber
Allah ile goriismek icin bahsedilen yere gitmeden once gerekli hazirliklarin1 yapmas,
kavmine baskanlik yapmak {izere kardesini se¢mis ve oraya ¢ikmistir. Bu tecriibede
dikkat ¢eken husus, Musa peygamber ile Allah’in konustuklarindan bahsedilmesidir.
Ciinkii genelde Allah ile peygamberler arasindaki iletisim melek araciligiyla
olmustur. Kur’an’da Allah’in insanlarla nasil iletisim kurdugu su sekilde ifade
edilmistir. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir elci gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.””® Buradan anlagildigina gore Allah Musa peygamber ile bir
perde arkasindan konugmustur. Zaten bu diisiincemizi Musa peygamberin Allah’1
gormek istemesi de desteklemektedir. Sayet onu gorerek konusuyor olsaydi tekrar
kendisini gostermesini istemezdi. Burada Musa peygamberin suurunun agik,
herhangi bir kendinden ge¢cme durumunda olmadigimi da anlamaktayiz. Ciinkii O,
Allah’1 kalbiyle degil gozleriyle gormek istemektedir. Oyleyse nasil oldugu acik
olmasa da Allah ile konusuyor olmasi onda ruhsal ve bedensel ¢ok fazla bir
degisiklige neden olmamis olmali. Musa peygambere Allah’in cevabi bir ornekle
olmustur. Allah kendisini bir daga gostereceginden bahsetmis ve sayet Musa
peygamberden daha heybetli olan dag buna dayanabilirse kendisine de gosterecegini

sOylemistir. Ancak dag paramparca olmus ve Musa peygamberde tiim bu olanlardan

ST Araf (7): 142-145.
58 Meryem (19): 52.
% Sura (42): 51.
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dolay1 bayilmistir. Ayildiginda gecirdigi bu dini tecriibelerden etkilenen Musa
peygamber hayranlikla birlikte Rabbine hamd etmistir. Bu dini tecriibe bize degisik
dini tecriibeler yasayanlarin da Allah’1 gozle goremeyeceklerini belirtmektedir.
Ciinkii bu miimkiin olsayd1 Musa peygamber goriirdii veya dag parcalanmazdi. Musa
peygamberin Allah ile bu konusmasindan baska bir de vahiy araciligiyla Allah ile
iletisim kurdugunu gormekteyiz. Bu da Musa peygamberin neden seckin bir

peygamber olarak sunuldugunu gostermektedir.

Kur’an’da Musa peygambere burada bir de Tevrat levhalarinin verildigi
belirtilmektedir. Bu levhalar1 metinden anlasildigina gore Allah kendisi yazmistir.
Ancak daha oncede bahsettigimiz gibi bir lislup olarak Kur’an’da her seyin faili
olarak Allah goriildiigii i¢in burada da fail olarak ifade edilmis olabilir. Musa
peygamber s6z konusu levhalara Tur daginda bulundugu siire igerisinde kendisine
gelen vahyi yazarak olusturmus olabilir. Bununla birlikte, bunu ima edecek her hangi
bir isaretin bulunmadigimi da belirtelim. Kur’an Yolu tefsirinde Allah’in Musa
peygamber ile goriigmesi hususunda bunun insanlarin bir biriyle konustugu gibi
olmayip Allah’in Musa peygamberde kendisini anlayabilecegi bir idrak yaratmasi ile
miimkiin oldugu anlatilmistir.’” Bununla birlikte konusmanimn nasiligindan ziyade
konugmanin olup olmamasi bizi daha cok ilgilendirdigi i¢in bu konu iizerinde

durmaya gerek goriilmemektedir.
Ice doniik baska bir dini tecriibe 6rnegi ise Hz. Muhammed ile ilgilidir.

“Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasimiz (Muhammed haktan)
sapmadi ve azmadi. O, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu)
Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur’an’1) ona, iistiin
giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) ogretti. O, en yiiksek
ufukta bulunuyorken (asli stretine girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklasti
derken sarkip daha da yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay
araligr kadar, yahut daha az oldu. Boylece Allah kuluna vahyedecegini
vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanlamadi. (Simdi siz) gordiigii sey
hakkinda onunla tartistyor musunuz? Andolsun ki, o, Cebrail’i bir bagka
inigte daha (asli suretiyle) gormiistii. Sidretii’l Miinteha’nin yaninda.
Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan

0 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 11, 587.
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kaplamisti. Goz (gordiigiinden) sagsmadi ve (onu) agsmadi. Andolsun, o,
Rabbinin en biiyiik alametlerinden bir kismini gtirdii.”61

Hz. Muhammed hakkindaki bu pasaj hem onun icsel din tecriibesini nasil
yasadigimi anlatirken hem de bu tecriibenin nasil yasandigi hakkinda genel bilgiler
icermektedir. Dini tecriibe geciren ve normalde insanlarin géremedikleri melekleri
gorebilen, vahiy mesajim duyabilen Islam peygamberinin bu durumunun akildisilik
veya hastalikla ilgisinin olmadig1 ve soylediklerinin de kendi diisiincesinin {riinii
olmayip kendisine gelen vahiy oldugu siirsel bir dille belirtiliyor. Kur’an’in vahiy
iriinii oldugu belirtilirken, vahyin de Hz. Muhammed’e Cebrail aracilifiyla geldigi
belirtilmektedir. Cebrail ile Islam peygamberinin vahiy sirasindaki konumlari da
ifade edilerek s6z konusu vahyin ikisi birbirine ¢ok yaklasmis oldugu sirada
gerceklestigi ifade edilmektedir. Yine Cebrail’i asli suretiyle gordiigii de ifade
edilmistir. Her ne kadar soz konusu tecriibenin nasil vuku buldugu anlatilsa da Hz.
Muhammed’in dini tecriibe gecirirken ne hissettiklerine deginilmemis sadece onun

gordiiklerini kabullendigi, onlar1 oldugu gibi benimsedigi belirtilmistir.

Baska bir ice doniik dini tecriibe 6rnegi de Zekeriya peygamber ile ilgilidir.
Zekeriya peygamber yaslandigi halde cocugu olmadigindan rabbine kendisinin
cocugu olmasi i¢in dua etmis ve rabbi de onun duasina icabet etmistir. Onunla ilgili

pasaj soyledir.

“Kaf Ha Ya Ayn Sad. Bu, Rabbinin, Zekeriya kuluna olan merhametinin
anilmasidir. Hani o Rabbine gizli bir sesle yalvarmisti. O soyle demisti:
Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gevsedi. Sacim sakalim agardi. Sana
yaptigim dualarda (cevapsiz birakilarak) hic mahrum olmadim. Gergek
su ki ben, benden sonra gelecek akrabalarim(in isyankar olmalarin)dan
korkuyorum. Karim ise kisirdir. Bana kendi tarafindan; bana ve Yakub
hanedanina varis olacak bir cocuk bagisla ve onu hosnutluguna ulagmis
bir kimse kil! (Allah s6yle dedi:) Ey Zekeriya! Haberin olsun ki biz sana
Yahya adli bir ogul mijjdeliyoruz. Daha 6nce onun adim1 kimseye
vermedik. Zekeriya, Rabbim! Hanimim kisir ve ben de ihtiyarlifin son
noktasina ulagsmis iken, benim nasil ¢cocugum olur? (Vahiy melegi) dedi
ki: Evet, dyle. (Ancak) Rabbin diyor ki: Bu bana gore kolaydir. Nitekim
daha Once, hicbir sey degil iken seni de yarattim. Zekeriya, Rabbim,
Oyleyse bana (cocugumun olacagia)bir isaret ver, dedi. Allah da, Senin
isaretin, sapasaglam oldugun halde insanlarla (iic giin) iic gece
konusamamandir, dedi. Derken Zekeriya ibadet yerinden halkinin

81 Necm (53): 1-18.
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karsisina ciktr. (Konusmak istedi, konusamadi) ve onlara sabah aksam
Allah’1 tespih edin, diye isaret etti.”®*

Bu dini tecriibe kulun istemesi ile Allah’in merhametinin eseri olarak
sunulmustur. Ciinkii kul her ne kadar istekleri hususunda serbest birakilmigsa da bu,
s0z konusu isteklerinin kesin kabul edilecegi anlamina gelmemektedir. Zekeriya
peygamber ise daha Onceki dualarmin kabul edildigini soyleyerek yeni duasinin da
kabul olunmasim istemektedir. O, kendisinin artik ihtiyarladigin1 ancak kendisine
varis olacak bir cocugunun olmadigini iistelik karisinin da kisir oldugunu belirterek
bir ¢ocuk istemektedir. Bu sartlar altinda bir insanin cocugunun olmasi oldukg¢a zor
bir ihtimal olsa da Zekeriya peygamber Onceki tecriibelerine dayanarak rabbinin
kendisini geri c¢evirmeyecegine ve tiim olumsuz sartlara ragmen duasinm kabul
edecegine inanmis olarak duasimi yapmis olmalidir. Rabbinin cevab1 Zekeriya’y1
mutlu edecektir. Allah ona bir ogul mijdelemektedir. Yukaridaki pasaji
inceledigimizde bu miijdeyi bir melegin getirdigini anlamaktayiz. Melek, ona rabbi
adina konusarak bekledigi miijdeyi vermistir. Oysa Zekeriya peygamber ¢ocugunun
olabilecegini adeta kabullenmek istememektedir. Zekeriya peygamberin miijdeden
sonraki bu tepkisi paradoksaldir. Ciinkii tiim olumsuz sartlar1 bildigi halde dua
etmistir. Onun bu sekilde tepkisi aldig1 haberden duydugu heyecandan dolay1 olmus
olabilecegi gibi, duasinda baska bir hanimdan ¢ocugunun olmasimi veya bir evlatlik
edinmeyi kastetmis olmas1 ile agiklayabiliriz. Ancak pasaji biraz daha
okudugumuzda s6z konusu ¢ocugun Zekeriya’nin karisindan olacagin1 gérmekteyiz.
Allah bununun kendisi i¢in kolay oldugunun anlagilmasi i¢in yoktan var ettigini
hatirlatmaktadir. Bu sdylenen agiklamaya ragmen bir isaret isteyen Zekeriya
peygambere kendisi icin ceza niteligi tasiyan bir isaret sunulmugstur. Bu da hicbir
hastaligi olmadigi halde ii¢ giin, ii¢ gece konusamamasi olmustur. Aslinda son
yasadig1 dini tecriibesi, kendisine gelen vahye teslim olmamasi, kendi akli ile olaylar
yorumlamaya kalkigsmasindan kaynaklanmig goriinmektedir. Yine kendisine gelen bu
sevindirici haber karsisinda kendi aklim kullanarak bir takim yorumlar yapmasi ve
bir dini tecriibe gegiriyorken kendisinin ¢ocugunun olacagindan bir nevi siiphe

duymasi, onun sdz konusu tecriibeyi gecirirken suurunun agik olduguna bir isarettir.

2 Meryem (19): 1-11.
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Buda kendisine gelen meleklerin asli suretinde goriinmemis olabilecegini

diisiindiirmektedir.

3.2.4. DISA DONUK DIiNI TECRUBE

Disa doniik tecriibeler genelde ice doniik tecriibelerin devaminda ve
olumsuz tecriibelerden de hemen once gelir. Boyle bir siralama zorunlu olmamakla
beraber genelde insanlarin dini tecriibe hakkindaki tavirlarinin benzer olmasi, bu
sekilde bir siralamanin peygamberlerin peygamberlik siirelerince dogal olarak ortaya
cikmasina neden olmaktadir. Yoksa disa doniik tecriibenin gerceklesmesi igcin 6n
kosul olarak ice doniik tecriibenin gerceklesmesi gerekmemektedir. Bu tecriibeler
peygamberlerin, peygamber olusunun delili olarak sunuldugu i¢in de kisisel

degillerdir.

Kur’an’da gecen olumsuz dini tecriibelerin hemen hemen hepsi ayni
zamanda diga doniik tecriibedir. Kur’an’daki disa doniik tecriibelerin temel 6zelligi
ise duyu organlariyla algilanabilir oluslaridir. Hepsi i¢in gegerli olmamakla birlikte
genelde toplumun bulundugu yerlerde meydana gelmesi de bu tecriibeler igin

soyleyebilecegimiz bir 6zelliktir.

Disa doniik tecriibelerin yedi farkli nedenle meydana geldiklerini
gormekteyiz. Bu tecriibeler ilahi yardim ig¢in, bir hakikatin ortaya c¢ikarilmasi igin,
cezalandirma i¢in, miikafatlandirmak igin, siiphelerin kaldirilmasi i¢in, birisinin

peygamber olusunu desteklemek i¢in ve uyarmak icin meydana gelmislerdir.

[lahi yardimla ilgili dini tecriibelere 6rnek olarak daha dnce bahsettigimiz
[brahim peygamberin atesten kurtarilmasi® ornegini, Firavunun askerleriyle Musa
peygamber ve beraberindekileri yakalamak icin takip ettiginde Kizildeniz'in
yarilmasi, Musa peygamber ve beraberindekilerin giivenle agilan yoldan

gegmelerini64 ornek olarak verebiliriz. Bundan bagka da yardim niteliginde olan disa

8 Ankebut (29): 16-24.
6 Bakara (2): 50.
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doniik dini tecriibeler vardir. Ancak bunlarin yeterli oldugu kanisinda oldugum ig¢in

daha fazla tizerinde durmayacagim.

Bir hakikatin ortaya c¢ikarilmasi ile ilgili dini tecriibe ise, Kur’an’in en
biiyiik suresinin de adi olan sifir ile ilgilidir. Ilgili pasaj Kur’an’da soyle

gecmektedir.

“Hani Musa kavmine, Allah size bir sigir kesmenizi emrediyor
demisti. Onlar da, Sen bizimle egleniyor musun? demislerdi. Musa,
Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a sigimirim demisti. Bizim
icin Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize aciklasin.
dediler. Musa sOyle dedi: Rabbim diyor ki: O, ne yasli, ne korpe, ikisi
aras1 bir sigirdir. Haydi, emrolundugunuz isi yapin. Onlar, Bizim i¢in
Rabbine dua et de, rengi neymis? aciklasin dediler. Musa soyle dedi:
Rabbim diyor ki, o, sapsari; rengi, bakanlarin icini agcan bir sigirdir
dedi. Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize
aciklasin. Ciinkii sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah
dilerse elbet buluruz dediler. Musa sdyle dedi: Rabbim diyor ki, o; ¢ift
stirmek, ekin sulamak i¢cin boyunduruga vurulmamis, kusursuz, hic
alacas1 olmayan bir sigirdir. Onlar, Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin
dediler. Nihayet o sigir1 kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi.
Hani, bir kimseyi Oldiirmiistiiniiz de sucu birbirinizin (iistiine
atmistiniz. Héalbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya cikaracakti.
Sigirin bir pargasi ile dldiiriilene vurun dedik. (Denileni yaptilar ve olii
dirildi.) iste, Allah 6liileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini
de size boyle gbsterir.”65

Bu dini tecribede daha oOnce Zekeriya peygamber ile ilgili olarak
gordiigiimiiz seyi gormekteyiz. ilahi hitabi kabullenmeme hususunda gosterilen
gayret, yiiklenilen sorumlulugu daha da arttirmaktadir. Allah sdylediklerinin hemen
yerine getirilmesini, sozlerine teslim olunmasini istemektedir. Aksi takdirde isler
daha giiclesmektedir bu 6rnekte oldugu gibi. Yahudiler her hangi bir sigir kesmekle
kendilerinden istenileni yerine getirmis olacaklarken, soru sormalar1 ve ilahi hitaba
teslim olmamalar1 yiiziinden kesmek zorunda kaldiklar1 sigir1  bulmakta
zorlanmislardir. Bunu, “neredeyse onu bulamayacaklardi” ifadesinden anlamaktayi1z.
Oldiiriilen birisinin katilinin kim oldugu hususundaki siiphenin giderilmesi, suclunun
ortaya cikarilmasi, tiim bunlarin nedeni olarak gosterilmistir. Buradan sonra esas
tecriibe gerceklesmektedir. Oldiiriilene kesilen sigirm bir parcasiyla vuruldugunda

Olen kisinin hayat buldugu belirtilmistir. Ger¢i istenilen katilin kim oldugunun

85 Bakara (2): 67-73.
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Oldiiriilen tarafindan soylenip sOylenmedigine dair bir sey belirtilmemistir. Ancak
metnin verdigi biitiinciil manadan s6z konusu katilin kim oldugunun da bilindigi

ortaya ¢ikmaktadir.

Olii bir s1girin bir parcasinin baska bir insana degdiginde ona hayat vermesi
ifadesi paradoksaldir. Yine Allah’in bir 6liiye hayat vermek i¢in bu tiir nedenlere
basvurmasinin zorunlu olmasi da s6z konusu olamaz. Ancak olaym bu sekilde
gelismesi bir takim gayeler icin olsa gerektir. Allah, akla hayale sigmayan bir
sekilde bir olilye hayat vererek hem s6z konusu katilin kimliginin ortaya ¢ikmasini
saglamis hem de insanlara 6liimden sonra dirilmenin nasil olacagini canli bir sekilde

gbstermistir.66

Cezalandirmayla ilgili dini tecriilbeye daha oOnce iizerinde durdugumuz
Semud kavminin cezalandmlmaslnl,67 Firavun ve askerlerinin suda bogulmasml68
ornek olarak verebiliriz. Miikafatlandirmayla ilgi dini tecriibeye ise, Ibrahim
peygamberin gordiigii riiyasin1 dogrulamak igin oglunu kurban ederken bir nida
isitmesi ve kendisine kurbanlik verilmesini 6rnek verebiliriz. Kur’an’da ilgili olay su

seklide gegmektedir.

“...Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak bir ¢ocuk bagisla. Biz de ona
uysal bir ogul miijdeledik. Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek
yasa gelince Ibrahim ona, Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi
gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin? dedi. O da, Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin
dedi. Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip, Ibrahim de
onu (bogazlamak icin) yiiz iistil yere yatirinca ona, soyle seslendik: Ey
Ibrahim! Gordiigiin riiyamin hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz
iyilik yapanlar1 boyle miikafatlandiririz. Stiphesiz bu apagik bir
imtihandir. Biz, (Ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail’i)
kurtardik. Sonradan gelenler arasinda ona giizel bir ad biraktik.
Ibrahim’e selam olsun. lyilik yapanlari iste boyle miikafatlandiririz.
Ciinkii o mii’min kullartmizdandi...”

Bu pasajda iki ayr1 dini tecriibe vardir. ilki olumlu dini tecriibedir. Ikincisi
ise, disa doniik miikafatlandirma ile ilgili dini tecriibedir. [Ik tecriibede Ibrahim

peygamberin duasinin kabul edildigi ve kendisine bir ¢ocuk miijdelendigini

% Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 318-320; Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 1, 142, 143.
8 En’am (6): 73-78.

6 Bakara (2): 50.

8 Saffat (37): 100-111.
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gormekteyiz. Ikinci tecriibesi ise, ilkiyle iliskili olarak gerceklesmis ve Ibrahim
peygamber kendisine verilen evladi ile imtihan edilmistir. Bu tecriibede dikkat ceken
sey, Ibrahim peygamber ve oglunun teslimiyetleridir. Ikisinin de Allah’a kosulsuz ve
sonunu diisiinmeksizin teslimiyetleri imtiham1 kazanmalarina neden olmus ve bagka
bir dini tecriibe yasamalarini saglamustir. Ibrahim peygamber oglunu
bogazlayacakken bir ses isitmesi ve o sesin yapilmasi gerekenin yerine getirildigini
sOylemesi, bunun bir imtihan oldugunu ve imtihan1 kazandigin bildirmesi ice doniik
bir dini tecriibeyken, kendisine oglu yerine bir kurbanligin verilmesi disa doniik bir
dini tecriibedir. Bu Ibrahim peygamberi miikafatlandirmak icin rabbi tarafindan
verilen bir hediyedir. Sadece s6z konusu kurbanligin verildiginden bahsedilmektedir
ayette. Kurbanligin nasil verildigi, kurban edilip edilmedigi ile ilgili ayrintilara yer

verilmemistir.

Tefsirlerde s6z konusu kurbanlik hakkinda daha ayrintili bilgi verilmistir.
Elmalili s6z konusu kurbanlikla ilgili olarak bircok goriise yer verdikten sonra kendi
goriislinii aciklamamig ve goriislerden birisini tercih etme hususunda okuyucuyu
yalniz birakmistir. O, séz konusu kurbanligin cennetten gelme bir ko¢ veya dag
kecisi olmasi ihtimallerinden bahsetmistir.70 Ancak bunlardan hangisi olursa olsun
bu miikafat Ibrahim peygambere tam oglunu bogazlayacakken verildigi i¢in durum

aymdir.

Inanan kisilerin iclerinde olusacak siiphelerin giderilmesi ile ilgili dini
tecriibe Orneklerine de rastlamaktayiz Kur’an’da. Bu tiir tecriibeleri gecirenlerin
ortak oOzelligi Allah’a karsi inanglarinin tam olmasina karsin o©liimden sonra
dirilmenin nasil olacagin1 merak etmeleri, bunu anlamaya calismalaridir. Bununla

ilgili birbirine benzer iki 6rnek verecegiz.

“Yahut alt1 istiine gelmis (1pissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, Allah, buray1 Oliimiinden sonra nasil diriltecek
(acaba)? demisti. Bunun iizerine, Allah onu 6ldiiriip yiizyil 6lii birakt,
sonra diriltti ve ona sordu: Ne kadar (6lii) kaldin? O, Bir giin veya bir
giinden daha az kaldim diye cevap verdi. Allah soyle dedi: Hayir, yiiz
sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamas.
Bir de esegine bak! (BOyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi
kilmamiz i¢indir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlan bir araya

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 209-214.
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getiriyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz? Kendisine biitiin bunlar
apacik belli olunca, soyle dedi: Simdi, biliyorum ki; siiphesiz Allah’in
giicli her seye hakkiyla yeter.”71

“Hani 1brah@m, Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster demisti.

(Allah ona) Inanmiyor musun? deyince, hayir (inandim) ancak kalbimin

tatmin olmasi i¢in demisti. Oyleyse, dort kus tut. Onlar1 kendine alistir.

Sonra onlar1 pargalayip her bir parcasini bir dagin iizerine birak. Sonra

da onlar1 cagir. Sana ucgarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢

sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””?

[k pasajda her hangi bir nedenle tarumar olmus bir sehre ugrayip, sehrin bu
halini insanin Oliimiiyle kiyaslayan ve ismi verilmeyen birisinin tecriibesinden
bahsedilmektedir. Bu kisi 6liimden sonra diriligin nasil olacagim disiindiigii sirada
Allah onu 6ldiirmiis ve yiiz sene bu halde kalmasindan sonra onu tekrar diriltmistir.
Ne kadar zaman Oli olarak kaldigin1 kendisine sOylemistir. Ger¢i metni
okudugumuzda bu kisinin Allah ile dogrudan konustugu izlenimi uyanmaktadir
ancak daha Once bahsettigimiz iizere Allah’in insanlarla konugsma sekli birkag
cesittir. Bu konusmanin  “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde
arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.
Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”” ayetinde belirtilen sekillerden
birisiyle olmus olmalidir. Dolayisiyla bu dini tecriibeyi geciren kisi Allah’t
gormemistir. Ik once bulundugu durumu iyice idrak etmesini sagladiktan sonra
Allah esegine bakmasini ister ve gozlerinin Oniinde Olmiis eseginin nasil hayat
buldugunu gosterir. Tiim bunlar1 goren kisi artik 6liimden sonra dirilme hakkindaki
siiphesinden kurtulur ve Allah’in her seye giiciiniin yetecegini kabul eder. Bu tecriibe
de paradoksaldir. Bunu akil 6lgiileriyle aciklamak miimkiin degildir. Bu sadece iman

edilecek bir olaydir.™

Ikinci pasaj ise, bircok dini tecriibe yasayan Ibrahim peygamberle ilgilidir.
O da oliilerin nasil diriltilecegini merak etmektedir. Allah dort kusu parcalayip
daglara koymasim1 ve onlar1 kendisine ¢agirmasim ister. Bunu yaptiginda kuslarin

ucarak yani hayat bularak Ibrahim peygambere geleceklerini bildirmektedir. Ancak

"' Bakara (2): 259.

2 Bakara (2): 260.

3 Sura (42): 51.

s Ayrintili bilgi i¢in bkz: Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 1, 410-412.
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daha ©nce bircok kez oldugu gibi yine olay tam anlatilmamustir. Ibrahim
peygamberin kendisine sOyleneni yapip yapmadigi veya yaptiysa nasil neticelendigi
bildirilmemistir. Ancak yukaridaki pasajdan hemen sonra gelen bu pasaji okuyan
okuyucu bu olayin gerceklestigini ve kuslarin hayat bularak Ibrahim peygambere

geldigini diisiinmektedir.”

Allah’in  kulunun peygamberligini ispat etmesi i¢in gerceklesen dini

tecriibeye de Musa peygamber ile Firavun arasinda gecen su olay1 6rnek verebiliriz.

“...Musa dedi ki: Ey Firavun! Siiphesiz ki ben alemlerin Rabbi
tarafindan gonderilmis bir peygamberim. Bana, Allah’a kars1 sadece
gercefi sOylemem yaragir. Ben size Rabbinizden acik bir delil
(mucize) getirdim. Artik Israilogullarin1 benimle gonder. Firavun, Eger
acik bir delil getirdiysen haydi goster onu bakalim, sayet dogru
sOyleyenlerden isen dedi. Bunun iizerine Musa, asasini yere att1. Bir de
ne gorsiinler, apagik bir ejderha. Elini (koynundan) ¢ikardi. Bir de ne
gorsiinler o, bakanlar icin, bembeyaz olmus. Firavun’un kavminden
ileri gelenler, dediler ki: Siiphesiz bu adam usta bir sihirbazdir. Sizi
yerinizden cikarmak istiyor. Firavun, ileri gelenlere, Oyle ise siz ne
diisiiniiyorsunuz? dedi. Onlar s6yle dediler: Musa’y1 ve kardesini (bir
siire) beklet (haklarinda bir islem yapma) ve sehirlere toplayicilar
yolla. Biitiin usta sihirbazlar1 (toplayip) sana getirsinler. Sihirbazlar
Firavun’a geldiler. Galip gelenler biz olursak mutlaka bize bir miikafat
vardir, degil mi? dediler. Firavun, Evet. Ustelik siz (iicretle de
kalmayacaksiniz) mutlaka benim en yakinlarimdan olacaksiniz dedi.
(Sihirbazlar), Ey Musa! Ya once sen at, ya da 6nce atanlar biz olalim
dediler. (Musa), Siz atin dedi. Bunun iizerine onlar (ellerindekini)
atinca insanlarin gozlerini biiyiilediler ve onlara korku saldilar. Biiyiik
bir sihir yaptilar. Biz de Musa’ya, Elindeki degnegini at diye
vahyettik. Bir de ne gorsiinler o, onlarin uydurduklarimi yakalayip
yutuyor. Boylece hak yerini buldu ve onlarin yapmis olduklar seylerin
hepsi bosa cikti. Artik orada yenilmisler ve kiiciik diismiislerdi.
Sihirbazlar ise secdeye kapandilar. Alemlerin Rabbine iman ettik
dediler. Musa ve Harun’un Rabbine. Firavun, Ben size izin vermeden
ona iman ettiniz ha! dedi. Stiphesiz bu halkin1 oradan ¢ikarmak igin
sehirde kurdugunuz bir tuzaktir. Géreceksiniz!...””

Hz. Musa kendisinin peygamber oldugunu, bunun i¢in bir delilinin de
oldugunu belirterek bir istekte bulunuyor Firavundan. Firavun dogru soyledigini
ispatlayacak delilini gostermesini istediginde, iki tane dini tecriibe yasamyor.

Bunlardan ilki Musa peygamberin asasinin yere atilinca ejderha olusu, digeri ise elini

3 Ayrintili bilgi icin bkz: Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 1, 412-414.

76 Araf (7): 104-123.
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cebinden cikarinca bembeyaz olmasidir. Firavunun s6z konusu tecriibeden
etkilendigini ve bir sey sOylemedigini gormekteyiz. Ancak etrafindakiler bunun bir
sihir oldugunu ve nasil hareket etmesi gerektigini Firavuna sOylemeleri bu

tecriibelerin olumlu etki gostermemesine neden olmustur.

Bu ilk olaydan sonra ikinci bir dini tecriibe anlatilir ve bu anlatilan seylerin
sihir olmadig1 vurgulanir. Firavun, maharetli sihirbazlart Musa peygamberin
karsisina ¢ikararak onu sihirle maglup emek istemektedir. Sihirbazlarin maharetlerini
gosterip insanlar etkiledigi anlatilarak sihirbazlarin islerinde ehil kisiler oldugu da
belirtilmistir. Boylece dikkatler Musa peygambere ve yaptigi ise odaklanmistir. Musa
peygamberin asasini yere attiginda bir ejderha olmasi ve sihirbazlarin sihirlerini
yutmast, sihirbazlarin ona ve rabbine iman etmesine neden olmustur. Ciinkii isinin
ehli olarak tanitilan bu kisiler yapilan seyin sihirden daha farkli bir sey oldugunu
anlamislardir. Bu dini tecriibe en azindan sihirbazlar i¢in faydali olmus, onlarin iman
etmesini saglamistir. Bununla beraber Firavun ve beraberindekilerin inang
hakkindaki tutumlar1 degismemis oldugunu firavun’un sihirbazlar cezalandirmak
istemesinden anlamaktayiz. Bu da dini tecriibelerin, bu tecriibelere sahit olanlar i¢in

ayn1 anlami ve bilgi olma 6zelligini ifade etmedigini gostermektedir.

3.2.5. INANCLI KiSILERLE ILGILI DINi TECRUBE

Kur’an’daki dini tecriibeler genel itibariyle ya inancli kisilerle ya da
inanmayan kisilerle ilgilidir. Inanmayan kisilerle ilgili dini tecriibeleri bir sonraki
baslhikta inceleyece@iz. Inangh Kkisilerle ilgili dini tecriibeler ise, siiphelerin
giderilmesi, miikafatlandirma, uyarma ve ilahi mesajin insanlara bildirilmesi (vahiy)
ile ilgili dini tecriibeler olmak iizere dort farkli tiirde Kur’an’da yer almaktadir.
Olumlu tecriibelerin tamami, ice doniik ve disa doniik tecriibelerin ise biiyiik bir

kismi inanc¢h kisilerle ilgilidir.

Daha oncede degindigimiz gibi Kur’an’da dini inanca sahip olmakla
beraber, dini konularda bir takim siiphelere diisiin kisiler ve bu kisilere, cevap olarak

yasatilan dini tecriibeler anlatilmaktadir. Boylece Kur’an’da dini konularda siipheye
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diigen kisilere verilen cevaplarda, insan psikolojisine uygun bir tutum dikkati
cekmektedir. Insan aklimin kolay kolay kabul edemeyecegi durumlardan olan
oldiikten sonra yeniden hayat bulma hakkinda bir¢ok kisi siipheye diismiis ve bunun
nasil olacagin1 merak etmistir. Buradaki siipheye diismeden maksadin o6liimden
sonraki yasamin olup olmayacagindan cok nasil gerceklesecegi ile ilgili oldugunu
ilgili pasajlardan anlamaktayiz. Ciinkii yasanan dini tecriibe ile 6liimden sonra tekrar
hayat bulmanin nasil oldugunu goren kisiler iman etmek yerine Allah’in
biiyiikliigiinii ve her seye giiciiniin yettigini sdyleyerek tepkilerini belirtmislerdir. Bu
ifade elbette iman1 da icermektedir ancak sirf iman anlamina gelecek kadar da sinirlt
degildir. Bu konuda disa doniik dini tecriibe basligi altinda daha Once ornek

verdigimiz ve lizerinde durdugumuz i¢in yeniden iizerinde durmayacagim.

Miikafatlandirma da Kur’an’da rastladigimiz dini tecriibe tiirlerinden
birisidir. Bu tecriibeyi gecirenlerin genel 6zelligi, inan¢ konusunda samimi olmalari,
gerekli sabir ve cabayr gostermeleridir. Allah’in kullarini gesitli yollarla imtihan
etmesinden sonra bu imtihan1 basariyla sonug¢landiranlara bir armagan olarak
istedikleri sey verilmistir. Bu konuda en agik dini tecribbe Ornegi Ibrahim
peygamberin oglunu kurban ederken, onu bogazlamazdan once verilen kurbanlikla
ilgilidir.”” Bunun diginda cokga rastlanan baska bir miikafat niteliginde olan dini
tecriibe ise ¢ocugu olmayan, hanmimi kisir olan kisilere ¢ocugunun olacaginin

miijdelenmesiyle ilgili dini tecriibelerdir.”®

Eyyub peygamberle ilgili pasaj onun imtihanin1 kazandigimi ve

miikafatlandirildigini acik¢a gostermektedir.

“(Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyub’u da an. Hani o, Rabbine, Seytan
bana bir yorgunluk ve azap dokundurdu diye seslenmisti. Biz de ona,
Ayagm yere vur! Iste yikanacak ve icecek soguk bir su dedik. Biz ona
tarafimizdan bir rahmet ve akil sahiplerine bir 6giit olmak iizere
ailesini ve onlarla birlikte bir o kadarim1 bahsettik. Soyle dedik: Eline
bir demet sap al ve onunla vur, yeminini bozma. Gergekten biz
Eyylib’u sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne giizel bir kuldu! O,
Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”"

"7 Saffat (37): 100-111.
8 Al-i imran (3): 39-41; Hud (11): 71-73;
7 Sad (38): 41-44.
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Onunla ilgili baska bir pasaj ise su sekilde ge¢cmektedir.

“Eyyub’u da hatirla. Hani o Rabbine, Siiphesiz ki ben derde ugradim,
sen ise merhametlilerin en merhametlisisin diye niyaz etmisti. Biz de
onun duasin kabul edip kendisinde dert namina ne varsa gidermistik.
Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta bulunanlar icin de bir ibret olmak
{izere ona ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha vermistik.”*

Burada Eyyub peygamberin bir dert ile imtihan edildigini gormekteyiz. ik
almtiladigimiz pasajda onun derdine derman ve sabrina miikafat olarak yerden bir
suyun ciktigin1 ve hastaligina iyi geldigini anlamaktayiz. Bedensel hastaligindan bu
su ile kurtulan Eyyub peygambere ailesi ve bunun yaninda ismi ge¢meyen bagka
seylerinde verildigi anlatilmaktadir. Bdylece onun tiim bunlar ile imtihan edildigi
ortaya cikmaktadir. Bu tecriibe duanin bir iletisim araci oldugunun da kanitidir.
Ciinkii Eyyub peygamber duasinin kabulii ve sabri ile séz konusu dertlerinden

kurtulmustur.

Hz. Eyyub’un ayagini yere vurmasiyla oradan kendisi icin gifa olacak bir
suyun c¢ikmasi paradoksal bir olaydir. Su aslinda alisildik, siradan bir icecekken
burada sira dis1 bir sekilde yeryiiziine ¢ikmakta ve dertler icin sifa olma o6zelligi
kazanmaktadir. Bu tam olarak bilimsel bir sekilde agiklanamayacak bir olaydir. Ama
dikkatlerimizi ¢eken baska bir husus ise Allah’in bir takim olagan iistii halleri
insanlarin yasamasi icin siradan bilinen seyleri kullanmasidir. Bdylece su gibi basit
bir icecegin sifa olarak sunulmasi Allah’in ne kadar biiyiik olduguna ve kudretinin

sonsuzluguna isaret etmektedir.*'

Inanan ancak inangla ilgili baz1 hususlar1 kabule yanasmayan, peygamberi
yalniz birakan kavimlere, yaptiklarinin yanls oldugunu gostermek ve Allah’in her an
kendilerini izlemekte oldugunu hatirlatmak i¢in Kur’an’da uyan niteliginde dini
tecriibbelere de yer verilmistir. Buna bir 6rnek olmak iizere Musa peygamberin
kavmiyle ilgili su pasaji inceleyelim.

“Musa, kavminden, belirledigimiz yere gitmek i¢in yetmis adam secti.

Onlar sarsit1 yakalayinca (bayildilar). Musa, Ey Rabbim! Dileseydin

onlar1 da beni de bundan Once helak ederdin. Simdi icimizden bir
takim beyinsizlerin isledikleri giinah sebebiyle bizi helak mi

% Enbiya (21): 83, 84.
8l Ayrintili bilgi i¢in bkz: Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, IV, 584.
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edeceksin? Bu siurf senin bir imtihanindir. Onunla diledigin kimseyi
saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik
bizi bagisla ve bize ac1. Sen bagislayanlarin en hayirlisisin dedi.”*?

Olduk¢a 6z olarak anlatilan bu tecriibe tefsirlerde daha ayrintili olarak
anlatilmistir.  Alintiladigimiz  pasaj, tefsirlere bakilmasim gerektirecek kadar
kapalidir. S6z konusu yetmis kisiyi sarsintinin neden tuttugu ilgili ayetlerde
aciklanmamustir. Elmalili’nmin bu tecrilbbe hakkindaki agiklamasi sudur: Musa
peygamber sectigi yetmis kisi ile birlikte Tur dagina gitmis ve dagi bir sis kaplamus.
Bu sirada Allah, Musa peygambere cesitli emirlerini ve yasaklarmi bildirmis. Bu
emirlerden birisi de tovbe i¢in kendi nefislerinin oldiiriilmesiymis. Orada bulunan
Yahudiler sis agilinca Musa peygamberden Allah’1 acik¢a gérmedikge kendisine
iman etmeyeceklerini sOylemisler ve bu esnada da bir sarsintiya tutulmuslardir.
Elmalili Allah’1n agikg¢a goriilmek istenmesini, son emrin Yahudilere agir gelmesi ile

aglklamaktadlr.83

Kur’an’da bu tecriibenin neden yasandig1 tizerinde durulmamisken Elmalili
bunun nedeni olarak Yahudilerden sec¢ilmis 70 kisinin Allah’in emirlerini kabul
etmeye yanagmamalarim gostermistir. Oysaki onlar ilgili ayetten anladigimiz
kadariyla Musa peygamber ile Allah arasindaki konugmalar1 da duymuslardir. Allah
onlart uyarmak ve bildirdiklerini kabul edip kendisine teslim olmalarn i¢in sz

konusu tecriibeyi se¢ilmis yetmis Yahudiye yasatmistir.

Kur’an Yolu tefsirinde ise Elmaliliya benzer aciklamalarda bulunulmus ve
s0z konusu yetmis kisinin, Musa peygamber ile Allah arasindaki konusmalar
duymalarina ragmen Allah’1t gormedikce Musa peygambere inanmayacaklarini
sOylemeleri {izerine s6z konusu uyariyla ilgili dini tecriibeyi yasadiklan

belirtilmigtir.®*

Kur’an, daha once de ifade ettigimiz iizere vahiy yoluyla indirilmis ilahi bir
kitaptir. Onda belirtildigine gore Allah Hz. Muhammed’den once de peygamberler

gondermis ve gonderilen peygamberlere vahyetmistir.®> Daha énce Hz. Muhammed

82 Araf (7): 155.

8 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 57-59.

84 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 11, 598, 599.
85 Nahl (16): 43; Nisa (4): 163.
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ile ilgili olarak inceldigimiz dini tecriibede s6z konusu vahyin ne sekilde olabilecegi
konusunda ipucu verilmekteyse de vahyin inisiyle ilgili ¢ok fazla tecriibe
anlatilmadigi icin bu konuda cok fazla sey bilinememektedir. Peygamberlere verilen
vahyin yami sira inangl kisilere verilen ilhamlarda bu tiirden dini tecriibeleri
olusturmaktadir. Su farkla ki vahiy peygamberlere geldigi halde ilham inanan kisilere

gelmektedir.

[lhamla ilgili dini tecriibeler, peygamberlerin dini tecriibeleri gibi mucizevi
olmayip sadece Allah’in bu seckin kullara bir takim bilgiler vermesinden ibarettir.
Hz. Musa’nin annesi ile ilgili su olay bunu dogrulamaktadir:

“Hani annene ilham edilmesi gereken seyleri ilham etmistik: Onu

(bebek Musa’y1) sandigin i¢ine koy ve denize (Nil’e) birak ki, deniz

onu kiytya atsin da kendisini, hem bana diisman, hem de ona diisman

olan birisi (Firavun) alsin. Sana da, ey Musa, sevilesin ve

gozetimimizde  yetistirilesin  diye  tarafinizdan  bir  sevgi
blrakmls‘um.”86

Burada Allah’in peygamber olmayan bir insana bir takim bilgiler verdigi
goriilmektedir. Bu tecriibeyi yasamak icin Musa peygamberin annesi dogrudan bir
caba sarf etmis olamaz. Bu Allah’in dilemesiyle gerceklesen ve aniden olan bir
tecriibedir. Bunu Allah’in Musa peygamberin annesini yonlendirmesinden
anlamaktayiz. Yine Isa peygamberin annesi olan Meryem’le ilgili dini tecriibeye de

Kur’an’da yer verilmistir.*’

3.2.6. INANMAYAN KIiSILERLE ILGILI DINI TECRUBE

Bu tir dini tecriibeler, genel olarak Kur’an’da, inangsiz kavimlerin
kendilerine yasatilan dini tecriibeler ile inanmalarimi saglamak amaciyla delil olarak
sunulmuglardir. Bunun yan sira cezalandirma, uyarma amaciyla da inanmayan

kigilerin bir takim dini tecriibeler yasatilmistir.

8 Taha (20): 38, 39.
87 Meryem (19): 16-26.

119



Inanmayanlarin iman etmelerini saglamak icin yasatilan ve dini inang igin
delil olan dini tecriibeler, genelde inanmayan topluluklarin istegi ile meydana
gelmistir. Ciinkii s6z konusu kisiler kendilerine bir mucize getirilirse inanacaklarini
belirterek peygamberlerden disa doniik mucizeler istemislerdir. Peygamberlerin de
kendileri gibi birer insan olmalari bu kisilerin kendilerini uyaran peygamberlerin
gercekten Allah’in el¢isi olup olmadiklart yoniinde siiphelenmelerine neden olmus ve
peygamberlerden kendi durumlarini destekleyen bir delil istemislerdir. Salih
peygamber ile ilgili su olay bunu agikca gostermektedir.

“Dediler ki: Sen ancak biiyiilenmislerdensin. Sen de ancak bizim gibi

bir besersin. Eger dogru soyleyenlerden isen haydi bize bir mucize

getir. Salih, soyle dedi: Iste bir disi deve! Onun (belli bir giin) su igme

hakki var, sizin de belli bir giin su icme hakkiniz vardir.”*®

Kur’an’da bir takim dini tecriibeler yasanmasindan ziyade yasanmadan
iman edilmesi daha degerli goriilmiistiir. Salih peygamberle ilgili bu pasajda da bunu
gormekteyiz. Yani Once disi deve bir mucize olarak sunulup iman etmelerinin
istenmesi yerine onlarin bu konuda istekli davranip peygamberden bu tiir tecriibeler
istemeleri iizerine Allah istedikleri seyi onlara vermistir. Dolayisiyla inancin
mucizevi bir delille desteklenilmesi hos karsilanmayan bir tutum olmustur. Delil
niteliginde ki dini tecriibelerin inanca ne gibi etkisinin oldugunu “Dini Tecriibenin
Inanca Etkisi” bagh@ altinda ayrintili olarak inceleyeceginden dolayr bu konu

tizerinde durmak istemiyorum.

Cezalandirma niteliginde olan dini tecriibeler ise, genelde gosterilen
mucizeye ragmen uyarilan kavmin iman etmeyisi aksine alay etmelerinden dolay1

ilahi ceza niteliginde olmustur.

“...Sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi ve soyle dedi: Ey
kavmim! Bu elcilere uyun. Sizden hicbir iicret istemeyen kimselere
uyun, onlar hidayete erdirilmis kimselerdir. Hem ben, ne diye beni
yaratana kulluk etmeyeyim. Oysa siz de yalnizca ona dondiiriileceksiniz.
Onu birakip da bagka ilahlar m1 edineyim? Eger Rahman bana bir zarar
vermek istese, onlarin sefaati bana hicbir fayda saglamaz ve beni
kurtaramazlar. O takdirde ben mutlaka agik bir sapiklik i¢cinde olurum.
Stiphesiz ben sizin Rabbinize inandim. Gelin, beni dinleyin! (Kavmi onu
oldiirdiigiinde kendisine): Cennete gir! denildi. O da, Keske kavmim,

8 Suara (26): 153-155; Hud (11): 53.
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Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden kildigin
bilseydi! dedi. Kendisinden sonra kavmi {izerine (onlar1 cezalandirmak
icin) gokten higbir ordu indirmedik. Indirecek de degildik. Sadece
korkun¢ bir ses oldu. Bir anda soniip gittiler. Yazik o kullara!
Kendilerine bir peygamber gelmezdi ki, onunla alay ediyor
olmasinlar.”®
Burada bir kavmin birka¢ elci tarafindan Allah’a inanmaya davet edildigi
halde iman etmemesinden dolay1 s6z konusu elgileri desteklemek i¢in kendi kavmi
arasindan gelen bir kisinin ve kavminin gecirdigi dini tecriibe anlatilmaktadir. Bu
kisinin gayretinin insanlar1 iman etmeye yetmedigini anlamaktayiz. Hatta kavmi
imana davet etmesinden dolayr onu o6ldiirmiistiir. Oysa bu kisi 6ldiigiinde veya
oliirken gozlerindeki perde kaldirilmis, cennet ayagina getirilmis ve cennete girmesi
belirtilmistir. Bu Allah’in onu bir nevi 6diillendirmesidir. Ancak bizim i¢in 6nemli
olan kavminin yasadig dini tecriibedir. S6z konusu kavim gonderilen elgilere kulak

asmamalart hatta onlar 6ldiirmelerinden dolay1 Allah’in azabina ugramislar ve bu tiir

tecriibelerin genel karakteri oldugu gibi toplu olarak bir sesle helak olmuslardir.

Uyari niteliginde olan dini tecriibeye ise, Musa peygamberle ilgili su pasaji
ornek verebiliriz.
“Andolsun, biz Musa’yr mucizelerimizle Firavun’a ve ileri gelen
adamlarina gondermistik de o, siiphesiz ben alemlerin Rabbinin
elcisiyim demisti. (Musa) mucizelerimizi kendilerine getirince, bir de
bakmigsin, o mucizelere giiliiyorlar! Onlara gosterdigimiz her bir mucize
onceki benzerinden daha biiyiiktii. Dogru yola donsiinler diye, onlari
azaba ugrattik. (Onlar azabi goriince) ey biiyiicli! Sana verdigi soze
dayanarak, bizim icin Rabbine dua et. Ciinkii biz artik dogru yola

girecegiz dediler. Fakat biz onlardan azabi kaldirinca bir de bakmigsin
sozlerinden dtiniiyorlar.”90

Burada Musa peygamberin kavminin iman etmesi i¢in her biri bir 6ncekinden
daha biiyiik olan bircok mucize getirdigi, ancak kavminin s6z konusu mucizeleri
dikkate almadiklari, bunun neticesinde de Allah’in kendilerine bir musibet verdigi
anlatilmaktadir. Iste o zaman Musa peygambere iman etmisler ve kendilerindeki
musibetin kaldirilmasi i¢in rabbine dua etmesini istemislerdir. Ancak bununda fayda

vermedigi belirtilmistir.

8 Yasin (36): 20-30.
% Zuhruf (43): 46-50.
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3.2.7. METAFIZIK VARLIKLARLA ILGILI DINi TECRUBE

Bu tiir dini tecriibeler, melek ve cinlerin insanlarla iletisime gec¢mesi,
insanlar tarafindan goriilmeleri ve insanlarin hizmetine girmeleriyle ilgili olarak
Kuran’da gecmektedir. Ozellikle meleklerle ilgi pek cok dini tecriibeden
bahsedilmistir. Melekler Kur’an’da pek ¢ok gorev i¢in yeryiiziine inen”' Allah’in
sadik gorevlileri olarak gecmektedir. Allah’in istekleri bir¢cok kere meleklerin
araciligiyla gerceklesir. Melekler vahiy getirirgz, savaglara katilarak inananlardan
taraf olur’, bir yerin helakini gergeklestirirler94. Bunun gibi bir¢cok gorevi olan
melekler kendi 0z suretlerinde yeryliziine inerek dini tecriibe geciren kisiye
goriindiikleri gibi insan suretinde de yeryiiziine inerek gorevlerini yerine
getirmiglerdir. Bir melek olan Cebrail’in kendi suretinde inerek Hz. Muhammed’e
goriinmesiyle ilgili dini tecriibeye, ice doniik dini tecriilbe basligini incelerken
deginmistik. Melegin insan suretinde gelerek bir takim bilgiler vermesiyle ilgili dini

tecriibeye ise Hz. Ibrahim ve esiyle ilgili asagidaki pasajda rastlamaktayiz.

“Andolsun, elgilerimiz (melekler), ibrahim’e miijde getirip selam sana!
dediler. O, Size de selam dedi ve kizartilmis bir buzag getirmekte
gecikmedi. Ellerini yemege uzatmadiklarin1 goriince, onlar1 yadirgadi ve
onlardan dolay1 i¢inde bir korku duydu. Dediler ki: Korkma, ¢iinkii biz
Lit kavmine gonderildik. Ibrahim’in karis1 ayakta idi. (Bu sozleri
duyunca) giildii. Ona da Ishak’t miijdeledik; Ishak’m arkasindan da
Yakiib’u. Karisi, Vay basima gelenler! Ben bir kocakar1 ve bu kocam da
bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu ¢ok sasilacak bir
sey! dedi. Melekler, Allah’in emrine mi sasiyorsun? Allah’in rahmeti ve
bereketi size olsun ey (peygamber ocaginin) ev halki! Siiphesiz O
ovillmeye layiktir, sani yiicedir, dediler. Ibrahim’in korkusu gidip,
kendisine miijde gelince LGt kavmi hakkinda bizim (elgilerimiz)le
tartismaya basladi. Ciinkii Ibrahim ¢ok icli ve Allah’a yonelen bir
kimseydi. Elgilerimiz, Ey Ibrahim bundan vazgeg! Ciinkii Rabbinin emri
kesin olarak gelmistir. Siiphesiz onlara geri dondiiriilemeyecek bir azap
gelecektir” dediler.. o9

° Kadir (97): 4.

2 Nahl (16): 2; 102.

3 Al Imran (3): 124; Enfal (8): 9-12.
% Hud (11): 77-83.

%> Hud (11): 69-76.
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Meleklerin insan suretinde gelmesi, Ibrahim peygamber ve esinin onlari
goriince her hangi bir korkuya kapilmamalarim1 saglamis ve bdylece siradan bir
insanla konusur gibi onlarla konusmuslardir. Ancak onlarin insanlar i¢in olagan olan
yeme icmeye yanasmamalarimin Ibrahim peygamberde bir korkuya neden oldugu
belirtilmektedir. Bunun {iizerine melekler kendi kimliklerini ve nicin geldiklerini
aciklamislar ve bu sirada da Ibrahim peygamberin karisina dini tecriibe niteliginde
bir miijde vermislerdir. Ibrahim peygamberin karisimin ¢ocugu olamayacak kadar
yasli olmasma ragmen ¢ocugunun olmasi, dogum gibi siradan bir olayr dini bir
tecriibe yapmaktadir. Ayrica ¢ocuklar1 yokken bunun pes pese iki tane olacaginin

bildirilmesi de aslinda bagh basina bir dini tecriibedir.

Her ne kadar meleklerin Ibrahim peygamberle ilgili gbrevi ona ve karisma
miijdeli haberi vermekle bitmisse de Lut kavmiyle ilgili gorevlerin heniiz
yapmamislardir. Onlar pasajda belirtildigi iizere her ne kadar Hz. Ibrahim bunu

istemese de Lut peygamberin kavmini helak etmek i¢in génderilmis meleklerdir.

Goriildiigii iizere melekler, Allah’1n izniyle bircok is i¢in yeryiiziine inmis,
kimi zaman miijdeli haber vermis, kimi zaman da kavimlerin helak haberini
getirmiglerdir. Kur’an’da bu kadar ¢ok gecmesine ragmen melekler hakkinda cok
fazla sey bildirilmemistir. Bilinen ise Allah’in emriyle hareket edip, onun isteklerini

yerine getirdikleri, Allah’1n sectigi kisilere goriindiikleri ve disi olmadiklaridir.”

Kur’an’da meleklerin yami sira cinlerden de bahsedilmistir. Cinler de
melekler gibi insanlar tarafindan goriillemeyen metafizik varliklardir. Kur’an'da
cinlerin atesten yaratilmig oldugu97 belirtilmistir. Yine insan ve cin topluluklarindan
hesap sorulacagi, cinlerinde insanlar gibi miikellefiyeti olan topluluklar oldugu
bildirilmistir.”® Tiim bunlardan cinlerin meleklerden farkli bir varlik oldugunu
anlamaktayiz. Cinler insanlar tarafindan her ne kadar goriilemese de Kur’an’da Hz.

Siileyman ile ilgili pasaj anlatilirken onun cinlere s6z gec¢irdiginden ve kendi emrinde

% Necm (53): 27; Saffat (37): 150. Melekler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Celik, Omer, “Kur’an-
1 Kerim’e Gore Meleklerin Bir Kisim Peygamberlere, Salih Kisilere Hususi ve Biitiin Mii’minlere
Umumi Yardimlart”, Tasavuf, 2005, S. 15, 63-87.

°7" Rahman (55): 15.

% Rahman (55): 31; En’am (6): 128-130; Araf (7): 38.
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calistirdigindan bahsedilmistir.”” Bununla birlikte bu, Siileyman peygambere has bir
tecriibe olsa gerek. Ciinkii onun digindaki peygamberlere bu tiirden tecriibe

verildigine dair Kur’an’da her hangi bir isaret yoktur.

Cinlerle dogrudan temasla ilgili baska tecriibeye yer verilmemekle birlikte
cinlerin insanlara etki ettigi de Kur’an’da bildirilmistir. Bununla birlikte bu dogrudan
bir tecriibe seklinde olmayip inananlarin hidayetten sapmalarina neden olma seklinde

bir etki olarak ifade edilmistir.'®

Kur’an’da insanlarla ilgili bahsettigimiz cesitli tecriibelerin yan1 sira bu
diinya ile ilgili olmayan bir takim dini tecriibelere de yer verilmistir. Bununla ilgili

olarak Allah’in Adem peygamberi yaratip meleklerin 6niinde smav yapmasml,101 ona

2

ve esine cennette hitap etmesini'® ve oliimden sonraki yasamda gerceklesecegi

belirtilen dini tecriibeleri'® 6rnek verebiliriz.

3.3. KUR’AN’DA DIiNi TECRUBEYi REDDEDENLERE VERILEN
CEVAPLAR

Bu baglik altinda, inanmayan Kkisilerin iman etmesi i¢in yasatilan dini
tecriibeler iglenecektir. Ciinkii bunun disindaki dini tecriibelerden her hangi birini
yasayanlarin, yasadiklarmin aksini iddia etmeleri soz konusu degildir. Ornegin
miikafatlandirmayla ilgili tecriibeler, ilahi mesajin insanlara ulastirilmast olan
vahiyle ilgili tecriibeler veya inancl kisilerin siiphelerinin giderilmesi ile ilgili dini
tecriibeler, tecriibeyi geciren kisileri kabul veya red seklinde bir cevap vermeye
yoneltmemektedir. Bunun baslica nedeni, tecrilbe geciren kisilerin inang
basamagindan hareket etmeleri ve yasadiklar tecrilbe ile inangtan bilmeye
varmalaridir. Gerg¢i her dini tecriibe, tecriibe sahibini bilmeye gotiirmese de en

azindan Kur’an’da ki dini tecriibelerin boyle oldugunu soyleyebiliriz. Bununla ilgili

% Sebe (34): 12.

10 En’am (6): 128

101 Bakara (2): 30-33.

102 Bakara (2): 35.

103 Bakara (2): 25; Furkan (25): 75; Secde (32):14, vb.
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dini tecriibelere daha once degindigimizden dolay1 Ibrahim peygamberin &liimden
sonraki hayatta dirilmenin nasil olacagim1i merak etmesi ile ilgili dini tecriibeyilo4

hatirlatarak bu husus iizerinde daha fazla durmayacagim.

Inancli kisiler, yasadiklar1 dini tecriibelerle yaraticiya daha ¢ok goniilden
baglanmalarinin karsisinda, inanch olmayanlarin tutumlar ise bu durumdan oldukga
farklilik arz etmektedir. Inanmayan topluluklar kendilerine yasatilan dini tecriibeler
karsisinda, yasadiklar1 dini tecriibeyi ya sihir ve biiyii olarak yorumlamislar'® veya
kayitsiz kalmuglar'® veya da bu onlarin inangsizliklarim daha da arttirmustir.'’ Bu

yiizden dini tecriibelerin inanca etkisi Kur’an’da olumlu bir sekilde gecmemektedir.

Kur’an’da inanmayan topluluklarin inanmalarmi saglamak amaciyla
yasatilan dini tecriibeler, gonderilen peygamberin uyarilarimin inandirict
bulunmamasindan dolay1, anlatilan metafizik 6gelere inanilmamasindan dolay1
elcileri desteklemek amaciyla ve en ¢ok da inanmayan kisilerin bir dini tecriibe
yasama konusundaki 1srarlarindan dolay1 gergeklesmistir. Bu tiir dini tecriibeler, soz
konusu kisilerin istekleri dogrultusunda yasatilan mucizevi olaylardan ibarettir. Bu
yiizden de Kur’an’da bu tiir dini tecriibelerle kisilerin iman etmesi ¢ok degerli
goriilmemistir. Dolayisiyla da bu tiir dini tecriibeler gosterilmek istenmemis ancak

inanmayan toplumun 1srar1 iizerine sz konusu tecriibeler yasatilmistir.

Bu tiir tecriibelerin temel 6zelligi toplumsal olarak yasanmis olmalar ve
insanlarin benzerini yapmaya gii¢lerinin yetmeyecegi mahiyette olmalaridir. Yine bu
tiir tecriibelerden sonra iki 1k s6z konusudur. Ya s6z konusu toplum iman eder veya
inkarlarinda 1srar eder. Eger ikincisi gerceklesirse yasadiklar dini tecriibbeye ragmen
iman etmediklerinden dolayi ikinci bir dini tecriibe ile helak olurlar. Yani Kur’an’da

dini tecriibeyi red edenlere verilen cevap helak olmustur.'*®

Kur’an’da iman etmek i¢in dini tecriibe gecirmek isteyen topluluklarin s6z
konusu tecriibeyi istememeleri gerektigini bildiren, aksi halde helaklerinin

kacinilmaz olacagimi ifade eden uyar niteliginde pasajlar oldugu gibi bir toplumun

104 Bakara (2): 260.

15 Ornek icin bkz: Kasas (28): 48; Taha (20): 71.
19 Ornek icin bkz: Ankebut (29): 16-24.

17" Grnek i¢in bkz: Taha (20): 56-73.

1% Grnek i¢in bkz: Hud (11): 61-68.
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iman etmek igin dini tecriibe gegirmeyi sart kostuklarini anlatan pasajlar da vardir.'®
Bu pasajlarda, istedikleri dini tecriibeyi gecirdikten sonra s6z konusu kisilerin iman

etmemeleri helaklerine nedeni olarak sunulmustur.

Uyar niteliginde olan pasajlara, son peygamber Hz. Muhammed’e hitap
edilerek ondan bir takim mucizeler isteyenlerin uyarildig1 su ayetleri 6rnek olarak
verebiliriz. “Bir de dediler ki: “Ona (aciktan gbrecegimiz) bir melek indirilse ya!”
Eger (0yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine goz
actirilmazdi. (Hemen helak edilirlerdi.)”''"® Yine benzer manada olan baska bir ayette

de mucize isteyenler su sekilde uyarilmaktadirlar.
“EBy Muhammed!) Onlar (iman etmek i¢in) ancak kendilerine
meleklerin gelmesini veya Rabbi’nin gelmesini ya da Rabbinin bazi
ayetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbi’nin ayetlerinden bazisi
geldigi giin, daha Once iman etmemis veya imaninda bir hayir

kazanmamis olan bir kimseye (o giinkil) imam fayda vermez. De ki:
Siz bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz.”"!

Bu ayetlerde, acikca gosterilecek dini tecriibenin ardindan, sayet iman
edilmemisse helakin gelecegini anlamaktayiz. Zaten iman, bir bilme degildir. Allah
da bunu kullarindan istememektedir. O, kendisine iman edilmesini istemis ve bunun
icinde uyaric1 peygamberle gondermistir. Yoksa peygambere vahiy geldigi gibi tim
insanlara da vahiy gelebilir ve herkes inanmak yerine Allah’1 bilebilirdi. Iste bu
yiizden inanma Allah i¢in bilmeden daha degerlidir. Dolayisiyla da Allah disa doniik
dini tecriibeleri hos kargilamamistir. Bu yiizden de gormeden iman edenler dviilmiis

ve kendilerine cennet vaad edilmistir.112

Dini tecriibe yagadiktan sonra iman etmeyen ve helak olan topluluga da
Salih peygamberin kavmini ©6rnek verebiliriz. Salih peygamberin kavmi onun
uyarmasi ve tiim ugraglarina ragmen kendisinden agik bir mucize istemis ve

kendilerine mucize olarak bir disi deve verilmis. Buna ragmen kavmin soziinii

19" Ornek i¢in bkz: Enbiya (21): 5, 6; Nisa (4): 153.
10 En’am (6): 8.

" En’am (6): 158.

"2 Miilk (67): 12; Bakara (2): 3.
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tutmayip iman etmemeleri ve s6z konusu deveyi oldiirmeleri kendilerinin helakina

113
neden olmustur.

Salih peygamberin kavminin helak olmas1 gibi kendilerine onlar gibi agik
mucize verilmeyen diger peygamberlerin iimmetleri de Allah’a inanmamalar1 ve
peygamberi yalanlamalarindan dolayi helak edilmistir. Peygamberler dini tecriibe ile
Allah’tan ilahi mesajlar1 alip insanlara ulastirmaktadir. Peygamberin tiim ¢abalarina
ragmen ona ve getirdiklerine inanmayan ve asirilikta ileri giden topluluklar da agik
mucize goriip de iman etmeyen topluluklarin kaderiyle benzesmistir. Buna 6rnek
olarak da Nuh peygamberin kavmini 6rnek verebiliriz. Hz. Nuh’un tiim uyarilarina
kavminin kayitsiz kalmalari, inananlarin Hz. Nuh’un yaptifi gemiye binerek

kurtulduklar: bir sel baskini ve firtina ile helak olmalarina neden olmustur.''*

3 Hud (11): 61-68.
14 Yunus (10): 71-74.
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DORDUNCU BOLUM
YASANMIS BiR GERCEKLIK OLARAK KUR’AN’DA DiNi TECRUBE

Kur’an’da dini tecriibeler sadece bir ispat yontemi olarak sunulmamis,
bunun yan1 sira yasayanlar iizerinde nasil bir etki yaptig1 iizerinde de durulmustur.
Stiphesiz yasanilan dini tecriibelerin inang¢ iizerinde oldukg¢a giiclii etkisi vardir.
Ancak su da bir gercektir ki dini tecriibe geciren kisi sayis1 ge¢misten giiniimiize hep
sinirh kalmistir. Yani bir¢ok insan dini tecriibe gegirmeksizin dini bir hayat siirmekte
ve metafizik dgelere inanmaktadir. Dolayisiyla dini tecriibelerin inang i¢in zorunlu
olduklarin1 sdyleyemeyiz. Hatta daha oOnce belirttigimiz gibi Kur’an’da dini

tecriibeler yasatilmak istenmez. Bunun yerine dogrudan iman edilmesi Onerilir.

Her ne kadar dini tecriibeler ¢cok degerli goriilmemisse de Kur’an’da bir¢gok
dini tecriibe ornegine yer verilmistir. Hemen sunu belirtelim ki degerli goriilmeyen
dini tecriibeler, insanlarin iman etmesi i¢in istedikleri veya peygamberin gosterdigi
disa doniik dini tecriibelerdir. Yoksa peygamberlerin yasadigl vahiy tecriibesi veya
bazi samimi dindarlarin yasadiklar cesitli dini tecriibeler i¢in ayn1 durum sdz konusu
degildir. Kur’an’in bir tarih kitabi olmadigini, gecmiste yasayan topluluklarin
basindan gecen dini tecriibelerle beraber diisiindiigiimiizde, soz konusu tecriibelerle
bir biling ve dini tutum olusturmanin amaglandigim1 gérmekteyiz. Dolayisiyla bu
tecriibelerle Onceki toplumlarin sergiledigi tutumlar anlatilarak sergilemeleri

beklenen tutumlar vurgulanmaktadir.

4.1. DINi TECRUBENIN iINANCA ETKIiSi

Kisisel olarak yasanan dini tecriibeler ve toplumsal olarak yasanan dini
tecriibeler olmak tiizere dini tecriibenin inanca etkisini iki agidan diislinebiliriz.
Kisisel tecriibelerin tecriibbe geciren kisiyi derinden sarstigimi, yasadigi dini
tecriibenin etkisini bir Omiir boyu hissettigini daha once birinci boliimde, Dini

Tecriibenin Dogas1 bashg altinda ifade etmistik. Bu ylizden kisisel tecriibeler
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tizerinde durulmayacaktir. Ancak sunu soyleyebiliriz ki, kisisel dini tecriibeler inang
acisindan olumlu dini tecriibelerdir. Tecriibe sahibini inanca yoneltecek kadar da

etkileyicidir.

Kisisel tecriibelerin inang {izerindeki bu olumlu etkisine ragmen Kur’an’da
bu tecriibeler sadece peygamberler ve salih kimseler tarafindan yasanmigtir. Onlar da
zaten inan¢ sahibi olduklar1 i¢in Kur’an’da bireysel tecriibelerin kisileri inanca
yoneltip yoneltmeyecegiyle ilgili acik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak daha 6nce
iizerinde durdugumuz gerek Ibrahim peygamberin oliilerin tekrar nasil dirilecegini
merak etmesi ile ilgili gerekse harabe olmus bir yerden gecerken buranin halkinin
tekrar nasil dirilecegini merak eden kisi ile ilgili tecriibeler, kisisel olarak yasanan
dini tecriibelerin inanc1 kuvvetlendirdigini ve biraz daha genis diisiiniirsek inanca da

yoneltecegini soyleyebiliriz.

Topluca yasanan dini tecriibe sayisi ise, Kur’an’da olduk¢a fazladir. Bu
tecriibeler genelde yasayan kisileri hayrete diisiirse de ¢ogu kere onlari inanca
ulagtiramamaktadir. Ancak bunun birkag istisnasi da bulunmaktadir. Buna 6rnek
olarak daha once inceledigimiz Ibrahim peygamberin atesten kurtariimasiyla ilgili
dini tecrilbe Ornegi ile Firavunun oOniinde geceklesen sihirbazlar ve Musa
peygamberle ilgili dini tecriibeyi ornek olarak verebiliriz. Her iki dini tecriibe de
tecriibeyi yasayanlari etkilemis olsa da bu onlarin iman etmesi sonucunu beraberinde
getirmemistir. Ancak bahsettigimiz istisna Ibrahim peygamberle ilgili dini tecriibede
0 zaman peygamber olmayan Hz. Lut’un iman etmesi, Musa peygamberle ilgili dini

tecriibede ise sadece birkac sihirbazin iman etmesidir.

Bu istisnai durumlar, aslinda beraberinde 6nemli bir sorunu da giindeme
tasimaktadir. Iman, bilginin mi sonucudur yoksa inancin m? Siiphesiz bilginin de
inancin da iman iizerinde bir etkisi vardir. Sonucta bilinmeyen bir seye iman edilmesi
s0z konusu olamaz. Bu yiizden bilgi imam Onceler. Ancak burada imanla iliski
kurdugumuz bilgi, bir seyi tiim teferruatiyla zihnimizde canlandiran bilgiden
farklidir. Iman1 6nceleyen bilgi, iman edilecek seylerin varligindan haberdar eden
bilgidir. Yoksa var oldugu sdylenen bir seyin duyularla goriilmesi sonucunda elde
edilen bilgi degildir. Zaten duyularin ise karigmasiyla iman yerini bilmeye birakir.

Oysa Allah imanla bilinmek istemektedir.
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Iman ile bilmenin ayrimin1 gectikten sonra bagka bir problemli husus da
bilinen her seyin imam kapsayip kapsamayacagiyla ilgilidir. Yukarida bahsettigimiz
gerek Ibrahim Peygamberle ilgili gerekse Musa peygamberle ilgili dini tecriibeler,
bilginin imani1 zorunlu olarak icermedigini gostermektedir. Ciinkii Ibrahim
peygamberle ilgili dini tecriibeden hareket edecek olursak karsimiza Hz. Ibrahim’in
atese atildiginda oradan yanmadan c¢iktigimi gozleriyle gormelerine ragmen ve bunu
doga yasalariyla aciklayamamalarina ragmen iman etmeyen bir topluluk goriiriiz.
Yani bilme tam anlamiyla gerceklesmesine ragmen iman gerceklesmemistir. Gergi
bu olay, o insanlarin iman etmesi i¢in gosterilen bir dini tecriibe degildir. Ancak
Ibrahim peygamberin séz konusu insanlara ilahi daveti ulastirmak i¢in ugrastigini ve
bu yiizden de cezalandirildigimi diisiiniirsek Ibrahim peygamberle ilgili bu olayin,
kavminin iman etmesini saglamas1 gerektigini sOyleyebiliriz. Yine bu olaya sahit
olan Hz. Lut gordiikleri veya edindigi bu yeni bilgi ile Ibrahim peygambere ve
getirdiklerine iman etmistir. Hz. Lut ile kavminin aym1 olay karsisindaki tepkileri

oldukga anlasilmazdir.

Tiim bunlar imanin zihinsel bir siire¢ olmaktan ¢ok ruhsal bir durum
oldugunu gostermektedir. Kur’an’da da bu soyledigimizi destekler mahiyette iman
edecek kisiler hakkinda soyle denilmistir: “Sen ancak Zikr’e (Kur’an’a) uyani ve
gormedigi halde Rahman’dan korkan kimseyi uyarirsin. iste onu bir bagislanma ve
giizel bir miikafatla mujdele.”1 Bu ayette peygamberin cagrilara kulak verecek
kigilerin nasil bir yapida olduklan aciklanmis ve i¢lerinde iman etme istegi olmayan
kigiler i¢cin ne yapilirsa yapilsin bu cabanin bosa gidecegi ifade edilmistir. Buna
karsihik iman edecek kisiler ise gordiikleri ve duyduklarindan etkilenen, yeni
diisiincelere acik ruhsal yapiya sahip kisiler olarak ifade edilmistir. Bu metinde
ozellikle géormeden inanmadan bahsedilerek imana vurgu yapilmis ve bu sekilde

iman edenlerin miikafatlandirilacagi vaad edilmistir.

Ruhsal olarak imani benimsemeye hazir olmayan kisilerin iman etmesi
amaciyla ne yapilirsa yapilsin bu gayretlerin neticesiz kalacagi ise Kur’an’da su

ifadelerle yer almaktadir:

' Yasin (36): 11.
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“Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar.
(Buna sagsma!) Musa’dan, bundan daha biiyiigiinii istemisler ve
Allah’1 bize agikca goster, demislerdi. Boylece zuliimleri sebebiyle
onlart yildirim carpti. Sonra kendilerine apagik deliller gelmesinin
ardindan (tuttular) buzagiy1 Tann edindiler. Biz bunu da affettik ve
Musa’ya apagik bir gii¢ ve yetki verdik.”

“(Ey Muhammed!) Eger sana kagida yazili bir kitap indirseydik, onlar da
elleriyle ona dokunsalardi, yine o inkér edenler, bu apacik biiyiiden baska bir sey
degildir, diyeceklerdi.”® Baska bir yerde de “Biz onlara melekleri de indirseydik,
kendileriyle oliiler de konussaydi ve her seyi karsilarinda (hakikatin sahitleri olarak)
toplasaydik Allah dilemedikce yine de iman edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu
bilmiyorlar.”* Tiim bu ayetlerde acik¢a goriildiigii iizere iman etmede yasanacak dini
tecriibelerin  rolii cok fazla degildir. Iman etmeme konusunda kendisini
kosullandirmis birisine gokten kitabin indirilmesi, meleklerin indirilmesi ve oliilerle
konugmalar1 gibi olagan dist durumlarin duyu organlariyla algilanmasi bile onlari
imana getirmeye yetmeyecegi ifade edilerek iman etmek i¢in, imana hazir olmak
gerektigi anlatilmak istenmistir. Yine iman etmek icin bir takim dini tecriibe
isteklerinin sadece bir topluma has olmadig1 tiim peygamberlerden benzeri seylerin

istendigi ifade edilmektedir.

Kur’an’da inanmayan kisilerin iman i¢in delil olabilecek seyleri
goremeyecek bir ruh hainde olduklart bildirilmektedir. “Kesin olarak inananlar i¢in
yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bircok alametler vardir. Hala gormiiyor
musunuz?” Bu ayet hem inanmayanlarin gozlerinin 6niinde olan ve kisiyi inanca
yoneltecek bir takim delilleri goremediklerini anlatirken aym zamanda da inanmak
icin dini tecriibe gecirmeye gerek olmadigini, yaraticinin varhiginin delillerinin her

yerde oldugunu ve bunu da ancak inananlarin fark edebilecegini anlatmaktadir.

Dini tecriibenin inanca etkisini, inanmayan kisilerle iliskili olarak
inceledikten sonra simdi de imanli kisiler itizerindeki etkilerine deginelim. Dini
tecriibeler, inanmayanlarin iman etmesi hususunda ¢ok etkili olmamasinin aksine,

inananlar iizerinde oldukga etkilidir. Inanmayanlarin inanmak igin dini tecriibe

Nisa (3): 153.
En’am (6): 7.
En’am (6): 111.
Zariyat (51): 20, 21.
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yasamayi istemelerine benzer olarak inangli kisiler de bir takim meraklardan dolay1
dini tecriibe yasamak istemislerdir. Buna 6rnek olarak Musa peygamberin Allah’1
gormek istemesini® ve Ibrahim peygamberin &liilerin nasil dirilecegini merak
etmesini’ verebiliriz. Bu tecriibelerde ve diger inanch kisilerle ilgili dini tecriibelerde
tecriibe geciren kisiler, yasadiklarindan sonra yaratictya daha ¢ok teslim olmuslardir.

Bu onlarin imanin1 daha da giiglendirmistir.

4.1.1. DINI TECRUBE GECIREN KiSILERDEN BEKLENEN TUTUMLAR

Kur’an’1 Kerim, insani akilli® ve tistiin bir varlik® olarak nitelemektedir. Bu
ozellikleriyle insan, Allah’in halifesi kilmmis'® ve bir takim yetki ve sorumluluklarin
muhatabi olmustur. Boylece fiziki ve zihinsel yetkilerle donatilan insana eylemlerini
planlama ve gegeklestirme giicii verilmistir.'' Bu 6zellikleriyle insan, iyiyi kotiiden,
dogruyu yanlistan ayirabilecek giicte bir varlik olarak muhatap alinmistir. Bu yiizden
de Kur’an’da inang, dogrudan dini tecriibelerle iligkili goriilmemistir. Bunun aksine
iman, daha ¢ok psikolojik hallerle iliskilendirilmistir. Kur’an’da goklerin ve yerin
yaratilmasi, gece ve giindiiziin gelip gidisi, insanin kendi nefsi ve biyolojik yapisi,
yer ve goklerde olup bitenler ve tarihi olaylar iizerinde diisiiniilmesi istenmis ve tim
bunlarin kendi kendilerine var olamayacaklari, bir diizen koyucuya gereksinim
duyduklart belirtilmistir.'? Boylece dis gercekligin tecriibesinin dini inang¢ icin

yeterli olmasi gerektigi vurgulanmstir.

Kur’an’da siradan insanlarin kolayca anlayabilecegi bir sadelikte agiklanan
alemdeki diizen ve her seyin belli gayeler cercevesinde var olup hareket ettigi
diisiincesi, bu diizen ve gayeyi var eden yaraticimin varligr icin bir delil olarak

sunulmustur. " Boylece insanlarin sadece kendilerinden Oncekiler iman ediyor diye

6 Araf (7): 143.

7 Bakara (2): 260.

¥ Bakara (2): 30-33.

®  Tegabiin (64): 3; Tin (95): 4.

10" Bakara (2): 30.

Yilmaz, Ahmet, Kur’an’da Helak Olan Kavimler, Tekin Kitabevi, Konya- t.y., 95.
2 Ornek icin bkz: Gasiye (88): 17-20; Rad (13): 34; Yunus (10): 5.

13 Aydin, Din Felsefesi, 62, 63.
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iman etmeleri degil de bilingli bir sekilde iman etmeleri istenmistir. Yani imanin akli
bir temelinin de oldugu ortaya konulmustur. Kur’an’da insanin etrafindaki varlik ve
olaylart incelemesinin kendisi icin yaraticiya ulagtiran deliller oldugunu belirten

ayetlere karsilik hata ve kusur aramak icin bakanlara ise meydan okunmaktadir.

Kur’an’da insanin goziinii ¢evirerek etrafina bakmasi, bir hata ve kusur
bulmaya calismasi istenmektedir. G6z, her ne kadar hata ve kusur arasa da bunu
bulamayacagi, bunun bosa gidecek bir ¢aba oldugu ifade edilmektedir.'* Boylece
yaraticinin varliginin delilleri insaniistii olaylarda degil de siiregelen hayatimizda
karsilastigimiz olaylarla, nesnelerle ve tabii diizenlerle ifade edilmektedir. Boylece
de hem inang icin olduk¢a 6nemli olan deliller bir takim insaniistii olaylarla sinirl
kalmamakta hem de az sayida kisinin yasadig1 dini tecriibelerin yerine her kesin her

cagda yasayip anlayabilecegi deliller ortaya konulmaktadir.

Kur’an’da imanla ilgili olarak, dini tecriibelerin zorunlu Onciiller
olmadiklar ifade edildikten sonra, iman etmek i¢in bir dini tecriibe gecirmeyi sart
kosanlardan beklenen tutumlara deginelim. Daha ¢nceden de degindigimiz gibi
Kur’an’da insanlarin peygamberin tebligine dogrudan icabet etmeleri istenmektedir.
Yaraticinin varhigina delil olarak ise dlemdeki diizen ve gaye sunulmaktadir. Ancak
insanlarin ¢cogu bununla yetinmeyip bir takim hususi tecriibeler istemislerdir. Ancak
mucizelerin peygamberin istemesi ve yaraticinin var etmesiyle olmalarindan dolay1
bu isteklerin tiimii karsilanmamistir. Ornegin Mekkeli miisrikler Hz. Muhammed’den
kendilerine bir melek indirilmesini istemeleriyle ilgili su ayet konumuzu
ozetlemektedir. “Bir de dediler ki: “Ona (aciktan gorecegimiz) bir melek indirilse
ya!” Eger (0yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine
gz actinlmazdi. (Hemen helak edilirlerdi.) Eger onu (Peygamberi) bir melek
kilsaydik yine onu bir adam (suretinde) yapardik ve onlar1 yine icinde bulunduklar
karmasaya diislirmiis olurduk.””®  Mekkeli miisriklerin kendilerine gozleriyle
gorecekleri bir melek indirilmesini istediklerini ancak bdyle bir melegin
gonderilmedigini belirten bu ayetler, sayet boyle bir melek gonderilseydi, s6z konusu

toplulugun sonunun ne olacagini da ifade etmektedir. Onlarin iman etmeyecekleri ve

4 Miilk (67): 3, 4.
5 Nam (6): 8, 9.
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istedikleri dini tecriibeyi de yasamis olacaklari i¢in artik sonraya bekletilmeyecekleri
ve hemen cezalandirilacaklari, helak edilecekleri ifade edilmektedir.'® Boylece de
dini tecriibbeden sonra insanlardan beklenen tutum mutlak itaat olarak

vurgulanmaktadir. 17

Burada isaret edilen farkli bir nokta da sayet onlarin istedigi bir melek
gonderilseydi bu melegin onlara yine insan suretinde geleceginin ifade edilmesidir.
Bunun nedeni ise hem bu sekilde imtihan edilmeleri hem de insanlarin bdyle bir
tecriibe yasamaya hazir olmamalaridir. Nasil ki Musa peygamber Allah’1 gormeye
giic yetirememisse insanlar da melekleri gormeye giic yetiremezler. Zaten
peygamberlerinde cok azi onu asil suretlerinde gormiistiir. Meleklerle konusan
bircok kisi, Ibrahim peygamberin karis1 gibi onlar1 asil suretinde degil de insan

. oo e e 18
suretinde gormustur.

Bu tiir dini tecriibelerle ilgili 6nemli bir 6zellik ise Allah’in istemesiyle
gerceklesmeleridir. “Eger kendilerine (baska) bir mucize gelirse mutlaka ona
inanacaklarina dair en giicli yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. De ki: Mucizeler
ancak Allah katindadir. O mucizeler geldigi vakit de inanmayacaklarim siz ne
bileceksiniz?”'® Bu ayette dini tecriibelerin insani ¢abalarla degil de Allah’in
yaratmasi ile gerceklesecegi ifade edilirken, bu sekilde yasatilan dini tecriibelerin
inanca olumlu etki yapmadigr belirtilmektedir. Oysa birinci boliimde bahsettigimiz
gibi kisisel dini tecriibeler veya insani cabalarla yasanan dini tecriibeler inanca

olumlu etki etmektedir.

Kur’an’da dini tecriibe isteklerinin hepsi karsilanmamakla birlikte bazi
topluluklarin isteklerine cevap verilmistir. Salih peygamberin kavmi Semud halkiyla
ilgili dini tecriibe®® veya Firavun ve halkina Musa peygamber araciligiyla yasatilan
dini tecriibeleri’’ buna ornek olarak verebiliriz. Ancak soz konusu tecriibelere
ragmen iman edilmeyisi, bu kavimlerin ilahi cezaya carptirllmasina ve helak

edilmelerine neden olmustur. Yasanan dini tecriibeler séz konusu topluluklarin iman

16 Yilmaz, Kur'an'da Helak Olan Kavimler, 16.

Konu ile ilgili olarak ayrica bakiniz: Furkan (25): 7, 8, 21.
'8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 326.

1 En’am (6): 109.

2% Hud (11): 61-68.

2 Araf (7): 104-123.
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etmesi icin yeterli olamamistir. Dini tecriibeden sonra beklenen mutlak itaatin
olmamasi, bu topluluklarin cezalandirilmasina neden olmustur. Burada dikkat
edilecek bagka bir husus da yasanilan dini tecriibbeden sonra helak kesinlesince artik
imanin fayda vermedigi ve kabul edilmedigidir. Kur’an’da bu su sekilde
gecmektedir. “(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine
meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi ayetlerinin
gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbinin ayetlerinden bazis1 geldigi giin, daha 6nce iman
etmemis veya imaninda bir hayir kazanmamis olan bir kimseye (o giinkii) imani
fayda vermez. De ki: Siz bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz.”22 Iman etmemis kisi
artik cezalandirilmasiyla ilgili tecriibeyi yasarken iman etse dahi bunun kendisine
fayda saglamayacagi acik bir sekilde ifade edilmistir. Kisiye fayda saglayacak iman
ise yaratictyr gérmeden ve her hangi baski altinda kalmaksizin yapilan imandir.”
Bununla ilgili 6rnek icin sahsi ©6rnek olarak ise Kur’an’da Firavunun suda

bogulurken iman ettigi ancak onun imaninin kabul edilmedigi anlatilmaktadir.”*

Ozetleyecek olursak, Kur’an’da dini tecriibe geciren kisilerden beklenen
oncelikli tutumun her hangi bir dini tecriibe yasamaksizin dogrudan peygamberin
tebligi ile iman edilmesinin beklenmesi oldugunu goriiriiz. Sayet bu
gerceklesmemigse soz konusu kavmin bir takim bela ve musibetlere ugratilarak
acizliklerini fark edip yaraticiya yonelmelerinin beklendigini g(irmekteyiz.25 Boylece
inanmayanlarin cezalandirilmas1 hususunda acele dilmemekte ve onlara firsat
taninmaktadir. Ancak insanlarin bu durum karsisindaki tutumlar1 ise bela ve
musibetler geldiginde yaraticiya yonelmek bunlarin kaldirilmasinin ardindan ise eski
durumlarina  dénmek olmustur.?® Bdyle yapan kavimler ise ilahi cezaya
carptirlmistir.”” Bunun disinda bir takim dini tecriibe gecirme isteklerinin ise tiimiine
cevap verilmemis, cevap verildikten sonra ise mutlak iman beklenmistir. Sayet dini

tecriibenin ardindan iman etmemislerse helaklari geciktirilmemistir.28

> En’am (6): 158.

2 Tok, Nuri, Kur’an’da Siinnetullah ve Helak Edilen Kavimler, Etiit Yayinlari, Samsun—1998, 86.
 Yunus (10): 90-92. Ayrica bkz: Nisa (4): 18.

2 Ornek icin bkz: Araf (7): 130.

% Ornek icin bkz: Araf (7): 132-136.

2 Ornek icin bkz: Araf (7): 136.

Kur’da kavimlerin helakiyla ilgi ayrintili bilgi icin bkz: Sancar, Cemalettin, Kur’an’da Helak
Olan Kavimler, (Basilmamis Doktora Tezi), Selguk Unv. Sosyal Bil. Enstitiisii, Konya—1996, 97-115.
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4.1.2. DINI TECRUBE GECIREN KiSILERIN SERGILEDIGI TUTUMLAR

Dini tecriibeler karsisinda takinilan tavir, bu tecriibeyi gecirenlerin inang
durumuna gore farklilik arz etmektedir. Bu yiizden inananlar ve inanmayanlarin dini

tecriibe sonras1 tutumlar1 ayr ayn ele alinacaktir.

Kur’an’da inananlarin geg¢irmis olduklar1 dini tecriibelerin, onlarin
yaratictya goniilden baglanmalarim sagladigi belirtilmektedir. Inanmayanlar ise,
inanmak i¢in dini tecriibe gecgirmek istediklerinde, gecirdikleri dini tecriibeden sonra
ilahi hitap geregince hareket etmemeleri durumunda helakla uyarilmislardir.
Gegirdikleri dini tecriibeden sonra ilahi hitap geregince hareket etmedikleri takdirde
de helakla cezalandirilmislardir. Inananlar da tipki inanmayanlarin uyarilmasi gibi,
istedikleri dini tecriibeyi yasadiktan sonra sayet inkar ederlerse, kainatta hi¢ kimsenin
tatmadig bir azapla cezalandirilacaklarina dair uyarilmaktadirlar. Onlarin azabinin
cok siddetli olmasi iman etmisken dini tecriibe istemeleri ve bunu da yasadiktan
sonra inkdr edenlerden olmalarindan dolayidir. Buna 6rnek olarak havarilerin Isa
Mesih’ten istedikleri su dini tecriibeyi verebiliriz.

“Hani havariler de, “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra
indirebilir mi? demislerdi. Isa da, eger mii’'minler iseniz Allah’a kars
gelmekten sakinin, demisti. Onlar, istiyoruz ki ondan yiyelim,
kalplerimiz yatigsin. Senin bize dogru soyledigini bilelim ve ona, (gozii
ile) gormiis sahitlerden olalim, demislerdi. Meryem oglu Isa, Ey
Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki; ©Once
gelenlerimize (zamanimizdaki  dindaslarimiza) ve sonradan
geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi
riziklandir. Sen riziklandiranlarin en hayirlisisin dedi. Allah da, Ben onu

size indirecegim. Ama ondan sonra sizden her kim inkar ederse artik ben
s e 1. - . . . 929
ona kainatta hicbir kimseye etmeyecegim azabi ederim, demisti.”

Burada daha once Ibrahim ve Musa peygamberlerle ilgili pasajlarda da
degindigimiz gibi bir takim siiphelerin giderilmesi ve kalplerin yatismasi igin,
inancin bir takim dogaiistii olaylarla dogrulanmasi istenmektedir. Bunun i¢in de
gokten bir sofranin indirilmesi istenmektedir. S6z konusu soframin indirilecegi
pasajda acgikca yer almasina ragmen devam eden ayetlerde bu sofranin indirilip

indirilmedigi hususunda her hangi bir agiklama yapilmamistir. Miifessirler gokten

2 Maide (5): 112-115.
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sofranin indirilip indirilmedigi hususunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Elmalili gokten sofranin indirilmesiyle ilgili ii¢ farkli goriise tefsirinde yer vermis
ancak bunlarm arasindan tercih yapmanustir.®® Seyyid Kutub ise, bu dini tecriibeyi
peygamberlerinden isteyen havariler tizerinde durmug ve Kur’an’da sofranin indigine
dair herhangi bir somut isaretin de olmamasindan dolay1r agikca belirtmemekle
beraber sofranin indirilmedigini ima etmistir.’' ibn Kesir de, sofra ile ilgili
rivayetlere yer verdikten sonra s6z konusu sofranin Ahd-i Cedid’de de hig
gecmemesinden dolay: indirilmemis oldugunu belirtmistir.”> Kur’an Yolu tefsirinde
ise sofranin inisi ve neler icerdigiyle ilgili bircok rivayetin bulundugunu ancak bu

rivayetlerin sahih olmadiklart belirtilmistir.*

Bu sofranin indirilip indirilmedigi veya sayet indirildiyse neleri icerdigi
bizim konumuzun disindadir. insanlarin bu sekilde riziklandirildign Kur’an’da yer
almaktadir.* Bu ylizden, eger soz konusu sofra indirilmigse bu zaten ilk
olmayacaktir. Dolayisiyla bizim dikkatimizi ¢cekmesi gereken nokta, inanan kisilerin
dini tecriibe istemelerinin hos goriilmemis olmasidir. Yine dini tecriibenin
inanmayanlar gibi inananlar icin de yaraticirya mutlak itaati gerektirecek bir delil

olmasidir.

Kur’an’da havarilerle ilgili bu dini tecriibenin yani sira, inangl kisilerle
ilgili bu tiirden baska dini tecriibeler de yer almaktadir. Ancak bu tecriibelerde stz
konusu kisilerin inkdr etme ihtimali iizerinde durulmamistir. Dolayisiyla bir takim
cezalarla uyarilmamiglardir. Bu tecriibelerin sahsi tecriibeler olmasi ve bu kisilerin
yaraticinin sevdigi kullardan olmalar1 nedeniyle istedikleri dini tecriibeler her hangi
bir uyar1 yapilmaksizin kendilerine yasatilmis olmalidir. Havarilerin Hz. Isa’dan bu
dini tecriibeyi istemeleriyle ilgili uyaridan ise yaraticinin bir mesaj olarak son
peygamberin i{immetinden benzeri tecriibeleri istememelerini ima ettigini

anlamaktay1z.

30 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 302, 303.

*' Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, TV, 494-499.

32 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, VI, 2522-2530.
33 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu, 11, 364.

3% Al Imran (3): 37.
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Kisisel olarak yasanan dini tecriibeye, harabe halindeki bir sehre ugrayip,
oldiikten sonra insanlarin yeniden nasil dirilecegi hakkinda tereddiide diisen birisinin
oldiiriiliip belli bir zaman sonra diriltilmesiyle ilgili dini tecriibeyi 6rnek olarak
verebiliriz.”> Bu ve inananlarla ilgili diger dini tecriibelerde tecriibe geciren kisilerin
inan¢h olmalari, tutumlarinin mutlak itaat olmasina neden olmustur. Ciinkii bu
tecriibelerde zaten bir inang olusturma degil de inanilan geylerin bilenmesi durumu
s0z konusu olmaktadir. Dolayisiyla da gegirilen tecriibe karsisindaki tutum olumlu

olmaktadir.

Inanmayan kisilerle ilgili dini tecriibelerde ise sergilenen tutumlar genelde
olumsuzdur. Bunun muhtemel nedeni ise dini tecriibelerin insanlarin
anlayamayacaklar bir mahiyette olmasi ve ruhi durumlarinin da imana elverisli
olmamasidir. Bu yiizden de yasanan dini tecriibeler sihir veya biiyii olarak
yorumlanmigtir. Buna 6rnek olarak Isa Mesih ile ilgili Kur’an’da yer alan su ayeti
verebiliriz.

“O giin Allah s6yle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve
annen tizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile
desteklemistim. Besikte iken de, yetiskin iken de insanlara
konusuyordun. Hani, sana kitabi, hikmeti, Tevrat’s, Incil’i de
Ogretmistim. Hani iznimle ¢amurdan kus sekline benzer bir sey
yapiyordun da i¢ine iifliiyordun, benim iznimle hemen bir kus oluyordu.
Yine benim iznimle dogustan korii ve alacaliy1 iyilestiriyordun. Hani
benim iznimle 6lileri de (hayata) c¢ikariyordun. Hani = sen,
Israilogullarina acik mucizeler getirdigin zaman ben seni onlardan

kurtarmistim da onlardan inkar edenler, “Bu ancak agik bir biiyiidiir”
demislerdi.”*°

Burada Hz. Isa’ya bir takim dogaiistii giiclerin verildigini ve bunun Isa
Mesih’in peygamberligi ve Allah’in varligi i¢in bir delil kilindigin1 gérmekteyiz. Her
ne kadar bahsedilen dini tecriibeler, insanlarin benzerini yapamayacaklar1 mahiyette
olup, onlarn hayrete diisiirseler de bunlar, s6z konusu toplulugun iman etmesi igin
yeterli olmamistir. Bununla birlikte yasadiklar1 dini tecriibeleri yalanlayamamalari
veya gormezden gelememeleri s0z konusu dini tecriibeleri sihir veya biiyii olarak
yorumlamalarina neden olmustur. Inkarci topluluklarin dini tecriibeler karsisindaki

tutumlarinin hep ayn1 oldugu Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir. “Iste boyle!

35 Bakara (2): 259.
% Maide (5): 110.
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Onlardan oncekilere hi¢cbir peygamber gelmemisti ki, O bir biiyiiciidiir yahut bir

delidir demis olmasinlar.”’

Goriildiigii iizere inanmayan topluluklarin dini tecriibeler karsisindaki
tutumlari, s6z konusu dini tecriibeleri sihir veya bilyili olarak yorumlamak olmustur.
Dolayisiyla iman, delillere dayanan bir husus olmaktan ¢ok ruhi bir durum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2. BiR DINi BILINC VE ZIHNIYET OLUSTURMA ARACI OLARAK DIiNi
TECRUBE

Kur’an’da insanin yaratilisi, ozellikleri, sorumluluklari, tarihi ve gec¢irmis
oldugu deneyimler anlatilmaktadir. Kur’an’da yer alan ge¢mis bazi toplumlarin
hayatlarina dair pasajlar, birer ibret vesilesi olarak sunulmus, insanlarin gecmisle bag
kurarak oOnceki kavimlerin basina gelenlerden ders almalari istenmistir. Bununla
birlikte Kur’an’daki ana temanin, insanlarin, peygamberin getirdiklerine inanarak
dogru yolu bulmalarmin saglanmasi olmasi, gecmise yonelik anlatilan olaylarda bu
hususu 6n plana ¢cikarmistir. S6z konusu olaylar anlatiirken bazen sahis ve yer
adlarina deginilmezken bazen de olaylarin tarihi ayrintilarina deginilmeksizin

giidiilen gaye vurgulanmlstlr.38

Boylece dini inang i¢in bir delil olan dini tecriibelerin inanmayanlarin dini
inanca yonelmesinde kayda deger bir etkililerinin olmamasina ragmen Kur’an’da
bircok dini tecriilbeye yer verilmistir. Kur’an’da ilk insan olarak belirtilen Hz.
Adem’den vahye en son muhatap olan Hz. Muhammed’e kadar ki peygamberlerin
hem sahsi dini tecriibelerinden hem de gonderildikleri topluluklari inanca davet
ederken, onlara delil olarak sunduklar1 dini tecriibelerden ve bunun yani sira bircok

samimi dindarin gecirmis oldugu sahsi dini tecriibelerden bahsedilir. Sayet bu dini

37 Zariyat (51): 52.
38 Avci, Casim, “Kur’an ve Medeniyet Tarihi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: I, (Sempozyum),
Istanbul-2001, 68.
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tecriibeler inanca olumlu etki etmiyorsa neden bunca dini tecriilbe Kur’an’da farkl

yerlerde tekrarlanip durmustur?

Kur’an’da s6z konusu dini tecriibeler anlatilarak ve bircok yerde de tekrar
edilerek bir biling olusturulmaya calisilmigtir. Insanligin gecmisten beri siiregelen
hatasina son peygamberin iimmetinin de diigmemesi i¢in s6z konusu kisiler bircok
ornekle uyarilmistir. Kur’an’da olumsuz dini tecriibe yasayarak helak olan
kavimlerden bahseden ayetlerde, Hz. Muhammed’in ¢evresinden baslanarak biitiin
zamanlarin insanlarina seslenilmektedir. Oralarin gezilip goriilerek, hangi degerlerin
bozulmasinin, ¢iiriimesinin ve yok olmasinin orada yasayanlarin helak edilmelerine
neden oldugunun arastirilmasi istenmektedir. Boylece gerekli derslerin alinmasiyla
daha oOncekilerin distiikleri hatalara diisiilmemesi amaclanmaktadir. Helak olan
kavimler anlatilirken de Kur’an’in ilk muhataplariin yakin ¢evresinde yasamis olan
ve Mekkelilerin tarihi olarak haklarinda bilgi sahibi olduklari toplumlar 6rnek olarak

. . .. 39
verilmigtir.

Kur’an’da ona iman etmeyen ilk muhataplarn kastedilerek onlardan once
nice nesillerin yok edildigi haber verilerek kendileriyle benzer tutumlar sergileyen
topluluklardan bir¢ogunun helak edildigi, onlardan hi¢ kimsenin geriye kalmadigi,
onlarin ge¢miste kalip tarih olduklan belirtilerek, onlar gibi olumsuz tutumlarini
siirdiirdiikleri takdirde kendilerinin sonunun da Oncekiler gibi olacagi vurgulanarak

bir dini biling olusturulmaya calisilmistir.

Buna ragmen oOnce inanmayanlarin diistiigii hataya Hz. Muhammed’e
inanmayanlar da diismiis ve Hz. Muhammed’den bir takim dini tecriibe isteginde
bulunmuslardir. Onlar da daha 6nce bir takim mucizeler isteyen kavimler gibi, dini
tecriibeler istemisler ve sayet istedikleri dini tecriibeleri yasarlarsa inanacaklarini
ifade etmislerdir. Oysa dini tecriilbe gegirdiklerinde de iman konusundaki
tutumlarinin degismeyecegi ifade edilerek istedikleri dini tecriibeler kendilerine
yasatilmamistir. Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir.

“Onlara Rablerinin ayetlerinden higbir ayet gelmez ki ondan yiiz

cevirmesinler. Nitekim hak (Kur’an) kendilerine gelince onu
yalanladilar. Fakat alay ettikleri seyin haberleri kendilerine ilerde

¥ Pazarbasi, 251.
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gelecektir. Onlardan 6nce nice nesilleri helak ettigimizi gérmediler mi?
Yeryiiziinde size vermedigimiz imkan ve iktidar1 onlara vermistik.
Onlara bol bol yagmur yagdirmistik. Topraklarindan nehirler akattik.
Sonra da giinahlar1 sebebiyle onlar1 helak ettik ve arkalarindan baska bir
nesil var ettik. (Ey Muhammed!) Eger sana kagida yazili bir kitap
indirseydik, onlar da elleriyle ona dokunsalardi, yine o inkar edenler, Bu
apacik biiyiiden baska bir sey degildir, diyeceklerdi. Bir de dediler ki:
Ona (agiktan gorecegimiz) bir melek indirilse ya! Eger (0yle) bir melek
indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine go6z
actirilmazdi. (Hemen helak edilirlerdi) Eger onu (Peygamberi) bir melek
kilsaydik yine onu bir adam (suretinde) yapardik ve onlar1 yine icinde
bulunduklar karmasaya diisiirmiis olurduk. (Ey Muhammed!) Andolsun,
senden oOnce de bir¢cok peygamber alaya alinmisti da onlarla alay
edenleri, alay ettikleri sey kusatip mahvetmisti. De ki: Yeryliiziinde gezin
dolasin 40da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu nasil olmus bir
gorlin.”

Burada, onlara gelip onlarin da yiiz ¢evirdikleri ayetler, Allah’in varlig1 ve
birligine isaret eden deliller olarak yorumlanmustir.*' Boylece bu pasajda, ilk dnce
inanmayanlarin adet haline gelmis olan tutumlarma deginilmistir. Onlarin yasadiklari
dini tecriibeler karsisinda veya kendilerine bir dini tecriibe eseri olan Kur’an
okundugunda diisiiniip tasinmadiklari, ciddi ve samimi bir zihni ¢aba gostermeyip
ondan yiiz ¢evirdikleri anlatilmistir. Boylece bir hakikatten bahsedildikten sonra
biling olusturulmaya gegilmistir. Inanmayanlarin sergiledigi bu tutum, daha once
ayn1 tutumu sergileyenlerin sonunun ne oldugundan bahsedilerek yanlislanmaktadir.
Onlarin helak edildikleri sdylenerek siz de helak edilmek istemiyorsaniz bu tutumdan
vazgecin ve inananlara hitaben de sakin sergilediginiz dogru tutumdan sonra
inanmayanlarla benzesmeyin denmektedir. Bu uyaridan sonra inkarcilarin Hz.
Muhammed’den isteyip durduklar1 gokten bir kitap indirilmesi hususuna*® gecilmis
ve bunun da onlarin tutumunu degistirmeyecegi ifade edilmistir. Bu acik dini
tecriibeyi de bilyii olarak yorumlayacaklari haber verilmistir. Daha sonra
inanmayanlarin diger bir isteklerine gecilmis ve sert bir dille uyarilarak bu istekleri
de reddedilmistir. Sayet istedikleri geceklesip kendilerine bir melek indirilirse artik
bekletilmeyecekleri belirtilmektedir. Devaminda ise neden bu isteklerine cevap

verilmedigi acgiklanmaktadir. Ilahi smavin olmasi, insanlarin peygamberlerin

0 En’am (6): 4-11.
4 Iﬁaraman ve dig§rleri, Kur’an Yolu, 11, 375.
2 Ornek igin bkz: Isra (17): 93; Miiddessir (74): 52.
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getirdiklerine inanip inanmayacaklarimin ortaya ¢ikmasi icin boyle yapildig: ifade
edilmektedir. Bu yiizden de insanlara insanlardan, meleklere de meleklerden bir
elcinin gonderilmesinden bahsedilmektedir. Devaminda ise, Hz. Peygambere hitap
edilmekte ve kendinden Onceki peygamberlerin de kendisine benzer tutumlarla
karsilagtiklar1 ancak nihayetinde inkarci kavimlerin helak edildikleri anlatilarak
teselli edilmektedir. Tiim bunlardan sonra ise gokten kitap indirilmesi veya melekleri
gormek gibi fizik Otesi tecriibeler yerine yeryiiziinde gezip dolagmalari, eskilerin

kalintilarina bakilarak sonlarinin ne oldugu iizerinde diisiiniilmesi istenmistir.

Kur’an’in tek muhatabinin o zamanki insanlar olmadigini anlatilan dini
tecriibelerle beraber diisiindiigiimiizde olusturulmak istenen dini diisiincenin nasil
oldugu daha da netlesmektedir. Kur’an bu tecriibelerden bahsedilerek dini tecriibe
isteyenlere cevap verildigi gibi, daha sonra yasayacak olan kisilere de mesaj
verilmektedir. Bu da sayet dini inang i¢in bir takim delillere bagvurulmak isteniyorsa

bu delilleri yeryiiziinde aramak gerektigi hususudur.

Her ne kadar ge¢miste yasanmis olan dini tecriibelerin anlatilmis olmasi,
inanmayanlarin tutumlarin1 degistirmemisse de inananlar {izerinde olumlu etkide
bulundugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii inanmayanlarin Hz. Muhammed’den bir takim
dini tecriibe isteklerinin Kur’an’da yer almasina ragmen kendisine inananlarin bu
yonde istekleri oldugundan bahsedilmemistir. Oysa gecmiste gerek Musa
peygambere gerekse Isa peygambere iman etmis olan iimmetleri peygamberlerinden
tipk1 inanmayanlarin istedikleri gibi bir takim dini tecriibeler istemislerdir.*’
Miisliimanlarin onlar gibi isteklerde bulunmamalarin1 Kur’an’in insa etmeye calistig

zihniyeti inananlarin benimsemesiyle aciklayabiliriz.

* Ornek igin bkz: Bakara (2): 55; Maide (5): 111-115.
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SONUC

Dinlerin kutsal kavrami iizerine kurulmasi, dini tecriibeye bircok dinde
rastlamayr miimkiin kilmaktadir. Ciinkii kutsal olan, bir takim acizliklerle diinyaya
gelmis olan insanogluna cazip ve biiyiileyici gelmis, kendisine ulasma arzusu
uyandirmis ve zaman zaman da bir deneyimin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bunun
da otesinde boyle bir tecriibeye insanoglu adeta kendi acizligi yiiziinden zorlanmigtir

da diyebiliriz.

Dinin merkezinde yer alan kutsal varlik, nesne ve ritiiellere inang, goniilden
baglilik ve derin saygi, inang sahibi kisileri, dinin tecriibi olarak yasanmasi olan dini
bir tecrilbbeye yoneltmektedir. S6z konusu tecritbe dini inang, kiiltiir ve kisinin
psikolojik hazir bulunusluguna gére farkli mahiyetlerde gerceklesmektedir. Ornegin
samimi bir dindar, gegirdigi dini tecriibesinde Isa peygamberi gordiigiinii, onunla
iletisime gectigini soyleyebilirken samimi bir dindar Miisliiman ise, giinliik ibadet
olan namaz ibadetini yerine getirirken Allah’in huzuruna ¢iktigimi hissettigini, bu
yiizden de tiim bedenini kaplayan derin bir saygi, gecmiste yaptiklariyla ilintili
olarak bedenini sarsan bir endise ve Allah’in huzurunda olmus olmanin verdigi bir i¢

rahatlamasi ve huzur hislerini yasadigini ifade edebilir.

Boylece duyu dis1 olan bir deneyimin tecriibe sayilip sayilamayacagi
problemi giindeme gelmektedir. Eger bu deneyim bir tecriibeyi ifade ediyorsa, bunun
bilgi acisindan degeri ne olacaktir? Bu deneyimin bir takim degismez ozellikleri var
midir? Yaganmus bir gergeklik olarak hangi mahiyetlerde gerceklesmistir? Insanlarin
hayatinda ne gibi degisikliklere neden olmustur? Tecriibe ile dini tecriibe arasindaki
farklilik veya farkliliklar nelerdir? Tecriibe ve tecriibecilik tam olarak neyi ifade

etmektedir? Bu ve benzeri sorularin cevabi birinci boliimde yanitlanmaya ¢aligilda.

Ikinci boliimde, tecriibeciligin halen daha miintesibi bulunan bazi biiyiik
diinya dinlerinde yerinin ne oldugu, neyi ifade ettigi ve tarihi siirecte meydana gelis
sekilleri iizerinde durulmustur. Boylece biiyiik diinya dinlerinde farkli mahiyet ve
islevlerle yer alan dini tecriibenin Islam dini igerisinde meydana gelen dini tecriibeler

ile benzerliklerinin ve farkliliklarinin belirginlestirilmesine calisilmistir. Islam’da
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dini tecriibe ise Islam dininin ii¢ yoniinii yansitan Kelam, Tasavvuf ve Islam

Felsefesi acgisindan incelenerek netlestirilmeye calisilmistir.

Ugﬁncu boliimde ise, Islam dininin kutsal kitabi olan Kur’an incelenerek,
dini tecriibeyle iligkisinin ne oldugu belirtilmeye calisilmistir. Kur’an’in dini tecriibe
eseri olup olmadigi, onda yer alan bir takim deneyimlerin tecriibe ile ifade edilip
edilemeyecegi, soz konusu deneyimlerin hangi bicimlerde ifade edildigi, deneyim
gecirenlerin deneyimlerinin sonunda nasil bir tutumla karsi karsiya kaldiklari,
deneyimlerin hayattan kopuk realiteler mi yoksa hayatin icinden olgular m1 oldugu

netlestirilmeye calisilmistir.

Son boliimde de, yasanilan deneyimlerden ¢cok deneyime gotiiren sebepler
tizerinde durulmus, s6z konusu deneyimlerin dindar ve dindar olmayan kisilere
etkileri gosterilmeye c¢alisilmistir. Ge¢gmis kavimlere ait bircok deneyimin hangi

amagla tekrarlanarak Kur’an’da yer aldig1 agiklanilmaya calisilmastir.

Boylece Kur’an’dan dini tecriibe Ornekleri verilerek, s6z konusu
tecriibelerin hangi mahiyette meydana geldikleri, tecriibelerde Allah-insan iligkisinin

durumu netlestirilmeye calisilmistir.

Kur’an’1n dini tecriibe eseri olmasi ve bircok dini tecriibeyi de icermesine
ragmen bir Tarih ve Felsefe kitab1 olmamasindan dolay1 anlatilan dini tecriibeler,
sistemli ve felsefi biitiinliik icerisinde verilmemistir. S6z konusu tecriibeler daha ¢ok

dini bir biling olusturacak tarzda ayrintilara inilmeksizin ifadelendirilmistir.

Kur’an’da mucizevi anlamda dini tecriibeler tasvip edilmemis, bunun
yerine insanlarin dogrudan iman etmeleri beklenmistir. Bu yiizden, her ne kadar dini
tecriibeler iman igin bir delil olarak kullanilmissa da dini inang i¢in zorunlu oge
olarak sunulmamistir. Ciinkii dini tecriibe, tecriibe sahibine agik ve kesin bir bilgi
saglasa da, tecrilbe gecirmeyen diger insanlar icin durum oOyle degildir. Yani
imtihanin olabilmesi, inancin herkes tarafindan esit sartlarda kabul edilmesi icin ilahi
hitabin herkes tarafindan tecriibe edilebilir bir yapida olmamasi gerekir. Eger herkes
Allah ile acik bir dini tecriibe yasasaydi, o zaman tipki iki kere ikinin dort ettiginin
zorunlu olarak kabul edilmesi gibi Allah’in varliginin da bilinmesi gerekirdi ki, o

zaman imtihan anlamsizlagir, inan¢ bilmeye doniisiirdii. Yine eger dini tecriibe hic
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olmasaydi, bu kez de Allah’1n iradesinin ne oldugu insanlar tarafindan bilinmeyecegi
icin dini yasayis olmayacakti. iste bu husus, ge¢misten giiniimiize kadar Allah’in
insanlardan bazisin1 el¢i olarak se¢cmesi ile dengelenmistir. Bu yiizden dinde

bilmeden ¢ok inanma vardir.

Sonug¢ olarak Kur’an, Hz. Muhammed’in Allah’in liitfuyla yasadigi dini
tecriibelerin Uriiniidiir. Kur’an ilahi kitaplarin sonuncusu olmasi nedeniyle de gecmis
timmetlerin ve peygamberlerin kissalarin1 da igerisinde barindirmakta dolayisiyla da
bir¢ok dini tecriibe olaym icermektedir. Kur’an’da dini tecriibeler sadece inananlarin
yasadigi bir hal olarak sunulmamistir. Bunun aksine inanmayanlara da bir takim dini
tecriibeler yasatilmistir. S6z konusu tecriibeler okuyanlari inanca yoneltecek iislupla

yazildiklari i¢in, sistemli ve kronolojik sira gozetilmeksizin sunulmuslardir.

Kur’an’1n dini tecriibe acisindan zengin icerigine ragmen pek ¢ok yerde bu
tecriibelerin inanmayanlar i¢cin ¢ok fazla etki etmedigi vurgulanmistir. Boylece

inancin bilmeden ¢ok daha farkli psikolojik bir durum olduguna dikkatler ¢cekilmistir.

S6z konusu tecriibeler, her ne kadar Allah’in miidahalesiyle gerceklesmis
olsalar da, hayattan tamamen kopuk gerceklikler degildir. Bunun aksine dua ve
ibadetler, bir takim dini tecriibelerin yasanmasina yardimci olmustur. Dolayisiyla

dini tecriibeler, Allah ile insan arasindaki iletisimi ifade eden bir olgu olmaktadir.
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