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OZET

“Seyyid Hiiseyin Nasr’in Islam Mezhepleri, Fikir ve Siyaset Ekolleri Uzerine
Diisiinceleri” baslikli bu tez ¢alismasi, bir giris ve bes boliimden olugmaktadir. Giris

boliimiinde kisaca Nasr’in hayat1 ve gelenekselci ekol hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bdliimde, Seyyid Hiiseyin Nasr’in gelenek konusunda ve gelenek ile
din arasindaki iligkiye dair goriislerine deginilmistir.

Calismanin ikinci béliimiinde Nasr’in Islam diinyasimin igerisinde bulundugu
siyasi durum ile ilgili tespitleri ve din-siyaset iliskisi baglamindaki goriisleri iizerinde
durulmustur.

Ucgiincii boliimde, Nasr’in modernizm, modernist akimlar ve Darvinizm ile il-
gili diisiinceleri tespit edilmistir.

Dordiincii boliimde, Nasr’in mezhep anlayisi ile birlikte, onun, Siinnilik ve
Siilik konusunda; ayrica teori ve pratik zeminde her iki tarafin ayrilik noktalar1 ve
ortak paydalari iizerine yaptig1 degerlendirmeleri aktarilmistir.

Besinci boliimde ise Nasr’in hayatinda tasavvufun yeri, onun tasavvuf hak-
kindaki diisiinceleri ve ¢agdas Islami hareketler iizerine degerlendirmeleri ele alin-

mistir.
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ABSTRACT

This thesis entitled “Seyyid Hossein Nasr’s Ideas on Islamic Sects, Schools of
Thought and Politics” consists of five chapters following an Introduction which gives
a short biography of Nasr and a brief information about traditionalism, the movement
to which Nasr ascribes himself.

The First Chapter presents Nasr’s ideas on tradition in general and its relation
with religion in particular.

The Second Chapter introduces Nasr’s determinations on the political
situation of Islamic world and his opinions concerning the connection between
religion and politics.

The Third Chapter indicates Nasr’s criticism of Modernism and Modernist
Islam. It also briefly deals with his opinion on Darwinism.

The Fourth Chapter mainly investigates Nasr’s point of view on sectarian
divisions within Islam, especially on Sunnism and Shiism, as well as theoretical and
practical agreements or disagreements between the two.

The Fifth Chapter traces the place of Stfism in Nasr’s life and his thought. It
also includes his opinions on several contemporary Islamic movements.

In the Conclusion, there is a summary of findings of the study.
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ONSOZ

Son iki asirdir Islam diinyasi, Islam’1n biitiin degerlerine meydan okuyan ya-
banci medeniyet ve ideolojilerin maddi ve manevi baskist altindadir. Bu baski ayni
zamanda koklii Islam medeniyetini tahrip etmektedir. Son yiizyil igerisinde Islam
aleminin tamamu siyasal bagimsizliga kavusmus olmasina ragmen, modern Bati’nin
felsefi, kiiltiirel, sanatsal, siyasal, iktisadi ve sosyal etkisi, islam’in geleneksel ku-
rumlarinin 6niine gegerek artik Islam’in kendisini tahrip etmeye baglamistir. Aileden
devlete, iktisattan mimariye, tiptan edebiyata kadar her sey, modern diinyanin Miis-
liimanlara empoze ettigi yabanci bir diinya goriisii cer¢evesinde sekillenmektedir.

Modern Bati’nin insanliga bir armagani olarak, Yerkiire, Gok’le stirekli bir
kavga igerisine girmis ve kan kaybetmektedir. Bunu yapanlar ise ¢evrelerindeki diin-
yay1 sekiilerlestiren ve dogay1 tahrip etme kapasitesine sahip bir bilim ve teknoloji
anlayis1 tiretenler ile, hala dini bir hayat yasadigini iddia edip bu bozulmaya seyirci
kalanlardir. insanligin dinden bir hayli uzaklastig1 bu modern zamanda, Bati’da ciddi
rakamlarda insan kitleleri Islam’a ve onun i¢ zenginliklerine yonelmektedirler. Bu
durum Islam’m ilkelerine yeniden vurgu yapilmasimi, Kur’an’in ve siinnetin yeni
bastan ifade edilmesini gerekli hale getirmistir. Modernizm batakligina sonuna kadar
batmis Bat1 insanma ve Islam medeniyetinin 6z varhigmni tehdit eden yikic giiclerle
savasmak icin tutunacak bir dal arayan modernlesmis Miisliiman’a, Islam’imn dgretile-
rini sunmak i¢in bu gereklilik yerine getirilmelidir.

Iste Islami ilimlerde kendisini yetistirmis, Bati’da egitim gdrmiis ve Bat1’y1
cok 1yi taniyan Seyyid Hiiseyin Nasr, parlak zekasi, muazzam bilgi birikimi, akilci,
ol¢iilt, 1limli ve akict iislubuyla yazdigi eserleri ile bu ihtiyaca cevap verecek sayili
ilim adamlarimizdan birisidir. 20. ve 21. yiizyilda, Islam’in gerek Bati’da gerekse
Islam diinyasinda okunup anlasilmasinda Seyyid Hiiseyin Nasr’in katkisi gdzden
kagmayacak derecede biiyiiktiir. Islam’in inang ve tefekkiir diinyasinda, anlamli, so-
luklu, etkili mesajlar yiiklii yolculuklara baslangiglar olusturmus, kimi onyargi ve
yanlis bilgileri tashih etmis ve yaygin yanlis imajinin aksine “giileryiizlii bir Islam™

insanliga tanitmada 6nemli bir gorevi ifa etmistir. Basta Amerika olmak {izere Avru-
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pa’da ve diinyanin pek ¢ok iilkesinde islam iizerine konferanslar vermis, siyasi, poli-
tik ve ilmi toplantilara katilmistir.

Biz bu ¢alismamizda, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Islam mezhepleri, fikir ve si-
yaset ekolleri lizerine diisiincelerini ele aldik. Onun konumuzla ilgili goriislerini tes-
pit ederken yazdigi kitaplarin neredeyse tiimiine ulagsma firsati bulduk. Ayrica maka-
lelerinden konumuzla ilgili olanlarini temin ettik. Tez konumuzun ana muhtevasi
Nasr’in eserlerinde miistakil basliklar igerisinde verilmediginden ve Nasr’in eserleri-
nin bir¢ogu da konferanslarinin kitaplagsmis bicimleri oldugundan, onun konumuzla
ilgili goriiglerini tespit etmek bir hayli gii¢ oldu. Nasr’in savunucusu oldugu gelenek-
selci ekol ile ilgili girig bolimiimiizde ise bagta Guénon, Coomaraswamy ve Schuon
olmak tizere, ekolun en 6ndeki isimlerinin eserlerinden gelenekselciligi ana hatlariyla
tanitacak sekilde yararlanma yoluna gittik.

Bir yiiksek lisans tezinde Nasr’in fikirlerini ele almaya beni sevk eden esas
saik, lisans 6gretimim sirasinda Seyyid Hiiseyin Nasr’in insan ve ¢evre lizerine yaz-
diklarmi tahlil etmem ve bu arada onun Islam diinyas1 hakkindaki kiymetli degerlen-
dirmelerini gorme firsatt bulmamdir. Nasr’in biitiin insanliga, ve 6zelde Miisliimanla-
ra, hi¢cbir mezhebi ve mesrebi ayrim gézetmeden yaptigi tavsiyeler sdyan-1 dikkattir.
Nasr’in miicadelesi, insanin hayatinin yeniden vahiyle insas1 miicadelesidir.

Nasr’in hikmet-i halide’sinin zaviyesinden onun diger dinlere ve onlarin men-
suplarina bakisi iilkemizde bir ¢ok arastirmanin mevzuunu olusturmustur. Ancak
yine aym ziviyeden Islamiyet icerisindeki dini olusum ve farklilasmalara Nasr’in
bakisi ayn1 derecede ilgi gormemistir. Bu ¢alismamizin bu yonde bir ilk adim teskil
etmesi yoniindeki beklentimiz, bu konuyu se¢isimizin diger bir nedeni olarak burada
not edilebilir.

Tezimiz bir giris ve bes boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Seyyid
Hiiseyin Nasr’in hayatin1 detayl bir sekilde okuyucuyla bulusturmak istedik. Egitim-
ogretim hayatindan Iran’daki bilimsel ¢alismalarina, Islam devriminden sonra ABD
ve diinyanin bircok iilkesinde basta Islam’m Bati’ya tanitilmasi olmak iizere medeni-
yetler aras1 diyalog gibi konulardaki ilmi ¢alismalarna ve yazdig1 eserlerine temas
ettik. Giris boliimiiniin ikinci kisminda ise gelenekselciligin temel kavramlarina, ge-
lenekselciligin din, Islam, akil ve ateizm gériislerine yer verdik. Daha sonra da bu

ekole yonelik elestirilere degindik.



viii

Tezimizin birinci boliimiinde Nasr’in gelenek-din iligkisi, gelenegin siyasete
yaklagimi1 ve gelenegin moderne kars1 durusuna iligkin diisiinceleri {izerinde durduk.

Ikinci boliimde ise din-siyaset iliskisi baglammda Nasr’in Islam diinyasina
dontik degerlendirmelerine ve yasanan sorunlara onerdigi ¢oziimlere degindik.

Uciincii  boliimde ise Nasr’in miicadelesinin en belirgin hedefi olan
modernizmin, gerek iginden ¢iktig1 Bat1 diinyasia gerekse etkili oldugu Islam diin-
yasina ne tiir sikintilar getirdigine dair tespitlerine yer verdik. Bugiin insanligin gidi-
satina zarar veren, Nasr’in ifadesiyle “o bir akim bile olamaz, olsa olsa bir sagmalik-
tir” dedigi Darvinizm ile ilgili goriislerine temas ettik.

Dordiincii boliimde, calismamizin 6nemli konularindan olan Sia ve Ehl-i
Stinnet mezhepleriyle ilgili Nasr’in goriislerine yer verdik. Onun mezhep anlayisini
izah ettikten sonra, ayriliklar temelinde degil de her iki mezhebin ortak paydalari
tizerinde konusulmasi yoniindeki tekliflerini aktardik.

Besinci ve son boliimiimiizde, Nasr’m “Islam’mn kalbi” diye nitelendirdigi ta-
savvuf konusuna, tasavvufun Nasr’in hayatindaki yerine degindik. Diger baghigimiz-
da ise Nasr’in ¢agdas selefi, fundamentalist ve modernist akimlara, ayrica gelenek-
selci dini anlayisa iliskin degerlendirmelerine yer verdik.

Akademik kariyer yapma azmi i¢inde daha yolun ilk basinda iken ¢alismam-
da eksiklik ve hatalarin bulunabilecegi muhakkaktir. Ozellikle fakiilteden ve hocala-
rimdan uzakta, tezimle alakali konularda bagvuracagim pek kimsenin bulunmadigi
kiigiik bir Anadolu kasabasinda vaizlik gorevi ile bir master ¢alismasinin birlikte
stirdiiriilmesinin giicliiglinii mazeret kabilinden 6ne siirerek, ilim erbabindan hatala-
rimin bagislanmasini diliyor, onlardan azmimi artiracak yapici tenkit ve degerlen-
dirmeler bekliyorum. Calismam Seyyid Hiiseyin Nasr’in fikirlerinin ilim diinyasina
tanitimina bir nebze de olsa katkida bulunmussa bundan bahtiyar olurum.

Erzurum’da basladigim master tahsilimi Canakkale’ye aldirmam hususunda
desteklerini esirgemeyen, daha sonra danigman hocam olarak caligmalarimda sicak
bir yakinlik ve “basarabilirsin” duygusu veren, yapici elestirileriyle yol gdsteren
Prof. Dr. Mehmet Ali BUYUKKARA hocama; tezin bilgisayarda diizenlenmesi ko-
nusunda yardimlarin esirgemeyen Dog. Dr. Tevhit AYENGIN hocama; tezimin bil-
gisayara gegmesinde yardimci olan, yogunlugum yiiziinden kendisini ihmal ettigimi

diisiindiigiim sevgili esim Serap Hanima; Canakkale’ye her gidisimde giiler yiiziiyle
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bana evini acan Muhyettin IGDE kardesime; kaynaklarin temini konusunda yardim-
larin1 aldigim kadim dostum Abdiilkerim KARABIYIK’a ve kardesim Talip
CELIK ’e; ingilizce cevirileri kontrol eden Hasan BILAL kardesime tesekkiir ederim.
Ayrica Vaizlik gorevim esnasinda kendisiyle uyum iginde ¢alistigim ve manevi des-
teklerini gordiigiim ilge Miiftimiiz Muammer KAVSAK bey’e ve maddi-manevi
destekleriyle benim bu giinlere gelmemi saglayan kiymetli ebeveynime tesekkiir ede-
rim.

Son olarak, insanlara dinimizi anlatma ve onlar1 aydinlatma gibi mukaddes
bir gérevi ve akademik calisma yapma imkanini nasip ettigi i¢in ylice Mevlam’a son-

suz stikiirlerimi sunarim.

Imran CELIK
06.11.2008 Sindirgi-Balikesir



GIRiS

SEYYID HUSEYIN NASR VE GELENEKSELCILIK

1. SEYYID HUSEYIN NASR’IN HAYATI

1.1. Hayati

Fars medeniyetinin yasayan en biiyiik diisliniirlerinden birisi olan Nasr, 1933
yilinda Tahran’da meshur alim ve fizik bilginlerinin mensup oldugu bir ailede diin-
yaya geldi. Anne ve babasi Iran kiiltiiriiniin farkl1 kollarini temsil eden soylu iki aile-
ye mensuptu. Dedeleri, Necef’in meshur alimlerinden olup, Sah tarafindan Iran’a
davet edilmis alimlerden miitesekkil bir ailenin soyundan gelmekteydiler.'

Babasi, Kagan’da dogan ve 1yi egitimli, miitedeyyin bir ailede yetisen Seyyid
Veliyullah’ti. Tahran’da Islami ilimler ve tip dgrenimi gormiis, saray hekimligine
kadar yiikselmis bir insand1. Daha sonralari, Iran’daki egitim sisteminin basma gec-
misg, on yil siiresince yonetici, genel sekreter ve daha sonra da egitimden sorumlu
bakan olarak gorev yapmistir. Ayrica egitim sahasinda bazi fakiiltelerde dekanlik ve
ogretmen kolejinde rektorliik yapmis, modern Iran egitim sisteminin ilk kurucularin-
dan birisi olmustur.”> Nasr’in, fikir ve ahlak diinyasin1 kuran ve onaran, ona ilk 6g-
retmenlik yapan kisi babasiyd1.> Arapca, Farsca, Fransizca, Latince ve Ingilizce bilen
babasi, Nasr’in da igerisinde biiyiidiigii binlerce ciltlik kiitliphaneye sahipti. Bat1 fel-
sefesi ve ilmi gelenekler konusunda birikim sahibi olan Seyyid Veliyullah, Iran kiil-
tiiriinii ve Islami ilimleri iyi bildiginden, Nasr’1 derin bir Fars kiiltiirii atmosferinde,

Bat1 diisiincesi ve diger geleneklerin dini ve entelektiiel fikirlerine agik bir sekilde

! Seyyid Hiiseyin Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, istanbul, 2007, s. 9.
* Seyyid Hiiseyin Nast, Soylesiler, istanbul, 1997, s. 32.
* Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, Istanbul, 1987, s. 272.



yetistirmistir.* Daha sonraki yillarda ABD’de yabanci kiiltiirler ve medeniyetler ara-
sinda yasarken, kendi dini inang¢ ve kiiltlirinii asla yitirmeyen Nasr, bunda, babasin-
dan aldig1 bu ¢ok yonlii egitimin biiyiik etkisinin oldugunu sdyleyecektir.

Annesi Esref Hanim, babasi gibi, dini ve fikri meselelerle son derece ilgili bir
hanimdi. Annesinin ailesi, Islam devrimi karsithigiyla, Iran Komiinist Partisi iliskile-
riyle bilinen, farkli siyasi anlayiga sahip olan bir aileydi.” Esref Hanim, orta ve lise
tahsilini zamaninin tek kiz enstitlistiniin ilk mezunlarindan biri olarak tamamlayan,
Iran’m ilk modern egitimli kadinlarindan biriydi. iran edebiyatiyla yakindan ilgili
olup, sayisiz Farsca ve Arapca siiri ezbere biliyordu. Annesi Egref Hanim, Nasr’a
babasimnin dgrettiklerinin yani sira Islami kaideleri 6greten ve en dnemlisi onu vakit

namazlar1 hususunda egiten kisiydi.

1.2. Cocukluk Yillar1

Ailenin ilk ¢ocugu olarak diinyaya gelen Nasr, okul 6ncesi egitimde Kur’an,
siir ve siyer gibi dersler almis, ii¢ yasindayken okuma yazmay1 6grenmistir. Hayati-
nin ilk yedi yilini, sehrin geleneksel bolgelerinden birinde, Tahran’in gelisen modern
yap1 tarzina karsilik, dar koy sokaklarinin kesistigi, dini motiflerle oriilii evlerin ol-
dugu bir semtinde gecirmistir. Resmi egitimine bes yasinda ikinci siniftan baslamis-
tir. Bir taraftan resmi egitiminde ciddi basarilar elde ederken, diger taraftan babasina
saygl duyan ve onun sohbetlerinde bulunmak isteyen kimselerle dolup tasan evlerin-
deki yaygin egitimle kendini yetistiriyordu.® Baba evi, zaman zaman Iran entelektiiel-
leriyle dolarak sohbet ve istisare mekani haline geliyordu. Bu meclislerde bulunmak,
Nasr’da esasli izler birakmis, heniiz on yasindayken zamanin biiyiik alimlerini tani-
ma ve onlarin konustugu konulara kulak misafiri olma firsatin1 bulmustur. Heniiz on
yasindayken felsefi uyanisinin ilk alametlerini sezinlemis, zihni nedensellik, uzayin
sonsuzlugu ya da sonlulugu, ruhun 6liimsiizliigii ya da bedenin oliimiiyle yok olusu

gibi meselelerle mesgul olmaya baslamistir. Bu yillarinda iran klasikleri, Iran tiyat-

* Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam in Kalbi, istanbul, 2002, s. 108.
> Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 11.

% Nasr, a.g.e., s. 14.



rosu, tarihi romanlar ve felsefeyle ilgili ciddi eserler okumustur. On yasindan itibaren
klasik anlamda felsefeyle ilgili sorulara kayitsiz kaldig1 bir donem olmamustir.” Nasr,
degisik bir cevreden gelmisti. Gerek anne gerekse baba tarafi, ilim-kiiltiir konusunda
diizeyli insanlardan olusan aile yapilarina sahipti. Onun i¢in engin bir bilgi diinyasi-

nin i¢inde yetistigi sOylenebilir.

1.3. ABD Yolculugu ve Egitim- Ogretim Yillari

Seyyid Hiiseyin Nasr on iki yasia geldiginde, kendisini daha iyi yetistirmek
amaciyla Amerika yolculuguna ¢ikmistir. Ekim 1945°te, ailesiyle, 6zellikle de kendi-
sini asla bir daha goremeyecek oldugu babasiyla vedalasan Nasr, Tahran’dan Bag-
dat’a, oradan Sam, Filistin ve Kahire’ye, buradan da bir sonbaharda zorlu bir deniz
yolculugu ile Akdeniz iizerinden Selanik’e, Selanik’ten Marsilya’ya ve nihayetinde
17 Aralik 1945’te New York’a ulasti.® Egyanin tabiatini anlamlandirma arayisiyla
¢iktig1 yolculugunda ABD’de ¢ok farkli bir ortamla karsilaginca, onun i¢in yepyeni
bir donem baslamis oluyordu.

Nasr, ilk olarak, New Jersey, Hightstown’daki Peddie School’a, sekizinci si-
niftan yeniden basladi. Mezun olacagi 1957’ye kadar egitimini burada siirdiirdii. Yo-
gun bir kurs donemiyle birlikte Ingilizceyi ¢ok giizel konusur hale geldi.’ Bu yillar
esnasinda kiiltiirel degisimi biitiin ¢iplakliryla hissetti. Ancak iran’da almis oldugu
sik1 egitim, kendisinin asimile olmasina degil, farkliliklar arasinda kendi kiiltiiriinii
yasayabilmesine imkan tanidi. Nasr, okul yillarinda bir¢cok alandaki basarilariyla géz
dolduruyordu. Ozellikle matematik sahasinda, ulusal testlerde o giine kadar alinmus
en yiiksek notlar1 aliyordu. Cok yonlii bir kisilige sahip olan Nasr, spor alaninda da
basarili oldu. Bu alanda squash ve teniste kaptanliga kadar ytikseldi.

Peddie School, bir Protestan mezhebi olan Babtistligin cemaat okulu idi. Bu

ylizden Nasr, her Pazar kilisedeki ayinlere katilmak zorundaydi. Ancak cocukluk

" Nasr, a.g.e.,s. 16.
8 Nasr, a.g.e., s. 18.

? Nasr, a.g.e., s. 20-21.



yillarinda almis oldugu ¢ok yonlii egitim, Nasr’in farkliliklara saygi duymasini, ama
bu arada kendi kimligini de yitirmemesini sagliyordu."

Hocalariin tavsiyesi lizerine matematik ve fizik alanlarinda ¢alisan Nasr, si-
nif birincisi olmasina ragmen, insani hesaba katmayan bu bilim alanlarindan sikilma-
ya baglamigti. Aradig1 sorularin cevaplarini fizik sahasinda bulamayan Nasr, bu bi-
limle olan baglarin1 koparmak zorunda kaldi.

18 yasinda kendisini saran ve hayatinin geri kalaninda da etkisini gdsteren en-
telektiiel ve manevi istahi1 fizik tahsilinin sona ermesiyle bitmedi, bilakis yeni bir
ivme kazandi. Hayatinin bu ¢alkantili donemi Allah’a olan inancini zedeleyememisti.
Ciinkii aldig1 koklii egitim, yine burada tezahiir ederek kendisini korumasina yardim-
c1 olmustu." Bu ¢alkantili donemdeki yogun okumalar1 ve Rene Guenon ile tanisma-
s1, fikirlerinin olgunlagsmasinda belirleyici rol oynadi. Bir baska deyisle, Nasr’in ha-
yat ¢izgisini olusturan gelenek okumalarinin ve savunmasinin temelleri atilmaya bag-
lamisti. Yine bu uzun okumalar sonunda gelenekselciligin Schuon ve Guenon ile
birlikte fikir babalarindan olan Ananda K. Coomoraswamy ile tanisti.
Coomoraswamy’nin geleneksel felsefe ve sanatlar1 igeren kitaplarimin bulundugu
zengin bir kiitliphanesi vardi. Nasr, hafta sonlar1 ve geceleri de dahil olmak tizere
vaktinin ¢ogunu bu kiitliphanede geciriyor, gelenek ve Perennial felsefenin (Ezeli
Hikmet) Amerika’daki bu bagyazicisinin fikirlerini okuyordu. Nasr’in okumalari, bu
siirecte fikri gelisiminde son derece belirleyici rol oynamis, gelenegi kesfetmis ve
hakikatin bunda oldugu sonucuna varmusti."

Bir¢ok alanda basarili bir ¢izgiyle egitimini siirdiiren Nasr, miizik konusunda
da kendisini yetistiriyordu. Klasik Iran miizigine ilgi duymakla birlikte, klasik Bat:
miizigine de alaka gosteriyordu. Miizige ilgisi o derece ileri gitmisti ki okulda miizik
profesorliigiine yiikselmis Ernst Levy ile tanismis ve ondan Pisagoryan miizik felse-
fesi hakkinda dersler almisti. Nasr, Levy’in etkisiyle piyano ve santur dersleri almas,

fakat ilerleyen zamanda bu ugraslar1 birakmistir. "

10 Nasr, a.g.e., s. 22.

1 Nasr, a.g.e., s. 25.

"2 Nasr, a.g.e., s. 29-30.

Y Nasr, Islam i Kalbi, s. 142.



Nasr icin artik hayatinda Harvard donemi basliyordu. Harvard dénemi, fikri
gelisim siirecine biiyiik katkilar1 olan, sahasinda gdze ¢arpan pek ¢ok isimle tanistigi,
hem gelenek diisiincesinin gelistigi hem de genel anlamda kendini ¢ok ciddi yetistir-
digi bir donemdi. 1957°de katildig1 ve Fas Tioumliline’de bir Katolik manastirinda
gerceklestirilen “Islam ve Hiristiyanlik iliskisi” konulu konferansta Louis Massignon
ile tanist1. Tioumliline’de katildig1 bu konferans, felsefi ve teolojik boyutlariyla son-
raki kirk y1l boyunca ilgilenecegi ilk dinler arasi diyalog konferansiydi.'

Medeniyetler arasi1 diyalog fikri popiiler olmadan ve Fransiz diisiiniir Roger
Garaudy’nin 1970’lerde “Medeniyetler Diyaloguna Dair” adli ¢alismasiyla medeni-
yetler arast bir bag kurmaya ¢alismasindan daha 6nce, bu diislincenin yayginlagma-
sindaki biiyiik rolii Nasr oynamustir."”” Bunlar, giiniimiizde ¢ok¢a konusulan ve tartisi-
lan dinler aras1 diyalog fikirlerinin ilk niiveleriydi. Farkli dinlere, farkl iilkelere ve
farkli medeniyetlere mensup olan; Ananda K. Coomaraswamy, Rene Guenon,
Frithjof Schuon, Henry Corbin, Titus Burckhardt, Seyyid Hiiseyin Nasr, Martin
Lings, William Stoddart, Marco Pallis, Leo Schaya, Gai Eaton, William Chittick,
James S. Cutsinger, Joseph Epes Brown, Huston Smith ve Osman Bakar gibi ilim
adamlari, diinyada medeniyetler aras1 diyalogun tartisilmasi konusunda alt yapiy1
olusturan isimler olmuglardir. Bu ¢aligmalar bugiin diinyada {i¢ semavi dinin dnderle-
rinin ve diger din mensuplarinin ileri gelenlerinin bir ortak paydada bulusma g¢abala-
rinin zeminini teskil etmistir.

Nasr’in 1957-58’de Fas’ta gegirdigi yillari, manevi ve entelektiiel yagamin-
daki en kokli degisimlerin yasandig: yillardi. Clinkii evrensel hakikat ufkunun genis-
ledigi bu yillarda sadece ait oldugu Islam gelenegini degil; Bati Hiristiyanlig1, Bu-
dizm, Hinduizm, ilkel Uzak Dogu dinleri, Kabala Yahudiligi, Zerdiistliik ve Iran din-
lerini incelemeye almustir.'

Harvard’da oldugu yillarda Nasr’in i¢inde kivilcimlanan konulardan birisi de
cevre kriziydi. Bu konuyla ilgili ¢ok ciddi bir birikim elde etmis, sonraki yillarda

yazdig1 makalelerle ¢evre krizini, ¢gevre tahribatin1 diinya giindemine aldiracak kadar

14 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 38.
15 Nasr, a.g.e., s. 47.
' Nasr, a.g.e., s. 40.



etkili olmustur. 1966°da Chicago Universitesi’'nde, ‘The Encounter of Man and
Nature’ (Insan ve Tabiatin Pesinde) bashg altinda verdigi Rockefeller konferanslar

serisiyle, bu sorunlarin ¢6ziimiine ciddi katkilar yapmustir."”

1.4. Iran’a Déniisii

Nasr, Amerika’daki egitimini ve uzun yillarin1 verdigi resmi 6grenimini sona
erdirerek, 1958 yazinin basinda Harvard’dan doktora alan ilk Iranli bilim adamu sifa-
tiyla tlkesine doniiyordu. Bati’da gecirdigi 13 yillik egitimden sonra dondigi
[ran’da evlenme karar1 alan Nasr, geleneksel aile yapisina uygun bir es bulmalarini
ailesinden istemis ve soylu bir ailenin kiz1 olan, Bati’da egitim gordiikten sonra
Iran’a dénen Suzan Danisveri ile 1958 sonbaharinda hayatini birlestirmistir.'®

Nasr’in Suzan hanimdan iki ¢ocugu olmustur. Bugiin, Nasr’in oglu Seyyid
Veli Riza, San Diego Universitesi’nde Siyaset Bilimi profesdrii olarak gérev yap-
maktadir. Kiz1 Leyli ise Washington Ulusal Sanat Galerisi’nde sanat tarihg¢isi olarak
calismaktadir."”

Iran’a déndiikten sonra, 1958 sonbaharinda Tahran Universitesi’nde basladig1
Tarih profesorliigii gorevini, ciddi kiiltiirel ve bilimsel faaliyetlerle birlikte 1979 y1-
lindaki Islam devrimine kadar siirdiirmiistiir. Nasr, Iran’da bulundugu yillarda, ¢a-
lismalarinda hep ciddi hedefler gozetmisti. Niyeti, Iranl1 6grencilerin, Bat1 diisiince
perspektifinden kendi geleneklerini degerlendirmelerinden ziyade, kendi gelenekleri-
nin bakis agistyla diger diisiince okullarmi degerlendirmelerini saglamakt.? Iran’da
bulundugu 1958 ile 1979 yillari, etkin olarak yazdig: yillardi. Nasr, Islam felsefesi ve
bilimi, tasavvuf, Ananda K. Coomaraswamy, Rene Guenon, Frithiof Schuon ve Titus
Burckhardt gibi gelenekselci okulun ¢aligmalarina giris niteligi tasiyan Halidi Felse-
fe/Hikmet, modernizmin elestirisi, karsilastirmali felsefe ve din, klasik Islam felsefe-

si metinleri gibi alanlarda ¢aligmalarini siirdiirmiistiir.*'

" Nasr, a.g.e., s. 33.
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1958-79 yillari arasinda Iran’da yasadigi donemde Ingilizce yazdig: kitapla-
rmin ¢ogu felsefeyle ilgiliydi. Ozellikle Molla Sadra ile ilgili yazdig1 makalelerle,
Ingilizce konusulan diinyaya, ilk kez Molla Sadra gibi degerli bir Islam bilginini ta-
nitmistir.”

Nasr, iran’da bulundugu yillarda Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesi kii-
tiiphanesinde on y1l boyunca yoneticilik yapti. 1968—72 yillar1 arasinda Fakdiilte de-
kanligi, ardindan da Tahran Universitesi rektdr yardimciligi gérevine getirildi. Bu
gorevlerde Nasr’in en biiyiik ugrasi, beseri bilimlerin yaninda 6zellikle felsefe prog-
ramlarmm giiclendirmesiydi. Ardindan 1973 yilinda iran Felsefe Akademisinin kuru-
lusu igin galigmalara baslad1.® Iran’daki ¢alismalar1 sadece felsefeyle ilgili degildi;
bunun yaninda tip sahasi ile de ilgiliydi. Bu minvalde Islam tibbi hakkinda pek ¢ok
yaz1 kaleme almigtir.*

Islami egitim iizerine, Mekke’de (1977) ilk kez bir uluslararas1 konferans dii-
zenlenmisti. Nasr’in bu konferansin hazirlanmasinda ve sunumunda biiyiik katkisi
vardi. Nasr, ilk kez burada felsefe 6gretiminin yam sira, Islamilik-gayri Islamilik,
Batililik-Bat1 disilik gibi kavramsal konulara dikkat ¢ekmis, 1980°lerden sonra Isma-
il Faruki’nin ismiyle anilacak “Bilginin Islamilestirilmesi” fikrinin &nciisii olmustur.
Aslinda Nasr, modern diinyann {irettigi bilgi ile Islami bilginin birlestirilmesi gere-
ginden ta 1950 sonlarinda bahsetmis, fakat “Bilginin Islamilestirilmesi” terimini kul-
lanmamustir.”® Cok yonlii bir kisilige sahip olan Nasr, 1976’da Titus Burckhardt ve
meslektas1 Yusuf Ibis ile birlikte BBC igin alt1 boliimliik “the Traditional World of
Islam” (islam’in Geleneksel Diinyasi) adli belgesel bir filmin y&netmenligini yap-
magtir.”

Ulkesine dondiikten sonra yaptig1 islerden birisi de, kendisine Halidi Hikmet
irfanin1 sunabilecek hikmet ustalarmi aramak oldu. Bunlardan ilki, hocasi olan
Seyyid Muhammed Kéazim Asar, ikincisi Allame Tabatabai, igiinciisii de Seyyid

Ebu’l-Hasan Kazvini idi. Iran’da egitim-dgretim faaliyetlerine devam ederken, kendi

2 Nasr, a.g.e., s. 52.
z Nasr, a.g.e., s. 44-45.
2 Nasr, a.g.e., s. 53.
3 Nasr, a.g.e., s. 54.
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egitimini de ihmal etmeyip diinyanin tanidig1 bu biiytlik alimlerle birlikte dersler ya-
pryordu. Hocalarindan Allame Tabatabai ile son kez 1978 giiziiniin firtinal1 giinlerin-
de Tahran’da karsilaginca, Tabatabai, devrim oncesi kargasaya bulasmamak i¢in tilke
disina ¢ikmasi konusunda kendisine tavsiyede bulunmustur.”’

Nasr, Iran’da bulundugu giinlerde, Iran’in énde gelen alimleriyle dersler
yapmak ve bilimsel ¢alismalar hazirlamakla kalmamais; diinyanin gesitli iilkelerinden
meshur bilim adamlariyla da irtibatini devam ettirmistir. Bunlarin basinda Henry
Corbin ve Toshihiko Izutsu gelmektedir. Corbin’le uzun yillar geleneksel metafizik
ve Halidi Hikmet etiitlerinin yan1 sira, pek ¢ok bilimsel ve felsefi projeyi birlikte
ylrtitmiglerdir.

Nasr’in Iran’daki faaliyetleri konusunda, Imperial Iranian Academy of
Philosophy 'den bahsetmek gerekir. Bizzat Sah tarafindan kurulma emri verilen ve
baskanligma da Nasr’mn getirildigi Iran Imparatorluk Felsefe Akademisi, 1974 basla-
rinda faaliyetlerine basladi. Sabit kadrosunda Corbin, [zutsu, William Chittick,
Sahabi, Miislih ve Hariri Yezdi gibi diinyanin tanidigi isimler vardi. Akademi, 1979
devrimine kadarki bes yil zarfinda Arapca ve Farsca eserlerin yani sira, elli kadar da
Ingilizce eser yaymladi. Akademinin en esash yayini ise Nasr’in fikir diinyasini da
ifade eden Sophia Perennis dergisi idi.® Nasr, Iran’daki 1958 ile 1979 yillar1 arasin-
da yaptig1 en iyi isin, bu akademiyi kurmak oldugunu soyler.” Bu akademi gerek
Iran’da gerekse iilke disinda ciddi ¢calismalara dnayak olmustur.

Nasr, 1958 ile 1970 yillar1 arasinda iran’daki egitim faaliyetlerine devam
ederken, bunun yani sira yurt dis1 etkinliklerine de katilmayi siirdiirmiistiir. Pakistan
ve Fas’ta bulunmustur. 1964—65 akademik yilin1 Beyrut Amerikan Universitesi Islam
Aragtirmalar1 Boliimii’nde Aga Han profesorii olarak gegirmistir. Tiirkiye, 1960’tan
itibaren Nasr’in hayatinda énemli yeri olan bir {ilkedir. 1990’11 yillardan gilinlimiize,
eserlerinin Tiirkge’ye ¢evrilmesiyle birlikte, Nasr’in Tiirkiye ile olan irtibat1 ve Tiirk
okurunun Nasr’1 ve diislincelerini tanimasi ciddi bir ivme kazanmistir.*® Yine Hindis-

tan, Japonya, Avustralya, Amerika, Kanada, Isvi¢re ve irtibatinin ¢ok sik1 sekilde

2 Nasr, a.g.e., s. 60-61.
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siirdiigii Ingiltere ile Fransa, Nasr’in bilimsel faaliyetler vesilesi ile sik sik ziyaret
ettigi iilkelerdir. Diinyanin taninmis en énemli ii¢ liniversitesi olan, Oxford, Harvard
ve Cambridge, Nasr’in ders ve konferans verdigi, kiirsti bagkanlig1 yaptigi iiniversite-
lerdir.’' Yine bu yillarda Almanya, italya, Ispanya, Avusturya ve Yunanistan’da ce-
sitli etkinliklere katilmistir. 1979 Islam Devrimi ile baslayan siirgiin hayatindan bu-
giine kadar kendisine kucak acan ve ikinci ana yurdum dedigi ispanya’y1, 6zellikle
de Islam medeniyetinin sekizinci yiizyildaki izlerini hala tasidigindan dolay1 sik sik

ziyaret etmisgtir.*

1.5. Batiya Siirgiin

Nasr, Iran’in devrime giden yillarinda devletin ciddi kademelerinde gérev
yapmasina ragmen, siyasi olarak hep kenarda durmay1 tercih etti. Dekanlik, rektor-
liik, Imparatorluk Felsefe Akademisi bagkanhg:, kiiltiir el¢iligi gibi yiiriittiigii gorev-
ler egitim ve kiiltiire yonelik isler olsa da, iran’da bu tiir mevkilerin siyasi bir uzantist
mutlaka vardi. Nasr, kendisini tamamen egitim-6gretim isine ve felsefi ¢aligmalara
verse de Sah donemindeki bu aktif ve etkili gorevleri, devrim taraftarlarinca Nasr’in
Sah yandas1 olarak algilanmasina sebep olacakti.

Devrimin yaklastig1 giinlerde Nasr, iki haftalik bir gezi olarak planlandigi
halde bugiine dek uzayan bir yolculuga ¢ikti. 6 Ocak 1979’da, kizin1 Londra’da bir
okula yerlestirmek, oradan da Tokyo’ya bir sergi a¢ilisina gitmek icin ¢iktig1 yolcu-
lugunda, kralicenin kendisini arayarak bir siire Tahran’a donmemesinin iyi olacagini
sOylemesi tizerine Nasr’in Londra’daki siirgiin hayatt baglamis oluyordu.” Ciinkii bu
esnada Iran’daki devrim hedefine ulasmak iizereydi.

Devrim esnasinda, Nasr’in evi yagmalanmus, kiitliphanesi talan edilmis, ilmi
caligsmalarina el konulup tahrip edilmis ve kisisel esyalariyla birlikte ortadan kaldi-
rilmigtir. Nasr, 1979°da esi ve iki ¢ocuguyla birlikte Londra’nin ortasinda bes parasiz

kaldiginda 45 yasina gelmis, milleti ve Islam diisiincesi i¢in ciddi hizmetleri olan

31 Nasr, a.g.e., s. 83.
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diinyanin tanidigi bir bilim adamiydi.** Londra’da yasadigi giinlerde ¢ektigi maddi
sikintilar, Nasr’in yasamini yeniden gdzden gecirmesine vesile oldu. Nasr, Mart
1979°da once ailesini biraktigi Boston’a, daha sonra da yeni hayatina baslayacagi
Salt Lake City’e tasindi. Boylece, Nasr’in Amerikadaki siirgiin yillar1 baslamis oldu.
Bu, Nasr icin tekrar hakikatin mahiyetini arama yolculugunun baslamasi anlamina
geliyordu.”

Nasr, akademik ¢evrelerde tradisyonalist ve perennialist goriislin savunucusu
olarak bilinen biri ve ezeli hikmet yorumcusu olarak tanindi. 1950’lerde temelini
att1g1 medeniyetler arasi uzlasi diisiincesi iizerindeki ¢alismalarinit ABD’de de devam
ettirdi. 1990’larda Birmingham, Selly Oaks College’deki islam Calismalari ve Hiris-
tiyan-Miisliiman Iliskileri Merkezine baskan secildi. Daha sonra Miisliiman Hiristi-
yan Uzlas1 Merkezi adl1 olusumun kurulus ¢alismalarinda bulundu. Temple Universi-
tesi’nde gorev yaptigt yillar (1979—-1984) en verimli yillartydi. Bu donem hem ders
verme hem de yazma konusunda vaktinin bol oldugu yillard1.*®

Bugiin Amerika’da yasayan Nasr, ABD devleti tarafindan en biiylik diisman
ilan edilen iilkesi iran aleyhinde hi¢ konusmamustir. Asla kendi kiiltiiriine kars1 bir
olumsuz tavir icerisinde olmamus, kendini daima iran’mn geleneksel kiiltiiriine bagl
hissettigini ifade etmistir.”’

Seyyid Hiiseyin Nasr, modern diinyaya kars1 en ufak bir asagilik kompleksine
kapilmadan yazmistir. Ciinkii ¢ocuklugundan beri islami ilimler sahasinda ciddi bir
egitim almis ve bu konuda kendisini donanimli kilmigti. Bu donanimi, diinyada Miis-
liimanlarin Bati’ya 6zenecegi hig bir seyinin olmadigini, bilakis Bati’nin, ¢ikmazlari-
m ¢dzmede Islam’a ve onun engin bilimine ve kiiltiiriine ihtiyacinin oldugunu sdy-

lemektedir.

34 Nasr, a.g.e., s. 93.
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1.6. Fikir Diinyasi

Nasr, bilgilerini ustaca yogurmasini bilen bir bilim adamidir. Aldig1 diizeyli
egitimin izlerini eserlerinde gérmek miimkiindiir. Islami ilimlerde yazi yazmadig
alan neredeyse yoktur. Nasr’in aragtirmalarinda gozlemlenen husus, onun ¢esitli fak-
torleri birbirine baglayarak harmanladig1 ve bir noktada topladig: giiclii yaz1 meleke-
sidir. iddiali kalemiyle sanki o, Islam dininin iistiinliigiinii yeniden ispatlamak {izere
yola ¢ikmustir.*® Yazilarindaki kararlilik ve ciddiyet bunu gosterir. Nasr’in en biiyiik
Ozelliklerinden birisi de, kendi dini disindaki dinlere tam bir sempatiyle ve sevecen-
likle yaklagsmasidir. Daha kii¢iik yaslardan itibaren yasadig1 renkli hayati bu hosgo-
riiyli kendisine kazandirmistir. Miisliiman oldugu halde kiliseye gitmesi, diinyanin
her tarafindan cesitli renkte ve dini anlayistaki insanlarla kurdugu diyalogu, kiiciik
yaslardan baglamak iizere diinyanin bir¢ok yerini gezmesi ve oralarin kiiltiirlerini
tanimast, bu anlayis1 kazanmasina vesile olmustur.

Nasr, Bati’nin, Dogu’da etkisini en fazla hissettirdigi alan olan sanat konusu-
na da biiyiik dnem vermistir. Islam Sanati ve Maneviyat: adiyla bir kitap yazan Nasr,
bu konu iizerinde ciddi manada durmaktadir. Nasr’a gore, “Islam’da sanat” denince
akla hemen Kuran tilaveti ve hat sanati gelir. Daha sonra bunlar1 Islam mimarisi iz-
ler.** Ancak sanatin sadece bunlar1 kapsamadigini, bunlarm yaninda Islam’m, hayatin
her alanindaki sanat ve estetige 6nem verdigini yazilarinda israrla vurgular. Dini ha-
yatta sanatin vazge¢ilmez bir olgu oldugunu soyler.*

Nasr, ¢agdas Islam diisiiniirlerinin modernlesme temayiillerini sert bir dille
elestirmistir. Gerek modernlesmeye yaklasimlarini gerekse modernlesmeyi yorum-
lamalarini ciddi anlamda tenkit etmistir. Modernizme karsi boynu biikiik, eziklik
psikolojisi i¢indeki bir yaklagimin, inananlar i¢in ziil oldugunu ve bunun insanligin
kurtulusunun kendi indinde oldugunu iddia eden Islam’in miintesiplerine yakismadi-

g1 soyler.” Nasr, modernizm savunucularmin, dinin getirdiklerinin giincelligini

38 Nasr, a.g.e., s. 14.
% Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyan, istanbul, 1992, s. 29-31.

* Nasr, a.g.e., s. 39; Ibrahim Kalmn, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Is Ahlaki, iktisadi Faaliyet ve Ekonomi
Din Iliskileri Uzerine”, 14, 18/4, (2005), s. 486.

* Nasr, Soylesiler, s. 18.
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yitirmis degerler olduklarini, modernizmin getirdiklerinin ise bugiine ¢6ziim sunan
“olmazsa olmazlar” olduklarin1 sdylemelerinden ciddi rahatsizlik duymaktadir. Ciin-
kii gok kubbenin altinda sdylenmemis séz yoktur. Ancak sOylenen sozleri bu giine
uyarlayacak “yigitlerin” bulunmasi gerekir. Nasr, makale yazmaya, konferans ver-
meye basladig1 genglik gilinlerinden bugiine hep sunu sdylemistir: Etkilenmek, bagka-
larinin degerlerini kendisi i¢in kurtulus regetesi gibi algilamak, ¢ok ciddi bir zafiyet-
tir.*

Nasr’a gore, metafizik dgretiler ve tasavvufun manevi 6gretileri Islamiyet’in
Oziinii olusturur. Tasavvuf ile genclik yillarinda tanisan ve bundan Onceki hayatini
anlamsiz buldugunu yazilarinda itiraf eden Nasr, stfiligin, Islam’1 yasamanm ve an-
latmanin en iyi yolu oldugunu ileri stirer.*

Nasr, hem bilim adamui ve filozof hem de sanat tarihgisi ve elestirmen oldu-
gunu eserlerinde bize gostermistir. Biitiin bu alanlarla ilgili bilimsel yazilar yazmis-
tir. Bu ¢alismalari, bu alanlarda calisan aragtirmacilara ufuk agici olacak ve kaynak
teskil edecek diizeyde bilimsel ¢aligmalardir.

Nasr, insanligin kurtulusunun Islam’da oldugunu ve bunu insanlara ulastira-
cak Islam bilginlerine ihtiya¢ oldugunu ileri siirer.* Nasr, dini, ger¢ek kaynaklarin-
dan alip ve giincelleyip insanlara ulastirma gayreti icine girmistir. O Islami ilimler
sahasinda en fazla; felsefe, tasavvuf ve bilgi konularinda yazmistir. Nasr’in diisiince-
sinde Allah, merkezi bir varlik teskil eder. Bir kisi ister bilim alaninda c¢alissin, ister
sanat alaninda ¢aligsin, yapacagi nihai sey Allah’tan bahsetmesidir.*

Nasr, karsilastirmali dinler tarihi konusunda ilk yaz1 yazanlardandir. Bu ko-
nuya kendisini felsefi ilimlerin yonlendirdigini soyler.* 1957 yilinda Fas’ta yapilan
“Islam ve Hiristiyanlik Arasindaki iliskiler” adli toplantryla bunun temellerinin atil-
digin1 yukarida belirtmistik.

Nasr’in felsefi fikirleri konusunda Ozetle sunlari sdyleyebilirizz O,

Philosophia Perennis ya da Hikmet-i Halide adin1 verdigi ebedi hikmetin bir takipgi-

42 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 77.

43 Nasr, Soylesiler, s. 120.

* Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, Istanbul, 1975, s. 223-224.
* Nasr, Soylesiler, 22-23.

46 Nasr, a.g.e., s. 35.
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sidir. Bu hikmet, kozmoloji, psikoloji, sanat gibi alanlardaki uygulamalariyla birlikte
evrensel metafizige dayanir.”’” Nasr’in filozof tanimi da ilgingtir. Filozof, yeni bir
seyler getiren kimse degildir. Bu Bati’ya uygun bir tabirdir. Ona gore filozof, hakika-
ti kavrayan, acgiklayan kimsedir. Yani Hikmet-i Halide’nin yorumcusu olan kimsedir.
Filozofun, yeni bir fikir getiren kimse olmadigina su drnegi verir: insanm sekli, 6n-
ceki insan nesillerinin bir tekrar1 olmasina ragmen, her insanin dogumunun yeni bir
gerceklik sayilmasi gibi, filozof yeni bir sey getiren degil, gergekligi fark edendir.*

Nasr’in yazilarinda kendi iilkesi ve milleti adina Gviicii ciimlelere siklikla
rastlanir. “Miibalagasiz Islam filozoflarmin yiizde sekseni Iranlidir, Islam felsefesi
denilen sey cogunlukla Iran Islam felsefesidir” bu tiir ifadelerdendir.* Ancak bunun
bir iistlinliik ve asabiyet tezahiirii olmadig1 kanaatindeyiz. Zira onun Siinni-Sii ayrimi
izerine diisiincelerini aktaracagimiz boliimde goriilecegi gibi Nasr’in en mithim 6zel-
liklerinden birisi, birlestirici, barisa ve diyaloga ¢agirici yoniiniin olmasidir.

Nasr, insanligin bugiinkii bunalimindan kurtulmasinin tek yolunun, deruni bir
dontisiim gecirmesi oldugunu soyler. Ciinkii dis gelismeler, insanligin temel prob-
lemlerini ¢6zmemektedir. Bundan dolayidir ki insanligin giincel meselelerinin basin-
da, gevre krizi gelmektedir.”® I¢ diinyas1 bozulmus, ruh giizelligini kaybetmis insan-
lar, aradiklar ¢ikis yolunu ancak dinde, dinin deruni yoniinde bulabilirler. Degilse,
insan bu kurtulus yolunu disarida, baska yerlerde ararsa, o zaman da c¢evreye daha
farkl bir kirlilik verecek ve insan yasadigi her alanda kriz yaratan bir varlik haline
gelecektir. Diinyada pek az kimse, insanoglunun bas basa kaldig1 en énemli sorunun
cevre sorunu oldugunu kabul etmekte, buna karsilik bir¢ok kimse de ¢evre sorunun
kokeninde insanliktaki manevi tahribatin etkisinin biiyiik oldugunu kabul etmektedir.
Nasr, bunun ¢6ziimiiniin insanligin manevi degerlerle barisik olmasindan gegtigini
ileri siirmektedir.”’ Giiniimiizde yiizyilin problemi diye ele alinan ve iilkelerin bir
problem olarak ¢6zmek i¢in miistakil biitge ayirdiklar1 ¢evre sorunlari ciddi boyut-

lardadir. Kiiresel 1sinma semptomlar1 ve insanligin arsizca ¢evreyi kirletme davranis-

47 Nasr, a.g.e., s. 37.
48 Nasr, a.g.e., s. 87.
49 Nasr, a.g.e., s. 85.
% Nasr, a.g.e., s. 98.

*! Seyyid Hiiseyin Nasr, /nsan ve Tabiat, Istanbul, 1982, s. 10.
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lar1 iilkelerde ciddi toplumsal, ekonomik ve psikolojik rahatsizliklara sebep olmakta-
dir. Ancak Nasr ve gelenekselciler bu sorunu XX. yiizyilda dile getirmiglerdi. Nasr’a
gore, insanoglu, Allah’in miilkiinde kendisine verilmis olan emanete ihanet etmistir.
Sahip oldugu bilimsel bilgiyi Rabbinin rizasina uygun olarak kullanma yerine, tabiati
istismar etmede kullanmistir.>

Nasr, mutlak bilim diye bir seyi kabul etmez. Kullanilan terim ne olursa ol-
sun, modern bilim basta olmak iizere biitiin bilimlerin bir diinya goriisiine dayandigi-
m1 ileri siirer. Islam’a gore bilimlerin, hirslarin sekillendirmesiyle degil, seriat cerge-
vesinde uygulama alani bulacagini beyan eder.”

Nasr’in yazilarindaki biiyiik istidadi hemen kendini belli eder. Nasr, yiiriir-
ken, otururken ve konusurken, her aninda zihninin yaz1 orgiisiiyle donatildigini, bu
asamadan sonra ise oturup dua ettigini, eline kalemi aldig1 zaman ise zihninin hizina
kesinlikle yetisemedigini ifade eder. Yazilarini hi¢cbir zaman daktilo ile yazmadigini,
daima elinde tagidig1 eski bir miirekkepli kalemi kullandigini séyler.*

Felsefeyi o kadar sevmektedir ki seyahat ettigi bir yerde, kendi ifadesiyle,
eger orada ilahi hakikatte kokii olan bir felsefe bulduysa, kendisini orada evinde his-
settigini sdyler. Bundan dolayidir ki Nasr, siirgiinde bir hayat yasiyor goziikse de
diinyada en c¢ok evi olan bir insan olarak kabul edilebilir. Ciinkii onun diinyanin her
tarafinda sevenleri ve takipgileri bulunmaktadir.

Nasr, bilimsel faaliyetlerinin bir pargasi olarak Ispanya’ya ¢ok sik seyahatler
yapmustir. Bu seyahatleri esnasinda “Yol Siirleri” adiyla yayimlayacag: siirler yaz-
mugtir.” Yol Siirleri adli eserinde onun gelenekselci anlayisini yansitan 6geler bulu-
nur. Siirlerinde gerek kendini tanitirken gerekse diger basliklarda, bir filozof veya bir

bilim adamindan beklenmeyecek tarzda ilham meyveleriyle siirlerini serdetmektedir.
“Ben ne bu bedenim ne de bu ruh,
Ne ¢abucak gecip giden bu siluetler,

Ne kavramlar diisiinceler, zihni imgeler,

52 Nasr, a.g.e., s. 47.

>3 Nasr, Soylesiler, s. 111-112.
>4 Nasr, a.g.e., s. 234.

> Nasr, a.g.e., s. 102-103.
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Ne de hisler ve zihni labirentler.

O halde kimim ben?

Mensei olmayan bir idrak mi,

Ne burada asagida viicuda gelen,
Ne de zaman igre dogan,

Ben olmus olan ve olacak olan,
[1ahi zatin tacinda bir miicevher,
Nurlu olanin asumaninda bir yildiz.

Ben aynayim benligin yansidigi,

Yansittig1 ezeli cemalini.””®

Nasr devrimden sonra bir daha iilkesine donmese de Iran ile irtibatini asla
kesmemistir. Iran’in fikri yasantis1 iizerinde ciddi etkisi hala devam etmektedir. Eser-
lerinin ¢ogunu Farsca yazmaktadir. Yazdig1 eserleri Iran’da basilmakta ve ciddi bir
okuyucu kitlesi tarafindan takip edilmektedir.

Nasr’in fikir diinyasini tanitmasi agisindan, Modern Diinyada Geleneksel Is-
lam, Islam Idealler ve Gergekler, Geng Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, Islam
ve Modern Insanin Ctkmazi ve 11 Eyliil 2001°den sonra yazdig Islam in Kalbi adl
kitaplar1 onun en 6nemli eserleridir. Kendisini gelenegin savunucusu ve modernizm
karsit1 olarak ifade eden Nasr, yukaridaki ilk dort eserinde bu diislincesini derinleme-
sine islemistir. Islam’mn Kalbi adl eserini ise 11 Eyliil olayindan sonra yazmis ve
Islam’1n temel akidelerinden bahsederek, saldiridan sonra olusan olumsuz atmosferin
dagilmasma calismistir. Cesitli felsefi konular {izerine yazdig: kitaplar1 ise, Tabiat
Diizeni ve Din, U¢ Miisliiman Bilge ve Bilgi ve Kutsal adli eserleridir. Islam ve Ilim
adli eserinde, ilmin diinyadaki varligindan, gelisim siirecinden, 6nciilerinden bahset-
mektedir. Daha sonra da bilimin, islam diinyasindaki tarihi siirecinden, gelismesin-
den ve 6ne ¢ikan kaynaklarindan s6z etmektedir. Yine Islam Sanati ve Maneviyati

adl1 eserinde, sanat ve maneviyati felsefi bir tarzda yorumlamaktadir. Nasr’in Islam

*% Seyyid Hiiseyin Nasr, Yol Siirleri, Istanbul, 2003, s. 91.
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Kozmoloji Ogretilerine Giris adindaki eseri, 1958°de Harvard Universitesi’ne sundu-
gu doktora tezinin genisletilmis seklidir. Nasr, diger geleneksel medeniyetlerde oldu-
gu gibi Islam’da da kozmolojik bilimlerin, Islam kozmos anlayis1 ¢ercevesinde do-
gup gelistigi ve Islam vahyinin ilkeleri tarafindan diizenlendigini ileri siirer.”” Bu
onemli eserini yazmadaki gerekgesini ise; bazi kozmolojik prensipleri ortaya ¢ikar-
mak, Miislimanlarin yasadig1 ve diisiindiigii kozmosun ¢erceve ve seklini anlamaya
calismak seklinde agiklar.*®

Tasavvufa bliyiik ilgisi olan Nasr’in, birka¢ makaleden olusan Tasavvufi Ma-
kaleler adiyla bir kitabi, ayrica diger eserleri icerisinde ayn1 konuyla ilgili makaleleri
bulunmaktadir. Islam da Diisiince ve Hayat, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci gibi daha bir-
cok onemli kitaba ve makaleye imza atan Nasr, Islam bilim ve kiiltiiriine mithim kat-
kilar saglamistir. Nasr, bugiin de yazmaya, konferanslar vermeye, bilimsel ve kiiltii-
rel ¢aligmalar yapmaya devam etmektedir.

Nasr’in hayat felsefesi; bir keder, tefekkiir, arastirma ve i¢ hesaplagmadir.
Hayata tepkisi ise biitiin Ronesans hiimanizmi ve aydinlanma rasyonalizmi macera-
sinin, bir bagka deyisle modernizmin temellerinin toptan reddi seklindedir. Fikir ha-
yatini, geleneksel Ogretiler temelinde, modernizmin getirdigi meselelere ve onun
reddinden dogan soru isaretlerine cevaplar bulmaya hasretti.”

Nasr’n eserlerinden, Islam diinyasindan daha ¢ok Bati diinyas1 faydalanmis-
tir. Hatta onun gériislerini benimseyenler degil, zellikle felsefe ve Islam ilimlerine
meraki olanlar istifade etmislerdir. Sunu ifade edebiliriz ki Nasr, Islam diinyasinda
taninan bir isimdir, ancak hala yeterince okunan bir isim degildir. Gelecek yillarda
daha ¢ok okunacag ve fikirleri lizerinden ciddi ¢alismalar yapilacagi kanaatindeyiz.

Nasr’in yagami, sanki etrafi geleneksel bilgi sevdalilariyla dolu bir okul orta-
mi1 i¢inde cereyan etmektedir. Hayat1 boyunca yaptig1 6gretmenliklerini, maddi haya-
tin1 kazanma vesileleri sayarken, verdigi seminer ve konferanslarini ve yazdig kitap-

larin1 tefekkiire adanmus vakitler olarak degerlendirmektedir.®

>7 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, Istanbul, 1985, s. 303.
58 Nasr, a.g.e., s. 13.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, “Kulluk Edilecek, Sevilecek ve Bilinecek Hakikat: Allah”, Divan flmi Aras-
tirmalar Dergisi, 2, (2001), s. 3.

50 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 106-107.
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Kendisine “yasaminizi belirleyen en temel sey ne idi?” diye soruldugunda,
“bitmeyen bir bilgi arayis1” diye bu soruyu cevaplandirmistir. Hayatinda hi¢ birak-
madig1 duasinin ise, “Rabbi zidni ilmen” (Rabbim, bilgimi artir) oldugunu séylemis-
tir.®!

Nasr’a gore “ne sekilde ve hangi yolla boy gdsterirse gostersin, sahte bilgi
gercek bilginin yerine asla gecemeyecektir. Diin boyle idi, yarinda bdyle olacaktir.
Dahas1 giinesin her an biraz daha sonmeye yiiz tuttugu ¢cagimizda, gergegi gorenlerin
ve bilenlerin vazifesi de gittikge daha da agirlasmaktadir. Cilinkii bunlar Allah’in ger-
cek bilgilerle donattigt miimtaz ve mesuliyetli kullaridir. Mukaddes Kur’an’in bu-
yurdugu gibi “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”*

1984 yilinda Yale ve George Washington Universiteleri’nden teklif alan
Nasr, arkadas cevresi ve ailesinin de tercihleriyle George Washington Universitesin-
de calismaya baslamustir.® Nasr, Farsca, Ingilizce, Almanca, Arapga, Grekge, Latin-

ce, Italyanca ve Sanskritce dillerini bilmektedir.

61 Nasr, a.g.e., s. 104.
62 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam ve Modern Bilim”, flim ve Sanat Dergisi, (1985), s. 19.
83 Nasr, Ebedi Hikmetin Pegsinde, s. 101.
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2. GELENEKSELCILIK

Gelenekselciligin, Bati’da yerlesik bir kistm Avrupali aydinin ¢esitli Dogu
geleneklerinin temsilcileriyle tanisip bu geleneklere ait batini ekollerle irtibata gec-
tikleri 20. ylizyilin ilk yirmi yil1 igerisinde ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir.* Gelenek-
selcilik insanlarin diisiince ve arastirmalariyla icat ettikleri bir akim olmaktan ziyade,
kutsal silsile yolu ile aktarilan askin ilkeler olarak ifade edilmektedir.”® Ilk kez Rene
Guénon tarafindan agik bir bigimde, ilahi kaynakli ilkeler ve bu ilkelerin geleneksel
medeniyetlerde metafizikten siire, miizikten siyasete kadar birgok alandaki uygula-
malarini i¢ine alan bir kavram sebekesi olarak adlandirilmistir.*

Batili anlamda gelenekselcilik, Sedgwick’in ifadesiyle, 6ncelikle belli bir Ba-
tili kesimin hissettigi sekilde ¢agdas modernizmden vazgeg¢menin bir mazereti, bu-
nun entelektiiel bir agiklamasi ve bu agiklamay1 ikna edici bulan ¢ogu kimse i¢in
Islam’a gotiiren bir yoldur. Islami anlamda ise, sadece Bat1 modernizminin mahkum
edilmesi degil; bilakis belli bir Islami bakis agisinin yeniden tasdik edilmesidir.” Bat1
insaninin Islam’1 se¢gmesi noktasinda Miisliiman gelenekselcilerin ¢ok az katkilari
olmustur. Fakat Batili gelenekselciler, Bat1 insanmin Islam ile ilgili daha pozitif ba-
kis a¢is1 olusturmasi konusunda alternatif bir diisiince sistemi olusturmuslardir.®®

Gelenekselciligin temel tezi; dinlerin 6ziinde bulunan “Ezeli Hikmet’in” ev-
rensel bir gelenek olarak biitiin dinlerde siirekli var oldugunu ve yasamaya devam
ettigini ortaya koymaktir.”

Ekolun kurucusu Rene Guénon’dur. Onunla birlikte Ananda Coomaraswamy,
Frithjof Schuon ilk akla gelen isimlerdir. Daha sonra Seyyid Hiiseyin Nasr, Titus
Burchardt, Martin Lings, Julius Evola, Marco Pallis, Lord Northbourne, Gai Eaton,

Leo Schaya, Tage Lindbom, E.F. Schumacher, Rama Coomaraswamy ve William

% Hiiseyin Yilmaz, “Gelenekselcilik, Dinler ve Diyalog”, Islamiyat, 5/3, (2002), s. 101.
65 Yilmaz, a.gm.,s. 111.
% Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler II, Istanbul, 1992, s. 25.

7 Mark Sedgwick, “Against Modernity Western Traditionalism and Islam”, International Institiite
For The Study of Islam In The Modern World, (2001), s. 11.

68 Sedwick, a.g.m., s. 11.

% Hiseyin Yilmaz, “Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu: Niceligin Egemenligi”, Isldmiydt,
7/4,(2004), s. 96.
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Stoddart, ayrica H. Smith, W.N Peryy, V. Danner, R.W.J. Austin, J.L. Michon, Os-
man Bakar ve William Chittick gibi karsilagtirmali dinler tarihi arastirmacilar1 eko-
lun diger 6ne ¢ikan isimleridir.”

Ingilizce’de traditionalism terimiyle karsilanan gelenekselciligin temel unsur-
lar1; metafizik ilkeler, inang ilkleri, ritiieller, ahlakla ilgili ilkeler ve ¢esitli bilim ve
sanat dallar1 ile ilgili ilkelerdir.”" Gelenekselciler; sanatana dharma, sophia perennis,
el- hikmetii’l-halide ya da cavidan-1 hired dedigimiz kadim gelenegi ifade eden kav-
ramlar1 ekollerini tanimak i¢in kullanirlar.” Aslan’a gore gelenekselcilik ne bir ilmi
disiplin ne de bir ideolojidir. O, ilmi disiplinlere perspektif veren ve hayata tavir ko-
yan bir diinya goristidir.”

Bu goriis, etimolojik anlamda ayrica baglayici olmaya isaret eder. Insan1 Al-
lah’a, kisileri de kutsal bir cemaatin {iyeleri olarak birbirine baglar. Bu anlamda ilahi
baglangi¢ olarak gelenegin kaynagi dindir.” Yani 6zi itibariyle dinidir.” Bilgi ve
kurtulus arasinda dogrudan bir alaka kurdugu i¢in biitiin felsefi sistemlerden farkli-
dir.” Ekol, tanrinin sadece hakim bir otorite degil, ayn1 zamanda tekamiiliin kaynagi,
varligin derecelerini idrak edebilmenin sebebi oldugunu ifade eder. Insana kaybettigi
manevi degerlerini yeniden kazandiracak ve insani tek boyuta indirgenmekten kurta-
racak bir yoldur.”

Gelenekselcilere gore, ilkelerin kiilliligi sebebiyle biitiin gelenekler esasta 6z-
destirler.”® Ancak her gelenegin kendine mahsus bir 6zgiinliigii ve izafi bir miikem-
melligi vardir. Bunlar diinyamiz1 zenginlestirmistir. Eger tiim medeniyetler ayn1 ve

tiim insanlar ayni tipte olsaydi bu olmazdi. Bundan dolay1 vahiy génderildigi zamana

" Yilmaz, a.g.m., s. 101; Mehmet Vural, “Islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik Seyyid Hiise-
yin Nasr’in Gelenek Anlayis1”, Islamiyat, 10/3, (2007), s. 55.

n Hiiseyin Yilmaz, “Gelenck, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muhafazakar Diigiince, 1/3, (2005), s.
39.

72 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, istanbul, 2001, s. 85.
3 Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat, Istanbul, 2006, s. 67.

74 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 86.

> Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 68.

76 Aslan, a.g.e., s. 68.

77 Aslan, a.g.c., s. 69.

78 Rene Guénon, Dogu ve Bati, istanbul, 1991, s. 181.
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ve insanlara gore sekillendirilmistir.” Titus Burckhart bu gelenekleri Yahudilik, Hi-

ristiyanlik, Islamiyet, Budizm, Hinduizm ve Taoizm seklinde ifade eder.*

2. 1. Temel Kavramlar

Gelenekselciler kendilerini yeni bir akim olarak ifade etmekten ziyade, belli
bir entellektiiel grubun onderliginde ortaya ¢ikan akimin temsilcileri olarak ifade
etmektedirler. Kendilerini, her hangi bir tarihsel olay veya gruba bagli olmaktan zi-
yade biitiin ge¢mis toplumlarda var oldugu kabul edilen kadim bir gelenegin temsil-
cileri ve agiklayicilari olarak takdim ederler.*

Gelenek kelimesi insanlarin zihninde; eskilerden devralinan adet, gérenek gi-
bi farkli bir ¢agrisim olusturdugundan dolay1 gelenekselciler kendilerini ifade etmek
icin hem gelenek kelimesinin ilk harfini biliyiik harfle yazarak kullanmislar, hem de
farkli isimlendirmelere gitmislerdir. En ¢ok kullandiklar1 isimler ise Philosophia
Perennis, Scientia Sacra ya da Gelenekselciliktir. Gelenekselciler, kendilerini ifade

etmek i¢in daha ¢ok bu sembolik isimlendirmeleri kullanmislardir.®

2. 1. 1. Philosophia Perennis

Bu kavram ilk kez Ronesans dénemi diistiniirii ve din bilimcisi Augustinus
Steucus tarafindan 1540 yilinda nesrettigi De Perenni Philosophia adli caligmasinda
baslik olarak kullanilmistir.® Ancak onu bilim diinyasina kazandiran, islam ve Cin

diistinceleri gibi Batili olmayan felsefelere duydugu ilgiyle tanman Gottfried

™ Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, Istanbul, 1995, s. 38-39. Aycica bkz.: Nasr, Islam ve
Modern Insanin Cikmazi, s. 89.

% Titus Burckhart, Aklin Aynasi, Istanbul, 1994, s. 271.

$! Hiiseyin Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, Istanbul, 2003, s.
38; Vural, “Islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik Seyyid Hiiseyin Nasr’in Gelenek Anla-
yis1”, s. 67.

%2 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 167.
8 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, istanbul, 1996, s. 9.
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Wilhelm Leibniz’dir.** Bu kavram Leibniz tarafindan, nesneler, canlilar ve zihinler
diinyas1 i¢in vazgecilmez ilahi gercekligi taniyan metafizik, ruhta ilahi gerceklige
benzer ve hatta onunla 6zdes bir sey bulan psikoloji, insanin nihai hedefini biitiin
varlik aleminin i¢ckin ve askin kaynaginin bilgisi olarak goren ahlak seklinde 6zet-
lenmektedir.*

Gelenekselcilere gore philosophia perennis biitiin dinlerin hakikatlerini muh-
tevi, degismeyen fitri gelenektir. Bu fitri gelenek, (The Primordial Tradition) dinle-
rin 6zlerinin ve fakliliklarinin 6tesinde tevhidi temsil eder.*® Dinler bu hakikatin ilahi
arketiplerinin yeryliziindeki yansimalaridir.”’

Frithjof Schuon bu kavrami, beseri ruhta var olana, kalbin derinliklerinde bu-
lunana ve manen tefekkiir edene, arif, hakim ve filozof olana agik olan dogustan te-
mel hakikatler olarak tanimlar.*® Bu ifadenin Islami literatiirdeki karsilig1 ise Hikmet-

i Halide ya da Hikmet-i Ezelidir.*”

2. 1. 2. Scientia Sacra

Gelenekselcilerin kendilerini ifade etmek i¢in sembolik olarak kullandiklari
isimlendirmelerden biri de Scientia Sacra’dir. Ilham yolu ile elde edilen entelektiiel
bilgi, bilginin pratige doniik yiizii seklinde tamimlanmaktadir.”® Scientia Sacra, her

1

vahyin 6ziinde bulunan, gelenegi kusatan ve tanimlayan dairenin merkezi,”" ancak

insan aklinin driinii olmayan ilahi bilgidir.”” O zaman Scientia Sacra’min kaynagi

¥ Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 34.
¥ Yilmaz, a.g.e., s. 35.

8 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 74. Ayrica bkz.: Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 9., Nasr, Bilgi ve
Kutsal, s. 83.

87 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 74-75; Adnan Aslan, “Geleneksel Ekol’in Gelenek Anlayisi: Sophia
Perennis”, Islamiyat, 10/3, (2007), s. 37.

% Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 35.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, Istanbul, 1996, s. 222. Ayrica bkz.: Nasr, Bilgi
ve Kutsal, s. 81.

® Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 38.
*! Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 141.
92 Nasr, a.g.e., s. 141.
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vahiyle baglarin1 koparmamis insan aklidir. Her kisiligin merkezinde bulunan 6z
benliktir.” Gergegin nihai bilgisi, yani metafizik bilgisidir. Dogu dillerinde kullani-
lan prajna, jnana, marifet ya da hikmettir. ** Gelenekselcilere gore Scientia Sacra
aklin, vahyin yalnizca zahirl anlamiyla olan iligkisini degil, i¢ vahyin kaynagi olan
kalp ile iliskisini de ortaya koyan bilgisidir.”

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Scientia Sacra, insan i¢in gerceklik bilgisinin
sadece teorik bir aciklamasi degil, ona yol gdsteren, onu aydinlatan ve onun kutsala
ulasmasini saglayan bir bilgidir.”

Scientia Sacra kavrami, bu ekolun ad1 i¢in de kullanilmis ve bu yiizden gele-

nekselcilere Scientia Sacra filozoflar1 da denmistir.”’

2. 1. 3. Gelenekselcilik

Gelenekselcilik ile ilgili tanimlamalardan 6nce gelenegin ne anlama geldigini
ve gelenekselcilerin bu tanimlamadan farkli olarak kendilerini nasil ifade ettiklerini
belirtmek gerekiyor.

Gelenek, topluma birlik veren ve medeniyeti besleyen sosyal yapidir. Gele-
nek, zamandaki konsensiistiir.”® Gelenek kavram olarak, belirli davranigsal norm ve
degerleri benimseyip asilayan, ger¢ek ya da hayali bir ge¢misle siireklilik gosteren ve
genellikle yaygin bigimde benimsenen ritiieller ya da bagka sembolik davranis bigim-
leriyle iliskili toplumsal pratikler kiimesidir.”

Gelenek kavraminin bu anlamlarda kullanilmasi Gelenekselcilerin fikriyatini
tam ifade etmemektedir. Onlar gelenegi; “gecmisten tevariis edilen ve dini olarak

tavsif edilebilecek olanlar da dahil bir medeniyeti meydana getiren tiim ayirici nite-

% Nasr, a.g.e., s. 142.
94 Nasr, a.g.e., s. 143.
9 Nasr, a.g.e., s. 164.
% Nasr, a.g.e., s. 169.
" Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 38.
% Aliye Cnar, “Din, Ahlak ve Gelenek”, Muhafazakdr Diisiince, 1/3, 2005, s. 76.
% Naci Bostanci, “Siyaset ve Gelenek”, Muhafazakdir Diisiince, 1/3, 2005, s. 132.
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likler”'” olarak tanimlarlar. Gelenek, 6zii sabit olan, agilimlar1 sonsuz olan gergeklik-
tir. Iligkili olmadig1, kapsamadig: bir alan bulunmamaktadir. Toplumun biitiin hiicre-

leri; siyasetten ahlaka kadar hepsi gelenektir.'”

Toplumun biitiin hiicrelerinde var
olan gelenek, vahiyle baslar ve toplumun en alt katmanindaki folklorik bir malzeme-
ye kadar sirayet eder.'”” Mesela her katmani vahiyle oriilii olan Dogu uygarhigi gele-
neksel bir toplumdur. Ancak din ile irtibatin1 koparmig olan sekiilerist Bat1 toplumu
ise gelenekten yoksun bir toplumdur.'®

Gegmisten devralinan adetler manasindaki gelenek ile, geleneksel degerlerin
bir ideoloji olarak savunuldugu gelenekgiligi ve kokleri ilahi tabiata dayanan, dallari
ise medeniyetin biitiin alanlarina sirayet etmis ilahi degerler olan gelenekselligi birbi-
rinden ayirmak gerekmektedir. Geleneksel degerleri bir ideoloji olarak savunmak
gelenekgeiliktir. Bu degerleri ideolojik bakis agis1 ile savunmak ise onlart modernligin
bir unsuru olarak yeniden kesfetmek anlamina gelir.'"™* Gelenekgilik gercek gelenek-
sel tavirla ayn1 degildir. Gelenekgilik bir egilimden, sinirlar1 az-¢ok belirsiz bir 6z-
lemden bagka bir sey degildir. Boyle bir 6zlem de Yilmaz’a gore giinlimiiz diinyasin-
da higbir ciddi dayanagi olmayan gergek disi bir hayaldir.'®”

Gelenekselciler kendilerini yeni bir akim olarak takdim etmeseler de modern
diinyada “kadim gelenegin” savunucular1 olarak isimlendirilebilirler. Bugiine kadar
diinyanin bu kadar farkli gelenegini bir arada konusan yazan ve savunan baska bir

entelektiiel topluluga rastlanmamistir.'® Yilmaz gelenekselcileri, ¢ok farkli kiiltiirel

ortamlarda yagsamalarina ragmen ortaklasa bir metafizik dilin oldugunun farkina va-

100 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 14.

""" Mustafa Armagan, “Heidegger, Nasr ve Hodgson: Gelenekle Yeniden Yiizlesme”, Muhafazakir
Diistince, 1/3, 2005, s. 33.

192 Armagan, a.g.m., s. 33-34. Ayrica bkz.: ihsan Eliagik, Devrimci Islam: Degisim Yazilari, istanbul,
1996, s. 121; Aslan, “Geleneksel Ekol’iin Gelenek Anlayisi: Sophia Perennis”, s. 39.

183 Rene Guénon, Dogu Diistincesi, Istanbul, 1997, s. 78. Ayrica bkz.: Rene Guénon, Modern Diinya-
nin Bunalimi, Tstanbul, 1991, s. 32.

104 Yilmaz, “Gelenek, Gelenekcilik ve Gelenekselcilik”, s. 50.
1% Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 35.

"% Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 114,
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ran ve bu ortak noktaya vurgu yapan, adeta ortaklasa bir dil olusturan bilgeler toplu-

lugu olarak adlandirir.'”’

2. 2. Gelenekselcilik Tanimlamalari

2. 2. 1. Gelenekselcilik ve Din

Kelime anlamu itibariyle din (religion); iman, dindarlik, birdenbire dindar ol-
mak anlamina gelirken,'” gelenek (tradition); ecdattan aktarma, rivayet gibi anlamla-
ra gelmektedir.'” Gelenekselciler ise terimsel olarak dini; yol, kanun ve insani tan-
r’’ya baglayan bag olarak, gelenegi ise, dinin muhtevasini nesilden nesile devreden
sey olarak kullanirlar."® Gelenekselcilerin en 6nemli ismi olan Guénon, gelenek ile
dini birbirinden ayirmaktadir. Clinkii Fransiz aydinlarinin ¢ogunda gézlemledigi dine
kars1t onyargili tutumdan dolay1 zorunlu olarak dini bu formda ifade etmek geregi
duymustur. Ona gore, Hiristiyanliktaki asir1 derecede bozulma nedeniyle ve Bati’da
olusan din karsitligini zihinlerden silebilmek i¢in dini ayr1, gelenegi ayr ifade etmek
gerekir.'"

Ancak din ile gelenek kavram olarak birbirine uzak degillerdir. Din, gelene-
gin kaynagidir. Gelenek ise fonksiyonu ac¢isindan dinin metafizik ve ahlaki igerigini
ve bunlarin hayata uygulamalarin1 kapsamaktadir.'> Gelenekselciler gelenegi, din ve
kutsallikla yakin baglanti i¢inde ele alirlar. Gelenek ilk insanla birlikte baglamistir.
Din, insan1 kaynagina, yani Allah’a baglayan daha asli ve daha sahih bir bagdir. Ge-

lenek ise hakikatin daha disa doniik, maddi ve pargali yoniinii teskil eder.'"

107 Yilmaz, a.g.e., s. 124.

1% A.D Alderson, The Concise Oxford Turkish Dictionary, Istanbul, 1995, s. 675.
109 Alderson, a.g.s., s. 764.

1o Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 75.

"'Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 150.

12 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 75; Aslan, “Geleneksel Ekol’iin Gelenek Anlayisi: Sophia Perennis”,
s. 40.

'3 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Istanbul, 1998, s. 72.
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Gelenekselciler dinin ilkelerinin hayatin biitlin alanlarina hakim olmasi gerek-
tigini diisiiniirler. Insanlar eger fitratlarma gére davranmak istiyorlarsa hayatlarmi
din ile anlamlandirmalidirlar.'* Ciinkii dinin insan hayatinin tamamini farkli diizeyde
kusatan tli¢ 68esi vardir. Akide; dinin entelektiiel yoniinii, ahlak; sosyal yoniinii, iba-
det ise dinin ayrintilarla ilgili batini yoniinii ifade eder.'® Eger bunlardan birisi eksik-
se orada dinin varligindan s6z edilemez. Ayn1 zamanda din sadece bu diinyanin anla-
silmasi i¢in degil, insanin asag1 varlik diizeyinden ilahi kata yolculuk yapmasini da
saglayan vasitadir. Bu yiizden dinin 6gretileri, sembolleri ve ibadetleri zaman ve me-
kan alanini agan anlamlara sahiptir.'"

Kisaca dinler, ilahi olmalarindan dolayi, dayandiklar1 bu askinliklartyla tari-
hin her doneminde su ya da bu sekilde kendi donemlerinin sartlarini géz oniine aldik-
lar1 gibi zamanimizin &zel sartlarni da géz oniinde bulundurmuslardir.'” Insanlarin

hem bugiinlerine hem de ahiretlerine yonelik tatminkar mesajlara sahiptirler.

2. 2. 1. 1. Dinin Bugiinkii Durumu

Modernizm sayesinde giliniimiiz insanlar1 din ile olan baglarin1 koparmis ve
dinden uzaklagmistir. Insanlarin dinden uzaklasmasi o kadar ileri gitmistir ki artik
inananlar kutsal kitaplarini dahi anlamamaktadirlar.'® Gelenekselcilerin bugiin karsi
ciktiklar1 en belirgin konu, dinin modernlige gore yorumlanmasidir. Uzerinde 1srar
ettikleri asil ana ilke ise modern ilkelere metafizigin uydurulmasi degil, metafizik
ilkelerin otoritesiyle yeni durumlarin yorumlanmasidir. Bugiin insanlik ruhg¢u, mater-
yalist, indirgemeci, evrimci ve ateist'” yaklagimlarla dini asli mecrasindan ¢gikarmis
ve kendisi de dinden uzaklagmistir. Modern insan dini, ahlaki kurallara indirgemis ve

bu vesileyle hayatindan ¢ikarmistir. Gelenekselciler, bilimsel yaklasimlarla dini de-

4 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 7. Ayrica bkz.: Rene Guénon, Niceligin Egemenligi ve
Cagin Alametleri, Istanbul, 2004, s. 72-73.

"5 Guénon, Dogu Diisiincesi, s. 88. Ayrica bkz.: Martin Lings, Antik Inan¢lar Modern Hurafeler,
Istanbul, 1998, s. 86.

" Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, Istanbul, 1995, s. 80.
"7 Erithjof Schuon, Varlik Bilgi ve Din, istanbul, 1997, s. 102.
18 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 14.

"% Y1lmaz, “Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu: Niceligin Egemenligi”, s. 104.



26

gerlendirmeyi eksik bulmaktadirlar. Ciinkii onlara gére bu egilimlerin temelinde in-
dirgemeci bakis agis1 yatmaktadir.

Din, onlara gore bugiin biiyiik oranda duygusallastirilmis, beserilestirilmis,
saptirtlmis hatta carpitilmistir. Zaman zaman da profan ideolojilerle ayni amag
igin yarigan bir ¢esit idealizm veya ideolojiye indirgenmistir.'””' Oysa idealite ger-
cekligin ziddidir. Dini sadece idealizme irca etmek onu gergek disi bir alana hap-
setmektir.

Din ile irtibatin1 kesen insanin kutsal ve “bireysellik iistii” 6gelerden olu-
san kadim yoniinli ihmal ettigini ileri siiren gelenekselciler bunun, insanin ken-
dinden bagka deger tanimamasi sonucunu dogurdugunu sdylemislerdir.'*

Dinler modernizme kars1 kendilerinde bulunan 6ze yonelerek onu yeniden
kesfetmelidirler.'” Degilse, dini modernist anlayisa uydurma girisimleri hep kagi-

nilmaz olarak dinin sulandirilmasiyla neticelenecektir.'**

2. 2. 1. 2. Dinlerin Askin Birligi

Gelenekselcilerin en gbze carpan ve iizerinde durduklar diisiinceleri “dinlerin
askin birligi” konusudur. En genel anlamda metafizik hakikatin biitiin geleneklerde
ayni oldugunu, ¢esitliligin tezahiirliniin de varolusun sebeb-i hikmeti oldugunu ifade
ettikleri bu diisiince ayn1 zamanda gelenekselciligi belirgin kilan bir vitrin islevi go-
riir.'?

Onlara gore her din kendi igerisinde bir biitiinliiktiir. Dinler ayn1 bilingten ve-

ya ayni semavi cazibe ve denge iradesinden gelen bir vahyin iizerinde kurulmustur.

Dinleri birbirinden ayiran, goriinmez siirhiliklar: degil bi¢imsel ozellikleridir."*® Ge-

120 Nasr, Soylesiler, s. 21. Ayrica bkz.: Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 79-80.

121 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 23. Ayrica bkz.: Seyyid Hiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim
Ihtiyaci, Istanbul, 1995, s. 72.

'22 Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 151,
123 Yilmaz, a.g.e., s. 107.

124 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 24.

' Y1lmaz, “Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu: Niceligin Egemenligi”, s. 97.

126 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 30; Aslan, “Gelencksel Ekol’iin Gelenek Anlayisi: Sophia
Perennis”, s. 41.
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lenekselcilere gore hakikat tektir. Ancak hakikat tiim formlarin 6tesindedir. Vahiy ise
formel diizene aittir ve ¢esitlilik arz eder. Form varolusunu; ifade, sinirlama ve fark-
lilagsma ile ortaya koyar."”’ Formel diizende her ne kadar ayr1 seyler anlatilsa da ayni
hedefe yonelik sonuclar ortaya ¢ikmis olur. Zahiri yonden dinler birbirlerinden ayri-
lirken batini yonden ayni temelde birlesmektedirler.'”

Gelenekselcilerin “dinlerin askin birligi” goriislerinden, esasinda dinlerin ara-
sinda farklar bulunmadigi anlami ¢ikmaz. Bilakis her din kendine ait vahiy dogrultu-
sunda olusturulmus bir perspektiften mesajlarin1 inananlarina iletir.'”® Yani her din
kendi toplumundaki insanlarin 6zel durumlart gozetilerek gonderilmistir."** Bununla
birlikte gelenekselciler, biitiin dinlerin kutsal kitaplarini kapsayan genel bir vahiy
anlayisia sahiptirler. Eserlerinde biitiin dinlere ait kutsal kitaplardan referans verir-
ler. Ancak her vahyin kendi dini evreninde mutlak dogru olduguna dikkat ¢ekerler. "'

Sonug itibariyle gelenekselciler bugiin yasayan biitiin geleneksel dinleri in-
sanlar kurtulusa gotiiren yollar olarak gormektedirler. Diinyanin her tarafindaki in-
sanlar cografi ve psikolojik olarak hakiki bir dine ulasabilecek durumdadirlar.”* Yine
insanlar bugiin her zaman oldugundan daha fazla dine ihtiyaglar1 vardir.
Modernizmin insanoglunun yolunu sasirtti§ini ve bundan kurtulmanin da insanin
manevi bir yola baglanmasiyla miimkiin oldugunu ileri siirerler. Manevi yol da mut-
laka vahiyle baglantili olmalidir. Vahiyle baglantis1 olmayan biitiin yollar sagma-
dir."® Vahiy olmadan kutsal bilgiye ulasmanin imkan1 yoktur. insanligin bu erdemli

mesajlara ulagsmasini temin eden tek sey ise gelenektir.

27 Hiiseyin Yilmaz, “Gelenekselci Vahiy Anlayisi ve fslam Vahyi”, fsldrrgiydt, 7/1 (2004), s. 105.
Ayrica bkz.: Rene Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig, Istanbul, 1998, s. 45.

128 Lings, Antik Inanglar Modern Hurafeler, s. 20.

12 Y1lmaz, “Gelenckselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 105.
130 Yilmaz, “Gelenekselcilik, Dinler ve Diyalog”, s. 105.

B! Y1lmaz, “Gelenckselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 112.
21 ings, Antik Inanglar Modern Hurafeler, s. 84.

'3 Yilmaz, “Gelenekselci Vahiy Anlayis1 ve islam Vahyi”, s. 99.
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2. 2. 2. Gelenekselcilik ve islam

Gelenekselcilere gore, din olarak Islam, Kur’an ve siinnetin vaz’ ettigi itikat,
ibadet ve ahlaki diisturlari igeren sistemin adidir. Gelenek ise bu prensiplerin tarihte-
ki ve giinlimiizdeki uygulamalariyla olusan kiiltiir ve medeniyeti kapsar.'**

Islam vahyinin hakikati biitiin gelenekselciler tarafindan kabul edilmis, bu
ekole bagli olanlarm pek ¢ogu da daha sonra Miisliiman olmuslardir. islam, kadim
gelenegin son halkasidir. Hz. Muhammed bir yenilik¢i degil, unutulan gergeklerin
hatirlaticis1 ve kadim hikmetin geri donmesini saglayan bir el¢idir. Zamanin baslan-
gicindan glinlimiize kadar devam edip gelen Allah ile insan arasindaki baglantiy1
saglamig sayisiz peygamberlerin sonuncusu ve bu misyonun taglandiricisidir.'* islam
vahyi bugiin insanligin problemlerine ¢6ziim sunmaya en uygun gelenektir."

Gelenekselciler, Islam’in sanat, hukuk, kelam ve tasavvuf gibi alanlarini onun
vazgegilmezleri olarak degerlendirirler. islam’in metafizik dgretilerinin tahakkukun-
da ve aktarilmasinda merkeze tasavvufu koyarlar."”” Zaten onlarin birgogu mutasav-
viftir ve eserlerinde tasavvufun agirligi hemen goze carpar.

Biitiin gelenekler bir bigim ve bir 6ze sahiptirler. Islam bu &zii sayesinde
diinyada yildirrm hiziyla yayilmistir. Islam’m 6ziinde barindirdigi en biiyiik iddias
Mutlak’1 vurgulamasi ve ezeli bir mesaja sahip olmasidir.”®® Ancak bu, Islam’in farkli
yorumlanmasina ve zengin bir kiiltiirel renk yelpazesi olusturmasina engel degildir."’
Islam farklilik iginde biitiinliiktiir. Islam, evrenselligi sayesinde diinyanin her tarafin-
da, 6z olarak ayni, yasamsal olarak farkli bigimlerde tezahiir etmektedir.

Gelenekselcilere gore, Bati insani, Islam’a yabancidir. Bati’da Islam iyi tani-

tilamamaktadir. Ciinkii Bati’da Islam iizerine yazilan eserlerin biiyiik ¢ogunlugu mo-

134 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 75.

13 Y1lmaz, “Gelenckselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 105.
136 Yilmaz, a.g.m., s. 107.

137 Yilmaz, a.g.m., s. 105.

%8 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 39.

13 Gai Eaton, Islam ve Insanhigin Kaderi, Istanbul, 1992, s. 17.
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dern egitim ¢arkindan gegmis Miisliimanlar ya da Islam’a yabanci Batililar tarafin-

dan yazilmistir ve bu yiizden Islam’1 tam olarak tanitmaktan uzaktirlar.'*

2. 2. 3. Gelenekselcilik ve Ateizm

Gelenekselcilerin ateizm konusundaki goriisleri tahmin edilecegi gibi olum-
suzdur. Ciinkii dinler tarihi arastirmacilarinin tespitlerine gore diinyada gercek an-
lamda ateizmden bahsetmek imkansizdir. Ateizm yaygin bir akim olmayip, tizerinde
durmaya dahi degmeyecek bir egilimdir.""!

Schuon’a gore ateizm kuyunun i¢indeki kurbaganin daglar1 inkar etmesidir.
Kurbaganin inkar1 daglarin olmadigi anlamina gelmez. Herkesin Allah’in varligini
kabul ettigi bir yerde ispat edilmesi gereken sey, Allah’in varligi degil ateizmdir.'*
Zaten gercek anlamda ateizm de miimkiin degildir. Gelenekselciler bu konuyu varli-
gin birligi agisindan degerlendirirler. Insanin var olusu, kendisi farkina varmasa da,
Allah’t kabul etmesi anlamina gelmektedir. Allah’1 inkar edenin var olusu bile, ger-
cekte inkar ettigi varligi tasdik etmesi anlamina gelir.'*

Martin Lings’e gore insanin baginda bir zerre kadar dahi akil kirintis1 bulunsa,
kalbin hak olarak bildigi, insanin 6zlinde var olan bir Allah inancini inkér etmeye bu
akil hi¢bir zaman muvafakat gosteremez.'*

Bugiin gelinen noktada, insanlik, ateizmin, kiiltiirlerin manevi igerigini bo-
saltmaya calistig1 nispette manevi hayata ihtiyag duymaktadir. Insanin var olusunu
tayin eden kutsal “6z”, insan1 kutsalin huzuruna getiren bir cazibe merkezi gorevi
gormekte, bu sebeple modern diinyanin maddi, manevi problemleri ve insanin psiko-
lojik biitiinliigiinii kaybetmesi, kutsal ve geleneksel degerlerin yeniden kesfini gerekli

kilmaktadir.'#

140 Eaton, a.g.e., s. 27.

"!'Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 164.
12 Schuon, Varlik Bilgi ve Din, s. 54.

'S Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 164.
4 Martin Lings, On birinci Saat Modern Diinyanin Bunalim, Istanbul, 1998, s. 9.

145 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 148.
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2. 2. 4. Gelenekselcilik ve Akil

Gelenekselciler, insan hayatinin biitiin alanlarinda vahyin etkin bir sekilde
ortili olmas1 gerektigini vurgularlar. Allah’in insan i¢in yarattigi diinyanin biitiinii
gelenekten ya da dinden beri degildir. Bunun i¢in akil, insanin varolugsundan itibaren
Allah’la manevi irtibatin1 saglayan entelektiiel bir sezgidir.'*

Gelenekselciler i¢in akil (intellectus) insandaki basit bir bellek degil, insanin
manevi hakikatleri dogrudan algilamasina vasita olan bir yetidir.'"”” Allah’n insanog-
luna verdigi, biiyiik bir giice ve kullanima sahip olan en biiylik nimetidir. Fakat her
seye ragmen bir alettir.'*® Bu anlamda iyiye de kotiiye de kullanilabilir. Ancak insan-
larin sadece akli 6l¢ii alarak yasamalar1 ve hareket etmeleri,'”’ gelenekselcilerin en
cok karsi ¢iktiklar: konularin baginda gelir. Ciinkii insanda akil yetersiz yaratilmistir.
Insanlarin bu kiigiik akil yerine uluslarin ve ¢aglarin sermayesinden, yani gelenekten
yararlanmasi gerekir."

Din ile akil asla ¢atismazlar. Modern sezgicilik din ile akli bir arada diistiine-
mediginden dolay1 Aydinlanma’dan itibaren akil asli mecrasindan ¢ikarilmis ve ilahi
siirlamaya tabi tutulmayan bir diisiince melekesi olarak kabul edilmistir. Dogaiistii
seviyeden asagi ¢ekilmistir."”' Halbuki modern ilkeler 1s18inda ¢alistirilan ve sadece
mantiga indirgenen akil, kendisinden daha {ist bir otoritenin rehberligine ihtiyaci ol-
dugunun farkina varmalhidir.'

Gelenekselcilere gore aklin gorevi, saf ve askin “Akl”n 151811 bireysel alana
yansitmaktir.'”® Eger akil bu 1sikla irtibatini keserse diinyevilesir ve modern sezgici-
ligin tuzagina diiser. O zaman da Bat1 felsefesinin ve bilimci akilciligin ulastig1 pozi-

tivist noktada tikanir kalir.

' Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 151,
7 Y1lmaz, “Gelenckselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 101.

148 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 52.

14 Edmund Burke, “Gelenekselcilik”, Muhafazakdr Diisiince, 1/3, (2005), s. 11.

150 Burke, a.g.m., s. 12.

! Lings, Onbirinci Saat Modern Diinyanin Bunalimu, s. 8.

"2 Lings, a.g.e., s. 10.

'3 Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 162,
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Dini konularda akli ¢abalama ile naslardan esinlenerek yeni birtakim prob-
lemlere ¢oziim arayisi olan ictihat konusunda da gelenekselciler olumlu diisiinme-
mektedirler. Cilinkii modernizmden etkilenen ve gelenegin ruhundan uzaklasan insan-
lik, bugiin dinin baz1 konularinda yeni yorum ve ictihada gitme ihtiyaci hissetmekte-
dir. Ancak bunu bireysel boyutta diisiinmekte ve insanin bu diinyasint mamur etme
cabasi olarak algilamaktadirlar. igtihadi dinin, insanlarin diinyaliklarini kolaylastirma
ve insan arzularina gore sekillendirilmesi olarak algilayan Gelenekselciler ictihada
karsidirlar.'*

Onlara gore ictihat, gelenege sirt ¢cevirerek bugiiniin moda anlayislarina tes-
lim olmaktir. Biiyiik otoritelerin gittigi yoldan uzaklagmak, biitiin soyutlamalarin en

gereksiz olani olan giincele kapilmak tuzagina diismektir.'>

2. 2. 5. Gelenekselcilik ve Modernizm

Modernizm, kokleri Ronesans’a kadar giden Aydinlanma Caginin esas felsefi
egilimlerini ve ana y0riingesini olusturur. Bu anlamda modernizm evrenin, kiiltiiriin
ve insani eylemin akilla sinirlandirilmasina yonelik kapsamli bir projedir.'

Her medeniyet 6zilinde, asli metafizik ilkeler barindirir. Metafizik ilkelerden
yoksun bir medeniyet diisiinlilemez. Bunlar philosophia perennis, sanatana dharma
ya da Hikmet-i Halide dir. Bir medeniyetin her unsuru bu ilkelere gore degerlendiri-
lir.”” Ancak modern medeniyeti bu ilkeler ¢ergevesinde degerlendirdigimiz zaman bu
medeniyetin agmazlariyla karsilasiriz. Ciinkii tarihte metafizik ilkelerden yoksun tek
medeniyet modern medeniyettir. Metafizik ilkelerin olmadig1 bir medeniyette mevcut

her ¢esit bilgi, ilkeden ve hakikat degerinden yoksundur."®

154 Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s. 134.
'3 Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s.111.

156 Vehbi Baser, “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi?, Islamiydt,4/3, (2001),
s. 63.

7 Y1lmaz, “Gelenekselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 96.

138 Guénon, Dogu ve Bati, s. 51.
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Gelenekselcilerin modernlige yaklagimi koktenci ve toptan bir reddiyedir.
Modernizmin insanliga hicbir sey vermedigini ve asla da veremeyecegini iddia eder-
ler."” Gelenekselciler modernligin basarili kabul edildigi déonemden itibaren giinii-
miize kadar bunun olumsuzluklara dikkat ¢ekmis ve konuyla ilgili pek ¢ok eser

telif etmislerdir.

2.2.5.1. Modernizm Tanimlamalari

Gelenekselcilerden Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore modernite; gergekte her seyi
yaratan ve yonetenden, en evrensel anlamda insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi
ilkelerden ve askin olandan koparilan sey anlamindadir. Yani gelenegin ziddidir.'
Modernizm, dini oyunlastiran, onu ticari bir paganizm haline getiren bir sistemdir.
Enfiisi olanin diinyanin merkezine yerlestirilmesi, insanin kendisini, diinyay1, ¢evreyi
ve hatta insaniistii alemi yine kendi prensiplerinden yola ¢ikarak yeniden kurma ame-
liyesidir.'" Modernizm, reform ad1 altinda insanlara kor ve ¢ilgin bir yenilik ruhunun
asilanmaya ¢aligilmasi, yenilik¢i diisiincenin kahramanligin tek kaynagi oldugu vur-
gusu ile insanlara sunulmasi ve bu sdylemle insanliga biiyiik bir kétiiliigiin yapilma-

sidir.'®?

2.2.5.2. Modernizmin Mahiyeti

Modern medeniyet, hiimanist bir medeniyettir. Modernizme gore her seyin

temel Ol¢iisii insanin ihtiyag ve yetenekleridir.'” Modern medeniyet yeryiiziine sahip

159 Yilmaz, “Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu: Niceligin Egemenligi”, s. 101; Aslan, “Geleneksel
Ekol’lin Gelenek Anlayisi: Sophia Perennis”, s. 51.

10 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 108.

1" Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 42-43.

12 Burke, “Gelenekselcilik™, s. 21.

' Y1lmaz, “Gelenekselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 99.
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olmak i¢in gdkyliziine sirt ¢evirmis ve agkin olan biitiin ilkelerden yoksun kalmis bir
medeniyettir.'*

Modern medeniyetin bir bagka yonii bireyciliktir. Bireyi asan herhangi bir as-
kin ilkenin olamayacagini, medeniyetin tamamen insani planda diisiiniilmesi ve te-
sekkiil ettirilmesi gerektigini savunurlar.'”® Modernizm insandan bagka biitiin ilkeleri
reddeden bir diigiince seklidir.'® Ayrica o, antropomorfik bir disiincedir. Geleneksel
diisiince ise, bilakis antropomorfik bir diisiince degildir. Birincisi insan1 her seyin
olgtsii olarak alirken, ikincisi her seyin olglisii olarak vahyi alir.'’

Modernizm diinyaya profan (din-dis1) bir bakis agisiyla bakar. Bu bakis agis1
da geleneksel karsiti, ilerici, hiimanist, akilci, materyalist, deneyci, ferdiyetci, esitlik-
¢i, serbest diisiinceci ve asir1 duygusal bir bakis agisidir.'® Modern diistincede din,
ahlaki davranmiglara indirgenmis ve dinin gizemi yok edilmistir.'” Modernist bakis
acist i¢in tek gecerli kistas hayat standardidir. Gelenek, din ve diger her sey bu bakis
acisina tabidir. Bundan dolayr Modernist bakis acisini niteleyebilecek tek kelime
“profan”dir.'”

Geleneksel bakis agisina gore insanligin hikayesi, cennetten inisin (hubiit) hi-
kayesidir. Ancak Modernizme gore bu, ilkel durumdan kurtulup daha gelismis bir
duruma ilerlemenin hikayesidir. Gelenekselci anlayista insan, Allah’1in elinde bir alet
hiikmiindedir. Modernist bakis agisina gore ise kendi kaderinin hakimi bagimsiz bir
varliktir. Bu anlamda insan, hem kendi yasantisinin diizenleyicisi olarak hem de her
seyin kendisi i¢in yapildigi bir varlik olarak tanri yerindedir.'"

Gelenekselcilere gore modernizm, toplumsal degerlerin yok olmasinin, aile-

nin yikilmasinin, toplumsal yabancilagsmanin ve ¢evre krizinin ortaya ¢ikmasinin ana

1%* Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 29.

1 Y1lmaz, “Gelenckselci Vahiy Anlayisi ve islam Vahyi”, s. 99.
1% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 120.

167 Nasr, a.g.e., s. 110.

'8 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 21. Ayrica bkz.: Rene Guénon, Kadim Bilimler ve Bazi
Modern Yanilgilar, Istanbul, 2000, s. 184.

169 Northbourne, Modern Diinyada Din, s.22.
170 Northbourne, a.g.e., s. 40.

! Northbourne, a.g.e.,s. 43.
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sebebidir. Biitiin bu problemlerin ¢oziimii ise geleneksel hikmettedir.'” Modernizm,
ilerleme, biiylime ve devamli degismeyi koriikleyen bir bilgi anlayis1 dngoriirken,
gelenekselciler insanligin varligini tehdit edecek noktaya gelen gayesiz ilerleme ve
gelismenin mahzurlarina dikkat ¢ekip kutsal bilgiyi 6n plana ¢ikarmaktadirlar.'” Ge-
lenekselcilere gére Modernizmin metafizik 6gretisi olmadigi i¢in, modernlesen top-
lumlara verecek degeri yoktur. Modernizm ile insanlar gékyiiziintin kapilarini kendi-
lerine kapatmis ve biitiin enerjisine ve kabiliyetine ragmen kendisini yerytiiziine hap-
setmistir. Ancak metafizik ilkelerin olmadigi, insanin ilahi olandan kopuk oldugu bir
hayat 6ngordiigiinden dolayr modern diinyanin yeni bir hayat modeli olusturma pro-
jesi basarisizlikla sonuglanmigtir.'™ Ciinkii insanoglu geleneksel unsurlarin olmadigi
bir diinyanin anlamsizlastiginin ve degersizlestiginin farkina varmstir.

Gelenekselcilere gore Modernizmin etkisi altinda olan Bati, asil yolundan
sapmis anormal bir uygarliktir. Eger Bat1 diinyasi modernizmin etkisinden bir an
once kurtulup kutsal arayisina girmezse er ya da ge¢ yok olma tehlikesiyle kars1 kar-
styadir.'” Her yonii ile “seytani” olan modernist anlayis, insanligin kutsalla olan bag-
lari1 kopardigr gibi bu baglantinin yeniden kurulamamasi ig¢in elinden gelen tiim
cabay1 da sergilemektedir.'” Bat1 insaninin kurtulusuna tek ¢are dine donmektir. An-
cak dine donmek Bat1 i¢in Hiristiyanliga donmek anlamina geldiginden dolay1 bu
pek miimkiin gériinmemektedir.'”’

Diinya hi¢bir zaman bugiin oldugu kadar s6zde dinlerle ve sapikliklarla dolu
olmamigti. Bunun sonucu olarak da sapitmak, saptirmak ve yoldan ¢ikmak higbir

178

vakit bu kadar kolay olmamisti.'” Son {i¢ yiiz yilin gelismelerinin sonunda

Modernizm Bati’ya armagan olarak; insani araclarda zengin ancak amaclarda yoksul

172 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 148.
173 Aslan, a.g.e., s. 149.

174 Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, s. 49. Ayrica bkz.: Yilmaz, “Gelenekselcile-
rin Modernlik Yorumu: Niceligin Egemenligi”, s. 101.

175 Guénon, Islam Maneviyati ve T. aoculuga Toplu Bakis, s. 23-24; Aslan, “Geleneksel Ekol’iin Gele-
nek Anlayisi: Sophia Perennis”, s. 34.

176 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 145.
77 Frithjof Schuon, Dinlerin Askin Birligi, istanbul, 1992, s. 110.
'8 Lings, Antik Inan¢lar Modern Hurafeler, s. 83-84.
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olan, bilginin hiyerarsisinin bozuldugu, kutsalla baglar1 koptugundan dolay: iradesi
de felce ugramis bir medeniyeti miras birakmustir.

Modernligi iireten din degil felsefedir. Aydinlanma felsefecileri hedef olarak
sekiiler bir evren ve toplum tasarimi gerceklestirmek istediklerinden dolayi, biitiin
planlarint modernizmi dinin yerine koyup diinyay1 ilahi olandan koparmak {iizerine
yapmuslardir. Bundan da ileri gidilerek dinin kendisini din dis1 bakis acilariyla anla-
maya ve tamimlamaya c¢aligmislardir.'” Hatta bazi bilim adamlari, ¢agdas Bat1 mede-
niyetinin bu sekiilerist noktaya dinin reddedilmesiyle ulastigini sdylemislerdir.'*

Din karsitt birgok felsefi akimin var oldugu giiniimiiz diinyasinda dinler,
mevcut bir¢ok ideolojiyle yarigsmak amaciyla yeni bir “izm” veya ideoloji derekesine
indirilmistir."®" Halbuki gelenekselciler dinin kendi ontolojik anlaminin disinda yo-
rumlanmasina ve baska amaclar ve hedefler i¢in kullanilmasina kategorik olarak kar-
st ¢ikmaktadirlar.'

Gelenekselciler dinin ilahi boyutundan koparilmasina tamamen karsidirlar.
Cilinkii Bat1, dini sosyal diizenin bir pargasi olarak gormemekte,' din ile olan biitiin
baglarin1 kopardigindan dolay1 insanligin daha 6nce hi¢ denemedigi veya yonelme-
digi hedefler dogrultusunda yol almaktadir.'™

Gelenekselciler i¢in toplumlarin modernlesmesi ve Batililagmasi bir bozulma
ve gelenekten uzaklagmadir. Bat1 ateizm ve modernizm sayesinde bozuldugundan

dolay1 kendisini diizeltebilmesi i¢in Dogu’nun gelenegine muhtactir. Bu anlamda

Dogu’dan yardim almak zorundadir.

' Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 151,
180 Yilmaz, a.g.e., s. 151-152.

'8! Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 72.

'82 Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 153.
183 Yilmaz, a.g.e., 153.

'8 Eaton, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 42.
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2. 2.5. 3. islam Modernizmi

Modernizmin Islam diinyasinda yayilmasimin en temel sebebi, Miisliimanlar-
da Islam’1n biitiinliigiine yonelik bilgi eksikliginin olmasidir. Modernize, islam diin-
yasina girerek Islam’in homojenligini bozmustur. Gelenegin biitiinliigii bu nedenle
Miisliimanlardan gizli kalmistir.'®

Islam diinyasinda modernizme kars1 dylesine bir ilgi baslamistir ki, bugiin bir
bilim adaminin sdylediklerinin etkinligi onun Bati’da bulunup bulunmadigina, bir
Bati dili bilip bilmedigine gore degerlendirilmektedir. Nasr’a gore bu normal bir du-
rum degildir."*

Gelenekselcilere gore Islami anlamda yenilenme miimkiindiir; ancak bu
Modernistlerin diislindiigii tarzda degildir. Onlar Modernistler gibi maddi yenilen-
meyi degil daha ¢cok manevi bir yenilenmeyi ve ilerlemeyi kastetmektedirler. Gele-
nekselciler “diger diinya i¢in” gelisme ve ilerlemeyi kastederler. Bu gelisme de vah-
yin kaynagindan ilham alinarak manevi anlamda yiikselmeyi igerebilir. Gelenekselci-
lere gore Islami gelisme icin tek ve yegane sart Bati’nin ve Modernizmin etkisinden
kurtulmaktir.'"” Ancak bugiin her seyiyle Bati’ya esir olmus bir islam diinyasi bunu
gerceklestirme realitesinden uzaktir.

Gelenekselcilerin modernizme olan karsitliklar1 Islam Modermnistlerini de
kapsamaktadir. Seyyid Hiiseyin Nasr gibi gelenekselcilerin 6nde gelenleri,
Modernizmin deger olarak yiikseltilip dinin ona uygun hale getirilmesine ve dini
kisisel hayata gore sekillendirmeye karsidirlar. Gelenekselciler seriatin zamana uydu-
rulmasini onun insanin kaprislerine, arzularina ve zaaflarina gore sekillendirilmesi
olarak anlamaktadirlar. Onlar seriatin topluma degil toplumun seriata uymasi gerek-
tigini, diizeltilmeye muhta¢ olanin din degil, kendisini diinyanin gidisatina birakmis

olan ve nefsini arzularinin esiri olmus olan insan oldugunu diistinmektedirler.'**

185 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 145.

186 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 41-42.
187 Nasr, a.g.e., s. 213.

188 Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s. 134.
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Tarihi siirecte modernizmin Tiirk insan1 {izerine etkisi hizli olmustur. Gele-
neksel bir toplum olan Osmanli toplumu 1800’lerden itibaren modernlesmis, Avru-
palilarin saldirilarina maruz kalmais, ytiz elli yillik bir miicadeleden sonra ise ¢okmiis-
tiir. Osmanli’nin halefi olan Tiirkiye Cumbhuriyeti ise, yonetici elit itibariyle
modernizme tam teslim olmustur. Halk olarak modernizme 2000°1i yillara kadar da-
yanabilen Tiirkiye’de modernlik, kurumsal, diisiinsel ve davranigsal diizeyde olduk¢a
igsellestirilmistir. Agirlikli olarak kirsal kesim insanlar1 olmak {izere bazi toplumsal
kesimler hala moderniteye karsi olup geleneksel anlayisa bagliliklarini siirdiirmeye

caligmaktadirlar.'

2. 3. Gelenekselcilere Yonelik Degerlendirmeler

Gelenekselcilerin tezleri lizerinde ¢esitli degerlendirmeler yapilmistir. Bu de-

gerlendirmelerin bir kismi olumlu, fakat cogu olumsuzdur.

2. 3. 1. Gelenekselcilerle Tlgili Olumlu Degerlendirmeler

Gelenekselcilerin birgok temsilcisi Bat1 kdkenli oldugundan ya da Bati’da
egitim gordiiglinden dolay1, Bat1 orijinli 1adini okumalara ve Bati medeniyetinin za-
aflarina bu diisiiniirler giiclii elestiriler getirmislerdir.

Modernizm elestirileri ve cevaplart sayan-1 dikkattir. Gelenekselciler
modernizmin bircok dnemli kusuruna isaret etmekte basarili olmuslardir. Bunlar bas-
lica; laikligin yiikselisi ile birlikte kutsalin yitirilmesi, ¢ikarci akilciliin yiikselisi ile
hakiki degerlerin kaybedilmesi, sanayilesme ve otomasyon ile sanatin ve meslegin
kaybedilmesi, ¢ogulculugun, ¢esitliligin ve uzmanhigin dogusuyla tutarli bir diinya
goriisiiniin kaybedilmesidir.” Ancak modernizmin bu problemlerini sadece gelenek-

selciler giindeme getirmemistir. Dolayisiyla bu tespitleri biitliniiyle yeni ve orijinal

'8 flhami Giiler, “Tarih ve ‘Tarih-Disi’ Arasinda Gelenek”, Muhafazakdr Diisiince, 1/3, (2005), s.
124.

1%°Hajj Muhammad Legenhausen, “Why I Am Not A Traditionalist”,
www.religioscope.com/pdf/esotrad/legenhausen.pdf, 2002, 1-23, (27/10/2008), s. 15.
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saymak ¢ok dogru olmaz. Aslan’a gére gelenekselci ekol, modern ¢agda Islam diin-
yasindaki fikri arayiglart modernist ve fundamentalist akimlardan daha tatmin edici-

dir 191

3. 2. Gelenekselcilere Yonelik Elestiriler

Gelenekselcilere yonelik en sert elestiriler, onlarin modernizme kars1 verdik-
leri miicadele lizerine odaklanmaktadir. Ciinkii gelenekselcilerin modernlige yakla-
sim1 koktenci bir reddiye seklindedir.'”” Ancak Legenhausen’e gore gelenekselcilerin
modernizm elestirileri 6zgiin olmadigindan dolay1 gelenekselcilik ve onun fikirleri de
orijinal degildir."”

Gelenekselcilerin Modernizm ve modern insan ile ciddi problemleri vardir.
Onlar bir taraftan Modernizm agima diismiis insanlarin kurtulus regetesinin kendile-
rinde oldugunu iddia etmekteler, diger taraftan ise fikirlerini modernizm hastaligina
yakalananlarin anlayamayacagini séylemekteler."”* Gelenekselciler kullandiklar: agiri
derecede sembolik ve siirsel dilden dolay1 bu, sifa kaynagi olma iddialarin1 gergek-
lestirmekten uzaktirlar.

Legenhausen’e gore gelenekselciler, gelenek ile modernizm arasindaki savast,
savunmaya gegctikleri andan itibaren kaybetmistir. Gelenegin kendisini savunmasi
zaten kendisine bir “Oteki” yaratmasi anlamina gelir. Gelenekselcilik, modernizmi
elestirdigi halde onun yerini alacak bir sistemi olusturamamistir. Gelenekselcilerin
modernligi, modernizm dncesi bir akimla kiyas etmeleri ve daha iyi ya da daha kotii
seklinde degerlendirmeye kalkmalar1 anlamsizdir.'”

Gelenekselcilere yonelik elestirileri su temel basliklar seklinde siralamamiz

mumkundiir.

1 Aslan, “Geleneksel Ekol’iin Gelenek Anlayisi: Sophia Perennis”, s. 34.
92 Eliagik, Devrimci Islam: Degisim Yazilar, s. 132.

193 Legenhausen, “Why I Am Not A Traditionalist”, s. 15.

% Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 150.

13 Legenhausen, “Why I Am Not A Traditionalist”, s. 12.
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a. Gelenekselci ekol sinirl bir cevrede dogmus ve yine sinirli bir gevrede
yanki bulmustur.'

b. Kendilerini yeni bir ekol olarak sunmakta basarisiz olmuslardir."’

C. Modernizm’e kiyasla ge¢ bir donemde, 20. yiizyilin ilk yirmi yili ige-
risinde ortaya ¢ikmiglardir."®

d. Geleneksel anlayis evrensel oldugunu sdylemesine ragmen bunu yay-
ginlastiramamustir.'”’

e. Sorgulama ve diriltme misyonundan kopan gelenek git gide gericilige
doniismiistiir. Bu gerilemeleri, diisiince diinyalarin1 dar bir alana hapsetmeleri sonu-
cunu dogurmustur. **

f. Gelenek kendi iginde bir paradoks olusturuyor. Bir yandan eskiyi de-
vam ettirme iddiasini giiderken diger yandan yeniliklere ‘ayak bagi’ olmadigini iddia
ediyor.””" Halbuki eskiyi devam ettirme iddiasi yeniye ayak bagi olmaktir.

g. Gelenekselcilikteki bir bagka ters durum, gelenekgilik—gelenekselcilik
paradoksudur. Gelenekei; stfi, mukallid ve muhaddis gibi bizzat gelenegin icinde
olan 6zneler i¢in kullanilirken, gelenekselci gelenegin disinda olup gelenegi savunan
kimsedir.2”? Insanin disinda oldugu bir diisiince sistemini benimsemesi ve savunmasi
paradokstur.

h. Beser kaynakli unsurlar ile kutsal nitelikteki unsurlarin arasini ayira-
mayi1p toptan bir yaklasim sergilemislerdir. Gelenegi insan hayatinin her karesinde
var olan bir unsur olarak agiklamislardir.

1. Gelenekselcilerin “dinlerin askin birligi” goriisleri Islam’la uyusmaz.
Ciinkii bu tez Islam’in son din ve Hz. Peygamber’in de son peygamber olmasi pren-

sibine terstir. Ayn1 zamanda bu teori geleneksel degil modern bir teoridir.>”

19 Eliagik, Devrimci Islam: Degisim Yazilari, s. 122.
197 Eliagik, a.g.e., s. 122.

198 Eliagik, a.g.e., s. 122.

199 Eliagik, a.g.e., s. 122.

200 Eliagik, a.g.e., s. 122.

201 Eliagik, a.g.e., s. 122.

22 Eliacik, a.ge.,s. 122.

203 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 151.



40

J- Bugiin Miisliimanlarin karsilastiklar1 baz1 6zel sorunlarin sebepleri ge-
lenekselci yaklagimdir. Ciinkii onlar, ilk donemdeki Islami toplumsal hayatin bilinen
sekline doniisiin, tiim c¢agdas sorunlar1 ¢ézecegini iddia etmektedirler.® Ancak bu
kanaat, i¢inde yasadigimiz diinyanin gerceklerine aykiridir. Bu geriye doniik taklidi
yasam big¢imi, Miisliimanlarin ¢agdas sorunlara el atmasini engellemektedir. Pek az
Miisliiman aydin Bati’nin Islam’a ve Miisliimanlara kars: yiiriittiigii fikri miicadele-
nin igerigini ve kapsamini bilmektedir.*”

k. Gelenekselciler biitiin bir kiiltiirii kutsal etki alanina ¢ekmek ve
sekiilerlesme siirecini geriye ¢evirmek iddiasindadirlar. Ama bunu gerceklestirmek-
ten de ¢ok uzaktirlar. **

1. Gelenekselci ekol, gelenek olan her seyin dogru oldugunu kabul eder.
Bununla dinlerin doktriner ve ahlaki farkliliklarini gormezden gelmektedirler.””” Me-
sela Miisliimanlar Hz. isa’nin Allah’mn oglu olmadigina inanirlarken Hiristiyanlar
oglu oldugunu kabul etmektedirler.

m. Gelenekselcilik, gecmiste vuku bulani anitsallastirma ve korumadir.
“Qliilerin yasayan imanidir”.>*® Jaroslav Pelikan’nin ifadesi ile gelenek; 6liimiin ya-
sayan inanct, gelenekselcilik ise yagayanin 6lii inancidir.””

n. Gelenek, asirlardir Islam’m ayaklarinda paslanmis olan bir prangadir.
Bunu sokiip atmadik¢a Islam’in modern diinyada ayaga kalkamayacag: asikardir.?'

0. Gelenek, atil, diistinmeye inatla direnen, halinden memnun, aklin i¢ine
kapandig1 ve lizerinin ortiildiigi bir diigiince sistemidir.”"!

p. Gelenekselciler metafizik ve batini anlayis1 asir1 derecede mutlaklas-

tirmaktadirlar. Bu vesileyle gelenekselcilik bir “izm” ya da baskasini dislayan bir

2% W. Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, stanbul, 1997, s. 111-112.
205 Watt, a.g.e., s. 113.

206 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 150.

207 Aslan, a.g.e., s. 151.

208 Giiler, “Tarih ve Tarih Dis1 Arasinda Gelenek”, s. 124.

209 Legenhausen, “Why I Am Not Traditionalists”, s. 1.

1 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 66.

' Armagan, a.g.e., s. 69.
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ideoloji haline gelmistir.””* Gelenekselcilik, diinya ve insanoglunun diinyadaki yeri
hakkinda asag1 yukar1 biiylik sayilabilecek bir teori igerdigi, sosyal ve politik manada
bir program kurdugu, kendisine kars1 siddetli saldirilara kars1 ayakta kalabildigi, ge-
nis bir kitleye hitap etme hedefi olmasina ragmen aydinlara 6zel bir liderlik rolii
vermeye meylettigi manalarda ideolojidir.*”’ Gelenekselcilik, II. Diinya Savas’indan
sonra Guénon ve Coomaraswamy tarafindan kurulmus modern bir ideolojidir.*'* Hat-
ta bir ideoloji olarak gelenekselciligin toplumu nasil ileriye gotiirecegi, toplumsal
kuruluglar1 nasil yenileyecegi ya da gerceklesen degisime nasil karsi koyacagi hak-
kinda anlamli hazirliginin da olmadigi goriilmektedir.””

q- Modernistler, modern insanin ruhsal krizlerine, ¢evrenin mahvedilme-
sine, sOmiirgecilik ve neo-somiirgeciligin fenaliklarina, ailenin zayiflamasina ve daha
bircok seye kor kalmis olabilirler. Fakat gelenekselciler de egitim, saglik, mahkumlar
ya da akli dengesi bozuk kimseler i¢in teknolojinin getirdigi yeniliklere karsi kor
kalmiglardir.*"

. Gelenekselciler gelenekleri kutsal gormektedirler. Onlara gore gele-
nekler ilahi tecellinin bir sekilde agiga ¢ikmasi ya da detaylandirilmasidir. Gelenegin
bu tiir saygi kazanmasi tutuculuktur."’

S. Gelenekselciler tarafindan degisim, “kutsalla” zit anlamina geldigin-
den dolay1 gelenekten sapma, degisimin mahiyeti sorgulanmaksizin kinanmaktadir.'®

Temel basliklarla siraladigimiz bu elestirilere gelenekselcilerin cevaplari var-
dir. Biz bazi noktalardaki cevaplarini belirtmekle yetinecegiz.

Gelenek denilen sey statik, sabit ve atil bir govde degildir. O kendi i¢inde da-

ima yenilenen ve yeni formlar yaratan bir sistemdir.*"” Diislincenin gelistigi ve yeni

212 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 77.

213 Legenhausen, “Why I Am Not Traditionalists”, s. 13.

214 Legenhausen, a.g.m., s. 13.

13 Legenhausen, a.g.m., s. 15. Ayrica bkz.: Eliagik, Devrimci Islam Degisim Yazilari, s. 158.
216 Legenhausen, “Why I Am Not Traditionalists”, s. 12.

21" Legenhausen, a.g.m., s. 12.

218 Legenhausen, a.g.m., s. 14.

1% Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 75.
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sorunlara gelenegin 1s1gindan esinlenerek cevaplarin arandigi bir sistemdir. Yani
gelenek diisiinceye ayak bagi degildir.”

Gelenegin metafizige asir1 vurgusu ve batini anlayis1 mutlaklagtirmasi sebe-
biyle bir “izm” ya da ideoloji oldugu noktasinda ki elestirilere yukarida deginmistik.
Nasr’a gore gelenek asla bir ideoloji veya modern diinyanin itibar gosterdigi felsefi
bir okul degildir. Gelenek kendini bir alternatif olarak sunmakta ve yiiklendigi kadim
mesaj1 modern diinyanin anlayacag tarzda ifade etmektedir.”' Evrensel bir mesaj 19.
yiizyilda ortaya ¢ikmuis bir diisiince sistemine hasredilemez.**

Gelenekselcilere gore gelenek modernizmin her tiirlii gelismesine ayak uy-
durmak zorunda degildir. Mevcut geleneksel bilimler, Bat1 bilimi tarzinda degisip
gelismedigi i¢in basit¢e dnemsiz diye miildhaza edilemez.”” Gelenek, ge¢miste kal-
mis bir sey degil, gecmisle gelecegin arasinda koprii olan, genis bir diisiince diinya-
sin1 kapsayan ve son yillarda yazilan eserlerle insanligin 6niinii acan bir kazanim-
dir.”* Gelenek biitiin boyutlariyla insanin Allah’la irtibat kurmasini saglayan, yasadi-
&1 diinyanin daha anlamli olmasini temin eden bir sistemin adidir.

Gelenekselcilerin modernizme asir1 derecede vurgu yapmalari, bugiin insanli-
gin basina gelen belalarin bir¢cogunun sebebinin modernizm olmasi yiiziindendir.
Ayrica insani ilahi olandan koparan popiilist baz1 fikir akimlarinin kaynaginin da
modernizm oldugundandir.

Sonug olarak, kutsalin yeniden kesfi ya da gelenegin yeniden dirilisi ve bu
gelenegin esaslarina gore yasayabilmenin miimkiin hale gelmesi ¢agdas insanin kut-
sali yeniden kegfetmesi ile miimkiindiir.** Giiniimiizde gelenegin dirilmesi miimkiin-

diir. Tiim dinlerin ilahi kaynagi hazirdir. Onun arayisinda olan ve onu anlamaya ¢ali-

20 Guénon, Dogu ve Bat, s. 182.

22! Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 77. Nasr’in gelenekselcilere ve dzelde de sahsia yonelik elestiriler ve
cevaplari i¢in ayrica bkz.: Lewis Edwin Hahn, Randalle E. Auxier, Lucian W. Stone, Jr., The
Philosophia of Seyyed Hossein Nasr, Chirago, 2001, s. 495-811.

2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 24.

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Kutsalin Pesinde Gelenegin Isiginda Modern Diinya, istanbul, 1995, s. 205.
% Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, istanbul, 1990, s. 11.

¥ Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 104.
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san insan ona ulagabilir. Hatta tarihte geleneklerin birbirlerinden bu kadar haberdar

oldugu bir dénem olmamigtir.”

226 Y1lmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, s. 52.
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BIiRINCi BOLUM

SEYYID HUSEYIN NASR’IN DUSUNCESINDE
GELENEK VE ILiSKILERIi

1. 1. Gelenek

Seyyid Hiiseyin Nasr, yazdig1 bir¢ok eserini gelenek konusuna, ozellikle de
Islam gelenegine hasretmis bir bilim adamidir. Diinyada ve Islam diinyasindaki ¢ogu
yazar modernizmi diisiiniir, konusur ve yazarken, Nasr, gelenek alanindaki ¢aligsma-
larini 1srarla stirdiirmiistiir. Nasr’a gore, 6zellikle Bat1 tarafindan, modernizm madal-
yasinin Obiir yiizii olarak insanligin 6niine siiriilen fundamentalizm ortaya ¢iktiktan
sonra, gelenegi diistinmek, konusmak ve yazmak daha da 6nem kazanmustir.'

Boyle bir fikir savasi esnasinda gelenegi ve geleneksel akimi yeniden tanim-
lama, savunma ve yazmay1 kendine gorev edinen Nasr, ¢caligmalarin1 bu yonde hiz-
landirmistir. Onun diisiincelerini anlayabilmemiz i¢in gelenek kavramini nasil tanim-
ladigin1 iyi bilmemiz gerekmektedir. Gelenek ile ilgili ¢esitli tanimlamalar yapan
Nasr, gelenek ile, adet ve aliskanliklar1 ya da diisiince ve motiflerin bir kusaktan di-
gerine kendiliginden gecisini kastetmez. Gokten inmis bulunan ve kaynaklarda, ilahi
olanin 6zge bir tezahiiriiyle 6zdeslesen ilkeler dizisini ve bu ilkelerin farkli zaman
birimlerinde ve farkli kosullarda belli bir insan topluluguna indirilmesini ve uygu-

lanmasin kasteder.?

Geleneksel Islam, Cebrail’in ilahi emri Hz Peygamber’e getirmesinden itiba-
ren Bati medeniyetinin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasina kadarki zaman diliminde orta-
da olan Islam’dir. Geleneksel Islam, sadece Kuran ve Siinneti degil, bunun yaninda,

biitiin sifahi ve yazili dini gelenekleri, Kuran ve hadisin yorumlarimni, farkli ilim ve

" Nasr, Soylesiler, s. 52.

% Nasr, Islam ve Modern Insanin Ctkmazi, s. 89.
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fikir dallarinda, sanatta, ictimai hayatta tek gercegin gelenek oldugu kabuliinii ihtiva

etmektedir.?

Nasr, “son gelen ilk” diye tanimladigi, ebedi bir karaktere ve asirlar boyu de-
vam eden bir siireklilige sahip olan gelenegin, insanlig1 hakikate ulastiracak yegane

dayanak oldugunu soyler.*

Nasr, gelenegi, kokleri ilahi tabiata ve vahye uzayan bir agaca benzetir. Gele-
nek agacinin 6zilinde din, onun 6ziinde de agacin yasamasini saglayan, ama kaynagi
vahiy olan sonsuz bir bereket bulunmaktadir. Gelenek, kutsal, ezeli ve ebedi hakikati,
ayrica tilkkenmez hikmet (hikmet-i halide) ile birlikte bu hakikatin degismez prensip-

lerinin zaman ve mekandaki ¢esitli sartlarda siirekli uygulanmasini ifade eder.’

Batida ortaya ¢ikisindan altmis yetmis yil kadar sonra, gelenegin hala yanlis
anlasildigini ve tanimlandigini sdyleyen Nasr, bunun adet, aligkanlik, miras seklinde
devralinmig diisiince kaliplar1 olarak algilandigini ve bundan dolay1 da gelenegin
yeniden tanimlanmasinin bir zorunluluk oldugunu iddia eder.® Bu disiincesinden
dolayi, gelenege bir¢ok yeni tanim getirerek, onu bir hayat bi¢imi olarak tanitmakta;
hayatin i¢inde olan, dinden, dini ritiiellerden yoksun degil, bilakis ondan ilham alan
bir yasam bigimi olarak bize anlatmaktadir. Gelenek, yasayan bir varlik gibidir. iz
birakir ama o ize indirgenemez. Ciinkli onun sadece ize indirgenmesi, ilahi boyuttan
koparilmasi ve onun adet konumunda degerlendirilmesi anlamina gelir.” Gelenegin
naklettikleri kagit iizerine yazilmis kelimeler gibi goriilebilir; ama gelenek, insanlarin
ruhlara kazinmistir. Ciinki ilahi boyutu, gelenege boyle anlamli bir mana katmis-
tir.* Yani Nasr’a gore gelenek insanlarin yaratilis hamurunda var olan ve ruhlarina

kazinmis bir yasam bicimidir.

Nasr’a gore teknik anlamiyla gelenek; gergekligi insanliga agiklanmis ya da

aciklanmamug ilahi bir kaynagin hakikat ve ilkelerini ifade eder. Gergekte, hukuk,

3 Nasr, Soylesiler, s. 53.

4 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 76.

> Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 15.
S Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 77.

’Nasr, a.g.e., s. 78.

¥ Nasr, a.g.e., s. 76.



45

toplumsal yapi1, sanat, sembolizm gibi farkli alanlardaki uygulama ve sonuglariyla,
nebiler, resuller, avatarlar, logos ve diger nakilci vasitalar olarak tasavvur edilmis

olan birgok figiir vasitasiyla tiim kozmik sektorii ifade eder.’

Yani gelenek, hem hakikat, hem de bulunustur. Bilen 6zne ile, bilinen nesne
ile ilgilenir. Her seyin asli olan ve her seyin donecek oldugu kaynaktan gelir. Kayna-
g1 din ile ayn1 oldugu gibi uygulama alani olarak da din ile ayn1 sahada calisir. Gele-
nek, kendi etinden ayrilmaz bir sekilde vahiy ve dinle, kutsalla, sahih akideyle, saha-
detle, stireklilik ile, hakikatin nakledilisindeki diizenliligi ile, zahiri olanla ve batini
olanla oldugu kadar manevi hayat, bilim ve sanatla da ilgilidir."” Bu alanlardaki kav-
ramlar agiklandig1 zaman gelenegin rengi daha da berraklasmis olur. Konumuzun
ilerleyen kisimlarinda gelenek ile diger alanlarin iliskisine deginecegiz.

Aslinda Nasr, gelenek derken sadece Islam dinini igine alan bir ilahi baglanti-
dan s6z etmiyor, daha genel bir ifadeyle ilahi iradeyle irtibat halinde olan ve hayatin
her kesitinde varligini hissettiren bir olgudan bahsediyor. Yani gelenek, su an yasa-
yan dinlerin hepsinin 6zde kastettigi ve mensuplarina, uymalar1 halinde kurtulusa
ereceklerini miijdeledikleri, Bat1 gelenegindeki Philosophia Perennis, Hindularin
Dharma ve Mislimanlarin Hikmet-i Hdlide dedikleri seydir."' Demek ki gelenek;
ilahi kokenli ve insanlik tarihinin baslica donemleri boyunca iletisim ve vahiy araci-
ligiyla, mesajin yenilenmesiyle varliginm stirdiirmiis hakikati ifade eder. Yani ¢esitli
kutsal formlarin 6ziinde bulunan hakikatin bir olmasi sebebiyle tek olan batini gerge-
gi ifade eder.” Bu, dinler arasinda farkli isimlerle anilsa da herkesin zihninde kastet-
tigi gergeklik ayni seydir.

Gelenek ifadesiyle, biitiin dinlerde yasanilan bir hayat bi¢iminden bahseden
Nasr, bunu Islam’a uyarlayinca, biitiin tezahiirleriyle yasanilan dini kasteder. Yani
Siinni’siyle, Sii’siyle ve diger biitiin mezhebi ve mesrebi akimlariyla birlikte Islam

diinyasindaki farkliliklar1 ifade eder.” Bundan dolay:1 Nasr’daki gelenek tabirini iki

’ Nasr, a.g.e., s. 77.
10 Nasr, a.g.e., s. 79.
1 Nasr, a.g.e., s. 78-79.
"2 Nasr, a.g.e., s. 83.

" Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 16.
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boyutta anlayabiliriz. Birisi, Islam diinyasinin kendi igerisinde ifade ettigi anlamu;
digeri ise diinyada yasayan dinlerin ilahi iradeyle olan irtibatlarinin ayni, fakat bunu

ifade bigimlerinin farkli oldugu tezidir.

1. 2. Gelenek ve Din

Nasr’in hayatinin Iran’daki béliimiiyle, sonraki boliimii arasinda bir degisi-
min oldugunu goézlemlemekteyiz. O, dncesine gore, sonraki hayatinda daha genelle-
yici ve daha evrensel anlamda bir dini anlayisa sahiptir. Mesela ikinci doneminde,
“dinlerin agkin birligi” fikriyle, ortak noktalar gz oniine alindig: siirece farkli din-
darlar arasinda dahi irtibatin ve paylasilmasi gereken bazi noktalarin bulunabilecegi-
ni sdéylemektedir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra yazdig1 Islam in Kalbi adl
kitabinda bu tezi rahatlikla gézlemlemekteyiz. Din izahini, gelenek agiklamalarindan
asla ayirmayan Nasr, 6nce insanin i¢ diinyasinda, daha sonra da sosyal ve uluslar
arasi ¢evrede din anlayisi ve yasayisi iizerinden degerlendirmeler yapmaktadir.

Nasr, dini benimseyip yasayan insanlarin hayatlar1 igerisinde dinin oriilii ol-
dugunu ve bunun her an yasandigini sdyler. Daha ileri giderek, bu diinyanin yaratici-
sinin tek olmasindan dolayi, insanligin biitiinlinde bu din 6rgiisiiniin var oldugunu
aciklar.' Nasr, Islam’1 tanimlamak ve onun dziinde tasidig1 manayi tasvir etmek igin,
tevhit 0gretisi lizerinde ¢alismak gerektigini ileri siirer. Nasr, insanin, sadece Allah’in
bir oldugunu bilip bununla yetinmesi yerine, ayni zamanda biitiin mevcudat arasinda
bir karsilikli iligki oldugunu anlamasi gerektigini, tevhidin dogru algilanmasinin an-
cak bu sekilde olacagini ileri siirer."” Iste Nasr’in bakis agisin1 en carpici sekilde bu
ifade izah eder. Din sadece bu kainatin anlagilmasinin anahtari degildir. Ayn1 zaman-
da insanin asag1 varlik diizeylerinden ilahi Kat’a yolcululuk yapmasini saglayan bir
vasitadir.'® Nasr, ilk yazdig1 eserlerinde olaylara daha ¢ok Islam diinyas1 zaviyesin-

den bakarken, sonraki yazilarinda daha evrensel bir bakis acis1 gelistirmistir.

' Seyyid Hiiseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, Istanbul, 2002, s. 25-26.
' Nasr, Geng Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 40—41.
' Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 80.
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Bundan dolay1 o, dini izah ederken biitliin dinlerden ve bunlarin mensuplari
arasindaki diyalogdan bahseder. Allah’in yarattig1 her seyin biitliniinde bir diizenin
ve intizamin var oldugunu sdyleyen Nasr, eger toplum Islami olursa, toplumda da
gecerli olacak bir birlikteligin saglanacagimi iddia eder. Insanin diisiincesinde, yaptik-
larinda, viicuda getirdigi sanatta, mimaride, sehirlerde, her seyde bir birlik vardir. Bu
birlik formlarinin hepsi diinyamizda Allahin hikmetini ve iradesini yansitmaktadir.
Insanlarin, kendi aralarindaki ¢esitli ihtilaflardan dolay1 ayriliga diismemeleri gerek-
tigini sdyler. Ciinkii Islam’daki ayrilik unsuru olan bir takim konularin islam’in zen-
ginligi oldugunu ve bu yiizden rahmet oldugunu vurgular.

Islam diinyasindaki bu renklilige o kadar giizel duygularla bakar ki, onu bir
haliya benzetir. Ona gore Islam diinyas renkli ve desenli halilar gibi inanilmaz bir
cesitlilige sahiptir. Ancak biitiin karmasik geometrik ve arabesk motiflerin biitiinles-
tigi bir birlik bu halilara hakimdir. Genis Islam diinyasinda da motifler ayristirilirsa
ve bu motiflerin her birinin, Islam’in dikey ve yatay boyutlariyla kiiltiirel, etnik,
linguistik etkenlerle nasil iliskili oldugu goériiliirse, daha iyi bir kavrayisa ulasilabilir.
Birlik ¢esitlilige yonelir ve ¢esitlilik birlikle biitiinlesir."”

Nasr, bazilarinin, sanki {ic ayr1 Islam varmiscasma, Arap, Iran ve Tiirk
Islamindan bahsettiklerini ileri siirer. Gergekte sadece tek Islam vardir. Ancak, Islam
timmetini olusturan farkli halklarin etnik, linguistik ve kiiltiirel izleri, onlarin yerel
boyalaridir. islam ulastig1 her yerin kiiltiirel yapisin1 tamamiyla degistirmez. Bunlari
birer zenginlik ve giizellik olarak icine alir. Vahyin ruhuna ve bigimine ters diisme-
meleri kosuluyla bu yerel boyalari muhafaza etmeye caligir.” Nasr, ¢ocuklugundan
itibaren uzun yillar farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlarin arasinda yasadigi igin,
farkliliklara kars1 yiiksek bir hosgorii duygusu gelistirmistir. Islam’in 6ziindeki bitli-
gin esas oldugunu, diger konularin ve farkliklarin zenginlik oldugunu diisliniir. Bu
anlayisini, diger din mensuplar1 s6z konusu oldugunda da siirdiiriir. Hatta konuyu
daha da ileri gétiirerek “dinlerin agkin birligi” tezini savunur. Bu birligin biitiin dinle-

rin 6ziinde olan bir unsur oldugunu ve her dinin, ilahi sanatkarin benzersiz bir eseri

7 Nasr, Islamin Kalbi, s. 47- 48.
' Nasr, a.g.e., s. 64.
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olarak kabul edilmesi gerektigini sdyler."” Yalniz, biitiin bu birliktelige ragmen biitiin
dinler zahirde ayn1 hakikatleri agiklamazlar. Hepsi kendine 6zgii bir karaktere sahip-
tir. Yani bu agkin birligin, insan atmosferinde degil, yalnizca ilahi atmosferde miim-
kiin olacagini 6ne stirer.

Nasr’in iddia ettigi gibi, dinlerin igsel birligi ve sekilsel ¢oklugu din arastir-
malar1 alanindaki diger akademik doktrinler gibi modern bir icat olmaktan 6te ezeli-
dir ve gelenegin bagrinda saklidir.*® Bunun i¢in, insanlar arasindaki diyalogu, birbir-
leriyle baris igerisinde yasamayi, farkliliklar1 kabul edebilmeyi iste bu dinlerin 6ziin-
de var olan agkin birlik duygusu temin etmelidir. Hatta biitlin dinler, en derin 6greti-
lerine ve goriiniisteki onemli farkliliklarina ragmen, dogal diizeni, insanoglunun i¢in-
deki diizenle ilintilendirirler ve her iki diizenin hem insanin hem de doganin kaynagi
olan ilahi gergekligin miihriinii tagidigini 6ngoriirler.”

Buraya kadar Nasr’in gelenek ve din tanimlamalari {izerinde durduk. Aslinda
bu ikisini Nasr’in diislincesinde birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii o, iki-
sini de i¢ ige gecen bir yaklagimla izah ediyor. Gelenegin anlamini daha iyi kavra-
mak icin, onun dinle olan iliskisini daha eksiksiz bir sekilde tartismak gereklidir.
Nasr’a gore, eger gelenek, etimolojik ve kavramsal olarak “nakletmeyle” ilgiliyse,
buna karsilik olarak religion (din) kok anlami itibariyle de “baglayic1” olmaya isaret
eder. Daha once belirtmis oldugumuz gibi, din insam1 Allah’a baglar. Ayn1 zamanda
kisileri, kutsal bir cemaatin ya da halkin veya Islam’m isimlendirdigi sekliyle iimme-
tin iiyeleri olarak birbirine baglar. Bu sekilde anlasildiginda, ilahi bir baslangi¢ ola-
rak, gelenegin olusturdugu belli ilkelerin ve hakikatlerin vahiy araciligiyla ag¢iklandi-
&1 din, gelenegin kaynagi olarak diisiiniilebilir. Fakat daha 6nce belirtildigi gibi, ge-
lenegin tam anlami, bu kaynagi oldugu kadar ondan dogmus olanlar1 ve onun yayili-
sin1 da kapsar. Bu manada gelenek, dini ihata eden daha genel bir kavramdir.”

Nasr’a gore, glinlimiiz popiilist anlayislarinin golgesinde birakilmadig: siire-
ce, dini anlayisin vahiy ile ilgili en anlamli ifade bi¢imi gelenektir. Gelenek, bundan

dolay1 dini de ihata eden genel bir kavramdir. Fakat bugiin Islam diinyasinda Miis-

19 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 20- 21.
2 Nasr, a.g.e., s. 25- 26.
! Nasr, a.g.e., s. 34.

** Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 86.
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liimanlar, dini diisiince, siyasi diislince, sosyal diisiince ve ekonomik diisiincelerinin
sekillenmesinde Bat1’y1 esas almaktadirlar. Yani modernizmin cephesinden bakinca
geleneksel bakis acisiyla dini bakis agis1 arasinda ciddi farkliliklar ortaya ¢ikmakta-
dir. Geleneksel anlayisin saglam koklerini yerinden oynatamayan modernist Miislii-
manlar ise, dini reforme etmek adina, modernizmden ve bir takim yeniliklerden bah-
setmek suretiyle dini baskalastirmaktadirlar.”

Yine Nasr’a gore, gelenegi dinden soyutlamis bir bakis agisiyla degerlendir-
mek ve onu belli bir akideden yoksun saymak kesinlikle yanligtir. Ciinkii gelenek
ister zahiri ister batini yoniiyle bakilsin, belli bir akide 6ngdriir ve ondan asla ayril-
maz. Iste bu yoniiyle gelenek din ile i¢ igedir.** Gelenek diye adlandirilan bir uygar-
likta gelenegin alan1 disinda kalan hig bir sey yoktur. Geleneksel ilkelerin ve bunlarin
uygulamalar1 disindaki bir gergekligin varlik hakki s6z konusu degildir. Nasr, gele-
negi o kadar kapsamli bir boyutta ifade eder ki; nasil din insanin hayatinin her kare-
sinde, her zaman ve mekanda mevcutsa; ayni sekilde gelenek de buralarda mevcut-
tur. Bundan dolay1 gelenek, yalnizca din ve dinin hakim oldugu alanla degil, bilgiyle,
askla ve isle de ilgilidir. Insanlarin bilgilerinin, asklarinin ve dillerinin dahi gelenekle
ilgisi vardir.” Ciinkii daha once belirtildigi gibi gelenek, hayatin her karesinde bulu-
nan ve belirli bir alana hapsedilemeyecek kadar genis yelpazesi olan bir alandir.

Nasr’a gore gelenek, ahlakin da kaynagidir. Bir seyin ahlaki olup olmadigi da
yine gelenekle anlagilir. Ahlaki ilkelerin belirlenmesinde, bunlarin uygulamasinda,
toplumdaki ahlak telakkisinin olusmasinda yine gelenek etken rol oynar.

Gelenek, hayatin politik yanina iliskin de ilkeler ve olgiiler koyar. Din ve si-
yaseti asla birbirinden ayr1 diisiinemeyen Nasr, gelenegin bu alanda da var oldugunu
ve temel ilkeleri koydugunu soyler. Siyasi otoritenin de bu manevi kaynakla ilgisi
vardir. Ciinkii bu manevi kaynak, siyasi otoritenin mutlak ilham kaynagidir.** Yine
gelenek, sosyal diizene degismez ilkeler uygulayarak toplum yapisini belirler. Boyle-

ce toplumsal yapi, gelenegin evrensel Ol¢iitleriyle sekillenir.

z Nasr, a.g.e., s. 85-86.

2 Nasr, a.g.e., s. 91-92.

> Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 15.
*% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 93.
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Nasr, gelenegin, bilim ve sanat alanina da hiikmettigini sdyler. Geleneksel Is-
lam sanatinin, vahyin i¢ boyutlariyla iligkisi oldugunu, sanatin, dinin manevi hazine-
lerini gorsel ve isitsel sekillerle aktardigini ileri siirer.

Nasr, geleneksel anlayista sanatin ¢ok 6nemli yeri oldugunu ve Islam hukuk
prensiplerin dini diri tutmasi1 kadar gerekli oldugunu diisiinmektedir.”” Bundan dola-
y1, gelenegi sadece kuru birkag davranig bigimine hasretmek kesinlikle yanlistir. Ge-
leneksel Islam medeniyeti, Kur’an tecvidinden, ¢anak-¢émlek yapimina kadar haya-
tin her parcgasina ayri bir glizellik katmis ve bu suretle de diger medeniyetler arasinda
miistesna bir yere sahip olmustur. Plastik ve sesle ilgili geleneksel Islami cevre, her
zaman giizelligini korumustur. Ciinkii geleneksel Islam, giizelligi, hakikatin tamam-
layicisi olarak géoriir.® Bundan dolay1 Islam diinyasinda sanat denince akla ilk olarak,
Kuran’in yazimiyla ilgili hat sanati ve Kuran’in giizel okunmasi dedigimiz Kuran
tilaveti gelmektedir. Cami ve mescitlerin yaprminda islam sanatinin ve mimarisinin
mutlak anlamda gdzetilmesi ve uygulanmasi, geleneksel anlayisin sanatsal yoniinii

bize ifade eden diger bir unsurdur.

1. 3. Gelenek ve Modernizm

Gelenegin savunucusu ve modernizmin karsit1 diye kendisini tanitan Nasr, as-
linda bu ifadesiyle basligimizi 6zetlemis olmaktadir. Nasr, gelenek derken insanin
daima ilahi olanla irtibat halinde olmasini ve kutsalla oriilii bir hayati tercih etmesini
anliyor. Gelenegin varligini ve savunulmasini ¢ok énemseyen Nasr, gelenegin Islam
diinyasindaki ve tiim diinyadaki etkinliginin insanligin sikintilarini hafifletici bir tesir
yarattigini diisiiniiyor. Asirlar oncesinde oldugu gibi, son iki yiizyilda geleneksel
Islam varligimi korumasaydi, Islam medeniyeti adina bugiine higbir sey kalmayacak-
t1. Ciinkii giincel bir takim “izm”leri popiilist bir yaklagimla igine alan Islam diinyast,

gelenek mayasi sayesinde fikren asimile olmaktan kurtuldu. *

2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 18.
¥ Nasr, a.g.e., s. 22.

¥ Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler I, istanbul, 1995, s. 131.
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Islam diisiincesinin 6niinde, madalyonun iki yiizii misali, bir yiiziinde cilali
bir ¢ekiciligi olan, diger yliziinde ise Miisliimanlari i¢eriden yikan, 6ziine yabancilas-
tiran, kendinin olmayana hayran birakan modernizm furyasi vardir.*

Nasr’a gére Modernizmin Islam diisiincesi iizerinde mutlak anlamda yikic
bir etkisi vardir. Bundan dolay1 gelenek, Modernizme, Modernizmin iizerine oturdu-
gu batil onciillerin 6zii itibariyle muhaliftir.”’ Hatta gelenek, “modernizm karsit1” bir
durusla modernizme cevap verir. Nasr, geleneg§in modernizme karsi olusunu, onun
Islam diisiincesine verdigi zararla degerlendirerek ifade eder. Ciinkii hayatm ilahi
boyuttan koparilan her bir kismi, “modern hayat™ ad1 verilerek, insanlara g¢ekici kili-
nip dinden soyutlanmaya ¢alisilmaktadir. Bu, modernizm adi altinda dini insan haya-
tindan ¢ikarma g¢abasi olunca gelenek bunun karsisinda yer almaktadir.*

Nasr, modernizmin, tamamiyla diinyevi ve hayvani bir insan methumuna da-
yandigini, beseri ilerleme, refah adina ve niceliksel bilimin araclar ile, tabiati1 yag-
malamaya yonelen tamahkar ve sorumsuz insan tipleri yetistirdigini iddia eder.
Modernizm ile insanlarin ilahi olandan yiiz ¢evirisi, tabiatin tamamen teslim olusu ve
modern bilimin zaferi gibi sonuglar ortaya ¢ikmustir.* Halbuki bu, insanligin sonu-
nun baslangic1 anlamma gelmektedir. Ilahi olandan koparilan, bilgiden, irfandan ve
insani biitlin degerlerden yoksun birakilan insan anlamsiz bir sona dogru gitmektedir.
Ciinkii insanin degerini ortaya koyan ilahi bilgi modernizm ile tahmin mertebesine
indirilmistir. Buna karsilik modern bilginin ilahi olanla higbir ilgisinin olmamasi
gerektigi One stirilmistir.™

Nasr’a gore gelenek, bugiin diinyadaki yeni olan her seye muhalif degildir.
Bilakis Nasr, bugiin insanlarin hayatlarinda olan her seyin modernizmle iligkilendi-
rilmesine karsidir.”® Nasr’a gore, insanlarin hayatlarina giren her seyi modern diye
degerlendirmek anlamsizdir. Ciinkii insanlarin hayatlarii degistiren yenilikler ile,

onlar ilahi olandan koparan diisiiniis bigimlerini birbirlerinden ayirmak gerekir. Ge-

30 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 41. Ayrica bkz.: Nasr, Islam i Kalbi, s. 74.
31 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 100.

32 Nasr, a.g.e., s. 100

33 Nasr, Kutsalin Pesinde Gelenegin Isiginda Modern Diinya, Istanbul, 1995, s. 217.

34 Nasr, a.g.e., s. 208.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 100.
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lenek, insanlar1 vahiyden koparmaya karsidir. Yoksa genel anlamda yeni olan her
seye kars1 degildir.

Nasr’in gelenekselci anlayisinin olusmasini ve onun temellenmesini saglayan
fikir hocalar1, Guénon, Coomoraswamy, Massignon, Schuon ve Burckhart’tir.** Onde
gelen bu gelenekselciler insanligin kurtulusu ig¢in, biitlin medeniyetlerin ortak bir
kesisme noktasinda bulusmasinin imkani bulundugunu, bunun da gelenekle miimkiin
oldugunu soylemekteydiler. Kullandiklar1 temel kavramlari; Philosophia Perennis,
Dharma ya da Hikmet-i Halide’dir. Bunlarin hepsi, 6ziinde gelenegi dikkate alan ve
insanlara kurtulus doktrini olarak bu anlayisi sunan mesajlardir.”” Bu ilahi mesaj,
hem yaratiligta yatay diizlemdeki bir devamliligi, hem de gelenek hayatindaki her
hareketi, tarih {istii askin hakikate baglayan dikey bir rabitay1 anlatmaktadir. Bunun
i¢in biitlin medeniyetlerin bu anlayistan yola ¢ikarak kurtulusu yakalayabilmeleri ve
bu gercekte bir araya gelebilmeleri miimkiindiir.”

Biitiin bu bahse konu yazarlar ve Nasr, gelenek goriisiinii bu evrensel birlesti-
riciliginden dolay1 savunmaktaydilar. Modernizme, onun insanlarin zihninde ve ha-
yatinda yaptig1 tahribattan dolay1 karsidirlar. Cilinkii gelenek, hayati sadece bu diin-
yadan ibaret saymiyordu. Geleneksel okul, Kuran’in, “Sizin i¢in ahiret bu diinyadan
daha hayirlidir.” seklindeki hilkmiinii unutmuyor, bundan dolay1 diinyaliga siginma-

y1, diinyevi gii¢ kazanmay1 benimsemiyordu.*

1. 4. Gelenek ve Siyaset.

Yukarida bir ciimleyle degindigimiz geleneksel anlayisin siyaset goriislinii
ayr1 bir kisimda biraz daha agma geregi duyduk. Ciinkii Nasr’in bu konuyla ilgili
hem Siinni hem de Sii orijinli anlayislar1 izah eden fikirleri vardir.

Nasr’a gore geleneksel goriis, siyaset alaninda her zaman islami normlara da-

yal1 bir realizmi savunmaktadir. Bu anlayis Siinni diinyada hilafeti, onun yoklugunda

36 Nasr, Soylesiler, s. 47.
37 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 79.
3 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 15.

¥ Nasr, a.g.e., s. 24.
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da toplumun ihtiyaglar1 ve Islam hukuk prensiplerinin gerekleri dogrultusunda gelis-
mis olan saltanat gibi diger siyasi kurumlar1 onaylamaktadir. Ancak higbir sekilde
yeni bir Hz. Omer veya Hz. Ebubekir getirme iimidinde degildir.* Ciinkii Siinniler,
sekli 6nemli olmamakla birlikte siyasetin kaynaginin, yani dayanaginin ilahi normla-
ra uygun olmasini gozetirler. Siiler i¢in ise siyasal anlamda geleneksel bakis agisi,
yoklugunda higbir devlet seklinin miikemmel olamayacag1 On Ikinci Imam’imn nihai
otoriteye sahip oldugu siyasal bir yapiy1 6ngoriir.*

Nasr, Islam diinyasimin sosyal ve siyasi dirilisinin, geleneksel semboller ve
miiceddidler vasitasiyla olacagini ileri siirer. Bunlar Abdulkadir Geylani, Seyh Ebu’l
Hasan Sazeli, Seyh Ahmed Serhendi gibi Modernizmin etkisinden uzak olan sahsi-
yetlerdir.*

Geleneksel bakis agisina gore, Islam’da dini olanin sekiiler olandan ayrilmasi
gerekir. Islam’mn kuvvet kazanmas igin gayri Islami kaynaklardan beslenen her tiirlii
siyasi metodun mesrulastirilarak kullanilmasini Nasr kesinlikle reddeder.” Ciinkii

mesru hedefe gotiiren yol da mesru olmak zorundadir.

40 Nasr, a.g.e., s. 19.
4 Nasr, a.g.e., s. 19.
* Nasr, a.g.e., s. 20.

* Nasr, a.g.e., s. 24.
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IKINCI BOLUM

SEYYID HUSEYIN NASR’IN DUSUNCESINDE DIiN
VE SIYASET

2. 1. Din ve Siyaset Iliskisi

Seyyid Hiiseyin Nasr, Kur’an’daki genel teamiile uyar ve ideal bir siyasi yo-
netim bi¢imi tasviri yapmaz. Ancak gerek Kur’an’dan, gerek hadislerden yola ¢ika-
rak baz1 agiklamalara girisir. Ayrica Islam diinyasimin i¢inde bulundugu siyasi tablo-
yu tahlil eder. Bati ile olan iliskileri, Bati’nin Islam diinyas: {izerinde uygulamaya
calistig1 siyaseti ve Islam diinyasinda hep arzulanan ama bugiine kadar ulasilamayan
birliktelik idealini giindeme getirerek tartigir.

Nasr’a gore Allah, Kur’an-1 Kerim’de, sonraki asirlara 6rnek olacak belli bir
siyasi kurumun tesisiyle ilgili acik hiikiimler vazetmeyi yiiksek hikmetine uygun
bulmamistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de, kéinatin tek hakiminin Allah ve
tiim kuvvetin de nihai olarak O’na ait oldugu ilkesi gibi baz1 agik siyasi idare pren-
sipleri ortaya konulmustur.'

Islam toplumunun kurucusu olan Hz. Peygamber’in ilk devlet baskani olmasi
sonraki nesiller igin bir érnek olusturmustur. “O peygamber kraldi”.? Bu vasfindan
dolay1 Islam’1n siyasi yapist ile ilgili baz1 modelleri temel prensipler olarak Hz Pey-
gamber’de gormek miimkiindiir. Bunlarin neticesinde siyaset Islam’da asla dinden
ayr diisiiniilmemis, Hiristiyanligin tersine islam, Allahin hakimiyetini “Sezar’m ha-
kimiyeti’nden asla ayirmamistir. Islam’da siyasi ydnetim bigimi ne olursa olsun,

yonetimin mutlaka dini bir boyutu olur.” Fransiz ve Rus devrimlerinin eseri Batili

! Nasr, Geng¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 92-93.
* Nasr, a.g.e., s. 90.

3 Nasr, a.g.e., s. 91.



55

siyasi fikirlerin etkisinde kalanlar dahi dinden soyutlanamamuslardir.* Din, dogrudan
bir yonetim modeli sunmamakla birlikte daima ydnetimlerin iizerinde bir etkiye sa-
hip olmustur.

Nasr, geleneksel Islam 6gretilerinin, daima peygamber modeline riicu edip,
toplum idaresinin Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarilan dini 6gretilerle iliskilendirildigini
ileri siirer.” Cesitli islami yonetim sekilleri, islami degerleri asla goz ardi etmemis-
lerdir. Siinniler, bunun i¢in hilafet modelini benimsemis, ilk halifeleri ve sonraki
yoneticileri, Allah’tan vahiy alan peygamberler olarak degil, Islam toplumunun ida-
recileri olarak degerlendirmislerdir. Siiler ise idarenin Hz Peygamber soyundan biri-
sine verildigini iddia ederek imami bir siyasi yonetim bi¢imini benimsemislerdir. Her
iki durumda da Islami 6gretilere gore siyasi idare dinden bagimsiz olmayip mesruti-
yetini ondan almaktadir.’

Toplum idaresi ile ilgili olarak Kur’an ve hadislerde ¢esitli ideal drnekler var-
dir. Toplumun 6nder, yaslt ve bilginleriyle istisare yapma, yani sura ilkesi ile, istib-
dattan uzak durup Allah’in adalet ve merhamete iliskin buyruklarin1 unutmama ilkesi
bu ciimledendir.” Yani genel anlamda gecerli bir model olmasa da bu ipuglart yine
siyasetin dinden soyutlanmadigini ve onunla i¢ ice oldugunu bize gostermektedir.
Islam’in en &nemli siyasi ilkesi, Islam toplumunun Kur’an ve siinnete dayanan de-
gerlerle idare edilmesi gerektigidir. Yani islami devlet, bir hukuk devletidir.® Her ne
kadar bigimsel olarak sabit olmasa da vatandaslarinin genel haklarini teminat altina
alma konusunda hukuk kurallarina tabidir.

Islami bakis agisinda dnemli olan, siyasi kurumlarin dini bir niteli§e sahip
olmalaridir. Zira mesruiyetin kaynagi nihai olarak tek hakim olan Allah ve O’nun
elcisi peygamberdir.” Bundan dolay1 yonetim bi¢iminin neligi ile ilgili bir modele
cok da ihtiyag duymaz. Ama onun din ile irtibatli olmas1 gerektigini vurgular. Tarihte

biitiin Islam devletleri bu anlay1s cercevesinde bir devlet modeli ve anlayisini yasat-

4 Nasr, a.g.e., s. 91.
3 Nasr, a.ge.,s. 9.
6 Nasr, a.g.e., s. 92.
" Nasr, a.g.e., s. 92-93.
¥ Nasr, a.g.e., s. 95.
? Nasr, a.g.e., s. 92.
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mislardir. Yani model olarak mutlak Islami bir yénetim bigciminden ziyade, mevcut
zaman diliminde insanlarin en huzurlu olacagi bir yonetim bi¢imiyle yasaya gelmis-
lerdir.

Islam’1n siyasetle ilgili ilkelerini ve Islam diinyasinin bugiinkii ydnetim bi-
cimleri konusundaki degerlendirmelerini agiklarken Nasr’in din ile siyaseti birbirin-
den ayirt etmedigini ve onlar1 i¢ ice olan iki olgu seklinde anladigini goriiyoruz.
Nasr, siyaseti, dinden ilham alan, dinin kendisine 1s1k sagtig1 bir olgu olarak anla-

maktadir.

2. 2. Islam Diinyasinin Genel Siyasi Yapis1 ve Mevcut Sorunlar

Nasr’a gore Islam’in siyasal anlayis1 bu olmamasina ragmen bugiin birgok Is-
lam tilkesi diktatorliikle yonetilmektedir. Siyasal anlamda bugiin, somiirgeci done-
min sonuglarindan, birgok geleneksel kurumun tahrip edilmesinden ve halkin kiiltii-
rine ve dinine dayali olmayan hiikiimetlerin kurulmasindan ortaya ¢ikmis bir¢ok
sorun bulunmaktadir. Bu hiikiimetler, hala Islam diinyasinda etkinlikleri siiren Batil1
giicler tarafindan desteklenmekte ve muhafaza edilmektedirler. Bunlar Islam toplu-
munun kendi kaynaklarindan yararlanarak yeni bir idare modeli ¢ikarmasini engel-
lemektedirler.'® Ancak biitiin bunlar, slam’in bu duruma ruhsat verdigi, ya da bunun
dayanagmin Islam oldugu anlamina gelmez.

Nasr, siyasal konulardaki fikirlerini agiklarken Arap, Tiirk, iran ayrimma
gitmemekte; ancak siyasal degerlendirmelerinde Islam diinyasinin ciddi bir kismimni
olusturmasi1 nedeniyle orneklerini genellikle Arap diinyasindan vermektedir. Nasr
bugiin Arap diinyasinda sadece samimi Miisliiman olan ve Islam davasin1 agik¢a be-
nimseyen geleneksel yoneticiler degil, aym zamanda asir1 solcu politikalariyla {s-
lam’la uzlagmalar1 zor politikacilarin mevcut oldugu saptamasini yapmaktadir.

Nasr’a gore, Batili gdzlemcileri saskinhiga diisiirecek bigimde Islam gelenegine ve

' Nasr, Islam i Kalbi, s. 170.
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Islami yasantiya bagliligim belli lgiilerde ideolojisiyle birlestirebilen sosyalist yone-
timler mevcuttur.'!

Araplarin XIX. yiizyilda yasadiklar1 yikici siyasal olaylar, Bati karsisinda git-
tikge biiyiiyen bir kiiltiirel zayiflik ve hi¢lik duygusuyla birlesince, Bat1 kokenli ulu-
salcilik modelleri revag kazandi.'> Batida egitim gormiis bir grubun yaktigi Arap
ulusalciligr atesi, cok gecmeden Arap diinyasinin siyasal yasantisini degistirdi. Once
Osmanli dagildi. Sonra bagimsiz Arap devletleri dogdu. En sonunda da hala tecriibe
asamasinda olan birlesme ¢abalar1 ortaya ¢ikti. Ancak Islam diinyasinda {immetin
birligi asil hedef iken, Arap ulusalciligini bunun araci yapmak, hem bu maksadin
gerceklestirilmesine hem de Islam diinyasmin genel siyasal birligine engel olmakta-
dir.”

Bu tiirden ulusalci sosyalist yonetimlerin varligi, yukarida da degindigimiz
gibi, siyasal anlayisin olusmasinda ve uygulanmasinda i¢ dinamiklerin dikkate alin-
mamasinin ve bu diisiinceyi savunan insanlarin, Bat1 menseli bir egitimden gecerek
iilkelerinde s6z sahibi olmalarinin bir sonucudur.'*

Bugiin Bati’nin Arap diinyas: iizerindeki saldirisi, siyasal etkileri bir yana,
aym1 zamanda bir din olarak Islam’a kars1 dogrudan girisilmis bir saldiridir. Bu saldi-
rilarin sonucunda, Miisliiman diisiiniirlerin ¢ogu, XIX. yiizyilin sonlarindan baslaya-
rak Oziir dileyici bir tavir gelistirmisler, gitgide zihinsel savas alanini bilingsiz sekil-
de modernizme kaptirmiglardir. Simdi de, zamanin getirdigi her yeni diisiincenin,
Bati tarafindan ortaya konulmadan énce aslinda Islam’da var oldugunu savunmaya
calisan bir miisliiman diisiiniir tipi ortaya ¢ikmustir."

Osmanli yonetiminin ¢okmesi ve bunu takip eden Avrupali modele dayali
XX. yiizy1l devrimleriyle birlikte, siyasal yonetimin, Islami dgretilerle, halkin arzula-
riyla ve Islami bir yonetimin almasi gereken bicimle iligkisi meselesi, hayati bir
onem kazandi. Nasr’a gére bugiin bu mesele iizerinde Islam diinyasinda biiyiik bir

kargasa yasanmaktadir. Bazilar1 Batili cumhuriyet¢i modeli benimsemis, bazilar eski

1 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 159.
12 Nasr, a.g.e., s. 153.

13 Nasr, a.g.e., s. 153.

1 Nasr, a.g.e., s. 153.

"> Nasr, a.g.e., s. 153-154.
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sultanlik ve monarsi bigimlerini slirdiirmiistiir. Bazilar1 ise hilafeti diriltmeye calis-
maktadirlar. Islam medeniyetinin kendi sahih siyasi yonetim bicimlerini yeniden
gelistirebilmesi biraz zaman alacaktir.'® Bu, siirekli harici baski altinda olunmasi ve
Islam toplumunun i¢ dinamiklerine uygun kurumlar yaratilamamasi nedeniyle, bugiin
¢ok daha zorlasan bir gérevdir. Ciinkii bugiin Islam toplumu, i¢ dinamiklerini dikkate
alan yapiy1 ¢ok ciddi bir sekilde kaybetmistir. Yonetim sekli olarak daha ¢ok Bati
mengseli yonetim bigimlerini tercih eder hale gelmistir.17

Stiphesiz, demokrasi fikrine dayanan Batili siyasal kurumlarin, halkin irade-
sinin yOnetime yansimasi hususunda ciddi avantajlart1 bulunmaktadir. Ancak bu
avantajlar Islam diinyasinda pek goziikmemektedir. Ciinkii bu iilkelerdeki siyasal
cekismeler ve gerginlikler dylesine siddetlidir ki, bunlar toplumsal yapinin tiim kat-
manlarini olumsuz etkilemektedir. insanlar islam hukuk prensiplerinin ve geleneksel
Islami kurumlarin kendilerine tanidig1 haklari dahi bilememektedirler.'®

Nasr’a gore aslinda Bati tipi siyasal anlayisin kokeni, Siffin savasina kadar
geriye dayanmaktadir. Siffin savasindan sonra, ardindan da Muaviye’nin Emevi hali-
feligini kurmasiyla, Islam’in siyasal yasamina ilk kez laiklik girmis, siyaset veya en
azindan onun bir kismi, vahyedilmis ilahi prensiplerden uzaklastirilarak beseri ihtira-
sin esas faktor oldugu giic politikas arenasina siiriiklenmistir.'” Boylece, ilahi boyut-
tan koparilan bu insanlar1 yonetme politikasi, onlara yonelik bazi olumsuz uygulama-
lar1 sanki mesru hale getirmistir.

Son iki yiizyildir, dzellikle Islam diinyasmnin i¢ dinamiklerini ¢ok fazla dikka-
te almadan yapilandirilan devlet bi¢imleri, Miisliiman halklar arasinda rahatsizliga
neden olmustur. Islam diinyasinin bir¢ok yerinde devletler, alt zemini olusturulma-
dan, devsirme usulii alinan devlet sistemleriyle varliklarimi siirdiirmeye ¢alismakta-

dirlar. Ciinkii uygulanmaya ¢alisilan sistemler, bu lilkelerde yasayan insanlarin sos-

1 Nasr, Islam’in Kalbi,s. 97.
17 Nasr, , a.g.e., s. 97.
' Nasr, Geng¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 335.

¥ Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam da Diisiince ve Hayat, istanbul, 1981, s. 16.
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yal ve kiiltiirel yapisina, daha 6nemlisi dini degerlerine uygun yonetim bi¢imleri de-
gildirler.”

Uzun yillar i¢ krizler geciren bu devletler, II. Diinya Savasi’ndan sonra siya-
sal Ozgiirliiklerine kavustular. Miisliimanlar siyasal bagimsizlikla birlikte, kiiltiirel,
toplumsal ve ekonomik bagimsizligin da gelecegi kanaatindeydiler. Ancak bazi Is-
lam iilkelerinde siyasal bagimsizlikla birlikte daha ¢ok Batililasma, daha ¢ok dini
degerlerden uzaklagsma goriildii. Boylece gelecegin giizel olacagini bekleyen Miislii-
manlar sukdt-u hayale ugradilar.”! Miisliman iilkelerin halklari, Bati’da yasamus,
egitim gormiis ve kendilerine yonetici olmus kisileri karsilarinda goriince bunlara
daha farkli tepki verme geregi duymuslardir. Bu durumun &rnekleri Iran, Misir ve
Pakistan’da gériilmektedir. Bu siyasal tepkileri, tezimizin “Cagdas Islami Hareket-
ler” ile ilgili bolimiinde izah edecegiz.

Nasr, Islam diinyasindaki mevcut siyasi yapiy1 bu sekilde tespit ettikten son-
ra, One ¢ikan siyasal kurtulus egilimlerini dort ana baslik altinda siniflandirir:

a. Kur’an’da buyruldugu ve hadislerde isaret edildigi {izere diinyanin so-
nunun geldigini, Islam’in zayifladigin1 ve bu durumda, mehdinin zuhur edecegini,
kiyametin alametlerinin gelecegini savunan kesimler ki bunlara Mehdiyetciler adini
verir.”2

Nasr’a gore, Islam diinyasindaki siyasal ¢ok basliligin énemli bir sebebi de
beklenen bir mehdinin Islam devleti kuracag: tahayyiiliidiir. Mehdi, Islam devleti
kuracagina gore, onun, bu siyasal yapiy1 nasil sekillendirecegi meselesi hep tartigilan
bir konu olagelmistir. Bazilari, Hulefa-i Rasidin donemindeki gibi, merkezi bir siyasi
otoritenin ve hilafetin kurulmasin1 savunmuslar; bazilari ise, Panislamizm diislincesi-
ni 6ne siirerek, halkin dini duygularini costurup ve bunu bir slogan olarak ortaya sii-
rlip, bunun pratikte nasil gerceklesecegini pek anlayamadan, Miisliiman milletlerin
bir milletler toplulugu olusturmasini teklif etmislerdir.” Fazlaca dikkat ¢eken bu iki

gbriis haricinde baska goriisler de ileri siiriilmiistiir. Ancak bu goriisler Islam {imme-

2 Nasr, a.g.e., s. 20-21.
2 Nasr, Islam ' Kalbi, s. 72.
*2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 91.

» Nasr, a.g.e., s. 95.
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tini bir araya getirmeyi basaracak sekilde gelisememislerdir. Ciinkii bir grubun fikrini
bir digeri benimsememektedir.

b. Miisliimanlar, Islam’1 giizel yasamamaktadirlar. Bu yiizden Allah’in
kendilerine verdigi bu diinyevi cezadan kurtulabilmek ve gayri Islami giicleri maglup
edebilmek icin, dinlerini saf sekliyle ve azami gii¢leriyle yagamalidirlar. Bu fikirler
cercevesinde siyasi olusum olarak ortaya ¢ikanlar, Vehhabiler, Muhammed Abduh
ve cevresi, Misir ve Suriye Selefileri ile Endonezya’daki Muhammedilerdir.**

Fundamentalist kimlikli bu hareketler Islam’n 6ziine, Kur’an’mn asli mesaji-
na, peygamberin Ogretilerine ¢agirmakta, Batili ve modern olan her seyin reddedil-
mesine davet etmektedirler.”’ Ancak Islam’in dirilisini hedeflemis bu hareketlerin
{izerindeki islamilik cilasi®® baska hicbir alanda siyasette oldugu kadar ince ve kiril-
gan degildir.

Nasr’a gore Islam diinyasinin siyasi birligini engellemeye ¢alisan bazi1 gruplar
mevcuttur. Bunlar, yerinde miidahalelerle, karigtirict ve yikic1 yontemlerle immetin
birlikteliginin Oniine gecmeye caligmaktadirlar. Bunun 6rnegini yukarida belirttigi-
miz fundamentalist hareketlerde gormek mimkiindiir. Muhammed ibn
Abdiilvehhab’in takipgileri, Mevdudi ve Seyyid Kutup gibi bazi fundamentalistler
dis giicler tarafindan komiinizme kars1 bir savunma seddi olusturmalari, ayrica ikti-
sadi kalkinmanin belirli bir safhadan 6teye ilerlememesi i¢in alet olarak kullanilmis-
lardir. Iste dis giiclerin kontroliinde olan ve duruslari ¢ok net belli olmayan bu olu-
sumlari muglak siyasi yapilari onlar1 daha da tehlikeli kilmaktadir.”’

c. Islam’in modern sartlara ve modern diinyaya adapte edilebilmesi icin,
Islam’1n mesajinin degismesi, gelismesi, uyumlu hale getirilip reforme edilmesi ge-
rektigi fikrini savunan modernist kimlikli kesimler ki bunlar Islam modernistleridir.”®

Pazar arayislari, hammadde ve ucuz is giicii ihtiyact ve bu tlirden baska fak-

torler, diinyanin giiclii demokratik ve kapitalist iilkeleri de dahil tiim milletlerin siya-

2 Nasr, a.g.e., s. 91.
3 Nasr, a.g.e., s. 23-24.
26 Nasr, a.g.e., s. 23.
" Nasr, a.g.e., s. 96.

28 Nasr, a.g.e., s. 91.
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sal yasamlarinda 6nemli unsurlardir.”’ Bu nedenle bugiin islam diinyasinin da iginde
oldugu Batili olmayan {ilkelerde, ekonomi ve teknolojide modernizmin benimsenme-
si ile modern Batili siyasi kurumlarin reddedilmesi arasinda bir gerginlik bulunmak-
tadir. Bu durum, Islam diinyasindaki uluslarin gergekten Islami olan ve ayn1 zamanda
modernizmin meydan okumalarma karsilik verebilen kendi siyasi, iktisadi ve top-
lumsal kurumlarini tesis etmede verdikleri miicadelelerin ve yasamakta olduklar
krizlerin bir parcasidir.’® Bunlar hep Islam diinyasinin modernizm ile olan etkilesi-
minin dogurdugu sonuglardir.

d. Batili arastirmalara sik konu olmamakla birlikte giiniimiiz Islam ale-
minde mevcut olan bir baska gii¢, modern diinyadan, bu diinyanin tabiatindan ve
icinde bulundugu biitiin felsefi, ilmi ve sosyal meselelerden haberdar olan kesimdir.
Bu kesim modern diinyaya Islam geleneginden cevaplar vermekte, Modernizmin
dogurdugu kaos ve kargasadan Islam diinyasimi bu yolla kurtarmaya calismakta,
Miisliimanlarin islam gelenegini diriltmek igin ugras vermektedir. Bu kesim igin Is-
lam, “kokleri cennette olan, dallar1 Atlantik’ten Pasifik’e kadar uzanan muazzam bir
alan1 saran ve on dért yiizyillik bir birikimi tasiyan geleneksel Islam’dir. Bu kesimin
6rnek isimleri Imam Gazali, Abdulkadir Geylani ve imam Rabbani’dir”. *' Nasr’a
gdre s6z konusu geleneksel ekoliin modern ¢agda Islam diinyasindaki fikri agilimlari,
modernist ve fundamentalist akimlardan daha tatmin edicidir.

Nasr Islam diinyasindaki temel siyasi diisiinceleri bu sekilde dzetlemektedir.
Ayrica kendi diigiince diinyasina da hitap eden gelenek ve gelenek savunucularini en

son kategoriye yerlestirip dviicili ifadelerle degerlendirmektedir.

2. 3. Nasr’in Siyasi Sorunlar1 Tahlili ve Coziim Onerileri

Gerek Bati diinyasii gerekse Islam diinyasini ¢ok iyi gdzlemleyen Nasr, bu-
giin diinyada cereyan eden siyasi olaylar1 ilging yaklagimlarla degerlendirmektedir.

Ozellikle dinler ve medeniyetler arasinda baris, huzur ve diyalogu temin edebilme

¥ Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 272.
30 Nasr, a.g.e., s. 273.
3! Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 91-102.
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lizerine diisiinceler lireten ve ¢6zlim yollar1 gosteren Nasr, bunun gerceklesmesinin
giiniimiiziin yaygin diislinlis ve yaklasimlartyla zor olacagina inanmaktadir.

Nasr’a gore bugiin Miisliimanlar, dinlerini, gegmis ¢aglarda oldugu gibi diin-
yevi idarelerin keyfiligine karsi korumanin yollarini aramaktadirlar.®” Ciinkii sémii-
riilmiis ve ekonomik yonden zayif birakilmis olan Islam diinyasi, Bati tarafindan
dayatilan yonetimler karsisinda yeterince dik duramamakta ve alternatif yonetim
sekilleri gelistirememektedir. Bu vesileyle, Miisliimanlar Batili anlayistaki yonetici-
lerin idaresi altinda, sadece dini degerlerini koruma gayretini devam ettirebilmekte-
dirler. Bu durum siyasal anlamda birlikteligin tesis edilememesine zemin hazirlayan
psikolojik bir baski unsurudur.*

Bugiin Islam diinyasinin bircok yerinde gergekten halkin iradesini yansitan
secimler yapilabilseydi, neredeyse hicbir Bat1 yanhsi iktidar is basinda kalamazd:.>*
Islam toplumunun ¢ikarimi her seyin iistiinde tutan sonuglar mutlaka cikardi. Islam
tilkelerinde siyasal haklarin bulunmadig1 yoniinde disaridan bazi insanlarin sikayet
ve suglamalari, timsah gozyaslari mesabesindedir. Ciinkii halihazirdaki durumda
onlar, Miisliimanlara Islam hukukunun gésterdigi bigimde siyasal haklarin verilmeyi-
sinden hayli memnundurlar. Buna ilaveten asil istedikleri, gézii agilmamas, siyasal ve
hukuksal haklarini fazla bilmeyen ve talep etmeyen Miisliiman devletlerin ve Miis-
liiman kitlelerin varliklarin1 devam ettirmeleridir. Yoksa haklarini bilen ve talep eden
insan kitleleri Bati’ya ve Islam iilkelerindeki Batici yoneticilere karsi ¢ikacaklardir.®

Bununla birlikte paradoksal olarak, sekiiler yonetimlere sahip olmakla Gvii-
nen birgok Islam iilkesi, aslinda Bat1 tipi demokratik uygulamalara izin vermemekte-
dir. Gergekte halkin tercihini ifade etmesine izin verilmesi anlaminda bunun Oniinii
acsaydilar, sonucta, halkin tercihlerinin ¢ok daha fazla dikkate alindig1 ve ¢ok daha
memnun edici bir yonetim bigimi tercih edilmis olacakti. Bu yonetim bigimi dini
degerlere ¢cok daha yakin ve onlarin koydugu temel kriterlere ¢ok daha elverisli ola-
cakt1. i¢ dinamikleri dikkate alan bu g¢esit yonetim bigimlerinin ortaya ¢ikmasi mo-

dernlesmis iilkelerde dahi miimkiin goriinmemektedir. Miisliimanlar, arzuladiklar

32 Nasr, Islam’in Kalbi, s. 171.

33 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 23.
* Nasr, Islam 'in Kalbi, s. 171-172.

* Nasr, a.g.e., s. 171-172.
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Ozgiirlik ve demokrasi kavram ve ideallerine, modern Batililarin kastettiginden ziya-
de kendi anladiklari anlamda sahip olmak istemektedirler.*

Nasr, felsefe alaninda, sanat alaninda ve temel Islami ilimler alaninda oldugu
gibi siyasal alanda da yeni ortaya ¢ikmus olan bir fikri, bir diisiinceyi, “bu zaten Is-
lam’da daha onceden vardi” seklindeki yorumlamalart ve bunu yapan yorumculari
kiamaktadir.>” Nasr, bu yorumcularm islam’1 ve Islam’in temel dinamikleri olan
Kur’an’1 ve siinneti iyi bilmediklerini diisiinmekte, onlarm Islam’1 savunmak diisiin-
cesiyle her yeni fikri Islam’a mal etmeye calistiklarini, ama bdyle yapmakla aslinda
Islam’a zarar verdiklerini ileri siirmektedir. Islam’mn temel ilkelerini iyi bilmeyen bu
tipler, ona ve gelisimine zarar vermekte ve Islam’1, sanki Bati’da her giin ortaya ¢i-
kan yeni fikirlere muhtagmis gibi lanse etmektedirler. Halbuki diger alanlarda oldugu
gibi siyasal alanda da Islam, Bat: fikirlerine degil, kendi igindeki gizli sifreleri ¢oze-
bilecek ve agiklayabilecek cins kafalara muhtagtir. Kendisini iyi yetistirmis, Islam’1
ve Bati’y1 iyi bilen aydin insanlara ihtiyac¢ vardir. Ciinkii bugiin, hi¢ olmadig1 bigi-
miyle siyasal olarak béliinmiis ve parcalanmis olan Islam {immeti, modern
sekiilerizmin ve tiiketimci kiiresellesmenin saldirilarindan gelen emsalsiz meydan
okumalarla, Mogol isgali sirasinda karsilasilandan daha biiyiik bir tehlikeyle yiiz
yiizedir.*®

Nasr’a gore, oziir dileyici bir yaklasim benimseyen ve zihin diinyalarin
modernizme kaptirmis Miisliimanlarin, Islam medeniyetinin ¢okiisiine katkida bu-
lunduklar1 dahi sdylenebilir. Eger Islam medeniyeti son yillarda kendi ayaklarmin
tizerinde durabilen, kendi fikir diinyasini bilen ve bunu icsellestirmis alimler yetisti-
rebilmis olsaydi, Islam diinyasindaki ¢okiis bu kadar etkili olamazdi. Bu ¢okiisiin
sosyal ve siyasal alanda onarilmasi ise bu ilim adamlarinin kendilerine giiven duyma-
lar1 ve diizeltmeye/isldha kendilerinden baslamalar: ile miimkiin olacaktir.”

Nasr, tam bu noktada Islam hukuk prensiplerinin insanlara tanidig1 haklari

¢Oziimlemek ve onunla miindemig bir siyasi yapinin olusturulmasina ¢alismak gerek-

36 Nasr, a.g.e., s. 97-98
37 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 153-154.
38 Nasr, Islam 'in Kalbi, s. 123.

i Seyyid Hiiseyin Nasr, “Cagimizda Islami Cergevede Cokiis, Sapma ve Ronesans”, Islami Sosyal
Ilimler Dergisi, 1/1, (1993), s. 76.
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tigini ileri siirer. Clinkii bunu yapmak, haklarindan haberi olmayan kitlelere yol gos-
termek ve Islam’1 da, sanki Bat’nin siyasi ydnetim metoduna muhtagmis gibi bir
pozisyondan ¢ikarmak anlammna gelecektir.*’

Nasr, Islam diinyasinin kendi siyasi yapisini olusturamamasini ve siyasi birli-
gini saglayamamasini, modernizmin diinya {izerindeki giiclii etkisine ve Miisliiman-
larin Modernizme suursuzca teslim olmalarina baglamaktadir. Bu durum sadece Is-
lam ftilkeleri i¢in gegerli degildir. Nasr, sadece Miisliimanlarin degil, Bati diinyasi
disinda kalan biitiin halklarin, e§er modernizmin girdabina girmislerse, bu sikintilar
¢cekmelerinin kagimilmaz oldugunu belirtmektedir.*!

Modern diinyanin baskilarina Miisliimanlarin cevap vermeleri, farkli siyasal
rejimlere sahip iilkelerde yasadiklarindan ve bu iilkelerin cogunda Islami siyasal ku-
rum ve uygulamalar bulunmadigindan dolay: fevkalade zordur.*” Burada en énemli
husus, Islam’in siyasi idareye iliskin geleneksel dgretilerinin bilinmesi ve idealizm
ile gercekdisiliktan kagmilmasidir. Zira ¢ogu zaman miikemmel bir ¢éziim bulma
timidiyle, eldeki mevcut kurumlar bile kismen tahrip goérebilmektedir. Halbuki bunu
yapan Miisliimanlar, sonug¢ olarak her zaman 6tekini arama sevdasina kapilmakta ve
genelde geleneksel Islami degerlere kapal kalmaktadirlar.”® Yukarida da degindigi-
miz gibi, Bat1 hayrani, modernizmin satafatina kendisini kaptirmig Miisliimanlar ya
da devletler, ellerindeki degeri ¢6ziimleyip uygulamay1 bir kenara koyarak, ondan
daha az islevsel olan, ama Batiya ait oldugu i¢in degerli sayilan bir siyasi rejimi be-
nimseyebilmektedirler. Hatta bunu temin edebilme ugruna ellerindeki degerleri de
yitirebilmektedirler.**

Nasr, Bat1 hayranligimizin bizi mutlak degerlendirmelere gotiirmemesi gerek-
tigini sdyler. Batili siyasi kurumlar ciddi bir bigimde Islam diinyasinda yer edinmis
olsalar da ve bu kurumlar etkin bir sekilde isliyor goriinseler de; Miisliimanlarin,
Bati’nin siyasal kurumlarinda uygulandig haliyle demokrasi fikrinin her yer ve za-

man i¢in ideal bir siyasi idare bi¢cimi oldugunu diisiinmemeleri gerekir. Modern do-

40 Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 335-336.
4 Nasr, a.g.e., s. 272.

42 Nasr, a.g.e., s. 335.

# Nasr, a.g.e., s. 334-335.

4 Nasr, a.g.e., s. 335.
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nemden 6nce de Islam diinyasinda halkin siyasete katilim biiyiik dl¢iide gercekles-
mistir.* Bu gercegi Miisliimanlar bilmelidirler. Bugiin kalkip da sanki islam kiiltii-
riinde hi¢ yaganmamis ve 6rnegi yokmus gibi bir siyasi yap1 icat etme girisiminde
bulunmak, bu medeniyeti tanimamak anlamina gelecektir. Ciinkii Miisliimanlarin
huzur ve siik@in igerisinde yasadiklari siyasi yapilar Islam tarihinde her zaman mev-
cut olmustur. Giiniimiiz Miisliimaninin Modernizme yaklasimi bu agidan tehlikeli ve
yanlistir. Tehlikelidir; ¢linkii kendi ge¢misini yok saymaktadir. Yanlistir; ¢iinki
modernizm Omrii uzun olan bir akim degildir. Bundan dolay1 modernizmin furyasina
kapilip Islam’1n siyasi yapisini yok saymak; dahasi sanki Islam’in bir siyasal yonetim
bigimi problemi varmus gibi bagka yerlerde ¢6ziim aramak hatali bir yaklagimdir.*

Nasr’a gore aslinda Bati tipi siyasal anlayisin kdkeni, daha once belirttigimiz
gibi, Siffin savasima kadar geriye dayanmaktadir. Siffin savasindan sonra, ardindan
da Muaviye’nin Emevi halifeligini kurmasiyla, Islam’m siyasal yasamma ilk kez
laiklik girmis, siyaset veya en azindan onun bir kismi, vahyedilmis ilahi prensipler-
den uzaklastirilarak beseri ihtirasin esas faktor oldugu giic politikasi arenasina stiriik-
lenmistir.*’ Bdylece, ilahi boyuttan koparilan bu insanlari yonetme politikasi, onlara
yonelik bazi olumsuz uygulamalari sanki mesru hale getirmistir. Halbuki Islami siya-
set, insanlarin diinyalarini mamur edebilmek i¢in bir aragtir. Bu boyutta degerlendi-
rilmeye alinmalidir. Bundan dolayidir ki Islam belirli bir ydnetim bigimi 6ngérmemis
ve insanlarin bu ihtiyaglarii yerine getirecek her tiirlii mesru metodun uygun olabi-
lecegini soylemistir.**

Islam diinyasimnin i¢ dinamikleri, Islami ilkelere ve Islam toplumunun yapisina
gore kendi siyasal kurumlarini gelistirme imkani1 vermektedir. Ancak Batili giigler bu
iilkelerdeki siyasal uygulamalarla bunu engellemektedirler. Bdylece Islam diinyasi-
nin karmasa icerinde yasamasini istemekte ve kendi dinamiklerine dayanarak ayaga

kalkmasini engellemektedirler.*

45 Nasr, a.g.e., s. 336.

46 Nasr, a.g.e., s. 273.

47 Nasr, Islam da Diisiince ve Hayat, s. 16.
* Nasr, Islam in Kalbi, s. 95-96.

* Nasr, a.g.e., s. 97.
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Nasr’a gore siyasal yapinin olusturulamamasinin temel nedenleri; giicli
modernizm furyasi, Islam geleneginin &ngordiigii olusumun ortaya cikarilamamis
olmasi, gittikge asirtya kagan bir milliyet¢ilik duygusunun varligi ve Batili siyasal
kurumlarimn giiclii bir sekilde Islam diinyasina niifuz etmesidir.”® Nasr’a gre, bugiin
Islam diinyasinin bircok yerindeki Miisliimanlar, milliyetcilik duygulariyla, bundan
daha iist kimlik olmas1 gereken Islam kardesligi duygularini bir tarafa koymakta ve
“ige kapanma” seklinde kendi alt kimlikleri {izerinden siyasal bir anlayis olusturmaya
calismaktadirlar. Milliyetgilik duygularinin daha da kabartilmaya calisilmasi1 Bati’nin
isine gelmekte, hatta isini kolaylastirmaktadir. Son yillarda diinyada cereyan eden
olaylar, Nasr’in ne kadar hakli oldugunu géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Nasr’mn iddia ettigi iizere, Islam tarihinin belli donemleri bir yana birakilirsa
denilebilir ki, Islam tarihinde ortaya ¢ikmus farkli siyasi yapilarin hepsi Kur’an ve
stinnet Ogretilerini savunmus ve uygulamistir. Bundan dolay1 bugiine kadar gelip
gecen Islam devletlerinin tiimii Nasr’a gore Islami’dir.”! Ciinkii Islam’in siyasi 6gre-
tilerinin amaci, insanlik iginde Allah’in rizasina uygun olarak hem Miisliiman fertler
icin hem de bu toplumun biinyesinde yasayan diger insanlar i¢in huzuru ve siikinu
temin edebilmektir. Zira Islam toplumunun kurucusu olan Hz. Peygamber dénemin-
de durum bdyleydi. Islam siyaset anlayisinin temeli, ideal &rnek Hz. Peygamber’in
hayatinda biitiinliyle yasanmis olan faziletlere uygun olarak insanlarin yasayacagi
hukuka dayali bir toplum yaratmaktir.”? Nasr’a gore, siyasal yonetim biciminin en
onemli ipuglari bu faziletlerdir. Din bu yapiy1 sabit bir diizen sekline sokmamig; ama
ipuclarini vererek Islam diinyasimin dayanacagi bir takim kistaslar belirlemistir.

Nasr’a gore bugiinkii durumda ¢agdas Arap diinyasinin siyasal yasami, ¢o-
gunlukla Islam’a kars1 olan ideolojileri destekleyen ve yabanci ydnetim bicimlerini
iktidara getiren bir takim devrimci egilimlere ragmen, sasirtic1 bigimde Islamlagmak-
tadir. Ulusalci liderler, kendileri iizerinde siirekli baski kuran yigimlarin islami fikir-
leriyle uzlagsmaya zorlanmaktadir. Yani Arap diinyasinin yonetim kademesindeki

ulusalc1 anlayis1 savunan liderler, i¢ dinamiklerin bunu degil daha genel bir siyasal

30 Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 334.
°! Nasr, a.g.e., s. 95-96.

32 Nasr, a.g.e., s. 96.
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birlikteligi istediklerini fark etmektedirler ve solcu siyasal egilimlerle giiclii Islami
inaniglar birlestirme ugrasisi igine girmektedirler.53

Islam diinyasinin siyasi birligini, Bat1’ya kars1 asagilik kompleksi ve giiven-
sizlik duygusu engellemektedir. Bu birlikteligi yine Islam’n biitiin igsel yonlerine;
tasavvuf, Islam felsefesi ve sanati1 gibi onun meydana getirdigi medeniyet ve kiiltiire
karst muhalefet ve kayitsiz yaklagimlar engellemektedir.”* Bu duruslarindan dolay
Nasr, ¢agdas siyasal Islami hareketlerin bircogunu, islam iimmetinin birlikteligine
engel olusumlar olarak géormektedir.

Ona gore VIII. yiizyllda Dogu’daki Emevi Halifeligi’nin sona ermesinden
sonra Islam siyasal birligi hicbir zaman yeniden gerceklesmemis olsa da, iimmetin
birligi ideali Islam tarihi boyunca hep devam etmistir.”> Modern zamanlarda bu ideal
XIX. yiizyilda ucu Cemalettin Efgani’ye kadar uzanan cesitli pan-Islamist hareket-
lerde kendini gosterdi. Ancak, Islam {immetinin birligi 6ncelikle Kur’an’daki “biitiin
miiminler kardestir” dgretisinde kendini gdsteren ahlaki ve manevi ilkede viicut bu-
lur. Ciinkii Islam diinyasindaki bu ¢ok gesitlilik ve bir araya gelememe sendromu, bu
ideali inananlarin gonliine hapsetmistir. Bir araya gelmekten ziyade limmet arasinda
hep ayrilik riizgarlar1 esmistir. %6 {lk dénemlerden bu giine kadar Islam {immeti iceri-
sinde siyasal anlamda bir birliktelik ideali hep var olmustur.

Nasr’a gore Islam diinyasindaki mevcut siyasi boliinmiisliiklere, teolojik fark-
liliklara ve etnik ayrimlara ragmen, biitiin Miisliimanlarin kalplerinde islam iimmeti-
nin birligine dair giiclii duygular hala bulunmaktadir. Hatta Islam medeniyetinin goz-
le goriiliir bir birlik unsuru da aslinda vardir. Bu birligin olusmasinda merkezi etken
Kuran’dir. Farkli yorumlar1 olmakla birlikte bir diger birlestirici etken de silinnettir.
Uciincii bir etken yine farkli yorumlamalara ragmen islam hukuk prensipleridir.’’
Namazda, orugta, hacda, zekatta her Miisliiman’in ayni seyi anlamasi ve uygulamast
bunun en biiyiik delili sayilabilir. Nasr, Islam’in bes sartin1 misal vererek, ortak pay-

dalarin mevcudiyetini vurgular.

53 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 159.

54 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 94-95.
> Nasr, Islam i Kalbi, s. 102-103.

36 Nasr, a.g.e., s. 103.

" Nasr, a.g.e., s. 48.
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UCUNCU BOLUM
SEYYID HUSEYIN NASR’IN MODERNIST

AKIMLAR UZERINE DUSUNCELERI VE DARVINIZM
ORNEGI

3. 1. Modernizm

Kendisini gelenegin savunucusu ve modernizmin karsiti diye tanimlayan
Nasr, modernizmle ilgili dnemli kitaplar ve makaleler yazmistir. O, modernizmin,
gerek teori boyutunda gerekse pratik hayatta Miisliimanlarin tizerinde ciddi tahribat-
lar yaptigini ileri siirmektedir. Hatta modernizmin, sadece Miisliimanlarin degil,
diinyadaki biitlin insanlarin biiyiik sikintis1 oldugunu iddia etmektedir.'

Nasr’a gére modernizm; insanin yaratandan, yonetenden, en evrensel anlam-
da insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi ilkelerden, yani agkin olandan koparilmasi-
dir. Modernizm asla ¢agdaslik, yenilenme ve tabiatin yeniden kesfi degildir. Bu ne-
denle modernizm, gelenegin (ed-din) tam ziddidir.> Modernizm, daha 6nce de belirt-
tigimiz gibi insanm ilahi kékenden koparilmasii simgeler. insanlik tarihinden bu
yana insanlar, geleneksel olarak yasamislardir. Ancak 15.ylizy1l’da Bat1 Avrupa’da
baslayan modernizm furyasi ile insanlar timitsizlige diismiis, diinyalar1 aldatilmaya
baslanmis ve kendilerine sahte mutluluklarla avunma tesellileri verilmistir.® Nasr,
Modernizm ile birlikte insanlarin sanki suni bir hayat yasadiklarini, diinyalik hazzin
tadina vardiklarini, bu hazzin verdigi sarhoslukla varlik gerekgelerinin asil nedenini,
yani kulluklarini unuttuklarini ileri siirer.

Nasr, modernizmin diinya tarihinde goriilen en fanatik, dogmatik ve asir1 ide-
olojilerden biri oldugunu iddia eder. Ciinkii modernizm, farkli bakis acilarin1 yok

etmeye caligmakta ve insani modernizmin tek dogru diigiince oldugu vehmine dii-

"'Nasr, Islam'in Kalbi, s. 74.
* Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 108.
* Nasr, a.g.e., s. 108—109.
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stirmektedir.* Modernizm, diinyadaki bitiin din ve anlayiglara karsi en hosgoriisiiz
olan fikriyattir. Ciinkii lizerinde etkili oldugu bireyde ve toplumda bagka hi¢bir dii-
stinceye yer birakmayacak tarzda fanatik bir fikir diinyas1 olusturur.’

Nasr, modernizmin, Hiristiyanlik, Yahudilik veya baska bir gelenek olmadi-
gin1 sdyler. S6z konusu olanin, Hiristiyanlikla, Yahudilikle Islam’mn karsilastiriimasi
degil, modern diisiinceyle Islam’in karsilastirilmasi oldugunu ileri siirer.® Nasr,
modernizmden bahsederken onu, bir insanlik problemi olarak ele alir. Bundan dolay1
onu fanatizm ve dogmatizm olarak niteler. Nasr’a gére modern medeniyet, Rone-
sans’tan bu yana Bati’da gelistigi sekliyle basarisizliga ugramig bir denemedir. Hatta
insanlik i¢in gelecekte bir bagka yol denemeye imkéan birakmayacak 6l¢giide basari-
sizliktir. Nasr, modernizmi, evren ve insan dogastyla ilgili tim 6n yargilariyla birlik-
te basarisizliga ugramis bir deneme saymak gerektigini ileri stirer.’

Seyyid Hiiseyin Nasr, modernizmin insanligin bagina agtig1 sikintilardan bah-
sederken, bunlarin en iyi ilacinin sfizm oldugunu ileri siirer. Nasr, modern diinya-
nin, stfilik tarafindan anlatilmis olan hakikatleri dikkate aldig1 takdirde insanin kar-
sisia bugiin acil olarak ¢ikan birgok konunun ¢6ziimlenmis olacagini iddia eder.®
Ciinkii modernizmde yapaylik, sifilikte ise hissetme ve yasama duygusu hakimdir.
Modern insan, agkinlik boyutunu hayatin digina atmak istemekte, bununla birlikte
yaratildig1 diinyada bogulmaya razi olmaktadir. insan, biitiin tanrilar1 &ldiirmek,’
bununla birlikte insan olarak kalmak istemektedir. Bu ¢eliski insan hayati i¢in kesin-
likle bir imkansizliktir. Ciinkii insan ancak Allah’in yarattig1 6z dogasina sadik kala-
rak bu hayati yasayabilir."

Nasr’a gore modern diislincenin yine en goze carpan Ozelliklerinden birisi,

onun antropomorfik bir karakterde olmasidir." Temeline insandan baska higbir ilkeyi

* Nasr, Islam'in Kalbi, s. 74.

3 Nasr, a.ge.,s. 74.

% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 115.

" Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmaz, s. 30.

¥ Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, istanbul, 2002, s. 43.
’ Nasr, a.g.e., s. 43.

10 Nasr, a.g.e., s. 43-44.

"' Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 110.
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baz almayan bir anlayis tabii ki antropomorfiktir. Insan gerceginin temeli ilahi olana
bagliyken, modern bilim insan gergeginin temeli yapildiginda antropomorfik bir ya-
piya blirinmistiir."

Sonug olarak, modern diisiince ile birlikte kutsallik kaybedilmis, sekiiler mo-
dern diislince yapist insanlarin zihinlerine kazinip, hayatlarina monte edilmistir. Bu-
nun kadar Islam’in ruhuna aykir1 bir zihniyet olamaz. Ciinkii Islam’da Allah, Alemin

ve insan hayatinin derinliklerine niifuz etmis ve higbir bos alan birakmamustir."”

3. 2. Modernist islami Akimlar

Modernizmi temelden reddeden Nasr, modernist akimlarin ve onun taraftarla-
rinin Islam’a, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde ciddi zarar verdiklerini iddia eder.
Ozellikle modernist akim temsilcilerinin diisiince diinyalarini elestiren Nasr, modern-
lesmis Miisliimanlar icin gercek anlamiyla Islam’in, Bat’nin kendilerine tarif ettigi
ve empoze ettigi Islam oldugunu iddia eder. Nasr’a gére giiniin modas1 evrimse,
modernist Misliimanlarin diisiince yapilarin1 evrimci anlayis, eger giiniin modasi
sosyalizm ise o zaman da sosyalizm mesgul eder. Bu anlayistaki insanlar, Bati’ya
kars1 baglar1 onlerinde, kolece ve edilgen bir nitelikte' olduklarinin farkindadirlar.
Bu modernistler, hukuk, siyaset gibi pek ¢ok alanda Islam’la ilgisi olmayan seyleri
Bati’dan Gylesine alip, basina “bismillah” sonuna da “ve bihi nestain” koyarak be-
nimseme gayreti igerisindedirler. “Batiy1 6rnek almak i¢in ruhunu bile satmaya hazir
olan bu grup”,” Bati1 medeniyetinin bugiin geldigi durumu saskinlikla izlemektedir-
ler.'* Nasr, Islamc1 modernistleri, Fazlurrahman ve Muhammed Arkoun gibi ciddi

arastirmacilardan, Muhammed Lahhabi gibi Fransiz varolus¢culuguna kapilanlarina,

Ali Seriati ve Abdullah Loroui gibi Marksist diisiinceden derinlemesine etkilenmis

12 Nasr, a.g.e., s. 120.
13 Nasr, a.g.e., s. 119.
14 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 226.
15 Nasr, a.g.e., s. 227.
16 Nasr, a.g.e., s. 227.
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bulunan digerlerine kadar tasnif eder.'” Nasr’a_gore yasli kusak modernist diistintirle-
rin etkisi, bircok Islam iilkesinde epeyce azalmis bulunmaktadir. Asagilik duygusuna
kapilma ve taklit etme anlayisina sahip bu ilk reformistler, modernizmin revagta ol-
dugu donemlerde giiclii bir sekilde Islam diisiince diinyasinda etkiliydiler. Ancak bu
etkileri bugiin zayiflamistir.”® Bugiin ise sosyalizmin bazi tiirlerini, islam diinyasina
liciincli diinya kahramani kimligiyle, ayaklar altina alinmis ezilmislik psikolojisiyle
sokmaya calisan ikinci tip bir modernist akim vardir ki bunlarin etkileri giinden giine
artmaktadir. Hatta bu etki Islam diinyasimmn bircok yerinde maddi ve manevi olarak
da destek gormektedir."

Nasr, bu tiir anlayislarin Islam’a zarar verdigini belirterek, bir giin islam sos-
yalizmini, diger bir giin Islam liberalizmini veya baska bir giin de Batili diger bir
“izm” 1 glindeme getiren giinliik modalardaki hizli degisimin, ne kadar s1§ ve ne ka-
dar sagma oldugunu iddia eder. Nasr, Islam’1 bilen bir kisinin, Islam’in kendisini,
ona diisman bir diislince sistemi karsisinda basit bir niteleyici konumuna indirgeme-
yecegini bilmesi gerektigini ileri siirer. * Onun ifadesiyle, modernlesmis Miisliiman
yiginlarin, moda olan Bati orijinli diisiince akimlar1 karsisinda mevsimlik degisim
hiziyla derhal savunmaci ve 6ziir dileyici bir tislup gelistirmeleri, bu yiginlarin goz-
lemci ve sezgici bir ruhtan ne kadar yoksun olduklarint gosterir. *'

Islam diinyasinin cesitli bélgelerinde mevcut olan bu anlayisin Miisliimanlar
ikiye boldligiinii ileri siiren Nasr, bu gerilimin her daim insanlarin zihinlerini ve ruh-
larin1 mesgul ettigini iddia eder. Miisliimanlarin bu illetten kurtulmasinin da sorgu-
lama yapmakla miimkiin olacagin ileri siirer.? Bu haliyle Islam diinyasinn, kendi
igerisinde biitiinlesmeye ihtiyag duydugunu, zira ikiye boliinmiis bir ev gorliniimiinde
olan bir yapiya sahip oldugunu iddia eder.

Modernizmin ilkeleriyle dumura ugramis modernist beyinlerden Islam’a ve

Miisliimanlara asla fayda gelemeyecegini &ne siiren Nasr, bunlardan islam fikhi ala-

17 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 322.
18 Nasr, a.g.e., s. 323.

19 Nasr, a.g.e., s. 323-324.

20 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 222.
2 Nasr, a.g.e., s. 222.

2 Nasr, a.g.e., s. 41.
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ninda ictihad yapmalarin1 beklemenin Islam’a zarar vereci bir islev gorecegini dile
getirir. Modernistlerin ictihada bu &lgiide istekli olmalarmi da onlarin islam’n temel
ilkelerinden habersiz olmalarina baglamaktadir.”® Zira hakkiyla haberdar olsalardi,
ictihatlar1 Islam’a zarar verici bir islev gérmezdi.

Sonug olarak, Nasr, Islam’in, modernizmin giinii gegmis gériislerine asla ihti-
yaci olmadigini ileri siirer. Buna tutunmaya c¢alisan Miisliiman modernistleri de bilgi-
sizlikle sucglar. Ona gore bugiin biitlin diinyada, egitim gérmiis kiiltiirlii kisiler arasin-
da Modernizmin en atesli savunucular1 “Batililasmis Dogululardir”.** islam ise, geg-
mis ve gelecek biitiin zamanlara cevap verecek derecede giincel ve temeli saglam bir

yapiya sahiptir ve modernist ¢oziimlere asla ihtiyag duymamaktadir.

3. 3. Modernizmin islam Diinyasi Uzerindeki Etkileri

Seyyid Hiiseyin Nasr, modernizmin Islam diinyasi iizerindeki etkileriyle ilgili
dikkat ¢ektigi ilk nokta, modernizmin Islam’1 siradan bir diisiince sistemi gibi algi-
latmaya calismasidir. Nasr, modernist diisiince sisteminin bunu yapmakla Islam’1
insanlarin kafalarinda sadece seriata indirgetmek istedigini belirtir. Bu yolla onu mo-
dern diistincelerin taarruzuna kars: fikri silahlardan yoksun birakmak istemektedirler.
Islam’1n bu saldirilara cevabmin da fikhi sahada degil, fikri sahada olmas1 gerektigini
sOyler. Nasr, meseleyi gormezlikten gelmemek gerektigini, yoksa ikisi arasinda uz-
lasma ya da birlesmeyi beklemenin mucize oldugunu ifade eder. Modernizmin fikri
alt yapisi tam bilindigi zaman onun yikilmasinin ¢ok daha kolay olacagini ileri sii-
rer.”

Ikinci noktada ise, modernizmin, insanin cirkinlesmesine, dogaya kars1 sal-
dirganlagsmasina sebep olmasidir. Her ne kadar insanlar bir zamanlar “tanri’nin kral-
ligin1” sorgulamis olsalar da, o zamanlar dogal diinyayla daha barisik yasiyorlardi.

Doganin asil dokusunu tehdit etmiyorlardi. Simdi ise sadece insanin krallig1 i¢in ya-

say1p, yeryiiziinde dogayr miimkiin oldugu kadariyla yok etmeye ¢alismaktadirlar.

z Nasr, a.g.e., s. 214.
** Seyyid Hiiseyin Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, istanbul, 1985, s. 15.
> Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 120.



73

Bu anlayis, Bat1 insaninda ileri boyutta iken Islam diinyasinda da hizla gelismekte
olan bir tutumdur.”®* Hiimanizmin dogusuyla birlikte, insanin Allah’tan koparildigini,
Tanrt’nin 6ldiiriilmeye ve insan hayatindan mutlak surette ¢ikarilmaya calisildiginm
ileri siirer. Nasr’a gore bu siire¢ zirve noktasini 19. yiizyilda Nietzche’nin {inli “Tan-
ri’nm Oliimii” adli eseriyle bulmustur.”’ Bat1 diinyasinda dogan ve Islam diisiincesi
tizerinde ciddi etkiler birakan modern diigiince okullarinin planlari insan hayatindan
Allah’in ¢ikarilmasidir.®

Nasr’a gore modernist akimlarin etkisi insanlarin hayatina resim ve giyim gi-
bi alanlara kadar sirayet etmistir. Elbiselerin bile ruhani dogasi ortadan kaldirilmas;
kendini begenmislik, liiks, sehvet diiskiinliigii ve insanin manevi dogasindan baska
her seyi vurgulayan cesitli tarzlar bunlarin yerini almistir. Bu siiregte insan bedeninin
asaletini saklama, onun mahremiyetini koruma anlayisindaki giyim tarzi da hayattan
tedrici olarak ¢ikarilmaya ¢alisilmistir.”” Bu siire¢ Bati’da tam gergeklesirken Islam
diinyasinda halen doniisiim asamasinda devam etmektedir.

Modernizmin etkisiyle bir¢ok Islami kurum tahrip olmustur. Ancak aile hala
ayaktadir. Bati’da geleneksel aile ¢ekirdek aileye, su siralarda da ¢ekirdek aile top-
lumsal yapinin iyice bozulmasiyla birlikte tek ebeveynli aileye doniismektedir. An-
cak Islam diinyasinda bu kurum hala ayaktadir.®

Biitiin bunlara ragmen Nasr, modernistlerin Islam diinyas1 iizerindeki etkisi-
nin yiizeysel ve gegici olmasini umar. Zira insanlarin 6ziinde gelenegin insan ruhuna
koydugu din duygusu vardir. Dini hayatin kalbi hala geleneksel bi¢im ve uygulama-
larda atmaktadir ve atmaya da devam edecektir.”’

Nasr, modernist akimlar olarak, Natiiralizm, Sosyalizm, Septisizm, Agnosti-
sizm ve Darvinizm iizerinde duruyor. Nasr’a gore Modernist akimlar Allah’in yarat-

t1g1 tabiat ilizerinde akla sigmayacak yorumlar yapmak suretiyle insanlarin kafalarini

%% Seyyid Hiiseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, Istanbul, 2002, s. 193.
2 Nasr, a.g.e., s. 192.

28 Nasr, a.g.e., s. 193.

2 Nasr, a.g.s., s. 190.

3% Nasr, Islam’in Kalbi, s. 115.

3! Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 161.



74

bulandirmaya calistyorlar. Ciinkii bizim inancimiza gore el degmemis tabiat Allahin
ahdidir ve onun {izerinde hi¢ kimsenin tasarrufu olamaz.”

Modernist akimlarin fikirleri hakkinda eserlerinde yer yer bilgiler veren Nasr,
bunlar arasinda Darvinizm iizerinde ¢okca durmaktadir. Islam icin en zararli olan

modern akimin Darvinizm oldugunu ileri siirmektedir.

3. 4. Darvinizm (Evrimcilik)

3. 4. 1. Seyyid Hiiseyin Nasr’in Darvinizm Tamimlamalari

Seyyid Hiiseyin Nasr’in eserlerinde en sert ifadelerle elestirilere maruz kalan
akimlarin baginda Darvinizm gelir. Nasr, modernist akimlar arasinda genelde insan-
liga 6zelde de Islam’a en zararlisinin Darvinizm oldugunu ileri siirer.

Nasr’a gore evrim bilimsel bir olgu olarak ortaya ¢ikan, ama bilimsel bir hi-
potezden ileri asla gidemeyen bir yanilmacadir. Insanligin evrendeki yerinin bozul-
masina sebep olan bir safsatadir.”” Biyolojik olarak diinyanin higbir yerinde evrimin
meydana geldigine dair bir kanit bulunamamasina ragmen, giinlimiizde bazi kesimle-
rin kanitlanmis bir gerceklik diye sarildig1 ve okullarda geng beyinlere dgretilen bir
konudur.* Ciinkii evrimcilik, saf bigimiyle yarattig1 her seyden Allah’in elini ¢ekme-
sidir. Tamamiyla hiimanist ilkelere dayanan modern insanin, hayatinda yarattig1 bos-
lugu doldurmak i¢in one siirdiigii bir safsatadir. Allah’in kudretinin insanlarin iize-
rinden g¢ekilmesiyle, boslukta kalan insana sunulan yalanct bir malzemedir.” Nasr’a
gore evrimcilik bir bilim degil, olsa olsa bir bilim kurgu, hatta bir sakadir.’® Bu giine

kadar diinyaya, bir hipotezden ileri asla gidememis olan, ancak kanitlanmis bir bilim-

32 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 282.

33 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Insanin Evren igindeki Yeri ve Zahiri Degisim i¢indeki Siireklilik”, EKEV,
Sosyal Bilimler Dergisi, 1, 1997, s. 95.

34 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 24.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim Islam Medeniyetinde Pozitif Ilimlerin Tarihi ve Esaslari, Is-
tanbul, 2006, s. 71.

3% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 117.
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sel gergeklikmiscesine “etrafinda tavaf edilen”,’” evrim teorisinden daha zararl hi¢bir

akim gelmemistir.

Nasr’a gore bilimsel olarak kabul edildigi sekliyle bakilinca evrim, ilahi olan
her seyin insanlik tizerindeki hikmetlerini silmis, biitiin mutlaklig1 ve nihailigi inkar
etmis bir bilimsel kurgudur.”® Nasr’a gore, Darvinizm ile canli ve cansiz varliklarn
diinyadaki varligiyla ilgili teolojik anlayisa darbe vurulup, din bu alandan uzaklasti-
rilmis, kisacasi insanligin ilahi olan her seyle bagi koparilmistir. Darvinizm, hayati
amactan yoksun, kor bir kisir dongiiye dontistiiriip insanlig1 bagibos bir varlik olarak
diinya yiiziine birakmustir.” Ciinkii Darvinistlerde doga higbir sekilde tanriyla
irtibatlandirilmiyordu. Bu hem insani anlayisa hem de biraz sonra ifade etmeye ¢ali-
sacagimiz Islami anlayisa ters bir diisiiniis bigimidir.*

Nasr’a gore evrim ile manevi bilimin arasindaki anlayis farkliliklarini uzlas-
tirmak asla miimkiin degildir. Ciinkii Islami anlayista “yukaridan gelen” bir goriis,
Darvinizmde ise “asagidan gelindigine” dair bir goriis vardir.* Ancak biitiin bu sahte
bilim ve goriisler bir tarafa birakilirsa ve Islam’in engin anlayisina siginilirsa, insan-
lar arasinda bir uzlagsmanin olabilmesi imkéan dahilindedir.** Eger evrimin ileri siirdii-
gii safsatalar insanlik tarafindan kabul edilecek olsa, yeryliziine ayak bastigindan beri
degismeden kalan insan dogasinin bir degisime gitmesi s6z konusu olurdu. Halbuki
insanin dogasinda bir degisim asla s6z konusu olmamistir. Bundan dolay1
Darvinistler, insanin kalict dogasini1 unutarak onun dogasin etkileyen arizi degisim-

lerle ilgilenmislerdir.”

37 Nasr, a.g.e., 117.

38 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 152.

39 Nasr, a.g.e., s. 153.

40 Nasr, a.g.e., s. 154-155.

* Nasr, Islam ve Bilim Islam Medeniyetinde Pozitif Ilimlerin Tarihi ve Esaslari, s. 71.
** Nasr, Makaleler II, s. 18.

® Nasr, Islam ve Modern Insanin Ctkmazi, s. 91.
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3. 4. 2. islam Diinyasinda Darvinizm

Bilim ve maneviyat1 birbirinden ayirmanin en temelinde, dini, bazi bilim
adamlarinin fikirlerinin altina sokarak saptirmak diisiincesi yatmaktadir. Bunun bu-
glin yeryiizlindeki en 1iyi ispat1 Darvinizm 6rnegindedir. “Kéainatin yaratilis temelinde
ne var?” diye soruldugu zaman, bugiine kadarki biitiin diisiince sistemleri ve dinler,
alemin ilahi ilkten neset ettigini sOylerler. Bunlara beseri dinler olan Taoizm ve
Konfiigyanizm de dahildir. Darvinizm bunun tam tersini ifade etmekte ve insanligin
algiladig1 en temel bilgiyi saptirmaktadir.** Clinkii biitiin geleneksel doktrinlere gore,
bu alem Allah’tan gelmistir, alemi yiice Allah yaratmistir.

Nasr’a gore Islam ile Darvinizm asla yan yana gelemeyecek iki olgudur.
Ciinkii bizim inancimizda insanoglu Adem ile diinyaya gelmis, sonra da Ademin
cocuklar1 diinya tlizerindeki varliklarini siirdiirmiislerdir. Bir giin Hz. Peygamber’e
Adem’den énce neyin var oldugu sorulmustu: “Adem” diye cevap vermisti. Yine
soruldugunda yine: “Adem” diye cevap vermisti. Sonunda, eger bu soruya kiyamete
kadar cevap verecek olsa yine de ayni cevabi verecegini sdylemisti.* Bu hadisten:
Insanoglunun Adem’den tiiredigi sonucu cikar. Higbir degisime ve evrime de ugra-
mamistir. Yine Hz. Peygamber’in, en iyi Miisliiman kusagin kendi zamaninda yasa-
yanlar, sonra onlarin ardindan gelenler, daha sonra kiyamete kadar onlarin ardindan
gelenler oldugunu ifade ettigi hadisi de, insanligin basina bela olmus evrim kuramini
reddetmeye yeter. Evrimi savunmak, Nasr’in nazarinda Islam’1, modern insanin Al-
lah’1 unutturmak amaciyla 18. ve 19. yiizyilda uydurmus oldugu sinsi plana teslim
etmektir.*

Nasr, yukarida siraladigimiz dini delillere ragmen bazi Miisliiman diisiiniirle-
rin evrim teorisini kabul etmelerini hatta Kuran’dan bazi ayetleri evrime kanit olarak
yorumlamaya kalkmalarini esefle karsilar. Nasr, modernlesmis Miisliimanlarin,
Kur’an-1 Kerim’i akil almaz bir sekilde tefsir ederek evrimi ispatlamaya ¢aligmalari-

na bir anlam veremedigini belirtir.” Ciinkii inancimiza gére Allah esyanin isimlerini

* Nasr, Makaleler II, s. 17.

* Nasr, Islam ve Modern Insanin Ctkmazi, s. 93.

* Nasr, a.g.e., s. 235-236.

* Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 116.
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insana dgretmis ve onu diinyada yarattiklar1 arasinda en sereflisi kilmistir. Bu bas-
langic Adem iledir. Asla evrimcilerin iddia ettigi gibi bir degisime ugramamustur.
Ancak insanim maymundan tiiredigini iddia eden evrimci mantik ile Islam’1 uzlastir-
maya calismak anlamsiz bir ugrastir. Nasr’a gore evrimin Kur’an ile olan agik ¢elis-
kisine ragmen bazi modernist Miisliiman evrimcilerin onu bir iman akidesi haline
getirmeye ¢aligmalar1 anlagilir gibi degildir.** Bununla birlikte evrim teorisi, metafi-
zik agidan imkansiz, mantiksal agidan da sagma olmasina ragmen, bazi1 Miisliimanla-
rin bunu Islam’a uyarlamaya ¢alismalar1 ¢ok talihsiz ve tehlikeli bir ugras olmustur.

Seyyid Hiiseyin Nasr, bu konuyla ilgili bazi isimleri itham etse de 6zellikle
Muhammed Ikbal {izerinde fazlaca durmaktadir. Ikbal’i, evrim teorisini izah etmeye
ve Islam’a uyarlamaya kalkmakla suglar. Ayrica Ikbal’in bunu yapmakla hayatinin
en biiyiik hatasini yaptigini soyler. Su ifadeler ona aittir:

“Bununla yalnizca ylizyilin basindaki sig Kuran yorumlarimi kastetmiyoruz.
Hem Viktorya donemi evrim anlayisindan hem de Nietzche’ nin “siipermen” fikrin-
den oldukca etkilenen Ikbal’i de kastediyoruz. Evet, Islam’in cagdas ve etkili bir
sahsiyetidir. Bir sahsiyet olarak kendisine duydugumuz her tiirlii saygiya ragmen,
fikirleri, kendisinin de sik sik vurgulayip durdugu ictihad 15181nda gézden gegirilme-
lidir. Tek bir temele de oturtulmamalidir. Onun diisiince diinyasini tahlil ettigimizde,
stifizmle agk sicakliginda bir iligkinin yan1 sira, pek cok seye karsi ¢aprasik bir tavir
cikar karsimiza. Rumi’ye hayrandir ama Hafiz gibi bir sairden ise nefret eder. Bu
tavir bir birinin karsit1 olan iki diisiinceden; bir yandan Islam’in insan fikrinden, ote
yandan ise Nietzche’ nin “siipermen” fikrinden etkilenmis olmasindan ileri gelmekte-
dir. ikbal bu iki anlayis1 bir gérmekle ¢ok biiyiik bir yanilgiya diismiistiir. Bu felaket
yanilgiya yol aganda, Islam’in belirli ydnlerine olan derin anlayisina ragmen evrim
diistincesini dikkate almis olmasidir.”*

Nasr’a gore evrim teorisini kabul etmek giinliik hayatta da ¢oziilemeyecek
ciddi problemler dogurur. Eger her sey daha iyiye gidiyorsa kisinin yasantisini dii-

zeltmesine gerek yoktur. Ciinkii her sey kendiliginden daha iyiye gitmektedir.”

48 Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, s. 28.
* Nasr, Islam ve Modern Insanin Ctkmazi, s. 234-235.
> Nasr, a.g.e., s. 236.
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Nasr’a gore evrim, modernizmin bir baska ifade bi¢imidir. Nasr, Miisliiman-
larin yeni ortaya ¢ikan her modern fikri kabul etmekten uzak durmalarin ister. Bir
fikri temel dinamiklerimizle sorgulayip iyi yonlerini almamizi, islam’in ruhuna ayki-
r1 olan yonleri varsa onu da bilimsel verilerle reddetmemizi istemektedir.”

Nasr, sonug olarak Islam’imn insanligin kurtulusunu temin edecek bir din oldu-
gunu belirtir. Allah tarafindan gonderilmis en son ve en miikkemmel din olan Islam’in
ana kaynaklar1 Kur’an ve siinnet, insanin tiim hayati ihtiyaglarini zaten icermektedir.
Bundan dolay1 Nasr, Miisliimanlarin gelip geg¢ici fikir ve akimlarin riizgarina kapil-
mamalar1 gerektigini tavsiye eder. Ancak insanlarin problemlerine ve taleplerine
cevap bulmak igin Islam’in yeniden ifadelendirilmesi gerektigini belirtir. Miisliiman-
larin ne modernizmin genel gecer kurallarina ne de onun bir bagka ifade bi¢imi olan
Darvinizmin sagmaliklarina ihtiyacinin olmadigini iddia eder. Islam diinyasina fikir-
leri ve diisiinceleriyle yon veren Miisliimanlarin da bu konularda daha temkinli olma-
lar1 gerektigine dikkat ¢ceker. Ciinkii Bat1 hayranliginin ve Batidan gelen her seyi alan

egilimlerin zararli oldugu ortadadir.

> Nasr, a.g.e. s. 235.
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DORDUNCU BOLUM

SEYYID HUSEYIN NASR’IN SiA VE EHL-I
SUNNET AYRILIGI UZERINE DUSUNCELERI

4. 1. Nasr’in Mezhep Anlayisi

Seyyid Hiiseyin Nasr, hayatinin ilk yillarinda mezhebi bir kimlige sahipti.
Ancak bugiine gelindiginde, Nasr’1, klasik tarzda bir mezhebe mensup addetmek
hatali olur. Iranl ve ailesinin Sii olmas1 nedeniyle ¢ocukluk, genclik ve yetiskinlik
yillarinda bir Sii olan Nasr’in bugiin herhangi bir mezhebin mensubu oldugunu sdy-
leyemiyoruz.

Nasr i¢in Siilik, bir mezhep olmaktan 6te bir kimliktir. Clink{i Nasr’in yazdigi
anlayislara, hatta daha farkli dini anlayislara sahip insan kitlelerinin ilgilerini ¢eken
yaklasimlara fazlaca rastlamak miimkiindiir. Nasr i¢in mezhep anlayisi, daha 6zel
konularda, dinin pratige yonelik konularinda 6nemlidir. Ancak siyasal ve toplumsal
boyuta gelindiginde, Nasr’a gore bir mezhebin mensubu olmak 6nemini yitirmekte-
dir.

Nasr, Miisliimanlarin modern diinyaya cevap verebilmeleri i¢in firkaci yakla-
simlardan kagmmalar1 gerektigini vurgular. Ozel durumlarda olduk¢a 6nemli ve an-
laml1 olan mezhebi farkliligin, Miisliiman toplumun modern diinyayla karsilasmasin-
da Islam’in manevi ve fikri enerjisini zayiflatacagin ileri siirer.' Hayatinm biiyiik bir
boliimiinii insanlar arasi diyalogun gelismesine adayan Nasr, mezhebi ayriliklari asla
hos gormez. Mezhep kavgalarinin, bugiiniin gencliginin ve farkli insan kitlelerinin
sorunlarina derman olmadigini ileri siiren Nasr, problemlerin ¢6ziimiinde bas aktorler

olan ilahiyat¢ilarin ve din alimlerinin, Kur’an ve siinnetten neset etmis evrensel 6gre-

" Nasr, Geng¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 327.
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tilere dayanan daha kapsamli bir Islami gériisii benimsemelerini ve mezhep ayrimci-
ligin1 birakmalarini tavsiye eder.’

Bat1 diinyasinin Miisliimanlar {izerindeki oyunlarinin en biiyiigiiniin, mezhep
ayriliklari iizerine planlandigini iddia eden Nasr, Miisliimanlarin kendi aralarinda Hz.
Peygamber’in “rahmet” diye vasfettigi sekilde mezhep farkliliklarinin olabilecegini,
ama diger insanlara kars1 mezhebi kimliklerini asla ayirici bir unsur olarak 6n plana
siirmemeleri gerektigini zikreder. Nasr, eger Miisliimanlar arasinda mezhebi bir ay-
rimeilik s6z konusu ise bundan kurtulma yolunun Kur’an ve siinnette oldugunu, Is-
lamiyet’in ebedi hakikatlerinin yeniden vurgulanmasi, bu vurgunun tiim mezhep ay-
riliklarm ve farkliliklarini agmasi, Islam mesajinin éziinii sunmasi ve mesajin dziin-

deki birligi vurgulamasi gerektigini ileri stirer.’

4. 2. Sunnilik ve Siilik

Seyyid Hiiseyin Nasr’in verdigi bilgilere gore, giliniimiizde Miisliimanlarin
%87’s1 Siinni, yaklasik %13°1 de Sii’dir. Daha az bir yiizdelik dilime sahip olan Sii-
ler, Misir ve Hindistan arasindaki iilkelerde yasamaktadirlar. Iran, Irak, Azerbaycan
ve Liibnan gibi iilkeler Sii cogunluga, Hindistan, Afganistan, Suriye, Suudi Arabistan
gibi tilkeler de hatir1 sayilir Sii azinliga sahiptirler. Digerleri ise niifusun tamamina
yakini Siinnilerin olusturdugu {ilkelerdir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore bugiin Siinni-
lik ile Siilik arasindaki uyum ya da uyumsuzluk cagdas Islam toplumundaki en
onemli meselelerden birisidir.*

Nasr’a gore, diinya iizerindeki Sii diizenin kurulmasi ve Iran’m énemli bir Sii
merkezi haline gelmesi uzun bir tarih siirecinde ¢esitli dini ve fikri hareketlerin neti-
cesinde gerceklesmistir. Bu merkezin olusumunu, Safeviler’den 6nceki yiizyillardaki

Sii kelam ve fikhinin gelisimi, Sii tarikatlarin olusumu ve Sii siyasi otoritesinin ku-

.....

2 Nasr, a.g.e., s. 327.

3 Nasr, a.g.e., s. 10.

* Nasr, Islam 'in Kalbi, s. 52.
> Nasr, Makaleler 11, s. 66.
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oldugunu ileri siirer. Buna 6rnek olarak Safeviyye tarikatinin oynadigr aktif siyasi
rolii ve Kiibreviyye ile Nurbahsiyye gibi Siinnilik ile Siilik arasindaki ayrilig1 gider-
meye calisan bazi tarikatlarin oynadig1 dini ve manevi rolii gdsterir. Iran’daki bu
manevi atmosferin, bazi tarikatlar1 igerisinde eriterek onlara Sii bir kimlik kazandir-
digin1 iddia eder ki bu tarikatlar, baglangigta Siinni ve Siileri tasavvuf yoluyla yakin-
lastirmaya ¢alismiglardi.®

Rey’de 869/1464 yilinda 6len Nurbahs lakapli Seyh Muhammed ibn Abdul-
maya calismistir. Ancak zamanla bu tarikat tamamen Siilesmistir. Aynt durum yine
bu iddialarla yola ¢ikan Nimetullahi ve Safevi tarikatlar1 i¢in de gegerlidir. Halep’ten
Iran’a gelen Sah Nimetullahi ile Erdebilli Safiyiiddin adli séz konusu tarikatlerin
kurucular1 aslinda Siinni arka plandan gelme stfiler iken, daha sonralar1 Siilerdeki
velayet inanci bu tarikatlarin dis formunu degistirmis ve onlar1 tamamiyla Sii teski-
latlar haline getirmistir. Sii egilime sahip tarikatlar, iran’1 icten ice Siinnilikten Siili-
ge dogru kaydirmislardir. Bu sebepten dolay1 tasavvuf, Safevi doneminin arka plani-
na bakarken ya da Iran’in Siilesmesi arastirilirken, dikkate alinmasi gereken en
onemli manevi gligtiir.” Yine bu merkezin olusumuna, Mogol isgali, Siinniligin siyasi
giiciinii yitirmesi, Siinni diinyanin Ispanya gibi Bat1 Avrupa’daki belli baslh merkez-
lerinin tahrip edilmesi zemin hazirlamigtir.®
cogunlugunu bu kol olusturur. Iran’da hakim olan mezhep budur. Bunlara gére,
Onikinci Imam Muhammed el-Mehdi’ye, Allah tarafindan gizemli ve uzun bir hayat
verilmistir. Diinya iyice karistig1 anda gelecek, adaleti yeniden tesis edecek ve Hz.
Isa’nin gelisine zemin hazirlayacaktir.” Mehdilik doktrini, gerek Siinnilik’te gerekse
Siilik’te lizerine ciddi tartigmalarin yapildig1 ve hala da yapilmakta olan bir konudur.
Ancak Nasr’in belirttigi gibi bu Siinniler’den ¢ok Siileri heyecanlandiran bir konu

olmustur."

% Nasr, a.g.e., s. 66.

7 Nasr, a.g.e., s. 66.

¥ Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 68.
? Nasr, Islam in Kalbi, s. 53.

10 Nasr, a.g.e., s. 54.
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.....

Zeydilere gore daha geridedir."

Nasr’a gore Siilik’te insanla Allah arasinda bir aracinin olmasi son derece
onemlidir. insan kendisiyle Allah arasinda bir aractya mutlaka muhtactir. Vahyin
inisinden sonra bile aracinin rolii devam eder. Bu bakimdan Islam’in peygamberin-
den sonra, arkadan gelen kusaklar ile Allah arasinda aracilar olarak imamlar var ol-
malidirlar. Gelecekte de bir kurtarici, diinyay1 bozulmus durumundan kurtaracak bir
mehdi olmalidir. Zira Siilere gére mehdi de bir imamdir ve On ikinci Imam’dir. Fa-
kat gaybet halinde yasamaktadir.'? Velilere ve imamlara bagvurmak ve onlar1 kurtari-
c1 pozisyonunda gérmek, iran dini kiiltiiriiniin kalic1 6gelerindendir.
dan once, Islam’daki firkalarin bircogu, Hz Ali’nin ya da diger baz1 sahsiyetlerin
ilahlagtirilmasi ya da uygun zahiri 6gretiler dururken batini 6gretilere vurgu yapilma-
s1 seklinde saptamalar1 yasayan asir1 Sii unsurlardan neset etmislerdi. Hala giinii-

miizde Irak ve Iran’daki Aliallahiler Hz. Ali’yi tanri tanimaktadirlar. Daha ¢ok Orta

.....

.....

arasinda da asir1 diyebilecegimiz unsurlar vardir.

Nasr, Siilikte iki ulema simifinin var oldugunu ifade eder. Birincisi Safevi
sahlar1 tarafindan atanan ve desteklenen, Safevi sahlarinin danigmani olan
Mollabas1’dir. Bu sinifin diger kisisi ise evkaf ve dini kurumlar1 yoneten Sadr’dir.
Ikinci sinif ise, merkezi siyasi giicten tamamen bagimsiz, otoritesini halkin destegin-
den alan ulemadir. Bunlarin basinda da miictehitler gelir. Bunlar, halk arasinda Gaib
Imam’in temsilcileridir. Bu smifta da daha alt bir grup olarak cami imamlar1 vardr.'

Nasr, Siilikle ilgili degerlendirmeler yaparken, 680 yilinda gerceklesen

Kerbela olayina 6zellikle vurgu yapar. Sii diinyasi iizerinde siyasal ve toplumsal an-

1 Nasr, a.g.e., s. 57.

12 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 182.

Y Nasr, Islam i Kalbi, s. 58.

' Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 71-72.
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lamda ciddi etkileri olan ve bugiine degin giincelligini yitirmeyen bu olayda Imam
Zeynel Abidin hari¢, Hz. Peygamberin ailesinin tamaminin katledildigini belirtir. Bu
hadisenin Irak’daki ve daha sonra da iran’daki Siilik hareketlerini billurlastirdigin
iddia eden Nasr, bu katliammn Emeviler’in sonunu hazirladigin ileri siirmektedir."
Kerbela olayi, giiniimiizde hala Siileri, anma torenleri vesilesiyle bir araya getiren ve
Islam diinyasinda hacdan sonra en kalabalik kitlelerin toplandig1 dini merasimlerden

birisidir.

4. 3. Siinniler ve Siiler Arasindaki Ayriliklar

4. 3. 1. Fikir Sahasindaki Ayrilhiklar

Seyyid Hiiseyin Nasr, dmriiniin biiyiik boliimiinii insanlar, mezhepler, dinler
ve medeniyetler arasindaki iletisimi kurmaya adamis bir bilim adamidir. Onun igin,
Nasr’in baslikta ifadesini bulan konumuzla ilgili degerlendirmeleri durum tespiti
yaparak -eger varsa- problemlere ¢oziimler sunmak seklindedir. Devrimden onceki
ve sonraki ¢alismalarinda boyle bir metot géze carpmaktadir. Nasr’a gore Bati diin-
yasi Islam’a ve Miisliimanlara kurmak istedigi tuzaklar1 etkili kilabilmek i¢in mez-
hep ayriligi unsurunu kullanmaktadir.'® Bu nedenle o, gerek fikri anlamda
modernizmin tuzagina dismemeleri konusunda, gerekse pratik hayatta mezhebi fark-
liliklar1 6n plana ¢ikarmamalar1 konusunda Miisliimanlar1 uyarmaktadir.

Stinnilikle Siiligi dinin yorumundaki farkliliklar'” olarak degerlendiren Nasr,
Islamiyet’teki asil boliinmenin bu ayrilik oldugunu diisiinmektedir. Nasr, Siinni-Sii
ayriminin, islam’in bigimsel yapisi igerisinde de hayli dnemli oldugunu belirtir. An-

cak, bu ayirmm Islam birligini yok edemez. Siinnilik ile Siilik arasindaki hassas prob-

lemleri ele alirken, mevcut ayriliklar1 duygusallikla 6rtbas etmeye niyetinin de olma-

1S Nasr, Islam’in Kalbi, s. 55.
' Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 334.
7 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 186.
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digimni sdzlerine ekler.' Zira bu farkli bakis agilari ilahi bir liituf olarak islam’a yer-
lesmistir. Bunlarin her ikisi de kendi igerisinde ve digerine karsi birlestirici unsurlara
sahiptir. Cilinkii hem Siinniler hem de Siiler Hz. Peygamber’in asli deruni mesajinin
ve manevi rehberliginin giiciinii paylasirlar."

Nasr’a gore Siinniler ile Siiler arasindaki ayriliklar, kazanglarim islam diinya-
sinin zayifliklarindan, diizensizliklerinden ve kargasalarindan kotaran biitiin dis giic-
ler i¢in ideal bir firsattir.”’ Bu ayirim kériiklemek, hem Islam diinyasinin kendi iceri-
sinde gelismesini ve huzurunu engellemekte, hem de disa kars1 birlikte hareket ede-
bilme potansiyelini yok etmektedir.

Son birkag¢ yiizyillda Siinni ve S$ii taraflar arasinda ciddi bir diyalog ortami
olusmus ve bu diyalog alimler tarafindan da desteklenmisti. Ancak Nasr, Islam karsi-
t1 dis ¢evrelere kars1 bir birlik olusturulmasi gereken durumlarda s6z konusu diyalog
ortaminin bozulmasini ilging bulmaktadir.*’ Miislimanlarin kendi aralarindaki diya-
logsuzluk, birbirlerini kafirlikle itham etme derecesinde kotii sonuglar intag etmistir.
Ismaililer, Siinni alimlerin bilyiik ¢ogunlugu tarafindan kiiffar addedilmistir. Hatta
ylizyillar boyunca, Ehli- Siinnet ve Sia ulemasi birbirlerini kafir olmakla suglamis-
lardir. 18. yiizyillda Arabistan’in Necd bolgesinde baslayan Vehhabi hareketi, Siileri
ve kendilerinden olmayan Siinnileri hakiki Miisliimanlar saymamis ve ¢ogunlukla
onlar1 kafir olmakla itham etmistir. Osmanli Hanefi ulemasi da Vehhabilere ayni dil
ile mukabelede bulunmustur.”? Goriildiigii {izere Islam diinyasmin muhtelif yerlerin-
deki gruplarin 6nde gelenleri, ister siyasi olsunlar ister olmasinlar, birbirlerini sugla-
yici1 ifadeler kullanmislar, 6n yargilar1 birakip birbirlerini anlamaya yanagmamislar-
dir.

Nasr’a gore, oOzellikle Siinni camia tarafindan dort Siinni mezhebin
“ortodoks” olarak kabul edilmesi yanlistir. Siilik de, ister Isnaaseriyye ister Zeydiyye
ya da Ismailiyye olsun ser’i hiikiimleri uyguladiklar1 siirece islam’in ortodokslugu

igerisindedir. Nasr, bundan dolay1 Sia’ya bir biitiin olarak firka denilemeyecegini

18 Nasr, a.g.e., s. 14.

1 Nasr, Islam’in Kalbi, s. 51.

20 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 333.
2 Nasr, a.g.e., s. 334.

22 Nasr, Islam in Kalbi, s. 40.
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iddia etmektedir.”* Islam diinyasiin tamammin da bunu bdyle degerlendirmesi ge-
rektigini ileri siirer. Yoksa Bat1 ve yandaslarinin Islam diinyas: iizerindeki yikic
lik ve Katoliklikle mukayese etmelerini kasti bulur. Ciinkii Siinnilik ve Siilik, Is-
lam’1n kokenine ve Islam tarihinin ilk baslarma kadar geri gider. Halbuki Protestan-
lik mezhebi, var olan Katolik kilisesine kars1 sonradan ¢ikmis bir protesto olup, Hi-
ristiyanligin dogusundan yaklasik on bes asir sonra meydana ¢ikmistir.** Nasr, Bati-
bir grup olarak lanse etmeye calistigini diisiindiigiinden bu aciklamay1 yapma geregi
duymaktadir. Konunun bu sekilde algilanmasinin $ii diinyada rahatsizliga sebep ola-

cagini ve Siinni-Sii ayriminin bu yolla koriiklenecegini diisiinmektedir.”

4. 3. 2. Pratik Hayattaki Ayrihklar

Seyyid Hiiseyin Nasr, teorik boyutta oldugu gibi pratik hayattaki farkliliklarin
da Siinni ve Sii diinyada problem teskil etmeyecegini ifade eder. Ciinkii onun nez-
dinde Stinnilik ve Siilik sadece bir yorum farkidir. Temel meselelerde farkliligin ol-
madigint ileri stiren Nasr, ayrimciliga sebep gosterilen bazi konularin ortak payda
haline bile gelebilecegini iddia etmektedir.*

Nasr, Siinni diinyada ictihad kapisinin, ana ekollerin kurulusunun tamamlan-
dig1 10. ve 11. yiizyillarda kapandigini, buna karsin, Sii diinyada bu kapinin giinii-
miize kadar acik oldugunu ileri siirer. Boylelikle Siiler her nesilde Kur’an’dan, Hz.
Peygamberin hadislerinden ve imamlarin dgretilerinden kendileri yararma kanunlar
cikarmiglardir. Yani ictihad kapisi Siilerde asla kapanmamustir. Son yilizyildan itiba-
ren Siinni diinyada “ictihad kapisinin” yeniden acilmasi lizerine énemli tartismalar

yapilmaktadir. Nasr’a gore, hem Siinni hem de $ii diinyada bugiin seriatin gelecekte-

z Nasr, a.g.e., s. 63.

** Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 190.
3 Nasr, a.g.e., s. 190.

2 Nasr, Islam in Kalbi, s. 82.
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ki gelisimi i¢in ve Batinin saldirilarina cevap verme sadedinde ictihad kapisinin agik
olmasi gerekir.”’

Onemli meydan okumalarla kars1 karsiya kalan islam toplumuna seriatin uy-
gulanmasi konusunda Siinni ve Sii taraflarda ciddi tartigmalar devam etmektedir.
Seriatin uygulanmasinin temel dinamiginin ictihad prensibi oldugunu diisiinen Nasr,
bu 6nemli hususun goz ardi edilmesine karsidir.”® Nasr’in, bu bakis agisiyla, gelenek-
selci ekoliin tipik ictihad karsitlig1 teorisinden ayrildig anlasiimaktadir.

Stinni ve Sii din adamlarn tlizerinde de degerlendirmeler yapan Nasr, Sii din
adamlarmin Siinni ulemaya kiyasla halk iizerindeki etkisinin daha gii¢lii oldugunu
One siirer. Ona gore Hz. Peygamber gibi giyinmeye calisan geleneksel kiyafetler ige-
risindeki Sii alimler, islam hukuk prensiplerinin bas muhafizlar1 ve yorumcular ol-
muslardir. Sonugta ulema sinifi biiyiik bir gii¢ edinerek modern zamanlardan 6nce
halkin egitim ve yargi islerini yiiriitmiis, geleneksel olarak siyasal ve askeri otoritele-
rin giiciine kars1 halkin koruyucular1 olmuslardir.”” Siyasi otoriten bagimsiz ve top-
lumsal destege sahip olan Sii alimler dini vergileri dogrudan kendileri toplamislardir.
Boylece biiyiik dl¢ciide ekonomik olarak 6zgiir kalabilmislerdir. Nasr, 1979 Iran dev-
riminin bdyle bir yap1 olmasaydi ger¢eklesmeyecegini iddia etmektedir. Sii ulemanin
ayirici diger bir dzelligi, Islam tarihinde ilk kez goriilen bir bicimde ulemanimn bu-
giinkii Iran’1n siyasal iktidarinda dogrudan etkili olmasidir. Bu durum ulemaya ¢ok
ciddi bir gii¢ kazandirmistir.”® Ulemanin siyasal ve ekonomik olarak bagimsiz olma-
s1, toplum {izerinde daha etkili bir pozisyonda olmasini beraberinde getirmistir.

Nasr, cihad kavrami {izerinden de Siinni- Sii ayriligin1 degerlendirmeye alir.
Gergekte Siinni hukukgularin bir kismi ile Sii fikih¢ilarin tamami cihadin bir saldir1
olmadigina, sadece savunma durumunda mesru olduguna inanmaktadir. Oniki imam
Siiliginde ilk donemlerden giiniimiize kadar cihadin, savunma hali disinda bir pey-
gamber veya hatadan muaf bir imamin yoklugunda yasaklanmis oldugu belirtilmistir.
Stinnilik’de ise tarihsel olarak bazi hukukgular saldirtya dayali bir cihada izin ver-

miglerdir. Ancak yukarida da degindigimiz gibi Siinni diinyanin saygin din alimleri

2 Nasr, a.g.e., s. 82.
28 Nasr, a.g.e., s. 82-83.
¥ Nasr, a.g.e., s. 110.

*Nasr, a.g.e.,s. 111.
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cihada sadece savunma anlaminda izin verilebilecegini ileri siirerler.’! Ozetle, Siinni
ve Siilerin ¢ogunlugu cihadin savunma amacli yapilabilecegini sdylerken, her iki
tarafin bazi ug gruplari cihadin saldir1 seklinde de olabilecegini bildirmektedirler.

Nasr’a gore, Siinni ve Sii diinyanin felsefeye bakisinda ciddi farkliliklar bu-
lunmaktadir. Ciinkii Siinni diinyada, Messailigin yikilmasindan sonra felsefe hemen
hemen ortadan kaybolmus, medreselerde sadece mantik okutulur olmustur. Bunun
yerine, irfani doktrinler 6n plana ¢ikip okullarin ders miifredatina girmistir. Halbuki
Sii diinyada durum bunun tam tersinedir. Ciinkii Sii diinyada Siihreverdi, Ibn Sina ve
Ibn Arabi’nin doktrinleri etkisini yillar yili devam ettirmistir.’> Nasr’mn da iddia ettigi
gibi, Sii diinyanin felsefeyle olan giiclii etkilesimi, onun fikirsel anlamda Bat1 ile
olan diyalogunu canli tutmustur. Islam tarihi boyunca ictihad kapismin kapanmama-
sinda bu durumun ayrica tesiri bulunmaktadir.

Nasr, Bati tarafindan Islam felsefesiyle ilgili yapilan elestirilere karsi gikar.
Bati’da kabul edildigi sekliyle Islam felsefesi ge¢miste kalmis bir hadise degildir.
Islam felsefesinin Arap felsefesi ismine indirgenmesi tamamen yanlis bir anlayistir.
Islam felsefesi daha genis bir diisiince diinyasin1 kapsayan, son yillarda yazilan eser-
lerle birlikte Bat1 diinyasinda da daha ¢ok taninan bir felsefe olmustur.” Nasr, teolo-
jik diisiince baglaminda diinyada c¢ok gii¢lii bir sekiilerist anlayisin oldugunu ifade
eder. Bundan dolay1 hem Siinnilerin hem de Siilerin bu sekiilerist giiclin varligina
son verip, Islam diinyasin1 modernizmin pencesinden kurtarabilmek igin felsefeye
yonelmelerini, sekiilerizm ve agnostisizm konusuna egilmelerini tavsiye eder.** Ciin-
kii Bati’nin iiretmeye calistigi problemlere zaten halk¢i sdylemlerle degil, akil ve
mantiZin kullanildig: felsefi tezlerle ¢6ziim bulunabilecegini ileri siirmektedir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Siinniler ile Siiler arasindaki géze ¢arpan en bii-
yiik farklilik siyasi konulardadir. Ciinkii Sia’nin mehdi anlayis1 ve Imamlara yiikle-
mis oldugu rol, bu ayrimin keskinlesmesinde etkili olmustur. Nasr’a gore yiizyillar
boyunca, Siinni Islam’da, énce halifelik daha sonrada sultanlik kurumu gelisti ve

siyasi yap1 olarak benimsendi. Halbuki Sia, siyasal bir kurum olarak halifeligi kesin-

31 Nasr, a.g.e., s. 158.

32 Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug¢ Miisliman Bilge, istanbul, 2003, s.74.
33 Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, s. 11.

3% Nasr, Islam in Kalbi, s. 180.
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likle reddeder. Ancak sultanlig1 ya da monarsiyi, mehdinin yoklugunda en azindan
kusurlu bir yonetim bigimi olarak kabul eder.” Gerek Siinnilerin gerekse Siilerin
siyasi anlamdaki bakis agilari, gelenegin bakis acgisini yansitmaktadir. Ciinkii her iki
tarafin da nihai hedefi Islami normlara dayal1 siyasal bir ydnetim bi¢imi temin ede-
bilmektir. Mesela Siinniler hilafeti ya da onun yoklugunda toplumun ihtiyag¢larini ve
Islam hukuk prenslerinin gereklerini igeren saltanat gibi siyasi bir kurumu benimser-
ler. Ancak higbir sekilde Hz. Omer’i, Hz. Ebubekir’i geri getirme iimidiyle bir dikta
rejimi kurma ya da mevcut siyasi yapilar1 yikma fantezisine sahip degildirler. Siiler
ise hicbir devlet seklinin Onikinci Imamin kuracag: siyasal yapidaki miikemmellige
ulasamayacagini diisliniirler. Ancak mevcut Sii yonetimlerde buna ulagma noktasinda
siyasi miicadele vardir.’® Nasr’a gore Siinni ulema, tarih boyunca siyasi karigikliklar
meydana gelebilir endigesiyle mevcut siyasi kurumlar1 destekleme egilimi gostermis-
tir. Oysa Sii ulema, goriislerini imametin rolii ve Imam’in ideal yénetimine dayandi-
rarak tiim siyasi kurumlara giivensizlik gosterip siyasi otoriteden uzak durmustur.’’
nir. Nasr’a gore Imam terimi Siinnilik’te farkli anlamlarda kullanilabiliyor; ama bu
Siilerin terime verdigi mistik ve batini anlam1 igermiyor. Ciinkii Siilikte Imam, pey-
gamberler gibi masumdur. Allah tarafindan giinahlardan korunmustur. Hem seriatin
hem de tarikatin milkemmel bilgisine, Kur’an’in zahiri ve batini anlamina sahiptir.
Bunun yaninda velayet giiciine sahip olup tarikatlarda rehberdir. Imamlar tasavvufun
kutuplart say1lip tarikatlarin silsilelerinde gértniirler.*®

Nasr Siinni ve Sii hukuk mezhepleri arasindaki farkin miras hukuku ve gegici
evliligin mesrulugu gibi belirli birka¢g konuda oldugunu iddia eder.”” Mesela cuma
namazlar1 Iran’da, Siinni Islam’m hakim oldugu Miisliman iilkelerden daha az
onemlidir. Buna, mehdinin yoklugunun cuma namazlarindaki siyasal degeri diisiir-

diigii fikri etki eder. Hatta Cuma namazinin 6énemi ulema tarafindan fazlaca vurgu-

33 Nasr, a.g.e., s.96.

36 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 19-20.
37 Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s. 216.

3% Nasr, Islam in Kalbi, s. 53.

¥ Nasr, a.g.e., s. 54.
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lanmaz.* Nasr, bu yorumdan kaynaklanan ibadetlerdeki farkliligin Stinni ve Sii ayi-
rimina asla kaynaklik yapamayacagini ileri siirer. Ona gore Siinni ve $ii biitiin Miis-
liimanlarin birlikte yasamalarini temin edecek ortak degerleri vardir. Bu, onlar1 sade-
ce Allah’a kul olmaya ve diinyada kardesge yasamaya ¢agiran Kur’an’dir.*!

Sadece bu ortak payda bile Siinni ve Sii ayriliginin yanlighgin ifade etmeye
yeter. Mesela, geleneksel toplumlarda ¢alisma ve ibadet birbirine siki sikiya baglidir.
Siiler tarafindan okunan ezanda “hayya ale’l felah’tan sonra “hayya ala hayri’l
amel” kullanilmas1 namazda kurtulus ve ruhun mutlulugunun yani sira amel kelime-
siyle de hayirli isi ve dogru hareketi vurgular. Bu lafiz Siinnilerce ezanda agikca sdy-
lenmese de, namaz, ¢aligma ve dogru hareket arasindaki siki iliski her zaman vurgu-
lanir.* Nasr, Siinni ve Sii diinyada ortak payda aramak diistiniildiigti takdirde bunun
direkt ya da dolayli olarak Islam’in temel konulari {izerinde mutlaka bulunabilecegini
ileri siirer.

Stinnilik ve Siilik arasinda zaman zaman kopmalar oldugu goriilse de biiytlik
alimlerin oldugu donemlerde iki taraf arasinda kopriiler kurulabilmistir. Mesela Mo-
gollar ve Safeviler arasindaki devre, tasavvufta Mevlana Celaleddin Rumi,
Necmeddin-i Kiibra, Sadreddin Konevi gibi kutuplarin ortaya ¢iktigi, Siinnilik ve
Siilik arasinda ciddi kopriilerin kuruldugu dénemdir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Sia’nin
yayillma imkéani buldugu donemdir. *

Teorik ve pratik anlamdaki farkliliklar, Nasr’in ifade ettigi gibi, sadece dinin
farkli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa bunlart ayirict unsur olarak
gormek kesinlikle bagnazliktir. Dinde taassubun bir sonucudur. Nasr’a gore, Islam
diinyasimin her tarafindaki Miisliimanlar; gerek Siinni ve Sii gerekse diger mezhebi
ve mesrebi anlayistakiler olsun Islam’im birlestirici semsiyesi altinda bir araya gele-
bilmelidirler. Bunu 6zellikle disariya karst sergilemelidirler. Ciinkii Nasr, Bati’nin
Islam {izerine oynamaya calistig1 oyunlarin en etkili olaninin mezhebi farkliligmin

koriiklenmesi oldugunu ileri siirer. Bugiin Islam diinyasinin her tarafinda cereyan

40 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 183.
* Nasr, Islam'in Kalbi, s. 28.
*> Nasr, Modern Diinya da Geleneksel Islam, s. 41.

2 Nasr, a.g.e., s. 69.
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eden tatsiz olaylara bakildiginda, Bati’nin meseleye bu perspektiften yaklagtigini ve
sinsice takipgisi oldugunu goriiriiz.

Ancak Nasr’a gore dini gevrelerdeki Islam diinyasini birlestirme arzusu, Siin-
nilik ve Siilik arasinda daha iyi bir uzlasma ve daha yakin bir igbirligi temayiiliinii
kuvvetlendirmistir. Islam alimleri tarafindan ileri siiriilen bu arzunun devam edecegi
kesindir. Ayni sekilde Siinni ve Sii diisiiniirler arasindaki diyalog fikri, felsefi ve
kelam alanlarinda giderek gelismektedir. Bu dini gelismelere paralel olarak, Siinni ve
Sii camia arasinda ciddi politik irtibatlar da devam etmektedir. Ancak bu ortak nokta-
lar politik bir ¢ikar ugruna kullanilmaya kalkisildig1 takdirde o zaman aradaki diya-
logsuzluk ve gatisma siddetlenecektir.*

Sonug olarak Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam diinyasimmn iginde bulundugu du-
rumu dikkate alarak, Siinni ve S$ii ayrimimin asla olmamasi gerektigini ileri siirmek-
tedir. Ayirim gibi goriinen bazi uygulamalarin belirli ve az sayida oldugunu iddia
eder. Bunlarin hepsinin de, dinde {izerinde farkli diisiiniilmesi caiz olan bazi konula-
rin farkli yorumlanmasindan kaynaklandigini belirtir. Bunlarin asla ayirim malzeme-
si olarak kullanilamayacagimi iddia eder. Ozellikle yasadigimiz yiizyilda Bat tarafin-
dan Islam’m zayif karn1 olan mezhebi farkliliklarm kasinmaya calisildigimi ve bu-
nunla Islam diinyas: {izerinde bazi maddi ¢ikarlarin elde edilmesinin planlandigimni
ileri siirer. Miisliimanlarin uyanik olmasi gerektigini ve igerideki farkliliklari, Hz.

Peygamberin rahmet dedigi minvalde degerlendirmelerini ister.

4 Nasr, a.g.e., s. 334.
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BESINCi BOLUM

SEYYID HUSEYIN NASR’IN TASAVVUF VE
CAGDAS ISLAMI HAREKETLER UZERINE
DUSUNCELERI

5. 1. Seyyid Hiiseyin Nasr’in Tasavvuf Uzerine Diisiinceleri

5. 1. 1. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Tasavvuf

Seyyid Hiiseyin Nasr, hem Iran’da hem de ABD’de oldugu dénemde tasavvu-
fa biiyiik ilgi duymus, onunla ilgili ciddi eserler vermis, eserlerinde tasavvufun Islam
tarihindeki 6nemine ve dinin yasanmasi noktasindaki etkinligine dikkat ¢ekmistir.
Nasr, hikmet arayiginda, bir donem fizik ve jeoloji egitimi almasina ragmen kendisini
tatmin etmeyen bu alanlardan tasavvufa siilik ederek ruhi tatminlige ermistir.'

Nasr’in tasavvufla ilgisi, kendisini bir sifi diye niteleyecegi kadar ileridedir.?
Bunun i¢in Nasr’in tasavvufla ilgili goriisleri nemlidir. Ancak biz tezimizin kapsa-
min1 agmamak i¢in onun tasavvuf hakkindaki diisiincelerinden kisaca bahsedecegiz.
Degilse, Nasr’in eserlerinde tasavvuf konusunda baska bir tezi olusturacak kadar
zengin bir malzeme vardir.

Nasr’a gore, Islam maneviyatiin kaynagmi Kur’an ve Siinnet olusturur. Al-
lah kelaminin batini anlam1 ve Hz. Peygamber’in i¢sel yasantiya yonelik uygulama-
lar1 tasavvufun kaynagidir. Islam gelenegi bu yéniiyle 6nce Allah’a giden yol anla-
minda tarikat ilelldh, daha sonra hicri ikinci asirdan itibaren ise tasavvuf seklinde

adlandirilmigtir.” Nasil ki bir agacin kokleri kendisini besleyen topraga dalmaksizin

! Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 25.
* Nasr, Soylesiler, s. 145.
3 Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 98.
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meyve veremezse tasavvuf da Islam’m temel kaynaklarindan beslenmeden meyvesi-
ni veremez.*

Nasr’a gore tasavvuf, manevi bir terbiye,” manevi yola aktif bir katilim® ve
bizi manevi merkezden uzaklastiran zahiri seylere gore degil, Allah tarafindan herke-
se bahgedilen batini ger¢eklere gore yasamaktir.” Tasavvuf, tim zamanlara ve tim
mekanlara ait olandir; ancak tiim insanlara ait olmayandir.® Ciinkii tasavvufu yasaya-
bilmek i¢in kiside bir takim 6zelliklerin olmasi ve kisinin bu yolda ¢aligmas1 gerekir.

Tasavvuf insan icadi olmayan, Islami vahyin batini gercekligine giden ve
kaynag1 Allah’tan gelen bir yoldur.” Islam’m zirvesi, manevi 6zii ve batini boyutu-
dur." Kur’an’in manevi ruhunu temel alan ve la ilahe illellah lafzinda simgelesen
tevhid fikrinin gerceklesmesidir. Hayatin her aninda insana Allah’1 hatirlatan Islam
mesajidir.”!

Nasr’a gore tasavvuf, bugiin cagdas diinyaya Islam’1 anlatabilmenin en iyi yo-
ludur. Yine Batr’nin biitiin saldirilarina kars1 islam diinyasmnin zengin ilim hazinele-
rini kesfetmek ve bu hazinelerle Bati’ya cevap verebilmenin en iyi yoludur."

Nasr, tasavvufun yasanan bir gergeklik oldugunu belirtir. Ona gore insan sa-
dece diislinen bir zihin degil, yasayan bir mahliktur. Bundan dolay1 mutasavviflar,
dini, sadece teorik olarak degil bizzat hayatlarinda yasamislardir. Hatta Islam toplu-
munda higbir halk kesimi mutasavviflar kadar kesin ve titizlikle Hz. Peygamber’in
hayatini ve dini yasamamustir."

Ehl-i tarik, Islam’in diisiinsel savunmasinda da biiyiik rol almistir."

Modernist ve reformcu kesim tasavvufa karsi ¢iksa da, biiyiik Islam alimlerinin ¢cogu,

* Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 163.

> Nast, Soylegiler, s. 120.

8 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 167.

" Nasr, Soylesiler, s. 133.

8 Nasr, a.g.e., s. 138.
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10 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 87.
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yine Osmanli déneminin biiyiik hekimleri ve astronomlari mutasavvif kigiliklerdir."
Gerek sanat alaninda gerek hat drneklerinde en giizel ¢alismalar1 yine mutasavviflar
yapmuslardir. Islam’in Bati’da Hiristiyanlik ve Yahudilikle, Dogu’da Budizm ve
Hinduizm’le karsilasmasinda bu dinlerin varligini en giizel sekilde aciklayan ve bun-
larla iletisim kopriisii kuranlar da stfi distiniirler olmustur.'®

Tasavvuf Islam’in yayilmasinda biiyiik rol oynamustir. Ahlaki hayatin muha-
fazasinda ve saflasmasinda, Islam toplumunda marifetullah’in izah edilmesinde ha-
yati islev gérmiistiir.'” Tasavvuf ilk donemlerinden giiniimiize bir tekamiil yasamustir.
[k zamanlarda korkuya vurgu yapilirken, bu daha sonralar1 aska ve marifete vurgu
seklinde bir degisim siireci ge¢irmistir. Aslinda bu da tarihindeki ii¢ gelenege isaret-
tir: Yahudilik’deki korkuya, Hiristiyanlik’daki sevgiye ve Islam’daki marifetullaha
vurgu yapar.'®

Nasr, Bati’da Islam’n ilahi bir vahiy olmadigi, kendisine ait katiksiz bir ma-
nevi boyuta sahip olamayacagi seklinde bir varsayim oldugunu belirtir. Ayni varsa-
yim taraftarlar1 Islam’m zorla sosyal bir diizen empoze etmeye calistigini, ham ve
kaba bir kili¢ dini oldugunu, bundan dolay1 da Islam’m manevi mirasinin distan alinti
olmasi gerektigini iddia ederler.” Halbuki tasavvufun kaynagi Hiristiyan mistisizmi
degildir. Tasavvufun kaynag: Siilik de degildir. Tasavvufun kaynagi Kur’an ve siin-
nettir. Nasr, Massignon ve Margoliouht gibi Islam iizerine arastirma yapan Batililarin
bile tasavvufun kaynaginin Kur’an ve siinnet oldugunu tespit ettiklerini soyler.”
Bundan dolayr Nasr’a gére, tasavvufun Islam dis1 oldugu savi bir safsatadir. Eger
dyle olsaydi o zaman Islam yabancilarin gdziinde, insanin derin manevi ihtiyaglarini
karsilayamayan sosyo-ekonomik bir sistemden ibaret kalirdi.*» Halbuki tasavvuf,

Islam’1n giilen yiizii olmus, Islam’n yayilmasinda 6ncelik gérevi yapmistir.
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Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore tasavvuf, Islam diinyasimin birlesmesine katkida
bulunan etkenlerden biridir. islam diinyasinim firkaci, mezhebi ve mesrebi marazlari-
na merhem olabilecek bir gercekliktir. Bunun yaninda modernizm ve diger zararh
akimlarin kiskacinda bunalim yasayan Bat1 diinyas1 da kurtulusunu Islam’da ve onun
manevi dinamigi olan tasavvufta bulacaktir.”> Bugiin Batili insan, i¢inde bulundugu
bunalim diinyasindan, kapatildig1 labirentten ¢ikis yolu ararken yiiziinii Islam’a,
stifizme ve onun sasirtict derecedeki zengin mesajina c¢evirdikge kurtulus yolunu
bulacaktir. Zaten son yillarda Ebai Medyen nin basit 6zdeyislerinden, Ibn Arabi’nin
0zl metafizik sozlerine, Ebu’l- Hasan Sazeli’nin irfani dualarima ve Mevlana’nin
mistik siirlerine kadar genis bir alan1 i¢iren bu mesaja duyulan ihtiya¢ ciddi anlamda
artmaktadir.”

Bugiin diinyada insanlar genel olarak, aktif veya tefekkiiri bir tabiattadirlar.
Ancak insanlarin ¢ogu tefekkiir degil eylem tarafindadirlar. Modern diinyay1 karakte-
rize eden dengesizlik de buradan ileri gelmektedir. Stfilik ruhi kapasiteli her iki tipi
temsil eden insanlara ayn1 zamanda yoneldigi i¢in, iki grubun zihni etkinliklerini bir
araya getirebilmelerine olanak taniyan vasitalari da saglamaktadir.*

Nasr’a gore, onceleri siifizm ile ilgili yazilan eserler, onu, 13. yiizyilda 6lmiis
bir olgu diye tanimliyorlardi. Halbuki son yillarda yazilan eserler onun 6lmiis degil
yasadigini ortaya koyunca bu, Bati i¢in, unutulmus degerlere yeniden yiiziinii don-
mek anlami tasiyordu.” Gerek Islam diinyasinda gerek Bati’da, insanlarin i¢inde kiv-
randiklar1 en siddetli ihtiyaclara cevabi, her seyden 6nce Islam’in saf metafizik ve
irfani Ogretileri verebilir. Allah’1 bulma 6zlemlerindeki susuzluklarin1 da stfizm gi-

derir.”

2 Nasr, Islam'in Kalbi, s. 48
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5. 1. 2. Nasr’in Tasavvufi Akimlar Uzerine Diisiinceleri

Islam sadece bir din degil, aym1 zamanda Atlantik’ten Pasifik’e kadar uzanan
bir cografyada bircok milletten insani bagrinda yasatan bir medeniyettir. Bu genis
cografyast ve renkliligi ile ¢ok sayida manevi hareket, diisiince, ilahiyat ve felsefe
okulu meydana getirmistir. Bundan dolay1 Islam medeniyeti fikri faaliyet alaninda
diinyanin biiyiik medeniyetleri i¢erisinde en zengin olanidir.”’

Hicri II. asirda biiyiik stfi diisiiniirler ¢evresinde toplanilmasiyla yavas yavas
tarikatlar olugsmaya baslamistir. Hicri III. asirda biiytik sifi Ciineyd-i Bagdadi etra-
finda Bagdat’ta stfi yapilanma daha da resmiyet kazanmistir.® Bu siirecten sonra
Islam diinyasinda ¢ok sayida stfi tarikat olusmustur.

Tarikatlar asirlar boyu Hz Peygamber’in i¢ temizlik ile ilgili sézlerini koru-
mays1, stinnet yolunu izlemeyi, insan ruhunu faziletli kilmay1, beseri varlig: diiriistliik,
samimiyet ve tevazu ile siislemeyi, imanin ve Islam akaidinin batini anlammi anla-
may1 ve en yiiksek anlamda tevhit diislincesini yasamay1 ve yasatmay1 diistur edin-
mislerdir. * Nasr, sifi tarikatlarin bagindaki seyhleri biiyiik aksiyon adamlar1 olarak
kabul eder. Islam diinyas1 Batil1 sémiirgeci devletlerin eli altindayken boyunduruktan
kurtulmak i¢in bulunduklar iilkelerde ilk kivilcimi baslarinda bulunduklar seyhle-
riyle birlikte bu akimlar ateslemislerdir.”® Son yillarda bir gerileme ve yabanci unsur-
larin etkisinde kalma s6z konusu olmakla birlikte bu tarikatlar kendilerini yenilemeyi
bilmislerdir. Islam’in fikri ve manevi hayatinda biiyiik s6z sahibi olmalarmin yani
sira sosyal ve siyasi hayatin sekillenmesinde de biiylik rol oynamaktadirlar. Cilinkii
seriat sadece kisisel yasami degil, ayn1 zamanda beseri faaliyetin iktisadi, ictimai ve
siyasi alanlarini da kapsamaktadir.!

Islam tarihinde Islam toplumunun yeniden dirilisi yiizyillar boyunca hep ma-

nevi yolu izleyen biiyiik mutasavviflar tarafindan saglanmistir. Bunlarin en 6nde ge-

" Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 97.
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lenleri Gazzali ve Imam Rabbani’dir.”? Islam Iran, Kuzey Afrika ve Ispanya’da Arap
ordular1 sayesinde yayilmis olabilir. Ancak Hindistan, Banglades, Cin, Endonezya ve
Malezya’da yayilmasi sifi tarikatlarin sayesinde olmustur.”” Mesela Bat1 Afrika’da
Senegal gibi iilkelerde Islam’m yayilmasi Ticaniyye ve Kadiriyye tarikatlar1 aracili-
giyla gerceklesmistir. Nasr’a gore Tiirklerin Islam’1 kabul etmeleri de genellikle tari-
katlar vesilesiyle olmustur. Yunus Emre gibi biiyiik sair ve stfiler Tiirklerin Islam’1
kabul etmesinde etkili olan sahsiyetlerdir.**

Nasr’a gore Islam diinyasinda 6nde gelen tarikatlari; giiniimiizde etkinligini
hala devam ettiren Rifaiyye, Kadiriyye, Sazeliyye, Halvetiyye, Mevleviyye, Cistiyye,
Naksibendiyye ve Nimetullahiyye tarikatlaridir. Hepsinin kokii Hz Peygamber’e da-
yanir. SGfi tarikatlarin bulunmadig bir Islam iilkesi yoktur.*

Kadiriyye ve Rifaiyye biitiin diinyaya yayilan tarikatlardir. Abdulkadir
Geylani tarafindan kurulan Kadiriyye tarikati, Giiney Filipinler’den Fas’a kadar ya-
yilmig bir tarikattir. Seyh Ebu’l Hasan Sazeli tarafindan kurulan Sazeliyye tarikati;
Fas, Suriye, Misir ve 6zellikle Arap diinyasinda yayilmis bir tarikattir.’® Sazeliyye
tarikati 20. yiizyi1lda Avrupa ve ABD’de epey taraftar toplamigtir.’’

Mevlana Celaleddin-i Rumi tarafindan kurulan Mevleviyye tarikati, 6zellikle
Osmanl Tiirkiyesi’nde yayilmis olan bir tarikattir. Atatiirk’iin 1924 yilinda tekke ve
zaviyeleri kapatmasina ragmen etkinligini hala siirdiirebilmektedir.*® Naksibendiyye
tarikati, iran’dan dogup, Afganistan ve Orta Asya’y1 merkez edinen, sonra da hizla
Hindistan’a yayilan tarikattir. Nimetullahiyye tarikati ise asirlarca varligini stirdiir-
miis ve hala siirdiirmekte olan ve Iran’da en yaygm olan tarikattir. Bu tarikatin Hin-
distan’da da birgok kolu vardir.”” Ticaniyye tarikati, Fas’ta dogup siyahiler arasinda

hizla yayilan, Islam’in Bat1 Afrika’da yayilmasini saglayan tarikattir. Bu tarikat hizla
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Bat1 Afrika’ya da yayilmis, on ii¢ ve 14. yiizyi1ldaki Miisliimanlagma da biiyiik tesiri
olmustur. Ticaniyye tarikati Bati hakimiyetine kars1 miicadele vermis ve tarikatin
onde gelenleri halk arasinda kahraman ilan edilmislerdir. Tarikatin 6nde gelen isim-
leri bu vesileyle Islam’m Afrika’daki yeniden dirilisinin sembol isimleri olarak kabul
edilmiglerdir.®

Islam diinyasinda canlanmay1 ve yeniden dirilisi modernistlerden ve refor-
mistlerden daha ziyade sifi tarikatlar gerceklestirmektedirler. Mesela Sazeliyye tari-
katinin canlanist ve ¢ogunlukla Orta Dogu’da Yesrutiyye, Bedeviyye, Medeniyye ve
Derkaviyye gibi yeni kollarinin kurulusu toplumun tiim dini hayatin1 etkileyen ciddi
bir heyecana sebep olmustur.”

Tarikatlar Islam diinyasinin dini, sosyal, siyasi ve iktisadi her alaninda ciddi
etkilerde bulunmuslardir. Toplum hayatinin atilliktan kurtarilmasinda, yeniden dirili-
sin gerceklestirilmesinde ve olusacak yeni yapinin sekillenmesinde daima etkili ol-
muslardir. Stfi tarikatlarin bu dzelligi islam diinyasmin gelecege daha giivenle bak-

masina zemin hazirlamaktadir.*

5. 1. 3. Nasr’in Hayatinda Tasavvuf’un Yeri

Giris boliimiindeki ilgili kisimda belirttigimiz gibi Nasr igin stfizm, islami-
yet’in kalbidir. Tasavvuf, Nasr’in hayatinin diger boyutlarin1 da igerisinde yogurdugu
bir ¢ergevedir.

Nasr, ne dogaiistii tecriibe ugruna seriatin 6nemini bir kenara atar, ne de ila-
hiyi dogrudan veya bir aract olmadan yasama imkanindan yoksun bir Islamiyet gorii-
stinii benimser.” Nasr i¢in tasavvuf, ABD yolculugu ve Bati bilimi {izerine uzun
arastirmalarinda c¢ektigi fikir cilelerinin ardindan yeniden bir kesif anlamina geliyor-

du 44
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Kendisi bir sifi olmasina ragmen yasadig1 tasavvufi tecriibelerin niteligi ile
ilgili bilgi vermekten kaginan Nasr, yirmi yasindan beri bir stfi hayat1 yasadigini
belirtir. Babas1 Nimetullahi tarikatina mensup olan Nasr icin tasavvuf, ailesinden

baslayan bir egitim siirecini ifade ediyordu.*

5.2. Seyyid Hiiseyin Nasr’in Cagdas Islami Hareketler Tle Tlgili Goriisleri

5.2.1. Cagdas Islami Hareketler Uzerine Genel Degerlendirmeleri

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’n sosyal, siyasi, iktisadi ve ekonomik bagimsiz-
1g1 ve Miisliimanlarin birligi {izerine fikirler 6ne siiren bir diislintirdiir. Bu ideallerin
gerceklesmesi i¢in birtakim c¢alismalar yaptig1 da bilinmektedir. Nasr ¢agdas Islami
hareketlerden bahsederken daima Islam birligi konusuna vurgu yapar. Bunun gergek-
lesebilecegine dair inanci tamdir. Ciinkii Islam birligini saglayan motiflerin; Kur’an,
siinnet, seriat, siifi tarikatlar ve Islam sanati-edebiyati oldugunu iddia eder.*

Islam aleminin toplumsal yapis, siyasi ve iktisadi kurumlar1 son birkag asir-
dir ¢ok siddetli baskilara maruz kalmistir. Bunun sonucunda islam diinyasinin siyasi
ve sosyal yapisinda gerginlik ve ¢atlamalar husule gelmis ve bugilinkii durum ortaya
¢ikmustir. islam, modernizmin etkisiyle dogusundan bu giine kadar asla maruz kal-
madig1 inanilmaz boyutlardaki saldirilarla karsi karsiya kalmistir.”

Bu ekonomik, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yozlasmaya karsilik Islam birligini,
kimligini ve canliligini korumak amaciyla bir takim yeni tepkiler ortaya ¢ikmigtir.*
Ancak bu tepkilerin kendi aralarinda siyasi birliktelik asla saglanamamistir. Clinkii
bazis1 halifeligi diriltmeye calisirken, digerleri saltanat ve emirlik gibi geleneksel
idare bigimlerini savunmuslar, diger bazilar1 da islam ¢ercevesinde Bati tipi demok-

rasi i¢in gayret gostermislerdir.” Ama yukarida da belirttigimiz gibi hepsinin dile
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getirip fiiliyata dokemedigi ortak paydasi Islam diinyasinin birlesmesi idealidir. Bii-
tiin bu temennilere ve ¢aligmalara ragmen Batmin islam diinyasi iizerindeki etkisi
biiyiiyerek devam etmektedir.”

Misir’in 1798’de Napolyon tarafindan isgal edilmesi Islam diinyasin1 Ba-
ti’dan gelen gizli tehlike ve saldirilara kars1 uyanmaya sevk etmistir. Bu olumlu ge-
lisme bir tarafa, Miisliimanlar ne kadar biiytik bir felaketin ortasinda olduklarin1 da
gec de olsa anlamiglardir.®' Iste Bati’nin bu meydan okumalarina ve saldirilarma kar-
silik Islam diinyasinda bir¢ok tepki ortaya ¢ikmustir. Ancak bunlarm 6nde gelenlerin-
den olan Selefiler/Vehhabiler, mehdiciler, fundamentalistler, modernist hareketler ve

gelenekselciler ile ilgili daha detayl1 bilgi verecegiz.

5. 2. 2. Selefilik / Vehhabilik

Muhammed ibn Abdulvehhab tarafindan 18. yiizyilda orta Arabistan’da
Necd’de temeli atilmis reformist bir harekettir.> Nasr’a gore Bati’nin Islam diinyasi
tizerindeki etkisine karsilik bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Batinin saldirilarina kar-
silik Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete donmek, Islam’m o ilk “saf” donemine gitmek
gerektigini vurgulayan bir olusumdur.” Vehhabilik, dogusu itibariyle 6zellikle Suudi
Arabistan’da etkili olmus bir yapilanmadir.

Vehhabilik, Hanbeliligin bir dalidir. Ama onunla direkt 6zdeslestirilmemeli-
dir. Bu grup, islam’in bugiine kadarki elde etmis oldugu biitiin kazanimlar1 ve yeni-
likleri terk etmesi gerektigini sdyler. Islam’m basina gelen biitiin sikintilarn asr-1
saadetten sonra edindigi birikimleri nedeniyle basina geldigini iddia eder. Eger o asli
“saf” doneme doniiliirse tekrar kurtulusun gerceklesecegini ileri siirer.* Islam kiiltii-
riniin felsefe, teoloji ve sanat bi¢iminde incelenmesine itiraz ederler. Din alaninda

stfizme, Siilige, tiirbe ziyaretine ve velilerin sefaatine kars1 ¢ikarlar.”
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Kurucusu olan Muhammed ibn Abdulvehhab, Nasr’a gore koktenci bir 1sla-
hatcidir.®® Vehhabilik, Bati’nin Islam diinyas: {izerindeki etkisi arttik¢a daha da giig-
lenmistir. Nasr, Bat1 egemenliginin getirdigi sok olmasaydi bu akimin ¢ok daha farkli
bir gelisme yonii gosterecegine inanmaktadir. Aslinda Vehhabilik sadece Batiya kar-
st degildir. Bunun yaninda Islam diinyasinin yeni kazanimlarima; bilime, felsefeye ve
sanata da karsidir.”” Vehhabiler Islam’m kurtulusunun seriatin uygulanmasina ve ilk
Islam toplumuna doniilmesine bagli olduguna, bunun da Ahmed ibn Hanbel ve ibn
Teymiyye gibi fakihlerin anladig1 ve yorumladig: tarzda islam’1 yasamakla miimkiin
olabilecegine inanirlar.”

Nasr’a gore daima geligsmeyi, yeniligi tavsiye eden, evrensel olan ve bugiin
oldugu gibi gelecekte de insanlarin biitiin beklentilerine cevap verecek olan Islam’1,
belli bir zaman dilimiyle sinirli alana hapsetmek Miisliimanlarin zayiflamasina sebep
olmaktadir. Bundan dolayr Muhammed ibn Abdiilvehhab piiriten (aritmaci) bir re-
formcudur. Mesaji zaten Arabistan’la sinirli kalmistir. Vehhabilik, “6nceden gelenle-
r1” yani selefden olanlar takip edenler anlaminda Selefiye olarak da bilinmektedir-
ler.* Onlar Islami gelenegin Kur’ani ve nebevi koklerine sarilirken aradaki on ii¢, on
dort ylizyillik birikimi goz ardi etmektedirler.

Seyyid Hiiseyin Nasr, savunduklari temel tezler bakimindan Selefiligi ve
Vehhabiligi birbirine ¢ok yakin iki akim olarak goérmektedir. Ciinkii hem Selefilik
hem de Vehhabilik hareketlerinde seriatt olumlu yonde vurgulama, stifizmle mistik
hayata ve Islam felsefesine, hemen hemen tiim Islami zihinsel gelenege karsi ¢ikma
karakteristigi goriilmektedir.” Nasr’a gore Vehhabiligin 6nde gelen simalarindan
birisi olan Ibn Teymiyye ve onun takipgileri, islam’in zihinsel hayatini, engin ufukla-
rin1 dar bir geleneksel alana (asr-1 saadete) sikistirmislardir.®’ Kendi ifadesiyle “Ba-
t’nin ¢ok yonlii saldirilar1 karsisinda duyulan higlik duygulari, bu hareketin git gide

Resit Riza ile birlikte Vehhabilikle hemen hemen ayni zihinsel temellere oturan,
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Abdurrahman el-Kevakibi ve Cemaleddin Efgani gibi isimlerle 6zdeslesen Selefiye
adli reformcu bir hareketin dogmasina yol agmistir”.* Nasr’in bu ifadelerinden,
onun, Selefiligi ve Vehhabiligi ayni kategoride degerlendirdigini anlamaktayiz.

Nasr’a gore, 19. yiizyilda Osmanli Devleti, Vehhabiligi ortadan kaldirmaya
calistiysa da bunda basarili olamamistir. I. Diinya Savasi’ndan sonra Hicaz bolgesin-
de Suudi Arabistan krallig1 ortaya ¢ikmistir. Vehhabilik Suudi Arabistan’da Islam’in
resmi yorumu olarak kabul edilmektedir.”” Daima siddet yanlis1 bir ekol olarak algi-
lanmis, Siilere karst her zaman sert bir tutum sergilemistir. Ancak Vehhabilerin,
Siinnilerin tamamini temsil ettigi sdylenemez. Ozellikle son 20-30 yil icerisinde
Vehhabilik hem Siinnilerden hem de Siilerden ciddi anlamda uzaklasmis bulunmak-
tadir.*

Bu fundamentalist ve arinmaci Vehhabi akiminin yaninda, laikligi savunan,
Bati medeniyetini belli belirsiz kabul eden, onun kiiltiiriinii biitliniiyle benimseyen ve
geleneksel Islam’1 koruma iddiastyla ¢alisan Selime Musa, Taha Hiiseyin gibi dii-
siince adamlar1 da ortaya ¢ikmistir. Bunlara asir1 sertlikle Mustafa Sadik Rafi, Musta-
fa Liitfi Menfelati ve Sekip Aslan cevap vermislerdir.* Ancak bu grup II. Diinya
Savasi’ndan sonra, dnceki goriislerinden vazgegmis olarak islam diinyasin1 yeniden
kendine gelmeye ¢agiran bir sdylemi benimsemistir.® Bu grubun basinda ise 6nceki
goriislerinden vazgecen ve Bati’nin biitiin deger sistemini elestiren Taha Hiiseyin
vardir. Bu gruptakiler sdzde reformisttirler. Ciinkii Islami pratikleri canlandirma te-
sebbiislerinde, genellikle Islam sanat1 ve metafizigiyle onun temelini olusturan felsefi
ilkeleri reddedisleri baskindir. Ayrica daha sedid gruplarin ortaya ¢ikmasina da 6n
ayak olmuslardir.®’

Ulusculuk ve laiklikten, sosyalizm ve Marksizme kadar cesitli yabanci dii-
siinceler, 6zelde Arap diinyasina genelde biitiin Islam cografyasina sizmis ve taraftar

bulmuslardir. Bu diisiinceler dinin geleneksel anlayisinda degisikliklere neden ol-
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mustur. Bugiin Islam diinyasinda gézlemlenen karmasik ve sasirtici ortami bu diisiin-

ce akimlar1 olusturmuslardir.*®

5. 2. 3. Mehdicilik

Islam diinyasinda ki dikkat ¢eken akimlardan birisi de Mehdiciliktir. Diinya
tizerinde gelisen olaylarin kiyamet alameti oldugunu, Mehdi’nin gelme zamaninin
yaklastigin1 ve bu olaylarin zaten hadislerde agiklandigini ileri siiren bir gruptur.”
Gortslerine delil olarak “Bir giin gelecek, adaletin yerini zuliim alacak ve gergek
Islam golgede kalacak™ seklindeki ve “Ahir zamanda Islam diinyasin1 yeniden birles-
tirecek olan sahis Mehdi’dir” seklindeki Hz. Peygamber’e nispet edilen sozleri kulla-
nirlar. Mehdiyetci anlayista temel bakis acisin1 ve programin temelini Islam diinyasi-
nin birlestirilmesi ideali olusturur.

Nasr’a gore 19. yiizyi1lda mehdi bekleyen gruplar Islam diinyasinda biiyiik si-
yasi hareketlere sebebiyet vermislerdir. Sudan’daki Mehdi hareketi, Bat1 Afrika’daki
Ismail Dan Fodio ve Hindistan’in Kuzey Bati eyaletlerindeki Miicahid hareketleri
bunlardan bazilaridir.”

Bu akimdan sayilabilecek olan Seyyid Muhammed Bab, Siilik’te yeni tartis-
malar baslatmis ve talebesi olan Bahaullah yoluyla kendini Islam’dan tamamen ay1-
ran bir dini harekete yol agmistir.” Bu olusumlar farkli yap1 ve diisiincelerde olsalar
da olayn esas1 her yerde hemen hemen aynidir. Bu esas, kiyametin yakinda kopacagi
ve ahir zamanda bir mehdinin gelecegi yoniinde tarihe Allah’in miidahalesini temsil
eden karizmatik bir sahsiyetin zuhurudur.”

Mehdicilik hareketi 1820’lerden giiniimiize kadar islam diinyasinin, Bat1 bo-

yundurugundan kurtulmak istedigi zamanlarda kullandig1 bir bagka baskaldir1 bigi-
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midir. Yine son yillarda Nijerya ve Iran gibi iilkelerde goriilen bir harekettir.” II.
Diinya Savasi’'ndan sonra Islam diinyasinin bir¢ok yerinde siyasal 6zgiirliik elde
edilmistir. Bunun ardindan ger¢ek anlamda 6zgiirliikk gelmeyince hayal kiriklig1 ya-
sanmistir. 1979°daki iran devriminde Ayetullah Humeyni nin iktidara gelisi, 1979°da
Mekke’deki Kabe baskim1 ve Nijerya da cereyan eden olaylar Islam diinyasinda
Mehdicilik hareketlerinin giindeme gelmesine vesile olmustur. Bu olaylar sunu gos-
termistir: Islam diinyasinda Mehdicilik anlayis1 daima var olacaktir.™

Nasr, Mehdiyet¢i akimi, islam diinyasinin buzdolabinda beklettigi, baz1 za-
manlarda ¢ikarip vitrine koydugu bir hareket olarak degerlendiriyor. Mehdicilik ha-
reketi ona gore gelecekte de devam edecektir. Ciinkii Mehdicilik, devrimci karakter-
de bir harekettir. Yasadigimiz diinya tehlikeli bir yer oldugu siirece, islam diinyas1
kendi varligin1 Bati’nin saldirilart karsisinda tehlikede gordiigii siirece, Mehdicilik
hareketi kabaracak ve yiikselecektir.”

Sonug olarak Nasr Mehdicilik hareketinin Islam diinyasinda bugiine kadar
hep var oldugunu; Islam diinyas1 kendi deger ve anlam diinyasin1 tehlikede gordiigii
her zaman da var olmaya devam edecegini diisiinmektedir. Mehdi fikri geleneksel bir

kavrama dayandigindan, gelenekselci Nasr’in bdyle diisiinmesi gayet dogaldir.

5. 2. 4. Fundamentalizm

Seyyid Hiiseyin Nasr’in da ifade ettigi gibi fundamentalistler, karigik yapilar-
da ve c¢ok cesitli akimlardir. Nasr oncelikli olarak fundamentalizm ifadesinin Miis-
limanlar i¢in kullanilmasini talihsizlik olarak degerlendirmektedir. Ciinki
fundamentalizm, Hiristiyanliga ait bir kavramdir. Hiristiyan dini ¢evrelerde ve 6zel-
likle de ABD’de Incil’in daha dar ve liberalist yorumcular1 igin kullanilr.
Fundamentalizm, Hiristiyan ahlaki tizerine gii¢lii bir vurgu yapmakla birlikte, Protes-

tanligin anti-modernist bicimidir.” Boyle olunca bunun Islam diinyasi igin kullaml-
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mas1 manidardir. Islam diinyasinda agirilari olmakla birlikte; dini muhafaza etme,
toplumu yeniden Islamlastirma ve islam medeniyetini yeniden kurma gibi hedeflerle
one cikan biitiin akimlar Batililar tarafindan fundamentalist olarak degerlendirilirler.
Hatta bu 0n yargidan dolay1 gelenekselcilik dahi Bati tarafindan bir c¢esit
fundamentalizm olarak sayilmigtir.”” Halbuki bu gruplardan bir¢ogu, siddet icerme-
yen bir tarzda Islam’1 yeniden canlandirmay1 planliyorlardi.

Nasr’a gore Islami olan, savunmada kalmak olmasina ragmen, Islam diinya-
sinin ¢esitli bolgelerinde (Filistin, Cegenistan, Kesmir, Kosova, Endonezya ve Pakis-
tan) imanlarin1 ve geleneksel kiiltiirlerini savunmak i¢in sanki ¢ileden ¢ikmis sekilde
siddet iceren eylemlere bagvuran kesimler vardir. Hangi nedenle olursa olsun ma-
sumlara zarar verenler, Kur’an ve siinnetin baris ve savas 0gretilerine ters diismekte-
dirler. Bu olaylar var olsa bile bu gruplarin tamamini1 fundamentalist olarak adlan-
dirmak dogru olmaz.” Ciinkii Nasr’a gore fundamentalizm bir ideolojidir. Bu sozcii-
giin Arapga, Tiirkge ve Farsca karsiligi dahi yoktur.”

Fundamentalist akimlarin kendi aralarinda birliktelikleri yoktur. Temelde,
Bat1 diinyasia kars1 tepkili olan Vehhabi tepkilerle benzesirler. Bati’ya kars1 bir
kiiciimseme, yabanci unsurlara kars1 bir giivensizlik, Islam’mn biitiin icsel yonlerine;
tasavvuf, Islam felsefesi ve sanat1 gibi Bati’nin etkisinde kalmis alanlarma kars: bir
muhalefet ve kayitsizlik giiderler. Bunlar daha ¢ok zahire ydnelmislerdir. Islam’1 bir
i¢ temizlenme seklinde degil de, sosyal ve hukuki normlarla yeniden insa etme gay-
retindedirler.®® Bu hareketlerin bircogunda; Islam’in evrensel ilkeleri olan baris, sii-
kiin ve uyum yerine, intikamci bir diismanlk, kér bir siddet hakimdir. Birgogu “Is-
lam’1, tarihindeki giizel giinlerine dondiirecegiz” derken aslinda onun asli tabiatini
cirkinlestirmektedirler. Dini cehd (cihad) adi altinda islam diinyasimin kars1 karsiya
oldugu fikri problem ve saldirilara kapilarint kapatmiglardir.*'

Nasr’a gore Suudi Arabistan’da ¢ikip yayginlasan, ancak son yillarda etkinli-

gini ciddi anlamda kaybeden Vehhabilik dini-siyasi bir gruptur. Vehhabiligi
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fundamentalist hareketin en eski Ornegi sayabiliriz.** Bir diger 6nemli hareket II.
Diinya Savagi’'ndan Once Misir’da kurulmus olup liderleri Seyyid Kutub olan
Ihvanii’l- Miislimin teskilatidir. Cesitli siyasi olaylara ve suikastlara katildig1 iddia
edilen bu grup hala Arap gengligi tizerindeki etkinligini siirdiirmektedir.*

Fundamentalist akimin Tiirkiye ayaginda, Atatlirk’{in sekiilerlestirme done-
minin de belirgin sahsiyeti olan Said Nursi vardir. islam’1 laiklikten korumak gaye-
siyle gizli bir teskilat olusturmustur. Bu teskilatin {iye sayisi ciddi oranda artmis ve
Tirkiye’de bugiin s6z sahibi olan bir duruma gelmislerdir. Kendi 6zel devlet kurma
planlar1 olsa bile, bu kesim siyasi hareketlilik ve siddetten ¢ok, egitim yolu ile islam
inancin1 yeniden canlandirmaya caligmaktadir.* Ancak Tiirkiye’de siddete bagvuran
ve hilafetin yeniden kurulmasini isteyen baska asir1 fundamentalist gruplar da vardir.
Hint alt kitasinda ise en Oonemli fundamentalist grup Mevdudi’nin kurmus oldugu
Cemaat-i Islami’dir. Bunlarin gayeleri islam’1 yeniden diriltmektir. Ancak Cemaat-i
Islami de aktivist siyasi ve sosyal amaglar tasir. ** Diger saydiklarimiz yaninda, Resid
Riza’nin Selefiyesi, ondan daha siyasi ve daha devrimci olan Humeyni ve Liib-
nan’daki Sii hareketler ile Misir ve Cezayir’deki Islami hareketler bu akimlarin en
bilinenleridir.*

Fundamentalist hareketler cok karmasiktir. 13. yiizyildaki piiriten ve ihyaci
hareketlerden, 19. ve 20. ylizyi1ldaki Avrupa’nin ideolojik devrimci akimlarinin dil ve
fikirlerinden biiyiik 6lclide etkilenen hareket bigcimlerine kadar farkliliklar arz eder.
Aralarinda, Islam diinyasmin sorunlarim ¢ézmek, Islam dinini korumak ve Islam
medeniyetini yeniden inga etmek i¢in bariscil bir yol takip edenler oldugu gibi asiri
yontemleri izleyenlere de rastlanmaktadir. Ancak biitiin bu gruplar Bati1 tarafindan
aralarinda fark gozetilmeksizin fundamentalist olarak adlandirilmiglardir.*” Anlasilan

o ki, Nasr, barig¢il yolu takip eden koktenci hareketlere fundamentalizm sifatini ya-
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kistiramamakta; ancak siddet yontemini izleyenler i¢in ayni sifati kullanmakta bir
sakinca gormemektedir.

Nasr’a gore fundamentalistler, kokten bir takim reformlar yapacagiz diye ge-
leneksel Islam’1 zayiflatip kisirlastirdiklar gercegine ragmen, Batili arastirmacilarca
gii¢ ve etkileri abartilmistir.*® Cemaleddin Efgani ve ibn Abdiilvehhab hakkinda Bati-
lilar tarafindan ¢okca eser verilmesi de bize, Bati’nin bu akimlara yaklagimi konu-
sunda ipucu vermektedir.*” Nasr’a gore eger Islam diinyasinim iimit ve beklentileri
mezhebi ve mesrebi kavgalar nedeniyle pargalanirsa bu fundamentalist akimlar daha
da giiclenerek yollarina devam edeceklerdir. Cilinkii bu akimlar gerek igten gerek

distan destek gérmektedirler.”

5. 2. 5. Modernist islam

Bat’nin Islam diinyasina yénelik saldirilar1 karsisinda bir savunma mekaniz-
mas1 olarak Islam’in modernize edilmesi gerektigini savunan gériise Islam
modernizmi denilmektedir. Modernistler, hadislerin sahihliginin yeniden incelenme-
sinden, Kur’an’in geleneksel tefsir biciminin elestirilmesine, ser’1 6gretilerin dindeki
yerinin tekrar ele alinmasindan, felsefi, siyasi, sosyal ve iktisadi alanlarda islam dii-
stincesinin Batili fikirlere agilmasina kadar bazi yenilikleri savunmuslardir.”

Islam diinyasindaki Modernist diisiiniirler 6nceleri karsilarinda kapitalist ve
liberal Bati’y1 bulurken, II. Diinya Savasi’ndan sonra Marksizm ve sosyalizm mo-
dern diisiinceyi etkilemeye baglamistir.’

Nasr’a gore modernist Miislimanlar, Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh, Seyyid Kutub ve Ali Seriati gibi isimlerden olusan ¢ok genis bir diislince
yelpazesine sahiptir. Bunlardan bazis1 Avrupa’da yaygin olan milliyet¢ilik duygula-

rinin Islam diinyasina girmesine ¢alismistir. Bundan da Tiirk, Arap ve iran milliyetci-
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ligi dogmustur. Aralarinda, Islam diinyasinim ilk asirlardaki siyasi birligine dénmesi
gerektigini savunanlardan, Cemalettin Afgani’yi izleyerek Islam diinyasinda siyasi
birliktelik temin etmek icin ¢aba gésterenlere kadar farkli gruplar vardir.” Modernist
gruptan Muhammed Abduh ise inan¢ konularinda akla daha merkezi bir rol vermek
suretiyle Islam ilahiyatini modernize etmeye calisnustir. Abduh, 19. ve 20. asirda
etkili olmus bir modernisttir. Hatta 20. asirda bircok Arap modernistine de oncii ol-
mustur.”

Nasr’in iddiasmma gore, her on yilda bir muhteva degisikligine ugrayan
modernist Islami gruplari tam olarak anlamak ve onlar1 kesin bir sekilde tanimlamak
neredeyse imkansizdir. ilk modernist nesil adeta siradan bir Batili gibi diisiinen ve
olaylara bu perspektiften bakan gruptur. islam diinyasinda yasanmakta olan trajediler
ve Bat’nin igerisindeki paradigmalarin zayiflamasiyla etkilerini kaybetmislerdir.
Ikinci nesil modernistlere ise “ayaklar altinda ezilmis yigmlar” psikolojisi hakimdir.
Bunlarin etkisi Islam diinyasinda hala devam etmektedir. Hatta bunlarn i¢ ve dis
destekleri de siirmektedir.”

Islam diinyasinda Bati’nin bu saldirilarina karsilik miicadeleler daima devam
etmistir. One ¢ikan akimlar kimi donemlerde daha etkin olurken kimi dénemlerde
biraz geri planda kalmislardir. 19. yiizy1l da Mehdiyetci etki tedricen bir zayiflama
stirecine girerken koktenci ve modernist hareketler daha degisik bigimlerde II. Diinya
Savasi’na kadar etkinliklerini devam ettirmislerdir.”

Modernist egilimlerin Tiirkiye ayaginda Ziya Gokalp dnemli yer tutar. Nasr’a
gore, Gokalp’in hedefi, Islam’1 giinliik yasamdan ayiran bir islam sosyolojisi gelis-
tirmekti. Yine bu akimin Hindistan’daki temsilcisi Seyyid Ahmed Han’dir. Onun
hedefi de Batili modele dayanan bir egitim sistemi gelistirebilmekti.”” Modernist
akimin Pakistan’daki temsilcisi Muhammed Ikbal’dir. Nasr’a gére Ikbal, Islam diin-

yasinin birligi i¢in ¢aligmistir. Miisliimanlarin kendi kiiltiirlerini yasamalar1 hususun-

% Nasr, a.g.e., s. 168.

94 Nasr, a.g.e., s. 170.

95 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 323.

% Nasr, Gen¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s.172.
7 Nasr, a.g.e., s. 170.



108

da bilin¢lendirme gayretinde olmustur. Ancak Avrupa felsefesinden etkilenmis, ge-
leneksel Islam diisiincesine uymayan bir¢ok gériis ileri siirmiistiir.”®

Bir baska akim, sekiilerlesmis ya da sekiilerlesmeye devam eden, islam diin-
yasindaki sekiiler gii¢leri temsil eden ve bu yiizden de “modernist Miisliiman™ diye
telakki edilemeyecek olanlardan miitesekkildir. Bunlar islam ile Bat1 solculugu ara-
sinda sentez yapmaya calisarak sol ideolojilerin bir¢ok unsurunu Kur’an ve siinnet
ifadeleri diye Islam diinyasina sokmaya, hatta Islam diisiincesini sol bir ideoloji diye

yeniden sekillendirmeye ¢alismiglardir.

5. 2. 6. Gelenekselcilik

Tezimizin 6nceki boliimlerinde miistakil olarak inceledigimiz bu konu hak-
kinda fazla detaya girmeden akimlar baglaminda baz1 seyleri ifade etmek gerekir. Bu
grup, gecmiste pek goriilmeyen bir tarzda entelektiiel, toplumsal ve sanatsal alanlar-
da kendini gdstermeye calismistir. Gerek Miisliimanlarin konustugu dillerde gerek
Bati dillerinde, Bati1 diislincesine ve etkisine karsi ¢ok ciddi eserler vermislerdir. Ce-
vaplarim fikhi miilahazalarla degil, fikri bir perspektife dayandirmislardir. Once Ba-
try1 tanimiglardir. Daha sonra da geleneksel bilgiyi yeniden yasama diizeyine don-
diirme cabasi igine girmislerdir.”® Geleneksel Islam diisiincesinin gecerliligini asla
yitirmedigini, Misliimanlarin biitiin sorunlarina cevap verebilecek durumda oldugu-
nu ortaya koymaya calismislardir. Ayrica diinyanin geldigi son noktada Bati’nin
icinden ¢ikamadigi problemlere de geleneksel Islam’in ¢dziim sunabilecegini iddia
etmislerdir.

Nasr’n iddias1 sudur: Hem Islam diinyasinin hem de global tarihin bu en kar-
gasali dénemini kaplayan toz bulutu ¢oktiikten sonra, gerek islam diinyasinda gerek-
se biitiin diinyada son sdzii sdyleyecek olan geleneksel Islam olacaktir.'® Gelecekte
en temel problem Islam adina konusma iddiasinda bulunan giiglerin islam’1 igeriden

yikmasi olacaktir. Iste gerek modern Bat1 ve onunla miicadele, gerek Islam diinya-
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sindaki modernist akimlar ve onlarla miicadele, gelenekselci akimin daima siirdiire-
cegi bir vazife olacaktir."”

Bat’'nin Islam’a ve Miisliimanlara yénelik saldirilarinin sonucunda Islam
diinyasiin birgok bdlgesinde siyasi ve dini tepkiler ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda
radikal ve sertlik yanlist olanlar oldugu gibi reformist ve gelenekselci olanlar da bu-
lunmaktadir. Hepsinin ortak gayesi Islam’m Bati karsisindaki gerileyisine bir son
vermek, Islam’1n siyasi birligini temin etmek ve seriat1 yeniden ihya etmekti.

Nasr’a gore: “Islam’in biiyiik miras1 olan gelenegini yeteri kadar tanimayan
geng kusagin sunu iyi bilmesi lazimdir. Kelam olsun, irfan olsun, felsefe veya fikih
olsun hepsi de Allah’in hikmetini anlamak isteyen, Kur’an ve siinnete bagli olan
inancli, dindar insanlarca gelistirilmis gesitli diisiince okullaridir. Islam, Bati’nin
bugiinkii saldirilarina cevap vermek icin bu birikime sahiptir. Ayrica Islam, Bati’nin
icerisinde boguldugu bilim felsefesi, epistemoloji, ahlak bilimi, dil felsefesi, 6zgiir
irade, determinizm, nedensellik, evrimcilik ve indirgemecilik gibi sorunlarina kalici
¢oziimler sunabilecek bir medeniyettir”.'"

Islam diinyasinda son yillarda ciddi fikri ¢alismalar ve sorgulamalar yapil-
maktadir. Islam diisiiniirleri Bat1 diisiincesini elestirmekle kalmamakta, zelestiride
de bulunmaktadirlar. Son yillarda ABD o6nciiliigiinde Bati’nin Islam diinyasina yap-
tiklarma ve bunun geride biraktig1 izlere bakilinca Bati’nin Islam diinyasina verecegi
olumlu bir seyinin kalmadig, hatta Islam diinyasinda Bat1’nin kurtulusunu gercekles-

tirebilecek bir zenginligin var oldugu goriilmektedir.'”

Bundan dolay1 Miisliiman
modernistler artik Bati’dan timitlerini kesmeye baslamislardir. Modern okumus sinif-
lar Bat1’dan timitlerini kesince yeniden bir benlik arayisi igine girmislerdir.'™

Hatta evrenimizde Bati’nin pervasizca tavri ¢evre felaketlerini getirince, ¢cag-
das Islam diisiincesi gevre problemleri hususunda alternatif teknoloji ve enerji kulla-
nimi bigimleri ilizerinde kafa yormaktadir. Yine egitim sistemimiz de ele alinmasi

gereken 6nemli konulardan birisidir. Bati’nin 6ngordiigii egitimin; Hiristiyanlik pro-

pagandas1, hiimanizm ve daha sonra da sekiilerizme dayandigmni anlayan islam egi-
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timcileri alternatif bir egitim sistemi gelistirmeyi diisiinmiis ve bu ¢ergevede 1977°de
Mekke’de ilk Diinya Islam Egitim Konferansi’n1 gerceklestirmislerdir.'” Artik egi-
tim sistemimizi de Bati’dan almak yerine kendi egitim sistemimizle, kendi degerle-
rimizi yasayan ve savunan bir neslin yetismesi imkani dogmus olacaktir. Zaten
Nasr’in temelini attig1 ve daha sonra da hizla gelistirilen “bilginin islamilestirilmesi”

projesi bunun bir pargasidir.

19 Nasr, Geng¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, s. 183.
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SONUC

Seyyid Hiiseyin Nasr yaklasik kirk yildir stirdiirdiigii akademisyenligi boyun-
ca muazzam bilgi birikimini kullanarak Islamiyet’le ilgili neredeyse her konuda ka-
lem oynatmis bir bilim adamidir. Felsefe, stifizm, bilim, miizik, sanat, mimari, iba-
detler, diyalog, karsilastirmali dinler tarihi, mezhepler, fikir ve siyaset ekolleri gibi
cok cesitli alanlar tizerinde yazilar1 bulunmaktadir. Nasr akademik cevrelerde gele-
nekselci (tradisyonalist) goriisiin savunucusu olarak taninir. Eserlerinin biiyiik bolii-
miinii gelenek konusuna ayirmastir.

Giris boliimiinde ana hatlariyla degindigimiz ve Nasr’in da kendisini nispet
ettigi gelenekselcilik, Guénon’un Onciiliiglinde olusmus bir akimdir. Batili insanin
dinden uzaklagsmasindan sonra, baska bir isim altinda insanlig1 dine, dini degerlere
cagirmak gayesi tasimiglardir. Ancak gelenekselciler, insanlar1 belirli bir dine ya da
mezhebe ¢agirmak yerine, adina “gelenek” dedikleri ortak ilahi degerlere ¢agirmis-
lardir. Bu degerlere gore; insanin inangli olmasi ve hayatinin her aninda bu inang
cergevesinde hareket etmesi yeterli goriilmektedir. Kendilerini Hiristiyan, Protestan,
Miisliiman ya da Hanefi seklinde ifade etmek yerine, daha iist bir kimlikle, Allah
hakkinda ortak inanca sahip olan, tiim peygamberleri tek bir zincirin farkli halkalar
seklinde ayni1 vahyi insanlara ulastiran elgiler olarak gdren bir diisiince sistemidir.
Geleneksel ekolii su temel 6zelliklerinden dolay1 diger felsefi diislincelerden ayirmak
gerekir: Ozii itibariyle dini olmasi, bilgi ve kurtulus arasinda dogrudan bir alaka ol-
dugunu iddia etmesi ve moderne alternatif olacak bir kiiltiir potansiyeline sahip ol-
masl.

Nasr’a gore, diinyada dinin konusulmasinin ve savunulmasimin gericilik ola-
rak degerlendirildigi ve buna fundamentalizm denildigi su donemde, dini bir bagka
isim altinda ve fikir sahasinda savunanlar gelenekselcilerdir. Insanligin dinden uzak-
lagtig1 bu déonemde, belli bir mezhebi veya belli bir dini degil de, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadarki siiregte biitiin insanliga gonderilen batini ger¢egi savunduklari
icin gelenekselciler onemlidirler. Ayrica, diger akimlarin aksine, dini dar bir cerge-
vede degil de, dinin hakim oldugu alan ile birlikte; bilgi, ahlak, siyaset, sosyal diizen,

sanat, hatta Kur’an tecvidinden ¢anak ¢omlekgilige kadar her alanda savunduklari
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icin 6nemlidirler. Bati’nin, 6zgiir irade, determinizm, nedensellik, evrimcilik tiir{in-
den modern goriislerine fikri cevaplar1 gelenekselciler vermislerdir. Yine geleneksel-
cilik, Nasr’a gore, dindarlarin asimile olmasini ve dinden uzaklagsmasini 6nledigi i¢in
onemlidir. Bu akim yeni olana kars1 degildir. Yeni sdylemlerle insanligin vahiyden
koparilmasina karsidir. Gelenekselciler Bat1 dillerini iyi bildiklerinden dolay1 bu dil-
lerde eserler vermis ve Islam’in Bat1’ya tanitilmasina katkida bulunmuslardar.

Nasr’in eserlerinde temel olarak iki amac 6ne cikar. Bunlardan ilki, Islam’1
dogru ve ilk elden kaynaklara dayanarak anlatmasi, digeri ise farkli din ve inanglar
arasinda mukayeseler yaparak medeniyetler arasi paralellikleri ortaya ¢ikartmasidir.
Her iki yaklasim da esasta, Islim’1 daha yakindan tanimay1 saglamakta ve islami
degerlerin, "insanligin ortak mirasi" olan diger din ve inang¢ degerleriyle benzerlikler
tagidigin1 vurgulamaktadir.

Nasr’a gore Islam, beseriyet tarihindeki en biiyiik ve en son vahiydir. Yani
tiim vahiylerin hiilisasidir. Islam ayni1 zamanda, her vahiy déneminin baginda bulu-
nan ve her dinin temel ¢ekirdegini temsil eden “ana gercege” doniis demektir. Islam
evrensel olarak insanin fitratindaki dinin adidir. Yani Islam, kendi evrenselligi ile
birlikte din fenomenini biitiin olarak temsil ve tezahiir ettiren bir dindir. Onemli ge-
lenekselci isimlerin Islam’1 se¢gmelerinin temelinde bu fikir vardir. Nasr, “dinlerin
askin birligi” fikrini Kur’an ayetlerini delil gostererek savunur. “Her kavme peygam-
ber yollanmistir ve biz Allah’in peygamberleri arasinda fark gérmeyiz” mealindeki
ayetlerin, dinlerin asgkin birligini ifade ettigini iddia eder. Ona gdre biitiin semavi
dinler Allah’tandir. Ancak diinya iizerindeki tezahiirleri agisindan gonderildikleri
insanlara ve cografyaya gore beseri boyutta farklilagirlar.

Nasr’1n siyasi bir hayati asla olmamistir. Ancak bir gelenekselci olarak eserle-
rinde siyaset iizerine ¢esitli goriisler serdetmistir. Nasr’a gore Islam’da siyasi idare-
nin isminin hilafet, imamet ya da demokrasi olmas1 énemli degildir. Onemli olan
siyasetin dinden bagimsiz olmamasidir. Ciinkii Islam gretileri, peygamber modeline
rucu ederek toplum idaresinin Kur’an’dan ¢ikarilan dini prensiplerle iliskilendirilme-
sini Ongoriir.

Nasr’a gore, bu idealin aksine giiniimiizde Islam diinyas: kendi siyasi dina-
miklerini kaybetmis ve Bat1 menseli yonetim bi¢imlerini tercih eder hale gelmistir.

Islam diinyasindaki i¢ siyasi kavgalarin dziinde bu neden yatar. Islam’in siyasi hari-
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tasi; diktatdrliiklerden solcu yonetim bigimlerine kadar Islam’la ilgisiz sekiller arz
eden bir cesitlilige sahiptir.

Nasr’in, modernizmi ve Miisliiman modernistleri elestirisini dikkate deger
bulmaktayiz. Ona gére modernizm, diinya tarihinde goriilen en fanatik, dogmatik ve
asirt ideolojidir. Asla c¢agdaslik, yenilenme ve tabiatin yeniden kesfi degildir.
Modernizm insanligr umutsuzluga diisiiren, aldatan ve sahte mutluluklar yasatan bir
akimdir. Insani kutsaldan uzaklastirip sekiilerlestiren bir harekettir. Nasr’a gore,
modernizmin en ¢i1lgin 6rnegi ise, yillardir insanlarin kafasini bulandirmasina ragmen
hala iddiasinin biyolojik bir ispat1 yapilamamis olan Darvinizmdir.

Nasr’a gore, Miisliiman modernistlerin Bati’ya ait degerleri kendileri i¢in kur-
tulus regetesi gérmeleri biiylik bir zafiyettir. Miisliiman modernistler, modernizm
ylziinden kafa karigikligi yasayan miisliimanlar1 dine ve Allah’a gotiirecek dogru
diirlist bir ¢oziimii heniiz iiretememislerdir. Halbuki modernistlerin gorevi; seriatin
insanliga sundugu degerleri ¢oziimleyip Miisliimanlara daha rahat bir diinya suna-
bilmek olmalidir. Oysa Nasr’a gore bu kisiler Islam’1 iyi bilmezler. Onlara gore Is-
lam, Batililarin kendilerine 6grettigi Iislam’dir. Bunun i¢in evrimciligi, sosyalizmi ve
benzeri akimlari Islam diinyasina sokmaya ve onlar1 Islami bir degermis gibi savun-
maya caligsmislardir. Nasr Miisliiman modernistleri Bat1 karsisinda kole gibi edilgen
olmakla ve Bat1’y1 6rnek almak i¢in ruhlarini dahi satmakla suglar. Nasr, Miisliiman
modernistlerin eserlerinde, Bati’dan alman fikirlerin, islam’a yamanmasindan baska
bir sey olmadigini iddia eder. Diisiince yapilarinin dahi bozuldugunu ve Darvinizm’i
“Islam’da var” diye savunabilecek kadar ileri gittiklerini belirtir.

Iranl olan ve Sii bir ailede yetisen Nasr, ¢ocukluk, genclik ve ilk yetiskinlik
yillarinda Imamiyye Siasi’na mensuptu. Ancak bugiin Nasr’in herhangi bir mezhebe
bagli oldugunu sdyleyemiyoruz. Nasr i¢in Siilik, bir mezhep olmaktan 6te bir kimlik-
tir. Ciinkii Nasr’in fikirleri, Siiligi asan, daha evrensel, hatta farkli dini anlayiglara
sahip insanlarin ilgilerini ¢ekebilecek niteliktedir. Kanaatimizce Nasr i¢in mezhep,
belki dinin pratige yonelik konularinda énemli olabilir. Ancak siyasal ve toplumsal
boyuta gelindiginde, Nasr’1 bir mezhebin mensubu seklinde ifade edemeyiz.

Seyyid Hiiseyin Nasr’in “dinler aras1 diyalog” ve “dinlerin agkin birligi” lize-
rine diisiinceleri iilkemizde ve diinyada ¢ok 6n plana ¢ikmasina ragmen, ¢alismamiz-

da konu ettigimiz Islam mezhepleri, fikir ve siyaset ekolleri iizerine serdettigi diisiin-
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tine benzetmelerini ¢ok yanlis bulan Nasr, bu teorinin Islam birligini engellemek i¢in
maksatli olarak iiretildigini diisiinmektedir. Bilakis Siilik Hz. Peygamber donemin-
den beri var olan ortodoks Islam mezheplerindendir. Siilik sonradan ortaya ¢ikmus
bir firka degildir.

Nasr’a gore, itikadi gibi goriinen Siinni-Sii ayrilig1 aslinda siyasi igeriklidir.
Gilinlimiizdeki Stinni-Sii kavgasmin itikadi konular yerine siyasi konular {izerinde
cereyan etmesi, aslinda ihtilafin dis giigler tarafindan koriiklendiginin bir belirtisidir.
Gerek Siinni tarafta gerek Sii tarafta, 6ne ¢ikan akimlarin ortak bir siyasi sdylemleri-
nin olmamasi ve birbirlerini kiifiirle itham etmeleri bunun 6rnegidir. Nasr’a gore, bu
anlamda Vehhabiler, Cemaat-i Islami ve Thvan-1 Miislimin gibi akimlar dis giicler
tarafinda desteklenmektedir.

Ancak Nasr, mezhepler ve ekoller arasi ihtilaf ve kavgalar1 asgariye indirecek
ve onlar birlige dogru siiriikleyecek ufuk agici teklifler sunmaktan geri kalmaz. Ona
gbre, bu yolda atilacak ilk adim, her kesimin Islamiyet’le ilgili yorumlarimi biraz
daha genisletmesidir. Kelime-i sehadeti zikreden, Kur’an’in Allah’1n kitab1 olduguna
inanan, namaz kilan, oruc ve hac gibi Islami ibadetleri inkar etmeyen herkesi Miis-
liiman olarak kabul etmek gerekir. Nasr, Islam’in ilk yiizyilindan itibaren bugiinkii
ihtilafli meselelerin siirekli tartisildigini ve bunlar iizerinde kavga edildigini; buna
ragmen, Islamiyet’in, icerisinde gesitli 6gelerin kaynastig1 bir uygarlik halinde bugii-
ne degin varligin siirdiirmeyi basardigini ifade eder. Oyleyse tek bir dogru yaratma
fikri higbir netice vermemistir. Zaten bunun imkani1 da yoktur. Hi¢bir zaman bir
Sii’yi Hanefi ya da Maliki yapamayiz. Miisliiman’a diisen gorev, kelime-i sehadete
dayanan tevhit anlayisini yeteri kadar genisletmek ve hi¢ kimseyi akide ve dgretiler
dogrultusunda dislamamaktir. Boyle bir temel diisiince ile ¢evre duvarlar1 biraz daha
genisletilmelidir. Zaten bu ¢evre duvarlar1 dine degil kiiltiirel esaslara dayanan engel-
lerdir. Miisliiman, Islam kardesligi idealine yonelik entelektiiel degerlendirmeleri
genisletmek, birlik ve kardeslik duygusunu ¢evresine agilamak zorundadir.

18. ylizyildan sonra ortaya ¢ikan milliyetcilik anlayis1 Batili egemen giigler

tarafindan Islam @immetini bolmek, birlik idealini bitirmek iizere malzeme olarak
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kullanilmaktadir. Bunun basarilmasi i¢in ise, mezhepler, mesrepler, siyasi ve fikri
farkliliklar ayirici unsurlar olarak koriiklenmektedir. Sorunun ¢oziimii ise, insanlarin
kendilerini asabiyete gotiirecek milliyetcilik duygusundan ve bagnazli§a gotiirecek
mezhep anlayisindan uzak tutmalaridir. Bu konuda sorumlu olan aydinlarin, miite-
fekkirlerin, siyasi ve dini liderlerin Islam diinyasin1 kucaklayacak kadar alicenap ve
sefkatli, yani bagnaz olmayan sdylemlere yer vermeleri gerekmektedir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, tasavvufu biitiinlestirme ve baglanmanm, islam’in
amaci1 olan deruni birlige déniisiimiin sebebi olarak goriir. Tasavvuf, Islam’mn yayil-
masinda, ahlaki hayatin muhafaza edilmesinde ve saflagsmasinda, sanatlarin olugma-
sinda ve Islam toplumuna marifetullahin aciklanmasinda hayati bir islev gérmiistiir.
Kendisini de bir siifi olarak niteleyen Nasr, tasavvufu Islam’in kalbi, dini hayatin ana
merkezi ve tiim Miisliimanlarin ortak degeri olarak goriir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore tarikatlarin Islam tarihinde 6nemli bir yeri vardir.
Ciinkii tarikatlar asirlar boyu Hz Peygamber’in yolunu izlemeyi, Islam akaidinin ba-
tini yoniinii anlamay1 ve en yiiksek anlamda tevhit diisiincesini yasamay1 ve yasat-
may1 diistur edinmis olusumlardir. Tarikatlar, Siilik ve Siinniligi birlestirme, Islam’in
diger dinlerle karsilasmasinda bir iletisim kopriisii kurma, Islam’1 diisiinsel sahada
savunma gibi nemli adimlara 6ncii olmuslardir. Islam’m canlanmasi, yeniden dirili-
si, yayllmasi ve siyasi bagimsizligin1 kazanmasi konusunda da en biiyiik gorevi tari-
katlar yapmislardir.

Vehhabiligin, Bati’nin Islam diinyas: iizerindeki etkisine bir tepki olarak dog-
dugunu ileri sliren Nasr, bu dini olusumu, bilime, felsefeye ve sanata karsi olan kok-
tenci bir akim olarak degerlendirir.

Mehdiyetci akimlar1 ise Islam diinyasinin buzdolabinda beklettigi ve bazi za-
manlarda ¢ikarip vitrine koydugu hareketler olarak degerlendirir. Mehdicilik hareket-
leri ona gére devrimci karakterde bir harekettir. Islam diinyas1 kendi varligim Ba-
ti’nin saldirilart karsisinda tehlikede gordiigii siirece, mehdicilik hareketleri kabara-
cak ve yiikselecektir.

Nasr, fundamentalizm ifadesinin Miisliimanlar i¢in kullanilmasini talihsizlik
olarak degerlendirir. Ciinkli fundamentalizm, Hiristiyanliga ait bir kavramdir. Hiris-
tiyan dini ¢evrelerde Incil’in dar yorumcular1 ve Protestanligin anti-modernist bigi-

mini isimlendirmek igin kullanilmistir. Béyle olunca bu terimin Islam diinyas1 i¢in
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kullanilmas1 manidardir. Ancak Islam diinyasinda, kuskusuz asirilar1 da olmakla bir-
likte; dini muhafaza etme, toplumu yeniden Islamlastirma ve Islam medeniyetini
yeniden kurma gibi hedeflerle faaliyet yiriiten biitiin akimlar Batililarca
fundamentalist sifatiyla etiketlenirler. Nasr’a gore, karisik yapilarda ve cesitlilikte
olan fundamentalist hareketlerin kimisi asirilik ve sertlikten yana olurken kimisi de
siddet icermeyen bir tarzda Islam’1 canlandirmaya ¢alismaktadir.

Nasr’mn, Miisliimanlar arasindaki kavgalarin izalesi ve Islam birligi ideali {ize-
rine fikirleri olmasina ragmen, cesitli Miisliiman iilkelerde ciddi bir taraftar kitlesi
bulunan Ihvan-1 Miislimin ile Cemaat-i Islami teskilatlarmi, ayrica Said Nursi’yi ve
fran Islam devriminin lideri Humeyni’yi fundamentalist olarak ifade etmesi, tutarl
tespitler olarak goziikmemektedir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’in dinler aras1 diyalog konusu ¢ercevesinde son zaman-
larda iilkemizde de ¢cokca konusulan “necat ve kurtulusun ¢oklugu” tiirtinden diisiin-
celere getirdigi yorumlar ilgi ¢ekicidir. O Islam in Kalbi adli eserinde, yeni bir mii-
min, kafir tanimlamasi1 yapar. Nasr’a gore, her kim tek tanriya inanir ve onu tasdik
ederse, bir inanandir ya da mii’mindir. Her kim de inanmazsa, bu kisinin hangi mez-
hepten, hangi dinden olduguna bakilmaksizin bu kisi inanmayandir ya da kafirdir.
Burada Hz. Muhammed’e bir peygamber olarak iman edilmesi miimin olmanin bir
sart1 goriilmemektedir. Zaten tek tanr1 cok peygamber ya da hakikatin birligi ve va-
hiylerin ¢oklugu gibi kavramsal yaklagimlar ayni1 seyi ifade etmektedir.

Nasr’in bu son goriigleri 15181nda, onun, yukarida da ifade ettigimiz, ser’i si-
yaset savunusunda onemli dl¢lide yumusama ve esneklige gittigini, belki de bir degi-
sim gecirdigini saniyoruz. Bu husus, ileri bir ¢alismayla tespit edilmeye deger bir
konudur.

Yaptigimiz ¢aligmada Seyyid Hiiseyin Nasr’in goriisleri 1s18inda su hususu
tespit ettik: Islam diinyasinin ge¢miste ve gelinen bugiinkii durumunda en biiyiik
acmazi, Bat1 tarafindan kendisine asilanan milliyetcilik ve mezhepgilik gayretiyle
kendi kendisiyle ugrasmasidir. Bu gayret, Miisliimanlarin disa acilmasina, biiyiik
tilkiiler pesinde kosmasina ve dini teblig gorevini yapmasina mani olmaktadir. Hatta
son zamanlarda ¢ok daha mahalli milliyetgilik duygularinin koriiklenmesi ile Islam
diinyasimin iyice boliinmesi ve kendi kabuguna ¢ekilmesi planlanmaktadir. Ancak

Nasr’in da ifade ettigi gibi, Miisliiman fikir ve siyaset adamlari, ortak dini degerleri
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yazar, konusur ve bunun {izerinden siyaset lretirlerse bu kotii gidisat tam tersine do-
nebilir. Yani Miislimanlar kendi i¢lerindeki mezhebi ve mesrebi ayriliklart bir kena-
ra birakip insanligin kurtulusuna vesile olma gayreti igerisine girebilirler. Nasr, Islam
aleminin darii’l- Islam diye bir idealinin oldugunu ve buna ulasilmasinin sart oldu-
gunu vurgular. Islam birligini saglayan motiflerin de; Kur’an, siinnet, seriat, sifi tari-
katlar ve Islam sanati ile edebiyat1 oldugunu iddia eder.

Modernizmin ve benzeri bozuk akimlarin insanlig1 sekiiler bir yasantiya sii-
riklemesinden dolay1 bugiin Bat1 insani, ¢ikis noktasi ve hidayete ulastiracak bir kap1
aramaktadir. Hidayet kapis1 bu insanlara acilen agilmalidir. Nasr, 6mrii boyunca bu
gaye ile yazdigini ve calistigini ifade edip, bu hedefi gerceklestirecek bagka tebligci-

lere, egitimcilere ve siyasetcilere ihtiya¢ duyuldugunu dile getirir.
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