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CUMHURIYET DONEMI SiYASAL iSLAMCILIGIN iSLAM FELSEFESI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

OZET

Siyasal Islamcilik, XIX. yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis siyasi bir ideolojidir.
Ikinci Mesrutiyetle tamamen etkili bir siyaset tarzi haline gelmistir. Islam’1 bir biitiin
olarak yeniden toplumsal, siyasal ve kiiltiirel yasama egemen kilmak amaciyla hareket
eden bu ideoloji Birinci Diinya Savasi yillarina kadar Osmanli’daki en giigli siyasal
akimlardan biri olmustur. Cumhuriyet doneminde ise, Modern Tiirkiye nin laiklesme
cabalariyla bir duraklama dénemine girmistir. Ancak siyasal Islamcilik 1950°1i yillardan

sonra yeniden giiclenerek ortaya ¢ikmistir.

Siyasal Islamcilik diisiince olarak Kur’an’dan ve Islami ilkelerden hareket etmekle
birlikte dini sonuglara degil, siyasi sonuglara varmstir. Siyasal Islamcilik, siyasi ideoloji
olarak kendi iginde bir takim ilkeler igerir. Bu ilkeler, islam hakikati bilgisine esdegerdir.
Hakikati ifade etmenin gegerli ve etkin ydntemi siyaset oldugu igin, Islamiyet adina

hakikatleri halk adina temsil etme hak ve yetkisi bu ideolojiye ait olarak goriilmektedir.

Siyasal Islamcilik ideolojisinin tarikat ve cemaat baglaminda politize olmus bir
harekettir. Bu hareket icinde tarikat ve cemaat baglaminda her grup kendi din algisini
olusturmaktadir. Bu farkli din algilar1 da beraberinde kendinden olmayanmi Gtekilestirme

anlayisin1 dogurmustur.

IX-XI1I. yiizy1l arasindaki Islam filozoflari devlet ve siyaset hakkinda degisik
goriisler gelistirmislerdir. Islam filozoflarinin siyaset felsefelerinde erdemli insan
arayisinin oldugu, Siyasal Islamcilarda ise politik diizlemde daha ¢ok etkin hale gelmenin

arayisi oldugu goriilmektedir.

Siyasal Islamcilik modern parametreleri kullanarak modern bir harekete
doniigmiistiir. Bu anlamda Cumhuriyet Tiirkiye’si olgeginde siyasal Islamciligin 6z
itibariyle kendiliginden olugmadigi, kendisi disinda sartlara bagli bir hareket oldugu

goriilmektedir. Siyasal Islamcilik modernitenin bir sonucudur.

Anahtar Kelimler: Siyasal Islamcilik, Tiirkiye, Ideoloji, Islam Felsefesi, Modernizm.
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ABSTRACT

The Political Islamism is called as an ideology that came into being toward the end
of 19 th century. During The Second Mesrutiyet, it had transformed into a fully effective
political style. The Political Islamism in the Ottoman Empire created the most powerfull
political movement at that time. This movement tried to make Islam that has completelly
hegemongy over all the Islamic Millieu in respect of political and cultural life in the World
during the World War 1. The movement was stopped by establishing of Republic of Turkey
in 1923. However the Political Islamism has continually appeared by re-strengthening its
hegemonic power after 1950 years in the New Republic of Turkey.

The Political Islamism have reached political results not Islamic results even if it has
claimed that it behaved in social and cultural life according to the Islamic religious
principles. The Political Islamism, as a political ideology, has some principles in its own
policy. These principles are equivalent to Islamic principles. One of the current and
effective way of expression is politics. So it is seen that represents realities in the name of

Islam and God Allmighty.

Political ideology of Islamism is a movement politicized in the context of sect and
religious groups within this movement makes every religious group its own concept of
religion. These different movements and their religious conception gave birth to attitude

excluding the thoughts different from theirs.

The Muslim Philosophers lived between 9th and 13th centuries developed different
opinions about goverment and politics. Obviously, there exist a search for “the virtuous
man” in the philosophy of politics of the philosophers while there exist a search for

“becoming more active in the political area” in the philosophy of political Islamist.

By means of Modern parametres, have been the political Islam turned into a modern
movement. In this sense; it is clearly seen that political Islamism in the Republic of Turkey
isn’t a movement which grow up without rhyme or reason but the one connected with

external conditions. Political Islamism is a result modernity.

Key Words: Political Islam, Turkey, Ideology, Philosophy of islamic, Modernity.
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ONSOZ

[slam bir dinin adidir; ancak Islam’in siyaset alanindaki yansimalar1 siyasal
Islamcilik olarak tanimlanir. Siyasal Islamcilik diinyada XIX. yiizyilda ortaya ¢ikmis bir
diisiince akimidir. Osmanli Devleti’nde ise ilk defa II. Abdiilhamit doneminde siyasi bir
strateji olarak dillendirilmistir. Zaman i¢inde kimi zaman modernlesmenin etkisinde, kimi
zaman da postmodernizm etkisinde kalarak tezahiir etmistir. Siyasal Islamcilik siire¢ iginde
pek ¢ok evrim gegirmistir. Bir diisiince akimi olarak ortaya ¢iktigindan islamcilik, bugiin

de modern Tiirkiye’de etkisini siirdiirmektedir.

Bugiin Tiirkiye’de siyasal Islamcilikla ilgili pek ¢ok calisma vardir. Ancak bu
caligmalarin ¢cogu ya derleme, ya Batili arastirmacilarin yaptigi tek yonlii ya da sirf
sosyolojik analizlere dayali olan c¢aligmalardir. Siyasal Islamciligi felsefe ile
iligkilendirerek bir ¢alisma yapilmadigini saptayarak, bu konudaki boslugun giderilmesine
katkida bulunmak icin Siyasal Islamcilik ideolojisinin felsefi temelleri ele almis

bulunmaktadir.

XIII. yiizyildan sonra felsefenin Islam diinyasindaki énemini kaybettigi bir grup
diisiiniir tarafindan ileri siiriilmektedir. Siyasal Islamcilik fikri siyasi, felsefi diisiince
ayrmmi iizerinde temellendirilmistir. Ad1 XIX. yiizyilda konmus olsa da Siyasal Islamcilik
evrimleserek varhigini siirdiirmektedir. Islam ve siyasal Islamcilik diisiincesinin, felsefeyle
yollarinin ayrilmasi sonucu, dénemsel siyasi kaygilarla Islam dininin felsefi ve diisiinsel
derinligi gittikce zayiflamistir. Bunun sonucu olarak siyasal Islamcilik, felsefi mirastan
yoksun kalan Islam diisiincesinin bugiin kars1 karsiya kaldig1 en biiyiik diisiince zafiyetinin
adi olmaktadir. Caligmamizda, giiniimiizdeki siyasal Islamciligin siyasi ve sosyolojik
boyutlarma deginmekle birlikte temel tez ve sdylemlerin klasik Islam felsefesini &lgii

alarak felsefi bir yontemle analiz etmeye calistik.

Calismamizin giris boliimiinde Tiirkiye’de Siyasal Islamcilifin tarihsel seriivenini
arastirdik. Buna gore “cok partili siyasi hayata gecis” Tiirkiye tarihi i¢in bir doniim noktas1
oldugundan, 1950 éncesi ve sonrasinda Tiirkiye’deki Islamc1 olusumlarin tarihi seriiveni

uzerinde durduk.

Birinci boliimde siyasal Islamcilifin genel karakteristikleri basligi altinda, siyasal
Islamciligi meydana getiren nedenleri, aktorlerini ve siyasal Islamciligm temel

soylemlerini analiz ettik. Bu boliimde siyasal Islamciligin aktorlerini kisi ve grup olarak



ele alirken, bunlarin siyasi bir olusum olmalari/olmamalar1 disinda din temelli siyaset ve

devlet yonetimini benimsemeleri gézetilmistir.

Ikinci bolimde Islam filozoflar1 ile siyasal islamcilarin din algisii tanimlamaya
calistik. Daha sonra bu ikisi arasindaki farklar1 degerlendirdik. Bu bdliimde ayrica bilgi,
akil, inan¢ ve ilham kavramlarinin Islam felsefesi ile siyasal Islamcilik agisindan ne

anlamda kullanildigi probleminin tartigmasina ayirdik.

Ucgiincii boéliimde ise, modernizmin ve parametreleri 1s181nda siyasal Islamciligin
nasil sekillendigini degerlendirdik. Modernizm ile Islamcilik arasinda Islam felsefesinin

cagdas imkanlarma yer verdik.

Calismanin gozetim ve sorumlulugunu alan Saym Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah
ALPEREN’e, calisma sirasinda Tez Izleme Komitesi’ndeki katkilariyla calismaya yon
verici bilgilerini esirgemeyen Dog¢. Dr. Hasan KAPLAN’a ve Yrd. Dog¢. Dr. Burhan
SAYILIR a tesekkiirii borg biliriz.



A.g.md.

A.Bknz.

cev.

der.

MEB
TDV
Ol

Tsz.

KISALTMALAR

: Ad1 gecen madde.
: Ayrica Bakiniz.
: Ceviren.
: Derleyen.
. Sayfa.
: Milli Egitim Bakanhig
: Turkiye Diyanet Vakfi
: Oliimii.

: Tarihsiz.



GIRIS

TURKIYE’DE SiYASAL iSLAMCILIGIN TARIiHSEL SERUVENI VE iSLAM
DUSUNCE ICERISINDE SiYASAL iSLAMCILIGIN YERIi

Siyasal Islamcilik politize edilmis bir Islam algis1 midir? Siyasal Islamcilik ¢ok
yonlii yansimalar1 ve neticeleri olan bir ideolojidir. XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan bu ideoloji
bize modern siyasi bir ideoloji goriiniimii verebilir. Bu ideolojinin Bati karsisinda basta
siyasi ve askeri alan olmak iizere Islam diinyasini canlandirmak ve yeniden ayaga
kaldirmak amacini giittiigli oldugu sik sik dile getirilmektedir. Bu gergevede, Siyasal
Islamciligin tarihsel olarak Osmanli Devleti’nin geri kalmislhigina bir ¢6ziim iiretme gabasi

olarak dogdugu soylenebilir.

Islamcilig1 islam’dan ayiran en temel fark, Bati’dan gelen akiiltiirasyon siirecinin
iriinii olarak, dinin kendisini dogrulama/mesrulastirma bi¢iminin degismesidir. Siyasal
Islameilik ideolojik anlamda Islam’n, Batili ideolojiler modelinde bir diinya goriisii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Siyasal Islamcilikta, Islamiyet’in diinyanin gereklerine uygunlugu
ve mesrulugu, tamamiyla akla hitap eden, cagin paradigmalarina uygun tezlerle
savunulmaktadir. Mesruluk askin bir giice degil, esyanin tabiatina ve ¢agin gereklerine

uygunluk temalariyla ispatlanmaktadlr.l

Bu anlamda Islamcilik genel itibariyla i¢ dinamikler neticesinde olusmus hareketten
ziyade Batinin stiinliigii karsisinda bir ¢oziim iiretme amaci1 dogrultusunda olusmus adeta
reaksiyoner bir hareket bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla siyasal Islamcilik,
Islam’in kendi i¢ dinamiklerini harekete gecirmeden once, Bat1 karsisinda kendi kimligini
koruma cabasi olarak dogan bir diisiince oldugu izlenimi vermektedir. Siyasal Islamciligin
gecirdigi bu siireq? geleneksel Islamcilik ya da Islamcilik olarak tanimlanabilir ve ayni
sekilde adlandirilabilir. Bu tiirden bir kavramlastirma/adlandirma, siirecin gidisati
konusunda bize bilgi verecektir. Ciinkii Islamciligin geleneksel doneminde yabanci
unsurlardan toplumu arindirma, kendi aslina donme cabasi, Islam’in kendi i¢ biinyesinden
cikan sorunlara Islam’in geleneginden yararlanarak ¢dziilmeye calisilmis, toplumun
yeniden birlik ve beraberlik i¢inde hareket etmesi i¢in Islami birlik ve beraberlige ¢agri

yapildigi goriilmektedir. Bu acidan bakilinca o dénemdeki Islam reformunun iki ydnlii

"Miimtaz’er Tiirkone, Islamciligin Dogusu, Etkilesim Yaynlari, Istanbul 2011, s. 30-31.
2 Sadik Albayrak, Siyasi Boyutlariyla Tiirkiye'de Islamciligin Dogusu, Risale Yayinlari, istanbul 1989, s. 77.



oldugu goriiliiyor: Birincisi, Batililasmis bir giidiiler s6z dagarcigina sahip olmasiydi.
Ikincisi ise, toplumsal dayanismaya, asabiyeye vurgu yapilmasiydi. Kitlelerin toplumsal
degisim sonucu yabancilasmamalar1 icin, onlara geleneksel Islami kavramlarla gitmek
gerekiyordu. Bir arastirmacinin tanimiyla bu durum, yani yenilesmis islam, geleneksel
olanla yeni olanin garip bir karisimiydi.® Bir baska arastirmaci da bu durumu “tesebbuh”,
yani Hristiyanlara benzeme ve Islami sosyal degerleri terk etme hareketleri olarak
degerlendirmistir.4 Ancak tarihi siirecte Onceleri Bati’nin bilimsel alandaki iistiinliigline
kars1 bir savunma refleksi varken Iran devrimiyle birlikte, savunmadan bir saldiriya, yani
Bati’ya meydan okuma seklinde bir evrim gecirdigini gérmekteyiz. Ne var ki, islam’in
askeri, siyasi ve kiiltiirel baglamlar igindeki gerileyisini durdurmaya iliskin arayislar da
Batili sdylemlerden bagimsiz olarak ele alinamamistir. Ciinkii biitiin bu arayislarda Batili
hassasiyetin agirlig agikca sezilmektedir. S6z konusu yonelislerin en popiilerleri arasinda
yer alan Islamcilik diisiincesi, kokeni ister Cemaleddin Afgani’ye ister Namik Kemal’e
baglansin kendi sOylemini insa ederken Batili s6z dagarcigini kullanmaya mecbur
kalmistir. Islam toplumuna bir cevap bulmak yerine Bati’ya cevap verme cabasl,
paradoksal bir siireci beraberinde getirmistir.> Bu siire¢ yani Bati’ya karsi meydan okuma
anlayis, Islamciligin belirgin halde siyasi arenada kendini gdstermesine neden olacaktir.
Bu acidan, ileriki dénem Islamcilik diisiincesini de, “siyasal Islamcilik” olarak

adlandirilabiliriz.

Islamcihigin  geleneksel dénemi, Osmanli Devleti’nin toplumsal yapisi icindeki
niifuzundan daha ilerisini talep ederek tiim Diinya Miisliimanliginin sorunlarina sahip
¢itkma ve c¢ikarlarin1 koruma niyetini igsellestirme gabamydl.6 Bu donemde gelenek 6n
plandaydi. Siyasal Islamcilik siireci ise, gelenegi reddediyor “karanlik” olarak
nitelendiriyordu. Bundan sonra siyasal Islamcilik, iceride geleneksel n kabullerle sarili

olan teolojik gdovdesiyle, arinmayi, dnceleyen bir niyetle hesaplagsmaya girecek, disar1 da

% Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalar:, Kiire Yayinlari, Istanbul 2005, s. 23.

* Sadik Albayrak, Sivasi Boyutlariyla Tiirkive de Islamciligin Dogusu, s. 77.

® Necdet Subast, Ara Dénem Din Politikalari, s. 27-28.

® Necdet Subasi, Ara Dénem..., s. 28; Ornegin, XIX. yiizyi1lda Mehmet Ali Pasa idaresindeki Misir’m Bati
medeniyeti ile kurdugu iligki neticesinde, Hristiyan Bati’nin teknolojik, askeri ve kiiltiirel alanlardaki
iistiinliigline sahit olmalari, birgok kiside kendi toplumunun inang, deger ve adetlerine karsi bir siiphe
dogurdu. Bu, daha 6nce birgok kriz ve felaket yasamis olmasina ragmen, Islam aleminde ortaya ¢ikan yeni ve
alisilmadik bir durumdu. Bu durum, aydinlarin ezici bir gogunlugunun hemen hemen aniden karsi karsiya
geldikleri bu yeni diigiince, deger ve adetlerle kendi diisiincelerini, deger ve adetlerini “uzlastirma” yoluna
sevketti. Bagka bir ifadeyle yenilik ve gelenek arasinda yeni bir uzlagtirma ¢abasi yaganmaya bagladi. Bunun
icin A.Bknz.: Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, iz Yaymlar1, Istanbul 2006,
s. 214-215.



Bati’nin entelektiiel ve siyasi kusatmasina yonelik olarak gerekli savunma ve ¢ikislar
yapilacaktir.” Bu agidan siyasal Islamciigin  gelisiminde iki farkli dénemi
karsilagsmaktayiz: (1) geleneksel Islamcilar daha ¢ok Bati’yr anlama ve Bati karsisinda
kendini tanimlama gayreti i¢inde karsimiza ¢ikarken (2) siyasal Islamcilar ise, Bati’ya

kars1 bir durus, Bati’y1 elestirmek seklinde protest bir soylemle fikirlerini savunmuslardir.

Islam, Islamcilik teziyle bir bakima diinyevilesmektedir. Islam’in sosyal hayata,
siyasete doniik esaslari, akla uygun bigimlerde yeniden giindeme getirilmektedir.
Islameilik, Islam’in yaptiginn modern ¢agda yeniden yapmak suretiyle, asil kaynaklara
miiracaat ederek onlardan “yeniden” bir sistem olusturmaya caligir. Bu ¢ergcevede “Asr-1
Saadet”e doniis 0zlemleri, bir altin ¢ag yaratmanin yaninda, esnek yorumlara kaynaklik

edecek elverisli bir sahay1 acmaktadir.®

Siyasal Islamcilik, dogrudan insani ve iradesini temel alan yaklasimiyla orjinal
kaynaklara doniisii savunarak, Islam’in entellektiiel birikimini reddetmesine ragmen, yine
insan1 merkeze alan yeni bir Islam anlayis1 sunmaktadir. Tanri’min iradesi, modern
devirlerin iiriinii olan insani degerlerle yeniden yorumlanmaktadlr.9 Tiirkéne’nin bu
iddiasinda, Siyasal Islamciligin entellektiiel birikimi reddettigi noktasma katilinabilir.
Ancak modern ideolojilerin insan merkezli olmadigi da ifade edilmelidir. Siyasal

Islamc1ligin, insan merkezli bir ideoloji olup olmadigini ileride tartisilacaktir.
O halde Islamcilik terimiyle kast edilen nedir?

Islameilik terimi, XIX-XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak hakim kilmak ve akilci
bir metotla Miislimanlari, Islam diinyasim Bati1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek ve ekletik
yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin, teklif ve ¢éziimlerin biitiintinti
ihtiva eden bir hareket oldugu séylenmektedir. Buna ilaveten siire¢ i¢inde bu hareketlerin,
Tiirkiye’de Cumbhuriyeti’nin kurulusunun etkisiyle, Miisliiman iilkelerde 1970’lerin
sonunda ortaya cikan Iran devrimi ve 1980’lerde islam’in, radikallesen Islamci egilimleri

kast edilmektedir. 1990’lar boyunca bu hareketler farkli ulusal ortamlarda farkli tarihsel

" Necdet Subas, Ara Donem Din Politikalari, s. 28.
8 Miimtaz Tiirkéne, Islamciligin Dogusu, s. 31.
9 Miimtazer Tiirkéne, Islamciligin..., s. 32.



yollar ve farkli katilim seyirleri izlediler.'® 2000’li yillarda ve hali hazirda da Siyasal

Islamciligin etkilerini goriilmektedir.

Daha genis anlamiyla siyasal Islamcilik, Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare
ve hukuk bakimindan hayata hakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismayi
tesis ederek Islam iilkelerini, Bat1 karsisinda geri kalmisliktan kurtarmak amacina yénelik
bir ¢dziim arayisidir. Siyasal Islamcilik XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli
aydinlar1 tarafindan dile getirilmeye ve tartisilmaya baslanmistir. Diger taraftan Miisliiman
diinyasinda bu akimin en 6nemli temsilcileri ise, Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh’tur. Bu diisiiniirlerin en temel fikri, Islam diinyasinmn birlik ve biitiinliigiinii tesis

etmekti. '

Bu amagla cagdas Islamciligin siyasetle ilgilendigi de bir gercektir. Siyasal
Islame1lik giiciinii dinin siyasallasmasindan, toplumsal ve siyasal diizenle olan iliskisinden

devsirmektedir.*

Siyasal Islamcilik cereyaninin en az iki ekseni vardir. Bunlardan birincisi, islamcilig
bir diinya goriisii ve hayat rehberi olarak takdim eden entelektiiel ve aydinlarin
fikirlerinden olusmustur. Bunun yaninda, Osmanli Imparatorlugu’nda ve Tiirkiye’de
oldugu gibi Islam kiiltiiriiniin hakim oldugu yérelerde ikinci bir Islamcilik vardir. O da
genis halk kitlelerinin o kadar kesin ¢izgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectigi zaman bile
teorik konulardan cok, bir “Islami Nizam” ger¢eklestirmeye calisan arayislardir. Misir
miiftiisii Muhammed Abduh (1845-1905), birincisinin bir 6rnegini verirken, Pakistanli
Seyyid Ebu’l-Ala Mevdudi’nin ikincisine tercliman olmus oldugu sé’)ylenebilir.13 Burada

iki tiirlii Islamcilik s6z konusudur: Aydinlarin islamcilig1 ve Halk Islamciligr.

Islameilik sosyolojik olarak ii¢ cografi ve kiiltiirel kutuptan olusmaktadir. Bunlar
Siinni Arap Ortadogu, Siinni Hint alt kitas1 ve Sii Iran-Arap bélgesinde goriilmektedir.
Tiirkiye’deki Islamcilik ise Arap diinyasindan ayr1 kendi 6zel drgiitlenmesine sahiptir. Bu
anlamda Islam diinyasinda cografi birligin olmadigi gibi siyasal birligin de olmadig

bilinmektedir.** Ciinkii farkli islamci yapilanmalar Miisliiman olan iilkeleri bir islam

O Niliifer Gole, Melez Desenler Islam ve Modernlik Uzerine, Metis Yaynlari, istanbul 2002, s. 20.

1 Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, 1z Yaymlari, istanbul 2006, s. 214.

12 Niliifer Gole, Melez Desenler Islam ve Modernlik Uzerine, s. 21; A. Bknz.: Muhammet Ammara, Laiklik
ve Dini Fanatizm Arasinda Islam Devleti, (¢ev. Ahmet Karababa, Salih Barlak), Endiiliis Yayinlari, Istanbul
1991.

BSerif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, Istanbul 20086, s. 12.

Y Oliver Roy, Siyasal Islamciligin Iflast, (gev. Ciineyt Akalin), imge Yayinlari, istanbul 2005, s. 52.



birligine yoneltmekte basarisiz olmustur. Giiniimiizde de Islam birligi saglanmaya calisilsa
da bu birlik ger¢eklesmemistir. Birlestirici bir giic olarak ortaya atilan Islamciligin her
Miisliiman iilkede tezahiirleri farklidir. Islamcilik ideolojisi Islam iilkelerinin milli
dokularma gére sekil almustir. Islamcilik tek bir ideoloji olarak gériilse de milli ve yerel
farkliliklar degisik Islamcilik tiirlerini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica her dénemde farkli bir

Islameilik tiirii ile karsilagilmaktadir.

Calismamizda Tiirkiye disindaki Islamciligin, iilkemizde yansimasi ne sekilde
gerceklestigi de incelenecektir. Bu nedenle Tiirkiye’deki siyasal islamciligin éncelikle
tarihi siirecine bakmakta da fayda vardir. O halde Tiirkiye’deki Islamcilik nasil ve ne
zaman baslamistir? Once bu konuyu ele almak gerekmektedir. Ancak arastirmamiz
boyunca ifade edilen “Islamcilik” terimi ile siyasal Islamciligin ifade edildigi belirtmek
gerekmektedir. Tiirkiye’de siyasal Islamciligin iki dénem olarak ele almak gerekir.
Birincisi Osmanli Devleti’nden baslaylp 1950’lere kadar olan dénemdir. Ikincisi ise

1950°den giiniimiize kadar olan donemdir.
1. 1950 Oncesi Siyasal islamcilik

Tiirk Tarihi'nde Siyasal Islamcilik cereyam, dzelliklerini daha ¢ok XIX. yiizyilin
ortalarinda kazanan, Osmanli Imparatorlugu’nun uzak cevresinde ve Hindistan’da
sekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden itibaren imparatorlugun merkezinde gittikce

giiclenen ideolojik davranis kiimesine verilen addir.”® Calismamizda daha c¢ok XIX.

yiizyildan itibaren etkili olan siyasal Islamcilik analiz edilecektir.

Siyasal Islamciligin Cumhuriyetten once Osmanli Devleti doneminde etkisini
gostermeye basladigi bilinmektedir. Hatta denilebilir ki, son donem Osmanli Devleti
yoneticileri Islami aragsallastirmislardir. Osmanli padisahlari seriat hiikiimlerine uygun
hareket etmeye calismislar, hatta ¢esitli kanun ve nizamlar koyarken bile bunlarin “ger-i
serif’e uygun olmasi igin gayret gdstermisler, seyhiilislamlardan fetva almislardi. Islam
hukuku ve dini kararlar, itirazlar1 engelleyen merkezi bir referans ve ayni zamanda
Mesrulastirma kaynagi idi."® Bu bakimdan Osmanli Devleti de Selcuklu Devleti gibi
resmen sinni bir islam devletiydi.'” Baska bir deyisle Osmanli Devleti’ndeki yonetim

esaslarina temel teskil edebilecek olan Islam siyasallasan bir islam oldugu sdylenebilir. Bu

1> Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 9.
18 Esra Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Kitap Yayinevi, Istanbul 2005. s. 47.
Y Turgut Akpnar, Tiirk Tarihinde Islamiyet, iletisim Yayinlari, istanbul 1993, s. 94.



Islam algis1 geleneksel islam algisindan tamamen farkhidir. Halk tarafindan islam yalmz
inanilan ve yasanabildigi kadar yasanmasi icap eden bir hayat tarzi olarak algilanirken,

devlet otoritesindeki Islam algis1 halkin yasadigindan ¢ok daha ileri bir siyasettir.18

Ahmet Yasar Ocak’a gore, XVI. yiizyllda Osmanli Devleti’nde Islam’in snni
yorumunda bir daha genislemesi miimkiin olmayan bir zihniyet daralmasi basladi. Osmanli
imparatorlugu o dénemden sonra siyasal anlamda sinni Islam’1 merkeze almaya basladi.™
Stnni Islam, Osmanli Devletiyle birlikte kendi tarihinin hem ilmi ve fikri hem de siyasi

acidan en gii¢lii donemini yasadl.20

O halde stnni olmayan islam yorumu nedir? Bu sorunun cevabi heterodoks
Islam’dir. Baska bir deyisle geleneksel Islam’dir. Bu yorumu, 6nceki dinler vasitasiyla
alismis bulunduklarr mistik kiiltiir iizerine yine mistik bir nitelikle gelen Islam’in, genis
capta, eski dinlerin kalintilartyla -bunlart mitolojik sifahi gelenekler halinde saklayan
sosyo- kiiltiirel bir zeminde birleserek degisime ugramasiyla zaman i¢inde meydana geldi.
Heterodoks Islam yorumunun en dikkat cekici yani, Tiirkler arasinda Islam’dan &nce
mevcut olmus bulunan bazi dinlerin kalintilarmni islami kavramlarin i¢inde birlestiren ve
yoguran bir senkretizm olmasiydi. Bu Islam yorumunda, agir tabiat sartlart altinda
sirdiiriilmekte olan konar-gocer hayatla uyusamayan ser’i emir ve yasaklar pek yer

bulamuyor, onlarin yerine eski ritueller, aliskanliklar varligim devam ettiriyordu.*

1453 yilinda Istanbul’un Fethi, Osmanli Devleti’ne biiyiik bir iin kazandirdi. Giiney
Hindistan’daki Miisliimanlarin, Osmanli Devleti ile diplomatik iliskiler kurmasinda
Istanbul’un fethinin biiyiik katkist oldu. Bu anlamda, 1481-1482 tarihlerinde Behmeni
Sultanlar ile Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) ve Sultan II. Beyazid (1481-1512) arasinda
karsilikli yazismalar ve diplomatik diyaloglar baslamistir.”?

Hindistan Miisliimanlar1 ile Osmanlilar arasindaki iliskilerde 6nemli olan ikinci
hadise de, Misir ve Hicaz’in 1517’de Osmanli hakimiyetine girisi ve hilafetin Osmanli

Devleti’ne gegmesidir. Esasen bundan sonra hilafet Osmanlilarin sadece Hindistan degil,

¥Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam 'in Ayak Izleri-Osmanli Dénemi, Kitapyaymevi
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 85.

19 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, iletisim Yayinlari, istanbul 2003, s. 42.

20 Stephan Ronart, Bugiinkii Tiirkiye, (¢ev. Cetin Yetkin), Yeniden Anadolu ve Miidafaa- i Hukuk Yayimnlar,
Antalya, 2009, s. 82-107; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 40.

2! Ahmet Yasar Ocak, T’ iirkiye Tiirkler ve Islam, s.44; A.Bknz.: Cemal Anadol, Tarihe Hiikmeden Millet
Tiirkler, Bilge- Karinca Yayinlari, Istanbul 2006.

22 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm; Osmanli Devleti Hindistan Miislimanlar: ve Ingiltere (1877-1914), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1992, s. 3.



biitiin Islam alemi ile olan miinasebetlerinde merkezi bir rol oynayacak ve yeni bir
muhteva kazanacaktir. Hilafetin Islam siyasi diisiincesinde 6nemli bir yeri oldugu
asikardir. Ciinkii teori olarak biitiin Miisliimanlarin bir lider etrafindaki ideal siyasi birligini
sembolize etmektedir. Ancak bu birlik Asr-1 Saadet Dénemi (632-661) haricinde miimkiin

olmamugtir.”®

Klasik hilafet sona erdikten sonra, otoritesi biitiin islam alemi tarafindan tanmmis
higbir halife yoktur. Degisik zamanlarda ve mekanlarda bazi sultanlar kendi topraklarinda
bu sifatt kullanmislardir. Bu durum islam’mn hizlica yayilmasiyla, diinyanin pek cok
yerinde bagimsiz sultanliklarin ortaya g¢ikmasinin bir neticesidir. Siiphesiz Osmanli
Devleti, bu durumdan istisna degildir. Bu nedenle 1. Murat (1326-1389)’dan beri Osmanli
sultanlar1 bu sifat1 bir geleneksel olarak kullanmaktaydi. Fakat Osmanli hékimiyetinin
Arap yarim adasina kadar geniglemesiyle Yavuz Sultan Selim ayni zamanda “Hadimu’l-
Haremeyn es-Serifeyn” sifatin1 almistir. Mukaddes topraklarin idaresine sahip olmak,
oteden beri sultanlar arasinda bir {istiinliik sembolii idi. Nitekim iran Sahi Sirvan’a
gonderdigi bir mektubunda, Yavuz Sultan Selim hem kendi zaferlerini bildirmis hem de

artik ytice halife olarak kabul edilmesi ve hutbelerde adinin okunmasini istemistir.?*

Osmanl1 déneminde Islam’m siyasi bir gii¢ olarak kullanilmas1 Yavuz Sultan Selim
doneminde belirginlesti. Misir ve Arap Yarimadasi da Osmanli hakimiyetine girince,
Yavuz Sultan Selim “Hadimii’l-Haremeyni’s-serifeyn” {invanina sahip oldu. Yavuz Sultan
Selim’in 1517°de Misir’1 almast iizerine, El- Ezher’deki din adamlarinin ¢ogu Istanbul’a
geleceklerdir ve Fatih devrinde gelisen bilimsel yaklasima karsi kabaran II. Beyazid

2 (Oyle ki devleti ydnetenler, din

donemindeki taassup dalgasi biisbiitiin artacaktir.
bilginlerini de siki bir disiplin altina alarak Kur’an ve hadiste padisahin tahakkiimii ile
devletin otoritesini pekistirmeye yarayacak yeniliklerle bidatlardan sakinmay1 gerektirecek
veya bu anlamda gosterilebilecek ne kadar hiikiim varsa onlar1 ele alip istedikleri gibi

yorumlayacaklard1r.26

Osmanlilarin Hicaz ve Misir’da hakimiyet kurmalarindan sonra Islam diinyasindaki
itibarlart artmigtir. Nitekim Yavuz Sultan Selim’in, bu fetihlerin ardindan hac yolunu

korudugu bilinmektedir. Ayrica Miisliiman idarecilerin kendisinin halifeligini kabul

2 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm; Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanlari ve Ingiltere (1877-1914) s.4.

24 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm..., s. 6-7.

% Yusuf H. Bayur, Tiirk Inkilabr Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi Yayinlar1, Ankara 1983, Cilt. 1/2, s.25.
2 yyusuf H. Bayur, Tiirk Inkildbu..., s. 25.



etmesini ve hutbeleri adina okutmasini istemistir. Yine bu fetihten sonra Hindistan, Orta
Asya ve Uzak Dogu’dan padisaha gonderilen mektuplarda zaman zaman halife unvani bir

hitap unsuru olarak kullaniimigtir.?’

Islam memleketini Hristiyan saldirilarma kars1 savunma, Mekke ve Medine nin ve
hac yollarinin korunmas: gibi biitiin Islam diinyasini ilgilendiren hususlar1 Osmanli
Sultanlar1 kendi vazifeleri sayarak, islam Alemi {izerine biitiin bir otorite kurmak iddiasinda
olmuslardir. Bu yeni anlayls da onlarmm biitin Islam Aalemi iizerinde niifuz ve
hakimiyetlerini hazirlayan bir politikadir. Boylece Yavuz Sultan Selim’den sonra Osmanl
Devleti acik bir sekilde gazi devlet gelenegini gelistirerek eski Islam hilafetini yeni bir
yorumla ihya etmis oluyordu.?® Osmanl padisahi Yavuz Sultan Selim Siinni Islamiyet’i
temsil eden halife sifatiyla iran’da Safeviler idaresindeki halki, cebren itaat altina alinmasi

gereken miilhid ve Rafiziler saymakta idi.?®

Yavuz Sultan Selim olimiinden (1520) sonra yerine gecen oglu Kanuni Sultan
Siileyman, Mekke emirine gonderdigi mektupta Allah’in kendisini saltanat ve hilafet
tahtina c¢ikardigini yazmustir. Nitekim Portekizlilere karsi Hindistan’a gelen yardim
istegine mukabil padisah, Allah’in yeryiiziinde kendisini halife kildigin1 ve hac yolunun
giivenligini saglamakla sorumlu oldugunu ilan etmistir.®*® Kanuni Sultan Siileyman,
“Halife-1 Rlly-1 Zemin” sifatiyla devletin i¢ siyasetine ve kanunlarina seriati1 tam anlamiyla

hakim kilmak zorunlulugu hissediyordu.31

Bundan sonraki énemli gelisme IV. Murat (1622-1640) déneminde oluyor. Islam
perspektifinden ilk diizenli diplomatik miinasebet Sah Cihan (1627-1658) tarafindan
baslatilmistir. Selefinin planladig1 sunni ittifakin1 gerceklestirmek gayesiyle Sah Cihan, IV.
Murat’a bir mektup yazmistir. Sah Cihan hitabinda, Miisliiman sultanlarinin hani, hilafet
makami i¢in Allah tarafindan se¢ilmis ve Miisliiman kralliklar arasinda birligi tesis edici
olarak nitelendirmis hatta Sah Cihan’in veziri de “Hulafa-i Rasidin’in” halefi olarak

nitelendirmistir.32

2" Miimtaz’er Tiirkéne, Islamciligin Dogusu, s. 184.

?8 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye, Tiirkiye I3 Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2010, s. 146; Mehmet Niyazi,
Tiirk Devlet Felsefesi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2007, s. 155.

% Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye, s. 146.

%0 Metin Kunt-Suraiya Faroohi-Hiiseyin Yurdaydin-Ayla Odekan, Tiirkiye Tarihi-Osmanli Devleti 1300-
1600, Cen/ Tarih Yayinlari, Istanbul 1995, s. 120-125.

3 Yiicel Ozkaya, Milli Miicadele Tarihi, Atatiirk Arastirma Merkezi Yaylar1, Ankara 2002, Cilt I, s. 146.
32 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm; Osmanl Devleti Hindistan Miislimanlar: ve Ingiltere (1877-1914), s. 12.



Osmanli Devleti, Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan
Siileyman donemlerinden itibaren giderek Siinnilige daha ¢ok yoneldigi gibi, hilafeti kabul
ettikten sonra, devletin dini karakteri giderek daha da artti. Seyhiilislamlikla birlikte,

Bizans’ta oldugu gibi, devlet giderek tam merkeziyet¢i ve teokratik bir yapida karar kild1.®

XV. yiizyilin sonlarma dogru devlet, merkeziyet¢i yonetim anlayisina uygun olarak
seyhleri, velileri ve tekkeleri kendine daha bagimli hale getirerek kontrol altinda tutmaya
yonelik tedbirler aldi. Bu amagla, biitiin vakiflarin denetimi ve bu kurumlardaki gérevlerin

seyhlere devlet tarafindan tevcihi yoluna gidildi.34

Unver Giinay’a gore, Tiirklerin 6zellikle Miisliiman olduktan sonra, yerine gore
taassup Ornekleri sunduklari ve esasen onlarin Islami dénemdeki yonetimlerinde din ve
devleti birlestirerek bir tiir “devlet dini” modeline kaymis olduklar1 s6ylenebilir. Bununla
birlikte, Abbasiler doneminin ortalarindan itibaren halifelerin siyasi niifuz ve otoritelerine
belli dl¢lide ortak olmaya baslayarak, miiteakiben mahalli idareler olusturan, daha sonra da
sultanliklar tesis eden ve sonugta halifelerin siyasi otoritelerinin Once pargalanmasini,
sonra da onlarin bunu nerede ise tamamen kaybederek, hilafetin sembolik bir hiiviyete

biirlinmesi neticesini ortaya ¢ikaranlar da biiyiik 6l¢iide Tiirkler olmuslardur.35

Bu noktadan hareketle, Osmanli Devleti, XVI. yiizyildan sonra merkezi yonetim
olarak ¢cok siki bir denetim politikas1 gelistirip, halk lizerinde baski olusturmaya baslamaisti.
Devlet yaymladigi belgelerle “zindik”, “miilhid”, “ehl-1 rafz” veya “rafizi” terimiyle
nitelendirdigi stinni olmayan kesime kars1 Ehl-i Siinnet’in savunuculugunu resmen ve sik
sik telaffuz etmeye bagladi. Heteredoksiye karsi XVI. ylizyila kadar goriilmeyen bu radikal
tavir alisin sebebi, teolojik bir catismadan ziyade, siyasi, yani Safevi propagandasina karsi

kendini ve topraklarini savunma amacina yonelikti.*

XVIIIL. ylizyilda degisik tiirde bir halifelik makami, Osmanli diplomasi araglari
arasinda kiigiik de olsa yer almaya bagsladi. O donemin miizakerelerinde Rusya Osmanlt

padisahini1 Kirim tatarlarinin halifesi olarak tandi.’

Askeri ve politik denge XVIIIL. vyiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugunun

aleyhine gelismeye baslayinca, Osmanli padisahlart 6nce Tanzimat -1839 yilinda baslayan

% Unver Giinay, Harun Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 424-425.

¥ Unver Giinay, Harun Giingér, Tiirklerin..., s. 427.

% Unver Giinay, Harun Glingor, Vehbi Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Adim Yaymlari, Ankara 1997, 5.113.
% Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 42.

%" Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu 1700-1922, (cev. Ayse Bektay), iletisim Yaymlar1, istanbul
2002, 5.134.
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1876 yilina kadar siiren yenilesme donemi- ve sonra da 1. Mesrutiyet -1876 yilinda ilan
edilen anayasal yonetim donemi- ile birlikte bir takim modernlesme hareketlerine

giristiler.®

Islam diinyasinda neredeyse sadece Osmanli Imparatorlugu, basinda sultan- halife
unvani altinda bagimsiz bir Miisliiman hiikiimdar bulunan egemen bir devletti. Sultan-
halifenin emrinde sofistike bir siyasal 6rgiit ve elinde yasal olarak Islam’m koruyucusu
oldugunu iddia edebilmesini saglayan genis yetkiler vardi. Osmanli padisahma dini
koruma ve savunma ehliyetini veren hilafet, aym1 zamanda gergeklestirilebilecek

reformlarin zeminlerini olusturdu.®

Bagka bir deyimle hilafet, dini olmaktan ¢ok siyasi amaca yonelikti. Bize gore bu
uygulamalar siyasal Islamcilik ideolojisinin ilk niiveleri olarak goriilebilir. Siyasal

Islamciliga dair en 6nemli gelismeler XIX. yiizyilin baslarinda gériilmeye baslandi.

Osmanli Devleti’nin 1839 Tanzimat Donemi’ne gelindiginde, geleneksel hilafet
anlayisinda bir degisiklik meydana gelmistir. Daha Onceki anlayisa gore halife dinin
hadimi ve devletin siyasi reisi iken, Tanzimat Fermani’nin 6ngordiigii Ittihad-1 Anasir ve
esitlik hedefleri devletin gayri Miislim tebaasina iliskin olarak hilafetten ¢ok saltanat

40 Osmanli Devleti'nde halifelik makami Tanzimat’a kadar

itibariyle distiniilmiistiir.
hilafeti temsil ederken, Tanzimat’la birlikte gayri Miislimlere verilen esit haklarla saltanata
dontistii. Bu anlamda saltanat hilafetin laik versiyonu olarak ortaya ¢ikmisti. Bu degisimle
hilafetin diniligi ortadan kaldiriliyor, halifelik makami diinyevilestiriliyordu. Halifelik isim

olarak bulunsa da dini igerigi saltana doniistiiriilerek diinyevilestirilmistir.

Bu acgidan degerlendirilince Osmanli Devleti’nin islam anlayis1 yeni bir karakter
kazaniyordu. Baska bir deyisle diinyevilesen halifelik makamai ile yeni bir anlam kazanarak
Islam siyasal bir zeminde yeniden olusmaya basladi. Osmanli Islam’i, bdylece

diinyevilesen bir Islam anlayis1 olarak, devlet politikas1 haline déniismiistiir.

XIX. ylizyilda Hindistan, Orta Asya ve Kuzey Afrika’da ¢ok biiylik bir Miisliiman
niifus, Ingiliz, Rus ve Fransiz egemenligi altina girmisti. Osmanli Devleti onlara ve kendi

tebaasina halifelik makamini kullanarak ortak bir direnis ve sadakat merkezi olarak

%8 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Nobel Yaymnlari, Istanbul 2010, s. 36.
% Kemal Harpat, Islam in Siyasallasmast, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, istanbul 2005, s.10.
0 fslam Ansiklopedisi, Halifelik Mad., TDV Yayinlar1, Istanbul 1992, s. 547.
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seslenmeye basladi. Boylece halifelik hem Ingiltere'nin hem de Rusya’nin saldirist

altindaki Orta Asya ve Hindistan Miisliiman cemaatleri arasinda ¢ok yandas bulmugtu.*

Islamcihigin tesekkiil devrinde, XIX. yiizyilda hemen her alanda Batili devletlerin
agir baskist altia giren Islam diinyasinda, Avrupa’nin sdémiirgelestirme hareketine karsi
koyabilmek ve Islam toplumunun Bati karsisinda geriledigini hissettigi alanlarda
gelismesini saglayabilmek igin Islam dayanigsmasi fikri ortaya atildi. islam’in 6ziinde olan
birlik ve kardeslik ruhunun Osmanlinin temsil ettigi hilafet kurumu etrafinda modern
anlamda siyasi ve ideolojik olarak formiile edilmesi Tanzimat déneminin aydinlari olan

Yeni Osmanlilar tarafindan gergeklestirilmistir.42

1839°dan 1876’ya kadar siiren Tanzimat devrinde Avrupa’daki bir¢ok orgiitlenme
bi¢imi benimsendi. Bu orgiitlenmeye drnek olarak 1865 yilinda Istanbul’da kurulan Yeni

Osmanlilar verilebilir.*®

Osmanlicilik akiminin ve mesrutiyet yanlilarinin destegini saglayarak tahta gelmek
icin Yeni Osmanlilarla iligski kuran II. Abdiilhamid 1876 yilinda tahta oturduktan sonra
Meclisi dagitmis; Yeni Osmanlilar {ilke digina siirmiis, kapali bir diizen kurarak koyu bir
“Islame1” olmustur. II. Abdiilhamid déneminde Osmanli Devleti’nin siyaseti bu akim
dogrultusunda bicimlenmistir. II. Abdiilhamid bir Tiirk-Arap imparatorlugunu bile
diistinmiis, Araplara biiylik ilgi ve yakinlik gostererek onlarin destegini saglamaya

(;ahsmlstlr.44

Bir arastirmaya gore Yeni Osmanlilarin kendi aralarinda miizakere ederek, Osmanl
Devleti’ne karst muhalefet araci olarak Islamiyet’ten yararlandiklar1 iddia edilmektedir.
Osmanli Devleti’nde, dinin toplumun biitiin dokularina isledigi bir gercekti. Bu yiizden
Yeni Osmanlilar, kurabilecekleri tek iletisim yolunun, dinin imgelerine, tislubuna, temel
kabullerine dayali bir iletisim yolunu tercih ettiler. Yeni Osmanlilar bu iletisim bi¢imini
bilingli olarak kullanmislar, biitiin tezlerini ve taleplerini Islam’a dayandirmaya 6zen

géstermislerdir.45

1 Donald Quataert, Osmanli fmparatorlugu, s. 135.

*2 fslam Ansiklopedisi, Halifelik Mad., s. 547.

3 Erciiment Kuran, T: tirkiye 'nin Batililagmasi ve Milli Meseleler, TDV. Yayinlari, Ankara 1994, s. 101.

* Suna Kili, Atatiirk Devrimi Bir Cagdaslasma Modeli, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlart, istanbul 2008, s.58.
5 Miimtazer Tiirk6ne, islamczlzgzn Dogusu, s. 84,212; A.Bknz. : Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri
1895-1908, letisim Yayinlari, Istanbul 2003; ilber Ortayl, Tarikin Isiginda, Profil Yaymlari, istanbul 2009.
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Islamcilik, 1865 yilinda kurulan Yeni Osmanhlar Cemiyeti tarafindan ilk defa
giindeme getirilen bir ideolojidir. Yeni Osmanlilar reformlarin laik niteligini elestiriyor, bu
ylizden imparatorlugun seriata gerektigi gibi riayet edilmeksizin, dayanilan ruhi temellere
aykir1 olarak idare edilmeye baglandigini iddia ediyorlardi. Bu grubun basinda Namik
Kemal bulunuyordu. Yeni Osmanlilar II. Abdiilhamid {izerinde oldukga etkiliydiler. Onun

déneminde islamecilik faydaci bir politika unsuru olarak degerlendirildi.*

II. Abdiilhamid, Osmanli Devleti’nin biiyiik sikintilar icinde bulundugu bir zamanda
tahta gecti. Devlet bir taraftan Tanzimat tecriibesiyle ortaya c¢ikan yeni problemlere
ugrasirken diger taraftan da Rusya ile girisilecek bliylik bir savasin esigindeydi. Avrupa
tilkelerinin gittikce artan miidahaleleri sonucunda gayri Miislim tebaa arasinda ayrilik¢i
temayiiller hiz kazanmisti. Dis siyasette ise devlet giderek bir yalnizligin igine
itilmekteydi. II. Abdiilhamid’in 6niindeki iki acil mesele, devletin birligini korumak ve
gittikge artan dis baskilardan kurtulmakti. Ote yandan Osmanlilar1 baski altinda tutan
Avrupali devletlerin bir kisim somiirgelerinin Misliimanlardan meydana gelmesi, II.
Abdiilhamid’i siyasi varlik miicadelesinde igerideki ve disaridaki Miisliiman unsurlara
yaslanmak gerektigi sonucuna gotiirdii. Bu anlamda hedefteki diinya Miisliimanlar1 olunca
onlara yonelik siyasi tavirda hilafetin 6n plana ¢ikarilmasi tabii idi. Esasen hilafet gelenegi
de buna miisaitti. Ayrica Osmanlilarin ittihad-i Islam fikri Miisliimanlar1 bu hedefe

ytjnlendirmisti.47

Sultan Abdiilhamid islam diinyasmin manevi birligini saglamak gayesi giiden bir
siyaset takip etti. Miisliimanlarin zihni seviyelerini yiikseltmek maksadiyla mektepler hatta
bir dariilfiinun act1. Buna karsilik, Osmanli basin ve yayin faaliyetlerini baski altinda tuttu.
Neticede onun saltanati zamaninda fikir gelismesi hissedilir bigimde durakladi. Bu devirde
Islam diisiincesi sahasinda yaymlanmis kayda deger pek az eser zikrolunur. Bunlardan biri
Namik Kemal’in 1883’te yazdig1 “Renan Miidafaanamesi”dir. Bu kitap daha sonra oglu
tarafindan Istanbul’da 1910°da basilmistir. Eser, taninmis Fransiz diisiiniir Ernest Renan’1n

Islam aleyhine yaptig1 ithamlara karsi bir cevaptir. Yine bu dénemde yazar Ahmet Mithat

“® Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Timas Yayinlari, Istanbul 2010, s. 98.

" {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 1993, s. 37-38; A.Bknz.: Donald
Quataert, Osmanli Imparatorlugu,(¢ev. Ayse Berktay), Iletisim Yayinlari, istanbul 2002; Unver Giinay,
Harun Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yayinlari, istanbul 2003.
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(1844-1912) da Hristiyan misyonerlerin din propagandalarini tesirsiz kilmak i¢in bir dizi

kitap yaymlamustir.*®

II. Abdiilhamid’in Islamciliga ilgisi 1860’lardan itibaren imparatorlugun merkezinde
beliren yeni egilimler a¢isindan deger kazanir. O tarihten sonra Tanzimatcilarin batili
davraniglar1 artan bir tempoyla Osmanli aydinlarinca elestirilmeye baglanmistir. 1870°den
sonra Tiirkiye i¢in Batililik yerine Islami bir model gecirmek isteyen diisiiniirler kiimelesti.
Basiret Gazetesi sahibi Ali Efendi’yi, gazetesinde Islamcilig1 destekler goriiyoruz. 1877-
1878 Osmanli-Rus Savasi’ndan itibaren Osmanli Imparatorlugundaki Miisliimanlar daha

belirgin bir gogunluk olarak ortaya gikt1.*®

II. Abdiilhamid otuz ii¢ yillik saltanati boyunca Islam diinyasin1 Osmanli hilafeti
etrafinda birlestirmeyi basardi. Islamcilik Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde halki
birada tutan potansiyel bir giic haline geldi. ** Bu durumu da giiclendirecek makam
“hilafet” makamidir.>® Ciinkii Osmanli Imparatorlugu’nun niifus itibariyle ekseriyeti
Islam’dir. Osmanli Padisah1 Arabistan, Suriye, Misir gibi biitiin Ortadogu, Hindistan, hatta
Uzakdogu’yu kaplamis olan Islam aleminin halifesidir. Islamcilik, bu biiyiik kitleye hitap
firsatin1 buldugu gibi, Osmanli imparatorlugu’nun smirlar igindeki biitiin Miisliimanlar
icin de dayanaktir. Hiikiimdar halifedir, kabinede ise bir seyhiilislam vardir. Islamcilik
devletin dayandigi, onun etik temellerini viicuda getiren kaidelere dayanmaktadir. islamci
goriisler devletin i¢ ve dis siyasetinde miiessirdirler. Islamciliga mensup olanlar arasinda
sadrazamlar, seyhiilislamlar, nazirlar bulunmaktadir. Hiikiimet siyasetini yoneltmek,
iktidar tizerinde etkili olmak bakimindan bu akim Osmanli siyasi hayati i¢in de dnemli bir

kuvvettir.>

I. Abdiilhamid’in halk iizerindeki iradesini giiclendirmek i¢in modern teknikten
daha fazlasina ihtiya¢ vardi. Bunu, genelde muhafazakar Miisliiman diisiincesini
canlandirarak ve 6zelde diinya ¢apinda bir Misliiman siyasi dayanismasi hissiyatini “Pan-
Islamizm” olarak adlandirilan bir hissiyati tesvik ederek gerceklestirdi. Ancak bunu
yaparken seriat1 yeniden canlandirmay1 hedeflemedi. Bunun yerine eski ser’i diisiinceyle

bagdasmayacak yeni bir doktrin gelistirdi. Kendisinin her yerdeki biitiin Miisliimanlar

*® Erciiment Kuran, Tirkiye 'nin Batililasmasi ve Milli Meseleler, 5.104; Kemal Karpat, Zslam 'm
Siyasallasmast, (¢ev. Siar Yalgn), Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 324-326.

* Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, Iletisim Yayinlari, Istanbul 20086, s. 16.

%0 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savas: ve Atatiirk Dénemi, A¢ilim Yaynlari, Istanbul 2009, s. 390; A.Bknz.:
Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu, (¢ev. Ayse Berktay), Iletisim Yaynlari Istanbul, 2002.

5! Sadik Albayrak, Siyasi Boyutlariyla Tiirkiye’de Islamciligin Dogusu, s. 50.

52 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Akimu, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2007, s. 2.
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tizerinde manevi otorite sahibi bir halife oldugunda 1srar etti. Bdylece bu politika ile daha
6nceki sahip oldugu otoriteden daha kudretli bir otoriteye sahip olacakti.>® Bu anlamda II.
Abdiilhamid politikalarina, din merkezli etrafinda yeni bir referans olusturdu. Avrupali
giiclerin imparatorluk igindeki yayilmalari, bu giliclerin Hiristiyan oluslari, Miisliiman
halka tehlike ve tehdit olusturdugu i¢in lanetlendi. Buradan yola ¢ikarak, yeni bir Hagh
Seferi’ne kars1 durmak adina, Miisliimanlarla birlik cagrisi yapildi. Boylece Pan-Islamizm

dogdu. >4

“Hilafet” kurumu o&zellikle II. Abdiilhamid doéneminde diplomasinin ana
konularindan biri haline gelecektir. Bu gelismeyle birlikte XIX. yiizyilda yaygin olan
Avrupa merkezli goriisler, hilafet kurumuna efsanevi bir anlam yiiklemistir. Ancak Pan-

fslamizm politikas ile “hilafet” kurumu yeni bir itibar kazanmistir.>

Hilafet makami, 31 Mart Vakasi’ndan sonra ¢ikarilan kanunla halifenin hak ve
yetkileri sinirlandirilarak giic ve itibar kayb1 yasadi. Ancak daha sonralar1 bu giic kaybi
halkta tedirginlige neden olacaktir. Bu tedirginlige bir son vermek igin ittihad ve Terakki

yonetimi hilafet makamina yeniden atifta bulunmaya bagladi.”®

Ancak Islamcilar, 31 Mart Vakasrndan sonra Ittihatcilarin uygulamalarindan
rahatsiz olduklar1 gibi devletin Miisliiman unsurlar1 arasinda ¢ikan milliyetci gelismeleri de
Ittihad-1 Islam fikrine bir darbe olarak gordiiler. Bu durum 1910 yilinda ¢ikan Arnavut
Isyani'na kadar en son safhaya ulasti. Ozellikle Mehmet Akif ve Said Nursi’nin sert

elestirilerine maruz kalan milliyetcilik beraberinde bir siirii tartismaya da zemin hazirlad:.>

1911-1912 Trablusgarp, 1912-1913 yillar1 arasindaki Balkan Savaglari sirasinda
Islam aleminden ve 6zellikle Hindistan’dan gelen maddi ve manevi destek Jon Tiirkler’i

hilafetin sahip oldugu potansiyel hakkinda yeterince bilgilendirmisti. Bu tecriibenin

> Marshall G. S. Hodgson, Islam "in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, (¢ev. Erciiment
Akat, Mete Akgok, Birol Cetinkaya), iz Yayinlari, Istanbul 1993, s. 270.

> Georges Corm, 21. Yiizyilda Din Sorunu, (¢ev. Sule Sénmez), iletisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 84.

% Miimtazer Tiirkone, Islamciligin Dogusu, S. 205.

% Abdullah Ozkan, Kurtulus Savas: ve Atatiirk Dénemi, s. 390; A.Bknz.: Ayfer Ozgelik, Kimligini Arayan
Mesrutiyet, 11gi Yayinlari, istanbul 2006.

> Kemal Karpat, Islam in Siyasallasmast, s. 334; Islam Ansiklopedisi, Islamcilik md., TDV. Yaynlari,
Istanbul, 2001, Cilt 23, s. 64; A.Bknz.: Kemal Karpat’a gore, Sultan Abdiilhamid’in tahtina mal olan 31 Mart
Ayaklanmasi1 “devlet” kelimesinin anlaminda meydana gelen degisikliklerden ve Sultan Abdiilhamid’in
saltanati sirasinda hiikiimet ile birey arasindaki iliskilerden kaynaklanmustir. Ona gére, Formel Islamcilik
Sultan Abdiilhamid’in icadiydi. Ancak sultan teokrasiye inanmus bir insan degildi. Ozellikle de dini liderlerin
hiikiimet islerine karismasina karsiydi. Oysa Serif Mardin ise Sultan Abdiilhamid’in Said Nursi ile isbirligi
yaptigindan bahsetmektedir; A.Bknz.: Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, (der. Miimtaz’er Tiirkdne-
Tuncay Onder), Iletisim Yayinlari, Istanbul 2006.
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ardindan halifenin ilan edecegi Cihad-1 Ekber’den de faydalanarak Birinci Diinya

Savasi’na girildi.”®

1913’ten sonra Islamciligin seyrinde bir geri ¢ekilmislik hali goriildii. Bunun nedeni,
Osmanl1 Devleti’nin Birinci Diinya Savasi’na girmesi ve ittihad ve Terakki yonetiminin
fiilen tek parti durumuna gelmesi, Islamcilarin islerini zorlagtirmusti.>® Ancak bu zor
siiregte dahi Islamcilar diisiincelerini ifade etmek igin “Sebiliirresad” yaymlamuslar, yine o
donemde iyice yogunlasan Baticilik-Garpgilik cereyanina karsi siddetli bir muhalefet
siirdiirmiislerdir.®* Mehmet Akif Ersoy, Ahmet Hamdi Akseki, Esref Edip Fergan gibi

kisiler bu dergide yazm1$t1r.61

1 Kasim 1922°de Saltanatin kaldirilmasi, 29 Ekim 1923’te Tiirkiye’de Cumhuriyet’in
ilani, 3 Mart 1924 Halifeligin kaldirilmasiyla Tiirk ulusu yeni bir tarihi siirece girdi. Bu {i¢
durum Tiirk siyaseti agisindan 6nemli bir siirectir. O donemde Tiirk halki, Cumhuriyetin
getirdigi yeniliklere uyum saglama siirecinde oldukg¢a sancili bir donem gecirmekteydi.
Ciinkii Cumhuriyet’in ilaniyla ortaya ¢ikan yeni olusumlar devrim ve inkildp
niteligindeydi.62 Ozellikle Halifeligin kaldirilmas: biiyiik tartismalara neden olmustur.
Hilafetin kaldirilmasiyla yasanan tartismalarin nedeni, bu kurumun islam tarihinde bir
siyasi kurum olarak algilanmis olmasidandir. Klasik Islam ulemasina gore hilafet, yalniz
siyasi nitelikte bir kurum degil, ayn1 zamanda Islam toplumunda Ser’iatin uygulanmasin,
lizerine alan en yiiksek kurum olarak algilanmaktadir. Bu anlamda Ser’iat, yalniz inang ve
ibadet kurallarin1 diizenlenmez, ayni zamanda Miislimanin toplum iginde sosyal

iligkilerini, yasam tarzini diizenleyen kurallari igerir.®®

Halifeligin kaldirilmasi ile Tiirkiye’nin dini kimlikten biitlinliyle soyutlandigina dair
goriisler dile getirilmistir. Daha da onemlisi bdylece Tiirkiye Islam diinyasiyla merkezi

irtibat noktasi olan makamin ortadan kaldirilmasini gergeklestirmis oluyordu.64

Cumhuriyet donemi modernlesme tutumlar1 resmi yollarla yiiriitiiliiyordu. Dinin de

her sey gibi modernlesmesi gerektigi algisi hakimdi. Devlet Laik bir kurum olmali ve din

%8 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi..., s. 810, 203.

% Fahrettin Giin, Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara Gére, Din-Siyaset ve Laiklik, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 13; Islam Ansiklopedisi, Islamcilik md., TDV. Yayinlar1, Istanbul 2001, Cilt 23, s. 64.

% Fahrettin Giin, Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara Gore, Din-Siyaset ve Laiklik, s. 13.

81 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Dénemi, s. 332, 642; A.Bknz.: Esther Debus, Sebiliirresad,
(cev. Atilla Dirim), Libra Yaynlar1, Istanbul 2009.

%2 Halil inancik, Atatiirk ve Demokratik Tiirkive, Kirmizt Yaymlari, Istanbul 2007, s. 29, 67.

® Halil inancik, Atatiirk..., s. 73.

% ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergih Yaymlar, Istanbul 2008, s. 55.
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de bireysel vicdanla ilgili kisisel bir mesele halini almaliydi. Ancak, devlet bir dereceye
kadar miidahalesini siirdiirdii. S6yle ki, camilere, eskiden oldugu gibi, imam ve miiezzin

tayin etmeye devam etti.®®

Bu sancili siirecteki tepkiler kimi zaman eyleme dokiiliip ayaklanma olarak kimi
zaman da diislinsel diizeyde kalsa da varligini gosteriyordu. Direnislerin 6zellikle din
merkezli olmasi rastlant1 degildi. Ciinkii Niyazi Berkes’e gore, cagdaslasma akimina karst
cikan her tepki daima dini bir nitelikte goriiliir. Bu yiizden geleneksel benligini tehlikede
goren her toplum ya da toplum ic¢indeki tutucu gii¢ler dine simsiki tutunmuslardir.®®
Tiirkiye’de bu degisimin ve ¢agdaglasmanin sikintili olmasi elbette birebir rejimin
degismesiyle ilintiliydi. Ciinkii devlet yillardir saltanat ve hilafet rejimiyle yonetilirken
Milli Miicadele’nin hemen ardindan, Tiirkiye’de Cumhuriyet rejimiyle birlikte yonetim de

din merkezcilikten uzaklasmaya baslamusti.

Bu degisim siirecinde Tiirkiye’nin sikintili siire¢lerinde din ve dini yasantilar
tizerinde yapilan degisimler 6nemlidir. Halkin yonetimin aksine dini realitelere bu kadar
sik1 sikiya sarilmasinin elbette nedenleri vardi. Ornegin, Parson’a gére din, sosyallestirme,
mesrulagtirma ve anlamlandirma gibi spesifik biitinlestirici fonksiyonu sayesinde insanin
hayal kirikliginin, yasadigi catisma ve engellemelerin iistesinden gelmesine yardimci
oluyordu. Bu baglamda din, deger koyucu (normatif) bir inang sistemi olarak entegrasyon
faktoriiydii. Yine bu anlamada G. Lonski de dinlerin insanin varolusunun temel

problemlerini ¢6zme vasitalari oldugunu belirtir.®’

Bir arastirmaciya gore din, fert ve toplum i¢in islevsel bir gilivenlik kapak¢igi,
toplumsal diizen, dayanisma ve degismeyi saglama ve gergeklestirdigi hallerde gerilimi
hafifletme aracidir. Dolayisiyla din, bireylere sagladigi psikolojik destegin yanisira, ayni
zamanda toplum diizenine, birligine, siirekliligine ve degisime yardimci oldugu icin deger
ifade etmek, insani bir anlamlandirmayla ilgili bir eylem ve ruhun kurtulusu igin bir
girisimdir. Sosyallestirme, mesrulastirma ve anlamlandirma gibi biitlinlestirici islevi
sayesinde insanin hayal kiriklig1, yasadigi ¢atisma ve engellemelerin iistesinden gelmesine

yardimc1 olur. Bir bagka deyisle insani varolusun temel sorunlarin1 ¢g6zmeye vasitadir.®

% Marshall G. S. Hodgson, Islam in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, s. 284.
% Niyazi Berkes, Tiirkiye de Cagdaslasma, Yapt Kredi Yayinlari, istanbul 2010, s. 28-29

¢ Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Sentez Yayinlari, istanbul 2012, s. 35.

%8 Abdurrahman Kurt, Din..., s. 35.
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Bu verilerden hareketle o donemdeki degisimin sancili olmasinin nedenleri arasinda
degisimler ve yenilenmenin karsisinda bireylerinin var olma siirecinde kaygi diizeyinin
artmis oldugu goriilmektedir. Savas sonrasi sosyo-ckonomik kisithiliklar da bu duruma
eklenince inan¢ baglaminda Tiirk toplumundaki bireylerin i¢sel diinyasi1 ve sonrasinda bu
duygulanimlarin1 digsal diinyaya aktarmasinda dini gereksinimlerine daha siki sarilmis

oldugu sdylenebilir.

Saltanat ve hilafetin kaldirilmasi ve bu dogrultuda yapilan diger inkilaplar 6nemlidir.
Devrimler bir yandan halkin alisik oldugu diizeni yikarken diger yandan dini kisitlamalari
beraberinde getiriyordu. Dini kisitlamalari devletin yapmasi dénemin islamei aydilarmi

dogal olarak tedirgin ediyordu.

Bununla birlikte din eksenli diisiinenler, resmi dini egitimi yeniden baslatma izni
alip, kendilerine yeniden s6z hakki taninir taninmaz, onlar1 miisamaha gosterilecegini
umabilecekleri dini formlarin, tipki Osmanli Devleti’nin rejiminde oldugu gibi miisamaha

gosterilecegini diisiinerek ortaya ¢ikacaklardir.®®

Felsefi anlamda degerlendirildiginde, ozellikle devrim niteligindeki degisimler
toplum i¢in zor bir siiregtir. Degisimlerin kaynagi, koyduklar1 yasalar ya da yiiriittiikleri
politikalar araciligiyla hiikiimetler olabilecegi gibi, Orgiitlii toplumsal hareketler de
olabilmektedir. Degisim siyasal ustiinliiklerle de gergeklesebiliyordu.”® Degisimin siyasal

tistlinliikle gergeklestigi onemli bir 6rnek de Cumhuriyet Donemi’ndeki degisimlerdir.

Cumhuriyet Donemindeki degisimler, devlet eliyle gerceklestirilmesi esasina
dayaliydi. Tiirkiye tarihinde degisimin tek elden bir otoriteyle saglanmasi girisimi kalic bir
degisikligi getirecegi beklentisini yaratmis olsa da halk bu degisime hazir olmadigi i¢in bu
siirecin tahmin edildiginden ¢ok daha uzun siirdiigii tarihsel bir gergeklikti. Bir arastirmaci
bu siireci soyle degerlendirmektedir: Modern Tiirkiye Cumhuriyeti Osmanli Devleti’nin
sona ermesinden sonra ortaya ¢ikan oneriler i¢inde yer alan Batililagmaci persfektiflerin bir
sonucuydu. Bu yiizden Islamc1 sdylem uzun vadede etkili olamamistir. Devletin modern
talepleri dinle iligkilerini yeniden tanimlamaya yoluna yonelmistir. Bu tanimlama bi¢imi
de, laiklesen pek ¢ok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de Islam’in daha &rfi ve daha ferdi

olarak yasanilan din olmas1 yoniinde gii¢lii bir temayiil olusturulmustur. Kamu hayatinda

% Marshall G. S. Hodgson, Islam in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, s. 2817.

" Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (gev. Osman Akinhay- Derya Komiircii), Bilim Sanat Yayinlari,
Ankara 1999, s. 136.
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veya kainatin yapist ve isleyisi hakkinda giderek daha az onem arz ettigi iddiasiyla din,
sadece ahlaki ve psikolojik ihtiyaglar1 gidermeye yarayacaktir.”* Bu egilim ve yonelim tam
olarak da bireysel dindarlik kavrammna isaret etmektedir.”> Degisimlerin Islameilik
tizerindeki etkisi gittikge muhafazakarlasan siyaset bigcimlerine donlismekte ve boylece
Cumhuriyet doneminde yapilan din merkezli degisimlerin kalic1 bir sonu¢ dogurmasina

imkan tanimamustir.

Devlet, en temel ve en biiyiik toplumsal kurumlardan biridir ve diger toplumsal
kurumlar gibi belli islevleri yerine getirmektedir. Ancak toplumun yap1 ve dinamiginin bu
islevlerin kapsam ve icerigini belirledigi kaginilmaz bir olgudur. Baska bir deyisle,
toplumsal degisimin dinamikleri, diger toplumsal kurumlarda oldugu gibi devletin
islevlerini de kapsam ve igerik olarak degistirmektedir. Buna karsilik devlet kurumu ve
islevleri de, tipki diger toplumsal kurumlar i¢in s6z konusu oldugu gibi toplumun
dinamizmine yani degisimine etki etmektedir. Bu karsilikli etkilesim devlet kurumu ve

islevleri konusunda bilgi edinmede 6ncelikle goz 6niinde bulundurulacak bir husustur.”

XX. yiizyilin son ¢eyreginde tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de etkilesim
hizlanmis, bu degisimin etkileri giinliik yasamdan siyasi kurum ve davraniglara kadar her
alana uzanmis ve devletin bu degisimden etkilenmemesi miimkiin olmamistir. Degisim ve
devletin islevleri arasindaki etkilesimi tartismak ve irdelemek zorunludur. Sorunun esas
yani, degisimin gercekligini, yani uygulama diizeyini ortaya koymak ve ondan sonra da
eldeki bilgiyi irdeleyip yorumlamaktir. Boylece devlet ve islevleri ile ilgili bilgiler,
gercekte olan ve olmasi gereken acisindan bir sentez i¢inde toplanabilecektir.74 Degisimin
gidisat1 ulus devlete dogru olurken, Islamci ideoloji degisimin getirmis oldugu modern
sartlardan yararlanarak geriye dogru isleterek yonetilebilecegini diislinmiistiir. Geriye
dogru isletilen degisim ile gelecege doniik projeler yaratmak gibi ikilem iginde kalmigtir.
Bu anlamda Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurulmasiyla yeni devlet diizenine gegilmis olundu.
Bu yeni diizen, devletin zirvesinden halk tabanina kadar indirilen degisimlerdi, ancak
degisimin halka indirilmesiyle yeni bir siire¢ basladi. Devlet hizla laiklesirken, halk da

bunun sonuglarindan dogrudan etkilenmistir.

™ Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalar, s. 30-31.

2 A.Bknz.: Sahin FiLiZ- Emel Siinter YALCIN, Sémiirgeci Dincilik, Fel-Us Yaynlari, Konya 2008.

73 Gencay Saylan, Degisim, Kiiresellesme ve Devletin Yeni Islevi, imge Kitabevi Yaymlary, Istanbul 2003, s.
24-26.

“ Gencay Saylan, Degisim..., S. 24-26.
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Modern Tiirk Devleti’nin dinde reform girisimleri, geleneksel islam’in
cagdaslastirilmasi ve her seyden 6nce dinin anlagilmasi felsefesine dayandiriliyordu. Bu
anlamda devletin kontroliinde bir din anlayisi, ancak devletin merkezinde olmayan bir din
algisinin olusturulma ¢abasi vardir. Bu ¢aba bagka bir deyisle bireysel dindarlik
egilimleriydi. Bu da laiklesme politikalarinin bir 6nceki adimiydi. Mustafa Kemal Atatiirk,
Tiirkiye’nin “cagdas, uygarlik seviyesinde ileri bir lilke” olarak yasamasini istiyordu. Bu
yiizden onun merkezinde sadece din yoktu. Sanayilesmis bir ekonomi yaratmak icin bilime

ve modern egitime 6dnem veren laik ve akilc1 bir toplum girisimleri vardi.”

Bununla birlikte yine bir aragtirmaciya gore, Mustafa Kemal Atatiirk ve
arkadaslarmin baslangigta, goriiniiste bir “Tiirk Islam”1 yaratma imkam aradiklar1 agiktir.
Bu konuda cesitli girisimler ve denemeler yapilmis, ancak 1srarci davranilmamastir. Netice
de bunun yerine Islam’in tabi kilinmasi ve devlet denetimi altinda tutulmasi tercih
edilmistir. Dini istemlere iligkin her tiirlii siyasal etkinlige devlet denetimi uygulanmis ve
dinin, siyasal arenanin disinda tutulmasi saglanmistir. Bu anlamda Ziya Gokalp’in
onermelerinin ¢oguna uyulmus ve bireyin Islam’1 6zel hayatinda yani mahreminde var
etmek cabalarindan kararl davranllmlstlr.76 Bu anlamda bazi girisimlerde bulunuldu.
Ornegin, 1919 yilinda kapatilmis olan Ilahiyat Fakiiltesi, modern-islami aydin din gorevlisi

yetistirmek amaciyla Daru’l- Funiin biinyesinde yeniden acild.”’

1924 yilinda halifeligin kaldirilmasi sonucunda Islamcilik hareketi biiyiik 6lgiide
gerilemeye basladl.78 Hilafetin kaldirilmasi, medreselerin kapatilmasi, 3 Mart 1924°de
Diyanet Isleri Bagkanligi'nin normal bir devlet dairesi haline getirilmesi,79 bundan sonra
ard arda gelen Cumbhuriyet inkilaplar1 ve laiklik ilkesinin kabulii, dogrudan veya dolayli
olarak din ve Islamcilikla ilgili oldugundan bu gelismeleri Islamcilar dikkatle izlemislerdir.
llerleyen zamanlarda, Islamcilikla ilgili gelismelere baktigimizda II. Mesrutiyet (1908)

donemi Islamcilarin goriisleriyle ile Cumhuriyet’in ilanindan sonraki (29 Ekim 1923)

"> Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, Sarmal Yaynlari, (¢ev. Yavuz Alogan), Istanbul 1993, 5.80.
® Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalari, s. 34-35;

" Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye de Islam, Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, Sarmal Yaymlari, (cev.
Ozden Arikan), Istanbul 1993, 5.119.

'8 A.Bknz. :Mehmet Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, Otiiken Yaymnlari, istanbul 2007.

7 3 Mart 1924 tarihinde Seriye ve Evkaf Vekdletinin yerine kurulan, dininin inanglari, ibadet ve ahlak
esaslari ile ilgili igleri yliriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmekle gorevli
kurumdur. Mustafa Kemal Atatiirk'iin emriyle 429 sayili kanunla Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanligina bagh
bir teskilat olarak kurulmustur. Anayasanin 136. maddesinde; "Genel idare iginde yer alan Diyanet Isleri
Bagkanligi, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiintislerin diginda kalarak ve milletge
dayanigmayi ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirir." hilkkmii yer
almaktadir.
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Islamcilarin goriisleri arasinda bir biitiinlik gérilmemektedir.?’ Bunun da nedeni, dénemin
politik etkileridir. Geleneksel Islamcilar, Osmanli Devleti’ni ayakta tutabilmek igin gareler
aramaktaydi. Bu, bir tiir arayis donemi olarak nitelendirilebilir. Bat1 karsisinda var olma
girisimleri, tiim diinya Misliimanlarin1 hilafet otoritesi altinda birlestirmeyi amag
ediniyordu. Cumbhuriyet dénemindeki siyasal Islamcilik soylemi, cok fazla &n planda
degildir. Bu agidan bakilinca, Modern Tiirkiye’'nin insasinda Islamcilik sdylemleri
belirleyici bir diisiince degildir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi bu duruma temel teskil
etmistir. Ayrica Cumhuriyet kadrosu, Menemen Olayi’nda yasanan tecriibeleri goz oniine
alarak, siyasal Islamcilar1 geri planda tutmay: saglamistir. Boylece modern Tiirkiye yeni
bir tecriibeyle var oluyordu. Bu da devletin insasinda, dini lider, biirokratlarin tekelinden
din alinarak, dinde reformasyon g¢alismalariyla bir devlet dini séylemine olusuyordu.
Devlet dini, toplumun her tiirlii dini gereksinimlerini karsilamak i¢in gerekli kurum ve
kuruluslar1 tesis ediyordu. Diyanet Isleri Baskanhigi’nin kurulmasi buna onemli bir

Ornektir.

Milli Miicadele yillarinda, biiyiik oranda Kuvay-1 Milliye ve Ankara cephesinde
Islamcilarin etkili olduklarini gérmekteyiz. Bu kaygilardan otiirii Islamcilarin etkisini
azaltmak icin Islamcilarin 6nemli isimlerinden Said Halim Pasa’nin Malta’dan déniisiinde
Tiirkiye’ye giris yapmasina izin verilmemisti. Bununla birlikte dinde yapilan reformasyon
calismalar1 ve inkilaplarin hizla uygulanmaya baslanmasi, dénemin Islamcilarmi huzursuz
etmistir. Bu nedenle, Mehmet Akif Ersoy Misir’da yasamay: tercih etmistir. Mustafa Sabri
Efendi’nin hilafetin ser’i mahiyeti hakkinda yaptig1 konusmanin, hilafet ilgasinda biiyiik
tesiri olmustu. Ancak o da, daha sonralar1 Mehmet Akif Ersoy gibi, Misir’da yasamani
siirdiirmiistiir. Geri kalan bir kisim Islamci kadro ise, Cumhuriyet kadrosunda yer
almuslardir. Cumhuriyet kadrosunda yer alan Islamcilardan da Semsettin Giinaltay’1 rnek

verebiliriz.®

Semsettin Giinaltay diger Islamcilardan dini konularda farkli diisiiniiyordu. Giinaltay
1915 yilinda “Zulmetten Nura” adli eserinde din ve ibadet goriislerini yayimladi. O, dini
toplumun dayattig1 ama toplum diizenini saglamak icin pragmatik olarak kullanilabilecek
bir sey oldugunu; asil ibadetin akli kullanmak ve ahlakli bir sekilde hayat miicadelesini

kazanmak oldugunu ifade ediyordu. Bu nedenle mal ve servet kazanimini ise en iist ibadet

80 Durmus Yalcin, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi, Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara 2010, Cilt II, s.
38-42.

81 Abdullah Alperen, Sosyolojik A¢idan Tiirkiye 'de Islam ve Modernlesme; Cagimizin Islam Diinyasinda
Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye 'deki Etkileri, Karahan Yayinlari, Adana 2003, s.328.
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olarak gériiyordu.®

Islamcilardan Ahmet Hamdi Akseki, Seyyid Bey ve Semseddin Giinaltay
Cumhuriyetin ilanindan sonra memuriyet ve siyaset hayatlarmma devam ederlerken,
Babanzade Ahmet Naim, Ferit Kam ve Izmirli Ismail Hakki ise, 1933 te yapilan iiniversite
reformuna kadar Dariilfiinunda gorev yapmiglardir. Mehmet Akif ve Sabri Efendi yurt
disina gitmis, Said Nursi géz hapsine mahktim edilmisti. Iskilipli Mehmet Atif Efendi ile
Elmalili Muhammed Hamdi Istiklal Mahkemeleri'nden yargilanmslar, iskilipli Mehmet
Atf Efendi idam edilmis, Elmalili Muhammed Hamdi beraat etmisti. Asil bundan sonraki
gelisme de 1925-1926 tarihleri arasinda Islam dini iizerine yapilan arastirmalarda devletin
Islamcilara bu galismalar1 yaptirmasi da kayda deger baska bir olaydi. Ornegin, Kur’an
Kerim mealinin Mehmet Akif’e, Kur’an tefsirinin Elmalili Muhammed Hamdi’ye,
Babanzade Ahmet Naim’e de et- Tecridii’s-Sarih’in terciime ve serhinin hazirlatilmasi

kayda degerdi.®®

Osmanli Imparatorlugu Birinci Diinya Savasi sonrasinda varligini yitirmis, Anadolu
topraklarinda yeni bir devlet kurulmustu. Bu devlet Tiirkiye Cumhuriyeti’ydi. Bu yeni
devlet Ziya Gokalp’in “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” formiiliinde yer alan
Islameilik digindaki diger iki ideolojiyi benimsedi. Pozitivist bir Batililagma siireci devreye
girmisti. Bu sistemin yerlesmesi i¢in Cumhuriyet iktidarlar1 1950°lilere kadar tavizsiz bir
bi¢imde calistilar.®* 1950°li yillar ise ¢ok partili siyasi hayata geg¢is siirecine rastlamaktadir.

Halkin demokratiklesme siirecini hizlandirmak i¢in ¢ok partili hayata ge¢is zorunluydu.

23 Nisan 1920’de agilan Biiyiik Millet Meclisi’nin ¢aligmalara baglamasindan sonra
siyasi parti kurulmasi s6z konusu olmamisti. Biiyiikk Millet Meclisi tiyeleri farkli goriislere
sahip olsalar da bu farkliliklar1 bir siire i¢in bir tarafa birakmislardi. Milli Miicadele’nin
kazanilmasi ve Cumbhuriyetin ilan edilmesinden sonra, Cumhuriyet rejiminin islemesine en

uygun ortamin demokrasi ortami1 olacagi kararina varilmisti.

Yeni Tiirk Devleti’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk, zaman zaman demokrasiye
elverigli ortamin olusup olugsmadigini anlamaya c¢alismis ve ¢ok partili hayata gecis
denemeleri yapmistir. Demokratik sistemlerde hiikiimet meclisteki muhalefet tarafindan

denetlendigi i¢in, Mustafa Kemal ¢ok partili hayata bu yiizden gegmek istiyordu.

82 A. Caglar Deniz, Tiirk Modernlesmesinde Diisiinsel Déniisiimler; M. Semseddin Giinaltay in Tiirkiyesi,
Anahtar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 129.

8 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Dénemi, s. 882.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 103-104.
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9 Agustos 1930’da Paris elgiliginden donmiis olan Fethi Bey, Mustafa Kemal’e
hiikiimetin mali ve iktisadi politikalarindaki basarisizligindan, mecliste serbest elestirilerin
yoklugundan ve bunun sonucu olarak kabinenin sorumsuzlugundan yakinan bir mektup
yazdi. Ihtiya¢ duyulan seyin bir muhalefet oldugunu sdyliiyor ve buna dayanarak, yeni bir
parti teklifi hakkindaki goriislerini rica ediyordu. Mustafa Kemal bu konudaki
memnuniyetini dile getirip partinin kurulmasina onay verdi. 12 Agustos 1930’da parti
tiiziigiinli hazirlatip, tescil ettirdi. Kurulan bu partinin adi, Serbest Cumhuriyet Firkas1’ydi.
Ancak Partinin 6mrii ¢ok fazla uzun stirmedi. 17 Kasim 1930 tarihinde parti feshedildi. O
donemde ayn1 zamanda ortaya ¢ikan diger iki kiiglik parti de hiikiimet emri ile dogrudan

dogruya feshedildi.®®

Yapilan ¢ok partili rejim denemelerinin istenilen sonucu vermemesi ortamin heniiz
uygun olmadigini gostermistir. Ciinkii Mustafa Kemal’in diisiincelerine karst olarak
kurulan her muhalefet partisinin eskiye donme ¢abalar1 igerisinde oldugu izlenimine
varilmistir. Bunun da Islam’m devlet siyasetinde yer almasi anlamina geldigi
anlagilmaktaydi. Bu durumun, Milli egemenligin tehlikeye girmesine sebep olacagi

diisiiniildiiglinden parti kurma caligsmalarina uygun ortam olusana kadar ara Velrilmistir.86

Ulkenin daha iyi yonetilmesi i¢in siyasi partilerin yaris icerisinde olmas1 gerektigine
inanan Mustafa Kemal, ¢ok partili doneme gec¢is konusundaki uygulamalari baslatti. Onun
bu konudaki ilk adimi Halk Firkasi’n1 kurmak oldu. Parti, 9 Eyliil 1923°te kuruldu ve genel
bagkanligina Mustafa Kemal Atatiirk se¢ildi. Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetleri’nin tim subeleri Halk Firkasi’na baglandi. 10 Kasim 1924’te partinin bagina
“Cumbhuriyet” kelimesi eklenerek, “Cumhuriyet Halk Firkas1” adin1 aldi. 1931 yilinda parti
kurultaymda Cumbhuriyetgilik, Milliyetgilik, Laiklik, Devlet¢ilik, Halk¢ilik ve Inkilapcilik
ilkeleri ana ilkeler olarak kabul edildi. Bu ilkeler, 1937°de yapilan degisiklikle Anayasa’ya
konularak Tiirk Devleti’nin temel ilkeleri olarak benimsendi. 8" Mustafa Kemal Atatiirk, bu
partiyi herhangi bir toplulugun ya da diisiincenin degil, biitiin halkin partisi olmasi
idealiyle kurmustur. Bu partinin Tiirk siyasi ve devlet hayatindaki en Onemli yeri,

inkilaplara énciiliik etmesidir.®

8 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogugsu, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlart, Ankara 2000, s. 278-280;
Sinan Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul 2011, s. 204-205.

8 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye..., s. 278-280; Durmus Yal¢n, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi, S. 418.

¥ Durmus Yalgin, T tirkiye..., s. 419.

8 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Dénemi, s. 243.
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Inkilaplarin uygulanma seklini benimsemeyen Rauf Bey, Refet Bey, Adnan Bey, Ali
Fuat Pasa ve Kazim Karabekir Paga gibi Kurtulus Savasi’nin lider kadrosu, Halk Firkasi ile

anlagsmazliga diistiiler. Boylece yeni bir parti kurma ¢aligmalarina batsladllar.89

Halk Firkasi’ndan ayrilan milletvekilleri ile ordudaki gorevlerinden ayrilan
komutanlar 17 Kasim 1924’te “Terakkiperver Cumhuriyet Firkas1” adiyla yeni bir parti
kurdular. Partinin genel baskanligina Kazim Karabekir Pasa, baskan vekilliklerine Dr.
Adnan (Adivar) Bey ile Rauf (Orbay) Bey, genel sekreterligine Ali Fuat (Cebesoy) Pasa
secildiler. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, liberal ve demokrat bir parti idi. Din ile ilgili
olarak, “dini diislince ve inanglara saygili” olduklarin1 o6zellikle parti tiiziiklerinde
belirttiler. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi kurucularinin, yapilacak inkilaplara bagh
kalacaklarmi belirtmis olmalarina ragmen, Cumbhuriyet karsitlarinin partiye girmeleri

engellenemedi.*°

Cumbhuriyete ve inkilaplara karst olanlar, kisa siirede bu parti i¢cinde toplandilar.
Parti, Meclis’teki Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi'na mensup milletvekillerinin
yaptiklar1 konusmalar ve basindan aldigi destek ile yeniliklere karsi olan mubhaliflerin
toplandig1 bir yer oldu. Ulke biitiinliigiiniin tehlikeye diismesine neden oldu. Ardindan
Seyh Sait Ayaklanmasi gikt1.*

13 Subat 1925°te Seyh Sait Ayaklanmasi ¢ikti. Kisa siirede genisleyen ayaklanmanin
bastirilmasinda basarili olamayan Fethi Bey hiikiimeti istifa etmek zorunda kaldi. Bunun
lizerine 1925 yilinda Ismet Indnii bagbakanliga getirildi. Ordu birliklerinin bir kismi
Diyarbakir merkez olmak iizere Dogu Anadolu bolgesine kaydirildi. Bélgede sikiyonetim
ilan edildi. Yeni kurulan hiikiimet, isyan karsisinda su tedbirleri aldi: Takrir-i Siik(in
Kanunu (4 Mart 1925) ¢ikarilmasi ile ayn1 kanunla biri Ankara’da, digeri isyan bolgesinde
olmak iizere iki Istiklal Mahkemesi’nin kurulmasi kararlastirildi (17 Mart 1925). Alinan
onlemler sonucu ayaklanma 15 Nisan’da tamamen bastirildi. Bu kanun iki y1l yiirtirliikte

kald1.”? Cok partili siyasi hayata gegis denemeleri boylelikle baslamadan bitmis oldu.

8 Abdullah Ozkan, Kurtulus..., s. 798.

% Sinan Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, s. 211; Durmus Yal¢in, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi, s. 45.

%! Erik, Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, iletisim Yayinlari, Istanbul 2003, s. 245-246; Durmus
Yalgn, Tiirkiye..., S. 52.

% Durmus Yal¢in, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi, s. 52: Seyh Said ayaklanmasi bastirildiktan sonra, Dogu
Istiklal Mahkemeleri kuruldu. Seyh Said dahil 49 kisi idam edilmistir. Dogu Istiklal Mahkemelerinin kararia
gore, Seyh Said ve taraftarlarinin din ve seriat arag yapilarak, bagimsiz bir Kiirt devleti kurmak amaciyla bir
ayaklanma baglatmislardi.
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Cumhuriyet’in ilk donemlerinde yasanan bu sikintilardan sonra ¢ok partili siyasi

hayatin gerekliligine olan inang, zaman ilerledikge kamuoyunda bir beklenti olusturdu.*®

Mustafa Kemal Atatiirk’iin 6liimiinden sonra 1938 yilinda Cumhurbaskani olan
Ismet Inonii Laiklik siyasetini siirdiirdii. Ancak 1947 yilinda CHP yénetimi dini tdren ve
ibadetleri serbest birakan bazi kararlar aldi. Ertesi y1l da Hacc’a gitmek isteyenlere doviz
verdi. 1949 yili basinda, on ay siireli Imam-Hatip kurslar1 yeniden faaliyete gecti. Aym
yilsonunda Ankara Universitesi'ne bagl ilahiyat Fakiiltesi 6gretime basladi. Tiirbeler

zlyarete acildr.”

Buraya kadar Islamciligin 1950 yilina kadar olan tarihi ve fikri siirecine kisaca

baktik. Bu siirecte dikkatimizi ¢eken noktalar1 yeniden hatirlamak gerekirse;

Osmanli Devleti’nde, Islam’in siyasallagmasmin giiclenerek devam ettigini
goriiyoruz. Cilinkii Yavuz Sultan Selim Misir ve Hicaz yollarini fethedince, hilafet makami
Islam’1n neredeyse kalic1 siyasal bir araca doniismesinin yolu agild1. Ciinkii halife, Allah’m
yeryiiziindeki temsilcisi olarak algilandigindan bu giiclin halkin {izerinde kimi zaman baski1
unsuru olarak kullanilmasina kimi zaman da birlestirici unsuru olarak kullanilmasina
katkida bulundu. Yavuz Sultan Selim’in Islam’1 Safevilere kars1 siyasi bir manevra vasitasi
olarak devreye soktugunu yeniden hatirlamakta yarar vardir. O donemdeki heteredoks
Islam inanglarmin “zindiklikla” itham edilmesi, siyasal anlamda yorumlanmas: ile devletin
dogmasi ve bu resmi tavirla da devletin dini tekeline almasi sonucu ile kars1 karsiya

kalmaktay1z.

Cumhuriyet dénemine gelindiginde, Islamcilarin geri gekildigini gériiyoruz. Yeni
Tiirk Devleti'nin Laik diizeni uygulamaya koymasiyla Islamcilardan kimileri Istiklal
Mahkemelerinde yargilandilar, kimileri yurt disinda yasamak zorunda kaldi. O donemde
din, devletin yonetim bi¢iminden halifeligin kaldirilmasiyla siyasetten arindirilma yoluna
konulmustur. Ancak devrimlerin 6tesinde baska bir gercek vardi ki halkin dini inanglarina
olan hassasiyetiydi. Laiklik ilkesiyle, din, bireysel dindarlik sinirlar1 i¢inde tanimlanirken,
dinin devlet islerinden soyutlanmasi gerektigini savunuyordu. Yeni Tiirk Devleti, halkin
dini gereksinimlerine cevap vermek icin, Diyanet Isleri Bagkanligi’m1 kurdu. Tek partili

hayattan ¢ok partili siirece gecilerek demokratiklesme siirecinin hizlandirilmas: hedeflendi.

% Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de fs{ami Olusumlar ve Siyaset fslqmczlzk, s. 178.
% Erciiment Kuran, Tiirkiye de Islamiyet in Diinii ve Bugiinii-Islam i Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 12.
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1950’li yillara dogru geldigimizde ise Islamcilik, dinamizmini yitirmis
goriinmekteydi. Islamcilik bir anlamda bu yillarda artik popiilaritenin esaretine girmeye

¢oktan baslamisti.

1950’11 yillar boyunca ise, yogun bir sekilde tartisilan din- devlet iliskileri, laiklik ve
ibadet 6zglirliigii gibi konularin giindemdeki yerini almasi 1945°nin sonlarinda baslamistir.
Bu tartigmalarla birlikte, din egitiminin okullara konulmasi, dini konulara hosgorii ile
yaklasilmasi, dine ilginin artmas1 yeni tartismalara neden olmustu. Bu baglamda, laiklikten
taviz verildigi, dini konulardaki ihtiyaglar1 karsilayacak diizeyde bilgili ve yetenekli
kisilerin olmadigi, dini alandaki boslugun dini egitim konusunda bilgileri olmayanlar
tarafindan dolduruldugunu 6ne siiren savlara rastlanmaktadir. Bu tartismalar sonucunda,
Tiirkiye’de 1948-1960 tarihleri arasinda, cagdas egitim almis din adamlar1 yetistirmek
lizere dini egitim veren ¢esitli okullar a(;llmlstlr.95 Bazi arastirmacilar bu se¢imleri, Modern
Tiirkiye tarihinde 1950’de yapilan ilk serbest secimlerde CHP’nin, DP tarafindan agir bir
yenilgiye ugratildig1 seklinde yorumladi.®

Cumhuriyet dénemindeki islamcilar ard arda gelen degisim ve yeniliklerden sonra
geri cekilmis gibi goriinseler de 1950’lerden sonra yeni bir varolus miicadelesine
giriseceklerdir. Bu siiregc onlart daha ¢ok kendilerini yenilemesine ve varolus
miicadelesinde bir kimlik arayisina yonlendirecektir. Ozellikle kirsaldan kentte gdgiin
etkisiyle ve okuma yazma oranlarinin artmasi Siyasal Islamcilarin kendilerini yenileme

siirecini baglatacaktir.
2. 1950 Sonrasi Siyasal islameilik

1950 sonrasi Tiirkiye siyasi tarihi i¢in 6nemli bir doniim noktasidir. Cok partili siyasi
hayata gecilmesi yeni Ozgiirliikleri de beraberinde getirmistir. Bu 6zgiirliik alan1 da en
fazla dini haklar lizerinde yogunlagmistir. Bunun da ana nedeni siyasette daha dnceden dini
haklar konusunda yapilan sinirlandirmalardi. Cok partili siyasi hayat ile Siyasal Islamcilar
kendi sGylemlerini rahatca dile getirebilecek yeni bir siyasi ortam yakalamiglardir. Bu da,

tarih¢ilerin ifade ettigi gibi modern Tiirkiye’nin yeni vizyonunu degistirmistir.97

Cok partili siyasi hayata gecisle birlikte halkin taleplerinin devreye girmesi ve 1950

secimlerinde Demokrat Parti’nin kazanmasiyla yeni bir donemin basladiginda siiphe

% Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartismalari, Birey Yayinlari, Istanbul 1998,
s.29.

% Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri, Iletisim Yayinlari, istanbul 2007, s. 55.

9 A.Bknz.: Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye 'nin Olusumu, Kaynak Yayinlari, istanbul 2009.
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yoktur. Aslinda DP kadrolari Cumhuriyet Halk Partisi’nden gelmekle beraber i¢ ve dis
atmosfer degismis, alt diizeyde de olsa demokratik hareketler toplumun en iist deger ve
mesruiyet kaynagi olarak dini, Islam’1 éne ¢ikarmaya baslamis, 1947-1950 arasinda son
CHP iktidarinin baslattig1 dini hayatla alakal1 yeni diizenlemeler -din dersleri, Imam-hatip
kurslari, Ankara llahiyat Fakiiltesi, Hacca izin verilmesi, dini yaynlarin artmasi- hem
say1 hem de cesitlilik artmis ve genislemistir. Bunlar arasinda giderek daha fazla Islamcilik
hareketlerini etkileyecek olan gelisme Imam-hatip okullarinin egitim sistemi igine dahil
edilerek acilmasi ve Islam iilkeleri ile diplomatik miinasebetlerin yeniden kurulmaya
baslanmasidir. Bunlara nisbi serbestiyet ortaminda dini muhtevali gazete ve dergilere,
kitaplarin artmasi ile cami yaptirma ve egitim-yardimlagsma amacli derneklerin kurulmasi
faaliyetlerini eklemek de gerekecektir.® 1950 yilinda yapilan genel seciminde siyasal
Islameilik icin bir déniim noktasidir. Ciinkii Demokrat Parti, din ve dini savunan akimlara
konusunda daha dzgiir ortam saglamistir.*® Burada sdylenmesi gereken bir diger husus da
Sovyetler Birliginin Tirkiye’ye yonelik rejim ithali caligmalarini akamete ugratmak igin
Tiirkiye’de muhafazakarlik, milliyetcilik ve siyasal Islamciligin yiikseltilmesi girisimleri

s0z konusudur.

Adnan Menderes doneminde, tarimda makinelesme ve bunun dogal sonucu olarak
kdyden kente gd¢ hareketinin etkisi siyasal Islamciligin gelismesine katkida bulunmustur.
Bununla birlikte Tiirkiye’nin NATO’ya iliye olmasi, Cift Kutuplu Diinya’nin ortaya
cikmasiyla birlikte Kominizme karsi dinin  bir kalkan olarak kullanildigi da

bilinmektedir.%

Bu yasananlar sonucunda Ismet Inénii déneminde c¢ok partili sisteme gecis karari
verilmis, ancak CHP karsisinda kurulacak partinin var olan siyasi kadrolar i¢inden gelen

kisiler tarafindan kurulmasi i¢in ¢aba gt')sterilmistir.101

Dénemin Cumhurbaskam Ismet Inénii 19 Mayis 1945 tarihli konusmasinda

Tirkiye’nin arttk demokrasiye gecmesi gerektigini sOylemisti. Bu konusma ¢ok partili

hayata gecileceginin géjstergesiydi.102

% fsmail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birka¢ Not, s. 15-43, (Tiirkiye’de
Islame1lik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri i¢inde, Istanbul 2013); A.Bknz.: Carter V. Findley,
Diinya Tarihinde Tiirkler, Istanbul 2006, s. 214-218.

% Gencay Saylan, Tiirkiye 'de Islamci Siyaset, V Yayinlari, Ankara 1992, s. 94.

19 Bayram Kagmazoglu, Tiirkiye 'de Siyasal Fikir Hareketleri, Birey Yaymlari, Istanbul 1995, s. 24;

A Bknz.: Thsan Keser, Tiirkiye 'de Siyaset ve Devlet¢ilik, Giindogan Yayinlari, Ankara 1993,

191 Hylusi Sentiirk, Tiirkiye de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 188.
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Yeni donemde kurulan ilk muhalif parti Liberal Muhafazakar partiydi. 1945'te
kurulan parti Milli Kalkinma Partisi idi ve parti kendini Islamci, Milliyetci, Liberal,

103 Ancak o dénemin en giiclii cemaati olan

Muhafazakar olarak bi¢iminde tanimlamistir.
Nurcular bu partiyi desteklememislerdir. Islamc1 nesriyat da partiyi alenen desteklemis

degillerdir.'*

Demokrat Parti, 7 Ocak1946'da kurulan ve dort yil sonra yapilan se¢imlerde (14
Mayis 1950'de) 27 yillik tek parti donemini sona erdiren, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde ilk defa
gerceklestirilen serbest se¢imle iktidar1 kazanan partidir. DP sirastyla 1950, 1954 ve 1957
secimlerini kazanmis ve on yil boyunca (1950-1960) iktidar olmustur. DP, 27 Mayis 1960
Askeri Darbesi ile iktidardan diisiiriilmiis ve 29 Eyliil 1960'ta kapatilmustir.'%

TBMM i¢indeki muhalefet 1945 biitge goriismelerinde su yiiziine ¢ikmustir.
Atatiirk'in son bagbakani Celal Bayar’in da aralarinda bulundugu Adnan Menderes,
Feridun Fikri Distinsel, Yusuf Hikmet Bayur, Emin Sazak biit¢eye red oyu verdiler. Celal
Bayar, Adnan Menderes, Fuad Kopriilii ve Refik Koraltan, CHP Grubu'na Dortlii Takrir
olarak tarihe gecen bir dnerge verdiler. Onerge, iilke ve parti yonetiminde “6zgiirliikgii bir
anlayis igeren diizenlemeler yapilmasini” ongoriiyordu. Ancak bu takrir reddedildi (12
Haziran1945). Bunun iizerine, Menderes ve Kopriilii o giinkii Vatan Gazetesi'nde CHP
iktidarina kars1 o gline degin 6rnegine rastlanmayan elestiri yazilar1 yazmaya basladilar. Bu
hareketleri nedeniyle Menderes, Koraltan ve Kopriilii partiden ihrag edildiler (Eyliil1945).
Ayni gruptan olan Celal Bayar ise 6nce milletvekilliginden sonra CHP'den istifa etti. Celal
Bayar, 1 Aralik1945'te parti kuracaklarmi agikladi. Inénii tarafindan Cankaya Koskii'ne
cagrilan Celal Bayar, Cumhurbagkani ile goriistiikten sonra 7 Ocak 1946 giinii Demokrat
Parti (DP)’yi kurdu.'®

Cumhurbagkan1 Ismet Inénii 12 Temmuz 1947'de 12 Temmuz Beyannamesi ni

yayinladi. Beyannamede Inonii, siyasal partilerin Tiirk demokrasisinin vazgegilmez

107

unsurlart oldugunu vurguladi.™" 14 Mayis 1950 giinii yapilan segimler Tiirkiye'de 27 yillik

tek parti iktidarin1 sona erdirdi. DP Aydm milletvekili Adnan Menderes hiikiimeti

192 Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartismalart, Birey Yayinlari, Istanbul 1998, s.

24; A.Bknz.: Sevgi Kocagimen, Demokrat Parti Doneminde TBMM 'nde Laiklik Tartismalari, Yeniden
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Yayinlar1, Antalya 2008.

193 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye'de..., s. 191.

%% Hulusi Sentiirk, Tiirkiye de..., s. 195.

% Durmus Yalgm, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi, s. 534.

106 K emal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Timas Yaymnlari, Istanbul 2010, s. 485-506.

Y7 Durmus Yalgin, T tirkiye..., S. 42-45.
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kurmakla gorevlendirildi. 9 Haziran1950'de DP Genel Idare Kurulu Adnan Menderes'i
genel bagkanliga secti.

1950 DP’nin se¢im zaferinden sonra DP’liler, din egitimine karsi daha liberal bir
tavir benimsemislerdir. Ancak dini, Osmanli Devleti’nde oldugu gibi yetismis ulema ve
tarikat seyhlerine birakmamaya kararliydilar. Ciinkii Cumhuriyet’in ilk yillarinda edinilen
deneyimler gostermistir ki, geleneksel din 6gretiminin medreselerden yetismis kisiler ya da
tarikat seyhleri tarafindan devletin denetiminden uzak olarak yapilmasi laik devlete
mubhalif dini gruplarin dogmasina yol acabilirdi. Buna karsilik din derslerinin devlet
okullarinda programli bir sekilde okutulmasi, muhafazakdr Miislimanlarin goziinde
Demokratlarin sempati toplamast ve devletin mesruluk kazanmasi agisindan iyi bir firsat
olusturdu. Boylece Islam, bu dénemde Cumhuriyet’in laik ideolojisine uygun tarzda

o 108
Ogrenime sunulmaktadir.

7 Ocak 1946’da kurulan ve dort yil sonra yapilan se¢imlerde (14 Mayis 1950), 27
yillik tek parti donemini sona erdiren Demokrat Parti, Tiirkiye Cumhuriyet’inde ilk defa
serbest se¢imle iktidar1 kazanan partidir. DP sirastyla 1950, 1954 ve 1957 se¢imlerini
kazanmig ve on yil boyunca (1950-1960) iktidar olmustur. DP, 27 Mayis 1960 Askeri
Darbesini ile iktidardan diistiriilmiis ve 29 Eyliil 1960°ta kapatilmistir.

DP'nin yasal anlamda ilk icraati Arapga ezan yasagini kaldirmak olmustur (16
Haziran1950). Radyoda dini yayinlar yapilmasi ve oOzellikle mevlit programinin

yayinlanmasi yasagi kaldirild.*°

DP iktidara geldikten sonra din politikalarinda degisiklik oldu. DP dénemi Islamcilar
icin 6nemli bir donemdir. Bu dénemde Islamc1 dernek, vakif sayisinda hatir1 sayilir bir
artis olmustur. Bu dernek ve vakiflar Kur’an kurslar1 agarak mevcut Kur’an kursu
sayilarmi da arttirmislardir. DP déneminde en onemli dini uygulamalardan biri de Imam

Hatip Okullarinin sayisinin artirilmasi olmustur.*°

1945-1950 tarihleri arasindaki bir baska gelisme, Islami igerikli gazete, kitap ve

ozellikle dergi sayisindaki hizli artistir. Islamcilar bu yaymlarin bir kisminda faaliyetlerini,

1% Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartismalari, Birey Yayinlari, Istanbul 1998, s.
72; Unver Giinay, Harun Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2003, s. 480.

19 Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti..., s. 73.

Y0 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islameilik, s. 202.
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Mustafa Kemal Atatiirk’iin ilkeleri ve Cumbhuriyet’in ilk yillarinda gerceklestirilen

devrimlerin elestirilmesine yoneltmislerdir."**

1945-1950 tarihleri arasinda kurulan 24 partinin ¢ogunlugu Islami egilimlidir. Bu
partiler, din, gelenek ve laiklik konusuna programlarinda yer vermislerdir. Gegis
doneminde kurulan yirmi dort partiden ¢ogunun Islami egilimli olmas1 da bunu ¢ok partili
sistemde, giindemi dinsel agirlik bir anlayis belirleyecek ve 1950-1960 donemine

damgasini1 vurmasi anlamina gelmis‘[ir.112

1950-1960 doneminde ezanin Arapga okunmasi, DP’nin parti programindaki ilk ve
orta 6gretimde din egitiminin yayginlastirilmasi, yeni Imam-Hatip okullarinin agilmast,
siyasal yasamdaki ¢ogulculuk egiliminin hiz kazanmasi, tarikatlarin yayilan niifuzu DP
politikalar1 sayesinde gergeklesmistir. 1949-1951 yillara arasinda Atatiirk heykellerine
saldirmalar1 nedeniyle giindeme gelen Ticanilerin liderlerinin tutuklanmasina karsi tepki

gostermislerdir. Bu DP doneminin en 6nemli olaylarindan birisi olmustur.*3

1950 se¢imlerinden sonra DP’nin politikasi, CHP politikasinin neredeyse tam
ziddiydi. 1950 oncesi yasanan olaylar iginde, hilafetin kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat
kanunun kabul edilmesiyle, medreselerin kapatilmasi, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin
kaldirilmasi, Harf Inkilabs, Anayasa’dan “Islam dini” ibaresinin kaldirilmasi, ezanin ve
dualarin Tiirkgelestirilmesi ve Tiirkge okunmasi gibi degisiklerin oldugunu bilmekteyiz.114
Bu anlamda Tiirkiye’de din-devlet iligkileri bakimindan koklii de§isim Cumhuriyet’in
kurulmasiyla yasanmistir. Bu degisimin diisiinsel koklerinin hi¢ kuskusuz Cumhuriyet
oncesine dayandigi bilinmektedir. Ancak bu durum konumuz disinda kaldigindan dikkatle
tizerinde durulmasi gereken konu, din-devlet iliskilerindeki degisimlerin uygulanma
evresinin Cumhuriyet sonrasinda gergeklesmis olmasi ve DP’nin iktidar olma siirecine
kadar da devam etmesidir. Bu durum Rustow’un da isaret ettigi gibi, pek az iilke tim

siyasal, sosyal ve kiiltiire] hayatinda bu donem Tiirkiye’si kadar kapsamli ve hizli

degisiklikler gecirmistir.*®

Bu hizli degisim, siyasal Islamcilar1 geri planda tutsa da, bazi arastirmacilar, onun

yerine “halk Islam”min gelistigini savunmaktadirlar. Ciinkii toplumun biiyiik bir

1l Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti..., s. 28.

12 Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti..., s. 28.

3 Esma Torun, 1. Diinya Savasi Sonrast Tiirkiye de Kiiltiirel Dagilimlar (1945-1960),Yeniden Anadolu ve
Rumeli Miidafa-i Hukuk Yayinlari, Antalya 2006, s. 353-372.

Y Emin Koktas, Din ve Siyaset; Siyasal Davranis ve Dindarlik, Vadi yaymlari, Ankara 1997, 5.181.

15 Emin Ko6ktas, Din ve Siyaser..., 5.180.
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¢ogunlugunu olusturan ve ¢ok kere vulgarize bir din algisi i¢inde kendini var etmis olan
“halk Islam™ da genellikle Osmanli dinselliginin sinirlarinda var olmaya alisiktr. Yine
cogunlugunu geleneksel ulemanin olusturdugu ve sinirlarini agikga belirledigi teknik bir
dinsellikten s6z etmek gerekir. Ote yandan bu kategorileri geleneksel dindarlik
bigimleriyle oldugu kadar kendine 06zgii bir muhafazakarligin destek buldugu tasra
diinyasiyla da iliskilendirmeyi her zaman basarmis olan “tarikatlarin™ hi¢ zayiflamayan
dagilimimi da dikkate almak zorunludur.'*® “Halk Islam™1 ve 6zellikle tarikatlarin gelisimi

ve etkinligi ¢alismamizin ileriki safhalarinda ele alinacaktir.

DP doneminde ¢ok partili hayata gecisle baslayan dini yaptirimlarda 6zgiirlesme

siireci giderek hiz kazanmistir. Laik devrimin bazi uygulamalarina son verilmistir.**’

DP iktidar1 dénemi Islamcilar icin hayati bir énem tasimustir. Ciinkii Islamcilar bu
doénemde sadece din ve vicdan 6zgiirliigi agisindan degil, ayn1 zamanda kendilerini siyasal
anlamda ifade etmek icin ¢ok sayida parti kurmustur.'’® Bu partilerin kurulmas: ile
I[slamciligin  yeniden gii¢ kazanmasi ve bu giiciin siyaset eliyle Islamci icraatlar

gerceklestirmesi dikkate degerdir.

Genel olarak 1945-1960 dénemi, Islami muhalefetin 22 yillik aradan sonra tekrar
giin yiiziine ¢ikmaya, bazen dogrudan bazen de milliyet¢i bir dil ile kendisini ifade etmeye
basladigi bir dénemdir. Ulkede demokratik/cok partili hayata gegisle birlikte baslayan
kismi serbestlik, Islamci siyasetin smirli da olsa nefes almasma imkan saglamistir.
Ozellikle Demokrat Parti'nin “Yeter S6z Milletindir!” slogani ile baslattigi muhalefet,
Islami kesimden ciddi bir karsilik ve destek bulunmus ve bu partinin islami kesimin
destegini siirdiirebilmek i¢in kullandifi muhafazakar séylem Islami hareketin

moral/motivasyon bulmasini saglamistir."*®

1920-1946 yillar1 arasinda adeta siyasal Islamc1 goriisler “dondurulmus™ bir haldedir.
Bu “dondurulmusluk” ifadesi 1946’ya kadar hem entelektiiel tartisma ortami ve imkanlari,

hem de siyasal orgiitlenme yapist bakimindan gecerlidir. Fakat 1949°dan sonra entelektiiel

118 Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalar, S. 57; A.Bknz.: Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye, Tiirkler ve
Islam, letisim Yaynlari, Istanbul 2003.

Y7 Cengiz Aktar, Tiirkiye nin Batililastiriimast, Ayrinti Yayinlari, Istanbul 1993, 5.102.

18 By partiler isimleri ve sirasiyla séyledir: 24 Nisan 1944 tarihinde kurulan Sosyalist islame1 “Ciftci ve
Koylii Partisi” , 26 Temmuz 1946 Mistik ve Laik Islamc1 “Aritma Koruma Partisi, 8 Temmuz 1947’de
Milliyetgi Islame1 “Tiirk Muhafazakar Partisi”, 20 Temmuz 1948 yilinda kurulan Millet Partisi, , 1951
yilinda Islam Demokrat Partisi kurulmustur.

9 Hulusi Sentiirk, T iirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 177. 8 Temmuz 1947°de Milliyetci
Islame1 “Tiirk Muhafazakar Partisi”,1951 yilinda Islam Demokrat Partisi kurulmustur.
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tartismalar konusunda asama asama ilerlemeler kaydedilirken, 1970’e¢ kadar islamci
diisiinceyi yasal siyasal Orgiitlenme diizeyinde temsil edecek ciddi bir yapiya rastlamak
miimkiin degildir. 1946-1970 arasinda tabela partileri niteligindeki islam Koruma Partisi
(1946), Tiirk Muhafazakar Partisi (1947), Islam Demokrat Partisi (1951) Millet Partisi
(1948, 1962) gibi siyasal orgiitlenmeler bulunsa da, bunlarin higbiri 1970°teki Milli Nizam
Partisi  diizeyinde Islamciligi  temsil yetenegine ve toplumsal tabana sahip

olamamlslatrdlr.120

Cumhuriyet déneminde Islami nesriyat ve fikir caligmalar1 denetime tabi tutulmus ve
zaman zaman da yayin engeli konulmustur. DP iktidar1 sayesinde Islami nesriyatta bir
patlama yasanmis, 6zellikle dergi yaymciliginda 6nemli gelismeler goriilmistiir. Cemaat
anlaminda Nurcular ve Siilleymancilar giindemde 6nemli bir yer iggal ederken, fikri alanda
ozellikle Necip Fazil Kisakiirek ve onun ¢ikardigi Biiyiikk Dogu Dergisi ¢ok popiiler

olrnustur.121

1950°’li yillarda DP’nin bu kadar giiclenmesinde ve halk tarafindan iktidara
getirilmesindeki en 6nemli etkenin, Cumhuriyet doneminde Laiklik adina gerceklestirilen
bir takim uygulamalar oldugu sdylenebilir. Bunlar halkin talebi degil, yonetimden gelen

devlet merkezli uygulamalardir.

DP’nin dogusuna yol acan en 6nemli i¢ neden, donemin CHP’yi yoneten kisi ya da
gruplarin Islam’a ve Islami degerlere kars1 olumsuz tutumlaridir. Bu muhalefetin kaynaklik
ettigi diisiince din merkezli uygulamalardi. DP Islam’a ve dini olusumlara karst
toleransliydi. Said Nursi DP’nin bu 1limli tavrindan dolay1 siyasi gelismelerle daha fazla
ilgilenmistir. Hiikiimete tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyelerinde, genellikle mevcut
tehlikelere isaret etmis, bu tehlikelerin {istesinden gelebilmek icin Islami ahlaki prensipler
ile mutabik politikalarin benimsenmesi gerektigini séSylemistir.122 1957 yilinda Said Nursi

oyunu aciktan DP’ye verdigini ilan etmistir.'?

DP’nin din konusundaki olumlu tavirlarindan iimitlenen Said Nursi 1957
secimlerinden ©Once Menderes’e yolladigi mektupta, Risale-i Nur’un okullarda

okutulmasini istemistir. 1957 se¢imlerinde, Nurcular DP’yi desteklemislerdir.124

120 Miicahit Kiigiikyilmaz, Tiirkiye 'de Siyasal Katilim, Birey Yayinlari, istanbul 2009, s. 70-71.

121 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamecilik, s. 177.

2 4. Bayram Ka¢mazoglu, Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartismalart, s. 25.

12 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi, (gev. Celil Taskin), Etkilesim Yayinlari, istanbul 2011, s. 439.
124 4. Bayram Kagmazoglu, Demokrat..., s. 371-372.
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Adnan Menderes hiikiimeti, ilerleyen zamanlarda Siyasal Islamcilarin faaliyetlerinin
yayginlasmasiyla bazi Onlemler alarak Islami kesimleri denetim altinda tutmaya
calismistir. Ancak bu girisimlerde basarili olamamistir. Cilinkii 1954’ten sonra yasanan
ekonomik sorunlar nedeniyle, hiikiimetin dini ¢evrelere daha da yakinlastigi agik¢a

goriilmistir.*®

Demokrat Parti'nin politikalar1 ve uygulamalarinin iilkeyi gitgide bir baski rejimine
ve kardes kavgasina gotiirdiigii gerekgelerini ileri siirerek Tiurk Silahli Kuvvetleri

icerisinden bir grup subay, 27 Mayis 1960 sabah1 darbe yaparak iilke yonetimine el koydu.

Bir arastirmaciya gore, DP hareketine bakildiginda, Cumhuriyet donemine karsi
olusan ve Ozellikle dinsel terimlerle ifade bulan tepkileri, temsil ve ifade etme iddiasiyla
giindeme getirmis, dini siyasallagtirmis, diger yandan ise bu tepkileri kontrol altina
almistir. Diger bir deyisle Cumhuriyet donemine tepkileri siyasal sistemin isleyisi
gergevesinde, popiilerlestirmek suretiyle, sistemin diline uyarlamis, sinirlarini belirlemistir.
Bu acidan, DP hareketinin ve sag muhafazakar sdylemin, Cumhuriyet’e kars1 tepkilerini
icine cekerek, demokratiklestirdigi sOylenebilir. DP’nin en belirgin sdylemi Cumhuriyet
devrimine kars1 tepkinin halk dilinden dillendirilmesi ve bu taleplere cevap vermesi
bakimindan, tek parti donem ve uygulamalarini hedef almak suretiyle yeni siyasi bir dil
gelistirmistir.126 Bu gelismelerin serbestligi dogal olarak, siyasal Islamcilar i¢in yeni bir

donemin baglanmasina neden olmustur.

1960 darbesi, o donemin iktidarina yapilmis goriinse de ayni zamanda Islamcilara
kars1 yapilmis bir darbe olarak yorumlanabilir. Darbe sonrasi, Islamci hareket gerilemis

gibi goriinse de darbeden sonra gizli yapilanmalar seklinde hayatiyetlerini siirdiirmiislerdir.

1950’lerde DP’nin iktidara gelmesi ve kirdan kente gdc¢ Islami degerleri kente
tasimuistir. Fakat bu degerler kentlilesememis, aksine arabesk bir Islam’in kentlerde
gelismesine sebep olmustur. Bu degismeler sonucunda Tiirkiye’de Islami hareket ve
diisiincenin &nciiliigiinii {istlenen “yar1 kdylii-yar1 sehirli” Islami entelektiieller ortaya
cikmistir. Bunlar yasadiklar1 sosyo-politik ve kiiltliirel sorunlarla bogusurken yeni
referanslarla bu sorunlara ¢6ziim yollar aramuslardir.”®’ Bu anlamda Islamcilik, kenardaki

Miisliimanlara siyasal disavurumda yeni bir kilavuz saglamaktadir. Oldukca paradoksal bir

125 H. Bayram Kagmazoglu, Demokrat..., s.370.
126 fsmail Safi, Tiirkive 'de Muhafazakar Siyaset ve Yeni Arayislar, Lotus Yaymlari, Ankara 2007, s. 255-256.
2" Himmet Hiilir-Ahmet Kalender, Sosyo-Politik Tutumlar ve Din, Cizgi Yayinlari, Konya 2003, s. 129.
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sekilde, bu kenar gruplarin sehir hayatina, liberal bir egitime ve siyasal arenada kendilerini
ifade etmenin modern yollarina ulasimi ne kadar artarsa, yasam alanlarini yeniden
diizenlemede Islami kaynaklara yonelmeleri de o &lciide artiyor goriinmektedir. Islamci
hareketler 1950 sonrasi ortaya c¢ikmiglar ve yine aymi donemde kenar gruplar sehir
merkezlerine dogru kaymuslar ve laik egitime ve dikey sosyal hareketlilige ulasma
konusunda firsatlar kazanmiglardir. Su da unutulmamalidir ki, kentlilerin kirsaldan
gelenleri kiiclimsemeleri sosyal gruplariin igine almamalar1 ve bunun sonucu olarak
otekilestirmeleri onlar1 bireysellesme ve kentlilesme yerine grup halinde hareket etme tarzi

geligtirmeye itmistir.

Iste bu noktada dindar kesimde kimlik arayislari, entelektiiel karmasa ve geliskiler
yasamaya baslamistir. Bati’nin maddi medeniyetinin arkasindaki bilimsel ve felsefi
birikimi algilayabilecek entelektiiel derinlik bulunmadigindan maddi bir modernizm
formunda sekillenen koylii-sehirli karisimi geliskili bir Islami kimlik ortaya ¢ikmustir. Bu
anlamda, siyasal Islamcilar egitim-6gretim seviyelerinin artmas, 6zellikle akademik egitim
ve platformda daha fazla sz sahibi olmalarina imkan saglamistir. Siyasal Islamcilar
bundan sonra Islamc1 aydin kesim olarak nitelendirilen kisiler olarak siklikla ortaya ¢iktigi

goriilmektedir. Mesela Turgut Ozal bu kesime drnek verilecek isimlerdendir.

1952’de DP’nin din konusunda aldigi onlemler sirasinda yargilanan Said-i Nursi
ceza almistir ancak bunun yaninda hiikiimet 1956’da Said-i Nursi’nin yazdigr ve
Nurcularin temel kaynak olarak aldiklar1 Risale-i Nur’un Latin harfleriyle yayinlanmasina
izin vermis; boylece DP hiikiimeti Nurculuk hareketinin yayginlagsmasina olanak saglamis

oldu.'?®

1960 darbesi sonrasinda en ¢ok dikkat ¢eken grup Said-i Nursi’nin goriislerini
benimseyen Nurcular olmustur. Said Nursi darbeden 6nce vefat etmisti. Yerine Ziibeyir
Giindiizalp gegmistir. Ancak Risale-i Nur Hareketi’nin lider eksenli olmayist bu hareketin
genislemesi i¢in 6nemli bir avantajdi. Bu hareket Risale-1 Nur kiilliyatin1 okuma ve yayma

olarak sekillenmistir.129

128 Esma Torun, II. Diinya Savasi Sonrasi Tiirkiye 'de Kiiltiirel Dagilimlar (1945-1960), s. 171.

129 trulusi Sentiirk, Tiirkive 'de Islami Olusumlar ve Sivaset Islamcilik, s. 244-247; Gotthard Jaschke, Yeni
Tiirkiye 'de Islamlik, Bilgi Yayinlari, Ankara 1972, s. 139; Ayrica Nurcu gruplarin birkag kolu vardir. Bunlar
Yazicilar Grubu, Fethullah Giilen Grubu, Zehra Grubu vb. isimlerle anilirlar.
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1950’li yillarda 6ne cikan bir baska Islamci hareket de Siileymanciliktir. DP
déneminde etkin olan dini yapilardan birisi de Siileymanciliktir. **° Bu dénemde Siileyman
Hilmi Tunahan ve talebeleri iilkenin her yerinde Kur’an kurslar1 agmaya baslamistir ve

siyasi arenada DP’yi desteklemislerdir."*

Siileyman Hilmi Tunahan’in talebeleri tarafindan acilip organize edilen Siileymanci
kurslar1 da medrese egitimi, tarikat irtibati, eski yazinin kullanilmasi ve kismen hafizlik
konularinda Dogu medreselerine benzer bir fonksiyon icra etmis, medrese dersleri okutan,
hafizlik yaptiran, gayri resmi olarak cami hizmetlerinde bulunan birgok kisi
yetistirmistir.'*> Ancak 1965 yilinda yiiriirliige giren 633 sayili Diyanet Isleri Baskanlig
Kurulus ve Yonetmeligi Hakkinda Kanun ile getirilen hiikiim geregi, Siileymancilarin
Kur’an kurs agma vyetkileri smirlandirilmisti. Bu yiizden bir dénem Diyanet Isleri

Bagkanlig1 ile Stileymancilar arasinda Kur’an Kurslartyla ilgili sorunlar ya@anmlstlr.133

12 Mart 1971 Askeri Muhtirasi, Siileymanci camiada yeni bir soruna neden oldu.
Kur’an kurslarinmn insasi ve yonetimi tamamen Diyanet Isleri Baskanligina devredildi.
Siileymancilar bu yeni duruma uymak i¢in derneklerinin ismini “Kur’an Kurslar1 ve Diger

Okullarm Ogrencilerine Yardim Dernekleri Federasyonlar1” olarak degistirmislerdir.134

1960-1980 yillar1 arasinda Islami hareket agisindan bir diger énemli gelisme 1969
yilinda Milli Nizam Partisi’nin kurulmasidir. Bu parti Anayasa Mahkemesi tarafindan 20
Mayis 1971 tarithinde, partinin "Laik devlet niteliginin ve Atatiirk devrimciliginin
korunmas: prensiplerine aykirt oldugu" gerekgesiyle kapatilmasina karar verildi.
Kapatilmasinin ardindan Milli Selamet Partisi adiyla yoluna devam eden koalisyon
hiikiimetlerinde ortak olan bu parti, 1980 sonrasinda Refah partisi adi ile siyasi
miicadelesine devam etmistir. 1960 sonras1 dénemde Islami hareket icerisinde geleneksel-
Nurcular, Siileymancilar, tarikatlar gibi- olusumlarin yani sira genglik orgiitlenmeleri de
goriilmeye baslamistir. Ozellikle Akinci Genglik, Milli Miicadeleciler ve &nceleri
milliyetgilerin kontroliinde iken Islami hareketin kontroliine gecen Milli Tiirk Talebe

Birligi 6ne ¢ikan orgiitlenmeler arasindaydi.™*

130 Esma Torun, II. Diinya Savas..., S. 372. A.Bknz. : Kurtulus Kayal, Tiirk Diistince Diinyasinin Bunalimi,

Iletisim Yaynlari, Istanbul 2000.

31 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye'de..., s. 247-275.

132 {smail Kara, Cumhurivet Tiirkiyesi‘nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yaynlari, Istanbul 2008, s.114.
133 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 276-277.

B34 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 277.

35 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 319-320.
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1960 Askeri Darbesinin ardindan kurulan partilerden birisi 11 Subat 1961 yilinda
kurulan Adalet Partisi’dir. AP kurulus doneminde eski Demokrat partililerin destegini
almistir. Bu parti Demokrat Partinin devami niteligindeydi. Batililasma projesini
benimseyen, liberal demokrasiyi 6nemseyen bir kesimin yani sira, toplumsal hayata iliskin
referanslarini Islamiyet’ten alan bazi kimseler bu parti icinde yer almislardir. Bu cok
pargali yapinin ortaya ¢ikmasinda, bazi gruplarin heniiz kendi siyasal orgiitiinii kuramamis
olmamalar;, CHP’nin tek alternatifi olarak AP’yi gormeleri énemli rol oynamistir.*®
Islami gruplar DP’yle olan ilgi ve iliskilerini AP ile siirdiirmiislerdir. Basta Nurcular,

Siileymancilar, Iskender Pasa Cemaati olarak bilinen Giimiishanevi Dergahi, Isik¢ilar gibi

dini cemaatler AP’yi desteklemislerdir."*’

26 Ocak 1970 tarihinde Necmettin Erbakan’in liderliginde Milli Nizam Partisi
kuruldu. MNP, iilkemizde dini muhalefetin ilk defa siyasi Orgiitlenisi olarak
degerlendirilmektedir.**® MNP islamci gevrelerde biiyiik ilgi gordii.**® Bu anlamda MNP

Siyasal Islamcilar igin yeni bir baslangicin ifadesidir.

MNP, Naksibendi tarikatinin kollarindan Iskenderpasa Cemaati tarafindan ciddi
anlamda desteklenmistir. Ciinkii bu partinin kurulusunda etkili olan isimlerden biri de
Zahit Kotku idi. Zahit Kotku iskenderpasa Cemaatindendi.**® Kotku hareketi, Erbakan’in
Islamer siyasal partisinin ilk bigimi olan MSP’ye déoniistiiriilmesi icin bir teskilatlanma

modeliyle gerekli aglar kurdular.***

12 Eylil 1971 tarihinde Genelkurmay Bagkanligi hiikimete muhtira verdi.
Muhtiradan sonra MNP laiklige aykir1 oldugu gerekgesiyle kapatildi. Ancak MNP, baska
bir isimle siyasi hayatina devam etti. Bu partinin ad1 Milli Selamet Partisidir. Bu partinin
kurmaylar1 Islamc1 bundan sonra Milli Nizam Partisi’nden Saadet Partisi dénemine kadar
“Milli Goriis” tanimlamasiyla anildilar. Parti isimleri kapatmalar sonucunda degisiyor

olsada, fikir ve ideoloji olarak Islamc1 kadro aymi hizla parti ¢alismalarina girisiyordu.

MSP se¢gmene “dini bir diinya goriisii ile birlikte, Tirkiye’nin daha hizh

sanayilesmesi yolunda hamle ve hakga bir ekonomik boliisiim ve sosyal ahlak” vaad

136 Ramazan Akkir, Ozal ve Muhafazakarlik, Politika Genglik Merkezi Yayinlari, istanbul 2013, s. 88-89.
137 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye'de..., s. 320.

138 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 328-329.

139 Erctiment Kuran, Tiirkiye 'de Islamiyet’in Diinii ve Bugiinii- Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu
Yayinlart, Istanbul 1997, s. 13.

Y0 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 335.

141 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Kitap Yayinevi Yaynlari, Istanbul 2005, s. 279.
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142

ediyordu.”™ Burada dinsel sdylem disinda sanayilesme, ekonomik gelisme sdylemlerinin
vurgulanmasi, Islamci siyasal anlayisin kismi diinyevilesme ve Islam diinyasinin

kalkinmasina yoneldigi kanisini1 dogurmustur.

MSP olgusu kendisinin modernlesme siirecine 6zgii farkli yapisal dinamiklerin
dogurdugu bir sonug oldugunu gostermektedir. Bu anlamda 6zii itibariyle anti-batict olan
MSP’nin; Bat1’y1 kabul etmemenin tepkisiyle ortaya ¢ikan, geleneksel “yerlici” ideolojinin
bir anlamda uzantis1 oldugu soylenebilir. Geleneksel kimlik algisin1 koruma temayiilii,
Miisliimanlarin veya Islamcilarin partisi olma iddialar1 sayesinde ilgi gérmelerine neden

olrnus‘[ur.143

MSP’yi destekleyenler arasinda yine iskender Pasa Cemaati, Nurcularin Yazicilar
grubu, Flazig’da etkili bir dini lider olan Palulu Haci Haydar Baba bulunmaktadir. Yine
Erenkdy cemaati olarak da bilinen Naksibendi Tarikat liderlerinden Ramazan Sami Efendi,
Nurcularin Yeni Asya grubu ile Siileymancilar destek vermislerdir. O donemde MSP’ye
destek veren isimlerden biri de Konyali vaiz Tahir Biyiikkoriik¢i’dir.** Tahir
Biiytikortik¢ti’niin de MSP’ye destek vermesi Konya’nin siyasi se¢cimlerde MSP’ye destek

vermesine neden olmustur.

MNP veya MSP Islami kesimin dogrudan dogruya destegini almis nadir partilerdir.
Bu iki parti herhangi bir Islami grubun yapilanmas: degil, birgok Islami olusumun ortak
cabalarmin {iriinii olarak bir platform igerigine sahip olmasi yoniiyle, Islami olusumlar

145

arasinda diyalogun gelismesini saglamistir.”* MSP, 1970’li yillarin sonuna dogru islami

kesimin kendisine biat etmesini istemistir. Necmettin Erbakan Islam’in cihad emri

oldugunu ve tiim Miisliimanlarin cihad emrine biat etmesi gerektigini dile getirmistir.*®

O yillarda dini olusumlarin devleti rejim yoniinden tehlikeli bir doneme
stiriikledigine dair Milli Glivenlik Konseyi Genel Sekreterliginin hazirlamis oldugu bir
kitapta konu su sekilde anlatilmaktadir:” 1973 yillar1 Tirkiye’de hiikiim siiren sag-sol
tartismalarinin  disinda, Laiklik ilkesine karsi olusturulmak istenen teokratik diizen
Ozentilerini de agik¢a su istiine ¢ikarmustir. Tiirk demokrasi tarihinde siyasal partilerin

secim sanslarin1 artirmak i¢in dini politika aract olarak kullanma istedikleri ¢ok

142 Breiiment Kuran, T tirkiye'de..., s. 13.

13 Ali Yasar Saribay, Tiirkive de Modernlesme Din ve Parti Politikasi; MSP Ornek Olayi, Alan Yayinlar,
[stanbul 1985, s. 217.

¥ Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 371-371.

¥ Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 463.

8 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 464.
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goriilmiistiir... Ancak 1973 se¢imleri ve onu takip eden giinlerde dini politikaya alet etme
faaliyetleri, Anayasamizin bu konudaki baglayici hiikmiine ragmen, ge¢mis yillarda
oldugundan daha yogun ve agik bir sekilde siirdiiriilmeye baslanmis ve devlet diizenimize

yerlestirilmek istenmistir.”147

12 Eyliil 1980°de yine askeri bir darbe yapildi. Ordu, bu hareketi Cumhuriyet’i
koruma ve kollama hareketi olarak tanimladi.**® Darbecilerin, “Sosyal adalete, ferdi hak ve
hiirriyete ve insan haklarina dayali Laik Cumhuriyet rejimini islerli kilmaktir”,**
aciklamasindaki laiklik vurgusu diger siyasi olusumlarin disinda siyasal Islamcilara

yonelik 6zel bir mesajdi.

1980 sonras1 secimleri merkezi sagin giiclendigini ortaya koymaktaydi. Iktidardaki
parti de, ana muhalefet partisi de merkez sagin partileriydi. Bu giiglenmenin nedenleri
arasinda sosyal demokrat kanadin eski giiclinii kaybetmesi oldugu gibi, Anavatan
Partisi’nin yeni degerlere sahip c¢ikmasi da yatmaktaydi. Piyasa degerleri ile Islamci
muhafazakarlik arasinda olusturmaya calistigi sentez, partinin kimligini tanimlamaktaydi.
Kendini modern muhafazakar géren ANAP’lilar kendilerini Islamci miihendisler olarak
tamimliyorlardi. 1983 segimlerinde Turgut Ozal ve ANAP’m, RP (Refah Partisi) ¢izgisinin
tarihi boyunca elde edemedigi 6lgiide tarikat ve cemaatlerin oyunu almasi da 6nemlidir.
Turgut Ozal’in muhafazakar kisiligi, Necmettin Erbakan’m bagl oldugu Naksi Dergahi’na

miintesip olmasi, RP’nin se¢ime katilamamasi gibi etkenlerde rol 0ynam1§t1r.150

1983 sonrast ANAP, inang hassasiyetleri olan kesimlerin destegini almay1 basardi ve
MSP saflarinda hizmet etmis pek ¢ok Islamciyr saflarina katti; fakat bu hareket tek basina
Islamci bir hareket degildi. Bir anlamda ortak noktalari, ANAP 1 icindeki muhafazakarlik,
siyasal Islamcilarim asmaya calistiklar1 geleneksellikten ¢ok farkli degildi. Bu acidan
siyasal Islamciligin ANAP’la birlikte bire bir ortiisen bir var olmadan ziyade, sadece
gelismesine Ozglir bir ortam saglayarak katkida bulundugu sdylenebilir. Ciinkii temelde
Turgut Ozal’m yaklasimi Islameilarin ortaya koydugu Islam devleti ve siyasal Islamciligin
hakimiyeti anlayislarindan farkli bir boyut tasimaktaydi. Ozal, biiyiik Tiirkiye idealinde

bolgesel ve sosyal sartlar cercevesinde dnemli bir dinamik oldugu diisiincesiyle Islam’a

Y7 Milli Giivenlik Konseyi Sekterligi, 12 Eyliil Oncesi ve Sonrasi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi Yayinlari,
Ankara 1981, 5.10-11.

18 Milli Giivenlik Konseyi Sekterligi, /2 Eylil Oncesi..., s. 258.

Y9Milli Giivenlik Konseyi Sekterligi, 12 Eyliil Oncesi..., s. 259.

150 Yalgin Akdogan, Siyasal Islam, Sehir Yayinlari, Istanbul 2000, s. 286
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onem atfetmekteydi. Ozal’m Islam’1, bdlgesel bir gii¢ araci olarak gdormesi, onun bu

anlamda pragmatik bir yaklasima sahip oldugunu gosteriyordu.**

Bir arastirmaciya gore, Turgut Ozal, dini, ulusal kimligin esasli unsurlarindan biri
olarak gdrmektedir. Bu unsuru agik ve ¢ekinmeden vurgulayan ilk lider Ozal’dir. Bu
durum Ozal’a gére; handikap degil, istikrarli ve miireffeh bir iilke olma yolunda Tiirkiye

icin bir sanst1.*?

ANAP’1n en dikkat ¢eken Ozelligi siyasi kadrosunun ¢ogunlugunun 6nemli 6l¢iide,
devlet ve 6zel sektdr deneyimi sirasinda Ozal'la birlikte ¢alismuis, Milli Selamet Partisi
(MSP), Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP), Adalet Partisi (AP) ve hatta Cumhuriyet Halk
Partisi'nden (CHP) gelen, 1980 &ncesi donemde fazla 6n planda olmayan siyasetgilerden
olusuyor olmastydi. Dort siyasi egilimi (AP, MSP, MHP, CHP) birlestirme iddiasindaydi.

Bu iddia ve caba ANAP’ 1 iktidar olmasinda en 6nemli etkendi.

Bu donemde Islamci hareketi temsil eden yeni bir partiye ihtiya¢ vardi. Bu amagla 19
Temmuz 1983 yilinda Refah Partisi kuruldu. RP, Milli Goériis hareketinin 12 Eyliil
Darbesi'nden sonra kurdugu diger bir siyasi partidir. 1987'de genel baskanliga Necmettin
Erbakan getirilmis. 1991 segimlerinde meclise girmisti. 1995 se¢imlerinden de birinci parti

olarak ¢ikmisti.

RP programi, MNP ve MSP gibi diger Milli Gortis partilerinden farkl olarak; ilk kez
Atatiirk ve Cumhuriyet’e baglilik ciimlesiyle basliyordu. Bunun yani sira, MNP ve MSP
kadar olmasa da “din egitimine” ve “milli manevi degerlere” de gondermelerde
bulunuyordu. Bu programda en ¢ok dikkat ¢eken unsur ““ Atatiirk ve Cumhuriyet’e” olan
bagliliklarni dile getirmeleriydi.™®® Bu baghhgmn 1981 Anayasasi’nin “siyasi partilerle

ilgili hiikiimler” baslig1 altinda belirtilen zorunluluktan kaynaklandig: kanaati dogmaktadir.

RP, 1997'de Dogru Yol Partisi ile koalisyon hiikiimetini kurdu. Laik Cumbhuriyet
ilkesine aykir1 eylemlerin odag1 olmak gerekgesiyle, 16 Ocak 1998'de Anayasa Mahkemesi
tarafindan kapatildi.

Tiirkiye tarihinde “28 Subat Siireci” olarak adlandirilan bu dénemde 6n plana ¢ikan
isim Necmettin Erbakan’dir. Necmettin Erbakan’in laik diizeni dini degerleri 6n plana

cikaran stratejiyle zaafa ugratacagindan, ardindan Islami temellere riayet eden bir hiikiimet

! yalgin Akdogan, Siyasal slam, s. 286.
152 Ramazan Akkar, Ozal ve Muhafazakarhk, s. 119.
153 {smail Safi, Tiirkiye de Muhafazakdr Siyaset ve Yeni Arayiglar, Lotus Yayimnlari, Ankara 2007, s. 287.
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kuracagindan endise ediliyordu.”™* Erbakan’in sdylemlerinin genelde din merkezli olmasi
ve bu konudaki ideallerini acik¢a dile getirmesi de bu endiseyi giiclendiriyordu. Bu
sOylemler anti-devlet¢i algilaniyor ve dine dayali yeni bir diizen kurma endiseleri bu
siirecte askeri kanadin miidahil olmasini sagladi. En nihayetinde, bu siire¢ 28 Subat ortiilii-
askeri darbe ile yonetildi. O donem RP iktidardaydi. Erbakan’in bagbakanligini sonlandiran
bu miidahale ortam, Tiirk siyasal yasaminin da 6énemli kirilma noktasiydi. Bununla birlikte
28 Subat siireci, siyasal Islamcilar icin de yine 1950°den sonra ikinci bir déniim

nokta51yd1.155

28 Subat siireci, 28 Subat 1997'de yapilan Milli Giivenlik Kurulu toplantist sonucu
aciklanan kararlarla baslayan ve irticaya karsi oldugu iddia edilen, ordu ve biirokrasi
merkezli bir siire¢ olarak tanimlanir. Siyasi tarihe gegen kararlar ve kimilerince bir doniim
noktast olan bu kararlarin uygulanmasi sirasinda Tiirkiye'de siyasi, idari, hukuki ve
toplumsal alanlarda kokli degisimler ve dayatmalar yasanmistir. Bu siiregte yasananlar,

farkli kesimler tarafindan post-modern darbe olarak adlandirilmustir.**®

28 Subat Kararlarinda Laiklik ilkesinin daha islevsel olmasi i¢in yasalarin
uygulanmasi istenmistir. Bu kararlara gore, tarikatlara bagli okullar denetlenmeli, Milli
Egitim Bakanligi’na devredilmeli, 8 yillik kesintisiz egitime ge¢ilmelidir. Kuran kurslari
denetlenmeli, Tevhid-i Tedrisat Kanunu uygulanmali, tarikatlar kapatilmahdir. Irtica
nedeniyle ordudan atilanlar1 savunan ve orduyu din diismaniymis gibi gdsteren medya
kontrol altina alinmalidir. Kiyafet kanununa riayet edilmelidir. Kurban derileri derneklere
verilmemelidir. Atatiirk aleyhindeki eylemler cezalandirilmalidir.™’ Refah Partisi ya da
genel adiyla Milli Goriis Hareketi de Nurcular gibi, Siileymancilar gibi kendi basina 6zerk
bir yapilanmadir. Milli Gorlis’in bu yapilanmasi tarikatlar i¢in sorun olusturmazken,
tarikat yapilanmasi bi¢iminde olmayan Nurcu ve Siileymancilar i¢in sorun teskil etmistir.
Bunun en biiyiik nedeni cemaatlerin sadece Islam’1 teblig etmekle yetinmemeleri; siyasette

bizzat rol almayu tercih etmeleriydi.**®

1% Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalart, s. 163.

155 Necdet Subast, Ara Dénem..., s. 163.

156 A Bknz.: Hakan Akpinar, 28 Subat Postmodern Darbenin Oykiisii, Birharf Yayinlari, istanbul 2000.
Y7 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 498-499; A.Bknz.: Nevzat
Boliigiray, 28 Subat Siireci, Tekin Yayinlari, Istanbul 2000.

58 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de..., s. 503-504.
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Tarikatlarin RP kendi 6zerk yapilari i¢in tehdit olusturmamaktaydi. Bunun en 6nemli
nedeni de RP’nin tasavvuf alanina girmemesiydi. Kisinin tarikat seyhine bagli olmasinin

yaninda, siyasal anlamda da Milli Goriise bagli olmasi bir catigma yatratmalmatktalydl.159

RP’nin Laik Cumhuriyet ilkesine aykiri eylemleri gerek¢isiyle 16 Ocak 1998
tarihinde kapatilmasindan sonra 14 Mayis 1998” de Fazilet Partisi kurulmustur. FP Islamci
siyaset i¢in yeni bir donemin baglangici olmustur. Ciinkii FP’nin Milli Goriis hareketi,
modernlesmenin getirdigi etkilerle biiylik bir yara almisti. FP’nin i¢inde bdliinmeler
basladi. Bu bdliinmeden sonra parti i¢cinde gelenekg¢i ve yenilikgiler olmak iizere iki grup
olmustu.’®® Ancak parti i¢indeki yenilesme hareketleri bir sonu¢ vermedi. Dénemin
Yargitay Cumhuriyet Bagsavcisi tarafindan 7 Mayis 1999 tarihinde FP’nin RP’nin bir
devami oldugu gerekce gosterilerek 22 Haziran 2001°de kapatilmistir.

17 Mayis 2000 tarihli FP kongresi, ilk defa parti liderligi i¢in agik bir yarigmanin
cereyan etmis olmasi itibariyle, Tiirkiye’deki Islamci partilerin tarihinde bir ilk olmustur.
Abdullah Giil’tin adayligin1 agiklamasi lizerine Necmettin Erbakan ve taraftarlari sert bir
tepki gostermistir. Cilinkii Abdullah Giil parti i¢i demokrasi ve yarigma ihtiyacim
vurgulamisti. Ancak bu yeni fikirleri savunmasina ragmen, Abdullah Giil segimleri
kaybetmisti. Abdullah Giil secimleri kaybetmis olsa da, adayligim1 koymasi, FP i¢indeki
onlemez ylikselisin habercisiydi. Bunun i¢in de en uygun firsat FP’nin 22 Haziran 2001°de
Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasiyla ortaya cikti. Gelenekgiler yine kendi

cizgilerinde yeni bir parti kurarken yenilikg¢iler ayr1 bir parti i¢in ¢aligmalara bagladilar.®*

FP’nin kapatilmasmin ardindan 20 Temmuz 2001 tarihinde Saadet Partisi kuruldu.
Ancak FP’nin i¢indeki yenilik¢i kadro SP’de gorev almadilar. Bu yenilik¢i kadro 14
Agustos 2001°de Adalet ve Kalkinma Partisini kurdu.

AK Parti, “Muhafazakdr Demokrat” adlandirmasiyla, hem Islamci, hem Islamci-
dindar mirasina ¢ok aykir1 diismeyen, hem de Islamci olmanm &tesine gegerek
kitlesellesebilecegi bir konum edinmeye calismistir. Cilinki degisen kosullar, yeni
anlayislart zorunlu kilmaktadir. Recep Tayyip Erdogan’in sOyleminde ifade ettigi gibi,

artik cok kat1 ve kesin hatlarla ideolojilerin birbirinden ayrilmasina ve kutuplagmasina

19 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye de..., s. 504.

180 Hylusi Sentiirk, Tiirkiye'de..., s. 514.

181 Ergun Ozbudun, William Hale, Tiirkiye 'de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm AKP Olayi, Dogan Kitap
Yaynlari, Istanbul 2010, s. 55; A.Bknz. : Ridvan Kaya, Degisim Siirecinde Ak Parti ve Miisliimanlar, Ekin
Yayinlar, Istanbul 2007.
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degil, farkli ideolojiler arasinda gegiskenliklerle birlikte yeni siyasal kulvarlarin olusumuna

tanik oldugumuz bugiin de AK Parti yeni bir anlayis: temsil etme iddiasindadir.*®

Bir arastirmaciya gore, AK Parti, Avrupali Sosyal Demokratlar gibi “var olabilmek
icin degismek zorunda” kalan siyasi bir olusumdur. Bu cabayla Islamci referanslar geri
plana itilmis, daha evrensel, daha mesru ve eski konumu bir 6l¢iide icerebilecek olan

“muhafazakar-demokrat” adlandirmasin kendilerine uygun bulmuslardir.'®®

AK Parti 2002 secimlerinde iktidar oldu. 2002 yilindan bugiine degin Tiirkiye’yi tek
basina iktidar olarak yonetmektedir. AK Parti siyaset tarzini, Muhafazakar Demokrat

olarak belirlemistir.

XX. yiizy1l baslarinda Islam diinyasinin duragan siyasal sistemleri biiyiik toplumsal
ve kiiltlirel degisimlerin meydan okumalariyla karsi karsiya kaldilar. Devletlerin maruz
kaldig1 yapisal doniisiim hem Islam kurallarini, hem de siyaset yapma bigimini dogrudan
ilgilendiriyordu. Zira o giine kadar Islam ile siyaseti birbirinden ayr1 diisiinmek pek akla
gelmis degildi. Din ile devleti birbirinden ayirmay: telkin eden Bati kaynakli sekiiler
ideolojik akimlarin karsisinda, bu ikisinin birlikte siyasal ya da ideolojik islam anlayisina
ikame edilmesi gabalar1 bu donemin énemli giindemlerinden biridir. Fakat islamcilar kendi
iclerinde de farklilik gosteriyordu. Bir kismi tam modernlesme karsiti oldugu gibi énemli
bir kismi da sartli bir modernlesmeden yanadir. Her haliikarda Islamcilar agisindan
bdylesine paradoksal bir durum séz konusuydu. Islamcilik, modernlesmeci olsun veya
olmasin modern doneme 0zgli ve onun icinden diisiiniip konusan bir hareket olarak

temayiiz ettj.***

Tiirkiye’de Islamciligin seriivenini belli bash 6zellikleriyle ifade etmek gerekirse
sOyle diyebiliriz: Islamcilar ilk olarak ¢ok partili dénemden sonra AP déneminde yavas
yavas varliklarini hissettirmislerdir. Bu, Tiirkiye’de Islam dininin varligmin bir siire sonra
siyasi bir tarz kazanarak gilin yiiziine ¢ikmasi bakimindan 6nemlidir. Cumhuriyetin ilani
Islamciligin sonu gibi goriinse de ¢ok partili siyasi hayatta ideolojinin yeniden ortaya
cikt1ig1 goriilmiistiir. Islamcilarin bu siiregten sonraki temel propagandalari, cihat ve teblig

tizerinde yogunlagmistir. Laiklik rejimin dini inaniglar1 ortadan kaldirdigi, bu yilizden de

182 fsmail Safi, Tiirkive 'de Muhafazakar Siyaset ve Yeni Arayislar, $.315.

183 fsmail Safi, Tiirkive 'de Muhafazakar ..., s. 315; ismail Safi, DP, AP, ANAP ve DYP son olarak da AK
Parti’yi cumhuriyetgi-muhafazakar olarak tanimlamaktadir; Tiirkiye 'de Muhafazakar Siyaset ve Yeni
Arayislar, s. 131.

184 Miicahit Kiigiikyilmaz, Tiirkiye de Siyasal Katlim, s. 13-14.
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dinin yeraltina ¢ekildigi iddialari donemin politikasin1 sekillendiren temel savlardan
birisiydi.

28 Subat siirecine gelindiginde ise Islamcilar yeni bir déniim noktasina girmislerdir.
Islamcilar bundan sonra Tiirkiye nin mevcut diizeninde var olabilmek icin yeni kapilar
acmanin yollarint aramiglardir. Diizenin diismani olmadiklarini, en az laikler kadar devletci
olduklarini, bir yandan da halkin kendisi olduklarini, baska bir deyisle demokratik sistemi
benimsediklerini ifade etme siirecine girdiler. Aslinda bu durum, siyasal Islamcilarin bir
tiir laiklestiklerinin gostergesiydi. Bu Islamci ideoloji igin farkl bir s6ylemdi. Bu noktadan
bakildiginda islamciligin ilk ortaya ¢iktign XIX. yiizyildan beri ismen ayni kaldigi, ama

zaman zaman sOylem olarak oldugundan ¢ok farklilagtig1 agik¢a goriilmektedir.

1990’11 yillarin Islamcilar1 diinya Miisliimanlig1 igin endiselerini kismen de olsa dile
getirmiglerdi. Bunun en giizel ornegini Israil’in Filistin savaslarinda goriiyoruz. O
donemde Islamcilar Filistin icin yardim kampanyalar1 diizenlerken biiyiik bir cosku
icindeydiler. Oysa 2000’li yillarin Islamcilarinin o dénemin selefleriyle ayn1 hassasiyeti
tasimadiklart goriilmektedir. Ciinkii bugiin modernizmin getirdigi var olabilme bilinci
Islamcilar1 bireysellige itmistir. 2000°1i yillarin Islamcilari parti olarak da kendi aralarinda
yenilik¢ci ve gelenek¢i olmak iizere ikiye ayrilmislardir. Yenilik¢i kanadi Adalet ve
Kalkinma Partisi temsil ederken, gelenek¢i kesimi sayilari ¢cok az da olsa SP temsil

etmektedir. Yenilik¢i kanadi en ¢ok elestiren yine gelenekgiler olmustur.

Islamcilik ¢ok partili siyasi hayata gegisten sonra sdylem olarak tamamen yon
degistirmistir. Bu degisimin en biiyiik nedeni halkin Islami propagandalar konusunda ¢ok
hassas olmasiydi. Halk Islam sdz konusu oldugunda Islam’in hangi cesidi olursa olsun ister
itikadi ister siyasi olsun, her anlamda duyarlidir. Halkin inanglarin1 pratige uyarlamada

zaman zaman Islamcilik sdylemi altinda siyasetten faydalandigimi gérmekteyiz.

Ulkemizdeki Islami hareket genel anlamda Nurculuk, Siileymancilik, Naksibendilik
cergevesinde taban bulmus; Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topcu gibi sahsiyetlerden
de etkilenmistir. Ancak bu hareketlerin genel olarak Milli Goriis altinda toplandiklarini
gormekteyiz. Inang olarak da halkimiz Osmanli Devleti'nde kurumsallasan ve siyasal

iktidar1 temsil eden Ehl-i Siinnet anlayisini benimsemistir.®®

185 Hulusi Sentiirk, T iirkiye de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 654.
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BIRINCi BOLUM
SIYASAL iSLAMCILIGIN GENEL KARAKTERISTiKLERI
1. SIYASAL iSLAMCILIGI DOGURAN NEDENLER
1.1. Siyasal Nedenler
1.1.1. Devlet ve iktidar Algis:

Islam tarihine baktigimizda, Islamiyet’in siyasal temsiliyetini kurumsal anlamda
“halifelik” temsil etmistir. Baska bir deyisle devlet iktidar algis1 en acik bi¢imde halifelik
kurumuyla 6zdeslesmistir. Halifelik {invani, agikc¢a ilahi bir monarsi hakki, dogrudan
Tanr1’dan gelen bir otorite iddiasi tagir. Bugiine kadar stinni ulemanin tiimiiniin kabul ettigi
en alisagelmis izah, halifenin peygamberin vekili veya halefi oldugu seklindedir. Halife,
imanin kurucusu ve Islami siyasa ve cemaatin yaraticist olan Hz. Peygamberin maddi

166 Hilafet bir bakima gelenegin kurumlastirdig bir

manevi mirasinin bir koruyucusudur.
makam haline doniigmiistir. Hatta 0Oyle ki bu gelenek siyasetin merkezinde
aracsallasmasinin sonucu, tek bir halifelik makamindan s6z etmek miimkiin degildir.
Bernard Lewis’e gore, Islam diinyasinda birkag halife daha vardi. X. yiizyilda ortaya ¢ikan
Fatimiler, 929°da kurulan Endiiliisliilerin de ayr1i ayr1 halifeleri vardi. Giin gegtikce
halifeler giiciinii yitirmeye baslamislar ve bu durum da halife tinvaninin gézden diismesine

neden olmustur.167

Ancak Hz. Peygamber doneminde bir “halifelik” makami yoktur. Halifelik Hz.
Peygamberin vefatindan sonra devlet baskanligi anlaminda kullanilmis bir ifadedir ve Dort
Halife donemi ile kurumsallasmlstlr.168 Bir arastirmaci, Hz. Peygamber donemi i¢in siyasal
Islam’m, halifelik kurumu o dénemde olmadigindan miimkiin goriinmedigini ve gelenek
icinde bunun miimkiin olmadigini iddia etmektedir.'®® Halifelik makaminin, daha sonra da
Islam diinyasinin idaresinin Emevi ydnetimine ge¢mesiyle, kurumsal anlamda temsil hakki

da Emevilere ge¢mistir. Emeviler, iktidar1 saltanat haline getirmislerdir. Saltanati devam

186 Bernard Lewis, Islam in Siyasal Dili, Rey Yaymlari, Kayseri 1992, s. 73; Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi
Diisiincesinde Muhalefet, 1z Yaynlari, Istanbul 1990, s. 148-150.

87 Bernard Lewis, Islam ..., s. 74.

188 Eazlurrahman, Zslam Siyaset Diigiincesi, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 12.

189 Mehmet Zeki Iscan, Siyasal Islam, Ekev Yayinlari, Erzurum 2002, s. 3.
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ettirmek icin de Islam’1 arac olarak kullanmuslardir.”

Yine bir bagka arastirmaci, Emevi
yonetiminin halifelik makaminin dini yanina pek énem vermeyerek daha cok siyasi tarafi
ile ilgilenmis oldugunu iddia etmektedir.*™ Islam, ilk islam devletlerinde bir inang sistemi
olmasmin yaninda ayrica onemli Siyasal bir giictii. Tiirk tarihi agisindan bakildiginda da,
Biiyiik Selcuklularin hakimiyetiyle birlikte hilafeti, Abbasi halifeliginin rakibi olan Sii-

Fatimilere kars1 siyasi bir gii¢ olarak kullandig goriilmektedir.!"

Osmanli yazili kaynaklari, Osmanlilar’in daha I. Murad doneminden itibaren ¢esitli
vesilelerle halife ve hilafet tabirlerini kullandiklarini gostermektedir. Yine Osmanlilar’da I.
Siileyman’in (1535) Irak seferinden sonra Kirim Han1 Mengli Giray’a yazdig: fetihnamede
halifelik makamini kullandigini tarihgiler bildirmektedir. Ancak halifeligin Osmanlilara
ge¢mesindeki en belirgin husus, 1517°de Misir’t fethi sirasinda Yavuz Sultan Selim’in
Mekke serifinden mukaddes emanetleri aldigi, bu arada Abbasi hilafetinin son

temsilcisinin halifelik emanetlerini ona verdigi rivayetleridir.'"®

Dolayisiyla Osmanli doneminde Yavuz Sultan Selim’in Hicaz ve Misir’t Osmanli
topraklarina katmasindan sonra Hilafet, Araplardan Tiirklere gecti. Bu durum, Osmanli
Devleti’nin vyiikselisiyle, Islam iktidarmin Araplardan Tiirklere gegmesi anlamina
geliyordu. Osmanli Sultanlar ile Peygamber arasinda bir secere bagi olmamasina ragmen,
Yavuz Sultan Selim’in (1517) Misir’in fethinden sonra halife tinvani almasiyla, diger
Osmanli Sultanlar1 arasinda bu gelenek devam etmistir. Ancak onlarin bu {invam

kullanmalar1, Osmanli hakimiyet sahasi disinda ¢ok da kabul gormedi.'”

Hilafet makami bu siiregten sonra Islam’in siyasallasmasi icin bir adim teskil
etmistir. Bu makami devletin kendi i¢inde farkli gorevlerde destekleyen bir baska makam
da Seyhiilislamlik’tir. Bu durum Seyhiilislamlik makaminin, Osmanli siyasi-idari
sisteminde giliclinii artirmasina neden olmustur. Osmanli Devleti’'nde padisahlik
makamindan Seyhiilislam’in fetvasi ile hal olunan birka¢ padisah vardi. Hal olunma

esasen, fiilen gerceklesen bir olayin resmen taninmasi ve mesrulastirilmas: seklinde islev

70 fsmail Yakat, Kur’an’t Anlamak, Otiiken Yayinlari, istanbul 2003, s. 124-125.

™ Davut Dursun, Yonetim-Din lliskileri A¢isindan Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, Isaret Yayinlari,
Istanbul 1989, s. 60.

'72 Davut Dursun, , Yonetim-Din..., s.79.

173 Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve Islam Birligi, Otikken Yaymlari, Istanbul, 1992, s. 194; Oguz Adanir,
Eski Diinyaya Yeni Bir Bakis; Baudrillard, Berkes, Mauss ve Ulgener Uzerinden Kuramsal Bir Deneme,
Dogu Bat1 Yaynlari, Istanbul 2010, s. 141-152.

7 Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, ilke Yaymnlari, Istanbul 1992, s. 28.
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goriiliiyordu.'”® Bu acidan degerlendirilince de Seyhiilislam’m devlet yonetiminde islam
adina karar verme ve mesrulastirma bi¢imi dinin, bir tiir aragsallastirmasi olarak

yorumlanabilir.

Il. Abdiilhamid doneminde Bati’nin yenilikleri karsisinda eski giliciinlii yitiren
Osmanli Devleti Islam’1 kendi otoritesini saglamak ve tebaasini bir arada tutmak igin
siyasal bir gii¢c olarak etkin bir sekilde faydalandig1 bilinmektedir. II. Abdiilhamid’e gore
halife, dine miiteallik her hususta ve Islam aleminin her meselesinde ilk mercidir. Bu
anlayisla baska birinin iyi niyetle de olsa Islam aleminin problemleri ile ilgilenip etrafinda
¢Oziimler Onermesine soguk bakilmistir. Mesala kutsal mekanlarda, kutsal binalarin
herhangi bir ihtiyaglari i¢in bir Miisliman prensin yardimda bulunarak 6n plana ¢ikmasi

kabul edilmemistir.176

Cumbhuriyet donemine geldigimizde ise, devlet ve iktidar algisi, bir arastirmaya gore,
hilafetin ilgasi iizerine odaklanmistir. Hilafetin kaldirilmasi, yalniz mesruti rejimle birlikte
hak ve sorumluluk itibariyle kismen zayiflayan, bundan sonra da hilafetle saltanatin
birbirinden ayrilmasi, hilafetin tamamen manevi ve Ankara’yr mahk(im bir kurum haline
degil, ayn1 zamanda devletin “dini” kimlikten biitliniiyle tediricini ve belki daha da
onemlisi yeni Tiirkiye’nin Islam diinyasiyla “merkezi irtibat noktas1” olan makaminimn
ortadan kaldirilmasiyla ger¢eklesmis oluyordu. Tirkiye Cumhuriyet’i idaresi bu tarihten
itibaren, istese de istemese de ayni dairenin i¢inde yer aldig1 ve jeopolitik, stratejik agidan
vazgegemeyecegi Islam diinyasiyla irtibatlarmi kurup gelistirecek mekanizmalar ve
kurumlar inga etme pesinde olmamuis, olamamustir. Tiirkiye i¢in kayip bir islam cografyasi
vardir ve Tirkiye’nin neresinde durdugu, bir sekilde kestirilebilen yeni bir diinya

cografyasi edinilememistir.*’”’
1.1.2. Toplumsal Vahdet Fikri

Islam diinyas1 XIX. yiizyilda farkli bir politika izlemedi. Islam’in “birlestirici”
giiciinden faydalanarak toplumsal birlik ve beraberligi saglamaya calismistir. Bu diisiince,
vahdet kavramiyla bagdastirilabilir. Bu agidan degerlendirilince, Islam diinyas1 neredeyse
yalniz Osmanli Devleti, basinda sultan-halife iinvani altinda bagimsiz bir Miisliman
hiikiimdar bulunan egemen bir devletti. Sultan-halifenin emrinde sofistike bir siyasal orgiit

ve elinde yasal olarak Islam’in savunucusu oldugunu iddia edebilmesini saglayan genis

15 Davut Dursun, Yonetim-Din fli.skileriAgzsmdan Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, S. 245.
17 Cezmi Eraslan, I1. Abdiilhamid ve Islam Birligi, s. 200.
Y7 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yayinlari, istanbul 2008, s.55.
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yetkiler vardi. Osmanli padisahina dini koruma ve savunma ehliyetini veren hilafet, ayni
zamanda gerceklestirilecek reformlarin zeminini sagladi. Halife, Islam iimmetinin reisi
olarak, manevi otoritesini kullanarak uyanis¢i popiiler hareketleri bastirmasini veya onlarla

uzlagmasini ve goriislerini mevcut sistemle biitiinlestirmesini bilmistir.178

Halifeye, devletin en iist yonetici ve baskanmna Islami kanunlarm uygulayicis1 ve
kendisini se¢en Uimmetin vekili olarak bakilir.}”® Bu anlamda Halife islam iimmetinin
birlestirici giiclin 6n otorite temsilcisidir. Bu gii¢ de vahdet fikri etrafinda sekillenmektedir.
Vahdet fikri, kendi inan¢ ve deger anlayislar1 etrafinda bir birlik olusturma girisimidir.
Ancak siyasal Islamcilig1 sekillendiren vahdet fikri farkli inamis ve diisiincelere agik

degildir. Bu anlamda sinirl bir fikir gibi goriinmektedir.
1.1.3. Islam Medeniyetinin Bati Karsisinda Geri Kalmasi

Islamcilar, fikirlerini ortaya koymadan evvel bir gdézlem iizerinde 1srarla ve iiziintii
ile dururlar. Islam diinyas: gerileme halindedir. Bu gerileyis, zamanimn son islam devleti
Osmanli Iimparatorlugu’nda da gériiliir. Islamcilar, Osmanli Imparatorlugunda gordiikleri
gerileme durumlarinin  hepsini, Miisliimanliga aykir1 gidisin ve Islamci zihniyeti
anlayamamanin eseri saymuslardir. Bu durumu diizeltecek care de kendiliginden
dogacaktir. O halde gare, Osmanli imparatorlugu’nun eski azamet ve yiiceli§ine donmesi

i¢in gercek anlamda Islamiyet’e tam anlamiyla sarilmasidir.'®°

Bu agidan bakinca, kriz durumlarina tepki olarak gelisen dirilis dalgalarimin tekerriir
edici dzelligi, Islam’in dahili bozulma ve dis tehdit karsisinda kendisini yeniliyebilmesini
ve diriltebilmesini saglayan yapici bir sosyo-siyasi mekanizma teskil ediyor olmasidir.
Avrupa iktidarinin ve kiiltiirel tesirinin yayilmasi, Islamci tepkinin sonraki evrelerini

81 Bundan boyle islamci dirilis Avrupa

sekillendirecek yeni sartlar ortaya ¢ikardi.
emperyalizmi ile kars1 karsiya gelmistir. Bu karsilasmadan da etkilenmesi kaginilmaz

olmustur.

Bu etkilenme de ilk olarak din, siyasal kars1 kiiltiiriin 6gelerinden biri olmustur. bu

kars1 kiiltiiriin ¢ekiciligine kapilanlarin, degisime uyum saglayamamis, toplumda marjinal

18 Kemal Karpat, Islam i Siyasallagmast, s. 9-10.

179 Nevin A. Mustafa, Zslam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, S. 53.

180 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Akimu, istanbul Universitesi Bilgi Yaymlari, Istanbul 2003, s. 8-13.
181 Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, s. 31.



47

statiiye siiriiklendikleri gt')zlenmistir.182 Bu anlamda bir arastirmaci Islamc1 canlanis1 Bati

ile olan iligkisinden dogdugunu sdylemektedir.*®

Bir bagka aragtirmaci da, Osmanli Devleti’nin Batililasmasi, Batili olmayan bir
toplumun laik olmaksizin Batililagmasinin miimkiin olmadigin1 gosteren, ancak siireg
icinde laiklesmeyi mutlaka gerekli hale getiren bir iklim yaratma agisindan da diger
Hristiyan olmayan toplumlara 6rnek olma acisindan bir firsat olusturmustur. Diger yandan
arastirmaci, Cumhuriyet’in bazi koklerinin Osmanli’nin Batililasma hareketi iginde
oldugunu da unutmamak gerektigini; fakat burada paradoksal bir durumun altin1 ¢izmek
gerektigini sdylemektedir. Bu da, Osmanli Devleti kavrayabildigi bir Bati’y1 degil,
anlayamaz hale geldigi i¢in, Bat1’y1 taklit etme konusunda hizlica kararlar almastydi.*** Bu
acidan bakilinca siyasal Islamciligin kendi i¢ dinamiklerinden degil de, dis dinamiklerin

karsisinda bir var olma bi¢imi olarak gelistigi sdylenebilir.
1.1.4. Laik Rejim-islam Karsith Diisiincesi

[slamciligin ~ Cumhuriyet dénemi  politikalarinda geri  planda  tutuldugu
tartisilmaktadir. Modern Tiirkiye’de laik rejiminde belirginlestigi iddia edilen bu durumun

oncesindeki tarihi doneleri de degerlendirmekte de fayda vardir.

Islamciligin bir ideoloji, bir din olmadigin1 savunan Tiirkéne, Islamcilik hakkinda
sunlar1 dile getirmektedir: “Islamcilik, ideolojiler ¢aginda var olanlarla alternatif bir
toplum ve siyaset projesi olarak Islam diinyasinda ideolojik yelpazede basat bir konum
edindi. Vahyi esas alan ve modern diinyanin biitiin sorularmma ve sorunlarina miiteal
hakikate bagli kalarak cevaplar ¢dziimler getiren bu ideoloji, Islam toplumlarinda hep ana
siyasi govdeyi olusturdu. Ana gévdeyi olusturmasina ragmen, 150 yillik tarihi boyunca bu
ideoloji hep muhalif ve iktidarin uzaginda tutuldu. islamcilik, II. Abdiilhamid dénemi de

dahil, hi¢bir zaman devlet katinda resmi bir koruma ve himaye g(irmedi.”185

Bu savdan hareketle bazi arastirmacilarin Islamcilik iizerine yazilarmda Islamciligin
din mi yoksa ideoloji mi oldugu konusunda celiski i¢inde oldugu goriilmektedir.*® Yine

onlara gdre Islamcilik din mi ideoloji olduguna dair kavram ve kafa karisikligi, hem

182 Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye de Islam, Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, s. 58.

183 Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye de....s. 31.

184 Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalart, s. 65.

18 Miimtaz’er Tiirkéne, Dogum ile Oliim Arasinda Islamcilik, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 47.
18 Miimtaz’er Tiirkéne, Dogum ile Oliim...,s. 47.
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Osmanli Devleti hem de Cumhuriyet doneminde iktidarla Islamcilar1 karsi karsiya
getirmistir. Kavram karigikligi ve kararli bir bakig acisinin olmamasinin daha ¢ok
Islamcilik {izerine yorum yapanlarda goriildiigii sdylenebilir. Ciinkii Cumhuriyet’in
ilanindan once II. Abdiilhamid doéneminde Tanzimat donemi, I-II. Mesrutiyet’ten
baslayarak Cumhuriyet dénemini de icine alacak sekilde Islamcihigin bir din degil bir
ideoloji oldugu tespiti iktidarin islamcilikla ilgili daha kesin bir tamim gelistirdigini ortaya
koymaktadir. Bu anlamda yine arastirmacilara gore Islamciligin Cumhuriyet ncesi ve
sonrasi iktidarlarin Islamcilig resmi himaye gérmemesi iddiasi Islamcilarin dinle ilgili
taleplerine yonelik olmaktan ¢ok ideolojik taleplerine yonelik oldugu goriilmektedir. Zira
iktidar ve laiklikle catisan Islam dini degil, Islamcilik ideolojisi olmustur. Nedeni gayet
agiktir: Siyasi bir tavir olarak tanimlanacak olan basta Islamcilik ideolojisi olmak {izere
dini tonlar tastyan her tiirlii rakip siyasi tavir ve tutumlara olumlu yaklagmasi laikligin

kendisiyle ¢eliski yaratirdu.

Nitekim bu celiski, laiklik ve Islamcilik ideolojisi arasinda yasanmustir. ikisi
arasindaki ¢atisma Islam dini ile rejimin ¢atismasindan ¢ok, mevcut rejimle alternatif rejim
olma iddiasindaki ideolojiler arasinda cereyan etmistir. Ancak muhafazakar ve dindar
kesimin iktidardan bekledikleri en hakli ve masum taleplerini Islamciliga iktidarlarmn
kuskulu yaklagimlar1 nedeniyle beklenen diizeyde karsilanmadigi bir gergektir. Islamci
ideoloji, alternatif proje idealler ile laiklikle karsi karsiya gelmis muhafazakar kitlelerin bu
catismalari icinde ¢elismesine neden olmustur. Dolayisiyla laikle Islamcilik ideoloji ile

muhafazakar kitleleri de mesafeli bir durusla degerlendirmistir.

Siyasal Islamci ¢evrelerden, laiklik ilkesinin 6 Subat 1937°de Anayasa’ya
girmesinden ¢ok 6nce, 29 Ekim 1923’de Cumhuriyet’in kurulmasi bash basina Islam’a
karst bir tavir olarak gorilmistiir. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’na laiklik ilkesinin
1937°de girmesiyle birlikte dinin, devlet islerinden ayirilmasi, bununla birlikte halkin bu

siireci sindirememesi Islamcilig1 doguran temel nedenler arasinda sayilmustir.

Genel anlamda bakildiginda bir arastirmaci bu durumu séyle yorumlamaktadir: Laik
bir devletin teklifcileri ile Islami bir hiikiimetin tesisini savunanlar arasindaki catisma

biitin Miisliiman toplumlardaki merkezi diyalektiktir. Bu taban tabana zit iki konum,
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Batililasmis milliyet¢i laiklerle, Islami bir {immet ideas:1 olanlar1 tartistirir hale

getirmistir.'®’

Bugiiniin Tiirkiye’sindeki Islam manzarasi farkli bir noktaya gelmistir. Hatta bu
farkli algilamanin Tiirk toplumunu agiktan agiga ve giderek keskinlesen bir ¢izgiyle
Laikler-Miisliimanlar veya Atatiirkgiiler-Seriatcilar diye bolmekte’® oldugunu iddia
edenler de vardir. Aslinda bu ayrismanm Islam iizerinden degil, islamcilik {izerinden
oldugu da gériilmektedir. Ciinkii, Siyasal Islamcilik sdylemlerinin Islam gibi algilanmasi

sOz konusudur.

Ocak’a gore bunun nedenleri arasinda en énemlisi 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin,
kapatilmasidir. Ciinkii tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, popiiler Islam’in temelini
olusturan tasavvuf kurumunu ortadan kaldirmaya yonelikti. Bu durum Islam algilamalari
icin aym derecede radikal baska bir devrimdi. Boylece IX. yiizyildan beri biitiin islam
diinyasinin -ézellikle de Tiirklerin- beslendigi tarikatlar resmiyette ortadan kaldirilmist.
Boylece Islam, yeraltna itilerek son tahlilde onun kamusal alanmn tiimiiyle disina
c¢ikarilmasi s6z konusu olmustu. Islam’in biitiin resmi kurumlardan c¢ikarilmas: yalmzca
halk seviyesinde inan¢ ve ibadet konularina inhisar ettirilmek suretiyle 6zel alana

sikistirilmasi biiytik bir tartisma yara‘[mlstlr.189

Bagka bir arastirmaciya gore, 1923 sonrasina bakildiginda, imparatorlugu kurtarma
psikolojisiyle gelistirilen entelektiiel argiimanlarin yerini, daha ¢ok yeni Cumbhuriyet
rejimini slirdiirecek zihinsel faaliyetler almistir. Diisiinsel planda daha giidiimlii ve devletci
argiimanlarin &ne ¢iktigi Cumhuriyet donemi tartismalarinda Islamcilar, imparatorluk
doneminin devlet kurtarmaya odakli fikirlerinden bir kismimi dile getirilmeye gerek
kalmayacak sekilde gézden diismiis ya da tasfiye edilmislerdi. Ornegin, “Islam, terakkiye
mani midir? Islam ve demokrasi bir arada olur mu?, ve benzeri sorular, yoniinii Bat1’ya
cevirme konusunda son karar1 kesin bigimde veren ve laik bir yonetim yapisinin gerekleri
olarak nitelenen inkilaplar1 hizla gerceklestiren Tiirkiye Cumhuriyet’inde bir anlamda
yersiz ve zamansiz hale gelmisti. Bunun yerine, yonetici elit ve onlara destek veren,
Ozellikle Ankara merkezli yeni basin tarafindan toplumsal tabana yayilmaya baglayan
Cumbhuriyet, biitiin akil yiiriitmeleri gegersiz kilan sihirli bir formiil gibi sunulmaktayda.

Islamcihiga, gelince; 1. Meclis’te Ikinci grup catis1 altinda Islamci tonu agir basan

87 Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, s. 32.
188 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 131.
189 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 109.



50

gorislerini dillendirme imkan1 bulan vekiller, 6nce saltanatin kaldirilmasi, bir yil sonra da
Cumhuriyet’in ilan1 ve ondan dort ay sonra hilafetin kaldirilmasiyla yonetim merkezinin
kenarina savrulmuslardi. Laik elitlerin dini ve onun toplumsal giiciinii, ¢agdas uygarlik
hedefine ulasmak konusunda asilmasi1 gereken bir engel olarak gérmeleri nedeniyle Islam
hem sembol hem de iglevleri bakimindan yeni Tiirkiye’ nin sosyal ve siyasal goriintiisiiniin

disina itilmistir."*

Islamcilarin dislanmasini Islam’in dislanmasi seklinde yorumlayan bu savlara karst,
Erdogan Aydm da karsit goriisle yaklagsmistir. Aydin’a gore, Osmanli Imparatorlugu’nun
yikilip Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu sonrasinda devletle tarikatlar arasinda iliski de
ciddi bir degisim yasamistir. Oncelikle Osmanlinin ser’i ve tarikatlarla igli dish yapisinin
aksine, Cumhuriyet, laik bir devlet olarak sekillenmistir. Gerek bu neden gerekse
tarikatlarin Osmanlici, Hilafet¢i ve modernlesme karsiti kimligi nedeniyle Cumbhuriyet, bu
tarikatlar ve onlarin ideolojik arka plan1 olan seriatla stirekli gerilimler yasayarak
kurulmustur. Ancak Cumbhuriyet, pozitivist bir ilerlemecilikle sadece Siinni tarikatc¢ilikla
degil, kendisini igsel bir goniilliiliikle destekleyen Alevi tarikatlarin da tasfiyesi yoluna
gitmistir. 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi yasasi, bu baglamda esas olarak
Alevi kurumlarin tasfiyesi olarak sekillenmistir. Devletin diinyevi ¢izgideki Sitinni kimligi
benimsedigi gorilmiistiir. Ancak Siinni temelli tarikatlar baski altinda olsa da kontrolii

alarak varliklarim siirdiirmiistiir.'*

Tiirkiye’nin bagka bir gercegi de, yakin tarihte Islami hareketler, ihtilaller déneminde
de varhgmi devam ettirmistir. Ancak mevcut ydnetimin her tiirli Islami inanis ve
yaklagimu irtica olarak algiladig: goriiliir. Islam’1n irtica baglammda mevcut diizene kars:
bir terdr faaliyeti olarak yorumlanmasi, Islamcilar1 protest bir siyasi sdylem gelistirmeye
zorlamistir. Islamcilar mevcut diizen icin bir tehlike olmadiklarini, modern olduklarin
zaman zaman dile getirmislerdir. Bunun da 6tesinde modern Tiirkiye’nin kiiltiirel ve
ekonomik yasam bi¢imini benimsemeye kadar varacak bir degisime dogru evrilme

slirecine girmiglerdir.

1980’lere uygun olarak Islam’da zamanin kavramsallastirilmasina iliskin bir degisim
yasanmaktadir. Hatta siyasallasmasinin ardinda, Islam’in bugiinkii zamana tasinmasi

mevcuttur. islami diisiince, bugiinkii Bat1 modernliginin sundugu bigimler, dayatti§1 yasam

19 Miicahit Kiigiikyilmaz, Tiirkiye de Siyasal Katilim, s. 70-71.
101 Erdogan Aydm, Islamcilik ve Din Politikalar, Kirmiz1 Yayinlari, istanbul 2006, s. 76-77.



51

tarzlar1 ve insan anlayis1 karsisinda konum aldikga siyasallasmaktadir. Baska bir deyisle
Islami hareketler modernligin batili kdkenleri karsisinda oldugu kadar, modernligin yerel,
Tirkiye tezahiirleri karsisinda da yeni siyasal manevralari tiretmektedir. Ne var ki bugiiniin
modernligiyle aras1 kotii olan Islamci hareketler agisindan zamanin dinamikleri yeni bir

Islami aydin profili ¢izmistir.'*

1980°den sonra, Tiirk siyasetinin Islami icerigi genislemistir. 1983ten itibaren, ¢ok
partili yonetimin kurumlari, siyaseti, Tiirk siyasi kiiltiiriiniin laik ve dinci yonlerinin

miistereken ifade edilebilecegi bigcimde yapilandirmay1 siirdiirmiistiir."*

Tiirkiye 1990’11 yillarda yasami, gercekligi oldugu gibi en ¢iplak haliyle yakalamaya
girigmistir. Sessizligini gizemi bozdukg¢a oOzgiirlesecegine inanmaktadir. Bir yandan
konusulmaz olanlar seslendirildik¢ce, goriinmez goriintiilendikce, tabular yikilmakta,
yasaklar kalkmakta ve birbirini dislayan birbirine yabanci kesimler bir araya gelmektedir.
Ancak bu birliktelik heniiz ayr1 ayr1 ¢ikan seslere, notalara yeni bir harmoni
kazandiramamistir. Herkes, her kesim kendi kendine konusmakta ama Tiirkiye bir arada

konusamamaktadir. Ciinkii 6tekilestirme keskin bir bicimde belirmeye baslamlstlr.194

Bununla birlikte, iilkedeki rekabete dayali siyasetin varlii, merkezi hiikiimetin
gecissiz-laik yaklagimini gevsetmesini saglamistir. Belli baslt siyasi partiler dinin kamu
icindeki rolii karsisinda daha hosgoriilii bir tutum benimsedikleri gibi, olusturmaya
calistiklar1 se¢im ittifaklarina da belli dinsel gruplari da katmaya 6zen gostermislerdir.
Kisaca, dinin siyasal ideolojideki belirleyici rolii 6nemli 6l¢iide zayiflamis durumuna

gelmistir.195
1.2. Ekonomik Nedenler

XIX ve XX. ylizyll medeniyetinin, teknik seviye tistiinliigli ile liretim sanayisinin
arttigi bilinmektedir."®® Liberal-fert¢i temayiiller tastyan ilk safha islamiyet’in yayilma
asirlarma ve Ozellikle Sark ticaretinin biitiin ihtisami ile gelistigi yiizyillara kuvvetle
damgasin1 vurmustur. Fakat bu sathanin ¢ok fazla uzun siirmedigini ve tiirlii sebeplerle
yerini ortagaga biraktig1 bir gercektir. Daha 6nemlisi ikinci safha, skolastik diisiince tarzi

ve katilagsmig sosyal formlar ile yoluna devam ederken, onu Bati’da oldugu gibi dar ve sert

192 Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 12.

198 Andrew Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, (¢ev. Tuncay Birkan), Iletisim Yaynlari, istanbul
2002, s. 23.

1% Niliifer Gole, Melez Desenler, s.9.

19 Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye'de Islam, Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, s. 59.

19 Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlari ve islam iktisat Siyaseti, Mayas Yayinlari, Ankara 1984, s. 35.
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kaliplarindan ¢ikarak tekrar fertgi-liberal bir goriise ve o sayede ticaret kapitalizmine
gotiiriip baglayacak olan ileri adimlar yine birgok sebeplerle daha baslangicta duraklayip
kalmistir. Bunun sonucunda Islam diinyasi, tekrar topraga, esnafliga, esnafca goriis ve
diisiiniise donmiistiir. Sabri Ulgener, bu doniisii, Islam diinyasinin ¢ikmazi olarak
nitelendirmistir.®” Bu duruma ilaveten, Bati ve Avrupa deniz ticaretinin, olanca hiziyla
teskilatlanmaya koyuldugu siralarda, sark ticareti gittikge daginik, teskilatsiz bir karakter
olarak karsimiza c¢ikmistir.’®® Bu durum Islam diinyasinin kapital ortakliginda ve
teskilatindaki gerileyisinin gostergesiydi. Dis ve uzak ticaretin XVI. ve XVII. yiizyillardan
beri hissedilir 6l¢iide daralmaya yiiz tuttugunun goriilmesi i¢ pazarlarin ve asil esnafligin

da durumunu etkilemektedir.%®

Islamciligin, 6te yandan maddi ihtiyaglardan dogdugu da sdylenmektedir. Buna gore
hem Arap egemenlerinin Orta Asya’ya yayilmalarinin temelinde hem de Selguklularin
Islam’1 kabul etmelerinin temelinde din yoktur ve amag degildir. Tersine, her iki taraf

0 iddiasmi ©ne siirenler de

acisindan da amac¢ maddiyat, yani para ve iktidardir,?
bulunmaktadir. Modern diinyada da Islamcilarin modernizmin parametrelerinden olan
kapitalizmin etkisinde kaldiklar1 gériilmektedir. Bu durumun islamcilar i¢in kagmilmaz bir

sonug oldugu kanaati dogmustur.

Diinya 6lgegindeki piyasa giliclerinin, XVIIL. yiizyil Osmanli Devleti ekonomisini
devlet politikalarindan daha gii¢lii bir bigimde etkilemis olmasi miimkiindiir.?®* Osmanli
Devleti’nin bu anlamda ekomik giiciinii yitirmesi, devleti Islamcilik gibi bir ideolojiye

baglamistir.

Ayrica Islamciligin sémiirgecilige karsi bir direnme giicii, yeniden devletin giiciinii
toplamak seklinde ortaya ciktigmi da sdyleyenler mevcuttur. Islamcilik XIX. yiizyilda
Batili devletlerin agir baskisi altina giren Islam diinyasinda Avrupa’nin sémiirgelestirme
politikalarina kars1 koyabilmek igin énemli bir gii¢ olmustur. Béylece islam toplumunun
Bat1 karsisinda geriledigini hissettigi alanlarda gelismesini saglayabilmek igin diinya Islam

dayanigsmasi fikri gelistirildi.zo2

197 Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, Der Yayinlari, istanbul 1991, s. 28.
198 Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 143; A.Bknz.: Sabri F. Ulgener,
Makaleler, Derin Yayinlar1, Istanbul 2006.

199 Sabri F. Ulgener, ktisadi Coziilmeni...,s. 148.

200 Riza Algiil, Dinler ve Devrimler, s.114.

21 Donald Quataert, Osmanli fmparatorlugu 1700-1922, s. 80.

292 {slam Ansiklopedisi, Islamcilik mad, TDV. Yayinlari istanbul1992, Cilt 5, s. 60.
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Modern diinyanim, fakir ve zengin arasindaki kutuplasmasi da Islamci kesimi
sorgular hale getirmistir. Ekonomik, siyasi ve dini elitler arasinda var oldugu kabul edilen
iliski, toplumu Islami ilkeler dogrultusunda yeniden yapilandirmak igin devrimci bir
hareketin gerekliliginin hakliligini ortaya koymaya yariyor. Islamcilar bu agidan ekonomik

giic dagiliminin sosyal adalete uygun olmasi gerektigini savunmaktadirlar.”®

Islamcilig1 etkileyen en 6nemli nedenlerden biri de Batr’daki teknik gelismelerdir.
Bat1 karsisinda teknik anlamdaki geri kalmislik, Islamciligin kendi dogasimi etkilemistir.
Bu acgidan geri kalmishik ve karsit kiiltiire tabi olmusluk diisiincesi Islamciligin dogasim
protest bir dile doniistiirmiistiir. XIX. yiizyildaki Bati’daki teknik gelisme, Islam diinyasini
ekonomik anlamda sikintiya diisiirmiistiir. Islam diisiince gelenegi, XIII. yiizyildan sonra
bilimsel bir gerileme siirecine girmistir. Mevcut goriisler o zaman da felsefe ile dinin
ayristirtlmasi, bilimin de reddedilmesine zemin hazirlamisti. Dolayisiyla asirlar sonra
Batinin teknigine de temkinli yaklasma kagimilmaz oldu. Ciinkii Islam diinyas: aklin
bilgisine kars1 mesafeli hale gelmistir. Islam devletleri bir araya gelip birlesebilirse her

anlamda oldugu gibi teknik anlamda da Bat1 diinyasina kars1 bir gii¢ olusturabilirdi.

Tiirkiye Ornegi perspektifinden bakilirsa, 1970°li yillarin sonlarina yaklasirken,
Tiirkiye ekonomisinde ve politik alanda sikintili bir siire¢ yasanmisti. Ekonomik alanda
sermaye birikimini hizlandirici miidahaleler yapilirken, diinya pazar ile biitiinlesmeyi
hedefleyen ekonomik politikalar oncelikli duruma geldi. Politik alanda gecici de olsa,
yapay sekillenmelere, orgiitlenmelere dayali bir temsil sistemi olusturuldu. Bu durumun
akabinde 1980°li sinifsal dengeler degisti. Koyden kente hizli gé¢ sinifsal dengeleri

degistirdi. Bu degisimler yasanirken siyasal Islamcilik yeni bir evrim ge(;iriyordu.204

Bu evrim, hizli sosyo-ekonomik degisimlerin sayesinde olmustur.”® Ciinkii piyasa
ekonomisinin ve medya diinyasinin serbestce gelismesi girisimcilik diirtlistine hiz vermis,
rekabeti artirmig, basartya O6zendirmis, bireysel tatmin arayislarini bilemis, insanlari
reklamlar araciligi ile tiiketim diinyasinin konfor otesi ayrintili estetetigine sokmus,
kalitenin ve basarinin kistasini, gelismis diinya iilkelerini baz alarak saptamaya
baslamistir.””° Bu anlamdaki sosyo-ekonomik gelismelerin beraberinde getirdigi degisimler

siyasal Islamcilar1 da oldukga etkilemistir. Kenar kiiltiiriinden sehir hayatina adapte olmaya

293 Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, s. 33.

204 Sedar Sen, Refah Partisi 'nin Teori ve Pratigi; Refah Partisi: Adil Diizen ve Kapitalizm, Sarmal Yayinlart,
Istanbul 1995, s. 152-153.

2% Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye’de Islam, Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, s.57.

206 Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 51.
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calisan Islamci kesim, var olma nedenlerinden ekonominin giiciinii fark etmis ve bu
konudaki egilimlerini giiclendirmesine neden olmustur. Ekonomiyle elde edilen gii¢, kitle
iletisim araglarindan tutun da sanayilesmenin her alaninda etkin olabilmesi, sdylemlerini
rahat¢a ifadelendirebilmeleri i¢in zemin hazirlamistir. Ciinkii lilke ekonomisinde rekabetci
piyasay1 canlandirmasiyla, Islamcilarm sdylemlerine 6zgiir bir bicimde ifade etme olanag
saglamistir. Bundan sonra, siyasal Islamcilar, laik-sekiiler anlayisin etrafinda sekillenen
holding-piyasa giiclinii yavas yavas azaltarak ekonomiyi kendi eksenlerine kaydirmislardir.
Bu sekilde ekonominin giiciiyle orantili olan iktidar da etkin olma istegi siyasal islamcilar

da oldukga belirginlesmistir.
1.3. Fikri ve Entelektiiel Nedenler

Islamciligr doguran nedenlerden biri Osmanli egitim sisteminin bozulmasidir. II.
Mahmut doneminde egitimle ilgili bir dizi tedbirler alinmistir. Ancak bu tedbirler yeterli

degildi. Ciinkii bu tedbirler genelde ordunun egitimi ile ilgili tedbirlerdir.

II. Mahmut déneminde, klasik egitim kurumlarinin yaninda, Mustafa Resit Pasa ile
birlikte Osmanli Devleti’nde bir egitim yenilemesi hareketine gidilmistir. Ortaokul, lise
aras1 bir egitim kurumu once Istanbul’da agilmis, sonra da iilke geneline yayilmaya
calisilmistir. Riistiye adi verilen bu okullar, ¢agdas bir egitim programi sunuyor;
matematik, cografya gibi yeni konular1 giindeme getiriyordu. Bunun yaninda, “kiiltiir
yayma” girisimleri baslatllmlstl.207 Boylece Osmanli Devleti’nde ikili bir egitim sistemi
meydana gelmisti. Ileride bu durum, Halifeligin kaldirildigi 3 Mart 1924 giinii kabul edilen
Tevhid-i Tedrisat Kanunu -egitim ve ogretimin birlestirilmesi kanunu- ile egitimde birlik yoluna

gidilerek ¢oziilmeye ¢alisilmistir.

Sultan Ahmet ve Siileymaniye Camilerinde Mekteb-i Maarif-i Adliye ve Mekteb-i
Ulum-u Edebiye adinda iki orta dereceli okul agilmistir. Ders programlart biiyiik olgiide
gelenekseldi. Fakat Fransizca ve modern konularin 6gretimini de 6ngdriiyordu. Amaglari
devlet memuru ve terciiman yetistirmekti. Askeri okullarda oldugu gibi, bunlarin
ogrencileri de devlet veya vakif fonlarindan destekleniyordu. Bunlarin mezunlari arasinda

gelecek kusagin birgok ileri gelen simalari vardi.?%®

27 Serif Mardin, Tiirkive de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, istanbul 1991, s. 271-272.

208 A Bknz.: Bernard Lewis, Modern T tirkiye 'nin Dogusu, (¢ev. Metin Kiratl), Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2000; Ziya Kazic1, Osmanli’da Egitim Ogretim, Bilge Yayinlari, Istanbul 2004; Bayram
Kodaman, Abdiilhamid Dénemi Egitim Sistemi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1999.
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Islamcilig1 doguran nedenlerden digeri de Avrupa’da Rénesans’m dogmasidir. Bilim
ve teknik acisindan Islam diinyasinin VIIL yiizyilin ortalarindan XIII. yiizyilin baslarina
kadar en parlak donemini yasadig goriilmektedir. Yaklasik bes yiiz y1l Islam diinyasmin
biitiin diinyada kiiltir ve medeniyet mesalesini elinde bulundurdugu bilinmektedir.?%
Ancak Islam diinyas1 XIII. yiizyilldan sonra gerilemeye baslamistir. Asirlar sonra bu
gerileyise son vermek i¢in Osmanli imparatorlugu’ndaki islahat calismalarma basland.
Islahat1 gergeklestirmek iginde Bati’ya egitilmek iizere 6grenci gonderildi. Bu 6grenciler
Avrupa'nin bilimsel, kiiltiirel ve teknolojik giicinden oldugu gibi Bati’daki Ronesans’taki

fikirlerden de etkilendiler. Etkilendikleri fikirler de Osmanli Devleti’nin XVIIL. yiizyildaki

askeri, bilimsel ve teknik 1slahatlarini hizlandirmak i¢in zemin hazirladi.

Islamcihigr doguran nedenlerden biri de Yeni Osmanlilarm fikirleridir. Tanzimat
déneminin nisbi hiirriyet havasi icinde, fikri hayatta gozle goriiliir derece de miispet bir
gelisme olmustur. Basilan kitap sayisinda artig olmus ve basin da hizla biiylimiistii. Genel
durum i¢inde bir kismi daha sonra “Yeni Osmanlilar” olarak adlandirilan aydinlar ¢ok
geemeden hiikiimetin politikalarini ve reformlarin uygulamasini tenkit etmeye basladilar.
Yeni Osmanlilar’in Bati kaynakli liberal fikirlerden etkilendikleri bilinen bir gercektir.
Ayn1 zamanda reform taraftar1 olan bu aydinlar reformlarin bizzat Osmanlilar tarafindan ve

Osmanlilar igin Islami bir yolla tespit edilmesini ve uygulamasini istiyorlardl.210

Yeni Osmanlilar -ozellikle de Namik Kemal- o donemde vatan, siyasi kimlik ve
Osmanli- Islam kiiltiir cercevesinde yeni bir kavram olarak “sadakat” kavramini
gelistirmigtir. 211 «gadakat” kavrami devlete baglihg ifade ediyordu. Boylece Islamcilig
doguran nedenleri siraladiktan sonra simdi de Islamciligin kurucu unsurlarini gérmemiz
gerekmektedir. Burada ele alacagimiz konular igerisinde kisiler, tarikat ve siyasi partilerle

ilgili konulardir.

Islamcilig1i doguran nedenlerden bir baskasi da Panislamizm veya ittihad-1 Islam
diisiincesi olmustur. Pan-Islamizm biitiin diinya Miisliimanlarinin bir arada hareket etmesi
fikrine verilen isimdir. Pan-Islamizm aym1 zamanda II. Abdiilhamid’in siyaseti olarak

bilinir.

2% fbrahim Sarigam- Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyet Tarihi, TDV. Yayinlari, Ankara 2006, s. 240.

210 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm, isam Yaynlari, Ankara 1997, s. 45; A.Bknz.:Paul Fesch, Abdiilhamid’in Son
Giinlerinde Istanbul, (¢ev. Erol Uyepazarci), S. Pera Yayinlar, Istanbul 1999.

21 Gencay Saylan, Degisim, Kiiresellesme ve Devletin Yeni Islevi, $.37.
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Bu acidan bakildiginda, Osmanli aydinlar1 devletin bekas: icin Pan-Islamist
fikirlerini insaa etmeye basladilar. Pan-Islamist arayislarmn ¢ikis noktasi, artan Avrupa
baskisina nasil direnebilecegi ve gelisen ayrilik¢1 hareketlere karsi tilkenin biitiinliigiiniin
nasil korunabilecegi yoniindeki problemlere ¢are aramakti. Pan-islamcilarin endiseleri
Osmanli imparatorlugu ile smirli degildi. Tiim diinyadaki Miisliimanlarin sorumlulugunu
hissetmekteydiler. Bu fikrin yayilmasinda 6zellikle Osmanli basminda “ittihad-i Islam”
olarak tanimlanan bir fikir etrafinda donen tartigmalarin etkisi géz ard edilemez.?*? ittihad-

i Islam fikri Osmanli tebasin1 bir arada tutmak icin ortaya ¢ikmus bir kavramdir.
2. SIYASAL ISLAMACILIGIN FiKiR ONCULERI
2.1. Kisiler

Siyasal Islamciligi savunanlari Cumhuriyet Donemi’ni milat alarak, Cumhuriyet
oncesi ve sonrasi olmak tizere iki donem olarak incelemek miimkiindiir. Cumbhuriyet
oncesi Islamcilarin, yonetimde daha aktif olduklar1 bilinmektedir. Bu anlamda islamci

diisiiniirleri inceleyebiliriz.
2.1.1. Cumhuriyet Oncesi Islamcilar

Cumbhuriyet’in ilanindan 6nce yasamis kisilerdir. Namik Kemal, Said Halim Pasa,
Izmirli Ismail Hakki gibi isimler bu dénem Islamcilardandir. Bu dénem Islamcilari,

calismamizin basinda belirttigimiz gibi “geleneksel Islamcilig1” savunanlar klasik Islamci

distiniirler olarak da adlandirabiliriz.
2.1.1.1. Namik Kemal

Yeni Osmanlilarin baglica temsilcisi Namik Kemal (1840-1888)’dir. Namik Kemal

gazeteci, sair ve romanciydi. Siyasal Islamciligim 6nde gelen fikir adamlarindandir.

1854 yilma kadar Kars’ta kaldigi bilinmektedir. 1858°de Istanbul’a donmiis ve
Terclime Odasi kalemine girmistir. Tasvir-i Efkar’da yazmaya baglamis ve 1865’te Paris’e
gidince de gazete ¢ikarmaya devam etmistir. 1867°de Erzurum vali yardimciligina atanmus,
ancak bu goreve gitmemistir. Avrupa’ya giderek fikri ve edebi faaliyetini orada

stirdirmistiir. XVIIL. yiizy1l “aydinlanma felsefesi”’nin kuvvetli tesiri altindaydi. Namik

2 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm, s. 4_5; A. Bknz.: Mim Kemal Oke, II. Abdiilhamit Dénemi, Ugdal Yaynlari,
Istanbul 1983; Miimtazer Tiirkone, Islamciligin Dogusu, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2011, s. 211-250.
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Kemal fikirlerini Islami esaslar iizerine oturtmustur. Ona gore, insanin hiirriyet ve adalet
gibi tabi haklar1 seriat geregiydi. Milli hakimiyet mesrutiyetini Islam’in biat
miiessesesinden aliyordu. Devlet ve hiikiimet kavramlari arasinda bir ayirim yapmayan,
ikisini birbiri yerine kullanan Namik Kemal’e gore, “bireyler dzgiir ve esit dogarlar, fakat
boyle dogan Ozgiir bir bireyin, 6zgiirliigiinii korumak gerekir. Bu islev istiin bir gii¢
tarafindan yerine getirilir ki o da devlet ya da hiikiimettir. Ancak bu dstiin giiciin
egemenligi yalnizca bireysel 6zgiirliiklerin ve egemenliklerin bir toplamidir, yoksa devletin
kendiliginden gii¢ kullanarak elde ettigi bir istiinlilk degildir, ¢iinkli egemenlik gergekte

kamunundur.”?*®

Namik Kemal her seyden once Osmanli birligini kuvvetlendirmek istiyordu. Bu
maksatla Osmanli vatani temelinde bir Miisliiman milliyetciligi yaratmanin kafi gelecegini
diisiiniiyordu. Mesrutiyet idaresi altinda yasayacak Miisliimanlarin kaynagmalarini
Osmanhlik kavraminin saglayacagin iimit ediyordu.?** Osmanlilik kavrammin giiglerini de
saglayan en 6nemli etken elbette Islamcilik olacaktir. Ona gore, insan mensup oldugu dinin
Oongordiigii insanlik anlayisina uygun olarak yapici, irade sahibi bir varliktir. Mesveret ve
temsil yoluyla hiikiimet ilkeleri i¢in bizzat Kur’an-1 Kerim’den ornekler vermektedir.
Namik Kemal’in &nemle iizerinde durdugu konulardan biri Islam hukukundan
yararlanmaktir. Hatta Kanun-i Esasi’nin bile her maddesinin fetvaya baglanmasini
isteyecek kadar bu konudaki eski ile yeninin ayni seyler olduguna inanmaktadir. Namik
Kemal Avrupa’da Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin bir iiyesi olarak ¢aba gosterirken bu

goriigleri savunmaktadir.?*®

2.1.1.2. Tunuslu Hayreddin Pasa

Islami ve Batili kavramlarin daha saglam bir terkibini Tunuslu Hayrettin Paga (1822-
1890) ortaya koymustur. Hayrettin Pasa Karkasliydi. Tunus beyinin hizmetinde bulunarak
vezirlige kadar yiikselmisti. Istanbul’a gelen Pasa 1878 yilinin Aralik ayinda sadrazamliga
tayin oldu. Serbest diisiinceli olan Hayreddin Pasa, Ozellikle adliye teskilatinda 6nemli
degisiklikler yapmis, sergiledigi bazi yenilikgi tavirlari ile ulemanin tenkitleri ile gorevden
alinmustir.”*® Tecriibeli bir devlet adami olan Hayreddin Paga’nin Islam ve Bati ilimlerine

iyi derecede vakifti. “Akvamii’l- Mesalik fi Marifeti Ahvali’l-Memalik” baslikli Arapca

13 Cetin Yetkin, Siyasal Diigiinceler Tarihi, Giirer Yayinlari, Istanbul 2009, s. 726.

214 Breiiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmast ve Milli Meseleler, s. 102.

15 Musa Cadirct, Namik Kemal’in Sosyal ve Ekonomik Gériisleri, Osmanli Aragtirmalar1 Dergisi, Say1 2,
Ankara 1991, s. 39-52.

216 fbrahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, iz Yaymlari, Istanbul 2010, s. 106.
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eseri Tunus’ta 1867°de basilmisti. Eserin giris kismi ertesi yil Paris’te Fransizca olarak

yayinlands; Tiirkce terciimesi de Istanbul’da 1879°da basildi.

Hayrettin Pasa kitabinda, Avrupa medeniyetinin gelismesini adalet ve hiirriyetin
cemiyette hakimiyetiyle izah ediyordu. Bat1 diinyas akla dayanan kanunlara tabiydi. Islam
alemi ise seriat ile idare olunuyordu. Seriat “ Ehli’l-hal ve’l Akd”in, yani devlet
adamlariyla ulemanin liyakatine tevdi edilmisti ve mesvereti sart kosuyordu. Halife
vazifesini ifada kusur gosterirse 6nce onu ikaz edecekler, ikazlar1 neticesiz kaldigi takdirde

cezasi verilecekti. Gerekirse halifenin yetkileri alinacakt.?!’

Hayrettin Pasa Avrupalilarin 6rf ve adetlerinin taklit edilmesine karsiydi. Bununla
beraber “Cenabu’l-Vacibu’l-Viicud’un izin verdigi ecnebilere kendimizi benzetmekten
seriatimiz bizi men etmemistir” diisiincesiyle medeniyetin ilerlemesine yarayacak
yeniliklerin alinmasint uygun goriiyordu. Ayrica iktisadi gelismenin zaruretine inaniyor;
sanayi kalkinmasmin ehemmiyetini belirttigi gibi islam ticaret sirketlerinin kurulmasini
tavsiye diyordu. Pasa liberal goriisliiydii. Bu sebeple iktisadi hayata devletin miidahale
etmesini istemiyordu. Osmanli liberallerinin faaliyeti neticesinde 1876 yilinda Kanun-i
Esas’i ilan olundu. Fakat Tirkiye’de Mesrutiyet rejimi kisa siirdii. II. Abdiilhamid,
Mesrutiyetin imparatorlugu par¢alamaya gotiirecegine inaniyordu. Bu gerekceyle Osmanli
Mebusan Meclisi 1878’de kapatildi. Boylece Il. Abdiilhamid’in otuz yil siirecek iktidar

donemi basladl.218

2.1.1.3. Said Halim Pasa

Mesrutiyet rejimi 1908’e Osmanli fikir hayatinda yeni bir ¢igir agti. Miiteakip on
yilda her cesit fikir yayilabildi. Batici, Tiirkgii, Islamc1 ideolojiler serbestge ifade olundu ve
tartisildi. Osmanli’nin son donem sadrazamlarindan olan Said Halim Pasa Islamcilarin en
dikkate deger fikir adamlarindan birisiydi (1865-1921). Said Halim Pasa Isvigre’de siyasi
ilimler 6grenimi gormiis, 1888’de Istanbul’a tayin olmustu. Pasa Yeni Osmanlilarin
halefleri olan Geng¢ Tiirklere katilmis, yurt disinda bir miiddet yasadiktan sonra II.
Abdiilhamid’in yeniden Mesrutiyeti ilan etmesi {izerine Istanbul’a dénmiisti. 1910°da
Ayan Meclisi azas1, 1912°de Ittihad ve Terakki Cemiyeti umumi katibi, ertesi yil hariciye

nazir1 ve ardindan sadrazam olmustu.

27 Brciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmast ve Milli Meseleler, s. 102-103
218 Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililagmast..., s. 103.
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Said Halim Pasa yazilarimi risaleler halinde yayinlamis ve bunlar “Buhranlarimiz”
ad1 altinda Istanbul’da 1922°de toplu olarak basilmistir. En 6nemli eseri Paris’te ¢ikan
Orient et Occident Dergisi’nde “Notes pour servir a la Reforme de la Societe musulmane”
-Islam Toplumunun Reformunda Kullanmak Icin Notlar- 1922de yaymlanmis bir
incelemedir. Bu yazinin Tiirk¢e terclimesi Mehmet Akif Ersoy tarafindan yapilmis
“Islam’da Teskilat-1 Siyasiye” adiyla Ankara’da Sebil’iir-Resad dergisinde 1922’de ve
batsﬂmlstlr.219 Said Halim Pasa Tunuslu Hayrettin Pasa’nin fikirlerini gelistirmis ve daha

da sistemlestirmistir.

Said Halim Pasa’ya gore, Bati’nin ilim ve fen alanindaki gelismeleri takip edilip
yapilmayinca, gerilemenin sebebi olarak Islam gosterilmistir. Halbuki Islam diinyasinin
ozellikle Osmanli Devleti’nin ihtisamli zamanlarinda Bati’ya her tiirlii yardim yaptig
bilinmektedir. Bu da Islam’in gelismeye mani olmadiginin bir gdstergesidir. Kald: ki,
Miisliiman olan Tiirkler, Islam medeniyeti sayesinde genis smrlara ulasmis
imparatorluklar kurmuslar ve “bozkirlarda sehirler” meydana getirmistir. Ancak, dinin
ilerlemeye mani oldugu goriisii hakim olunca, yapilan islahatlarda din karsiti bir tavir
takinilmis ve dini esaslar dislanmaya calisilmistir. Halbuki din yegane kurtulus caresidir.
Miisliiman milletler, bir yandan Islam 6ncesi hayatlarina déndiikleri igin geri kalmislardir.
Dolayistyla, Miisliiman milletler i¢in, ¢ikis yolu Islamcilik siyasetidir. Bunun i¢in din yeni
ihtiyaglara cevap vermek iizere yeniden tefsir edilmeli ve Hristiyan diinyasiyla Islam
diinyas1 arasindaki nefretten dolay: takip edilemeyen, Bati’daki gelismeler yakindan takip
edilmelidir. islam diinyasinin kurtulusu i¢in gare, toplumun biitiin sosyal ve siyasi hayatini,

yeniden Islamiyet’in degismesi ve ebedi hakikatleri tizerine kurmaktir.?°

Said Halim Pasa, Islamiyet’in insanlara bir din oldugu kadar bir diinya goriisii de
sundugunun kabul eder. Dolayisiyla, Miisliman milletler arasinda yogunluk kazanan
yenilesme ve modernlesme c¢abalarinin Batililarin taklit edilmesi ve Batililarin siyasi,
sosyal kurumlarinin alinmasi gibi yiizeysel bir Reform c¢abas1 olmaktan ziyade; her milletin
basta Islam’in essiz prensipleri olmak iizere kendi milli ve manevi degerlerine bagl
kalarak daha kapsamli ve kalici bir degisimin ger¢eklesmesini uygun gormektedir.

Batililardan alinabilecekler ise, teknik ve sanayi {irlinleri ile bilimsel yontemlerden

219 Breiiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmast ve Milli Meseleler, s. 105-107.

20 M. Cengiz Yildiz, Said Halim Pasa’da Ug Tarz-1 Siyaset: Batilllagma, Islamcilik ve Milliyetcilik, TYB
Akademi, Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, Ankara 2011, Y1l: 1, Say1: 3, s. 45-65; A.Bknz.:Said
Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, iz Yaymcilik, Istanbul 2012.
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ibarettir. Zira Said Halim Pasa, 1srarla islam toplumlarindaki ahlaki ve igtimai yapinin

Batililardan iistiinliigiine inanmaktadir.?**

2.1.1.4. ismail Hakki izmirli

Ismail Hakki Izmirli 1868’de Izmir’de dogdu. ilk ve orta tahsilini Izmir’de yapt.
Kur’an- 1 Kerim hifzin1 tamamladi. Medrese derslerine devam etti, Fars¢a 6grendi. Bu
arada Sazeli tarikatindan icazet aldi. Riisdiye’yi bitirdikten sonra bir siire izmir’de Farsca

muallimligi yapti. On yi1l boyunca da Ahmed Asim Bey adli zattan tasavvuf egitimi ald1.

Daha sonra Istanbul’a geldi ve yeni agilan Dart’l-Muallimin-i Aliye’ye girdi (1892).
1908°de ¢ikmaya baslayan Sirat-1 Miistakim ekibine katildi. Bundan sonra da Sebiliirresad
adiyla yaymmini siirdiiren bu mecmuada yazilar1 ¢iktr. Ozellikle tartisma ve cevap tiirii

yazilarini burada nesretti.???

Ismail Hakki Izmirli’ye gore, Islam’da halifelik hem dini hem de diinyevi bir
yonetim bi¢imidir. Halife immet tarafindan segilip, basa getirilmek zorundadir. Halife
Islam seriat1 dahilinde hiikiim vermek zorundadir ve yetkileri bununla sinirhdir. Halife
yeri geldiginde devletin komutasindan sorumludur.””® Bu anlamda degerlendirilecek olursa

hilafet makami devletin devami i¢in gereken esash bir giictiir.
2.1.2. Cumbhuriyet Sonrasi islamcilar
2.1.2.1.Mehmet Akif Ersoy

Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) Fatih Medresesi miiderrislerinden Ipekli Tahir

Efendi’nin ogludur. Babasindan Arapga, Farsca ve dini bilimler 6grendi.224

1908’den sonra Osmanli aydinlari, i¢ politika diisiincesinde iki kutba ayrilmisti.
Bunlardan bir kismi1 Pan-Islamizm idealini, diger kisim ise Pan-Tiirkizmi savunuyordu. O

donemdeki Pan-islamcilar arasinda Mehmet Akif Ersoy da vardi. Ona gére, Islam’1

221 Abdullah Alperen, Sosyolojik A¢idan Tiirkiye de Islam ve Modernlesme, Karahan Yayinlari, Adana 2003,
S. 276.

222 [smail Kara, Ti iirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, Cilt: 2, s. 139.

22 [smail Kara, Tiirkiye de..., s. 142.

224 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Dénemi, s. 332-333.
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benimsemis milletler arasinda kavmiyet farki gozetilmeksizin, biitin Miisliimanlarin

“Islam Birligi” ideolojisi altinda birlesmeleri gerekiyordu.?*

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra arkadasi Esref Edip’le birlikte “Sirat-1
Miistakim” ve daha sonra “Sebilii’r-Resad” dergilerini ¢ikard1 (1912). Muhammed
Abduh’un etkisiyle Islam Birligi goriisiinii benimsedi. Yazlariyla, siirleriyle ve
Istanbul’un ¢esitli camilerinde verdigi vaazlarla bu goriisii yaymaya calist1. Birinci Diinya
Savasi baglarinda girdigi Teskilat-1 Mahsusa tarafindan 6nce Berlin’e, daha sonra Heyet-i
Nasiha Arap Yarimadasi’na gonderildi. Anadolu’da Milli Miicadele baslayinca,
Tiirkiye’nin  bagimsizligmi kazanip giiglenecegi ve Islam birligi diisiincesinin
gerceklesecegini diisiindii ve bu inangla Milli Miicadele’ye katilmak igin 1920’de
Anadolu’ya ge(;ti.226

Birinci mecliste Burdur milletvekili sec¢ildi. Milli Miicadele’nin kazanilmasindan
sonra Istanbul’a déndii. Cumhuriyet’in ilanindan sonra yapilan inkilaplari, Islam’a aykirt
gordiigiinden Tiirkiye’den ayrilarak Misir’a gitti. Orada, rahatsizlanarak tekrar Istanbul’a

dondii ve Istanbul’da vefat etti.
2.1.2.2. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir

1878 yilinda Antalya’da dogdu. 1905 yilinda “Bayezid dersiami” icazeti aldi. 1908
yilinda II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesiyle sonug¢lanan II. Mesrutiyet ilan edildi.

Mesrutiyet’in ilantyla olusturulan “ Mebusan Meclisi”nde Antalya mebusu olarak yer ald1.

1909 yilinda Miilkiye Mektebi'nde Ahkadm-1 Evkaf ve Arazi dersleri okutmus ve yine
ayni yillarda Mekteb-i Kuzatta "fikih" dersleri vermistir. Daha sonra Darii'l-Hikmeti'l-
Islamiye -Seyhiilislamhiga bagl Yiiksek Miisavere Heyeti- iiyeligine ve bir miiddet sonra
baskanligina tayin edilmistir. Birinci Diinya Savasindan sonra Evkaf Nazirligi'nda

bulunmus ve Ayan Meclisi iiyesi olmustur.

1926°da Mustafa Kemal Atatiirk'iin Diyanet Isleri Bagkanligi’na verdigi talimati
lizerine Diyanet Isleri Riyaseti Kur’an’1 ¢agi icaplarina gore yeniden tefsir edebilecek bir
alim aradi. Sonunda bu vazife Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'a verildi. O sirada

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Miitehassisin Medresesi’nde mantik miiderrisi idi.

225 yehbi Vakkasoglu, Mehmed Akif, Yeni Asya Yaymlari, Istanbul 1976, 5.90; A.Bknz.: Ahmet Kabakl,
Tiirkiye 'yi Yoguranlar, Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2003.
226 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Dénemi, s. 332-333.
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Muhammed Hamdi Yazir, Cumbhuriyetin ildn1 sirasinda yirmi yillik ¢calismasi neticesinde
Hak Dini Kur'an Dili adindaki Tiirkge tefsirini tamamlamistir. Devlet eliyle yazdirilan bu
tefsirle Mustafa Kemal Atatiirk bizzat ilgilendi. Tefsire baslamadan 6nce Misirli Prens
Abbas Halim Pasa'nin tesviki ile Biiyiik Islam Hukuku Kadmusu ile mesgul idi. Bunu yarim
birakmis ve tefsiri yazmaya baslamistir. Muhammed Hamdi Yazir, 27 Mayis 1942'de

Istanbul Erenkoy'de vefat etmistir.”’
2.1.2.3. Said Nurst:

Said Nursi, 1878 yilinda Bitlis’te dogdu. Risale-i Nur Kiilliyati’nin yazart ve Nur
Cemaati'nin ilk lideri ya da “lstad”1 olarak bilinir. 1925’te Seyh Said isyan1 sebebiyle
Istanbul’a getirilerek yargilanmustir.

1908°de Volkan Gazetesi’nde yazilari nesreden Said Nursi 1909°da ittihad-1

Muhammedi Cemiyeti’nin kurucular1 arasinda yer ald1.?*®

Said Nursi, 31 Mart Isyam sonrasinda tutuklandi, yargiland1 ve sugsuz bulunarak
serbest birakildi. Mustafa Kemal Atatiirk'iin ricasi iizerine Ankara'ya giderek kendisiyle
goriistii ve bir siire Ankara'da ikamet etti. Daha sonra Van'a yerlesti. Sonrasinda Barla’ya
slirglin edildi. Burdur, Isparta, Kastamonu ve Emirdag’da yazdigi baz1 kitaplar sebebiyle
yine siirgiin edildi. Kitaplarindan dolay1 yargilandigi donemlerde aylarca Eskisehir,
Denizli, Afyonkarahisar hapishanelerinde tutuklu kaldi ancak bir siire sonra suglamalardan

beraat etti.??®

1960'da Sanliurfa’da vefat eden Said Nursi’nin takipgilerine “Nurcular”, mensubu
olduklar1 gruplara “Nurcu cemaatler” adi verilmistir. Nurcular, Said Nursi'nin “Risale-i

Nur” adli eserlerini ve bunlarda anlatilan dini fikirleri duyurmay: gorev bildiler.?*°

Said Nursi Sultan Abdiilhamid’in Islam birligini savunanlardan olusan “miisavere”

heyetine de katilmustir. "

Said Nursi, Islam hakimiyetinin, ancak islam diinyasin1 meydana getiren cemaatler
ve milletler gibi farkli unsurlarin hepsinin birlesmesi ve ortak hareket etmesinden dogan

maddi ve teknik ilerlemeyle gerceklestirilecegi goriisiindedir. Nursi’nin Islam diinyasina

227 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi..., s. 882.

228 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi ve Atatiirk Donemi, ,s. 719.
229 Abdullah Ozkan, Kurtulus Savasi..., s. 719.

230 Serif Mardin, Tiirkive 'de Din ve Sivaset, s. 172-191.

2L Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din..., s. 172-191.
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yazdig1 recetenin adi, mesverettir. Onu, “Miisliimanlarin hayat-1 i¢timaiye-i islamiye’deki
saadetlerinin anahtar1” olarak tarif eder ve ilmi gelismenin esas1 oldugunu Onemle
vurgular. Asya’nin geri kalmishiginin diger sebebi olarak, stranin terk edilmesini gosterir.
Ciinkii mesveret ve stira, “Asya kitasimin ve istikbalinin kessafi ve miftah1”dir ve “nasil
fertler birbiriyle mesveret eder; taifeler, kitalar dahi o sirayr yapmalari lazimdir.” Said
Nursi, mesveretten dogan samimiyet ve yardimlasmanin, mesvereti hayatin ve terakkinin

vesilesi haline getirdigini soyler. 232

Ona gore “halkin yonetilmesinde ve hukukun uygulanmasinda dinin kaideleri
uygulanmali ki, milletin ruhu ona hizmet edebilsin ve millet giliciinii hamiyet-i dinden
alsin. Allah’in ekseriyetle peygamberleri sarka gondermesi, isaret ediyor ki, dinin ruhunu

sark uyandirir, terakkiye sevk eder. Asr-1 Saadet ve tabiin bunun bir kamitidir.”?*

2.1.2.4. Nurettin Topcu:

Nurettin Topeu 1909 yilinda Istanbul’da dogdu. Mehmet Akif Ersoy hayranligiyla
bilinen Topgu, Avrupa'ya tahsil i¢in gitmis ve yazi denemelerini orada yapmistir. Yazilari
“Sosyoloji Cemiyeti’nde yayinlanir. Psikoloji, felsefe tahsil eder. Ahlak derslerini alir,

sanat tarihi lisans1 egitimi aldu.

Strazbourg'da doktora &grenimini tamamladi. Topgu, Sorbonne Universitesi’ne
giderek, doktorasini bitirmistir. Bu iniversitede felsefe doktorasi yapan ilk Tiirk
ogrencidir. Bu tez Paris'te kitap halinde yayinladi (Paris 1934). 1990 yilinda tipk: baskisi
Kiltir Bakanligi'nca Ankara'da yapilir. 1934'de yurda dondii. Galatasaray Lisesi'nde
felsefe 0gretmeni olarak gorev aldi (1935). Daha sonra fikirlerinden dolay1 Denizli'ye
stirglin edilir. Denizli'de bulundugu yillarda Said-1 Nursi ile tanisti. Daha sonra Naksi seyhi
Abdulaziz Bekkine Efendi'ye intisab etti.

Topgu, Celal Okten’den Islami ilimler sahasinda ders almistir. Daha sonra Imam-
Hatip okullarmin kurulusu sirasinda Celal Okten ile mesai arkadashigi yapti. 27 Mayis
1960'a kadar uzun yillar Robert Koleji’nde Tarih dersleri okuttu. 27 Mayis'tan sonra
devrim aleyhtarligi gerekgesiyle kolejdeki gorevine son verildi. Fikri faaliyetlerini Tiirk

Kiiltiir Ocagy, Tiirk Milliyetgiler Cemiyeti, Milliyetciler Dernegi ve Tiirkiye Milliyetciler

232 Mary Weld, Beditizzaman Said Nursi, s. 159; Hakan Yavuz, Islamic Politikal fdentity in Turkey, Oxford
University Press, NewYork, s. 7.
233 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 1997, Cilt 2, s. 498.
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Dernegi'nde siirdiirdii. 1975'te vefat etti. “Hareket Dergisi” ile bir diinya goriisii

. e e e el 234
miicadelesini yurtittii.

1939-1942 yillarn arasinda Hareket Dergisi’'ndeki yazilariyla, ruh¢u ve mistik
diisiiniisiin felsefi temellerini arastirdi. Teknik ve makina medeniyetine duyulan suursuz
ihtirasin asrin insanim1 bogdugunu, bu yiizden kendi benliginden uzaklagan insanin
kurtulusunun ancak 6z benligine kavusmasiyla miimkiin olabilecegini vurguladi. Insan
ruhunu demir pengeleriyle felce ugratan materyalizm, pozitivizm, sosyolojizm ve
pragmatizm akimlarina kars1 ¢ikarken, akilciligin bile ancak kalbilikle deger kazanacagini
belirtti. Ahlak ve irade felsefesini ortaya koymaya yoneldi. Hiiseyin Avni Ulas’in tesiriyle
benimsedigi Anadoluculugun ruhi ve igtimal programini yeniden ¢izdi. 1947-1949 yillan
arasindaki Hareket sayilarinda bu cercevedeki diisiincelerin Islami temellerini acikliga
kavusturdu. Tiirk milliyetciliginin, islam davasindan ayrilamayacagini, milletle dinin i¢ ice

gercekler oldugunu ortaya koydu.?*®

1952-1953 Hareket Dergisi’nde Batililasma, degisen toplum yapisini, inanct ve tarihi
savunurken, kapitalist ve komiinist iki kamp arasinda cemaat¢i bir nizamin zaruretini
ongoren "Yeni Nizam"in ana hatlarmi ¢izdi. 1966-1975 Hareket Dergisi’nde ise, daha
onceki donemlerde ileri siirdiigli diisiincelert, biitiin fikir hamulesiyle yeniden ve giicli bir
sekilde ortaya koydu. Islam’in, Allah'm insanlar igin segtigi nizamm, cemaat¢i yoniinii

cesaretle belirtti.?*

Nurettin Topgu, Islam Rénesansi’inmn yine Kur’an-1 Kerim’i yeniden anlamakla
miimkiin olacagim sdylemistir. Bu kaynagm Islam diinyasinda mevcut oldugunu
belirtmistir. Kendi 6z birikimimize basvurmamiz gerektigini sOylemistir. Hatta bunu
orneklendirirken de yenilesme hareketinin nasil Bati Sokrates’in metinlerine yeniden
donerek yapmus ise, Islam diinyas1 da yenilesme hareketini asil metinlere yani Kur’an-1

Kerim’e donerek yapmahdlr.237

2.1.2.5. Necmettin Erbakan

1926 yilinda Sinop’ta dogdu. 1948 yilinda Istanbul Teknik Universitesi Makine

Fakiiltesi'nden mezun oldu. Teknik {iniversitedeki sinif arkadaslar1 arasinda Siileyman

2% fsmail Kara, Tiirkiye de Islamcilik..., Cilt 3, s. 113-237.

2% [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 3,'s. 113-237.
2% {smail Kara, Tiirkiye 'de Islamailik..., s. 117.

27 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik..., s. 205.
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Demirel ve Turgut Ozal da vardi. Universite tarafindan 1951'de gonderildigi Almanya
Aachen’da (Aachen Teknik Universitesi) doktorasini yapt1. 1954'de iTU'de dogent oldu.

1969'da Adalet Partisi'nden (AP) milletvekili aday adayligi Siileyman Demirel
tarafindan veto edildigi i¢in Konya'dan bagimsiz aday oldu ve iki milletvekili segtirecek oy

alarak milletvekili se¢ildi.

1970'te onyedi arkadasiyla Milli Nizam Partisi'ni (MNP) kurdu. Ancak parti 12 Mart
1971 Askeri Darbesi’nden kisa siire sonra, "laiklige aykir1 ¢alismalar yiirtittigi" iddiasiyla

acilan dava sonunda 1971'de Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatildi.

MNP'nin kapatilmasindan sonra Isvigre'ye gitti ve bir siire orada kaldi. 1973 genel
secimlerinden once, Tirkiye'ye dondii. 1972'de MNP kadrolariyla Milli Selamet Partisi'ni
(MSP) kurdu. Segimlerden hemen sonra Biilent Ecevit'in liderligindeki Cumhuriyet Halk
Partisi ile MSP arasinda kurulan koalisyon hiikiimetinde devlet bakani ve bagbakan

yardimcist oldu.

12 Eyliil 1980 askeri darbesinde bir siire izmir Uzunada'da gdzaltinda tutuldu.
1980'de 21 MSP yoneticisiyle birlikte MSP'yi “illegal bir cemiyete” doniistirmek ve
laiklige aykir1 davranmak suglamasiyla tutuklandi. 1981'de serbest birakildi. 1983'te
hakkinda verilen hitkiim Askeri Yargitay tarafindan bozulduktan sonra beraat etti.

1982 Anayasasi geregince on yil siyaset yapma yasagi aldi. 1987 halk oylamasiyla
tekrar siyasete dondii. 1987'de Refah Partisi genel baskani se¢ildi. 1991°de Konya'dan
milletvekili secildi. 1996'da basbakan olarak goreve basladi. 28 Haziran 1996 ile 30
Haziran 1997 tarihleri arasinda Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlig yapti.

Milli Goriis Hareketi'nin 2001 yilinda boliinmesinden sonra Erbakan'in destekledigi
Milli Goriiscii kanat Recai Kutan baskanliginda Saadet Partisi'ni (SP) kurdu. Erbakan,
2004’te Saadet Partisi Genel Baskanligi’ndan ve parti iiyeliginden ayrildi. 2010'da tekrar
Saadet Partisi'nin genel baskanligina secildi.?®® 2011°de Ankara’da vefat etti.

2.1.2.6. Fethullah Giilen

238 A Bknz: Necmettin Erbakan, Davam, MGV Yayinlari, Istanbul 2013.
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1941 yilinda, Erzurum’da dogdu. Babasinin 1949 yilinda imam-hatip olarak tayini
nedeniyle ailesiyle birlikte Alavar Kdyii’ne tagindi. Bu yiizden ilkokulu yarida birakmak

zorunda kaldi, ama daha sonra egitimini digaridan tamamlad1.?*®

Fethullah Giilen 1959 yilinda Erzurum’dan Edirne’ye giderek burada imamlik
yapmustir. Cesitli sehirlerde Imam-Hatip olarak calisti. 1977 yilinda gorevli olarak gittigi
Almanya’nin c¢esitli sehirlerindeki Tiirk camilerinde konusmalar yaparak ve konferanslar

vermistir.

[lk sayis1 Subat 1979°da ¢ikan “Sizint1 Dergisi”nde yazdi. 1988 yilinda da Yeni Umit
Dergisi’nde yazilar1 yayinlanmaya basladi. Bugilinkii Nurculuk hareketinin, lideri olarak

goriiliir. Halen Amerika Birlesik Devletleri’nin Pensilvanya eyaletinde yasamaktadir.?*°

2% Hakan Yavuz- Johuzn Esposito, Laik Deviet ve Fethullah Giilen Hareketi, (gev. ibrahim Kapaklikaya),
Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004, s.60.

20A Bknz. : Faruk Mercan, Fethullah Giilen, Dogan Kitap Yayinlari, Istanbul 2008; Latif Erdogan, Fethullah
Giilen, Kiigiik Diinyam, Ufuk Kitap Yayinlari, Istanbul 2006; Ayrica giiniimiiz Islamcilarindan bazilari da
sunlardir: Ali Bulac: 1951 yilinda Mardin’de dogdu. istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii (1975) ve Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii’nii (1980) tamamladi. “Hareket” dergisinde bir siire
calismasinin ardindan 1976°da “Diisiince” dergisi ve Diisiince Yaynlari’n1, 1984’te de insan Yayinlar’m
kurdu. Kitap Dergisi’ni ¢ikardigi 1985-1992 yillari siiresince ii¢ aylik Bilgi ve Hikmet dergisini de ¢ikardi ve
yonetti. “Zaman Gazetesi”nin kurulma asamasinda Istanbul biirosunu teskilatlandiran isimlerdendir. Zaman
Gazetesi diginda ¢esitli dergilerde, Milli Gazete, Yeni Safak dahil bircok gazetede ¢ok sayida yazi ve
arastirmalar1 yayimlanmstir. Halen Zaman Gazetesi, Today's Zaman ve Ozgiin Durus'ta kose yazilari
yazmakta ve Mehtap TV ve Hilal TV kanalinda haftalik tartisma programlar1 yapmaktadir. Cagdas Islam
diinyasi, diisiince sorunlari, toplumsal degisme ve yenilesme gibi konulardaki aragtirma ve incelemeleriyle
taninmustir. Yazdigi kitaplarda 6zellikle modern diinyada Miisliiman olmanin getirdigi ve gerektirdigi tavirlar
iizerinde durmaktadir. Miisliimanlarin Miisliiman olmayanlarla birlikte ayni toplumda diglamadan ve
dislanmadan, gatigsmasiz bir sekilde yasayabilmeleri agisindan "Medine vesikasi" drnegine vurgu yapmakta
ve bu konudaki fikirlerine temel referans noktasi olarak almaktadir. Miisliimanlar1 sag-sol gibi kavramlarla
aciklamaya kars1 durmakta ve Islam'm mukaddesligini vurgulamaktadir. Eserlerinden bazilari sunlardir:
Islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, Bir Aydin Sapmasi, insanin Ozgiirliik Arayisi, Din ve Modernizm,
Islam ve Fanatizm, Modern Ulus Devlet, Irtica ve Sivillesme, Tarih, Toplum ve Gelenek, Din-Felsefe Vahiy-
Akal Tliskisi, Islamcilik, Bilgi Neyi Bilmektir?, Islam ve Fundamentalizm, Ortadogu'dan Islam Diinyasina,
Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, Isldm ve Demokrasi, Is1am Diisiincesinde Din-Felsefe Din, Devlet ve
Demokrasi, Modernizm, Irtica ve Sivillesme.; Fatma Karabiyik Barbarosoglu:1962 yilinda
Afyonkarahisar’da dogdu. Yiiksek tahsilini I.U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde yapt: (1984). "Tiirk-
Islam Diisiincesinde Tasavvufi Egitimin Degerlendirilmesi" teziyle yiiksek lisansini, I.U. Tktisat Fakiiltesi
Sosyal Yapi-Sosyal Degisme Kiirsiisiinde "Modernlesme Siirecinde Moda-Zihniyet iliskisi" teziyle
doktorasini verdi. Yeni Safak gazetesinde halen kose yazilar1 yazmaktadir. Cihan Aktas:1960 Erzincan’da
dogdu. Besikdiizii Ogretmen Lisesini, Istanbul Devlet Giizel Sanatlar Akademisi Mimarlik Yiiksek Okulunu
(1982) bitirdi. Bir siire mimar olarak calisti. Azerbaycan'da bulundu. Deneme, arastirma ve hikayeleri Yeni
Devir, Milli Gazete, Mavera, Nehir, Dergah, Yeni Safak gibi dergi ve gazetelerde ¢ikti. Eserleri: Tesettiir ve
Toplum, Nehir Yayinlari, Istanbul 1991, Eserleri: Ug Thtilal Cocugu, Son Biiyiilii Giinler, Ac1 Cekmis
Yiiziinde, Azizenin Son Gilinii, Suya Diisen Dantel, Agz1 Var Dili Yok Sehrazat, Somiirii Odaginda Kadin,
Hz. Fatima, Hz. Zeynep, Veda Hutbesi, Kadmnin Seriiveni, Pakistan Dosyasi, Sistem I¢inde Kadin,
Tanzimat'tan Giiniimiize Kilik Kryafet ve Iktidar, Tesettiir ve Toplum, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin
Gerekliligi, Basortiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Mahremiyetin Tiikenisi,
Devrim ve Kadin, Sarkin Siiri, iran Sinemas1, Baci'dan Bayan'a: Islamc1 Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi,
Diiniin Devrimcileri, Bugiiniin Reformistleri, Sark'in Siiri: iran Sinemas1; Sibel Eraslan: 1967 istanbul’da
dogdu. Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ni bitirdi. insan haklari, kadinlarm egitimi, istihdam1 ve
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Fethullah Giilen, Islamcilik fikrini kavramlastirirken toplum ideas: iizerine,
diisiinceler gelistirmistir. Bunun i¢in de gerekli en esas sart “cemaat ve dayanisma”dir. Ona
gore, Islam dininin énem verdigi kavramlardan biri “dayanisma”dir. Bu kavramm 6nemi,
sosyal hayatin zorluklar1 igerisinde insanlarin birbirlerine hemen hemen her konuda
destekte bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Giilen, dayanismayi ve cemaatlesmeyi,
“gruplagma hissi, insanin fitratinda vardir”, diye aciklar. Fakat Giilen’e gore, asil sorun bu
duyguyu, faydali kilmaktir. Ciinkii “kana ve irka dayali gruplasmalar” olabilir ve bunlarin
sebebi “dis kaynaklar” olup, en tehlikeli gruplagsmalar da bunlardir. Bunun yaninda, ayn
dini dayanigsma refleksi ve cemaat ruhu Giilen diisiincesinde de mevcuttur. Goriildiigii gibi,
Giilen i¢in gruplasma, cemaatlesmedir. Cemaatin niteligi ve 6nemi, etnik, kiiltiirel, siyasal,
ekonomik etkenlerden ¢ok Islami nitelik tasiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii
Giilen’in tasavvurunda gelecekte tasarladigi toplum, dini nitelikleri baskin cemaatlerin
kolektif bir suurla toplumdaki sosyal kontrolii sagladiklar1 ahlaki bakimdan evrensel

mesajlar veren Islami bir toplumdur.?*!

Fethullah Giilen, siyasetten uzak degildir. Ona gore siyasileri suistimali olmasa bile,
dinlerin ortak 6zii demek olan evrensel ve insani idealler, ahlaki norm ve sorumluklar,
farkli dine mensup insanlarin bir araya gelip ortak ¢dziimler arayip bulmasi1 gerektigini
sOyler. 22 Giilen bu anlamda diger siyasal Islamcilardan farkhidir. Ciinkii diger din
mensuplariyla olan iliskiler onun tabiriyle “diyalog” olarak nitelendirilir. Bu anlamda da
diger din mensuplariyla iletisimi vardir. Bunu da yine modern diinyanin bir getirisi olarak

yorumlar.

Fethullah Giilen “toplumsal vahdet” fikriyle diger Islamcilardan farkli diisiiniir.
Ciinkii Giilen, diger inanis ve kabullere sahip, hatta farkli dinlere mensup bireylerle
iletisim halinde olmanin gerekliligini savunur. Bu goriisiinii de dinleraras1 diyalog olarak

temellendirir.

2.2. Partiler

haklariyla ilgili insiyatifler de gorev aldi. Teklif ve imza dergilerinde yazdi. Bir dsnem Vakit gazetesinde de
kOse yazilar1 yazan yazar, 18 Subat 2011 tarihinden itibaren Star Gazetesi'nde yazmaya baglamisgtir.
Oykiileri, Dergah, Mostar ve Hece dergilerinde yer ald1. Eserleri: Fil Yazlari, Can Pargas1 Hz. Fatima, Kadin
Sultanlar, Balik ve Tango, Parcasi Benden Siret-i Meryem-Cennet Kadinlarinin Sultani, C6l/Deniz: Hz.
Hatice, Sile: Bir Deniz Kizi, Bize Ne Oldu, Nil'in Melikesi Hazreti Asiye.

21 yavuz Cobanoglu, “ Altin Nesil’in Pesindeki Fethullah Giilen’de Toplum, Devlet, Ahlak, Otorite, Hetisim
Yaynlari, Istanbul 2012, s. 171-172.

242 Ali Bulag, Din-Kent ve Cemaat Fethullah Giilen Ornegi, Ufuk Kitap Yayimlari, Istanbul 2008, s. 232.
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Tiirkiye’de ¢ok partili yasama gecildikten sonra Islamci hareket ve ideolojinin sag
partilere yoneldigi goriiliir. Bunun nedeni de, ¢ok partili hayata gegmeden énce CHP nin
tek parti yonetiminde demokrasi, insan haklar1 ve dini 6zgiirliikler alaninda uyguladig: siki

politikalar dini hassasiyetleri olan kitleleri CHP disindaki partilere yonettigi goriilmektedir.
2.2.1. Milli Nizami Partisi (MNP):

1945-1950 yillar1 arasinda Islamci-gelenekgi diisiincenin en nemli temsilcisi, Millet
Partisidir. MNP, 26 Ocak 1970°de kuruldu ve Islamcilarin destekledigi ciddi bir muhalefet
partisi oldu. MNP kuruluncaya kadar gegen siirede Islamcilar AP’yi Islami duyarliliga
sahip bir parti olarak goriiyorlardi. Ancak MNP kurulunca gergek anlamda Islami partinin
MNP oldugu kanaatine vardilar.

MNP kuruluncaya kadar islamci gevrelerin giristigi bir diger parti denemesi, Islam
Demokrat Partisi’dir. Ancak parti hicbir basar1 ve etkinlik saglayamamustir. Islamcilar,
AP’nin ger¢ekte DP’nin devami olmadigini anlayarak AP’den ayrilip bagimsiz bir siyasal

harekete yonelmislerdi.

Bundan sonra Islamcilar siyasi anlamdaki boslugu gidermek igin, Iskender Pasa
Cemaati lideri Mehmet Zahid Kotku Milli Nizam Partisi’ni kurdurttu. Necmettin Erbakan’1
parti baskani olarak secti. Islamcilarin etrafinda kenetlendikleri ve siyasal Islam’mn 6rgiitlii
olarak politik yasama katildig1 bir parti oldu. Kii¢iik esnafin ¢ikarlarini temsil eden MNP,
Islami bir parti olarak nitelendirilmesine ragmen, kurulusundan kapatilmasma kadar

cekingen bir Islami sdylem kullanmustir.

Partinin programinda laikligi din aleyhtarligi sekline doniistiiren her tiirlii anlayisa
kars1y1z” seklindeki ibare partinin siyasetteki rolii agisindan olduk¢a 6nemliydi. MNP,
Tiirkiye’de bagimsiz bir Islami hareketin olusmas1 yolunda ilk ciddi adimdi. Yiiriirliikteki
yasalar nedeniyle Islami kimligini acik¢a sergilemekten kagman MNP, Islami sistemin
taraftar1 oldugunu ve bu sistemi hangi yontemle kuracagini igeren mesajlari iistii kapali ve

¢ok da net olmayan ifadelerle belirtmekteydi.**®

MNP, Anayasa Mahkemesi’nin 20 Mayis 1970 tarihli karariyla kapatildi.
Mahkmenin kapatma gerek¢esi, MNP’ nin kurulu diizeni kismen veya tamamen dini

esaslara dayandirilmasi amaciyla faaliyette bulunmayr yasaklayan TCK’nin 163.

23 Dogan Duman, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye de Islamcilik, Dokuz Eyliil Yayinlari, Izmir 1999, s. 23;

Ergun Ozbudun-William Hale, Tiirkiye de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm AKP Olayz, (¢ev. Ergun
Ozbudun-Kadriye Goksel), Dogan Kitap Yayinlari, Istanbul 2010, s. 31.
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maddesinin kaldirilmasimi istemesi, din derslerinin orta Ogretimde mecburi hale
getirilmesini savunmasi, hilafetin geri gelmesinde biiyiik faydalar gérmesi, son 50 yillik
laik devri dalalet devri olarak tanimlanmasi belirtilmistir. MNP, 1970’lerin basinda Islamci

diisiincenin genel sagci ideolojisinden ayrigmasini saglamlstlr.244

2.2.2. Milli Selamet Partisi (MSP):

Anayasa Mahkemesi karariyla MNP’nin kapatilmasi sonrasinda Milli Selamet Partisi
(MSP) kuruldu. Avrupa Birligi’ne katilmaya kars1 ¢ikip Islam diinyasina agilimi savunan
MSP, izledigi politikayr “Milli Goriis” olarak isimlendirerek, amaglarinin maddi ve
Ozellikle manevi kalkinmayr saglamak oldugunu belirtmistir. Osmanli’nin ¢okiistini
Batililasma ugruna Islam’t reddetmesine baglayan MSP biiyiik Tiirkiye’nin Islam

uygarligina déonmekle olusacagini savunmaktayd1.245

MSP ile 1973 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde ilk kez “Siyasal Islam” hiikiimet
ortagi olarak da olsa iktidara gelmistir. 1977 secimlerinde, Nurcularin AP’y1 desteklemesi
ve bir kisim Islamc1 oylarin MHP’ye gitmesi sonucu MSP’nin oy orami yiizde on birden

248 By dénemde Imam-Hatip okullar1 ve Kuran kurslarinin sayilari

yiizde sekize diismiistiir.
arttirilirken Islam diinyas: ile iliskiler de gelistirilmistir. Iktidar déneminde kadrolasmay1
sirdiirmesi yaninda MSP, her kdye bir cami projesi, diyanet yetkilerinin genisletilip
kadrolarinin on kat arttirilmasi, hac kotalarinin kaldirilmasi, zorunlu ahlak dersi konulup
din gorevlileri tarafindan okutulmasi, tatil giinli olarak cumanin seg¢ilmesi g¢aligmalari,
Osmanli hanedanlhig1 iyelerine Tirk vatandaghigina gegis yasalariin ¢ikarilmasi

caligmalarina imzasini atm1§t1r.247

[ran devriminden etkilenen ve muhalefet doneminde oldukca radikallesen MSP,
Ekim 1978’de yapilan biiyiik kongresinde laikligi elestiren sOylemleriyle dikkat ¢ekmistir.
MSP alenen seriata dayali devlet kurma isteklerini dile getirmis, “dinsiz devletin”
yikilacagi soylemleriyle mitingler diizenlemislerdir. Bunun {izerine 12 Eyliil’de yonetime

el koyan ordu diger partilerle beraber MSP’yi de kapatmustir.

244 A Bknz.: Serkan Yorgancilar, Milli Goriis 1969-1980, Pinar Yayinlari, Istanbul 2012.

> Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, s. 352-353; Ergun Ozbudun-William
Hale, Tiirkiye’de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm AKP Olayz, s. 31

246 A Bknz.: Sina Aksin, Tiirkiye Tarihi-Cagdas Tiirkiye, Can Yayinlari, Istanbul 2000.

247 A.Bknz.: Dogan Duman, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye de Islamcilik, Dokuz Eyliil Yayimnlari, izmir 1999.
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2.2.3. Refah Partisi (RP):

19 Temmuz 1983 yilinda kurulmustur. 1987°de yapilan referandumla siyaset yasagi
kaldirilan Necmettin Erbakan genel baskanhga se¢ilmis ve iist yonetime de MSP’liler

getirilmistir.?*®

12 Eyliil’den sonra da RP, Islamcilig1 ana politikas1 yapmis ve bdylece siyasal

Islam’1 Tiirk siyasetinde temel belirleyici 6zellik haline getirmistir.

Bir arastirmaciya gore RP, Islami-geleneksel kiiltiire dayali tek bir dinamige sahip
olmak bir yana, bugiinkii haliyle birbirleriyle g¢elisen ¢ok sayida dinamige sahip bir
partidir. Yine ayni aragtirmaciya gore RP Orneginin Tiirkiye’ye 6zgli bir 6rnek oldugu
iddia edilmektedir. Diger Milli Goriis partilerinden farkli olarak daha iliml1 bir politikay1
tercih ettikleri gérﬁlmﬁstﬁr.249 Partinin savundugu goriisler temel olarak Adil Diizen
kavrami lizerinde odaklanmistir. Adil Diizen, ekonominin hakka dayanan ydnlendirici ve
tesvik edici bir unsur olan kara miisaade ettigi halde bir haksizlik ve somiirii vasitasi olan
faize yer vermemekte, ayrica serbest piyasa rekabetini ve miilkiyet hakkini esas alarak
bunlarin faydalarmma yer vermekte; buna mukabil tekellesmeye ve “ihtikar’a imkan
vermemek suretiyle bunlarin zararlarindan ekonomiyi ve insanlart korumak olarak
tanimlanmistir.”>° Necmettin Erbakan, 1995 secimleri sonrasinda kurulan hiikiimetlerde 28
Haziran 1996 ile 30 Haziran 1997 tarihleri arasinda basbakan olarak gorev yapmuistir.
1997°de Sincan Belediyesinin diizenledigi Kudiis Gecesi nedeniyle tarihe “28 Subat
slireci” olarak gecen gerceklesmistir. 28 Subat 1997°de toplanan MGK’na asker, irtica ile

miicadele ve sekiz yillik kesintisiz egitim gibi taleplerle gelmisti.ZS1

Bu gelismeler 15181nda Refah Partisi 16 Ocak 1998’te kapatildi. Kapatilma kararinin
ardindan Erbakan’la 6zdeslesmis grup yeniden onun etrafinda toplanmaya basladi. Ayni
misyonla ve biraz farkli bir ¢ehreyle kurulan Fazilet Partisi’nin basina Recai Kutan
getirilerek, kamuoyuna karst Milli Goriig’in devam ettigini hissettirecek bir bagkanla

cikilmak istenmistir.

28 Emre Kongar, 21. Yiizyilda Tiirkive, Remzi Yayinevi, Istanbul 2001, s. 254.

9 Serdar Sen, Refah Partisi'nin Teori ve Pratigi; Refah Partisi: Adil Diizen ve Kapitalizm, Sarmal Yayinevi,
Istanbul, 1995, $5.26-27

20 Serdar Sen, Refah Partisi’nin Teori..., $.26-27.

»1 Emre Kongar, 21. Yiizyilda Tiirkiye, s. 21; Kadir Canatan, Din ve Laklik, insan Yayinlari, istanbul 1997,
s.73-84.
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1999 segimlerine 28 Subat, Siyasal Islam, irtica, parti kapatilmas1 gibi tartismalarla
girildi. FP bu tartigmalar arasinda meclise girdi. Erbakan’in devrini tamamladigini diisiinen
ve fikirlerinin dikkate alinmadigindan yakinan yenilik¢i kanat yavas yavas partiden
yollarin1 ayirmaya basladi. Bu kopus siireci 2002 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi’nin

kurulusuna ve tek basina iktidar olmasina kadar devam etmistir.>
2.2.4. Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti)

14 Agustos 2001 yilinda kurulan parti 2002 yilinda yapilan se¢imlerde yaklasik %36
oy oraniyla birinci parti olarak c¢ikti. Partiye mensup olanlar “Milli Goriig” fikrini
benimseyenler olmasina ragmen, yeni bir olusum olduklarini ifade etmislerdir. Bu yeni
Olusum da muhafazakar demokrat olarak tanimlanmustir. Parti 28 Subat siirecinden sonra
yapilanmaya baglamistir.”®® AKP’nin Islamei bir parti olup olmadig1 tartisilmaktadir.
Kimilerine gore Islamc1 hareketin yeni versiyonu olarak kimilerine gore liberal siyasal

Islameci olarak ‘[ammlanmls‘ur.zs4

AK Parti, Milli Goriis partileriyle herhangi bir sekilde siirekliligi reddetmekte,
kendisini muhafazakdr demokrat bir parti olarak tanimlamakta, hatta “Miisliiman

demokrat” etiketini kullanmayu ret etmemektedir.?®
2.3. Dini Gruplar

Islamciligin bir bagka yansimasi tarikat ve cemaatlerdir. Bu tarikat ve cemaat genel
anlamda Islamciligi savunan tarikatlardir. Baska bir deyisle siyasetle ilgili olan ve aktif

siyasete katilanlardir.
2.3.1. Naksibendi Tarikati

Naksibendi tarikatinin kurucusu Tirkistanli Bahaeddin Naksibend’dir (1318-1389)
Naksibendi tarikat:i Islam’in Sufi gelenegine baghdir. XIX. yiizyilda Naksibendilik,
Islam’in korunmasi ve gelistirilmesi yolunda geleneksel Osmanli toplumunun ¢ogunun
sosyo-ekonomik gegerliligini zayiflatan yabanci sermaye girisine karsi kitlesel hareket i¢in

etkili bir giic olmustur. Dinsel dayanismaya dayali bir protest hareket olarak tarikat,

22 http//www.basarmevzuat/dergi/2004.(12.06.2011).

253 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, Cira Yayimnlari, istanbul 2011, $.530.
%4 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye 'de Islami..., s. 535.

255 Ergun Ozbudun-William Hale, T: tirkiye 'de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm AKP Olayr, s. 57,
A.Bknz.: Ridvan Kaya, Degisim Siirecinde Ak Parti ve Miisliimanlar, Ekin Yayinlari, istanbul 2007.
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kentlilesmis, kiiciikk is gruplart ve ciftgilerin ¢ikarlarini temsil igin bir vasita haline
gelmistir.

Modern Tiirkiye’de Naksibendi tarikati, yeni kentli islami entelektiiel sdylem icin

entelektiiel ve tarihsel bir zemin haline gelmistir.z‘r’6

2.3.2. Iskender Pasa Dergihi Cemaati:

Naksibendi tarikatinin bir kolu olan bu cemaat, {inlii Naksi seyhlerinden Mehmet

Zahid Kotku tarafindan kurulmustur.

Kotku’nun siyasal politikasi {i¢ agsamali bir boyutta goriilmektedir. Birinci asamada,
resmi ideolojinin araladigi tiim kapilar1 zorlayarak, miiridleri, Kuran kursu agma, cami
yaptirma ve olanlara sahip ¢ikma, 6grenim ¢agindaki gengleri yurt ve pansiyon temini gibi
konularda seferber etmistir. Ikinci asamada, ekonomik, kiiltiirel, siyasi sorunlarla yakindan
ilgilenmis ve miiridlerini bu yonde tesvik etmistir. Kotku’nun oliimiinden sonra yerine
gecen Prof. Dr. Mahmut Esad Cosan’in seyhligi devralmasiyla Naksibendi tarikatinin en

giiclii kolunda yeni bir donem acilmistir.

Islam’1n siyasi ve ideolojik yorumuyla her Miisliiman’in siyasetle ugrasmasi tavsiye
edilirken Naksilerin siyasete ilgisi ve girisimi biraz daha artis, siyasetle ilgilenmenin siyasi

partilerde 6rgiitlenerek siyaset yapmaktan gectigi diistiniilmiistiir.

Refah Partisini alenen destekleyen Cosan, Islam Dergisi’nde siyasi anlamda yanlis
secim yapanlarin kiyamete kadar vebal altinda kalacagini sdylerken, atilan isabetli oydan

sonsuz sevaplar kazanilacagini vurgulamistir.

1980 ihtilali sonras1 parti ile dergah arasindaki bagin iyice zayiflamasiyla bu destek
Anavatan Partisi’ne kaydirilmigtir. Anavatan’in i¢inde “muhafazakar” olarak adlandirilan

gurubun partiye girmesi de bu vesileyle olmustur.?>’
2.3.3. Erenkdy Cemaati:

Kurucusu Mahmut Sami Ramazanoglu’dur (1892-1984). Bu cemaat, Naksibendiligin
Glimiishanevi dergdhindan yetisme olan Mahmut Sami Ramazanoglu’nun 6nderliginde

faaliyete gegmis, sesini Altmoluk Dergisi’yle duyurmay1 hedeflemisti. Islami bir diizene

26 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 188.
57 A Bknz.: Hakan Yavuz, Ak Parti; Toplumsal Degisimlerin Yeni Aktorleri, Istanbul 2010.
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gecebilmek icin radikal devrimlere gerek duymuyor ve insani kendi i¢inde degistirerek
bunun kendiliginden dogal bir siirecte olacagini diisiiniiyorlardi. Bu yontem ile temelde

insana 6nem verme ve bireysellik lizerine kurulmus bir din anlayis1 tasarlanmaisti.

Erenkdy Cemaati 12 Eyliil 6ncesi Milli Selamet Partisi’nden yana olan destegini
cekmis, askeri ihtilalden sonra sivil hayata gecilirken ANAP’1 desteklemeye baslamistir.
Miiteakiben Istanbul kanadi ANAP’a destegini siirdiiriirken, Anadolu kanadi Refah
Partisi’ne meyletmeye baglamistir. Cemaat, 1990’lardan sonra siyasetten uzaklagsmislardir.
Bununla birlikte kendi yaymevleri, hayir kuruluslar1 ve egitim aglari olan sivil toplum

yonelimli bir islami hareket haline gelmislerdir.?®
2.3.4. Ismail Aga Cemaati

Mahmut Ustaosmanoglunun seyhligini yaptigi Naksibendiligin Ismail Aga
Cemaati’nin digerlerine nazaran daha kat1 ve radikal oldugu iddia edilmektedir. Kadinlarin
giyim tarzinda carsaf giyme zorunlulugu, erkeklerde sakal birakmanin mecbur edildigi
tarikatta, giindelik isler en ufak ayrintisina kadar seyhleri tarafindan karara baglanip
miiritlerine bildirmektedir. Kendi kii¢lik cemaatlerini, i¢inde yasadiklar1 topluma kars1 bir
giic olarak tanimlamalari, dogal olarak i¢inde yasadiklar1 toplumu da kendilerine kars1 bir

gii¢ olarak tanimlamalarina neden oluyor. Bu tiir uygulamalara devam edildik¢e cemaat

kendi i¢inde daha siki1 kenetleniyor ve kendini toplumdan daha da yahtlyor.259

Miiritlerini siyasi anlamda MNP-MSP-RP-FP ¢izgisine oy atmaya sevk etmislerdir.
Miiritleri, siyaset yapmanin tasavvuftan uzaklastiracagi endisesiyle siyasete karsi
mesafelidirler. Ismail Aga Cemaati bu anlamda siyasetle fazla ilgilenmemistir. Ancak
kisisel uygulamalardaki radikal yaklagimlari, cemaatin igindeki bireyin 6zgilir olmadigin

vurgulamaktadir.
2.3.5. Menzil Dergihi

Tiirkiye’nin en biiyilk Naksibendi tarikatlarindan biridir. Muhammet Rasit Erol
(1930-1972)’un onderligini yaptigi hareketin Adiyaman’in Kahta ilgesine bagli Menzil
Koyii’nde ortaya ¢iktig1 ve varhigini hala stirdiirdigi bilinmektedir.

28 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 196.

9 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye de Islami Olusumlar, s. 75.
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Muhammed Rasit Erol 12 Eyliil sonrast Canakkale’ye siirglin edilmistir. Erol kendi
siyasi goOriisiinii aciklamamistir. Erol’un vefatindan sonra yerine Muhammed Abdiilbaki

gecmistir.

Dergah, 12 Eyliil 6ncesinde gelisen Islamcilik hareketinin odak noktasi olmustur.

Bazi Ulkiiciiler tarafindan benimsenen bir tarikat oldugu bilinmektedir.?*
2.3.6. Kadiriler

Tarikatin kurucusu Seyh Abdiilkadir Geylani’dir. XIII. yilizyilda Mogollar, XVI.
yiizyilda Safeviler tarafindan yikilan tarikat merkezleri, Osmanli Devleti’nin yikilmasindan
sonra tekrar kurulmus ve canlanmustir. Ogretileri ahlak iizerine kurulmustur.?®
Giiniimiizde “Iicmal ve Ogiit Dergileri” etrafinda toplanan Kadirilerin liderligini, sanayici-
isadam1 Haydar Bas yapmaktadir. Islame1 kesim icinde Milliyetci-Muhafazakar bir ¢izgide

hareket etmektedirler.
2.3.7. Nur Cemaati

Modern Tiirkiye’de en etkili gruplardan biri Nur Cemaatidir. Said Nursi’nin eseri

olan Risale-i Nur Kiilliyat1 bu hareketin temelini olusturmaktadir.

Nursi’nin 1960°dan sonra vefat etmesi lizerine, hareketin basina herhangi bir kimse
gecmemistir. Harekete mensup olanlar onun yazdigi kitaplart okuyarak bir cemaat
olmuslardir. Dogal olarak da cemaat basin ve yayin alanindaki faaliyetleriyle ekonomik ve

siyasal olarak gii¢lenmistir.?*2

Said Nursi’in yazdigi Risalelerin yayilmasiyla olusan Nurculuk hareketi, iki hedef
lizerinde yogunlasarak calismalar gelistirmistir. Birincisi, en genis anlamda Miisliiman
cemaatin imanimi kurtarmak, giliclendirmek, onu rakiplerinin silahlariyla kusatmaktir.
Ikincisi, bu genis Miisliiman cemaati icinde oncii rolii iistlenecek daha rafine bir imana,
daha giiglii cemaat ve kardeslik duygusuna sahip ikinci bir cemaat -Nur Talebeleri-

meydana getirmektir.?®®

20 Abdullah Manaz, Siyasal Islamcilik Tiirkiye’de Siyasal Islameilik, 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul
2008, s. 178-179.

281 Abdullah Manaz Siyasal Islamcilik...,s. 185.

262 Pakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 204.

263 [smail Kara, Cumbhuriyet Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam, s. 153-161.
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Nur Cemaati baglangici itibariyle DP’yi desteklemistir. 1950°de DP’nin iktidara
gelmesiyle Cumhurbagkani1 Celal Bayar’a sahst ve Nur talebeleri adina kutlama mesajt

gonderen Said Nursi, biitiin hiikiimet kararlarini desteklemistir.?*

Cemaat mensuplar1 tarikatgt olmadiklarimi sodyledikleri halde kendilerini Nur
talebeleri adiyla daima ayr1 bir ziimre telakki etmektedirler. Tasavvufun usul ve ananelerini
benimsedikleri de goriilmektedir. Nur Risaleleri islam’m esaslarin1 tam dini bir goriisle
degil, tasavvufi, kesfi, ilhami, hatta daha ¢ok bilinmeyen, anlasilmayan Hurifilige kacan
Batini ifadelerle anlatmakta, bdylece Nurcular kendilerini Miisliiman toplulugundan

ayirmaktadirlar.?®

Nur Cemaati’nde dikkati ¢eken bir bagska husus da, sozli kiiltiirtin hakim oldugu
Osmanli gelenegi yerine, Said Nursi eserlerini yazili kiiltiiriin esas oldugu bir yapilanmaya
gecilmis olmasidir. Risale-i Nur ¢ok hizli bir sekilde Latince harfleriyle basiliyor ve genis
halk kitlelerine ulastirmaya calisiliyordu. Boylece cemaat, diger dini gruplardan farkli
olarak, yeni bir okuma kiiltiirti gelistiriyordu. Halkin bu eserlere ve Nur cemaatine yonelik
sempatisi mevcut yonetimlerce desteklenmis olsa da dahi, genel olarak cemaat ciddi
anlamda devlet tarafindan tepkiye maruz kalmistir. Bu nedenle Said Nursi, dmriiniin biiyiik
bir kismin1 siirglin ve hapishanede ge¢irmistir. Ciinkii onun fikirleri ideolojik bir tehlike

olarak algllanmlstm266

2.3.8. Fethullah Giilen Cemaati

Giilen Hareketi, XX. yilizyilin en dikkate deger dini hareketlerden biridir. Giilen
Hareketi Islam inancinmn geleneksel toplum degerleri igin merkezi dnemini vurgulasa bile
modernist bir diinya anlayisi nermektedir.”®’ Giilen Hareketi, Yeni-Nurcular olarak da

bilinmektedir.2%®

1970’li yillarda Fethullah Giilen, Said Nursi’ye tabi Nur cemaatinden ayrilmisti.
Fethullah Giilen ¢evresinde toplanan grubun olusturdugu cemaat, radikalden ¢ok saga

yakin gorisii benimsemesiyle dikkati ¢ekmis, fikirlerini Zaman Gazetesi araciligi ile

4Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye de Islami Olusumlar, s. 91; Necdet Subas1, Miisliiman
Modernlesmesi ve Tiirkiye Ornegi- Islam ve Modernite, Remzi Kitabevi Yaynlari, Istanbul 2007, .79.
285 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam, s. 159.

2% yalein Akdogan, Siyasal Islam, Sehir Yaymlari, Istanbul 2000, s. 198.

%7 Graham E. Fuller, Yeni Tiirkive Cumhuriyeti, (¢ev. Mustafa Acar), Timas Yayinlari, Istanbul 2008, s.
115-116.

268 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 243.
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duyurmayr basarmistir. Bu hareket ilk asamada bir partiyi desteklemekten cok kendi
varligini pekistirip giiclendirme gayreti icinde olmus, bu dogrultuda vakiflar kurmus, 6zel

dersler vermis, dershaneler agmustir.

Grubun ana hedeflerinden biri, dini bilincin, sosyal pratikler ve kurumlarla mesgul
olma yoluyla olusturulacag: ve siirdiiriilecegi fikridir. Yeni Nur Hareketi, diinyada dinsel

bilinglenmeyi gergeklestirme hareketi olarak bilinmektedir.?*

Fethullah Giilen bir yandan dini geleneklere uygun dini agiklamalar yaparken diger
taraftan her firsatta devletin karsisinda degil, yaninda olduklari imajin1 ¢izmeye c¢aligmistir.
Fethullah Giilen cemaatinde devlet, bir varolus nedeni olarak ele alinmistir. Bu varolus
nedenin ¢ergeveledigi devlet fikri, devlet ve bekasi i¢in en temel ihtiyagtir. Dahasi devlet,
anarsiye kars1 nizam, asayis ve otorite kaynagi ve saygi duyulmasi gereken bir gii¢ olarak
ifade edilmistir. Bugiinkii tanimlanan adiyla cemaat, Islam dininin, sulh, baris ve
istikrardan yana oldugunu, bunun saglanmasi i¢in de en azindan devlet 6rgiitiiniin ne kadar
onemli oldugunu vurgulamistir. Cemaatin fikrine gore, sik sik milletin yiice devlete olan
ihtiyacindan bahsederek, bu ihtiyaci karsilamak i¢in devletin istlendigi misyon ve bu
misyonun vazifelerinin énemini vurgular.?”® Ancak Cemaatin bu vurgusu sadece kendi
miritleri agisindan gegerli bir sadakati igerir. Kendinden olmayani oOtekilesmektedir.
Devlet kurumu sadece kendi cemaati i¢in aragsallagmistir. Bu aragsallastirmay1 da siyasi

iktidarin giiciiyle belirlemektedir.

Mevcut durumdaki toplumsal ayirimlarina yapay olarak bakan ve hos karsilamayan
Giilen, “yeni bir dirilis” ile bu ayirimlarin tamamen ortadan kalkacagini, yine bu dirilis ile
topyekdn birlesecegini de éngdrmektedir. Bunun i¢in de nizam ve otorite gereklidir.?’* Bu
acidan bakilinca Fethullah Giilen Cemaati, seriatin gelenegindeki bazi ilkeleri, cemaatin
yeniden dirilisi ve canlanmasi igin geri planda tutmustur. 28 Subat siireci bu durumun en

iyi orneklerindedir.

Cemaatin yeniden dirilis fikri baz1 arastirmacilar ig¢in sivil 1slahat olarak
degerlendirilmistir. Tiirkiye sartlarinda bu misyonu en etkili bi¢cimde {istlendiklerini,

gelenegin ¢izgisi lizerinde bir gelisim gosterdiklerini degerlendirmi§lerdir.272

289 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, S. 243.

2% Hakan Yavuz, Modernlesen..., s. 253-254.

"' Hakan Yavuz, Modernlegen..., s. 253-254.

272 Ali Bulag, Din-Kent ve Cemaat Fethullah Giilen Ornegi, Ufuk Kitap Yaymlari, istanbul 2008, 5.197-198.
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1996 yili itibariyle Cemaat’in diinyada pek ¢ok okulu agilmis ve Cemaat ylizlerce
ogrenci yetistirmistir.’’®> Daha onceleri siyasette aktif bir sekilde yer almasalar da son
dénemde, dzellikle de AK Parti doneminde siyasette aktif olduklari goriilmiistiir.?”* Bugiin
de egitim Sgretim faaliyetlerini devam ettirerek teskilatlanan bir cemaattir.?”® Ancak

2013’ten sonra AK Parti ile yollar1 ayrilmigtir.
2.3.9. Siileymancilik

Islamiyet’i modernlesmekten ¢ok, “korumay1”, énemseyen Siileyman Hilmi Tunahan
(1888-1959) bu hareketin kurucusudur. Siileymancilik elitist olmayan bir harekettir.
Miisliimanlar1 Islam’in metinsel kaynaklarma doniise ¢agiran Siileymancilar muhafazakar

dinsel hareketlerin dogusuna kaynaklik etmistir.2’®

Siileyman Hilmi Tunahan, tek parti doneminde zayiflayan Kur’an Kerim
calismalarin1 yeniden canlandirmak amaciyla, Kur’an temelli bir ¢alisma baslatmistir.
Siileymanciligin  Tiirkiye’de bagimsiz bir Islami siyasi alternatif dogmasi yolunda
faaliyette bulunmadig ifade edilir. Hatta MSP’y1 elestiren cemaat, farkli partiler i¢inde
kadrolasarak farkli siyasi yollar segmistir. Tasavvuf kokenini hi¢gbir zaman yadsimamakla
birlikte genelde calismalarini, ¢ocuk ve gencglere Kur’an-1 Kerim 6gretme temeline

dayandirmistir.””’

Stileyman Hilmi Tunahan, Tirkiye’de sayica fazla olan miiridiyle hali hazirdaki en
biiyiik ikinci Islami hareketin manevi lideri ve kurucusudur. Hareketin ana hedefi,
Miisliimanlari, Islam’m “stnni-hanefi-Osmanli” versiyonuna uygun olarak kontrol edip,

disiplin altina almak i¢in din adamlar1 yetigtirmeyi hedeﬂemistir.278

Silleyman Hilmi Tunahan’in yazili bir eseri yoktur. Onun fikirleri ile ilgili bilgileri
Ogrencilerine aktardigi bilgilerden Ogrenilmistir. Tunahan liderligindeki Siileymancilar

dogrudan dogruya siyasetle ilgili degillerdir. Kendilerine has cemaat yapilariyla siyasal

2B Ali Bayramoglu, Tiirkiye de Islami Hareket, Patika Yayincilik, Istanbul 2001, s. 247.

2% Abdullah Manaz, Sivasal Islameilik Tiirkiye'de Siyasal Islameilik, s. 215; Elisabeth Ozdalga, Islamciligin
Tiirkiye Seyri, S. 235-254

2> Mustafa Pekoz, Tiirkive de Politik Islam in Gelisimi, Giin Yayinlari, Istanbul 2001, s. 44.

276 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 196-197.

" Yalgin Akdogan, Siyasal Islam, s. 199-200.

28 Hakan Yavuz, Modernlesen..., s. 197.
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Islamcilarin ilgi odagi haline gelmislerdir. Siileyman Hilmi Tunahan’mn tek parti

dénemindeki faaliyetleri ile ilgili olarak, siyasetten uzak durdugu belirtilmektedir.?”

S. Hilmi Tunahan Stnni-Hanefi islami gelenegi korumak suretiyle zaman zaman
miicadele etmistir. Siileymancilarin muhafazakarligi, diger Islamci hareketlerden farkli
olarak geleneksel bir anlayisa dayanmaktadir. Siileymanct hareket, radikal bir
gelenekeiligin sonucu olarak, ayri bir kimlik ve cemaat duygusu olusturmustur. Resmi
olmayan egitim aglarin1 kurmuslardir. Onlarin egitim faaliyeti Kur’an-1 Kerim merkezli bir
egitim faaliyetiydi. Kendi egitim organlarini kurmalarinin nedeni de, devletin
gozetimindeki egitime ve dinsel faaliyetlere elestirel bakmasiydi. Cemaat kendi islettigi
Ozerk din egitimini tercih etmis, devlet tarafindan saglanan din egitimini devlet merkezli
olmakla elestirmistir. Bu bakis agisindan dolayi, imam-hatip okullarina elestirel bakmakta

ve kendi miiritlerini onlarin uzaginda tutmaktadir.”®

1946 yilinda Kuran kurslarinin yasallagmasiyla altin ¢agini yasayan cemaat 1958
yilinda ilk Imam-Hatip mezunlarinin yetismesi ve 1965°de Diyanet Teskilati Kanunu’nun
yiiriirliige girmesi ile yalmzca Imam-Hatip Okulu mezunlarinin Diyanet kadrolarina
yerlesebilmesi nedeniyle zor duruma diismiislerdi. 12 Mart yonetimi esnasinda Kur’an
kurslarinin devletlestirilmesi ve Diyanete baglanmasiyla, cemaat dernek ve federasyonlar

vasitast ile tutunmaya calismiglardir.

Siileymancilara gore, “Atatiirk’iin Islam dininden uzaktir, Cumhuriyetin ilk
yillarinda cenazeleri kaldiracak imam kalmamuigtir, camilerin kisla yapilmistir, Tiirkiye’nin

281 Ancak kendi basina parti

Islam {ilkesi degildir” sdylemlerini sik sik ifade etmislerdir.
kurma fikrine de sicak bakmamaktadir. ANAP ve DYP desteginden vazge¢cmis goriinen
cemaat, Islami partileri kendisine daha yakin bulmuslardir.?®? Siileymancilar, Islam Kiiltiir
Merkezi adi altinda Avrupa’da da orgiitlenmeye devam etmislerdir.?®® Daha ¢ok din

egitimi ve dgretimi esasina odaklanmislardir.

2% Osman Tiftikgi, Islamciligin Dogusu; Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye de Gelisimi, Akademi Kuram
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 328.

280 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 201.

281 Rusen Cakair, Ayet ve Slogan Tiirkiye de Islami Olusumlar, s. 145.

%82 Necdet Subasi, Miisliiman Modernlesmesi ve Tiirkive Ornegi-Islam ve Modernite, .79.

283 Mustafa Pekoz, Tiirkiye de Politik Islam’mn Gelisimi, s. 28.
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IKINCI BOLUM
SIYASAL ISLAMCILARIN BASLICA TEZ VE IDDIALARI

Calismamizin bu béliimiinde Islam ile siyasal islamcilik arasindaki fark konulmaya

calisilacaktir. Bunun iginde siyasal Islamcilik temellendirilecektir.

Islam dini, tipki diger ilahi dinler gibi bir ahlak medeniyeti kurmak iizere
gonderilmistir. Bilim ve teknik yaratmak, kurulu diizen ve devleti yikarak dine dayali bir
devlet kurmak ve insanlardan herhangi birine Tanri’nin ilahi yetkisini devretmek iizere
gonderilmemistir. Islam dininin temel hedefi, insani, Hz. Peygamber’in yiice ahlakinmn

dayandig1 Kur’an ahlakina gore egitmektir.”**

Islam biitiinciil anlamda bakildiginda belli bir inang¢ sisteminin yaninda, felsefi,
ahlaki, kiiltiirel bir gelenege sahip, siyasetten estetige, etikten ekonomiye pek ¢ok olguyu
bir medeniyet olarak kendi varliginda tasiyan ve yasatan bir dindir. Bu anlamda
fonksiyonel olarak belli bir dinamizme sahiptir. Islam’n bu tiirden bir zenginligini IX.
yiizyildan XIII. yiizyila kadar siirdiirdiigiinii bilinmektedir. Islam geleneginde bu yiizyillar
arasinda siyasetin Islam’in dogal bir parcasi oldugu goriilmektedir. Bu yiizyillarda dikkat
ceken en dnemli durum Islam’1n siyasetin tekelinde degil, felsefeden ekonomiye kadar pek
¢ok alanda zengin bir medeniyet seviyesinde var olmasidir. Islam, Islam Rénesans’1 olarak
bilinen bu yiizyillar arasinda siyasetin temsil ettigi bir ara¢ degildir. Siyaset Islam’m

sadece bir parcasidir.

Siyasal Islamcilik ise, yaygin bir tamma gore, farkli anlayislar arasinda Islam’m
siyasal icerikle yapilmis bir yorumu ve gerektiginde bu yoruma uygun pratikler gelistirme
tarzidir. Burada Islam, din olmanimn &tesinde bir ideoloji haline gelmis ve siyasal igerik
kazanmistir. Bu anlamda siyasal Islam, dini, kendine ait toplumsal, siyasal, ekonomik
modeli bulunan, belirgin bir devlet yapis1 dngdriip belli bir hukuka sahip 6zel bir sistem

olarak telakki edilen anlayisin adidir. Bu anlayista din politize olmus bir yapiya sahip olup

284 Sahin FILiZ-Emel Siinter YALCIN, Sémiirgeci Dincilik, s. 11-12.
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insan hayatin1 tamamiyla kusatmistir. Bundan dolay1 bireyin biitliin davranislar1 dini olup,
kesinlikle diinyevi diye ikinci bir sikka ayrilmaz. Bu durum toplum hayati i¢in de gegerli

oldugu gibi devletin icraati i¢in de gegerlidir. Devlet tamamen dinin icindedir.”®

Oysa Islam, diger dinlerde oldugu gibi kutsal metinlere dayali bir hakikat
anlayisindan bahsetmektedir. Insanlig1 her daim hakikat arayisina ydnlendirmektedir. Bu
anlamda bakildiginda din ve felsefe ayni sekilde hareket etmektedir. Ciinkii felsefe, insani
bir hakikat arayisina sevk eder. Felsefe ve din her ikisi de evren hakkinda elde edilen veya
verilen, “bilgece” bilgiye uygun olarak insandan bir yasama tarzi, bir pratik de
beklemektedir.?®® Ancak dinin pratiklerini yerine getirmek bir zorunluluk iken felsefede

bdyle bir zorunluluk s6z konusu degildir.

O halde siyasal Islamciligin kurucu unsurlari olarak nitelendirdigimiz kisiler, partiler

ve toplumsal baglamda da nasil sekillendirmislerdir?
1. “islam Dini”nden Siyasal islamciiga:

Islam dininden siyasal Islamciliga ilk déniisiim, XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan, Ittihad-1
Islam fikri etrafinda sekillenen diisiinsel ve siyasi adimlarla baslamustir. Ittihad-1 Islam -
Islam Birligi- fikri Miisliimanlarin hem diisiince hem de siyaset ve devlet olarak bu birligi
bozucu, engelleyici, geciktirici biitiin faktorleri ortadan kaldirmaya yonelik bir fikirdi.
Ittihad-1 Islam, Osmanlilarin bir devlet siyaseti olarak ortaya ¢ikisinda Miisliimanlar1 “bir
siyasi cat1 altinda tutmayi slirdiirmek”™ seklinde tezahiir etmisse de daha sonralari artik
dagilmaya yiiz tutan, hatta bir dlgiide dagilan Islam birligini yeniden tesis etmek seklinde
anlasllmlstlr.287 Boylece Miisliimanlarin birlesmesi, din kardeslerinin daima birlik halinde
bulunmalari, genis bir iimmet devletine viicut verecektir. Siyasal Islamc1 goriisler genel
anlamda {ttihad-1 Islam konusunda hem fikirlerdir. ittihad, evvela manevi olacaktir. Din

bag1 olan Miisliimanlar bir araya toplayacak, birlestirecektir.?%®

Bu anlamda, Ittihad-1 islam diisiincesi, Islam’1, Miisliimanlar1 bagimsiz bir siyasal
birim olarak orgiitlemeyi ongoren bir siyasal hareket olarak bir ideoloji seklinde tanimlanir
hale gelmistir. O zaman da bir din olarak islam, tiim diinyaya agilacak yerde yani evrensel

sOylemini yitirip, gayrimiislimlere kapanip, sinirlar1 inang diizleminde bir halk ve bolgeye

%8 Mehmet Zeki iscan, Siyasal Islam-Dini ve Fikri Temelleri, Ekev Yayinlari, Erzurum 2002, s.2-3.
286 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yaymlari, Ankara 1999, s. 32.

%7 {smail Kara, Tiirkiye de Islam Diisiincesi, Risale Yayinlari, istanbul 1987, Cilt 1, s. 42.

288 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Akimu, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, istanbul 2003, s. 80.
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indirgenecek ve alacagi bicim ne olursa olsun, tim diger etnik ve ulusal aidiyetleri

karsisina alan bir siyasal harekete doniisecektir.?®

Ittihad-1 Islam fikrini ilk ortaya atan Cemalettin Afgani olugu bilinir. Hindistan, Iran,
Misir, Osmanh iilkesi gibi o donemde Miisliimanlarin yogun olarak bulunduklari biitlin
bolgelerde belli bir miiddet kalarak, bu bolgeleri yakindan taniyan Afgani, ittihad-1
I[slam’in 6niine milliyetciligi koymustur. Ona gore, biitiin Islam iilkeleri tek tek milli
kurtulus hareketlerini gergeklestirdikten sonra ittihad-1 Islam viicut bulma sansina sahip
olacaktir, bunun tersi dogru ve gercekg¢i degildir.290 Bu anlamda Tirkiye 6l¢egindeki
Siyasal Islamcilardan farkli diisiiniir. Ote yandan, bazi arastirmacilar Ittihad-1 Islam
fikrinin, Cemalettin Afgani’den ¢ok 6nce Yeni Osmanlilar’in bir fikir hareketi oldugunu

savunmaktadir.?®

Yeni Osmanlilar’m ittihad-1 islam anlayis1 daha ¢cok meselenin kiiltiir ve medeniyet
boyutlart {izerine kurulu, aktif siyasi bir tedbir seklinde olup, ¢o6ziim odaklidir. Onlara
gore, Ittihad-1 Islam’in iki yonii vardir: Osmanli Devleti iginde ittihad ve Islam alemi
iginde ittihad fikri. Bu anlamda ittihad birlik ve beraberlik esasindan hareketle, Miisliiman
unsurlar arasinda bir dayanisma seklindedir.?? Bu perspektiften bakildiginda geleneksel
siyasal Islamci olarak nitelendirdigimiz Namik Kemal, Mehmet Akif Ersoy gibi
diisiiniirler, Afgani’den farkli diisiinmektedirler. Geleneksel siyasal Islamcilar &nce
Osmanli Devleti i¢inde bir birlik ve beraberlikten bahsederlerken, akabinde var olan biitiin

Islam iilkelerinin bir ¢at1 altinda birlesmesi idealini savunmaktadirlar.

Namik Kemal “ittihad-1 Islam” baslikli makalesinde milletlerin medeniyet yolunda
ilerleyebilmesi i¢in Misliimanlar i¢in ittihadin ¢ok gerekli oldugunu ifade etmektedir.
Bunun i¢in de Osmanlilara biiylik mesuliyetler diismektedir. Zira Osmanlilar, hem
Avrupa’ya en yakin hem de Bati’nin bilgisini alan ilk Islam iilkesiydi. Ancak Namik
Kemal’e gore, Islami ittihadim politik tartismalar veya mezhep miicadelelerinde degil, vaiz

onlerinde, kitap sahifelerinde aranmahdir.”®®

289 Muhammad Said Al-Ashmawy, Islam’a Kars: Islamcilik, Milliyet Yayinlari, (¢ev. Sibel Ozbudun),
Istanbul 1993, s. 92.

2% jsmail Kara, Tiirkiye de Islam Diisiincesi, s. 42.

21 Abdullah Alperen, Sosyolojik A¢idan Tiirkiye de Islam ve Modernlesme, s. 100-153; Miimtaz’er Tiirkdne,
Siyasi Ideoloji Islamciligin Dogusu, Iletisim Yayinlar1, Istanbul 1991, s. 35.

292 Azmi Ozcan, Pan-ISlamizm Osmanli Devleti Hindistan Miislimanlari ve Ingiltere (1877-1914), s. 55-56.
2% Azmi Ozcan, Pan-Islamizm..., s. 55-56.
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Ittihad-1 Islam anlayis1 Bat1 karsisinda var olmaya calisirken iilkelerinin bir cografi
alandan ibaret olmamasi igin gayret gosteren zamanin aydinlari, anayasacilik arayislari
icinde din ile devlet iliskilerini irdeliyor, ¢oziim bulmaya c¢alisiyorlardi. Namik Kemal
bunlarin 6nde gelenlerindendir. Namik Kemal, bir seriat anlayisina denk diisecek bir
mesrutiyet devleti diisliiyordu. Amaci, Bati1 sistemleriyle Islam’m uyusabilecegini
gostermek i¢in seriat ile demokrasiyi telif etmek, seriattan bir demokrasi teorisi ¢ikarmakti.
Bati’daki ozgiirlilk ve mesveret rejimlerinin Tiirkiye’de de kurulmasini istiyordu. Ama
bunu yaparken islam’dan da 6diin vermek istemiyordu. Kanun-1 Esasi calismalar1 boyunca
maksadi, Bat’nin demokratik sistemleriyle islam kurumlari arasinda aykirilik olmadigin

ispatlamak, bu iki farkli yonetim bi¢imlerini barisik kilmaktr.?*

Tunuslu Hayrettin Paga da, “maslahat” fikrinden hareketle, dini toplumun faydasi
i¢in aragsallastirmistir. Bu anlamda diisiince ve idealle, Islam diinyasinin gelecegi iizerine

eserler yazmis ve islam birligine vurgu yapmugtir.*®

Said Halim Pasa da Ittihad-1 islam fikrinin savunucular1 arasindaydi. Ona gore, bir
fert ister Tiirk, Arap, Iranli ister Hintli olsun, kendi milli dayamismasina verdigi énem
kadar, Islam milletleri arasindaki dayanismaya da dénem verirse, ancak o zaman iyi bir
Tiirk, iyi bir Arap, iyi bir Iranli ya da iyi bir Hintli olacaktir. Yine ona gore, kendisi de
bilecektir ki, milli ve Miisliimanlar arasi yardimlasmalar da birbirinin tamamlayicisidir.?%®
Said Halim Pasa’nin fikirlerinde Islamlasmak fikri agikca vurgulanmustir. Ona gore,

Islamiyet’in inang, ahlak, yasayls ve siyasete ait esaslarinin tam olarak tatbik

edilmesidir.?®’

Bu anlamda 1873 yilma gelinceye kadar bu sekilde gelismekte olan ittihad-1 islam
diisiince ve heyecanlar kisa siirede igerideki ve disaridaki hadiselerde kendisini
hissettirmeye basladi. Osmanli Devleti’nde halk daha muhafazakar ve dini meselelerde
daha hassas davranmaya basladi. Bu da dogal olarak da, modernlesmeye veya Avrupalilara

kars1 daha az miisamahakar ve daha fazla tenkit¢i yaklasmayi dogurdu.298

Siyasal Islamcilara gore, biitiin Islam toplumlarinin tek bir bayrak altinda toplanmasi

gerekmektedir. Bu miimkiin olmazsa, Islam toplumlar1 aym halifeye bagl, birbirileriyle

2% Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yaynlar1, istanbul 2000, s. 96.

2% ibrahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Sorunu, s. 108.

2% Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 1z Yaymlari, Istanbul 1991, s. 213-214.

27 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 184.

298 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm Osmanli Devleti Hindistan Miislimanlari ve Ingiltere (1877-1914), s. 55-56.
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dayanisan, birbirlerinden kopmayan toplumlar olarak kalmalidirlar. Bu diisiinceleri

savunanlardan biri de Mehmet Akif Ersoy’dur.?*®

Mehmet Akif Ersoy da ittihad-1 Islam birligini savunmaktadir. O bu fikirlerini su
sekilde izah etmektedir: “Zaferlerini baska milletlere dogru uzatarak kendi biinyesini
besleyecek, kendi varligini teyid edecek maddeleri ondan almayan millet giiniin birinde
baska milletler tarafindan kemirilecek, yutulacak, diinya iizerinden mevcudiyeti
silinecektir... Ummet icin evvala kendi varligini muhafaza edecek maddeleri almak
yanindakilere el uzatmak, ancak o {immetin biitlinliniin muhta¢ oldugu seyi elde etmek

00

hususunda birlesmeleri ile miimkiindiir.>® Bu yiizden Mehmet Akif’e gore, birlik ve

beraberligin Islam seriatindaki yeri o kadar yiiksektir ki, iimmetin bir emir iizerinde

birlesmesi ilahi bir emir olarak gérﬁlﬁr.”301

Bir arastirmaci, Mehmet Akif Ersoy’un Ittihad-1 Islam fikrini savunurken onun

Miisliimanliginin Arap kiiltiiriine dayali bir Miislimanlik oldugunu da ifade etmektedir.>%

Said Nursi’ye gore saltanat ve halifelik birbirinden ayrilmaz miiesseselerdir. Sadaret
ilkini, Seyhiilislamlik ikincisini temsil eder. Modern ve kompleks toplumda, Islam
diinyasinin sayisiz sikintilarla karsilastigi donemde, Seyhiilislamlik vazifesini bir kiginin
etkin bir sekilde yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu vazifenin gerektirdigi yetki ve giig,
yukarida alimler heyeti gibi bir heyetin destegi sayesinde elde edilebilir. Hem Osmanli
sinirlar1 dahilinde hem de Islam diinyasinin diger bolgelerinden yeni alimlerin katilimiyla
kurulacak olan “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye”nin ileri versiyonu, bu heyetin temelini
olusturabilir.*®® Ona gdre, toplumun ortak dili olan Islam’1 gozden gegirerek kolektif
hafizay1 iyilestirmek gerekmektedir. Boylece bu inang hareketi toplumsal yasami, ilmin ve
hiirriyetin  giiciinii vurgulayarak gii¢lendirecektir. Istikrarli Miisliiman bireyler ile

toplumlarin insas1 baslayacaktlr.304

Said Nursi’ye gore, istikbal yalniz ve yalmz islamiyet’in olacak ve hakim, hakaik-i

Kur’aniye ve imaniye olacaktir. Avrupa ve Amerika bir giin birer Islami devlet

29 7¢ki Sarihan, Mehmet Akif, Kaynak Yayinlari, Istanbul 1996, s. 37.

390 jsmail Hakki Sengiiller, Mehmed Akif Kiilliyati, Hikmet Yayinlari, Istanbul 1991, s. 234-235.

01 Mehmed Akif Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, Ihya Yayinlari, istanbul 1983, s. 309, 313.
302 Mithat Cemal, Mehmet Akif, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 217.

%93 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi-Entelektuel Biyografisi, s. 219.

304 Hakan Yavuz, John L. Esposito, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, Gelenek Yayinlari, (ev.
Ibrahim Kapaklikaya), Istanbul 2004, s. 43.
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olacaklardir. Nasil ki Osmanlilar Avrupa’da bunu basarmislarsa bir giin bu durum da

gerceklesecektir. 3%

Nurettin Topgu, siyasal Islam fikrini temellendirirken millet fikrini agiklar. Ona gore
millet, viicuduna, kendine 6zel hayati verir, onun sonsuz bir giice sahip hareketlerini
yaratir. Bizlerin de millet olarak bu giicii, islam dininden, onun 4leme yayilma idealinden
aldigimizi ifade ettigini séyler.306 Topcu’ya gore, hakikaten kuvvetli olabilmemiz igin
vilayet ve mabhalliyet¢ilik davalart mutlak surette ortadan kalkmali, ahlak iilkiimiizii de
yasatan bir Anadolu tipi meydana gelmelidir. Bu ayrimlar1 ancak ahlaki kuvvet
birlestirebilir. Islam dini vakti zamaninda Anadolu’da tarikatlarla kiiciik sanatlara kadar

nufiiz ederek boyle ahlakiligi meydana getirmistir.**’

Necmettin Erbakan’a gore, Miisliiman iilkeler arasinda bir birlik olmak zorundadir.
Ona gore, emperyalizm biitlin insanligi somiirmek isterken, Miisliiman iilkelerin
yonetimlerinin meydana getirdikleri Islam konferansi, ¢esitli sebeplerden dolay:
emperyalizme kars1 miicadeleyi verememektedir. Yonetimlerin teskil ettikleri kuruluslarin
yillardan beri emperyalizmin etkileri karsisinda Misliiman halklarin  menfaatlerini
koruyamamalar1 yiiziinden, anti-emperyalist cereyanlar kuvvetlenmis, bunlar zamanla

milyonlarca insan1 temsil eden giiclii organizasyonlar haline gelmis‘[ir.308

Erbakan, bu tiirden sorunlarin, Miisliiman iilkeler arasinda ihtilaflar1 gériigme yoluyla
¢ozmeli, gerekirse bir hakeme bagvurmak gerektigini, hicbir zaman siddete basvurmamak
gerektigini sdyler. Ona goére, mevcut sartlar altinda milyonlarca Miisliiman kan1 akacagina,
Miisliman iilkeler tahrip olup zayif diiseceklerine, dis giiglerin aleti olup birbirleriyle

savasacaklarina barig yapmalarinda fayda oldugunu ifade etmektedir.3®

Erbakan biitiin miicadelesi ve ¢alismasinin sadece Tiirkiye igin degil, Islam diinyasi
ve biitiin insanlig1 Siyonizm zuliimden kurtarmak i¢in olduguna da dikkat ¢gekmektedir. Bu
anlamda Miisliimana diisen gorev, Bati nasil, iki bin yildan beri biiyiik bir gayret etmekle

birlikte, cihad suuruyla, biitiin insanhigin saadeti i¢in canla basla ¢alismaktir.3*°

%95 Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati'ndan Tarih¢e-i Hayat, Sahdamar Yaynlari, istanbul 2014, s. 88-89.
%08 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, Dergéh Yayinlari, istanbul 1997, s. 121.

%7 Nurettin Topeu, Yarnki Tiirkiye, s. 130-131.

%08 Necmettin Erbakan, Davam, MGV Yaynlari, Ankara 2014, s. 136.

%0% Necmettin Erbakan, Davam,. s. 136-137.

310 Necmettin Erbakan, Davam, s. 154.
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Erbakan, fikirleriyle geleneksel anlamda tam bir Islam birliginden séz etmekle
birlikte ancak, Miisliman iilkelerle siki bir isbirligi icinde olunmasi gerektigini

sOylemektedir.

Fethullah Giilen, bir Islami birlik ve beraberlikten acikca soz etmektedir. Ancak
Tiirkiye 6l¢cegindeki milli birlik ve beraberlikten s6z etmektedir. Ona gore, bahtiyar zulme
ugramis biiyiik millet olan bizleri inancimiz, diisiince ufkumuz ve milli islubumuzu, bagka
milletlerde olmayacak 6l¢iide, milli ruh potasinda sekillene sekillene dyle incelmis, Oyle
zariflesmis ve Oyle evrensel degerlerle bezenmistir ki, fazla degil, birka¢ celse bizimle
oturup kalkanlar bu farklilizi hemen anlayabilirler.*** Giilen diger siyasal islamcilardan
farkli olarak Tiirkiye’de bir birlik ve beraberlikten bahsetmektedir. Giilen, genel anlamda
politik iktidarlarla iletisim halinde olmus, Nur hareketine Tiirkiye ve diinya Olgeginde

mesrulagtirma zeminini kolaylastirmak i¢in ¢atigsmaci bir dil kullanmaktan ka(;mmlstlr.312

Fethullah  Giilen, XIX. yiizyildan bu yana durumumuzu su sekilde
degerlendirmektedir: “Son c¢eyreginde baslayp giiniimiize kadar siiregelen buhranlar
zinciri, bilhassa son halkasiyla, her seyi hatta mukaddes degerleri yutmaya hazirlanan
korkung bir girdap halini aldy; iyiyi kotiiyle, miifsidi 1slahgiyla beraber yutacak korkung bir
girdap!.. Girdap, her seyden evvel kendine dayelik yapan suyu yutup onunla beslendigi
gibi, bir asirdan beri devam edegelen buhran da evvela onu bagrinda besleyen maddeciligi
yutacaktir. Evet, diinden bugiine biitiin buhranlar, materyalizmin kucaginda ve onun
fideliginde boy atip gelisti...”313 Giilen’in ifadesiyle, Tiirkiye bu mahkiimiyetin i¢indedir.
Bu yiizden bir an Once yenilenmek i¢in adimlar atilmalidir. Bunu da sahip oldugu

mazisindeki birikimiyle yapmalidir.®**

Siyasal Islamciliga partiler bazinda da bakmakta yarar vardir. 1946-50 siyasi
liberallesme déneminde Islam dgesinin tekrar giindeme geldigi daha 6nce ifade edilmisti.
DP, din konularindaki resmi simirlarini asmamaya dikkat etti. Bununla birlikte “Islam’in
savunulmasi” DP i¢in a¢1ga vurulmamus, fakat giiclii bir propaganda unsuru oldu. Islami
soylemler DP’yi siyasette daha aktif hale getirdi. Adnan Menderes doneminde, ezanin
tekrar Arapga okutulmasi, devlet radyolarinda din programlarinin yayimlanmasi, Imam-

hatip kurslarmin muntazam bir sekilde Imam-hatip okullarma doniistiiriilmesi gibi

3 Fethullah Giilen, Isigin Goriindiigii Ufuk, Nil Yayinlari, istanbul 2010, s. 24.

312 yavuz Cobanoglu, Altin Nesil’in Pesinde; Fethullah Giilen'de Toplum, Devlet, Ahlak, Otorite, letisim
Yayinlari, [stanbul 2012, s. 286.

313 M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, Nil Yaymlari, Istanbul 2013, s. 17.

3% M. Fethullah Giilen, Buhranlar..., s. 22.
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uygulamalar Islami hareketleri canlandirdi. Bunlar arasinda Anadolu’nun birgok
bolgesinde goniillii camil ve Kur’an kurslari, tarikat ve cemaatlerin tekrar ortaya ¢ikmasi
dikkat cekiciydi. Hatta Batil gozlemciler bu gelismeleri “Islami uyams” olarak
nitelendiriyorlardi.®®® Biitiin bu gelismelerin yasanmasi islam’in siyasallasma tekelinde

Onemli yap1 taglarini olugturmustur.

1960’lara gelindiginde de durum farkli degildi. 1961 Anayasasi’nin sagladig
ozgiirliik ortam1 icinde Islamci1 akimlarin ve Islamci diizenlemelere agirlik veren siyasi
hareketlerin ortaya ¢ikmaya basladigini biliyoruz. Bundan sonra Islamci hareket artik
yeraltin1 terketmis ve agik bir bigimde toplumun karsisina ¢ikmiglardir. Bir taraftan din ve
vicdan dzgiirliigiiniin kullanilmasi bigiminde Islamci ideolojiye yayginlik kazandirilmaya
calisilirken diger taraftan da Islamci siyasi hareketler, partiler ortaya cikiyorlardi. Milli
Nizam Partisi ve daha sonra 1970’li yillarda 6nemli bir Milli Selamet Partisi, politik
yaklagimlarinda islam ideolojisinin agir bastigi siyasi kurumlar olarak var olmuslardir.®'®
1970’1lerde yine aymi siyasal yapilanma devam etmistir. Siyasette aktif bir sekilde Islamc1

politik akim kabul edilmistir. Devlet ile Islamci politik akim arasinda geleneksel

uyusmazlik bir sekilde ¢oziilmeye (;ahsllmlstlr.?’l7

1980’11 yillarda siyasal islamcilik akiminda yine bir yiikselme oldu. Ozellikle bu
yillarda Islam entelijansiyasinin yiikseldigi goriilmektedir. Onceleri Islamci diisiiniirler
daha ziyade dini konularla ilgili iken, o donemde giindemi takip etmek, Bati’daki
gelismelerle ilgilenmek ve siyaset gibi benzer konulara ¢ok daha fazla yogunlastilar. islami
yayin organlari kurulup, yaymlar yapildi. Bu durum da siyasal islamciligin gelismesine
katkida bulundu.**® 1982 Anayasasi ile Din derslerinin zorunlu hale gelmesi ve devletin bu
konuda halkin temel dini gereksinimlerine cevap vermeye ¢alismasi Siyasal Islamcilar icin
yine énemli bir adim gibi goriildii. 1990’11 yillarda yine siyasal Islamcilikta bir yiikselis
donemi yasandi. RP’nin oy oranindaki basarisi, siyasal Islam’m yiikseliste oldugunu agik¢a

géstermistir.?’19

Ancak, 1991 yilinda dikkat ¢eken bir olay da segimlerde Milli Goriis hareketinin
liberallesmeye dogru koymalariydi. Bununla birlikte RP politik ¢izgisinde Miisliman tilke

%1% ¥ilmaz Polat, Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye 'de Islamci Akimlar, Beyan Yayinlari, Istanbul 1990, s.
33-34.

318 Gencay Saylan, Tiirkiye de I:slamcz Siyaset, Verso Yayinlari, Ankara 1992, s. 99.

3w Gencay Saylan, Tiirkiye 'de Islamct..., s. 102.

318 Y1lmaz Polat, Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye de Islamci Akimlar, s. 44-45,

3 Gencay Saylan, Tiirkiye 'de Islamci Siyaset, s. 106.
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rejimleriyle dostane iliskileri siirdiirerek bu iilkelerin uluslararasi1 planda Islami hareketleri
denetimleri altina almak icin dagittiklart mali olanaklardan genis bir sekilde yararlandi. Bu

yaklasimiyla pragmatist politik strateji gelistirildi.®*

Ote yandan, Siyasal Islamciligin gelismesine katkida bulunan Islamci hareketler
toplum, otorite, mesrutiyet ve kimlik {izerine birbirine rekabet halindeki gortisleri de
yansimiglardir. 1980 ve 1990°larda Tiirkiye’de siyaset dilinin Islamilesmesinin, milletin ve
1yl yasamanin ne anlama geldiginin tanimlanmasi miicadelesine dair uzantilar1 da oldu.
Islami diisiinceler, milletin ve siyasi hayatin anlamu ile ilgili tartismalarina nufiiz ettiler. Bu

anlamda simge, mitleri ve kimlikleri ile daha 6n plana ¢iktilar.*?

2000’li yillara gelip, geriye dogru bakildiginda, bugiin siyasal Islamcilik oldukca
tartismalidir. Ciinkii 1950’lerden sonra siyasal Islam su veya bu sekilde varligimi koruyarak
gelistirdi. Siyasal Islam sdylemi, zaman zaman bazi partilerin hareket noktasi olsa da
sOyleme, kimi zaman sadece bir aragsal olarak bagvuruldu. DP, AP ve ANAP
sdylemlerinde Islamc1 sdylemi kullandi, ama bu partiler siyasal Islamci parti olarak
tamimlanmadilar. Milli Goriis ekseni etrafinda ortaya gikan partiler ise siyasal islamc1 parti
olarak anildilar. Bugiin ise, AK Parti 6rnegi siyasal Islamcilik konusunda tartismali bir alan
agilmasina neden oldu. Bazi arastirmacilar, AK Partiyi, siyasal Islamc1 bir parti olarak
nitelendirirken, kimi arastirmacilar da muhafazakar-demokrat olarak

deg‘gerlendirmektedir.322

Tarikatlar baglaminda Islam’in siyasilesmesine bakildiginda, tarikatlarm ilk hareket
noktasinin bir arastirmaciya gore, Ittihad-1 islam fikri etrafinda sekillenmemistir. Ciinkii
aragtirmaciya gore, temelde tarikat birlikleri mistik hayatin korunmasi igindir. Temeli
Islam ortodokslugu, baglayici yani ise bazi dini toren ve seremonilerdedir. Bu genelde
biiyiik saygi goren dini bir lider etrafinda sekillenmektedir. Tarikatlar mahalli 6nemi olan
politik aktorlerdir. Ancak genel anlamda tarikatlar siyasi bir kurum degillerdir.3®

Tarikatlar temel prensipte Islami egitim ve yasam bigimi iizerinde odaklanmaktadr.

320 Rusen Cakur, Milli Gériis Hareketi: Diin, Bugiin, Yarin, (Tiirkiye’de islameilik Diisiincesi ve Hareketi
Sempozyum Dergisi iginde), Zeytinburnu Belediyesi Yaymlari, Istanbul 2013, s. 767.

%21 Hakan Yavuz, Laiklik, Demokrasi, Kiirt Sorunu ve Islam, Kitapevi Yayinlari, (cev. Leman Adali), Istanbul
2011, s. 11.

%22 Hakan Yavuz, Laiklik, Demokrasi, Kiirt Sorunu ve Islam, s. 23; Ergun Ozbudun- William Hale,

Tiirkiye de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm, Dogan Kitap Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 67.

323 Miimtaz’er Tiirkéne-Umit Ozdag, 19. Asirda Bati’'nin Géziiyle Siyasi Islam ve Pan-Islamizm, Rehber
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 37; Hakan Yavuz, Islamic Politikal Identy in Turkey, Oxford Univercity, Press,
Newyork 2003, s. 21.
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Gergekte, salt dinsel agidan ve doktrin bakimindan stGnnilik ve onun heterodoks
bicimi olan tarikatlar arasinda hicbir karsithk yoktur. Bu yapilanmalarin Osmanli
toplumunda ¢ok sayida ortak fonksiyonlar: ifade ettikleri belirtilmistir. Serif Mardin’in
aciklamasina gore, tarikatlar bir egitim merkezi olarak resmi ulemanin yaymakta oldugu
diinya goriisiinden farkli bir goriisiin saglanmasini miimkiin kilinmistir. Toplumsal
seyyalite set ¢ekildigi zaman da bunu saglayici bir rol oynamislardir. Bunun igindir ki,
gergekte bir pargasi olduklart Anadolu kiiltiiriinlin olugsmasinda ve idamesinde bir 6nem

taslmaktadlrlar.324

Tarikatlarin bu fonksiyonel yapist géz oniinde bulundurulsa da, siyasi anlamdaki
“ittihad” fikri etrafinda kurumsallagsmadiklari, ancak ittihad fikrine katildiklari
goriilmektedir. Bu acgidan tarikat iiyeleri siyasi sdylemden ziyade dini yani vurgulamakta,
Islam inancindan olmayana zith@ vurgulamakta, miiminlerin birlesmesini dgiitlemektedir.
Bu yaklasim dogal olarak tarikatlar1 Islam idealinden beslemektedir. Hatta bazilarinda dini
Ve siyasi biitiinliik de goriilmektedir.*®® Oyle ki giinimiiz 6lceginde degerlendirdigimizde
herhangi bir tarikat ismi altinda siyasi bir olusum olmadigin1 goriilmektedir. Ancak farkli
tarikat ve cemaat yapilarina mensup kisilerin ayn1 siyasal islam fikrini savunan partilerde
gorev aldiklari rahatlikla sdylenebilir. Siyasal Islamci partilerin aksine tarikatlar ve
cemaatler, Islamc1 kesimin yari destekleyicisi konumundadirlar.’® Siyasal islam s6ylemi
sadece tarikat ve cemaatlerden ibaret degildir. Ancak onlarin, Tiirkiye’deki siyasal Islamc1

hareketinin iginde biiyiik bir agirlig1 vardir.*?’

Buraya kadar Islam’in nasil siyasal bir sdyleme doniistiigiinii incelemeye
calistlmustir. Siyasal Islamciligin her dénemde farkli olusum ve yapilanmaya gidisi
kagmilmaz bir sonuctur. islam’in siyasallasmas1 ve siyasi bir sdyleme doniismesinin
problemleri de beraberinde getirdigi goriilmektedir. O halde Islam’in, siyasetin bir araci

haline gelmesi nasil basli basina bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir?

Siyasetin insanlar1 ahlakla egitmek ve dinen gelistirmek gibi bir hedefi yoktur.
Ciinkii siyaset ahlaka muhtacgtir ve ancak onunla igerik kazanir. Siyaset, halk en iyi
bicimde nasil yonetilebilir onun metodunu 6gretir ve gelistirir. Bir baska ifadeyle halkin

yonetilme ve yonetimden dogan sorunlar karsisinda bir strateji gelistirme bigimidir. Siyaset

324 Nur Vergin, Din Toplum ve Siyasal Sistem, s. 22-23.

325 Miimtaz’er Tiirkdne, Umit Ozdag, 19. Asirda..., s. 37. .

326 y1ilmaz Polat, Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye de Islamci Akimlar, Beyan Yayinlari, Istanbul 1990,
S.72.

%27 Gencay Saylan, Tiirkiye de Islamci Siyaset, s. 141-142.
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idare etmek, yonetmek, bir toplumu en iyi bicimde iyiye, dogruya sevketmek sanatidir.
Siyasette sezgi vardir. Siyasetin tamamen yoOnetme tarzina uygun olarak davranmasi
gerekir. Bununla birlikte siyasetin etik degerleri yoktur.**® Bu yiizden bir partide yer alan
iiyeler tam zit goriislere sahip baska bir partide gdrev alabilmektedir. Ornegin milliyetci
bir partide gorev alan kisi daha sonra sol bir partide gorev alirken, dini sdylemleri olan bir
partide gorev alanin da sosyal demokrat bir partide gorev almasi Tiirk siyaset tarihinde sik
goriilen bir durumdur. O halde bir partiyi se¢gmek ya da kabul etmek, dini inanglar temsil
hakki dogurmaz. Bununla birlikte herhangi bir parti, herhangi bir goériise sahip oldugunu
savunabilir. Ama hicbir parti felsefi ve dini hakikati temsil etme konumunda degildir. Bu
acidan bakilinca dinin belli bir siyasi parti esliginde aragsallastirilmasi dinin realiteleri ile

celismektedir.

Ernest Gellener’e gore, islam bir toplumsal diizen ve yasanti bi¢imidir. Toplumun
uygun yasam bi¢imini belirleyen unsurlar, ezeli ve ebedi, ilahi buyruklara ve insanlarin
iradesinden bagimsiz bir dizi kurala ve ilkeye dayanir. Dolayisi ile bu kural ve ilkeye gore
toplumun, bir par¢anin Tanri’ya digerinden daha yakin olacagi bir bigimde igsel olarak
ikiye ayrilmasi i¢in bir ihtiya¢ ya da hakli bir sebep yoktur. Dinsel bilgi sahibi bir
Miisliiman ilkesel olarak kendi kendine yeterlidir ya da higbir sekilde bagkalarina veya din

alimlerine bagli degildir.**°

Islam ve siyasallasma arasindaki baglanti bu noktalardan beslendigi gibi, bazi
aragtirmacilara gdre de, Miisliiman devletlerin tarihinde Islam, daha Emeviler’den
baglamak iizere, bilhassa Ortadogu’da gerek Abbasiler ve Selguklular zamaninda gerekse
Osmanlilar doneminde, dogrularinin gercevesi ¢ogunlukla siyasi otoriteler tarafindan
cizilen bir din olmaktan Oteye gecememistir. Biitlin siyasi otoriteler, kendi iktidarlarim
sikintisiz bir sekilde siirdiirmek icin, onun samimiyetle benimsedigi dini degerleri kendi
menfaatlerine uygun olarak yorumlamaktan ve kendi yorumlarinin en dogru olani temsil
ettigini ileri siirmekten geri duramamigslardir. Cemiyeti yonetme yetkisinin kime veya
kimlere ait oldugu konusunda kitabi Islam, hiikiimdarlara herhangi bir sekilde mutlak,
devredilmez ve vazgecilmez hak tanimadigi halde, onlar hiikimdarliklarinin kendilerine
Allah tarafindan verildigini, bu sebeple, insanlarin kendilerine tabi olmalari, emirlerine

itaat etmeleri gerektigini sdylemislerdir. Bu sdylemi de her devrin kendine has en gegerli

328 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Baglam Yayinlari, istanbul 2007, s. 104- 105.
329 Ernest Gellner, Miisliman Toplum, Kabalc1 Yaymlari, (¢ev. Miifit Giinay), istanbul 2012, s.11.
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ve en giiglii propagandasiyla Miisliiman cemiyetlere kabul ettirmek igin her imkani ve her

firsati kullanrnlslardlr.330

Islam siyasetin arac1 oldugunda Tiirkiye’deki siyaset gelenegi de degismistir. Siyaset
yavas yavas bir hakikat temsilciligine biirinmiistiir. Ciinkii Tiirkiye’deki siyaset
geleneginde hakikatin yalnizca siyaset yapanlarca bilindigi, halkin sadece yiizeysel
mesajlarla avundugu bir sdylem bicimi olduguna iliskin alg1 siirekli yayginlagsmaktadir.
Tirkiye’de bugiin din adamlar1 da hakikati yalnizca kendilerinin bildigini iddia etmekte,
diisiindiiklerini halkla paylasirken kisith ve kisisel bir yorum bi¢imini tercih etmektedirler.
Bu agidan bakilinca siyaset ve dinin kisisel algilamalarla ¢ikarlar dogrultusunda nasil i¢ ige
girdigini goriilmektedir.

Islamcilik 1950 Tiirkiye’sinde siyasetteki manevralara mahkiim olmustur. O
donemlerde Islam dininin kutsal metinlerini anlama cabasi yerine ezberci bir anlayisin
hakim oldugu goriilmektedir. Bu durumun ileride 2000’li yillarin Tiirkiye’sinde “sekilci
dindarliga” dontistliglinii gérmekteyiz. Sekilci dindarlik tanimlanacak olursa, semboller
tizerinde kavramlastirilmis bir din anlayisidir. Bu din anlayisina gore, sekil ve semboller
dini bir alg1 olusturur. Baska bir deyisle sekil ve semboller yerine getirildiginde dini yasam
stirdliriilmiis olunur. Ancak sekil ve sembol algisi, dinin maneviyat kismin1 yok etmektedir.
Boylece, s1g bir din algisi ile kars1 karsiya kalmaktayiz. Bu durumda ruhaniyattaki boslugu
giderecek hatta tamamen yerini dolduracak yeni bir aragsala ihtiya¢ duyulmaktadir. O da
bireyin manevi boslugunu giderecek olan ve kitlesel giiciiyle bireye yeniden var olma giicii
katabilecek olan siyaset olacaktir. Bu noktadan sonra da, sekilci dindarlik, siyasallasma
icinde biiyiik bir asamay:1 ifade ederken siire¢ iginde siyasalin bizatihi kendisi haline
gelecektir. Bunun birinci nedeni de dinin siyasetle aragsallastirilmasidir. Ikinci asamada

da, Islamcilarm dinin temel metinlerini anlamak igin yeterince ¢aligmalar yapmamasldlr.331

Dinin siyasetin tekelinde kendi realite ve amagclarindan uzaklasmasi, bireydeki anlam
ve maneviyati yitirmesine neden olmustur. Bu anlamda g¢alismamizda yeni
kavramlagtirdigimiz “i¢sel dindarlik” kavraminin amag¢ ve yontemlerinden uzaklastigin
soyleyebiliriz. I¢sel dindarlik, maneviyat esasina dayali bir dindarliktir. Bu goriise gore
dindarlik, bireysel farkliliklar gozetilerek, bireyin i¢ diinyasiyla ilgilenen Tanr ile birey

arasinda mahrem bir iliskiyi kurma bi¢imidir. Ahlaki ilkelerin dis bir otoriten degil, bir i¢

330 Fahri Unan, Islamiyet ve Gerginlik-Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu Yaymlar1, Ankara 1997,
5.125.
31 A.Bknz.: Ali Bulag, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlart, Cira Yaymlari, Istanbul 2011, 5.54.
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otoriten -ki bu kisinin kendi sezgi ve ihlast ile ger¢eklestirdigi bir denetimdir- hissedilerek
kendiliginden yasama bigimi esasina dayanir. Bu anlamda din bireyseldir ve once bireyde
vardir. Genel onermelerden ¢ok 6zel onermelerle sekillenen bir tiir felsefi irfanla kisinin

kendini anlamlandirma ve egitme cabasidir.>*?

Ernest Gellner, Islam dininin asli giinah1 ortadan kaldirarak bireysel sorumluluk
diisiincesini 6n plana ¢ikardigini ve ahlaki 6n plana almasindan dolay1 insanin diinyadaki
sorumluluguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Islam’in inang kurallar1 yalnizca ya da
ozellikle bir takim alim-yetkin altsinif dindarlara yonelik degil, herkes i¢indir. Dinsel bilgi
sahibi bir Miisliiman ilkesel olarak kendi kendine yeterlidir ya da higbir sekilde bagkalarina
veya din alimlerine baglh degildir (Eger yeterince bilgi sahibi degilse bu tiir insanlara kesin
olmayan bir bigimde bagli olacaktir ve bu ¢ok onemlidir). Bu nedenle, alimlere ihtiyag

33 Buradan hareketle i¢sel

duymasma karsin, Islam’da resmi bir ruhban sinifi yoktur.
dindarlik tanimimnin o6ncelikle bireysel sorumluluk esasina dayandigini sdyleyebiliriz.
Bireyin dini bilgi elde etmede herkes gibi esit oldugu ancak bazen bilgiye ulasmada alimin
rehberligine ihtiyag duyabilecegi ifadelendirilebilir. Ancak dini bilginin kaynagi alimin
bilgisi degil, bireyin kendi i¢ deneyim, arayis ve tecriibeleri neticesinde igsellestirdigi
bilgidir. Bu acidan igsel dindarligin, tarikat-cemaat ve herhangi bir siyasi sdylemin
tekelinde olmadigini sGylenebilir. Hatta herhangi bir ruhbanligi i¢inde barindirmaz.

Islam dinine gore insanlar arasi ayirim sdz konusu degildir. Herhangi bir ruhban

334 Ciinkii Islami anlayista, “6grenme” dini bir etkinliktir. Toplumdaki

kesimi de yoktur.
herkesin kabiliyetleri dogrultusunda &grenme etkinligine katilmasi beklenirdi. Dinin
arastirilmasi ve 6grenilmesi su veya bu sekilde herkese acikt1.**® Bir insanin konumu ya da
makami1 geregi iistiin olmas1 onun da bagka bir insana iistiinliiglinii gerektirmez. Belli bir
gruba diismanlik ya da kavga giitmez. Ancak siyasi anlamda din aragsallastirildiginda,
siyaset dost/diisman karsitliginda yeniden var olacaktir. Schmitt, bu zit ikilemin tehlikeli

336

ve Urkiitiicli oldugunu iddia etmektedir.™" Ciinkii bu zit ikilem toplumda otekilestirmeye

doniismektedir. Bir anlamda yeni bir kavramla ifade edersek “ayrimci Islam algis1”

%32 A.Bknz.: Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi, Karahan Yaymlari, Adana 2011; Asim Yapici, Ruh Saghg ve
Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, Karahan Yayinlari, Adana 2007; Hasan Kayiklik, Tasavvuf
Psikolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009; Unver Giinay-Celalleddin Celik, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi,
Karahan Yayinlari, Adana, 2006.

333 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, Kabalc1 Yayinlari, (¢ev. Miifit Giinay), Istanbul 2012, s. 11.

334 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, s. 11.

%3 Sachiko Murata- William C. Chittick, Zslam in- Vizyonu- Inang ve Uygulama, (gev. Turan Kog), insan
Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 44.

%36 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, s. 105.
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olusmaktadir. Bu ayirimei Islam algisi, kendinden olan1 sahiplenirken, kendinden olmayani
dislamaktadir. Ayrimer Islam algisi, kendi dini realitelerini, Islam’mn 6z realitelerinin
aksine, ruhbaniyet kazanmis yeni bir bicimde, liderleri rehberliginde bir din anlayisi1 ortaya
koymus ve bu dgretiler etrafinda bir araya gelme durumu vardir. Hatta bir araya gelme

durumu biraz daha 6teye giderek kurumlasmustir.

Calismamizin  “sekilci dindarlik” kavramini, bir baska arastirmaci gdsterisgi
dindarlik olarak tanimlamaktadir. Ona gore, bir dini tutum olarak gosteris¢i dindarlik,
insan davranisi acisindan tipik bir durumu ifade etmektedir. Gosteris¢i dindarlik tipi (veya
dindarlik tipi olarak gosterisgilik), dis giidiimlii veya disa doniik dindarlik modeli iginde
ele aliabilir. Dig giidiimlii dindarlik modelinde, i¢ giidiimlii dindarlik modelinin tersine
din dindarin, davranislarinin birinci derecede belirleyici unsuru olmayip bagka araclar icin
bir ara¢ konumundadir. Digsa bagimli bir egilim i¢inde olanlar, dini kisisel gayeleri igin
arag olarak ele alip islevsel hale getirirler. Dolayisiyla dis giidiimlii dindarlik tutumuna yol
acan durum, dinin dis gidiimliler i¢in islevselligidir. Bu a¢idan bu tip dindarliga
fonksiyonel dindarlik veya psikolojik ihtiyaglar dindarligi da denebilir. Bu tip dindarlig
tercih edenler, dinden bir sekilde yararlanmanin pesindedirler. Disavurumsal bir hayat tarzi
inga eden ve ihlasla sergilenen dindarligin ziddi1 olan gosterisci dindarlik, teshirci
dindarlig, dindarlikta gosterisi ve samimi olmayan ibadetleri ifade eder. Gosterisci
dindarlik da, kulun Allah’a itaat etmesi gerekirken, kula itaat etmesi vardir. Bu anlamda
ibadet Allah’a bir kullugu degil, insanlara kul olmay1 gerektirir. Gdsteris¢i dindarlik, bir
tiir telbistir. Telbis ise, batilin kendi suretinde gosterilmesidir. Batil, i¢ diinyasinin veya
gercek diinyasinin tersine hak elbisesi giyerek, toplum sahnesine ¢ikar elde etmek amaciyla
samimi dindar insanlarin hoslarina gidecek davraniglar sergiler, onlardanmis gibi davranur.
Hatta kisi bunun i¢in dier samimi insanlara iyi goriinmek amaciyla gosteriste ibadet eder.
Bu anlamda gosteris¢i dindarlik, tanimi, amaci ve pratigi geregi gercek sahici dindarlig

tersine gevirir.>>’

Gilinlimiizde siyaset ve din i¢ i¢e girmistir. Siyasetciler halk icin siyaset yaptiklarini
sOylerken, halk sadece hakikati siyasilerin bildikleri yiizeysel siyasi mesajla yetinmislerdir.
Yani halk siyasetin manevralariyla, dinin de kisiye ait yorumlariyla yetinmek zorunda
kalmaktadir. Siyaset Tirkiye’de kiiltiirel ve ekonomik sorunlarin anlasilmasini

geciktiriyorsa, Islamcilik da Islam’m anlasiimasin geciktirmistir. Islamci siyasiler,

s Ejder Okumus, Gésterigci Dindarlik, Ark Yaynlari, Istanbul 2002, s. 44-45.
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hakikati degil siyaset yapma tarzini “din” diye dikte etmislerdir. Bu bakimdan her bir
siyasi ya da din bilgini, gii¢lerinin 6l¢iisiinde kisiye ya da kisilere bagl bir din ve siyaset
dayatmasinin gelenek haline gelmesinde etkili aktorler olmuslardir. Kisilerle sinirli siyaset

ile kisilerle smirl din anlayislar1 siyasal Islam’1 miitemadiyen beslemektedir.

Bu simirlhilik bireyde “dinsel biirokrasi” kavrami olarak nitelendirebilecegimiz
durumu da beraberinde getirmistir. Dinsel biirokrasi, Tanr1 ile birey arasina giren tarikat
cemaat, Orgiit, siyasal Islam sdylemi, dinsel biirokrasi dgelerini olusturur. Bu anlamda
dinsel biirokrasi, bir kisi ya da grubun dogasinda bireysel ve 6znel olan dinsel duyusu
kendi disindakilere dlgiilebilir ve tanimlanabilir nesnel bir sistem olarak karsimiza ¢ikar.
Bu bir tiir zorunlu uyumsama siireciyle gergeklesir. Bu zorunlu uyumsama, dini
bireysellikten kopardig1 gibi, dogasindaki 6znel ¢esitliligi s6zde nesnel ve alternatifsizligi
baska bir din yaratilmasi olarak karsimiza cikar. Buna goére her 6znel din algilayisi
bireyden topluma ve siyasete tasarak kendi hegomonik dinsel anlayisini ortaya koyar ve
ayni dinden, nesnellik iddiasinda bulunan bir¢ok din dogarak kendi aralarinda gatisirlar.
Tarikat ve cemaatler kendilerine ait din sdylemleri ve siyasal Islam sdylemleri, kendinden
olmayan1 oOtekilestirirken, digerinin yasam alanini kisitlar ve hatta ona yasam alam
tanimayabilir. Bu noktadan sonra sinirlarin1 ¢ok da kestiremedigimiz otekilestirmenin

daha da ileri giderek Islami terdrizme kadar uzanabilecegi ihtimali oldukca yiiksektir.

Ozetle, Islam dininin, XIX. yiizyildan bu yana Islamciliga yani siyasi bir soyleme
doniistiigiinii goriilmektedir. Siyasal Islamcilik Cumhuriyet déneminde bir duraksama

donemi gecirmis, ancak 1950’lerden sonra yeniden canlanmaya baslamistir.

Siyasal Islamcilik 1970’lerin sonunda Iran Islam devrimi ile sekillenen sistemi
benimsemeyen bir anlayis olarak sekillenmistir. 1980°lerde ise yerel cemaat yasaminin
sekillenmesine sahit olunmustur. 1990’11 yillarda secimlerde giiclenen siyasal Islamcilik,
Islami sdylemleri siyaset dilinden sekillendirdigini bdylece, siyasal Islamc1 topografyanin
yeniden sekillendigini gérﬁlmektedir.338 Bunun nedeni olarak da, islam dininin &ziinden
uzak sekilsel bir din yorumuna teslim olmasi oldugu soylenebilir. Kisilerin din algisi ve
yorumu, ekonomik, siyasi ve toplumsal 6rgiitlenmelerle ideolojiye evrilmistir. Bu evrilme,
bir kimlik arayisi, var olma siireci ve sdz sahibi olmak adina iktidarlagma idealini
i¢sellestirme seklinde tezahiir etmektedir. Bdylece, siyasal Islamciligin kokende bir

varolma sancisinin miicadelesi oldugunu da séylenebilir.

%38 Niliifer Gole, Melez Desenleri, s. 72.
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2. Dinde Yenilesme, Batililasma ve Modernlesme

“Yenilesme”, “Batililagma” ve “modernizm” kavramlari ayr1 ayr1 kullanilmakla
beraber birbirleriyle dogrudan iligkili olan kavramlardir. Yenilesme ve Batililasma
kavramlart modernizme gore daha dar kavramlardir. Bir kere, kapitalizmin gelismesine
eslik eden bir siire¢ olarak modernlesmenin her {ilkeyi su ya da bu 6lgiide “Batili iilkelere
benzetmesi” kaginilmaz olsa bile, tam olarak Batililagsma anlamina gelmez. Batililagma
agirlikli olarak sistemle ilgilidir. Bu nedenle kapsami daha dardir. Tirkiye’de
modernlesme Batililagmayla es deger goriilmiistiir. XIX. yiizyilda baslayan modernlesme
stirecinin, kendi yerel dinamiklerine karsin, Bati’nin belirgin etkileriyle, dahas1 “Batili
tilkeler gibi olma” dirtiileriyle yasandigi aciktir.**® Bununla birlikte, Batihlasma
hareketi/Baticilik, Osmanli Devleti’nden baslayip Tiirkiye Cumhuriyet’inde yeni boyutlar
kazanan, Bati Avrupa’nin toplumsal ve fikirsel bilesimini erisilmesi gereken bir hedef
olarak goren yaklasimi temsil eder. Bu goriis bazen 1liml1 bir bigimde ortaya ¢ikmig, bazen
de ¢ok koktenci-gelencksel kiiltiir 6gelerimizi elestiren boyutlar olarak sekillenmistir.
Ancak kavram her hususta Bati’y1 6rnek almak isteyenlerin yaklagimini adlandirmak i¢in

kullamlmlstlr.340

Modernizm genelde, XIX. yiizyll sonu ile Ikinci Diinya Savasi’nin baslangicina
kadar olan donemde, bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen biiyiik ¢apta degisikligi
tanimlamak i¢in kullanilan bir terim olarak sayilmaktadir. Modernizmin acik¢a belirlenmis
bir bitis tarihi yoktur. Modernizm genel olarak, geleneksel olan1 yeni olana tabi kilma tavri,
yerlesik ve alisilmig olant yeni ortaya ¢ikana uydurma egilimi ve diislince tarzdir.
Modernizm bir inang sistemi veya 6gretim biitliniinii degisen kosullara uyarlama egilimi ya
da hareketidir. Ozel olarak da XIX. yiizyilin sonlarma dogru ortaya ¢ikan ve kilisenin
teolojik dgretisiyle toplum teorisini kentlesme ve endiistrilesmenin, geleneksel otoritenin
cokiisii ve liberal/ demokratik diisiincelerin yiikselisinin ve nihayet modern bilimin
etkisiyle diinya goriisiinde vuku bulan degismelerin sonucu olan yeni toplumsal ve politik

kosullara uyarlamay1 amaglayan tavir ve harekettir.***

339 Metin Culhaoglu, Modernlesme, Batililasma ve Tiirk Solu, Modernlesme ve Baticilik, Tletisim Yayinlari,
Istanbul 2002, Cilt 3, s. 171.

340 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s. 11.

341 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul 1999, s. 603.
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Tiirk batililagsmasi, Osmanli olarak kalmayi, Tiirk olarak kalmayi, Miisliiman olarak
kalmay1 talep etmistir.*** Islamci olarak anilmasa da Ziya Gokalp de “U¢ Akim” adli

yazilarinda bu fikrin somut bir 6rnegi vardir.

Ziya Gokalp yazisinda hars ve medeniyet ayrimina deginerek medeniyeti, her tiirli
duygu ve idealden soyutlanmistir. Boylece, yeni medeniyetin kabuliiniin Osmanli-Tiirk
toplum yapisinda bozucu higbir etkisinin olmayacag1 garanti olarak goriilmektedir. Buna
karsin, kabul edilmesi gereken medeniyetin adi “U¢ Akim”m son paragrafinda oldugu
kadar acik bir bigimde belirtilmektedir. Bu yaklasim dénemin modernist Islamcilariin
“Batidan sadece bilim ve teknigi alalim kiiltirel olan higbir sey almayalim”, seklindeki

yaklagimlariyla ortiismektedir.*®

Bir goriise gore ¢agdaslasma olgusunun incelenmesinde bize daha yararli olacak
kavram, din kavramindan ¢ok “gelenek” kavramidir. Osmanli rejiminin en 6nemli yani,
dinsellikten c¢ok gelenekselliktir.344 Gelenek¢i bir diisiinde yenilesme, cagdaslasma,

kavramlart olmaz. O diisiine gore, hicbir degisme iyiye gotiirmez; ancak bozulmaya

gotiiriirdii. Islah ancak eski diizene donmekle miimkiindii.>*®

Modernlesme déneminde siyasal Islamcilarin kaleminden ¢ikan her risale ve yazida

tekrarlanan {lig-dort ayetten biri de “Giiciiniiz yettigi kadar diismanlariniz igin “kuvvet”

9346

hazirlayin ayetidir. Buradaki “kuvvet” kelimesinin &n plana ¢ikmasinin nedeni Islam

diinyasinin aldigi askeri yenilgiler ve somiirgelestirme faaliyetleri ile yakindan ilgilidir.

Burada Islam diinyasinin “kuvvet” kavrami etrafinda yeni bir gii¢ ve iktidar arayigina sahit

347

olmaktadir.™" Bu kuvvetin Bati’da olmasi beraberinde bir¢ok tartismayr da getirmistir.

Islam diinyasinin Bat1 karsisinda kuvvetini kazanmasimnin bir takim yeniliklerle olacagina

olan inang Batililagma siirecini de beraberinde getirdi.348

%42 Ahmet Cigdem, Batililasma, Modernite ve Modernizasyon, Modernlesme ve Baticilik, Iletisim Yayinlari,
Istanbul 2002, Cilt 3, s. 69.

33 Cevat Ozyurt, Milletlesme Siirecinde Ziya Gékalp'in Medeniyet Arayist, Dogu-Bati Diisiince Dergisi,
Ankara, 2004, Cilt 4, s. 187.

¥ Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, YKY Yaynlari, Istanbul 2002, s. 30.

345 Niyazi Berkes, Tiirkiye’'de Cagdaslasma,..., s. 39.

%46 Enfal Suresi, 8/60.

3% {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériigleri, 1z Yayinlari, istanbul 1994, s. 26.

8 Hakan Yavuz, Islamic Politikal fdenty in Turkey, s. 50.
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Namik Kemal, Baticilik fikri ile Islam’in uzlasabilecegini kabul etmistir. Namik
Kemal, gercekte cagdas kavramlari Islam ve Osmanli kavramlarina ¢evirme gabasi

icindeydi. Fikirlerini bu yonde sekillendirmistir.3*°

Namik Kemal’den farkli olarak, gelenekgiligi benimsemeyenlerden biri de Said
Halim Paga’dir. Ona gore, “Osmanli cemiyetini Batililagtirmak heves ve arzusu ile
cemiyetcilerimizden bir kisim nihilist olmuslardir. Herhangi bir sey meydana getirmekten
aciz, hatta her ¢esit koruma hissinden mahrum ve her seyi yikima hazir, yikici, tahripgi
kimseler haline gelmislerdir. Ciinkii ‘1slah’ hissi, ‘koruma, muhafaza etme’ duygusu ile
beraber bulunur. Her degisikligin iyilik isareti oldugu inancini tagimak, pek acaip bir

vehim ve gafletin eseridir.”**°

Mehmet Akif, Batililasma hareketleri i¢inde Bati’nin sadece bilim ve teknigini degil,
kiiltiiriiniin de memlekete aktirilabilecegini sdylemektedir. Bu yiizden Islam alemi “taklit”
konusunda alinacak ve alinmayacak seyleri ¢ok iyi belirlemesi gerekir. Miisliiman kisinin
Kur’an ve Islam ruhundan ¢ok uzak oldugunu ozellikle belirtiyor. Bu anlamda
Miisliman’in sahip oldugu mirasinin da farkinda olmasi zorunludur.®" Ote yandan
Mehmet Akif, Bati’nin rasyonalizme verdigi onemi de elestirmektedir. Ciinkii insanoglu ne
kadar ilerleme kaydederse etsin, ne derece ileri giderse gitsin, yine de dinsiz yasamak insan
icin miimkiin degildir.®?

Bazi arastirmacilara gore, Tiirklerin modernlesmeyi Avrupa ile rekabete girme siireci
olarak degil, yalnizca ona katilma olarak diistinmeleri ile miimkiindii. Modernlesmeye
biitiiniiyle katilmanin lizumu bir kere kabul edildiginde, bu kabuliin 6ngoriildiigii form
gercekte su olacaktir: “Tiirkler Avrupali olmalidirlar. Ancak ayni durum bu siirecin
isleyisinde ciddi engeller dogurdu. Bu yalnizca, Batili usulleri benimsemenin, bir kimsenin
kendisini teb’asimin diizeyine indirmesini gerektiriyor gibi goriinmesi degildi. Bu teb’alarin
Batililagmaya en fazla yardimc1 olacak olan meslek ve iligki tekelleri, Miisliiman Tiirklerin
onlardan ayriligimi pekistirdi. Tiirk politikasinin bir noktada cidden Miisliiman ve geriye
doniik ve diger bir noktada da biitiin bagimsiz Miisliman halklar arasinda en radikal

sekilde Batilasmaya yonelik olmasi, bu nedenledir.”*

9 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, Dogu-Bat1 Yayinlari, Istanbul Tsz., s. 288-289.

%0 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, iz Yaymlari, Istanbul 1991, s. 53.

%1 Abdullah Alperen, Tiirkiye'de Islam ve Modernlesme, s. 314-316.

%52 Mehmet Akif Ersoy, Modernlesmek mi Islamlagmak mu, ihya Yayimlari, istanbul 1983, s. 134,

%3 Marshall G. S. Hodgson, Islam i Seriiven-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, (gev. Erciiment
Akat-Mete Akkog-Birol Cetinkaya), iz Yayinlari, Istanbul 1993, s. 267; A .Bknz.: Caroline Cox and John
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Nurettin Topcu bu durumu soyle elestirmektedir: “Hristiyanlikla sémiirgecilikten
ayrildig1 anda, iflasa mahkiim olan Avrupa’nin yasatict kuvvetleri, bizim milletimizi
yasatmis olan degerler degildir. Bizi onlar yaratmamistir. Bin yillik tarihi olan Anadolu
milleti, Islam dini ile talihsiz bir toprak iktisadinin, her ikisi de Asyali olan kuvvetlerin
¢ocugudur. Soyumuz Asya’nin oldugu gibi, ahlakimiz, iktisadimiz ve Asya’nin namuskar
eserleridir. Bizdeki inkilap, uyanis ve kendi ruhumuza dontis hareketi, hasta
Avrupa’ninkinden ayri, kendi ruhumuza bagli yeni bir ahlak, namuskar bir iktisat ve
onlarla birlikte ruhu tanitacak biitiin ilimlerin canlandirilmasi ve mekteplerimizde bunlarin
okutulmasiyla baglayacaktir... Bizde Avrupa fikriyle son ve kati vedalasma zamani artik

gelmistir.”*>

Bununla birlikte, Batililasma beraberinde en cok Islam iizerindeki tartismalar
getirdi. Batililagsma hareketlerinin Islami soylemleri geri plan ittigi siyasal Islamcilar

arasinda zaman zaman dile getirilmistir.

Buna 6rnek olarak Said Nursi verilebilir. O, Batililasma hareketini elestirmistir ve bu
durumu sdyle tanimlamistir: “Umum alemi yutacak, besleyecek, ziyalandiracak bir
istidatta olan Islam hakikatini nasil dar buldunuz ki fukaraya ve mutaassip bir kisim
hocalara tahsis edip, Islamiyet’in yar1 ehlini disariya atmak istiyorsunuz.**® Alem-i Kiifiir,
biitiin vesaitiyle, medeniyetiyle, felsefesiyle, fiintinuyla, misyonerleriyle Alem-i islam’a

hiicum ettigi halde Alem-i Islam’a galebe edemedi.” **°

Nur Vergin, Batililasma hareketi karsisinda Islami sdylemlerin geride kaldig
iddialarin1 bagka bir agidan degerlendirir. Ona gore, Bati yontemlerinin ve rasyonalist
pozivitizmin Tiirk toplumuna zerk edilmesiyle Islam, bu iilkede hicbir zaman ciddi bir
gerilemeye maruz kalmamistir. Laik egitimin yayginlasmasiyla birlikte degisim olmustur.
Bu degisim, Islami degerlerin rafa kaldirilmasi seklinde cereyan etmemis, halk
tabakalarindan gelen genglerin egitim imkanlarina ve medyalarina ulagmalarin1 saglayan
firsat esitliginin artmast yasanmistir. Cumhuriyet’in amagclari dogrultusunda meydana
gelen iktisadi gelisme bir paradoksu da meydana getirmis ve uzun siire sessizlige gémiilen

Islami diisiinceyi artik orgiitleme ve yonetme gelenegi de elde eden yeni kadrolarm

Marks, The “West”, Islam and Islamism; Is fdeological Islam Compatible with Liberal Democracy?, Civitos
Press, London 2003.

4 Nurettin Topeu, Yarwnki Tiirkiye, s. 167.

%5 said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati 'ndan Tarihge-i Hayat, s. 80.

% said Nursi, Risale-i Nur...,s. 137.
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olugmasina yol agmustir. >’ Boylece siyasal Islamcilik gelismesinde ve ilerlemesinde
modernlesme/Batililasma hareketinde kendini yeniden anlamlandirma bigimini elde etmis

goziikkmektedir.

Nur Vergin’in bu séyleminin Cumhuriyet dénemi siyasal Islamcilik anlayisinda etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun ornegini de Fethullah Giilen’in fikirlerinde gérmek
mimkiindiir. Giilen’e gore, ilmin ve teknigin getirdigi seylere diigmanlik yerine, onu
insanligin saadetini hedef alacak sekilde kurmak gerektir. Iste insanoglunun bugiin en
biiylik meselesi budur. Yoksa ne feza asrinin 6niine gegcmek, ne de atom hidrojen bombasi
diisiincesini beserin kafasindan silmek miimkiin degildir. Oyle ise, dniimiizde tek bir yol
kaliyor; o da ehliyetsiz birinin elinde oldiiriicii bir silah haline gelen ilim ve onun
iriinlerine sahip ¢ikip insanligin diinya ve ukba mutlulugunu hedef alan bir diinya
kurmaktir. Aksine makinaya kiifiir savurmanin, fabrikaya lanet yagdirmanin kazandiracagi
bir sey yoktur. Makine isleyecek, fabrika da tiitlip duracaktir. Tabii, kafa kalp izdivacina
yiikkselmis hakikat erleri, korku ve kiiskiinliikten vazgecip esya ve hadiselerin igine
girecekleri ana kadar, ilim de, ilmin semereleri de insanlik igin zararli olmaya devam

358

edecektir.>® Fethullah Giilen bu bakimdan diger siyasal islamcilar1 da elestirmekten geri

kalmamistir. Islam diinyasinin Bati’nin imkanlarindan faydalanmasi gerektigini ifade

etmistir.%9

Bir aragtirmaci, Fethullah Giilen’in kiiresellesmeye katkida bulunmak i¢in, diinyanin
her yerinden insanlarla temasa ge¢mek gerektigini, bir Miisliimanin pozitif bilimlerle
birlikte dini bilimlerden haberdar olmasi, hatta birka¢ yabanci dil bilmesi ve boylece farkli
inang ve milletlerden insanlarla diyalog halinde olmasi gerektigini 6zellikle

Vurgulamaktadlr.360

Bununla birlikte modernlik, Max Weber’e gore rasyonellesmeyi ifade eder.
Modernlik, asamali olarak Onceki caglarin 6zelligi olan irrasyonel ve mistik orgiitlenme
bicimlerine galip gelen toplumsal yasamin gittikce rasyonellesmesi ve idari yapinin

biirokratiklesmesini sergilemektedir.®**

7 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, s.42.

%8 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil, Nil Yayinlar1, Izmir 2013, s. 128.

9 M. Fethullah Giilen, Prizma, Nil Yayinlari, izmir 2013, s. 67.

%0 Helen Rose Ebaugh, Giilen Hareketi, Dogan Kitap Yaynlari, istanbul 2010, s. 61.

%1 | awrence E. Cahoone, Modernligin Cikmazi, Cev. Demirhan, Erol Catalbas, Insan Yaynlari, Istanbul
2001, s. 21.
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Modernlesme, kapitalizmin gelismesiyle ilgilidir ve bu gelismenin {iriinii olarak
ortaya ¢ikan bir siirectir. Kapitalizm oncesi geleneksel yapilarin ¢oziilmesi, merkezi bir
pazarin olugmasi, teknolojinin sigramali gelisimi, meta iiretiminin yayginlasmasi ve ticretli
emegin basat kategori haline gelmesi, kapitalizm gelismesine eslik eden siireclerdir.
Siirecin modernlesme gostergeleri arasinda kentlesme, okullagma, kitle iletisim araglarinin
yayginlagmasi, modern siyasal partilerin ortaya ¢ikmasi ve devlet mekanizmasinin teknik

anlamda rasyonellestirmesi gibi faktorlerde mevecuttur.*®?

Weber Islam’in ¢oktiigii ve nihayetinde Avrupa’ya ekonomik bagimli olmaya
zorlandigimi sdylemektedir. Cilinkii Weber’in “sultanlik” adin1 verdigi yetkinin, dogasinda
zayifligt barindirdigi ve bununla ilgili ¢ézlimler iiretme cabasi iizerine temellendirme
yapmaktadir. Sultanlik, Islami inanglar hala etkili bir role sahiptir. Fakat daha baska
inanglardan ziyade, bu inanglarin varligi patrimonyalizmin toplumsal ve ekonomik
yapistyla agiklanir. Miisliman reformistler kendi ekonomik c¢okiiglerini anlamaya
baslayinca, cogunlukla asetik motivasyon kuramlarina basvururlar. Fakat bu olgu, ziihd’iin
asetizmin kapitalist gelismenin gerekli bir yonii olduguna dair bir kanit olarak alinamaz.
Ciinkii modern Islam’daki faal ¢alisma ideolojisi oldugu gibi ithal sekline dénﬁsmﬁstﬁr.363
Anlasildig1 kadariyla Weber elestirisini Islam’daki tarikat ve cemaat yapilanmalarmin
Islam ekonomisinin canlilik kazanmasina engel olduguna yoneltmistir. Ciinkii tasavvuftaki
ziihd hayati, bireyi maddi alemden soyutlamaktadir. Dolayisiyla Weber, maddi alemde var
olabilme giiciinden soyutlanmanin ekonomik giiciin/canliligin yitirmesine neden oldugunu

savunmustur.

Oysa Tiirkiye’de tarikat yapilanmasinin bir yonii tasavvuf diisiincesinin yasama
gecirilmesi iken diger yoni de tarikat islevini yerine getirebilmek i¢in ekonomik olanaklar
saglamaya caligilmasidir. Nitekim bazi tarikat ve cemaatlerin sirketler kurarak, ticaret
yasamina girerek ve benzeri yollar1 kullanarak biiylik mali kaynaklar1 kontrol edebildigi
sOylenebilmektedir. Tarikatlarin ekonomik ve buna bagl olarak siyasal etkinlik saglamaya
yonelik girisimleri vakif kurma ya da vakiflasma hareketi olarak ortaya cikmaktadir.*** Bu

anlamda dogal olarak tarikat ve cemaat yapilanmasi modernizmin bir sonucu olan

%2 Metin Culhaoglu, Modernlesme, Batililasma ve Tiirk Solu, Modernlesme ve Baticilik, s. 171; Caroline Cox

and John Marks, The “West”, Islam and Islamism; Is Ideological Islam Compatible with Liberal
Democracy?, Civitos Press, London 2003.

%3 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, insan Yayinlari, (gev. Ahmet Demirhan), Istanbul
1991, s. 101.

%4 Gencay Taylan, Tiirkiye 'de Islamct Siyaset, s. 147.
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kapitalizmden etkilenmislerdir. Bir arastirmaya gore de, modern bilim ve teknoloji ile bir
donem modernistlerin yaptiklari uzlastirma ve bagdastirma ¢abalarina benzer sekilde, dini
metinlerde yeniden kesfe calisiliyor ve boylece bir tiir adaptasyon kapisi agilmaktaydi.
Biitiin bunlar ise, tarikat mensuplarinin gozlerini bundan bdyle diinyevi aleme
cevirmelerine yonelik siireci baslatmaktaydi. Bu arada degisimin bizzat kendisi tarikat

cevrelerince kabul ve tasdik edilmekteydi.*®

Bu goriisiin  aksine yaygin kanaatle tarikat yapilanmasit modern diinyanin
getirisine/degisimine biraz daha kapalhdir. Tarikatlar, kendi iglerindeki ritiiel ve
seromanileri dikkate alarak yasam bigimlerini belirmeye dikkat ederler. Siileymancilar
buna ornek verilebilir.*® Ancak yukaridaki goriisiin uzantis1 olarak, Fethullah Giilen
cemaati bu goriise 6rnek degildir. Ciinkii Fethullah Giilen Cemaati, olduk¢a modern bir
harekettir. Modern diinyanin getirdikleriyle ilgilidirler ve yasam bi¢imlerini modernize

etmekten c¢ekinmezler.®®’

Bu durumun devamli olmadigi konjektiirel olarak kendini
gosterdigi tartigilmaktadir. Diger siyasal Islamci gruplar bu cemaatin modernlesmesini ana
ilkelerden taviz vermekten Oteye gitmeyen bir anlayis olarak degerlendirmektedirler.
Buradan da anlasilacag iizere siyasal Islamcilar arasinda gelenekselcilik ile modernizm
kavramlar1 eskiden beri tartisila gelmis daha da tartisilmaya devam edecek gibi

goriinmektedir.

Modern bir ideoloji olan Islamcilik, modernizmin {iriinii olan kapitalizm gibi ortaya
¢tkmamigsa da modernizmin etki alani icinde gelismistir. Bu da Islamciligin dolayl da olsa
kapitalizmin etkisi altinda oldugunu gostermektedir. Hatta giiniimiizde Islamcilik ve
Kapitalizmin rahatca ortiismesi Islamciligin modernizmle ayni kdkene yakin durdugunu
gostermektedir. “Yesil Sermaye” kavramimin Kkapitalizmin Islamcilik algisinda bir
kavramlastirma oldugu bilinmektedir. Buna 6rnek olarak da Necmettin Erbakan’in “Adil
Diizen” politikasini 6rnek verebiliriz. Bir arastirmaciya gore, Adil Diizen kapitalimizden
beslenmektedir. Arastirmaci, Refah Partisi’nin, Islamiyet’i kapitalizmin yeniden {iretimini
saglayan bir ara¢ haline getirdigini ifade etmektedir. Ciinkii Adil Diizen, yasamin her

alanin Islami anlamda 6rgiitlenmesine denk diisl‘iyor.368 Ancak bu degerlendirmeler siyasal

%5 Unver Giinay, Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Universitesi
Yayinlari, Kayseri 1999, s. 276.

%6 Gencay Taylan, Tiirkiye de...,s. 162.

%7 Helen Rose Ebaugh, Giilen Hareketi, s. 59.

%8 Serdar Sen, Refah Partisi'nin Teori ve Pratigi; RP: Adil Diizen ve Kapitalizm, Sarmal Yaynlari, Istanbul
1995, s. 27.
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Islamcilarin temsilcilerinin sdylemlerine tezat teskil etmektedirler. Séyle ki, Erbakan’in
anti-Batict oldugu agik olarak bilinmektedir. Erbakan, Bati’nin bilgisini edinmeyi
taklit¢ilik olarak nitelendirmektedir. Bati’min ilerlemesini sagladigi bu bilgiyi

Miisliimanlardan aldigini iddia etmektedir.*®°

Ote yandan modernlesme/demokratiklesme Islam’in ve Islami kimligin bastirilmasini
gerektirmektedir. Fakat bu bastirilma paradoksal bir bicimde demokratik degildir ve
otorteryanizmi beslemektedir. Bu nedenle Islamciligin karsisinda sadece laikligin ve
modernligin savunusunu yapmak, demokratik gelisme agisindan, sanildigindan daha az

verimlidir.3"®

Modernlesme hareketi yiikseldikce, modernlik kendisine uyum saglamayan,
modernligi kullanmaktan ¢ok, ona katlanan kiiltiir ve toplumlarin {izerine kurulmustur. Bir

37! fslamcilik da ayni sekilde

Ozglirlesme olarak yasanan sey, yabancilasmaya dontigsmiistiir.
hakikat arayigina, hem de kendi 6z kiiltiiriine yabancilasti. Kendi gelecegini elestiren hatta

bunun da 6tesinde reddeden bir misyon edinmistir.

Bu, diinyanin bir¢ok yerinde, dnce en dislayici bir milliyetgiligin, sonra toplumlarin
kendi sOylemleri ve siyasal denetim aygitlarinin i¢ine kapanmasi, en sonunda da, bir ulus,
bir kiiltiir, bir dinle 6zdeslesen rejimlerin galip gelmesine kadar boyle siirdii. XX. ylizyilda
egemen olan, tersine, giderek daha cok distan gelen, ya ulusal ya da yabanci bir iktidar
tarafindan dayatilan, iradeci ve giin gegtikge akilciliktan daha uzak olan bir modernlesme
silsilesiydi.?”? Bununla birlikte, modernlesme, temeldeki kapitalist gelismenin toplumsal,
siyasal, ideolojik, kiiltiirel, kurumsal ve etik alanlarda yol a¢tigi degisimin biitiinii olarak

tanimlanabilir.3"

Modern olarak adlandirilmasi gerekenin, ge¢misi ve inanglar silip atan bir topluma
degil, eskiyi yikmaksizin moderne doniistiiren, hatta dinin giderek bir topluluk bagi

olmaktan c¢ikmasim1 ve toplumsal iktidarlar1 parcalayan ve Oznellestirme hareketini

%9 Necmettin Erbakan, Davam, s. 59.

3% Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islameilik, Dipnot Yayinlari, Ankara 2005, s. 29.

1 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, (¢ev. Hiilya Tufan), Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 1992, s. 350;
Jocoques Woardenburg, Islam: Historical, Social and Political Perspektives, Walter de Gruyter, Cambridge
2002, s. 199.

372 Alain Touraine, Modernligin..., s. 350.

7 Metin Culhaoglu, Modernlesme, Batililagma ve Tiirk Solu, Modernlesme ve Baticilik, s. 171.
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zenginlestiren bir “vicdana c¢agr1” haline gelmesini saglayabilen bir toplurnu374

tanimlamasinin yerinde olacagini ileri siirenler de vardir.

Moderniteyi analitik bir ara¢ olarak kullanarak Islamciligin anti-modern olmaktan
cok yari-modern oldugu da iddia edilmektedir. Buna gére, Islamcilik yari- moderndir,
¢linkii bir yandan ulus-devlet ve teknoloji gibi modernitenin rgiitsel ve aragsal boyutlarini
kabul ederken, diger yandan da bireycilik, kozmopolitlik ve cinsel esitlik gibi aydinlanma
ideallerini reddetmektedir. Islamcilik gergekten de bu aydinlanmanin ideallerine karst
cikiyor olabilir, ancak yari-moderndir. Ancak Islamciligin modern ya da yari-modern
olmas1 Islamcilig1 yeterince aydinlatmamaktadir. Ote yandan modernite kapitalizmle
ilgiliyse, Islamcilik modern sayilabilecek kadar kapitalisttir. Eger modernite dinin cesitli

kullanimlariyla ilgiliyse, islamecilik bu cesitlilige katkida bulunmaktir.3®

Modernite kendi i¢inde pek c¢ok kavrami tartisir. Kapitalizmden liberalizme,
demokrasiden laiklige kadar pek cok konuyu sentezler ve analiz eder. Ancak tek bir
kavramla modernizm agiklanamaz. islamcilar modernizmin pek ¢ok parametresini kullanr.
Kismi olarak kullanmakla kalmaz. Bu baska bir deyisle Islamcilar modernlesme yolunda,
sadece bati medeniyetini/teknigini kabul ettiklerini sdylerken diger parametrelerden
etkilenmediklerini 6ne siirmeleri ilging bir ¢eliskiyi ortaya koyar.

Modernizm bilimsel arastirmay1 biitiin geleneksel diinya anlayislarinin {izerine
cikarmis ve bdylece modernlik ile gegmis arasinda bir ‘“‘hakikat boslugu” insa etmistir.>°

Islamcilik, gecmisi sekil olarak benimserken simdiyi/moderni tercih etmekte ve

simdi/modern arasinda manevi bir bosluk yaratmaktadir.

Modernizm veya Batilasma kavramlar1 dogu toplumlari i¢in yenilesme ve degisim
olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda dinin hakikati ve anlami dogmatik ve degismezdir.
Siyasal Islamcilik bu dogmatik yap1 ve hakikat arayisina dayali bir din anlayisindan ok,
siyasal bir Islam’a doniismiis bir din algis1 yaratmistir. Bu degisim de modernizmin dogal
bir sonucudur. Su halde Islamcilik dinin dogmatik yapisini paranteze alip siyasetle
uzlagabilecek bir din felsefesi kurmaya ¢alismistir. Bu yolla dinin dogmalarini asmakta ve

degisken siyasete uyumlu bir din algis1 yaratmaktadir.

374 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, S. 35

35 Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, s. 21.

378 Andrew Davison, Tiirkiye 'de Sekiilerizm ve Modernlik, (gev. Tuncay Birkan), iletisim Yaynlari, istanbul
2002, s.46; Peter R. Demant, /slam us Islamism, Praeger Puplishers, London 2006, s. 203.
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Toplumun zorunluluklart ve gereksinimleri karsisinda siirekli degisen siyaset
araciligryla Islamcilik, islam’m giindelik sorunlar1 ¢ozebilecek esnekligi getirebilecegini
diisiinmektedir. Ancak Islamcilik Islam’mn yerine bdylece kendi dinsel/siyasal dogmasini

kurdugunu gormezden gelerek kendi i¢inde ¢elismektedir.
3. Cemiyet- Cemaat Iliskisi

Sosyolojik olarak cemiyet kavramini ortaya atan ilk kisi Alman sosyolog Ferdinand
Tonnies’dir. Ona gore cemaat ile toplum arasinda ayr1 bir kurum olarak cemiyet vardir. Bu
ayirim, kiiclik ¢apli ve biiyiik ¢apli toplumlarin 6zelliklerini yansittig1 iddia edilen farkli

iliski tiplerini vurgulamaktadir.®”’

Cemaat belirli sinirlar i¢inde veya belirli bir takim yer veya mekanlarda hiikiim siiren
ve cogunlukla iiyelerinin ortaklasa paylastiklart bir kimlik duygusuna dayanan toplumsal
iliskiler biitiini ve topluluk modelidir. Popiiler ve akademik kullanimiyla, sosyolojide
betimsel anlami olan cemaat terimi, gerek dini ve gerekse sekiiler etik ve politika

felsefesinde de énemli bir yer tutar.®"®

Cemaat tabiri bir yerlesen onciilere, bir kdye, bir sehre bir kabileye veya bir millete
tatbik ettigimiz bir tabirdir. Kiiglik veya biiylik herhangi bir grubun azalar1 her nerede, su
veya bu miinferit menfaati degil, fakat miisterek hayatin ana sartlarin1 paylasacak sekilde
bir arada yasarlarsa, bu gruba cemaat denilmektedir. Bir cemaatin alameti, ferdin hayatinin

tamamen bunun igerisinde yasanabilmesidir.>®

Bir kimse hayatini tamamuyla bir ticari isletmede veya bir kilisede yasayamaz. Bir
sehirde ise hayatinin tamamuyla (her vechesi ile) yasayabilir. Su halde cemaatin esas kriteri

onun igerisinde bir kimsenin biitiin sosyal miinasebetlerinin bulunabilmesidir.**

Cemaatin esaslarii siralayacak olursak, bir cemaat sosyal baglilik gosterir. Mekan
ve cemaat duygusu cemaat olmanin bir geregidir. Bu anlamda cemaat i¢in mekan su
sekilde algilanir: Bir cemaat daima bir arazi sahasini kaplar, mesela bir bedevi cemaatinin,
bir ¢ingene kafilesinin bile, degismekle beraber, yine de bir yeri, yurdu vardir. Bu cemaatin
azalar1 diinya yiiziindeki muayyen bir yeri birlikte isgal ederler. Cogu cemaatler yerlesirler

ve kuvvetli dayanisma bagi olan kendi mekanlarinin sartlarindan hasil olurlar. O da cemaat

3" Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, s. 763.

378 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul 2010, s. 335.
9R.M.Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, (¢cev. Amiran Kurtkan), MEB Yaynlari, istanbul 1994, s. 22.
%80 R.M.Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, s. 22.
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duygusudur. Zamaninda iptidai cemiyetlerde asla mevcut olmamis bir seye, yani
kendilerine zaruri olarak bir cemaat karakteri verecek olan hususi mahalli sahalarda sosyal

bagliliktan mahrum bir surette oturan insanlara rastlanmaktadir.*®

Sosyal varliklar, yani insanlar, davranislarin1 on binlerce sekilde sevk ve kontrol
ettikleri bir organizasyonu yaratmak ve yeniden yaratmakla tabiatlarini ifade etmektedirler.
Cemiyet’ten ibaret olan bu organizasyon, insanlarin faaliyetlerini kontrol ederek, onlar igin
takip ve muhafaza edecekleri yeni Olgiiler olusturmaktadirlar. Beser tarihinde gostermis
oldugu kusurlar ve zuliimler ne olursa olsun cemiyet, hayatin her icraatinda bir sarttir.
Cemiyet, bir muamele ve usuller sistemi, otorite ve karsilikli yardimlar, bir¢ok gruplasma
ve bolumler, insan davramiginin kontrol ve hiirriyetleri sistemidir. Cemiyet, sosyal
miinasebetler agidir ve daima degigme halindedir.**? Cemiyet hem benzerligi hem de farki

ihtiva eder. Bir nev’i ailenin ilk cemiyet oldugu séiylenebilir.383

Bu agidan bakildiginda cemaatin diginda kalan “cemiyet” kavrami hukuki bir olusum
olarak tanimlanmaktadir. Cemiyetin belirli kurallar1 vardir. S6zkonusu Kurallar kaynagini
hukuktan alir ve bu kurallar da nesneldir. Cemiyete mensup olanlar “sekiiler” ¢ikarlar
etrafinda bir araya gelirler. Cemiyette alinan kararlar miizakereye dayalidir. Cemiyet ayni

zamanda biirokratik iliskiler biitliniidiir.

Cemaatte ise daha cok ahlaki/ dini degerler hakimdir. Manevi degerleri olan bir
birliktelik esastir. Cemaatin ritiielleri vardir ve nu ritiieller ortiik degerlerdir. Ancak her iki

kavram da siyasallagmadan uzak kendi i¢inde degerleri olan sosyal yapilanmalardir.

Yetmisli yillardan itibaren Islamcilar, diinyay:, insanlii, Miisliimanlar1 kurtarma
0zlemini yansitan yeni, farkli, adil bir diinya 6zlemini dillendirmek icin, “cithad” fikrini
savunarak, toplumun birlik ve beraberligine vurgu yaparak bariscil bir ¢izgide durmaya
calisgtyorlardi. Cihad fikri onlar, “cemaatlesme”ye verdikleri Onemin gayesini
destekliyordu. Bu fikrin pekismesi i¢in de sosyal ve kiiltiirel faaliyetleri

384 «Cemaat” fikri bu anlamda siyasal islamcilik igin bir ilk adimdu.

degerlendiriyorlardi.
Siyasal Islamci1 hareketin devamliligin1 saglayacak yeni bir giic mekanizmasiydi. Cemaat

fikri, var olma ve kimlik arayiglarina cogulculukla cevap vermenin yeni adiydi.

%1 R.M.Maclver-Charles H. Page, , Cemiyet I, s. 24.

382 R.M.Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, s. 18.

%83 R.M.Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, s. 20.

%84 Cihan Aktas, Bir Hayat Tarzi Elegtirisi: Islamcilik, Kapi Yayinlari, istanbul 2007, s. 62.
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Modernligin yalnizhigindan siyrilarak, Islam’in dayanisma esasina dayandirilarak yeniden

bir var olma bilinci olarak bu fikir sekillenmistir.

Islamciliga bakildiginda yapilanmanin ilk evresinde cemaat iliskisi goriilmektedir.
Orhan Tiirkdogan cemaatlesmeyi, kendine 6zgili bir diinya goriisiinli, cumhuriyetin ulus-
devlet sistemine farkli bir bakis agisini izleyen, Bati norm ve degerleri ile yiiklii egilimlere
acik bir olusum olarak yorumlamistir. Bu nedenle, Tiirk toplumu o6nemli kimlik

baskalasmasinin i<;indedir.385

Cemaatlegsme siirecinin ardindan da cemiyetlesme seklinde bir yapilanma vardir.
Ciinkii Islamcilik, biitiin sosyal ve siyasal hayata uygulanmasi istenen inang, fikir ve
davranig kurallarini i¢ine alan iki yonli bir ideolojik formiil haline getirilmistir. Bir yoni
ferdi/bireysel plandadir. Bu yonii ile Islam diinyasinda yasayan fertlerin, bilhassa
Miisliimanlarin tek tek hayatlarini diizenlemek ister ve 6zel hayata miidahil olmaktadir.
Onlara bir yasam bi¢imi belirmektedir. Oteki yonii ile de, kolektif plandadir. Islam
diinyasinda, heniiz milletlesmis halk kitlelerine, bagimsizliga kavusmamis milletlere,
devletlere, kurtulus ve kalkinma yolu c¢izerek birbirleriyle miinasebetlerini saglayan
kaideler koymaktadir. Kisaca Islam diinyasinda yasayan insanlarin ve toplumlarm hayat

prensi haline gelmektedir.®®

Ikinci Mesrutiyet’in  Islamci  miitefekkirlerinde temel olarak su &zellikler
bulunmaktadir: Cemaat veya Ittihad (birlik). Cemaat veya ittihattan maksat, biitiin
Miislimanlarin  ayrilik davast gilitmeksizin birbirine kenetlenmeli ve sadece din
baglarindan 6riilii genis bir islam Birligi viicuda getirmelidir.®®’ Cemaat yani bir arada
olma, birlik hissiyati siyasal Islamciligin bir baska 6zelligidir. Ancak siyasal Islamcilikta

da pek ¢cok cemaat 6rnegi vardir. Bu cemaatlerin yapilanmalari birbirlerinden farklidir.

Tiirkiye’deki dini yasayis ve olusumlar konusunda, Tiirk toplumunun kendi i¢ ve dis
sartlar1 ve dinamiklerini belli bir Ol¢lide gozetmeyi de ihmal etmemeye &zen
gostermektedir. Mardin’e gore Tonnies’in deyisi ile cemaat iligkilerden cemiyet iliskilerine
gecis modern diinyanin baska yerleri gibi Tirkiye i¢in de en onemli uyum problemini

olusturmaktadir. 388

%5 Orhan Tirkdogan, Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Dinamikleri, Kumsaati Yayinlari, Istanbul 2012, 5.32.
%8 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akimz, 5.19.

%87 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik..., s. 33.

%8 Unver Giinay, Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Universitesi
Yaynlari, Kayseri 1999, s. 51.
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Bu anlamda da giiniimiizde siyasal Islamciligin paradigmalan tarikat ve cemaatler
tarafindan belirlenmektedir. Cemaat ve tarikatlasma modernitenin bir sonucudur. Cilinki
modernizm ge¢mis degerleri ve kiiltiirel birikimleri, daha 6nce de tanimladigi gibi, yok
etmektedir. Tirk toplum yapisinda bugiin post- modernizme, teknoloji ve sanayilesme
cagia karsi yiikselen protestolar herkesce bilinmektedir. Ancak, yeni gelenekgilik olarak
belirlenen “cemaatlesme” siireci -bu akimlardan farkli olarak- hem inang ve degerler
sistemine donmeyi, hem de modern diinyada yerini almay1 planlamaktadir. Bunun adi

cemaatleserek kimligi korumak, cemaatleserek ticarilesmektir.389

Bugiin Islamciligin cemaat iliskisinden cemiyet iliskisine gectigini biliyoruz. Bu tezi
destekleyen sosyolojik olarak bir baska kavramla karsi kalinmaktadir. Bu kavram “Gizli
cemiyet” kavramidir. Gizli cemiyet olarak nitelendirilen kurum, nispeten tekamiil etmemis
spesifik dini teskilat seklidir. Gizli cemiyetin iiyeleri zorunlu olarak ne akrabadirlar ne de
ayni yastandirlar. Fakat kendilerine, bu toplumun koruyuculari nazari ile bakilan 6zel
ulthiyetlerin kiiltiinii gelistirmeye ve kiiltge uygun bulunan mensekleri yerine getirmeye
gotiiren ortaklasa dini tecriibeleri paylagmaktadirlar. Boylece olusan dernek nisbeten
devamlidir. O ekseriyetle giicliidiir ve ¢esitlenmistir. Gizli cemiyetlerin mensei sihri ya da

dini 6zelliktedir.%°

Bir cemiyetin tutum ve davraniglari onun kendisi ve temas ettigi yabancilar
hakkindaki idraklerinin, bilgi ve inanglarinin, heyecanlarinin, kisacasi “tutumlarinin”
mahsuliidiir.®®" Siyasal islamciligi sekillendiren dinamiklerden biri de “gizli cemiyet”

kavrami oldugunu sdylenebilir.

Bununla birlikte daha o6zelde bir tasnife gidilirse, cemaat yapilanmasi “tarikat”
baglaminda o6zdeslesmektedir. Tarikatlar, daha kiiciik ol¢ekli sosyal gruplar seklinde
tezahiir etmektedir. Kurallar1 kendi i¢inden tiireyen ve daha ¢ok gelenegi sahiplenen bir
tavir sergilemektedir. Siileymancilar ve Kadiriler buna 06rnek verebilir. Cemiyet
yapilanmas1 da Tirkiye Ol¢eginde 6zel adiyla “cemaat” olarak nitelendirilen gruplara
tekabiil etmektedir. Cemaatler, daha sistemli, modernizeye daha ¢ok agik, yeniligi takip
eden, kurumsallagsmuis, iktisadi yonii agir basan gruplar olarak karsimiza ¢ikar. Nurcular ve

Fethullah Giilen cemaatini bu yapilanmaya 6rnek verebiliriz.

%9 Orhan Tiirkdogan, Tiirk Toplum Yapisi, Camlica Yayinlari, Istanbul 2004, 5.691.
3% Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (cev. Unver Giinay), Erciyes Universitesi Yayinlar1, Kayseri 1990, s. 136.
%1 Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiikken Yaynlari, Istanbul 20086, s.130.
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Islamcilik, cemaat-cemiyet iliskisi ikileminde sosyal hareketler olarak tezahiir
etmektedir. Islami sosyal hareketler kamu ve 6zel alan arasindaki belirsiz smir sebebiyle,
beseri hayatin kisisel boyutlar1 lizerinde yogunlasir. Giinlilk hayat alanlarmi aralamak,
gbzetlemek ve kontrol etmek icin Islam’1 kullanmaya ¢abalarlar; Miisliimanlar ne yer, ne
icerler, ne giyerler, nelerden hoslanirlar ve nasil davranirlar? islam, hem kisisel hedef ve
cikarlart izlemek icin ustalikla idare edilebilecek ve sekillendirilebilecek bir “kaynak”,
hem de kimlik ve ¢ikarlar1 olusturan disipline edici bir komplekstir. Islam’a kaynak, kisilik
ve sosyal sermaye olusturucu bir blok olarak odaklanmak suretiyle, maddi kaygilarin,
piyasa Islam’1 ve sosyal devlet Islam’1 gibi farkli Islami hareketleri insa etme bigimini
nasil etkiledigi incelenmesi gereken bir durumdur. Islami olarak goriilenle islami olarak
goriilmeyen arasindaki sinir, Islam tarafindan degil, siyasal Islamcilar tarafindan
belirlenmektedir. Yani Miisliimanlar Islami gelenegin pasif kabul edicileri olmadiklar:
gibi, davranislar1 da Islami emirler tarafindan tayin edilmemektedir.>* Islami kayg1 ve

hassasiyet, cemaat ve cemaatin onderleri tarafindan tayin edilir. >

Siyasal Islamcilik, gii¢lii cemaat liderligi onciiliigiinde iktisadi alana ydnelmek
suretiyle holdinglesme siireci igine girmislerdir. Bu anlamda adeta bir Islami burjuvazi
smifi ile kars1 karsiya bulunulmaktadir. Birbirine kapali bu cemaatlesme modeli kisa siire
icinde finans kuruluslari, medya ve basin alanindaki orgiitlesmeleri, ithalat ve ihracata
doniik eylem bigimleri yaninda, ingaat sektorii, tibb1 orgiitlenme yiiksek diizeyde egitim
sektorlerindeki girisimleriyle adeta devlet iginde devletgik durumuna gelmislerdir.394
Bagka bir deyisle bu durum, kabul gérmedigi sistemin ya da kabul etmedigi sistemin i¢inde
bir yeniden var olma insas1 olarak ifade edilebilir. Cilinkii Tiirkiye Cumhuriyeti’nde tarikat
ve onun tiirevleri olarak yeni cemaat ve hareket olgular1 ve siirecleri, gercekte
geleneksellikten modernlige yahut cemaat tipinden modern sanayi toplumu tipine
evrilmeye calismistir. Ancak gegis halinin hizli degisim ortami yasayan toplumuzda, bu

intikalin uyum/uyumsuzlugunun yarattigi toplumsal bunalim, anomi ve arayislarin

Miisliiman Tiirk toplumuna 6zel bir tezahiir halini almigtir.>®

Siyasal Islamciligin modernizmle gegirdigi evrimin dogal bir sonucu olarak tarikat

ve cemaat yapilanmasinda da ¢ok fazla gesitlilik olmustur. Zaman zaman olusan rekabet

392 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 45.

%% [slam metinlerinde Islami ve gayri Islami betimlemeler gegmez.

%94 Orhan Tiirkdogan, Bat: ve Tiirk Toplumlarinda Yeni Dini Hareketler-Islam in Bugiinkii Meseleleri, Tiirk
Yurdu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 50-51.

3% Unver Giinay, Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 291.
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ortam1 Onceleri iktisadi alanda kendini goOstermistir. Bu rekabet ortami bir bakima
ekonomiye canlilik getirmistir. Ancak bu rekabet ortami ekonomiyle sinirli kalmayarak
kendi gii¢ ve iktidar alanimmi genisletmeye dogru da evrilmistir. Tarikat ve cemaat
yapilanmasi veya kavramsal olarak ifade edilirse cemaat ve cemiyet yapilanmasi zamanla,
her biri kendi din algisi1 ve siyasetini olusturmaya meyilli hale geldiler. Ilk zamanlar
halkin dine ait gereksinimlere cevap verme ihtiyacindan dogan bu yapilanmalar zamanla
modernlesmenin zorunlu bir sonucu olarak evrim gegirmislerdir. Dolayisiyla bu evrim her
birini birbirinden bagimsiz ve ayri bir konuma yerlestirmistir. Her biri ayr1 din algisiyla
birlikte ancak siyasal zeminde ortak bir nokta bulmaya c¢alismislardir. Dolayisiyla
siyasetteki birlikle bir vahdet fikri gelistirilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu durumun da ¢ok
fazla amacina ulasamadigr goriilmektedir. Ciinkii demokratiklesmenin dogal bir sonucu
olan fikri 6zgiirliiklerle, her bir tarikat ve cemaat kendi siyasi tercihini farkl partilere oy
vererek ifade edebilmektedir. Bu noktadan bakilinca siyasal Islamciligin ideali olan
“vahdet” fikri sarsilmakta tam bir birlik saglanamamaktadir. Bu durum da

“oOtekilestirme”yi beraberinde getirmektedir.
4. Ulustan Ummete

Ulus kavrami, bir irkin sahip oldugu maddi, manevi, tarihi, kiiltiirel degerlerin
toplamindan olusur. Ulus bir 1rk1 bir araya getirecek her tiirlii giicler lizerine kurulur. Bir
tiir glicler toplamidir. Ayn1 zamanda bir irk1 ayakta tutabilecek dinamik bir giicli temsil

eder.

Millet/ulus her seyden once sinirlari tarihte hazirlanmis ve miicadelelerle ¢izilmis
olan bir vatana dayanir. Bu vatanin lizerinde ayni dille, ayn1 duyguyla bir kiiltiir birligi
kuran tarihten kalan devletle tek viicut haline gelmis suurlu bir halk kitlesi olusturmak
millet fikrinin gayesidir. Millet kelimesi eskiden, islam dinine girenlerin teskil ettigi biiyiik
cemaati ifade ederdi. “Millet-i Islamiyye” biitiin Miisliimanlar1 topladig: igin, bugiinkii
millet kavramindan tamamiyla farkli idi. Nitekim {immet kelimesi de ayni kokten gelen
insanlar demekti.” Ummet-i Muhammed” kavrami, Peygamberin nesli anlamina geldigi
halde sonradan bu kavramin manasi degisti. “Ummet” biitiin islam cemaatini, millet de

Islam cemaatinde ayr1 ayr1 asirlardan gelen kollar1 ifade etmeye basladi.®%

%% Tiirkiye’de milliyetciligin teorisyeni Yusuf Akgura olarak bilinir; A.Bknz: Giirhan Kat, Cumhuriyet
Doneminde Yusuf Akgura, Atatiirk Aragtirma Merkezi Yayinlari, Ankara 2010; Frangois Georgeon, Tiirk
Milliyetciliginin Kokenleri Ve Yusuf Akcura,(cev. Alev Er), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1999;
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Ulus kavramiin ilk kullanilma bi¢imi Tiirkiye’de ulus-devlet insas1 olarak goriiliir.
Ulus-devlet insasi, bir avug Tiirk kokenli diistiniiriin ortaklasa eseridir. Selanik’te kurulan
Tirk Ocag (1911) ve yaymm orgami Tiirk Yurdu Dergisi, bu akimin Onciiliigiint

yaptyordu.®*’

Ulus-devlet kavrami ile birlikte ulus-devlet ingas1 hedeflenmektedir. Ulus- devlet
ingast, ne Osmanli mozaigi ne de ¢ok kiiltiirliiliik modeli iizerine kurulacaktir, ne de

398

dogrudan dogruya Tiirk gercegi ve Tirkliikk olgusu iizerine kurulacaktir.™ Ciinkii Ziya

Gokalp’in Tiirk kiiltiiri ve uygarligr diisiincesinden kaynaklanan Tiirkgiiliik akimi zamanla

hem Islamciliktan hem Turancilik’tan uzaklasarak “ulus” kavramini olusturmustur.®

“Ummet” koken olarak “umma” kelimesinden tiiremektedir. Arapca’da umma
kelimesi, Allah’1n iradesini ve onu hiikiimdarligini kabul eden bir insan toplulugu olarak

tamimlanmaktadir.

Ummet fikri Osmanli imparatorlugunun bir siyaset bi¢imiydi. Ummet kavram olarak
dini degerler etrafinda farkli 1wrklar1 bir arada tutma politikasinin adi olarak
nitelendirilmektedir. “Ummet-i Muhammed”den salt “iimmet”e evrilis, kavramlar yoluyla
dinin siyasallastigina en somut Orneklerden kabul edilebilir. Ciinkii timmet kavrami

ilerleyen zamanlarda bir siyaset bi¢imi olacaktir.

Ummet devrinin en miisterek ve umumi karakteri “dini devlettir’. Bu vasfa
Hristiyan, islam ve Buda iimmetlerinde rastlanmaktadir. Nitekim {immet tefekkiirii de bariz

13

dini devlet etrafinda toplanir. Dini devlet kendini mesrulastirmak icin “ geriat” ile
“mantik™ telife diger tabirle aklilestirmeye calisir. Bu da skolastik diisiincenin gelismesine
yol agar. Diger taraftan din, devlet haricinde dogrudan dogruya ig¢timai siniflarin en biiyiik
istinat kuvveti olmakta devam eder. Mantikla telif yapmayan din, artik devletin dini degil,

mubhtelif i¢timai siniflarin ve halkin dinidir. O bu sekliyle bazen devlete yakin, bazen

Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul 2008, s. 170; A.Bknz.: Salo
W. Baron, Modern Milliyetcilik ve Din,(cev. Mehmet Ozay), A¢ilim Kitap Yayinlari, Istanbul 2007; Serif
Mardin’e gére, Islam iimmeti, Islam’in baglangi¢ devirlerinde Peygamberin etrafinda toplanan bir miiminler
cemaati olarak tesekkiil etti. Bu cemaat, Hristiyan inanglarin etrafinda odaklanan cemaatlerin aksine, siyaseti
“ikincil” faaliyet alan1 olarak degerlendirip, siyaset alanina sirt gevirmemisti. Aksine, cemaat giinliik
kaygilarinda politika 6nemli bir yer tutuyordu; A.Bknz.: Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset, (der.
Miimtaz’er Tiirkone-Tuncay Onder), iletisim Yayinlari, istanbul 2006.

%97 Orhan Tiirkdogan, Tiirk Ulus-Devlet Kimligi, Kiiltir-Sanat Yaymcilik Yaynlari, istanbul 2008, 5.432.

%% Orhan Tiirkdogan, Tiirk Ulus- Devlet Kimligi, s. 434.

%9 Erol Bilbilik, Milliyet¢ilik: Neden Simdi?, Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Yayinlari,
Istanbul, 2006, s. 25; A.Bknz.: Ziya Gékalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, Tuna Yayinlari, Konya,
2009; Frangois Geongeon, Osmanli-Tiirk Modernlesmesi (1900-1930), (¢ev. Ali Berktay), Istanbul 2009, s.
91-102.
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ondan ¢ok uzaktir. Boylece zaman zaman Batinilik, Siilik, heterodoks sekillerini alir. Bu
suretle de “tekke” tasavvufu meydana gelir. Iste, {immet tefekkiiriinii aralarinda paylasan,

bununla beraber ayni i¢timai tesekkiiliin neticesinde dogmus olan iki zit kutuptur.400

Osmanli Devleti, aym1 din ekseninde birlesen, ayni kitap ve peygamber anlayisini
benliginde hisseden duygularla, {i¢ kita iizerinde, ¢esitli itk ve etnik gruplari ancak bdyle

giiclii ve evrensel bir degerler sistemiyle varligini devam ettirebilmistir.**

II. Abdiilhamid, belirli bir toprak pargasiyla sinirli vatana ve/veya etnik kdken veya
dile baghlik olarak tanimlanan millet kavramina karsi ¢ikmasina ragmen, Islamciligi
Osmanlicihiga asilayinca, ortaya Islam’a ¢esitli tarihi, bolgesel ve etnik 6zellikleriyle kok
salmig bir millet fenomeni ¢ikt1. II. Abdiilhamid halife olarak, dini manevralarla kurtarici

bir “Miisliiman Milliyet¢iligi”nin zuhurunu yonetti ve onayladl.402

Namik Kemal bir “Millet-i Osmaniye’den bahsediyordu. Bu fikir daha sonraki
nesilde de devam etti. Ahmet Mithat Efendi, “Osmanli lisaninin Osmanli milleti igin” bir
lisan-i umumi olabilecegini, savunuyordu. Fakat ayni swralarda “Millet-i islamiyye”
klisesini devam ettirenler de yok degildi. Tirkgiilikk hareketini kiiltiir ve siyaset yolunda
ortaya atanlar, bunlara kars1 “Tiirk milleti” fikrini savundular. Kelimenin birinci ve ikinci

kavramlari yavas yavas ortadan kalktr.**

Said Halim Pasa, bir “Islam kardesligi”nden bahsetmektedir ve Bunun Islami bir
sosyal yap1 oldugunu agiklamaktadir. Oyle ki bu sosyal yapi ile sinif ve parti catismalari
cemiyetten kaldirilmis, hiirriyet ve esitlik esaslarina hicbir sekilde karst cikilmamistir.
Bunun sonucu olarak da Islam toplumu, beseri yardimlasma ve dayanigmayi en samimi
sekilde tanimis; bu yardimlagsma bir milletten otekine kol atarak, aralarinda benzeri
goriilmemis bir “Islam kardesligi” meydana getirmis, diinyanin degisik yerlerinde yasayan
cesitli rklara mensup dort yiiz milyonluk bir alemi, biiyiik bir “Islam ailesi” halinde

birlestirmistir.404

Kurtulug Savas1 yillarina gelindiginde ise, katliamlar ve siirgiinlerden sonra,
dinlerinden Otiirii zulme ugramis olmalari, kurtulan Miisliman Tirklerin dinlerine,

kimliklerinin aktif bir parcast olarak sarilmalarini tesvik eder. Din, bu siire¢ icerisinde

0 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, s. 17.

! Orhan Tiirkdogan, Tiirk Ulus-Devlet Kimligi, s. 73.

492 Kemal H. Karpat, Islam’mn Siyasallagmast, $.597.

“% Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, YKY Yaymnlari, Istanbul 2009, s. 170.
404 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, S. 242.
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politik bir gosterge olarak goriilmeye baglanir. Bunun nedeni, Miisliman Tiirkler
arasindaki sosyal hareketliligi tesvik edecek bir gelisme olan kapitalist ekonominin XIX.
ylizyilin sonlarinda Osmanli Devleti’ne girisine miiteakip politik uyanisi tetiklemesidir.
Dahasi, okuma yazmanin yayginlasmasi, baski makinesiyle tanisilmasi, gazeteler ve
diizenli orduya gecis gibi milli bilinci percinleyen mekanizmalar, Miisliiman Tiirk

% Bunun &rneklerini ikinci donem olarak

cemaatinin kitle bilincini ateslemistir.”
nitelendirdigimiz siyasal Islamcilarda da gormek miimkiindiir. Kurtulus Savasi’ndan
sonraki politik gelisim siyasal Islamciligin seyrini etkilemistir. Ciinkii Tiirkler bundan
sonra Anadolu topraklarinda sinirlart belirlenmis bir millet olarak yasamaya baglamistir.
Sinirlariyla belirlenmis yeni vatan topraginda var olmanin neticesinde pek cok diisiince

akimi1 6n plana ¢ikmugtir. Turancilik, Tiirk-Islam milliyetcili§i ve siyasal Islamcilarmn

milliyetcilik fikirleri bu duruma 6rnek verilebilir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore devlet, din ve esaslarina dayanan, kuvvetini tarihten alan
ve imparatorlugun o zamanki durumunu gerektiren bir vatanperverligi savunmustur. Ersoy,
Islam-Tiirk milliyetgiligini savunurken, biitiin Islam camiasina samil degil, imparatorluk

dahilindeki Miisliiman unsurlara ait bir anlayis1 savunmugtur.*%

Said Nursi de bir Islam birliginden bahsetmektedir. Ona gore, “hakiki milliyetin
esas;, ruhu ise Islamiyet’tir. “Hilafet-i Osmaniye” ve Tiirk ordusunun o milliyete
bayraktarlig1 itibariyla o Islamiyet milliyetinin sadefi ve kalesi hiikmiindedir. Arap ve Tiirk
hakiki iki kardes, o kale-i kudsiyenin ndbettarlaridir. Bu nedenle kudsi milliyetin
rabitasiyla, umum ehl-i Islam tek bir agiret hilkkmiine gegiyor. Asiretin efradi gibi Islam
taifeleri de, birbirine uhuvvet-i Islamiye ile murtabit ve alakadar olur. Birbirine manen

yardim eder.”*"

Bununla birlikte Said Nursi Arap ve Tiirkleri su sekilde elestirmektedir: “Kiirt gibi
kiiciik taifelerin menfaati ve saadet-i diinyevileri ve uhreviyeleri, sizin gibi biiyliik ve
muazzam taife olan Arap ve Tiirk gibi hakim istatlarla baghdir. Sizin tembelliginiz ve
fiiturunuz ile biz bigare kiigiik kardesleriniz olan Islam taifeleri zarar goriiyoruz. Hususan
ey muazzam ve bilylik ve tam intibaha gelmis veya gelecek olan Araplar! En evvel bu

sozleri sizinle konusuyorum. Ciinkii bizim ve biitiin Islam taifelerinin {istatlar1, imamlar1 ve

%% Soner Cagaptay, Tiirkive 'de Islam, Laiklik ve Millivetcilik, Tiirk Kimdir?, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, (¢ev. Ozgiir Bircan), Istanbul, 2009, s. 8-9.

%% Faruk Kadri Timurtas, Mehmed Akif ve Cemiyetimiz, Yagmur Yayinlari, istanbul 1962, s. 40.

7 Said Nursi, Risale-i Nur-..., s. 94.
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Islamiyet’in miicahitleri sizlerdiniz. Sonra muazzam Tiirk milleti o kudsi vazifenize
yardim ettiler. Onun i¢in tembellikle giinahiniz biiyiiktiir. Iyiliginiz ve haseneniz de gayet
bliyiik ve ulvidir...”**® Buradan anlasildig1 iizere Said Nursi bir Islam birliginden acikca
soz etmektedir. Ancak bu birlikten kastettigi oncelikle Tiirk ve Arap birligidir. Hatta
kendinin Kiirt kkenli olmasina ragmen, bir Islam birliginden bahsederken Tiirk ve Arap

kavimleri olmadan Kiirt taifelerinin de olmayacagini sdylemesi dikkat ¢ekicidir.

Nurettin Topgu’ya gore milliyetgiligin anlami su sekildedir: Tirk diinyas1 birlik
icinde kurtulusunu ararken Islam’in birlestirici ruhuna sigmmaktan baska yol
bulamayacaktir. Irk sade kendi varlig: ile birlik yapamaz. Misliman milletler gergekte
Islam ruhunu kaybetmis olduklarindan parca parca perisan yasiyorlar. Birlige kavusmak
icin ictimai delillerin hepsi yetersizdir. Bunun i¢in maddi varligimiz yine millet kalarak,
ruh diinyasinda birlik halinde olmamiz lazim geliyor.409 Bunun i¢in Bati1 milliyetgiligine

hayran olanlar, Tiirk-islam diinyasmnin yikimin arayanlardir.”**°

Nurettin Topgu’nun milliyetgilik fikri klasik anlamda diger siyasal Islamcilardan
farklidir. Ciinkii o tam bir iimmet birliginden bahsetmemektedir. Ancak diger Islam
iilkelerini dislamadig da goriilmektedir. Onun milliyetgilik fikri Tiirk-Islam Milliyetgiligi
kurami iizerine temellendirilmistir. Bu da Tirklerin bir arada yasayabilecegi bir millet
olabilmelerinin giiciiniin Islam’dan gelecegini sdylemistir. Ciinkii ona gore, Tiirkler
Islamiyet’ten dnce bir devlet kurduklarinda, hakanin §liimiiniin ardindan devletin ogullar
arasinda parcalanip dagilmislardir. Bu nedenle devletin devamliligini saglayan bir gii¢

1 Nurettin Topgu’nun bu

olarak Islam, Tiirkleri bir arada tutan manevi bir giigtiir.
sdyleminden hareketle islam’in birlestirici bir giic olarak algilanmasi1 yine onun siyasal

Islamci tarz1 diisiincesinde barmdigi ifade edebilir.

Nurettin Topgu, kendi doneminde Ziya Gokalp’i goriigleri nedeniyle elestirmektedir.
Ziya Gokalp’in ozellikle Turancilik ile ilgili fikirlerinde sunlar1 dile getirmektedir:
“Turancilar, soyu milletle karistiriyorlardi. Hakikatte yalniz bir Latin milleti, Cermen
milleti, islav milleti olmadig: gibi, bir Turan milleti de olamazdi. Turandan birgok milletler
ayrilmig, Tirk kavimlerinin ¢ogu da heniiz millet kuramamiglardi. Turancilar millet

kurmamis olan soydaglarimizla birleserek ayni isimde, yani soyun adin1 tagiyan bir millet

“% Said Nursi, Risale-i Nur ..., s. 94.

%99 Nurettin Topgu, Milliyet¢iligimizin Esaslart, Dergéh Yaymlari, Istanbul 1978, s. 29.
19 Nurettin Topgu, Milliyet¢iligimizin..., S. 29.

1 Nurettin Topgu, Milliyet¢iligimizin..., s. 29.
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yapmak istiyorlardi.” Topgu, Ziya Gokalp’in bu fikirleri savunurken siyasi nedenlerden

dolay1 savundugunu diisiiniiyordu.**?

Nurettin Topgu, sadece milliyetgilik esasina dayali bir devlet kurulamayacagini
soylemistir. Onun fikirlerinde dikkati ¢ceken bir baska elestiri de Islamcilar nezdinde yine
Namik Kemal’edir. Topgu, Islamcilar hakkinda sunlar1 dile getirmektedir: “Islamcilar bu
memleket ¢cocugunu yetistiren emek ve topragin hakkini inkar ettiler. Cografya ile iktisatin
millet varhginin iskeleti oldugunu, Islam’m da ona hayat verici ruh oldugunu, ruhun
bedenden, bedenin de ruhtan ayrilmayacagini diisiinmediler. Osmanlilik, bir milletin
tarihini ve onun mukadderatin1 bir hanedanin azamet ve serefini ayrilmaz bir biitiin haline
getirmisti... Namik Kemal ve arkadaslar1 sanki insansiz bir vatan sevgisi ile milletin

mazlum benzinden uzakta bir hiirriyet askini terenniim ettiler.”*"

O halde, Nurettin Topgu’da milliyetcilik fikrine tam olarak hangi diisiinceler
kaynaklik etmekteydi? Ona gore, milliyetciligin esaslar1 nelerdir?, bu sorulara Topcu su
climlelerle cevap vermektedir: “Millet dini, onun ahlakini, 6rflerini ve kalbini yogurmus,
Tiirk-Islam medeniyetine yon ve kaynak olmus Islam dinidir. Biiyiik vatan Anadolu

topragidir. Soyumuz Oguz ¢ocuklarindan olan Tiirk soyudur. Dilimiz Tiirk dilidir.”***

Necmettin Erbakan’in millet fikri, vatanin ve milletin bdliinmez biitlinliigii ve tim
memleket evlatlarinin kardes bilinmesi temel prensibine dayanmaktadir ve ayni milletin,
ayni tarihin ¢ocuklarinin kardesligi esastir. Erbakan’a gore, “gidilecek yol baris yoludur,
kardeslik yoludur. Bizim metodumuz iddia ve su¢lama yolu degil ikna ve ispat yoludur.
Ayni milletin ¢ocuklar1 arasinda goriis farkliliklar olabilir, fakat hi¢cbir zaman suglamanin,
ayrimciligin boliiciiliigiin sebebi olmamalidir. Biz yiizlerce yil tek bir viicut halinde

bedenlerimizi siper ettik, ciinkii bizi birbirimize islam kardesligi bagliyor.”*"

Fethullah Giilen de, bir “milli ruh” disiincesinden bahsetmektedir. Ona gore,
mazinin giir ve pliriizsiiz soluklarmi, glinlimiiziin en renkli ve canli besteleriyle seslendirip
insanliga yepyeni bir nagme duyurma mecburiyetinde oldugundan sz etmektedir. Giilen’e
gore, bu nagme, biitliin hususiyetleriyle idealizme susamis bosluktaki nesilleri ge¢misin

atlas renkli kubbesi altinda ve yasanan zamanin aydin ikliminde bir araya getirecek, bir

"2 Nurettin Topeu, Milliyet¢iligimizin..., s. 43.

13 Nurettin Topeu, Milliyet¢iligimizin Esaslari,, S. 42.
4 Nurettin Topgu, Milliyet¢iligimizin..., s. 63.

15 Necmettin Erbakan, Davam, s. 175.
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milli ruh namesi olmalidir.**® Yine Giilen’e gore, insanin hayallerinde ihtisama ulasan
gecmisle alakali her tablo, yeniden insani, bir “ulu millet” olma yolunda harekete geciriyor
ve sa’ye sevkini artirtyorsa, mukaddestir. Yoksa kisi, giinlin meseleleri ile hesaplasirken,
maziyi imdada cagirma gibi bir durum garabet arz edeceginden, bu bir tir aldanma

M7 Fethullah Giilen, tam bir immetcilikten bahsetmez ama milli ruh kavramin

olacaktir.
kullanmaktadir. Ancak bu kavrami kullanirken dikkat ¢eken bir baska husus vardir. Bu da
bu ruhu canlandiracak kisilerin gelecegi hazirlayan “tekeffiil etmis miirsit ve terbiyecilerle”
miimkiin olacagini, hatta bu yolda mesru her tiirlii vesileyi kullanarak, tilkeyi ve toplumu
aydinliga ¢ikarma gayretinden bir an geri durmadan ¢aligmak gerektigini soylemesi dikkate

M8 Giilen miirsit ve terbiyecileri tanimlarken “fikir iscileri” tanimim

419

degerdir.

kullanmaktadir.

Bugiinkii Islamcilik “milliyetciligi” reddederken {immetciligi savunmaktadir. Ama
immetgi kurami da Tiirk devlet geleneginin iizerine kurmaktadir. Ciinkii Islam’dan 6nce
Tiirklerin hakimiyet geleneginin ilahi bir kaynaga dayandigina inanryorlardi. Islamiyet’ten
sonra ayni ideal bu defa yeni dinin kiymetleriyle uzlastirilmis, Tiirk hakimiyeti gaza ve
cihat prensipleri etrafinda, bu sefer islam dini iizerine insa edilmis, orada din mesruiyeti
kazanarak tekrar bir ilahi kaynak olmustur. Fetihlerin gayesi artik Tanri’nin yiice adini her
tarafa duyurmak, Islam’in istiinliiginii fiilen yiriitmektedir.*”® Hakanin yerine islam’daki
Tanr1 ve halife kavrami bu boslugu doldurmustur. Bu ideal, Osmanli doneminde “Ilay-1
Kelimetullah” (Allah adinin yiiceltilmesi) seklinde kalici bir ideolojiye doniligsmiistiir.
Siyasal Islamcilik {immetgilik fikrinde, Islam-Tiirk kimligi ve laik bir Bat1 modernlesmesi

arasindaki ¢ekigmeli bir bagin siyasal ifadesine déniismiistiir.**

Bazi arastirmacilara gore, Islam’t kabul eden uluslardan hicbiri, kendine has
karakteristigini Islam timmeti icinde eritmekte, Tiirklerden daha ileri gitmemistir. Birkag
Tiirk grubunda bazi benlik izleri kaldiysa da, Tiirkler islam oncesi gecmislerden ancak
birka¢ hatirayt korumuslardir. Tirk ile Tirk olmayan arasina higbir ik engeli

koymamuslardir.*?

418 M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 93.

7M. Fethullah Giilen, Buhranlar..., s. 92.

418 M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan,, s. 103.

"9 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil, ss. 34-35.

20 Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinlari, istanbul 20086, s. 137.

2L Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 105.

422 A Bknz.: Bernard Lewis, Modern Ti tirkiye 'nin Dogusu, (¢ev. Metin Kuratl1), Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 2000.
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Buradan anlasildig1 iizere Islamciligin Tiirkler arasinda bu kadar derin bir sdyleme
nasil kavustugunu gérmekteyiz. Milli unsurlari, Islamciliktaki yeri bilinmektedir. Ancak
giiniimiize baktigimizda zaman zaman milli unsurlarin 6nemini yitirmesi Islamciligin
Tiirkiye’de yerini daha da saglamlastirmistir. Millilikten uzak bir Islamcilik fikri ve
kokenleri itibariyle milli bir hareketten tiirememesi, Tiirkiye’de siyasal Islamciligin

orijinalligi konusunda yeni tartismalar1 da beraberinde getirmistir.

Bununla birlikte Siyasal Islamcilik Tiirk kiiltiirii {izerine kurulmadigini iddia
ederken, Arap Islamcilig1 Arap kiiltiirii iizerine, Iran Islamcilig1 Sia kiiltiirii {izerine dayali
bir Islamcilik soylemi gelistirmislerdir. Dolayisiyla Tiirk Islamciligi Arap ve Iran
diinyasinin aksine ulusal degerleri, ulus bilincini diglayarak kurulup gelismistir. Bu
gelisimi hem Bat1 karsisindaki durumu hem de diger Miisliiman iilkelerdeki Islamcilik
hareketleriyle sekillenmistir. Tiirkiye’deki siyasal Islamciligin ¢eliskisi burada ortaya
¢ikarmaktadir. Tiirkiye 6lgegindeki siyasal Islamciligin, yerel/6zsel bir Islamciliktan uzak

oldugu soylenebilir.
5. Islamilesme ve ilerleme Arasindaki Gerilim

Siyasal Islamcilik, XIX. yiizyilda bir ideoloji ve aktivist bir akim olarak ortaya
cikmistir. Islamcilik Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk,
egitim vb.) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla Miisliimanlari, Islam
diinyasin1 Bati1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan
aktivist, modernist ve ekletik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi galigmalarin, arayislarin,

teklif ve ¢oziimlemelerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir.*®

Tarihi siire¢ gostermistir ki, XIX. yiizyildaki siyasal Islamcilik hareketi Osmanl
Imparatorlugunun dagilmasin1 engellemek icin {iretilmis modern bir projenin adidur.
Islamcilar da Islamcihigi din ile siyaseti bir arada ele alan bir ideoloji olarak
tanimlamaktadir. Modernist Islamc1 akimlarm ifade ettigi bigimiyle, Islam hem devlet hem
dindir.** Bu agidan bakildiginda Islamcilik ve siyaset 6zdeslesmis, ayristirilamaz bir hale

gelmistir.

Islam’in siyasallasmas: ile ilerlemesi arasindaki gerilim nedenlerinden biri Islam

diistincesinin geri kalmasidir. Devlet tarafindan zaman zaman ilerleme ve yenilenme

*2% fsmail Kara, T iirkive 'de Islamcilik Diisiincesi, Gergek Hayat Yayinlari, Istanbul 2001, s.9.
24 Miicahit Kiigiikyilmaz, Tiirkiye 'de Sivasal Katilim, $.12.
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girisimleri olmustur. Ancak bu girisimler Islam diisiincesinin gelisimini duraklatmis yerini
siyasallasan bir Islamciliga birakmstir. islam diisiincesi geri kalmasinin bir arastirmaciya
gore nedenleri su sekilde ifadelendirilmistir: “Yenilesme taraftarlarinin ifade ettigi gibi,
icine diisiilen kiiltiirel durgunluk sebebiyle, dinin i¢ dinamigini canli tutan ve toplumun
degisen sartlarina gore din ile bagmi temin eden ictihat tiizerindeki tartismalarin
yayginlasmasina once, Islam’in ilk dénemdeki ziihd anlayis1 mistik inziva hayatina
donlismis, tevhit anlayisi ve akaid esaslari ile birlikte hurafelere inanma yayginlasmis,

toplum icerisindek ibadetin maliyeti bilinmeksizin taklit¢ilik 6n plana (;11(1’1’115'[11‘.”425

Dogal olarak bu ortamda giindeme gelen ¢agdaslasma/ ilerleme faaliyetine karsi,
mevcut ortamda kendi fikirlerini savunan kisilerin ¢abalart yetersiz kalmistir. Boylece
diger faktorlerin de tesiri ile Islam diinyas1 Bat1’ya tamamen acik hale gelmis oldu. Bu bir
tiir “istila” gibiydi. Ortamin hazir hale gelmesiyle kendi 6znelliginden ve kiiltiiriinden uzak

bir Bat1 modeline zorunlu bir gegis saglandi.*?®

Islamilesme siireci tam da Islam dininin &6zsel degerlerinden uzaklasarak
siyasallagmasini teskil etmektedir. Islam’m 6ziine doniis ile bugiiniin siyasetiyle onu
yeniden yaratmak arasinda kalan Islamcilik, gerilim ideolojisi olarak tamimlanr.
Islamilesme ve ilerleme arasinda bir gerilim ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni, islamcilarin
fikirlerinin bir yandan gelenege, yani “Asr-1 Saadet” donemine duydugu o6zleme, bir
yandan modernlesmenin gere8i olan rasyonellesmeye yaslanmis, bu da bir gerilim
siireciyle kars1 karsiya kalimmasi sonucunu dogurmustur. Ciinkii islam diinyasinda biitiin
yonleriyle Kur’an’in, bir¢ok bakimdan da hadislerin giivenilir bir sekilde elde olmasi ve
ilke olarak bu iki kaynagin (Kitap, Siinnet) iistiinde higbir kurum, kisi ve otoritenin kabul
edilmemesi -Hiristiyan ve Yahudilerin aksine- Misliimanlara, hemen her zaman veya
ihtiya¢ duyduklarinda geriye donerek kaynaklara bakabilme, Hz. Peygamber’in hayatina
ve onun devrine (Asr-1 Saadet) yonelebilme firsati tanimistir. Buna bagli olarak yasanan
hayatla, fikri endiselerle, siyasi yapisiyla, kurum ve otoritelerin 6ne siirdiikleriyle dini

naslarin birbirleriyle ne kadar uyusup uyusmadigini tespit edebilme imkani vermistir. Bu

*25 [brahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, s. T6.
*28 fbrahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, s. 76; A.Bknz.: Umit Cizre, Secular and
Islamic Politics in Turkey, Rout/Edge Publishers, Newyork and London 2008.
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“igten ice yenilenme”nin, geriye giderek model asamasinin, kaynaklara yaklasmanin adi

tecdiddir ve Islam tarihinde koklii bir gelenegi ifade eder.*?’

Buna karsilik Abbasi Devleti’nin destegiyle -zoruyla da denilebilir- Islam diinyasina
giren Yunan felsefesinin Miisllimanlar arasinda tek basina yasama sansi bulamamasi,
stirekli bir fantezi olarak kalisi, aynm1 sekilde dinle aklin veya felsefenin birbirlerine zit
olmadiklar1, uzlasabilecekleri fikrinin bir tiirlii tam olarak tutunamamasi ise giiclenen
siyasal Islam’m “distan ice dogru bir yenilenme”ye pek de imkan vermedigini
gostermektedir. Bu acidan XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Islamcilik hareketinin, her ne kadar
kaynaklara doniise ¢ok Oonem atfetmekte ise de ilke olarak benimsenmesine karsi-genel
hatlariyla igcten ice dogru yenilenmeye uzak kaldigi bu yenilemenin, gergeklesmesini
imkansiz gordiigli sdylenebilir. Ancak zaman ilerledikg¢e bir kurtulus, kalkinma, iktidar ve
hakimiyet pesinde olduklar1 i¢in geriye bakmaktan c¢ok ileriyi diistinmek, simdiki zamant

6ne almak ve mevcut problemlere acil ¢oziim bulmak daha cazip gelmistir.*®

Modernist bir hareket olarak Islamcilik yoluyla, modernizmin temel parametresi olan
“ilerlemecilik” fikrinden ¢ok, dini siyasete indirgemek suretiyle, Islam diinyasmin
ilerleyecegi diistiniilmiistiir. Sekiiler ve ilerlemeci olan modernizm, metafiziksel ve
dogmatik esaslara dayanan bir dini sOylemi sindirebilmesi i¢in din faktoriinii salt siyasi
soylemlere sikistirmak zorunda kaldi. Islamcilarin eninde sonunda karsilastiklar1 sonug bu
idi. Metafizige ve dine yer vermeyen modernizmin Islamci ideolojiye de tutarli bir ilerleme
projesi &nermesini imkansiz kilmistir. Bu basarisizlik Tiirk Islamciligi igin daha agir
sonuglar dogurmaktadir. Bir yandan ilerleme fikri savunulurken bir yandan da siirekli
anakronizme diismek, pratikte modernizmin tiim imkanlarin1 kullanirken, akilci diisiinceyi
ve felsefeyi reddetmek “Islamcilik ile ilerlemecilik” arasindaki gerilimi acikca

anlatmaktadir. 4?°

Islamcilik Tiirkiye’de Miisliimanlarm “Batmin bilimi ve teknolojisini alip din ve
kiiltiirlerinden uzak durmak” seklindeki tarthsel formiillerinin iflas ettiginin resmi
olmustur. Miisliimanlar, Batinin bilimi ve teknolojisinden c¢ok, bunlarin modern

nimetlerine kavusup kiiltiir ve ahlakini paranteze alarak bir “Tiirk-Islam kapitalizmi”

*7 Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, s. 55; A.Bknz.:Daniel Pipes, Islam and Political

Power, Transuction Puplishers, London 2003.
428 fsmail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diigsiincesi, s.10.
29 A Bknz.: Stephen P. Heyneman, Islam and Social Policy, Vanderbilt University Press, USA 2004.
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modeline tamk olmaktadirlar. “ilerleme” yine Batmin tekelinde, tiiketim ise

Miisliimanlarin elinde kalmistir.

UCUNCU BOLUM
ISLAM FELSEFESI ACISINDAN SiYASET VE BiLGi PROBLEMIi

1. ISLAM FELSEFESI ACISINDAN DiN VE SIYASET
1.1 islam Filozoflarina Gore Din ve Siyaset

Din kelimesi anlam olarak, Arap¢a’da usul, metot, aliskanlik, gidilen yol anlamina
gelmektedir. Kuran- 1 Kerim’de din kelimesi c¢esitli ayetlerde ge¢mektedir. “Dinde
zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde kim tagiitu
tammayip Allah’a inamirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah,
hakkiyla igitendir, hakkiyla bilendir. 430 “Stiphesiz Allah katinda din Islam dir... #4381 gy

ayetlerde gecen din tanimi bize, dogrunun hakikatin tanimi1 olarak verilmektedir.

Din, bir cemaatin meydana gelebilmesini saglayan ayin ve inanglar sistemidir.**? Bu
acidan bakilinca din, sosyolojik olgusal bir durumdur. Diger bir ifadeyle de din,

topluluklar1 bir arada tutan potansiyel bir giictiir.

0 Kur’an- 1 Kerim Meali; 2 / 256 . Ayet.
1 Kur’an- 1 Kerim Meali; 3 /19. Ayet.
432 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, Litera Tiirk Yayinlari, Istanbul, 2010, s.3.
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Din, teolojik askin bir varliga baglanma ve buna ait inancin gerektirdigi diisiince ve
uygulamalarin biitiiniidiir. Bir inang, ibadet ve ahlak sistemidir. Din, tabiatiistii varlik ile

ilgili bir takim isaretler, davranislar, duygular ve dilin biitiiniidiir.**

Din, bir yoniiyle daha ¢ok psikolojik boyutu olan degerler biitiiniidiir. Bu anlamda,
din insanin kendi parcasi hissettigi ve davranislart ig¢in yol gosterici ilkeler ¢ikardigi
Tanrisal varlik ile kurdugu iliskidir. Bu yilizden din akil sahibi insanligin asli ve
vazgecilmez bir sarti olagelmistir.434 Din yiiksek insani melekeye sahip insanlar tarafindan,
insanin, giliglerini {izerinde hissettigi sonsuz varlik ya da varliklarla iligski kurmasi seklinde
tanimlanmis ve Oyle anlasila gelmistir. Tiim dinler insanla, insanin kendini bir biitlin
hissettigi, yol gosterici ilkeler edindiren “Sonsuz Varlik” arasindaki iliskiyi

anlatmaktadir.**®

Mesela bazi din tariflerinde dinin bilgisel iddialar1 baska bir deyisle kognitif yani
agir basmakta, psikolojik yonii ihmal edilmektedir. Bazilarinda ise, kognitif yanin

aleyhinde olacak sekilde, ahlak ve duygu konusu 6n plana ¢ikmaktadir.**

Din, ferdi ve i¢timai yani bulunan, fikir ve tatbikat agisindan sistemlesmis olan,
insanlara bir yasam tarzi sunan, onlari belli bir diinya gorilisii etrafinda toplayan bir
kurumdur. O bir deger koyma, deger bigme ve yasama tarzidir. Miiteal ve kutsal bir
yaraticiya isteyerek baglanma, teslim olma, O’nun iradesine tabi olmadir. Bir takim seyleri

. .. . . . . . 4. 437
duyma, onlara inanma ve onlara gore bir takim iradi faaliyetlerde bulunma meselesidir. 3

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlere dayanarak dinin dogruluk, ilim ve Allah’in birligi
seklinde tanimlandigin1 bu bakimdan dinin teolojik, sosyolojik ve psikolojik yonleriyle

birlikte kavranmasi gerektigine dair analizlerin yapildigi goriilmektedir.

Islam Felsefesi’nde ise, din, akil ve bilgi tartismalarmin yapildig: bilinmektedir.
Ozellikle IX.-XIII. yiizyildaki Islam diinyasmin bu renkli tartismalara sahit olmasi, Islam
diisiince medeniyetini gelistirmistir. Bu donemde Islam diinyas: islam Roénanansi olarak
adlandirilan siireci yasarken, Bat1 skolastik diisiincenin etkisinde karsimiza ¢ikmaktadir. O

halde Islam Felsefe geleneginde, akil ve bilgi, akil ve din nasil algilanmistir?

3 Yumni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, s.

29.

434 Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (¢ev. Mehmet Aydin), Din Bilimleri Yayinlari,

Konya 1995, s.10.

%5 Mircae Eliade, Dinin Anlam..., s. 16.
6 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 6.
3" Mehmet S. Aydin, Din..., s. 5.
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Islam filozoflarindan Ebu Bekr Razi (865-925)’nin akil ve bilgi hakkindaki goriisleri
dikkat cekicidir. Akil onun igin bir 6lgiittiir. Cilinkii insan “bilgi”yi elde ederken ve
eylemlerini diizenlerken akilla hareket etmektedir. Ebu Bekr Razi peygamberleri “erdemli
insanlar” diye vasiflandirsa da agik bir sekilde “vahiy bilgisi’nden bahsetmemektedir. Akil
bilgiyi elde etmede tek otoritedir. Bilgiyi anlayan, kavrayan, diizenleyen ve bilginin

sonuglarini idrak eden akildir.

Akail, kisinin hem bu diinyadaki mutlulugunu hem de sonsuz mutlugu elde etmesinde,
ona kilavuzluk etmektedir. Kisinin eylemlerinde neyin makul oldugunu, neyin makul
olmadigini belirleyen akildir. Makul olan eylemler insana maddi ve manevi hazlar tecriibe
ettirir. Kisinin sonsuz mutlulugu elde etmesi icin daima asir1 olmaktan kaginmasi
gerekmektedir. iste bu asiriligr akil engelleyendir. Bu engelleme insanin faydasina gelisen
bir siireci yansitmaktadir. Siiregte insan, eylemlerini gergeklestirmeden once diisiiniip,
onlar1 sonra makul bir eyleme doniistiirmektedir. Makul eylemler kiginin ruhunu tatmin
edebilir. Ancak kisi aklini kullanarak hazzin en milkemmel olanini tecriibe etme imkéanina
sahiptir. Ebu Bekir Razi’ye gore insan bu diinyada ilim 6grenmek ve sonsuz mutlulugu
elde etmek i¢in ¢abalamalidir. Ciinkii yaratilisin amaci budur. “Akil”in buradaki gorevi,
“nefsi” bedendeki uykusundan uyandirmaktir. Bunu gergeklestiren insan ulvi alemi
kesfeder ve maddeden soyutlanarak bu diinyaya aldirmaz. Eger insan bunu gerceklestirirse
Tanr’nin  bilgisine ulasip gercekte ait oldugu yere donecektir. Biitiin bunlar
gerceklestirmek ise, “Akil”la miimkiindiir. Ona gore bu sebeple insanmn “Akli”ni
kullanarak kendini gelistirmesi, ilme yonelmesi gerekir. “Akil” bir yoniiyle maddeyi
akletmek, bir yoniiyle de Tanr1’y1 akletmek i¢in Tanr tarafindan insana verilen biiyiik bir

kilavuzdur. +*

EbG Bekr Razi’nin insan hayati ve mutlulugu hakkindaki goriislerine bakilacak
olursa o, siyasal Islamcilarda oldugu gibi bir seriat kavramindan bahsetmez. Ona gore
insanin gayesi Tanri’'min bilgisine akil ile ulagsmaktir. Insan mutlu olmak igin hikmet
bilgisinin pesine diismelidir. Bu da felsefe ile miimkiindiir. Bu agidan Islam felsefesi

birikimi bizim i¢in 6nemlidir.

438 A Bknz.: Es-Siretii’I-Felsefiyye, Resail-u Felsefiyye icinde, Paul Kraus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut,
1982, s. 99; Et-Tibbu r-Ruhani, Resailu Felsefiyye iginde, Paul Kraus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982,
5.17-95; Hiiseyin Karaman, Muhammed B. Zekeriya Er-Rdzi’de Ahlak Felsefesi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii., Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum 2002; Emel Siinter, Ebu Bekr Rdzi ve Felsefi
Goriisleri, Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2004.
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Islam filozoflarindan Kindi (801-866)’ye gore, din genel manada ilahiyat bilimi
olarak tanimlanir. Ona gore ilahiyat, vahdaniyet ve ahlak bilgisi, hatta tiim yararli olan
seylerin ve yararliy1 elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile tiim zararlardan sakinma
ve korunmaya ait bilgiler, varligin hakikatinin bilgisi ¢ergevesine girer. Peygamberlerin
bilgileri de Allah’tan getirdikleri bilgilerdir. Peygamberler Allah’in hosnut oldugu ahlaki
faziletlerin gerekliligi ve fazilete aykirt olan rezaletlerin terk edilmesi fikrini getirmislerdir.
O halde, gercege sahip olanlar katinda ¢ok degerli olan ganimete -felsefeye- biz de sahip
olmalidir ve onu elde etmek i¢in gayret sarfedilmelidir.**® Bu da Tanr1’ya nispetle hakikati

bulmanin, insana nispetle de hakikati aramanin ifadesi olarak anlagilmalidir.

Kindi’ye gore dini anlamanin ve kavraminin yolu felsefe ile miimkiindiir. Ciinkii
felsefe dylesine dogru ve kesin bir hakikat bilgisidir ki, “ger¢ege sahip olanlar katinda ¢ok
degerli olan ganimete -felsefeye- " vakit gegirmeden sahip olunmalidir. Kindi bu noktada o
kadar inangli ve israrlidir ki, varhigin hakikatinin bilgisi demek olan felsefeye karsi
cikanlar1 da sert bir sekilde elestirmis ve din adina onu kiifiir sayanlarin dinle bir
iliskilerinin kalmamasi gerektigini vurgulamistir.**® Ona gore felsefesiz din olmaz ve bilgi

imana takaddiim eder.

Farabi’ye (870-950) gore salt bir din tanimi bulunmamaktadir. Ancak onun, din-
felsefe uzlasmasini kurdugunu goriilmektedir. Ona gore felsefeyi 6grenmenin amaci, yiice
Yaraticiyr bilmek, O’nun hareket etmeyen (degisiklige ugramayan) “Bir” oldugunu, her
seyin etkin sebebinin O oldugunu; O’nun kendi comertligi, hikmet ve adaleti ile bu aleme

! Farabi felsefe ile dinin birligi tezini, felsefe ile dinin

diizen veren oldugunu bilmektir.
konu ve gayesinin ayni oldugu ve bunlarin ayni hakikati ifade ettikleri seklindeki iki temel
iddia tizerine kurmaktadir.**? Farabi felsefeyle dini 6zdeslestirmis ve ikisinin birbirinden

ayr1 diistiniilmeyecegini ifade etmistir.

Ibn Sina (980-1037)’ya gore din, peygamberin vahye bagl olarak getirmis ve
vazetmis oldugu biitiin bu ilke ve diizenlemeleri ifade etmektedir. Ona gére peygamberin
getirmis oldugu dinin insanlara 6gretmeye calistig1 temel prensip, yani ilk asil “Bir” olan,

her seyi yaratan, “Mutlak Kadir”, gizli ve agig1 bilen bir Tanri’nin mevcut oldugudur. Bu

9 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, Istanbul 2003, s.10.

0 Omer M. Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe- Din Iliskisi, Kitabevi Yayinlari, istanbul 2008, s.
61.

“! Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 113-114.

2 Omer M. Alper, Islam Felsefesinde Akil....s. T4.
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cercevede din, bu vasiflara sahip bir Tanri’ya itaat edilmesinin gerekliligini, O’na itaat

edenleri mutlu bir sonun, asi olanlari ise ac1 bir akibetin bekledigini ortaya koyar.443

Ibn Sina, aklin kendiliginden kanunlarinin ve varligimi kabul ettigi ve kanunlari, his
ve deneyin ulasip ulasmadigi olayina tatbik ettigini belirttigi i¢in bir rasyonalisttir. Ciinkii
biitiin bilgilerimiz makullerden ibarettir. Bilgi esyanin nefsimizde hasil olan suretleridir.
Baska bir deyisle idrak edilen seyin sureti idrak eden ve sahista olur demekle de idealizme

ulasmaktlr.444

Ibn Sina, bilgiyi temellendirir ve bilimsel bilginin gerekliligini savunur. Onun bu
yaklagimi felsefe anlayisinin tesiri altinda olmasindandir. Onun goriislerinde nazari

felsefeden, pratik yani teknige ve uygulamaya gidis soz konusudur.*?

Islam filozoflar1 dinin anlami alani/hakiki 6ziinii kavramamiz icin felsefeyi sart
kosarlar. Felsefesiz bir din telakkisi kisithh olur. Din ile felsefe birbirinden ayri
diisiiniilemez. Din sadece ibadet ve itaat degil, kognitif bir degerler biitiiniidiir. Varliktan
sanata kadar pek ¢ok alanda felsefenin konusu dinde igkindir. Felsefe her seyi problem
alan1 olarak goriir, sorgular, tartisir ve analiz eder. Din de felsefenin en temel alanidir,
disinda kalamaz. Felsefe olmadan dinin ontolojik, epistemolojik ve sanatsal hakikatini

kavramak miimkiin degildir.

Islam felsefesinde Gazali’ye gelene kadar din ve felsefe arasinda kurumsal ve gok
yonlii bir ¢atisma yoktur. Bu giinlin de sorunudur ve bugiin i¢in énemlidir. Ciinkii dinle
felsefe arasinda var olan uzlagma sayesinde IX. yiizyildan XIII. yiizyila kadar Islam
diinyas1 en parlak donemini yasamistir. Ancak bu siirecin yonii tam da Gazali’yle birlikte
degismistir. Gazali Farabi ve ibn Sina’nin din ve felsefe ile ilgili fikirlerini ¢ok ciddi
anlamda elestirmistir.**® Bu elestirinin temelini, felsefe ile din arasindaki uyusmazligi
olusturmaktadir. Buradan hareketle Gazali’den sonra Islam diisiincesinin felsefeyle olan
bag1 zayiflamistir. Siyasal Islamcilik her ne kadar XIX. yiizyilda tezahiir etmis olsa da, ad1

konmamus bir Islamci diisiincenin temelinin XIII. yiizyilda Gazali’yle birlikte atildig

*3 Omer M. Alper, Islam Felsefesinde Akil..., . 165; A.Bkz: Omer Mahir Alper, /bn Sina, isam Yaynlari,
Istanbul 2010.

% Necip Taylan, Anahtarlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari ve Temsilcilerin Tesiri, Ensar Yayimnlari, Istanbul
1983, s. 203-204.

5 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, TDV Yayinlari, Ankara 1997, s. 208.

46 Macit Fahri, Zslam Felsefesi Tarihi, (cev. Kastm Turhan), Istanbul, 1998, s. 172-183; Hiisameddin Erdem,
Problematik Olarak Din- Felsefe Miinasebeti, Hi-Er Yaymlari, Konya 2004, s. 150.
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anlasilmaktadir. Ciinkii “akil-vahiy” ¢atismasi, “felsefe-din” uyusmazligi, dini olanla dini

olmayan gibi ayrigmalar bu ylizyilda belirginlesmeye baslamistir.

Gazzali’nin felsefeyle olan miicadelesindeki hedefi “felsefi akil”dir. Felsefecilerin
akla yiikledigi anlam*’ ve gorevi, sahip oldugu dini degerlere zarar verici olarak
buldugunda ya tamamen reddetmekte veya sinirlandirma yoluna gitmektedir. Gazzali’nin
yiicelttigi aklin “vahye muhatap akil”, “vahyin taleplerini karsilayan” ve ‘“hayata

gecirmekle gorevi ve sinirli bulunan bir akildir.” Iste Gazzali bu akli yl'iceltmektedir.448

Islam filozoflarina gore bir insanin dini hissedebilmesi ve yasayabilmesi akli
melekelerle olmaktadir. Insani diger varliklardan ayiran akli meleke 6zelligi dini algilama
ve yasayabilme noktasinda tamamlayict bir unsurdur. Bu o6zelligiyle insan ancak dini
algilayabilir ve yasayabilir. Insan akli melekesi sayesinde ruh diinyasiyla irtibata gecer ve
insan dini tecriibelerini gerceklestirir. Akli bilgiyi kullanmak i¢in de felsefe gereklidir. Din
ile siyaset iliskisini gdrebilmek icin Islam filozoflarinin siyasetten ne anladiklarini

belirtmek gerekir.

Ibn Mukaffa (708-768) da siyaset felsefesi yapmistir. Ibn Mukaffa, halkin karsisinda
miikemmel yargi giicli, saglam bir dostluk, dogruluk ve kardeslige sahip 6zgiin bir toplum
tasviri sunmaktadir. O, nezaketi hedefleyen daha ziyade akilci bir ahlakilik ortaya
koymaktadir. Filozof, seriati gbzeten siyasi otoritenin hakimiyetinde, dinin degerini
tamamen inkar etmeksizin, dine karsi akilci-tenkitci bir tavir ortaya koymaktadir. Ona
gore, din, insanlara hak ettikleri seyi vererek ve onlari vazifelerine yonlendirmektedir.
Hiikiimdar-yonetici de diinyevi ve dini bir lider olarak goriilmektedir. Bu nedenle
hiikiimdar basiretli ve adil olmalidir. Yénetilenler de, ondan cekinmelidirler. Ibn
Mukaffa’ya goére dini ve siyasi otoriteye karsi sorgulayici tavir, cemiyeti yeniden
olusturmadaki girisimler ahlaki 1stilahta 6nemli oldugu kadar toplumsal i¢ huzurun

degerini de canlandirmis olacaktir.**°

IX. yiizyildaki ilk Islam filozoflarindan olan Ebu Bekr Razi (864-925) “Emaretii’l-
ikbal ve’d-Devle” adli kiigiik bir risalede siyaset felsefesi yapmustir.**® Ebu Bekr Razi’ye

gore nefsin sahip oldugu yetki bilgi riyaset sevgisi, adalet, sidk, hiss ve hafizadir. Her kim

a4t Cagfer Karadas, Gazzali, Insan Yayimnlari, istanbul 2004, s. 75.

448 Cagfer Karadas, Gazzali, s. 76.

9 Seyyid H. Nasr- Oliver Leeaman, Islam Felsefe Tarihi, (¢ev. Samil Ocal-Hasan Basoglu), A¢ilim
Yayinlart, [stanbul 2007, s. 74.

0 A Bknz.: Emel Siinter, Ebu Bekr Razi ve F. elsefi Gortisleri, Yayinlanmamig Yiiksek Lisan Tezi, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2004.
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“ilahi bir kuvvet” vasitasiyla basarili kilinmis ve dogru yola hidayet edilmis ise, o segkin
kisi ve halkin ihtiya¢ duydugu bir lider olur. Onlar ile liderleri arasinda bir uyum olmasi
gerekir. Ebu Bekr Razi’ye gore, kisi hem kuvvete bagimlidir, hem de ayni zamanda kendi
basiretine, aklmin hadsine muhtactir.**! Ebu Bekr Razi siyaset felsefesi yaparken siyasal
Islamcilarda oldugu gibi herhangi bir halifelik makamindan bahsetmemektedir. Siyaset
felsefesi agisindan daha evrensel kavramlar olan devlet, emirlik ve mevki kavramlarini
kullanilmaktadir. Baska bir deyisle bugiinkii anlasilacagi dilde c¢agdas bir yoneticide
olmasi1 gereken Ozellikleri siralar. Bu diislincelerini de temellendirirken 6zellikle ahlak ve
erdem Tlzerinde yogunlagsmistir. Ona gore ilahi giicli, devletin bekasi, devami igin

yoneticilerin bu giice itaate meylini saglayacak sekilde kullanmasi gerekmektedir.**?

Islam felsefesi geleneginde “siyaset” sorunu, sistematik bir bicimde Farabi
felsefesinde yer almaktadir. Farabi siyaset felsefesinin kurucusu olarak kabul
edilmektedir.”® Dogru veya hakl bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefeyi gerektirir.
Farabi “Tahsilii’s- Sa’ada”de ahlak ve siyasetin, fizik ve metafizikle, hatta bilgi teorisi ve
mantikla iligkisi ariz1 olmaktan ¢ok, zorunlu ve hayati bir iliski oldugunu bildirmektedir.
Farabi’nin siyasete iliskin biitiin eserlerinde ciddi bir fizik, metafizik, psikoloji, mantik
ilmiyle baglantil tutarl, sistematik metinlerin yer aldigi gériilmektedir.*** Farabi siyasetle
ilgili fikirlerini bir felsefi sistem kurarak olusturur.*® Ciinkii Farabi’nin siyaset
felsefesinde Tanri, hikmet, metafizik, akil, sevgi, sanat, estetik, adalet, ahlak, tecriibe, tip
vb. pek ¢ok konu anlatilmstir.**® Bu konular siyaset felsefenin en temel problemleri

arasindadir. Farabi’ye gore siyaset de din de felsefenin ana problemlerindendir.

Farabi’nin siyaset felsefesine gelince onun fikirlerini, “erdemli/ideal devlet”
temellendirmesi olusturur. Ona gore, “miikemmel toplumlar biiyiik, orta ve kiiclik olmak
lizere li¢ ¢esittir. Biiyiik toplum, oturabilir diinyanin biitiiniinde biitiin milletlerin bir araya
gelmesidir. Orta toplum, oturabilir diinyanin bir parcasinda tek bir milletin bir araya
gelmesidir. Kii¢iik toplum herhangi bir milletin oturdugu topraklar {izerinde tek bir sehir

halkinin bir araya gelmesidir... En istiin iyilik ve en biiyiikk miikemmellige ilkin ancak

*!Seyyid H. Nasr- Oliver Leaman, Islam Felsefe Tarihi, s. 74.

2 Er-Razi, Rasailu Felsefiyye, Thk., Lucnetu Thyai’t-Turas el-Arabiyy fi Dari’l Afaki’l-Cedide, Beyrut
1982, s. 134-138.

%3 Farabi, Fusulii’I-Medeni, (¢ev. Hanefi Ozcan), Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987, s. 6.

% Farabi, El-Medinetii'I-Fazila,(¢cev. Ahmet Arslan), Vadi Yayinlari, Ankara 1990, s. 13.

%55 Farabi, Fusuli’I-Medeni, s. 9.

8 A, Bkz.: Farabi, Fusulii’I-Medeni,(¢ev. Hanefi Ozcan), Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987;
Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, (gev. Ahmet Arslan), Vadi Yaymlari, Ankara 1990.



125

sehirde ulasilabilir, sehirden daha eksik olan bir toplulukla ulasilamaz. Erdemli sehir,
insanlar1 kendileriyle hakiki anlamda mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirlerine
yardim etmeyi amaglayan bir sehir, erdemli, milkemmel bir sehirdir; sehrin insanlari
mutlulugu elde etmek i¢in birbirine yardim eden toplum, erdemli, miikemmel bir

toplumdur.”*’

Burada Farabi’nin hem Yunan site devletlerinden hem de Asr-1 Saadet’teki Medine
devrinden so6z ettigi yorumlar1 c¢ikarilabilir: Farabi erdem konusunda, “ayni sekilde
erdemli, miikemmel evrensel devlet de ancak i¢inde bulundurdugu biitiin milletlerin
mutluluga erismek igin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya c¢ikar. Erdemli,
mitkemmel sehir biitiin organlari canli varligin hayatini tam ve saglikli bir bedene

458
benzer.”

Ifadelerini kullanmis ve konuyla ilgili bir baska degerlendirmesinde su ifadeleri
kullanmistir: “Erdemli sehrin boliimleri bestir. En faziletli olanlar miitercimler, 6l¢iim
isleriyle ugrasanlar, miicahitler ve zenginlerdir. O halde en faziletli olanlar, hitkema, ameli

hikmete sahip olanlar ve biiyiik meseleler hakkinda gériis sahibi olanlardir.”**°

Goriildiigi lizere Farabi, devleti yoneten 1iist ziimreden, din adamlarindan
bahsetmemektedir. Tam aksine, bir devlet aygitini olusturan hiyerarsik yapidan soz
etmektedir: “Bundan sonra din temsilcileri (tasiyicilari), hatipler, edipler, sairler,
miizisyenler, katipler ve sayilari bunlara ulasan diger kisiler gelir. Olg¢iim isleriyle
ugrasanlar, muhasebeciler, miihendisler, doktorlar, miineccimler vb.dir. Zenginler ise,

ciftciler, cobanlar, tliccarlar vb. sehirde kazanan diger kisilerdir.”460

Farabi bir devlet fikri ortaya koyarken, siyaset, felsefe, din, sanat, edebiyat, miizik,
tip vb. bir¢ok alani igine alacak sekilde bir devlet modeli insa etmektedir. Farabi’de ayrica
Islamcilarin tanimladigi gibi bir {immet/hilafet insas1 goériilmemektedir. Ona gore bir
devlet, halkin1 erdemliler seviyesine ylikseltmek i¢in vardir. Bu seviyeye yiikselmek i¢in
de felsefe sarttir. Farabi kiiltiir/medeniyet seviyesinde bir devletten bahsetmektedir. O, tam
bir milli devlet modeli ve bugiinkii dilde anlasabilecek modern bir toplum insasindan s6z
etmektedir. Bu modern toplumda ona goére her tiirli is bolimii ve toplumsal diizeni
saglamak i¢in de felsefe gerekmektedir. Felsefe bu anlamda “faziletli devlet”’in insasinda

demokratik ve hukuk diizenine dayali bir toplumun varligmni gerektirir. Farabi islamcilarin

7 Farabi, El- Medinetii’I-Fazila, 5.100-104.
8 Farabi, El- Medinetii'I-Fazila, $.100-104.
9 Farabi, El- Medinetii'I-Fazila, s. 100-104.
40 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 50-51.
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tanimladig1 gibi seriat esasina ve dini normlara/yasalara dayali bir anlayis yerine modern
denilecek bir devlet yapisindan bahsetmektedir. Dini kurallara gore yonetilen bir devlet s6z
konusu degildir. Ciinkii Farabi dini dogrudan siyasetin konusu olarak degil, siyaseti
felsefenin konusu olarak kognitif yontemle ele almaktadir. Islamcilarin toplum modelinde
sanat, miizik, felsefe, varlik bilgisi gegmemektedir. Oysa Farabi’de bu bilgi alanlar
mevcuttur. Siyasal Islamcilar ise, felsefeyi reddederek Islam siyaset goriisii kurmaya
calismaktadirlar. Islamcilar, siyaseti de modern kavram olarak alirken, Islamiyet’i
geleneksel kalibiyla bu siyasete eklemlemeye ugragmaktadirlar. Asil celigki bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir. insa edilen toplumda sanatci, miizisyen vb. gibi meslek ve sanat

gruplarina rastlanmaz.*®*

Farabi yonetimde dinin nitelik yerine ahlaki erdemlerin bulunmasi gerektigini dile
getirmektedir. Bu konudaki goriislerini su ifadelerle anlatmaktadir: “Faziletli yonetim,
onunla, hitkiimdarin, ondan baskasiyla elde edilmesi miimkiin olmayan bir tiir fazileti elde
edecegi yonetimidir. Yonetilenler diinyevi hayatlarinda ve ahiret hayatinda, ondan
baskasiyla elde edilebilmesi miimkiin olmayan faziletleri onunla elde ederler. Onlarin
diinyevi hayatina gelince, onlarin bedenleri, tek tek tabiatlarin sahip olmasi1 miimkiin olan
en iistlin sekilde nefsleri de, tek tek nefsler icin ve ahiret hayatinda mutlulugun sebebi olan
faziletler arasinda elde edilmesi onlarin giicli dahilinde olan i¢in, miimkiin olan en iistiin
durumda olur. Onlarin yasayisi da, baskalarinin sahip oldugu biitiin hayat ve yasayis

tiirlerinin en giizeli ve en hos olani olur.”2

Farabi’nin Islam algis1 bir ahlak medeniyeti oldugu igin yonetici de faziletli/erdemli
bir yoneticidir. Islamcilarin devlet baskani olan halife, Peygamberin siyasi misyonunu
temsil eden kisidir. Bu kisi niibiivvetten ayridir. Siyasi otorite anlamindaki halife, Allah’1
ya da dini temsil etmez. Miisliimanlarin birligini temsil eder. Yani ilahi degil, sekiiler bir

463 %84 Jslamcilarin devlet adami yani halife

kurumdur.”® Islam’da biitiin iktidarlar sekiilerdir.
Allah’t temsil etmez, ama Miisliimanlar1 temsil eder diisiincesi de kendi baglaminda
celiskili bir durumdur. Bu agidan bakilinca da Islamcilarin sistematik ve tutarli bir siyaset
felsefeleri olmadigi goriilmektedir. Bu da islam felsefesi gelenegindeki din-siyaset

iligkisini bile yeterince degerlendiremedikleri sonucunu dogurmaktadir.

1 A Bknz.: Mehmet S. Eygii, Careler Coziimler Teklifler Tenkitler, Bedir Yayinlari, Istanbul 2003.

%02 Rarabi, Fusulii’I-Medeni, s. 69.

%83 Abdurrahman Dilipak- Hulusi Sentiirk, Din Adina Siyaset, Firtina Yaynlari, istanbul 20086, s. 13.

*4 Oliver Roy, Islam’a Karsi Laiklik, Agora Kitaphg: Yaymlari, (cev. Ender Bedisel), Istanbul 2010, s. 72.
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bn Sina da (980-1037), bir siyasi yapidan digerine gegis dahil, Eflatun’un Devlet
diisiincesinin biitiin yonleriyle ilgilenmektedir. Ayrica ibn Sina, Devlet’in ve Aristo’nun
siyasetinin konusunu sekiiler krallik -miilk- ile Eflatun’un kanunlarimin konusu olan
Peygamberlik ve seriatla ilgili baska bir siyaset arasinda ayirim yapmaktadir. Ibn Sina da
Farabi gibi boylece ideal devletini Eflatun’un filozof-kralinin ideal devletine
baglamaktadir. Metafizik’in son kisminda ideal hilafet devletinden bahsetmektedir.
Peygamberlik konusundaki eserinde -Risdle fi isbdti’'n- Niibiivwdt- peygambere ikili bir
vazife vermektedir. Bu gorev, siyasi yonetimle maddi diinyanin diizenini saglama

gorevidir.*® Bu bir anlamda maddi-manevi diinyay uzlastirma bi¢imi olmaktadir.

Gazali’ye gore diinyay1 ayakta tutan dort esastan birisi olan siyaset, din ve ahlakin
zorunlu bir uzantisidir. Siyaset, hayatin miisahhas sartlarina adapte edilen bir davranis

sanatidir.*®

Gazali’nin siyaset sanatina verdigi dnem dikkat ¢ekicidir. Devlet islerini esasli bir
sekilde nizama koyan siyaset bilimi, Gazali’ye gore beseri ilimler arasinda en soylu ve en

serefli ilimlerden birisidir.*®’

Siyaset ve ahlaki, ilimler tasnifinde felsefi ilimler alanina dahil eden Gazali igin
siyaset, din ile diinya arasinda uyumlu bir iliskinin tesis edilmesi bakimindan 6nem
tasimaktadir. Siyaset, bir yiizii diinyaya, diger yiizli dine doniik olan bir yonetim sanatidir.
Siyaset, Gazali’de, ahlaka tabi oldugu gibi dini ilimlerin basinda gelen fikih ilmine de

tabidir. 8

Gazali, bagka bir yerde ise siyaseti, insani etkinlikler acisindan ortaya konan
sanatlarin en yiicesi olarak tanimlamaktadir. Toplumun refahin1 ve uyumunu saglayan bu

sanat, toplumu diinya ve ahirette kurtulusa ulagtirr.*®

Gazali’ye gore, siyasetin dort mertebesi vardir: Birincisi, ylice mertebe,
peygamberlerin siyasetidir ve onlarin zahirlerinde ve batinlarinda segkini batini ve halki
yonetmesidir. Ikincisi, halifelerin, hiikiimdarlarmm ve sultanlarin siyasetidir ve onlarin
seckini ve halki yalnizca zahirlerinde yonetmesidir. Ugiinciisii, Allah’1 ve dini bilen

bilginin siyasetidir ve bilginler, peygamberlerin mirasg¢isidir, onlarin yonetimi sadece

485 Ervin 1.J. Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi, . 210-211.

6 Gazali, /lahi Saadet, Mizanu’I-Amel, Hisar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 328.
7 Gazali, Nasihatii'I-Miiliik, Sinan Yayinlari, istanbul 1995, s. 125.

8 Gazali, flahi Saadet, Mizanu’lI-Amel, s. 329.

*9 Gazali, lhya-u Ulumiddin, Bedir Yaynlari, Istanbul 2002, s. 40.
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seckinlerin batinina aittir. Dordiinciisii ise vaizlerin siyasetidir. Onlarin yonetimi sadece

halkim batinlaridir.*"

Buradan, Gazali’nin siyasetin ahlakla baglantisin1 kurdugu ortaya c¢ikmaktadir.
Gazali’ye gore, Islam seraiti, insanin hayatta karsilastig1 problemlerin ¢dziimlerini ortaya
koymustur. Din ile diinya, din ile siyaset arasnda kopma yoktur.*’* Bunun igin, “din ile
siyaset yoneten ikiz kardes gibidir. Din temeldir, yoneten bekgidir. Temeli olmayan yikilir,

bek¢isi olmayan kaybolur.”472

Gazali’ye gore dini ilimler olmadan siyasetin olmast miimkiin degildir. Bu nedenle
Gazali ilimleri ikiye ayirir. Birincisi, insanin yeryiiziindeki varligi i¢in gerekli olan bu
diinya ile ilgili ilimlerdir. ikincisi, ahiretle ilgili olan ilimlerdir. Bu ikisi birbirini tamamlar
ve ayni hedefe gotiiriir. Fakat siyaset en c¢ok ihtiya¢ duyulan, fikih da hayati tanzim eden,
insanin Allah’a, kendisine ve hemsehrilerine karsi gorevlerini diizenleyen diinya
ilimleridir. Ona gore, siyasetin en yliksek sekli, bu diinyada istikrar ve refahi, ahirette de
kurtulusu teminat altina alan “siyaset-i ser’iyye” veya “siyaset-i nebeviyye”dir. Bu
nedenle, cismani ve ruhani i¢ i¢edir ve dinsiz diinya mutsuz, diinyasiz din imkansizdir.

Gazali’ye gore, Allah’in iradesi her iki halde de ger¢eklesmis say11maz.473

Gazali’nin fikirleri dikkate alindifinda siyasal Islamciligin bu gériislerden
beslendigini sdylenebilir. Gazali’nin felsefe ile ilgili fikirleri gézoniinde bulundurulunca
asil gerekliligin felsefe ve dinin uzlagsmazligi olmasi gerekirken, aksine siyasal
Islamcihigin, felsefe ile dinin arasini agmasindan dolay: felsefenin en temel sorunu olan
epistemolojiyi Islam medeniyetinin literatiiriinden ¢ikarmaktadir. Epistimolojiden yoksun

bir Islam algis1, Islam’1n siyasetin araci haline gelmesine neden olmaktadur.

Gazali’ye gore, imamet gereklidir, ¢iinkii imamet yararlidir ve bu diinyada zarari
uzakta tutar. Ona gore, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra dini ve siyasi diizenin devami1
i¢in derhal bir imam se¢ilmesi gerekmistir. Segilen bu imam ile imamet makami cemaatin
icmanm talep ettigi Miisliman hayatinin vazgegilmez bir kurumu olmustur. Ancak
immetin icma, yeterli degildir, ¢linkii dinin nizami yalnizca “itaat edilen bir imam”

tarafindan elde edilebilmistir. Aslinda “dinin nizami da sadece diinyanin nizamiyla

% Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 1z Yaymlari, (¢ev. Vecdi Akyiiz), Kahire
1986, s. 149.

"' Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a..., s. 149.

*2 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a..., s. 150.

*3 Fevzi M. Neccar, Islam’da Siyaset Diigiincesi; Islam Politika Felsefesinde Siyaset, insan Yaynlar1,
Istanbul 1995, s. 25.



129

miimkiindiir” ve diinya nizami da “itaat edilen bir imama” baghdir.*’* Gazali’nin
fikirlerinden anlagilan, din temeldir ve sultanin koruyucu oldugudur. Bu, Islam’m dini-
siyasi birligini savunan sunni doktirinidir. Ancak yalnizca amaca gotiiren bir ara¢ olmasina
ragmen iktidar/otorite tizerindeki vurgu, olduk¢a 6nemlidir. Amag ise en yiice hedef olarak
gercek mutluluga -ahiret saadetine- goétiiren dinin nizamidir ve bu da kuskusuz

peygamberlerin temel gayesidir.*”

Ibn Bacce (?- 0.1138) de siyasi felsefeye diisiince sisteminde yer vermistir. Siyasi
diisiincesindeki iitopya bir seckinler toplulugudur. Utopik toplumunda her fert saglikl1 bir
yasam slrmekte, etrafindakilere gii¢lii sevgi baglariyla baglanmistir. Bu noktadan yola
¢ikarak ibn Bacce diisiindiigii bu toplumda hekimlere ve hakimlere ihtiya¢ olmayacagini
belirtmistir. Ona gore, erdemleri gelistirerek kusurlu devletlerde yasayan erdemli
insanlarin devlet i¢cinde insanlar iizerinde otoriteye sahip olan muhafizlar olduklarina
inanir. Erdemli insanlarin yardimiyla devletin isleri miikkemmellesir, c¢linkii ahlaki

erdemler, devleti miikemmel kilan sosyal iliskileri gelistirir.*"®

Ibn Bacce, Eflatun’un ideal devletinin, icinde felsefecinin amacina en iyi bicimde
ulagsmaya cabalayabilecegi devlet oldugu hususunda hicbir kusku birakmamaktadir.*’” bn
Bacce sadece ideal devletteki insan1 devletin bir pargasi, bagka bir deyisle vatandas1 olarak
gormektedir. Ancak burada insan kamu yararina katkida bulunur ve en yiice kemaline
erigebilir. Devlet insanin kendi beseri amacina ulasmasini miimkiin kilan bir kurumdur,
onun maksadi son tahlilde metafiziktir. Metafizikten anlasilan ise, felsefeciyi, basit akli
cevherleri kavrayarak kendisi bir akil haline gelen ve nihai amacina ulasan erdemli ilahi

478

insan olarak tammlamasidir.””® Ibn Bacce'nin akiler diisiincesi kendisinden sonra gelen

Endiiliis'lii filozoflarindan, ibn Riisd'ii, biiyiik oranda etkilemistir.

Ibn Riisd’e gore bilginin/seriatin tanimi su sekildedir: “Zira var olanlar; ancak onun
san’atin1 bilmek suretiyle var ediciye (Sani) delalet edebilir. Onun san’atin1 bilmek ne
kadar miikemmel olursa Sani’inm1 (Yapici’sini) bilmek de (o nisbette) miikkemmel olur ve
Seriatta var olanlar1 degerlendirmeyi mendub saymis ve bu hususta tegvik etmisse apagiktir
ki; bu ismin (felsefe teriminin) delalet ettigi konunun (bilinmesi) seriat bakimindan vacip

ve mendubtur. Seriat; var olanlar1 akil ile degerlendirmeye ve bu yolla onlarin bilgisini

™ Ervin 1.J. Rosenthal, Ortacag 'da Islam Siyaset Diisiincesi, iz Yayinlari, istanbul 1996, s. 58.
*® Ervin 1.J. Rosenthal, Ortacag 'da Islam..., s. 58.

8 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag ‘da Islam..., s. 236.

417 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi, S. 234.

8 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag 'da Islam..., s. 238, 249.
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arastirmaya devam etmektedir. Nitekim bu, Allah Teédld’nin birden ¢ok ayetinde apagik
goriilmektedir. Su kavli gibi: « Ey basiret sahipleri ibret alin!”*"®, bu ayet, akli kiyasin veya
hem akli, hem ser’i kiyasin birlikte kullanilmasinin vacib oldugunu (kesin olarak) belirtir.
Ve (yine) Allah Teala’nin (su) kavli gibi: “Goklerin ve yerin melekituna ve Allah’in
yaratigi seylere bakmazlar mi?*®. Bu ayet, var olanlara (ibret) nazariyla bakip
degerlendirmeyi tesvik eden bir nass’tir. Seriatin var olanlara akil (vasitasi) ile bakmay1 ve
degerlendirmeyi vacip kildig1 ve degerlendirmenin de; bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmaktan
Ote bir sey olmadig1 kesinlestigine gore - ki bu, ya bir kiyastir veya kiyas ile yapilir- bizim

var olanlara akli kiyasla bakmamiz vaciptir.”**

O halde Ibn Riisd’e gore seriatin maksadi nedir? Seriatin maksadiyla anlasilan sadece
gercek bilgiyi ve gergek ameli 0gretmektir. Gergek bilgi, Allah Teala’yr ve diger var
olanlar1, oldugu sekilde (O neyin iizerinde ise dylece) bilmektir. Ozellikle (O var olanlarin)
degerlilerin ahiret mutlulugunu ve mutsuzlugunu bilmektir. Ger¢ek ameli ise, mutlulugu
saglayan fiilleri islemek, mutsuzlugu saglayan fiillerden kaginmaktir.*®* Ibn Riisd’e gore
seriati “dinilestirme ve Islamilestirme” sdzkonusu degildir. Islamcilarda oldugu gibi
“dinilestirme ve Islamilestirme” adini kullanarak herhangi bir ideolojilestirmeye Islam

felsefe geleneginde rastlanmaz.

Ibn Riisd bu anlamda din-felsefe uzlasimma dayali olarak erdemli ve mutlu birey
modelini ortaya koymaktadir. Ancak filozof, dindar birey olmanin sartlarindan séz
etmemektedir. Ona gore, mutluluk veren ve mutsuzluga yol agan fiilleri bilmek, ameli bilgi
diye adlandirilan seyin kendisidir. Bu iki kisma ayrilir: Birincisi bedene ait (olarak) ortaya
cikan fiillerdir ki bunu bilmek, iste fikth ad1 verilen -bilgi- dir. Ikinci kismi ise, nefsani
fiillerdir. Stkiir, sabir vb. gibi seriatin davet ettigi veya kacindirdigi huylar olarak

tanimlanmaktadir.*®®

Ibn Riisd’e gore “seriat, nazar, yorumlama, biirhan, cedel, hikmet bilgisinden
ibarettir. Sanatlarin sanati hikmet bilgisidir. Hikmet ve seriat tamamen farkli iki ayr1 sey

degildir. Bu iki kavram aynmi kaynaktan beslenen ayri seylerdir. Hikmet ve seriat, iKisi

% Kur’an-1 Kerim Meali; 59/3. Ayet.

480 Kur’an’1 Kerim Meali; 7/ 184. Avyet.

“8! fbn Riisd, Faslu’l-Makal, (¢ev. Bekir Karliaga), Isaret Yaymlari, istanbul 1992, s.64-65.
*8 bn Riisd, Faslu’l-Makal, 5.101.

*8 jbn Riisd, Faslu’l-Makal, s.100.
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tabiatlar1 geregi siitkardes gibidirler. Cevherleri ve 6zleri itibariyle dost olmalari gerekir.484

Gazali, Ibn Riisd’e gore bu konuda yamilgrya diismiistiir.

Ibn Riisd’e gore “din”in gayesi ve islevi, insanlara “gercek bilgi” ile “dogru
davranig”1 ogretmektir. O “gercek bilgi” derken Allah’1 bilip tamimanin yaninda, basta
melekler veya mufarik akillar gibi metafizik varliklar olmak {izere biitiin varliklar1 ve 6lim
otesini kusatan kapsamli bir bilgiyi kastetmektedir. insam1 mutsuzluktan kurtarip mutlu
kilacak olan her fiili “dogru davranig” sayan filozof, bunlardan bir kisminin insanin
biyolojik varligi ve sosyal iliskileriyle, diger bir kisminin ise onun psikolojik yapisi ve
manevi/metafizik boyutu ile alakali oldugunu belirtmektedir. Bir taraftan insanin
mutlulugu bakimindan zorunlu olan erdemleri tespit ve tarif etmekle kalmayip, bunlarin
davranisa dontismesi igin gerekli olan ikna ve tesviki ortaya koyan din, diger taraftan da

erdemli olmayan davranislari yasaklamakt'cldlr.485

fbn Riisd dinin, insanin gercek anlamda mutlulugu agisindan biiyiik 6nem tasiyan
ilim-amel/teorik-pratik ~ biitiinliiglini  saglamayr ama¢ edinmis oldugu gergegini
vurgulamistir. Ayni seyi felsefe de nihai amag edinmistir. Ancak felsefenin nihai amag ve
islevi “var olanlari, Allah’in varligii, O’nun hikmet ve kudretini gostermek bakimindan
incelemek ve yorumlamaktan” ibarettir. Bu ise bir bakima insan1 hem teorik hem pratik
yetkinlige ulagtirma amacin giiden din ile insanin teorik yetkinligini hedefleyen felsefenin

bu agidan “gaye birligi” i¢cinde oldugu anlamina gelmektedir.486

Goriildiigii lizere Islam filozoflarinda hangi felsefe sisteminde olursa olsun, nihai
amag mutlulugu aramaktir. islam filozoflar1 seriat1 bir hikmet bilgisi olarak gdrmiislerdir.

Islamcilar Islam filozoflarinda oldugu gibi “bilgi”yi tartismamiglardir. Tartismadiklart gibi

“® ibn Riisd, Faslu’I-Makal, s.71, 82, 115.

*® Hiiseyin Sarioglu, I/bn Riisd Felsefesi, Klasik Yaynlari, Istanbul 2003, s. 205.

486 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 5.206; Islam filozoflarinim fikir diinyas ile ilgili baz1 Islamcilar
daha da ileri giderek, onlar1 tekfir etmislerdir. Ornegin, Said Nursi’ye gére Ibn Riisd, Allah’in gazabina
ugrayanlar kismindadir, ciinkii Ibn Riisd, felsefe ile din arasinda higbir benzerlik olmamasina karsin, felsefe
ve hikmet arasinda bir eslik etme iliskisi oldugunu savunmus ve dyle amel etmistir. Said Nursi, Ibn Riisd
gibi Allah’in gazabina ugrama tehlikesine diistiigiinii, fakat er-Rahim ismi ona bir giines gibi rehber
oldugunu ve onu dogru yola ulastirdigini anlatmaktadir. Ona gore, Felsefe ve hikmet arasinda bir eslik etme
iligkisi oldugu ilkesine dayanarak hareket etmek, insanin i¢gdriisiinii kaybetmesine ve Allah’in nimetlerini
kabul ve takdir edecek dersleri ¢ikartmamasina neden olur. Bu nedenle kisi ne mutlu olabilir, ne de
kurtulabilir.

*® fslamcilar, 6nde gelen Islam filozoflarin tekfir etmektedir. islamcilarin Islam filozoflarini tekfir ederek
Islam medeniyetini sarsmakla beraber onun da 6tesinde agiktan agiga Islam medeniyeti ile muhalefet ettikleri
ifade edilmektedir. Bunun icin bakiniz: Tbrahim M. Abu-Rabi, Serif Mardin, Oliver Leeman, Mehmet S.
Aydin, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi’nin Hayat1 ve Gériisleri Isiginda , (cev.
[brahim Kapaklikaya-Erciiment Asil-Vildan Canpolat-Onur Atalay), Gelenek Yayinlari, Istanbul 2003, s.
256.
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bilgi, seriat, din, mantik, sanat, etik gibi kavramlar arasinda da herhangi saglikl bir iligki
de kuramamuglardir. islamcilar Islam filozoflarinin tam tersine felsefe ve dini ayr1 olarak

gormektedirler. Felsefeyle ugrasan ibn Riisd gibi filozoflar: da tekfir etmektedirler.*®’

Islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye, zayiflamaya, daha sonra da yikilmaya
yiiz tuttugu, buna karsin Avrupa odakli Hristiyan medeniyetinin canlanmaya ve
kuvvetlenmeye basladigr VIII/ XIV. asirda yasayan Ibn Haldun’un devlet nazariyesi icin

onemli bir 6l¢iit olarak gérﬁnmektedir.488

Ibn Haldun’un siyaset felsefesinin temelini “umran” fikri olusturur. Ona gére {imran,
insanlar i¢cin mesk@n bir yeri, iyi korunan, iyi bir bicimde devam ettirilen bir ev diizenini,
iyi islenen bir topragi, en genel olarak ¢esitli insani faaliyetler bakimindan bir ilerlemeyi,
gelistirmeyi, baymdir kilmay: ifade etmektedir. Umran’in, insanin toplumsal hayatindan
ciktig1 ve onunla birlikte yiirtidiigii fikri temel alinmaktadir. Buna gére umran kavramu,
insanin toplum halinde oOrgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel olaylari,
kurumlari icine almaktadir.*®® Umran ilmi salt bir siyaset ilmi degildir. Umra’nin amaci
toplumun nasil idare edilmesi gerektigi sorunu ile ilgilenmez. Onun amaci, {imranin ve
onda ortaya ¢ikan olaylarin dogru, ispatlayici bilgisini vermektir.*®® Umran bugiinkii adiyla

bir siyaset bilimi, sosyolojik bir kavramlastirmay1 anlatir.

Umran’in, insanin toplumsal hayatindan ciktig1 ve onunla birlikte yiiridigi fikri
temele alinmaktadir. Bodylece o, insanin toplum halinde Orgiitlenmesinden ve
yasamasindan dogan bazi temel olaylari, kurumlari i¢ine almaktadir. Bu ilmin ele aldig:
belli basli konulardan biri miilk, devlet, kazang, ge¢cim yollari, sanatlar, ilimler ve bunlarin

nedenleridir.***

Ibn Haldun, egemenlik ve buna bagl olarak toplumsal hayatin miimkiin olmast igin,
herhangi bir dini ilke ve olaym, peygamberlik olaymnin, ortaya ¢ikmasinin zorunlu
oldugunu ileri siiren filozoflara kars1 ¢ikmaktadir. Bu filozoflarin iddialarinin herhangi bir
dayanag1 olmadigim belirtmektedir. Ibn Haldun, buna benzer bir goriise halifelik vesilesi

ile de temas etmekte ve peygamberlik gibi halifeligin ilkelerinin ne insan tabiatindan, ne

87 {brahim M. Abu-Rabi, Serif Mardin, Oliver Leeman, Mehmet S. Aydin, Yollarin Ayrilis Noktasinda

Islam Bediiizzaman Said Nursi’nin Hayat1 ve Gériisleri Isiginda, (gev. Ibrahim Kapaklikaya-Erciiment Asil-
Vildan Canpolat-Onur Atalay), Gelenek Yayinlar1, Istanbul 2003, s. 256.

“® ibn Haldun, Mukaddime, (gev. Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, istanbul 2005, s.15.

8 Ahmet Arslan, /bn-i Haldun, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, 5.86.

*OAhmet Arslan, /bn-i Haldun, s.83.

1 Ahmet Arslan, /bn-i Haldun, s.8
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toplumun mahiyetinden g¢ikarilmayacagmi ileri siirmektedir. O halde onun igin,
peygamberlik, seriat, toplumsal hayatin, umran’in var olmasi i¢in, varliklar1 “zorunlu” olan
seyler degildir, sadece ve sadece tarihte ve umran’da, ortaya ¢ikmalar1 “miimkiin” olan ve
“ortaya ¢ikmis olan” seylerdir. Umran ilmi, insan tabiatindan ve toplumun mahiyetinden
kaynaklanan “tabi” ve “zorunlu” toplumsal olay, kurum ve iligkileri incelemek
iddiasindadir. ibn Haldun, dini unsur veya faktorii hesaba katmayan bir umran ve devlet
modeli c¢izilebilecegine inanmaktadir. Herhangi bir peygamberlik ve seriat iizerine

oturmayan toplum diizenleri, umranlar ve devletler oldugunu bilmektedir.**

O umran ilminin hangi konulari i¢erdigine iligkin yazarken devamli olarak “miilkten,
kazang ve gecim yollarindan, asabiyeden, ilimler ve sanatlar’dan soz ettigi halde, bir yer
disinda “din”den, “dini olaylar’dan hi¢ s6z agmamaktadir. Din ve dini olaylar, Ibn Haldun
icin, herhangi bir umranda “umranin 6ziinden zorunlu olarak ¢ikan, onun tabiatina zorunlu

olarak ariz olan” seyler arasinda degildir.*

bn Haldun, ¢aglarm degismesiyle millet ve kavimlerin de degiseceklerini soyle ifade
etmektedir: “Caglarin degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve kavimlerin hallerinin de
degisecegi hususunun dikkatten kagmasi, tarihte vaki olan (ve gozden kacan) gizli
hatalardandir. Bu husus ¢ok kapali ve son derece gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu husus
uzun caglardan sonra vukua gelir. Onun i¢in de cok az sayidaki sahislar hari¢ hemen
hemen hi¢ kimse bunun farkina varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve alemin ahvali,
cemiyetlerin adetleri ve dindarliklar bir tek vetire (siire¢) ve istikrarli bir yol iizere devam
etmez. Bu cihet giinler ve zamanlar gegtikce vukua gelen bir degisiklik ve bir halden diger
hale intikalden ibarettir. Nitekim bu husus (ve degisiklik) sahislarda, vakitlerde ve
sehirlerde mevcuttur. Ulkelerde, bolgelerde, zamanlarda ve devletlerde de durum boyledir.
25494

Kullar1 arasinda Allah’in cari stinneti ve kanunu budur.

ibn Haldun’a gore, “Alemde hicbir sey degismeden bir tek vetire iizerinde kalmaz.*®

Burada degisimin kagmilmaz oldugunu vurgulamistir. Ancak Islamcilar toplumda
kaginilmaz olarak meydana gelen degisiklikleri gormek istemezler. “Islam toplumu” ya da
“Islam devleti” gibi tanimlamalarla hem bu tamimlamalar disindakileri 6tekilestirmisler,

hem bu tanima soktuklar1 hayati ve insanlar1 “Islamilestirme”yi miimkiin gérmiisler, hem

492 Ahmet Arslan, /bn-i Haldun, s. 159-160.
493 Ahmet Arslan, 7bn-i Haldun, s.161.

%% ibn Haldun, Mukaddime, s.190.

*% ibn Haldun, Mukaddime, s.97.
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de kendileri disindaki biiyiik insan topluluklarini yabancilastirmislardir. islam’da inang ve
ahlakin ebediligi ve degismezligi ilkesini, siyasal Islam idealine uyarlamislar, islam devlet
ve toplumu i¢in, degisimin muhal olduguna kendilerini, hatta Tiirk halkini inandirmay1

basarmis gériinmektedirler.

Ibn Haldun, dini, salt seriat esaslarindan ibaret gdérmez. ibn Haldun bu konu
hakkinda sunlari dile getirmektedir: “Daha sonra (Hz. Peygamber’in kabilesi olan)
Mudar’in (hakimiyet ve) devletine yol agan islam geldi. Degiserek siiregelen bahis konusu
haller tiimii ile yeni bir inkilap gecirdi, tamamiyla baska hallere doniistii. Cogu bugiin
bilinmekte olan ve halefin seleften, sonraki neslin bir 6nceki nesilden alip aktardigr malum
adet ve ananeler tesekkiil etti. Sonra Arap devleti de yikildi, hakimiyeti sona erdi.
Izzetlerini kuvvetlendiren ve miilklerini kuran selefleri gegip gitti. Hakimiyet Arap
olmayanlarin, mesela doguda Tiirklerin, batida Berberilerin ve kuzeyde Frenklerin eline
gecti. O devletlerin ortadan kalkmasiyla bir takim kavimler ve milletler de ortadan
kalkmisti. Haller, adetler ve ananeler degisiklige ugradi, vaziyetleri unutuldu, durumlarina
dikkat edilmez oldu. (Igtimai) ahval ve ananelerin degismesinin yaygin sebebi sudur: Her
neslin ananesi (adeti ve orfii) kendi hiikimdarinin ananesine tabidir. Nitekim atasozleri
icinde soyle bir hikmet ve vecize vardir, Halk, hiikiimdarlarinin dini, (adeti ve toresi)
tizerine bulunur. Devletin ve hiikiimdarin adamlari, devlete ve devlet islerine hakim
olduklar1 zaman, mutlaka kendilerinden evvelkilerin (devlet ve siyasi hayatla ilgili orf,
anane ve) adetlerine sigmurlar, bunlarin ¢ogunu da alirlar. Bununla beraber kendi
nesillerinin adet ve ananelerini de ihmal etmezler. Boylece ilk ve eski neslin tore ve
adetlerinde kismen bir degisiklik vaki olur. Bunlarin ardindan diger bir devlet daha gelip
kendi orf ve adetlerini onceki Orf ve adetlerle kaynastirdigi, bu da kismen evvelkine
muhalif diiser, ama daha evvelkine ¢ok daha fazla muhalif olur. Sonra muhalefet ve
degisme tedrici surette devam ede ede nihayet tamamiyla zit bir durum meydana gelir.
Miilk ve devlet i¢inde kavimler ve nesiller ard arda geldikleri miiddetce haller ve adetlerde

muhalefet vukua gelmeye devam edecektir.”*%

Dikkat edilirse, Ibn Haldun dinden bahsederken adet ve gelenekleri de umran
kavraminin igine almaktadir. Islam toplumlarinda ydnetim ister monarsik olsun isterse
baska bir yonetim sekli olsun, giliciinii kiiltiir ve gelenekten alir. Halkin kiiltiir ve

geleneginin belirlenmesinde hiikiimdar biiyiik rol oynar. islam toplumlarinda ydnetimin

“% {bn Haldun, Mukaddime, s. 190-191.
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sekillenmesi bu sekildedir. Toplumlar siirekli degisir. ibn Haldun’a gore degisim
kacinilmaz ve mukadderdir. Oysa siirekli degisen bir toplumun siirekli degismeyen
kurallarla idare edildigini, edilebilecegini one siirmek, sonra da “dini siyasetin” ilkelerini
dayatmak siyasal islamc1 ideolojinin temel tezleridir. Degisimi de ideolojik kontrol araci

olarak ele almaktadirlar.

Ibn Haldun’un bahsettigi degisim, “tepeden inme ve disardan bir degisim” degildir.
Bir halkin kendi kiiltiiriiyle ger¢eklesen degisim, igten disa dogru bir degisimdir. Bu agidan
bakildiginda Islamcilarin degisimleri Bati odakli yani disaridan dayatmalidir. Oysa ibn
Haldun’un degisimi bir halkin kendi i¢ dinamikleriyle, yani kiiltiir ve gelenegiyle olur. Bu

kiiltiir ve gelenegin i¢inde din bir parcadir, biitiin degildir.

Ibn Haldun en iyi devlet idaresinin din ile degil, ilimle saglanabilecegini, ilme dnem
vermeyen yonetimin ise devletin ne hale getirdigini syle ifade eder: “Islam istikrar bulup
halkin biinyesine iyice yerlesti. Uzak memleketlerdeki milletler bu dini (ilk) sahiplerinin
elinden aldi ve Ogrendi. Giinlerin ve zamanin geg¢mesi ile ahval degisti. Vakalarin
cogalmasi ve iist iiste gelmesi sebebiyle naslardan ¢ikarilan ser’i hiikiimler fazlalast1. Iste
bunlar, hiikiim ¢ikarirken, insan1 hatadan koruyan kanun ve kaidelere ihtiya¢ duyulmasina
sebep oldu. Artik ilim, talime ihtiya¢ gdsteren bir meleke (ve ihtisas kolu) haline geldi.
Boylece egitim, sanat ve zanaatlardan biri sekline girdi... Bu sirada asabiyet sahipleri
miilkii ve devleti idare etme isi ile mesgul olduklarindan ilmi (ve talim isini) kendileri
disinda bu gorevi yapacak sahislara havale ettiler. Artik ilim ve talim bir hirfet (sanat ve
meslek) oldu. Burunlar1 yukarida olan devlet adamlar1 ve refah iginde yasayanlar egitim-
ogretim isine tesebbiis ve tenezziil etmez oldu. Ilmiyyeye intisap, zayif goriilen kisilerin
meslegi ve hususiyeti oldu. ilmi ve talimi meslek edinenler, asabiyet ve miilk sahipleri

nezdinde hakir goriildii.”*®’

Ibn Haldun’a gore insanlar i¢in hem daha yararli olan1 tespit etmek, hem bu kurallari
bulmak icin bilimsel bir dl¢iit gerekir. islamcilar ise, bilimi ayr1 bir kategori olarak ileri
siirmemislerdir. Hatta Ismail Recai el-Faruki’ye gelinceye kadar bir “bilgi” fenomeninden

bahsetmemektedirler. XX. yiizyilin sonuna kadar da bu tiirden bir sdylemleri olmamaistir.

“7 {bn Haldun, Mukaddime, s. 192-193.
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Faruki de “bilginin Islamilestirilmesi”’nden bahsetmistir.**® Diger bir deyisle, “bilgi”’yi de

dinilestirme yoluna gitmistir.

Ibn Haldun bir devletin kurulacag cografi mekandan bahsetmistir. Hatta cografya
bilgileri 1s18inda devletin kuruldugu mekandaki iklim sartlarinin insan {izerindeki
etkisinden bahsetmektedir. islamcilarda bu goriilmemektedir. ibn Haldun, bolluk ve kitlik
yasadiginda halkin iizerindeki bu gibi durumlarin nasil bir psikolojik etki yarattigim
aciklamustir. Bir devlette olmas1 gereken, “tarim sehirleri” ve “medeni sehir” siniflarindan
bahsetmektedirler. Buradan anlasilan sudur: En biiyiik ve kapsamli modern toplumsal
orgiitlenme modeli devlettir. Devlet aygitinin 6rgiitlenmesi, modern devlet yapilanmasi ile

ilgili ilk isaretler Ibn Haldun’da goriilmektedir.

Islam filozoflar1 genelde seriat kavramimi kullanirken felsefe bilgisinden de
bahsetmektedirler. Felsefenin alani i¢inde siyaset ve dini algilamalar1 da modern tanimla
bir disiplin alan1 olarak gormislerdir. Ne felsefeyi dinden, ne de dini felsefeden ayr
diisinmislerdir. Felsefe bir hikmet bilgisidir. Bu hikmet bilgisi siyasetten etige, estetikten
epistomolojiye, dinden ontolojiye kadar pek ¢ok alani kendi iginde barmdirmaktadir.
Felsefenin alaninin bu kadar genis olmasi sayesinde din, kiiltiir ve medeniyet yaratma
imkan1 bulabilmektedir. Bu kiiltiirel birikim de biitiinsel anlamda bir organizma gibi
islemektedir. Nasil bir organizmanin biitiin organlar1 uyum i¢inde c¢aligirsa, felsefe de
iginde barindirdig1 pek ¢ok bilgi alaniyla uyum iginde varligini stirdiirmektedir. Felsefesiz
bir hayat goriisii ya da algis1 insam1 mutlu/erdemli yapmaz. Insanin nihai gayesi erdemli
olmaktir. Ciinkii Tanr1 erdemin en biiylik temsilcisidir. O halde insanin Tanri’nin

erdemine/ahlakina felsefe ile ulasir. Cilinkii insan Tanri’nin ahlaki ile ahlaklanmalidir.

Siyasal Islamcilarda ise, felsefe yani hikmet bilgisi mevcut degildir. Islam adeta bir
siyasi ara¢ olmustur. Bu bilgiler 1s13inda siyasal Islamcilarin din {izerinden modernist

siyaset algisini nasil kurduklarini incelenmelidir.
1.2. Siyasal Islamcilara Gére Din ve Siyaset

Siyasal Islamcilikta belirgin bir din algisina rastlanmamaktadir. Ciinkii din siyaset,
siyaset din olarak goriilmektedir. Yani din Siyasetten, siyaseti de dinden ayr diisiiniilmez.

Dinilestirme dinsel bir biirokrasi olusturmustur. Bu agidan bakilinca din ve diinya

%A Bkz.: ismail Recai El-Faruki, Islam Kiiltiir Atlast, (gev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu),
Inkilap Yayinlar1, istanbul 1997.
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gercekleri akla ve bilime ters dliigmek pahasina carpitilarak ideoloji haline getirilmistir. Bu
din algis1 bireysel ve Tanri’yla dogrudan dogruya iliski esasina dayali olmayan bir algi
bi¢imidir. Bu algilama bi¢iminin temel nedeni XIII. yiizyilda felsefe ile dinin

ayristirilmasidir. Dahasi dinin felsefeyle baginin zayiflatilmasidir.

Islamcilara gére insan, yaratilmis varliklarin en iistiiniidiir. Diinyada hak din ancak
birdir ve digerlerinin inandiklar1 din ya da gelenekler cehalet ve sapikliktan ibarettir. insan
bu gecici alemde daha genis, daha ylice bir aleme layik olacak olgunluklar elde etmek ve
bu vasita ile miiddeti az-liziintiisii ¢ok olan ve hiiziinler yurdu ve elemlerin karargahi

denilmesine layik bu “siifli” alemden o “ulvi” dleme intikal etmek igin gelmis‘[ir.499

Siyasal Islamcilar goriildiigii gibi belirgin ve sistemli bir sekilde Islam

filozoflarindaki gibi bir evren, varlik, akil, hikmet telakkisine rastlanmamaktadir.

Ornegin Namik Kemal’in fikirlerinde din énemli bir yere sahiptir. Onun igin, Islam
bir din, bir sosyal nizam, bir hukuk sistemi, bir ahlaki diizen, vatanin ve birligin kaynag,
Osmanli toplumunun problemlerinin ¢ézlim vasitasi, i¢timai diizenin, i¢ ve dis huzurun

garantisidir. Islam ona gore vatanin kutsalliginin ve degerlerimizin de kaynagldlr.soo

Said Halim Pasa’ya gore din, hi¢cbir zaman “metafizigin ¢ollerinde mahpus
muhayyilemizin tehlikeli tasavvurlarindan ibaret bos teselliler, erisilmesi imkansiz vaadler
veya gelecege ait emeller vasitasiyla mevhum bir saadeti elde etmeye veya elem ve

1zdiraplari teskine yardimer hayali bir vasita degildir.®*

Said Halim Pasa’ya gore, Islam seriati, hayatimizin en ufak teferruatina kadar her
seyimizde daima ve sonsuz bir tesir ve nufiza sahip bulunmustur. Manevi varligimizin
gelismesine her zaman kat’i olarak tesir etmis, fikir ve irfanimizin esasi olmustur. Bu
sebeple ona gore, bir yasayis tarzi segmek, insanlarin hayatlarinin bir geregi oldukca ve
gelisme kabiliyetleri bir inang sistemine iman etmeyi mecbur kildik¢a, en kesin iman ile

baglanacagimiz din, ancak ve ancak Islamiyet olacaktir.>"

9 jsmail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Gergek Hayat Yayinlari, istanbul 2001, s. 93-94.

%% Hayri Bolay, Namik Kemal’in Islam’a Bakisi, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, Ankara 1992, s. 33.
50! Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 1z Yayimcilik, Istanbul 2011, s. 136-137.

%02 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 136-137.
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Ona gore, Islam esaslarmi daha giizel anlayip, daha derin bir bilgi ve faziletle tatbik
ve icra eder, onlara daha ciddi ve daha samimi bir bag ile baglanilirsa, bugiinkii gerilik

cukurundan ytikselerek, yeni bir medeniyet kurulacaktir.>®

Ona gore, Seriat gergcegin kendisi diyen Said Halim Pasa, insanlik maddi manevi
mutlulugunu ancak onunla yasayabilir. Seriat ayrica, pek magrur ve iddial1 olan “akilcilik”
goriigiiniin vehimlerinden ve yanlis nazariyelerinden de insanligi kurtarmistir. Akilcilik
cereyani, insan diisiincesini dogal gelisme ve olgunlasma yolundan alikoymak suretiyle
felce ugratmaktaydi. Boylece seriat insan diislincesi sahasinda da, ahlakta ve cemiyet

hayatinda yaptig1 kesin inkilaplar kadar kurtarici olmustur.>®*

Mehmet Akif’e gore artik biz, Kur’an’in hizmetkari, seriatin emrinde bir nizam
kurucusu, bir Islami diizenleyici bir Miisliiman miirsit ve muallim gibi olmahylzdlr.505
Mehmet Akif o donemin siyasi akimlarindan biri olan milliyetgilikle ilgili siyasetinde dini
milliyete karsi koymus degildir. Ancak, milliyet anlayisinda irk gibi bir unsura yer
vermemekte, milleti kuran manevi unsurlardan dine biiyiikk 6nem vermektedir. Milliyetin
yalniz bir telakisi yoktur. Millet varliginda rolii ve dnemi kabul edilen unsurlara gore,

millet anlayislar da degisir. Ancak din degismez.>®

Mehmet Akif’e gore iman, insana gii¢, sahsiyet, hiirriyet ve hayat emniyeti verir.
Onu besleyen Islam’in sesinin kisilmasi, memleketin istilasina ve asil sahiplerinin esarete
diismesine neden olacaktir. Bundan dolayr Miisliimanlarin birbirlerine kenetlenerek
aralarinda Islam ve iman birligine sarilmalar1 ve goniillerinde birlik mesalesinin yanmasi
lazimdir. Ona gore, insan hayatin1 yasayabildigi 6l¢iide miimin sayilir. Onun i¢in bu alem
bir nevi imtihan diinyasidir. Insanin bu hayat: tembellik ve miskinlik, sefalet ve rezalet
icinde gecirmemesi gerektigini, Allah’in emirlerine bagli olmak gerektigini sdylemektedir.
Allah’a inanmig olanlarin mutlaka bir gaye i¢in miicadele etmeleri gerektigini, bu
miicadeleyi terk etmis olanlarin kalplerinde Allah inancimin  zayiflayacaginm

aciklamaktadir.*®’

Siyasal Islamcilarm goriildiigii gibi bilgi kavramlastirmalar1 genelde, klasik anlamda

anlayacagimiz seriat anlaminda sekillenmektedir. Akil bilgisinin gerekli olmadigini

%03 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 182.

5% §aid Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 232.

505 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, Istanbul 2011, s. 52.

5% Nurettin Topgu, Mehmet Akif, s. 52.

57 Vahit Imamoglu, Mehmet Akif ve Inanan Insan, Ravza Yayinlari, Istanbul 1996, s. 59, 61, 65.
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savunanlar oldugunu da gdrmekteyiz. Bununla birlikte bazi1 siyasal islamcilar felsefe ile
mesgul olan filozoflari, Miisliiman olmalarina ragmen dinden ¢ikmig olarak
gormektedirler. Ancak bu itham ve tekfir etme geleneginin referansi Gazali’ye kadar
geriye gitmektedir. Insam1 en {istin varhik olarak nitelendirme, Islam’m temel
prensiplerindendir. Buna ragmen itham ve tekfir etmek de elestiriye agik bir konudur.>®®
ftham ve tekfir etme modern tanimla &tekilestirmenin diger adidir. Kendinden olmayani
kabul etmeme hatta gerekirse itham ve tekfir etmektir. Bu bakis acis1 siyasal Islamcilik

ideolojisinin de algi bigimi haline gelmistir.

Bir aragtirmaci, dini tamamen sabitlesmis yasama kurallarindan ibaret bir olgu
seklinde algilama egiliminde olan fikih alimleri karsisinda, sufilerin basta insan olmak
lizere, tiim varliga ve dolayisiyla en genis anlamiyla din fenomenine, dini Ogretilere ve
hatta diger din mensuplarina bakis noktasinda anlayis ve kabul gérme egiliminin kisi
iizerinde daha cazip bir etki biraktigi sdylenmektedir.’® Bu agidan o6tekilestirmeyi
degerlendirecek olursak, insan1 merkeze almayan ve bireysel farkliliklar1 goz ardi etmek
hem bireyin kendi i¢cinde hem de toplumsal yasam iizerinde bir gerilim ortami olusmasina

neden olmustur.

Cumbhuriyet donemi Islamcilarindan  Said-i Nursi, hakikati su sekilde
tanimlamaktadir: “Cihetii’l-vahdet-i ittihadimiz tevhiddir. Peyman ve yeminimiz imandir.
Mademki muvahhidiz, miittehidiz. Her mii’min 1la-y1 kelimetullah ile miikelleftir. Bu
zamanda en biiylik sebebi, maddeten terakki etmektir. Zira ecnebiler fiilnun ve sanayi
silahiyla bizi istibdad-1 manevileri altinda eziyorlar. Biz de fen ve sanat silahiyla 1la-y1
kelimetullahin en miithis diigman1 olan cehil ve fakr ve ihtilaf-1 efkdra cihad edecegiz.
Amma cihad-1 hariciyi seriat-1 hariciyi seriat-1 garranin berahin-i katiasinin elmas
kiliglarina havale edecegiz. Kuvvet kanun olmali. Yoksa istibdat tevzi olunmus olur. ittifak
hudadir, heva ve heveste degildir. Marifet-i tam ve medeniyet-i amm ve yahut din-i Islam

namiyla olmali. Yoksa istibdat daima hiikiimferma olacaktir.”*°

Said Nursi, felsefe hakkinda sunlari da dile getirmektedir: “Felsefenin halis bir

tilmizi, bir fir’avundur. Fakat menfaati i¢in en hasis sey’e ibadet eden bir fir’avun-u

58 fsmail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, S. 92.

%99 Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, Kur’an Verilerine Gore “Oteki”nin Konumu; Islam ve Oteki, Kakniis
Yayinlari, Istanbul 2001, s. 203; A.Bknz.: Géniil Pultar, Kimlikler Liitfen, ODTU Yayinlar1, Ankara 2009;
William E. Connally, Kimlik ve Farklilik, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 1995; Rasim Ozgiir Dénmez-Pinar
Enneli-Nezahat Altuntas, Tiirkiye de Kesisen-Catisan Dinsel ve Etnik Kimlikler, Say Yayinlari, Istanbul
2010.

510 said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati'ndan Tarihg¢e-i Hayat, s. 54.
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zelildir. Her menfaatli sey’i kendine “ Rab” tanir. Hem o dinsiz sakird, miitemerrid ve
muannidir. Fakat bir lezzet icin, nihayet zilleti kabul eden miskin bir miitemerriddir... O
dinsiz sakird, cebbar bir magrurdur.”®'! Burada felsefeyle ilgilenmenin dinsizlikle itham

edildigi agikg¢a goriilmektedir.

Necmettin Erbakan din, insan ve siyaset hakkindaki fikirlerini yaratilis ve insan
bahsinde sunlar1 soylemektedir: “Insan, esrefi mahlik, yani yaratilmislarin i¢inde en serefli
olmanin sorumlulugunu tasiyoruz. Ahsen-i takvim’e, yani meleklerden dahi iistiin bir
mertebeye, Allah’in yeryiiziinde halifesi olabilecek yetenek ve meziyetlere sahibiz.
Insanlar1 hayvanlardan ayiran bazi 6zellikler vardir. Dogru ile yanlis1 ayirt etme, bu
meziyetten “ilimler” dogmustur. Faydali ile zararliy1 ayirma, bu meziyetten “ekonomi”
dogmustur. Adalet ile zulmii ayirma, bu meziyetten “siyaset ve hukuk” dogmustur. Giizel

ile ¢irkini, 1yi ile kotliyli ayirma, bu meziyetten “ahlak ve sanat” dogmustur.512

Erbakan’a gore, biitiin Miisliimanlarin ilk ve temel vazifesi, Hak-batil miicadelesinde
cihad etmektir. Cihad, Hakk’in hakim olmasi ve tiim insanligin huzur ve hiirriyete
kavusmasi i¢in biitlin giliciimiizle ve hi¢bir diinyevi karsilik gozetmeden caligmaktir.
Milletin, Islam iimmetine ve tiim insanlik alemine karsi sorumluluklarini kusanmasi
gerekir. Insan, yeryiiziinde batila kars1 Hak ve adaleti hakim kilmak icin cihatla gorevlidir.
Cihad ibadeti farz oldugu ve sevabi biiyiik ibadet oldugu icin sorumluluk yiiklenmeli ve
tiim insanligin hayrini ve huzurunu hedeflemek gerekir. Insan nefsi ve siyasi cihad: birlikte

yiiriitiirek, olgun insan ve huzurlu toplum olusturma mesuliyetindedir.513

Fethullah Giilen ise konuyla ilgili olarak goriislerini, “insan, muvaffakiyet ve
mutlulugun i¢inde yasadigi toplumun huzur ve giiven vericiligine; toplum da sihhat ve
emniyetini, kendini meydana getiren fertlerin digergamlik ve samimiyetine bor¢ludur. Bin
bir illete mefli¢c ve bencil fertlerden sihhatli bir toplum meydana gelemeyecegi gibi,
arizasiz bir toplumun kanatlar1 altina sigmmamus fertlerin de saadeti s6z konusu
degildir.”514 seklinde ifade etmektedir.

Giilen’e gore Allah kiyamete kadar olacak her seyi Asr-1 Saadet’te bir mikro planda

goriintlilemis gibidir. Bu itibarla immet-i Muhammed, her zaman gelisen yeni hadiseler,

11 Said Nursi, fman ve Kiifiir Muvazeneleri, Envar Nesriyat, istanbul 1993, s. 50; Riza Okuyan, Risale-i
Nur’a Ilk Adim, Sahdamar Yaynlari, Istanbul 2008, s. 75.

512 Necmettin Erbakan, Davam, s. 21-22.

513 Necmettin Erbakan, Davam, s. 24-25.

Y M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 63.
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degisen sartlar ve hiilkmii belli olmayan meselelere ¢oziim yollarini o asra miiracaat ile
bulabilirler. Zaten selef-i salihin yapmis oldugu igtihatlarla meydana gelen o dev eserler de
bir manada, o devirdeki mikrofilmlerin teksir ve istinsahindan ibarettir.”*® Giilen’in fikirleri
arasinda dikkati ¢eken en 6nemli nokta, ictihat kapisini kapatmis olmasidir. Ancak kendi
hiikiim vermeye devam etmistir. Giiniimiizde de siyasi konulardan dini konulara kadar pek

¢ok konuda hiikiim vermeye devam etmektedir.

Fethullah Giilen’e gore, Islam devletinin kurulusundan giiniimiize kadar, yer yer
kesintilerle birlikte sik sik zamanin altin dilimi kusagina girilmis, din, hilafet veya imamet
-devlet idaresi manasinda- esas alinmis ve ona tabi kilinmigtir. Bu donemlerde, devlet
biitiin giliclinli dinden almis ve onun rehberligine siginmistir. Din devletin gececegi yollar
aydinlatan bir 151k kaynagi olmus ve devleti yanilgilara diismekten, ¢ikmazlara girmekten
korumustur. Bu nedenle Giilen’in goriislerinde din devlet erkaninin ruhuna uygun cereyan
etmis ve biitiiniiyle hayat bu duyguya tabi kilmmistir.>'® Giilen’in bu fikirleriyle Islam’i

siyasallastirdig1 soylenebilir.

Siyasal Islamcilarin din telakkisinde din ile siyaseti harmanlayarak bu arada felsefeyi
de kesin dille dislayarak farkli bir fenomen olusturduklarimi goriilmektedir. Bu fenomen
Islam dini olmaktan ¢ok “siyaset dini” olarak adlandirilabilir. “Siyasi dini” telakkisi
dindarliga ve sade Miisliimanliga karsidir. Dinsel biirokrasiyi ¢ogaltan bu anlayis Tanri ile
birey arasmna aracilar koymaktadir. Bu aracilar siyasetci, tarikat liderleri olarak
goriilmektedir. Ornegin, Said-i Nursi kendi sozlerinin degistirilemeyecegini, kitaplarin
kendisinin yazmadigini, kendisine yazdirildigin1 ve Risale-1 Nur’un kendi eseri olmadigini
ileri stirmiistiir. Bazen de, “bana manen ihtar edildi ki” gibi ifadeler kullanmistir. Said
Nursi’nin eserlerinde Nur talebelerine ait yaymlanan bir¢ok mektupta insaniistii yetkileri

bulundugu ve Risale-i Nur’un semavi oldugu ileri siiriilmektedir. **’

Buna karsin siyasal Islamcilar mevcut dinler arasinda Islam dini kadar ahlaki,
ictimai, idari, siyasi esaslara istinat etmis bir dinin daha mevcut olmadigin1 iddia
etmektedirler. Siyasal Islamcilara gore, Islam diinyasi, her zaman Islam’in kendi
akidelerine bagl kalmali ve seriatin hakimiyetine devamli tabi bulunmalidir. Ilerleme ve

yiikselme devirleri dinin yiiksek dgretisi ve emirlerine sarilmakla miimkiindiir. islamcilarin

*** M. Fethullah Giilen, Prizma, s. 42.

516 M. Fethullah Giilen, Prizma, s. 76.

1. Agéh Cubukgu, Mezhepler, Ahlak ve Islam Felsefesi Ile Ilgili Makaleler, Ankara Universitesi Yayinlari,
Ankara 1967, s. 11.
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sundugu bu receteye ragmen iki asra yakin bir zamandan bu yana Islam medeniyeti kiilli
bir gerileme ve ¢okiisiin i¢indedir. Ancak heniiz bu problem fikir ve entelektiiel diizeyde

ele alinmis degildir. >*8

Islamcilara gore din, Tanr1 ile birey arasina giren tarikat ve cemaat, orgiit seklindeki
sosyal yapilanmalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sosyal yapilanmalarin 6nde gelenleri
tarafindan donem donem verilen tiim fetvalar dinsel biirokrasi 6gelerini olusturmaktadir.
Bunun o6rneklerini en iyi cemaat ve tarikat yapilanmalari olusturmaktadir. Bu anlamda
“dinsel biirokrasi” bir kisi ya da grubun dogasinda bireysel ve 6znel olan dinsel duyusunu
kendi disindakilere Ol¢iilebilir ve tanimlanabilir nesnel bir sistem olarak dayatmaktadir. Bu
dayatma dini bireysellikten kopardigi gibi, dogasindaki 6znel ¢esitliligi yok ederek bizi,
sozde nesnel ve alternatifsizligi baska bir dinin yaratilmasi sonucu ile karsi karsiya
birakmaktadir. Buna goére her 6znel din algilayisi bireyden topluma ve siyasete tasarak
kendi hegomonik dinsel anlayigini ortaya koyarak ayni dinden, nesnellik iddiasinda
bulunan bir¢ok din dogarak kendi aralarinda catigsmaktadir. Tarihe baktigimizda mezhep
kavgalari, tarikat ve cemaat ¢atigsmalari kanl kansiz yogun miicadeleyle devam etmektedir.
Oysa siyasal Islamcilar tek bir din algisindan bahsetmektedirler. Islamci yapilanmanin
pratikte tarikat ve cemaatlesme yapilanmasi ile yine kendi icinde celiskili oldugu

gorilmektedir.

Tiirkiye’de 1980°li yillarda belirginlesen islamcilik, mevcut dini cemaatleri, partisel
olusumlari, tarikatlar1 hatta hayatla ilgili yorumlar etkilemekle birlikte, yeni bir dalganin
adiydi. Islamci yazarlarin konferanslarinda ve kitaplarinda anlatti1 Islam, bireye bu dini
cagdas diinyaya ait bir dil ve duyusla yeniden anlama ve anlatma yetkisi kazanma
sorumlulugunu yiikliiyordu. Islamcilar, sagci bir paradigmayla anlasilan Islamiyet’i
hiyerarsiden uzak iligkileri, sosyal adaleti ve diisiince Ozgiirligiinii kapsayan bir agidan

kavramaya gal1§mlslardlr.519

Siyasal Islamcilikta din yorumu felsefi bir derinlik icermektedir. Dini algilamalar
sembol ve sekiller iizerinden yapilmaktadir. Sembol ve sekil algisi da dindar, dindarlik
kavramlarmni giindeme getirmektedir. Tiirkiye’deki Islamcilara gére dinin ve dindarligin
Ol¢iisti, sadece ameli ibadetlerin yerine getirilmesi olarak algilanmaktadir. Ahlaki ve

vicdani normlar iizerine vurgu yapilmamaktadir. Bu da Islamcilari kuram ve pratiklerinde

518 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, . 118-119.
519 Cihan Aktas, Islamcilik, Kap1 Yaynlari, istanbul 2007, s. 21.
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“sekilci bir din” algis1 diizeyinde kaldiklarmi gostermektedir.”® islamcilar “sekil ve imaj”
iizerinden gerceklestirdikleri Islam algilarindan sonra tekrar doniip bu algilayislar:
elestirmektedirler. Bu duruma su ifadeleri 6rnek verebiliriz: “Dindar kimligin zihinsel ve
ahlaki bitlinliigii, basortiisii yasaklarina karst durma noktasinda pargalara ayrilarak

canliligini kaybetmistir. En ¢ok diistiniilmesi gereken bu...”*%

Islamcilarin “6rtiinmeyi”, dini ve ahlaki bir tercih olarak ilk siraya yerlestirmesi
dikkat cekicidir. Bu ifadeler “sekilci din” algisina 6nemli bir Ornektir. Clnki “Ortii”,
namusu simgelemekte; ahlak felsefesi diliyle sdyleyecek olursak “ortii” olgusu, “iyi”

degerinin hem belirleyicisi hem de biricik yaraticisi kilinmaktadir.

Islamcilar sekil ve imaj algisini ortiinme ile bagdastirmaktadirlar. Islamcilarin
ortinme ile ilgili su gortsleri dikkat ¢ekicidir: “Aslinda tesettiirlii kadin imajinin dindar
kimliginden koparilip yeni tanim alanlarina, mesela estetik alana hapsedilmesine yonelik

yeni bir dil gelistirilmesinin érnekleri goriilebilir.”*?

Oysa Islam dininin estetige kars1 olmadig1 bilinmektedir. Hatta Farabi ideal devlet
kuraminda estetikten bahsetmisti. Buradan hareketle Islamcilarm ahlaki ve vicdani
normlarin Otesine gegmek, hatta siyasal gilice erismekle bu normlardan muaf olduklar
sanisina kapilmalarindan dogan boslugu, siyasal iktidarm Islamilestirilmesi soylemiyle
doldurmak istedikleri goriilmektedir. Ciinkii Islamcilarin mevcut diizende engellendikleri
yani kamusal alan disina itildiklerini diistinerek tepkisel tslupla siyasallastiklari
gorlilmektedir. Dine dayali sekilci din algisi ahlaki sorumlulugu izale etmektedirler ve
boylece kapitalist sisteme uyumlu hale gelmektedirler. Bagkalari bu nimetlerden

yararlandigina goére Miisliimanlar da yararlanmalidir, savunmasina girmektedirler.

Bunun nedeni de Islamcilarin modernizme tepki olarak dogan postmodernizmin
etkisi altinda kalmalaridir. Postmodernizm, modernizmin akilsal olanina, akilsal olani
yiiceltmesine bir tepki olarak dogmustur. Postmodernizm modernist sembolik diizenlerin
¢Oziilmesini beraberinde getirmektedir. Askin benlik felsefesi dahil olmak iizere, tiim
“evrenseller’in varligini, modernligin sdyleminin ve génderme yaptig1 kategorilerin (6zne,
topluluk, devlet, kullanim degeri, toplumsal sinif vb.) orgiitsiizlesmis kapitalizmi artik
aciklayamadiklart gerekgesiyle inkar edilerek ve bunun yerine yeni bir paraloji -imgelem,

yvaraticilik, uzlagmazlik, paradoks arayisi ve kiyaslanmazligr ile hos gorme- kiiltiiriinii ele

*% Ornegin “bagortiisii” sdylemi buna drnektir. '
521 Fatma Karabiyik Barbarosoglu, [maj ve Takva, Timas Yayinlari, istanbul 2005, s. 105
522 Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, Timas Yayinlari, istanbul 2008, s. 70.
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gecirmektedir.  Dolayistyla  “yasam  diinyalarinin =~ ¢ogullagmasi”yla  nitelenen
postmodernizmin en goze batan Ozellikleri, cesitlilik, olumsallik ve muglaklik”,
kiltiirlerin, “komiinal gelenekler”’in, ideolojilerin “yasam big¢imleri’nin ya da “dil

oyunlar1’nin siirekli ve indirgenemez (;og:“;ulculug:“gudur.523

Postmodernlesmenin, modernlesmenin yerini aldig1 durumlarda ise, Islamcilik artik
modernlesme siirecinin alt-iist edici etkilerine degil, postmodernitenin ayrik ¢ogulculuguna
ve uguculuguna karst tutunacak bir dal arayisim ifade eden bir tepki haline

déniismektedir.>%*

Akla ve yontem bilimine kars1 olan postmodern tutumun olusmasinda,
modernizmin dogurdugu ekonomik, kiiltiirel ve siyasal pek ¢ok neden saptanabilir.
Postmodernizm, akli ve yontemli diislinceyi bir kenara atmay1 salik verirken, yerellige,
inanca, gorecilige, hatta 6znellige vurgu yapmaktadir. Tiim bunlar, gelisme ve ilerlemenin
temelinde yer alan bilim ve bilimsel diislinceye karsidir. Bu kosullar altinda,
postmodernizm, geri kalmis iilkelerin pazar olarak kalmalarini saglamak igin iiretime

yonelik gabalarini kirmayr amaglayan bir bati stratejisi olarak tanimlanmaktadir.”

Modernizmin kaliplariyla sekillenen Islamcilik, postmodernizmden de etkilenerek
Bati karsisinda geri kalmish@a duyduklari tepkilerle, Islam tarihine ve Kur’an’i yanlis
yorumladiklarina inandiklari Ortacag bilginlerine yonelmisti. Bu tutumun Islam
diinyasindaki onciileri Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resit Riza gibi isimler

olmug;tur.526

Islam diinyasinda tefsir -yorum bilim- gelenegi vardir. Kur’an ayetlerinin olusum
stire¢ ve sartlarina gonderme yapan niizul sebeplerini bilmek, Kur’an’1 anlamanin temel
kosullarindan birisidir. Ancak postmodernist Islamc1 yorumcular bu kosulu, “Kur’an’in
yvargilart geneldir.”, diyerek goérmezden gelmislerdir. Kur’an ayetlerini sosyo-kiiltiirel

" Islamcilar ikinci bir

yapisindan koparip onun yargilarini mutlaklastirmislardir.>?
merhalede de sunu gelistirdiler. O halde Kur’an her ¢agin sorularina cevap verebilecek
yargilar iceriyorsa ve bu cevaplar Tanrisal ise, Tanri’min yasalari ile hareket etmek
gereklidir. Tanr1’nin yasalarini en iyi temsil etme araci da siyasettir. Boylece siyasallasan

Islam, Islam’m yerine koyulabilecek kaynak aktdr haline gelebilecektir.

°23 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, (gev. Osman Akinhay), Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yaynlari,
Ankara 1999, 5.592-593.

524 Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, s.31.

52 Hasan Aydmn, Postmodern Islamcilik, Bilim ve Utopya Dergisi, istanbul 2001, 5.90, s.16.

526 H{asan Aydin, Postmodern Islamcilik, s. 17.

52" Hasan Aydm, Postmodern..., s. 90.
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Bazi Islamcilar, Islamciligi su sekilde tamimlamaktadir: “Islamcilik, sadece Arap
diinyasinda etkin bir hareket degil. En 6nemli kavsaklarindan birisi Osmanli’nin son iki
yiizyillik kargasasi ve Tiirkiye olarak bize intikal etmis, halen de seyreden yiizeyleriyle,
diri, giincel, atak ve merhalelerden gegmis bir siyasi diisiinsel hareketle yiiz yiizeyiz. Uzak
Asya; Malezya, Endonezya, Filipinler, Hindistan ve Pakistan iizerinden seyreden hatt1 da
eklemlediginizde islamciligin halen en aktif ve sarmallasan, tek diize olmayan diisiince ve
eylem hareketi oldugu acik...” Bu bakis agisina gore, Islamcilarin siyasi olduklar1 agiktir,
ama diisiinsel bir hareket oldugu tartismahdir. Yine aym siyasal Islamcilara gore, dinine
inanan sade bir Miisliimanin Islam algisinin siyasete dniistiiriilmesinin normal oldugu su
ifadelerle agiklanmaktadir: “Dinini ciddiye alan insanin siyasi, toplumsal ve kamusal
alanlarda goriiniir olmasi; siyaset yapar ve kendi iilkesinin iktidarina mesru (kanuni)
yoldan talip olurken dinini, asli referanslarin1 gizlemeye, baski altina almaya, varolugsal
referanslarini inkar etmeye zorlanmamasi, buna kendisini mecbur edenlere karsi miicadele
etmesi gerekir.”®® Bu ifadeden de anlasildigi tizere siyasal algmun ashinda bir
“miicadeleye” doniistiigiine tanik olunmaktadir. Oysa Farabi, ibn Riisd, ibn Haldun’un
devlet kuramlarinda miicadele yoktur. Devlet halk i¢in vardir, halk devlet i¢indir. Ciinkii
ideal devlet halkin huzurunu refahimi saglayan bir kurum olarak vardir. Halkin ise,

erdemliler sehrinde felsefenin bilgisi ile var olmas1 miimkiindiir.

Islamcilara gore Islam’1 yasayip uygulayabilmek igin zemin gereklidir. Tiirkiye’yi de
bir {ilke, bir halk ve bir de devlet olarak miitaala ediyorlar, ancak mevcut sistemi,
ideolojiyi, diizeni Tiirkiye ile dzdes gdrmiiyorlar.®® Yine siyasal Islamcilara gore, din
algis1 miicadeleci/protest bir anlayistir. Dindar olmay1 siyasal bir zemin iizerine insa

etmektedirler.

Islamiyet’in diinyevi sorunlarla, siyasetle ilgisiz bir din olarak anlagilmasina ydnelik
bir tepkiyi de dillendiren islamcilik, esasinda, her seyden &nce modernlik adma biitiin
kanallarla dayatilan ve “sahte, samimiyetten uzak, hizl1” gibi nitelikleriyle elestirilen hayat

tarzi fotograflarina duyulan tepkiden de beslenmis bir akimdir.*®

Tunuslu filozof Hichem Djait’e gére, modern islami uyanis, popiiler dini bir hareket
olarak felsefi eksikligi ile yiiz yiizedir. Ona gore, bugiiniin Islami hareketleri inkar

edilemez zavallilik ve basitlik pozisyonu igindedir. Diger taraftan Islami uyanis, kitlesel

528 hitp//www. fikribeyan.net/1621_Ali-Bulac, islameilik Bu ToplumunDinamik Gucudur, 11.07.2011.
52 Mehmet S. Eygi, Careler Coziimler Teklifler Tenkitler, s. 7.
530 Cihan Aktas, Islamcilik, s. 14.
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seviyede biiylik oOlglide liberalizmin, Arap milliyet¢iliginin, sosyalizminin ve devlet
kapitalizminin basarisizliklarindan yararlanmistir. Diger taraftan da bilgi ile eylem ya da
felsefe ile hareket arasinda tutarli bir uyum olusturamamaktadir. Tam tersine Islami uyanis

giic ile ittifakla yiiz ylize olmak zorundadir.”

Islamcilardaki bir baska belirgin 6zellik de modernlesmenin beraberinde getirdigi
Ozgiirlesme ve Ozgiirliik talebidir. Bu 6teki olandan talep edilirken kendi iglerinde esarete

dt')niismektedir.532

Cumhuriyet déneminde, Tiirkgiiler ve Islamcilar olmak iizere iki ayr1 fraksiyon vardi.
Erol Giingdr konu ile ilgili su degerlendirmeyi yapmustir: “O giin ve daha sonralari
Tiirkgiilerin baslica diisturu bu formiil olmus, Tiirkgiiler Batililagma fikrini milliyetgilikle
uzlastirirken hep Ziya Gokalp’a miiracaat etmislerdir. O devrin Islamcilar1 da
Miisliimanlikla medeniyetciligin pekalad uzlastigini iddia ettiler; bizim geri kalisimiza
Islamiyet’in sebep olmadigini gostermeye calistilar. Ancak Islamcilar medeniyet terimini
Tiirkgiiler kadar genis tutmuyorlar, mesela Batili esaslara gore bir hukuki organizasyona
gidilmesini hi¢ kabul etmiyorlardi. Islamcilar kendi davalarmi Ziya Gékalp’in -ve bugiin
bizim- kullandig1 kavramlarla ifade etmediler, ama onlar agik¢a sdylemeseler bile bir
kiilltir-medeniyet  ayirimi  yapiyorlar,  kiiltiri muhafaza ederek  medeniyeti

degistirebilecegimizi diisiiniiyorlar.”>*

Islamcilarin bu yaklasimi bize tam da, “Doguculuk” fikrini hatirlatmaktadir.
Doguculuk, Batili diisiince ve degerlere karsi ¢ikarken ya Islami ya da milli deger ve
kurumlart 6ne ¢ikarir. Bununla birlikte Dogucular, Batinin bilim ve teknigi ile diger
yanlari, s6z gelimi politik sistemi, sosyal yapisi, ahlaki ve manevi 6zellikleri arasinda bir
ayrim yaparlar. Karsi ¢iktiklar1 esas itibariyle batinin bilim ve teknigi disinda kalan diger
yanlardir. Bu yiizden onlara modernist Islamcilar ve milliyetciler adi verilir. Dogucular,

buradan da anlasilacag iizere, Islamcilar ve milletgiler olarak ikiye ayrlhrlar.534

53 brahim M. Abu- Rabi, Entellektuel Origins of Islamic Resurgen in The Modern Arap World, N.Y, 1196,
s. 35.

%% Cihan Aktas Islamcilarin Ozgiirliik talebinin kendi i¢lerinde nasil esarete doniistiigiinii su ifadelerle
anlatmaktadir: “Yiizlerce yillik bir tarihin hayati pratiklerinin 6z ve bi¢cim dengelerini yeniden anlama ve
kurma gibi bir iddianiz vardir ama hangi hakla... Ehliyetiniz tabii ki inanciniz ve bu inan¢ ugruna yapmakta
oldugunuz inanilmaz fedakarliklardir. Nisanliniz1 terk etmis, okulunuzu yarida birakmus, tiirkii soylemekten
vazgec¢missinizdir. Mobilyalarinizi yakmis, gardirobunuzdaki giysileri dagitmus, kasetlerinizi kirmus,
fotograflariniz1 yirtmus, uykunuzu azaltmisimzdir...” A.Bknz.: Cihan Aktas, Eksik Olan Baska Bir Sey Artik:
Islamcilik, 1z Yayinlari, Istanbul 2014.

533 Erol Giingdr, Kiiltiir Degismesi ve Millivet¢ilik, Otiiken Yayinlari, istanbul 2006, 5.13-14.

534 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Nobel Yaymlari, Istanbul 2010, s. 36.
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Modermnist Islamcilar arasinda daha &nce anilan Mehmet Akif (1873-1936), ismail
Hakk1 izmirli (1868-1946), Sehbenderzade Ahmed Hilmi (1865-1914), Mehmet Ali Ayni
(1868-1943) ve Ismail Fenni Ertugrul gibi isimler bulunmaktadir. Bu aydin ya da
diisiiniirler Osmanlilar dahil olmak iizere, Islam toplumunun geri kaldigini, geri
kalmasindaki etkenin bilim ve teknoloji alaninda geri kalmak oldugunu savunmaktadirlar.
Onlar, bu yiizden Batidan her tiirli bilim ve teknigin alinmasi gerektigini iddia
etmektedirler. Ahlaki ve manevi degerler konusunda ise Islamci1 diisiiniirler sabit
fikirlidirler. Batinin ahlaki yonden tam bir ¢okiis i¢inde oldugunu sdylemektedirler. Bu
yiizden Islami toplumun Batmin maddi ve duyusal degerlerinden korunmasi gerektigini
savunurlar.®® Ancak, Batr’'nin ahlak ve maneviyatini almamak gerektigini her firsatta
vurgulamalarina ragmen, siyasal Islamcilarin Islami ahlak ve maneviyati bihakkin aldiklar:

konusu tartisilir gelmistir.

Tiirkgliler Batililasma denilince Bati medeniyetin daha ileri noktasina ge¢cmeyi
kastetmektedirler. Onlar bu anlamda Batici degillerdir. Islamcilar ise Bati kiiltiiriine
muhalif iken medeniyetinin alinabilecegini sOylemislerdir. Elestirdikleri Tiirk¢iilerden
daha fazla Batic1 olduklar1 goriilmektedir. Islamcilar Bati medeniyetini alirken/alimasi
gerektigini sOylerlerken o medeniyeti almayr basaramamis, Batict olmak noktasinda

kalmistir. Islamciligin bir baska geliskisi de budur.

Islamcilarin felsefeye yaklasimlarina gdzatmakta yarar vardir. Said Nursi’ye gore
Felsefe ve hikmet arasindaki baglantiy1 savunan felsefeci yeraltinda bir tiinelde seyahat
eden yahut bir magaraya siginan kimseye benzer, boylece felsefeci, varligi bilinse ve
etkileri goriinse bile kendisi goriinmez bir hayalete doniisiir. Yiirliyiisiinii tamamlamadan
tiinelde havasizliktan bogulur. Onun durusu, hikmetin 6zii olan Kur’an’in tabirine gore
“dallin” yani “yoldan sapanlar’in durusudur.>*® Ona gore felsefi hayret ya da sagkinlik
ilkesiyle ilgili olarak, esasen felsefe bir harikalik ve mucizevilik hissi tizerine degil, bir

tuhaflik ve anormallik hissi lizerine faaliyet gostermektedir.

Felsefi sorgulamaya gelince, varliklarla ilgili hedefleri kontrollii degildir, bundan

dolayr hangi yonde gitse kargasaya ve karmasaya diismektedir. Gerekli cevaplar

535 Ahmet Cevizci, Felsefeye Girig, s.37.
5%{brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi'nin Hayat: Ve Goriisleri
Isiginda, s. 252.
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bulamadigindan sorgulayani asir1 bir kafa karisgikligina hatta biiylik acilara maruz

birakmaktadir.>®’

Felsefi ispat ve delil getirme ilkesinin siirekli olarak gegersiz kilinma tehlikesi ile
kars1 karsiya olan bir dizi varsayimdan ibaret oldugunu vurgulayan Said Nursi bu tehlikeyi
uzaklastirmanin varsayimlarin bir dizi diger varsayima dayanak delillerle desteklemek

gerekir ki bunlar da yine ayni tehlike ile karsi karsiyadirlar.>®®

Felsefi delil bulma ve ispat arama, yanlislanmaya acgik bir varsayimlar zinciri
oldugundan iki biiyiik serre yol agar. Birincisi, Yaratici yerine baska sebeplere sarilmaktir.
Felsefe, delillerini Halik-1 Kadir yerine varliklarda aramakta ya da Nursi’nin deyisiyle
varliklara bir “harf” olarak degil nesne olarak bakmaktadir.>®*® Bu da kaginilmaz olarak

felsefeciyi sebeplere ibadet etmeye gotiirmektedir.

Ikincisi nefsine sarilmaktir. Felsefe yapan kisi, varliklari nasil onlarin tabii
sebepleriyle inceliyorsa nefsini de aynmi sekilde inceler. Yani kendisini de nesne olarak
goriir ve kendine ibadet etme hatasina diiser. Nursi’ye gore felsefe ve hikmet arasinda bir
birlik oldugunu varsayan kimse biiyiik bir ¢dlde seyahat eden kisiye benzer. Col, kizgin
deniz, tehlikeli firtinalar ve karanlik gokyiizli gibi dehsetli tehlikelerle doludur. Bunlar
viicudunun parcgalarin1 yol boyunca etrafa sagmakta ve Kur’an’da magdub, yani “Allah’in
gazabina maruz kalanlar” olarak tarif edilenler gibi olmaktadirlar.>*® Bu yaklagimlar

siyasal Islamciligin anlamasinda olduk¢a dnemlidir.

Siyasal Islamcilarin medeniyet celiskisine su sekilde drnek verebilir: “ Bugiin bizim
sOziinii ettigimiz halife, “ Allah’1n halifesi” degil, “ Miisliimanlarin halifesi” olan kisidir ya
da peygamberin siyasi misyonunu temsil eden kisidir. Bu kisilik niibiivvetten ayridir.
Siyasi otorite anlamindaki halife, Allah’1 ya da dini temsil etmez. Miisliimanlarin birligini

» > By durum bir anlamda celiskili

temsil eder yani ilahi degil, sekiiler bir kurumdur.
clinkii siyasi otoriteyi zaman zaman ilahi kudretin temsilcisi olan zaman zaman da sekiiler

bir kurum olarak gérmektedirler.

O halde felsefe olmadan bir medeniyet algis1 miimkiin miidiir? Siyasal Islamcilar

medeniyeti kurumsal anlamda kabul etmekle yetinmislerdir. Bunu yaparken bir yandan

537 fbrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrihs..., s. 253.

538 fhrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis..., s. 253.

53 fbrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrihs..., s. 254,

50 brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi 'nin Hayat1 Ve
Goriisleri Isiginda, s. 254.

51 Abdurrahman Dilipak- Hulusi Sentiirk, Din ve Siyaset, s. 13.
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anakronizme diismektedirler ve geriye donmektedirler. Ote yandan Islamciligmn ise,
Islam’daki Allah’in hakimiyetine olan inan¢ nedeniyle, demokrasiyi ve sekiilerizmi
reddeden, totaliter bir Islam devleti yaratmayr amagladig1 iddia edilir.>* Bu agidan

bakilinca islamciligin kendi icinde celiskili gériilmektedir.
1.3. islam Filozoflar ile Siyasal Islamcilarin Gériislerinin Mukayesesi

[slam diinyasindaki siyaset tartismalart Hz. Muhammed &liimiinden sonra
baslamistir. Tanri’ya inang seklindeki Islami anlayisin gelenek icabi (deterministic)
karakteri, Islam iimmetinin mensuplarini, dini bir devletin lideriyle iliskili olarak insanin
rolii lizerinde tekrar tekrar diisiinmeye ve Allah’in takdiriyle halife olan liderin vazife ve
vasiflarint belirlemeye sevk etti. Dolayisiyla Emeviler devrinde, yoneticilere karsi gelisen
tenkitei tavirdan kaynaklanan kutuplagsmanin tasviri olarak “cebr ve kader” -mutlak kudret-
i ilahi ile insan hiirriyeti- egilimlerini goriilmektedir: Eger o yoneticiler fasik iseler, yani
Kur’an’a, Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber’in slinnetine itaat etmiyorsa, kisi onlara
kars1 isyan etmekte hiirdiir. Bununla es zamanli olarak siyasi liderligin ilahi ilhama bagimli
oldugu aciklik kazanmistir. O, Kur’an vahyine, yani iyi ve adlin ne oldugu konusunda
{immeti irsad eden ahlaki mebdeye dayalidir. Erken dénem islam alemindeki bu ideolojik

arka plan, siyaset felsefesinin baslangi¢ noktasiydi.>*®

Islam filozoflar1 her alanda oldugu gibi siyasetinde bilgi temeli iizerine kurulmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Ik Islam filozofu Kindi, ilahiyat bilimini her seyin bilgisi
olarak gérmiistiir. Bu bilgi, Islamcilarin iddia ettikleri gibi sadece dini, ameli ve itikadi
kurallar biitiinii degildir. Islam filozoflarina gére din ve felsefe ayr1 goriillemez. Ebu Bekr
Razi vahiy ile akil bilgisini Ozdeslestirmistir. Ebu Bekr Razi, akilla ger¢ek bilgiye

ulasilacagini sdylemektedir. Aklin da mutlu olmak igin gerekli oldugunu vurgulamaktadir.

Farabi’ye gore erdemli devlet kurami tamamen bir siyaset felsefesinin iiriiniidiir. Ibn
Riisd’e gore seriat, hikmet bilgisinden ibarettir. Sanatlarin sanati hikmet bilgisidir. Hikmet
ve seriat iki ayr1 sey degildir. Seriat ve hikmet &z itibariyle birbirinin tamamlayicisidir. Ibn
Haldun’a gore devlet nazariyesi bir siyaset felsefesi olarak tesekkiil etmistir. Ama bu

devlet din devleti degildir.

%2 Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, 5.25.
53 Seyyid Hiiseyin Nasr- Oliver Leeman, Islam Felsefe Tarihi, A¢ihim Kitap Yaymnlar1 , (gev. Samil Ocal- H.
Tuncay Basoglu), istanbul 2001, 5.73-74.
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Islam felsefecilerine gore din, hikmet bilgisindendir. Siyaset ve felsefe de bu bilginin
pargasidir. Bilgi erdemli olmak icin gereklidir. Felsefe ile hikmet bilgisine ulasilir. Bilgi

stirekli bir dinamizmdir. Bu dinamikligi de felsefe saglar.

Islam filozoflarma gére seriat kavrami siyasi bir kavram olarak yer almaz. Onlara

gore seriat kavrami hikmet bilgisine karsiliktir.

Ote yandan Islam filozoflarnin siyaset yaparken oldukga rasyonalist olduklari
gorilmektedir. Akil bilgisinin 6nemi iizerinde durmuslardir ve aklin yetileri olmadan

bilginin hakikatine ulagilamaz fikrini savunmuslardir.

I[slam filozoflarma gore devlet ydnetme sanati olan siyasetin dayanak noktasi
bilgeliktir. Bu sebeple islam felsefecileri, insan dogas1 ve tabiat arasinda fitri bir ahenk
oldugu ve insanin sadece toplumdaki tabii sonuna ulasacag fikriyle hareket ettiler. Erdemli
bir hayat bireyin erdemli devlette kendine uygun islevi yerine getirmesidir ve dolayisiyla
devlet insan tabiatinin geregidir. En iyi devlet en iyi birey tarafindan yonetilendir. En iyi
birey ise sadece digerlerini yonetecek ahlaki erdemlere sahip olan degil, ayn1 zamanda
1yiligin ne oldugunu bilme bilgeligine sahip olandir. Bir hiikiimdar olarak amaci adaleti
tesis etmek olacaktir. Adalet ise her biri kendi fitri kapasitelerine gore gerekli bir islevi

yiiriiten siniflar arasindaki dogru iliskiden ibarettir.>*

IX.-XIIL. yiizyillar aras1 islam Rénasans’1 dénemi olarak bilinmektedir. Bu dénemde
siirden sanata, hitabetten gramere, mistisizmden hukuka ve nihayet dinden felsefeye
uzanan fikri ¢abalar ve arayislar, esasen insan meselesinin yeniden ele alinmasi, insanin
diinyadaki ilgilerini temel alan arastirmalar, islam diisiince tarihinin bu erken dénemine
rastlamaktadir. Bu donemin baslangicinda, heniiz baska kiiltiir ve medeniyet bloklarinda
bulunmayan bilimsel ¢alismalar yapilmis, islam Rasyonalizmi sistemlestirilmis, sufi yasam
pratikleri, basli basina bir Islam ahlak medeniyetinin temellerini atmis, “lhvan-1 Safa” adi
verilen Islam ansiklopedistleri, her tiirlii din ve mezhebe, Islam’1n insaniligi ve evrenselligi

boyutundan bakarak hiimanistik bir kiiltiir yaratm1st1r.545

Islam filozoflarinin da isaret ettigi gibi hikmet arayisina yonelmek insanin yaratilis

gayesidir. Ciinkii Islam insan modelinde, dinamik bir insan zihni &nerirken, gelisen bir

> Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, (¢ev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz), insan Yaymlari, istanbul
2000, s. 31.

5% Sahin Filiz, Ulkemizde Dini Arayislar, Diyanet Isler Baskanligi Yaymlari (Uluslararasit Avrupa Birligi
Stras1 Teblig ve Miizakereleri I¢inde), Ankara 2000, Cilt I, s. 364-365; A.Bknz.: Cengiz Ozakinci, Islam’da
Bilimin Yiikselisi ve Cékiisii, Otopsi Yayinlari, Istanbul 2007.
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medeniyetin pargasi olan insani1 yonlendiren, rehberlik eden, bu yoldaki biitiin engelleri
kaldiran bir felsefe onerir. iste Ihvan-1 Safa felsefesine yansiyan Islam medeniyetine ait

biitiin bu birikimler, Avrupa Ronesans’inin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmustur. 546

Siyasal Islamcilara gelince din telakkilerinde Islam filozoflarindan farkli olarak
onlarin diislincelerinde felsefi bir sistem goriilmez. Ciinkii goriisleri kendi icinde
celiskilidir. Ornegin, bir yandan {immetin gesitli ve renkli olmas1 gerektigini savunurken,
bir yandan da cemaat ayrimimin iimmet fikrini zedeledigini st')ylerler.547 Oyle ki, cemaat
olgusunu olusturan da, yine bu cemaatlerin birlesmesini de &neren Islamcilardir.

Islam filozoflarmin aksine, Islamcilarin din telakkisinde kisi siyasetle ilgilenmek
zorundadir. Kisi siyasi tercihlerini de dini sdylemleri kullananlardan yana yapmalidir.>*
Devlet seriatla yonetilmelidir. Seriat ve timmet vurgusu o kadar belirgindir ki neredeyse
Islamcilarin dilinde teoloji ile siyaset aynilesmistir. Devletsiz din, dinsiz bir devlet
diisiiniilmemektedir. Bu goriis tam da Islam diisiiniirlerinden Gazali’nin fikirleriyle

ortismektedir.

Islamcilik modernizmin parametrelerini kullanir, ama modernizmi reddeder. Buna
karsin aym1 zamanda postmodernizmin etkisinde kalmistir. Bir taraftan timmet fikrini
savunurken ulus devlete karsi ¢ikar. Yekpare timmet savi ile biitiin kiiltiirlere ve dinlere
Osmanli Devleti modelinde oldugu gibi sonuna kadar 6zgiirliik talebinde bulunmast,

goriiniir bir ¢eliski i¢inde oldugu gercegini resmetmektedir.

Islam’1 benimseyen uluslarin kimi zaman yerel kiiltiirleri kabul edilirken kimi zaman
da bu kiiltiiriin Islami olan/olmayan olarak ayristirildigim  gériilmektedir.>*® Yerel
kiiltiirlere vurgu yapmasi Postmodernizmden etkilendiginin bir isaretidir. Ama tek bir dine
bagli limmet paradigmasindan bahsetmesi de modernizmin etkisi altinda kaldigim
gostermektedir. Tiirkiye Cumhuriyet’i temelindeki ulus devlet modelini kiiltiirel ve dini
farkliliklar1 gérmezden gelmekle elestirirken, timmet projesinin altyapist olarak ve din
degil, mezhep farkliliklarinin bile tek tip din merkezli toplumsal orgiitlenmesi gerektigini

one stirmektedirler.

A Bknz.: A.-M. Goichon, Ibn Sina ve Felsefesi ve Ortacag Avrupasindaki Etkileri, (¢ev. Ismail Yakait),
Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2000.

7 A.Bknz.: Mehmet S. Eygi, Careler Coziimler Teklifler Tenkitler, Bedir Yaymnlari, Istanbul 2003; Ali
Bulag, Islam ve Fundamentalizm, 1z Yaymlar1, Istanbul 1997.

8 A, Bknz.: Mehmet S. Eygi, Careler Céziimler Teklifler Tenkitler, Bedir Yayimnlari, istanbul 2003.

9 A, Bknz.: Ali Bulag, Zslam ve Fundamentalizm, iz Yayinlari, Istanbul 1997.
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Siyasal Islamcilarin bu kavram karisikligmin nedeni bir arastirmaciya gére, Osmanl
Devleti’nin ¢okiisiiyle birlikte yalnizca dini bir aidiyet bigimi olarak degil, ayn1 zamanda
bir kiiltiir ve medeniyet bi¢imi olarak Islam dininin mensuplari, kendilerini XIX. yiizyilin
basinda 6nemli ikilem ve gerilimler arasinda buldular. Ulus devlet, milliyetcilik, laiklik
gibi siyasi ve sosyal sonuglari olan O6nemli siyasi olusumlarla birlikte, insan haklari,
Ozgirliikler, anayasal demokrasi gibi bir dizi kavrami sorgulamalari ve kendi kiiltiirel
dagarciklariyla yilizlesmeleri gerekiyordu.550 Bu yiizlesme modernizmin getirilerinden olan
sekiilerlesmenin bir sonucuydu. Nitekim dinin hem kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan
ve igsel sekiilerlesme olarak adlandirilan gelismelerin, hem de dis baskilar sonucu bu
kurumlarin rasyonellesmesiyle birlikte diinyevilesmenin ortaya ¢iktigi goriiliir. Dini
kurumlarin isleyisinin rasyonel ve biirokratik ilkeler etrafinda olusmasi, ¢ogulculugun yol
actig1 zorunluluk olarak serbest din piyasasinda piyasa hakimiyetini saglamak amaciyla
olusan siiregte gdriilebilir.”®! Bu goriisten hareketle, Islameilik sekiilerizm karsiti oldugunu

iddia etse de zaman i¢inde sekiiler bir harekete doniistii.>

Hatta Cumhuriyet donemindeki
ilk reform hareketlerinde farkli din yorumlarinin ortaya g¢ikmasi sekiilerlesmenin bir
sonucuydu.>*® Cumhuriyet déneminde siyasal Islamcilarin laiklige karsi olduklarini
biliyoruz. Son Osmanli Seyhii’l- Islam’t Mustafa Sabri’nin Kur’an-1 Kerim’in terciime

olunamaz diye yazilar nesretmesi, laiklik tartismalarini artirmistir. 524

Siyasal Islamciligin felsefi veya ruhani bir diisiince sistemi olmamasi, dinin
diinyevilesmesi/diinyevilestirilmesine zorunlu bir hal almistir. Fikri yapisindaki iddialarin,
olusum siiregleri siyasal Islamcilik hareketinin bir Batiya karsi var olma ya da kurtulus
careleri iiretme politikalarinin  bir sonucu olmasi, sekiilerizmle kaynasmasini
zorlastirmamistir. Bu nedenle siyasal Islam sdylemi, ayn1 zamanda bir hak arama ve
ozgiirliik arayislarina yonelmistir. Siyasal Islamciligin bu kavramlar iizerinden yeni bir
ivme kazandigin1 bilinmektedir. Bu yeni big¢imi dillendirme yolu da protest bir dil

kullanmalarina neden olmustur.

>0 fbrahim Mazman, Islam Diinyasinda Diizen ve Degisme Gelenek ve Radikalizm Baglaminda Tepkiler;

Modernizm ve Gelenekgilik Arasinda Din, Hece Yayinlari, Ankara 2013, s. 241.

! Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, Iz Yaymnlari, Istanbul 2007, s. 174.

%2 A.Bknz.: Abdurrahman Dilipak- Hulusi Sentiirk, Din ve Siyaset, Firtina Yayinlari, istanbul 2006; Cihan
Aktas, Eksik Olan Baska Bir Sey Artik Islamcilik, 1z Yaymcilik, Istanbul 2014.

553 Anderew Davisan, Tiirkive 'de Sekiilarizm ve Modernlik, iletisim Yayinlari, istanbul, 2006, s. 243.

54 Hilmi Ziya Ulken, Laiklik; Tiirkiye de Laiklik Ideolojisi, (der. Ahmet Parlakisik), Objektif Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 78.
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Bundan dolayr zamanla siyasal Islamcilar, protest bir din anlayis1 ve dilini
gelistirmiglerdir. Clinkii onlara gore, Tiirkiye’nin mevcut yonetimi olan Laik-Cumhuriyetin
Islam’1 yasamak icin bir engel teskil ettigini diisiinmeleri bu duruma neden olmustur.
Ornegin Miimtaz’er Tiirkéne bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Islamiyet bir
organizma gibi, sinirlar1 belirsiz bir toplum icine yayilmistir. Din bu haliyle, sahsiyet
biitiinliiglinlin en Onemli temeli, toplumla iligkileri siirdiirmenin yol gostericisi ve
toplumun isleyisini diizenleyen normlar biitiinii olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bati’da
laiklik, klerklerin toplum iizerindeki yetkilerinin sinirlanmasiyla, kolaylikla vicdana
itilmisti. Islam toplumlarinda bdyle bir yapilanma olmadigini i¢in, kanuni bir diizenleme
ile dini bir vicdan isi haline getirmek miimkiin degildir. Cumhuriyet doneminde
gerceklestirilen dinsel yenilikler, devleti bizatihi dinin laiklestirilmesine tesebbiis

. i 9555
etmistir.”

Protest bir dil gelistirmelerinin nedeni yine Tiirkone’ye gore, dinin devlet
kontroliine alinmasi ve alternatif bir din yaratma tesebbiisleri, toplum devlet iligkilerini
sekteye ugratmasidir. Siyasal Islamcilarin saf dis1 birakilmasi, tasrada giiciinii muhafaza
eden halk islam’1, kendi bagimsiz diinyasinda varligini siirdiirmiis, Islam’in muhafazakar
formlar1 kuvvetlenmis ve 1950’lilerden sonra yapacagi ¢ikisin birikimini olugturmustur. >%6
Burada dikkati ¢eken nokta, Islam’in “muhafazakar” bir sdylem kazanarak yeniden
canlanmasidir. Aslinda bu canlanis, Islam’in canlanmasi degil, siyasallasan Islam’m
canlanmasiydi. Tarihi seyirde verilen bilgiler 1s18inda Islami s6ylemin 1950’lerden sonra

kipirdanist siyasi anlamdaki yeni ¢ikislariyla birebir baglantilidir.

Islamcilar sekil ve imajlar iizerinden bir dil gelistirmislerdir. Ciinkii siyaset kendini
sembolik  bir  dille ifade etmektedir. Sekiller ve imajlar {izerinden
diinyevilesme/diinyevilestirme Islam’da Laiklige karsi cikilarak sekiilerizm icinde
gerceklestirilir. Islamcilifin en dikkat gekici boyutu, tam da dogasi maneviyat olan
Islamiyet’in  manen  diinyevilesmesi/diinyevilestirilmesine,  siyasal olarak da
diinyevilesmeye kap1 agan bir hareket olmasidir. Ejder Okumus’un Gdosteris¢i Dindarlik
tezi, bu goriisii desteklemektedir. Okumus’a gore, gosterisci dindarlik-diinyevilesme
iligkisi baglaminda 6nemli bir nokta da diniligin diinyevilige baglanmasidir. Gosterigin
etkili oldugu veya toplumsal iligskilere damgasin1 vurdugu yerde din veya dinilik ortadan

kalkmaz, ama dini olan diinyevi olana baglanir. Gosteris ve gosteriscinin sergiledigi gosteri

555 Miimtaz’er Tiirkdne, Modernlesme Laiklik ve Demokrasi, Ark Yayinlari, Ankara 1993, s. 33.
56 Miimtaz’er Tiurkone, Modernlesme Laiklik, s. 34.
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eylemi, dini olanit diinyevi temele baglayarak gosteris¢i dindarligin olusum zeminini

hazirlamakla kalmaz, ayrica onun miitemadiyen varligim siirdiirmesini temin edebilir.>>’

Siyasal Islamcilik, Islam filozoflarinda oldugu gibi “akli bilgi”yi metodolojik
anlamda tercih etmedikleriden, disariddan gelebilecek her tiirli degisim ve
dejenazarasyonun zorunlu olarak boyundurugu altina girecektir. Bu nedenle Siyasal

Islamciliktaki akli bilgi yerinin imkansizlig1, simgesel ya da protest bir dile evrilmistir.
2. EPISTOMOLOJIDEN OPPORTUNIZME
2.1. Bilginin Inanca Déniismesi

Bilgi genel olarak, 6znenin amacgli yonelimi sonucunda, 6zneyle nesne arasinda
kurulan iligskinin sonucu olan sey olarak tanimlanir. Bilgi 6grenilen seydir. Ayn1 zamanda
bir seyin ayirdina ya da bilincine varmadir. Olgu, dogru ya da ddev olarak goriilen seye

iliskin acik bir algldlr.558

Her bilimin amaci kendi alaninda bilgi edinmektir, ama higbir
bilim bilenle bilinenin arasinda nasil bag kuruldugunu incelemez.> Bilgi, insan ve evren
arasindaki iliskilerin aciklanmasi olarak da tanimlanir.>® Felsefede dort tiir bilgiden soz
edilir. Bu bilgi tiirleri, olgusal bilgi, pratik bilgi, tanimaya yonelik bilgi, formel bilgi olarak

siniflandirlir. >

Islam felsefesinde bilginin inanca doniismesi Gazali ile baslamaktadir. Gazali
ozellikle metafizik alana niifuz etme konusunda akla hemen hemen hicbir yetki
tanimamaktadir. Bu bilgilerden onun ni¢in felsefenin “metafizik” alanla ilgili kismim
reddettigi de anlasilmaktadir. Ciinkii o, akli, fizik alemi kavrayan ve bu alanla ilgili
konularda diger algi yetileriyle ortaklasa hiikiim verebilen bir yeti olarak goérmekte,
metafizik alemi aklin erisemeyecegi bir alan olarak degerlendirmektedir. Bu tiir diisiinceye,
onu sevk eden, metafizik alemle insanligin irtibatin1 saglayan “peygamberlik” kurumu gibi

bir olgunun var olmasidir.>®?

Gazali’ye gore “miigahede” bilgide kesinligin temel kaynaklarindan bir tanesini

olusturmaktadir. Ona goére sebep-sonu¢ baglaminda bir delil olarak ileri siiriilmesi

7 Bjder Okumus, Gésteris¢i Dindarlik, s. 258.

>8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 237.

> Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozhigii, Remzi Kitabevi Yayinlari, istanbul 1973, s. 30.

°%0 Siileyman Hayri BOLAY, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaymn Dagitim Yaynlari,
Ankara 2004, s. 42.

%! Cemal Yildinim, Cagdas Felsefe Sozhigii, Bilgi Yaymevi, Ankara 2000, s. 30.

S62 Cagfer Karadas, Gazzali, Insan Yaynlari, Istanbul 2004, s.77.
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muhtemel olan “miisahede”de, sebebin sonucu belirledigine dair bir olguyu degil, sadece
pamugun yanmast olaymdaki gibi, sadece pamukta yanmanin atesin iligmesi esnasinda
meydana geldigi gozlemlenmektedir. Yoksa ‘yanma’nin ates tarafindan meydana getirilmis
olduguna dair miisahedede bulunulmamaktadir. Onu bu sonuca gétiiren ise Allah-adlem
iligkisini ‘zorunlu Tanr1’ kavrami ¢ergevesinde degil, ‘mutlak irade sahibi Tanr1’ kavrami

icerisinde ele almasi ve bu hususta kelam ilminin goriisiinii takip etmesidir.”®®

Gazali, alemin Tanri’dan tasarak (siidir) meydana geldigi iddialarini “stdir teorisi”
adi altinda temellendiren felsefecilerin Ongordiikleri alemin zorunlu olarak meydana
geldiginin aksine, kelamcilari savundugu irade sahibi Tanri’nin kendi iradesi ile alemi
yarattig1 tezi lehine bir tavir ortaya koymaktadir. Nasil ki alem, O’nun iradesiyle yaratilmig
ise alemde olan seyler de onun iradesiyle yaratilmistir. Verilen ‘ates-pamuk’ 6rneginden
hareket ettigimizde, Gazali’ye gore ates cansiz ve dolayisiyla iradesiz bir nesnedir ve
bundan &tiirii fiilde bulunamaz ve s6z konusu atesin nedensellik iligkisi i¢erisinde yanma
olayini tayin ve tespit etmesi de miimkiin degildir.”® Gazali’nin burada deneysel bilgiye

yer verdigi, ama onun kendi sistemi i¢inde inangla karigtirdig1 goriilmektedir.

Siyasal Islamcilarin kaynaklarmdan birine gore, tasavvur edilebilecek biitiin
disiplinler ve bilgi tiirleri Kur’an’da goriilebilir. Ancak bunlar ferasetli bir yorumcunun
kirabilecegi “cekirdekler” ya da daha az organik bir temsil ile ifade edilirse sifreler
seklinde yer almistir. Siyasal Islamcilar bunun ¢ok giiclii iddia oldugunun bilincindedir ve
bunu destekleyen bir argiiman sunmakta tereddiit etmezler. Islamcilarin argiimani,
Kur’an’in Allah’in kelami oldugu ve insanoglunun bu fani diinyadaki yolculugu boyunca

gerekli olacak biitiin bilgileri igerdigidir.>®

Siyasal Islamcilarin bir kismi “bilgi” ile ilgili farkli degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Soyle ki: “Modern zamanlarda bilgi insana ahlaki sorumluluk, erdem ve
tevazu kazandiracagma aksine paranoid, kiistah ve nankdr olmayi telkin etmektedir. insan
sahip oldugu siirl bilgiler sayesinde diinya iizerinde hilkmetme hakkini kendisinde bulur;
zaten mesruiyeti siipheli bilginin varlik dleminde yoneldigi hedef sonu tahrip ve imha olan
hakimiyet kurma arzusu degil mi? Herhalde 6nce Allah karsisinda tabiati otonomlastiran

insan bilgiyi ve bilgi diizeylerini de otonomlastirmak suretiyle mesruiyeti kendinden

563 Cagfer Karadas, Gazzali, s. 77-78.

564 Cagfer Karadas, Gazzali, s. 77-78.

%5 {brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi’nin Hayat1 Ve
Goriisleri Isiginda, s. 177.
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menkul bir bilgi tlirtine (sekiiler bilgi) sahip oldu. Simdi bu bilgi veya bilginin
sekiilarizasyonu sayesinde hem varligin kutsal ama¢ ve anlamma hem aslinda kendi
varligina meydan okuyor. Tabii, sekiilerlesmis bilginin hangi vahsi Olgiilerde tahripkar
olacagin1 yakindan miisahede edenler, Es’ari bakis acisinin daha isabetli oldugunu goriip
bunun aslinda Islam alemi igin tarihi bir avantaj oldugunu sdylemektedirler. Bizim sosyal
bilimcilerimizin bu sathada Mesailer’in safinda yer alacaklarinda siiphe yok. Ama bizim
problematigimiz ¢ok farklidir ve bu konuda hem sosyal bilimcilerden hem Miisliiman

modernistlerden farkli diisiincelere sahibiz.”*®

Yine bir kisim siyasal Islamcilara gére, Islam’in ve Miisliiman zihniyetin 6zgiir bir
ortamda nesv Ui nema bulacagi dogru olmakla beraber, 6zgiirliiglin kimi zaman bir “tuzak”
olabilecegini de akildan ¢ikarmamak gerekir. Dini baglaminda 6zgiirliik, bir Miisliman’in
dini hayati, hi¢ bir engelle karsilasmadan yasamasi ve diisiincelerini bir baskasina
anlatabilmesidir. Sadece verili sistemin degil, hayatin da disina atilmak istenen
Miislimanlarin mevcut kurumsal yapilara (iktisat, siyaset, egitim, kiiltiir vb.) katilmas1 “bir
fayda” saglasa bile, “nasil, nereye kadar ve hangi amacla katilinmasi gerekir?” gibi sorular
onemsenmeyecek olursa, bilyiik ve zamanla telafisi giic zararlara yol acabilir. Islam
herkese dolagima acik, ulasilabilir bir bilgi ve ulasilabilir bir iktidar imkan1 sunmaktadir.

Bu yolda bir “cehd” gésterenlere kapilar sonuna kadar agiktir.>®’

Goriildiigii gibi siyasal Islamcilar bilgi ile inanci bir tutarak bir nevi bilgiyi inang

icerisinde eritmeye gayret etmektedirler.
2.2. Akil-Vahiy ikilemi Sorunu

Islam filozoflarindan Ibn Riisd, Tanr’’yr ve O’nun olmay: bahsettigi seylerin
tamamini tanima amaciyla aklin1 kullanmak i¢in, bilinmeyeni bilinenden sokiip alan mana
cikarma yontemine basvurur. Bu yontem kiyasa benzer; onun Onermelerine ve tiirlerine
yakindir; tipki pratik faaliyetlerde kullanilan aletler gibi, bu yontem de teorik diislinceye
hizmet eden bir alettir. Mantiksal alete basvurma konusunda Ibn Riisd, gelenegin
filizlendigi topragi olusturan ilk kusak Miisliimanlarin bu aletten habersiz olduklarini
saptar. Ibn Riisd, Islam tarafindan agilan hidayet caginin yiktig1 bir bilgisizlik devri olan

“Cahiliye”nin dogmalarin1 asar. Yeni uluslarin Onceki halklarin hafizalara isledigi

%68 Ali Bulag, Islam ve Fundamentalizm, s.141- 142

567 Ali Bulag, Islam ve Fundemantalizm, s. 145.
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seylerden istifade etmeleri gerektigini diisiindiigii gibi, bu halklardan alinanlarin nasil

degerlendirilmesi gerektigine dair bir protokol de diizenler.”®®

Kimi siyasal Islamcilarmin ilk metodu, Peygamberler tarafindan gosterilen
mucizelerin, bu mucizelerin daha sonraki “medeniyet harikalarin1” nasil haber verdigini
belirlemek iizere incelenmektir. Ikinci metot ise, Ilahi isimleri ile kiilli ilkeler ve
mevcudatin parcasi olarak var olan cliz’i varliklar arasinda iliski kurmaktir. Islamcilar
boylece insanin kesiflerinden dogan her tiirlii bilginin arkasinda, daha 6nce bir peygamber
tarafindan gosterilmis bir mucizeyi belirlemekte ya da ima etmekte; hakikatin islevleri ve
stireglerine iliskin olarak elde edilen bilginin ardinda bir ilahi ismi, belirlemekte ya da ima

etmektedir.>®°

Siyasal Islamcilara gére bize verilen duyular ve kabiliyetler “rahmet-i ilahiyenin
hazinelerinde sunulan nimetleri tatmak™ i¢in verilmis vasitalardir. Bunlar “Esma-i kudsiye-
i ilahiyenin gizli definelerini agmak” i¢in verilmis anahtarlardandir. Bu sekilde techiz
edilmis insan akli, kainat1 “bir Kkitab-1 kebir hilkmiine getirebilir” ve bu tabiat kitabini

“hakiki fenn-i hikmet kiitiiphanesine déniistiirebilir.”"

Tanri’dan geldigi iddia edilen
sezgi ya da ilham bilgisi, bilginin tim c¢esitlerini belirlemektedir. Tanrisal olan bu bilgi
belli kisilerin elinde bulunmaktadir. Siije-obje iliskisi ortadan kalkmaktadir. Oysa Islam
medeniyeti akil-vahiy uyumu iizerine kurulmustur. Islamcilar burada Islam medeniyetinin

tizerine temellendirildigini goz ardi etmislerdir.

Siyasal Islamcilara gore, Allah “esbab ve tabiati dest-i kudretine perde ediyor.”
Biitiin diger perdelerde oldugu gibi iman sahibi olmayanlar sebepleri de nihai kaynakla
karigtiracaklar, ya putperest ve ¢ok tanrili bir din gelistirecekler ya da kusurlu ve

parcalanmig bir bilim kuracaklardir.”"*

Islamcilara gdre Miimin, kainati harekat icinde tutan bir¢ok neden arasinda, bu
diinyada ve tarihi boyunca varliklar silsilesini devam ettiren nedenler arasinda Rabb’ini
tanimay1 Ogrenecektir. Sebeplerin ¢oklugu zaten Rabb’inin birligine inanmis ve teslim
olmus gozlemcinin kafasimi karistirmayacaktir. Said Nursi bunu soyle izah etmektedir:

“Akill1 bir gézlemci biitiin sebeplerin arasinda ilahi huzuru hissetmeyi 6grenir ve Allah’in

%%8 Abdelwahab Meddeb, Isiam 'in Hastaligi, Metis Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 36.

*% fbrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilig Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi’nin Hayati Ve
Goriigleri Isiginda, S. 178.

>0 fbrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Bediiizzaman Said Nursi 'nin Hayati Ve
Goriigleri Isiginda, S. 182.

*"! {brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrlis..., s. 183.
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nedensellik perdesini yirtarak ortaya ¢ikmasini talep etmez. Biitiin hadisat i¢inde Rabb’inin

huzurunu tecriibe etmeyi 6grenen icin, perdelerin kendileri de yeterince ikna edicidir.”"

Siyasal Islamcilar igin hakikat anlayis1 hakkinda Ogrenebilecek sey, onun genel
olarak felsefeye karsi bir sartli reflekse sahip olduklaridir. Siklikla modern bilimler
hakkinda olumlu degerlendirmeler yapmakta ve onlari, Kur’ani hikmetin ya da en azindan
tektanrict hikmetin ellerinde olmasi kaydi ile vahiyle uzlastirmada giiglilk ¢ekmektedir.
Ancak Bat1 felsefesi ve “medeniyetin bilimleri’ni en iyi olasilikla “kismen dalalet, kismen

malayaniyat” olarak gérmektedir.>”®

Siyasal Islamcilar felsefeyi, bariz bir sekilde metafiziksel olarak Kur’an’1, hikmetle
rekabet eden bir hikmet sevgisi olarak gormektedirler. Bu rekabetin tam olarak Said
Nursi’nin “tevhid-i ilahinin inkar1” olarak gordiigii, felsefenin 6ziinde yatan hayati mesele
lizerinde cereyan ettigi anlasilmaktadir. Buna karsin felsefe, kisinin Allah bilincini
engelleyen bir miidahaledir. ™ Her ikisi icin de akil, Allah’in elindeki bir arag, Allah’in

kudretini 6rten bir perdedir ve kendi iginde yiiceltiimeye deger bir nesne degildir.>”

Bugiin biitiin bu sorunlardan dolay1 islam’in yeniden yorumlanmasini tartiganlar da
bulunmaktadir. Islam’in bir tartisma ortami bulmus olmasi, fikir ¢ogulculugunu yeniden
kesfetmesi, anlasmazliga ve farkliliga yer agmasi, komsusunun bagka tirlii diisiinme
Ozgiirliigiine sahip oldugunu kabul etmesi yegdir. Entellektiiel tartisma yeniden haklarina
kavusmali ve kendini c¢ok sesliligin kosullarina uyarlamali, gedikler c¢ogalmali,
oybirlik¢ilik son bulmali, Bir’in sabit cevheri ele ge¢mez bir atom demeti halinde
¢ikmalidir.””® islami 6zne bilimsel alandaki yaraticiligini ylizyillar 6nce yitirmisti ve teknik

gelismeye de hakim olamlyordu.577

Burada kisacas1 Islam medeniyetinin en parlak dénemlerinde oldugu gibi yeniden
felsefe ile yorumlanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bugiin Islam anlayismin felsefi
metod ve yontemlerden uzak olusunu, Abdelwahab Meddeb sOyle tanimlamaktadir:
“Islami 6znenin acisim1 ¢ektigi, iyilesmemis yaranin ¢ocuklari. Iginde bulunduklarimi

diisiindiikler1 boyun egme halini reddeden ve ait olduklar1 biinyenin hegemonyasin tekrar

>’ brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis..., s. 183.

%73 {brahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrils..., 5.188.

574 Tbrahim M. Abu-Rabi, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam Beditizzaman Said Nursi’nin Hayat: Ve
Goriigleri Isiginda, s. 189.

5" {brahim M. Abu- Rabi, Yollarin Ayrilis..., s. 192.

576 Abdelwahab Meddeb, isiam in Hastaligi, s. 12.

5" Abdelwahab Meddeb, isiam in Hastaligi, s. 21.
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kurmay1, tiim yeryiiziinde tatil gliniinii Cuma giinii yapmay1, Hristiyanlifin baslangicini
hatirlatan Miladi takvimin yerine Hicri takvimi getirmeyi diisleyen gocuklar.”’® Meddeb,
bu tanimla Islam algisinin aslinda sekilsel bir algiya doniistiigiinii de gdz Oniine

sermektedir.

Islam diinyas: XVIL. vyiizyildan beri bilim iireticisi degildir. XIX. yiizyilin
ortalarindan itibaren, vaktiyle kentlerini aydinlatmig olan bilimsel bir bakis acisiyla
yeniden bag kurmak ig¢in sonugsuz cabalara girismistir. Ama somirgecilik sonrasi
donemde, Islam’in bazi kollari, makinanm icadi ya da iiretiminden ziyade isleyisiyle
ilgilenen teknik iizerinde hakimiyet kurmayi basarmistir. Teknik s6z konusu oldugunda
I[slam toplumu, hayata gegirilmesi yiiksek bir hakimiyet gerektiren bilimsel siirecin

gerisinde kalacagi diisiiniilmektedir."

Bilimsel siireci takip edebilmek ise felsefe gelenegini yeniden canlandirmaya
baglidir. Varlik, bilgi, deger, sanat, adalet, hakikat vb. kavramlar, felsefenin ii¢ temel
meselesi icinde hep tartisilagelmistir. Insanlik lehinde ya ada aleyhinde olsun, bu
kavramlardan higbiri bugiin ve yarin da tartisilmaktan uzak kalmayacaktir. Kiilli kavram
olmalart onlarin din ve metafizikle mutlaka i¢c ice ele alimip anlasilmas: ve
degerlendirilmesi zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Yani, felsefe ve din, ancak birbirleri
ile tabii, zorunlu ve siirekli iligki icinde bulundugu miiddetce, insan, sozii edilen
kavramlara belli anlamlar yiikleyebilecek, her birini en azindan kendi iginde bir biitiin
olarak gorebilecektir. Islam’m IX-XIIIL yiizyillar1 arasindaki dénemde benzer bir siirecin
yasandigim sdylemek miimkiindiir. Islam filozoflari, Yunan felsefesinden etkilenmekle
birlikte, gerek islenen konularin zenginligi, farkliligi ve gerekse izledikleri yontem
bakimdan, orijinal bir felsefe yaratmislardir. islam filozoflar1 varlik, bilgi ve ahlaki,
teolojinin sagladigr metafiziksel imkanlarla agiklamaya girismisler; Peygamberlik, ahiret,
Tanri’nin varligi ve birligi, Tanr’’nin evreni yaratmasi gibi, Yunan felsefesine yabanci

konular1 bu imkanlara katmlslardlr.sso

Doga bilimcileri 6zellikle analitik felsefenin 6nde gelenleri Hristiyan Ortagag
felsefesine neredeyse higbir referansta bulunmazlar. Islamcilar da doga bilimcileri gibi

Islam felsefesinden/filozoflarindan hi¢ séz etmezler. Dahasi felsefi, tasavvufi ve akli

58 Ahdelwahab Meddeb, , Islam 'in Hastaligi, s. 15.
57 Abdelwahab Meddeb, , Islam 'in Hastaligi, s. 15.
580 Sahin Filiz, Ulkemizde Dini Arayislar, s. 364-365; A.Bknz.: Cengiz Ozakinc, Islam da Bilimin Yiikselisi
ve Cokiisii, Otopsi Yayinlari, Istanbul 2007, s. 364.
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gecmise tekfir edici bir ydntemle génderme yaparlar. Gazali’nin Islam filozoflarina
yonelik elestirel ve tekfirci bakis agis1 bugiiniin islamcilarinda da tekerriir etmektedir. Bu
da felsefe, sanat1, edebiyat1 ve musikiyle birlikte Islam medeniyetinin tekfiri/inkar1 goz
ardi anlamima gelmektedir. Dogrudan dogruya felsefeyi dini bir yasa olarak haram
kilarken, Islam dininin biitiin birikimi yok sayilmistir. Bu durum sadece felsefe &ne
siiriilerek Islam medeniyetinin yok sayilmasi anlamma geldigi gibi, ideolojinin ayni

zamanda Islamci eksenini aciklar mahiyettedir.

Siyasal Islamcilarm Islam filozoflaridaki gibi ne bir felsefe algisi ne de bir din algist
s6z konusudur. Islamcilar felsefe algilar1 olmadig icin daha ¢ok siyasal bir zeminde kimlik

tanim1 yaparlar. Bir Islami toplum ya da devlet insasinin gerekliligine inanirlar.

Siyasal Islamcilara gore, Islami toplum ancak siyaset yoluyla miimkiindiir, ama
siyasal kurumlar ancak icindeki insanlarin erdemine dayanarak isler, erdem ise 6nce bir
Islami toplum mevcut olursa genellesebilir. Islamcilarda, kurumlar iizerine tartigma
birdenbire ¢esitli islevleri Tlstlenmeye elverisli kisilerin kisisel niteliklerinin ve
erdemlerinin belirlenmesi meselesine kayar. Ozel hayat s6z konusu degildir. Dolayisiyla
kamusal/siyasal dindar tanimi yaparlar. Boylece bireysel tanimlari yoktur. Ozgiirliigii
kisitladigr i¢in ahlaki normlarla catisir. Tek tek bireylerin rekabet¢i, birbirinden
yaraticilikta farkli ama zengin akilcilik yerine “kamusal /siyasal” bir akil ve akilcilik
yaratirlar. Bu tip akilcilikta Islam, seyh/dini lider gibi simgelesen kisilerde gordiikleri bir
hak olarak tekellesir. Bu bir kurumsallasmadir. Kurumsal bir Islam algis1 mekanik bir

diizeni de beraberinde getirir.

Islevin tanim1 konusunda, kisinin niteliklerine verilen bu 6ncelik, kurumlar iistiine
bir diisiincenin gelismesini engeller. Kurumsal islevler, onlar1 uygulayanlarin erdemi ile

deger tagir. °%!

Burada Islamciligin bilgiyi aragsallastirdigi goriilmektedir. Aragsallasan bilgi,
siyasanin tekeline girmistir. Bu sekilde siyasal Islamcilar bilgiyi aracsallastirarak siyaset

alaninda yeni bir din algis1 gelistirmislerdir.

581 Oliver Roy, Islamc: Diisiincenin Iﬂasz, s. 81, 91- 92.
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DORDUNCU BOLUM
MODERNIZM VE SIiYASAL iSLAMCILIK
1. Modernizmin Temel Parametreleri

Modern, “yeninin” ya da “yakin zamanim” es anlamlis1 olarak kullanilmaktadir. Ister
olumlu, isterse olumsuz degerlendirilsin, giindelik yasamda ve kiiltiirde modaya uygun
tutumlara da “modern” denir. En dikkate deger degisiklikler, kaynaklarini teknik ilerleme
de ve onun emek diinyas1 ile endiistriyel alanda yol actigr altiist oluslarda bulur. Bu
nedenle, kimileri de modernite szciigiinil, iyi bilindigi ve tersine ¢evrilemez oldugu iddia
edilen, zaman ve mekana dahil olus bi¢cimimizi altiist eden {iretim diiskiinii bir tiireve
baglar. Endiistriyel-teknik yapi, tek bi¢imlestirici bir sira diizeni dayatir ve ekonomilerle
devletler, ardindan, bunun bir sonucu olarak, bireyler arasinda c¢oziilemez karsilikli

bagimliklar yaratir.*®

Seyyid H. Nasr ise modern/modernizmi su seckilde tanimlamaktadir: “Modern

terimini kullanirken, tabi ki ne “cagdas” ne “cagcili” ne de “tabiatin fethini ve lizerinde

%82 Mehmet Kiigiik, Modernite Versus Postmodernite, Vadi Yayinlari, Ankara 1993, s. 15.
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tahakkiim kurmada basarili olma”y1 kast ediyoruz. Aksine “modern” bizim i¢in, gercekte
her seyi yoneten ve en evrensel anlamda insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi ilkelerden ve
askin olandan koparilan sey anlaminmi tagimaktadir. Bu nedenle modernizm, “gelenek”in
(ed-din) zittidir. Insani, hatta simdilerde daha ziyade insanlik dis1 olani, ilahi kékeninden

koparilan ve ayrilan seyi simgelemektedir.583

Diger taraftan Modernizmi bireyi ve siniflar1 kendi kimliklerinde egiten bir siireg
olarak tanimlayan da vardir.”®* XIX. yiizyll sonlarinda ortaya c¢ikmis bir akimdir.
Gelenekten biitiin bir kopusu ifade eder. Modernizm, sanat dallariyla yazinda yenilik¢i
deyisleri olagan dis1, sunum teknikleri ve yepyeni sdyleme bicimleriyle yaratma etkinligine

yeni bir soluk kazandirmadir.”®

Modernizm neredeyse biitiin diinyay1 etkisi altina alan
toplumsal yasam ve oOrgiitlenme bigimlerine isaret eder.”® Bu goriis, Seyyit Hiiseyin

Nasr’in modernizme iliskin yorumlarini destekler niteliktedir.

Modernlik, asamali olarak Onceki ¢aglarin Ozelligi olan irrasyonel ve mitik
orgiitlenme bicimlerine galip gelen toplumsal yasamin gittikce rasyonellesmesi ve idari

yapinin demokratiklesmesini sergiler.587

Modernlik diislincesinin 6ziinde gelenek ile bir karsithk vardir. Geleneksel
kiiltiirlerde ge¢mise, onceki kusaklarin deneyimlerini igerdigi ve siirdiirdiigli icin saygi
gosterilir ve simgelerle deger verilir. Gelenek, diisiinlimsel davranigin izlenmesiyle
toplulugun zaman-uzam diizenlemesinin bir araya getirilme tarzlarindan biridir. Yine
gelenek, belirli bir etkinlik ya da deneyimi, yinelenen toplumsal uygulamalarla yapilanmis
olan gecmisin, bugiiniin ve gelecegin siireklilii igine yerlestiren bir zaman ve uzam
kullanma yoludur. Biitliniiyle duragan da degildir. Ciinkii kiiltiirel mirasin1 kendinden 6nce
gelenlerden devralan her yeni kusak tarafindan yeniden icat edilmek zorundadir. Gelenek,
degisimin herhangi bir anlamli bi¢ime sahip olabilecegi birka¢ ayrilmis gegici ve uzamsal
siirlarin  bulundugu bir baglama ait oldugundan, degisime c¢ok fazla bir direng

gés‘[ermez.‘r’88

*83Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Miishimanlar, (¢ev. Sara Bityiikduru), insan Yayinlar,
Istanbul 2001, s. 90.

%84 Ahmet Cigdem, Batililasma Modernite ve Modernizasyon- Modernlesme ve Baticilik, letisim Yaynlari,
Istanbul 2002, Cilt 3, s. 67.

°% Sarp E. Ulas, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yaynlar1, Ankara 2002, s. 1005.

%86 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Ayrinti Yaymlari, Istanbul 2000, s. 5.

587 ) awrence E. Cahoone, Modernligin Cikmazi, Insan Yayinlart, Istanbul 2001, s.21.

588 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, $.42.
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S. Hayri Bolay’a gore, Modernizm yeniye taraftarlik, yenilik tutkunlugu, ileri
derecede her eski olana diisman olma ve her seyi yikma taraftarlifidir. Modernite,
kendisini iki varsayima dayanarak takdim etti. Bunlardan birincisi fizik ve sosyal alemin
akledilir nitelikte oldugudur. ikincisi ise, sosyal alemin insan tarafindan sekillendirilip,
yonetilmesidir. Buna “aklilestirme” ya da “dznellesme” denilmektedir.>®®

Modernizm, bilimsel arastirmayi biitlin, geleneksel diinya anlayislarinin iizerine

cikarmis ve boylece modernlik ile ge¢gmis arasinda bir “hakikat boslugu” insa etmistir.sgo

Modernlik; geleneksel kimligin kalibinda bir agilma, nesilden nesile gegen aile,

yoresellik ve toplumsal siif kimliginden bir kagis firsat: anlamina gelir.”®*

Moderniteye gegisi belirleyen dort evre, bilimsel, siyasal, kiltiirel, teknik ve
endiistriyel devrimlerdir. Ciinkii modernite, i¢ine yerlestirildigi boyuta gore tanim kazanir.
Bu agidan modernitenin felsefi/evrim boyutu, siyasal bir boyuta, kiiltiirel ve ekonomik

boyuta yerlestirilir.”%

Bilimsel devrimi Newton baslatti ve evrensel yer ¢ekimi kanununu kesfederek iki
diinya goriisii arasindaki kopusu belirledi. Dogrudan Tanr1 ve melekleri tarafindan
yonetilen bir dogadan, kendini diizenleyen bir dogaya; Tanrisal istemleri yansitan ve
Tanrt’nin ihtisamin1 anlatan bir dogadan, doganin yasalarinin belirlenimciliginden baska

bir seyi dile getirmeyen bir gok mekanigine gegilir.”*®

Modernitenin siyasal devrimi, modern demokrasinin dnce Ingiltere ve Amerika’da,
ardindan da Fransa’da belirisiyle damgalanir. Buradaki yenilik, demokrasinin otekiler
arasinda yalnizca bir yonetim big¢imi olmay1 birakip -Platon ve Aristo’dan beri boyleydi-,
Devlet’in tek rasyonel bi¢imi haline gelisidir. Artik modern devlet ancak demokratik
olabilirdi. Bununla birlikte, demokratik kurulus bir defada tiimiiyle belirlenmis degildi. Bu
devrimde onemli olan, iktidarin temeliydi. Otoritenin dogasini ve iktidarin kaynagini,
radikal bir degisim etkiliyordu. Iktidarin kaynag1 Tanr1 gibi baska bir yerden gelmiyordu;
halktan geliyordu. Iktidar, vatana ¢oskulu baglilikta, gelenekte veya bir soy iliskisine bagl

*8 Silleyman H. Bolay, Felsefe Sozliigii, Nobel Yayinlari, istanbul 2009, s. 251.

%% Andrew Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, (¢ev. Tuncay Birkan), iletisim Yayinlari, istanbul
2000, s .46.

%! Géran Therborn, Modernlik Yoluyla Modernlige Giden Yollar, (gev. Abdullah Topguoglu-Yasin Aktay),
Postmodernizm ve Islam- Kiiresellesme ve Oryantalizm, Vadi Yaynlari, Ankara 1996, s. 68.

%92 Snjezya Akpinar- Giv Nassiri, Modernite, Islam ve Budizm’le Karsi Kars: Karsiya: Akil, Hikmet ve
Gerilimler- Islam ve Modernite, Remzi Kitapevi Yayinlari, [stanbul 2007, s. 147.

5% Mehmet Kiigiik, Modernite Versus Postmodernite, s. 17.
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degidir. Yalnizca “ulus” haline gelen bir halkin onayiyla mesruiyet kazanabilir. Mesruiyet
halktan gelir, ancak kaynagini halktan alan iktidarin sadece mesru olmasi yetmez, akla da
uygun olmalidir. Hiikiimdarin, geleneksel kurallara uygun olarak iktidara gelmesi yeterli
degildi, devletin egemen halkla iliskisinin demokratik rasyonalite i¢inde kurulmasi ve
uygulanmasi gerekliydi. Otoritenin halka ya da ulusa igkinligi, ¢ok farkli bicimlerde ortaya
cikacakti. Siyasi otoritelerin amaci, iktidarin demokratik bi¢imini akilda temellendirmek

olacaktr. %

Ulus-devlet sistemi, bir biitiin olarak modernligin diisiiniimsellik karakterine uzun
siire katkida bulunmustur. Bizzat egemenligin varligi, daha once belirtilen nedenlerden
dolay1, diistiniimsel olarak denetlenen bir sey olarak anlasilmalidir. Egemenlik, ulus- devlet
sisteminin gelisiminin baslarinda “cepheler”in yerini “sinirlar”in almasiyla baglantilidir.
Devletin kendi topraklar i¢indeki 6zerklik savi, smirlarinin diger devletler tarafindan

taninmastiyla onaylanir.>®

Ulus merkezli devlet kavrami ve pratigi, Miislimanlarin paradigmatik agidan
yabancisi olduklart bir “durum”du. Bu durumun, kiiresellesmeyle birlikte dalgalanmaya
baslamasi, irk-kavramina yabanci olan Miisliiman toplumlari, kiiresel 6l¢ekli algilama,
anlamlandirma ve yorumlama bigimleri ve projeleri gelistirmeleri gerektigi gercegi ile
yiizlestirdi.596 Bir arastirmaci, ulus devlet kavramina da baska bir yorum getirmistir.
Aragtirmaciya gore, ulus devletlerin sekiiler yapisina kars1 dini kullanarak yol almanin
kolaylig1 ile inang 6zgiirligii adi altinda ulus devletin sekiiler yapisinin zedelendigi iddia
edilmektedir. Yine ayni arastirmacinin iddialarina gore, kiiresel ekonominin yol haritasi
olan neo-liberal politikalarin hedefinde yer alan devletin kiigiilmesi ve etkisizlestirilmesi

3

ise, devlete itaat ve sadakat gOsteren “vatandas” kavraminin, yerini inang sistemleri ile

biitinlesmis ve ote aleme yatirim yapan, adanmislik duygusu ile tepkisizlesmis kutlu

vatandas modeline gegisi saglam1§t1r.597

Kiiltiirel devrim diisiincenin laiklesme siireciydi. Dinlerin temelinde yer alan, gokten
inmis ya da Oyle oldugu iddia edilen metinlerin, bagka eski metinlerle ayn1 Olciitler ve
yontemler uyarinca incelenmesi gerektigi sonucu ortaya ¢ikiyordu. Onlarin da bir tarihi

vardi, tarihsel baglamla birlikte, icerikleri ve yorumlar1 da evrimlesiyordu. Bunun ilk

%% Mehmet Kiictik, Modernite..., s.19.

595Anthony Giddens, Modernligin Sonuglart, s. 76.

5% Christopher Dawson, Ilerleme ve Din, (¢ev. Yusuf Kaplan-Aylin Dogan), Agilik Kitap Yaynlari, istanbul
2003, s.11.

7 Nur Serter, Dinde Siyasal Islam Tekeli, Derin Yaynlari, Istanbul 2010, s. 48.
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sonucu, uyumculugun bir tarafa birakilmasiydi. Higbir din, kendini diizenleyen evrenin
kurtulusu konusunda aklina eseni sdyleyemezdi. Oteki alanlarda da, toplumsal, siyasal ya
da ahlaki, eski bir metnin olumlamalari, boyle bir aktarmaya izin veren Olgiitlerin inceden
inceye bir aragtirilmasi olmaksizin kullanilamazdi. Bu akimin varacagi en radikal sonug,
toplumsal yasamin temellerinin yalnizca rasyonel temeller olabilecegini gérmekti. Bunlar,
icinde saklandiklar1 ve ilham edildikleri bir tanrisal alanda, “kahince degerlerin yuvasinda”

bulunamazlardi. Artik din, toplumun temelinde yer alamazd1.>%®

Doga bilimlerinin bilimsel aklinin, moral ve kiiltiirel deger alanlarin1 egemenligi
altina almaya yonelik yayilmaci egilimlerine kargin Husserl (1859-1938) kiiltiiriin tim
alanlarin1 kusatacak bir felsefe anlayisinin savunuculugunu yapmistir. Buna gore o, “bir
yandan doga bilimcilerinin nesnelci giiciinii, 6znenin kurucu roliine iliskin bir kavrayisin
zuhuruna engel olmaktan alikoyarken, diger yandan da doga bilimlerini kendisine siddetle
ihtiya¢ duyulan saglam bir zemine oturtacak yepyeni ve kesin bir felsefe olusturmayi
amagladi. Bat1 kiiltlirtiniin hakiki dogrultusunu yitirip ger¢cek amacini kaybetmis oldugu

yoniindeki derin ve sarsilmaz kanaati boylece olusmus oldu.>®

Modernlikle birlikte Bat1 uygarliginin sekiiler bir uygarlia doniismesi, Peter Gay’in
bu siireci “modern paganizmin yiikselisi” olarak tanimlamasi, Bati uygarliginin bizzat
Schumpeter, Marx ve Adorno gibi Batili diisliniirlerin deyisiyle yaratict ama tahripkar bir
uygarlik tecriibesi iiretmesine, diger kiiltlirlerle ve medeniyetlerle kurdugu iliskileri de
kontrol ve kolonizasyon olarak tezahiir eden siddete dayali iliski bigimleri seklinde

kurmasina neden olrnustur.600

Modernizmin bir diger parametresi “endiistriyel devrim”dir. Bu devrim aletten
makineye gecis siireci olarak nitelendirilir. Artik emek siireci dogrudan iiretici insan degil,
makineye bagliyd:r. Oyle ki, teknik-yapinin 6zerkligi sayesinde insan, imalat siirecinin

disina atllabiliyordu.601

Modernizmin temel parametreleri bilimsel devrim, siyasal devrim, kiiltiirel devrim,
endiistriyel devrim olmak {izere dort temel parametre lizerine kurulmustur. Bu dort temelin
Islamcilik iizerinde ayr1 ayr etkileri goriilmektedir. islamcilik modernizme karsi bir durus

gibi goriinse de, modernizmin temel parametrelerini kullanmigtir.

%% Mehmet Kiiciik, Modernite Versus Postmodernite, s. 20.

%% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi-Thales ten Baudrillard’a, Say Yaynlari, Istanbul 2009, 5.1115.
%% Christopher Dawson, Ilerleme ve Din, $.8.

801 Mehmet Kiigiik, Modernite Versus Postmodernite, s.20.
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O halde siyasal Islamcilik modernizmin parametrelerini nasil kullanmistir? Sorusuna

cevap aramamiz gerekmektedir.
2. Islam ve Siyasal Islamciligin Modernizm Karsisindaki Durumu

Siyasal Islamciligin birgok diger iilkede de modernlesmeci siireglerinin sonucunda
ortaya ¢iktigini ileri slirenler bulunmaktadir. Modernlesme siireglerine bagli olarak sosyal

akigkanlig1 ifade ettikleri 6lgiide, bir anlamda modernlesmenin iiriinleridirler.%%

Bu goriislere gore, Islamcilik da diger kitle ideolojileri gibi ideolojik bir harekettir.
Bu anlamda, sekiiler diinya goriisiiniin ve modernizmin yonlendirici ilkeleriyle hareket

etmek zorundadir.5%

XVIII. yiizyila kadar, Islam diinyas: dini ve igtimai kurumlar ve kiiltiirel yapi
itibariyle kaynasmis bir haldeydi. islam diinyasmin her bir kosesi degisik bir mahiyete
sahip olsa da, bir biitiinliik teskil etmekteydi. Sekil olarak birbirlerine benziyor ve dini-
siyasi temaslarla yine birbirlerine bagli bulunuyorlardi. Ayni1 zamanda, buna benzer
kiiltiirel degerleri paylagsmaktaydilar. Fakat Avrupa’nin miidahalesi neticesinde, XVIII. ve
XIX. yiizyillarda bu toplumlarin tekdmiilinde 6nemli degisiklikler meydana gelmeye
basladi.®® Bu gelismeler ayni ylizyillarda Avrupa’da somiirgelestirme politikalarini

yayginlagtirmisgtir.

Georges Corm’a gore XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren diinyaya yeni bir
diizen getiren modern ve laik Avrupa milliyetciligi, dini kimlik duygularini canlandirmak
gibi paradoksal bir etki yaratti. Osmanli sultanin1 ve bazi aydinlar1 Misliiman toplumlar
arasinda gii¢lii bir direnis Orgiitlemek i¢in, dini aragsallastirmaya gotiiren sey, kesinlikle
Avrupa somiirgeciliginin yayilmasiydi. Corm, Avrupali gii¢lerin, XIX. yiizyil boyunca
Osmanli tebaasindan olan gayri Mislimleri koruma ve hatta bagimsiz uluslar haline
gelmelerini saglayip, bu somiirgeci girisimlerinin 6n saflarina misyonerlerini yerlestirerek
devlet ydneticileri ve Miisliiman tebaa arasinda Pan-islamizm’i kigkirtmaktan geri

durmadiklarini iddia ederken, modernizmin Islam diinyasina etkilerini Vurgulamaktaydl.605

892 Niliifer Géle, Melez Desenler Islam ve Modernlik Uzerine, 5.44.

%93 Himmet Hiiliir-Ahmet Kalender, Sosyo-Politik Tutumlar ve Din, Cizgi Yayinlari, Konya 2003, s. 5.

804 fra M. Lapidus, Modernizme Gecis Siirecinde Islam Diinyast, (¢ev. Safa Ustiin), Marmara Universitesi
[lahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1996, s.11.

%05 Georges Corm, 21. Yiizyilda Din Sorunu-Jeopolitik ve Postmodernitenin Krizi , (cev. Sule Sénmez),
Hetisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 83.
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Somiirgelestirme politikalar1 Ortadogu ve 6zellikle Miisliiman iilkeleri i¢in bir gecis
stireciydi. Bu gecis silireci modernizmin etkisiyle sekillenmistir. Avrupa’nin miidahalesi,

Miisliiman toplumlarin igyapilarinda ¢ok derin bir degisiklige neden olmustur.®%

Bat1 istilasinin ve modernizmin Islam diinyasinda ortaya c¢ikarmaya basladig
siralarda, modernizm 6ncii savunuculari tarafindan Islami dinamizminin ve Miisliimanlarin
kurtulmaz boyutta geri kalmighiginda ve bu haliyle en modern yontemler uygulanmasi
halinde ¢okiisiin durdurulmasinin imkansiz oldugundan s6z ediliyordu. Bu nedenle benzeri
degerlendirmeler modern akimlarla miicadele halindeki geleneksel diislince yanlarini, ister

istemez savunmaya yoneltmistir.®%’

Lapidus’a gore, Islam modernizmi, Miisliiman siyasi elit ve entelektiiellerin XIX.
yiizyildaki doktriniydi. Bu, ulemanin bir doktrini olan Islam reformundan ayr1 tutulmalidir.
Modernizmin temeli, Avrupa giigleri tarafindan Miisliimanlarin yenilmesi ve bu durum
karsindan c¢aresiz kalmalar1 neticesinde, siyasi giliciin ihya edilmesi gayesiyle
Miisliimanlarin, Avrupa’daki askeri teknikleri 0diing almalari, devlet giiciiniin
merkezilestirilmesi, ekonomilerinin modernize edilmesi ve elitlerin modern bir sekilde
egitilmesi prensiplerine dayanmaktaydi. Bu da, islam’in inkar edilmesi degil, Islam

medeniyetinin ortacag formlarinin reddedilmesi demekti.®®

Bu agidan bakilinca Islam diinyasinin Bat1 karsisinda geri kalmishginim sebepleri
arasinda, cagdaslasma dncesi donemde Islam aleminin, Batr’daki kiiltiirel gelismelerden ve
ilmi hareketlerden bir anlamda habersiz kalmas1 veya haberleri olsa da gelismeleri takip

etme isteksizligi de yer almaktaydl.609

Fransiz pozitivizmi, din ¢aginin asildigini, “insaniyet dini” denilen yeni bir donemin
basladigin1 1830’lardan beri Auguste Comte’un Pozitif Felsefe Dersleri adli eseriyle
diinyaya ilan etmis bulunmaktadir. Bu Comte’cu akimdan, Tanzimat hareketini baslatan

Resit Pasa’dan itibaren Yeni Osmanlilar’in etkilendigi bilinmektedir.®*

Islam’a modernizm ilk olarak 1860’larda bir grup Tiirk radikali ve reformcusuyla

Osmanlilar doneminde girmistir. Bu hareket Avrupa’da Geng¢ Tirkler hareketi olarak

%06 jra M. Lapidus, Modernizme Gecis Siirecinde Islam Diinyast, 5.13.

%7 fbrahim Hatipoglu, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, iz Yaymlar, istanbul 2010, s. 77.

%08 fra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 21.

%9 {brahim Hatipoglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, s. 71.

%1% Orhan Tiirkdogan, Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapisi, Camlica Yaymnlari, Istanbul 2004, s. 684.
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adlandirilmigtir. Geng Tiirkler, Yeni Osmanlilar baska bir deyisle Jon Tiirkler olarak da
bilinmektedir.

Ancak modernlesmeyi getirenlerin kendileri de, topluma getirilen yenilikler ile
geleneksel dinin temel ilkeleri arasinda ortaya c¢ikan c¢atismanin nasil giderilecegi
konusunda boliinmiistii. Degisim ihtiyaci, tartisilmayacak kadar acikti ve Osmanl
Devleti’ne kars1 gelisen dalgayi, Bati teknolojisine ayak uydurmadan tersine ¢evirmenin
mimkiin olmayacagi konusunda bir mutabakat vardi. Ama ortak noktalar burada sona
eriyor ve iki karsit diisiince bicimi ortaya ¢ikiyordu: Baticilar ve Islamcilar. Baticilar kiiltiir
ve teknolojinin ayrilmayacagini 6ne siiriiyorlar ve degisimin kiiltiirel anlamda da olmasi
gerektigini savunuyorlardi. Islamcilar ise, bu akil yiiriitme bicimini reddetmekteydi.
Kiiltiirel doniisiim olmaksizin teknolojiyi benimsemenin miimkiin oldugunu diisiinmekle
kalmayip, boyle bir doniisiimiin, korumaya calisilan seyden vazgegmek anlamina geldigini

o 1
one siiriiyorlards.®

Osmanli Devleti, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Bati Avrupa’nin baskisiyla
“modernlestirici reformlar” gergeklestiriyordu. Osmanl tarihinin ilk aydinlar1 olarak Geng
Osmanlilar bu siirecin  ideolojik  mesruiyetine katkida bulundular.  Osmanh
modernlesmesini ve Batililasma hareketini Islamiyet ilkelerini temelinde hakli gdstermeye
calistilar. Reformcu Islamcilik, islamiyet ilkeleri Batililasmayla bagdastirmaya ¢alisan bir
ideolojik hareket olarak kendini gosterdi. Bu anlamda vurgulanmasi gereken bir baska
nokta da sudur: Islamcilik, devlet eliyle baslatilan modernlesmeci ve Batici 1slahatlari
benimsemistir. Diger bir deyisle, Islamci ideoloji yukaridan asagi yani dikey bir
ideolojidir. Gokalp’in belirttigi gibi asil hedef devlet diizeyinde siyasi bir giice ulagmaktir.
Buna gore, Islamcilik muhalefet ideolojisi iken devlete, devletlestigi zaman da muhalefet
ideolojilerine karsidir.®*? Jon Tiirk hareketindeki entelektiiel elit icin, Osmanli Devleti’nin
son giinleri, eski degerlerin bastanbasa degistirilip yenilerinin icat edildigi bir inkilap

613

devriydi.

II. Mesrutiyet’in ilamiyla birlikte Batilasma hareketi fiillen hiz kazanmistir. Bu
donemdeki anlayis Baticiligin bir ¢6ziim iiretme ideolojisi olduguydu. Bu goriisii

savunanlar, Batiyr bir medeniyet olarak kabul etmektedir. Bati medeniyeti, fert veya

®U1 Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye de Islam, Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, s. 43.

%12 Haldun Giilalp, Tiirkiye 'de Modernlesme Politikalar: ve Islamei Siyaset- Tiirkiye’de Modernlesme ve
Ulusal Kimlik, (der. Sibel Bozdogan- Resat Kasaba), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2010, s.56.

813 Adrew Davison, T iirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, Tletisim Yaymlari, Istanbul 2002, s. 143; A.Bknz.:
Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, (der. Ahmet Kuyas), YKY Yayinlari, istanbul 2002.
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toplum halinde yasamak icin en refahli, en saglam, en heyecanli vasitalar1 bulmak, bugiin
ve yarin i¢in hayattan maddi manevi en biiyiik fayday:1 cikarabilmektir. Her tiirlii fikri
ilerlemeler, sanat harikalari, yaratiglar ve icat Avrupa medeniyetinin eseridir. O halde
Osmanli Devleti biitiin varhigi ile Batiya yonelmelidir ve ayrica bu kaginilmaz

zorunluluktu. Ancak Batililasmak her seye ragmen suursuz bir taklit degildir.®**

Siyasal Islamcilar, Batililasma meselesini, Dogu-Bati kiyaslamasindan elde ettikleri
sonuglara baglamislardir. Diger fikir cereyanlarinda oldugu gibi, Islamcilar da Islam
diinyasinin, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin gerileme ve yikilma buhranlart iginde
oldugunu acik¢a ortaya koymuslar ve bu durumun sebeplerini arastirmiglardir. Ancak bu
donemde Islam alemi, XX. yiizyilda kalkinacag1 zaman karsisinda biiyiik bir medeniyet ve
teknik devini, Bat’y1 bulmustur. Islam diinyas;, muhakkak ki kalkinmas: igin Bati’ya
muhtagtir. Ancak énemli olan Osmanli Devleti gibi Islami esaslarm &nemli oldugu bir
devletin Batidan neler alacagidir. Ciinkii siyasal Islamcilara gére Bati ve Dogu
medeniyetleri ayr1 sartlarin ve sebeplerin eserleridir. Bir medeniyet alanindan digerine

gecmeye liizum yoktur. 615

Boyle oldugu halde Miisliiman milletler bugiin, pek ¢ok bakimdan Islam’dan &nceki
hayatlarmi andiran  sartlar icinde yasamaktadirlar. Bu genel ¢okiintii, Islam
memleketlerinin her yerinde ayr1 ayr1 ve o muhite has bir karakter tasimaktadir. Bu durum
bizce, Miisliman milletlerin gerilemesinin sebebini, hala niifuzundan kurtulamadiklari
I[slam’dan onceki hayatlarinin tesirinde aramak lazim geldigini géistermektedir.616 Bu
anlamda siyasal Islamcilar biitiin 1slahat tezlerini Islamci bir rénesans formiiliine

baglamiglardir.

Tanzimat devrinin nisbi hiirriyet havasi igerisindeki Osmanli Devleti’ndeki
entelektiiel hayatla gozle goriiliir derece miispet bir gelisme olmustur. Basilan Kkitap
sayisindaki artis ve basin hizli bir sekilde biliylimiistiir. Bir kismi1 daha sonra “Yeni
Osmanlilar” olarak adlandirilan aydinlar ¢ok ge¢meden, hiikiimetin politikalarin1 ve
reformlarin uygulamalarini tenkit etmeye basladilar. Yeni Osmanlilar’in en {inlii temsilcisi
Namik Kemal de dahil olmak {izere Batili kaynaklardan etkilendikleri bir gercekti. Ancak

bu etkilesime ragmen, Osmanli Devleti’nde yapilacak bu reformlarin bizzat yine

814 Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Arbayin Yayinlari, istanbul 1996,
S. 79.

%1 Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, s. 82.

616 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, SS. 162-163.
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Osmanllar tarafindan ve Osmanhlar icin “Islami bir yolla” tespit edilmesini ve

uygulanmasini istiyorlardl.617

Said Halim Pasa’ya gore, bizim ideallerimiz ile sosyal ve siyasi kanaatlerimiz,
tamamiyla dinimizden dogmustur. Dinsizlik denilen sey, Latin fikrinin distigi bir
sapkinlik halinden ibaret olup, zannedildigi gibi, bir fikri iistiinlik alameti degildir.®'® Bu
anlamda yeni ¢oziimler aranmaktaydi ancak bu ¢dziim ona gore Islami esaslardan

olmaliydi.

Ona gore, Islam esaslarmi daha giizel anlayip, daha derin bir bilgi ve faziletle tatbik
ve icra eder, onlara daha ciddi ve daha samimi bir bag ile baglanirlarsa, bugiinkii gerilik
cukurundan yiikselerek, simdiki medeniyetin de ilerisinde yeni bir medeniyet
kuracaklardir.®'® Dolayisiyla Bati’y1 anlamak yada Batidan gelecek her tiirlii yeniligi kabul

etmek gibi bir zorunlulugu yoktu.

Said Halim Pasa’ya gore, Islamiyet’in kendisine has inanglari, bu inanglara dayali
ahlak nizami ve ahlakindan dogmus bir sosyal hayat anlayis1 vardir. Bu biitiinligiin dogal
bir neticesi olmak {izere, yine tamamen kendisine has olan birtakim siyaset kaidelerine

620

sahiptir.””” Islam’in sahip oldugu bu giic ona gére Miisliimanlarin kendi kendine

giiclenmesi i¢in yegane giictii.

1918 tarihi itibariyle Osmanli Devleti artik yikilmisti. Savastan sonra Mustafa
Kemal, Geng¢ Tiirkler neslinin prensiplerini hayata gecirdi. Birinci Diinya Savasi’ndan
sonra, Ortadogu’nun Miisliiman niifusuna sahip bolgeleri arasinda, biitiiniiyle
bagimsizligini kazanan tek iilke Tiirkiye idi. Bdylece modern Tiirkiye dogmus oldu. ®* Bu
durumdan sonra Batililasma/modernlesme caligmalarinin ivme kazanmasiyla bu konuyla
ilgili tartismalar da hizlanmistir. Ciinkii degisimler baslamis ve bu degisimler siyasal

Islamcilarda biiyiik tedirginlik yaratmistr.

Modernlesme hareketleri islamcilarda bir Bati karsithig: diisiincesinde odaklaniyordu.
Bati’ya karsi olmak yetmiyor ayni zamanda alternatif bir ¢6ziim bulmak zorunlu hale
gelmisti. Dolayisiyla yapilacak ilk is Misliimanlar1 bilinglendirmekti. Tam bu konuda

Mehmet Akif’in meselesi Miisliimanlar1 uyandirmak ve ayaga kaldirmak i¢in girisimlerde

817 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm,; Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanlari ve fngiltere (1877-1914), s. 48-49.
818 §aid Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 105.

819 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz..., s. 182.

620 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, s. 186.

62! fra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, s.72. A. Bknz. : Frangois Georgegeon, YKY
Yayinlari, Istanbul 2009.
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bulunmakti. Miisliiman, diismanin kuvvetinin ve kendi zaafinin suuruna varacak, kuvvet
hazirlayacaktir. Kavmiyet¢iligin ve tefrikalarin nereden dogdugunun ve =zararlarinin
suuruna varacak Islam etrafinda birlesecektir. Elinden en tabi haklarinin alindigmin
suuruna varacak, icabinda hayati pahasina bu haklarin1 alacaktir. Mehmet Akif
medeniyetin esiginin “Dogu” oldugunu iddia etmistir.®”> Bu anlamda Nurettin Topgu’ya

gore Mehmet Akif bir Islam idealcisiydi.®*®

Mehmet Akif, Bat1 ve yenilesme hakkinda sunlar1 dile getirmektedir: “Ne gariptir Ki
Sarkta, garpta, simalde, cenupta hasili diinyanin her tarafinda milletlerin avam kismi
“Atalarimizdan boyle gordiik” velvele-i itirazini her nidayr irsada karsi en miithis en
miistahkem bir siper gibi yiikseltir dururken miitefekkir olmasi icab eden havas tabakasi
atalarindan gordiigii iyi seyleri de mutlaka atmak, hiiveyet-i milliyelerini tepeden tirnaga
kadar degistirmek sevdasinda! Yeniyi iyiliginden hususiyle liizumundan almak, eskiyi de
fenalig1 sabit oldugu i¢in atmak kimsenin aklina, daha dogrusu isine gelmiyor! Dini taklid,
diinyas1 taklid, adati taklid, kiyafeti taklid, selami taklid, kelam1 taklid, hiilasa her seyi
taklid olan bir milletin efrad1 da insan taklidi demektir ki kabil degil, hakiki bir heyet-i
ictimaiye viicuda getiremez, bununla beraber yasayamaz.”®** Mehmet Akif burada Bati
yanlis1 diisiinceleri elestirmistir. Ancak elestirmesine ragmen eserlerindeki ana tema Islam
dininin ilerlemeye ve modernlesmeye engel olmadigi tezidir. Dinin ilerlemeye engel teskil
ettigini savunanlar1 da ciddi anlamda elestirmistir. Mehmet Akif Oncelikle sekil ve
maddeye degil, ruh ve ahlaka yonelik manevi bir inkilaptan bahsetmistir Ona gore, tarihte
bizi yiikselten degerler bugiin yikildigi i¢in ¢Okiiyoruz, bu nedenle inkilabimizin asisi

kendi tarihimizden olmalidir.t?®

O donem Bati’nin istiinliigiinii kabul etmeyen ve bu konuyu tartisanlardan biri de
Said Nursi’dir. Said Nursi’ye gore, siyaset gizli dinsizlige degil, dine alet edilmelidir.
Islamiyet milliyetinden faydalanacak yerde, Batililasmak dalalete, sefahate, yabanci
politikaya dayanan bir yasayis seklidir. Gizli miinafik ve zindiklar, Batililagsmak
bahanesiyle, dini siyasete alet etmislerdir. Avrupa kiiltiiriiyle maddeten Islam Alemini
yenmis olabilirler. Fakat dinen yenememistir. islam diinyasinda Avrupa kiiltiiriiyle 1slahat
yapilamaz. Zaten Avrupa’nin medeniyeti “fazilet ve Hiida iistiine degil, heves ve heva,

rekabet ve tahakkiim” iizerine bina edilmistir. Avrupa medeniyeti artik “kurtlasmis bir

622 Mehmet Akif Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mu, ihya Yaymlari, istanbul 1983, s. 79.
623 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Dergah Yaynlari, istanbul 2011, s. 51.

624 Mehmet Akif Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, s. 84.

%25 {smail Safi, Tiirkiye de Muhafazakar Siyaset ve Yeni Arayislar, s. 166-167.
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agac¢” halindedir ve Asya medeniyetine yenilecektir. Cumhuriyet rejimini kurmak i¢in
“Avrupa’ya dilencilik etmek, din-i Islam’a biiyiik bir cinayettir.” Zira Islam bu rejimi onii¢

asir evvel getirmistir.626

Said Nursi’nin Batililagma hareketlerinde laiklikle ilgili elestirel bir baska sdylemi
olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Said Nursi genel anlamda teokratik bir devlet seklini
savunmustur. Bu fikrini, aktiie]l degerini hala muhafaza ettigini belirttigi “El- Hutbeli
Samiye” baslikli 31 Mart olaymi konu alan bir risalesinde ileri siirmiistiir. Bu suretle
laiklik prensibini de tamamen reddetmis olmaktadir. Mesela sapka giyimi ona gore bir
sekil meselesi, 6z meselesidir ve “yiiz vechile kanuna muhalif, Islam’in an’anevi
kanunlarma da muhalif’tir. Carsafa gelince, kadinlar ig¢in bir “kale ve siper”
mahiyetindedir. A¢ik bacak ve yarim ¢iplak kadinlar “kebair tasiyicilardir”. Bunlar iman
ehline saldirmaktadirlar. Ciplak bacaklar “cehennem odunlari’”dir. Cehennemde yilan
suretinde goriiniirler. Tesettlire riayet etmeyen kadinlar, cehennemde azap c¢ekeceklerdir.
Kadmlarin bosanmak icin mahkemeye bagvurmalar’” haysiyet-i Islamiyeye ve seref-i

627

milliyeye” yakismamaktadir. Bu anlamda Said Nursi, Batililagma/modernlesme

hareketlerini ciddi anlamda elestirmistir.

Said Nursi Batililasma/modernlesme 1ile ilgili yine sunlart dile getirmistir:
“Ecnebilerin bir kismi, nasil kiymettar malimizi ve vatanlarimizi bizden aldilar. Onun
bedeline ¢iiriik bir mal verdiler.Aynen 6yle de yiiksek ahlakimizi ve yiiksek ahlakimizdan
cikan ve hayat-1 igtimaiyeye temas eden seciyelerimizin bir kismini bizden aldilar.
Terakkilerine medar ettiler. Ve onun fiyati olarak bize verdikleri sefihane ahlak-1

59628

seyyieleridir, sefihane seciyeleridir’*" ifadelerini dile getirmistir.

Siyasal Islamcilar, genelde Bati’nin karsisinda durmus ve Bati’dan gelecek herhangi
bir yeniligi kabul etmede oldukgca elestirel olmuslardir. Ciinkii onlara gére islam diinyas:
bu 6z yetiye sahip ve disaridan herhangi bir yenilige gerek duymuyordu. Nurettin Topgu da
Batililagma hareketlerini degerlendirirken Avrupa’nin durumunu goézden geg¢irmis Ve
¢Ozlimiin Batida olmadiginm1 iddia etmistir. Topcu, bu durumu su sekilde izah etmistir:
“Anadolu’ya gelen Oguzlara yeni bir ruh ve hayat vermis olan Islam dini ile vaktiyle
Etilerin bu kitada yasattiklar1 ve buraya gelenlere miras biraktiklari ziraat teknigi oldugunu

sOylemistik. Dikkat edilirse milletin tarihi i¢inde yan yana ilerleyen bir ruha, Obiiri

%28 Tarik Z.Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batillasma Hareketleri, s. 194.
%27 Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi..., s. 192.
828 3aid Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati'ndan Tarihge-i Hayat, s. 95.



173

maddeye bagli bu iki kuvvet birbirine diigman degildir, her zaman yan yana yiiriimiislerdir.
Anadolu’nun hayati, bunlarin dengeli ilerleyisinin eseri olmustur. Bu dengenin bozulmast
her iki tarafta ¢okiintii yaratmis ve bu yiizden milli varligimizda bunalim bas gostermistir.
Bir taraftan Islam dininin, bu topraklarda bir¢ogu yabanci soylardan insanlarm eline
geemesi, Obiir taraftan Avrupa’dan bize kadar gelen makine seslerinin sinirlerimizi
harekete gecirip medeniyet ve teknik diinyasina gozlerimizi ¢evirmesi, Anadolu’da
zayiflayisimizin baglangici1 sayilmalidir. Kamasan gozlerimizi Avrupa’da miispet ilim
isiklanyla karsilaginca, biitiin kurtulusumuzu gafletle ondan bekledik. Bugilin Avrupa
cocugunu, eli bos, ici karanlik, yapayalniz birakan miispet ilim, insan olan kendi varlig
karsisinda disimizdaki esyanin bilgisidir. Avrupali, diinyadan daima daha ¢ok faydalanmak
icin bu bilgiye hirsla sarilmisti. Kant’in ve Spinoza’nin ahlaklari, insanin ilmi olarak
Gazali’nin Thya-1 Ulum adli eserinden daha ileri gidememistir. Ruhumuzu yeniden
kazanarak ahlak iistine bir medeniyet kurmak istiyorsak, yine Islam ahlakini

benimsemeliyiz.”®%

Nurettin Topgu’nun goriislerinde dikkati ¢eken nokta toplumun ilk 6nce Bati
karsisindaki durumundan dolay1 geriledigi degil, kendi 6z ruhunu kaybetmesinden
kaynakli oldugunu sdylemesidir. Bu ylizden Bati’dan alinacak bir seyin olmadigini, zaten

milletin bu birikiminin kendi tarthinde oldugunu savunmaktadir.

Batiy1 elestirenlerden biri de Necmettin Erbakan’dir. Erbakan’a gore, “Bati’daki
insan gozleri kapali, nereye gidecegini bilmiyor. Elleriyle birtakim hakikatleri ariyor,
tutuyor, fakat bu degildir, diyor. Obiiriinii tutuyor, bu da degildir, diyor. Bati’daki ilim
adaminin hali budur. Dogu’daki ilim adaminin hali ise bundan tamamen farklidir. O ilim
saraymin i¢ine iman anahtariyla giriyor. Kur’an-1 Kerim’den almis oldugu isaret ve

59630

ilhamlarla onun her tarafin1 aydinlatarak dolasiyor, 6greniyor, Ogretiyor ifadelerini

kullanarak Bati ve Bati’daki insan figiirleri ile ilgili goriislerini agiklamaktadir.

Yine Erbakan, “bu devrin ilmi, Miislimanlar tarafindan getirilen ilimdir” diyerek
konu ile ilgili su degerlendirmelerde bulunmustur. O bu konuyla ilgili sunlari dile
getirmektedir: Bizim karsimiza gecip de Bati’da su vardir, bu vardir diye kimse
konusmamalidir. Biz ve batililar icin tek cikar yol Islamlasmaktir. Dolayisiyla biz,

herhangi bir memleketteki uygulamalara degil, Islam’mn getirdigi Slciiler igerisinde, ilme

%29 Nurettin Topeu, Yarwnki Tiirkiye, s. 168.
830 Necmettin Erbakan, Davam, s. 70.
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ekonomik ve sosyal sistemlere bakmak zorundayiz. Ciinkii Islam’n disinda hicbir sistem

hak ve hakikat kaynagi olamaz.®®

Fethullah Giilen ise sdylemlerinde tam bir Bati1 ya da modernizm karsithigi yoktur.
Ancak Bati’min yasadigi sikintilar1 siklikla dile getirmistir. Fethullah Giilen’e gore bir
medeniyet algis1 vardir. O da dindir. Ona gore, “din ger¢ek medeniyet prensiplerini ihtiva
eden bereketli bir kaynaktir. Onun sayesinde insan goniil ve his diinyasinda ulvilesir, basi
fizik Otesi alemlere ulasir ve biitiin hayirlarin, giizelliklerin asil kaynagindan doya doya
icmeye muvaffak olur. Din saglam diislinceye, akl-1 selime ve ilme istinat eder. Bu
zaviyeden, onun hi¢bir meselesini tenkit etmeye imkan yoktur bana gore, onu
tanimazliktan gelenlerin, ya disiince sistemleri bozuk, ya ilim anlayislar1 yanlis ya da

muhakemeleri yetersizdir.”632

Fethullah Giilen’in Bati’ya bakigin1 su ifadelerinden ¢ikarmak miimkiindiir:
“Gliniimiizde mevcut pozitif bilimler hemen biitiin subeleriyle Bati materyalizmine
dayanir. Batiliya gére madde esastir. Ik patlama ve termodinamik prensipleri, tartisiimaz
dogrulardir. Tabii bu arada bizler, din adina bunlar1 agarak bir seyler sdylerken, meseleleri,
tipki bir yamali bohca gibi takdimden kendimizi kurtaramiyoruz. Yapilan degerlendirmeler
Batilinin ilim anlayisiyla senteze gidilerek yapilmakta ve bu da ister istemez sun’i
olmaktadir. Oysaki beklenen gergek degerlendirme bu degildir. Bizim okudugumuz fen

ilimleri heniiz bizim kriterlerimiz agisindan saglam bir blokaja oturtulamadi.”®**

Giilen, yine bu ¢ozlimsiizliik i¢in inkilapgt bir ruh gerektigini dile getirmektedir. Su
anda mevcut her tiirlii diisiince ve anlayisi, Islami meseleler dahil, yeniden kurcalayacak,
Kitap ve Siinnet ile tespit edilmis nasslarin disinda her seyi bu yeni anlayisla
degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigini savunmaktadir. Bu sekilde bir yontem tercih
edildiginde Islam diinyas1 ilim adina bir ikilem yasamaktan kurtulmus olacaktir goriisiinii

de eklemektedir.

Giilen Bat1 diinyasinin bir yikim ve sefalet iginde oldugunu dile getirmekte ve bu
durumdan toplumun da etkilendigini vurgulamaktadir. Soyle ki: “Batidaki kaynasmadan,
yikilistan bize ne “Ab-1 Pak’a ne zarar vakvaka-i kurbagadan?” diyecekler ¢ikabilir. Ama
is, hi¢ de 6yle olmadi. Oradaki sarsinti, bizi de yerle bir etti. Setler yikildi; kopriiler ¢oktii;

sular perisan oldu. Cami de gitti, mihrab1 da... Bu kizil kiyametin disinda kalamadik...

831 Necmettin Erbakan, Davam, s.71.
632 M. Fethullah Giilen, Enginligiyle Bizim Diinyamiz; Iktisadi Miilahazalar, Nil Yaynlari, izmir 2009, s. 55.
833 M. Fethullah Giilen, Prizma, s. 66.
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Keske kalabilseydik. Asirlar boyu gelistirdigimiz, olgunlastirdigimiz  topyekin
kiymetlerimizle, bu biiyiikk vakuma mukavemet edemedik ve yutulduk. Yutulduk ama

kesen, bigen, ¢igneyen kendi dislerimiz oldu.”®**

Siyasal Islamcilik, daha ¢cok modernlesmenin Batililasmayla ayni kavram oldugu
diisiincesine kars1 ¢ikmaktadir. Bu acidan, Islamciligm bir tiir farklihk arayis1 oldugu
soylenebilir. Islamcilik, Islam’m modernlesme icin uygun olmayan bir kiiltiir oldugu
iddiasma kars1 cikarak, Miisliman {ilkelerin sadece Islam’1 islevsellestirerek
modernlesebilecegini savunmakta ve otantik bir modernlesme yolu aramaktadir.®* Siyasal
Islamcilarin modernlestigi, Islamci tabanin modern toplum &zelliklerini sergiledigi ve
siyasal Islamciligin  modernlesmenin hareketine ivme kazandirdigi siire¢ iginde
gbzlemlenmistir. Her ne kadar siyasal Islamcilar modernlige yénelik bir reddiyeci tavir

sergileseler de bu genelde teorik bir tartisma olarak kalmustir.®*

Diger taraftan, modernizme karsit olan Islamcilar agisindan bakilinca Islamcilik
modernizme kars1 bir tepki hareketidir. Modernizmin Islam iimmet birligini bozdugunu
iddia etmektedirler. Ciinkii modernizm bireyi/bireyselciligi on plana g¢ikarmaktadir. Bu

durumda da devlet bireyi muhatap almaktadir.

Islamcilarin modernizm/Batililasma hareketleri ile ilgili goriisleri ¢cok da farkh
olmasa da yine ufak niianslar mevcuttur. Bazi Islamcilar modernizm/Batilasma
hareketlerini su sekilde algilamaktadirlar: “Somiirgeci Batililar Miisliiman toplumlari
Batililastirmak i¢in her tiirlii yola bagvurdu. Somiirgeciler bu yolda, ders programlarindan
tutun da, basindan, Miisliimanlarla miistereklerin Islam diisiincesini gelistirmek ve
yonlendirmek i¢in diizenledigi toplantilardan, Birlesmis Milletler Teskilati’ndan ve
Ozellikle de Unesco’da yararlandilar. Bu amaglarin1 gergeklestirmek igin, eski eserlere
onem vermek ve yeni yeni filizlenen milliyetgilik hareketlerine destek olmak gibi tiirlii
tiirli yollara basvuruldu. Oyle ki bunlar, Miisliimanlar arasinda ayrilik¢1 diisiinceler
meydana ¢ikarmak ve onlari birbirine diislirmek suretiyle bir an dnce amaglarina varmay1
esas olarak diisiinmiiglerdi. Araplar arasinda iilkelerini daha ¢ok Bati’ya yaklastirmak

isteyenleri gordiik. Eski Miisliimanlik gibi ayirimlardan dem vuranlar ¢ikti. Hatta daha da

%3 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil, s. 58.
8% Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, $.32.
6% Yal¢in Akdogan, Siyasal Islam, s. 120; Hakan Yavuz, Islamic Politikal Identity in Turkey, Oxford

University Press, NewYork 2003, s. 16.
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ileri giderek, Hind ve Tirk Mislimanligindan ayr1 ayri dem wvuranlar tiiredi.
Somiirgecilerin bu ydntemleri bir bir tuttu. Miisliiman toplumlar, bélgeci Islam anlayislari

ve milliyetcilik hareketleriyle, tam bir kesmekesligin ve bolinmiisliigiin icine diistii.”®’

Modernizm millet/ulus fikrini kendi {iretip gelistirirken, siyasal Islamcilik,
modernizm konusunda sekil olarak da boliinmiis durumdadir. Bu boliinmislik, immet-
ulus ayirimina yansimigtir. Kimi zaman modernizmin ulus-devlet modelini savunurken,
Kimi zaman gerektiginde, iimmet kavramini 6ne ¢ikarmakta, modernizmin ulus modeli
disinda higbir toplumsal ve siyasal orgiitlenmeye muvafik olmadigina iliskin genel goriise
sicak bakmamistir. Sonugta modernizm, Islameilik hareketini siyasal platformda “{immet”

ile “ulus” kavramlar1 arasinda muallakta ve kararsiz birakmustir.

Siyasal Islamcilik 6ziinde modern bir olguyu belirten bir terimdir. Islami ilkeleri
temel alan ve ¢cogunlukla basinda din adamlar1 bulunmayan politik hareketler, propaganda
ve Kitleleri harekete gegirme konusundaki modern mekanizmalarla, ¢ogu durumda salt
dinsel hedeflerinin 6tesine gegip, devlette ve toplumda reform 6ngdren politik bir giindeme
sahip olmakla ilgilenmektedir. Bu hareketler 6zellikle de toplumdaki alt ve orta siniflarin

c¢ikarina, politik, ekonomik ve sosyal degisimden yanadlr.638

3

Modernlik etiketinin kiiltiirel ¢agrisimlart kalkinmadan c¢ok, “yasanti” {izerinde
yogunlasma egilimindedir.639 Siyasal Islamcilikta “yasanti” iizerinden bir Islam algisinin
gelistigi gdzlemlenmektedir. Modernizm ile birlikte siyasal Islamcilik, yeni bir yasam tarzi
ve kategorisini gelistirerek esasen ortak insani yasam bigimlerine daha yakin duran bir
anlayisa ulagmaya c¢aligmaktadir. Buna ragmen, modernizmin bireysel ve toplumsal yasam
alanlarinda yarattig1 kokli degisimleri de tiimiiyle kabul etmis degildir. Bir takim itirazlar
vardir. Ancak Tiirkiye’deki o6zellikle 1970’lerden sonra yiikselen Islamlasmay:
modernlesmenin sonucu olarak da gérmek miimkiindiir. Hizl1 sosyal degisimler, diger
toplumlarda oldugu gibi Tiirkiye’de tarihte bugiine kadar goriillmeyen ferdi ve sosyal
problemler dogurmustur. Igretilik, giivensizlik, kimlik kaybi, koksiizliik yaygin bir hale

gelmistir.640

%37 Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, (¢ev. Sezai Ozel), Insan Yaynlari, Istanbul

2004, s. 93-94.

%38 Yal¢in Akdogan, Siyasal Islam, s. 120-121.

%39 Goran Therborn, Modernlik Yoluyla Modernlige Giden Yollar, (gev. Abdullah Topguoglu-Yasin Aktay),
Postmodernizm ve Islam- Kiiresellesme ve Oryantalizm (adli kitabin iginde yer alir.), Vadi Yayinlar1, Ankara
1996, s. 61.

640 Yal¢in Akdogan, Siyasal Islam, s.137; Miimtaz’er Tiirkone, Modernlesme, Laiklik, Demokrasi, s. 25.
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Islamcilar  kendilerinin Miisliman halkin i¢inden geldiklerini ve sagduyulu
olduklarin1 bundan dolay1 da halkin ne istedigini bildiklerini, tim toplumu “digerlerine”
kars1 temsil ettikleri diisiincesine ve Islamciligin toplumla ayn1 sey oldugu ya da kendileri

nasil betimliyorlarsa toplumun aslinda dyle oldugu fikrine sahiptirler.®*

Islamciligin modernizmin i¢inde gelistigi daha once dile getirilmisti. islamcilik buna
karsin hem modernizme uyum saglamak hem de -elestirmek arasinda gel-gitler
yasamaktadir. Islam ile modernizmi dncelikle diisiinsel alanda uzlastirma cabalar1 Namik
Kemal ve Ali Suavi’nin diislincelerine kadar gotiiriilebilir. Bu iki diisiiniiriin yazilarinda
gbdze carpan demokrasi, ozgiirliik gibi modern kavramlar1 Islami olanlarla uyusturma
cabasi tamamen eklektik 6zelliktedir. Modernlesme Osmanli diisiince hayati giderek daha
kapsamli ve cok boyutlu bir gelisme gosterdi ve gelismenin en ilging yonii, Islamc1 ve

muhafazakar diisiince kanadinin i¢inde olusturdugu degisimdi.m2

Boylece baskasmin modernizmi yerine deyim yerindeyse “Islamci modernizm”in
olustugu goriilmektedir. Islamciligin hem “baskasinin modernizmi” hem de “kendi

modernizmi” arasinda miitereddit bir tutum sergiledigi de agiktir.

Bu durumu bir arastirmaci su sekilde ifade etmektedir: “Islam’in yasami kusatan bir
din olmas: nedeniyle, Misliimanlar “modern olanla” devamli olarak ilgilenmek
durumundadirlar. Zira “modern olan” Islami veya insani degilse, Miisliimanlarin bu
modern olanla hesaplasmalar1 kaginilmazdir. Modernizme kars1 gelistirilecek en oncelikli
¢Oziim, bireysellesme siirecini durduracak tevhidi diisiince ve amel birlikteligini
yayginlagtirmak; insanimiza israfi ve diinyevilesmeyi engelleyecek yeni bir “iiretim-

tiikketim modeli” sunabilmektir.”®*

Islami prensiplerin yorumlanmasinda zamanin ve tarihin dogrusal ilerleyisinin rolii,
Miisliimanlar arasindaki tartismali konulardan biridir. Bazi bilginler Islam’1 yorumlarken
zamanin Onemini vurgulamakta bazilar1 ise bu yaklasimi yani zamanin Onemini

644

reddetmektedirler.”** Gelenek ve modern olan arasindaki gerilim gibi, siyasal Islamcilarin,

Islami prensipleri yorumlamalarinda da benzer bir gerilim yaratmistir.

%1 Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, s. 42.

642 Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis;, Cumhuriyet Kurulurken Laik Diisiince, Baglam
Yayinlari, Istanbul 1994, s. 65-66.

%3 Hamza Tiirkmen, Tiirkiye de Islamciligin Kékleri, Ekin Yaymlar, Istanbul 2008, 5.141.

%44 Hakan Yavuz, John L. Esposito, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, (¢ev. ibrahim Kapaklikaya),
Gelenek Yaynlari, Istanbul 2004, s.172.
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Siyasal Islamcilardan bir kismi yasam tercihlerini yaparken, Bati teknolojisinin
pahali tirinlerini kullanmanin ve Batililar gibi tiiketmenin, eglenmenin, tatile ¢ikmanin
gerekli olduguna inanir ve bdyle yasar. Diger bir kism1 da, Peygamber donemindeki Islam
“yasamaya calisma”nin miicadelesini verirler. Ancak Islamcilarin burada modernitenin
onlerine y1gdig1 sorunlar ve bu sorunlari ciddiye almadiklar goriiliir.®” islamcilik, bir
yandan “Hz. Peygamber Donemi”’ne vurgu yaparken, bir yandan da modern diinyanin

getirdigi imkanlardan yararlanmak zorunda kalan bir ideolojiye doniismiistiir.

Siyasal Islamcilik, siyasi goriis ve talepleriyle teorik, fikri ve ahlaki vurguyu
onceleyen bir cereyandi. Projesinin temeli tarihsel olarak Islami kimligi olan devletlerin
Islami yonde reorganizasyonuna dayandirilmisti. Varsayima gore devlet Miisliimanlarinds,
yapilacak olan devletin siyasal Islamcilarin nerileri dogrultusunda koklii bir reforma tabi

tutulmasidar.?4®

Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde bu arastirmaciin degerlendirmelerindeki Islamcilik
idealinin tam da tersini gérmek miimkiindiir. Modernizm asagidan yukariya dogru belirli
hassasiyetler gosterilerek degil tam aksine yukaridan asagiya dogru dayatmaci ve halkin

sOylemlerinden farkli sekilde gergeklestirildigi iddia edilmektedir.

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, soylemi kokten farklilasan modernlestirici elit ile
sessiz Kkitleler arasinda gittikce derinlesen ayriligin {izerinde tesis edilmistir. Elitin
modernlestirici sOylemi ile kitlelerin yasami arasinda siirekli olarak ortak noktalar
aranmigtir. Dolayisiyla batililagma ideali, moderni getirenlerin devletgi ve otoriter
yaklasimiyla ozellestirilmistir. Buna tepki olarak, dayatilan modernlesmeye meydan
okuyan, otantik goriiniim altinda bir direnis kiiltiirii gelisti. Tepeden dayatilan
modernlesme, kacinilmaz olarak nesnesini, yani mevcut yerli kiiltiire bagli kalanlari
politize eder ve onlarin kiiltiiriine tabi kalmis bir séyleme doniistiiriir. Uzerinde durulan bu
ornekte elitler ile kitleler arasindaki cephelesme aciga cikarken, elitlerin modernlestirici
soylemlerinin hepsi de, baslatilabilecek diyaloglarin budandigi, koreltildigi ya da
¢Oziimsliz birakildig1 bicimlerden kaynaklanan ¢esitli tonlardaki popiilist projeleri

canlandlrmlstlr.647

%5 Ahmet Yasar Ocak, Islam ve Modernite, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2007, s. 53; Ira M. Lapidus,
Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, (¢ev. Safa Ustiin), Istanbul 1996.

%% Yalgin Akdogan, Siyasal Islam, s. 87.

%47 Caglar Keyder,1990 larda Tiirkiye’de Modernlesmenin Dogrultusu-Tiirkive’de Modernlesme ve Ulusal
Kimlik, (der. Sibel Bozdogan, Resat Kasaba), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2010, s. 48-49.
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3. Modernizm ile islamcilik Arasinda islam Felsefesinin Cagdas Imkanlar:

Din algilamalarindaki carpiklik ve cesitliliklerin, sadece Islam medeniyetlerinde
degil, diger medeniyetlerde bir problem teskil ettigi bilinmektedir. 1974 yilinda, Roma’da
diizenlenen bir basin konferansinda Jaques Lacan, dinin psikanalizden daha iistlin
oldugunu coskuyla beyan etmistir. Lacan’a gore, “Din sadece psikanalize kars1 degil, daha
birgok seye karsi zafer kazanacaktir. Dinin ne biiylik bir giicii oldugunu tahmin bile
edemezsiniz... Oysa din, 6zellikle gergek olan din, kusku duyulamaz kanitlara sahiptir. Su
an nasil fokurdadigina bir bakin. Kesinlikle biiyiileyici... Baslangi¢tan beri, din olan her
sey, eskiden sadece dogal olan seylere bir anlam vermeye dayaniyordu. Heniiz, gercek
sayesinde seyler daha az dogal hale gelmediler ki anlam iiretmeyi birakalim. Din,
bilginlerin hakli olarak bir parca endisesiyle basladiklar1 deneylere anlam verecektir. Bunu
simdi nasil diizenleyecegini, nasil ifade edecegini gérmekten baska yapacak bir seyimiz
yok.” Yine Lacan’a gore, dinin insan tlizerindeki etkileri agik bir sekilde belirgindir. Bu
imkan, kesintisiz felsefi bir siirecle yakalanabilir. Tiirkiye’de de islam felsefesinin yeniden
ihyas1 ilk bu yolda admmu teskil edebilir. islam felsefesinin ¢agdas imkénlari teorik

anlamada tartisilip yeniden insa edilmelidir.%*®

Islamcilik XIX. yiizyilda karsimiza modernizmin etkisiyle bir siyaset tarzi seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Batinin ulus-devlet insas1 karsisinda ¢ok uluslu bir yapiya sahip olan
Osmanli Devleti’nin boliinmeye karsi aldigr onlemler neticesinde olusturulan bir siyaset
tarzi olmasi Islamcilik igin bir déniim noktasidir. Bu anlamda Islamciligin islerlik

kazanmasi icin, hilafet makami, Osmanli Devleti’nin en dnemli siyasi araclar1 arasinda idi.
9 b

XIX. yiizyilda diisiinsel hayatin da ¢ok farkli olmadigin1 gérmekteyiz. Bu donemde
dini merkeze alan diisiincenin devam ettigini, yeniye taraftar olanlarin esasli bir yenilik

gerceklestiremediklerini bilinmektedir.®*

Bu yenilikten faydalanmayan akimlardan biri de
Islamciliktir. Islamcilik Islam’in aragsallastirilmasindan bir siyaset tarzi olarak var

olmustur.

Tiirkiye’de islamciligin en biiyiik zaafinin, hayati en ince ayrintilarina kadar yeniden

tanimlama iddialarina ragmen, tanimlama kapasitesinin yetersizligi oldugu sdylenebilir.

648 Georges Corm, 21. Yiizyilda Din Sorunu, fletisim Yaywmlart, Istanbul 2008, 5.17.
%49 Rahmi Karakus, Felsefe Seriivenimiz, Seyran Yaynlari, istanbul 1995, s. 68.
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Tiirkiye Islamciligi, sirf bu nedenle siyasal anlamda baslangictaki yiikselisinin tersine

giderek bir taninma stratejisine dogru daralma egilimi gostermistir.®*°

Modern Tiirkiye’de de Islamciligin iirettigi siyasal din anlayisinin problematik
oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii Islamcilik fikri ile modern olanla geleneksel olan, siyaset,
din, bilgi, kimlik, ahlak, estetik gibi vb. konularin Islam felsefesinin tartisma kapsami igine
girdigi ifade edilebilir.

Kurtulug Savasi’ndan sonra Tirkiye saltanat ve hilafeti kaldirarak yeni yonetim
diizenine gegti. Bu yonetim bigimi Laik-Cumhuriyet diizeniydi. Laikligin yonetim bigimi
olarak benimsenmesinden sonra da Islamciligm bir dénem gerileme dénemine girmistir.

Ancak Islamciligin kendine 6zgii modernist din algilamalari pratikte devam etmistir.

Dinin siyasallagsmasi bu siireci dogru tanimlamaktadir. Bugiin modern Tiirkiye’de
siyasal Islamciligin etkisi ile olusan din telakkileri birbirlerinden farkli ve rekabetgi yapiya

sahiptir.

Cumhuriyet déneminde de din ile laiklik arasinda degil, Islamcilik ile laiklik arasinda
bir ¢ekigsmeden s6z etmek daha dogru olacaktir. Goriildiigii gibi, yapilmasi istenen sey ilme
ve milli hayata uygun bir din hayat1 diizenlemesidir. Dolayisiyla, 6nce dine ait ne varsa
ilim ve akil siizgecinden gegirilerek milli olanla uygunlugu saglanacaktir. Bunun
gerceklestirilmesi i¢in de “ibadetlerin seklinde, dilinde, sifatinda ve fikriyatinda yapilmasi

gereken bircok sey vardir.®*

Islamcilarin gagdas bir sorun olarak “dzgiirliik ve kimlik” sorununa yogunlastiklari
goriilmektedir. Giiniimiiz Islamciligmin “6zgiirliik ve kimlik” tartismalarindan hareketle
bigimlendigi soylenebilir. Islamcilar siyasetin konusu olan bu tartismalar1 dogrudan

dogruya dinin sorunu olarak ele almislardir.

Niliifer Gole Islami hareketler tarafindan sorunsallastirilan alanin, “habitus”, kiiltiirel
kodlar ve yagam tarzlart oldugunu 6ne siirmektedir. Bu alan benlige ve modernlige iligkin
farkli iki normatif egilim arasinda agik ve bilingli bir goniillii eylem alam ve iktidar

miicadelesi olusturmaktadir. Kimlik, “habitus”u ve 6znellikler arasi siireci ilgilendiren bir

%0Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey Islamcilik, iz yaynlari, istanbul 2014, s. 25.
®51Rahmi Karakus, Felsefe Seriivenimiz, s. 193.
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konu olduguna gére, Islamcilik, iktidarin bu ¢atismaci ve znellikler arasindaki sosyal

iliskilerle baglantil yoniinden bagimsiz olarak ele almamaz.®**

Bir arastirmaciya gore, Islamcilar, talep ettikleri demokrasinin bir Miisliiman
versiyonu oldugunu ileri siirmeleri bakimindan, koktenci degil, reformcu olarak
siniflandirilabilir. Koktenciler gibi reformcular da, Islamiyet’in en erken caginda, Hz.
Muhammed ve dort halife donemindeki “saadet asri”’nda mevcut oldugu varsayilan
uygulamay1 referans noktas1 olarak almakta, ancak bunun, demokratik yoOntemi

mesrulastiracak sekilde yorumlanabilecegini ileri siirmektedirler.®®

Bugiin Islam’im bir devlet diizeni olmadig1 yoniindeki tartismalar1 devam etmektedir.
Bu tartigsmalara agiklik getirmeye ¢alisan bir aragtirmaci konuyla ilgili olarak su ifadeleri
kullanilmigtir: “Islam dini, siyasi, hukuki ve ekonomik bir diizen degil bir inang ve ahlak
sistemidir. Islam’1 bir devlet diizeni olarak lanse etmek, Ortagag Hristiyanliginin “Tanr1
Devleti” fikrinden daha farkli degildir. Ortagag Hiristiyanliginin ilk temellerini atan
Aurelius Agustinus, “Tanrt Devleti” isimli eserinde sunlar1 sdyliiyordu: “ Diinyada iki tiir
devlet tipi vardir. Yeryiizii devletini seytana boyun egenler ve ona uyanlar kurmuslardir.
Tanr1 Devletini ise, Tanri iilkesinin insanlar1 kuracaktir. insanlik tarihi, seytan devletinden

2

Tanr1 Devleti’'ne dogru bir gelisme icindedir. Hayatin temel amaci budur.” Bugiin,
onderleri ve orgiitleri ne olursa olsun biitiin Siyasal Islamcilar da aym seyi sdyliiyorlar:
“Taguti Devlet ve Rahmani Devlet”. Bu tanimlama devleti din temelli ayirmanin bir baska
ifadesidir. Ortagag ruhbanlarinin insanligr ne hale getirdigini ve yiizyillar siiren din ve
mezhep savaglar1 yiiziinden yiiz binlerce insanin o6ldiigi tarihsel bir gercek olarak

ortadadir.”%*

Islam diinyasindaki degisikler, Islamiyet’in hizla yayilmasiyla birlikte Miisliiman
devletler kuzeye, doguya ve Batiya dogru genisleyerek yeni devletler kurdular. islam
iilkeleri fetihlerle birlikte degisik kiiltiir ve felsefelerle tanisti. Islam diinyas: felsefe, bilim,
astronomi ve matematik alanlarinda bilim adamlari yetistirmeye basladi.®®® Bu degisim

Islam diinyas1 i¢in yeni bir dénemin baslangicrydi.

852 Niliifer Goéle, Melez Desenler Islam ve Modernlik Uzerine, s. 32.

%3 Ergun Ozbudun-William Hale, Tiirkiye de Islamcilik, Demokrasi ve Liberalizm AKP Olayt, (¢ev. Ergun
Ozbudun- Kadriye Goksel), Dogan Kitap Yayinlari, Istanbul 2010, s. 17.

%4 Abdullah Manaz, Siyasal Islamcilik-Tiirkiye 'de Siyasal Islamcilik, s. 17.

855 Kadir Ciicen, Ortacag ve Ronasans 'ta Felsefe, Ezgi Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 109.
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Bundan sonra, islam diinyas1, felsefe, bilim, astronomi ve matematik vb. konular1 IX.
yiizyildan XIIL. yiizyila kadar tartignustir. X. ve XI. yiizyillarda islam diinyas: sivrilip
biiyiime devam etmistir. Ibn Ravendi gibi bir filozof teolojik alanda 6zgiir diisiincenin ve

siirekli gelisimin bagka bir 6rnegidir.®*®

Islam diinyasinda bilim ve felsefenin gelisiminin ilging 6zelliklerinden biri, tam da
iste bu yabanci unsurlarm biinyeye dahil edilisi, islam diinyasmin disindan, Grek,
Hindistan ve Fars’in eski medeniyetlerinden gelen kiiltiirel mirasa duyulan ilgilidir.
Miisliimanlarin, yasayislarini ve icinde yasadiklar1 diinyaya dair bilme yeteneklerini
gelistirmek maksadiyla, bilgi formlarini kullanmak ve gelistirmek i¢in eski bilimlerin, eski
felsefecilerin ve matematikgilerin en iyilerini almalarinin gerektigini dile getirme yoniinde
egilim vardir.®®’ Bu anlamda Islam felsefecileri kendi disindaki kiiltiirleri benimsemisler,
ancak Islamcilarin modernizm siirecindeki tutumlarindan farkli olarak siirekli alic1 ve etki
altinda kalict bir durumda olmamuslardir. Ciinkii Islam filozoflarmin gayesi felsefe ile
ilgilenmek, hikmet bilgisine ulagsmakti. Yeni bir medeniyet ingasinin ¢abasi vardir. Bu ¢aba

entelektiiel anlamda varligin1 gostermistir.

Bir aragtirmaciya gore, Islamcilik, siyaset, siyasallasma, siyasal miicadele Islamci
ideolojinin biitiin bu siireclerde ana eksenidir. Islamci ideoloji yalmz ve kimsesiz
cogunlugu seslendirir. Mevcut yonetimlere karsi hakimiyetin Allah’a ait oldugu diisturuna
sarilirlar. SOmiirge sonrast yonetimlere, yeni firavunlara, modern iktidar putlarina savas
acarlar. Siyasi miicadelenin disinda kalanlar1 tekfir ve yonetime karsi cahiliyye suc¢lamasi

bu muhalefetin argijrnanlarldur.658

Islam felsefesinde 6rnegin, “insan” sorununu X. yiizyilda Kindi, EbG Bekr RAzi,
Farabi, Ibn Sina gibi filozoflarin tartistiklar1 bilinmektedir. Islam felsefesinde en fazla
tizerinde durulan nefs ¢esidi bu “insani ya da natika” nefstir. Ciinkii insanin varlik yapisi
ve kiilli anlam1 bu nefsle ifadesini bulur. Insan nefsi “alime” tahayytil etme, nefret duyma,
sevme, cesitli sanatlar yaratma... Kisacas1 tiim yapip etmelerin kaynagini teskil eder. Bir

yoniiyle hayvani nefse 6zgii fiillerde bulunurken, diger yoniiyle de ait oldugu insani nefse

858 Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girisi, (¢ev. :Sahin Filiz), insan Yaynlari, Istanbul
2002, s. 54.

%7 Farhad Daftary, Islam’da Entelektuel Gelenekler, s. 49.

%8 A Bknz.: Miimtaz’er Tiirkéne, Dogum ve Oliim Arasinda Islameilik, Kapt Yayinlari, istanbul 2014.
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has fiillerde bulunur.®®® Oysa Islamcihigin literatiiriinde insan felsefesiyle ilgili meseleler

tizerinde neredeyse hi¢ durulmadigini sdylenebilir.

Islam filozoflarindan bazilarina gére, insan mikrokozmik bir cerceve iginde ele
alinir. Onlara gore Tanri, insan1 varligin (biitiin 4lemin) hakikatlerini kendinde toplayan bir
varlik olarak yaratmustir. Bu nedenle de Tanri insanda tecelli etmistir.®® islamcilik ise

insani tabir yerindeyse Tanr1’nin yeryiiziindeki siyasal temsilcisi olarak gérmektedir.

Islamcilikta siyaset, Islam iilkelerinde alternatif bir ydnetim modelini &ngoriir.
Siyasetin bu sdylemi dinin siyasallagmasi ile saglanir. Islamcilik siyasi sdylemi felsefi bir
sisteme dayandirmaz. Bu agidan sistematik bir siyaset felsefesinden bahsetmek miimkiin

degildir. Oysa Islam filozoflar1 siyaset degil, siyaset felsefesi yaparlar.

Islamcilik siyaseti mevcut diizene ve ideolojiye muhalefet etme tarzi olarak
degerlendirmektedir. Oysa bireyler kendini ve kimligini ancak farkli hayat tarzlarina
saygili, hosgoriisii gelismis, O0zgiirlik¢li bir toplumda ifade edebilir. Belli bir yonetim
biciminin olusturdugu temel {lizerinde, bireyleri baris ve isbirligi i¢cinde yasayan bir toplum
i¢in birtakim kural ve genel yasalarin gerekli oldugu asikardir. Bu konuda yardime: felsefe,
siyaset felsefesidir.®" Siyasetin baslangi¢ noktas: toplumsal farkliliklarin dogallagmast,
normallesmesidir.662 Islamcilik ise, siyaseti farkliliklar1 iimmet kavrami i¢inde homojenize

etme noktasinda kavramsallastirmaktadir.

Islamcilar kendileri disindakileri 6tekilestirerek algilarlar. Insan algisinda evrensel
bir olgu Islamcilik igin heniiz gergeklesmis degildir. Oysa Islam filozoflarma gére insan,
erdemli insan olma seviyesinde olmalidir. islam felsefesi insani evrensel bir diizlemde

kavramamizda daha ¢ok imkan i¢cermektedir.

Ortaya koydugu felsefi iiretkenlikle gerek dini disiplinleri gerekse dogrudan ve
dolayli felsefi iiretkenlikle Ortagag ve modern Bati diisiincesini etkileyenin Islam

medeniyeti oldugunu bilinmektedir.®®

Bu agidan Islam diisiincesi, hem i¢inde yasanan ve duyu vasitalariyla kavranilan reel
alemi, hem de varligin1 kabul etmek zorunlulugu oldugu halde duyu vasitalarinin kavradigi

bilgi tiirleri i¢inde yerlestirip degerlendirilebilme imkani bulanmayan mutlak ve soyut

%9 Sahin Filiz, Ik Islam Hiimanistleri, 11 Eyliil Yaynlari, Konya 2002, s. 33-34.

%00 A Bknz.: ismail Yakit, Ba Diisiincesi ve Mevlana, Otiikken Yayinlar, Istanbul 1993.
%61 Ahmet Cevizci, Felsefe’ye Giris, s. 20.

%62 Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, s. 14.

%63 Saban Hakl, Islam Felsefesinin Ozgiinliigii, Elis Yaymlari, Ankara 2009, s. 120.
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varliklar diinyasini birlikte iceren ¢ok boyutlu bir diisiince sistemidir. Islam diisiincesi
Islam iilkelerinde iiretilen her tiirden diisiince etkinliklerini ifade eder. Bu durumda “Islam
diisiincesi”nin muhtevasi; genis anlamda Islam iilkelerinde gerceklestirilen her tiirden
diisiince etkinliklerini igerecek sekilde yaygimlik kazanir. Ister Miisliiman olsun, ister gayr-
i Miislim olsun, Islam iilkelerinde yasayan ve bu dinin temel ilkelerini de géz oniinde
tutarak, Miisliimanlarin ortak dilleri, ya da ortak terim ve kavramlariyla gerceklestirilen her

tiirden diisiince etkinligi islam diisiincesi baglamimda degerlendirilir.®®*

Islam diisiincesi, gerek dini ilimlerin, gerekse beseri bilimlerin biitiin disiplinlerinin
verilerini degerlendirerek, bunlardan kendi temel ilkeleri dogrultusunda ortak bir diinya
olusturmuslardir. Bu bakimdan Islam diisiincesinin genis anlamda biitiin bilim
disiplinleriyle yakin bir ilgisi vardir. Islam bilginlerinin ilimler smiflamasinda
vurgulamaya 6zen gosterdikleri gibi “akli ilimler” basta olmak iizere, biitiin Islam
bilimlerinin sistematik ve metodolojik taraflariyla, bunlarin diisiince boyutunu igeren

béliimleri Islam diisiincesi i¢inde yer alip degerlendirilir.®®

Ancak Gazali, felsefenin metafizigine, bizzat felsefeye elestirel yaklagmistir.
Felsefeye tabii bilim sahasinda, mesela matematik ve astronomide parlak basarilar
kazandiran dogru akil yiiritme tarzinin, akil ve hisler dairesinin Gtekisindeki mutlak
hakikatleri arastirmaya sira geldiginde artik higbir seye yaramayacagi hususunda israrliydi.
Filozoflar boyle bir tesebbiise kalkisarak, kendi prensiplerine bile sadakatsiz davranmis
oluyorlardi. Onun bu fikirlerinin ustaca ve inceden inceye sunuldugu Tehafiitii’l-Felasife
adli eseri, filozoflarin metafizik seviyesinde kullanmis olduklar1 arglimanlarin, onlarin
baska sahalarda Oviindiikleri ilzam kudretinden ne kadar uzakta oldugu gdstermeye

hasredilmistir.®®

Islam diinyasinin, bilimsel ve dini gelenekler arasindaki igsel catismay1 ¢dzmekte
pek de basarili olamadig1 sdylenebilir. Dehas1 ve etkisi bakimindan Aziz Thomas’a ¢ok
benzeyen Gazali, dehasini, felsefeyle dini uzlastirmak yerine “felsefenin yikimina” adamak
yoniinde kullanmistir.®®” Bundan sonra XIII. yiizyildan sonra Islam diinyasinin her alanda

yavas yavas gerilemeye basladig1 goriilmektedir. Ciinkii Gazali’nin Islam diinyasina etkisi

%64 Bekir Karliaga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 29; A.Bknz.: Server Tanilli, Islam

Cagimiza Yanit Verebilir mi?, Alkim Yaynlari, Istanbul 2005.

%5 Bekir Karliaga, Islam Diisiincesinin..., s. 28.

%66 Marshall G. S. Hodgson, Islam 'in Seriiveni- Bir Diinya Medeniyeti Biling ve Tarih, (¢ev. Alp Eker, Mutlu
Bozkurt, Birol Cetinkaya), iz Yayinlari, Istanbul 1993, s. 199; A Bknz.: Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde
Felsefe Elestiri, Klasik Yayinlari, Istanbul 2004.

%7 Christopher Dawson, Ilerleme ve Din, s. 161.
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cok biiyiiktiir. Sonraki dénemlerde Islam diinyasinda yenilesmeye karsi goriilen direnc,
bilimsel bulus yapanlarin dinsiz olmakla suc¢lanmasi, dinde yorum yolunun kapanarak
zamanin gerisinde kalinmasi gibi Miisliiman toplumlarin gelismesinin oniine dikilen

engellerin temelinde ve 6zlinde Gazali’nin genis kabul gérmesi diisiiniilmektedir.®®

Islam filozoflari, geleneksel olarak felsefi bilimlerin kapsami igerisine giren
konularda 6zgiin ve yaratici lriinler verdikleri gibi, bizzat bilimlerin alani, konusu, amaci,
diger bilimlerle iliskisi ve benzeri hususlarda da olduk¢a oOzgiin fikir ve goriisler

gelistirmislerdir.%g

Giiniimiizde Islam diisiincesin en biiyiik problemi, giiniimiizii dogru anlamamiz,
giinlimiiziin sorunlarint dogru gérmememizi saglayacak bir “metod” fikrine sahip
olamamasidir. Bu yiizden politizasyon ve duygusallik agir basmaktadir. Politizasyon ve
duygusallik igin bilgi ve bilim gerekmemektedir. islam diinyasindaki atilimlar

politikacilardan, militanlardan, mutaassiplardan gelmemelidir.®™

Bir arastirmaci giiniimiiz Islam diisiincesinin problemlerini su sekilde anlatmustir:
“XX. ylizyildan itibaren; 6zgilivenlerini yitirmis, siyasi ve iktisadi bakimdan gii¢siiz, kendi
mirasina sahip ¢ikmaktan, bu mirasin iirlinlerini anlayip yorumlamaktan aciz bir kitlenin
olusturdugu bir Islam diinyas1 var. Bu durumdaki insanlarin, sizin tabirinizle “hayati1 izah
edememe” seklindeki bir soruna gomiilmelerinden daha tabi ne olabilir? Bu sonucun,
“moderlesme” 1ile alakasmma gelince, modernligin asilamaz bir durum oldugunu
diisiinmiiyorum. Islam diinyasi, modernlesmedigi ya da modernlestigi, modernlesmeye
calistig1 i¢in bu sikintili duruma diismedi. Aksine “kendisini” olusturan unsurlar1 muhafaza
etmekte gevsek davrandigi, “kendi” olarak kalmayr denemedigi, deneyemedigi i¢in dagildi.
Bugiin ise biiylik dl¢iide artik hafizasi silinmis, kendi metafiziginden kopmus, neredeyse

doniis yollarin1 unutmus bir Islam diinyas: var. Dine, dini geleneklerimize fatura edilecek

668 Cetin Yetkin, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 296-297.

%9 Omer M. Alper, Islam Felsefesinin Ozgiinligii, Elis Yaymlari, Ankara 2009, s 82; A.Bknz.: Ahmet
Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yaymlari, Ankara 1995; Omer M. Alper, Islam Felsefesinin Avrupa’ya
Girisi, Ayis1g1 Yayinlari, Istanbul 2001; Etienne Gilson, Ortacag Felsefesin Ruhu, (gev. Samil Ocal), Ac¢ilim
Kitap Yaynlari, Istanbul 2003; Kadir Ciicen, Ortagag ve Ronasans 'ta Felsefe, Ezgi Yaynlari, Istanbul 2010;
Bertrand Russel, Bat: Felsefesi Tarihi Ortagag, (¢ev. Muammer Sencer), Say Yayinlari, istanbul 1994; Ali S.
En-Nessar, Islam da Felsefi Diigiinceni Dogusu, (gev. Osman Tung), Insan Yaynlari, istanbul 1999.

670 Taha Akyol, Siyasi Islam ve Islam- Islam i Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1997, s.
40-41.
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bir kabahati aramaya kalkigmak, ancak hem “kendimizi” hem de “Gtekisini”

tantyamamakla ilgili bir zaaftan 6tiirii olabilir.”®"*

Giiniimiiz Islam diisiincesinin en énemli ¢ikmazi Islamcilarin da bizzat kendilerinin
itiraf ettikleri gibi siyasetin etkisinde olmasidir. Islamcilik, Islam’dan ayridir. Ciinkii
modernizmin etkisiyle dogmus olan Islamcilik popiiler kiiltiiriin iginde erimektedir. Islam
medeniyetinin zengin kiiltiirel mirasindan uzak kalarak bir kimlik, medeniyet karmagasinda

var olmaya c¢aligmaktadir.

Islam’in evrensel ogiitleri siyasetin kiskacinda kalamayacak kadar biiyiiktiir. Islam
yiizyillardir kendi medeniyetini ve diisiincesini Ortacag’a damgasint vuracak sekilde
ispatlamistir. Ancak bunu akli ilimlerden Islami ilimleri kapsayacak sekilde ¢ok genis bir
yelpazede basarmistir. Bugiin ise Islam’m temsiliyeti edebiyatta, felsefede, estetikte,
teolojide, hukukta degil, siyasettedir. Siyasal Islamcilik, siyasi bir ideolojidir ve bugiin
Tiirkiye 6rneginde oldugu gibi islam’m temsiliyetine sahip olabilir. Ancak bu islam’m
bizatihi kendisi degildir.

SONUC

IX. ve XIIL yiizyillar arasinda Islam diinyas: ciddi anlamda sosyo-kiiltiirel birikim
ve yilkselme gostermislerdir. Bunun en &nemli nedeni donemin Islam diinyasinin
felsefeden dine, edebiyattan sanata, etikten hukuk ve siyasete pek ¢ok alanda Onemli
eserler viicuda getirmis olmalaridir. Bu bilgi birikimi Islam diinyasinin ¢agdaslari arasinda
onemli bir yere oturtmustur. Baska bir deyisle Islam filozoflarmin bir medeniyet insa

etmelerine sahit olunmustur. Bu donemin Islam Ronesans’1 olarak adlandirildigi herkesce

7! Diicane Ciindiioglu, Tarih ve Siyasete Dair, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2005, s. 56-57.
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malumdur. Bunun en biiyiik nedeni bu dénemde islam toplumunun bilime ve felsefeye

yaklagimi ve maksimum yarar diigiincesidir.

Siyasal Islamciligin XIX. yiizyilin sonlarina dogru bir ideoloji olarak ortaya ¢iktigi
gorilmektedir. II. Mesrutiyetle birlikte tamamen etkin ve etkili bir siyaset tarzi haline
geldigi ifade edilmektedir. Islam’1 bir biitiin olarak algilayip toplumsal siyasal ve kiiltiirel
yasama egemen kilmak misyonunu edinen bu ideoloji, Birinci Diinya Savasi yillarina
kadar Osmanli Devleti’ndeki en giiglii siyasal akimlardan birisi haline gelmistir.
Cumbhuriyet doneminde ise, bu durum tersine bir seyir izlemis, laiklesen bir Tiirkiye’de
siyasal Islamciligim duraklama dénemine girdigi gdzlenmistir. Ancak 1940°l1 yillarin ikinci
yarisindan itibaren yani cok partili siyasi hayata gecisle birlikte yeniden giliclenmis ve

siyasi arenadaki yerini tekrar almistir.

Diisiince olarak Kur’an’dan ve Islami ilkelerden hareket eden siyasal Islamciligin
bu diizlemde dini sonuglara degil daha ¢ok siyasi sonuglara vardig1 goriilmektedir. Siyasi
ideoloji olarak kendi iginde bir takim ilkeler barmdiran siyasal islamcilikta, islam hakikat

bilgisine esdeger goriilmektedir.

Siyasal Islamcilik yeni bir toplum insasini hedefledigi igin, kendine has bir siyaset
tarzin1 bigimlendirdigi goriilmektedir. Bu toplumsal insa stirecinde bireyler dindarliklarina
gore farklilagirlar. Bu farklilasan guruplarin ise tarikat ve cemaat yapilari i¢cinde kendilerini
ifade ettikleri goriilmektedir. Bu durumun ise, Miisliiman bir toplumda gruplarin birbirini

otekilestirecegi endisesini doguracagi ifade edilmektedir.

Kimilerine gore, Cumhuriyet dénemi siyasal Islamcilign demokrasi talebinde
bulunur, ancak kendi icindeki iliskilerde demokrat olmaktan ziyade kendi kural ve
ritiielleriyle hareket etmeyi tercih eder. Yine ayni kesimlere goére, hak ve ozgiirliikler
konusunda girisimlerde bulunurlar ama kendi bireysel ve toplumsal hayatinda 6zgiirligi
benimsemezler. Bu kanaate varilmasinda 6zgiirliikk¢ii pratigi engelledigi, bireyin o grubun
kurallari1 benimsemek zorunda kaldigi diisliniilmektedir. Aslinda bu hareket tarzinin

tarikat ve cemaat yapilanmasinin dogasinda olan bir durum oldugu degerlendirilmektedir.

Siyasal Islamcilik dinin bireysel tercih tabanindan dogmamistir. Bilakis Kitlesel ve
toplumsal bir hareket olarak siyasal bir zeminde var olmustur. Dolayisiyla bu durum,
siyasal Islamcilikta, laiklikte oldugu gibi bireysel dini dzgiirliige rastlanmamasina neden

olmustur.
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Osmanli Devleti igin birlestirici bir gii¢ algisiyla siyasal Islamcilik, XIX. yiizyilda
siyasi bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmuistir. Ne var ki Cumhuriyet donemi siyasal
Islamcihigin ise, laik diizene tepki olarak gelisen bir siyaset bi¢imi olarak sekillendigi
gdzlenmistir. Bu acidan bakildiginda siyasal Islamciligin tepkisel bir kitle hareketi olarak

gelistigi sOylenebilir.

Siyaset bi¢iminin toplumun farkli gorlis ve yapilanmalarinin yeterince agik
olmadig1 iddia edilen siyasal islamciligin bireyleri dindar olarak tanimladigindan dolay1

Ozgiirlik alanini kendi lehine daralttig1 ifade edilmektedir.

Siyaseti aragsallagtirmaktan Gte bizzat siyasetin kendisi olarak tanimlanan siyasal
Islamcilikta, siyasetin bir yasam tarzi ve ayni zamanda biiyiik bir gii¢ oldugu ifade
edilmektedir. Ciinkii siyaset kitleleri top yekln etki altina alabilecek yaygin araglardan
biridir.

Kendi din algisinda bir igkinligi savunan siyasal Islamciligin, kendi disindaki dini
algilara ve ozgiirliiklere ¢ok da ac¢ik olmadigini s6ylemek miimkiindiir. Teorik ve sdylem
olarak farkli din ve din algisina kars1 6zgiirliik¢ii fikirler savunsalar da pratik olarak kendi
disindakilere kars1 mesafeli olduklar1 goriilmektedir. Birgok farkli kesimden
degerlendirmelere gore siyasal Islamcilik igin din siyasettir. Siyaset de dindir. Ciinkii olan1
ve olmasi gerekeni diniliestirme ¢abasi bu ideolojinin en temel amaglarindan biri olarak

gorilmektedir.

Ilkesel olarak felsefeye mesafeli olan siyasal islamciligin din algisinda, felsefenin
izlerine rastlamanin miimkiin olmadig1, ayn1 zamanda felsefi anlamda etik ya da erdemden
bahsetmedigi de goriilmektedir. Bu durumda dogal olarak felsefi bir derinligin olduguna
dair, yapilan calismalarda herhangi bir emareye rastlanmamaktadir. Bunun en 6nemli
nedeni olarak, dinin ve dindarligin 6l¢iisiiniin sadece ameli ibadetler olarak goriilmesi ve

vicdani normlar {izerine sdylemde bulunmamasidir.

Kimi arastirmacilara gore siyasal Islamciligin maziyi seklen benimserken
simdiyi/moderni tercih etme noktasinda gecmis ile modern arasinda bir uzlagsma problemi,
yasadig1 kanaati hakimdir. Soyle ki yaygin bir goriis olarak sik sik karsimiza g¢ikan
“Batiin/Avrupa’nin teknolojisini alalim, kiiltliriinii/dinini almayalim” séyleminin zamanla
amacimi asmig, Misliimanlar1 kapitalizmin en 6nemli unsuru olan tiiketici konumuna

getirdigi goriilmektedir. Bu durum ise, ilerlemenin Batiya has bir ayricalikli olgu oldugu
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kanaatini pekistirmektedir. Dolayisiyla Pazar ve tiiketim alani/rolii Misliimanlara
kalmaktadir. Siyasal Islamcilik Miisliimanlar1 tiiketim toplumundan cikarip her alanda
ilerlemis bir toplum haline getirme noktasinda teorik ¢oziim Onerileri sunmus olsa da, bu

Onerilerin pratik uygulamalar1 ve sonuglarin1 gormek hentliz miimkiin olmamuistir.

Siyasal Islamcilik, immetgilik yani * Ittihad-1 Islam” fikri iizerine bina edildiginden
her tiirlii milliyetcilik sdylemini reddedip yerel kiiltiirleri benimsemekten teorik olarak
kaginmustir. Ancak pratikte durumun hi¢ de bdyle olmadigi Arap ve Iran drneklerinde

agikca anlasilmaktadir.

Siyasal Islam’in yerel kiiltir ve milliyetcilige mesafeli olmak ilkesinin, Arap
milliyet¢iligi ve Iran/Sia milliyetciligi s6z konusu oldugunda islememesinin siyasal
Islamecilik i¢in bir handikap oldugu degerlendirilmektedir. Ciinkii siyasal Islamciliga
referans olarak alman argiimanlarm Arap ve Iran iizerinden alinmasi ve ayni zamanda
buralarin yerel kiiltiir ve milliyetciliklerinde bilingli ya da bilingsiz alinmasina zemin
hazirladig1 goriilmektedir. Bu durumda baskilanan ya da gérmezden gelinen yerel kiiltiir ve
milliyetcilik yerine ithal kiiltiir ve milliyet¢iligin yerlesmesi kaginilmaz olmaktadir. Bunun
sonucunda olusacak kiiltlir degisimleri ve ithal milliyetcilik dvgiisiiniin kisa vadede fayda

saglasa da uzun vadede zararli olacag diisiiniilmektedir.

Kimilerine gore, siyasal Islamciligin yerel kiiltiir ve yerel milliyetgilikten beslendigi
takdirde Islam toplum ve devletleri arasindaki siyasi, sosyal ve ekonomik, kiiltiirel isbirligi
artirilmasina yonelik ideolojiye ddniigmesinin siyasal Islamcilifi daha gelisecegi ifade

edilmistir.

Siyasal Islamcilik genel olarak, ancak temelde protest bir siyaset anlayismi
gelistirmistir. Cumbhuriyet donemindeki siyasal Islamcilik temel argiiman ve
dayanaklarindan siyrilarak, giinlik olagan siyasi gelismeler ve olaylar {izerinden
siyasallasmasini sekillendirmektedir. Bu yoniiyle siyasal Islamciligin giindelik siyasetten

styrilip entelektiiel bir argliman gelistiremedigi hasil olmustur.

Bati tarzi egitim almis ve Batiyr taniyan, temel referansini dinden alan ancak
Batidaki diislince hiirriyeti, inang hiirriyeti insan haklar1 gibi kavramlari da 6nemsemis
yeni jenerasyon siyasal Islamcilar, demokrasi yoluyla toplumun degisik kademelerinde,
degisik kiiltiirlerinden ve degisik yapilarindan olustugunu kabullenmislerdir. Bu da siyasal

Islam’1 demokratik sistemin icine kendi kimlikleriyle girmelerinin ve kabul gérmelerinin
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yolunu a¢cmistir. Boylelikle toplumsal barisin, toplumsal kabullenme, empati kurmak ve
farkliliklara saygi ile miimkiin olacagi gelinen nokta da biitiin kesimler tarafindan

anlasilmis ve dnemsenmistir.
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