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OZET

BALKANLAR’IN TURK VE iISLAMLASMASINDA TASAVVUFUN
ONEMIi VE BOSNAVI HASAN KAiMI EFENDI’NIiN “RiSALE-i
TASAVVUF” ADLI ESERININ TRANSKRIPSiYONU

Cografi ve jeopolitik konumuyla 6nemli yollarin birlesme noktasinda yer alan
Balkan Yarimadasi’nda, ilk devirlerden itibaren cesitli dinlere mensup olan sayisiz
ziimreler yasamistir. Bunlardan biri de Miisliiman Tiirklerdir. XIV. yilizyilda, Osmanlilarin
fetihler sonucunda bolgeye gelmesiyle IslAim medeniyeti varligini = siirdiirmiistiir.
Balkanlar’da yasayan Tiirk-IslAm medeniyetinin 6nemli bir bsliimii de tasavvufi yasam ile
ilgilidir. Balkanlar’in eski ¢ehresinin yeni bir saddya biiriinmesinde rol alan tasavvufi
akimlar; genellikle tekke ve tarikatlar aracilifiyla olmustur. Tasavvuf anlayisindaki derin
insan sevgisi, yiiksek hosgorii ve karsiliksiz hizmeti esas alan seyh ve dervislerin
faaliyetleri Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu
calismada genelde Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda tasavvufun 6nemi ortaya
koyulmaya calisilmis, 6zelde ise Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin hayati ve Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Yazma Eserler Koleksiyonu’ndaki 0061/03
demirbas numarali Risale-i Tasavvuf adli eserinin 53b-63a arasindaki varaklarin
transkripsiyonlu metin cevirisi yapilmistir. Kaimi’nin tasavvuf risalesi lizerine bugiine
kadar bir inceleme yapilmadigi gibi metnin transkripsiyonuna dair bir yaymmi da

bulunmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Tiirklesme, IslAmlasma, Bosnavi Hasan Kaimi

Efendi, Risale-i Tasavvuf
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ABSTRACT

THE IMPORTANCE OF SUFISM IN TURKISH AND
ISLAMICIZATION OF THE BALKANS AND TRANSCRIPTION OF
BOSNAVI HASAN KAIMi EFENDI’S “RiSALE-i TASAVVUF”

The Balkan Peninsula, which is located at the junction of important roads with its
geographical and geopolitical location, has experienced numerous groups belonging to
various religions since the first ages. One of them is Muslim Turks. XIV. century, the
Ottomans came to the region as a result of the conquest of Islamic civilization continued to
exist. An important part of the Turkish-Islamic civilization living in the Balkans is related
to sufi life. The mystical movements that played a role in the transformation of the
Balkans’ old face into a new voice were generally made through tarigats and sects. The
activities of sheikhs and dervishes based on deep human love, high tolerance and
unrequited service in sufi understanding played an important role in Turfication and
Islamization of Balkans. In this study, it is tried to put forward the importance of sufism in
Turkification and Islamization of the Balkans in general, and in particular, Bosnavi Kaimi
Hasan Efendi’s life and translated text translation of the leaflets between 53b-63a of
Risale-i Tasavvuf, in which is the number of 0061/03 in Istanbul Metropolitan
Municipality Atatiirk Library Manuscripts Collection, was translated. There has been no
study on the sufism treatise of Kaimi until today and there is no publication on the

transcription of the text.

Keywords: Mysticism, Turkicization, Islamization, Bosnavi Hasan Kaimi Efendi,

Risale-1 Tasavvuf
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ONSOZ

Balkan cografyasi tarihsel siirecte muhtelif dinlerin, dillerin, 1irklarin merkezi olmus
bununla birlikte Avrupa kitasinda olmasindan dolay1 ¢esitli sekillerde inceleme konusu

olmustur.

Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nceki donemlerde, Balkan topraklarma akin
eden Horasan erenleri olarak adlandirilan seyh ve dervislerin faaliyetleri bdlgenin
Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda 6nemli rol oynamis ve Osmanli’nin bu bolgedeki
hakimiyetine zemin hazirlamistir. Osmanli’nin Rumeli’ye gerceklestirdikleri fetihler

neticesinde Tiirk-Islam kiiltiiriiniin temelini teskil eden kalic1 izler meydana gelmistir.

Tiirkler’in tarikatlar ve tekkeler aracihigiyla Islamiyet’i yaymalar1 Balkanlar’daki
mubhtelif halklarin kaynasmasina sebep olmustur. Bolgedeki dervislerin sagladigi giiven
ortami halkin Osmanli idaresine bagliligin1 saglamistir. Ancak sadece tasavvufi akimlar
neticesinde halkin Tiirklesmesi ve Islamlasmasi gergeklesmemis, Osmanli Devleti’nin
uygulamis oldugu cesitli siyasi politikalarin da etkisi olmustur. Tez ¢alismasi esnasinda
bircok arastirmacinin calismalar1 ve belgeler degerlendirilmis, sonu¢ olarak bdlgenin
Tiirklesmesi ve IslAmlasmasinin tarih boyunca nasil bolge halklar1 {izerinde etki

olusturdugu en dogru sekilde tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Tiirk-Islam kiiltiiriinde tasavvuf ilminin kaynagini Kur’an ve Siinnet’e baglilik
olusturur. Islam kiiltiir degerlerimizin temel Ogretilerinden biri olan tasavvuf; bilgiyi
ezbercilikten ziyade insanlarin ruhsal ve sosyal gelisim siireclerine etki eden bir Islam
yasam felsefesi olarak kabul edilmektedir. Balkanlar’daki Islimiyet’in de ©nemli bir
boliimiinii tasavvufi hayat olusturur. Isldim diinyasinda var olan tarikatlar, Balkan
topraklarinda kurulan tekkeler ile irfan ocaklarmi insa etmiglerdir. Bdlgedeki
mutasavviflarin  yetistirdigi insanlar, yazdiklari eserler ve kurduklar1 dergahlar ile

giiniimiizde de tasavvuf usil ve 6gretisi devam etmektedir.

Islam’da tasavvuf ilmini yasayan ve bu ilmi Balkanlar’da nesv-ii nema eden
sahsiyetlerden biri de Risale-i Tasavvuf adli eserin miiellifi Bosnavi Kaimi Hasan
Efendi’dir. Balkan tarihinde tasavvufi ilmi c¢alismalar acgisindan bilime 6nemli bir katki
saglayacag diisiincesinden hareketle, boyle bir ¢alismanin yararli olabilecegi kanaati

uyanmistir.



v

Bosnavi Kaimi Hasan Efendi XVII. yiizyilda Saraybosna ve Zvornik sehirlerinde
yasamig, o donemde hem sair, hem miitefekkir ve ayn1 zamanda Halveti-Kadiri Bosna
Sinanoglu Tekkesi seyhi olan 6nemli zatlardan biridir. Kaimi’nin sadece Divan ve Varidat
adli eserlerinin 100°den fazla niishasinin olusu, ayrica kendisinden sonraki yiizyillarda

Balkanlar’daki sair ve mutasavviflarin eserlerinde anilmasi; doneminde ve sonrasinda

onemli bir sahsiyet oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu calisma, giris kismiyla birlikte dort boliim ve ekler kismindan olusmaktadir.
Birinci boliimde, Balkanlar’in Tiirklesmesinde tarihsel baglamda tasavvufun Onemine
deginilmistir. ikinci béliimde, Balkanlar’in Islamlasmasina etki eden tasavvuf dgretisinin
onemi arastirilmistir. Uglincii boliimde, Kaimi Hasan Efendi’nin hayati ele almmustir.
Dérdiincii boliimde ise, Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatlirk Kitaplig1 Yazma Eserler Koleksiyonu’ndaki 0061/03 demirbas numarali “Risale-i
Tasavvuf” adl1 eserinin 53b-63a varaklari arasindaki el yazma eseri, Osmanli Tiirk¢esinden
Latin alfabesine c¢evrilerek transkripsiyonlu metin haline getirilmis ve ¢alismaya

eklenmistir.

Bu konunun ele alinmasini tesvik eden ve degerli fikirleriyle yol gosteren kiymetli

hocam Dog. Dr. Kadir Arslanboga’ya en igten siikranlarimi sunarim.

Saide YAPICI
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GIRIS

Tezin Konusu, Amaci, Onemi, Problemi ve Yontemi
A. Konu

Tarihsel baglamda Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Isldmlasmasinda tasavvufun
oneminin aragirilmast ve Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin “Risédle-i Tasavvuf”’ adli

eserinin giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirilmasidir.
B. Amag

Osmanli &ncesi ve Osmanli dénemi Balkan Tiirkliigiinii ve Isldmlasmasini
aragtirmak, incelemek ve elde edilen neticeleri bilim diinyasina sunmaktir. Bu ylizden
Balkan cografyasinin Islimlasmasinda biiyiik rolii olan tasavvufi akimlarin aragtirilmast,
XVIIL. yiizyllda Osmanli Imparatorlugu’nun Rumeli topraklarindaki en taninmis
sahsiyetlerinden biri olan Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin hayatinin ve eserlerinin
incelenmesi ve miiellifin kendisine ait oldugunu tespit ettigimiz XVIL. yiizyila ait Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Yazma Eserler Koleksiyonu’ndaki 0061/03
demirbas numarali “Risale-1 Tasavvuf” adli eserinin 53b/63a varaklar1 arasindaki rik’a

harflerle olusturulmus el yazma eserinin transkripsiyonlu metin ¢evirisi amaglanmistir.
C. Onemi

Osmanlilarin Balkan topraklarini fethetmesiyle, Tiirk-Islam tarihini, kiiltiiriinii,
yasayls bicimini alan Balkan milletlerinde 6nemli devlet erkani ve ilim sahsiyetleri

yetigmistir. Bolge hem siyasi hem de dini yonden yeni bir yapilanmaya girmistir.

Balkanlar’da Islamiyet’in ilk tohumlarmin tarikatlar tarafindan atilmasi, tasavvuf
anlayisindaki derin insan sevgisi, yiiksek hosgorii ve karsiliksiz hizmet kanaliyla
saglanmistir. Bu nedenle, siyasi ve ideolojik depremler yasayan halkin Tiirklesmesi ve
Islamlasmasinda sufiler etkin rol oynamislardir. Sufiler, hangi dinin mensubu olursa olsun
halka karigip kaynasarak halk kitlelerini yonlerdirmede onemli 6lgiide basarili olmuslardir.
Sufilerin bos arazilerde kurduklar tekke ve zaviyelerin etrafinda zamanla olusan kdyler;
buralari birer din, kiiltiir ve sanat merkezlerihaline getirmistir. Faaliyetlerine bakildiginda
bu seyh ve dervislerin sadece dervis kimligi tasiyan din adamlar1 degil, ayn1 zamanda

topragi isleyen, kdy kuran, sanat ve ilimle ugrasan kisiler olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.



Kaimi’nin hayat1 ve eserleri degerlendirildiginde gilinlimiiz insanlarinin tasavvuf
hayatini tanimalarinda olduk¢ca Onemlidir. Bununla birlikte tespitimize goére bu
caligmalarda deginilmeyen ve simdiye kadar akademik anlamda bir ¢alisma yapilmayan,
Bosna’da Osmanli’dan giliniimiize faaliyet gosteren Haci Sinan Tekkesi’nin ilk postnisini

Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin tasavvuf risalesi bulunmaktadir.

XVII. yiizyllda Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin hem Tiirk-Islam tasavvuf
kiiltiiriine, hem de Tiirk edebiyatina onemli katkilar1 olmustur. Kaimi’nin “Risale-i
Tasavvuf” adli eseri Islam tasavvuf usil ve dgretisini konu edinen oldukga eski bir kaynak
niteliginde olup Osmanli Tiirk¢esinden giiniimiiz Latin Tiirk¢esine kazandirilmasi faydali
olacaktir diisiincesiyle hazirlanmistir. Ayrica Kaimi’nin inang esaslari lizerine yazdigi bu

eser, bilimsel bir arastirmaya kaynaklik edebilir.
D. Problem

Sufilerin tarih igerisinde anlasilamadiklar1 veya yanlis anlasildiklar1 donemler
olmustur. Bu donemlerde sufilerin savunma yontemlerinden birisinin itikatlarin1 ortaya

koyan eserler telif etmek oldugu goriilmektedir.

Osmanl’nin XVIIL yiizyilinda sufiler, “ehl-i bid’at olmak” veya “ehl-i siinnet
disinda yer almak™ gibi ithamlara maruz kalinca kendilerini savunmak amaciyla risaleler
yazmislardir. Bu risalelerden, Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin Risale-1 Tasavvuf adli eseri
sufi algisin1 gostermesi agisindan énemli bir 6rnektir. Kaimi’nin eseri 6zgiin bir telif olup
ehl-i silinnet iizere orijinal bir 6zellik arz eder. Sufilerin, Osmanli basta olmak tizere
Balkanlar’daki tasavvuf metinlerine dair yaptiklart incelemeler konusu ve bunlarin
mahiyetinin heniliz detaylarina inilmemis bir konu olusu dikkat ¢cekmekte ve giiniimiiz
Tirkgesi ile arastirilmasi gerekmektedir. Bu nedenle, Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin
‘Risale-1 Tasavvuf® adli eserindeki Osmanlica metinlerin glinlimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmesi

Balkan arastirmalarinda 6nemli bir boslugu dolduracaktir.
E.Yontem

Islam’da tasavvufun en onemli kaynaklar1t mutasavviflarin kendilerine ait olan ve

kendilerince saklanan orijinal el yazmalaridir.

Glinlimiizde Balkanlar’da tasavvuf tarihine iligskin yapilan akademik ¢aligmalar bize
yeni bazi bilgiler sunmaktadir. Fakat yapilan ¢alismalar ¢cogunlukla etnik ve sosyolojik

arastirmalar olup, Alevilik ve Bektasilik gibi heterodoks Tiirk-islam hareketleri konu



edinilmistir. Biz ise Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Isldmlasmasinda tasavvufun énemini,
tarithini, etki alanlarini ulasabildigimiz kaynaklardan inceleyerek bilimsel bir sekilde ortaya
koymaya c¢alistik. Ayrica tezimize Ozelde konu edindigimiz Bosnavi Kaimi Hasan
Efendi’nin eserleri iizerine yapilan akademik calismalar1 arastirdigimizda Jasna Sami¢’in
Kaimi’nin hayat: ve siirleri iizerine Fransizca doktora tezi, Lejla Slijivi¢’in “Kaimi Hasan
Efendi’nin Varidati Inceleme-Metin” konulu yiiksek lisans tezi, Mehmet Ugur Aydin’in
“Kaimi Divanm1” yiiksek lisans tez c¢alismalarinin hazirlandigini tespit ettik. Daha Once
yapilan calismalarda, Kaimi’'nin hayati, ilmi ve manzum eserleri konu edinilmistir. Bu
calismada ise; Balkanlar’in Tiirklestirilmesi ve Islamlastirilmasinda tasavvufun &nemi
tarihsel baglamda incelenerek, Kaim1’nin bu tasavvufl akimda rolii aragtirilmis ve tasavvuf
felsefesinin ana kaynagini teskil eden Osmanlica ‘Risale-i1 Tasavvuf” adli el yazma eserinin
transkripsiyonlu metin c¢evirisi yapilmistir. Degerlendirmede ise, eserin igerigi ele alindi.
Kaimi’nin bu eserinin transkripsiyonlu metin ¢evirisinde Osmanlica kavramlarin giiniimiiz
Tiirkgesine  aktariminda Mehmet Kanar’in = Osmanlica-Tiirkce — SozIligli, Ferit
Devellioglu’nun Osmanlica-Tiirkge Lugat’t ve Semsettin Sami'nin Kamits-1 Tirki isimli

Osmanlica-Tiirk¢e sozligi kullaniimistir



BIiRINCi BOLUM

BALKANLAR’IN TURKLESMESINDE TASAVVUFUN ONEMI

1.1. Osmanlr’dan Once Balkanlar’da Tiirkliik ve islamiyet

Balkan Yarimadasi adin1 batidan doguya uzanan ve Bulgaristan’1 ikiye ayiran dag
silsilesinden alir. Kuzey sinir1 Tuna ve Drava nehirleri olarak kabul edilirse 1.000.000 km?
kadar bir ylizél¢limiinii kaplar ve igerisinde Bosna-Hersek, Sirbistan, Makedonya, Kosova,
Hirvatistan, Karadag, Arnavutluk, Romanya, Bulgaristan, Tiirkiye (Trakya) ve Yunanistan
iilkeleri yer almaktadir.! Bu yarimada kuzeyde Panonya Diizliigii iizerinden Orta Avrupa,
batida Adriyatik Denizi, Dinara ve Alp Daglari, doguda Karpat Daglar1 ve Karadeniz,
giineyde ise Akdeniz, Marmara, Ege ve Iyon denizleriyle ¢evrilidir. Gegmiste Anadolu ile
birlesik olan yarimada Bosfor ve Canakkale vadilerinin deniz suyuyla dolmasindan sonra

Anadolu’dan ayrilmstir.

Balkanlar’in tarih boyunca uygarliklara veya hiikiim siiren imparatorluklara gore
adi degisikliklere ugramistir. Hellen kiiltiiriiniin tesirinde olan arastirmacilar Balkan
cografyasina Hellen, Grek veya Rum; Bizans tarihgileri ve Bizans medeniyetini arastiran
bilim insanlar1 Bizans, Roma tarihi ve Roma; Illryr (ilir) tarihini inceleyenler illyr (ilir)
Yarimadasi, bazi bilim insanlar1 ise Makedonya’nin ve Gliney Balkanlar’in en zirve dagi
olan Sardagi’nin adina gore Sar Yarimadasi dediler. Balkanlar’in dogusunda yer alan sira
daglarin ismi Haimos’tu. XIX. asrin ilk yarisinda bazi Avrupa arastirmacilart Haimos un
Balkan Daglar1 olduguna ikna oldular ve 1808 senesinde bu goriis birligiyle Alman
cografyact A. Zeune bu yarimadaya Balkan yarimadasi ismini verdi. O tarihten bugiine
kadar ismi gecen Giineydogu Avrupa Bdlgesi en ¢ok Balkan Yarimadasi olarak ifade
edildi.? Balkan kelimesi “sarp ve ormanlik siradag” manasima gelir. Bulgaristan’1 dogu ve
bat1 dogrultusunda ortadan ayiran daglar Balkanlar ismiyle anilir. Balkan daglar1 Koca

Balkanlar, Kiiciik Balkanlar ve Bat1 Balkanlar olarak kendi i¢inde siniflandirilir ve bu

! Kemal Karpat, “Balkanlar”, T DV Islim Ansiklopedisi, Cilt: 5, 1stapbul 1992, s. 25.
2 Yusuf Hamzaoglu, Balkan Tiirkliigii, Logos-A Yayinlari, Cilt: 2, Uskiip 2010, ss. 21-22.



5

daglara verilen isimlerden dolay1 yarimadaya “Balkan” ad1 verilmistir.> Bu bdlgenin son
yiizyillardaki sorunlu mazisi ve bdliinmiisligli ise bu kelimeden “Balkanize olmak”
deyiminin dogmasina neden olmustur. Bu tanimlamadan hareketle bolge icin
“medeniyetler aras1 koprii” , “dortyol” , “milletler salatasi” isimlendirmeleri de verilmistir.
Avrupa’da ise catismali gecmisinden dolayr “barut ficis1” , “savas meydan1” , “potansiyel

catisma alan1” olarak nitelendirilmistir.*

Balkanlar’da Islamiyet’in ¢ok uzun bir tarihi vardir. Bu tarih VIL asrin ilk
donemlerine kadar uzanmaktadir. Osmanlilarin  Balkan cografyasina  fetihler
gerceklestirmesinden birkag yiizyil evvel bu yarimadaya gelen Proto Bulgar, Hazar, Oguz,
Pegenek ve Kuman Tiirkleri, Volga ve diger Miisliiman Tiirkler, Araplar ve Kafkaslar’dan
gelenler Miisliimanlig1 kabul etmislerdir. IslAm dininden, basta Rusya, Ukrayna, Kirim,
Moldova, Romanya, Dobruca, Bulgaristan, Sirbistan, Macaristan, Hirvatistan, Makedonya,
Arnavutluk, Yunanistan, Sirem, Banat, Bagka, Magva ve diger bolgeler dahil olmak iizere
biitin Avrupa ve Balkan Yarimadasi’nda yasayan kavimlerin bilhassa Slavlarin,
Osmanlilarin bdlgeye gelmesinden ¢ok &nce haberdar olduklarini, bazilarmin ise islam

dinine gegtiklerini gdstermektedir.’

V. yiizyilda Balkan Yarimadasi’na ilk yerlesen ilirler ve Slavlarin Islamiyet ile ilk
temaslar1 hentliz Hristiyanlik dini ile tanismadiklar1 ¢oktanr1 inanislar1 doneminde olmustur.
Bu tez dogru ise Islamiyet Balkan milletlerinin arasinda Hristiyanlik dininden 6nce
yayilmistir.® Ayn1 zamanda Islamiyet’in Balkanlar’da Hristiyanlik dininden ¢ok dnce kabul
edildigi Arap ve Avrupa seyyahlarindan, Proto Bulgar ve diger Tiirk boylarindan ve Bizans

kaynaklaridan da bilinmektedir.’

Hint-Avrupa halkindan olan Slavlar, V1. ve VII. asirlarda Tuna sinirindan gegerek
Balkan topraklarmin énemli bir kesimini istila ettiler. istila edilen bu topraklarda yerlesik
hayata gegerek kdylerini kurdular. Bulgar, Hirvat, Sirp ve Sloven Ortacag® devletlerinin de
temeli bu sekilde atilmis oldu. “Balkan Slavlar1” veya “Giiney Slavlar1” olarak adlandirilan
kavimler sunlardir: Sirplar, Hirvatlar, Slovenler, Makedonlar. Slav tarihgileri Bulgarlar1 da

bu kavimlerin i¢ine dahil etmektedir. Fakat Bulgarlar ash itibariyle Tiirk kavimlerinden

3 Ali Yigit, “Balkan Yarimadasi’nin Beseri Cografya Ozellikleri ve Tiirk ve/veya Miisliiman Niifus Varlig1”,
Yeni Tiirkiye Rumeli-Balkanlar Ozel Sayis I, Say1: 66, 2015, s. 943,

4 Metin Izeti, Balkanlar'da Tasavvuf, Insan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 17.

5 Yusuf Hamzaoglu, Balkan Tiirkliigii, Logos-A Yaynlari, Cilt: 1, Uskiip 2010, s. 374.

® Metin Izeti, a.g.e., s. 20.

" Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.¢., s. 374.

8 Barbara Jelavich, Balkan Tarihi 1, Kiire Yaynlari, Istanbul 2009, s. 14.
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olup sonraki déonemlerde Slavlasmis ve Ortodoks dininin mensubu olmuslardir. Sirplar da
Bulgarlar gibi Ortodoks’tur. Karadaglilar da Sirp ve aym kilisedendir. Hirvatlar ve
Slovenler ise Katolik kilisesine mensupturlar. Romenler ve Yunanlilar Ortodoks’tur.
Bosnaklar arasinda ise Katolikler, Ortodokslar, tek tanriya inananlar ve Bogomil

mezhebine mensup olanlar vard:.’

Ik Tiirk-Islim Devleti olan Karahanhlar’m hiikmettigi VIIL-XIII. asirlar '
arasindaki zaman diliminde Islamiyet’i Balkan topraklarina kuzeyden gelen Proto Bulgar,
Pecenek, Oguz ve Kuman, 1292°den itibaren Anadolu {izerinden giren Selguklu, 1336-
1352 tarihlerinde yine Anadolu’dan giren Osmanli Tiirkleri, Sicilya ve Giiney Italya’nin
diger kesimlerinden Dalmagya, Selanik ve baska alanlara akinlar gergeklestiren Miisliiman

Araplar!! getirmislerdir. Ayrica Balkan cografyasina yerlesen ilk Miisliimanlar Araplar

degil Tirklerdir.

Balkan Yarimadasi’nda yerlesik hayata gegen ilk Miisliiman toplulugu'? Selanik’in
Vardar ovasina gelen Tiirk boylaridir. Bazi tarihgiler Balkanlar’a ilk Miisliiman akinlarinin
IX. asrin ilk doneminde Vardar Tiirkleri’nin veya Vardariotlar’in gergeklestirdigini 6ne
siirmektedir. Fakat bu cografyaya Islamiyet’i Avar ve Proto Bulgar Tiirkleri, Vardar
Tirkleri’nden en az 200 sene evvel tasimislar ve yayginlik kazanmasi icin biiyiik gayretler
gostermislerdir. Bulgaristan, Makedonya, Trakya, Dobruca, Sirbistan, Macaristan,
Hirvatistan ve diger bolgelerde yasayan Proto Bulgar Tirkleri tarih siiresince Bizans ve
Papalik ziilmune maruz kalmalarina ragmen dinlerinden vazgegmemisler aksine Islamiyet’i

bolgelerin en ug yerlerine kadar yaymay1 basarnglardir.'?

Rumeli’de Islamiyet’in ilk kabul edildigi yer Bulgaristan ve iilke civarindaki
bolgelerdir. Buralarda Miisliimanligin yaygmlik kazanmasinin nedenleri; '* misyonerlik
caligmalarint yiiriiten devrin Tirkmen tiiccarlari, din adamlar1 ve dervigleridir. Bu
sahsiyetler Bulgaristan ve Balkan Yarimadasi’ndaki diger bolgelerde Osmanli Tiirkleri’nin

Balkanlar’1 fethetmesine kadar olan siirecte Islam propogandasi yapmislardir.

? Metin Izeti, a.g.e., s. 18-19.

10H, Mirgiil Eren Griffe, Osmanli 'nin Hizmetkdr: Galip Ali Pasa Rizvanbegovi¢-Stocevic, Babil Yaynlari,
Ankara 2005, s. 23.

"' Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.e., s. 376.

12 Metin izeti, a.g.e., s. 22.

13 Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.c., ss. 375-388.

14 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 23
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Volga Bulgar Tiirk Devleti, Dogu Avrupa’daki ilk Tiirk-Islim devletidir. Bu
devletin topraklarindan gecen Avar, Proto Bulgar, Pecenek, Oguz, Hazar ve Kuman
Tiirkleri Orta ve Bati Avrupa’ya ve Balkanlar’a yerlesti. Bu kavimlerin bazisi da
Miisliimanlasarak Islamiyet’i yerlestikleri bdlgelerin en ug noktalarina kadar yaymay:
basardilar. Dil, edebiyat, tarih, arkeoloji, antropoloji, sosyoloji ve diger bilim alanlar1 IX.-
XIII. asirlar arasindaki zamanda Selanik, Atina, Dalmacya, Makedonya, Trakya,
Bulgaristan, Sirbistan, Bosna, Sirem, Banat, Magka, Hirvatistan, Macaristan, Romanya,
Giiney Ukrayna, Moldova, Kirim ve diger Balkan ve Avrupa merkezlerinde Islim dininin

varliginin oldugunu gostermektedir.

XI. asirda Pegenek ve Kuman Tiirk Federasyonu Balkanlar’daki miihim bir askeri,
dini, siyasi iktidar yapilanmasi igerisindeydi. Bilhassa bu federasyonun biinyesinde ¢ok
sayida Misliiman Tiirk’lin ve gayrimiislimlerin olusu, Bizans’in panige diigmesine neden
oldu. Bizans, tiirlii hileler ile bu Tiirk Federasyonu’nun giiciinii kirmay1 1091 Lebunion
Savasi ile Kuman ve Pegenek Tiirkleri arasindaki birligi bozmay1 basardi.'® Bu savasta
Bizans ve Islim dinine mensup olmayan Kuman Tiirkleri, 10 binden fazla Miisliiman
Pecenek Tiirkiinii katletti. Balkan Yarimadasi’nda Lebunion savasi ile Islamlasma
hareketleri inkitaya ugramis, yaklasik 300 yil sonra 1371 yilinda Meri¢’in alinmasiyla
tekrar bu faaliyet baglamistir.

Osmanl1 6ncesi Balkanlar’daki Islamlasmanin en taninmis lideri olan Sar1 Saltuk
dikkati gekmektedir.'® Sar1 Saltuk 1261 tarihinde Anadolu’dan 10 bin aileyi kapsayan 40
Tiirkmen kabilesiyle birlikte Dobruca’ya yerlesti. Dobruca tam manasiyla bir Islam eyaleti
oldu.!” Ayrica yazili kaynaklarda Bizanshilarin Balkanlar’m Islimlasmasinda, istemeden
ihtida hareketine katki sagladigi goriliiyor. Bizanslilar, Balkan cografyasindaki
hakimiyetini Anodolu’dan yerlestirdigi Yoriikk ve Tiirkmen aileler ile garanti altina almak

istemistir.'®

Balkanlar’da Osmanli hakimiyetinden &nceki donemde Tiirk-Islam tasavvuf

kiltiiriiniin Balkan milletleri tarafindan kabul edilmesini arastirmacilar iki etkene

15 Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.e., ss. 388-389.
16 H, Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 23.

17 Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.c., s. 300.

18 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., ss. 23-24.



baglamiglardir; birincisi Bogomil teorisi ve bu inancin temelindeki mistik anlayis, ikincisi

ise Balkan Yarimadasi’na yayilan sufilerdir.!
1.1.1. Bogomil Teorisi

VIIL. asirda Kafkaslar’da ve Anadolu’da Pavlikan olarak ortaya cikan dualist
hareket,?® XI. asirda Balkanlar’da Bogomilcilik isimli bir ziimrenin ortaya ¢ikmasina sebep
oldu. Bogomil harekatinin kurucusu Bulgar ve Ortodoks orijinli, Makedonya’nin Bogomil
kdyiinden olan papaz Bogomil’dir.?! Bogomil ismi de ziimrenin kurucu papazi Bogomil

adindan gelmistir.>?

Balkan topraklarinda ilk yaygin Bogomil harekati Bulgaristan’da 970 senelerinde
baslamistir. Bogomil harekatinin faaliyet alanlar1 Babuna Dagi etekleri oldugundan
buradaki yerli halk “Babunalilar” olarak bilinmektedir. Bogomil mensubu olanlara
Balkanlar’da Babun, Pateran, Katar, Albigens isimlendirmeleri kullanilmistir. Yunan
kaynaklarinda “Torbesler” olarak ge¢mektedir. Anadolu’da ise bilhassa Kapadokya

bolgesinde bu inanc1 benimseyenlere “Fundaitler” veya “Fundagaitler” denilmistir.?

Sirbistan’dan Istanbul’a kadar uzanan Ortodoks cografyasi icinde gelisen bu
mezhep, yaygin Hristiyan Ogretisiyle arasindaki ¢ok biiyiik farklar sebebiyle, “sapkin”
(heretik) bir akim olarak nitelendiriliyordu.?* Bogomilciler’in de Pavlikanlar gibi ahlak
egitimleri dualistti. Ortodoks Kilisesi’nin teskilatlanmig sistemini kabul etmiyorlardi.
Niifuzlu Ortodoks ruhban takiminin hiyerarsisine karsiydilar. Diinyevi bag olusturacak
insan davraniglarini, evliligi, asir1 lilks yasami, et yemeyi, hayvansal yiyecekleri, sarap
icmeyi ve 0zel miilkiyeti kabul etmiyorlardi. Diinya dleminde kétiiliik yani seytan hakimdi.
Seytan, Tanri’nin gdziinden ¢ikmis bir ogluydu.? Diinyay: Iyi (Tanr1) ve Kétii (Seytan)

olarak iki eksende ifade etmislerdir.?

Bogomillik, evrenin “is1k ilkesi” ile “karanlik” lizerinde oldugunu belirten diger bir
felsefe iizerine kuruluydu. Teslis (Baba-Ogul-Kutsal Ruh Biitiinliigi) ve Isa’nin (as)

oliimiinden sonra dirildigi inancini benimsemiyordu. Ruhban siifi mevcut degildi ve dini

19 Metin izeti, a.g.e., s. 41.

20 Ahmet Kiigiikkalfa, Sahlar-Sufiler Tiirkmenler (1036-1925), Esas yaymlar1, Istanbul 2011, s. 101.
21 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 40.

22 Ahmet Kiiciikkalfa, a.g.e., s. 101.

23 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 40.

24 Murat Yilmaz, Sancak Drina 'nin Obiir Yakasi, 1.H.H Yaymlari, Istanbul 2004, s. 43.

25 Ahmet Kiigiikkalfa, a.g.e., s. 101.

26 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 40.
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liderlik mevkiine sayginliklari, ilimleri olan kisiler geliyordu. Bogomiller, Katolik
Kilisesi’nin put oldugunu ve kabul ettikleri dinin temelindeki havarilerin gercek
mirasgilariin kendilerinin olduklarini savunuyorlardi.?” Carmihi hi¢ sevmiyorlardi. Ciinkii
Isa (as) bir carmihta katledilmisti.?® Bogomil Bulgar rahibi tarihi dogu mitolojisinden
esinlerek Balkan Hristiyanlik dinine eski Ariyusgu kiiltiirtiyle iliskili yeni bir anlayis ortaya
cikarmisti. Bu dinin temelindeki anlayista; insanin kiliseye ihtiyacit olmadigi gibi kilise
yapilan ibadetler de kabul edilmemistir.”’ Bogomiller’in kilisede gergeklestirilen ayinlere
katilmamalari; Hristiyanlikta teskil eden Adem ile Havva’nin giinahmin nesilden nesile
aktarildig1 inang sistemini reddetmelerinden kaynaklaniyordu. Bogomil din ritueline gore,
kisinin yalniz basmma Tanri’ya dua etmesi ibadetin asli ve en yiiksek makamidir. Kilise
yapilarint seytanin haneleri ve kiliselerde bir araya gelenleri de putperest olarak
degerlendiren Bogomiller, kiliseleri reddedip her yerde ibadetin gergeklesebilecegini
savunmuslar, genellikle evlerine kapanarak gizlilikle ibadetlerini yapmislardir.>° Bogomil
inang sistemi, kisa siirede Balkan topraklarinda etki alanini genisleterek yayilmustir.?!
Bogomiller, inang¢ seriivenlerini Bulgaristan, Bizans, Sirbistan’in bazi bolgeleri ile

Makedonya’da ilerletmelerine ragmen Bosna etrafinda tesirli olamamislardir.*

1050-1100 yillar1 arasindaki Sirp-Bulgar kroniklerinde Tiirk kavimlerine karsi
siddetli kin ve nefret ifadeleri yer almaktadir.®® Tarihi bir gercektir ki Bulgar Bogomilleri
Bizans’a kars1 Pecenekler ile birlikte hareket etmislerdir.’* Bu dénemde, Miisliiman Tiirk
ve Araplar ile irtibata gecen Slavlar ve diger Balkan Hristiyanlar1 islim dinine yakinlik
gosterdiler. Miisliimanlarin, haklar1 gasp edilen Hristiyanlara kars1 gosterdikleri alaka ve
hosgorii onlarin sempatisini kazanmasina neden oldu. Miisliimanlarin bu hosgoriilii
tavirlart bilhassa Katolik ve Ortodoks mezheplerinin catismasinin en fazla gorildigi
Bosna’da etkili oldu. Bu iki Hristiyan ziimrenin baskilarina dayanamayan halk X. asirda

ortaya ¢ikan Bogomil hareketine katild1.>®

2 Tanil Bora, Yeni Diinya Diizeni 'nin Av Sahas1, Birikim Yayinlari, Istanbul 1999, s. 19.
28 Ahmet Kiiciikkalfa, a.g.e., s. 101.

2 Metin Izeti, a.g.e., s. 26.

30 Murat Yilmaz, a.g.e., s. 55.

31 Metin Izeti, a.g.e., s. 27.

32 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 40.

3 Metin Izeti, a.g.e., s. 22.

34 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 40.

35 Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.c., s. 376.



10

Ortacagda Bosna yoneticisi olarak 1180°den 1204 tarihine kadar iktidarda kalmig
olan Ban Kulin déneminde,*® Bosnalilar kendi inanglarini ortaya koyan ve halkin resmi
dini olan Bosna Bogomil Kilisesi’ni agmislardir.” Bosna’da rahat bir yayilma alam
saglayan Bogomillik, bir miiddet sonra krallig1 da etkiledi. 1199 yilinda Bosna hiikiimdari
Ban Kulin, esi, kiz kardesleri ve pek ¢ok akrabasi Bogomillige mensup oldu. Bu sekilde,
her alanda baski ve zulme maruz kalan Bogomiller, Bosna’da rahat bir yasama kavustular.
Bu giicle Bosna, Bogomilligin sarsilmaz merkezi haline geldi.*® Ortagag Bosna’smin
ozgiinliigli ne Katolik, ne de Ortodoks’tu. Ancak Bogomilcilikten Katharciliga kadar
Ortacag Hristiyanligin1 bastan sona dolasan heteredoks akimlarin simgesini tasiyan
“Bognak” Kilisesi’ne dayaniyordu. Yalnizca giliniimiizde uzakta sayilan bu nokta dahi,
Bosna’nin dogu ile bati arasindaki kavsak roliinii idrak etmeyi saglayabilir.** Balkan
hudutlarint asan seviyede etki sahibi olan Bosna-Hersek Bogomilleri bu akimin anayurdu
halini almisti ve bu niteliginden Otiirii tarih sahnesinde siirekli 6zel bir yere sahip

olmustur.*’

XII. ylizyillda Bosna-Hersek’te Bogomil mezhebi gelismis ve Papalik buna karsi
siddetli énlemler almistir.*! Papa II. Plus, Bosna Kilisesi’ni Bosna’daki veba olarak ifade
etmekteydi ve bu orgiitlenmeye karst Hagli Seferi yapilmasi ¢agrisinda bulundu. Ciinkii
Bosna’da kdk salan bu din, italya dolaylarindan Giiney Fransa’ya kadar uzanarak genis bir
bolgede taraftarlar edinmisti. Roma Kilisesi bu durum iizerine Albiyen, Katar ve Walden
yorelerindeki Bogomilleri katlederek ortaya koydu. Bilhassa Dominiken Tarikati mensubu

olanlar, Bogomillere kars1 en kanl katliamlar1 gergeklestirdiler.*?

Bogomilizm inang olusumunda Hristiyanlik teorisinin kutsallarinin  kabul
edilmemesi Katolik ve Ortodoks tebaanin siddet dolu davranislarini beraberinde getirmisti.
Miisliimanlarin Isldim dinine mensubiyetlerinden dolayr Tiirklerinde siddete maruz
kalmalar1 Bogomil anlayismin Isldim tasavvuf kiiltiirii ile mistik yonden benzerlik

gosterdigini savunan arastirmacilar, Bogomil hareketine mensup halkin Balkanlar’daki

3¢ Aliya izzetbegovig, Tarihe Tamikligim, Klasik Yaymlari, istanbul 2011, s. 2.

37 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 41.

38 Murat Yilmaz, a.g.e., s. 56.

3 Catherine Samary, Parcalanan Yugoslavya ve Bosna’da Etnik Savas, Yazin Yayinlari, Istanbul 1995,
s.175.

40 H. Murat Tasar vd., Bosna-Hersek ve Postmodern Ortacaga Giris, Birlesik Yaymcilik, Istanbul 1996, s.
197.

4 R. Ihsan Eliagik, Aliya Izzetbegovig, 1lke Yayincilik, Istanbul 2010, s. 19.

42 H. Murat Tasar vd., a.g.c., s. 198.
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yasayan tarikat ve sufi yasantisina ilgi gdsterip Islam dinine gectiklerini* ve Bosnalilarin
bir anda kitleler halinde Miisliimanlastigin1 iddia etmislerdir. Bu iddia, Fatih Sultan
Mehmed’in Bosnali Miisliimanlara sundugu kanun ile 6zel bir ayricalik miti yaratmis
olmas1 ve Bogomil teorisi ile birlestirilmesidir.** Bundan sonra Bogomilizm ve kitleler
halinde Isldm dinine gecis teorisi, bazt makul yaklasimlar hari¢, Tiirk tarihgileri ve
aragtirmacilari tarafindan da ondan ona aktarilarak yaygin bir sekilde kabul edilmistir.** ik
basta Metin Izeti, 2014 tarihinde basilan Balkanlar’da Tasavvuf isimli meshur kitabinda ve
tezinde bu meseleleri tenkit etmeden onaylamis ve aktarmustir.* ilk olarak bu tez mantikli
gibi goriinse de bu iddia dogru degildir. Ozellikle; Bosna Kilisesi mensuplar1 igin
savunulan bu kuram da ancak dolayli bir irtibat kurulabilir. Bahsettigimiz gibi, islimlasma
siireci kusaklar boyu devam etmistir. Eger Islim dinine gegen kisilerin temel kaynagini
Bosna Kilisesi mensuplari olusturmussa, ilk zamanlarda ¢ok fazla sayida ve zamanla
giderek bu saymnin diismesiyle Kilise mensuplugunun delillerinin defterlerde bulunmasi
talep edilebilir; fakat defterlerdeki kayitlar yaklasik 150 senelik bir zaman zarfinda
Bosna’da 700’den daha az kisinin Kilise mensubu oldugunu ortaya ¢ikarmistir.*” Ustelik
Nedim Filipovi¢’ten baslayarak bir¢ok tarihg¢inin ortaya koydugu iizere tahrir defterlerinde,
Bogomil tarikat mensuplarinin kitleler halinde ihtida ettikleri tezini yalanlamakta ve
Bosna’da ihtida hareketinin bir anda degil zamanla olustugunu ispatlamaktadir. Zira 1469
tarihli Bosna Sancagi tahrir defterine gére Bosna Hersek’te 264’1 koylerde, 68’1 sehirlerde
olmak kaydiyla sadece 332 ailenin niifusu Islam dini olarak kayit altina alinmistir. Buna
kars1 37.125 Hristiyan aile, 8.770 bekar ve 147 dul kadin yazilmistir. Bu kayitlar fetihten
alt1 sene sonra Bosna Sancagi’nda Islam dinine mensup niifusun % 1’den dahi az oldugunu
ve toplu ihtida kuraminin bir efsane oldugunu gdstermektedir.*® Ayrica bu kisilerin biiyiik
kismimin  Miislimanligt se¢mesinin sebebi Bosna Kilisesi’nin, Papalik tarafindan
oldugunun aksine sapkin bir yapilanma olarak goriilmesi ve Macar Kralligi’nin araliksiz
devam eden zuliim ve seferleriydi. Caresiz kalan halk kutsal ve ahlaki inang¢ arayisindan

ziyade hayatlarini teminat altina almak istiyorlardi.*’

4 Metin Izeti, a.g.e., s. 28.

# Askin Koyuncu, “Kavanin-i YeniceriyAn Ve Bosnali Miisliiman Cocuklarinin Devsirilmesi Meselesinin
Tenkidi”, Uluslararasi Balkan Tarihi Ve Kiiltiirii Sempozyumu Bildiriler, Cilt: 1, Canakkale-Tiirkiye, (6-8
Ekim 2016), 2017, s. 204.

45 Noel Malcolm, Bosna, (Cev. Askim Karadagli), Om Yaymevi, Istanbul 1999, s. 113.

4 Metin Izeti, a.g.e., ss. 41-44.

47 Noel Malcolm, a.g.e., 5.108.

48 Askin Koyuncu, a.g.b., s. 206.

4 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 27.
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Bosna Kilisesi, Tiirklerin bolgeyi ele gecirmesinden ¢ok daha once gecerliligini
bliyiik oranda yitirmistir. Bu kisilerin, bugiin olusturulan raporlarin 6ne sundugu iizere
Katoliklerden zulmeden kisilere nispet olarak Tiirkleri kucaklamis olmasi gayet gegerli bir
sebeptir. Fakat Tiirkleri benimsemek Islamiyet’in i¢inde yer almaktan farkli bir meseledir.
Takip ettikleri yolda, Bosna Kilisesi’ne duyduklar1 giiclii sadakate gore bu sekilde yol
almis olan kisiler, tabi ki de Bogomil inancindan vazge¢me ihtimali en diistik bireylerdi.
Birgok yazar, Islamiyet’in tasavvuf kiiltiiriinii, bilhassa sufi ziimreler ile Bogomil inang
sistemi arasinda derin benzerlikler sunmaktadir. Eger Bosna Kilisesi'nin Islimlastirma
kuramina dair “Bogomilci” teorisini kabul etmiyorsak — ki kabul etmemeliyiz-, Tiirk-Islam
tasavvuf kiiltiirii ile Bogomilizm arasinda kurulan bu derin benzerlikler de gecerliligini

kaybetmelidir.>
1.1.2. Balkan Yarimadasi’na Yayilan Sifiler

Tasavvuf, islam diinyasinin tarih agisindan ortaya cikan ilk diisiince hareketi olarak
bilinir ve kabul edilir. Tasavvuf, “stfi” ismiyle anilan ahlak¢1 ve Islami diisiiniirlerin
sistemine denir.’! Stfi kelimesinden once abid, zahid, nasik ve bekka gibi cesitli adlarla
zikredilen tasavvuf erbabi; bu adin yayginlasmasindan sonra muhtelif yurtlarda farkli adlar
ile anilmiglardir. Memleketlerinden ayrildiklar1 i¢in “gureba”, diyar diyar gezdikleri icin
“seyyahin” (gezginciler), ¢oOllerde dolasarak bazen magaralarda yasadiklari ig¢in
Horasanlilarca “sikeftiyye”, riyazete ehemmiyet gostererek cihani dnemsemedikleri igin
Samlilarca “cluyye” (aglar), diinya malinin yaradana aitligi fikrinden hareketle Allah’tan
gayr1 hi¢ kimseye ihtiyaci olmadiklarindan ‘“fukara”, kalplerini nurlandirma cabalar
nedeniyle “niiriyye” gibi isimlerle anilmislardir.>?

Stfi kelimesi Allah’in nizasi i¢in Kabe-i Serif’in hizmetini goren toplumun
ihtiyaglarim1 karsilayan ve ibadetle vakitlerini gegiren Benli Stfe Kabilesi’nin adindan
gelmektedir. Yunancada ise bu kelime; hikmet (felsefe) anlamini tagiyan “sofos-sophia”
dan tiiremistir. Omer Ferid Kam (1861-1944) Vahdet-i Viictd isimli kitabinda, Semseddin
Sami de (1850-1905) Kamus-i Tiirki adli eserinde bu diislinceyi savunduklarimi dile
getirmislerdir.>?

Osmanlilar Balkan Yarimadasi’n1 fethetmeden 6nce seyyah dervisler bu cografyaya

gelerek Islamiyet’i yaymis, zulme maruz kalan insanlarin destekgisi olup haklarmi

30 Noel Malcolm, a.g.e., s. 109.

51 Irfan Gorkas, “Islam Felsefesi Acisindan Horasan Erenleri”, HBVAD, Cilt: XV, 2000, s. 195.
52 Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2017, ss. 11-12.
53 Osman Tiirer, Ana hatlariyla-Tasavvuf Tarihi, Atag Yaynlari, Istanbul 2011, s. 27.
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savunmaya gayret gostermislerdir. Bu nedenle Osmanli Rumeli diyarina gelmeden 6nce,
stfi ziimreler Rumeli halklarinin géniillerinde yer edinmis, bolgenin Islamlasmasina biiyiik
katki saglamuslardir.>* Bu topraklara yayilan gezginci sifiler bir taraftan islam’1 teblig
etmis, diger taraftan da zuliim altinda yasayan halka aligkin olmadiklar1 alternatif bir
tolerans anlayis1 sunmuglardir. Tasavvuf anlayisinin temelindeki derin insan sevgisi,
yiiksek hosgorii ve karsiliksiz hizmet; Hristiyan Balkan devletlerinde yasayan mezhep ve
iktidar catigmalarinin neden oldugu siyasi ve ideolojik karmasanin yasandigi bu
donemlerde halkin ilgisini ¢ekmistir. Balkanlar’da ¢esitli etnik kdkenlerden olusan farkli
orf, adet ve geleneklerin igerisinde yasayan yerli halkin niifusu Roma, Frank, Macar ve
Sirplarin zalim idareleri karsisinda bu gezginci stfilerin sunduklari sistemi biiyiik oranda
tercih etmislerdir.

Balkan Yarimadasi, Osmanl askerleri tarafindan ele gegirilmeden once gezginci
dervigler tarafindan bir anlamda istila edilmistir. Diger bir deyisle; Osmanlilarin bolgeye
gelisinden once Balkan milletlerinde yasayan sufilerin 6g8retilerine goniil vermis insanlar
psikolojik olarak bu fethe hazir duruma getirilmistir. >> Ancak Osmanlilarin Balkan
cografyasinda kisa zamanda kokli bir sekilde tesekkiillesmesinde yalnizca seyhlerin ve
stfilerin tasavvufi akinlarina baglamak yanlistir. Balkanlar’da Osmanlilarla beraber
Islamiyet’in yaygmlik kazanmasinda tarikatlarin biiyiik rolii oldugu kadar bu cografyaya
IX. ve X. yiizyillarda Orta Asya’dan gelen Pecenek, Kipgak, Kuman, Avar ve Vardariot
gibi Tiirk boylarinin giiniimiizde devam eden orf, adet ve geleneklerinin de tesirlerinin
oldugu kanaati yaygindir. Ciinkii benzer milli degerleri tasiyan birbirinden bagimsiz
bolgelerde yasayan toplumlarin, bir araya gelmesinde dogabilecek sorunlarin
¢oziimlenmesi daha miimkiindiir.>¢

Tiirk soyu Asya’nin eseri oldugu gibi ruhunun mimarlart da Asyalidir.
Afrika’dakiler gibi Tiirk diinyasinin uyanisinda da stfilerin rolii biiyiliktiir. Mubhtelif
cografyalara yayillan Yesevi dervisleri, tekkelerde aldiklar1 Tiirk-Islam tasavvuf
egitimlerinin yayilmasi i¢in faaliyetlerde bulunmuslardir. Medrese kiiltiirii bakimindan da
tanman mutasavvif Sifyan-1 Sevri (6. 161/778) sunlar1 ifade etmektedir:>’ “Horasan’da

ezan okumak, Mekke’de ibadete dalmaktan daha iistiin ve faziletlidir.” Bu sekilde diislinen

54 Kadir Ozkose, “Balkanlar’da Tasavvuf ve Tarikatlar”, Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti, Istanbul,
(07-09 May1s 2014), 2014, s. 191.

55 Metin Izeti, a.g.e., ss. 47-48.

56 Mehmet Ibrahimi, “Eski Yugoslavya’da Islam Kiiltiiriiniin Yerlesmesinde Tarikatlarin Onemi”, Isldmi
Arastirmalar D., Cilt: 6, Say1: 4, 1992, s. 252.

57 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler Ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 58.
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tarikat pirlerinin emirleriyle pek ¢ok kafiristan, niristan olmus yiizlerce stfinin eliyle
Islam, diinyanin en ug bdlgelerine kadar uzanmustir.

X. asirdan sonra Islamiyet’in Anadolu ve Balkanlar’a yayilmasinda énemli role
sahip olan Yesevi dervislerinin faaliyetlerinin temelinde; Tiirkler’in Islam anlayis1 ve
isleyisi miisahade edilir, bu mirasin etkisiyle genel kabul goren din anlayisi, sifi-mesrep
seklinde devam ettirildigini soyleyebiliriz.°® Hace (Hoca) Ahmet Yesevi’nin iistadlari
Arslan Baba ve Yusuf-1 Hemedani’den aldig1 feyz, edindigi zahir ve batin ilimler
neticesinde dogup biiyiidiigii Yesi’de tarikatin1 kurmus; Tirklere dair ustl ve duru Tiirk
diliyle, tasavvuf rengini>® alan Islim anlayisini irsad etmistir. Hace Ahmet Yesevi’nin
ogretisinden yola ¢ikarak gelisen Yesevilik ekolii, Hindistan’dan Balkan topraklarina kadar
genis bir alanda etkisini gdstermis,®® Yesevi diisiince sistemiyle yogrulan miiridleri; halife
veya “Horasan Erenleri” unvanlartyla iin salmis ve bu tasavvuf akimimni devam
ettirmislerdir. ! Binlerce Horasan Ereni muhtelif yerlerden Yesi’ye gelerek Hace nin
dergahinda yetismis ve bu erenler yine Yesevi'nin isaretiyle Tiirk-Islaim diinyasinin dort
tarafina yayilarak tebli§ caligmalarm siirdiirmiislerdir. Bununla birlikte, Islim dinine
mensup olup da dinin vecibelerini yeteri kadar bilmeyen Tiirklere de IslAm’1 anlatarak,
anlasilmasimi saglamislardir. Yesevi’nin bir anlamda ¢igir actign IslAmlastirma hareketi
Orta Asya, Kafkaslar, Anadolu ve Balkanlar’da canlilik kazanmistir. Giinlimiizde bu
zikredilen cografyalarda Islamiyet’in hala varligini siirdiirmesinde en miihim roliin dervis
tarikatlara ait oldugu diisiiniiliirse, Yesevi ekolii bu tasavvufi akimlarin merkezinde yer

almaktadir.%?

Balkan Yarimadasi’nda Tiirk-Islim tasavvuf kiiltiiriiniin en bilinen temsilcisi®
tarihi kaynaklardan edinilen bilgiler 1s18inda Sar1 Saltuk’dur (6. 1264). Kendisi XIII. asirda
Anadolu, Balkanlar ve Kirim boélgelerinde bulunmus, bir Tiirkmen asiretinin lideri ve
Anadolu topraklarindaki diger Tiirkmen babalar1 gibi bir Yesevi dervisidir. Osmanlilardan
once Selguklu Devleti ve Anadolu Beylikleri zamaninda Tiirklerin Balkan cografyasina
akinlar1 esnasinda Selguklu Sultani II. izzeddin Keykavus 6nce Bizans Devleti’nin bassehri

Istanbul’a oradan da Sar1 Saltuk ve yanindakiler ile birlikte Dobruca yoresine 1261-1263

58 Musa Tasdelen, Sar1 Saltik Algist, Uluslararas Kalkinma Ve Isbirligi Yayimlari, Istanbul 2015, s. 9.

59 Osman Tiirer, “Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri Ve Tasavvufi Sahsiyeti”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi D., Say1: 12, 1995, s. 14,

% Musa Tasdelen, a.g.e., s. 9.

o1 frfan Gorkas, a.g.e., ss. 194-195.

62 Osman Tiirer, a.g.€., s. 15.

63 Metin Izeti, a.g.e., s. 49.
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tarihleri arasinda 12 bin kisilik bir niifusla yerlesmislerdir. Sar1 Saltuk’un 6nciiliik ettigi bu
topluluk, savas yapilmaksizin ilk kez Balkan topraklarina yerlesen Tiirk-Islam toplulugu

olmustur.

Sar1 Saltuk seyyah bir dervis olarak Balkanlar’in pek c¢ok bdlgesinde oldugu
bilinmektedir.®* Kahramanlig1 ve piri saniligi hususunda ¢ok fazla efsanevi hikayelerin
dilden dile aktarildig1 zatin yasamini ve ¢aligmalarini rivayet eden Balkan kokenli kayitlara
rastlanmamaktadir ve genelde kayitlar mahalli ananelere, sifahi anlatimlara, mezar ve
tiirbelere dayanmaktadir.®> Anadolu ve Rumeli cografyasinin Tiirk ve Islamlagmasinda
aktif rol alan Sar1 Saltuk, daha ¢ok mitolojik hiiviyeti ile taninmistir. Ayrica, yasamindan
daha ¢cok menakipname tiiriindeki eserlerde konu edildiginden tarihi hiiviyetini belirlemek
zordur.%® Sar1 Saltuk menkibelerinin ¢ok genis alanlarda etkisini gdstermesinin sebebini bir
bakima Tiirk-islam cihad ve gaza ruhunun telakkisine baglayabiliriz. Sar1 Saltuk adi anilan
tim tilkelerde gezdirilmek suretiyle bir anlamda, gayrimiislimlerin yasadigi bdlgelerin

Islamlastiriimas1 anlatilmak istenmistir.®’
Yahya Kemal, Tiirklerin Dogu’dan Bati’ya olan ilk akinlarini anlatan bir siirinde:

“Geldikti bir zaman, Sar1 Saltuk’la Asya’dan

Bir bir diyar-1 Rum’a dagildik Sakarya’dan”¢®

Misralarinda, o devirde ve aymi yone dogru yol alan belki onlarca isim
sayilabilecekken, Tiirkmen sufileri arasinda Sar1 Saltuk’u 6ne ¢ikarmasi ona 6zel bir onem
verdigini gosterir. O donemlerde yasayan dervislerin hakkinda pek fazla bilgi sahibi
olmadigimiz ve Balkan cografyasindaki Miisliimanlarin goniillerinin sultan1 olan Sari

Saltuk kimdir ve ne yapmistir?®’

Saltukname’ye gore Sar1 Saltuk Hz. Ali soyundan ve Seyyid Battal Gazi’nin
torunlarindan Seyyid Hasan’in ogludur. Babasi gibi kafirlere karsi cihad vazifesiyle
gorevlendirilmistir. Asil ismi Serif Hizir olmasiyla birlikte Seyyid Serif, Serif Gazi, Sultan

Baba, Sar1 Saltuk, Saltuk-u Rami, Saltuk Gazi, ° miicahid-gazi, gazi-dervis, alperen,

% Musa Tasdelen, a.g.e., ss. 10-11.

%5 fsmail Selimoglu, “Balkanlardaki Tasavvufi Izler”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvufi izler, (Haz. Hasan
Basri Ocalan), Bursa Kiiltiir Sanat Ve Turizm Vakfi Yayinlari, Bursa 2004, s. 141,

% Machiel Kiel, Sar1 Saltuk (6. 697/1297-98), TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 36, 2009, s. 147.

7 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, Timas Yaymlari, Istanbul 2010, s. 18.

% Yahya Kemal Beyatli, Kendi Gok Kubbemiz, Yahya Kemal Enstitiisii Yayinlar1, Istanbul 1974, s. 119.

% Hiiseyin Yorulmaz, Osmanli'nin Bati Yakast Bosna, 3F Yayinevi, Istanbul 2007, s. 223.

70 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 19.
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ermis’! gibi ¢esitli unvanlarla da bilinir. Sar1 sakalli ve Karaman Tiirklerinden oldugu
soylenir.”” Balkanlar’da yasayan ziimrelerin ¢ogunlugunun Hristiyan olmasindan dolay:
Islam’1 gittigi yerlerde teblig etmis’”® ve Islamiyet’in yayilmasinda lider rol alan Sari
Saltuk, alperen " unvaniyla gayrimiislim bir iilkeyi fethedecegi vakit o ydrenin kiyafetini
giyer ve dilini kusursuz bir sekilde konusurdu. Sar1 Saltuk ¢iktigr muhtelif gazalarinda;
Edirne, Babaeski, Dobruca, Babadagi, Bulgaristan Kaligra’daki tekke ve zaviyeleri hareket

lissii olarak kullanir, muharebelerine buralardan gider ve tekrar bu mekanlara dénerdi.”

Gilintimiizde Sar1 Saltuk Gazi’nin Babadag (Romanya), Kruya (Arnavutluk), Blagay
(Bosna-Hersek), Ohri (Makedonya), Kalikra (Bulgaristan), Korfu Adasi (Yunanistan),
Danzing (Polonya), Bivenyah (Isvec), Moskova (Rusya), Kirim ve Tiirkiye’de Babaeski,
Bor, Diyarbakar, Iznik, Manisa’® gibi bircok yerde tiirbe ve makamlari bulunmaktadir.
Ayrica Hristiyan topluluklar tarafindan da aziz sayilan Sar1 Saltuk, onlarin sevgisini de
kazanmistir. Miisliimanlar elli seneye yakin siiren sosyalist rejim sonrasi ilk kolonizator
Tirk dervisi Sar1 Saltuk’la bagdastirmalar1 veya onu tekrar anmalari, tarihi gegmisleriyle
ve Tiirk-Islam tasavvuf inanciyla bagdastirmalari anlamma da gelmektedir. Bugiin de
Tiirk-Islam aAleminin gerek tarihi gerekse hiiviyet diinyalariyla iliski saglamalarinda Sari
Saltuk yadsimmamaz bir islevsel konum edinmistir. Sar1 Saltuk ve ylizyillar sliresince onun
izinden giden dervislerin, Hace Ahmet Yesevi ile manevi koken baglara dikkat

edildiginde bu sahsiyetleri Yesevi dervisleri olarak isimlendirmek yerinde olacaktir.”’

1.2. Osmanh Ve Balkanlar

Islamiyet’i kabul eden Miisliiman Tiirk diinyasi, mensubu bulundugu dinin
hiikiimlerine gore toplum yapisini sekillendirmisti. Osmanli Devleti’nde din asil (kok),
devlet ise onun bir fer’i (dal) olarak goriiliiyordu. Selguklu ve Bizans sinirlar1 dahilinde
olusan bu kiigiik beyligin kisa bir zaman sonra gorkemli bir teskilatlanma durumuna
gelmesinin sebebini bu anlayista aramaliyiz.”® Bu anlayis iizerine teskilatlanan atalarimiz

Balkan topraklarina Siileyman Sah ile birlikte hususi bir ehemmiyet gostermistir.

" Machiel Kiel, a.g.e., s. 147.

72 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., ss. 19-20.

73 Musa Tasdelen, a.g.e.,s. 11.

74 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 223.

75 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., ss. 20-22.

76 fsmail Selimoglu, a.g.e., s. 143.

"7 Musa Tasdelen, a.g.e., ss. 10-11.

78 Ziya Kazici, Osmanli’da Toplum Yapisi, Bilge Yaymlari, istanbul 2003, s. 7.



17

Anadolu’daki bircok beylikler arasindan Osmanogullari’ni ileriye tasiyan bu hassasiyetler
olmustur. Bunu Osmanli Devleti’nin adeta iki yarimkiireden ibaret olmasindan

anlayabiliriz: Anadolu Beylerbeyligi ve Rumeli Beylerbeyligi.”

Balkan Yarimadasit Osmanli Devleti’nin 550 yil yonettigi siire zarfinda Avrupa
Osmanli Imparatorlugu, Avrupa Tiirkiyesi veya Balkan Tiirk Imparatorlugu olarak
isimlendirilmistir.®® Bu yarimada Osmanli kayitlarinda ise Rumeli olarak gegmektedir.
Bizanslilar, milletleri ve iilkeleri i¢in “Romaioi” adini kullandilar. Romania kelimeleri
Islam diinyasinda Bizanslhilarin Rum, iilkelerinin de “biladii’r-Rim” veya “memleketii’r-
RGm” olarak bilinmesine yol agcmistir. Bu adlandirmalar Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlasmasiyla Rum adiyla Bizans idaresinde kalmis Anadolu’yu gdsteren bir cografi
isim olarak taninmigtir. Batili gezginler, XIII. asirda Tiirklerin hakimiyetindeki Anadolu’ya
Turquemenie (Turquie) ve Bizans Imparatorlugu’na mensup bolgelere Romanie (Romania)
diyorlardi. Sonunda bu tasnif, daha ¢ok Ortodoks Yunan halkinin oldugu Balkan
Yarimadasi i¢in kullanildi. Osmanli Tirkleri, Balkanlar i¢in Rum-ili ismini Romania’dan
aldilar ve Anadolu’ya kars1 kalan deniz Gtesinde Bizanslilardan ele gecirdikleri topraklar

icin kullandilar.®!

Osmanlilarin Balkan Yarimadasi’ni fetihleri esnasinda Trakya, Makedonya ve
Bulgaristan’in daglik boélgelerinde yasayan bir¢ok Tirk kavimleri ortaya ¢ikmis ve
Osmanli ordusuna katilmislardir.®? 1337 yilinda Arnavutlar, Anadolu beylikleri ile Bizans
Imparatorlugu ve Tiirklerin arasinda gergeklesen ittifak sonucunda tanistilar. Bizans’ta
yasanan i¢ savaglar ve Arnavutluk’taki daglilarin isyanlar1 tizerine III. Andronikos,
Aydinoglu Umur bey’den yardim istedi. Aydinoglu Umur Bey’in Balkanlar’a sayisiz
akinlar1 olmustur. Ege, Balkanlar ve Kili’ye kadar uzanan bu seferler Tiirklerin Balkanlar’
tanimasi agisindan son derece Onemlidir. Ciinkii Umur Bey’in yerini tavsiyesi lizerine

Osmanli Sultan1 Orhan Gazi almis ve Osmanli déneminde Sultan Orhan ile baslamistir.®?

Sultan Orhan Gazi’nin biiyiik oglu Gazi Siilleyman Pasa’nin 1354 yilinda Gelibolu
Yarimadasti’na seferi, 1357’de Corlu, Liileburgaz, Tekirdag, Sarkdy, Malkara, Kesan,
Ipsala, Meri¢’in alinmasiyla baslamis Sultan 1. Murat déneminde bu fetih siireci énemli bir

hareket kazanmistir. Balkanlar’a fetih hareketi Sultan Yildirnm Beyazit, Fatih Sultan

7 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 23.

80 Yusuf Hamzaoglu, 2000b, a.g.e., s. 21.

81 Halil inalcik, “Rumeli ”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 35, Istanbul 2008, s. 232.
82 Metin Izeti, a.g.e., ss. 34-38.

8 Mehmet Seker, a.g.e., s. 454.
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Mehmet, Kanuni Sultan Siileyman hiikiimdarliklarinda da devam etmistir. Fatih Sultan
Mehmet’in Bosna’y1 fethetmesiyle Osmanli Devleti’nin hiikmettigi bolgeler Dalmagya
sinirlarina kadar gelmis olup Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Rumeli fetihleri
tamamlanmistir.3* Bu fetihlerle birlikte Osmanli Devleti aldiklar1 yerlerde idari, askeri
yapilanmalara ge¢mistir.®> Osmanlilar ele gecirdigi Balkan topraklarinda Osmanl kiiltiir

merkezlerinin olusturulmasi i¢in camiler, medreseler, mektepler, tekkeler insa etmistir.*

Balkan Yarimadasi’nda varligini siirdiiren iliryalilar, Slavlar, Yunanlar, Tiirk asill
Avarlar, Bulgarlar, Pomaklar ve digerlerine ek olarak Osmanli zamaninda bu cografyaya
yeni gocler gerceklesti. Anadolu topraklarindan Tiirkler, Kafkasya’dan Cerkesler;
Kirmm’dan Tatarlar; Ispanya ve Rusya’dan Yahudiler, Hindistan’dan Cingeneler ve ayrica
Ermeniler Balkan Yarimadasi’na gelip yerlestiler. Bu heterojen yapilanmada sistem,
“millet sistemi” adindaki yonetim sekliyle idare ediliyordu. Cemaatler iizerinde dini
onderlerin egitim ve hukuksal meselelerde karar organi oldugu diizen, gayrimiislimlere
giindelik hayatlarinda ve inang diizenlerinde 6zgiirliik sagliyordu. Bu diizende devletin
baslica vazifesi vergileri toplamak ve sistemi himayesi altinda tutmakti. Redya
konumundakiler ise askerlik gorevinden muaf tutulup Miisliimanlardan farkli vergi
veriyorlardi.?” Balkanlar’da o donemde redya olan milletler redya tipini olusturdular. Redya
tipi; Tiirkler gibi giyinerek, kirmizi fes takarak, konusarak, Tiirk hareketlerini taklit ederek,
carsida ve diger mekanlarda Tiirklerden ayrismamakti. Redya sinifinin bu dis goriiniisi
bazen onlart eskiya saldirilarindan koruyor ve onlari Islamiyet’i benimsemeye ve
Tiirklesmeye kadar gotiiriiyordu.®® Bununla birlikte, yerli halkin bu yillarda Miisliimanlig
tercih etmesinde ekonomik ve sosyal sebeplerin de agirlikta oldugu yadsinamaz bir

gercektir.¥

Osmanli toplum sistemi farkliliklar tizerine kurulu olan bir sistem olup, bu mozaik
toplum modeli dini inang kiiltiirlerine gore sekillenmis ve kanunlarla muhafaza edilmistir.
Bu model sosyo Kkiiltiirel ve dini yapida ¢ogulcu bir 6zellik tasimaktadir. Osmanlidaki bu
cogulculuk, mezhepler arasindaki farkliliklart muhafaza etme ve devam ettirme seklinde

idrak edilmis ve uygulanmistir. Bu deger ile Osmanli Devleti’nin igerisinde yer alan farkli

8 Ali Yoriir, “Mehmed Siireyya’nin kaleminden Bosna-Hersekli Sairler”, Osmanli Arastirmalart Dergisi,
Sayt: 3, Aralik 2017, s. 91.

85 Aleksandre Popovic, Balkanlar’da Islim, insan Yaymlari, Istanbul 1995, s. 185.

86 Ali Yériir, a.g.m., s. 91.

87 Irfan Kaya Ulger, Yugoslavya Neden Par¢alandi?, Segkin Yaymcilik, Ankara 2003, s. 27.

8 Yusuf Hamzaoglu, 2000b, a.g.¢., s. 26.

8 Aleksandre Popovic, a.g.e., s. 186.
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milletler muhtelif dini ve kiiltiirel yonleriyle birlesir, ancak her mezhep kendi inancini,
lisanmi, diisiincesini ve hayat tarzini korurdu.’® Osmanlilarin uyguladigi millet sistemi,
Bat1 diinyasinda Roma hukukunun devami olarak sayilmis ve Balkan milletleri tizerindeki
Tiirk idaresi “Tiirkokratia” olarak isimlendirilmistir. Bu idarede gayrimiislimler de devlet
yonetiminde vazifelendirilebiliyordu. Osmanli idare diizeninde, tiim yiizyillarda
gayrimiislim azinliklar Miisliimanlar’dan hi¢ ayrim yapilmaksizin stratejik vazifelerde!
gorevlendirilmislerdir. Ustelik Balkanlar’da yetisen birgok {ist diizey devlet erkani,
padisahliktan sonra en yiiksek mevkilerde bulunmuslardir: Sokollu Mehmed Pasa, Tiryaki
Hasan Pasa, Kavalali Mehmed Ali Pasa gibi.”

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sonucunda Osmanli Devleti’nin Balkanlar’daki
hakimiyetinin biiylik bir boliimiiniin gayrimiislim yoneticiler tarafindan yiiriitilmesi, bu
topraklardaki IslAm topluluklarini “azinlik” durumuna getirmistir.”> Osmanli’nin Balkan
cografyasinda giiclinii yitirmesiyle ¢esitli etnik kokenlerdeki Miisliimanlar tekrar Ortodoks
ve Katolik dinine zorla gecirilmis ve dinsel etnik kimlik kullandirilarak Islamiyet

geriletilmistir.**

Gilintimiizde Sava ve Tuna irmaklarmin glineyinde yer alan Balkan Yarimadasi’nin
nifusunun biiyiikk boliiminii Tiirkler ve diger Miislimanlar olusturmaktadir. Bugiin bu
cografyada Istanbul ve Trakya ile birlikte 18 milyon Tiirk, 3,5 milyon Bosnak, 7-7,5
milyon Arnavut, 1,5 milyon Makedon, 7 milyon Bulgar, 8 milyon Yunan, 8,5 milyon Sirp,
2 milyona yakin Miisliman Romen, yaklagik bir milyon Ulah (Leh) ve diger milletler
bulunmaktadir. Ayrica séz konusu bolgelerde giinlimiizde 30-31 milyon Tiirk ve diger
Islam dini mensuplar1 ile 24-25 milyon Katolik, Protestan ve Ortodoks Hristiyani

bulunmaktadir.”

% Ugur Kurtaran, “Osmanli Imparatorlugu’nda Millet Sistemi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 8,
2011, s. 60.

1 frfan Kaya Ulger, a.g.e., ss. 27-28.

%2 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 23.

% Ayse Zisan Furat, “Berlin Antlasmas1 Sonrasinda Balkanlar’da Cemaat-i Islamiyelerin Tesekkiilii (1878-
1918)”, OTAM, Say1: 33, 2013, s. 66.

4 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 39.

% Yusuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.c., s. 398.
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1.3. Balkanlar’da Osmanh Hakimiyeti

Osmanli Imparatorlugu’nun Balkan cografyasinda 550 yil siiren hakimiyeti iig
doneme ayrilir: Balkanlar’da fetith ve egemenligin saglanmasi donemi (1354-1683);
egemenligin zayiflamasi ve gerileme donemi (1683-1821); egemenligin yikilis1 ve Osmanli

Devleti’nin Balkanlar’dan ¢ekilmesi donemi (1821-1913).

Osmanlilar Balkan Yarimadasi’na 1354 yilinda Sultan Orhan Gazi’nin biiylik oglu
Gazi Siileyman Pasa kumandanliginda Gelibolu’dan girmis ve bdlgeyi ele gecirmistir.”®

Boylece, Gelibolu, Osmanli’nin Avrupa’da elde ettigi ilk sehir merkezi olmustur.

Osmanl1 Devleti’nin gelisiminde, her biri devlete yeni yerler kazandiran son derece
giiclii bir dizi sultanin 6nderligi biiylik oranda tesirli oldu. Sultan I. Murad (1360-1389), ilk
olarak Edirne’yi ele gecirdi (1360).°” Sultan 1. Murad déneminde ii¢ dogrultuda Balkan
Yarimadasi’nin baglica yollar1 ve merkezi yerleri Osmanli tarafindan fethedilmis
durumdaydi: Orta kolda Meri¢ vadisi, sag kolda Tunca vadisini takiben Balkan daglar
yamaglarina daha 1366 senelerinde varilmist1.”® 1364 tarihinde Sirpsindigi Savasi ile Sirp
ve Bulgar ittifaki yenilgiye ugratildi;”® Meri¢ nehri ¢evresinde (Cirmen Muharebesi) 1371
tarihinde Osmanli kazandig1 zaferin sonunda Bulgaristan, Makedonya ve Giiney Sirbistan
bolgelerini almaya muvaffak oldu.!% Filibe (1363), Nis (1375)!"!, Manastir (1382-83)'%2,
Serez (1383), Ohri (1385), Sofya (1386)!® fethedildi. Giiney kisimda Evrenos Bey
yonetimindeki ucda 1383 yilinda Serez’in diismesiyle Selanik kusatmasi bagladi. Selanik,
1387 tarihinin Eyliil ayinda ‘ahidname’ giivenceleriyle teslim oldu. Balkan devletlerinin
pargalanmis ve birbirleriyle rekabet i¢inde olmalari, Osmanli’y1 miittefik hami olarak'®
bulmalari, ilerlemelerini kolaylastirtyordu. Osmanli’nin sinirlarint genislettigi bu donemde,
aldiklar1 bolgelerin yerli prenslerinden bazilarinin idarede kalmalarina miisaade etseler de
bu prensler harag 6demek ve askeri yardim saglamakla sorumlu tutuldu. Bu sekilde

sultanlar, Balkanlar’da ¢iktiklar1 seferlerde Rumeli prenslerinden diizenli bir sekilde askeri

% Caner Sancaktar, “Balkanlar’da Osmanli Hakimiyet Ve Siyasal Miras1”, Ege Stratejik Arastirma Dergisi,

Cilt: 2, Say1: 2, 2011, s. 29.

97 Barbara Jelavich, a.g.e., ss. 32-33.

% Halil inalcik, Devlet-i “Aliyye, Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2009, s. 64.
% Caner Sancaktar, a.g.m., s. 29.

100 Barbara Jelavich, a.g.e., s. 33.

101 Caner Sancaktar, a.g.m., s. 30.

102 Aleksandre Popovic, a.g.e., s. 185.

103 Caner Sancaktar, a.g.m., s. 30.

104 Halil Inalcik, 2009, a.g.e., s. 64.
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destek aldilar.'® Diger yerler ve bazi sehir merkezleri direk Osmanli Devleti’nin idaresine
gecti. Bu yillardan sonra yerli Balkan Miisliiman Tiirkleri ve Tiirk olmayan Miisliimanlar
ile Osmanli Devleti tarafindan getirilen ylizbinlerce seckin Tiirk ailesiyle birlikte

Balkanlar’in etnik, din demografik yapis1 Tiirkliigiin ve Islam dininin lehine gelisti.'%

Balkan Yarimmadasi’nin gelecegi bakimindan en belirleyici zafer ise; Osmanli
Devleti’nin Meri¢’te kazandiklar1 zaferler elde etmelerine ragmen, 1389 tarihinde Haziran
aymda yapilan Kosova Polje Savasi (I. Kosova Savasi), efsanevi ve destansi siirlerde en
cok gegen savas olmustur. Osmanli ordusu bu bolgede Sirp, Bosnak ve Arnavutlardan
olusan giiclerle karsi1 karsiya geldi. Bu hadise daha sonraki zamanlarda Ortacag’in
bagimsiz Sirp devletinin sonunun hatirlanmaya baslayacagi sebebiyle Sirbistan bakimindan
ayr1 bir 6nem tastyacakti. Hem Sirp prensi Lazar (1371-1389) hem de Sultan 1. Murad'"’
bu savasta hayatlarin1 kaybetti. I. Kosova Savasi, Malazgirt Savasi’nin Anadolu
cografyasimi Tiirklere agtigi gibi, tim Balkanlari da Osmanli’ya a¢mistir. Yukarida
belirtilen tarihlerin hepsi Istanbul’'un fethinden cok 6ncedir. Osmanli’nin Balkan
cografyasindaki hakimiyeti ile sadece askeri ve sivil kurumlari, saray yetkilileri, hukuk ve
vergi sistemi degil, Balkanlar’a bugiinde devam eden Tiirk-Islam kiiltiirii ve yasantisi ortak

bir anlay1s olarak yerlesmistir.!%®

Sultan Yildirnm Beyazid (1389-1402) donemiyle devam eden fetihlerde Tirnova
1393 yilinda elde edildi; Eflak’in idarecisi olan Yagh Mircea (1386-1418) da Osmanli’ya
itaat etti. Burada Hristiyan alemi yeterli gilicte olmayan bir teskilatlanma girisiminde
bulundu. Hagli ordusu (1389-1404) harekete gecgti. Bu ordu 1396 tarihinde Sultan I
Beyazid (Yildirim) tarafindan '% Nigbolu’da bozguna ugratildi. Sultan 1. Beyazid
(Yildirim) Tuna Bulgaristan’1 ve Dobruca’y: ele gecirdi.'!® 21 Nisan 1394 tarihinde de

Selanik’i geri ald.

1444 yilindaki Varna Savasi ile Macaristan Krallig1 komutasindaki Hristiyan Hagh

ordulari; II. Kosova Savasi’nda ise Macaristan, Eflak, Bogdan ve Sicilya ittifaki yenilgiye

ugratilde.!!

105 Barbara Jelavich, a.g.e., s. 33.

106 yysuf Hamzaoglu, 2000a, a.g.e., s. 398.

107 Barbara Jelavich, a.g.e., s. 33.

108 Biiyiikelgi Hakan Okgal, “Balkanlar ve Tiirkiye”, GAMER, Cilt: 1, Sayr: 1, 2012, s. 199.
109 Barbara Jelavich, a.g.e., ss. 33-34.

110 Halil Inalc1k,2009, a.g.e., ss. 66-68

! Caner Sancaktar, a.g.m., s. 30.
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Osmanlilarmn Balkan Yarimadasi’nin tamamini ele gegirmesi !'> Fatih Sultan
Mehmed zamaninda (1451-1481) olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun bu cografyadaki
hakimiyet tesisi adim adim gerceklesti. 1454 senesinde Arnavutluk bdlgesi ve Sirbistan’in
baz1 kesimleri Osmanli idaresine alindi. 1459 yilinda Smedorova’nin fethiyle Sirplar,
Osmanli Devleti’ne tabi oldular.''* Osmanli yonetimine gegen yerlerde yasayan Sirplarmn
bazis1 fetih sonrasinda Habsburg Imparatorlugu’na go¢ etti. Dalmagya kiy1 seridinde,
Hirvatistan, Slovenya ve Voyvodina’daki giintimiiz Sirp varliginin temeli biiyiik oranda bu
giicler sayesindedir. 1463 yilinda Bosna’nin fethiyle Osmanli’nin hiikmettigi bolgeler
Dalmagya sinirlarina kadar gelmis olup Kanuni Sultan Siileyman hiikiimdarligr zamaninda

fetihler tamamlanmistr.''

Kanuni Sultan Siileyman’in 1521 yilinda Belgrad’: ele gegirmesiyle'!® ve 1526°da
Macaristan bdlgesinin bazi kesimlerinin Osmanli ydnetimine gegmesiyle!!® Balkanlar’daki

Tirk hakimiyeti tamamiyla elde edilmis oldu.

1683’te 1. Viyana Kusatmasi’na kadar devam eden Osmanli Devleti’nin Yiikselme
Dénemi, 1699°da imzalanan Karlofca Antlasmasi ile son buldu.!'” Bu antlasma sonucunda
Osmanlilar Mohag Savasi ile kazandiklar1 yerlerin bazi kesimlerini ve dagilma oncesindeki
Yugoslavya’nin bati bdliimlerini kaybetmistir.!'® Osmanli ordular1 Kupa, Sava ve Tuna
nehirlerinin kuzeyinde yer alan bolgelerden giineye ¢ekildiler. Onlarla beraber yiiz binlerce
Tirk ve diger Miisliiman gruplar da geri ¢ekilmek mecburiyetinde kaldi. O topraklarda
kalan yiiz binlerce Miisliiman Hirvatlar, Sirplar, Slovenler, Venedikliler ve diger etnik
gruplar Hristiyanlarin zulmiine ve vahsetine maruz kaldilar. Bu Miisliimanlarin yiiz
binlercesi vahsice 6ldiiriildii, yiiz binlercesi ise Katolik ve Ortodokslastirild1. Tiirk-Islam
eserleri harap edildi ve izleri yok edildi.!" Kisa zaman igerisinde Dalmagya’nin kuzeyi
tamamiyla bosaldi. Skradin, Karin, Vrana, Benkevag, Obrovag¢ ve Drina 1683 tarihinin son

doneminden itibaren isyancilarin isgaline ugradi.'?°

12 Ali Yigit, a.g.m., s. 945.

13 [rfan Kaya Ulger, a.g.e., ss. 26-27.

114 Ali Yoriir, a.g.m., s. 91.

15 Ugur Giirsu, “Kitab-1 Bosnevi Ilmihal’de Gegen Tiirkce Kelime ve Ekler”, Tiirk Diinyasi Arastirmalar
Dergisi, Say1: 209, 2014, s. 130.

116 frfan Kaya Ulger, a.g.e., s. 27.

"7 Yusuf Hamzaoglu, 2000b, a.g.e., s. 10.

118 Trfan Kaya Ulger, a.g.e., s. 28.

19 Yysuf Hamzaoglu, 2000b, a.g.c., s. 10.

120 Aleksandre Popovic, a.g.e., s. 188.



23

XVII. asirdan sonra baslayan duraklama ardindan gerileme devrine giren Osmanli
Devleti, 1789 Fransiz Ihtilali’nden sonra meydana gelen milliyetcilik olaylarindan bir hayli
zarara u@ramustir. 1829 yilinda Yunanistan, 1878°de ise Sirbistan ve Karadag !
bagimsizliklarini elde etmislerdir. Sirbistan’in bagimsizligini ilan etmesiyle Miisliimanlar
go¢ edilmeye, katliamlara maruz kalmis ve bolgede kalan Miisliimanlar iizerinde Sirplar
agir baskilar uygulamistir. 1834 yilima gelindiginde Sirbistan’da toplam 15.000 Tiirk

mevcuttu, bunlarm 6.000°i Belgrad sehrinde, 4.000’i ise Ozige’deydi.!*

1877°de Rusya ile girilen savas ve aymi yil Bulgaristan’in milli ayaklanmast,'?’
1878 yilinda Romanya, Sirbistan, Karadag’m bagimsizliklarni kazanmasi '** ve 1878
Bosna’nin Avusturya-Macaristan Imparatorlugu tarafindan isgale ugramastyla Osmanli’nin
Balkan cografyasindaki giicii zayiflamistir. 1908’de Bulgaristan’in bagimsizligini ilan
etmesine miiteakip 1912-1913 Balkan Savaslari’ndaki maglubiyet ile Osmanli Balkanlar’
biitiiniiyle yitirmisti. ilk harbin hemen ardindan gerceklesen 2. Balkan Savasi’nda Edirne
vilayeti tekrar alinmigsa da harbin neticesinde Arnavutluk bagimsizligini elde etmis,
Makedonya ise Sirbistan ve Yunanistan arasinda paylasilmis,'> Tiirkiye topraklar1 Meric

smirina kadar gerilemistir.

Osmanli Devleti’nin XIV. yilizyll ortalarinda baslayan Balkan Yarimadasi
tizerindeki hakimiyeti XX. ylizyill baslarinda kaybedilmistir. Bu cografyada 5,5 asir
yasayan Tiirkler Osmanli’nin bdélgeden cekilmesiyle Anadolu’ya goc¢ etmek zorunda
kalmistir. Bu hazin go¢ olayinda Tiirkler ile birlikte Bosnak, Pomak, Torbes, Arnavut,

Gorani, Patriot gibi Miisliiman topluluklarda go¢e zorlanmugtir.'26

Nobel 6diillii yazar Elias Canetti, Birinci Diinya Savasi oncesi yasadigi sehri sdyle

anlatir:'?’

Eger Ruscuk Bulgaristan’dadir dersem, yetersiz bir tarifi yapmis olurum.
Cilinkii orada ¢ok farkli kokenlerden gelme insanlar yasardi ve herhangi bir
giin insan yedi sekiz dil isitirdi. Cogunlukla tasradan gelme Bulgarlarin
disinda, kendi mahallelerinde yasayan Tiirkler vardi, onlarin yaninda da
Sefarad mahallesi, yani Ispanyol Yahudileri bizim mahallemiz. Bir de

121 Ugur Giirsu, a.g.m., s. 130.

122 Aleksandre Popovic, a.g.e., ss. 190-191.

123 Tanil Bora, a.g.e., s. 28.

124 Ali Yigit, a.g.m., s. 945.

125 Ugur Giirsu, a.g.m., s. 130.

126 Al Yigit, a.g.m., 5. 945.

127 Andrew Baruch Wachtel, Diinya Tarihinde Balkanlar, Dogan Kitap Yayinlari, Istanbul 2009, s. 16.
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Rumlar, Arnavutlar, Ermeniler, Cingeneler vardi. Tuna’nin kars1 kiyisindan
Rumenler gelirdi. (...) Surada burada Ruslar da goriiliirdii.
Gog sonrasi bircok Balkan gd¢meni Izmir, Canakkale, Bursa illeri basta olmak
tizere Tiirkiye’nin birgok iline yerlestirilmistir. Halen, Balkanlar’da 10 milyondan fazla
Miisliman yasamaktadir. Tirkiye’ye goc¢ etmis milyonlarca Miisliimanin ata diyar

Balkanlar’dir, bu da Tiirk toplumunu Balkanlar’a baglayan en énemli unsurdur.'?

1.4. Balkanlar’m Tiirklestirilmesi ve Islimlastiriimasinda Osmanh’nin
Uyguladig Siyasi Politikalar
Osmanli Devleti’nin kurulus doneminden itibaren yasanan fetih ve iskan siirecinde

iic dnemli 6ge yer almaktadir; Gazi, Dervis ve Konar Goger topluluklar.'?’

Osmanli hiikiimdarlar bir iilkeyi fethetmeden once yerli topluma, bilhassa ilk basta
ruhban ve halkin iist kesimlerine, isldim hukukunun Améin ve zimmet giivencelerini vaat
eder bu sekilde halki kendi tarafina ¢cekmeye calisirdi. Osmanli fetihlerinin Anadolu ve
Balkanlar’da hizla ilerlemesinin temel sebebi budur. Hakikatte, fetihlerde uygulanan
istimalet politikasini iki ayr1 evreye ayirmak gerekir. Birincisi, gazilerin dehset veren
akinlari, ikincisi ise fetih tamamlaninca Iran-Islam biirokratik gelenegini simgeleyen
biirokratlar, kiittdb ve ulema, diizenli devlet sistemini, maliye yonetimini yerlestirmeye

yonelik iskan politikasydr. '

1.4.1. iskan ve istimalet Politikasi

Osmanli Devleti, Balkanlar’da fethettikleri yerleri ele gecirdikten sonra artik gergek
vatanlart gormeye baslamislardir. Osmanlilarin bolgeye gelisiyle iki Tiirk toplulugu
olmustur. Biri Osmanli’dan evvel Balkanlar’a yerlesen Bosnak ve Pomak Tiirkler, digeri
ise Osmanli yonetimi ile birlikte Balkanlar’a yerlesen 6z Tiirk dili konusan Karaman
Beyligi, Saruhan Beyligi ve Aydinoglu Beyligi’ne bagli bulunan Ege ve Kastamonu
bolgelerinden go¢ eden Tiirkmen boylaridir. Balkanlar’a fetihler devam ederken, gaziler
burada Tiirk dili konusan oldukca kalabalik bir niifusla karsilagtilar. Bunlarin basinda
yaklasik yliz yi1l Ooncesi Sar1 Saltuk liderliginde gelen Tiirkmen topluluklar1 vardir. Bu

128 Ali Yigit, a.g.m., s. 945.

129 Turan Gékge, “XV. ve XVIL Yiizyillarda Giimiilcine Kazasi Kir Iskdn Yer Adlari Uzerine Bir
Degerlendirme ”, I1l. Uluslararasi Balkanlarda Tiirk Varligi Sempozyumu Bildirileri, (Haz. Unal Senel), Cilt:
2, Celal Bayar Universitesi Yayini, Manisa 2012, s. 41.

130 Halil Inalcik, a.g.e.,s. 11.
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topluluklar Evlad-1 Fatihan adiyla anilan Tiirkler’dir. Evlad-1 Fatihan olarak bilinen
Selcuklu ve Osmanli zamanindan once varligimi siirdiiren Tiirkler ise Pomak ve

Bosnaklardir.'?!

1277 tarihinden itibaren biitiinliyle Mogol hakimiyetine giren Anadolu Sel¢uklu
Devleti’nden ug beyliklerine ve Osmanli Beyligi’ne ¢ok fazla niifus akini oldu. Bu niifusun
mithim bir boliimii de, Rum Abdallar1 ve Ahiler’den olusan iki biiylik sufi ¢evreden
ibaretti. Osmanli idareci cevreleri bu dervislere ilgisiz kalmadilar. Ancak, basta ilk
Osmanl1 beyleri olmak {izere idareci sinifi, bu sufilere sadece bu yonden yaklasmadilar. O
donemler Bizans’a kars1 gazalarda mubhtelif seyhlerin ¢evresinde olan birkag¢ yiiz kisilik
gruplardan meydana gelen savas¢i sufiler, fetihlerde de onlara ¢ok fazla fayda sagladigi
gibi, Osmanli hakimiyetinin toplum nezdindeki mesrulastirilmasinda 6nemli fiituhatlar

olmustur. '3

Asikpasazade, Oru¢ Beg ve Nesri tarihleri gibi ilk Osmanli vekayindmeleri ve
Ozellikle Anonim Tevarih-1 Al-i Osman’lar, bu dervislerin Osman, Orhan ve Murad
Gaziler gibi Osmanli’nin klasik donem beyleri ile gazalara gittiklerini ve bunlar hakkinda
menkibeleri anlatirlar.!*> Rum Abdallar1 ve Ahiler’in hizmetlerini devam ettirebilmeleri
i¢in Osmanli’nin ilk dénem beyleri, yerinde bir davranisla, Rum Abdallari’na ve Ahiler’e
beylik yerlerine ait ve yeni fethedilen arazilerde toprak bagislayarak zaviye kurmalarina
yardimer oldular ve kurulan vakiflar tescil ettiler. Anadolu topraklarinda Sultan Osman
Gazi’den itibaren uygulanan bu iskan !3* politikasi, Sultan II. Murat ve Fatih Sultan

Mehmed zamanlarinda da siirdiiriilmiistiir.'*

Sultan 1. Murad tahta ¢iktig1 donemde, Gelibolu Yarimadasi hareket iissii olmak
tizere, Tiirkler Avrupa kiyisinda kesin olarak varliklarin1 gostermisler, iistelik Trakya
fiituhat1 oldukga ilerlemisti.'*® Postin-plis Baba ile baglantili olan Sultan I. Murad gazilikle
veliligi kendisinde toplar, dervisler igin zaviye insa ettirme gelenegini devam ettirir.'3’

Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Tiirk Hace (Hoca) Ahmet Yesevi halifelerinden Gazi

131 Ercan Cokbankir, Balkan Tiirklerinin Kékleri, Etki Yaymlari, izmir 2008, s. 92.

132 Nuri Yiice vd., Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi, (Ed. Ekmeleddin Ihsanoglu), Cilt: I, IRCICA
Yaynlari, Istanbul 1998, s. 127.

133 Ahmet Yasar Ocak, 2010, a.g.e., s. 142.

134 Nuri Yiice vd., a.g.e., s. 127.

135 Ercan Cokbankir, a.g.e., s. 92.

136 Fuad Kopriilii, Osmanli Devieti’nin Kurulusu, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari,
Ankara 1991, s. 104.

137 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 363.
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Osman Baba’nin Yesevi’den izinli Osmanoglu’na yardima geldigini; Sultan Orhan Gazi ile
Bursa fethinde ve uzun Omriiyle seyahat ile Rumeli’ye vardiginda Sultan 1. Murad ile
Edirne’nin fethine katildigini anlatir. Edirne kalesinin Osman Baba’nin gayretleriyle
alimmas1 lizerine Sultan I. Murad Osman Baba’ya bir ferman verir, fermanda “Var,
fethettigin yerlerin giizel bir yerinde ta goziinlin erdigi yerlere kadar senin vakfin olsun”
buyururlar. Sultan [.Murad’in yardimi ile 6nce sade bir Osmanli tekkesi insa eden Osman
Baba, fetihlerden elde ettigi muharebe ganimetleriyle binlerce eser yaptirir.!3® Sultan 1.
Murad Balkan Yarimadasi’nda istila glizergahi iizerinde olan Malkara kdylerinde, Yegan
Reis’e de bir kdy bagisladigi, bu kdye oraya yerlesen Yegan Reis ve ¢ocuklarina ithafen
Yegan Reis ad1 verildigi ve zaviye ile vakfi oglu Ahi Isa tarafindan faaliyet gosterdigi
bilinmektedir. Ayn1 gilizergdhta yine Sultan I. Murad doneminden itibaren Aydin Seyhe

vakfedilmis bir arazi mevcuttur.'?’

Sultan I. Murad’in Balkan fetihleri esnasinda ug beyi olarak gérev alan komutanlar
arasinda Gazi Evrenos Bey’e Gilimiilcine, Serez ve Kuzey Yunanistan’in 6nemli bir
kesimini yOnetimine vermesiyle, bolgenin imar ve iskan siirecini gelistiren miithim
noktalardan bir tanesi oldu. Halil Inalcik’in tespitine gore; Evrenos Bey diger ug
beylerinden farkli konumuyla, yalnizca kendisine temlik edilen bdélgenin sorumlusu olarak
kalmamistir. Imaret ve zaviyeler basta olmak iizere, vakiflar ve sair binalarla bolgeyi
kalkindirmis, Anadolu bélgesinden gelen konar-gocer Yoriik gruplarinin yerlesik hayata
gecmesine ve bolgenin Tiirklesmesine liderlik yapmustir. 0 Sultan 1. Murad’in 1389
tarihine kadar devam eden hiikiimdarligi, Rumeli topraklarinda Osmanli otoritesini
sarsilmaz tesekkiillesmesi amacina ulagmisti. Payitahtlarin1 Edirne’ye tasiyan Osmanli
Devleti, Trakya, Makedonya ve Bulgaristan’1 Tiirk gogmenleriyle iskan etmis ve devletin
iskan amaciyla aktardigr topluluklarin haricinde, kisisel tercihleriyle gelenlerin de
muhtemel kocaman bir yek(n tuttugu olasi bir ihtimaldir, neticede Kosova Meydan
Savasi’nda Sirbistan’t da ortadan kaldirmislardir. Balkanlar’daki zaferleriyle giictlinii

arttiran Osmanlilar, I. Murad déneminde Anadolu’da da siirlarini genisletmislerdir.'*!

1357°den itibaren Rumeli’nin Tirklestirilmesinde Tiirklerde “Bey” (Boybeyi),

Araplarda “Seyh” olarak adlandirilan liderlerin 6nciiliigiinde konar-gogerler denilen Tiirk

138 Osman Baymak, Eviiya Celebi Seyahatndmesi’'nde Balkanlar, Bay Yaymlari, Prizren 2010, s. 886.

139 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Insan&Insan Bilim
Kiiltiir Sanat ve Diistince Dergisi, Say1: 5, 2015, s. 23.

140 Tyran Gokge, a.g.c., ss. 41-42.

141 Fuad Kopriilii, a.g.e., ss. 104-108.
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gruplar1 Rumeli’ye gonderilmis ve Sultan Yildirim Bayezid zamaninda bu iskan politikasi
arttirlarak yerlesik bir Tiirk niifusu olusmustur.'*? Sultan Yildirim Bayezid devrinde yavas
yavas tarikat kimliklerini yitiren Abhiler, daha ¢ok esnaf kurumu olarak niifuzlarini
siirdiirmekteydiler. Anadolu’da esnaf teskilatina dontisen Ahiler, Balkanlar’da ise tarikat
kimliklerini korumaktaydilar. Nitekim Sultan Y1ildirim Bayezid, Dimetoka’da bir Ahi’ye!'#
tekke yaptirip buraya bazi vakiflar tahsis etmisti. Yine bu donemde Bulgaristan Yeni
Zagra’da Kilig Baba Tekkesi, Yunanistan Cirmen’de Misa Baba Tekkesi,'** Edirne’den

Makedonya sinirlarma uzanan Pasa Livasi’nda ise altmis yedi tekke bulunuyordu.'*

Osmanli padisahlarinin bagisladig1 araziler iizerinde insa edilen tekkeler bilhassa
kurucu seyhlerin 6ngordigii yerlerde kurulmustur. Bazi tekkeler devletin iskan politikasina
uygun mekanlarda kurulmus ve devlet tarafindan desteklenmistir. Tekke ve tarikatlarin
iktisadi ve sosyal alandaki ¢aligmalarinda din, dil ve ik ayrimi yapmamalar1 toplumun
Tiirk-Islam tasavvuf kiiltiiriine ilgi gostermesine vesile olmustur. Sufilerin, farkli
dinlerdeki insanlar1 bir araya getirip yonlendirmelerinde énemli rolleri olmustur. Sufilerin
tenha arazilerde kurmus olduklar1 hankahlar zamanla birer din, kiiltiir ve sanat merkezi
halini almus, insanlar tekkeler etrafinda yerlesik hayata ge¢gmeye baslamislardir.'*¢ Zira bu
dervisler, hicbir menfaat beklemeden calismalarini siirdiirmiislerdir. Islamlastirma ve
Tirklestirmede de etkin rol alan bu dervislerin, yerlesik hayata ge¢gme hususunda
izledikleri yol oldukca dikkat ¢ekicidir.'*’ Bu sekilde kurulan tekkeler tasavvuf egitiminin
yaninda giivenlik ve ticaret gibi alanlarda da faaliyet gostermistir. Dervislerin ¢iftgilikle
mesguliyetlerinin  Osmanli’nin sadece kurulus asamasinda degil, devletin yiikselis
déneminde de bu isi siirdiirdiikleri baz1 vesikalarda goriilmektedir.'*® Osmanli Devleti
derviglerin ekin alami olarak kullandig1 topraklar1 vakif alani olarak kayda almis ve
vergilendirme uygulamamustir.!*’ Ziraat ve hayvancilikta son derece elverisli arazi yapist
ve bitki Ortiisline sahip olan Ege denizinin kuzey kiyilari, ovalar1 ve Rodop daglarinin

giiney kesimi antik ¢agdan itibaren yerlesim icin biiyiik ilgi gdrmiistiir.'° Dervislerin

142 Ziya Kazicy, a.g.e., s. 167.

143 Omer Liitfi Barkan, 2015, a.g.e., s. 23.

144 Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 140.

145 [brahim Sezgin, “Pasa Livas1”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 34, Istanbul 2007, s. 184.

146 Metin Izeti, a.g.e., ss. 48-49.

147 Mehmet Seker, a.g.e., s. 154.

148 Mehmet Nesri, Kitdb-1 Cihan-niimd, (Nsr. Faik Resit Unat; Mehmet Kdymen), Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 1949, s. 171.

149 Kadir Ozkése, a.g.m., s. 191.

130 Tyuran Gokge, a.g.b., s. 41.
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kurduklar1 zaviyelerinin ulasim zorlugu olmayan, ticaretin yapilabilecegi, verimli
topraklarin oldugu merkezi yerlerde olusu ailelerin ve asiretlerin tekkelerin etrafinda

yerlesik hayata gegmesinin nedenlerindendir.'™!

Anadolu ve Balkanlar’da Erenkdy, Velikdy, Tekkekdy, Dedekody, Tekke Kizillar,
Tekke Yenicesi, Tekke Kaya,!>? Seyhler Koyii, Dervisler Kdyii'>* gibi kdy adlari bu
bolgelerin sufiler tarafindan kuruldugunu isaret etmektedir. Bu bolgelerle ilgili tahrir
defterlerine gore koylere Miislimanlarin haricinde gayrimiislimler de yerlesmis ve
tekkelerdeki bir¢ok dervisin “Abdullah oglu” ifadesiyle kayitlara alinmas1 Hristiyanlarin
da Islam dinine gegtiklerini ve dervislerin arasinda oldugunu belgelemektedir.'>* Genel
itibariyle biitliin tasavvuf akimlari, prensipleri dogrultusunda ¢ok engin ufuklu, insan
sevgisi ve saygisini temel esas olarak almaktadirlar. Bu 6zellik ve davraniglar Miisliimanlar
ve Hristiyanlar arasinda sevgi baglarinin olusmasina ve kaynasmalarina sebep olmustur.
Bununla birlikte ele gecirilen Rumeli topraklarinda, Hristiyan tebaaya mensup olanlarin
Osmanl1 idaresiyle iyi iligkiler halinde olmasinda tasavvufi akimlar kaynastiricilik rolii de

oynamuigtir.'>?

Osmanlt’nin iskdn programinin ilkelerinden bir taneside; kasabalara Anadolu’dan
goemenler yerlestirerek alinan topraklart mirl miilk (devlete ait) ve vakif suretiyle ¢esitli
boliimlere ayirarak sehir ve kasabalara hemen ilmi ve i¢timai kurumlar olusturmakti. Bu
isabetli siyaset politikasi; hem Anadolu hem de Balkan topraklarinin ele gegirilmesinde
biiyiik bir hiinerle uygulanmis ve toplum yeni ydnetimi hosnut olarak kabul etmisti.!>®
Fatih Sultan Mehmet zamaninda Kastamonu ve Sinop’un alinmasindan sonra
Isfendiyarogullar1 Beyligi’nin lideri Ismail Bey cemaatiyle birlikte Filibe bolgesine iskan
edilmistir."” Bu sekilde devletin gerekli gordiigii yerlere iskan igin yiikiimliiliigii olmayan

halki bulunduklar1 yerden baska yere nakletmek, imparatorluk camiasini teskil eden

kitlelerin birbirleriyle kaynasmasini1 ve bos yerlerin iskan edilmesini sagliyordu.'®

151 Kadir Ozkése, a.g.m., s. 190.

152 Mustafa Kara, 2011, a.g.e., s. 369.

153 Kadir Ozkése, a.g.m., s. 190.

154 Omer Liitfi Barkan, 1942, a.g.m., 5.303.

155 Nehri Aydinge, “Balkanlarda Tarikatlar; Makedonya’daki Halvetilige Genel Bakis”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2015, s. 76.

156 Kemal Vehbi Giil, Anadolu nun Tiirklestirilmesi ve Islamlastiriimasi, Ak¢ag Yayinlar, Ankara 2012, s.
159.

157 Ercan Cokbankir, a.g.e., s. 92.

158 Cengiz Orhonlu, Osmanh Imparatorlugu 'nda Derbend Tegkildt, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul 1967, s. 95.
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Osmanli, saglam temeller iizerine kurdugu, gelistirdigi ve kemal mertebesine
ulastirdigr miiesseseleri aracilifiyla yiizyillar boyu hiikiimranlik donemi elde etmeyi
basarmustir. Ug kata iizerinde genis bir cografyada hakimiyetini kuran Osmanli, farkli ik,

din, dil 6rf ve adetlere sahip topluluklar1 yilizyillarca adil bir sekilde yonetmistir. Bu kiiltiir

zenginligi topluluklar iizerinde hiirriyet ve hosgdriiniin saglanmasina neden olmustur.'>

1453 yilinda Istanbul’un ele gegirilmesinden sonra Balkanlar’daki milletler Fatih
Sultan Mehmet’in hiimanist politikalari neticesinde tam anlamiyla bir Osmanl1 tebaasi'®
haline gelmistir. Osmanli devlet politikasinin neticesi olarak Fatih Sultan Mehmet
Bosna’y1 fethettiginde bolge halkina dini serbestlik getirmistir. Osman Ergin’in
“Tiirkiye’de Sehirciligin Tarihi Inkisafi” eserinde, Fatih Sultan Mehmet’in Bosna’daki

Latin papazlarina verdigi ferman sureti sudur:

Ben ki Sultan Mehmed Han’im. Ciimle halk ve ileri gelenler bilsin ki, bu
fermanimin ulastigt din adamlarina yardim ve korumam fazlasiyla taninmis
olup buyrugumu duysunlar; din adamlarma ve kiliselerine kimse engel
olmasin, sikint1 vermesin, giiven iginde memleketimde dursunlar. Ve kagip
gidenler dahi emniyet ve giiven i¢inde olsunlar. Gelip bizim giiclii ve
giivenli memleketimizde korkusuzca oturup kiliselerine yerlessinler. Ve
yiice hazretimden ve vezirlerimden ve kullarimdan ve tebaamdan ve tiim
memleketim halkindan kimse din adamlarina ve kiliselere saldirip
incitmesinler, kendilerine ve canlarina ve mallarina ve kiliselerine ve dahi
disaridan 6zellikle memleketimize gelen insanlara zarar vermesinler. Yemin
ederim ki yeri, gogii yaratan Rabb hakki i¢in ve Mushaf hakki i¢in, ulu
Peygamberimiz hakki i¢in ve yiizyirmidortbin peygamberler hakki i¢in bu
yazilanlara hi¢ kimse kars1 gelmesin. Su halde, mademki bunlar benim
emrimdir, itaat etsinler, boyun egsinler. Byle bilesiniz...'®!

Fatih Sultan Mehmet’in Katolik mensubu olan gayrimiislimlere verdigi s6z konusu
ferman “ahidname”, “amanname” adlar1 ile de kullanilmaktadir. Fatih Sultin Mehmet’in
Bosna’y1 ele gecirmesi lizerine Hristiyan Katoliklerin aman dilemeleri iizerine padisahin
bahsettigi bu belge bir “giivenlik kagidi”’dir. Fojnica’da bulunan Hirvatlar da bu belgeyi
savag doneminde kimsenin kendilerine zarar vermemesi ic¢in “glivenlik kagidi” olarak

kullanmuslardir. '® Bu ferman suretinde belirtildigi iizere Hristiyanlar tam bi 6zgiirliik

159 Ziya Kazic, a.g.e., s. 8.

160 Ercan Cokbankir, a.g.e., s. 92.

161 Osman Ergin, Tiirkiye de Sehirciligin Tarihi Inkisafi, Camhuriyet Gazete ve Matbaas1, Istanbul 1936, ss.
95-96.

162 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 83-84.
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ortami i¢inde yasamlarina devam etmislerdir.!%® Giiniimiizde de ayn1 manada kullanilarak,

bunu Fatih’in kendilerine sundugu bir imtiyaz olarak gérmektedirler.!®

Osmanli Devleti’nde genel olarak Islamlastirmada bir baski yoktu, fakat acik
olarak 6zendirme ve koruyuculugun 6zendirici bir etken oldugu yadsinamaz bir gercektir.
Bosna bolgesinde kendi topraklarma kattigi yerleri devlet miilkiine (miri arazi)
dontistiirmedi ve timar olarak dagitmadi. Bosna’nin fethinden 6nceki toprak sahiplerinin
degistirilmemesi ve Bosna miilkiyet hakkinin korunmasi (sadece aristokrat kesim igin
gegerli) Osmanli Devleti’nin Bosna ve Hersek’te destek bulmasina neden oldu. Ayrica bu
bolgede yasanan Islamiyet, aristokrat ve koyliiler arasinda farkhidir. Kirsal kesimin
Islamiyet algis1 heterodoks Hristiyan inancinin bir karisimi olarak ortaya c¢ikmustir. Bu
nedenle, kiiltlirel degerler bir karisim haline gelmis, iki halk da ortak bayramlarini birlikte
kutlamigtir. Bu beraberlik halk dilindeki atasoziine “Oglene kadar Ilija, 6gleden sonra Ali”
seklinde yansimistir. Sehir hayat1 ve aristokratlar arasinda ise Islamiyet daha sistemli ve
kuralciydi. Bu kuralct anlayis o kadar biiylimiistii ki iki halkin birbirini anlamasi

zorlagmigtr.'®®

Osmanli hakimiyetinin Tuna’dan Firat’a kadar uzanan merkezi yonetiminin giictinii
etkileyen etmenlerden birisi olarak istimalet politikasini saymak herhalde dogru olur.!®® Bu
siyaset, Kur’an-1 Kerim’de “te’lifu’l-kultih”'®” ve Osmanli literatiiriinde istimalet ismiyle
anlatilmaktadir. Osmanlilar, bu yarimadada yayilirken halki cezbeden bu hosgoriili
siyaseti bilingli bir sekilde uygulamiglardir. Bu politika sayesinde Osmanlilar ilk fetih
zamaninda bazi kalelerin fethinde yerli halk ile isbirliginde bulundugu dahi

bilinmektedir. '

Sultan Orhan ile baglayan, Fatih Sultan Mehmet devrinde en yiiksek zirveye ulasan
hosgorii politikast Osmanlilart Rumeli’de kurtarici gibi gostermekteydi. Maalesef bu
donemlerin ardindan yasanan Siinni yasayist giiclendirme faaliyetleri bu akimlar ters

yonde etkiledi. Bu senelerden sonra degisen bazi hadiseler sonucunda mezhepsel

163 R, hsan Eliacik, a.g.e., s. 23.

164 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 85.

165 H, Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., ss. 28-29.

166 Murat Tugluca, “Osmanli Hukukunun Yeniden Uretiminde Balkan Fetihleri ve Istimalet Politikas1”,
Studies of The Ottoman Domain, Cilt: 4, Sayt: 6, 2014, s. 31.

197 Halil Inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, Eren Yayinlari, Istanbul 1993, s. 16.

168 Murat Tugluca, a.g.m., s. 31.
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farkliliklar ortaya ¢ikmis ve ¢ikan mezhepsel meseleler Osmanli’nin hosgorii politikasiyla

bagdasmiyordu.'®

1699 yilinda Karlofca Antlasmasi’nin imzalanmasina kadar olan donemde Tiirk
gocleri dogudan batiya ve giiney kesimlerden kuzeye dogru oldu. Osmanli, yeni fethettigi
Balkanlar’daki bolgelere Anadolu’nun cesitli bolgelerinden onbinlerce Tiirk ailesi
yerlestirdi. Yerlesme oldukga sistemli bir sekilde gergeklestirildi. Anadolu cografyasindan
getirilen Tiirk aileleri en fazla Sava ve Tuna nehirlerinin!”® giiney kesimleri ve Drina
Nehri’nin dogu bolgelerine yerlestirildi. Osmanli’nin Rumeli topraklarinda yerlesik hayata
gecmesiyle bu bdlgelerin Islamlastirilmasi icin buralarda gesitli tarihi, kiiltiirel ve sosyal
yapilar insa etmelerinin yaninda tekke, dergdh ve bunlarin etraflarinda rakamsal sayilara

ulasilamayan tiirbeler yaptirmislardir.'”!
1.4.2. Devsirme Sistemi

Osmanli Devleti’'nde Yeniceri Ocaklari’na asker temin eden iki 6nemli kaynak

vardi.!”?

1-Pengik oglanlar1 ve Acemi Ocaklari.
2-Devsirme ustlii ve acemi oglanlari.
1.4.2.1. Pencik Oglanlari ve Acemi Ocaklart

Osmanlilar doneminde pencik sisteminin ilk kez nasil ortaya ¢iktigi hususunda
cesitli goriisler mevcuttur. I. Ahmed doneminde yaslt bir yenigerinin olusturdugu sozlii
Mebde-i Kanln-1 Yenigeri Ocagi’nda pengik resmi kullanimi heniiz Osmanli’nin ilk
kurulus evresinde Bilecik’e yapilan seferlerle baslatilmistir. Bu bilgilerin yazili olarak
kaydedilmesi gorevini Bektas Aga, Haci Bektas evladindan Timur Dede ve Mevlana
evladindan Emir Sah Efendi’nin 6nerdigi ifade edilse de en ¢ok benimsenen rivayet sudur;
pencik uygulamasi 1360 tarihinde Edirne’nin ele gecirilmesinin ardindan ulemadan
Karamanli Kara Riistem’in teklifiyle, Kazasker Candarli Kara Halil’in uygun gormesiyle

ve Sultan 1. Murad onaylamasiyla uygulanmaya baslamustir.'’® Sultan 1. Murad, asker

169 Ercan Cokbankir, a.g.e., s. 94.

170 Yusuf Hamzaoglu, 2010b, a.g.e., s. 28.

171 Mustafa Ozgelik, Eviiya Celebi Seyahatnamesi nde Mevldna, Mevleviler ve Mevlevihaneler, Rumi
Yaynlari, Istanbul 2012, s. 121.

172 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul
2000, s. 45.

173 Abdiilkadir Ozcan, “Pencik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 34, Istanbul 2007, s. 226.
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thtiyacin1 karsilamak amaciyla savaslarda esir edilen erkeklerin beste birinin devlet

hesabina alinmasini yasa haline getirmis ve bu uygulamaya “pencik” ismi verilmistir.!”*

Harplerde elde edilen esirler Pengik¢i adiyla anilan memurlar tarafindan tespit
edilirdi. Bu gen¢ oglanlardan yaslar1 on ila onyedi arasinda olanlardan, fiziksel olarak
kusursuz ve saglikli olanlara devlet tarafindan {i¢ yiiz ak¢a bedel bigilerek satin alinirdi.
Onsekiz yas iizerinde olanlarinda alindig1 zamanlar olmustur. Béylece Acemi Ocagi’nin ilk
efradi pencik kanunu ile toplanmistir. Bu sistemin isleyisinde Kara Riistem ise Gelibolu’da

pencik resmini toplamakla gorevlendirildi.'”

Pengik  oglanlart  Yenigeri ordusuna alimnmadan oOnce egitilmeleri ve
Tiirklestirilmeleri i¢in Gelibolu’da Acemioglanlar Asker Ocagi’na gonderilirdi. !7° Pencik
oglanlar1 Gelibolu’da egitim aldiktan sonra da Miisliiman ve Tiirk ailelerin yanina
veriliyordu. isldm dinine mensup olup Tiirk kiiltiir ve medeniyetini taniyan pengik
oglanlar1 sonra da Askeri Ocaklari’nda askeri egitim aliyorlardi. Askeri Ocaklari’nda
hiirriyetine kavusan gencler, ylizyillar siiresince Osmanli Devleti’nin vurucu iktidarini

simgeleyen Yeniceri Ocagi’nin ana kademesini olusturuyorlardi.!””

Pencik oglani olma sartlarinin tasimayan esirler, kdle statiisiinde kalirlar; kul olarak
yiikselemezlerdi. Ilk devir Osmanli sisteminde padisahin kulu olmak bir kélenin
hiirriyetine kavusmasi manasina geliyordu. Pengik oglanlarinin viicut yapilar1 ve simalari
en giizelleri “i¢ oglan1” olarak alinarak sarayda egitim goriiyor, digerleri “acemi oglan1”
olarak ¢ift¢i yaninda is¢i veya amele olarak kullaniliyordu,'”® kiiciik bir kismi da padisah
bahgelerinde bostancit yapilirdi. Oru¢ Bey’in sundugu kaynakta su ifadeler yer
almaktadir:'”® “Oglanlar Anadolu’da Tiirk kavimlerine (kdyliisiine) ulastirildi. islam dini
adabr ve dil 6grensinler diye 3-4 sene irgat olarak c¢alistirildilar.” Ayrica Osmanli’nin

fethettigi yerlerdeki soylu ailelerin ¢ocuklar: da segilerek saraya génderiliyordu.'®°

Pencik yasasit daha sonra tekrar diizenlenerek Acemilige alinmayanlar sirhor (ii¢

yasindan sekiz yasina kadar, yavru), gulamge (sekizden oniki yasina kadar kii¢lik ¢ocuk),

174 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., s. 46.

175 Yusuf Halagoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet Teskilati ve Sosyal Yapt, Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, Ankara 1991, s. 37.

176 Sinan Can Yiicel, Osmanli Askeri Diizeni ve Yenigeriler, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2009, s. 15.

177 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., s. 46.

178 Sinan Can Yiicel, a.g.t., s. 15.

179 Resad Ekrem Kogu, Yeniceriler, Kogu Yayinlari, istanbul 1964, s. 16.

180 Halil Inalcik, 2009, a.g.e., s. 207.
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gulam (buluga ermis ¢ocuk), sakalli (tras1 gelmis olanlar) ve pir (ihtiyar) gibi adlarla bazi
0zel smiflandirilmalar yapilmis ve bu kanuna gore vergi alinmistir. Acemi Ocagi’nin
kurulus evresinde elde edilen esirlerin yaslar1 géz ardi edilirken, daha sonra on ila yirmi
yas arasindaki ¢ocuklarin alinmasi kanunlasti. Bu kanun devsirme sisteminde de devam

ettirildi.'®!

Osmanli Devleti’nin sinirlart genisledik¢e “pengik kanunu” ile toplanan sultan
kullari, ordu i¢in yetersiz kaldigindan “devsirme kanunu” ile Hristiyan dinine mensup

mezheplerden “Allah’in hakki”!'®? olarak toplanmaya basland.

Sonug olarak Osmanli Devleti, esirleri kole olarak kullanmak veya Avrupalilar gibi
satmak yerine onlara hem hiirriyetlerini, hem de kendi arzulariyla Islam dinine ge¢melerine

imkan saglamistir.

Osmanli Devleti’nin Rumeli’de fetihlerle yurt edindikleri bolgelerde yerli halkin
Tiirklestirilmesi ve Isldmlastirilmasinda uygulanan i¢c oglan miiessesesi tarihgiler
tarafindan elestirisel ¢alismalara konu edilmistir. Osmanli’nin kurulus yillarindaki tapu
tahrir ve miidevver kayitlarina gore; Osmanli’nin zorla ihtida ettirme yoluna gitmedigini,
boyle bir uygulamanim Islam hukukuna ve devletin maddi menfaatlerine uygun olmadig
goriilmektedir. '®* Bu usflle devsirilen pencik oglanlariin, baskiyla veya adaletsizlikle
ilgisi bulunmamaktadir. Bunun Kanunnamesi nesredilmistir. Fakat Osmanli’nin duraklama
ve gerileme devirlerinde ¢ok siddetli zuliimler uygulandigini Osmanli Siyasetnameleri’nde
gérmekteyiz. Uziilerek belirtmek gerekir ki, pengikgilerin ailelerden siddet yoluyla oglan

almalar1 sik vuku bulan bir olay haline gelmistir.'**
1.4.2.2. Devsirme Usiilii ve Acemi Oglanlar:

Sultan Yildirnm Bayezid’in Ankara maglubiyetinden sonra Osmanli fetihlerinin
yaklagik elli sene yapilmamasi ve esir elde edilemediginden, pencik oglanlarinin sayisinda
azalma meydana gelmistir. Devletin asker ihtiyacin1 karsilamak i¢in yeni ¢Oziimler
aranmaya baslanmistir. Bu nedenle, Osmanli’nin Balkan topraklar1 {izerinde yasayan
Hristiyan tebaanin c¢ocuklarindan Acemi oglanm1 toplanmak iizere Devsirme Sistemi

kurulmustur.

181 yusuf Halagoglu, a.g.e., s. 37.

182 Sinan Can Yiicel, a.g.t., s. 17.

183 Havva Selcuk, “Tapu Tahrir ve Maliyeden Miidevver Defterlere Gére Rumeli’de Thtida Hareketleri (1432-
1482)”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 12,2002, ss. 90-91.

184 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., ss. 46-47.
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Balkanlar ¢apindaki Isldmlastirma ve Tiirklestirme evresinin temel dinamigini
olusturan Devsirme sistemi,'® bazi yiikiimliiliiklerden her yerde uygulamaya alinmazd.
Ilk zamanlarda daha cok Balkanlar’da Uskﬁp, 1$tip, Kostendil, Prizren, Gorice, Samakov,
Prebol, Taslica, Ergirikasri, Yanya, Pirlepe, Iskodra, Ohri, Ipek, Dukakin, Novasin,
Manastir, Mostar, Izvornik, Bogiirdelen, Horpeste’de uygulanirdi. XV. asrin  son

dénemlerinde Anadolu’da da uygulanmaya baslamigtir. '8

Devsirme yasa ve sistemine uygun olarak segilen ¢ocuk ve gengler, Istanbul’a
gotiirilerek Miisliimanlagtirilir ve siinnet ettirilirdi. Acemi ocagi zabitlerinden Anadolu ve
Balkan agalar1 araciligiyla, Tiirk-Islom gelenek ve goreneklerini edinmeleri i¢in Anadolu
ve Rumeli ¢iftlik sahipleri ve Tiirk koyliilerinin yanina gonderilirdi. Eger devsirilen Balkan
bolgelerinden alindiysa Anadolu’da, Anadolu’dan alindiysa Balkan bolgelerindeki ailelerin
yanina gonderilirdi. Boylece asil ailelerinin yanlarina gitmeleri engellenirdi. Miisliiman
Tiirk ailelerinin yaninda belli bir zaman kalan devsirme, egitimin ardindan Istanbul’a
gonderilerek yenigeri agasi tarafindan Acemi Ocagi’na kaydettirilir, kendisine
“acemioglan1” denir ve 1 ak¢a yevmiye baglanirdi.'®” Anadolu’daki devsirmeler Anadolu
Agast’nin, Balkan cografyasindaki gengler Rumeli Agasi’nin  sorumlulugundaydi.
Kethtidalar ara sira Tiirk koyliisiiniin yaninda kalan devsirmeleri kontrol ederlerdi. “Tiirk’e
verme” (Tiirk iizerine verme) olarak adlandirilan bu sistem ile devsirililenler hem tarim
isleriyle ugrasarak devlet liretimine katkida bulunur hem de Miisliiman ailelerin yaninda

Tiirk-Islam gelenegini tanirlards.'®®

Devsirilen gencler, sekiz-yirmi bilhassa ondort-onsekiz yaglari arasindadir.
Devsirme sisteminde gorevli memurlar gittikleri bolgelerde tellallar ile geldiklerini haber
verirler, Hristiyan ¢ocuklar1 babalariyla birlikte vaftiz defterlerini alarak gelir, sartlari
uygun goriilen ¢ocuklar alinirdi. Papazlarinda istirak ettigi toplantilarda her kazadan kirk
haneden bir ¢ocuk alinir, bazen ihtiyaca gére bu rakam degisebilmekteydi.'®” Devsirilen
cocugun kasabasi, kenti, sancagi, ebeveyn ve sipahi adlari, yasi, tim eskali ve siiriicii
adiyla anilan sevk amirinin ismi kayda alinir, bu kayit iki niisha halinde biri devsirme

memuruna digeri ise siirlicii amire teslim edilirdi. Yasa geregince oglanlarin en niifuzlulari,

185 Noel Malcolm, a.g.e., s. 122.

186 Abdiilkadir Ozcan, “Devsirme”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, Istanbul 1994, s. 255.

187 Ahmet Elibol, “Yeniceriler ve Iktidar Baglanunda Osmanli Sisteminin Déniisiimii”, Akademik Bakig, Cilt:
3, Say1: 5, 2009, s. 22.

188 Abdiilkadir Ozcan, 1994, a.g.m., s. 256.

139 Bayram Yildiz,”Tuna’dan Ugan Kug’ta” Devsirme Sistemi”, Studies of the Ottoman Domain, Cilt: 4, Say1:
6, 2014, s. 6.
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papazlarin oglanlari, iki oglu olanin biri, birden fazla ¢ocugu olanin fiziksel olarak en
diizglinii alinirdi. Tek ¢ocuklu ailelerden devsirme alinmazdi. Orta boylu oglanlar tercih
edilir, uzun boylular saray i¢in ayrilirdi. Yahudi, Rus, Cingene ve Acemlerden ¢ocuk
devsirmek kanun hiikmiince yasakt1.!”® Bu devsirmeden maksat Hristiyan ailelerin ve din
gorevlilerinin rizalar1 dairesinde kalmak sartiyla Miisliman Tiirk ailelerinin yanina

gonderilen Hristiyan ¢ocuklarm Tiirklestirilmesi ve Islamlastirilmasiyd.

Devsirme usilii daha énce higbir Islam iilkesinde uygulanmayan bir sistemdir. Bu
uygulama insan hak ve 6zgiirliiklerine biitiiniiyle aykiri olmasina ragmen, bu teskilati sinif
atlama, devlette makam sahibi olma yolu gibi goriip ¢cocuklarini1 bu tegkilata sokmak i¢in
caba sarf eden ailelerin de oldugu bilinmektedir. Devsirme sistemini her c¢ocuk ig¢in
kabiliyetine gore degerlendirecegi bir sans olarak da gorenler olmustur.!'®! Devsirilme
sevkini percinleyen bir baska Onemli neden de; gayrimiislimlerin askerlikte
gorevlendirilmemeleri ve buna binaen cizye vergisi 6deme miikellefiyetleri oldugundan,
gayrimislimler ve bilhassa Osmanli hayran1 Bulgar, Arnavut, Bosnali ve Ermenilerin

Osmanli’nin askeri sinifinda gorevlendirilme isteklerinin artmasidir.

Miisliiman Bosnaklar, Isliam dinine mensup olduklarindan dolay1 kendi ¢ocuklart
devsirilmediginden 1srarla bu kanuna kendi c¢ocuklarinin da dahil edilmesini
istemislerdir.'”> Bosnaklarin 1srarlar1 iizerine, Miisliimanlardan devsirme toplanmamasina
ragmen Osmanli kaynaklarinda “Poturnak ogullar1”, “Potur ogullar1”, “Potur taifesi” ve
“stinnetlioglan” ifadeleriyle tasnif edilen Bosnali Miisliiman ¢ocuklar1 istisnai olarak acemi
oglani olarak Yeniceri Ocagi’nda devsirilmislerdir.'

Bosnali Miislimanlar 1515 yilinda 6zel bir anlasma neticesinde ¢ocuklarini

99194

Istanbul’a yollamislar ve bu oglanlar Osmanl idarecileri tarafindan “potur”!®* ismi altinda

gruplandirilmiglardir. 1565-89 yillar1 arasinda yazilan fermanlarin bir¢ogunda, poturlara

19 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., ss. 47-48..

191 Belkis Konan, “Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikler Agisindan Osmanli Devletine Bakis”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 15, Say1: 4, 2011, s. 263.

192 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., s. 47.

193 Askin Koyuncu, a.g.e., s. 194.

194 Potur kelimesi, 16.-18. yiizyillar arasinda Bosnalilar ve Tiirklerin kullandig1 bir sdzciiktiir. Halk
etimolojisi, bu kelimeyi Sirp-Hirvat dilindeki yart Tiirk anlamini alan poluturk kelimesinin kisaltilmis hali
seklinde tanimlamaktadir; bu tanimlamanin, kelimenin o devirdeki kullanis sekliyle bir bagi da
bulunmaktadir. Benzer bir tanimlama da, kelimenin kendini Tirklestirmek, diger ifadeyle Tirklesme
anlamia gelen Sirp-Hirvat dilindeki poturciti se fiilinden tiiremis olmast da muteberdir. Gergek sudur ki, bu
kelimenin bugiine kadar ulasan ilk sekilleri, Sirp-Hirvat dilinde degil Tiirk¢ededir. Ayrintilt bilgi icin bkz.
Noel Malcolm, a.g.e., ss. 113-114.
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ozel siif mensuplar1 olmalari i¢in Istanbul’a génderilme ayricaligi verilmisti. “Potur”

s6zciigii, bu fermanlarda Islamlasmis Bosnali Slavlar i¢in genel bir kavram niteligindeydi.

Avrupa’da Islamiyet, her zaman bir Tiirk dini olarak goriilmiistiir. Bu nedenle
Islamlasan Bosnaklar i¢in bazi Avrupal yazar ve gezginler “Tiirk ten daha Tiirk”, “Bosnak
Tayfas1”, “Bosnali Takim”, “Bosnak Kavmi”, “Gazi Bosnak” ifadelerini kullanmislardir.
Buradaki “Gazi Bosnak” zalim bir yeniceriyi ifade etmektedir.'”> Giiniimiizde Sirplar,
Osmanli Tiirkleri zamaninda islam dinine gecen Bosna Miisliimanlarini Turgim-Tiirk

olarak isimlendirmislerdir.

Tarihte Bosnaklar, Osmanli Devleti’nin imkan sagladigi tiim hak ve 6zgiirliiklerden
istifade edip, egemen bir unsur olarak askeri ve miilki idarede de daimi var olmus ve her
firsatta yeni yonetime karsi sadakatlerini gdstermislerdir.'”® Osmanli Devleti zamaninda,
Bosnaklardan yirmi iki kisi sadrazamlik mevkiine gelmistir. XVI. asirdan itibaren
Osmanlilarin yiiriittiigii Pax Ottomanica siyasetinin uygulayicilar1 bu Bosnak Vezirler ve
Pasalardi: Hersekzade Ahmet Pasa (1496-1514) Ragusa’nin (Dubrovnik) 6zerk bir sehir
olarak kalmasimi saglamistir, Hristiyanlar1 dikkate alan politikalariyla da Osmanh

hakimiyetinin Bosna-Hersek’te yerlesmesinde etkin rol oynamaistir.

Cocuklarin yedi ile onbes yaslar1 arasinda toplanildigi ve bunlarin biiyliyiince
toplumun elit tabakasini olusturan yoneticiler oldugunu diisiiniince kdkenlerini
unutmadiklari, talep etmeleri halinde onlarla bulusma olanagina sahip olduklari tarihte pek
cok Ornekte goriilmektedir. Tarihimizde 6nemli bir yere sahip olan Sokollu Mehmet Pasa
bu gercegi ortaya koymaktadir.'®” 1557 tarihinde Bulgaristan’in Pec (Ipek) sehrinde Ohri
Bulgar Kilisesi’ne bagli Sirp Patrikhanesini tekrar agmis ve kardesi Makarios’u buraya
patrik olarak tayin etmistir. Sirplar i¢in c¢ok biiyilk 6nem tasiyan bu sehir, Ortagag
Imparatoru Dusan’in 1346 tarihinde Aziz Sava’ya Patrik unvanm sundugu ve Sip
Kilisesi’nin Konstantinapol’den bagimsizligini ilan ederek milli Sirp Kilisesi’nin oldugu
sehirdi. Iva Andri¢c bu dénemden “harika bir huzur dénemi” olarak bahseder.'*® Netice
olarak Osmanli’nin temelinde yatan “Nizam-1 alem” ideolojisi veya “Pax Ottomana’nin

gerceklesmesindeki en Onemli neden, cesitli etnik ve dini mezheplerin baris ve huzur

195 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., ss. 28-29.

196 Fahri Kaya, “Bosnak Edebiyat1”, Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi, Say1: 1, 1996, s. 135.

197 Tunca Ozgisi, “Osmanli Devleti’nin Balkanlar’da Birlikte Yasama Kiiltiiriinii Gelistirmek i¢in Uyguladig1
Politikalara Ornekler”, The Journal of Academic Social Science Studies, Number: 26, 2014, p. 348.

198 H.Murat Tasar vd., a.g.e., s. 202.
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ortaminda hayatlarini siirdiirmelerine imkan saglamasidir. Bu diizenin saglanmasindaki en

temel kaynak da millet sistemi seklinde toplumlarin birbirleriyle baglarinin giiclenmesidir.

Osmanh st diizey yonetim kadrolarinda Balkan kokenli kisilerden ¢ok fazla
yararlanmigtir. Osmanli’nin en ihtisamli devri olan 1453-1623 tarihleri aralifinda
vazifelendirilen 47 veziriazamdan yalnizca besi Tiirk, digerleri ise devsirilip egitim

verilenlerdir.'”®

Fatih Sultan Mehmet Han Osmanli’y1 beylik statiisiinden imparatorluga gotiiriirken
merkeziyet¢iligi giiclendirerek bazi dnlemler uygulamisti. Bu uygulamalardan bir tanesi de
devleti idare edecek iist diizeydeki idarecilerin devsirmelerden olusmasi, Miisliiman ve
Tirk kokenlilerinin bu gorevlerden uzaklastirilmasiydi. Devletin bekasi i¢in uygulamaya
alinan bu sistem farkli kesimlerce elestirilmistir. Ne var ki, kardes katli ve devsirmelerin
idareye hilkkmetmesi uygulamalari Osmanli Devleti’nin uzun dmiirlii olmasini saglamastir.
Bu nedenle; Fatih Sultan Mehmet, vezirlerini devsirme kokenli olanlardan gérevlendirmis
ve ordunun temel yapisini teskil eden yenigerilerin sayisin1 sekiz binden oniki bine kadar
¢ikarmistir. 20 Fatih’in déneminde devsirmelerden tayin edilen degerli sadrazamlardan
bazilar1 sunlardir: Mahmud, Gedik Ahmed, Makbul Ibrahim, Sokollu Mehmed, Ferhad,
Lala Mehmed, Kara Murad, Kemankes Mustafa Pasalar ve Kopriilii ailesinden gelen

sadrazamlar.?"!

XVII. asirdan itibaren Hristiyan tebaa arasinda devsirme sisteminin giiclesmesiyle;
bir devsirmede ancak iki ii¢ bin ¢ocuk devsirilebiliyordu. Eski Enderun mensuplar1 ve
biiylik devlet erkani devsirmeler yerine kendi ¢cocuklarini saray okullarina ve enderundaki
odalara yerlestirmislerdir.??? Bu yiizyilin ortalarindan itibaren Bosnaklarin yan1 sira 16-20
yas araligindaki Miisliman Arnavut genglerinin de goniilliiliilk esasiyla devsirme olarak
alindig1; bunlarla birlikte ayn1 donemde Bulgaristan’da da Islaimlasmanin yogun oldugu
koylerden yenigerilerin alindigi, fakat bu genglerin devsirme olarak toplanmadigi yenigeri
olmak amaciyla bagvurdugu bilinmektedir. Bu sekilde, XVII. asirda Bosnaklar haricinde

Arnavut ve Bulgar Miisliimanlarma da devsirme veya yenigeri olma 2°* imkan1 verilmistir.

199 Tunca Ozgisi, a.g.m., p. 348.

200 Abdullah Demir, “Osmanli Devleti’nde Devsirme Sistemi”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:1,
Say1: 1, 2017, ss. 19-20.

201 Abdiilkadir Ozcan, a.g.m., s. 256.

202 Halil Inalcik, 2009, a.g.e., s. 216.

203 Askin Koyuncu, “Devsirme Tarihine Bir Derkenar: Bosna’nin islimlasmas1 ve Osmanli Terminolojisinde
Potur ve Poturogullar1 Terimlerinin Anlami1”, Tiirk Sosyal Tarihgiliginde Bir “Yalniz” Isim Bahaeddin
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Tarihte Arnavutlarin Islam dinine gecisleriyle alakali ¢esitli iddialar yer almaktadir.
Arnavutluk’ta halkin Isldm dinini se¢melerinde kili¢ zoruyla ve zuliimle gerceklestigi
iddialar1 yanlistir. Arnavutluk’ta Isldim dininin yayginlik kazanmasinda yiizyillarca Bati ve
Dogu Roma’nin siyasi ve dini ¢atisma bolgesinde olusu ve jeopolitik konumunun da etkisi
vardi. Bununla birlikte yerli aristokrasinin timar kadrosunda olusu ve bu kadrolardaki
ikinci soyda Islam’1 kabul etmeleri neticesinde Islamlasma baski uygulamadan®** zaman
icerisinde sosyal gelisme olarak gergeklesmisti. Ancak Arnavut feodal beyliklerin,
iktidarlarinin kaldirilmasi Osmanli’nin siyaset politikalarindan bir tanesiydi. Osmanli, ele
gecirdigi topraklarda yeni sistemle biitiinlesmek istemistir. Feodal beyler de o giine kadar
sahip olduklar siyasal ve iktisadi imtiyazlardan mahrum kalmamak i¢in en emin yol olarak
Islamiyet’e gegmeyi tercih etmislerdir. Feodallerin Islimlagmasi sonucunda Islam dini
kentsel ve kirsal niifus kitlelerine ayrilmistir. Feodallerin ogullari ise Sultan’in sarayma
icoglan veya ucbeyleri, beylerbeyleri, sancakbeyleri ve benzeri yiiksek makamdaki
Osmanl1 devlet erkanlarmin saraylarina guldm olarak gotiiriilmislerdir. Onlara, bu
saraylarda gegirdikleri zaman zarfinda Isldim dininin prensipleri, kurallar1 ve gelenekleri

ogretildikten sonra Osmanli ordusuna asker olarak almmuslardir.?%

I¢ oglanlardan XVI. ve XVII. asirlarda sair, edip, tarihgi, hattat ve misikisinas gibi
pek cok sanatkarlar ile devlet erkani yetigsmistir. Bu sahsiyetlerin bir¢ogu Enderun
Okulu’nda sanat alaninda nam kazanmislardir.?°® Mesela; 989 (1581) tarihinde Sultan III.
Murad devrinin nakkaslarindan olan Nakkas Hasan Pasa Enderun’dan sonra Tophane
Naziri, Yeniceri Agasi, Rumeli Beylerbeyligi, Sultan Vezirligi gibi onemli makamlara
getirilmistir.?’” Ayn1 yiizyilda Mimar Sinan da devsirme sistemiyle Mimarbasiliga kadar

yiikselmistir. 2%

XVIIL asirda merkez ve vilayetlerde icra makamlarinin basina yetisen biirokratlarn
gecmeye baslamasiyla eyaletler yonetimi de ayanlarin hakimiyetine gegti. Boylece gulam
sistemi Onemini tamamiyla kaybetti. Sultan III. Ahmed (1703-1730) doneminde Enderun

mensuplarinin azaltilmas1 ve Silahdar Corlulu Ali Pasa’nin getirdigi yeni diizenlemeler

Yediyildiz’a Armagan,(Ed. Yunus Kog, Serhat Kiigiik), Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitlisii, Ankara 2015, s.
224,

204 Fahri Maden, “Arnavutluk’ta Bektasilik ve Arnavutluk’un Bagimsizligina Giden Siirecte Bektasiler”,
Avrasya Etiidleri, Say1: 44,2013, ss. 143-144.

205 Ferit Duka, “XV.-XVIII. Yiizyillarda Arnavut Niifusunun Islimlasmasi Siireci”, Ankara Universitesi
Osmanl: Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Say1: 7, 1991, ss. 64-65.

206 Ahmet Simsirgil, “I¢ oglam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 21, Istanbul 2000, s. 450.

207 Zeren Tanind1, “Nakkas Hasan Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 32, Istanbul 2006, s. 329.

208 Ahmet Akgiindiiz ve Said Oztiirk, a.g.e., s. 47.
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yeni bir olusumun ifadesiydi. Ocak yolu olarak adlandirilan belirli asamalardan ge¢cme
zorunlulugu kaldirildy; kilttirlii ve egitimli genclerin hds odada gorevlendirilmesi

onaylandi.

XIX. asirda guldm sisteminin en son biiylik temsilcisi Hiisrev Pasa’dir.
Tanzimat’tan once kendi konaginda yetistirdigi elli civarindaki koleyi devlet biinyesinde
egiterek onemli makamlara yerlestirmis hatta bir kismi1 pasaliga kadar yiikselmislerdir.
1831 yilinda Enderun Nazirligi, 1832°de Mabeyn Miisavirligi a¢ildi ve 1833 tarihinde

Enderun odalar1 biitiiniiyle yiiriirliikten kalkt:.?%

20 Halil inalcik, 2009, a.g.e., s. 217.



IKINCi BOLUM

BALKANLAR’IN iSLAMLASMASINDA TASAVVUFUN ONEMI

2.1. Osmanlh Doneminde Balkanlar’da Tasavvuf ve Gazia Ruhu
2.1.1. Tasavvufun Mensei

Giliniimiizde tasavvuf, iizerinde en fazla konusulan, fikir yiiriitiilen, olumlu ya da
olumsuz genellemelerde bulunulan bahislerin basinda gelir. Uzerinde bu kadar konusulan
mevzularin basinda yer alan tasavvuf arastirmacilarin nezdinde ¢esitli ifadelerle
tanimlanmistir. Bunlardan bazilarina gore, tasavvuf; tekke ve dergah ismiyle anilan hususi
mekanlarda seyh denilen miirsidlerin himayesinde tac ve hirka diye anilan hususi giysiler,
kudiim ve ney denilen 6zel aletler ile icra edilen zikir ve merasim, murakabe ve rabita gibi
konular1 isleyen bir ilimdir. Kimilerine gore, tarikatlariyla halki toplum yasamindan
uzaklastiran bir miiessesedir. Bazilarina gore kesif, keramet ve tasavvuf gibi metafizik
konular felsefe edinen bir ilimdir. Diger kisilere gore ise, “vahdet-i viicid” ve “vahdet-i
siihtid” anlayis sistemi nedeniyle tasavvuf, bir ahlak yolu, zikir, diisiince, gayret, ziihd ve
nafile ibadetlerle kulu Allah’a yaklastirma amacina yonelik faaliyetler gerceklestiren bir
kurumdur.?!® Ingiliz bilimci Nicholsun, Hicri II. ve V. asirlar arasinda yasamis ilk dénem
onemli sufilerinin tasavvuf tanimlamalarmni, kronolojik esasa gore siniflandirarak?!! bir
araya getirmig ve Kur’an ile silinnete dayanarak yazilmis yetmis sekiz tasavvuf
tanimlamasini sunmustur. Bu tanimlamalarin sayisini bine kadar ¢ikarip “mutasavviflarin
sayisincadir”?!? diyenler de olmustur. Ciinkii her mutasavvif tasavvufu tecriibe edindigi
manevi hallere ve bulundugu makama gore tanimlamistir. Rih diinyasina ¢esitli adlarla
intikal eden tasavvuf meslegi, IslAimiyet’in batindaki gercegi, Kur’an’in saklanan sirri,
seriatin uygulanmasindaki itikadin 6zii ve hiilasasidir. Kaynagi, anlami, egilimleri,

Islam’in disinda degildir. Tasavvuf, tarikattir. Seriat edinilen ilim, tarikat hayata gegirilen

210 Kamil Yilmaz, a.g.e., ss. 11-12.

211 Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholsun’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 29, 1987, s. 387.

212 Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 28.
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ameldir. lim elde etmeden amel, amelsiz de ilim olmaz. Niyazi-i Misri’nin, “seriatsiz

tarikat oldu ilhad” sdzii bu goriise giizel bir drnektir.?!?

Tasavvuf kelimesinin kdkeni hakkinda pek ¢ok rivayet mevcuttur. Bu rivayetler
1s181inda tasavvuf; ashab-1 suffa, saff-1 evvel, benii’s-sufa, safevi, savf, sofos/sophia, sof
kelimeleri ile bag kurulmaktadir.?'* Tasavvufun konusu genel anlamda Allah, varlik ve
insandir. Gayesi ise, insani1 kotiiliiklerden iyiye hicret ettirmek, gilizel huylarla siislemek,
Allah ve Resulii’'niin ahlakini benimseterek Hz. Peygamber’e (s.a.v.) biitlin bir itaat ile
“insan-1 kAmil” yetistirmektir. Tarihsel baglamda tasavvufun konusunu; Islami ruh hayati,
miiesseseleri, velilerin tasnifi, tarikatlar1 ve kuruculariyla ilkeleri teskil etmektedir. Bu
tarihsel arastirmanin amaci ise, tasavvufi yasamin, tasavvufi diisiince ve miiesseselerin
fikri insalarini aragtirarak dervislerin yasamlar1 ve tarikatlar1 hususunda bilgi vermek,

Islam medeniyet ve tarihinin bir yéniinii objektif olarak ortaya koymaktir.?!3

2.1.2. Osmanh Devleti’nin Kurulusunda Anadolu’da Tasavvuf ve Gaza
Ruhunun Rolii ve Onemi

Tasavvufi  hayat,  Abbasiler = doneminde  olusmasini, Selcuklular’da
kurumsallagsmasini, Osmanli Devleti zamaninda ise g¢esitli cografyalara yayilmasim

gerceklestirmisti.?!®

Tiirk-Islom 4leminde, bilhassa Anadolu topraklarinda gaza ideolojisinin ve
hareketlerinin baslamasi, Mogollarin Anadolu Selguklu Imparatorlugu’nu Késedag
Savasi’nda bozguna ugratarak (1243) Anadolu’ya hakim olmalar1 ve Bati’dan gelen hacgl
saldirilart sonrasidir. Iste bu durum Islam diinyasinda kutsal savas, gaza, bir 6liim kalim

meselesi 2!’

olarak ortaya c¢ikmistir. O devrin halki, Mogol iskencelerinden, kitlik,
yoksulluk ve agir vergi yiikiimliiliikklerinden dolay1 korku ve iimitsizlik icerisinde kalmus,
emin bir mekana ihtiyaclarindan dolay1 tasavvuf seyhlerine ve Aalimlerin bulundugu

tekkelere son derece glivenmislerdir.

213 Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 383.

214 Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Cilt: 4, Ankara 2004, s. 159.

215 Kamil Yilmaz, a.g.e., ss. 57-76.

216 Tugge Tuna, “Halveti Tarikatinin Balkanlara Yayilmasi ve Giiniimiizde Halveti Tekkeleri” (Haz. Orhan
Soylemez, Ahmet igli), Kafkasya'dan Anadolu’ya Kiiltiir Kopriilerimiz, Uluslararasi Seyyid Yahya Sirvani
ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitabi, Eskigehir (21-22 Kasim 2013), Bakii (24-26 Kasim 2013), 2013, s.
370.

217 Halil inalcik, 2009, a.g.e., s. 9.
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Mogollarin saldirillart neticesinde bircok millete ait ¢ok sayida alim, sair,
mutasavvif ve sanatkdr Anadolu’ya gelmistir.?!® Orta Asya’dan akinlarla gelen tasavvufi
zimrelerle birlikte Anadolu’ya dini cereyanlarda ulagmistir. Bu dervisler, kendi
ilkelerinden gelenek ve goreneklerini, dini anlayiglarin1 da beraberlerinde getirmislerdir.
Bu istilada 6ncii olan dervislerden soy ve konum sahibi énemli zatlarda bulunmaktadir.?!’
Séhreti her bolgeye yayilan Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre gibi miimtaz kisiler Islami
ve sosyal yasamda biiylik tesirler olusturmuslardir. Ayni devirde yasayan Mevlana
Celaleddin Rumi’de hosgoriiyli 6n planda tutarak gayrimiislimlerin (Hristiyan ve Yahudi)
arasina katilarak onlarin Miisliimanlagsmasina vesile olmustur. Bu ortam igerisinde tasavvuf
akimlari, Anadolu’nun her bir kosesine yayilmistir. Bunlarin baginda Rifailik, Kadirilik,
Halvetilik, Mevlevilik, Yesevilik??° yer alir. Bu sufilerin getirdikleri din anlayisi, daha
once Tiirk iilkelerinden akin eden gégmen topluluklarinin Islam algistyla ayn1 oldugu gibi,
miiridleri de kendi soyundan olusmaktadir. Bu temellerle, Anadolu diyar1 bu sahsiyetlerin

getirdigi Tiirk-Islam tasavvuf kiiltiirii ile kaynagir.??!

Mogollarin Anadolu topraklarini istilasiyla tarikat mensubu olan gaziler, seyhler ve
dervisler ug bélgelere akin etmislerdir.???> Bu sahsiyetlerin ug bdlgelerde kurduklar tekke
ve zaviyeleri ile donemin zuliimden kagan kitlelerine iimit olmuslar, gocebe toplum
tarafindan “kutsal kisiler” olarak kabul edilmislerdir. Ozellikle halkin Mogollara kars
direnmelerinde ve ayaklanmalarinda toplumu harekete gecirerek Onderlik etmislerdir.
Ayrica bu “kutsal kisiler” Osmanlilarin Bizans’a karsi1 diizenledikleri gaza ve fetihlerde
aktif bir giic olarak katilmiglardir. Mogollara kars1 ayaklanmalarda goriildiigii gibi dini-
tasavvufi sahsiyetler, Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve oOrgiitlenmesinde, gaza
ideolojisinin, yani “cihad” kurumunun énemli yeri vardir.??® Bu gazi dervisler, emirleri
altinda olan ziimreye Once tek amag¢ olarak cihadi ve “Allah’mn adiin yiiceltilmesi”
kaidelerini anlatiyor, asiliyor ve daha sonra da bunlarin uygulanmasi i¢in bilgi ve tecriibeyi

ogretiyor, teskilatlandirip yonetiyorlard:.?**

218 Nazim Soylu, Hact Bektas-1 Veli, Armada Yayinlari, Ankara 2016, s. 7.

219 Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, Hamle Yaynevi, Istanbul 2014, s. 15

220 Nazim Soylu, a.g.e., s. 8.

221 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 15.

222 Davut Dursun, Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, Isaret Yaymlari, Istanbul 1982, s. 162.

223 Ahmet Simsirgil, Birincil Kaynaklardan Osmanl Tarihi Kay: I, Sems Kitaplari, Istanbul 2006, s. 163.

224 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu nun Tiirklesmesi ve Islamlagmast, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 1984, s. 145.
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Peki, Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve gelistirilmesinde tasavvuf akimlarini
harekete geciren dervislerin rolii hakikatte nedir? Bu konuda Fuad Kopriili, Asikpasazade
gibi tarihgiler bu rolii ii¢ noktada toplamis diyebiliriz. Yani tarihi kaynaklar iizerinde
yapilan arastirmalar, bu arastirmalarin kritik ve analitik tespitleri, bunlardan elde edilen
veriler neticesinde, dnde gelen Tiirk tarihgiler ilk olarak dervislerin fetihlerdeki rollerini,?*®
ikinci olarak Tiirklestirme ve Isldmlastirmadaki 6nemli etkilerini, iigiincii olarak da
Osmanli Devleti’nin ele gecirdigi yerlerde hakimiyetini mesrulastirmasi hususunda énemli
tespitlerini ortaya koymuslardir. Fuad Kopriili'niin 1930°da yazdig1 eserlerde XIII. ve
XIV. yiizy1l Anadolusu’nun iktisadi ve ictimai kosullarimi arastiritken bu donemde,
Anadolu halkim teskilatlandiran su gruplar iizerinde bilgiler sunar;?*¢ “Gaziyan-1 Rim,
Ahiyan-1 Rim, Abdalan-1 Rim, Baciyan-1 Rim” ve fakilar ziimreleridir. Bu ziimreler
icerisinde Yesevi, Bektasi, Haydari, Kalenderi, HurGfi, Melami gibi tarikatlarda yetismis

sufiler de vardir.??’

Asikpasazade tarihinde Gaziyan-1 Rum diger tarihlerde Alpler (kahraman, muharib
manasina) ya da Alp Erenler adiyla anilan ve Islamiyet’ten dnce tiim Tiirk cihaninda var
olan genis teskilatlanmasi1 ve eski tarihiyle Tiirk miicahidleri vardi. Dogrusu; Sultan Osman
Gazi’nin arkadaslarindan bir¢ogunun unvani olan Alp adi ilgi ¢ekmektedir. Bunlardan
kentlerde yerlesik hayata ge¢mis ve Islam dinine mensup bazi tasavvuf ziimrelerinin etkisi
altinda kalanlarsa unvan1 “Gazi” olarak adlandirildigi goriilmektedir.??® Asikpasazade’nin
eserinde gecen Gaziyan-1 ROm (Rum erenleri) fiitiivvetin seyfi kolu olarak da
diisiiniilebilir.??° Yine ayn1 eserde ad1 gegen Ahryan-1 Rim (Anadolu Ahileri)**° yasantilari
itibariyle Anadolu topraklarinin Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda basrolde olan ziimreler
arasindadir.®! Ahi teskilatinin faaliyetleri Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusunda biiyiik
rol oynamistir?®? Esnaf ve sanat smiflarindan insanlarin olusturdugu tasavvufi gruplardan
biri olan Ahiler, silsilelerini Hz. Ali (r.a) araciligiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v) uzatirlar ve

“Fiitiivvet ehli” olarak bilinirler.?**> Ahilerden baska “daru’l-cihad” diye anilan Anadolu’ya

225 Ahmet Yasar Ocak vd.,Osmanli Devieti’nin Kurulusu Efsaneler ve Gergekler, 1mge Kitabevi, Ankara
1999, ss. 70-71.

226 Halil Inalcik, Osmanli Tarihini Yeniden Yazmak Kurulus, Hayy Kitap Yaymevi, Istanbul 2013, s.74.
227 Bkz. Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, Matbaa-i Amire, Istanbul 1332, s. 205.

228 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 11.

229 Kamil Y1ilmaz, a.g.e., s. 134.

230 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 11.

231 Mehmet Seker, a.g.e., s. 142.

22 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 12.

233 Kamil Yilmaz, a.g.e., ss.133-134.
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Tirkmen babalar1 ve Orta Asya, Harezm, Horasan dolaylarindan Yesevi sufileri de goc
etmislerdi. Horasan erenleri olarak anilan Abdalan-1 RGm yani “abdal” ve “baba” adlari
umumiyetle Osmanli beyleriyle birlikte tiim muharebelere katilmis sufilerdir.?** Vefaiyye
tarikatinin seyhi olan Baba Ilyas liderligindeki Babai Isyan1 Haci Bektas-1 Veli i¢in yeni bir
reform hareketiydi. Bu donem farkli kesimlerce de kabul edildi ve Abdalan-1 Riim ismini
aldi. Bu sufiler Osmanl fetihlerinin tesiriyle sayisiz bolgede etkisini gosterdi. Tirklerin
[slam’a gecis donemlerinde bu sufilerin rolii 6nemlidir. Bu ziimrelerin bazi kesimleri
bilhassa kdy ve kasabalarda oturanlar Haci Bektas-1 Veli diislincesinde bulustular. Bu
kesimin sehirlerde oturan kismi ¢ogunlukla Mevlevi diisiincesine intisap etmislerdir. Bu
tasavvufi gruplar Anadolu’nun Balkanlar’a uzanan toplumlarin sosyal ve ahlaki
yapilanmasinda en énemli vazifeyi iistlenmislerdir.>>> Asikpasazade tarihinin Baciyan-1 Rim
diger bir anlamda kullanilan Anadolu Bacilar1 olarak andig: tarikat mesreblerine dair ¢ok
fazla bilgi edinemedigimiz ziimreler,?*® ¢ogunlukla dénemin erkekleri ile ayni1 karakteri
tagirlar. Erkekler gibi savas meydaninda cenk etme, ata binme, ok atma, ava gitme ve
harplerde aktif rolde yer almak gibi nitelikleri vardir.*” Bunlara ek olarak da fakilar ile

birlikte Osmanli egemenligini mesrulastirmis ve klasik Islami bilgiyi yaymistir.2*8

“Ah1”, “alp” ve “abdal” adiyla anilan bu miirsitler, 6nce gayrimiislim diyarlara
sefere ¢ikiyor ve ardindan da buralar1 “Tiirk-IslAm topragi; Daru’s Sulh” haline getirmek
icin genis ve muazzam faaliyetlere basliyorlardi.?* Orta Asyali gdcmenler bos araziler
tizerinde kurduklart bir nevi Tirk manastirlar1 olan zaviyelerle, yeni bir iilkeye gelip
yerlesen kolonizatdr Tiirk dervigleridir. Sufilerin c¢alismalar1 ordularla beraber hatta
ordulardan once flituhata ¢ikmis ve karsi tarafi manen kazanmistir. Bunun anlami sudur ki,
Osmanli imparatorlugu’nun kurulusu derin manevi kaynaklardan gelmekte ve Hristiyan ve
IslAm diinyalarmin kars1 karsiya gelmesidir.?* Alpler doneminde yetisen mutasavviflarmn
hikmetleri arastirilirsa, dini duygular ile kahramanlik duygularimin ne kadar kaynasmis

oldugu acikca goriiliir: Tahta kili¢lariyla kafirlerle cenk eden, himayelerindeki bir avug

234 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 11.
235 Nazim Soylu, a.g.e., s. 54.

236 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 11.
237 Mehmet Seker, a.g.e., s. 147.

238 Halil Inalcik, 2013, a.g.e., s. 75.
239 Mehmet Seker, a.g.e., s. 159.

240 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s.13.
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dervis ile yiizbinlerce diigman ordusunu bozguna ugratan, hisarlar1 fetheden, kiifiir diyarinda

kilig kudretiyle islam dinini yayan bu miicahidler Tiirk mutasavviflaridir.*!

“Osmanli riih diinyasina nasil gidebiliriz?” sualinin yanit1 bellidir: Sadece tasavvufi
kaynaklar1 okumakla hakikate ulasilamaz. Yasayis ve algi tarzinin mesalesi olan tasavvufun
baslangict “kil u kal, sonu ise vecd i haldir.” Yunus Emre’nin ifadesiyle “tasavvuf hal
icinde hal, makam iginde makamdir.”?*> Osmanl1 yiizyillarinda hiikiimdarlik eden sultanlarin
portreleri dénem dénem tasavufi hale biiriiniir. Asikpasazade “imdi, bu al-i Osman hod bir
tayifediir kim bunlarin kerametleri zahirdiir” tanimiyla bu hakikati anlatir. Sultan Osman
Gazi’nin simasina degindigimizde zahidligi karsimiza ¢ikar. Sultan Osman Gazi masiva
sevgisinden ge¢mis, madde alemini goziinden ¢ikarmistir. Zaten kendisi Seyh Edebali’nin
miirididir.

Seyh Edebali, taninan bir ahi piri olmasiyla birlikte, Sultan Osman Gazi’nin (d.
680/1281- 6. 726/1326) kaympederi oluyordu. Osmanli Devleti’nin kurulusunda medresenin
yaninda bir tekkenin insa edilmis olmasi>*** ve Dursun Fakih (6. 726/1326) ile birlikte Seyh
Edebali’nin (6. 726/1325) olusu giicler dengesine atilmis gorkemli bir adim derecesindeydi.
Yiizlerce miiridi olan Seyh Edebali’nin Eskisehir civari itburnu mevkiinde tekkesi vard.
Ahi zaviyeleri kurdurmak i¢in Tiirkmenleri teskilatlandirarak onlar1 ekonomik bir gii¢
durumuna getirmistir. Ahilik temelinde Kuran’a ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) siinnetine
baglihigindan, tasavvufta biiyilk onemi olan “uhuvvet” 1 animsattigi i¢in kolaylikla

yayilmigtir, 244

Selguklular doneminden itibaren padisah-dervis iligkileri genellikle siirdiiriilmiistiir.
Osmanlilar déoneminde ise bu iliskiler daha da artmis ve biitlin padisahlar simgesel dahi olsa
da bir seyhe intisap etmislerdir. “Halife-i rly-1 zemin” vakit buldukc¢a bir pirin Oniinde
oturup hiirmette bulunmakta hicbir sakinca ve mani gérmemistir.>*> Osman Gazi’nin bir
tekke seyhi olan Edebali ile yakmligi,, Orhan Gazi’nin 1331°de Iznik’te kurulan ilk
medresenin basina Fusis sarihi David-i Kayseri’nin getirilmesi, Yildirnm Beyazid’in Emir
Sultan, Fatih Sultan Mehmed’in Aksemseddin ile miinasebeti kurulus evresindeki devlet ve

tekke mensuplar1 arasindaki bagi ortaya koymaktadir. 26 Netice olarak sdylenebilir ki,

241 Mehmet Seker, a.g.e., s. 145.

242 Fatih M. Seker, a.g.e., ss. 314-360.

243 Kamil Y1ilmaz, a.g.e., s. 135.

24 Ziya Kazicy, a.g.e., s. 140.

245 Mustafa Kara, a.g.e., s. 129.

246 Mustafa Kara, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 40, Istanbul 2011, s. 369.
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Osmanli sultanlar1 sehzadeliklerinden itibaren Tiirk-Islam tasavvuf ogretisi ile egitim
gbérmiis, bu edebi ve erkani yasamlar siiresince muhafaza etmislerdir. Su sozlerin tesiriyle

hiikiimranliklarin siirdiirmiislerdir; >4’

“Padisah1 alem olmak bir kuru dava imis,
Bir veliye bende olmak climleden a‘la imis.”

Osmanli déneminde rhaniyetin tilstmi, mana Aleminin sirr1 Islim’in tasavvufi
boyutu etrafinda anlam kazandig1 gibi Islamiyet’in ameli yasantis1 ve sosyal bir hadise olusu
da burada berraklasir. Osmanlilar, ¢giktiklar1 yolda diinyanin sirrina vakif olduklart derecede,
Ozgiirliigli nefisle cihad olarak anlatirlar, tasavvufa diisen gorevi aynen goriirler ve

gosterirlerdi.?*®

Osmanli devlet ricalinin kurulusun gerceklesmesi sonrasinda dervislere karsi
sayginin yiiksek derecelere ulastigin1 gosteren onemli olaylara sahit olunmustur. Bunlardan
en mithimi sudur ki; padisahlarin saltanat hakkini elde edebilmeleri icin sart kosulan kilig
kusatma merasimini, bazen seyhiilislamlarin yerine tarikat pirlerinin gerceklestirmis
olmasidir.>* Savaglar1 seyhiilislam fetvas: ile gerceklestiren Osmanlilarin fetih anlayist
metafizik bir temel tizerine kuruludur. “Allah bir kulun hayrin1 irade ederse onun sebeplerini
hazirlar” diyerek fetihler mukadderat-1 ilahiyye'nin takdirine baglanmustir.>>* Osmanl
ordusu gayr-i Miislim topraklarin seferine ¢ikmadan 6nce yaklasik kirk giin kadar 6nce Hz.
Peygamber’e (s.a.v) mahsus olan ukba ismini tasiyan Sancak-1 Serif’in muhafaza edildigi
sandigindan ¢ikarilip gondere ¢ekilmesi, Osmanli yasasi geregi idi. Sancak-1 Serif sandiktan
alinacagi giin devlet biiyiiklerini heyecan sarardi. Bizzat padisah tarafindan tasinan sancak,
miiezzin ve imamlarin tekbirleriyle Arz Odasi’ndan tahtin siitununa yerlestirilir ve Fetih

Suresi okunurdu.?!

Sultan Orhan Gazi’de babasinin etrafinda toplanan aynmi tasavvufi kudret ile
devletini genigletir. Kerametlerine sahit oldugu “er kisi” ve “abdal sekl” olarak bilinen
Geyikli Baba’ya intisap eder. Osmanli’nin kurulusundan sonra Osmanli’y1 bir imparatorluk
haline getirmekle kalmayip, ona tasavvufi derinligini de kazandiran yar1 evliya portresine

sahip olan Sultan Orhan Gazi “hakikatte Horasan erlerinin silah ve keramet arkadagidir.”

247 Mustafa Kara, 2015, a.g.e., s. 131.

248 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 313.

249 Resat Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar1”, Islam Arastirmalar:
Dergisi, Say1: 3, 1999, ss. 12-13.

230 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 116.

231 Ziya Demirel ve Avni Arslan, Osmanli’da Peygamber Sevgisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2014, ss. 45-361.
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Bursa’nin fethine miiteakip Evliya Celebi’nin naklettigi gibi Belh, Buhara ve Horasan
dolaylarindan birgok erenlerin gelmesi de manidardir.?>? Sultan Orhan Gazi’nin himayesinde
bir¢ok savaslara katilmis olan Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Dugla (Ayranli)
Baba gibi babalar, babai tasavvuf akimindan gelen ve Baba Ilyas talebelerindendi. Bu
dervisler i¢in Bursa’nin Kesisdag1 (Uludag) eteklerine tekkeler insa edilmisti.?>* Bursa’da
Seyh Ebd Ishak alemdarlar: i¢in bir zaviye kurduran Sultan Yildirim Beyizid da aym
kiiltiiriin bir halkasidir.>* Sultan Yildirim Beyazid dénemi dervisleri arasinda Ulu Cami’nin
ibadete agilisinda (802/1400) ilk hutbeyi okuyan Somuncu Baba mahlasiyla taninan meshur
Hamidddin Aksarayi (8. 815/1412)’nin &zel bir yeri bulunmaktadir.?>

Fetihleri kazi ve kadere baglayan giizel bir 6rnek Asikpasazade’nin Sultan II.
Beyazid doneminde belirttigi hususlardir: Osmanogullarinin devletleri birbirinden ziyadedir.
Bunun ispat1 atalari, dedeleri ele geciremedigi kaleleri ve sehirleri Hakk Tedla sonradan
gelen nesline nasip etmistir. Yalmzca fetihler degil ihtida hareketlerinde de dayanak Ilahi
iradenin elindedir. Hidayete erecek kisiyi yani delalet ve irsadi kabul edip dogru yola
iletilmeyi yaratmak Hz. Allah’in (c.c.) mukadderatina baglanmis ve gazadaki miicadeleleri
ihtida gerceklessin veya gerceklesmesin, maksudun rizasina ulastiracak bir yol olarak

goriilmiistiir.?>®

Osmanli Devleti’nin kurulma, gelisme, biiylime ve hatta yikilma siireclerini
etkileyen ii¢ ana kurum vardi: Tekke, medrese ve ordu. Kurulus yillarinda teskilatli bir ordu
ve medrese yapilanmasi olmadigindan bu meslekler cami, tekke ve ribatlar araciligiyla
yiiriitiilmiistiir.2>” Osmanogullar1 ile birlikte, birgok seyhler Anadolu’nun garb bélgelerini
yurt edinmiglerdi. Bu dervis ziimrelerinin bazis1 gaziler ile birlikte yurt agmak ve fiituhat
yapmakla gorevli olduklar1 gibi; bazis1 da o bolgedeki kasabalara yahut biitliniiyle 1ss1z
arazilerde tesekkiillesmislerdir ve o bolgelerde dervisleriyle birlikte tarim ve hayvan
yetistiriciligi yapmiglardir. Bu bos araziler iizerine insa ettikleri zaviyeleri, bu surette o

bolgeleri bilyiik kiiltiir, imar ve din merkezleri haline getiriyordu.*® Osmanli toplum

252 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 26.

253 Kamil Y1ilmaz, a.g.e., s. 137.

254 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 363.

255 Kamil Y1ilmaz, a.g.e., s. 139.

236 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 126.

257 Mustafa Kara, 2015, a.g.e., s. 126.
258 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., ss. 25-26.
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yapisinda tekke kiiltiiriiyle yetismis pek ¢ok alim ve sanatkar oldugu gibi bir¢cok seyh ve

dervis de medresede egitim almus, yillarca o cephede ¢alismis, eserler vermis kimselerdi.?>”

Meshur tarih¢i Hammer’in ifadesine gore, Sultan Orhan doéneminde kurulan
“Yenigerilik>* mensuplarinin tamami hem asker hem de miirid idi. Hatta tarikatin piri 99.
Alay’in miralayr olmasmin yaninda sufilerden sekizi yenigeri kislalarinda kalarak gece
giindiiz devletin bekas1 ve askerlerin muzafferiyeti i¢in dua ederlerdi. Kurulan Yenigeri
Ocag1 her zaman Bektasi tekkesini animsatacak bir isimle anilmistir: “Ocag-1 Bektasiyan™.
Ordudaki askerlerin derece ve riitbelerinin adi ise sOyledir: “Silsile-i Tarik-1 Bektagiyan.”
Diinya tarihinde 6nemli askeri teskilatlardan biri olan bu ordunun temelinde ve her seyinde
tarikatt gormek sadece tasavvuf tarihinin degil insanlik tarihinin de en miihim

hadiselerinden biri olmalidir.?®!

XVI. ylizyll, Osmanli Devleti’nin yiikselisinin en iist seviyeye geldigi devirdir.
XVIIL. yiizyil ise ylkselisin son buldugu, duraklama doénemine giren senelerdir. XVI.
yiizy1l sonuna kadar birliktelik icinde faaliyet gdsteren tekke, medrese ve ordu tg¢liistinde
XVIIL asirdan itibaren sorunlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle tekke-medrese
catismast en hizli sekilde XVII. asirda meydana gelmistir. Tiim diger sahalarda oldugu gibi

tasavvufi alanda da dikkate deger bir gerileme olmustur.?®?
2.1.3. Balkanlar’da Tasavvufun Yayilisi ve Gaza Ruhu

Osmanl1 Devleti’nin kurulusunda ve manevi zeminin hazirlanmasinda, islamiyet’in
dogusundan kisa bir zaman iginde genis cografyalara ozellikle Tiirklerin bulunduklart
bolgelere yayilmasii saglayan Islam tasavvuf kiiltiirii olmustur.2®® Tiirk tarih deneyiminin
aktiialitesi, Malazgirt Ovasi’'ndan ac¢ilan gedikten baglayarak Viyana’ya kadar siirekli

fetihler ve Islamlasma olmustur.?%*

Orta Asya’dan go¢ ederek gelen dervisler ordusunun bazis1t Anadolu’ya yerlesirken,
bazist1 da Rumeli’yi gecerek suyu bulana kadar Batiya, Adriyatik sahillerine dogru yol
almislardir. Anadolu’nun Miisliimanlagsmasi nasil ki Orta Asya’dan gelen isimsiz dervisler

sayesinde olmus ise, Balkanlar’da da Islamiyet’in yayilmas1 ve bdlge halkinin Islam dinine

2% Mustafa Kara, 2015, a.g.e., s. 69.

200 Joseph Von Hammer, Devlet-i Osmaniyye Tarihi, (Cev. Mehmet At), Cilt: 1, Selanik Matbaasi, Istanbul
1330, s. 200.

261 Mustafa Kara, 2015, a.g.e., s. 126.

262 Kamil Y1ilmaz, a.g.e., s. 142.

263 Metin lzeti, a.g.e., s. 81.

264 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 115.
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1sindirilmasi Sar1 Saltuk, Kizil Deli Sultan, Otman Baba, Ayvaz Dede, Gazi Hiisrev Bey,
Lamekani Hiiseyin Efendi, Giil Baba, Hasan Kaimi gibi bir¢ok manevi goniil erlerinin
yaninda yiizlerce miicahidin vesilesiyle ger¢eklesmistir. Bu sebeple bu alperenlerin
Balkanlar’in ¢esitli yerlerinde ziyaretgileri ile dolan tlirbeleri ve makam-1 serifleri
mevcuttur. Bahsi gecenler Kosova, Arnavutluk, Sirbistan, Makedonya, Bosna-Hersek,
Romanya, Macaristan hatta Moldovya’ya kadar ilerleyerek tasavvufu bu cografyada

mayalamuislardir.?6

XIV. ylizyilhn ikinci yarisindan sonra Osmanlilarin Rumeli’ye gegisleri gazi
unvanlarinin ve sanlarinin her bdlgeye yayilmasina yol agti. Osmanli Beyligi’nin cihad
merkezli fetihlerine bircok u¢ beyliklerine mensup ziimreler katilarak Balkan
cografyasindaki sosyal ve manevi yapilanmanin gelisiminde rol almuslardir.?%® Tiirkmen
babalar1, seyhler ve mutasavviflar araciligiyla yiiriitilen Islim ve insani merkeze alan
diislince sistemi, imparatorlugun yliriitme merkezinde yer almis ve gayrimiislim ziimreler
icin Tiirk hakimiyeti arzulanir kilinmisti. Osmanlilar adalet ve hosgoriisiinii islam gaza
ruhu ve tasavvuf kiiltiiriiyle bir araya getirerek giiclii bir cihan imparatorlugu diisiincesi
gelistirilmesine baglar.?®’ islam dinine mensup olma, gercek bir kiiltiirlesme, Tiirk halki ile
kiiltiir yoniinden biitiinlesme neticesini vermekteydi. Rumeli’de Miisliiman olma, Tiirk

olma manasina geliyordu.?®8

Osmanli padisahlariin Rumeli fiituhatlar1 sirasinda bazi tasavvuf erbabi ile yakin
iliskilerini gormekteyiz. Anadolu’nun yurt edinilmesinde rol alan tasavvufi ekoller,
akinlarla Rumeli cografyasina geg¢mis ve kendilerine has metodlarla o topraklari da

Tiirklestirme ve Isldimlastirmada ve imar etmede ¢alismalara baslamislardir.?%’

XV. asirda Balkanlar’da yasayan 6zellikle Alevi kiiltiirde “Kizil Deli”?”’ unvaniyla
taninan Vefai/Kalenderi Dervisi Seyyid Ali Sultan ve arkadaglari Balkanlar’in Tiirk ve
Islamlagsmasinda yapmis olduklar1 gaza akinlariyla dnemli rol sahibi olmuslardir. Omer

Liitfi Barkan’a gore, Seyyid Ali Sultan Rumeli’ne Osmanli padisahlar ile gegen ilk

265 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., 5.206.

266 H, Mustafa Eravci, “Balkanlar’da Mevlevilik ve Saraybosna’da Isa Bey Mevlevihanesi”, II. Milletleraras:
Sempozyumu Tebligleri, Tiran-Arnavutluk, (4-7 Aralik 2003), 2006, ss. 365-366.

267 Osman Turan, Tiirk Cihan Hdakimiyeti Tarihi, Cilt: 2, Turan Nesriyat Yurdu Yayinlari, Istanbul 1969, ss.
186-190.

268 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Efsaneler ve Gergekler, NTV Yayinlari, Istanbul 2015, s. 14,

269 Omer Liitfi Barkan, a.g.e., s. 31.

270 Hasim Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, Kitap Yaymevi, istanbul 2017, ss. 82-87.
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dervisler arasinda olmas1 nedeniyle dnemli bir sahsiyettir.?’! Seyyid Ali Sultan’in hayatini
anlatan Vilayetname’de Horasan dolaylarinda yasarken, riiyasinda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) emri ile Balkan fetihlerini gerceklestirme diislincesinde olan Sultan Orhan Gazi’ye

yardim i¢in yanindaki kirk arkadasiyla yola ¢iktigi rivayet edilmektedir.

Seyyid Ali Sultan, Osmanli topraklarina geldikten sonra Sultan Orhan Gazi’nin
Balkan fetihlerinin gerg¢eklesme seklini tespit etmek amaciyla diizenledigi bir meclise
istirak etmis, ardindan Sultan Orhan Gazi’nin oglu Gazi Siileyman Paga ile birlikte
fetihlere katilmistir. Seyyid Ali Sultan, gazi-dervis olarak fetih ve iskana ¢ok 6nem vermis
ve Balkanlar’in “sirkten temiz ve halas kilmak” diisiincesiyle gazalarin1 gergeklestirmistir.
Gelibolu, Bolayir, Kavak, Varmacin, Murad Kalesi, Haki Kalesi, Ipsala, Fere, Dimetoka,
Edirne, Sumnu, Ruscuk, Silistre ve Yanbolu’nun fetihlerine arkadaslariyla birlikte katilmis

ve bu fetihlerde biiyiik rol sahibi olmuslardir.?’?

Oru¢ Beg, Rumeli’ye geciste mithim basarilar1 olan Gazi Siileyman Pasa ve Umur
Bey’i velilikle anar ve onlarin rihlarindan gazalarda istifade edildigini bahseder. Diisman
taarruza gegince Gazi Siileyman Pasa’nin rihaniyetinden yardim istenir, Osmanlilar geri
cekilirken ricalii’l gayb ordusu yetisir ve Balkanlar’da kafirlerle cenk ederken boz atli gayb

erenlerinin geldigini aktarmaktadir.?”

Sultan II. Murad Bursa’da Islam ve tasavvuf diinyasinda taninmis fikir adami Emir
Buhari’den kili¢ kusanir. Osmanli Devleti’nin Balkanlar’daki gelecegi, haglilara karsi
kazanilan Varna Savasi’nin zafer neticesi buraya baglanir. Halil Inalcik ve Mevliit Oguz

d ?* adiyla ilim diinyasina

Sultan II. Murad’in gazalarint Gazavat-1 Sultan Mura
tanitmislardir. Gazavat boliimiinde; sade bir Tiirk¢e ile Sultan II. Murad’in Balkanlar’daki
Hristiyan {iilkelerine diizenledigi fetihleri anlatilmaktadir. Gaziler ve 6zellikle Sultan II.
Murad Han’1in gazalar1 ovgliyle tasvirlenmistir. Sultan II. Murad tam bir gazilik temsilidir.
Bu sebeple kahramanlikla Sultan II. Murad Han Hazreti Ali (r.a)’a benzetilir ve gaza

seferlerindeki gayesinin Hak Teala’nin rizasin1 kazanmak i¢in oldugunu vurgulanir.

Balkanlar’daki akinci ailelerinin o donemlerdeki dnde gelen isimleri Turahan Bey,

Firuzoglu, Gelibolu Beyi Ahmed Has, Karaca Bey, Samli Ali Bey, Davud Bey,

271 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler I, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Say1: 2, 1942, s.
293.

272 Hasim Sahin, a.g.e., ss. 82-86.

273 Fatih M. Seker, a.g.e., ss. 120-364. . .

274 Halil Inalcik, “Gazavat-1 Sultan Murad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, Istanbul 1996, s. 439.
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Evrenosoglu, Karesi ili Beyi Fenarioglu, Hasan Pasa, Turgutoglu Yusuf Sah, Oguzoglu isa
Bey ve Mihaloglu Hizir Bey’in savaslari ve gazalar1 6vgiiyle anlatilir. Ayrica, Balkanlar’da
fetihler yapan Osmanli Devleti’ne karsi saldirida bulunan Karamanogullar1 adeta tekfir
edilmek suretiyle, kiifiir ehline muavin oldugu bu nedenle dort mezhep istihatinca tekfir

edildigi belirtilmektedir.?"

Fatih Sultan Mehmet, Balkan topraklarinda 6zellikle Bosna bolgesinde fiziki fetih
evvelinde manevi fiitihatin kalici olmanin anahtar1 oldugunu idrak etmisti, bu nedenle
yapilanma hareketine gecti. Bosna valiligi esnasinda Akhisar kazasi ilim, alim, miiderris,
kesif ve keramet sahibi zatlarin merkeziydi. Kayitlarda gecen sekiz tane merkezi medrese
bulunmaktaydi. Ayrica Horasan erenlerinin de yerlestigi, dergah insa ettigi alanlardandi.
Ayvaz Dede, Karaca Ahmet Dede, Seyit Ahmet Dede, Seyh Isa, ilyas Celebi bunlarin en

taninmuslaridir.?’®

Ayvaz Dede, Fatih Sultan Mehmet tarafindan dervisleriyle beraber bu manevi
fiithhat1 tamamlamak maksadiyla bu bolgeye gonderilmis, o donemin baskenti sayilan
Travnik sehrinin dolaylarinda dergahini kurmustur. Etrafinda olusan yerlesim alanina da
Akhisar adin1 vermistir; bu ad 1945 yilindan sonra Prusac olarak kullanilmaktadir.
Bosnalilarin  saygi ve sevgisini 2’ kazanan Bosnaklarin “Ayvatovica” dedigi hayati

menkibelerle dolu bir dervis olan Ayvaz Dede’nin,?”8

olaganiistii kerametlerine de sahit
olan Bosna etrafindaki tiim Bosnaklar Islamiyet’e rizalariyla ge¢mislerdir. Bosnaklar’m
Miisliimanlagsmasinda Ayvaz Dede ve miiridlerinin etkin rolii olmustur. Bélge halkinin her
ihtiyacina kosan Ayvaz Dede ve miiridlerinin faaliyetleri daha evvel, yani XIV. asirdan
itibaren bagladigi i¢in Fatih Sultan Mehmet’in Bosna’y1 fethetmesi ve yerel halkin

Islamiyet’i benimsemesi daha da kolay olmustur.

Glinlimiize uzanan bdlgedeki manevi bekgiligi ve gorevi de devam etmektedir.
Hatta 1992-1995 yillar1 arasindaki Bosna Savasi’nin baslarinda Bilge Kral Aliya
Izzetbegovi¢ direnis radyosunda Ayvaz Dede’ye dair riiyasimi anlatir. Ayvaz Dede
kendisine riiyasinda “Baki, Baki” diye hitap eder. Aliya Izzetbegovi¢ kendisine hikmetini

sual eder. Ayvaz Dede de “Peygamberimiz, Mekke’de ve Sarayova’da ezan sesi susmadan

275 Hasim Sahin, a.g.e., ss. 146-149.

276 Keyafettin Oz, “500 Yillik Kardesligin Mimari Fatih Sultan Mehmet Han ve Ayvaz Dede”, Iil.
Uluslararas: Balkanlarda Tiirk Varligi Sempozyumu Bildirileri, (Haz. Unal Senel), Cilt: 2, Celal Bayar
Universitesi Yayini, Manisa 2012, ss. 210-211.

277 Keyafettin Oz, a.g.e., s. 211.

278 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 215-216.
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diinyanin sonu gelmeyecektir” cevabini verir. Iste o dSnemde gergek direnis baslar ve tiim

Miisliimanlar o sanli 6zgiirliik savasinda miicadele ederler.?”

Ayvaz Dede Bognaklar ve tiim Miisliimanlar i¢in yalnizca bir inang lideri degil,
ayn1 zamanda Bosna halkinin glinimiizdeki manevi sigortasidir. Bosnak halki, Ayvaz
Dede’ye olan manevi minnet duygularini yaklagik 500 seneden beri 6demeye ¢alisarak her
sene haziran ayinin son pazar giiniinii milli bir bayram, s6len seklinde kutlamaktadirlar. Bu
festival havasinda torenler son savastan sonra daha bir coskuyla, Islam iilkelerinin de

tesrifleriyle uluslararasi bir kimlik kazanmugtir.?%°

Mehmet Akif Ak, Ayvaz Dede merasimleri ile her sene Miisliiman Bosnaklarin
dinlerini tazelediklerini ve evrendeki Islim alemi ile tek bir viicud haline geldiklerini ifade
ederek sunlar1 sdyler:*8!

Arafat vakfesi gibi Ayvaz Dede vakfesi de bir dagda yapiliyor. Torenin

yapildig1 daga 7-8 kilometre bir yol yaya yiirlinerek variliyor, Arafat dagina

yapilan yiirliyiise nazire... Bu dagda da vaktin namazi da eda ediliyor ve
ardindan IslAm’in evrensel deklarasyonu kivamindaki duaya baslaniyor.

Aminler ve dualar Kanada’dan Endonezya’ya, Filipinler’e kadar her yerde

yankilaniyor. Toplanan, devsirilen dualar, Ayvaz Dede dagmin bu ulvi

bulusmaya taniklik eden agaglar1 arasinda “h” c¢ekerek dolasan riizgara,

toplantiya kendi dilleri ve goniillerince katilan kuslara ve meleklere emanet
edilerek, kainatin kalbi Mekke’ye, Medine’ye ve oradan kose bucak tiim
IslAm Aaleminin sehitleri, gazileri ve miicahitlerine gonderiliyor; hicbiri
unutulmuyor bu duada, ne Filistin, ne Cecenya...

XV. asirda Fatih Sultan Mehmet doneminde faaliyet gdsteren bir diger Kalenderi

dervisi asil adi1 Hiisam Sah olan Otman Baba’dir.?*?

Otman Baba (Hiisam Sah) yaninda birkag yiiz abdali olmasina ragmen, Anadolu ve
Rumeli diyarlarinda gezmis, sira dis1 diisiinceleriyle pek cok kisinin ilgisini ¢ekmis,
olumlu veya olumsuz tepkiler almistir. Ozellikle yaz aylarinda, abdallariyla birlikte gesitli
Balkan sehir, kdy ve kasabalarin1 dolasmistir. Babaeski, Aydos, Tirnova, Dobruca, Zagra,
Filibe, Edirne, Vize, Siroz, Belgrat, Semendire, Aga¢ Denizi, Balkan Dag1 gezdigi yerler
arasindadir. Balkanlar’da Ydriikler arasinda 6zellikle Tanridag: Yoriikleri arasinda faaliyet

gosterdigi anlasilmaktadir.

2 Keyafettin Oz, a.g.b.,s. 211.

280 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 216.

281 Bkz. Mehmet Akif Ak, “Bosna’nin Arafati Ayvaz Dede”, Mostar Dergisi, Say1: 6, 2005, ss. 38-42.
282 Hasim Sahin, a.g.e., ss. 151-152.
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Otman Baba’nin (Hiisam Sah) abdallariyla Balkan fetihleri yaptigi, bu fetihler
esnasinda gazilerle yakin iligkiler kurdugu bilinmektedir. Kesinlikle devlet adamlarinin
hediyelerini kabul etmeyen Otman Baba (Hiisam Sah) Fatih Sultan Mehmet’in hiirmetine,
liitfuna ve itaatkdr davramslarina da mazhar olmustur. Ornegin, Fatih Sultan Mehmet
sehirde dolasirken, Otman Baba (Hiisam S$ah) ona, “cabuk sdyle, Sultan sen misin yoksa
ben miyim?” sorusuna, Fatih Sultan Mehmet’in “padisah sensin ve sirr-1 Hiida’sin, ben ise
senin kemine kemter kulunum babacigim” seklinde yanit vermistir. Sonraki dénemlerde

gerek Anadolu gerekse Balkanlar’da bircok koye “Hiisam Dede” ad1 verilmistir.2%3

“Niyet-1 gazaya” gore fetihlerini gerceklestiren Osmanogullari, gittikleri yerlere
Allah’in inayeti ve Hazret-i Peygamber’in (s.a.v) ruhaniyeti ve nfiru, velilerin duasi,
gazilerin sagsmayan istikameti lizerine kosmalari, giiclii zafer inanglart ile dud ordulari
olustururlardi. Savaslarin sonuglari ritya ilmi ile 6nceden tahmin edilirdi. Yalnizca riiyalar
ile degil giinliik yasantida karsilasilan olaylar da ilahi tecelliye baglanirdi.?®* Kan{ini Sultan
Stileyman Sigetvar’in (Zigetvar) fethine, tezimize 6zelde konu edindigimiz Bosnevi Kaim1i
Hasan Efendi’nin tstadinin miirsidi Sofyali Bali Efendi’nin isaretleri ile ¢ikar ve Bali
Efendi’nin dile getirdigi iizere ruhunu orada teslim eder.?®> Ayrica Balkanlar’da pek ¢ok
kamil insan yetistiren Sofyali Bali Efendi, Balkanlar’in Islimlasmas1 ve toplumun selim bir
yola girmesi i¢in de her tirlii gayreti gostermistir. Halifesi Nireddinzade Muslihuddin

Efendi Sigetvar kalesini kusatmaya Kantni Sultan Siileyman ile beraber gitmistir.

Kanlni Sultan Siileyman Sigetvar (Zigetvar) seferine Seyh Nireddinzade’ nin bir
rliyas1 lizerine ¢ikmistir. Seyh Nireddinzade Hz. Peygamber’i (s.a.v) riiyasinda goriir ve
kendisine “Siileyman cihadi nicin terk etti” diye seslenir. Bu riiya lizerine Sigetvar

(Zigetvar) seferi hazirliklar1 baglamistir.?%

1566 yilinda Kéantni Sultan Siileyman’in Sigetvar (Zigetvar) seferine Halveti
seyhlerinden Mostarl1 Ali Dede Bosnevi de katilmistir.?8” Ali Dede Bosnevi’nin askerleri
dualarla cesaretlendirmesiyle Sigetvar (Zigetvar) Kalesi alindi. Bu esnada Kantni Sultan
Stileyman vefat etmisti. Kantini Sultan Siileyman i¢in insa ettirilen tlirbenin tiirbedarligina

getirilen Bosnevi, tiirbe yanina kurdugu zaviyesinde uzun yillar Islam’1 sohbetleriyle yayd:

283 Hasim Sahin, a.g.e., ss. 153-158.

284 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 120.

285 Hiisamettin Aydin, Rumeli Erenleri, Bayrak Yaymcilik, Istanbul 2005, ss. 75-77.

2% Bekir Sahin, “Anadolu’yu Aydinlatan Balkan Kokenli Alimler”, Osmanli Ilim, Diisiince, ve Sanat
Diinyasinda Balkanlar Milletlerarasi Ilmi Toplant:, Istanbul, (07-09 Mayis 2014), 2014, s. 180.

287 Kemal Yavuz vd., Bati Anadolu ve Rumeli Evliyalari, (Ed. Enver Oren), Tiirkiye Gazetesi Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 299.
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ve bir¢cok gayrimiislim kendi istegiyle Miisliiman oldu. Bosnevi 1597 yilinda da Serdar-1
Ekrem Satirct Mehmed Pasa’nin davetiyle Varat seferine katilip Avusturya ordusuna kars1

zaferin kazanilmasini saglamistir.

Kanlni Sultan Siileyman donemindeki bir diger gazi dervis olan Giil Baba da
bircok gazalara padisah ile birlikte katilmis ve Budin’in fethi esnasinda 1541 tarihinde

sehitlik mertebesine ulasmustir.?%?

Yukarida anlatilanlar sonucunda goriilmistiir ki Balkan cografyasinin biiyiik
merkezlerinde koklii ve yaygin bir tasavvuf kiiltiirii yasanmistir. Bu kiiltlir yasanan zuliim
ve igskencelere, baskici rejimlere ragmen giinlimiizde dahi varliginmi siirdiirmekte, bir nevi
kiillerinden yeniden dogmaktadir. Tiirk-Islam tasavvuf kiiltiirii ecdadimizin asirlar boyu bu
topraklarda yasamasinin yegane nedenidir. Atalarimiz Balkanlar’a at ve kiligla kosmus
fakat kilicin zoruyla boélgede hakimiyetini saglamamistir. Bazi Batili siyasi tarihg¢ilerin
aktardig tlizere kilicin zoruyla Osmanli hiikkmetseydi, Balkanlar’da yaklasik bes yiiz yil
siiresince barinamazdi ve XX. asrin baslarinda bolgeden tamamen c¢ekildigi zaman higbir
izinin kalmamasi gerekirdi. Tiirk-Islim medeniyeti evrensel mesajiyla Balkanlar’da

asirlardir varligini siirdiirmektedir.?®

2.2. Balkanlar’daki Tarikatlar ve Tekkeler

Tiirklerin Isldm dinine gecislerinde tasavvuf ziimrelerinin ve sifi dervislerin biiyiik
rolleri olmustur. Bu nedenle, Tiirkler Islam dininin tasavvufi yoniinii daha cok
benimsemislerdir. Orta Asya Tiirk alemindeki bu tasavvuf tesiri daha sonra Anadolu ve
Balkanlar’da devam etmis, bu topraklarin fethedilmesi ve Islomlasmasinda tarikat ve
tekkelerin 6nemli faaliyetleri olmustur. Osmanli zamaninda iilke topraklarinin her tarafina
yayillmis ve adeta iilkeyi ag gibi sarmis olan tekke ve zaviyeler, &nceleri “I’1a-y1
Kelimetullah” ve “Alperenlik™? gorevi iistlenmisken, daha sonraki dénemlerde sosyal ve

kiltiirel alanda hizmetler veren egitim kurumlar1 haline gelmistir.

Balkan cografyasi lizerine ¢alismalarda bulunan tarihgiler, bélgenin Tiirklesmesi ve

Islamlasmasi meselelerinde c¢esitli etkenlerden bahsetmistir. Rumeli’de Osmanlilarin

288 Kemal Yavuz vd., a.g.e., ss. 300-303.

28 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 205.

29 Mustafa Ulger, “19. Yiizy1ll Osmanli Fikir Hayatindaki Yeri Bakimindan Tekkeler”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2013, ss. 45-46.
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basvurdugu muhtelif iskan ve fetih politikalariyla birlikte Rumeli diyarinin ve bu diyarda
yasayan yerli topluluklarin Osmanlilar1 kucaklamasinda, tarikat ve tekkelerin rolii son
derece biiyiiktiir. Nitekim bu rol, Balkanlar’in fethi esnasinda boélgeye giren dervisler ve
Anadolu erenlerinin varligiyla kendini ortaya ¢ikarmistir. Kendileriyle birlikte inang ve
kiltiirlerini Balkanlar’a getiren bu sufiler ile birlikte bolge Mevlevi, Kadiri, Naksi, Rifai,

Halveti, Bektasi ve Melami tasavvuf akimlariyla tamsmistir.?”!

I[slam kiiltir ve medeniyet tarihinin onemli bir yerini teskil eden egitim
kurumlarindan biri de tekkelerdir. Tasavvuf usil ve 6gretisinin konu edinildigi tekkelere

zaviye, hankah ve dergah?*?

gibi isimler de verilmektedir. Tekke kelimesinin kdkeni
Fars¢a’dir. Tekke, dayanilacak ve sigmilacak mekan anlamindadir. Kiiciik tekkelere
“zaviye”, bliyliklerine ise “dergah” veya “hankah” denir. Biitlin tekkelerin bagh oldugu
merkez tekkeye ise “Asitane” adi verilmistir. Dergah ve asitane yaygin olarak Mevleviler

tarafindan kullanilmaktadir.?*?

Miisliiman devletlerin kurulus evrelerinde 6nemli faaliyetlerde bulunan tekkeler,
Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmelerinde de biiyiik etki saglamistir. Selguklularin XIII.
asirdaki son dénem gelismelerini Mustafa Akdag sdyle ifade etmektedir:>** “Meydana
getirilen zaviye, hankah, ribat ve daha baska miiesseseler, Tiirklerin Anadolu’ya gelip
yerlesmelerini genis Olclide kolaylastiriyordu. Dogu’dan Bati’ya devam eden goglerin

hareketi bu miiesseseler sayesinde kolaylagsmakta idi.”

Tekkelerin Anadolu’nun Isldimlasmasinda ve Tiirk iilkesi karakterini almasindaki
islevi yadsimnamaz bir gergektir. Orta Avrupa’dan Malezya’ya, Kuzey Afrika’dan
Kafkasya’ya, Hazar’dan Varna’ya ulasan ¢esitli cografyalarda bu tarz tekke ve hankahlar
araciligiyla, engel teskil eden olaylar bertaraf edilmistir. Konaklamak maksadiyla bu
hahkahlara gelen yolculardan, bir daha bu manevi ortami birakmayip da dervisler
ziimresine dahil olan yolcu, devlet erkdni ve ilim sahiplerinin sayisinin olduk¢a fazla
oldugu soylenebilir. Ayrica gayrimiislimlerin “Miisliman sofularin koleji” olarak
adlandirdiklar1 bu ocaklardan gordiikleri samimiyet onlara Tiirklerle birlikte, Islam’1 da

tanitmustir.?%> Tekkelerin manevi olusumu ve i¢ sistemi tasavvuf eserlerinde detayli bir

21 Seleuk Ural, “Makedonya’nin Islaimlasmasinda Bektasi ve Halvetiligin Katkisina Bir Ornek; Kirgova’da
Bektasi ve Halveti Tekkeleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 73,2015, s. 130.
22 Ziya Kazic1, Osmanli'da Egitim Ogretim, Bilge Yayinlari, Istanbul 2004, s. 195.

293 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ak¢ag Yaymlar1, Ankara 2015, s. 270.

294 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Cem Yayinlari, Istanbul 1974, s. 38.

295 Mustafa Kara, 2015, a.g.e., s. 135.



56

sekilde konu edinilmistir. Mahkeme sicilleri, vakfiyeler, tarih kitaplar1 ve bilhassa
seyahatndmelerde tekkelerin fiziki ve mali diizenleri hakkinda detayli bilgiler yer

almaktadir.?%°

Osmanli Imparatorlugu’ndaki tarikatlarm yayilmasi ve tarikatlarin seyhlerinin
belirlenmesi; Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan manevi vazifelendirilen ve Hz.
Peygamber’den (s.a.v) sonraki veliler silsilesinin son halkasina inen ruhani yetki sistemine
dayanmaktaydi. “Altin zincir” denilen aktarim sistemi, tarikatlar i¢in ruhsal bir gegerlilik
miihrii gibidir. Mirit, miirsidinin itaati altina girer ve “biatlesme” ile bu diizen devam
ettirilir.?’” Ayrica bu manevi antlasmanin kesin kurallar1 biiyiik miktarda Hz. Peygamber
(s.a.v) ve ashabiin birbirleriyle olan iliskilerinin bir kopyasidir.?*® Manevi terbiye ocaklar1
olarak kabul edilen tarikatlar arasindaki farkliliklar mesrebdedir. “Ask bir meydir ki her bir
mesrebe/ ayr1 ayri nes’e-1 diger virir.” Her birey kendi fitratina gére bir miirsidin
arkasindan gider. Bazisininki Mevlevilikte, bazisinin Kadirilikte, bazisinin Halvetilikte,
bazisinin Naksibendiliktedir. Her ferd kendi fitratindan &ziine ulasmaya yol arar.?” Bu
tarikat tekkelerinde uygulanan dini ritiieller ayn1 zamanda ayin olarak isimlendirilmektedir.
Bununla birlikte bu ayinlerin her tarikatta adlandiriimas: ve sekilleri de farklidir. Ornegin;
Mevlevilikte bu ayine sema (mukabele ve ayin-i serif), Kadirilikte devran, Rifailik ve
Sa’dilikte zikr-i kiyam, Halvetilikte darb-1 esma, Naksibendilikte hatm-i1 hace/gan,
Yesevilikte ise zikr-i erre olarak adlandirirlar. Bazi tarikatlarin tekkelerinde ise zikrullah ve
evradlarina ek olarak gesitli uygulamalar yer almaktadir. Mesela; Mevlevilerin musiki ile
donerek gerceklestirdikleri sema mukabelesi ve Rifailerin zikrullah halakasinda dervislerin

viicutlarini kilig, sis gibi aletlerle buhran yapmalarini gosterebiliriz.>*

Tiirk-Islam tasavvuf kiiltiirii bir ilim dali olmasiyla birlikte bir hal ve egitim isi
oldugundan, ! Osmanli Balkanlar’da gerek &zel gerekse de sosyal hayatta kalici izler
birakan miiesseseler kurmustur. Osmanli’nin Balkan topraklarinda kurdugu miiesseseler
arasinda en etkin bir sekilde tekkelerin faaliyet gosterdigi goriilmektedir. Osmanlilar

zamaninda Balkanlar’da faaliyet gosteren egitim kuruluslarinin dagilimi su sekildedir:

29 Mustafa Kara, 2011, a.g.e., s. 368.

27 Alberto Fabio Ambrasio, Dervisler Tarihi Antropolojisi Mistik Yonii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2002,
ss. 68-69.

28 Jean-Louis Michon ve Roger Gaetani, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, (Cev. Nurullah Koltas), Insan
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 91.

2% Fatih M. Seker, a.g.e., s. 381.

39 Byiip Bas (Ed.), Islam Kurumlar: Tarihi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 285.

301 Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 229.
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Bosna-Hersek’te 75 tekke, 76 medrese, 874 mektep, 2 dari’l kurra, 2 riisdiye ve 6
kiitiphane. Arnavutluk’ta; 114 tekke, 28 medrese, 111 mektep. Kosova’da 24 tekke, 15
medrese, 26 mektep. Makedonya’da 77 tekke, 67 medrese, 152 mektep, 5 kiitliphane, 4
darii’l kurra. Sirbistan’da 80 tekke, 68 medrese, 121 mektep, 4 darti’l kurra.

Balkanlar’daki tekkelerde sadece tasavvufi ilimler 6gretilmemis ayrica tekkeler
okul, hastane, spor yeri, dinlenme yeri, giizel sanatlar merkezi, edebiyat ve zikir alanlari
olarak da cesitli alanlarda halka hizmetler sunmustur.3*? Tekke ve zaviyelerin bazisi,
Osmanli Devleti tarafindan, O6zellikle seyahat icin giivenli olmayan yerlerde inga
ediliyordu. Bu yonden daglarda, iirpertici bogaz ve gecitlerde insa edilen tekkeler, askeri
ve idareyi kolay kilmak, ticaret yollarinda mesken tutan eskiya gibi insanlar1 6nlemek i¢in
birer manevi jandarma karakolu gérevini de gormiistiir.’*® Bélgedeki tekkeler birer sosyal
yardim kurumu olarak da halka hizmet vermis; yolcu, fakir, miskin ve yetimlerin

ihtiyaglarini karsilamis ve tekkenin as ocaklarinda halka iicretsiz yemek dagitmislardir.%

Balkanlar’da giliniimiizde de yukarida zikrettigimiz Ozellikleri tasiyan tekkeler
vardir. Ornegin, giiniimiizde halen faaliyet gdsteren Bosna Mesudije Tekkesi’nde hastalar
tedavi edilmektedir. Tekke kiiltiiriine gore insa edilen ve faaliyet gosteren Mesudije
Tekkesi ¢esitli hastaliklara deva bulan Bosna-Hersek’te bir halk hekimligi yeridir.
Tekkenin piri Cazim Hadzimejli¢ maddi-manevi sifa veren yetkili kisidir, bu ehliyet sadece
kendisinde bulunmaktadir. Egitimli doktorlar hastalarina modern tip tedavilerini
uygulamayla birlikte Seyh Cazim’dan sifahi dersler de almuslardir.’%> Ayrica Mesudije
Tekkesi’nde Seyh Cazim HadZimejli¢ manevi hastaliklarla birlikte toplumun maddi

sikintilarina da uyguladigi dua ve telkinlerle yardimci olmaktadir.

Balkanlar’da Halvetiyye, Naksibendiyye, Mevleviyye, Kadiriyye, Rifaiyye,
Sa’diyye, Bektasiyye, Sazeliyye ve Melamiyye gibi tarikatlar bolge halkina 6nemli
hizmetlerde bulunmuslardir. Bu topraklardaki pek ¢ok yerlesim alanlarinda kurduklar

tekkeler, muhtelif kollar1 tarafindan da yayginlik kazanmistir. Bu tekkelerin 6nemli bir

302 Metin Izeti, a.g.e., ss. 118-266.

303 Ziya Kazic1, Osmanl Vakif Medeniyeti, Bilge Yaymlari, Istanbul 2003, s. 185.

304 Metin Izeti, a.g.e., s. 266.

305 Fatih Iyiyol, “Bosna-Hersek’te Ocaklar: Ziv¢ié-Vukeljiéi ve Mesudije Tekkeleri”, Tirk Kiiltiir ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 63,2012, ss. 199-201.
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kismi1 giinlimiizde Bosna-Hersek, Sirbistan, Kosova, Arnavutluk ve Makedonya

siirlarindadir.3%
2.2.1. Mevleviyye Tarikati

Mevlevilik tarikati Mevlana Celaleddin Rumi’nin vefatindan sonra Mevlevilik
miiessesesi olarak devam etmis ve Konya merkez olmak iizere Anadolu’da, Balkanlar’da
ve Ortadogu cografyalarinda yayginlik kazanmistir. Mevlevilik Ortacag Anadolu’sunda
genis capli ses getirerek halk kitlelerini etkilemistir. Bdylece Mevlevilik, Beylikler ve
Osmanlilar donemlerinde siyasi hdkimiyeti saglayan bir miiessese haline gelmistir. Bu
miiesseselesmenin  neticesinde baris donemlerinde Anadolu’nun Tiirklesme ve
Islamlasmasinda etkin rol oynayan Mevlevilik, Birinci Diinya Savasi’nda kurulan Mevlevi

alaylartyla orduya da katki saglamistir.>"’

Mevlana Celaleddin Rumi zamaninda Anadolu niifusunun biiylik cogunlugu Tiirk
ve Miisliiman olmakla beraber cesitli ziimreler, Hristiyanlar, Yahudiler, Miisrik ve Saman
Mogollar1 yasamaktaydi. Tiirkler Anadoluya gelmeden &nce Islamiyet’i benimsemislerdi.
Dogudan, giineyden ve Endiiliis’ten gelen bir¢ok mutasavvif irfan birikimleriyle buraya
gelmekteydi. Bu tasavvufi akimlar Osmanliy1 hazirlayacak insan malzemesinin
mayalanmaya baslama evresidir. Mevlana’nin Anadolu topraklarinda yasayan insanlarin
Tiirklesmesi ve Isldmlasmasindaki rolii; zengin, fakir, devlet yonetiminden-ayak
takimindan, Miisliiman, Hristiyan her kesimden insanlar1 etrafinda toplamay1

basarmasidir.°® Mevlana sadece sozleriyle degil yasantistyla da 6rnek teskil etmistir.

Mevlevilik ekolii Anadolu Selguklu Devleti’nin son bulmasiyla, Anadolu Beylikleri
ve Osmanli’nin kurulus donemlerinde de halkin {izerinde ve siyasi yonetimlerde etkisini
devam ettirmis; misiki, sema ve siir gibi ii¢ araciya bagladigi tasavvuf anlayisiyla
Anadolu’da Fars kiiltiiriine yakin olan kesimler tarafindan da siirekli desteklenmistir.>*
Mevlana’nin dili Farisi idi ve eserlerinin bircogu Fars¢a olmakla beraber Arapga, Tiirkge,
Ibranice ve Rumca siirleri de vardir. O zamanmn Anadolu halki ugradiklar istilalarla

yitirdikleri umutlarin1 Mevlana’nin sohbetlerinde kazanmislardir. Anadolu’nun o dénemde

30 Jdris Tiirk, “Kosova ve Makedonya’da Halvetilik”, International Journal of Science Culture and Sport,
Issue: 3, 2015, p. 429.

397 Nedim Bakircr ve Hiiseyin Kiirsat Tiirkan, “Tekke ve Zaviyelerin Balkanlar’daki Rolii ve Onemi”, Tiiriik
Dil Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalart Dergisi, Sayt: 1,2013,s. 153.

398 Edin Imamovig, Bosna Hersek’te Mevlevilik ve Isa Bey Tekkesi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2017, s. 68.

39 Serdar Osen, “Tiirk Egitim Tarihi Icerisinde Mevlevihanelerin Yeri”, Tiirk Tarih Egitimi Dergisi, Cilt: 4,
Say1: 2, 2015, s. 260.
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en ¢ok dinlenen mutasavvifi, Tiirk aleminin insirah ve siikinunu kaybetmis olan ruhlarin
selamet kaynag1 olmustur.>!® Sultan Osman Gazi’nin Mevlevilik miiessesesi ile irtibat1 bir
aile mirast gibi Sultan Orhan Gazi’ye ve ondan da oglu Gazi Siileyman Pasa’ya intikal

eder.!!

Giliniimtize kadar tesirlerini ulastiran Mevlana 6gretisi; dogudan, batidan, diinyanin
her tarafindan nice insanlara hidayet kapisi olmustur. Mevlana araciligiyla Miisliiman
olanlar, iranli veya Arap olmamakta daha ¢ok Tiirklesmektedirler.*!? Tiirk-Islam tasavvuf
medeniyeti admma bir mesale yakan Mevlana kendisinden sonra Mogollarin dahi
Miisliimanlasmasima katki saglamis, 6liimiinden sonra da Tiirklesme ve Isldmlasma
eserleriyle ab-1 hayat bulmustur. Konya’dan agilan dergahinin kapisi diinyada Anadolu’nun

kalbi, diinya milletlerinin iimit ve sevgi 15181 olmustur.>!'?

Mevlana’da hakim olan en giicli renk Anadolu rengiydi. Fakat 20 sene siiren
seyahatleri esnasinda aldig1 zengin kiltir anlayisiyla Arap ve Acem edebiyatlar
araciligiyla Yunan medeniyetine baglanan Mevlana, iki medeniyet ve iki hikmet (sagesse)
arasinda koprii gorevi gormiistiir. Yunan felsefecileri tarafindan da kabul edilen bu

metafizik yolun cereyani ve hikmetin Islami izleri Mevlana’da bulusmustur.>'*

Balkan cografyasina Mevlevilik, Edirne’den Pecuy’a kadar yayginlik géstermis ve
Balkan sehirlerinde mevlevihanelerin kurulmasiyla teskilatlanmistir. Bu mevlevihaneler
giiniimiiz {ilke smirlarina gore sdyle; Tiirkiye’de Istanbul (Galata, Yenikapi, Kasimpasa,
Besiktas, Bahariye, Uskiidar), Gelibolu, Edirne ve Tekirdag’da, Bosna-Hersek’te
(Saraybosna, Mostar), Kosova’da (Pristine, Ipek), Ukrayna’da (Hotin), Arnavutluk’ta
(Tiran, Akcahisar, Elbasan), Sirbistan’da (Belgrad, Nis), Makedonya’da (Uskiip, Kriva
Palanka, Manastir), Yunanistan’da (Atina, Larissa, Selanik, Edessa, Serez, Giimiilcine,
Dimetoka), Bulgaristan’da (Filibe, Vidin, Belgradcik, Tatar/Pazarcik), Macaristan’da

(Pecuy, Peste) mevlevihaneleri siralanabilmektedir.3!3

310 Asaf Halet Celebi, Mevidna ve Mevlevilik, Hece Yayinlari, Ankara 2015, ss. 69-94.

311 Fatih M. Seker, a.g.e., s. 383.

312 Edin Imamovig, a.gt., s. 68.

313 Ercan Sucu, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Anadolu’nun Tiirklesme ve Islimlasma Siirecine Etkisi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Corum 2017, s. 78.

314 Asaf Halet Celebi, a.g.e., s. 67.

315 Mustafa Alkan ve Gokhan Yurtoglu, “Mevlevi Tarikatinn Rumeli’de Yayilmas1”, Osmanli Dénemi
Balkanlarda Kiiltiirel ve Sosyal Hayat, (Ed. Zafer Golen, Abidin Temizer ), Gece Kitapligi, Ankara 2018, s.
114.
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Osmanli donemindeki mevlevihdnelerde Mevlevilik miiessesesinin adab ve
erkaninin tasavvufi egitiminin verilmesinin yaninda ¢ok yonlii yaygin egitim igeren
sanatsal ve mesleki egitimlerde verilirdi. Ozellikle kuyumculuk, Mevlevilerce makbul bir
meslek sayilir, ayrica hattatlik, cilingircilik, kalemtirag¢ilik ve daha bir¢ok sanatta
ugrastiklar islerdendi. Bu nedenle, Mevlevi tekkeleri yiizyillar boyunca diislince ve sanat
konularinda gercek bir irfan ocag1 olmustur.’'®Ayrica Osmanli Tiirk Islam toplumunda
egitim hususunda ¢ok biiyiik 6nem arz eden mevlevihaneler, asirlar siiresince kiiltiir ve
sanat alanlarinda degerli ve saygin kisilerin yetistirilmesinde adeta birer akademik nitelik
tasir.>!7 Ozellikle Tiirk tasavvuf edebiyati alaninda yetisen Mevlevi sair ve ediplerin zel
bir konumu bulunmaktadir. Mevlevilik anlayisinda, Mevlana’nin edebi esas tutmasi hem
siri hem de manevi bir egitimdir. Bu nedenle Mevleviler kal ve halinde edepten
uzaklagsmamaya caligirlar. Bu etkiyledir ki, Mevlevi tarikatinda yetisen edipler ve sairler

higbir tarikatta, hatta meslekte yetismemistir.>'®

Rumeli sehirlerinde “asitane” ve “tekke” olarak bilinen yerlerde hizmetlerini devam
ettiren Mevlevilik, kasaba ve koylerde ise tarikat mensuplarinin hanelerinde veya dergah

tarz1 yapilarda faaliyetlerini stirdiirmiistiir.

Mevleviligin ve diger tasavvuf akimlarinin Rumeli cografyasinda kisa bir zamanda
kabul goriilmesinin nedeni, bu akimlarin halka yalnizca ibadet 6zgiirliigli tanimasiyla
kalmayip, Isldmi yapilanma dahilinde kendi kimlik ve moral degerlerini korumalarina

olanak saglamasidir.!?
2.2.2. Bektasiyye Tarikati

Alevilik ve Bektasilik ekolii iki ana kaynaktan ibarettir. Bu kaynaklar Tiirk kiiltiir
tarihi ile Islam dinidir. Tiirklerin X. asirdan itibaren Islamiyet’e gecisleriyle Horasan
Maveratinnehir bolgelerinde Miisliiman kimligini almiglardir. Tasavvufi akimlarim
temsilcisi sayillan Hace (Hoca) Ahmet Yesevi ile Yesevilik akim1 olusmus, gezginci Tiirk

topluluklar1 sayesinde Anadolu’da tesekkiillesmislerdir. Alevilik ve Bektasilik tasavvufi

316 Asaf Halet Celebi, a.g.e., s. 102.

317 Serdar Osen, a.g.m., s. 261.

318 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1993, 5. 512.

319 Edin imamovig, a.g.t., s. 31.
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akimlar1 da Yesevi'nin takipgisi olarak bilinen “Horasan Erenleri” tarafindan Anadolu’da

yer edinmistir.*?°

XIII. asirda Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden Haci Bektas-1 Veli, Anadolu
Aleviliginin ve XVI. asirda Balim Sultan o6nderliginde teskilatlagtirilan Bektasiligin
kurucusudur. ! Manakab-1 Hiinkdr Hac1 Bektis-1 Veli, Vilayet-Name’de Tiirkistan’da
Hace’nin Tekkesi’nde Hace (Hoca) Ahmet Yesevi ile Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’nin
goriismesi ve Hace’nin kutsal emanetlerin Hiinkar’a ait oldugunu miirid ve halifelerine ilan
etmesi anlatilir. Hz. Allah’in Hace’nin tekkesinde toplu ibadet esnasinda tecelli ve liitfuna
mazhar olan Hiinkar’in halifeligine, Hace (Hoca) Ahmet Yesevi ve miiridleri sahitlenir. Ve
tekkesindeki kutsal emanetleri, icazetini Hiinkar Hac1 Bektas’a teslim eder. Hace, Haci
Bektas’in vazifesini su sekilde agiklar:

Miijde olsun ki kutb-al-aktab-lik senindir. Biz, bu yokluk yurdunda ¢ok

eglenmeyiz, ahrete gideriz. Var, seni Riim’a saldik, Sulucakaradyiik’li sana

yurt verdik, Rim Abdallarina seni bas yaptik. Rim’da gercekler, budalalar,
serhoslar ¢oktur, artik hicbir yerde eglenme yiirii.>*?

Islam1 idrak ve tefsir etmede Miisliiman miitefekkirlerin iki ana kaynag: Kur’an ve
Siinnettir. Hac1 Bektasi Veli de Islam miitefekkirlerinin asirlarca devam ettirdigi bu yolu
takip etmistir. O’nun eserlerindeki her bir fikir dogrudan veya dolayl bir sekilde Kur’an ve
Stinnete istinat edilir. Eserleri incelendiginde her bir diislinceyi, bir veya birkag Kur’an
ayetiyle veya hadisle delillendirmeye ¢alismistir. Hact Bektasi Veli ‘nin din anlayisinin
temelinde insan sevgisi vardir. Ahmet Yesevi’nin Anadolu’ya attigi sevgi tohumunu,
Sulucakarahdyiik’te yeserterek hayatin1 Allah ve Allah’in yarattiklarin1 severek gegirmis
bir velidir. Hac1 Bektds “Erenlerin ser ¢esmesi” (erenlerin bas kaynagi), “Pir-i Tarikat”
(yolun/tarikatin kurucusu), “Kutb-iil Arifin” (ariflerin basi), “Ziibde-i Evliya” (evliyalarin
en seckini), “Gavs-iil Vasilin” (hakikate ermis kamillerin basi) gibi unvanlarla
anilmaktadir. O’nun Ggretisi evrensel bir anlayisla, diinya insanliginin kardesligini ve

uluslarin dostlugunu savunur. Bu, “yetmis iki milleti bir tutmak” “yetmis iki milleti

320 Coskun Kokel, “Sar1 Saltik Balkanlarda Alevi, Bektasi Kiiltiirii”, Hact Bektds-1 Veli Arastirma Dergisi,
Say1: 43,2007, ss. 1-2.

321 Ayten Yal¢in, Osmanli Devleti’nin Kurulusu'nda Bektasilerin Rolii, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2004, s. 23.

322 Abdiilbaki Gélpinarli (Haz.), Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli “Vildyet-Name”, Inkilap Kitabevi,
Istanbul 2014, s. 16.
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ayiplamamak™/ “yetmis iki millet birdir bize”/ “diinya i¢inde yaratilmis nesneler esittir”

ifadeleriyle anlatilir.>*

Hac1 Bektasi Veli ekoliinli benimsemis yiizlerce Tiirk ereni, Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerindeki halkin Tiirklesme asamasina etkin katilim saglarlar. Kurduklar1 ocak ve
tekkelerde Tiirkmen topluluklarina Hac1 Bektasi Veli diisiincesini anlatirlar; ayrica Tiirk
ziimrelerin iskanini da tesvik eden sosyal-dini yapilanma 6zelligi gosterirler. XIII. asirda
Tiirckmen dede ve babalart Oguz boylarina bagli kesimler ayni asirda, Balkanlara da bu
akimi oOnciileri ulasir. Bektasilik kiiltliriiniin  Balkanlar’daki gelisimi, Anadolu’daki

ilerleyisine paralel olusur.>**

Bektasilik, Balkan milletlerinin kiiltiirel, sosyal ve siyasal hayatinda énemli bir yer
edinmis, bu cografyada bilhassa XVIII. ve XIX. asirlarda tesirini gosteren bir tasavvuf
hareketi olmustur. Bektasilik Rumeli’ye iki sekilde yayilmistir. Birincisi, XIII. asrin ilk
donemlerinde Osmanlilarin bu cografyaya gelmeden gezici dervisler araciligiyla olmustur.
Bu tesekkiillesmenin gercek kahramani Sar1 Saltuk’tur. Ikincisi, Osmanli Devleti’nin fetih

ve iskan siyasetiyle ve Yeniceri-Bektasi isbirligiyle olmustur.’?®

Bektasilik tasavvuf ekoliiniin XIII. asirda Balkan cografyasindaki oOnciisii Sari
Saltuk’dur. Sar1 Saltuk’un devaminda, XIV. asrin son donemi ile XV. asrin ilk evresinde
yasayan Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), Otman Baba (Hiisam Sah), Akyazili1 Sultan, Demir
Baba, Ali Ko¢ Baba, Giil Baba gibi sufiler bu akimin Rumeli’de yayilmasinda etkili
olmuslardir. 26 Nitekim “abdal” mahlasini alan ve giiniimiizde Bektasi olarak bilinen bu
seyhlerin bircogu ger¢ekte Kalenderi ve Haydari ziimresindendirler. Seyyid Ali Sultan
(Kizil Deli) ve Otman Baba (Hiisam Sah) gibi bu yiizyillarda Osmanlilarin Balkan
fetihlerine katilmig seyhlerin, biiyilk Bektasi velilerinin arasinda gosterilmesi,
Kalenderiyye’nin Bektasiligin olusumundaki etkisini agikca ortaya koymaktadir. Diger bir
deyisle, “ilk Bektasiler*3?’ olarak tanimladi§imiz sahsiyetler Kalenderi, Vefai ve Haydari
dervigleridir. Yiizyll once Rum Abdallarinin Balkanlar’a seferler diizenlemesi ve
Osmanlilar doneminde fetihlerin gergceklesmesiyle Bektasilik bu yarimadada yayilmistir.

Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) heniiz Sultan Yildirim Beyazid doneminde Dimetoka’nin

323 Nazim Soylu,a.g.e., ss. 166-215.

324 Coskun Kokel, a.g.m., s. 2.

325 Tuba Hatipler Cibik ve Filiz Umarogullari, “Balkanlarda Bektasilik ve Bektasi Tekkeleri”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, Cilt: 6, Sayt: 1, 2017, s. 460.

326 Coskun Kokel, a.g.m., s. 2.

327 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 5, Istanbul 1992, ss. 373-379.
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fethine katilmis ve onun miisaadeleriyle Bektasiligin en biiyiik dort tekkesinden biri
acilmistir. Tarihsel zaman igerisinde giiniimiizdeki Bulgaristan, Yunanistan, Makedonya,
Arnavutluk, Bosna-Hersek, Kosova ve Romanya’da Alevi ve Bektasi tasavvuf akimlari

koklesmistir. >

XVI. asirdan giiniimiize siiregelen ve bilinen Bektasilik, Balim Sultan dénemiyle
baslamistir. Sultan II. Beyazid, Balim Sultan’t Dimetoka’dan getirterek Haci Bektas
Tekkesi’nin postnisini yapmistir. Bu gorevlendirme, Bektasiligin resmen devlet
himayesinde oldugunun gostergesidir. Hac1 Bektas Tekkesi’nin seyhi olan Balim Sultan, o
zamana kadar Kalendirilik kiiltii ile yiirtitiilen tekkenin doktrin, ayin, edep anlayisim

biitliniiyle degistirmis ve bu akim bugiinkii halini almistir.

Osmanli Imparatorlugu tarihi siirecince, Bektasilik kiiltiiniin Yeniceri Ocagi’nin
kurulusundaki islevinden dolay1 XVI. asirdan itibaren tanidigi tek gayri Siinni (hétérodoxe)
tarikat olmustur. Bu tarikat akimmin gerek iistlendigi siyasi roller, gerekse muhtelif dini
telakkilerin birlestirici giicii olmas1 sebebiyle en ragbet goren ve arastirmalara konu

edinilen tarikat olmustur.*?’

Bektasilik kiiltii Rumeli’nin Islimlagmasinda énemli rol alan tasavvuf akimidir.
Bektasi tekke pirlerinin halki hosgoriiyle kucaklamalart Hristiyan tebaanin da
Islamlasmasimi kolay kilmistir.>*° Bektasi dervislerinin bolge halkina gdstermis olduklar:

hosgoriilii tavirlari neticesinde bu akim Rumeli topraklarinda biiyiik oranda yayilmistir.*3!

Balkanlar’da tespit edilen Bektasi tekke ve zaviyeleri bulunduklar iilkelere gore su

sekildedir:

Yunanistan’da Feres (Ferecik) 3, Kandia (Kreta) 3, Tserman (Cirmen) 9, Agia
(Aydmli), Thessaloniki (Selanik) 3, Joannina (Vodhorina), Ineli, Joannina (Epirus),
Kontsa, Makri, Didymotichon (Dimetoka), Aikaterini (Katerini), Kastoria, Sofular koyii
giizergahi, Kreta, Kozani, Korfu, Toplitza Kastoria, Kupekli, Trikkala, Rini ve Mora

Bektasi tekke ve zaviyeleri**? kurulmustur.

328 Tuba Hatipler Cibik ve Filiz Umarogullari, a.g.m., s. 460.

329 Ahmet Yasar Ocak, 1992, a.g.m., ss. 373-378.

330 Trene Melikoff, Bulgaristan’da Deliorman Kizilbas Toplulugu, Uyur Idik Uyardilar, (Cev. Turan
Alptekin), Demos Yayinlari, istanbul 2009, s. 130.

331 Fahri Maden, a.g.m., s. 145.

332 Ali Duran Giilgigek, “Anadolu ve Balkanlar’daki Alevi Bektasi Dergahlari (Tekke, Zaviye ve Tiirbeler)”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 16, 2000, ss. 12-13.
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Bat1 Trakya’da Dimetoka’da Seyyid Ali Sultan, Gazi Ferhat Pasa, Oksiiz Baba,
Abdal Ciineyd, Ahi Denek, Cakmak Dede, Develi Dede, Karagéz Bey, Yagmur Baba,
Nasuh Bey, Timurhan Seyh, Hasan Baba, Sahin Baba, Miirsel Baba, Seyh Muslihuddin,
Timur Baba, Demirhan Baba, Seyh Dede Baba tekkeleri; Ferez’de Ahi Horasan, Ahi Turan
Sah, Cuyi Dede, Veli Dede, Seyh Siyah Tarciiddin, Gobekli Sara¢ Baba, Ibrahim Baba
Tekkeleri; Kii¢lik Derbent koyiinde, Demiroren kdytinde, Yilanli kdyii civarinda, Komotini
(Glimiilcine)’de, Arabacikdy’iin glineyinde, Taglik kdyiinde ve Hebilkdy civarinda Bektasi

tekkeleri kurulmustur.

Makedonya’da Kalkandelen Harabati Baba Tekkesi, Kalkandelen’in Makedonya
koyiinde Yaver Baba ve Sipkovitsa kdyiinde Koyun Baba Tekkeleri, Uskiip’te Mustafa
Baba ve Siileyman Baba Tekkeleri, Manastir’da Hiiseyin Baba, Istip’te Hamza Baba,
Kopriili’de Hace Baba, Kirgova’da Muharrem Baba, Makedonski Brod’da Hidir Baba,

333

Debre’de Ali Pasa, Pirlepe’nin Kanatlar koyiinde Dikmen Baba®** ve Usturumca’da ismail

Baba tekkeleri.>**

Romanya’da Babadag’da Sar1 Saltuk Tekkesi, Betova’da Akyazili Ibrahim Baba
Tekkesi, Kegiderisi’'nde Kanaat Baba Tekkesi, Denizler’de Horasani Ali Baba Bektasi
Tekkesi.

Arnavutluk’ta Berat sehrinde Baba Alico Tekkesi, Berat’in Glavo bolgesinde Ismail
Baba Tekkesi, Berat’m Prista koyiinde Bektasi Tekkesi, Elbasan (Ilbasan) Martenes
Bektasi Tekkesi, Frasir’da Nasibi Tahir Baba Tekkesi, Gjirokaster’da (Ergiri) Asim Baba
ve Baba Haydar Plaku Tekkesi, Ergiri’nin Maricaj kdyiinde Baba Musa Tekkesi, Korca
(Gorige)’de biiyiik tekke olarak bilinen Melgan Bektasi Tekkesi ve Turan Bektasi Tekkesi,
Kolonya’nin Kesandra kdyiinde Hac1 Baba Horasani tekkeleri vardir. Orta Arnavutluk’ta
yer alan Kruya (Akcahisar) Turan Bektasi Tekkesi ve bu tekkenin seyhleri o6zellikle
Semimi Baba araciligiyla Korca’nin Melgan koyiinde, Elbasan ve Tepedelen’in Kostan
koylinde birer Bektasi tekkesi kurulmustur, Leskovik’te Baba Abidin Tekkesi, Kruja’da
Sar1 Saltuk Tekkesi, Semberheny Bektasi Tekkesi, baskent Tiran’da Tiran Bektasi Tekkesi

bulunmaktadir.

Kosova’da Mitrovi¢e, Dubnica, Kagonik, Pristine, Prizren, Yakova, Vulgitrin,

Istimliye, Zvecan Bektasi tekkeleri kurulmustur.

333 Metin lzeti, a.g.e., ss. 287-292.
334 Ali Duran Giilgigek, a.g.m., s. 16.
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Bosna Hersek’te Blagay’da, Gradiska’da, Izvornik’te, Konji¢’te, Saraybosna ve

Tuzla’da Bektasi tekkeleri faaliyet gostermistir.

Bulgaristan’da Tekkekdy (Obrogiste)’de Akyazili Sultan Tekkesi, Razgrad sehri
Kemaller (Isperih) kasabasinin batisinda Demir Baba Tekkesi, Haskdy (Haskova)’ya bagli
Tekkekdyii’nde Otman Baba Tekkesi, Sliven (Islimiye) sehrinin Nova Zagora (Yeni
Zagra) ilcesine bagl Grafitovo koylinde Kidemli Baba Tekkesi, Eskicuma (Tirgoviste)
sehrinin Kizana (Momino) koylinde Kizana Tekkesi, Nigbolu’da Ali Ko¢ Baba Tekkesi,
Sumnu sehrinin Yenipazar il¢esinin Tekkekozluca mevkiinde Sumnu Musa Baba Tekkesi,
Deliorman Adakdy (Ostrovo) yakininda Vodon park i¢inde Voden Hiiseyin Baba Tekkesi
ve Bulgaritan’in Rusguk, Sofya/Dobesince, Silistre, Filibe, Razgrad, Istrumnitsa, Tirnova

gibi yerlesim merkezlerinde birgok Bektasi tekkesi varligimi gdstermistir.>*>

1826 yilinda Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasiyla Bektasilik mensuplarma olusan
baskilar ve bu akimin bir sapkinlik olarak devlet nezdinde yer almasi ile II. Mahmut’un
Bektasiligin kanli bir takipgisi olarak tarthe gecmesi neticesinde Bektasi tekkeleri
kapatilmig ve agik kalanlarin bazilarina ise Kadiri ve Naksibendi kayyumlar atanmistir.
Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesi’ne dahi Naksibendi kayyumlarin gorevlendirildigi defterlerde

yer almaktadir.>*¢
2.2.3. Halvetiyye Tarikati

Tasavvuf literatiiriinde halvet, seyhin miiridini karanhik, dar ve dis diinyadan
soyutlanmis bir yere, belirli bir siire ibadet ve zikirle vakit gegirmesi i¢in koymasidir.
Miirid seyh efendinin izin ve duasini aldiktan sonra halvete girer ve halvete giren dervise
“halvetnisin”>*’ denilmektedir. Halvetin, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahiy gelmeden dnce
Hira magarasinda uzlete ¢ekilme uygulamasindan dogmus oldugu diisiintilmektedir. Hz.
Musa’nin, Tur dagindaki kirk giinliik Allah ile olan 6zel goriismesinden esinlenerek,

halvete genel olarak kirk giin girilir. Bu kirk giinliik halvete erbain ve ¢ile de denilmistir.

Halvetilik, XV. yiizyildan sonra Osmanli topraklarinin en yaygin tarikati olup,

etkilerini iran’dan Kafkasya, Anadolu ve Rumeli cografyalarina kadar yaymustir.>*8

335 Tuba Hatipler Cibik ve Filiz Umarogullari, a.g.m., ss. 463-469.

336 H. Mirgiil Eren Griffe, a.g.e., s. 35.

337 Fatih Kose, Istanbul Halveti Tekkeleri, M.U. 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2012, ss. 22-23.
338 Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 136.
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Halvetilik tarikati Osmanlilar doneminde Balkan Yarimadasi’nda ve bilhassa
caligma alanimizi kapsayan Bosna-Hersek, Sirbistan, Kosova, Makedonya ve
Arnavutluk’ta tasavvuf diisiincesini ve Islim medeniyetini yayan tasavvufi akimlarin
basinda yer almaktadir. XVI. asirdan itibaren Osmanli’nin yikilis evresine kadar faaliyet ve
yaygmlik agisindan biitiin tarikatlarin 6niindedir.*° Nefs terbiyesi ve tezkiye icin ziihd
anlayigin1 prensip edinen Omer Halveti tarafindan kurulmustur. Omer Halveti, bir ¢inar
agacinin kavugunda halvete cekildiginden veya sadece zikirle mesgul olmayi tercih
ettiginden “Halveti”**° unvaniyla anilmistir. Bu tarikatin Anadolu topraklarina oradan da

299

Balkan cografyasina yayilist “pir-i sani” unvaniyla taninan Seyyid Yahya Sirvani (6.
862/1457 veya 868/1463-64) ve halifeleri araciligiyla olmustur.**' Halvetilik tasavvuf
ogretisinde, Yahya Sirvani’nin Virdii’s-settar isimli eserinin ders olarak okutulmasina

onem verilirdi.>*#?

Halveti tarikatinda ikinci Pir kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani’den sonra
Halvetilik dort ana subeye boliinmiistiir. Ruseniyye, Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye.
Seyh Ahmed Semsettin’in kurdugu Ahmediyye’den ise dort kol ortaya ¢ikmistir. Seyh
Ramazan Mahfi Efendi’ye nispet adilen Ramazaniyye kolundan da Hayatiyye yolu3*
acilmistir. Hayatiyye kolunun olusumunu saglayan Pir Mehmet Hayati Hazretleri
Buhara’da dogmustur. Ogrencilik hayatina Buhara’da baslayip Edirne’de siirdiirmiis ve
Serez’e gitmistir. Serez’de Pir Hiiseyin Efendi’den stiliikunu tamamladiktan sonra icazetini
almigtir. Pir Mehmet Efendi Serez’den sonra Kircova’ya gelmis ve son duragi Ohri
olmustur. 1667 tarihinde Ohri’ye gelen Pir Mehmet Hayati, sehrin idarecilerinin izin
vermemesi iizerine sehir disinda tekkesini kurmustur. Ug¢ kez Istanbul’a seyahat
gerceklestirdikten sonra Ohri’deki medrese yaninda bir tekke agmayi basarmistir. Bu
asitanede bircok halife yetistirmis ve ¢evredeki bolgelere atamistir. Ohri Halveti-Hayati
asitanesinde yetisen seyhler Ustruga, Kr¢ova, Manastir (Bitola), Istip, Ergiri (Gjirokaster),

[Ibasan (Elbasan) gibi merkezlerde Hayati tekkeleri kurmuslardir.®**

Balkanlar’da Halvetiyye tarikatina ait dort biiyiik merkez asitdne mevcuttur. Bu

asitaneler: Sarachane Tekkesi (Prizren-Kosova), Pir Mehmet Hayati Tekkesi (Ohri-

33 Metin Izeti, a.g.e., ss. 185-186.

340 Muammer Yilmaz, Osmanli 'nin Manevi Mimarlar:, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2012, s. 267.

31 Selguk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
1994, ss. 389-390.

342 Fatih Kése, a.g.e., s. 23.

343 Nehri Aydinge, a.g.m., s. 87.

34 Metin lzeti, a.g.e., ss. 220-221.
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Makedonya), Ali Pazari Tekkesi (Tiran-Arnavutluk), Delvina Halveti Tekkesi ( Delvina-
Arnavutluk). Balkan cografyasina Halvetilik tasavvuf ekolii bu dort asitdne vasitasiyla
yayllmistir ve hepsinin banisi hilafetlerini Pir Serezi Hiiseyin Baba’dan almiglardir. Pir
Serezi’nin baska halifeleri de olmus ve ¢esitli yerlerde asitaneler kurmuslardir. Pir Serezi
Hiiseyin Baba Halvetilik tarikatinin Balkanlar’da yayilmasinda c¢ok Onemli bir zat

29345

olmasindan dolay1 kendisi “Kutb-1 Rum™”*” unvaniyla anilmaktadir.

Arnavutluk’ta ilk donemlerden itibaren en c¢ok yayilan tarikatlardan biri
Halvetilikti. II. Beyazid zamanminda 1490 yillarinda Korga’da Mirahor Ilyas Bey’in
yaptirdigi  Halveti tekkesi, bolgedeki insanlarn Islamiyet’e gegislerinde ve
benimsemelerinde 6nemli tesirleri olmustur.>*® 1530 yillarindan itibaren Yanyali Seyh
Yakub Efendi’nin araciligiyla Arnavutluk’taki bolgelere yayilmaya baslayan Halvetilik
tarikatinin merkezi Delvine olmustur.**” XVI. asirda Halvetilik Delvine, Vlora (Avlonya),

Berat (Arnavut Belgradi)**®

sehirlerinin merkezi haline gelmis ve buralardan Kosova ve
Makedonya’ya yayilmistir. Ismi zikredilen sehirlerden baska iilkede Halveti tekkesi
bulunan diger yerler sunlardir: Ergiri, Leskovik, Kukes (3 adet), Luma, Mat, Peskopeya,

Devoll, Podradec, Permet, Saranda, **’ Has, Tiran, Elbasan, Korca, Tepedelen’dir.>>°

Bulgaristan’da Osmanli zamaninda pek c¢ok tekke agilmistir. Bu tekkelerin biiyiik
bir kisminin Bektasi ve Halveti tarikatlarindan oldugu bilinmektedir. Halvetilik ve bu
tarikatin kollarindan olan tekkelerin sayisi 25 civarindadir. Muhakkak ki, bu say1 tespit
edilen rakamdan fazladir. Tespit edilen Halveti tekkeleri; Sofya, Berkofca, Kdstendil,
Gotse Delgev (Nevrekop), Plovdiv (Filibe), Tatarpazarcik, Tirnova, Silistre, Sumnu,
Burgas, Varna, Karnobat, Kazanlik, Yambolu merkezlerinde kurulmustur.>>! Ayrica Sofya,

Tatar, Pazarcik, Istip, Ustrumca, Vidin, Buda bolgelerinde etkisini gosteren Sofyali Bali

35 Tugge Tuna, Kosova-Makedonya-Arnavutluk-Karadag Balkanlar'daki Miras Tekkeler, H Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 33.

346 Metin Izeti, a.g.e., s. 224.

347 Skénder Ruzaj, “Delvine”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, Istanbul 1994, s. 147.

348 Metin Izeti, a.g.e., s. 224.

349 Resat Ongoren, “Arnavutluk’taki Tasavvuf Faaliyetlerinin Karakteri”, Balkanlar’'da Islam Medeniyeti II.
Milletlerarast Sempozyumu Tebligleri, Tiran-Arnavutluk, (4-7 Aralik 2013), 2016, ss. 347-348.

350 Metin Izeti, a.g.e., ss. 225-229.

351 Halmi Mehmed, “Bulgaristan’da Halveti Tekkeleri”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:
6,2016,s.79.
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Efendi (6. 1551-1553) gibi Halveti Seyhleri Osmanli Devleti’ne bir¢cok alanda yardim

etmislerdir.>>?

Kosova’da Halvetilik, tarikatin Ahmediyye (Yigitbasiyye) subesinin Ramazaniyye
aracilifiyla yayginlik kazanmistir. Bolgedeki tekkelerin tamaminin semahanesi ve diger
boliimleri mevcuttur. Kosova’da bu tarikatin mensuplari ¢ogunlukla ¢evre koylerden
katilanlardan ibarettir.’*® Prizren merkezde Pir Osman Baba tarafindan kurulan Halveti
tekkesi bu tarikatin Ramazanilik kolunun Arnavutluk bolgelerindeki temsilini tegskil
etmistir. Onun dervislerinden Seyh Hasan b. Seyh Ali (XVIIL yiizyil) Tiran’da, Seyh
Siileyman Rahovga’da, Seyh Ibrahim Damyan’da, Seyh Ahmed iskodra’da tekkeler
acmiglardir. Prizren Halveti tekkesinde birgok miiftii, miiderris ve diger muhtelif alanlarda

taninmis sahsiyetler yetismistir.

XVIIL yilizytlhn ilk donemlerinden itibaren Halvetiligin Sinanilik kolu Balkan
cografyasinda iki bolgede genis alanda calismalar géstermistir. Birincisi Tisa, Tuna, Drava
(Sirbistan) ve Belgrad’1 igeren bolgelerdir; ikincisi ise Bar ve Kotor’a uzanan diger bir

deyisle Istanbul’dan Adriyatik’e kadar giineyde iki giizergahtir.

Halvetilik tarikatinin Sirbistan’daki merkezi olan Ujice (Ozige) sehri XVIII. asirda
Islam’m ve Halvetiligin en onemli kalelerinden birini temsil etmistir. Ozige’de yetisen
halifeler vasitasiyla Bosna Hersek’te, Macaristan’da ve komsu iilkelerde bir¢ok tekke

acilmustir.

Bosna-Hersek’te hizmet veren Halveti tekkeleri; Saraybosna’da Gazi Hiisrev Bey
Hankahi, Seyh Ibrahim Bistrigi Tekkesi, Travnik’te Elgi Ibrahim Pasa Tekkesi, Konjic
(Belgradcik Tekkesi), Blagay Tekkesi, Akhisar Prusac Tekkesi ve Saraybosna Yediler
Tiirbesi tiirbedar1 Seyh Seyfullah (Ebsi Leys) Iblisavi¢’in Efendi emekleriyle bu tarikat
Visegrad, Biyelyina, Rudo ve Donya Tuzla’da yayginlik kazanmistir.

Makedonya’da Halvetilik tarikati; Sinani, Karabasi ve Hayati kollariyla bolgede
hizmet verdigi bilinmektedir. Halvetiligin Sinanilik koluna bakildiginda Uskiip’te Ummi
Sinan (Veliyiiddin Vardar), iplik¢i Hasan Efendi tekkeleri ve Veles’te bir Halveti tekkesi
kurulmustur. Uskiip ve Veles disinda XIX. asirda Halveti-Ramazani tekkeleri su sehir ve

koylerde kurulmustur; Dogu Makedonya’da bulunan Kratova ve Kocani (Kogine)

%2 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), Cilt: V, Kitabevi
Yaylnlarl, Istanbul 2006, s. 341.
333 [dris Tiirk, a.g.m., s. 432.



69

sehirlerinde, Istip’te, Ustrumca’nin Bansko koyiinde, Gostivar’da, Uskiip Rasce kdyiinde

faaliyet gostermistir.

Ehl-i siinnet ve seriatin ilkelerine biiyiilk 6nem veren Halvetiler Balkanlar’da
yoneticilik gorevi yapan vali, pasa ve beylerden c¢esitli sekillerde yardim ve destek
almislardir, hatta birgok idareci donemlerindeki seyhlere intisab etmislerdir. Ornegin; Gazi

Hiisrev Bey, El¢i Ibrahim Pasa, Koski Mehmed Pasa bunlardan bazilaridir.?>*
2.2.4. Kadiriyye Tarikati

Abdulkadir Geylani’nin adina nisbeten Kadirlyye adiyla kurulmus olan bu tasavvuf
yolu, > Abdilkadir Geylani ailesi ve halifeleri araciligiyla Hama-Suriye, Afganistan,
Hindistan, Irak, Balkanlar, Bati Afrika, Kuzey Kafkasya, Orta Asya, Dogu Tiirkistan,

Pakistan, Endonezya ve Cin’de genis cografyalara yayilmistir. 3>

Abdulkadir Geylani’nin (6. 562/1166) kurdugu Kadiriyye yolu ilk kez XV.
ylizyllda Osmanli biinyesinde bulunan tarikatlarin igerisinde yer almistir. Osmanl
topraklarma Haci1 Bayram Veli’nin halifesi ve damadi olan Bursa’da yasayan Esrefoglu
Rimi (6. 874/ 1469) aracihifiyla girmistir. >’ Esrefoglu Rimi, Haci Bayram Veli’ye
intisapli iken onun emri ile Hama’ya gidip Abdilkadir Geylani'nin tarikat silsilesinden
olan Hiiseyin el-Hamevi’den icazet almistir. Kadirlyyenin Esrefiyye subesinin seyhi olan
Esrefoglu Rimi’nin actig1 tarikat genis bdlgelere yayillmayarak Iznik-Bursa smirlari
dahilinde faaliyet gostemistir. Kadirlyye XVII. asirda, tarikatin Rimiyye subesinin seyhi
Ismail Rdmi’nin ¢alismalar1 neticesinde basta Istanbul olmak iizere Anadolu ve
Balkanlar’a yayilmstir. Ismail ROmi’nin Istanbul-Tophane’de agtigi dergah diger
bolgelerde kurulan Kadiri dergahlarinin merkezi olma islevini de {istlenmistir.>>® Yazil
kaynaklar, Ismail Rami’nin himmet ve duasiyla Selanik, Istib, Kdstence, Filibe, Serez,

Temesvar’daki Kadiri tekkelerinin kuruldugunu rivayet etmektedir.*>

34 Metin lzeti, a.g.e., ss. 187-230.

3% Hamdi Kiziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2004, s. 11.

3% Nihat Azamat, “Kadiriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 24, Istanbul 2001, s. 133.

357 Hamdi Kuziler, a.g.t., s. 11.

338 Nihat Azamat, a.g.m., ss. 132-133.

3% Adalet Cakir, Mehmet Rifat Efendi’nin Nefhatii’r-Riyazi’l-Aliyye Adli Eserinin Isiginda Anadolu’da
Kadirilik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul 2006, s.
431.
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Kadirlyye tarikatinin usQl ve Ogretisinde Halvetilikte oldugu gibi halvet,
Naksibendilikteki gibi rabita uslii vardir. Halvet ustl ve ogretisi gilinlik virdin

uygulanmasinda oldugu gibi tarikatin her subesinde farkli uygulanir.>®°

Balkanlar’da Kadirilik mesrebiyle kurulmus tekkeleri su sekilde siralayabiriz:

Bosna-Hersek’te Haci Sinan Tekkesi (Silahtar Pasa Tekkesi), Zvornik Kadiri
Tekkesi, Yayce Kadiri Tekkesi baslicalaridir. Ayrica Kadiriligin Bosna-Hersek’te
yayllmasini saglayan en onemli merkez calismamiza 6zelde konu edindigimiz Bosnevi
Kaimi Hasan Efendi’nin ilk postnisini oldugu Haci Sindn Tekkesi’dir (Silahtar Pasa
Tekkesi). Buradan Kadirilik Bosna-Hersek’in diger sehirlerine Travnik, Yayce, Zvornik’e

yayilmistir.

Sirbistan’in Belgrad sehrinde Mehmed Horasani Kadiri Tekkesi, Seyh Hasim
Efendi Tekkesi ve Nis, Leskoveca, Vranye, Bujanovc¢a’da Kadiri tekkelerinin oldugu

rivayet edilmektedir.

Kosova’da ilk ve en eski Kadiri tekkesi Prizren Kurili’de olan Seyh Hasan Efendi
Kurili Tekkesi’dir. Kosova’nin Prizren sehrinde kurulan tekkelerden baska Has, Ipek

(Peja), Mitrovica, Pristine, Rahovca, Vustria, Yakova’da Kadiri tekkeleri kurulmustur.>®!

Makedonya’da Uskiip, Ohri, Debre ve Kumanova’nin Sopot kdyiinde Kadiri

tekkeleri faaliyet gostermistir.

Arnavutluk’ta Berat, Ilbasan, Tiran ve Peskopeya (Debre) sehirlerinde Kadirilik
tarikat1 faaliyet gostermistir. Bolgede en taninmis Kadiri tekkeleri; Seyh Mehmed Efendi,
Tabaklar, Tiran ve Debre’dir. Ayrica bolgedeki Kadiri tekkelerinin Ahilik ile gii¢lii baglar
gelistirmesinden dolayr “Ahi-Kadirilik” olarak da adlandirilmistir. Arnavutluk’ta birgok
meslek sahibi Kadiri tarikatina mensuptu. Ornegin, dericiler, tiifenkgiler, terziler, yiin

ustalart Ahi-Kadirilerdendi.

XIX. asirda Kadiriyye tarikati, Balkanlar’da agmis oldugu dergahlar vasitasiyla
toplumun huzur ve refahinin bozuldugu boélgelerde, muhtelif 1rk ve diislinceler arasindaki
ayrigtirmalarin ortak bir anlayis cergevesi dahilinde yeniden biitiinlesmesini saglamistir.

Bunun en giizel 6rneklerini; Saraybosna Haci Sinan Tekkesi, Mitroviga Seyh Abdiilkadir

360 Nihat Azamat, a.g.m., s. 133.
361 Metin Izeti, a.g.e., ss. 242-246.
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Tekkesi, Pristine Seyh Mehmed Sezai Tekkesi ve Arnavutluk’ta Ahi-Kadirilige mensup

sufilerin halk arasindaki saygin konumlari yer almaktadir.>®>
2.2.5. Naksibendiyye Tarikati

I[slim aleminde Kadirlyye’den sonra en genis alanda faaliyet gdsteren
Naksibendiyye, anayurdu Orta Asya’dan Kiibreviyye ve Yeseviyye basta olmak iizere

diger biitiin tarikatlarin yerini alarak genis cografyalara yayilmistir.>%

Naksibendilik pirt Muhammed Bahaeddin Naksibend Buhara dolaylarinda Kasr-1
Arifan denilen yerde dogmustur. Babasi ile beraber nakis¢ilik yaptigi igin “Naksibend”
unvaniyla taninir. Bu tarikat temel prensip olarak sohbet esasina dayanir. Halvet ve halktan
uzaklasma yerine halk i¢inde Hak ile birlikte olmak muteber goriiliir. Naksibendi
tarikatinda cehri zikir ve sema mukabelesi tercih edilmez. Fakat bu dini rituellere kars1 kati

bir tavir da alinmaz.3%*

XIV. ve XV. asirda Tiirkistan ve Maveraiinnehir civarinda Naksibendiligin kuvvetli
temsilcileri arasinda Muhammed Parsa (6. 822/1419), Alaeddin Attar (6. 802/1399) ve
Ubeydullah Ahrar’s (6. 893/1488) gdrmekteyiz. °%° Bu tarikatin Anadolu ve Balkan
topraklarinda tine kavusmasi Ubedullah Ahrar’in XV. yiizyilin ikinci doneminde halife
tayin ederek Anadolu’ya gonderdigi Molla Ilahi/Abdullah Simavi (5. 896/1481) ve
halifeleri aracilifiyla gerceklesmistir. Bu tarikatin mensuplart Rumeli topraklarinin birgok
bolgesine girerek faaliyetlerde bulunmuslardir. Abdullah Simavi, Simav ve Istanbul’a
sonra Makedonya’nin glinlimiiz Yunanistan sinirlar1 dahilinde kalan Vardar Yenicesi’ne
yerlesmis ve burada oliimiine kadar halka sohbet ve hizmetlerini siirdiirmiistiir. Abdullah
Simavi’nin eser ve irsad faaliyetleriyle Osmanli topraklarinda yaymaya calistigi ilim,
sadece Naksibendilik degil genel tasavvuf diisiincesi ve tarikatlar tarihi agisindan da

onemlidir.3%°

Balkanlar’da Naksibendilik tarikatinin ilk kurumsallastigi yer Bosna’dir. *¢7 ilk
Naksibendi tekkesi Sultan Fatih’in sehri fethinden (1463) hemen sonra Naksi tarikatina

mensup, Bosnak asilli komutanlarindan Rumeli Beylerbeyi Iskender Pasa Yurisic

392 Metin Izeti, a.g.e., ss. 231-251.

363 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 32, Istanbul 2006, s. 335.
3%4 Omer Yilmaz, a.g.e., s. 296.

365 Kamil Y1lmaz, a.g.e., s. 138.

366 Metin zeti, a.g.e., ss. 163-183.

367 Hamid Algar, a.g.e., s. 339.
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tarafindan kurulmustur.’®® Bolgede Zivzi¢c Naksibendi Tekkesi, Oglavak Tekkesi, Yediler
Tekkesi, Mlin (Degirmen) Tekkesi, Seyh Hasan Kaimi Tekkesi, Mostar Koski Mehmed
Pasa Hankahi, Foynitsa Naksi Tekkesi, Visoko Tekkesi, Travnik Tekkesi, Foga, Konjic
(Belgradcik), Mostar Luka Naksi tekkeleridir.

Sirbistan’da Naksibendi tekkesi olarak tespit edilenler, Belgrad’ta Koski Mehmed
Pasa Naksi Tekkesi, Nis’te Zahide Baci1 Zaviyesi ve Vranye sehrinde bir Naksi tekkesidir.
Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Belgrad’ta 17 tekke olmak iizere, Ujice, Leskovac, Yeni
Pazar (Novi Pazar), Nis gibi sehirlerde tekkelerin varligindan s6z eder. Fakat bu tekkelerin

hangi tarikatlara ait oldugunu belirtmemistir.*%’
Kosova’da Yeni Pazar, Yakova ve Gilan’da Naksi tekkeleri faaliyet gostermistir.

Makedonya’da Uskiip, Kocani (Kogine), Istip, Kopriilii (Veler), Kalkandelen

(Tetova) sehirlerinde Naksi tekkeleri kurulmustur.3”°
2.2.6. Melamiyye Tarikati

Melamilik tasavvuf ekoliinii degerlendirenler tarihte bu akimin {ic donem halinde
gelistigini sdylemislerdir. ilk devre melamiligi Nisaburlu “Ebu Salih Hamd{in ibni Ahmed

ibni Ammariil Kassar” tarafindan bir meslek olarak nesredilmistir.?”!

Ikinci devre melamiligi; Hac1 Bayrami Veli’nin tesis ettigi Bayramilikten ayrilmis
Bayrami Melamiligi’dir. Haci Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Dede Omer Sikkini
tarafindan (8. 1475) kurulmustur.>’> Bu dénemde Melamilik toplum igerisinde gizli bir
sekilde yayilmistir. Anadolu’da bilhassa Balkan cografyasinda Yanya’da, Serez’de ve
Kogine bolgelerinde ¢ok sayida miirid edinmistir. Bu gizlenme evresi, XIX. yiizyila kadar
siirdiiriilmiis ve bu yiizyllda Muhammed Niaru’l-Arabi ile iigiincii devir Melamiligi>”
baslamistir. XIX. asrin ikinci déneminde Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi’nin (0.

1305/1887) sahsinda belirginlesen tiglincli donem Melamiligi kurucusundan dolay1

368 Metin lzeti, a.g.e., ss. 166-182.

39 Seyit Ali Kahraman (Haz.), Eviiya Celebi Seyahatnamesi, Cilt:5, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2010, s.
378.

370 Metin Izeti, a.g.e., ss. 182-185.

371 Abdiilbaki Golpinarli, Meldamilik ve Melamiler, Gri Yayincilik, Istanbul 1992, ss. 3-33.

372 Mehmet Hakan Alsan, Horasan Erenleri (Melametiler, Ahiler, Bacilar, Gaziler, Abdallar), Kurtuba
Yayinevi, Istanbul 2012, s. 48.

373 Selim Sabitogullari, Balkanlar’da Melamilik ve Osmanli Y&netimi, Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2019, s. 74.
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“Melamiyye-i Niriyye” olarak da amlmaktadir.>’* Osmanl1 Devleti’nin giiciinii yitirdigi bir
donemde irsad faaliyetlerini siirdiiren Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi 1850 yilina kadar
Melamiligi agikca ilan etmemis, ehl-i siinnet itikadiyla tevhid akidesini Naksibendi
ustliine gore 6gretmistir. Hz. Pir ilk 6nce kendisini Rumeli’de Melami zlimrelerine tanitip
nifuzunu zahir ilim ve miderrisligi ile giiclii kilarak devlet erkdni ile de iyi iliskiler
dahilinde Melamiligi daha c¢ok merkezlerde miiderrisler iizerinde etki birakarak

yaymustir.3’>

Ugiincii devre Melamiligi, XIX. asirdan bugiine kadar gelen evresinin Anadolu’da
degil Balkanlar’da gelisim gdstermesi bizler i¢in onemlidir.’’® Muhammed Niru’l-Arabi
1228 hicrinde Misir’da “Mabhalletiil kiibra” kasabasinda diinyaya gelmistir,’’’ daha sonra
Makedonya’nin Uskiip sehrine giderek démriiniin biiyiik béliimiinii “Arap Hoca” lakabiyla
bilindigi burada gegirmistir. XIX. yiizyilla kadar Uskiip, Kocane, Strumica, Bitoloji
(Manastir), Prizren’de yayginlik kazanan Melamiligin bu {g¢iincii kolu, Osmanli’dan
sonraki donemde ise yalnizca Kosova, Arnavutluk ve eski Yugoslavya’da goriilmiistiir.
Boylece 1880 tarihinden itibaren Melami tasavvuf ziimrelerinin ¢aligmalari iki cenahtan
islemeye baslamustir. ikinci devreyi temsil eden Bayrami-Melamileri en c¢ok esnaf
gruplarindan olusurken, tigiinci devre Melamileri asker-sivil biirokrat gruplarinca

desteklenmistir.?”®

Balkan cografyasinda ikinci devre Melamilikten Hamza Bali’nin (6.969/1561-62)
temsil ettigi Bayrami Melamiligin kolu olan Hamzavi Melamileri Bosna-Hersek’te, Seyyid
Muhammed Niru’l-Arabi’nin tarikati tiglincii devre Melamiligi veya Melamiyye-i Niriyye
ise Makedonya ve Kosova’da ¢alismalarda bulunmustur.®”

Bosna-Hersek bolgesinde faaliyet gosteren Hamza Bali’nin tarikat silsilesi

Safevilere dayanir. Osmanli doneminde saraydan, devlet ricalinden ve yenicerilerden ¢ok

sayida miiridi olan Hamza Bali’nin, devletin benimsemis oldugu Siinni esaslarla

374 Metin Izeti, “19. ve 20. Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayatin Olusmasinda Ugiincii Devre
Melamiligin Rolii ve Onemi”, Uluslararasi Melamilik ve Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi Sempozyumu
Bildirileri, (Ed.: Ridvan Yildirim), Tika Kilttr Yaymlari, 2016, s. 108.

375 Raif Virmica, “Kosova’da Ugiinci Devre Melamiligin Yayilmasinda Seyyid Muhammed Noru’l-
Arabi’nin Faaliyetleri ve Halifeleri”, Uluslararast Melamilik ve Seyyid Muhammed Nuiru’l-Arabi
Sempozyumu Bildirileri, (Ed.: Ridvan Yildirim), Tika Kiiltiir Yayinlart, 2016, s. 137.

376 Selim Sabitogullari, a.g.t., s. 75.

377 Abdiilbaki Golpmarly, a.g.e., s. 231.

378 Selim Sabitogullar, a.g.t., s. 75.

37 Metin lzeti, a.g.b., s. 108.
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uyusmayan>® inang sistemi vardi. Tasavvuf yolunun esaslar1 olan gile, riyazet, esma evrad
ve ezkar1 da red etmesi sebebiyle, bazi tarikat seyhleri tedirgin olmus ve bu durum Hamza

Bali’nin idam edilmesiyle sonu¢lanmistir.

Osmanli tekke IslAm’1, hicbir zaman bir Safevilik tiiriinde siyasi bir ideoloji
durumunu almamistir. Bunun, bir tek 6zel durumu vardir; o da XVI. asirda Kanuni Sultan
Stileyman doneminde Bosna’da Bayrami Melamileri arasinda ortaya c¢ikan Hamzavi
hareketidir. Bosnali Hamza Bali’nin etrafinda toplanan bu hareketin de biitiiniiyle o
zamanin sosyal calkantilar1 ve Balkanlar’da kendine has durumlariyla birlikte
degerlendirilmesi gerekir. Melamiler donemin padisahi Kanuni Sultan Siileyman’1
tanimayip Hamza Bali’nin padisahligini ilan etmisler; iistelik vezir, seyhiilislam gibi diger

idarecileri belirleyerek harekete gegmislerdir.?®!

Tarihgiler; Hamza Bal’nin idamindan sonra da Bosna-Hersek’te Hamzavi
unvaniyla adlandirilan tarikattan bazi kisilerin var oldugunu, diisiincelerini Hamza Bali
gibi net sOylemeseler de onun diislinceleriyle hareket ettiklerini ifade etmislerdir. Hamza
Bali’nin 6liimiinden sonra da o bdlgede boyu uzun akli kisa miilhidlerin varligindan ve
bazilarinin idam edildiginden bahsederler. Hamza Bali’nin idam edilmesinden yaklagik 40-
50 yil sonrasina ait mithimme defterlerinde bu ziimrelerin idamiyla alakali emirlerin
verildigini ortaya koyan bilgiler vardir.*®?> Balkanlar’da Slav hakimiyeti daha sonra yeni
kurulan sosyalist rejimlere donlismiis ve tasavvuf ¢aligsmalar1 yasaklanmaya baglamistir. Bu
durum, tasavvuf ziimrelerin {izerinde yanlis ve yalan sonuglar dogurmustur. Fakat her seye
ragmen tarikatin asli ¢izgisi Hz. Pir Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi’nin tasavvuf anlayist
istikametinde biiyiik moral kaynagi olmus ve kurdugu yeni bir tasavvufi yola istinaden
miiceddid (yenileyen) unvaniyla anilmaktadir.>®® Derin Islam ve tasavvuf kiiltiiriine sahip
olan Naru’l-Arabi’nin Istanbul ve Balkanlar’da birgok halifesi yetismistir. Ve halifeleri
araciligryla XIX. yiizyilda Makedonya Ustrumca’da 2, Doyran’da 2, Veles (Kopriilii),
Kavadar (Tikves), Istip, Uskiip bolgelerinde; Kosova’da ise Prizren ve Yakova’da Melami

tekkeleri kurulmustur.

in

380 Aysemin Canak, “Bayrami Melamiligi ve Hamza Bal
Sciences, Vol. 10, 2018, ss. 89-94.

381 Nuri Yiice vd., a.g.e., ss. 113-148.

382 Metin lzeti, a.g.e., ss. 326-327.

383 Raif Virmica, a.g.b., s. 152.

, Cappadocia Journal of History and Social
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Giliniimiizde Kosova’da Rahovga seyh Molla Efendi Tekkesi, Prizren Melami
Tekkesi ve Mitroviga’nin Suhodol kdylinde Hafiz Halil’in kurdugu Melami tekkesi faaliyet

gostermektedir. 3%
2.2.7. Rifaiyye Tarikati

Ahmed er-Rifai (d. 512/1188-6. 578/1182)’de Bagdat Basra’da diinyaya gelmis,
Hz. Hiiseyin soyundan gelen bir seyyiddir. Tarihi kaynaklarda alim, muhaddis, Safii fakihi
ve miifessir bir dervis olarak ge¢cmektedir. Ahmed er-Rifai’nin menkibe ve eserlerinde
gegen tasavvuf ve tarikat Ogretisi Kur’an ve Siinnet’e biitiiniiyle uygundur. O’na gore
Islam, “zahir” ve “batin” yéniiyle biitiindiir. Islam tasavvuf yolunun dért biiyiik pirinden
biri kabul edilen Ahmed er-Rifai’nin kutbiyyet makamina Abdiilkadir Geylani’den sonra

ulastigin1 kaynaklar yazar.3®°

Rifailik ekolii Balkan iilkelerinde faaliyet gdsteren tasavvuf akimlar1 dahilinde yer
almaktadir.*3® Bulgaristan Sumnu’da Rifai sufilerinin ¢alismalarina ve XIX. asirda Sofya
ile Kostendil’de iki Rifai tekkesi goriilmektedir. Yunanistan’in Yanya, Serez, Egriboz,
Glimiilcine, Selanik sehirlerinde ve Girit Adasi’'nda Rifai tekkeleri insa edilmistir.
Arnavutluk’ta Rifaiyye’nin  XVII. asrin  orta donemlerinde yayginlik kazandig
goriilmektedir. XIX. asrin son donemlerinde Yakovali Seyh Musa, Muslihuddin er-
Rifai’nin Yakova’da insa ettigi Hac1 Miisa Tekkesi’nin ¢alismalar1 neticesinde Rifaiyye,
Arnavutluk disinda Kosova ve Makedonya’da yayginlik kazanmistir. Arnavutluk iilkesinin
Tiran, Berat, Pegin (Pecin), Iskodra, Ergiri Kasr1 (Gjirokaster), Ilbasan, Petrela ve Trapoya
kentlerinde bu akima ait on tanenin {izerinde tekke insa edilmistir. Buralardan da Avrupa

iilkelerine yayilmustir.*®’
2.2.8. Sa‘diyye Tarikati

Islam diinyasinda varligim gosteren ilk biiyiik tarikatlar Kadiriyye ve Rifiiyye’nin
pirleri Abdiilkadir Geylani ile Ahmed er-Rifdi’nin ¢agdas1 kabul edilen Sa‘deddin el-
Cebavi’ye nisbet edilen Sa‘diyye tasavvuf ekolii*®® XII. asirda Sam’da kurulmus ve ayni

asirda Kastamonulu Seyh Osman vasitasiyla Anadolu’ya getirilmistir. Istanbul’a Sa‘diyye

3% Metin Izeti, a.g.b., ss. 112-114.

385 Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, Istanbul 1989, ss. 127-129.
386 Metin Izeti, a.g.e., s. 251.

387 Mustafa Tahrali, “Rifalyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 35, Istanbul 2008, s. 100.

388 Hiir Mahmut Yiicer, “Sa‘diyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 35, Istanbul 2008, s. 410.
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tarikat1 alti ylizyll sonra III. Mustafa zamaninin son donemlerinde (1673-1736)

Abdiisselam es-Seybani araciligiyla gelmistir.*%’

Sa‘diyye tarikat: Balkanlar’da Iskodrali Siileyman Acizi Babanin (6. 1150/1738)
mahlasma nisbeten Aciziyye subesi aracihigiyla yayginlik kazanmustir. Siileyman Acizi
dini egitimini Istanbul’da aldiktan sonra Ebii’l-Vefd es-Sami’de tasavvuf ilmini
tamamlamis ve aldig hilafet makamiyla, Balkan sehirlerini gezip diinyaya geldigi
Prizren’e yerlesmis ve bu schirde Hakk’in rahmetine kavusmustur. Siileyman Acizi
Baba’nin Prizren’de Bistrica nehri yaninda insa ettigi ve vefatinin ardindan goémildiigi
tekke, bu tarikatin Balkanlar’daki asitinesi olarak kabul edilmistir. Acizi Baba’nin oglu
Seyh Danyal araciliiyla tarikat Tepedelen, Berat, Avlonya®"® gibi kentlerde yayginlik

kazanmistir. Muhammed Gazi’nin tespitine gére Seyh Danyal’ i alt1 halifesi olmustur.®”!

Sa‘diyye tarikatinin Yakova’da bulunan ikinci yeri Seyh Zeynelabidin’in (6.
1182/1768-69) actig1 tekkedir.’®? Bir diger Sa‘di merkezi Emin Efendi Tekkesi’dir. Bu
tekke, Prizren Birligi (1878), zamaninda Yakova’da milliyet¢i Arnavutlarin bir araya
geldigi mekan olarak taninmaktadir. Seyh Bani Efendi Tekkesi ve Seyh Cemali Tekkesi
yine Yakova’nin merkezi Sa‘dil tekkelerindendir. Gilinlimiizde Emin Efendi, Seyh Bani
Efendi ve Cemali Efendi tekkelerinde®** her hafta zikrullah halkalari kurulmaya devam
etmektedir. Yakova’da bu ii¢ tekke haricinde Sa‘diyye dervisleri evlerinde zikir meclisleri
kurmakta, hane-tekkeler agmaktadirlar. Bu yerleri soyle siralayabiliriz: Seyh Bekir Efendi
Tekkesi, Seyh Zeynel Tekkesi, Seyh Riza Bami Tekkesi, Seyh Resat Tekkesi, Seyh Yahya
Tekkesi, Seyh Neki Tekkesi.

XVIIIL asirda Belgrad’ta Seyh Mustafa, Nis’te Acizi Baba’nin miiridlerinden halife
Mehmed Harabati Baba tarafindan iki Sa’di tekkesi kurulmustur. Vranye ve Letkosa’da
Sa‘diyye tarikatinin izleri goriilmektedir. 1875-1880 yillar1 arasinda Sirbistan’in giiney
kesimlerinden kacan Miisliiman gruplar ile beraber Kosova’nin Gilan kentine gelen

Lefkosal1 Seyh Islam, Gilan’da bir Sa’di tekkesi agmustir.

3% Abdiirrezzak Tek, “Sa‘dilik ve Sa‘diyye Kiiltiiriiniin Bursa’daki Temsilcileri”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 18, Say1: 1, 2009, s. 225.

3% Hiir Mahmut Yiicer, a.g.m., s. 412.

391 Bkz. Muhammed Gazi, Gazi Hiiseyin Aga, et-Tarikatii r-Sa diyye fi biladi’s-Sam, Cilt: 11, Darii’l-besair,
Dimagk 2003, s. 224.

392 Hiir Mahmut Yiicer, a.g.m., s. 412.

3% Hiir Mahmut Yiicer, Sa ‘diyye, Tiirkiye'de Tarikatlar, (Ed. Semih Ceyhan), ISAM Yaynlari, Istanbul
2015, ss. 254-258.
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XIX. asrin son donemlerinde Vranye, Leskof¢a ve Buyanovga taraflarindan gelen
muhacirlar bu tarikat1 Uskiip’e getirmislerdir. Muhacirlarla beraber Uskiip’e giden Vefa
Baba, Tabhane mahallesinde®** kiigiik bir Sa’di dergahi agmustir. Bu tarikat Acizi Baba’nin
miiridleri aracilifiyla Arnavutluk’ta Leskovik, Tepedelen, Ergiri, Tiran, Tropoya

bolgelerine yayilmstir.>*> Bosna-Hersek’te Sa‘di tekkeleri varligini gdstermemistir.>%°

2.3. Balkanlar’da Tiirk Edebiyati’na Genel Bir Bakis

M.O. ve M.S. ¢ok cesitli kavimlerin idaresinde kalan Balkanlar, dil ve edebiyat
bakimindan da ¢esitli kiiltiirleri i¢cinde barindirmaktadir. Yunanca, Makedonca, Hirvatga,
Sirpca, Bosnake¢a, Arnavutca, Bulgarca, Pomakga gibi dil ve lehgelerin varligimi gosterdigi
bu cografyada biitiin bu diller {izerinde tesirini gosteren séz varligi, hatta s6z dizimi Tiirkge

olmustur.>’

Tiirklerin batidaki en ug yerlesim yerleri Balkan topraklaridir. Ilk Tiirk akinlarimi bu
cografyaya Hunlar gerceklestirmislerdir. Daha sonraki siire¢lerde Bulgarlar, Avarlar,
Pecenekler, Uzlar ve Kipgaklarda bu akimlar devam etmistir. XIV. ylizyilin son
donemlerinden itibaren Balkan cografyasina adim atan Osmanlilarin Balkanlar iizerinde dil
ve kiiltiir alanlarindaki gelisimin etkisi yadsinamaz bir gercektir. Dolayisiyla giiniimiizde
Balkanlar’daki Tiirkge nin varligt Osmanli déneminde gerceklesmistir.>*® Osmanl kiiltiir
cografyasinda edebiyat tarihimizde Onemli konuma sahip olan pek cok sair ve
mutasavvifin Rumeli sehirlerinde diinyaya geldigi, biiyiik bir kismmin Balkanlar’da
yasadigr goriilmektedir. Basta Edirne olmak iizere Gelibolu, Bosna, Serez, Vardar
Yenicesi, Uskiip, Manastir, Filibe, Selanik, Sofya, Belgrat, Prizren, Pristine gibi sehirler
Tiirk Dili ve Edebiyat1 alaninda asirlarca iinlii sahsiyetlerin merkezi olmustur.>*® Ornegin;
tarihi kaynaklarda sairlerin diinyaya geldikleri yerlerin niteliklikleri hakkinda bilgiler

sunulurken, Prizren’de dogan c¢ocuklarin hemen mahlaslarinin belirlendigi, ¢iinkii burada

3% Hiir Mahmut Yiicer, a.g.m., s. 412.

395 Metin Izeti, a.g.e., ss. 273-274.

3% Hiir Mahmut Yiicer, a.g.e., s. 256.

397 Cevdet Sanli ve Ergin Jable, Balkanlar’da Tiirk Dili ve Edebiyati”, I. Uluslararasi Balkanlar’da Tarih ve
Kiiltiir Kongresi Bildiriler Kitabt, Pristine-Kosova, (10-16 Mayis 2009), 2009, s. 43.

38 Mustafa Arslan, “Tarihi Siiregte Tiirkcenin Yabanci Dil Olarak Ogretimi-Ogrenimi Calismalar1”,
Kahraman Maras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 9, Say1: 2, 2012, ss. 168-169.

39 Cevdet Sanli ve Ergin Jable, a.g.b., s. 43.



78

diinyaya gelenlerin mutlaka sair olacaklar1 anlatilir. *°* Bir rivayete gore de, Prizren
sehrinde diinyaya gelenlerin hemen hepsinin sair oldugu, daha diinyaya goézlerini acar
agmaz Farisice konustugu ve divitini beline bagladig1 belirtilmektedir.*’! Bu miibaglali
anlatilarda, sanatkarlarin ilham kaynagi olan bu cografyanin ne derece verimli oldugu

goriilmektedir.

XIV. asrin son doneminde ve XV. asir baglarinda Osmanli yonetiminde Balkanlar’a
aktarilan Tiirkler, yeterli bir inang diizeni, sosyal sistem, devlet yonetimi, kurumlar, bir dil
ve kiiltiir ile gelmislerdir. Tiirkler Rumeli cografyasinda varliklarini stirdiirdiikleri bu
yillarda, Balkan milletlerinde maddi ve manevi miithim izler birakmislardir. Yeni kurumlar
ve kavramlar yeni sozleri de beraberinde getirmis,**> bu sekilde en kuvvetli tesir Balkan
milletlerinin dillerinde goriilmiistiir. Balkan milletlerini, Osmanlilarin bu bolgeye tasidigi
sosyal ve Kkiiltlirel tesir bakimindan iki sinifa gore ayirmak miimkiindiir. Birinci sinif,
bolgeye yapilan fetihlerin ardindan biiyiik bir kismu Islam dinine mensup olan Bosnaklar
ve Arnavutlar, ikinci sinif ise, Misliimanlasmanin smirlt kaldigi Ortodoks-Katolik halki
himayesinde bulunduran; Sirplar, Hirvatlar, Makedonlar, Rumlar, Bulgarlar, Romenler’dir.
Bu iki smifin Tiirk-Islim medeniyeti ile olan etkilesimi kullandiklar1 kendi dillerindeki
Tiirkge kelimelerin sayisinda farkliliklar gostermektedir.**® Sadece Arnavutca’da, XVI. ve
XVII. asirlarda askeri ve siyasi etkinin tesiriyle Tiirk dilinden aliman 4.000 civarinda
kelime vardir.** Ukranca’da 747, Macarca’da 1.936, Romence’de 1.700, Bulgarca’da
3.500, Sirp-Hirvatga’da 8.742, Makedonca’da 3.089, Yunanca’da 2.000 civarinda Tiirkce

kelime bulunmaktadir.*%3

Osmanli doneminde Tiirk dilindeki kelimeler Balkan dillerine cesitli sekillerde
niifuz etmistir. Balkan kokenli Islamiyet’i yasayan genclerin bilhassa dini egitim almak
icin Istanbul gibi Osmanli sehirlerine gitmeleri ana nedenlerden bir tanesidir. Bognak,

Arnavut ve Torbes gibi etnik kokenli gengler Istanbul, Bursa ve Osmanli Devleti’nin diger

400 Reyhan Isen ve Mustafa Isen (Haz.), Yugoslavya Tiirk Cocuk Siirlerinden Seg¢meler, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, ss. 7-8.

40! Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 23-24.

402 Nurullah Ulutas ve Murat Keklik, “Bosna’da Cikan Vatan Gazetesindeki Tiirkce Siirler Uzerine Bir
Inceleme”, International Journal of Language Academy, Volume: 5/7, 2017, s. 232.

403 Fatih Iyiyol ve Ahmet M. Kesmeci, “Balkan Dillerindeki Tiirkge Kelimelerin Tanimlanmasi Problemi
Uzerine Tespitler”, Turkish Studies-International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Volume: 6, Number: 4, 2011, p. 623.

404 Osman Yildiz ve Semra Akgiil, “Cagdas Arnavutca’da Tiirkge Kiikenli Alint1 Kelimelerde Goriilen
Fonolojik Degisimler”, Tiiriik Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, Say1: 3, 2014, s. 221.
405Adem Balaban, Tiirkge-Arnavutga Dil Iliskilerinde Tiirkge Ilahi ve Nefeslerin Rolii, VIII. Uluslararast
Biiyiik Dil Kurultayi, Tiran-Arnavutluk, (25-28 Eyliil 2013), 2013, s. 250.
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ilim sehirlerinde klasik medrese-tekke 6grenimi gormiis ve edebi Tiirk dilini uygulayacak
seviyeye ulasmislardir. Diger Balkan milletleri, bu topluluklar1 “Tiirklesen kitleler”4%
olarak gormiislerdir. Ayrica “reaya” olmay1 segen ikinci smiftaki Balkan milletleri,
Miisliimanlasan gruplar kadar olmasa da Osmanli’nin Tiirk gelenek ve goreneklerinin derin
etkisini yasamislardir. Glinlimiizde Balkanlar’da varligini1 koruyan birgok merkezi yerlesim
alan1 Osmanlilar doneminde kurulmus; buna bagli olarak da hangi etnik kékenden gelirse
gelsin insanlar iizerinde “sehirlilik” kiiltiirii olusmustur. Hatta Balkan milletlerinden

giiniimiizde hala Tiirk dili bilenleri “sehirli” (kasabal1) bilmeyenleri ise “koyli”*"7 (¢iiyli)

isimlendirmeleri siirekli bu yiiksek kiiltiiriin etkisinden yapilmaktadir.

Netice olarak sdylenebilir ki, Rumeli’de din yapilanmasindan sonra etnik kimligin
en miihim belirleyicisi dil olmustur.*®® Bu topraklara yerlesen Tiirkce ile Balkan dilleri

arasindaki bag en iist seviyeye ulagmustir.**

2.3.1. Balkanlar’da Tiirk Tasavvuf Edebiyati

Tiirklerin varhigini gosterdigi iilkelerde Islamiyet’e gecislerden sonra ana kaynagini
tasavvuftan alan sozlii, yazili; gerek halk gerek ziimre (aydin kesim) i¢in kaleme alinan her
cesit eserleri iceren Tiirk edebiyatinin dalma “Tiirk Tasavvuf Edebiyati”*!'? denmektedir.
Bu edebiyat alan1 hem siiri hem de diiz yaziy1 igerir; felsefe, ahlak ve tarthin yam sira

tefsir, dua, miinacat, hadis ve musikiyi igermektedir.*!!

Tirk Tasavvuf Edebiyati’nin adlandirilmasinda “Tekke Edebiyati, Tasavvufi Halk
Edebiyati, Tasavvuf Edebiyati, Halk Tasavvuf Edebiyati, islami Tiirk Edebiyati, Dini
Tasavvufi Halk Siiri, Ziimre-Tarikat Edebiyati, Dini Edebiyat” terminolojileri
kullanilmakla birlikte bu alanda yer alan sairler i¢in de “tekke sairleri, mutasavvif sairler,

klasik tekke sairleri, halk tekke sairleri”*!? gibi cesitli isimlendirmeler kullanilmistir.

Tiirk-IslAm diinyasinda Tiirk tasavvuf edebiyatini, Tiirkistan’mn en meshur sifisi

Hace (Hoca) Ahmed Yesevi ile baslatmak gelenek olmustur. O’nun vefat etmesinden

406 Fatih Iyiyol ve Ahmet M. Kesmeci, a.g.m., ss. 623-624.

407 Cevdet Sanl1 ve Ergin Jable, a.g.b., s. 43.

408 Bilgehan A. Gokdag, “Balkanlar: Etnik Karmasanm Dilsel Boyutlar1”, Karadeniz Arastirmalar: Dergisi,
Say1: 32,2012, s. 6.

409 Nurullah Ulutas ve Murat Keklik, a.g.m., s. 232.

410 Azmi Bilgin, “Tekke Edebiyat1 Adlandirmasi Uzerine”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyati Dergisi, Say1: 40, 2009, s. 32.

411 Abdulhuseyn Zerrinkiib, Sifi Mirasin Degeri, (Cev. Ahmet Celik), Visal Yaynlari, istanbul 2017, s. 146.
412 Azmi Bilgin, “Tiirk Tasavvuf Edebiyat1 Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, Cilt: 5, Sayt:
10, 2007, s. 331.
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yaklasik bir asir sonra Anadolu topraklarinda diinyaya gelen Yunus Emre ile bu edebiyat
zirveye ulasmistir. Her iki sGfinin Divan’t Tiirk tasavvuf edebiyatinin verimli ve

“belirleyici”*!® kaynagini teskil etmis, diinden bugiine giiciinii hala korumay: basarmustir.

Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden seyh ve dervisler bu topraklarda tasavvufun
temelini atmiglardir. Selguklu hiikiimdarlar1 onlara sahip ¢ikarak caligmalarina olanak
saglamiglardir. Tasavvufi akimlarin canli tutuldugu XIII. ylizyi1lda Anadolu cografyasinda,
vahdet-i viicud anlayigini sistemlestiren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, O’nun &gretisini genis
alanlara yayan miiridi Sadreddin Konevi ve Mevleviligin piri Mevlana Celaleddin-i
Rami*'* gibi sahsiyetler de tasavvuf edebiyatina diisiince ve eserleriyle etkisi genis

kitlelere ve cografyalara ulasan hizmetlerde bulunmuslardir.

XIV. yiizy1l ortalarinda Osmanli Bey ve sifilerinin Gelibolu’dan Avrupa yakasina
varmalariyla beraber Tiirk tasavvuf edebiyati da yeni temellerini atmistir. Daha evvel
Endiiliis Emevileri, Avrupa’nin Gilineybat1 ucunda tasavvuf ideolojisini Arapca ile
terenniim ederken bu kez ayni kitanin Giineydogu kesiminde Osmanogullar1 bu akimi Tiirk

diliyle insanliga sunmaya baslamaistir.

Osmanli Devleti’nde tasavvufun, Anadolu ve Balkanlar’la yakindan alakali oldugu
tarihi kayitlarda gegmektedir. Donemin sosyal ve siyasal kosullarinda bolgenin iktisadi ve
kiiltiirel ayriliklar1 olsa dahi bu bag devam etmistir. Hace (Hoca) Ahmed Yesevi'nin
“hikmet” adiyla amilan dizeleri, Yunus Emre’nin “ilahi” !> adiyla kendi hiineriyle
harmanladig1 sdzlerindeki sada, Balkanlar’daki dervislerin zikriyle Edirne, Sofya, Uskiip,
Belgrad ve Bosna’da yanki bulmustur.*'® Dobruca Babadag’da Sar1 Saltuk, Macaristan

Budin’de Giil Baba ayn1 gelenegin giinlimiizde ayakta olan sahitleridir.

Tiirk-Islam tasavvuf tarikatlarinin gosterdigi gelisim nitelikleri tasavvuf edebiyatina
da aynen yansimistir. Sohretli bir miirsidin yanina varan miiridler, son derece kisisel ve
ogretici temelli bir formasyon olan tasavvuf egitimlerinin ardindan miirsidlerin
geleneklerini devam ettirirler. Bu anlayis sistemi siir i¢in de gecgerlidir. Nitekim siir,
tekkelerde siradan bir edebi ¢alisma degil, ayrica bir egitim aracidir. Miirsidler, egitim

esnasinda daha evvelki mutasavviflarin siirlerinden serh, benzerini tasnif etme, belli bir

413 Mustafa Kara, “Balkanlar’da Tiirk Tasavvuf Edebiyati’'na Genel Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi D., Cilt: 10, Say1: 2, 2001, s. 2.

414 Resat Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf- Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), 1z Yayincilik,
Istanbul 2000, ss. 17-18.

415 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Divan Risdletii'n Nushiyye, H Yayinlari, Istanbul 2011, s. 66.

416 Mustafa Kara, 2001, a.g.m., s. 3.
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makamla okuma gibi usulleri icraat ederek 6grendikleri gibi, aldiklari egitim gereksinimi
kisisel faaliyetlerinde kendileri de siir okurlar. Yunus Emre, Haci Bayram-1 Veli, Esrefoglu
Rumi ve Niyazi Misrl gibi sohreti yayilmis ve etkileri tarikat taassubunu asmis olan
mutasavviflarin siirleri hemen hemen biitiin tarikat mensuplarinca bilinir ve sdylenir.*!”
Tirkge ilahi, nefes, mevlit gibi makamli okunan ve kolay hifz edilen siirler Balkan
cografyasinda mevlitlerde, diigiinlerde, tekke ve dergahlarda genellikle okunmus ve ezbere
alinmistir. Bu metinlerde yer alan ve Balkan dillerinde karsiligi olmayan pek cok kelime
Balkan dillerinde kullanilmaya baslanmistir. Bazi kelimelerin ise, karsiligi olmasina
ragmen Balkan dillerinde diger kelimelerin es anlamlis1 olarak uygulanmistir. Bugiin hala
birgok tekke ve dergahta Tiirkce ilahiler okunmaktadir.*'® Tekke ve tarikat aleminde siirle
musiki, besteyle giifte her zaman birlikte yer almistir. Bunun en 6nemli nedeni, zikrullah
halkalarinda sdylenen ilahilerdir. Dervisler tarafindan okunan bircok manzume yine
derviglerce beste edilmis, zikrullahin ritmine en uygun sekilde notaya alinmistir. Tekkede
yetisen musikisinaslar yalnizca tekke musikisi alaninda eserler vermemistir. Tekkelerin
giizel sanatlara verdigi degerin neticesinde Tiirk edebiyatinda tekke siiri, musikide
tasavvuf musikisi ve hat sanatinda tekke yazilar1 olarak isimlendirilen tlirler meydana

ctkmustir.*?”

Rumeli cografyasinda Islam dinine gegisler ile Tiirkceye giren (Arap¢a ve Farsca
kokenli dini kavramlar basta olmak iizere) kelimeler Tiirkgenin konusulmasi ve
yazilmasiyla Balkan dillerine ge¢mistir:

ayet, abdest, ezan, Bektasi, bedevi, bedesten, bidat, bereket, istihare,

istikbal, itaat, kandil, katip, keramet, mahluk, mahalle, merhaba, merhamet,

mirit, miineccim, miinafik, miimin, nakkas, nimet, padisah, rical, riza,
siinnet, siftah, tertip, vazife, vekil, vekalet, ziyafet, Ziilfikar...**°

Tekke edebiyati, Anadolu ve Balkanlar’da biiyiik ilerleme gostermis, bu alanda iin
salmis sairler yetistirmistir. Tekkelerde yetisen sairler ilahi askla yazdigi eserlerini tevhid,
miindcaat ve na’at gibi siirlerinde dile getirmislerdir. Tekkede yetisen bu miimtaz
sahsiyetler halk edebiyati, divan edebiyati ve asik edebiyati arasinda avama ve havassa

421

seslenebilen bir edebiyatin ortaya c¢ikmasmna ve gelismesinde oncli olmuslardir.

47 Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi, Cilt: 4, Ankara: 2004, s. 169.

418 Adem Balaban, a.g.e., s. 250.

419 Byiip Bas, a.g.e., s. 286.

40 Lindita Latifi Xhanari, Balkan Dillerindeki Ortak Tiirkizmalar Sézhigii, (Ed. Turgut Tok), Pamukkale
Universitesi Yayinlari, Denizli 2015, s. 2.

421 Byiip Bas, a.g.¢., s. 286.
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Tasavvuf ideolojisinin ve tarikatlarin yayginlastigi bir ortamda yetisen divan sairlerinden
bazilar1 tezkirelerden tespit edilmis ve buna gore en ¢ok Mevlevi sonra sirasiyla Halveti,
Naksi, Giilseni, Bektasi, Kadiri, Bayrami, Celveti, Hamzavi, Hurufi, Sabani ve Uveysi gibi

tasavvuf akimlarina miintesip olmuslardir.**

Osmanli Devleti’nin son bulmasiyla edebi akimlar inkitaya ugramis olsa da Balkan
yenilgisinden sonra orada kalan Tiirkler yasadiklarini ve acilarim1 edebiyata yansitmistir.
Bunlara ragmen XX. yiizyi1lda Tiirk edebiyat1 hi¢ yoktu diyemeyiz. Bilhassa sozlii edebiyat
kiiltiirii Uskiip, Prizren, Gostivar, Manastir ve Kalkandelen gibi merkezi sehirlerde faaliyet
gosteren tekkelerin gelistirdigi Tiirk tasavvuf edebiyati canliligini yitirmemistir. Fakat bu
dénemde yazilan Islami, didaktik ve toplumsal ozellikli siirlerin basilma olanag:

olmamugtir.*?3

2.3.2. Alhamiyado Edebiyati

Tiirk-Islam tasavvuf kiiltiirii dahilinde edep ve erkanla yetismis, sark lisanlarini
bilen ve edebiyatindan faydalanmis bazi seyh ve dervisler topluma daha yakin olmak ve
fikirlerini aktarmak i¢in Arap alfabesiyle, Tiirk¢enin yani sira kendi ana dillerinde de siir
kaleme almaya baslamislardir. *** Bu mutasavviflar Tiirk-Islam edebiyatinin sekillerini,
konularin1 hatta bazis1 aruz veznini dahi kullanmis, fakat bunlar1 kendi lisanlarinda ifade
etmislerdir. Bosnak ve Arnavut mutasavviflarin  olusturdugu bu edebiyata
“Alhamiyado”veya “Aljamiyati” ismi verilmistir.**® Yaklasik bes yiiz yillik bir zamanda

yaratilan bu edebiyatta *?° ilahi, kaside ve hikaye tiirleri de vardir.*?’

Alhamiyado edebiyatinin Bosnaklar arasindaki taninan ilk eseri Mehmed Erdeljac
tarafindan 1588’de kaleme alinmis olan “Hirvat Tiirkisi” isimli siirdir. **® Alhamiyado
sairleri, eserlerini Tiirk siir gelenegi ve tekke kiiltiirii iizerine insa etmislerdir. Tiirk siirinin
ve edebiyatinin da 6nemli sahsiyetleri arasinda yer almiglardir.*? islimiyet’in yayilmasina

paralel olarak gelisen Tiirk geleneginin Bosnak milletini etkilemesiyle birlikte Bognaklarin

422 Engin Selguk, “Balkanlar’a Uzanan Bir Koprii, Naksi Divan Sairleri”, Osmanli Mirasi Arastirmalart
Dergisi, Say1: 1,2014, s. 2.

423 Reyhan Isen ve Mustafa Isen (Haz.), a.g.e., s. 8.

424 Metin Izeti, a.g.e., ss. 340-341.

425 Ugur Giirsu, a.g.m., s. 130.

426 Fahri Kaya, a.g.m., s. 140.

427 [rfan Morina, “Bosna’da Osmanli Dénemi’ne Ait Edebiyat Arastirmalari ve Namik Kemal’in Bosnak¢aya
Terctime Edilen Eserleri”, Dede Korkut Dergisi, Sayi: 2, 2013, s. 92.

428 Ugur Giirsu, a.g.m., s. 130.

429 Fatih Iyiyol ve Ahmet M. Kesmeci, a.g.m., s. 624.
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Tiirkizm (Turcizam) olarak isimlendirdikleri Bosnakg¢a’ya Tiirk dilinden gegen kelimeler

de bu edebiyat kiiltiiriinde kaleme alinan siirler arasinda ¢ok sik kullanildigr goriilmektedir.

XX. asrm ikinci doneminden itibaren bazi arastirmacilar ile Alhamiyado yazar ve
sairleri Bognakganin Arap alfabesine diizgiin olarak uyarlanmas1*® ve alfabenin yeniden

diizenlenmesiyle ilgili 6neriler sunmuslar ve bazi yenileme ¢alismalarinda bulunmuslardir.

430 Omer Aksoy, “Tiirk Kiiltiirii Etkisinde Tesekkiil Eden Bir Edebi gelenek: Bosnak Alhamiyado Edebiyat1”,
Tiiriik Ulusla arasi Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, Say1: 14,2018, s. 187.



UCUNCU BOLUM

BOSNAVi KAIMI HASAN EFENDI’NIN HAYATI

3.1. Bosnavi Hasan Kaimi Efendi’nin Hayati
3.1.1. Dogumu ve Dervisine Yasam

Sair, miitefekkir ve ayn1 zamanda Halveti-Kadiri seyhi olan Bosnavi Kaimi Hasan
Efendi (6. 1102/1692 [?]) Bosnalidir.**! 1697°de Avusturya’nin Saraybosna saldirisinda
cikan yanginlar sonucunda tarihi belgeler yok olmus ve miiellifin hayati1 hakkinda ¢ok fazla
bilgiye ulagilamamistir. Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin 1625-1635 yillar1 arasinda
Saraybosna’da dogdugu kabul edilmektedir. Kaim1 Efendi, ilk6grenimini de Saraybosna’da
tamamladiktan sonra Bosna’dan Sofya’ya giderek Sofyali Bali’nin halifelerinden Halveti
Seyhi Ujigevi (Ozigevi) Muslihuddin Efendi’nin sohbetlerine katilmis ve miirsidinden
icazetname almustir. *? Ozicevi Muslihuddin Efendi’den “Halife” *** unvanini aldiktan
sonra Istanbul ve Konya sehirlerine seyahat gerceklestirmistir. Saraybosna’ya geldiginde
Kadiri tekkesi olarak bilinen Haci Sinan Aga (Silahtar Pasa) Tekkesi’nin ilk seyhi
olmustur. Ayn1 zamanda 1078’de (1667-68) kendi evini Halveti tekkesi olarak kullanarak

buraya gelen miiridlerine Halvetilik yolunun usil ve 6gretisini anlatmigtir.***

Safai, Seyhi, Mehmed Siireyya ve Basagi¢, Kaimi Efendi’nin Halveti mesrebinden

oldugunu, Seyh Seyfudin Kemura ise onun Kadiri seyhi oldugunu belirtmislerdir.**

Kaimi Efendi’nin ilk iistadi Seyhi’nin Vekayiu’l-Fuzula’sina goére Halvetiyye
tarikatindan Seyh Ozicevi Muslihuddin Efendi’dir.**® Sirbistan’in Ozige sehrinde diinyaya

gelen Seyh Muslihuddin, Ozigevi*” unvaniyla tanmir. Seyh Ozigevi Muslihuddin’ nin

41 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani 3, (Haz. Nuri Akbayar), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1996, s.
858.

42 Jasna Samié, “Kaimi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 24, Istanbul 2001, s. 215.

433 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 231.

434 Jasna Samié, a.g.m., s. 215.

#5 Lejla Slijivié, Hasan Ka’imi Efendi’nin Varidati, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimmlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Sakarya 2008, s. 17.

436 Mustafa Kara, Bursa’'da Kirklar Meclisi, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, Bursa 2011, s. 301.

7 Alpay Igci ve Aydin Giiler, “Osmanli imparatorlugu XVII. Yiizyillinda Rumelili Edebi Sahsiyetler”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume: 9/6, 2014,
p- 566.
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Ozige Tekkesi’ndeki postuna kendisinden sonra biiyiik oglu Seyh Hasan (6.1089/1678)
oturmustur. Evliya Celebi, 1664 yilinda Seyh Hasan’in Tekkesi’'nde zikrullah halkasina
katilmistir; Ozige sehrinin ist taraflarinda kalan tekkenin bolgedeki en énemli on tekkeden

438

biri oldugunu ifade eder**® ve Seyh Ozicevi Muslihuddin Efendi’nin tiirbesini de ziyaret

ettigi onemli yerler arasinda gosterir.**

Kaimi Efendi’nin ikinci iistad1 ise Esrefoglu Rumi’dir. Esrefoglu Rumi, Bayramiye
tarikatinin kurucusu olan Hact Bayram Veli’nin dervisidir ve iistadinin isaretiyle Hama’da
yasayan Kadiri Seyhi Hiiseyin Hamevi’den ikinci egitimini tamamlayip Anadolu’ya
gelmistir. Anadolu’da Kadiriyye tarikatinin mesalesini yakan Esrefoglu Rumi’yi ziyaret
eden Kaimi, XVII. asirda bu tasavvuf ekoliinii Balkanlar’a tasimistir. Bosnavi Kaimi
Hasan Efendi’'nin Divan’t baslangicindan itibaren Kadiri-Esrefi dervisi oldugunu

gostermektedir: 4

Yolumuz erkdnimiz nedir sorarsa sailan
Baziilesheb pirimizdir Seyhi Abdiilkadiri
Ten kafesten kurtulacak yer ararsa sailan
Baziilesheb pirimizdir Seyhi Abdiilkadiri
%k

Pirim ¢u Abdiilkadiri

Yola getirir miinkiri

Askin var ise gel beri

Bugiin miibarek cumadir

*

Gel bendesi ol bendesi

Sultan-1 Abdiilkadiri’in

Her dem c¢ikar turfandasi

Bostan-1 Abdiilkadir’in

Ariflerin ser-tacidir

Ecdadi Abdiilkadir’in

Asiklarin miracidir

Bagdadi Abdiilkadir’in

438 Metin Izeti, a.g.e., s. 202.

49 Nedim Tan, “Mir’atii’l-akaid ya da Terciime-i I’tikddname: Ozigeli Muslihuddin Efendi’nin Abdullah
Hulasi Efendi’ye Atfedilen Eseri”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Sayt: 36, 2015, ss. 124-
125.

40 Mustafa Kara, a.g.e., s. 301.
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*

Masrik magrib tekkesi
Taliblerin Mekkesi
Abdulkadir sikkesi

Ezhari dervislerin

*

Nice talib bu meclise karisir

Abdiilkadir bize himmet etmez mi

Mahabbatle bir birile goriisiir

Abdiilkadir bize himmet etmez mi

Kaimi Efendi, yazdig1 eserlerle yiizyillarca Balkan topraklarini aydinlatmistir.
Bunun kanitlarinin bir tanesi de, Tiirk¢e Divani’nin Avrupa kiitiiphanelerinin yaninda

Istanbul, Bakii, Taskent ve Kahire’de olmasidir.

Kaimi Efendi, kadinlarin egitim gérmesi konusuna ¢ok dnem veren dervislerdendir.
Kimi rivayetlere gore; 1660 senesinde Kaimi Efendi evini vakfederek burada kadinlarin
zikir yapmalarini saglamak icin bir zakir atamistir. Bu zakirin kendi esi olduguna dair

rivayetler vardir.*!

Tarihte gecen birgok yerel yazar ve menkibede, Kaimi Efendi’nin sevilen bir hatip
ve 1093’te (1682) Saraybosna’da vuku bulan halk ayaklanmalarinin lideri olarak
bahseder.**? Tarihcilerin ve sarkiyatcilarin siirekli ilgi odag1 olan Kaimi Efendi, sdziinii
kimseden esirgemeyen kelimenin tam manasiyla “dobra”** bir zatdir. Rivayet edilir ki, o
yillarda iilke, benzeri daha evvel yasanmamis bir kitlik ile karsi karsiya kalir. Ulkenin
niifuzlu insanlar1 anbarlarinin aldig1 miktarca doldurunca kitlik toplum iizerinde daha zarar
verici hal almistir. Kaim1 Efendi de bu yokluk zamaninda zenginlerden {iiriin alinip yoksul
halka dagitilmasimin Islam dininin emri oldugunu yiiksek sesle ifade etmis ve yerli halk da
bunun {izerine tezahiiratta bulunmustur. Bu meselede Saraybosna’nin zengin kesimi ve
devlet gorevlileri ile ¢atismaya diisen Kaimi Efendi’nin istenmeyen adam ilan edilmis. Bu
aykir1 goriilen davranisi ile birlikte siirlerinde gelecege dair hadiseleri de kaleme almasi tist

iste gelince, o donemin yoneticileri Kaimi Efendi’yi Saraybosna’dan olduk¢a uzak

41 Samir Vildi¢, Bosna’da Kadirilik ve Hac1 Sinan Tekkesi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2012, s. 58.

#2 Jasna Sami¢, a.g m., s. 215.

43 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 231-232.
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mesafede olan Zvornik’e gondererek cezalandirmislardir. Ancak Kaimi’nin bu

ayaklanmalara katildigini ispatlayan bir belge bulunmamaktadir.*4

Gilintimiizde Kaimi Efendi hakkinda edinilen bilgiler genellikle tahmine dayalidir.
Bu yetersiz bilgilere ragmen o zamanda oldugu gibi giinlimiizde de Kaimi Efendi 6nemli
bir zatdir. Hakkinda aktarilan efsaneler giiniimiize kadar ulasmis ve sohreti hala Rumeli
halki arasinda yasatilmaktadir. O’nun adina giinlimiizde Zvornik sehrinde her yil “Kaimi
Giinleri” ** diizenlenmektedir. Halkin gergeklestirdigi bu program Kaimi Efendi’nin

unutulmadigini ve hep onlarla birlikte olacagini gdsteren bir kanittir.
3.1.2. Mahlasi

Asil adi Hasan olup, halk tarafindan Kaimi Baba olarak bilinmektedir.**® Kaimi
hakkinda, Nuran Altuner’in doktora calismasi Safai Tezkiresi’nde ise “Nami Hasan’dur,
Bosna-saray’dan zuhiir itmisdiir” denilmektedir.**’ Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde bu
diyarda yasayanlara halk dilinde Bosnak denildigini ancak bunlara “Bosnavi” **

denildiginde Bosnaklarin daha hosuna gittiginden bahseder.

Kaimi mahlasin1 ise kirk giin siliresince Allah’in huzurunda riyazet ve halvet
halinde kaldigr i¢in almistir. Tarihte din biiyiiklerinin olaganiistii yanlarini1 anlatan bazi
menkibelerde Hasan Efendi Bosnavi’nin mahlasinin Slavca “ka’t mi” (bizim gibi)
manasint tasidigi bilinmektedir. Bulunan bir kaynaga gore de Kaimi'nin soyadi
Zerrinoglu’dur. Lejla Slijivié’in Kaimi eseri Varidat incelemesine gore bu kaynagin
dogrulugu yiiksek orandadir. Varidat’da gegen su misralardan yola ¢ikarak Kaimi’nin

siilalesine Zerrinogullar1 denmis olabilir:**

Zerrin oglu geldi hiinkara durup bir ‘ahde ikrara

Kili¢ urmaga kiiffara pakan oglun1 yagmalar

Zerrin oglan Ka’imi gdérmiis geliip Bosna ylizin sormus
Elin 6plip urudurmus siziin iz bilsiin agalar

Dahi tuhfe temasasi ¢ikup ‘askerle pasasi

Zerrin oglin basup asasu’l Alaman tagi itmari

44 Jasna Samié, a.g m., s. 215.

45 Lejla Slijivi¢, a g.t., ss. 19-20.

46 Jasna Samié, a.g.m., 215.

47 Nuran Altuner, Safai Tezkiresi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul 1989, 5.710.

448 Osman Baymak, a.g.e., s. 200.

49 1 ejla Slijivi¢, a g.t., s. 12.
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3.1.3. Postnisini Oldugu Tekkeler
3.1.3.1. Saraybosna Seyh Hasan Kaimi Tekkesi

1664 senesinde Komiirlii kopriinlin (Cumurija) sag tarafinda Seyh Hasan Kaimi
Efendi’nin vakfettigi ev sonraki dénemlerde dergih olarak kullamilmgtir. **° Kaimi
Efendi’nin vakfettigi bu evin hangi amaca yonelik kullanildigi hakkinda net bir bilgi
bulunmamakla birlikte hangi gorevi iistlendigi hakkinda mubhtelif rivayetler vardir. Bir
rivayete gore, Kaimi Efendi evini Kadirilere zikir yapmalar1 i¢in vermistir. Bir diger
rivayete gore, Kaimi vakfettigi bu evinde, Halveti tarikatinin zikir halkalarin1 kurmustur.
Baska bir rivayette, Kaimi Efendi’nin bagisladig1 bu tekke baslangicta Kadiri dergahi
olarak kullaniliyorken daha sonra Naksi tekkesi olarak hizmet vermistir.*! Kaimi Efendi
hakkinda calismalar1 olan Molla Mustafa Baseski’ye gore ise bu dergdh Halveti

dervislerince faaliyet gostermistir.*>?

Saraybosna’nin Ayos Pasa Mabhallesi’'nde olan bu tekke 1697 senesinde
Saraybosna’nin isgal edilmesi neticesinde yanmustir.** Tekke daha sonra 1762 senesinde
Saraybosna Kadist Muhammed Zihni Efendi tarafindan tamir edilse de giiniimiize kadar

varligin1 koruyamamastir.

Saraybosna Seyh Hasan Kaimi Tekkesi XVIII. asrin son donemlerinde ve XIX.
asirda Naksi tekkesi olarak Naksibendilerce kullanilmistir. Bu tekkeye fahri olarak ibrahim
Halife’nin seyh olarak atandigi, onun vefatindan sonra ise Mustafa Halife’nin posta

oturdugu ifade edilmektedir.*>*

3.1.3.2. Saraybosna Haci Sindn Tekkesi (Silahtar Pasa Tekkesi)

Kadiriyye tarikatinin Bosna-Hersek’te yayginlik kazanmasin1 saglayan ana
merkezin Saraybosna’da kurulmus Silahtar Mustafa Pasa veya toplum arasinda iinlii olan

adryla Haci Sinan Kadiri Tekkesi’nin oldugu yadsinamaz bir gergektir.

Glinlimiizde faaliyet gosteren bu tekke, Saraybosna’da Basgarsi’nin {ist tarafinda
kalan dik bir yokusun sol tarafinda kalir. Kiremit ¢atili, kesme tas duvarli bir yapis1 vardir.
Girisindeki dairevi kiifi bir tezniyat bir anda géze carpmaktadir. Kifi, divani, siiliis, talik

yazi gesitleriyle bezenmis bu mekan adeta bir yaz1 sergisi goriiniimiindedir. Bahgesinde

450 Metin Izeti, a.g.e., s. 170.

41 Samir Vildig, a g.t., s. 58.

452 Mulla Mustafa Baseskija, Ljetopis (1764-1804), (Haz. Mehmet Mujezinovig), Sarajevo 1968, s. 152.
453 Samir Vildig, a g.t., s. 58.

454 Metin izeti, a.g.e., ss. 170-231.
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istii kapali olan bir tiirbe bulunmaktadir. Osmanli mimari eserleri arasinda nadide ve

kendine 6zgii nitelikleri olan tekkelerden bir tanesidir.**

Haci Sinan Tekkesi’nin Sultan IV. Murad’in emriyle Silahtar Mustafa Pasa’nin
babasi biiyiik tiiccar Hact Sindn’a insa ettirdigi rivayet edilmektedir.*>® Bu bilgilerin
disinda, Sultan IV. Murad’in en yakin arkadasi oldugunu ifade ettigi Silahtar Mustafa
Pasa’nin Bosna tiiccarlarindan Haci Sindn’in oglu oldugundan “tiiccar-zade”*’ {invaniyla
da bilindigi ve okur-yazar olmadigini belirtir. Menkibelerde gegen anlatilara gore; Haci
Sinan tekkenin kurulmasi i¢in Milyacka nehrinin sol kiyr kesiminde yer satin almis fakat
rilyasinda gaybdan aldigi hitapla tekkenin yerinin burast olmadigi yasadigi yerde
yapilmasmin gerektigi sOylenmistir. O gilinden sonra da Haci Sinan Tekkesi

Saraybosna’ nin kuzey kesiminde bugiinkii oldugu yerde yapilmigtir.*3®

Tekkenin mimarisi i¢ avlu ile birlikte yaklasik 2200 metrekareye ulagsan genis bir
yeri kaplamaktadir. Tekkeye girerken kiiciik bahgenin {istli ve semahane iki kattan
olusmakta, bahcedeki diger yapilar ise tek kattan ibarettir. Bununla birlikte sohbet mekani
olan kahve ocagi, sufilerin iistlerini degistirdikleri meydan odasi, aghane olmak iizere ii¢
oda vardir. Bahgenin giiney kisminda olan temeller gdsteriyor ki, orada yolcu ve sufilerin
misafirhaneleri varmis. Yiiksek ihtimalle orada bir de Molla Mustafa Baseski anlattigi
timarhane bulunmaktadir. O dénemde sifast bulunamayan hastaliklara cevap veren
tekkeler; sifahaneleri ve tip konusundaki tasavvufi ilimleriyle bir bagka deyisle lediin
ilmiyle ruh hastaliklarina deva kapisi olmustur. Kaimi Efendi’nin ilk seyhi oldugu bu
tekkede sonraki donemlerde de ruh hastalar tedavi edilmis ve bolgedeki ehil alimlere bu
ilim 6gretilmistir. Molla Mustafa Baseski bu ilmi Haci Sinan Tekkesi’nin seyhlerinden

Hac1 Muhammed’den 6grenmistir.**°

Haci Sinan Tekkesi’nin postnisinleri su sekilde siralanabilir:**°

1.?

2. Seyh Hasan Kaim1 (6.1691)

3. Seyh Mehmet Tokatli (6. ?)

4. Seyh Abdiilkadir bin Muhammed bin Hasan es-Sakaki (6. 1754/55)

4 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 210.
456 Metin Izeti, a.g.e., ss. 231-232.
47 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 210.
458 Metin Izeti, a.g.e., ss. 232-233.
49 Kadir Ozkese, a.g.m., s. 192.

460 Samir Vildig, a g.t., ss. 55-56.
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5. Seyh Ibrahim bin Kabil (6. 1768/69)

6. Seyh Hact Muhammed bin Hasan bin Abdurrahman (6. 1777/78)

7. Seyh Muhammed oglu Seyh Veys (6. 1782/83)

8. Ismail oglu Dervis Salih (6. 1787/88)

9. Seyh Ibrahim (6. XIX. asrm ilk yarist)

10. Seyh Mehmed (6. 1855/56)

11. Seyh Salih (6. 1874/75)

12. Asik lakapl Dervis Muhammed (6. ?)

13. Fenerci lakapli Dervis Ibrahim

14. Droblyen lakapli Dervis Mustafa (6. ?)

15. Cvancika lakapli Seyh Edhem Misirli¢ (6. 1910 ?)

16. Seyh Nasir Misirli¢ (6. 1957)

17. Seyh Fadil Sokolovig (6. 1978)

18. Seyh Feyzullah Hacibayrig (6. 1990)

Bu seyhlerin disinda Molla Mustafa Baseski su zatlar1 sdylemektedir: Seyh Idris (6.
1756-57), oglu Seyh Siileyman (6.1775-76), Seyh Numan (6. 1778-79), Dervis Fazli (6.
1787-88).46!

XVIIL ve XIX. asirlarda Haci Sinan Tekkesi’nin (Silahtar Pasa Tekkesi) postnigin
ve sufileri Saraybosna’nin ve Bosna-Hersek cevresindeki sehirlerin sosyal, kiiltiirel ve
Islami yasaminda cok etkin rol almislardir. Bu sebeple Kadiri tarikatina mensup sufiler
XVIIIL. ve XIX. asirda yaziya dokiilen tarihi kayitlarda ve Osmanli evraklarinda daha ¢ok

anilmistir.

Saraybosna Hact Sindn Kadiri Tekkesi (Silahtar Pasa Tekkesi) tasavvufi
caligmalarin haricinde kentin ilim, sanat ve siir merkezi vazifesini de gormiistiir. Tekkede
bir¢ok edebi ve felsefl eser ¢alisilmis ve Tiirkce ile Bosnakca siirler kaleme alinmistir. Bu
tekke araciligiyla Kadirilik tarikati Bosna-Hersek’in diger sehirlerinde 6zellikle Travnik,

Yayce ve Zvornik’de yayginlik kazanmistir.*6?

461 Mulla Mustafa Ba3eskija, a.g.¢., ss. 36-370.
402 Metin izeti, a.g.e., ss. 232-234.
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3.1.3.3. Zvornik Kadiri Tekkesi

Osmanli Devleti igin XVII. yiizyil birgok sikintinin bas gostermeye basladigi bir
donemdir. Bu donemin karakteristik vasfi istikrarsizliktir. XVI. yilizyilda ortalama yirmi
senelik saltanatlariyla alt1 padisahin hiikiimdarlik siiresine karsilik bu donemde on bir yillik
ortalama siiresince dokuz padisahin tahta gegmesi; ayn1 zamanda bazis1 ¢ok kisa siirelerde
olmak flizere 62 vezirlazamin gorev almasi bu zamanin istikrarsizliginin en somut
kanitlarindan birisi sayilabilir.*®* Béyle bir dsnemde, 1682 yilinda Saraybosna’da ¢ikan bir
isyanda Haci Sindn Tekkesi’nin (Silahtar Pasa Tekkesi) o zamanki postnisini Bosnavi
Kaimi Hasan Efendi isyancilarin yaninda bulundugu gerekcesiyle Zvornik’e siirgiin

edilmis ve 1691 senesine kadar burada yagamustir.

Seyh Hasan Kaimi’nin Zvornik’e gitmesiyle Kadirilik de sehirde yayilmistir.
Zvornik’in birka¢ kilometre disinda Hasan Kaimi adina bir tiirbe insa edilmistir ve o
tiirbenin yanina XVIIIL. asrin ilk donemlerinde bir tekke yaptirilmistir. Tekke ve tiirbenin
giderleri Drina Nehri’'ndeki iskeleden ve Tuzla kentinin tuz madenlerinden
karsilanmaktaydi. Kaimi tiirbesinin tlirbedart ve dergahin zaviyedari ayrica Zvornik
ogrencilerinden sorumlu oldugu belirtilmektedir. Tekke zengin bir kiitiiphaneye sahip iken

c¢ikan bir yangin sonucunda yanmustir.

Tekkenin postnisinleri hakkinda fazla bilgi edinilememistir, fakat 1219/1805’te bir
beratla Edirneli Seyh Omer’in tekkeye seyh olarak atandig1 bilinmektedir. 1819 tarihinde
olen Seyh Omer’den sonra oglu Seyh Mehmed tekkenin postnisini olmustur. Seyh
Mehmed’ten sonra XIX. asrin son doneminde tekkenin Sirplar tarafindan yikilmasina
kadar aym stilaleden postnisinler seyh olmustur. Seyh Mehmed’den sonra bilinen

postnisinler sunlardir: Seyh Ibrahim, Dervis Ali ve Dervis Mehmed.*%*

3.2. Kaimi Efendi’nin Edebi Kisiligi
Balkan cografyasinda Osmanli Devleti’nin belde-i emin liyakatine sahip olan en
onemli toprak parcasi Bosna-Hersek’tir. Osmanli, Rumeli topraklarindaki Bosna’y1

Istanbul, Bursa ve Edirne gibi bas sehir olarak adlandirilan yerlerden farkli gormemis ve

Bosna’yr Balkanlar’da en biiylik yonetim bolgesi haline getirerek bu yaklasimini

403 Orhan Kurtoglu, Bosnali Asim Divini, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2012, s. 1.

464 Metin izeti, a.g.e., ss. 237-238.
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taglandirmistir. Kiiltliir ve medeniyet cografyamizin bir pargasi olan Bosna’da Hasan Kaimi

gibi eserleriyle nam salmis pek ¢ok kiymetli sanatkar ve sair yetismistir.*%>

Bosna’da ilk Tiirk edebiyati Orneklerine XV. asirdan itibaren yani bdlgenin
Osmanli Tiirkleri tarafindan istilisindan hemen sonra rastlanir. Ilerleyen zamanlarda

bolgenin yetistirdigi sair sayisinda dikkat ¢eken bir artis gdzlemlenmektedir.*®°

XVI. ylizyilda yiizlerce edebi eserin kiiltiirel alanda zirveye ulastig1 bir donemdir.
Sanat acisindan Tiirk miiellifler, Iran edebiyatinin etkisinden kurtularak Iranli ustalarin
gdlgesinden ¢ikmislardir.**” Dogu dillerinde siirler kaleme alan Saraybosna’nin Miisliiman
sairleri de daha ¢ok Tiirkge’de eserler vermeye baslamislardir.*® Bu sairlerin kullandiklar:
kendi dillerinde yazdiklar1 eserlerde derin bir Tiirkge etkisi goriilmektedir. Bu etki en
belirgin olarak mutasavvif Hasan Kaimi'nin eserlerinde goriilmektedir.**® Kaimi Hasan
Efendi’nin tiitiiniin zararlar1 hakkinda Tiirk¢e-Bosnakea karisik yazdigi “Ostante se tiitiine”
siirinde, Allah’in miikafatini kim dilerse tiitlin igmekten vazge¢mesi gerektigini bunu
Cenab-1 Hakk’1n emrettigini sdyliiyor.*’® Tiitiiniin satismi Frenklerin yaptigini, bu sekilde
tiitlin igenlerin zehir yuttugunu ifade eden mutasavvifimiz, kendisinin insanlara yalnizca

nasihat ettigini sdyler:*"!

Buyurmustur Gospodar (Cenab’1 Hak buyurmustur)
Ostante se tiitiine (Tiitlinden vazgecin)
Kim isterse Boji dar (Allah’in miikafatin1 kim isterse)

Nek se uvede tiitiine (Tiitlin igmekten sakinsin)

Frenkler bunu satarlar
Suduk igre tutarlar
Bak ne zehir yutarlar

Ostante se tiitiine (Tiitlinden vazgecin)

Kaimi der soyleriiz

465 Orhan Sarikaya ve Nadira Zuni¢, “Bosna’da Degismeyen “Fatih” Algis1”, Insan ve Toplum Bilimleri

Aragtirmalart Dergisi 11, Cilt: 3, Say1: 2, 2014, ss. 288-289.

466 Orhan Kurtoglu, a.g.e., s. 7.

467 Mustafa Isen vd., Eski Tiirk Edebiyati, Grafiker Yaymlar1, Ankara 2014, s. 112.

468 Muhammed Arugi, “Saraybosna”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 36, Istanbul 2009, s. 130.

409 Fatih Iyiyol ve Ahmet M. Kesmeci, a.g.m., s. 624.

40 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 234-235.

471 Bkz. Jasna Samic, “Divan de Kaimi”, Institut Francais D etudes Anatoliennes, Paris 1986, ss. 68-69.
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Bir nasihat eyleriiz

Bir emirdiir neyleriiz

Ostante se tiitiine (Tiitlinden vazgecin)

Basagi¢ ve onun diisiince sisteminin takipgisi olan Sabanovig, Kaimi Hasan
Efendi’nin sairlik tarafi iizerinde pek durmazlar. Daha ¢ok Kaimi’yi dervis kimligiyle 6n
plana cikarirlar. Fakat her ikisi de Kaimi’nin o donemlerde Balkanlar’in en sohretli
mutasavviflarindan bir tanesi oldugunu kabul eder.*’? Kaimi hakkinda doktora ¢alismasi
olan JasnaSami¢ sunlari ifade eder: Kaimi’nin sohreti asil 18. ve 19. yiizyillar icerisinde
yayilir. Buna delil olarak Saraybosna’dan Istanbul’a kadar bir¢ok kiitiiphanede divanimin
say1s1z niishalarimi gdsterebiliriz.*’* Ayn1 zamanda X VIII. asrin Bosnak mutasavviflarindan
Mehmed Meyli ile XIX. asirda yasamis Sakir Muidizade, Kaimi i¢in gazeller kaleme
almislardir. Osman Aziz’in XIX. asira ait “Ago Sari¢” isimli hikdyesi ve ¢agdas Bosnak
mutasavviflardan Dervis Susi¢’in Kaimija eserinde Kaimi’nin kahraman olarak yer almasi

da Kaimi’nin 6liimiinden sonra da Balkanlar’da yasatildiginin gostergesidir.*’*

3.3. Kaimi’nin Eserleri

Kaimi Hasan Efendi eserlerini Osmanl Tiirkgesi ile kaleme almistir. XVIIL. ylizyilin
siyasi olaylarini, vahdet-i viicud olgusunu siirlerinde ve risalelerinde dile getirmistir.

Siirlerinde ilm-i cifir ile gelecekten bilgi verildigine inanilmistir.

Edebiyat diinyasinda ilahi ve siirde bir benzeri olmayan Kaimi’nin meshur Divani
ve cifir ilmiyle yazilmis Varidat’r vardir.#’> Kaimi Divani’m aruz ve hece odl¢iisiiyle
yazmistir ve Varidat adli eserinden daha cok siir icermektedir. Siirleri genellikle tekke
kiiltiirtine yakin bir iislupla ve Abdiilkadir Geylani i¢in yazilmistir. Kaimi’nin siirleri
okuyucuyu tevhide cagirir ve diger gazellere gore daha uzun yazilmistir.*’® Divam 336 siir
icermektedir. Bu siirlerin sayist 2007 yili Mehmet Ugur Aydin’in Kaimi Divani yiiksek
lisans tez galigmasi sonucunda ortaya ¢ikarilmistir. Kaimi bunlarin 227’sini aruz, 59 unu

ise hece vezni ile yazmistir.*”’ Divan-1 Kaimi’nin 60’tan fazla yazma niishas1 olup

472 Lejla Slijivi¢, a g.t., s. 15.

473 Jasna Sami¢, “Kaimi, Bosanski Pjesnik, Mistik, iz 17. Vijeka-Uvodna Kasida Divana”, Treci Program
Radio Sarajeva, Say1: 2, 1979, s. 521.

474 Jasna Samié, 2001, a.g.m., s. 215.

415 Ali Yoriir, a.g.m., s. 94.

476 Jasna Sami¢, 2001, a.g.m., s. 215.

477 Mehmet Ugur Aydin, Kaimi Divami Transkipsiyonlu Metni ve Tahlili, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2007, ss. 3-5.
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Saraybosna, Roma, Kahire, Viyana, Paris ve Istanbul kiitiiphanelerinde yer almaktadir.
Kaimi Divani’nin Istanbul kiitiiphanelerindeki sayist Mustafa Isen ve Miryana
Teodosiyevig’e gore 13, Nail Tuman’a gore 16, Istanbul kiitiiphaneleri Yazma Divanlar
Katalogu’na gore 24’tiir. Saim Yeprem’in olusturdugu calismasina gore, {i¢ tanesi
Anadolu’da olmak iizere Tiirkiye’de Kaimi’ye ait Divan ve diger yazma eserlerinin sayisi
45°tir. Bu yazmalardan 30 tanesi “Divan, Divan-1 Kaimi” olarak adlandiriliken; 9 tanesi
“Es’ar-1 Kaimi, Mecm Kaimiua-i Kasaid, Kasideler, Manzume-i Kaimi, Kaimi Kasidesi,

9478

Kaside-1 Kaimi, Divanu’l-cifir™*’® gibi isimlerle anilmaktadir.

Varidat diye isimlendirilen diger divani uzun kasidelerden olusur. Bu nedenle
niishalar1 Kasidat-1 Kaimi adimi tagir. Varidat’ta kasideler haricinde birka¢ gazel, terkib-i
bend, terciibend ve mesnevi de yer almaktadir. Divan1 ve Varidat adli eserlerinin basta
Istanbul ve Saraybosna olmak iizere Zagreb, Belgrad, Paris, Cambridge, Vatikan, Bakii,
Bratislava, Tiibingen, Upsala, Taskent, Marburg ve Kahire’deki kiitiiphanelerde 100

civarinda niishasi vardir.*”?

Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin Alhamiyado (Bosnakc¢a) olarak: “Tiitliniin
zararlarr” ve “Kandiye Fethi”** isminde iki tane siiri vardir. Saraybosna Sarkiyat
Enstitiisii’'nde bu eserlerin niishalar1 yazilmis ve bu niishalar 3089 (Kandiye Fethi) R-906
(Titlinlin  zararlar1) demirbas numaralariyla Gazi Hiisrev Bey Kiitliiphanesi’nde yer

almaktadir.

Bu yazma eserlerin haricinde Siileymaniye Kiitiiphanesi 42652 numarada Kaside fi
fiitiihat-1 Siileyman Pasa, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi 11844 numarada
Kidvetii’s-Salikin, 11843 numarada Risale der Gazavat-1 Osmaniyan ’Ale’l-Kiiffar, 11837
numarada Takvim-i Kaimi, Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde 5172 numarada “Eg’ar”
1 adli eserleri kayithdir. Ayrica calismaya konu edindigimiz Bosnavi Kaimi Hasan
Efendi’nin “Risale-i Tasavvuf***? adli eserinin transkripsiyonunu yaparken ele aldigimiz
eser Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi'nda 0061/03 demirbas numarasinda

kayithidir.

478 Kenan Erdogan, “Bosnali Hasan K4imi ve Divani’min Manisa Niishas1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 2004, s. 260.

4Jasna Sami¢, 2001, a.g.m., s. 215.

480 Lejla Slijivi¢, a g.t., s. 18.

481 Bekir Sahin, a.g.m., s. 184.

482 [stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, nr. 0061/03.
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3.4. Kaimi’nin Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Islimlasmasindaki Rolii

Kaimi Hasan Efendi’nin gazi bir dergihta yetismesinden dolayr donemin siyasi ve
tarihi konularini siirlerine konu edinmistir. Bununla birlikte Allah’mn kendisine vermis
oldugu cifir ve lediin ilimleriyle halka gelecekten bilgiler vermistir. Osmanlinin fetih ve
gaza ruhu ile ¢ikmis oldugu bu kutlu davada, tarihte yasanan iiziintii ve sevingleri, stirekli
fethedilen ve kaybedilen kale ve sehirleri, ordu komutanlarini, sulh ve adaletin yok
olusunu, toplumsal ahlaki degerlerin yitirilmesini, savaslarin giin giin tanimlanmasini, orf
ve adetlerin topluma aktarilmasini, savas ve yitirilen timitlerin ortasinda yeni zaferleri

hedef gostermesi ve Mehdi inanc1 gibi konular eserlerinin muhtevasini olusturmustur.*®?

Kaimi Hasan Efendi, yasadig1 devirde savasa ¢ikilacagt zaman halkin moral
degerlerini ve giiciinii arttirmak amaciyla, Allah’in inayeti ile kazamlacak IslAim zaferini

siirlerinde miijdelemigtir:***

Asker-i Islam yiiriidii kasdina
Hazir ol kéafir Venedik vaktine
Bosnal1 hep ciimle vard: {istline
Hazir ol kéafir Venedik vaktine
Zadre kal’asin viresiiz darb ile
Balyemez toplarla ceng ii harb ile
Evliyadur ¢iin sana rehber bile
Hazir ol kéafir Venedik vaktine
Kaimi divane soyler soziinii
Tutuban sahib-i zamane yliziini
Sir i¢inde tutuban kendiiziinii
Hazir ol kafir Venedik vaktine
Bu siirin bir tarikat piri tarafindan kaleme alinmasi, Balkanlar’daki tasavvufi

akimlarin devlet ve toplum yasantisiyla ne kadar i¢ i¢ce oldugunun da gostergesidir.

Kaimi Hasan Efendi harfler lizerine calisan, bu harflere manalar veren alim bir
sairdir. Molla Musatafa Basagic birka¢ defa Kaimi’nin Varidati’ni inceledikten sonra
oradaki harflerin toplaminin Tiirklerin zaferi olan 1150 tarihini olusturdugunu gérmiistiir.

Bu konuyla alakali Sabanovi¢ sunlar1 ifade ediyor: “Bu Varidat’ta Tiirklerin galibiyet

483 Kenan Erdogan, a.g.m., s. 262.
484 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., ss. 235-236.
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saglayacag tamamen gerceklesti.”**®> Bu mesaj; Avusturya-Tiirk ve Rus-Tiirk Savasi’nin
ardindan M. 1739/H. 1152 Belgrad Antlagsmas1 imzalanda.

Kaimi Balkanlar’daki gayrimiislimleri de siirlerinde Islim dinine ¢agirmis, bu

davette Islamiyet’in hak ve ger¢ek din oldugunu vurgulamistir.*3

Gel gel imana diigme giimana
Sah-1 zamana sen de divane
Ey ’asik-1 Hak dide

Gel meclis-i tevhide

Sadi gele gam gide
Allah diyelim Allah

Bosnavi Hasan Kaimi gayrimiislimlerin de sevgisini kazanan bir miielliftir. O’nun
eserlerini ve hayatin1 konu edinen bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bunlardan birisi de Sirp sairi
Marinko Stevanovig’tir. 1989 senesinde Kaimi’nin hayatini ve kisiligini kaleme aldigi

eserin bir boliimii soyledir:*’

Hasan Kaimi ilim Ogrenmeye Gidiyor
Sohret yoluna ¢ikti ve dedi ki — DUR!
Neden yalnizlarin yolundasin,

Hayat onu yiiceltmen igindir,

Oyle yap — 6lmeyeceksin.

*

Bu sirr1 6gren Hasan:

Her sey giizellik olarak yaratilmistir.
Kokusmus bu kuyudan kag,

Ve hayatla miicadele etme.

*

Uzaktir Sofya diyarlari sana,
Kervanlar da pek gecmez.

Yildizlar sana isaret etmistir,

Hocalarin da gelmektedir.

485 1 ejla Slijivi¢, a g.t., s. 16.
486 Mehmet Ugur Aydin, a g.t., s. 6.
487 Samir Vildig, a g.t., ss. 60-61.
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*

Sana gizli ilmi 6gretmeye geliyorlar,

Ey, ac1 ve korkuyu yenen.

Bir defa dogmus olan sen, unutma,

Sen hem Isa’nin hem Allah’in oglusun,

Onun i¢in kalk ve esyalarini hazirla.

Yakin tarihte Bosna-Hersek’teki Miislimanlarin gecirdigi belki de en zor donem
1992-95 yillarinda yasanan savastir. Bu son savasta, Bosna’nin dogu bolgesinde Seyh
Hasan Kaimi Baba adinda bir silahli birlik olusturulmustu. Bu birligin komutani Seyh
Mehmed Hafizovi¢ Efendi’ydi ve birligin ¢ogunlugu dervislerden ve miihiplerden
olugsmaktaydi. Seyh Mehmed Efendi savas esnasinda sehit olmustur. Tekrar vurgulamak
gerekir ki; Hasan Kaimi Efendi 6liimiinden sonra dahi, halkin o topraklardaki manevi

onderlerinden birisidir.*3®

3.5. Zvornik (izvornik) Sehri ve Kaimi’nin Tiirbesi

Seyh Hasan, Saraybosna’da 1682 tarihinde bir halk ayaklanmasina destek oldugu
gerekcesiyle Izvornik’e siirgiin edilmis **° ve 1691°de burada vefat etmistir. Cagdas
aragtirmacilar, Kaimi’nin siirlerinde konu edindigi tarihi olaylara gére 6liim tarihinin 1690-

1691 yillar1 oldugunu belirtmislerdir. Seyhi ve Safdi’ye gore vefat yili M. 1090°dir.*°

Giiniimlizde Sirplar’in hakimiyetinde olan Zvornik sehrindeki kalede bir tiirbede
medfundur.*! insa edilen bu tiirbe baslangicta kiiciik bir odadan olusuyordu ve tas, kerpig,
agac benzeri malzemeden yapilmsti. flerleyen zamanda 1900°lii senelerde tiirbenin yerini
genisleterek giiniimiizdeki seklini verenler Tuzlali Semsibeg ve Bahirbeg Tuzlig’tir.*%?
Kaimi Baba olarak taninan Seyh Hasan tiirbesi ¢ok fazla sanat degeri tasimamasina ragmen
Izvornik sehrindeki en iinlii mimari eserdir.*** Ayrica Kaimi Hasan Efendi’nin tiirbesi
giiniimiizde oldugu gibi ge¢miste de Zvornik bolgesinin manevi bekgilerinden bir tanesidir.
Zvornik sehrinin iggal edileceginin 6grenilmesi ilizerine sdylenen anonim bir Zvornik

tirkustnin ilk kitasi:

438 [brahim Dozig, XX. Yiizyilda Bosna Hersek’te Tasavvufi Sahsiyetler ve Etkinlileri, Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2018, s. 6.

48 Nenad Moaéanin, “Izvornik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, Istanbul 2001, s. 554.

490 Jasna Samié, 2001, a.g.m., s. 215.

“1 Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e., s. 232.

492 Samir Vildig, a g.t., s. 60.

493 Nenad Moacanin, a.g.m., s. 554.
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Feryad eder Izvornik’in kal’as1

Kal’astyla bile Biiyiik Kulesi

Kaimi’nin zat-1 serif tiirbesi

Yetis Numéan Pasa aldirma bizi***

Seyh Hasan Kaimi’nin tiirbesi bolgenin en fazla ziyaret edilen yerleri arasindadir.
Giliniimiizde sevgi ve saygiyla anilmasiin bir gostergesi de her sene diizenlenen “Hasan
Kaimi Giinleri” dir.**> Kaimi giinleri ilk kez 1991°de, Hasan Kaim1i’nin 6liimiinden 300 y1l
sonra merasim toreni olarak gerceklestirilmistir. Haziran ayimin ilk giinlerinde icra edilen
bu merasim 2004 yilindan sonra her yil diizenlenmektedir. Bu alanda, jiirilerin tercih ettigi
biyografiler ve yaynlanmis diger eserler i¢in ¢esitli odiiller ve plaketler takdim

edilmektedir.

494 Hamdi Hasan, Saray-Bosna Kiitiiphanelerindeki Tiirkge Yazmalarda Tiirkiiler, Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Ankara 1987, s. 108.
495 Samir Vildig, a g.t., s. 60.



DORDUNCU BOLUM

BOSNAVi KAIMI HASAN EFENDI’NIiN “RiSALE-i TASAVVUF”
ADLI ESERININ TRANSKRIPSIYONU (53b-63a)

4.1. Tasavvuf Risalesi

Bosnavi Hasan Kaimi Efendi’nin “Risale-i Tasavvuf” adl1 eseri Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaphigt Yazma Eserler Koleksiyonu’ndaki 0061/03 demirbas

numarada kayithdir.

Hasan Kaimi Efendi eserinde genel olarak nefsin yedi mertebesini ve 6zelliklerini
anlatmaktadir. Salikin, marifet ve siilik durumundaki miicadhede yolunu kisimlandirarak
izah etmigtir. Eserin, 53b varagma kadar olan yazma niishalarinda kaside ve dua
terkiblerinin ¢ok fazla kullanildigi bir giris yapmistir. Eserine dogrudan baslamayan
miiellefimiz, kendisine ait olan risalesine 53b varagindan baglamis ve risalenin basinda
kendi eseri oldugunu su sozler ile ifade etmistir: “Risale-1 Hazreti Kaimi kaddese’llahu
sirrahu’l-az’iz-1 ve ba‘is-i tasavvuf”. Bu sebeple, Kaimi Efendi’nin kendisine ait oldugunu
tespit ettigimiz 53b-63a varaklar1 arasindaki yazma niishalar1 teze konu edinilmistir.
Eserin, teze konu almadigimiz diger boliimleri ise kendisinden 6nce yasamis miielliflerin

tasavvufl eserlerinin alintilarindan ibarettir.

Tez c¢alismasina konu edindigimiz Kaimi Efendi’nin tasavvuf risalesi,

Osmanlicadan giiniimiiz Tiirkgesine kazandirilmis ve eserin degerlendirilmesi yapilmistir.

4.2. Hasan Kaimi Efendi’nin Tasavvuf Risalesinin Transkripsiyonu
Varak No. 53/b
Risale-1 Hazreti Kaimi kaddese’llahu sirrahu’l-a’ziz-1 ve ba‘is-i tasavvuf

Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim. El-hamdu’li’llahi Rabbi’l-alemin. Ve’s-sel’atii ala
Muhammed ve alihi ecma‘in. Ilm-i tasavvuf bir ilimdir ki rihun ma‘rifet-i mebde‘iyyete
keyfiyet-i siilikinden bahs ider. Riyazat ve miicahedat ile pes ma‘lim old1 ki ‘ilm-i

tasavvuf safvet-i ulim ve hilye-i ‘ilm-i rusimdir ki ‘ilm-i zahir ve ‘ilm-i sirr-1 miikemmel
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ve ‘ilm-1 rusim ‘ilm-i hakikatsiz makbil olmaz ve ‘ilm-i zadhirden murad tedbir-i ma‘asin
ve tekmil-1 mu‘amelat-1 ndsdir ve amma ‘ilm-i batindan murad tasfiye-1 kalbdir sifat-1
kedvaretden ve tezkiye-i nefs ve ahlak-1 mezmimiye mii’eddasi tahallukd bi ahlakr’l-1ahi
Te‘ala haliyesi ile miicelld olmakdir rivayet olunur ki Ca‘fer-i Huldi kaddese sirrahu
ider(der) iic mesele bana gayet giic oldu climleden biri tasavvufdur nice mesayihden
mutasavvif nedir diyii su’al itdim hi¢ kimse cevab virmedi ta‘kim bir gice Hazreti
Muhammed salla’l-lahu Te‘ala aleyhi ve’s-selem hazretlerini dlem-i ma‘nada gordiim ve
tasavvufdan su’al itdim buyurdilar ki ‘ilm-i tasavvuf da‘valar terk idiib ma‘nalar1 pinhan
itmekdir ba‘dehli tevhidden su’al itdim buyurdilar ki her nesne ki endisin ani mahmur
itmisdir veya vehmin muhit olmusdir veya havas-1 hissin idrak etmisdir Zat-1 Bari anin
hilafidir ve tevhid-i hiida’da esya-i erba‘adan tecerriid gerekdir sirkden ve sekden ve
ta‘tllden ve tesbihden ve ba‘zilar dimisler ki tasavvuf esya-i erba‘adan ‘ibaretdir. Evvel
tevbe ya‘ni layik olmayan nesnelerden riicti‘ itmekdir ikinci sidk-1 talebdir ya‘ni talibde
sadik olmakdir tgiinci verda‘dir siibehatdan ya‘ni sliphelii nesneden perhiz itmekdir
dordiincii tevhiddir ya‘ni miirid-i salik suhtd-i Celal-i Zat-1 Hak’da viicld-u sifat halki
ma‘dim u fani goriib 6z nefsini dahi bu esnada mahv-i miistehlik Sultan tevhid bula pes
lafz-1 tasavvufda harf-i < (te) tevbeye isaretdir ue (se) sidka isaretdir ve s (ve) verd‘a
isaretdir <& (fe) fenaya isaretdir didiler va‘l-lahu’l-‘alem bi’s-sevab Seyh ‘Imade’d-din
Dimisk’a tasavvuf terk-i kil u kale dirler. Heman vecd u sema‘ ve hale dirler. Seyh
Evhade’d-din tasavvuf kiillii gegmekdir 6zlinden. Dahi incinmemekdir il s6zlinden. Seyh
Nizame’d-din tasavvuf yar olub [S4/a] bar olmamakdir. Dahi herkes dildzadz olmamakdir.
Seyh Ebi’l-vefa tasavvuf itmemekdir giic ahvale. Kadimi mazhar olmakdir kabile Seyh
Haydar ibn Safi tasavvuf terk-i diinya bile ‘ukba. kala irade mahza zat-i Mevla Seyh
Riseni Giilseni tasavvuf terk-i diinya-y1 dindir. Bu s6zi sdyleyen Ruseni’dir Seyh Murad
Hisari tasavvuf kimse gonliin yitkmamakdir. Haram ve nehy olana bakmamakdir. Mevlana
Mehmed Celale’d-din Riimi kaddese sirrahu’l-‘ali buyururlar ki tasavvuf ti¢ kisim
olub birinci kismi ii¢ riikiindiir ‘ilm u ‘amel ve mevhibe-i ilahidir. ikinci kisim iki riikiindiir
terk-i tasarruf ve bezl-i rithdur ii¢ilinci kisim tecrid-i tevhid ve fehm-i sema‘ ve hiisn-i ‘isret
ve bezl-i isar ve terk-i ihtiyar ve siir‘at-i vecd ve kesfii havatir ve kesret-i isfar ve terk-i
iktisab ve tahrim-i iddihardir buyurmuslar va’l-lahul-‘alem bi’s-sevab.

A, e e

ve amma kiilliyat i‘tibariyla yedi tavr lizerinedir her bir tavrda salik fena bulub gegmeyince

maksida vasil olmaz solki tarik icinde salike enfa’dir umir-i kiilliyedendir miimkiin
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oldukca beyan idelim bi avni’l-lahi’l-meliku’l-a‘lam evvelki tavr makam-1 sadrdir kim
ahlak-1 zlilmaniyenin menba‘lt ve ma‘denidir kim anin sebebiyle insdnda ef*al-i habise
zahir olur pes her mi’mine vacibdirki ingirdh sadr idiib sifat-1 ziilmaniyeden tezkiye vii
tasfiye ide zira ki mahall-i Tman nlirani olmak gerekdir bu didigimiz olmaz ala bir miirsid-i
kamilden telkin alub ve ana teslim olmagla olur ve bu makamda salikin nefsi nefs-i
emmaredir ve nefs-1 emmare oldurki tabi‘at-1 bedeniyeye meyl eyler ve lezzat-1 habiseye
emr eyler ve kalbi cihet-i siifliyeye cezb eyler pes imdi cemi her siirirun ve ahlak-1
zemimenin ve ef*al-i habisenin mese’vii menba‘1 oldir ya‘ni bu makamda nefs sultdndir ve
hakimdir akl seytanin veziridir hikd u hased kibr i riya ve thl-i emel hirs1 vl tama‘ ve
hubb-i riyaset ve kin i cehl ve necl dahi bunun gibi sifat-1 zemimeden ne var ise [54/b]
sehvet ile gazabdan tevelliid ider nefsin haramileri ve begleridir pes imdi sifat-1 habisenin
usl-i immehat ondur ve flir‘at-i kiilliyesi on bindir dyle olsa bu makamda on bin hicéb-i
ziilmaniye oldi anlar kim {istdd-1 kamile miiraca‘at itdiler her haba’isin iimmiihatinin
izalesine miite‘allik olan esbab1 6grendiler ve ana mesgtl olub halasi buldilar ve anlar kim
kendi re’yleriyle amel kildilar asli ve ne furi‘1 ve ne esbabi bildiler mii’essiri koyub eseri
nefi itdiler ne kadar kim arideler hi¢ dilkenmez zird mii’essir mademki sadr-i insanide
bakidir zuhlir-1 asardan hali degildir pes imdi asl-1 makstd her nesnenin ashidir ve furti‘i
degildir 6yle olsa salik ne kadar alim dahi olsa kulib-i insaniyyeyi mutasarrif bir alim-i
Rabbaniye muhtacdir ikram1 dahi olursa ziraki beni ademin kalbinde berheva agaci vardir
yedi budakludir her birisi bir tarafa miiteveccihdir evvelki goze ikinci dile iiciinci kalbe
dordiinci nefse besinci halka altinci diinyaya yedinci ahirete ve her birinin yemigleri vardir
solki gozden yanadir anin yemisi tohmet ii sehvetdir dilden yana olanin yemisi fasl’u
giybetdir ve kalbden yana gidenin bugz u adavetdir ve nefsden yana gidenin haram u siibhe
ve mekr u hadi‘adir diilnyadan yana gidenin ziynet U riyadir ve ahirete gidenin hasret i
nedametdir dahil asar-1 habiseden bunlara benzer ne var ise heva vl heves agacinin
budaklar1 yemisleridir pes imdi anlar kim Kur’an ve Hadis-1 Nebevi bize hakki ve batili
beyan eyledi biz nefsimizi aninla cehaletden ve ef*al-i kabayihden tezkiye vii tasfiye ideriz
ve menazil dahi kat® ideriz diyiib ‘ibadetde sabit olub emirlerine miistakil oldilar zahirdir
ki nefsin azim mekirine diisdiler zira nihayet tasfiyeleri vl tezkiyeleri ve ol heva agacinin
meyve-i habisesinden olur huslisen sadr-i insanide bakidir pes imdi ol secer-i habise bi’l-
kiilliye za’il olmak gerek ta kim eseri miinkati‘ ola anin izalesinin esbabin hod ancak alim-i
Rabbani bilur dyle olsa insan-i kdmile mutaba‘at 1dzim old1 mutaba‘at itmeyiib amele

mesgil olsa nitekim zikr olundi vasil olmak cdizdir amma gayet giicdiir ve hem nadiru’l-
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vukii‘dur ve bu makam ehlinin ba‘z-1 alameti budur ki [55/a] gah ta‘ate mesgtl olurlar
‘azabdan felah bulmagicun ve gah riya igun ve gah riyazete mesgil olurlar ve ciimle varin
terk iderler ta kim tevhid el vire Hak Te‘alay1 keyf goriine ve bed sifatlar1 tiz mahv olub
sifat-1 hamide ile miinevver olurlar ve her kabil kim ana mukarrin ola nliraniyetden bir eser
olur gih kuvva-y1 nefsaniyye cem‘ olub rltha mekr itmek iderler salikin ask ve zari vii
figan1 pirlerin himmeti berakatiyla Hakk Te‘ala def* eyler ve gah akl r(ih-1 sadr-i insaniye
nice kere da‘vet eyler geldikce akl gerii red eyler rith dahi gerii makamina varir a’kibet akl
rihdan nice diirlii alametler ve eyii ameller ve kerametler goriib riiha tabi‘ olub ve veziri
olub ol kara memleketi terk eyler ve ol giiriikleri ve pasl tinlari ¢ikarip alem-i kalbe
hakim olur alem-i nefsi teshir kilub kuvva-y1 nefsaniyyenin serrini def* eyler ve vaki‘at
budir kim arslan kaplan ve bunun gibiler zulme ve kibre igaretdir ve su sigir1 ve kara sigir
cok yemege ve ¢ok icmege ve hem yaramaz fikirlere isaretdir katir ve at kizbe isaretdir ve
hinzir hubb-i diinyaya isaretdir himar sehvet-i ferciyeye isaretdir ganem sehvet-i batiniyeye
isaretdir kelb ve ayu gazaba isaretdir deve hikd u kine isaretdir ¢ekirge ve keci ve himar
arust dahi bunlarin emsali havatir-i seytdniyeye ve efkar-i fasideye isaretdir maymun
giybet-i kesken buhl kedi nifak karinca hirs yilan ve ¢iyan ve akreb ve keler adavete ve
buriidete isaretdir ve yarasa ‘inad idiib hakki gérmemekdir dilgi tezvirdir ser¢e ve dahi
bunun emsali sekavetdir tavsan gaflete isaretdir kafir-i zzimm1 kuvva-y1 sirkden isaretdir
ve harbi men‘a isaretdir ve dahi bu zikr olunan esyadan gayri hayvanatdan her ne kim var
ise ahir delalet eyledigi sifata her birisi delalet eyler lakin keyfiyet-i rG’yet ne izhar iderse
ana hilkkm olunur “/ ve dahi bu hayvéanat-1 etvarin her birinde goriinlir lakin sifat-i
hakkaniye hakim olunur ““/ zird bunlarin nice sifatlar1 vardir ki makam i‘tibariyla ta‘bir
olunur solki gayr-i etvarda olsa gerek ve anin ahkamindan ve havasindandir sebebi oldurki
kuvva-y1 nefsaniyye gah maglib olur niraniyetle mestir oldig1 ecilden Hakk Te‘ala
makamat-1 aliyeden pencereler acar sems-i hakikate anin envarindan séalike zuhlr eder
salikin kalbini ultivve-i cezb itmek igun [55/b] anlarin medlilatiyla salik bi’l-fi‘il
miitehakkik degildir ve anlarin ahvaline i‘tibar idiib tecaviiz itdirmek ziiliimdiir zira nefs-i
emmarenin irddesiyle miicahedet zayi‘ olur pes imdi seyhe ve miiride haber itmek lazimdir
ta tezkiye ve tasfiye alametleri zahir olunca ol alametlerin ba‘zis1 vaki‘at-1 kalbiyedir ve
kalbine ism-i tulQl® itmekdir kang1 isim olursa olsun ve tebdil-i ef*aldir ve tebdil-i akvaldir
ve dahi tavr-1 evvelden gayri her tavr berzahdir ve her iki tavr arasinda bir tavr-1 berzah
vardir nefisle kalb arasinda berzah-1 ulyd menzilini ve makamatin1 kat* idiib mukarreb

olmus iken tenzil itdiler Abdu’r-rezzak gibi ve adem-i nebinin tenzili gibi bunun gibi



103

Cenab-1 Izzet’in bir hikmet-i iktizAsindan nasi olur sol latif heva gibi kim esfelde
mahbisdir amma bi‘t-tabi‘ uluvve maildir kacankim feth ola stiret-i ma‘naya mutabik olur
tenzil-i ma‘neviye oldur ki nefsi ita‘ata ve a‘mal-i salihaya mesgiil olub menahiden ictinab
eyler amma bi’t-tabi‘ lezzet-i habise meyl eyleyiib esfele hareket eyler ne‘tizu bi’l-lahi
Alldhumme ehfezna min haddi’l-umir ve seytan aleyhe ma yestehik merdad olmazdan
mukaddem Bel‘am-1 Bahlr gibi ve bunlarin emsali gibi zira gercekim slreten ita‘atde ve
emr-i imtisdlde sabitler idi amma mu’annide sirrete ve muhalefete mailler idi sol havaya
atilan tag gibi kim bi’z-zat esfele hareket eyler ka¢in kim fi’l-i ‘ariz miitenahi olsa sifat-1
ashiye zuhiir eyler ve surye ile ma‘neviye oldur ki siiretde ve mu‘annide tenezziil eyleye
seytan gibi merdid oldukdan sonra ve anin emsali gibi pes imdi sifat-1 nefsaniyyeden fi’l-
cimle bakiye kalsa ve anin bekasiyla salik makamatin tahsiline mesgtl olsa anin urlici
mecazi olur hakiki olmaz bu vecihle siilik caizdir amma gayet miiskildir zira ol sifati ifna
eylemek miimkiin olur anini¢un kim el-mecaz kantaretu’l-hakikate amma bu bir ihtimal-
1 ba‘iddir zira ol bakiye-i kavayim-i nefsaniyyenin hebasetde ve inddda ekmeli ve ahbesidir
ve eger degilse sair gibi ol dahi mevzi‘indan zail olaydi amma kendilyi letafetde ve
ita‘atde gosterdiigi gayet serrinden ve hilesinden ki kuvva-y1 karibede ahkamin icra idiib
asar-1 habisenin zuhtriyla [S6/a] bu vecihle siilikden ihtiraz kilmak vacibdir pes imdi
bunun gibi tenzil-i bakiye-i nefsden nasidir sebeb-i hikmet degildir amma sunlarkim sifat-1
nefsaniyyelerin yerlu yerinden bi’l-kiilliye ifna iyledi anlar igun tenzil iylemek ba‘iddir
gerii miiraca‘atdan sonra arziyaddadir nefs-i emmarenin ii¢ mertebesi vardir biri ef‘al biri
sifat biri esmadir mertebe-i ef*al tabi‘iyyet-i insaniyyeden sadir olan kabayihdir mertebe-i
sifat zahirde ya mu‘annide bunlardan yana meyl itmekdir ve mertebe-i esasi sol kadardir
kim anin sebebiyle bunlar onu miinasebet eyler sol vakta kim nefs-i sifatin1 ve ef*alini ifna
eyleye egercekim Hakk’a miirdca‘at eyler amma tahsir {1 nedamet hali degildir ya mahfi
ola ya zahir ola ol miindsebet esbabinin bekasindandir olkim taayyiinat-i nefsaniyyedir
bundan dahi tezkiye itmek vacibdir kagankim ciimleden biri miicerred ola ol vakit nefs
rublbiyyetle miitecelll olur bir vechile kim salik Rabb hakikatdir ve bu vesvese diisiirmek
caizdir zira men aref-e nefsehii fekad aref-e Rabbehli ma‘nasiyla miitehakkik olur
makam ve mesreb i‘tibariyla ve bundan sonra bi’l-fi‘il makam kalbe layik olur ve dahi
bilgil kim her tavrin ahvali gah olur kim siireta birbirine miitedahil ve miitesabih olur
amma ma‘nada miitemayizdir pes imdi sol ahval kim vaki‘ olur slreta bir daireye

miinasebeti yokdur salik onunla bi’l-fi‘il miitehakkik ola veya olmaya eger miitehakkik
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olur ise ya a‘mal-1 saliha stretidir kim tezkiyesi mikdar1 kalbi miizeyyen olmusdur bu
makamdan degildir belki saretdedir zird kalb kendi makaminda miizeyyen olmagla
makam-1 nefsde miizeyyen olmasi bir degildir yah(id gayr1 kesbiyenin shretidir zird cem*-i
sifat miiktesib olmak 1azim degildir belki caizdir ki ba‘z1 halki ola meseld halim gibi dahi
bunun emsali gibi nitekim ba’z1 hayvanatda mevctiddur ve dahi sifat-1 gayr-1 kesbiyye hem
bir tavra muhtasa degildir belki cemi‘sinde zuhlr eylemek caizdir ve eger miitehakkik
degil ise ‘avn-1 ilahidir nitekim beyan olundi ve cemi‘ etvari buncalaymn kiyas ile ve bu
makam makam-1 talebdir ve seyr-i ila’l-lah’dir ve dahi bu makam eyydmdan yevm-i
sebihdir nitekim kavm-i Kureys [56/b] Darii’n-Nedve’de Hazreti Muhammed aleyhi’s-
selatu ve’s-selama mekr icun cemi‘ oldilar bu makamda Darii’'n-Nedve sadirdir kavm-i
Kureys kuvva-y1 nefsaniyyedir Muhammed’den murdd rihdur Ebubekir’den murad
kuvva-y1 rlhaniyyedir pes imdi bu makamda kuvva-y1 nefsaniyye sadirda cem‘ olup
da‘ima mekr itmege mesgtl olurlar clinkim salik sidkla Hakk’a miiteveccih ola Allah
Te‘ala avniyle bunlarin mekrleri def* olur ve dahi niicimden kamere menstbdur ziraki
kamerde nice hassa vardir makam-1 sadrda ol hassalardan vardir nitekim her kabil
kamerden renk aliverdi ehl-i taleb dahi her kime kim mukabil diise nurdniyyetinden eser
alir nitekim kamer kitaba dis ol‘a mahv ider salik dahi bu makamda yed-i sifatlarin mahv
ider ve dahi bunun emsali miinasebet-i kesiredir solkim vicdana miiraca‘at eyledi ‘arif olur
bu cihetden tavr-1 kameriyye denmek cdiz oldi ve dahi enbiyadan Adem Nebi’ye
mensibdur nitekim Adem aleyhi’s-selam Ebu’l-evlad idi bu makam-1 sadr dahi cemi*
etvarin ibtidas1 ve mensa‘idir ve dahi viiciih iken ¢okdur beyan lazim degildir bu tavra
tavr-1 Ademi dinildi ve dahi mazhari sem‘adir dinildi ikinci tavr makam-1 kalbdir mazhar-1
basardir seyr’il-lah’dir ve nefsi nefsu’l-levvame asar1 budur ki le’im ve hevesi ve mekr ve
‘aceb ve isret ve temenni ve kahirdir ve nefsu’l-levvame iki kisimdir biri budur ki gah
sarthan mekrsiz ve hilesiz Hakk’dan i‘raz idiib miinhiyati irtikab ide gah mekr ve hile ile
Hakk’dan i‘raz idiib miinahiyeten irtikab ider sol ‘ami sufiler gibi kim emredlere muhabbet
idiib nazar eylerler biz Hakk’in Cemalini ve Kemalini ve varligin1 ve sani‘ni bunlarin
vechinde miisdhede kiluriz bizim nazarimiz ve muhabbetimiz Hakkanidir nefsani degildir
dirler ve dahi ehl-i tevhidiz kesret-i diinya bize zarar iylemez zird menhi olan muhabbetdir
nefs-i diinya degildir evvel kesretde vahdeti miisahede kiluriz timeraya ve kadilara varmak
ve anlarinla miisdhebet ve miindsebet eylemek ve anlarin sadakatin alub ve ni‘metlerin
yimek bize mani‘ degildir zirdki anlar1 Hakk’a da‘vet icun variriz ve dahi miiridlerine

eydurler ki bizden gayri miirsid-i kamil yokdur heman ki bize muhélefet idiib gayre tabi
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oldiniz tarik-i miirtedi olub bi hasil olub kalursiniz deyiib diinya umirinde nice kabayihi
irtikab eylediler kalben ve fi‘len ve sol [S7/a] salikler kim evlenmek hatirasina maglib
olub miiktezasin virirler sélikler gibi riyazat ve ’uzlet hatirasi galebe idiib seyhden
miifarakat ba hadd-i ‘itidalden tecavvuz idiib mi’zacin telef ider yah(d havalara diisiib
miicahedatin zayi‘ eyler bunlarin gibi ahvalin ciimlesi nefs-i emmareden nasidir nefs-i
emmarenin levvamesindendir tavr evvelden izalesi lazimdir bir kismi dahi budir ki
menahlyye-i ser‘lyye-i sarthan ya sir-i hakkanide vech-i kalbde zdhir ola emma malda
butlan yetisdirmek akreb ve eshel oldigini1 biliib tevbe idiib serzenis eylese diye ki sen ol
degilsin ki enva‘-i hebaseti irtikab itmisdin simdi giru ol eski huylarin eliine alib diirlii
tezvire ve telbisatla yoldan sapmak istersin diyiib asar-i ziilmaniyye sadir olmakdan kuvva-
y1 nefsdniyye-i men‘ eyleye bu kistm makam-1 kalbdendir ve kalb bu sifatda tasfiye itmek
lazimdir ve dahi kalb nir-i Rabbani’dir iki yilizi vardir bir yiizi insanin sol yerinde (?)
yiirege miite‘allikdir ol vecihden sadr dimisler eger havatir-1 seytaniyye bu tarafdan duhul
eyler ve bir ylizi Hazret-1 Hakk’a miiteveccihdir ol vecihden kalb dinilmisdir feyz-i ilahi bu
yiizden geliir nitekim evvel yilizde hicabat-1 ziilmaniyye var idi makam girmek i¢un izélesi
vacib idi bir yliziinde dahi on bin hicabat-1 nlirAniye vardir makam-i ritha yetismek icun
ifnas1 lazimdir bu takdirce etvar-1 seb‘a yetmis bin hicabi cami‘ oldi1 pes imdi etvar-1 seb‘a-
1 tekmdil itmek igun siilik temam olmaz ve dahi hicabat iki diirliidiir biri hicabat-i ilahiyedir
hicabat-i ilahiye oldur ki keyfiyet te’ellifden nasi olur zira ki Hakk Te‘ala Hazretleri rtih-i
insaniyyeyi cemi‘ ‘dlem-i ‘ulvinin kemalatiyla miikemmel kildi ve beden-i insaniyyede
avalem-i siifliyenin havasin mevcid kildi ber-vechle kim bu ikisinin cemi‘sinden Hakk
Te‘ala Hazretleri kemalatini tafsilen miisahede kilur pes imdi insdn1 cemi‘ esyaya nispet-i
ta‘rif hakikatdir ve Hakk’a nispet-i ta‘rif resmidir zird Hakk Te‘ala Hazretleri’ne kiinhiyle
vasi‘ olmaz amma esyay1 vasi‘ olur pes imdi Hakk Te‘ala Hazretleri insan1 ¢linkim viiciida
getiirdi kudret eliyle yetmis bin hicab kild1 kimi ‘ulvi kimi stifli bu kisimdan her bir tavrda
isti‘dad ve mesarib i‘tibartyla on bine hasildir [S7/b] bu hicabatin ref‘ine sebeb gir yed-i
kudretdir ve biri dahi hicabat-1 insaniyyedir zira vakta kim riih-1 bedene ta‘alluk eyledi
havass-1 zahiriyyenin iltifatina tabi‘ olub halkdan mahcilb diisiib kendiiyi halkdan ba‘id
kild1 pes imdi makamat i‘tibariyla yetmis bin perde dahi insan kildi bu kismin refi‘atinin
esbabin1 enbiya ve evliyadan Hakk Te‘ala Hazretleri bildirib muhtar kild1 dilerse refi
eylesun dilemezse eylemesun her bar ki salik esbaba miibaseret itmekle kendi perdesin
refi‘ eyleye Hakk Te‘ala Hazretleri mukabelesinde kendii kildugi perde-i refi® eyler

kabiliyetine ve isti‘dadina gore pes imdi salik her makamda isti‘dad i‘tibariyla fezkiiriini
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ezkiirkiim hitabiyla muhatab olur ya‘ni evvela siz perdenizi refi‘ eylemek andan sonra ben
dahi kildugim perdeyi refi® itdim bu makamda vaki® hicabat ekseriya hicabat-i
‘ameliyyedir zira ki makam-1 kalbde salik ‘a‘mal-1 saliha ve ziihd ve takvaya ziyade
miidavemet ve miildzemet eyler bu iilfet ‘a‘maliyyenin rithdniyetinden muhteceb kilur zira
ve dem-1 muhabbetdir bu makamda salik matlibunun miisahadesinin esbabina ziyade talib
ve ragib olur ol heva secerenin makamina kalbde bir secere-1 miibareke nasib eyleyip ani
a‘mal-i saliha suyi ile suvarub her bir budagina nice diirlii meyveler tahsil kilmagla mesgil
olur mesela giizel meyvesi biikd ve ‘ibretdir dilin ilim ve hikmetdir kalbin sevk ve
rucli‘idir nefsin ziihd ve takvadir gonliin vefa ve emanetdir ahiretden yana cennet na‘imidir
halikdan yana suhtiddur ve dahi bunun emsali nekim salik anlar ile ziyade miisevvik olub
mukayyed olur bu takdirce mu‘innide kendiiligini bir cihetden ikna idiib ve girii kendii ile
baki olmus olur vech-i ahirden zira envahiyu miite‘allik olan ef*ali ikna idiib evamire
miite‘allik olan ef ‘al ile baki olmakdir evvel ef*ali kendiiye isndd eyledigi halde maksad-i
asli amel olmus oldi asl-1 makstid hod ma‘rifetdir amel ana sebebdir pes imdi bu kayd-i
ameliyye-i ifna eylemek lazim oldu ifnasit oldur kim ol ‘a‘mal-i sdlihanin ve sifat-i
hamidenin siret tarafindan iltifat1 kat idiib rlhaniyye canibine nazar eyleye bu siri
‘a‘maliyye-1 mirat kila takim kemalat-i ilahiyye-i miisahede kilub ma‘arif-1 Rabbaniyye
hasil ola ve dahi [58/a] sol enva‘-1 hatiralara kim kalbe geliir efkar-1 faside gibi ve
makstida layik olmaz nesne gibi ol havatir ile eger kalb miitelezziz olursa nefs-i
emmaredendir eger ifnd idiibviichdundan miinfasil olursa emma ref‘ine bi’l-fi‘l kadir
olmasa makam-1 kalbdendir ve eger vaki‘ olan1 bi’l-fi‘l ref* eyler ise bir dahi yine ref*
eyler her diirlii efkar-i faside ki geliir bi’l-fi‘l ref* eyler ise ekseriya evliyanin ba’zi
evkatde hali boyledir ve bunun sebebi oldir ki Zat-i 11ahi nefsi insaniyye-i yed-i kudretle
her anda perverde kilur andan hasil olan fazilatdir kim nlr-i iman tasra ihrac eyler sol
kuyumecularin ve tiiccarlarin ‘amelinden hasil olan fazilat gibi ve vaki‘ati oldir ki hiir1 ve
gilman ve melaike ve gokler ve kandiller ve yildizlar ve ¢eraklar ve bostanlar ve denizler
ve havzlar ve sular ve dahi bunun emsali nekim var ise niiraniyyetden ba‘z1 slret-i
kalbiyye stretidir ve ba‘z1 a‘mal-i kalbiyye stretinin ehline ma‘limdur ve bu makamda
salik ba‘z1 ahvalini ef*al-i ilahiyyede ikna eyler ve dahi ahlak-1 hamidenin aséar1 zahir olur
teslim ve tefviz ve tevekkiil ve kana‘at gibi salike bu makamda isti‘dad mikdar1 Hakk
Te‘ala Hazretleri ‘inayet idiib ismi Galib ve Vehari ve Nasir ve Fettah ve Vedid ile
miitecelli olur kendi hazretine cezb itmek igiin ve bu tecelllye mensai oldirkim salik gah

olur kabzina ve san‘ine ne kadar kim miicdhedeye ve riyazete ve a‘mal-i saliha mesgil olsa



107

kabz ve feth olmaz pes imdi bilir kim kendi Rebi‘u’l-ahir’iyle ve tedbiriyle olacak degildir
Hazreti Hakk’a yiiz tutub maksidin andan taleb idiib ol sebebden esma-i ef*alin asar1 vasil
olur mesrebine ve makamina gére ve bu makam eyyamdan yevm-i ehad’emenstbdur zira
Hakk Te‘ala Hazretleri yerleri ve gokleri bu giinde yaratdi semavat-i ma‘nevi ve arziye
ma‘neviye dahi salike bu makamda zuhlr eyler ve dahi niicimden Utarid’emensibdur
nitekim Utarid’in hassas1 ilim ve hiinerdir kalb bu makam-1 ilim ve sidkdir pes imdi salik
bu makamda Utarid’den hassasiyla sifatlanur Utarid’den murdd necm-i muhabbetdir ve
dahi Nuh aleyhi’s-selama mensibdur Nuh’dan murad rihdur kuvvay: insaniyyeyi da‘vet
eyler [S8/b] deryadan murad sifat-1 Celal’dir ki kuvva-y1 nefsaniyyenin tabi‘ olmayanin
ifna eyler gemiden murad viiclid-i insandir kim rih kuvvasiyla halds bulub Hakk’a
miiteveccih oldi ii¢ilinei tavr makam-1 rihdur rih mazhar-1 kelamdir bir cevher-i latif-i
Rabbanidir stret-i mahstsadir ve miicerreddir zird esma-i ilahiyyeden birinin siretidir ve
dahi esmanin ve sifaitin ma‘rifetine mahaldir ve makam-1 fena-y1 ef‘aldir ki esma-i
ilahiyyenin tecelliyatindan hasil olur beka ile fenanin her birisi iki kisimdir biri mecazidir
biri hakikatdir fena-i mecazi oldur ki envar-1 esmanin ve sifatin envari yahid anin leme*‘at:
zuh(r eyler ve akl-1 insaniyye oldur ki makamdan kat eyler bir vecihle kim esméanin veya
sifatinin veyahtid anin tecelliyatina kabiliyet ve isti‘daddir bundan fena-y1 mecazi ma‘lim
old1 ve fena-i hakiki oldur ki esma veyahiid niicim zat-i miitecelld olur ve bi’l-kiilliye
makam-1 evvelden miinkati® olur pes imdi sifat-1 mecazinin fenasiyla ve sifat-1 hakikiyenin
bekasiyla bi’l-hakika miitehakkik old1 bundan beka-y1 hakiki ma‘lim old1 zird fenadan ve
bekadan her birisi miitezayikatdir ve bu makamin seyri seyr-i Ala’llahdir ve nefsi nefs-i
miilhimedir havassi sehdvet ve kana‘atdir ve ilim ve tevazii‘ ve tevbe ve sabr ve tecellidir
ve bu makamda salikden ekseriya bunun gibi ahval zuhiir eyler ve dahi bu makam makam-
1 askdir ba‘z1 alameti budur ki gah ah ve zari ve figan idiib 1ztirdb eyler gah sakin olub
karar eyler kah ihya-y1 kalb etmege ikdam eyler gah tenezziil eyler ve gah vahdet gah
kesret zuhiir gah gaybet eyler gah Ene’l-Hak ve rububiyet zuhlr eyler gah muhtefi olur gah
sahid gah mahbib ve gah ‘asik ve gah ma‘sik ve gih talib gah matlib olur ve dahi
bunlarin emsali nekim var ise cemi‘sinde netdyici esmadir zira ilim ve esma ve ‘ilm-i sifat
salike bundan zuhir eyler ve dahi makamda bir alem vardir ve ol alemde bir azim sehir
vardir ve bir kapusi vardir ve ol kapunun i¢ yiiziinde ve sag tarafinda bir deyr sol tarafinda
bir meyhane vardir ve ol sehirde her kim varir ziihd ve takva ve riyazetle ve pirlerin
himmetiyle ve Hakk’in ‘indyetiyle varur kacan kim bir salik ol ‘dleme varur nazar eyler

goriirkim ol deyr diirli suretle [59/a] musavver olmus ve ol meyhanede enva‘ galgilar ve
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meclisler kurulmus ve hibriler elinde kadehler tutub karsu geliirler evvela aklin alurlar
andan sonra ask sarabin iceriib mest kilurlar ve ta‘yinen ziihdi perdesinden tecrid iderler
andan sonra gozlerinden perdesi ref* olur nazar ider goriir kim ol meyhanenin meclis ve
habrileri ve ol deyrin ruhbanlari ciimlesi Hakk’in agkindan miincezib olub mest ve hayran
olmus canlari tabi‘at-i bedeniyyeye ta‘allukdan miinkati‘ olub Cenab-1 Izzet’de sergerdan
olmuslar sdyle kim ciimlesi camidlerdir giiya kim bir kri tasvirdir amma daim hareket
eyler ehl-i hale bu temsilatdan murad ne idiigi ma‘limdur ve dahi vaki‘at oldur kim géh
gokleri Kur’anla yazilu goriir ve giines ve niir1 ve tayy-1 mekan ve bast-1 zaman ve dahi
ekseriya keramete miite‘allik ahval ¢ok goriniir zird keramat ve levh-i mahfiz viictd-1
insaniyyede bir makamdir ve bu makamda on bin hicab-1 nlrani vardir ehl-i siilike
vacibdir anlardan gige zira madamki bu ndraniyyetle mukayyed ola makam-1 ‘ali
talebinden kalur pes imdi kemal her tavr tahsil itdikden sonra terk idiib uliivve hareket
eylemekdir td menzil-i miintehaya varinca andan sonra el-miiflis fi emani’l-1ah ma‘nasiyla
ve dahi kalbu’l-mii’min beyne esabi’r-Rahman yekallibuha keyfe ma yesau ma‘nasiyla
miitehakkik olub keldm bulur ve dahi hicab-1 nlraniyyetden birisi kerametdir zird salik
kerametiyle ziyade miisevvik olub mukayyed olur ol kayd uliivve harekete mani‘dir pes
imdi keramet hayz-1 rical oldig1 bu sebebdendir zira kim hayz-1 insani a‘malden iskat-1
keramat dahi saliki makamat-1 ‘aliyyeye vusiilden iskat eyler pes imdi miirsidlere 1azimdir
ki saliklere meyl ve seyr itdirmeye ve esbab-i keramete mesgiil kilmayalar kacankim bir
salikden vaki‘ olsa eger vakfi ise terk itdireler ve eger degil ise i‘lam itmeyiib miimkiin
oldukca setr ideler zira kim keramet zatiye degildir belki zatin iktizdsindan veyahid
hassasindan nagidir pes imdi salik her vakitde izhar-1 keramete kadir olmadi bunun gibi
keramet ehl-i kemal katinda mu‘teber degildir hustisan ki stret-i kerametde ¢ok ahval
zuhlr eyler te’sir-i nefsi ve ba‘zi riyazet [59/b] hassasidir ehl-i hicab ani keramete haml
idiib ve rutabe diiser pes imdi mahall-i hatirdir vuki‘indan ‘adem-i vuk@‘-1 evladir amma
kamilden mu‘teberdir sahihdir zira timmehati cami® olduklar1 sebebden iktidar-1 zatla
keramet izhar itmege kadirlerdir hustisan kim miirsidlere izhar-1 keramet sart-1 irsaddir zira
salik muhabbetle zatla mutehakkik olmicak makside vasil olmaz bunun sebebi seyhden
zahir kerdmet olmaz pes imdi miirsid-i kamil izhar itmege kadir olmak gerekdir dahi
sahib-1 velayet gerekdir taliblere kabiliyyetlerine gore velayet izhar eyleye tdkim anin
sebebiyle gozlerinden perdeler gotiire ve kalbleri muhabbetle memld olub Hakk’dan yana
miincezib olur eger su’al olunur ise simdiki zamanda keramet nigun ol hiid ¢ok zahir olurd1

sebebi oldur ki bu zamanm halki mesagil-i diinya olunub ve muradat-i nefsaniyye ile
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gontlleri memla oldig1 ecilden ve ‘akillarina ber vecihle tasavvur vaki‘ olduki mertebe-i
sibyane tenezziil eylediler sibyan-1 hid kerameti ve gayr-i kerameti fark eylemezler ve fark
itdikleri itmediklerine nispet kerametdir pes imdi fi zamanind ‘4mme-i nasdan keramet
fark eylemek anlardan keramet sadire olmak gibidir kerdmet ehl-i Allah’a mahstisdur pes
imdi bu kavmin hicabatiyla keramet-i mahziyyee old1 valla ehlu’l-lahdan kerdmet miinfeke
olmaz ve ehl-i basiretden dahi mahziyye olmaz ber veche dahi budur ki immehatin ahkami
fi zamanina ekseriya ‘alem-i enfiisdedir afakda nadir vaki‘ olub mestir old1 bu vecihden
esrar1 cokdur mukteza-y1 hikmete vakif olana hafi degildir ve ber veche dahi usil-i fakirde
beyan olundi ve ber veche dahi budur ki izhar-1 keramet niir-1 velayetiyle niir-1 niibivvetin
cemi‘sinden nasi olur ve bir cem‘iyyet dahi kuvvet-i ser‘iyyeden hasil olur ¢iinkim fi
zamanina kuvvet-i ser‘iyye hazadadir kezalik keramet dahi hazadadir bu babda viictih-i
kesiredir lakin beyan eylemek katriyle yetirdirdigicun terk olundi ve dahi bu tavra tavr-1
Yahyaviyye deniliir Yahya Nebi’nin ‘aleyhi’s-seldm ba‘z1 hassasi bundan zuhir bulur
aningun ol kim cemi‘ mahlikat anin katinda ale’t-tevbedir eger ehl-i iman ve eger ehl-i
kiifr dahi havass-1 Yahyaviye bundan gayri kesirdir beyan lazim degildir ve dahi [60/a]
havass-1 ziihre ile salik bu makamda sifat-1 niir-1 ziihreden murad viiciid-i necm-i ask ve
muhabbetdir ve bu tavr yevm-i senbihe menstibdur netekim Hakk Te‘ala Hazretleri sems
ve kameri bu glinde yaratdi eflaki seyr itdirdi kalb ile rith dahi bir vadide zuhtr buldi eflak-
1 ma‘neviyyeden seyr itmekle dordiinci tavr makam-1 sirdir ve mazhar-1 ‘ilimdir ve
makam-1 Hizir’dir ve makam-1 Cebrail ma‘nevidir ve mecmi‘ beyne’l-bahreyn ve seyr-i
ma‘a’l-lahdir ve bu eflakin her yerinde viiclih-1 kesire vardir beyan eylemek natvile
yetigdirir ol sebebden terk olundi ve bu makamda nefs-i miitmainnedir asar ve sifat-1
‘aliyyesi viicid ve tevekkiil ve tezelliil ve ‘ibadet ve siikr ve rizd ve ihsandir ve bu
makamda hitdbdan on bin hicabat-1 nlraniyye vardir netekim ehl-i tarikden bdyle nakl
olundi ve salik erca‘ hitdbiyla muhatab olur bi sarf ve bi savt ve bi lisan ve seyr-i esma ve
sifat bu vadide zuhir eyler ya‘ni tevhide esmanin ve sifatin ma‘rifeti hasil olur ve anin
sebebiyle Kur’an’in ve dahi esyanin hakikatina icmalen intikal eyler ve herseyi emrinde
miigahede eyler bu vecihle kim semavat ve arzinin ve bunlarda vaki‘ olan esya kiillisi
kendiiye secde iderler dahi cemi‘sinde feyzini ve viicidini kendiiye miistenid goriir ve
dahi men aref-e Allahu tale lisine ma‘nasiyla miitehakkik olur bu sebebdendir kim ba‘z
salikin bu kaziyyenin esrarina vakif olmadiklar1 ecilden nakkas-1 hakiki koyub bu nuksi
kaleme isnad idiib zatlarinda hakikat ve ulthiyyet tevehhiim idiib Ene’l-Hak ve Ene’l-1ah

dediler bu dedigimiz mecmi‘unun ahvalidir ve amma ahval-i kamilin Hazret-i Manstr gibi
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ve gayriler gibi bu babda hari¢dir zird tecelli hakikatdir netekim ustl-i fakirde beyan
olundr bu zuhiir iden hikmet budur kim Hakk Te‘ala celle zikr-i esyay1 keyfiyet ile nazm
ve tertib eylemisdir ve dahi ulthiyyet ve ma‘bldiyyet ve ‘ubldiyyet ve halikiyyet ve
mahlikiyyet aldkasi ve irtibati ne ylizdendir insana miimkiin olani kabiliyyet ve isti‘dad
mikdar1 ‘alem-i insdnda Hakk Te‘ala Hazretleri akis gosterub pes imdi semavatdan ve
arzidan ve bunlarda olan esyadan murad alem-i insanda olan ma‘anidir kuvva-y1 insanidir
kim [60/b] climlesinin feyzi zahirdir zat-1 insdniyyeye menstbdur pes imdi bi’l-hakika
rih-1 insaniyyenin kendi nefsine rubibiyyetle tecellisidir ta kim salik bu ma‘nada Hakk’n
mevcidatdan rubtbiyyetine yliz dondiiriib miisdhede ile olvakt salik men aref-e nefsehii
fekad aref-e Rabbehii ma‘nasiyla miitehakkik olur zird insan cemi‘ esyaya cami‘dir
afakda bi’l-fi‘l mevcld olsun gerek gecmisde ve gerek gelecekde olsun gerek temenna‘
olsun cami‘nin ma‘nas1 budur kim her seyin ma‘nas1 ‘dlem-i enfusde sabitdir ve ol ma‘na
insanin kuvvasindan ve ol ma‘na kagan kim enfusde tasvir ve tefsir ve tafsil oluna ol seyin
seklinde zuhtir eyler hatta eger afdkda huric ide idi bi‘aynihi ol seyi kendi old1 pes imdi bu
zuhQr iden murad ‘alem-i insanda olan ma‘aniyyenin zuhiridir ve bu makamda fena-y1
sifat hasil olur ve bu fendnin ma‘nasi1 budur kim Hakk ile ‘abd arasinda olan hicabi ref*
idiib sey’iyyeti tarafina zam eyleyiib mir’at kila ta taraf-1 hakkanide sey’iyyetden nesne
kalmayincayadek andan sonra mir’at-1 ildhiyye cemi‘ esyaya mir’at-1 vaki‘ olur pes tecelli
zatda bi’l-kiilliye fena hasil olur ba‘z1 makamda fena-y1 mutlak ve nef-i mahzdir ve vakt ve
salatda ta‘bir-i za’il olur dimisler bu ta‘birat dahi bunun emsali ne kim var ise taraf-1
insanide ol halde cemi‘ cihandan mahzi olmakdir fi nefsi’l-emr nefi mahz olmak degildir
pes imdi c¢iinkim hicab-i cihet-1 hafiyeden cihet-i halkiyeye intikal eyledi umr-i
diinyeviyyeden ve i‘tibarat-1 nassdan ihticab geldi netekim Hazret-i Restl salla’l-lahu
aleyhi ve sellem entiim u‘lemii bi-umiiri diinydkum didi pes imdi vakta kim salik bu
ahval-i rublbiyyeti miisdhede kila kendilyi kdmil zan eyler cem* itdiim firka geldiim der
emma gorlin ol sifat-1 miibessireye girli ‘avdet eyler pes seyhe ve miiride lazimdir ki
tarikde acele eylemeye her menzilde nice miiddet sabr eyleye zira muharrer sifatla
‘anasirdan haldsi olmaz ta fena-y1 zat olmayinca ve dahi salik bir menzilden bir menzile ii¢
diirlii halle intikal ileyyesir ola menzil-i a‘ladan bir pencere agilub andan lem‘an salikin
viicidina dokunur evvelki halinden tagayyiir kilub zelzele ider [61/a] kuvvet ta‘alluk bir
mikdar za‘fa diiser ve andan sonra ve dahi envar-1 ilahiden bir dahi zuhtr eyler ol makamin
miinasebeti ve telezzlizin-i kadeh idiib berzaha eyletur {iglincide bi’l-kiilliye fani ‘alem-i

ahirde baki olur netekim mevt-i 1ztirabda ol mertebede kuvvet ikincide muhabbet ti¢lincide
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bi’l-kiilliye fena bulur ‘dlem-i ahirde duhdl eyler idi ve dahi netekim kayyime-i stiride
neftha-1 evvelde istirdb ve tahrikdir sanide istihlakdir salisde ‘alem-i i‘ta-y1 viiciddur
evvelkisine fena-y1 sugré ikincisine fena-y1 kiibra iiclincisiine fena-y1 ekber deniliir ve bu
makamda salik sifat-1 beseriyeyi ve sifat-1 ehadiyete ifna idiib tehallufe-i sifat-1 ilahiyye ile
muttasif olur ve bu makamda Idris-i ma‘nevidir viiclid-1 seyrdir zird seyr daimen libas-1
ndirani ihkar ider vakta kim salik o makama vara ekinne giydirirler ol vecihden tavr-1 idrisi
deniliir ve dahi nice viictih vardir beyan l1azim degildir ve tavr-1 Miiseviyye ve ‘Iseviyye ve
Hiziriyye deniliir nice ciheti cami‘ oldigigiin ‘ilm-i ledunide nasib olan bunlarin viictihi
mahzi degildir ve bu tavr yevm-i seldse-i mukabildir netekim bu giinde Yahya Nebi
aleyhi’s-selami1 katl itdiler ve anin katline bir kiz-1 bakire sebeb old1 ya‘ni viicidde bu
makamdadir viicid-1 Yahyadan murad rihdur katl iden kafir bir kuvva-y1 celaldir kiz nefs-i
mutma’innedir pes imdi re’s neslin kat® olmak gerektir takim ser makaminda ‘anasirdan
halas ola ve sems-i ma‘neviyye bu makamdir ol ecilden tavr-1 semsiyye dahi deniliir vech-i
miinasebeti cehd idiib viicudunda bulagér besinci tavr makam-1 hafidir ve mazhar-i
irddetdir ve seyr-i fi’l-1ah ve fena-y1 fi’l-1ah ve setri seyrdir ve nefs-i rdziye makamidir
havas ve keramet ve ziihd ve ihlas1 ve riyazet ve zikr ve vefadir ve makam-1 cem‘idir zevat
cliz’iyye-1 insaniyyenin zat-1 ilahiyyeden istihlakin miisahede kilmakdir bir vecihle kim
climlesi ta‘yindtdan hurGic idiib ta‘ayyun-1 vahid ile miite‘ayyin olan imtiyazdan ve
kesretden tecerriid oldugi halde bu makamda tevhid-i zat hasil olur dordiincide tevhid-i
sifat: liglincide tevhid-i ef*ali hasil olur ve dahi bi’l-kiil kim tevhid alt1 nev*dir li¢i meratib-i
insaniyyedir ve li¢ci dahi meratib-i ilahiyyedir [61/b] evvelki meratib-i insaniyyedir bu
tevhidat-1 ilahiyyedendir ve bu tevhidat-1 sreta birbirine miisabihdir mesela tecelli iki
diirliidiir biri zat-1 insaniyyenin tecellisidir biri zat-1 “/ilahiyenin tecellisidir ikisinde bile
mevcidat-i kiilli mahv olur emma birinde aks ve birinde”/ ayn-1 tecellidir sifatiyye ve
ef‘aliyye-i bunceleyin kiyas ile imdi saliklerde vaki‘ olan ahval-i tevhidatdan ve
tecelliyatdan ve envardan ve ma‘arifden madamki ‘dlemden miinsalih olmaya ciimlesi
gilindiiziinden nasi olur riyazetden ve miicahedat-1 ser‘iyye sebebiyle pes imdi meratib-i
insaniyyede vaki‘ olan ahval-i kemalat-1 insaniyyedendir zird insanin sifat-1 asliyyesidir
Hakk’a isnad eylemek mecazdir ve devr-i insaniyye temam oldukdansonra devr-i
ilahiyyede vaki‘ olan ahval-i kemalat-1 Rabbanidir insana hilafeten sifatdir asaleten
degildir Hakk’a isnad hakikidir insana mecazidir makstd-1 asli dahi budur zird insan
Hakk’in kemalatin beyan igiin gelmisdir kendi kemalatin beyan eylemek ana vesile ve anin

esbabindandir pes imdi {i¢iincide tevhid-i ef*aldir dordiincide tevhid-i sifatdir besinci de
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tevhid-i zat hasil olur dimislerdir ciimlesi meratib-1 insaniyye ve tecelliyat-i insanidir ve
dahi bilgil kim kemalat-1 insaniyye sélikinden akilline vaki‘ olur bu fenden kemalat-1
ilahiyye her salike ki miistehak ola zira diinyanin ve ‘ukbanin ve kendii viicidinin
terkinden sonra hasil olur ve bu meratibi temyiz idiib fark eylemek kamiline muhtesidir her
kisinin hakki degildir pes imdi taliblere 1azimdir ki anin gibi bir kimesneye tabi‘ olalar her
sahsa iktida eylemeyeler hustisen kim fi zamanina ve bu makamda salik viicidunda mahv
eyler ya‘ni vahid-i vecd-i viicd sahid ve meshiid ve suhlid ve muhabbet ve mahbilib ve
hubb ve dahi kesratdan ve ta‘datdan nekim var ise bir glizer bir zat-1 vahide kalur ayruk
nesne kalmaz bunun tahkiki budur ki vech-i insanide ta‘yinat miirtefi‘ olub ‘adlem-i zata
intikal eyler ol halde insan zatdan gayri hi¢ nesne miisahede eylemege kadir olmaz zira ol
kesret halk-1 insaniyyeye intikal eyler mademki cihet-i halkiyeye miiteveccih olmaya
ahval-i kesret miisahede miimkiin olmaz netekim ‘akl mahiyetini insanin tesahhusatinda ve
cemi‘ [62/a] i‘tibaratdan kat‘-i nazar etsem emr-i1 vahidden gayri nesne kalmaz ol kim
nefs-i mahiyetdir ve dahi Halvetiler katinda bu makamda salike tecelli-i zat hasil olur
dimisler bundan murad zat-i insaniyye tecellisidir zat-1 ilahiyenin degildir bu tecelli zat-1
insaniyyenin re’s tecelli-i ef*al-i ildhiyyenin kidemine ve anin ta‘rifdir ve ana mir’atdir zira
Zat-1 Hakk sifatiyla ve ef*aliyle mekandan miinezzehdir pes imdi kagcan kim salik kendi
zatina vasil ola men aref-e nefsehii fekad aref-e Rabbehii ma‘nasiyla mutehakkik olur
bi-hasebi’l-isti‘dad ve bu tavra tavr-1 ‘Iseviye deniliir salikin kesf-i ‘irfin zellesinden
tecerriid buldigigiin ve dahil yevm-i erba‘aya mukabildir netekim bu giinde Hakk Te‘ala
Hazretleri suyu halk itdi ve hem kavm-i Fir‘avn’t gark itdi ve bu vadide Miisa’dan murad
rih-1 insanidir ve kavm-i Fir‘avn’dan murad nefs-i emmare kuvvasidir ve Nil bahr-i fi’l-1ah
vaktakim nefs-i emmare cemi‘ kuvvasiyla bahr-i fi‘l-lah’da gark olmaya Hakk’a vasil
olmaz altiner tavr makam-1 kiirsidir ve hayretdir ve mazhar-1 kudretdir ve seyr-i Ani’l-
lah’dir ve hilafet-i insaniyyedir hilafet-i hakanide yedinci tavrin hayretde kalub miistagrak
olur ve bu makamda salik miisteri havassla miitehakkik olur ol kim aharin miilki olub
gayriye virmekdir ol Kutbu’l-Aktab’in halidir miisteriden murdd alem-i enfiisde necm-i
vahdetde kacankim tul(i® eylese hayreti ziyade eyler zira vahdet-i kesret mir’at olur ol
sebebden ehl-i kesret goriib miitehayyir olur ve bu tavrin nazirt yevm-i hamis idiigim
Ibrahim’e Hacer’in kaziyyesi bundan vaki‘ olmusdur ¢iinkim can Ibrahim Hacer ile cem*
ola olkim nefsi nefs-i raziyyedir Isma‘il zuhtira geliir olkim niir-1 niiblivvetdir andan sonra
ehl-i irsad olur ve bu tavra tavr-1 Mlsaviye deniliir bu vadide salikden zahir olan ma‘arif-i

esrart ism-i Kelimle ism-i ‘Alim’in tecellisinde hasil oldigiciin ve bu makamda salik



113

mukayyed ve miitelezziz olub esrar-1 zatdan muhtecib olur ve bu berzahi ifnd eylemek
lazimdir yedinci tavr makam-1 seyri bi’l-lahdir mazhar-1 hayat-1 zatidir ve hafa-y1
mutlakdir ve sirr-1 hafidir ve cem‘i’l-cem‘dir ya‘ni zat-1 cliz’iyyenin Zat-1 Hakk’da salik
istihlakin miisdhede kilur ve sirr-1 arazidir [62/b] bu vadide asikar olur ve fena ender
fenadir ve beka ender bekadir ve temam-1 fakr bundadir ve cemi‘ ta‘ayinat-1 ef*aliyye ve
sifatiyye ve zatiyye ala vechi’l-kemal bundan fena bulur ve zat-1 insaniyye bi-hasebi’l-
isti‘dad sifat-1 ilahiyye ile bundan beka bulur ve vuslat-1 4‘zam bu makamdir bl nisandir
beyan-1 kabil degildir zird renkden ve ta‘yinden miinezzehdir ve miinteha-i siilik bi
hasebi1’l-kiilliye bu makamdir ve bundan murad devr-i insanide siilikiin intihasidir ve tavr-1
ilahide siilikiin ibtidasidir pes imdi beyan olan zat-1 Hakk’dan mertebe-1 ef‘alda
tecellisidir ve ebrarin siilikiin intihds1 mukarrebinin ibtidasidir ve mukarrebinin intihasi
enbiyanin ibtidasidir ve enbiyanin intihdst Muhammed Mustafa salla’l-lahu aleyhi ve
sellem ibtidasidir pes imdi etvar-1 seb’a her salikde bir degildir ba‘z1 salikde tavr-1 rabi
olan ba‘za nispet tavr-1 hamseye dirler tavr-1 sddiseye sabi‘ olmak caizdir ki et-taraf-1 ile’l-
lah ba‘id ve enfasu’l-halayik pes imdi egerce kim tarik vahiddir emma bi-hasebi’l-mesareb
miitefavitdir ve bu makamda salik kalbi’l-m@’min beyne esbair-rahman yeklibuha
keyfe ma yesaii ma‘nasiyla miitehakkik olur zird bundan sonra salikin emrinde ve
ihtiyarinda istiklal kalmaz herne kim Hakk ihtiyar itdi ve murad idinur ise ol olur pes imdi
Hakk’in murddina tabi‘ amma kemalden evkedin olan salik murad idinur andan sonra
Hakk Te‘ala Hazretleri muradin feyz eyler pes imdi kemal-i ‘ubldiyet olmadi zira hakki
kendli muradina tabi‘ kildi min vech-i istthddm ol nir-1 rubiibiyyetden hali degildir ve bu
makamin tahsilinden sonra Hakk’1n emriyle irsad i¢iin makam-1 kiirside karar eyler iki kere
irsad emr olunmaga sebeb budur ki evvelinde kuvva-y1 nefsani farzen ve namilen irsad
eyler ikincide farz nafileye nafile farza miinkalib olur zird da‘vet-i halkla kuvva-yi
nefsaniyye mutta‘iz ve miitenassih olur miistakil da‘vet ldazim degildir zira da‘vet-i istiklal
miisfit eyledi pes imdi makam-1 sadis besinciden sonra icmal yedinciden sonra tafsil old1
icmalde kuvva-yi nefsaniyyenin ardi farz oldi tafsilde halkin irsadi farz oldi ve bu
makamda nigun gelicek [63/a] salikin nefsi nefs-i marziyye olur netekim makam-1 kiirside
beyan olundi ve bu makamin ba‘z1 ala’imi budur kim géh asar-1 Cemal gah Celal-i zuhGr
eyler gah li-ma‘a’l-1ah serbetin nls eyler gdh Hakk Te‘ala Celali’yle red eyler ol kim ayn-1
kabulidir gah nir-i Cemal gosterub ve gah Celali’yle setr eyler gah hamiis gah lisindan
‘ilm 1 ‘irfan cari olur gah vahdet ve gah kesret gah vuslat gah firkat gah ‘ask gah ‘asik gah

ma‘stik gah zulmet gah nir gah evvel gah ahir gah zahir gdh batin olur ve bundan gayri
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nice ahval bu makamin ehlinden zuhir eyler ve bu makam ehline tarik-1 mesayihden Gavs-
1 A‘zam deniliir A‘zdma mazhar oldigicun ve dahi tavr-1 Muhammediye deniliir ahlak-1

Muhammediye bu tavrin ehlinden zuhdr eitdigi¢lin Allahu a‘lem bi’s-sevab temam

Zirde muharrer du‘ayr ba’desene Muharrem ibtidasindan nihdyetine kadar

giinde bir def‘a olarak kirkdan nihayet vela akl yedi def‘a kira’et etmeli
Allahtimme ente’l-ezelliyu’l-kadim hazihi senetun cedidetun eseluke’l-ismete
ftha mine’s-seytani’r-racim ve’l-avze ala hazihi’n-nefsi’l-emmareti Alldhtimme
ve’l-istigdle mimma yukarribuke ve’l-ictinabe mimma yuba‘iduke anke Ya Allah

Ya Rahim bi rahmetike Ya Ze’l-Celalu ve’l-ikram

Bir kimesnenin deriinunda olan gill ii giss ve ahlik-1 zemimenin ve naméaz
icinde vaki‘ olan hatrenin def* ve izalesi icun beher sabah namaiz akibinde kirk iki
kere fatiha-i serifeyi kira’et idiib Hakk’a miiteveccih olarak deriinunda olan ahlak-1
zemimenin ve hatrenin def‘ ve izalesinin Fatiha-i serif hiirmetine niyaz idiib beher
sabah ve devam olunmasi ve bi izn-i Hiidd defi miicerreb olmagla isbu mahalle

tahsiye kilindi.

4.3. Eserin Degerlendirmesi

Bosnavi Kaimi Hasan Efendi tasavvuf risalesine giriste tasavvufu kendi anlayis1*
ve kendinden Onceki devirlerde yasamis miielliflerin degerli sézlerinden olusan farkll
bicimlerde tarif etmistir. Prof. Dr. Osman Tiirer Ana hatlariyla Tasavvuf Tarihi kitabinda
mutasavviflarin bu tariflerinin farkli sekillerde olusunu; dervislerin manevi derecelerinin
tasavvufa bakislar1 ve farkli tarikatlarda yetismelerine baglar. Bu durumun normal
oldugunu soyler. Ciinkii tasavvufun her dervisin kendi i¢ diinyasinda cereyan eden

subjektif bir olgu oldugunu savunur.*’

Kaimi Efendi, seyrii siilik eden salikin mertebelerini “etvar’*’® kavramu ile ifade

etmis ve tasavvuf egitimi agisindan nefsin tezkiyesi esnasinda kazandigi isim ve manalari

4% BB Atatiirk Kitaplig1, nr. 0061/03, vr. 53b-54a _
*7 Osman Tiirer, Anahatlariyla-Tasavvuf Tarihi, Atag Yayimnlari, Istanbul 2011, 5.23.
4% IBB Atatiirk Kitaplig1, nr. 0061/03, vr. 54a.
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yedi mertebede ele almistir: Nefs-1 emmare, nefs-i levvame, nefs-1 miilhime, nefs-i

mutmainne, nefs-1 riziye, nefs-1 marziyye, nefs-i safiye (nefs-i kamile).

Kaimi’nin eserine gore; salikin birinci mertebesi “makam-1 sadr’dir. Bu
makamdaki salik nefs-i emmarededir. Bu mertebede insan kotli ahlakinin esiridir. Bu
nedenle, sadrinin insirdh olmasii isteyen miimin, onu zilmani (karanlik) sifatlardan
temizlemelidir. Zira sadr iman yeridir ve nlirani olmasi gerekir. Kaimi, bu nlraniyetin
ancak bir miirsid-i kdmile teslim olmayla miimkiin olabilecegini sdyler. Bu mertebede
nefis sultan, akil onun veziri ve hikd (6fke), hased, kibir, riya, tdl-i emel (uzun emel), hirs,
tamah, diinya sevgisi, riyaset sevgisi, cehalet, cimrilik ve bunlar gibi kotii sifatlarin timti
sehvet ve gazaptan dogar. Sehvet ve gazap nefs-i emmarenin yardimcilaridir.**® Bu sifatlar
sayisal olarak ve subeleri on binleri bulur. Dolayisiyla emmare mertebesindeki salikin
ontinde on bin perde (hicap) vardir. Salik, bir miirsid-i kdmile intisap ettigi takdirde bu
perdeleri asabilir. Salik, ne kadar alim olsa da 151811 ve ilmini Allah’tan alan bir miirsid-i
kamile muhtactir. Kaimi, bu durumu insan nefsini per¢inleyen ve nefs-i emmarede olan
salikin tiim bedenine etki eden heva agacina benzetir. Ancak Kur’an ve Siinnet dairesinde
duran kisinin bir miirsid-i kdmilin yardimiyla nefis tezkiyesinin miimkiin olabilecegini
soyler.’”” Bu makamin bazi isaretleri sudur ki; silik bazen azabtan kurtulmak, bazen
gosteris, bazen de riyaset i¢in ibadet eder. Bazen kotlii duygular salikin sadrina toplanip

ruhunu aldatmak ister; fakat salik pirlerin himmetiyle nefsin serlerini def eyler.>"!

Halvetilik anlayisinda; salik gordiigii riiyalarin manevi gelisim agisindan bazi
isaretlere delalet ettigini ve goriilen riiyalarda her hayvanin bulunulan mertebeye gore bir
anlam tasidigini kabul eder.>*?> Kaimi Efendi’ye gore; vakiat (riiyada) goriilen hayvanlarm
sembolik anlamlar1 su sekildedir: Arslan, kaplan ve benzeri hayvanlar zulme ve kibre; su
sigirt ve kara sigir cok yemek yemeye; yaramaz fikirlere katir; at kizbe; hinzir diinya
sevgisine; kdpek ve ay1 gazaba; deve kine; ¢ekirge, keci seytana; maymun giybete; kedi
bozgunculuga; karinca hirsa; yilan, ciyan, akreb ve keler diismana; yarasa Allah’
gormezden gelmeye; serce yalan sdze; tavsan gaflete isarettir.>*® Kaimi, 55a varagin

yanindaki nota; bu makamda goriilen bu hayvanlarin diger makamlarda da goriilebilecegini

49 IBB Atatiirk Kitapligi, nr. 0061/03, vr. 54a- 54b.

390 IBB Atatiirk Kitapligi, nr. 0061/03, vr. 54b.

SO IBB Atatiirk Kitaplhigi, nr. 0061/03, vr. 55a.

592 [brahim Isitan, “Halvetiyye Gelenegine ve Bir Halvetiyye Seyhi Olan Sofyali Bali Efendi’ye Gore
Stlikun Yedi Evresi (Atvar-1 Seb’a)”, Hikmet Yurdu Dergisi, Cilt: 4, Say1: 7, 2011, s. 99.

393 IBB Atatiirk Kitaplhigi, nr. 0061/03, vr. 55a.
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fakat salikin sifat-1 hakkéaniyeye ulastiginda manasina tam erisebilecegini agiklar. Salik ne
zaman ki Hak Tedla’nin niraniyetine vasil olur; Allah katindan sélike zuhur eder,

gordiiglinlin manasini kalbine ilham eyler ve pencereler agar.

Kaimi Efendi, ilk tavir olan nefs-i emmare haricindeki tiim tavirlar1 “berzah”>**
olarak isimlendirmistir. Miiellefimiz, nefs-1 emmareyi li¢ mertebeye ayirmistir. Birincisi
ef’al, insanin tabiatindan sadir olan kotiiliikler ve kabahatlerdir. Ikincisi sifat, safinin
zahirinde veya manasinda kétiiliiklere olan meylidir. Ucgiinciisii ise esma, sGfinin

kétiiliiklerden tamamen kurtularak bir {ist makama gececek duruma gelmesidir. %

Kaimi Efendi tasavvuf risalesini yazarken nefis mertebelerini bazen bir Peygamber,
bazen de bir yildiz ismi ile eslestirmis ve bu isimlerden hareketle o mertebenin niteligini ve
salikin durumunu anlatmistir. Kaimi, yedi tavirdaki nefis mertebelerinin her agamasinda
dort hususa deginmistir. Bunlardan birincisi nefis mertebelerinin adi ve niteligi, ikincisi bu
mertebede bulunan salikin batin ve zahirdeki durumu, iigiinciisii bu mertebenin hangi

peygamber ismine denk geldigi, dordiinciisii ise bu mertebenin hangi yildiz ile eslestigidir.

Kaimi’ye gore; birinci tavir (makam-1 sadr) Adem mertebesidir, yildizi Kamer
(Ay), makamin seyri seyr ilallahtir.’% Ikinci tavir (makam-1 kalb) Nuh mertebesidir, yildiz1
Utarid (Merkiir), makamm seyri Seyr lillahtir.>*” Ugiincii tavir (makam-1 rih) Yahya
mertebesidir, yildiz1 Ziihre (Veniis), makamim seyri seyr alallahtir.>% Dérdiincii tavir
(makam-1 sir, makam-1 Hizir, makam-1 Cebrail) Idris mertebesidir, y1ldiz1 Giines, makamin
seyri seyr maallahtir.’” Besinci tavir (makam-1 hafi) Isa mertebesidir, yildiz1 Mirrih
(Merih), makamin seyri seyr fillahtir.3'® Altinc1 tavir (makam-1 kiirsi) Musa mertebesidir,
yildiz1 Miisteri (Jiipiter), makamin seyri seyr anillahtir.>!! Yedinci tavir (makam-1 sirr-1
billdh) Muhammed Mustafa (s.a.v.) mertebesidir, yildizt Zuhal (Satiirn), makamin seyri
seyr billahtir.>!

Kaimi Efendi risalesini, nefis mertebeleri baglaminda tafsilattan uzak, 6z, anlasilir

ve taliplerin de rahatga okuyup anlayabilecekleri bir sekilde yazmistir. Kaimi Efendi

94 IBB Atatiirk Kitaplhig1, nr. 0061/03, vr. 55b.
395 IBB Atatiirk Kitaplhigt, nr. 0061/03, vr. 56a.
3% IBB Atatiirk Kitaplhigi, nr. 0061/03, vr. 56b.
07 IBB Atatiirk Kitaplig, nr. 0061/03, vr. 58a.
98 IBB Atatiirk Kitapligi, nr. 0061/03, vr. 59b-60a.
9 IBB Atatiirk Kitaplhigi, nr. 0061/03, vr. 61a.
S10 BB Atatiirk Kitapligi, nr. 0061/03, vr. 62a.
SIHIBB Atatiirk Kitaplhigi, nr. 0061/03, vr. 62a.
512 [BB Atatiirk Kitapligi, nr. 0061/03, vr. 62a-62b.
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dervisane yasaminda uyguladigi tasavvuf ustl ve 6gretisini Kur’an ve Siinnet dairesinde
uygulamistir. Yine Kaimi Efendi, gerek miirsidligi, gerek sairligi, gerekse ledin ilmine
vakif bir alim olusu ve eserlerinde ortaya koydugu diisiinceleri, onun tasavvuf anlayisinin

temel ozelliklerini olusturmaktadir.



SONUC

Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda tasavvufi akimlar; Osmanlilardan
once bolgeye gelen horasan erenleriyle yayginlik kazanmistir. Ayrica birgok
arastirmacinin, Balkan milletlerinin tasavvuf anlayisi ile Bogomil inang¢ sistemini ihtida
hareketlerine baglamalarinin asilsiz oldugu bu c¢aligmada ortaya koyulmustur. Tarihgiler
iddial1 inang alani ile bilim alan1 kavramlarinin tam anlamiyla ayrimini yapamamiglardir.
Tarih¢ilerin Balkanlar’da ihtida hareketlerini Bogomilizm mistik anlayisina baglamalari
Balkan tarihi iizerine yapilan bu inang sistemindeki ¢alismalarin bilimsel olmadiginin da

kanitidir.

Balkan Yarimadas: tarih sahnesinde siirekli degiskenligiyle muhtelif dinlerin ve
milletlerin hakimiyet yarisina girdigi; tarihte isgallerin, fetihlerin, savagslarin ve gogiin
siirekli canli tutuldugu bir bdlgedir. Bolgede Islami misyoner calismalarma ragmen,
Balkanlar’m Isldmlasmasi 1354 Gelibolu Harekat1 ile baslamis ve 1371 Meri¢ zaferiyle
pekismis, Fatih Sultan Mehmet Han ve Kaniini Sultan Siilleyman donemlerinde ise
yogunlagsmistir.  Sufilerin faaliyetleri ve Osmanli’nin siyasi politikalar1 Rumeli
topraklarinda yasayan muhtelif dinlere mensup milletlerin iizerinde etkin rol oynamuis,
bolgede sosyal ve ekonomik yasamin iyilestirilmesiyle de Miisliiman niifusu giderek

artmistir.

Osmanli’nin Rumeli fiituhatinda savasla birlikte ele gegirilen yerlerden ganimet ve
esir toplamiyordu. Ekseriyetle gen¢ c¢ocuklardan devlet adina toplanan beste bir hisse
Anadolu’ya gonderilerek Miisliiman Tirk aileleri tarafindan egitiliyor ve bu ailelerin
yaninda Tiirk¢e Ogrenip Misliman olduktan sonra askerlikte kullanilmasi da ihtida
hareketlerinde etkili olan diger siyasi uygulamalardandi. Devsirilen Hristiyan oglanlar
iizerindeki ihtida olaylarinda dogrudan dogruya zorlama s6z konusu olmamistir. Zorlama
yerine vaat ve tesvik yolu secilmis, devsirilenler devletin {ist makamlarinda yetkin goreve

getirilmiglerdir.
Balkanlar’daki milletlerin ¢esitliligi, dini inan¢ sisteminde de goriilmis ve
goriilmeye devam etmektedir. Osmanli Devleti’nin Balkan topraklar1 erken donemde ilgi

odagi olmus ve bu cografya lizerinde faaliyetlerine de erken baglamistir. Avrupa kapilar
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manasini tagiyan bu bolge kozmopolit bir deger kazanmistir. Bu durum dini olusumlarda
da goriilmektedir. Muhtelif dini gruplar bir arada oldugu gibi Miisliimanlar dagdriilen
tasavvufi ekollerin tesiri ile farkli disilinsel ¢izgiler dikkat c¢ekmektedir. Halvetilik,
Naksibendilik, Kadirilik, Mevlevilik, Bektasilik, Rifailik, Sa’dilik, Melamilik gibi
tarikatlarin  kurmus olduklar1 tekke ve zaviyeler araciligiyla Balkan milletlerinin
Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda &nemli etkileri oldugu yadsinamaz bir gergektir. Tarikat
seyhlerinin de ilk devirlerden itibaren devlet ricalinin giivenini kazanmalar1 bulunduklari
bolgelerde devlet destegini almalarimi saglamistir. Birgok devlet erkani tekke ve zaviye
insa etmis, devletin vakif arazilerinden tekkelerin giderlerine 6denek ayirmistir. Osmanli
padisahlar1 seyhlerle devletin bekasi i¢in istisarelerde bulunarak seferlerinde bu dervisleri
yoldas edinmistir. Hatta tarihe bakildiginda niifuzlu devlet erkanindan bazilarinin bu

seyhlere intisap ettigi goriilmiistiir.

Balkan milletlerinin Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyete gecislerinde bir diger unsur
da iskan ve istimalet politikalaridir. Bolgeye yapilan bayindirlik hizmetleri, Osmanli
yonetiminin dil, din, irk ayrimi1 gézetmeksizin hosgorii igerisinde hizmet anlayist muhtelif

milletleri birbirleriyle kaynastirmis, Osmanli idaresine giiven ve baglilig arttirmistir.

Osmanli Devleti’nin yurt edindigi Anadolu cografyasindaki Tiirk-islAm mimari
yapilarinin Rumeli topraklarinda insa edilmesi ve goglerle Anadolu kiiltiiriiniin
Balkanlar’da yasatilmasiyla Rumeli’nin birgok bolgesi Tiirk yurduna donlismiistiir.
Miisliimanlik ve Tiirklikk kavramlarmi birbirine bagli géren Balkan milletleri, Islamiyet’i

kabul etmis her toplumu Tiirk ismiyle anmaktadir.

Osmanl igin kiiltiir merkezi haline gelen Balkan cografyasinda Bosna, Uskiip,
Vardar Yenicesi, Pristine, Kosova, Selanik ve Prizren basta olmak iizere Tiirk tasavvuf
edebiyat1 alaninda da birgok mutasavvif-sair yetismistir. Tekkeler araciligiyla Tiirk dili ve
edebiyatina kazandirilan eserler kiiltiir ve dil tarihimiz agisindan O6nemli bir degerdir.
Bosnavi Kaimi Hasan Efendi’nin Tiirk edebiyatina kazandirdigi eserler Balkanlar’daki
edebi akimlarin ve Tiirk dilinin gelisimine katki saglamistir. Bolgede Halvetilik ve
Kadirilik tasavvuf akimlarmin etkisini topluma yansitan Kaimi, eserleriyle olusturdugu etki
alanin1 sonraki devirlerdeki sair ve mutasavviflarin eserlerine yansitmayi basarmustir.
Osmanli’nin gerileme doneminde Kaimi, Avrupa’nin Kudiis’ii olarak adlandirilan Bosna
Hersek’te ayr1 fikirlerin, degisik mezheplerin arasindaki kavga ve siirtlismelerde yapici

davraniglar géstermistir.
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Tez ¢alismasina 6zelde konu edindigimiz Kaimi Hasan Efendi’nin tasavvuf risalesi
bir dervisin bir miirsid-1 kamile intisabindan sonra gecirdigi nefis meratiplerini yani yedi
tavirda - nefsin yedi derecesine gore degisen hallerini anlatmistir. Bu riséleyi gliniimiizde
kullandigimiz Latin harflerine metin g¢evirisindeki bir amag¢ da tarih sahnesinde topluma
kazandirilmis bu kanaat 6nderlerinin tekke veya zaviye denilen egitim merkezlerinde hangi
evrelerden gectikten sonra diinya aleminde faaliyet gosterdiklerini ortaya koymaktir.

Dervis oldur ki; i¢i yezdan ile dis1 insan ile Hakk’a vuslat olur.

Sonu¢ olarak soylenebilir ki, Balkan tarihinin hemen hemen her sathasinda
Rumeli’nin mimarisinden edebiyatina toplum yapisina kadar tasavvuf anlayisi kendini

bariz bir sekilde gostermektedir.
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EK — 21 Bosnavi Hasan Kaimi Efendi’nin Turbesi

Daha cok kaside yazmus olan Hasan Kaimi Varidat isimli bir
divana sahiptir. Stirferinde tasavvufi ozelliklerin hakim oldugu
Kaimi Yunus Emre dzgisinde bir sairdir.

Mikail Turker BAL

Kaynak: Mikail Tiirker Bal,“Bosnal1 Bir Arif: Hasan Kaimi”, Sehir ve Kiiltiir Dergisi,
Say1: 26, 2016, ss. 76-77.



Kisisel Bilgiler

Soyadi, Adi

Uyrugu

Dogum Tarihi ve Yeri
Telefon

E — mail

Egitim

Derece
Yiksek Lisans
Lisans

Lise

Is Deneyimi
Yil

2011 -2019

2013 -2019

Yabanci Dil

Ingilizce, Yunanca

OZGECMIS

YAPICI, SAIDE
T.C.
02.01.1983 — Kesan
0530301 17 65

saide yapici@hotmail.com

Egitim Birimi Mezuniyet Tarihi
COMU SBE Balkan Arastirmalari 2019
Anadolu Univ. Ingilizce Ogretmenligi 2007
Kesan Yusuf Capraz Anadolu Lisesi 2001

Yer Gorev
Ozel Sektor Miidiir
Tasavvuf Vakfi Trakya Subesi Temsilci



