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OZET

MISIR’DA YENI MU’TEZILE VE YENI SELEFIi HAREKETLER:
20. YUZYILDA ITiKADIi-SIYASI BiR KARSILASTIRMA

Takdim edilen tezimizde yeni Mu’tezile ve yeni Selefi akimlar1 6ncelikli olarak

eserleri, dini ve siyasi goriisleri agisindan incelenmistir.

Tezimizin Giris kisminda, Misir’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi sonrasinda gelisen
olaylar ve bunun akabinde son {i¢ asirda somiirge gii¢lerinin Misir’t isgali ve bunun
Miislimanlar arasinda meydana gelen reform/ihya, yeni Selefi ve yeni Mu’tezile

hareketlerine etkileri ele alinmustir.

Tezimizin birinci boliimiinde Misir’da reform/ihya ve tecdit hareketlerinin ortaya
cikisinin ana nedenleri, ikinci bolimde ilk olarak Misir’da yeni selefi, yeni Mu’tezile,
Reform/Ihya ve modernizm hareketleri baglaminda 6ne ¢ikan sahsiyetler, daha sonra klasik
selefilik ve Mu’tezile diisiincesi ele alinmistir en son olarak ta bu iki diisiince arasinda bir

karsilagtrima yapilmistir.

Son boliimde ise yeni selefiyye ve yeni Mu’tezile hareketleri ele alinip tahlil

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: ihya, tecdid, 1slah, Mu'tezile, Selefiyye, 20.yy Islami
hareketleri, yeni Selefiyye, Yeni Mu’tezile, Kelam, Misir
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ABSTRACT

NEW MU'TAZILAH AND NEW SALAFIST MOVEMENTS IN
EGYPT: IN THE 20TH CENTURY FAITH- A POLITICAL
COMPARISON

Of these two steps mentioned in this thesis we have presented, among others, of
course, primarily his works, religious and political views were examined. The emerging new

mutezile and new safalist movements were investigated.

In the introduction part of our thesis, the events that occurred after the conquest of
Egypt and subsequent occupation of Egypt by the colonial powers in the last 3 centuries and

the effects of this on the Reform/revival , the new safalist and the new mu'tezile movements.

In the first part of our thesis, the reasons for the emergence of the reform/revival
movement in Egypt, in the second part, the first safalist in Egypt in the context of the new
mu'tezile, reform/revival and modernism movements, then the classical salafism and
mu'tezile thoughts had been discussed. Finally, a comparison was made between these two

thoughst. In the last part, the new Salafist and the new Mu'tezile were handled and analyzed.

Key words: recovering, novation, reclamation, Mu'tazila, Salafiyya, 20th century

Islamic movements, New Salafiyyah, New Mu’tazilah, Kalam, Egypt



1il
ONSOZ

Mezhepler ya da daha genis diisiince akimlar1 olarak zihniyetler, hem bulunduklar1
donemi hem de gelecegini etkilemektedir. Mezheplerin ya da zihniyetlerin meydana geldigi
yerler ve zaman dilimleri ile olusumlarin omurgasi olan esas fikirler ve kavramlar
bulunmaktadir. Bir mezhep ya da zihniyet incelenmeden 6nce, bunlarin omurgasi olan

diistinceler ve kavramlar incelenmelidir.

Selefilik, esas itibariyle farkli tiirlerde anlagilmaya olduk¢a meyilli bir kavram olarak
karsimizda durmaktadir. Tarihsel siire¢ igerisinde c¢ok cesitli yonleriyle tezahiir eden
Selefilik i¢in en kapsamli ve kusatici tanim kanaatimizce, “Selef donemi, Ehl-i hadis ve
Vahhabilik hareketi baglaminda yapilabilceketir. iste Yeni Selefi hareketi de bu ii¢ temel

tizerinde insa edilmisgtir.

Mu’tezile kelime olarak, “ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa ¢ekilenler” anlamina
gelmekte olup, biiyiik glinah sahibi olanlarin miinafik oldugunu séyleyen Hasan-1 Basri’nin
(6. 110/728) diisiincesinden ayrilan ve biiyiik giinah sahibinin tevbe edinceye kadar imanla
kiifiir arasinda bir mertebede /el-Menzile beyne’l-Menziteyen) yani fasik oldugunu dile
getiren Vasil bin Ata (6. 131/748)’ya mensup olanlara verilmistir. Bu ekol mensuplari
kendilerini daha ziyade "Ehlii'l-adl ve't-tevhid" ("adalet ve tevhid ehli") olarak

nitelendirmektedirler.

Bu mezhep mensuplar1 Ehl-i hadis’e karsin, ayet ve hadisleri akil temelinde te’vil
ederler/yorumlarlar. Bu yonii ile modern donem arastirmacilar Mu’telize mezhebini
rasyonalist/akilcilar olarak tanimlamaktadirlar. Abbasiler zamaninda en parlak zamanini
yasamis olan bu mezhep ilerleyen zamanla birlikte etkinligini kaybetmis dolayisiyla da bir
mezhep olarak tarih sahnesinden kaybolmustur. Bununla beraber onun diisiincesi olma
Gilinlimiizde Mutelize bir mezhep olarak degerlendirilmemekte, fakat bazi goriisleri

Sia'nin Caferiyye ve Zeydiyye kollar1 ile Hariciligin Ibadiyye kolundagériilmektedir.

Selefilik, daha dogrusu Yeni Selefilik kavrami tanimlanirken ilk olarak akla
Misirdaki reformist alimler olan Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve M.Resid Riza
gelmektedir. Bununla beraber bir celigki olarak ta goriilebilecek sekilde zikredilen bu

isimlerin Mu’tezile, bagka bir ifadeyle Yeni Mu’tezile akimi ile de irtibatlandirilmaktadir.


https://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%82yet
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C5%9E%C3%AEa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Caferiyye
https://tr.wikipedia.org/wiki/Zeydiyye
https://tr.wikipedia.org/wiki/Haricilik
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0badiyye

v
Iste bu tezimizde zikredilen bu iki akimi digerlerinin yaninda elbette ki dncelikli

olarak eserleri ve dini ve siyasi goriisleri incelenmistir. Ortaya ¢ikan Yeni Mutezile ve Yeni

Selefi Hareketler arastirilmistir.

Tezimizin Giris kisminda, Misir’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi sonrasinda gelisen
olaylar ve bunun akabinde son {i¢ asirda somiirge gii¢lerinin Misir’t isgali ve bunun
Miisliimanlar arasinda meydana gelen reform/ihya, Yeni Selefi ve Yeni Mu’tezile

hareketlerine etkileri ele alinmistir.

Tezimizin birinci boliimiinde Misir’da reform/ihya ve tecdit hareketlerinin ortaya
cikisinin ana nedenleri, ikinci boliimde ilk olarak Misir’da yeni selefi, yeni Mu’tezile,
Reform/Ihya ve modernizm hareketleri baglaminda 6ne ¢ikan sahsiyetler, daha sonra klasik
selefilik ve Mu’tezile diislincesi ele alinmistir en son olarak tabu iki diisiince arasinda bir
karsilastirma yapilmistir. Son boliimde ise yeni Selefiyye ve yeni Mu’tezile hareketleri ele

alinip tahlil edilmistir.

Bu calismanin yiiriitiilmesi sirasinda destegini esirgemeyen danisman hocam Prof.
Dr. Ozcan Tasci'ya, ¢alismalarim sirasinda iimit verdigi ve destek oldugu icin Istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim dali &gretim iiyesi Dr. Muhammed Yusa
Yasar'a, yogun ¢aligmalarim sirasinda bana sabir gosteren ve destek veren babam Zihni
Yilmaz ve annem Reyhan Yilmaz'a, , manevi destegi nedeniyle muhterem hocam Irfan
Oztiirk'e ve calismam sirasinda kiigiik veya biiyiik yardimini esirgemeyen herkese tesekkiir

ederim.

Muhammet YILMAZ

Canakkale 2020
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GIRIS

MISIR’IN MUSLUMANLAR TARAFINDAN FETHI VE FETIHTEN
SONRA ULKEDE MEYDANA GELEN DEGISIMLER

1. Masir’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi

Bilinen en eski tarihi M.O. 4000 yilinda yasamis olan Firavunlara kadar uzanan
Misir!, kuzeyinde Akdeniz, dogusunda Sina ¢olii ile Kizildeniz, batisinda Libya ¢élii,
giineyinde Nil selalesi ile ¢cevrilmistir. Misir’in topraklart Asagi Misir ve yukart Misir olarak
iki kisimdan olusmaktadir. Eskiden Misirda yasayan kisiler Asagi Misir’a Delta, Yukari
Misir’a Vadi isimlerini vermisler. Delta ve Vadi’nin sinir1, Delta’nin baslamis oldugu yer
olan Kahire’nin giiney kismindan geg¢mektedir. Yukart Misir’in arazisi kayalikli bir

yapidayken, Asagi Misir’in arazisi genis ovalardan olusmaktadir.?

Misir’m Miisliimanlar tarafindan fethine gelecek olursak, Urdiin ve Filistin fetih
edildikten sonra Amr b. el-As idaresindeki ordu, Misir’a dogru yola ¢ikarak ilk olarak siirda
yer alan Aris kentini®, daha sonra 18/640 10 Zilhicce (2 Aralik) giiniinde Ferma kentini*

kusatmustir.®

Ferma kentinin kusatilmasi sirasinda Kiptiler’in Misliimanlar’a yardim
ettikleri gdzlemlenmistir.*Kiptiler, uzun zamanlar yabancilarm (iran, Roma, Yunan)
idaresinde bulunduklar1 i¢in bu yabancilar tarafindan kendilerine yapilan iskenceden
kurtulabilmek amaciyla birer esaretten diger bir esarete gecisi ¢ok kolay gérmiislerdir. Bu

ylizden Araplar’t kendilerinin Rumlar’dan kurtulmasina yardimci olacak kavim olarak

! Meydan Larousse, VIII, 725; Encyclopedia Britannica, “Egypt”, Chicago 1970, VIII, 35; Marek, Kurt W.,
Tanrilar, Mezarlar, Bilginler, (trc. Hayrullah Ors), Istanbul 1982, s. 111; Eski Misir, John Baines-Joramir
Malek (trc. Zeynep Aruoba+Orug Aruoba), istanbul 1986, s. 38

2 {bn Hurdazbih, Kitabu'I-Mesdlik ve’l-memalik, Leyden 1967, s. 83; [bnii’1-Fakih, Eba Bekir Ahmed

b. Muhammed Hemedani, Kitabii 'I-Biilddn, Leyden 1967, s. 57, 59; Istahri, Ebi Ishak IbrahimMuhammed el-
Farisi, Kitabu’l-Mesalik ve’l-memdlik, Leyden 1967, s. 48-49; Yakut el-Hamevi,Mu ‘cemu’l-Buldan, 1-1V,
1975, V, 137; Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud el-Kazvini,Asdru I-bildd ve ahbdru’l-‘ibdd,
Beyrut ts. (Daru’s-Sadir), s. 269; Ibn Riiste, Ebi Ali Ahmed b.Omer, Kitabu l-Aldki n-nefise, Leyden, 1967, s.
115-116; Darkot, Besim, “Musir”, 1A, VIII, 217;Ahmed Refik, Tdarih-i Umiimi, 1-V1, Istanbul ts. (Dersaadet),
I, 60; Meydan Larousse,”Misir” (Meydan Gazetecilik) Istanbul 1987, VIII, 721; Inan, Afet, Eski Misur Tarih
ve Medeniyeti, Ankaral992, s. 3; Ozkuyumcu, Nadir, Fethinden Emevilerin Sonuna Kadar Misir ve Kuzey
Afrika,(Basilmamis Doktora Tezi) Istanbul 1993, s. 6

3 Aris: Filistin’den Misir’a gidis yolunda bulunan ve Misir topraklari iginde yer alan bir sehirdir. ibnHurdazbih,
s. 255; Kazvini, s. 221; Buhl, F., “4ris” 1A, IV, 221; Bilge, Mustafa L., “4ris”, DIA, 111,378-379

4 Ferma: Deniz sahilinde bir sehir olup, Misir’a bu sehirden girilmektedir. Yakut el-Hamevi, IV, 255;]stahri, s.
53

5 [bn Abdilhakem, Futithu Misir ve ahbdruhd, (thk. Charles Torrey), Kahire 1991, s. 58; Makrizi, Hitat, I-11,
Beyrut ts. (Daru’s-Sadir), I, 289; Nuveyri, Nihdyetii’l-ereb, I-XXVII, Kahire ts. (Daru’l-Kiitiib), XIX, 287-
288; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zéhire, 1-XXII, Kahire 1992, 1, 11

¢ Hasan, Hasan Ibrahim, Isldm Tarihi, 1, 302; Aseli, s. 50
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belirlemislerdir.” Ferma fetih edildikten sonra Rumlar Biilbeys kalesine sigimmislardir. Bir

ay boyunca devam eden savastan Miisliimanlar galip olmustur (Rebiulevvel, 19 Mart 640).2

Masir topraklari savas sonucunda fetih edilmesine ragmen askerlere dagitilmamagtir.
Bunun nedeni, Misir’da yasayan Kiptiler’in 6zel konumlaridir. Misir’in yerli halki fetih
sirasinda Miisliimanlar’a yardim etmistir. Ulkede gergeklesen savas Araplar ile Rumlar
arasinda olmustur. Bu yiizden, Miisliimanlar ile savagsmis olan ve kaybeden Rumlar’a gore
Misir kilig ile fetih edilmis, Kiptiler’e gore ise barisla fetih edilmistir.” Rumlar uzun
zamanlar zulmederek yonettikleri Kiptiler’in sayesinde, topraklarinin hepsinin ellerinden

gitmesini engellemislerdir.'”

Misir fatihi Amr b. el-As, Hz. Omer’den fetih izni alamadiktan sonra Misir’a geri
donerek Misir’t tekrardan inga etmeye ve buranin bir Misliiman tilkesi olmasi i¢in bazi
girisimlerde bulunmustur. Bu dogrultuda ilk olarak Misir’da Miisliimanlar’a 6zel yeni bir
idare sisteminin ve kurumlarinin olusturulmasi, sonra sehirlesme, imar ve baymndirlik
faaliyetlerinin baslatilmasi ve son olarak da iilkenin sosyal diizeninin yeniden tesis edilmesi
ve lilkenin toplumsal biitiinliige kavusmasi1 amaciyla bazi ¢aligmalar gergeklestirmistir. Amr,
idari sistemin diizenlenmesi i¢in “valilik, surta amilligi, kadilik, hara¢ amilligi, beytiilmal
amilligi” gibi kurumlar1 kurmus,'! imar ve bayimndirlik hizmetleri i¢in de “yeni baskent Fustat
sehrinin kurulmasi, Amr b. el-As Camii’nin insa edilmesi ve Akdeniz’i Kizildeniz’e

2912

baglayacak olan Nil kanalinin yeniden faaliyete gegirilmesi gibi faaliyetleri

gerceklestirmistir. '3
2. Napolyon Bonapart'in Musir Seferi ve Etkisi

Napolyon Bonapart, 1796’da Korsika’nin Ajaccio sehrinde dogmustur. Korsika, o

donemlerde Cenova Cumbhuriyeti igersindedir. Fakat Cenovalilar, 1768’de aday1 Fransa

7 Zeydan, 1, 98-99. Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bk. Algiil, Hiiseyin, Miisliimanlar i SiyasiHakimiyeti
Altinda Yasayan Gayr-i Miislimlere Taninan Haklar Konusunun Cegitli Devirler Iginde

Islam Tarihine Yansimasi, UUIFD, Bursa 1998, sy.VII, s.17-18

8 Ibn Abdilhakem, s. 59; Makrizi, I, 183-184; Ibn Tagriberdi, I, 12

° Sibli, s. 34

10 fmam Eb#i Yitsuf da Misir’in ekseriyetle savasla fethedilmis olmasina ragmen, Hz. Omer’in butopraklar
sulhen fethedilen iilke statiisiine dahil ettigini, onun bu uygulamay1 Miisliimanlar’in hayirve menfaatine uygun
gorerek yaptigini ifade etmistir. Ebll Yasuf, Kitabu'l-Hardc, (¢ev. AtaullahEfendi, sad. Ismail Karakaya),
Ankara 1982, s. 189

"bk. Ozkuyumcu, s. 73-125; Apak, Adem, Amr b. el-As, Hayati-Sahsiyeti-Devlet Adamhgi(Basilmanns
Doktora Tezi), Bursa 1999, s. 272-277

12 Apak, s. 281-289

13 Bu konuda genis bilgiler igin bkz. Adem Apak, “Misir’m Miisliimanlar Tarafindan Fethi ve Fetih Sonrast
Ulkede Sosyal ve Dini alanda Meydana Gelen Degisimler Uzerine Degerlendirmeler”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, Say1: 2, 2001, ss. 145-159
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Hiikiimetine devretmislerdir.!* Baz1 kisiler Fransiz ydnetimine girmeyi reddettikleri icin
ayaklanma ¢ikarmiglardir. Ancak ayaklanmalara ragmen Cenova Fransa egemenliginde

kalmastir.

Napolyon 10 yasinda, Korsika’da gorev yapan Fransiz valisi tarafindan Fransa’da
yer alan Brienne askeri okuluna parasiz sekilde yatili olarak gonderilmistir. Napolyon’un
matematik ve tarih dersleri iyi olmasma ragmen ¢ok zeki bir 6grenci olmadig
gozlenmektedir. 1785°de okuldan topgu subayi olarak ¢ikmis ve babasinin vefat etmesinden

dolayi ailesinin geg¢imini iistlenmek durumunda kalmistir.

Napolyon 1793 yilinda yapilan Tulon Ayaklanmasi ile askeri alanda 6n plana
¢tkmistir. Tulon halki, Fransizlara kars1 ayaklanma baslatmak icin Ingilizlerin yardimim
istemisler ve Ingilizler de Tulon Limani’ni ¢evrelemislerdir. Ingilizler tarafindan yapilan
kusatmanin sona erdirilmesi i¢in Napolyon tarafindan hazirlanmis olan plan uygulamaya
konulmustur. Plan basarili sekilde islemis ve Ingilizler kusatmay1 sona erdirmistir. Bu

zaferden dolay1 Napolyon Bonapart 24 yasinda Generallige yiikselmistir.'

Fransiz donanmas1 01.07.1798 yilinda iskenderiye smirina geldiklerinde “elli sekiz
par¢a topceker Ikab-1 Bahri” adli geminin orada bulundugu kaydedilmistir. Kapudan idris
Bey bu durumun esasin1i 6grenmek amaciyla emir kaptanini Fransa donanmasina
gondermistir. Bu durum karsisinda Napolyon Bonapart:“Benim kimseye bir zararim yoktur.
Diismanimiz olan Ingiltere, Hindistan"1 aldionu kurtarmaya gidiyorum. Biitiin diinya ile
diisman olsam Osmanli ile dostum. Fakatbana top atarsaniz burada bir tekne var ve o tekne
dort yiiz tekne ile basa ¢ikamaz, bosyere kalyonu batirmis olursunuz.” seklinde bir cevap

yazmistir. Bu cevaptan sonra kaptan geri ¢ekilmistir.'®

Misir’a ¢ok biiyiik bir donanma ve ordu gelmistir.!” Bu ordu “Dogu Ordusu” diye
adlandirilmistir ve Napolyon’da bu donanmada bulunmaktadir.!® Misir halki bu durum
karsisinda ilk baslarda sessizligini korumustur.'® Napolyon, Iskenderiye kiyilaria

geldiginde sehirdeki Fransiz konsolosunu yanma ¢agirmis ve Ingiliz donanmasimin burada

14 Daha genis bilgiler i¢in bkz. Kamuran Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”
Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Denizli 2012, ss. 8-10

5Armaoglu, 1997: 53

16Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 45; ayrica bkz. Cevdet, 1, 1309: 325

17 Misir’in Oryantalizm galismalarina konu olmast baglaminda bilgiler igin bkz. Ozcan Tasc1, “Oryantalizm
Caligmalarinin Osmanl Hakimiyetindeki Misir’a Yansimas1”, .U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/5(1) ss.
85-101

8Soysal, 1999: 187

YShaw, I, 2008: 326
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olmasindan dolayr hemen karaya ¢ikmasi gerektigini belirtmistir. Iskenderiye halkinin
kaleden sehri savunacaginin anlasilmasi iizerine donanmasina Merabit koyuna ¢ikmalarini
emretmistir ve ilk olarak kendisi karaya ¢ikmistir.?’ Askerler karaya ¢iktiktan sonra Misir
halkinin kendilerini savunmalarini engellemek igin safak vaktinde Iskenderiye dogru hareket
baslatilmistir. Napolyon askerini {i¢ kola ayirdiktan sonra Iskenderiye’ye dogru taarruza
baslamistir. Bu taarruzdan sonra Misir halki bozguna ugramis ve her iki tarafta agir kayiplar
vermistir. Daha sonra Osmanli kumandani araya girerek iki tarafin anlagsmasini saglamistir
ve Napolyon “Ben memleketi yagmalamaya veya Osmanli Devleti nin elinden
almayagelmedim amacim beldeyi Kolemenlerin zulmiinden kurtarmak ve Fransiz
tiiccarlarinayaptiklart hakaretlerin intikamini almaktir” seklinde agiklama yapmustir.
Iskenderiye Fransizlarin eline gectikten sonra halkin eskisi gibi islerine davam
edebilecekleri, kimseye bir zarar gelmeyecegi seklinde agiklama yapilmistir. Fransa tiim
askeri malzemelerini karaya tagimig ve Napolyon Misir’in tekrardan baska devletler

tarafindan istila edilmesinin &nlenmesi igin bazi tedbirler almistir.?!

Napolyon’un donanmasinin Ingilizler tarafindan yakildigi iddialarinin  halk
tarafindan duyulmamasi i¢in Misir’da mevliit okutturarak halki kandirmaya calismistir.
Fransiz kumandanlarla birlikte térene katilarak hediyeler dagitmistir.?? Daha sonra seyhleri
saraya cagirmistir. Seyhlere kokart takmalar1 gerektigini sdylemis fakat bir¢ok seyh bu
duruma karst cikmistir. Napolyon’un Misir’da uygulamaya calistigi yenilikler halk

tarafindan tepkiyle karsilanmistir.

Fransizlarin Miisliimanlarin eslerinin ve kizlarinin yiizleri agik sekilde dolagsmalarini
istemeleri halk tarafindan hos karsilanmamis, sokaklarin genisletilmesi i¢in bazi camilerin
ve mescitlerin yikilmas1 da bir takim tepkilere neden olmustur. Aksam oldugunda
insanlardan evlerinin 6nilinde kandil yakmalar1 beklenmis ve bu kurala uymayanlar 6liim
cezasmna kadar cesitli cezalar ile cezalandirilmislardir.?® Fakat Napolyon, Misir’1 isgal
etmeden Once ifade ettigi higbir faaliyeti yapmamis aksine tamamen tersi durumlari
gerceklestirmistir. Miisliimanlarin i¢in kutsal olan camileri ve mescitleri yol yapma
bahaneleri ile yikmas1 sonucunda Miisliimanlarin Napolyon’a olan kin ve nefretleri giderek

daha fazla artmistir. Ayrica Fransiz ordusu Misir’da esir olduklarimi disiinerek

20Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 26; Cevdet, 1, 1309: 325
2ISimgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 27; Cevdet, I, 1309: 326
22Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 38; Cevdet, 1, 1309: 343
2Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 39; Cevdet, VI, 1309: 344



Miisliimanlara agir vergiler uygulamislardir. Fransiz bu sekilde yaptiklart uygulamalar hem
Miislimanlar tarafindan hem de bolgede yasayan Hiristiyanlar tarafindan tepki ile

karsilanmigtir. 24

Napolyon’un Misir’1 istila etmesinden sonra Osmanli Fransa’ya hemen savas agmayi
planlamis fakat savas icin yeterli hazirligin olmamasindan dolay1 vazge¢mistir. Misir’da
Fransizlarm rahat¢a hareket etmeleri sonucunda Reis efendi ile ingiliz el¢iligi arasinda ittifak
anlasmas1 yapilmistir.> Napolyon’un Misir’1 isgal ettigi sirada Fransa’nin diismani olan
Ingiltere ve Rusya birlikte ittifak kurmak igin masaya oturmustur. 28.07.1798 yilinda
Reisiilkiittap Atif Efendi, ingiltere elgisi ile bir gdriisme gerceklestirmis ve goriismenin

sonucunda Ingiltere ile Osmanli Devleti birbirlerine en yakin olan iki devlet olmustur.>°

Osmanli ayn1 zamanda Fransa ile de goriismeler gergeklestirmektedir. Reis efendi
Misir olayindan sonra bazi 6nlemlerin alinmasi gerektigini ifade etmistir. Fakat Fransa yeni
gelecek elcinin beklenmesini o zaman kadar da Felemenk elgisi ile goriismelerin yapilmasi
gerektigini sOylemistir. Yapilan goriismede iki devlet arasindaki iliskilerin kesilmemesi
gerektigi ifade edilmistir. iki giin sonra Prusya ile Osmanli arasinda yapilan goriismede
Osmanli Fransizlara kars1 bir savas hazirliklar igerisinde oldugunu gizli bir sekilde Prusya

elcisine bildirmistir.?’

Avusturya’nin Fransa ile baris icerisinde oldugu fakat yapilacak herhangi bir savasta
Avusturya’nin Osmanli Devleti yaninda yer alacagi acik sekilde ifade edilmistir. Ingilizler
ile bir ittifak imzalanmamasina ragmen Ingiliz gemilerinin Fransiz gemilerini kovaladiginin

duyulmasi iizerine Ingiliz gemilerine Osmanli sahillerinde yardim edilecegi emri verilmistir.

Fransa’nin Misir’a  yeterli yardimi yapmamasi, Fransa’min i¢ durumunda
bozulmalarin yaganmasi ve Osmanli’nin savas hazirliklarini bitirmesinden dolay1r Napolyon
Osmanli Devleti ile anlagsma yoluna gitmeyi planlamistir. Napolyon, Iskenderiye geldiginde
Fransa’ya {i¢ tane kiiciik gemi gdéndermek igin Ingiliz Amirali Smith’den izin almis ve 23
Agustos’ta adamlari ile birlikte Iskenderiye’den ayrilmistir. Amiral Smith, Napolyon’un
gemilerle birlikte gittiginin haberi aldiktan sonra arkalarindan gitmis fakat yetisememistir.

Boylelikle Napolyon sag olarak Fransa’ya tekrar geri donmiistiir.”3

24Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 40; ayrica bkz. Cevdet, VI, 1309: 344
2°Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 43; ayrica bkz. Cevdet, VI, 1309: 351
26Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 44; ayrica bkz. Sertoglu, V, 2011: 2784
2Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 44.

28Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. ; ayrica bkz. Cevdet, VII, 1309: 56
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Napolyon, on dort ay siiresince Misir’da bulunmustur. Avrupa’da Fransizlarin
Avusturyalilar tarafindan maglup oldugunu 6grendikten sonra Fransa’ya dogru yola ¢ikmis
ve yerine General Kleber’i gorevlendirmistir. General, Misir’in ¢ikmazda oldugunu ve bu
yiizden olumlu bir sonucun elde edilemeyeceginin farkina varmistir.?’ Napolyon, General
Kleber’e Fransa’ya gittikten sonra Misir’a yardim génderecegini, fakat dort ay igerisinde
beklenen yardimin ulasmamasi durumunda Ingilizlerin gdzetiminde Misir’in Miisliimanlara
birakilmasi gerektigi yoniinde emir vermistir.>° Napolyon, 22.08.1799 yilinda yaninda baz1
komutanlar ile birlikte Misir’dan yola ¢ikarak Kuzey Afrika sahili, Sardunya ve Korsika
hattin1 takip ederek 08.10.1799 yilinda Fransa’ya ulasmustir.! Boylelikle Napolyon
Bonapart, Misir’dan kacarak Fransa’ya ulagmistir. Ahmet Cevdet Paga, Napolyon’un bu

sekilde gidisini kafesten kagan bir kusa benzetmistir.
3.Napolyon Bonapart’tan Sonra Misir’in Durumu

Napolyon Misir’1 terk ettikten sonra Misir’da kalan Fransiz ordusunun yeterli oranda
silah1 ve elbisesi bulunmaktadir. Fakat Napolyon’un sessizce kagmis olmasi Fransiz
ordusunda bazi tepkilere neden olmus ve askerlerde kendi iilkelerine donmek igin
sabirsizlanmaya baslamislardir. Napolyon gitmeden once ordusuna biraktigi beyannamede
“Avrupa’dan gelen haberler iizerine orduyu Kleber’e biraktigini ve Misir’dan gitmeye

mechur kaldigini” sdylemistir.>?

Serdar-1 Ekrem ile General Kleber arasinda bir anlasma imzalanmis ve buna gore
Fransizlar Misir’1 bosaltma karar1 almistir. Misir’t halki, Fransizlarin ellerinde bulunan
esyalar1 satmalarini biiyiik bir sevingle karsilamistir.>> Misir’in tahliye edilmesi ici taninan
siirenin bitmesi ile M. 15 Mart 1800 tarihli Carsamba giiniinde General Kleber, Misir
kalesini teslim etmek i¢cin Kose Mustafa Pasa’ya haber gondermistir. Ancak Kdse Mustafa
Pasa ¢arsamba giiniiniin ugursuz olduguna inandigindan dolay1 kalenin teslim edilmesi igi
Persembe giiniinlin uygun oldugunu ifade etmistir. Fakat Persembe giinii General Kleber’e
gelen bir mektupla birlikte kale teslim edilmekten vazgecilmistir. Ciinkii yazida Fransizlarin
hepsinin esir edilerek Ingiltere’ye gonderilmeleri istenmektedir. Fransizlar bu durum

karsisinda saskinlik yasamislar ve Ingilizler ile savasmaya karar vermislerdir.>

»Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 45; ayrica bkz. Sertoglu, V, 2011: 2795
39Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 104

31Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 103; ayrica bkz. Soysal, 1999: 279
32Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 103

3Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 107

34Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 107.
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Serdar-1 Ekrem General Kleber ile gorliserek anlagsmaya calismis fakat Kleber
uzlasmayr kabul etmeyince iki taraf savas hazirliklarina baslamistir. Fransizlar top
atiglarindan sonra saldirtya gegmistir. General Kleber’in savast desteklemesinin nedeni
Napolyon’un Fransa’nin basina ge¢mesi ile kendisine yardim gonderecegi diisiincesinin
olusmasidir.>> Misir halki ¢1kan savasi biiyiik bir korku ile takip etmektedir. General Kleber
ile Osmanli arasinda baris goriismeleri baglamistir. Goriismelere gére Osmanli ordusu Nisan
ayinin ortalarma kadar Misir’1 terk edeceklerdir.® Bdylelikle Misir tekrardan Fransizlarin
kontroliine ge¢mistir. Otuz yedi giin siiren savastan sonra hem Misir hem de Misir halki gok
bliyiik kayiplar vermistir. Degerli tiim esyalar harap olmus ve ¢ok sayida can kaybi

yasanmistir.

General Kleber, Misir halkindan ¢ok yiiksek miktarlarda savas tazminati almistir. Ayrica
Serdar-1 Ekrem’in toplamis oldugu ticaret gemilerine el koyarak igerisinde bulunan tiim
mallar1 satmistir. Béylelikle Kleber’in ekonomik durumu diizelmistir. Iskenderiye’ye biiyiik

istihkamlar yapilmis, kaleler ve tabyalar onarilmistir.
4.Muhammed Bin Abdulvehhab ve Vehhabiler Meselesi

Muhammed Bin Abdulvehhab, Beni Temim kabilesi iiyesidir. 1703’de Uyeyne’de
diinyaya gelmis ve 92 yasinda Deriye’de vefat etmistir. Ik 6grenimini babasi ile yapmis,
sonra Medine’de Hanefi, Safii ve Hanbeli alimlerinden dersler almis, sonra Mekke ve
Sam’da kalan egitimini tamamlamistir. Tahsilini tamamladiktan sonra Necid bdlgesine
gelerek kendi fikirlerini Hanbeli mezhebini benimseyen Araplar arasinda yaymaya
baslamustir. Ibn-i Teymiyye'nin yazilarmm etrafindakilere dagitmis ve ¢ok sayida miirit
toplamis. Deriye’de ki Muhammed Bin Suud’u kendi tarafina ¢ekmis ve zararli bazi

etkinlikler gerceklestirmeye baslamistir.?’

Muhammed Bin Abdulvehhab, Seyh Necdi olarak bilinen kisidir ve Muhammed Bin
Abdulvehhab’in goriislerini takip eden kisiler Vehhabi olarak tanimlanmaktadir. Kdyden
kdye gezerek etrafina ¢ok sayida insan toplamaktadir.’*Vehhabiler bolgede tehlike
olusturmaya baslamislar. Bu ylizden M. 1798 tarithinde Mekke Serifi, Seyh Ahmet Tiirki’yi
Istanbul’a gondererek Vehhabiler ile ilgili Osmanlnin bir tedbir almasi gerektigini ifade

etmistir. Fakat Osmanli’nin yasamis oldugu karisikliklardan dolayr Vehhabiler konusunda

3Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 108
3Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
37Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129; ayrica bkz. Yoriikan, 1953: 51-55
38Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 108
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¢ok fazla yardimi olmamistir. Seyh Ahmet Tiirki, Mekke’ye geldiginde Napolyon’un Misir’

kusattigin1 ve Vehhabiler’i kendisinin yanina cektigini 6grenmistir.>’

Vehhabilerin lideri Muhammed Bin Abdulvehhab, Necid halkini kendi tarafina
cekmeye baslamistir.*® Vehhabilerin asil inanglart “Cenab-1 Hakka dogrudan dogruya
ibadet etmekfarz oldugundan bu babda bir seyi vesile ittihaz eylemek caiz degildir. Dua
ibadetoldugundan Cenab-1 Haktan gayriye dua etmenin yanlis oldugunu™ olarak
aciklanmistir.*'Bu mezhep, saf bir Islam anlayigimi benimsemistir ve Miisliimanlhigim ileri

siyasi orgiitlenmelere katilmalarini engellemektedir.*?

Muhammed Bin Abdulvehhab, diisiincelerinin daha fazla yayilmasi igin risaleler
yazmig ve diger dini goriislerin dogru olmadigini belirterek bu konuyla alakali da bazi
risaleler yazmustir.** Bu mezhebin goriisleri dnceleri yeterli ilgiyi gormemis fakat Deriye’de
ki kisiler bu goriisii desteklemektedirler. Muhammed ibn Sadik’la beraber Islam’m Hz.
Muhammed doénemindeki dogallifina geri donmesi i¢in calismalar gergeklestirmistir.
Osmanli Devleti onceleri Vehhabiler’le alakali higbir girisimde bulunmamistir. Fakat
ilerleyen zamanlarda Vehhabiler yeterince giiclendikten sonra kutsal sehirlere dogru yola
cikmislardir.** Vehhabiler’in Mekke ile Medine ve Taif’e dogru yayilim gdstermesi iizerine
Osmanl1 Devleti, Misir Valisi Mehmet Ali Paga’nin bu konuyla ilgilenmesi gerektigi emrini

vermistir.*’

Osmanl1 Devleti Mekke ve Medine’nin dis saldirilardan engellenmesi i¢in ¢aligmalar
yiirlitmesi gerekiyordu fakat Rusya ile anlagsmazliklar oldugundan dolay1 yeterli ilgi
saglanamamistir. O donemde Akdeniz Bogaz1 kusatildigindan dolayr Misir’a haberin

gonderilmesi sadece kara yolu ile yapilmaktadir.*®

1806 tarihinde Vehhabi lideri Suud Bin Abdiilaziz tarafindan Medine kusatilmigstir.
Kusatmanin ardindan bélgede bulunan sahabelerin ve evliyalarin mezarlar1 harap edilmis ve
yikilmistir. Medine halkinin istedigi tizerine Hz. Muhammed’in tiirbesine zarar verilmemis,

ancak igerisindeki biitlin kiymetli esyalar gasp edilerek Deriye’ye gotiiriilmiistiir.

39Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121

40Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121

41Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121

“2Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121; ayrica bkz. Karpat, 2005: 39
#Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121

#Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121

Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 121; ayrica bkz. Cagatay, XIII, 1986: 267
46Simsek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 123
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Hutbelerden Padisah adlar1 kaldirilmis, Vehhabi mezhebini kabul etmeyenlere Kabe ziyareti
yasaklanmistir. Vehhabilerin i¢inden bazi kisiler segilerek halkin arasina gonderilmis ve dini

tercihleri degistirilmeye ¢aligilmistir.*’

Ancak bir sonraki boliimde de goriilecegi lizere Misir valisi Mehmet Ali Pasa’nin
bliyiik gayretleri ile Vehhabi, dolayisiyla da Suud hanedanliginin isyan1 ve genisleme
hareketi biiyiik oranda bastirilmistir.

5. Mehmet Ali Pasa'min Masir Valiligi/Hakimiyeti

Mehmet Ali Pasa, 1769 tarihinde Kavala’da dogmustur. 18 yasinda askere
alinmasindan sonra Osmanli’nin Fransizlart Misir’dan uzaklastirmak i¢in kurdugu orduya
katilmistir. Burada ordunun basina gectikten sonra 1807 yilinda Iskenderiye’yi kusatarak
Ingilizlere kars1 zafer elde etmistir.* Daha sonra Misir’da bulunan Kolemenleri bertaraf
etmek i¢in bazi girisimlerde bulunmustur. 22.04.1804 tarihinde Kdlemenlerin siperlerine
dogru kuvvetli bir saldir1 diizenlemistir. Fakat Mehmet Ali Pasa ve askerlerinin siperlerden

ctkamamasi durumunda Kodlemenlerle olan savas hali siire gelmistir.*’

Osmanli Devleti tarafindan Hursit Pasa, Misir’a vali olarak gonderilmistir. Hursit
Pasa’nin bildirilerine gore, Kdlemenler Misir’dan ¢ikarilmis, Arnavutlar egemenlik altina
alinmustir. Fakat isin aslinda Misir yonetimi Mehmet Ali Pasa’nin elindedir ve Hursit Pasa
sadece askerlere emir vermektedir. Osmanli Hiikiimeti Mehmet Ali Pasa’ya vezirlik gorevi

vermeyi planlarken, Mehmet Ali Pasa ise Misir’a yerlesmeyi planlamaktadir.>

Mehmet Ali Pasa, Said igerisine kadar girmis ve Kolemenler ile siddetli ¢arpismalar
yapmustir. Misir halki hem Kélemenlerden hem de Arnavutlardan hoglanmadiklari i¢in hangi
tarafin galip gelmesi gerektigini bilmemektedirler. Hursit Pasa’da iki grubu “def ve tedib
ile” Misir’da hakimiyet kurabilmek isteginde oldugundan Mehmet Ali Pasa’nin gliciiniin

kirilmasi amactyla Sam’dan asker toplamaya baglamigtir.”!

Mehmet Ali Pasa, Said’de savasirken Hursit Pasa’nin Sam’da topladig1 askerler
Misir’a gelmistir. Bu durumdan haber alan Mehmet Ali Pasa, Hasan Pasa’yla beraber
Misir’a geri gelmistir. Daha sonra Hursit Pasa “ulema ve mesayihi” toplayarak Mehmet Ali

Pasa ve Hasan Pasa’nin kendilerine katilmalarini veya memleketlerine geri donmelerini

47 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 123
4 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129; ayrica bkz. Altundag, 1988: 21-28
4 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 127
0 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 127
1 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 127
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ifade etmistir. Bunun ardindan askerlerine Tara ve Cize’ye dogru toplar ve cephanelerle

beraber ¢ikmalar1 yoniinde emir vermistir.>>

Mehmet Ali Paga, Misir’a dondiikten sonra buradaki diizensizligin son bulmasi i¢in
Hursit Pasa ile askerlerinin Misir’dan ¢ikmalar1 gerektigi yoniinde karar vermistir. Hursit
Pasa’nin burada oldugunu 6grenen halk buna karsi ¢ikmis ve kendilerinin Mehmet Ali Pasa
tarafinda olduklarini sdylemislerdir. Sonrasinda Mehmet Ali Pasa’ya kiirk ve kaftan
giydirmislerdir.’> Fakat Hursit Pasa bu durumu kabul etmemis ve kalenin kusatilmasi
yoniinde karar vermistir. Kusatma sirasinda Mehmet Ali Pasa, askerleri ve halk hep birlikte
savasmislar ve kusatma bir ay boyunca devam etmistir.* Osmanli Devleti’nin en énemli
problemi Vehhabilere karsi sehirlerin korunmast oldugundan dolay:r 18.06.1805 tarihinde
Misir’in Mehmet Ali Pasa’ya verilmesi ve Hursit Pasa’nin Iskenderiye’ye donmesi yoniinde

karar verilmistir. Fakat Hursit Pasa bu durumu kabullenmemis ve kusatma devam etmistir.>

Koélemenler Misir’da siirekli olarak karisikliga neden olmaktadir. Gergeklestirilen
catismalardan sonra Mehmet Ali Pasa Kdlemenlere karsi biiyiik bir saldirt gergeklestirmis
ve bazi Kbélemenler karsilik vermeden kalelerinden kagmais, bazilar1 da karsilik vermis fakat

yenemeyeceklerini anladiklarinda teslim olmuslardir.>®

Ingilizler Iskenderiye’yi kusattiklari esnada Suyut’ta Mehmet Ali Pasa ile
Kolemenler arasinda bir savas olmustur. Savasin sonunda Mehmet Ali Pasa, Suyut’u
Koélemenlerden almistir. Ingilizlerin K6lemenleri kendi safina ¢ekmesinin dnlemek igin
Mehmet Ali Pasa ile Kélemenler arasinda bir anlagsma yapilmis ve ingilizlere yonelik bazi
hazirliklar yapilmigtir.’” Fakat Kolemenler, Misir’da Mehmet Ali Pasa’nin egemenligini
onaylanmamislar ve Pasa’nin etkisiz hale getirilerek Misir’a tekrardan hakim olmayi
planlamaktadirlar. Ayrica Mehmet Ali Pasa’da Kolemenleri tiimiiyle bitirmeyi

planlamaktadir.>®

Misir  Valisi Mehmet Ali Pasa “Haremeyn-i Serifeynin” kurtarilmasiyla

gorevlendirilmistir. Mehmet Ali Pasa, K6lemenlerin Misir’dan uzaklastirilmasi icin Hicaz’a

52Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
53 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
54 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
55 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
56 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 129
57 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 130
8 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 130
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dogru yola cikan askeri birlige oglu Tosun Pasa’y1 gorevlendirmistir.*Tosun Pasa, 6nce
Yenbu’yu daha sonra da Vehhabilerin kontroliinde olan ibn-i Cabbare’yi ele gegirmistir. Bu
sirada Abdullah bin Suud’un askerleri ile Vehhabilerden olusan bir ordu Tosun Pasa’ya
saldir1 diizenlemisler ve Vehhabiler kaybetmislerdir. Daha sonra Tosun Pasa askerlerini dag
eteklerine dogru yonlendirmis fakat askerler Tosun Pasa’yigocuk olarak degerlendirdikleri

icin verdikleri gérevleri yerine getirmemisler ve savasi kaybetmislerdir.*

1812 yilinin Ekim ayinin yirmisinde Tosun Paga ve askerleri Vehhabileri yenerek
Medine-i Miinevvere’ye dogru yola ¢ikmiglardir. Ardindan Medine’ nin fethedilmesi ile
birlikte Misir’da ¢ok biiyiik bir seving yasanmistir. Mehmet Ali Pasa’nin oglu ve Cidde valisi
olan Ibrahim Pasa, Deride’de bulunan Vehhabileri kusatarak kalelerini ellerinden almustir.
Ibrahim Pasa’nin cephanesi ates altinda olmasina ragmen Vehhabileri yenmis olmalar

askerlerin moralini yiikseltmistir.®!

Esas itibariyle son tahlilde nasil ki Ingilizler Hindistan’1 isgal etmesinden sonra
Miisliimanlar arasinda reform/modernist ya da Tecdit/Ilhya-Yenilesme hareketleri
baslamissa bunun bir benzeri olarak Fransislarin Misir’1 isgal etmesinden sonra da Misir’da
Miisliimanlar arasinda aym1 reformcu-yenilik¢i hareketlerin  basladigini  sdylemek
miimkiindiir. Buna goére 19. yiizyil ve sonrasinda somiirgelestirme faaliyetlerinin ylizyillar
oncesinde Islam cografyasinin isgal edilmesi sonrasinda ibn Teymiyye’de oldugu iizere
Islam Diinyasi’nda reformcu/yenilik¢i hareketler iizerinde dogrudan bir etkisinin oldugu

tespit edilmektedir. Simdi bir sonraki boliimde bu konu iizerinde duracagiz.

59 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 130
60 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 124
61 Simgek, “Tarih-i Cevdet’e Gore Napolyon ve Misir Meselesi”, s. 127



BIiRINCi BOLUM

IHYA/REFORM, TECDID VE ISLAH KAVRAMLARI UZERINDEN
ISLAM DUNYASINDA iHYA HAREKETLERININ DOGUSU

1.1. Thya Tecdid ve Islah Kavramlari

Thya kelime olarak “canlandirma, diriltme, 6lii toprak iizerinde tasarrufia bulunma,
olii araziyi ekip dikme ve sufi literatiiriinde de nefsin ilahi nurlarla nurlanmas, tecellilerin

ortaya ¢itkmasi” gibi anlamlar1 ifade etmektedir.®?

Tecdid “yenilemek, yeni bir yol agmak % anlamlarina gelmektedir. Bir isin cidiyet
ile ve bir teknikle tekrardan ve esasina uygun olarak yenileme faaliyetleri olarak da
tammlanmaktadir. Tecdidi yapan kisilere miiceddid denilmektedir. Tecdid, islam’da igine
siiphe veya fesat karistigindan yenileme ihtiyact duyulan abdest (tecdid-i vudii’), nikah
(tecdid-i nikah) ve akide (tecdid-i Tman) hakkinda kullanilmistir. Dinin tecdidi, “dinde
degisiklik yapilarak bazi unsurlarin ¢ikarilp yeni bazi unsurlarin eklenmesi seklinde dinin
veniden tanimlanmasi” (reform) anlaminda olmayip “zaman igerisinde zayiflayan dinle

irtibatin yeniden giiclendirilmesi” demektir.%*

Islah, “fesadin ziddi olarak, diizeltmek, kusur ve noksanini, fenaligini gidermek,
bozuk yerleri kemale kavusturmak, onarmak ve hastayr sihhate kavusturmak” gibi oldukca

genis bir anlama sahiptir.®

Ihya diisiinceleri ilk ¢iktig1 zamanlarda Islam toplumlarinda farkli karsiliklar
bulmustur. Osmanli Devleti’nin ¢okils yasamasi, Islam diinyasmin gesitli yerlerinde
birbirlerinden farkli olmasina ragmen kotii gidisatin durdurulmasi amaciyla 1slahat arayislar
olarak adlandirilan farkli egilimlerin ve énemli arayislarin dogmasina neden olmustur.®® Bu

anlayis Osmanli’da “esdsdt-1 kadime-i Islamiyyeye rii-cu (Islam’in ilk temel esaslarina

62 Tehanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’l Fiiniin, (Istanbul: 1984), 40.

63 Kelam ilminde 6zellikle son 200 yildaki yenilesme cabalari igin bkz. Ozcan Tasc1 “Cagdas Kelam
Diisiincesi-(Son 200 Y1ilin Kelamcilari, Temel Tartigsmalar ve Ana Eserler)” Kelam El Kitab1 (Editor: Saban
Ali Diizgiin) Grafiker Yayinlari, 2. Baski ss. Ankara 2012 177-184;

64 Tahsin Gérgiin, (2011). “Tecdid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. c. 40, s. 234; Karaman, s.
584; Ertiirk, X/1-3 [1997], s. 129-130; Hakan, Atalay, “Islahat Hareketleri ve Selefilik”, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s. 6.

65 Hanifi Sahin, “Ihya/Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibati”, (Islam Mezhepleri Tarihi Selefilik Calistay1-VI.
Ulusal Koordinasyon Toplantisi, Konya 2015), 2. Baski, Konya 2016, s. 73; Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, 2:
516-17; Kadri, Tiirk Lugati, 3: 322-325.

% Onat, “Selefi-Sii Kutuplagmas1”, 539.
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doniig) ve ihtiydcdat-1 zamaniyyeyi miidrik ulemanin cehd ve igtihatlarina (zamanin

gereklerini idrak eden din dlimlerinin gayret ve ictihatlarina)’sekillerinde ifade edilmistir.%”
1.2. Misir’da Reform Hareketlerinin Ortaya Cikisinin Ana Nedenleri
1.2.1. islam ve Dis Siyaset

Hz. peygamber Medine de Kendi devletini kurduktan sonra ve evlilikler gibi ¢esitli
araclarikullanmak suretiyle diger Arap kabilleriyle ailevi iligkiler kurmaya calismistir. o bu
dis siyaset hedeflerini gerceklestirme siirecinde lilkelere gonderdigi elgiler, dini vaizler,
terclimanlar hatta sairleri devreye sokmustu. Hz. Peygamber'e gore zikredilen dis siyaset
politikasinin temel belirleyicisi iimmetin/islam toplumunun korunmasiyd:. Bununla beraber
o sahabeye baska gruplarla yaptigi anlasmalar1 dini bir ¢cergeveden daha ziyade siyasal ve
insani amac-hedefler dogrultusunda degerlendirmelerini talep etmistir.**Gercekte Hz.
Peygamber'in bizzat baginda yer aldig1 savaslar, fetihler ve seferler onun 23 yillik doneminin

cok kiiciik kismini teskil etmistir.

Zira bu savaglarin temel gorevi, medeniyetin ve barigin yayginlastiriimasiydi.
Zikredilen fetihlerdeki motivasyon da Arap 1rke¢iligt degildi. Hz. Peygamber'in Fars, Bizans
Etiyopya ce Misir0'daki Kipti toplumunun liderine génderdigi mesajlar, islam cagrisinin
evrenselligini yansitmakta olup, bunun yaninda (Islam'm) yayilmasinin araglarmin bariscil
yontemlerle olacagin1 ortaya koymaktadir.  Miisliimanlarin Miisliman olmayanlarla
gerceklesen temaslart Miisliiman olmayan yoneticiler tarafindan engellendiginde ancak
cihad her Miisliiman i¢in dini bir ylikiimliiliik olurdu. Su kadar var ki Hz. Peygamber kars1
tarafla yasanan her tiirlii baris1 bozma girisimlerinde barist devam ettirmek i¢in otoritesi

sayesinde her tiirlii insiyatifi eline ald1.%’

Hz. Peygamber oldiikten sonra ise bu otorite Hilafet adi verilen yeni bir kurum
vasitastyla yiiriitiilmeye baslandi. Rasid halifelerin ilki olan Ebu Bekr zamaninda temel
hedef iimmetin tiimiinii igeren Islam Devleti'nin birligi ve yayilmasini saglamakti. Ebu Bekr
komutanlarindan siirekli olarak kiliselere ve din adamlarina dokunmamalarin1 talep ederdi.
40 yil devam eden dort Rasid halife doneminde dis iliskiler karsilikli anlagsma

(komiinikasyon) prensibi {izerine insa edilmisti. Bununla beraber bu karsilikli anlagsma ve

67 fscan, “Baticilarin islamciligi “Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri’nin Islami Yenilik Diisiincesi”, Diisiince
Diinyasinda Tiirkiz, 3 sy. 14, (2012), 20.

Walid Mahmoud Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, London and New York, 1994, s. 20

% Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 21
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irtibat diger iilkelerin kiskirtict provakatif eylemlerini hakli gérmek anlamina da
gelmemekteydi. Zira komiinikasyon ya Islam mesajin1 kabul etmek, cizye 6demek ya da

savasmak anlamma gelmekteydi.”

Emevi Halifesi Omer b. Abdilaziz savunma istisna olmak iizere devlet tarafindan
yiiriitiilmekte olan her tiirlii askeri faaliyete bir son vermek istemistir. O, Hindistan eyaletleri
yoneticileri ve Berberi kabile bagkanlarina mektup yazmus, onlara Islam mesajin1 anlatmis
ve onlarm Islam'a girmelerini talep etmistir. Gerek Emeviler gerekse Abbasiler dsneminde
Islam Devleti dis diinyayla diizenli iliskiler kurmaya calisti. O donmede Bizans ve Islam
imparatorluklar1 arasinda anlagmalar yapildi. Belli bashi bolgelerde Abbasi Hanedanligi
Islam inancinin diinya ¢apinda teblig edilmesini tesvik edip destekledi. Buna karsin ikinci
Abbasi hanedanligi ise boliinmiis oldugundan tutarli bir dis siyaset iligkisi ya da i¢ glivenlige

dair alg1 gelistirmeye sahip olamamuistir.

Ortacaga gelindiginde tarikatlar olarak bilinen Miisliiman vaizler/tebligciler, sufiler
ve yar1 gizli kardeslikler ile tiiccarlar yabanci toplumlarla/topluluklarla islam' anlatmak ve
ekonomik iligkileri yogunlastirmak amaciyla irtibata gegmislerdi. Islam'n Dogu sinirinda
Sel¢uklular Bizanslilara kars1 Anadolu topraklarinda tstiin gelerek iki asra yakin burada
hakimiyet kurmuslardir. Onlar Avrupalilarin Anadoludaki hakimiyetlerine son vermek
suretiyle kiigiik Asya'da bir dizi basarili savaslar gergeklestirmislerdir. Ayni1 donemde Islam
ile Hiristiyanlik arasindaki diismanliklar ¢ikarlar dolayisiyla artarak devam etti ki bunlar
Hacli seferlerine yol agmist1. Daha sonra Memliikler iki tiirii diismana kars1 Islam'n miidafa
icin cihad ¢agris1 yaptilar. Bunlar pagan Mogollar ve Haclilar idi. Daha sonrasinda ise
Tarikat mensuplar1 Hiristiyan Batinin saldirilarina karsi siyasal ve askeri savaslara onciiliik

ettiler.

Avrupa medeniyetini her yerde ortadan kaldirmaya c¢alisan ve Viyana'daki
yenilgisine karsin Endiilise Avrupa'nin merkezinden ulasmayr hedefleyen Osmanh
Imparatorlugu idi. Osmanlilar Islam" medeniyetin en iicra kdselerine kadar gétiirmeyi
kendilerine amag¢ edinmislerdi. Ancak Avrupalilar 1536 ile 1740 tarihleri arasinda
kapitiilasyonlar gibi gesitli araclarla Osmanli Imparatorlugu iizerinde giic kazanmaya
baslamislardi. Bu kapitiilasyonlar araciligiyla Avrupali tiiccar ve sirketler imtiyaza sahip
olmuslardi ki bunlar en sonunda Osmanli imparatorlugu igerisindeki gayr-i miislim

azinliklar1 koruma icin bahane olmustu. Osmanli Imparatorlugu Bati ve Dogu (Avrupa)

0Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 22
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somiirgeciligine kars1 direndi ve Islam {immetinin birligini siirdiirmeyi basararak dzellikle

Avrupanin dogusunda fetihlere devam etti.”!

1918 yilina gelindiginde her ne kadar Osmanl1 Halifesi Fransa, ingiltere ve Rusya'ya
kars1 cihad ilan etmis olsa da bu ¢agr1 istisnalar disinda biiyiik oranda karsilik bulmamuisti.
Bununla baglantili olarak iran hanedanlig1 da aym1 dénemde Rusya'ya kars1 Giircistandaki
Miisliman azinliga kotii muamele edildigi gerekcesiyle cihad ilan etmek suretiyle savas
baslatmisti. Stinni Osmanli hanedanligr ile Sii Safevi hanedanlig arasinda siiregelen teolojik
ve politik/siyasi rekabet Avrupa'min Miisliiman topraklarindaki niifuzunu artirmasini
kolaylastiran en 6nemli faktdr durumundaydi. Oysa ilk donemlerde tiim Islam devletler
bireylerin ve sermayenin oldugu kadar ticaret iliskilerinin de Islam Diinyasindaki gesitli
gruplar arasinda serbest dolasimini giivence altia almislardi. Islamm ilk bir buguk asrinda
Islam Diinyas: iceride farkli farkli bagimsiz devletler olsalar da disariya karsi bir biitiin
olabilme basarisini gosterebilmisti. Zira ekonomik ve politik iliskilerin yanisira entellektiiel

birliktelik ve diyalog Islam devletlerinin dis siyasetlerinde en 6nemli araglar durumundaydi.

Islami degerler Islam devletlerinin dis siyasetinin temellerini kurmada yardimci
olmustu. Burada temel amag istikrar1 saglamak ve ¢evrede bulunan giigcler ve devletlerle
baris1 temin etmeye calismakti. Islam devletleri etrafinda bulunan giiglerle olan iliskisinde
cesitli ve degisik araclar kullandi. Boylece de diismanlariyla birlikte yasamaya dayanan bir
formiilii cogu zaman bulabilmislerdi. Islam Devletinin en énemli islevlerinden birisi de
kendilerine islam mesaji ulasmayan insanlar ile Islam {immetinin 6tesine gegmek suretiyle

stirekli bir irtibat i¢erisinde olmakti.

Cihad, Miisliiman Devletler ile Miisliiman olmayan Devletler arasindaki iliskide
istisnai bir durum arz etmekteydi. Islam Devletlerinin dis siyaseti, karsilikli saygiya, etik
prensiplere dayanmaktaydi. Bununla beraber Islam devletlerinin dis siyaseti sadece
Devletlerin pratikten hareketle gelistirdikleri yontemlerle degil ayn1 zamanda da fukahanin
diisiinceleri ile de belirlenmisti. Bu fukahaya gore Islam Diinyay1, en azindan teorik
diizlemde iki kisma ayirmustir: Daru'l-Harb ve Daru'l-Islam. Cihat ta birincisin ikinciye

doniistiiriilmesinin araci olarak goriilmekteydi.”?

Teoride diinyanin bu ikili tasnifi/bdliinmesi evrensel bir Islam devleti kuruluncaya

kadar gegcici bir siire devam edecekti. Fukaha bununla beraber pratik hayatta gecerli olacak

" Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 23-24
2Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 25
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bir ¢6ziim bulmak durumundaydi. Bu da bir ¢ok durumda diigmanla goriismeyi
engellemeyen bir durus idi. Daha agik bir ifadeyle fakihlerin gegici olarak ortaya koyduklari
bu durusa gore ti¢lincii bir kategori daha vardi. Bunun adi Daru's-Sulh ya da Daru'l-Ahd idi.
Buna gore Miisliiman olmayan devletlerle iliskiler zorunluluk ve Miisliiman toplulugun
menfaati kurali {izerine bina edilecektir. Islam'm orta ¢aginda fakihlerin ¢ogu Islam
Devletlerinin diger beldelerle olan iliskilerinde barisin temel bir prensip olmasi gerektiginde

ittifak etmislerdir.

Islam Tarihi boyunca fukahanin tiimii sadece tek bir kendi igerisinde birlik saglamis
bir iimmetin ve Seriatin yasalarina bagli olan bir hilafetin varligi {izerinde ittifak etmislerdir.
Biitiinliik i¢erisinde bulunan bir {immet ve Hilafet ideal bir islam siyasetinin temeli olarak

goriilmiislerdir.
1.2.2. Efgani, Abduh, Riza, ve islam Diinyasinin Meydan Okumasi

Cemaleddin Efgani Misirli olmamasina ragmen Misir'da Islam Diisiincesi iizerinde

biiyiik bir tesiri olmustur. ”

O, Miisliimanlarin yegane siyasal/politik etkinliginin evrensel Islam Devleti'ne
yonelik olmasi gerektifine vurgu yapti. Efgani kendisini Hilafet ve Islam iimmetinin
vahdetine/birligine adamisti. Efgani, Osmanli imparatorlugu'nun bir takim eksikliklerine
ragmen Islam iimmetinin birliginin sembolii oldugunu diisiinmekteydi. Efgani , Islam
timmetinin vahdetinin yabanci gili¢lerin saldirilarina kars1 yegane garanti oldugunu dile
getiriyordu.  Boylece Islam topraklarinin Bati sdmiirgeciligi hakimiyetine girmesini
engellemek amaciyla bir Islam ligi/birligi kurulmas: ¢agris1 yapti. Miisliimanlar arasinda

yayilan ayrimcilig1 ve vahdetin olmayisini siirekli elestirmekteydi.

Miisliimanlarin =~ somiirgeci  gliclerden  kurtuluncaya kadar Miisliimanlari
kuvvetlendirmek amaciyla Islam seriatina dayali bir Islam birliginin kurulmasm talep
etmekteydi. Misliiman topraklarinda Miisliimanlarin islerine yonelik yabanci giicler
tarafindan yapilan her tiirlii ekonomik, politik ve askeri miidahaleye karsiydi. Efgani
ozellikle sufi tarikatlarini agikca somiirge giigleriyle isbirligi yapmakla sucladi. O en

sonunda islam Birligine yonelik davetini/gagrisini cogu zaman Pan Islamizm akimini resmi

3Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 26-27
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olarak destekleyen Osmanli1 Halifesi II. Abdiilhamid ile iritibatlandirdi. Efgani'nin bu ¢agris1

sadece ayn1 zamanda siinni ve Sii dgretilerinin/inanclarinin da birlestirilmesine yonelikti.”

Efgani'nin Kur'an dili olmas1 dolayisiyla Arap dili ve literatiiriine 6zel bir ilgisi vardi.
Bu yilizden Osmanli halifesine Arap¢a'nin tiim Miisliimanlarin resmi dili oldugunu ilan
etmesi cagris1 yapti. Boylece Arabizm ile Islam arasindaki ayrim ortadan kalkmis olurdu.
Efgani faaliyetlerde bulundugu ilk donemlerde milliyetgilik , daha dogrusu irk¢ilik {izerine
kurulu her tiirlii dayanismay1 reddederek dayanismada Islam'in yegane temel/esas oldugu
lizerinde 1srar etti. Hatta o, irk¢ilik sdylemini taraftarlarina kars1 sdylemleriyle saldiriya
gecerek onlarin somiirgeci giiglerin ajanlari olarak tanimladi. BUnunla beraber O, artan bir
sekilde Osmanli Imparatorlugunu somiirgeci giicler karsisinda, bu bat1 sémiirgeci gii¢lerin
"Daru'l-Islam" 1 ele gegirmelerini engellemek amaciyla gii¢lii bir tampon bolge olarak

yeniden gii¢clendirilmesi ¢abalariin yetersizligi dolayisiyla hayal kirikligina ugramisti.

19. ylizyilin son on yilinda somiirgeci giiclerin saldirilar1 ve diisiince tarzlarinin
hakim kilinmasina yonelik girisimler Islam Diinyasinda yogun bir sekilde artti. Bu sekilde
Efgani simdi de Arap uyanisina ve birligine yonelik propaganda yapmaya basladi. Misir
Hidivi II. Abbas ile isbirligine gegerek Misir't Osmanli imparatorlugundan bagimsiz bir
Arap Hilafet merkezi yapmaya yonelik girisimlere giristi. Efgani buradan hareketle Arap
milletinin Islam'a kars1 dnceligine vurgu yaparak, Arap dilinin ister Miisliiman olsun ister

olmasin Araplar birlestirdigine dair iddiasin1 6ne ¢ikarmaya baslad.”

Efgani Avrupa mahkemelerinin ve kanunlarmin Misliiman iilkelere girigini ve
uygulanmasina Daru'l-Islam'a sekiilerizmin dahil edildigi gerekcesiyle karsi ¢ikmustir.
Onun dis siyasete iliskin islerdeki temel diisiincesi ve etkinliginin Miisliimanlarin sémiirgeci

giiclerden kurtarilmasi ile Islam birligini tesis etmek oldugu iddia edilebilir.

Efgani'nin Misirli 8grencisi imam olarak taninan Muhammed Abduh'tur. O Islam
Hilafeti ve Islam dayanismasma yonelik girisimleri desteklemis ve bunun saglanmasina
cagrida bulunmustur. O , 1870'1 yillarin sonu ile 1880'li yillarin basinda ¢ikan ve orduda

Tiirklerle Misirlilart ayristiran Urabi isyanini elestirmistir.”®

Ciinkii Abduh gerek Misirlilar'in gerekse Tiirklerin Miisliiman olduklarini, bu

yiizden de bu tiir ayristirmalarin Miisliimanlarin birligini zayiflattigini diistinmekteydi. Aym

" Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 28
5Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 29
"6Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 30
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noktadan hareketle o, bir Arap Hilafeti diisiincesine muhalefet etmis ve bunun Araplar ile
Tiirkler arasinda ihtilaflara yol agacagini, bundan da sadece Batinin kazanacagimi dile

getirmistir.

Abduh her ne kadar birligin temeli olarak Milliyet¢ilig/irkgilign  ve
patriotizmi/Yurtseverligi tanimay1 reddetmis olsa da zorunluluk durumunda ayni topraklarda
yasayan Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlar arasinda bir birligin varligina inanmsti. O,
gercekte Ingilizlerin 1882 yilinda Misir'1 isgal etmelerinden nce bati somiirgeciligine,
ozellikle de Ingilizlere karsiydi. O dénmelerde somiirgecilerin yerini alacak Miisliiman
liderler ve idarecilerin egitilmesi i¢in Islami bir egitimi savunmaktaydi. Bu sekilde Abduh
Misliman {ilkelerdeki mahkemelerde yabanci kanunlarin tatbik edilmesine muhalefet
etmekteydi. Bunun yerine Islam seriatin1 n sistematik bir tarzda ikame edilmesini talep

etmisti.

Resid Riza (1865-1935) Suriye kokenli olmasina karsin Kahire'de yasamais, calismis
ve eserini de orada yaymlamistir.”’Riza, tiim diinya miisliimanlarin1 icerisine alacak bir
Islam birligi/liginin kurulmas: ¢cagrisi yapt1 ve resmi olarak 1924 yilinda kaldirilan Hilafetin
yeniden kurulmasi i¢in zamaninin biiylik ¢ogunlugunu adadi. Ona gore tiim miisliimanlari
birlestiren Hilafet en ideal ydnetim sekliydi. O Arap yarimadasinda o donemlerde
yerlesmeye calisan Abdiilaziz Ibn Saud tarafindan kurulan Vehhabi 6gretisini benimsemisti.
Efgani tarafindan temsil edilen militan ruhlu anti emperyalizm anlayisint savunmus,
dolayisiyla da bat1 hakimiyetine kars1 direnis ve ayaklanmanin gerekliligi {izerinde 1srarci

olmustur.

Boylece o batinin politik diisiincelerini tamamaen reddetmis, bunun yerine ilk
donemdeki Miisliiman idarecilerinin uygulamalar1 ve diisiincelerinden ilham alinmasinin
yollarina bagvurulmasi ¢agrisinda bulundu. Resid Riza Geng Tiirklerin 6nerdigi sekliyle bir
sekiiler reformlar1 reddetmis ve bu reformlarm Islam kimligini tahrip eden araglar olarak
itham etmistir. Resid Riza'nin 6grencilerinden birisi 1928 yilinda [hvan-1 Miisliimin'i kuran
Hasan el-Benna'dir. Bundan dolayidir ki Resid Riza Ihvan-1 Miislimin'in  selefi
diisiincelerinin temel kaynagi olmasima karsmn , islam Diinyasi'nin tiimiinde gergeklesen

hadiseler de bu grubun selefi diislincesinin kaynaklar1 arasindadir.

"7Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 31



19

Bundan baska Riza, Riza, reform ve yenilikleri Dini referans ¢ergevesinde kabul etti
ve Suudi Arabistan tarafindan desteklenen ve ilk rehber ve 6rnek olan selefin din anlayigin
benimseyen, taklide karsi ¢ikan ve her tiirlii yeniligi reddeden, dolayisiyla da Kur'an ve
Stinnet'e donmeyi hedefleyen Vehhabi hareketinin anlayisini kabul edip benimsedi. Boylece
Selefi hareket siirekli olarak Dinde yenilesme/reformlar1 yapmak istese de Siinni bir karakter
kazanmig olup, bu anlamda da hareketin kurucusu olan Muhamemd Abduh'un inanci
gelecegin perspektifinden anlamaya ve inga etmeye dayali bakis agisindan uzaklasip, bunun
yerine selefe gdre yani gecmis temelinde ele alan anlayisina geri doniilmiis olundu.”®Bu
anlamiyla daha ziyade reforme edilmis bir Siinni hareketi olarak Selefiyye’nin sadece
Misir'da degil ayn1 zamanda da Orta Asya'da ve Kuzey Afrika'da giiniimiize kadar oldukga

etkili olmus bir akim olarak varligini siirdiirmekte oldugu ileri siiriilmektedir.”

Yukarida anlatilanlardan Efgani, Abduh ve Resid Riza 1860'l1 y1llardan itibaren Bat1
emparyalizminin ekonomik, sosyal ve politik uygulamalarinin kurbani olmus bir misir'da
yasamislardir. Misir ayn1 zamanda 1840'l1 yillardan itibaren Osmanli Imparatorlugundan
nispeten izole bir sekilde yasamis, dolayisiyla da 1882 yilinda da Ingiliz hakimiyetine
girmis, bundan baska azami derecede misyonerlik faaliyetlerine maruz kalmistir. iste bu

liciiniin temsil ettigi diisiinceleri bu politik-tarihsel baglamda ele almak gerekir.®°

Efgani, Abduh ve Resid Riza'nin temsil ettigi diisiince tarzi, her ne kadar aydinlatici
bir yonlendrimeye sahip olmasina karsin, kendi icerisinde sistematik bir biitlinliige ve
devamliliga sahip olacak herhangi bir hareket ya da parti liretmeye miisait degildi. Bu
noktada dikkat ¢eken husus Arap olmayan Efgani'nin bir Arap hilafeti kurulmasi ¢agrisi
yaparken, Arap olan Abduh ve Resid Riza'min bu goriisii savunmamis olmalaridir. Resid
Riza Batidan gelen her seye karsi ¢ikmaktaydi. Abduh ise siirgiinden doniisiinde daha 1liml

bir yol se¢mistir. Efgani ise her ikisinin ortasinda bir yerde bulunmustur.
1.2.3. Riza Sonrasi 20. yiizy1l Misir'inda itikadi-Siyasi Hareketler

Misir, XIX. yy’mn ikinci yarisi ile birlikte Islam diinyasinda meydana gelen
techid/islah hareketleri ile modern zaman Islam diisiincelerinin en 6nemli merkezi

durumundadir. Ayrica Orta dogu’da en ¢ok Islam hareketi Misir’da bulunmaktadir.®!

Handbuch der Orientalistik, Bd. 8, Leiden-K&ln, E.J. Brill, 1961, s. 444
Handbuch der Orientalistik, Bd. 8, Leiden-K&ln, E.J. Brill, 1961, s. 445
80Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 32

81Erkilet, a.g.e. , 5.228-229
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Misir’in Islami hareketler bakimindan 6nemli olmasi biinyesinde gesitli egilimlerin olmasi

ve bu hareketlerin etki sahalarinin ¢ok genis olmasidir.

Misir’da olusan Islamci ve selefi akimlar, Islam diinyasmin yeniden dogusu igin
“Islam toplumlar1 nigin geri kald:1 Bat1 neden ilerledi” sorulan soruya aranilan cevaba gore
belirli bir sekil almis misyonerler ve somiirgeciler tarafindan belirlenen amaglara tepki
seklinde ortaya ¢ikmistir. XIX. yy’1n ikinci yarisinda yukarida da bagka agilardan agiklandigi
tizere Efgani, Abduh ve Resit Riza tarafindan baslatilan reformcu, modernist, rasyonalist ve
eklektik dzellikleri bulunan 1slah ve tecdit hareketleri ana akimi1 Islamc1 hareketi benimseyen
Ihvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler) ile siiregelmistir. Ayn1 zamanda Vahhabiligin etki
alaninda sert gelenek¢i ve lafizer selefilik ¢izgisinin de etki kazandigi Ensar’s Siinne ve

Cemaatii’s Seriyyye benzeri ilmi selefilik hareketini izleyen yeni cemaatler olugsmustur.

Miisliiman Kardesler Hareketi sufi ve selefi kaynaklar1 kullanarak bir sentez
olusturmus ve tek tek kisileri hedef alarak bildirim yolu ile toplumun dindarlastirilmasina ve
kullanilan tekniklerin de Islamilestirilmesine c¢alismistir. Misir’da olusan Islamci
hareketlerin tiimii Thvan’dan kaynaklanmistir. Miisliiman Kardesler iiyeleri 1950-1960
yillarmda Nasir rejiminden kagmislar ve Suudi Arabistan’a yerlesmislerdir. Siyasal Islamct
ideoloji ile birlikte Kutubcu 6gretiyi biinyelerinde barindirarak Suud Selefiligin siyasal hale
gelmesine ve devrimci goriislerle kaynagsmasina neden olmuslardir. Ayrica 1970’lerde

selefiligin Misir’da yaygin hale gelmesine yardimer olmuslardir.

Modern Misir’in dogusu Napolyon Bonapart’in 1798 tarihinde Misir’1 isgal etmesi
ile baglamistir. Napolyon’un Misir’1 isgal etme amaci Uzak Dogu ticaret yolunu kontroliinde
bulundurmak istemesidir. Misir’1 iggal ettigi zaman Napolyon ile birlikte bilim adamlar1 da
Misir’a gelmistir. Osmanli-ingiliz ittifaki ile bitirilen Fransiz isgalinin kisa siirmesine
ragmen Misir halki ve el-Ezher seyhleri gibi okur-yazar kesim Avrupa ile Bat1 kiiltiirii ve
diisiincesi ile temas haline gegmistir.®> Misir’a gorevlendirilen Osmanli ordusunda gorev
alan Mehmet Ali Pasa, isgal bittikten sonra meydana gelen siyasi bosluktan faydalanarak
Misir yonetimini ele gecirmistir. Fiili olarak siirdiirilen Memluk beylerinin idarelerini
begenmeyen ulema sinifi ve yerel esraf ile bazi ittifaklar olusturmus, Padisah tarafindan vali

olarak atanmasini gerceklestirmistir.

82 Halil Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. VII 1 2, Aralik 2003, s. 262
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1805 tarihinde baslatilan Mehmet Ali yonetimi ihracata yonelik bir ekonominin
gelistirilmesi, ordunun gii¢lendirilmesi, Fransiz modelini benimseyen modern idari sistemi
kurmak i¢in oldukga fazla bir reform siireci baslatmustir. Ilk yapilan sanayi hareketleri askeri
malzemelerin iiretilmesi ydniinde olmustur.®® Daha sonra dokuma endiistrisi kurulmustur.
Kurulan fabrikalarda ileri teknolojiler kullanilarak pamuk, keten, seker, cam ve deri gibi
tiriinler iilke icerisinde iiretilmeye baglanmistir. Mehmet Ali Pasa, II1. Selim ve II. Mahmut’u
ornek almis, agmis oldugu modern okullarda ders egitimi i¢in Fransa’dan Ogretmenler
getirtmistir. Ayrica Napolyon’un dagilan ordusundan geriye kalan Fransiz subaylar1 orduya

dahil etmis ve zorunlu askerlik uygulamasini getirmistir.

Mehmet Ali Pasa, Avrupa’dan ¢ok sayida teknik uzmani Misir’a ¢agirmis ve Misirlt
gengleri de egitim almalar1 i¢in Avrupa’ya yollamistir.3* Fakat Mehmet Ali Pasa’nin egitim
almalar1 i¢in yurtdisina gondermis oldugu 6grenciler Misir’a geri geldikten sonra kendi
islerinde ¢alismaya devam etmisler ve modernlesme adina fazla bir katkilar1 olmamistir.
Egitimde gergeklestirilen modernlesmeler dogrudan devlet hizmetinde ¢alisacaklara yonelik
oldugu i¢in modern egitim kurumlarinin halka hizmet vermesinde gecikmeler yasanmistir.
Misir’da bulunan etnik ve dini azinliklarin modernlesme calismalarinin iilkeye girmesinde
ciddi faydalar1 olmustur. Italyan, Fransiz, Ingiliz, Alman ve Amerikan misyonerleri
tarafindan agilan okullar da azinliklar daha fazla sayida yer almis, tist sinif Misirlilar daha

az sayida yer almislardir.®

Mehmet Ali Pasa’nin yapmis oldugu reformlarin bazi olumlu sonuglar1 da olmustur.
Misir daha modern bir orduya sahip olmus, egitim sistemi biraz daha gelismis ve belirli
seviyede sanayi altyapisi olusturulmustur. Bu yonetim II. Mahmut’un emri ile Arabistan’da
goriilen Vahhabi isyanlarini bastirmis ve Sudan’i isgal ederek ordunun ne kadar giiglii
oldugunu gostermistir. Mehmet Ali Pasa Osmanli Hiikiimeti’nden ekonomik ve askeri
alanlarda bagimsiz olmasini istemistir. Boylelikle Misir’da kurmus oldugu hakimiyetin
kalic1 hale gelmesini saglayabilecektir. Fakat Pasa’nin biiyiik oglu Ibrahim’in emrindeki
Misir ordusu Osmanh giiglerini 1831-1833 ve 1839-1840 yillarinda yapilan savaslarda
yenmis Ingiltere, Fransa ve Rusya’min araya girmesiyle Mehmet Ali Pasa Osmanli

Hiikiimetinden istedigi ayricaliklar1 saglayamamustir.®

8Uysal, 64.

8 Afaf Lutfi Al-Seyyid Marsot, Misir Tarihi: Araplarin Fethinden Bugiine, Cev. Giil Cagah
Giiven, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yay., 2007, 5.55-60

85Erkilet, a.g.e. s. 219-224

86peter Mansfield, A History Of The Middle East, London, Penguin Books, 1991, p.46-62
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Mehmet Ali Pasa sonrasina baktigimizda ise II. Diinya Savasi’ndan sonra ingiltere
ile Misir arasinda yeni bir gerginlik déneminin basladig goriilmiistiir.®” 1936 yilinda yapilan
antlasmanin bunda en dnemli faktor oldugu dile getirilmistir. Misir ingiltere’den bagimsizlik
talep etse de Ingiltere Siiveys Kanali’nin 6neminden dolay1 ingiltere Misir’in bagimsizligina
kars1 ¢ikmaktaydi. Misirl idareciler de Ingilizlere kars1 direnemediginden halk Ingilizlere

kars1 gosterilere baslamist:.®

1948 savasmin Israil’e karsi kaybedilmesi orduda ¢ok fazla rahatsizlik yaratmis,
bunun sonucunda 26 Temmuz 1952 de Hiir Subaylar adli grup Kral Faruk ve oglu Ahmed
Fuad’1 tahttan ¢ekilmeye razi etmislerdir. Bunun sonucunda M. Ali Pasa tarafindan kurulan

Hanedanlik fiili olarak sona erdirilmistir.*’
1.2.3.1. Thvan-1 Miislimin(Miisliiman Kardesler Teskilat)

Aslinda Islam Diinyasinda meydana gelen tiim bu olaylar ihvan-1 Miislimin
Teskilati’'nin Hasan el-Benna tarafindan 1928 yilinda kurulmasinda etkili olmustur.
Yukarida anlatildigr iizere Ingilizler’in Misir’1 isgal etmesi, Israil Devleti’nin kurulma
girisimlerinin artarak devam ettirlmesi, giiclii ve etkin bir Hilafetin kurulma istek ve arzusu,
Islam Diinyasinin batil1 giicler tarafindan isgal edilmesi ve Baticiligin Islam topraklarinda
yayilmas1 bunlar arasindadir. Iste bu olaylarin etkisinde kurulmus olan bu organizasyon
1948 yilinda bir milyon iiyeye ulagsmis oldugu ileri siiriilmiistiir. 1950 yilinda ise Thvan-1
Miislimin 6grenci kolunun da Misir'daki bir dizi tiniversite'de 6grenci birlikleri se¢cimlerinde

cogunlugu ele gegirmistir.

Hasan el-Benna Islami Hilafeti basit anlamda sadece Birligin bir semboliinden daha
ziyade Din ile Devlet arasindaki karsilikli korelasyon/iligkinin bir sembolii olarak gérmiistii.
Baska bir ifadeyle; Biitiiniiyle Islam topluluklarini i¢ine alan, buna karsin ise batililasmay1
dislayan ve tamamen reddeden bir tezahiir. el-Benna 1940'l1 yillarda Siinniler ile Siiler
arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmak suretiyle Sunni-Sii dgretilerinin bir cati altinda
toplamay1 hedefleyen bir gruba katildi. Zira Thvan-1 Miislimin her Miisliiman
kurulug/birligin Kur'an ilkeleri ile doktrin anlaminda birlik ilkesi lizerinde insa edilmesi

gerektigine inanmaktaydi. %

87 Muhammed Behget, “ikinci Diinya Savasi Sonrast Misir Siyasi Tarihi Uzerinden Arap Bahari’nin
Incelenmesi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2019 Cilt 21 Ek Say1 s. 304

8 Behget, 304

8 Behget, 305.

%Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 33
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Ihvan-1 Miislimin'in  1930'lu yillarda Hilafeti yeniden canlandirmaya dayali
cagrisinda, Batili gii¢lerin 6zellikle de Filistin gibi Miisliman topraklarda giristikleri
saldirllar ve sOmiirgeci giiclerin empoze/etki etmesiyle meydana gelen Miisliimanlar

arasindaki béliinmelere kars1 bir reaksiyonun etkili oldugu goriilmektedir.”!

19. yiizyihin baslamasi ile Islamcilik akiminin modernizmin etkisiyle gelisim
gdsteren yenilenme hareketiyle literatiire eklendigi gdzlemlenmistir. Bu yiizden, Islam ile
Islamcilik terimleri arasinda terminolojide cesitli tamimlamalar yer almaktadir. Bazi
tanimlarda, Islam Kuran-1 Kerim’in sunmus olduklar1 ve Peygamberin 6gretisinde belirlenen
bir 6z seklinde degerlendirilmistir. Islamcilik terimi ise, bu fikirleri icsel hale getiren
kisilerin bilincaltlarinda olan modern ideolojinin Islam yoluyla dillendirilmesi seklinde

tanimlanmistir.”?

Bu aciklamalar 1s18inda, Miisliman Kardesler Hareketi’nin lideri Hasan el-
Benna’nin “Tasavvuf ve ibadetle ugrasmama ragmen, vatana hizmet etmenin kacinilmasi

miimkiin olmayan, farz kilinmis bir cihat olduguna inaniyorum”®?

seklindeki agiklamalart
Benna’nin zamanin yenilik¢i liderlerinin sunmus oldugu islami reform fikirleri cercevesinde
bir araya gelerek Miisliiman Kardesler Teskilati’'nin kurulmasinda ve esas amaclarinin
belirlenebilmesinde onemli etkisi bulunmustur. Hasan el Benna Ihvan-1 Miislimin
hareketinin amacini “ihvan-1 Miislimin hayatin her sahasina etki ediyor, her tiirlii kalkinmay1

milletimize 6gretmek istiyor. Kendi idealinin takdirini burada goéren miinevver Miisliimanlar

birligimiz altinda toplaniyor” olarak agiklamigtir.”*

Miisliiman Kardesler Tegkilati kuruldugu zamanin ilk donemlerinde (1935-1952)
siyasal gelismelerle direk olarak ilgilenmemistir. Miisliman Kardesler Tegskilati’nin
siyasetle ilk girisimi, 1935 tarihinde el-Benna ve Ahmed es-Siikkeri tarafindan verilen
egitimde reform konulu taslagin el-Ezher Universitesi Rektdriine ve rektdriin araciligiyla

Bagbakan Tevfik Nazim Pasa’ya iletilmesi sonucu gerceklesmistir.”

Yapilan goriismeler
sonucunda siyasete giren Miisliiman Kardesler Teskilati’nin politikaya karismasi “Islam

immetgiligi gergevesinde Panislamizim, Ingiliz karsith§1 ¢ercevesinde anti-emperyalizm,

%! Abdelnasser, The Islamic Movement in Egypt, s. 34
2Canbegi, 2013: 43

% Ar1 ve Kog, 2014: 226

%Benna, 2014: 38

SKose, 2014: 69
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Misir halkiin sahip oldugu siyasi pasiflik ve sessizlige karsi siyasi aktivizm, Islam’mn

yeniden ele alinmas1 anlaminda Islam Modernizmi” gibi kodlar ¢ercevesinde olmustur.*®

Misir’da goriilen Islami hareketlerin icerisinde en yaygini ve en etkili olan1 Thvan-i
Miislimin, “modernist selefi” diger bir adiyla “neo-selefi” hareket olarak goriilmiistiir.
Modern selefiligin kurucusu olan Resid Riza’nin 6grencisi Hasan el-Benna “Abduh’un
reformculugunu, Riza’nin muhafazakarligini ve Afgani’nin siyasal aktivizmini” kendi isinde

karistirarak kendisine dzel bir selefi yorum gelistirmistir.®”

Gelistirdigi yeni yorum, klasik
selefilikte bulunan bid’at ve hurafelerden uzaklastirilmis “saf islam” anlayis1 ile modern
Islami devletin kurulmasimi amaglayan siyasal ideolojileri bir araya getirmektedir. Ihvan
hareketi, kendisini selefi olarak adlandiran Afgani, Abduh ve Resit Riza gibi diisiiniirlerin
etkisinde Ogretilerini isleve koymus ve klasik selefilikten bazi alanlarda farklilik
gostermektedir. Bu hareket, tasavvufa, felsefeye, gesitli fikirlere ve ideolojilere acgik

durumdadir. Boylelikle Kur’an ve siinnetin haricindeki tiim dini kaynaklar1 reddeden klasik

selefilikten farklilik gdstermektedir.”®
1.2.3.2. Cematii'l-Islamiyye Hareketi

Cematii’l-Islamiyye hareketi 1965-1971 tarihleri arasinda Nasir’in kamplarinda
tutuklu olan Hasan el-Hudeybi temelindeki Thvan-1 Miislimin hareketinin igerisinden ayrilan
radikal gruplar tarafindan olusturulan semsiye bir drgiit olarak tanimlanmaktadir.”® 1970
yilinda ilk énceleri Misir Universitesi’nde yayilim alan1 bulan Cemaat, Asyut kentinde ezan
zamanlarinda egitimde araya gidilmesi ve alkollii iceceklerin yasaklanmasi yoniinde cesitli
eylemlerde bulunmuslardir. Ilk zamanlarda etkinliklerinde ve fikirlerinde klasik selefi
krakterlerin agirlikli oldugu Cematii’l islamiyye hareketi, Nasirc1 ve komiinist dgrencilere
yonelik Islamcilara destek veren baskan Enver Sedat zamanimdaki iiniversitelerde
faaliyetlerini fazlalastirmis; Misirli Ogrenciler Birligi se¢im asamalarinda yeterli gogunluga
ulagsmustir. Ogretimde yer alan modern ve sekiiler degerler yerine Islam’in tam ve noksansiz

model seklinde dgretilmesi yoniinde girisimlerde bulunmustur. Islami diizenin kiiltiirel

%Canbegi, 2013: 100

"Birol Akgiin, Gékhan Bozbas, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Misir Ornegi”, Akademik Ortadogu
Dergisi, Say1 14, 2013, s.13

%8 Akgiin, Bozbas, 5.13

91970°1i y1llarda Cemaati islamiye (islami Cemaatler, yani asil olarak ¢ogul) terimi Islamc1 nebuladaki her
tiir egilimden 6grenci hareketlerine isaret etmektedir. 1980°li yillarin ortalarindan itibaren tekil olarak
kullanilan ve bazen radikaliye (radikal) sifatiyla tamamlanan bu deyis, sadece siddete yonelen ve Seyh Omer
Abdurrahman’in manevi liderligini kabul eden yasadis1 hareket i¢in kullanilmaktadir.” Kepel, Cihat, s.485;
Kepel, Muslim Extremism in Egypt: Prophet and Pharaoh, Los Angeles, University of California Press, 2003,
s.129
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faaliyetlerine bagli kalinarak Miisliiman olan &grencilerin problemlerine ¢oziimler
sunulmustur. Cematii’l islamiyye hareketi, kizlarin Islami giyim tarzlarina gére giyinmeleri,
kendilerine 6zel ayrilan otobiislere binmeleri, erkeklerin sakal uzatmalari, toplu halde

namaza gitmeleri gibi uygulamalar ile Bat1 uygarligina yonelik bir direnis igerisindedir.!'®
1.2.3.3. 25 Ocak Devriminden Sonra Ortaya Cikan Partiler

Misir’da 2000 yilinda siyaset biraz daha canli hale gelmis ve Islami hareketlerden
fhvan-1 Miislimin muhalif bir gii¢ seklinde ilerlemis, selefi akim Misir’mn ¢ogu yerinde
yaygin hale gelmistir. Fakat medya giicii bulunmasina ragmen siyasi alanda fazla
goriinmemistir. Vaaz ve irsat faaliyetleri ile hareket eden selefilerin siyaset ile alakalar1 basta
bulunan yoneticilere dua etmek ve seriatin uygulamasi alaninda yoneticilere yol

gosterebilmesi i¢in Allah’a yalvarmak gibi faaliyetlerle olmustur.'%!
1.2.3.4. Ozgiirliik ve Adalet Partisi

Ozgiirliik ve Adalet Partisi 2011 yilinin Mayis ayinda kurulmustur. Partinin kurulus
bildirgesi iceriginde demokratik ideallerle uyumlu olacagi, kadin haklarina gerekli 6zenin
verilecegi ve ulusal birligin desteklenecegi ifade edilmistir. Ozgiirliik ve Adalet Parti
sOzciisii Valid Celebi’nin partiyle Miisliman Kardesler Teskilatinin birbirinden farkli
organlar olacagi, teskilatin partiden daha ayrintili islevlerinin bulundugunu, partinin
yalnizca siyasetle alakadar olacagi ve gerek duyuldugu zamanlarda partiyle cemiyetin
birbirlerini destekleyecek sekilde harekette bulunacaklarini ifade etmesine ragmen ilk
baslarda cemiyet iiyelerine Ozgiirliik ve Adalet Partisi’nden baska bir partiye katilmamalar
yoniinde agiklama yapilmistir. Fakat, Miisliiman Kardeslerin Tahrir gosterilerine katilmak
istememelerinden Otlirli bazi genclerin cemiyetten ayrilarak gosterilere katilmalari,
partilesme asamasinda bazi iiyelerin teskilattan ayrilarak baska partilere ge¢cmeleri ve
partinin yonetim kadrosunda bulunan baz kisilerin teskilattaki gorevlerini terk etmeleri ve
teskilatin parti yOneticilerini  belirlemesi sirasinda  bazi1  geglerin  bu  kararlarn
desteklememeleri partiyle teskilat arasinda siirekli olarak ayni tutarliligin bulunmadigim

isaret etmektedir.'?

100V erdani, a.g.e., s.104-120

101 Musa Uysal, “Kriz Teolojisinden Devrimci Ideolojiye Selefilik Misir, Pakistan ve Tunus’ta Selefi
Hareketler” Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, , Istanbul 2019, s. 80-83
192A]1-Ahram 2011
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1.2.3.5. el-Nur Partisi

el-Nur partisi, Davetii’s Selefiye cemaatinin mensuplari tarafindan kurulmustur.
Fakat resmi kurulusu 2011 yilinin Haziran ayinda gerceklesmistir. Yapilan ilk parlamento
secimlerinde %25 oy orani alarak ve 105 sandalyeye sahip olarak mecliste temsili yapilan
ikinci biiyiik parti olarak yerini almistir. el-Nur partisinin destekgileri arasinda Davet
miintesipleri, Ensarii’s Stinne ¢evresinde bulunan kisiler, muteber selefi seyhlerinin ¢evreleri
ve Fevzi Said liderligindeki Kahire selefileri de bulunmaktadir. 1980 yilinda Davetii’s
Selefiye hareketinin kurucularindan olan imad Abdulgafur el-Nur partisinin ilk genel
baskani olarak gorev almistir. Ancak 2012 senesinde Abdiilgafur ve onun ¢evresindekiler
el-Nur partisinden ayrilarak “vatan” isminde yeni bir parti olusturmuslardir.'®® el-Nur partisi
yapmis oldugu programda Misir’in problemleri ile alakali bakis agilarini genis dlglide
sunmustur. Devrimden sonra Misir’in en 6nemli problemlerinin siyaset, ekonomi ve
giivenlik sahalarinda yasandigini ifade etmis, fakat “kimlik ve din” konularindaki
aciklamalariyla dikkatleri izerine yoneltmistir. Boylelikle el-Nur partisi geleneksel bakis ile
cagdas bakis1 bir arada bulunduran medeni ve gelismis bir hiikiimetin temellerinin atilmasini

amaclamaktadir.'%
1.2.3.6. Misir Bloku

2011 yilindaki Misir Devrimi sirasinda bir araya gelen ii¢ sol partinin meydana
getirmis oldugu bir siyasi ittifak partisidir. Bir araya gelen partiler Misir Sosyal Demokrat
Partisi (sosyal demokrat egilimleri gdsteren orta sol), Ozgiir Misirlilar Partisi (laik liberal)
ve Ulusal Ilerleme Birlik¢i Partisi olarak verilmektedir. Partinin merkezi Kahire’dir. Misir
Blogu partisinin benimsedigi ideoloji; Liberalizm, sosyal liberalizm ve sekiilerizm’den

olusmaktadir.'%

Misir Blogu, siyasi temeller ¢ergevesinde bir se¢im ittifakinin olusturulmasi, “sivil
devlet” ifadesinin bir araya getirmis oldugu liberal ve solcu kesimin faaliyetlerini agiklamak
i¢in kurulmustur. Misir Blogu’nu olusturan partilerin esasta Islamc1 akimlar ile miicadele
amaci ile bir araya geldikleri ileri siiriilmektedir. Bu Blogu’nun olusmasinda baska partiler
de bulunmaktadir. Bu partiler; “Sosyalist Halke ittifak (en énemli kurucular1 eski solcu

Tecemmii partisinden ayrilanlar), Biling Partisi (devrim gengleri koalisyonundan birgok

183Fayid, a.g.e., 5.70-73,

104 Musa Uysal, “Kriz Teolojisinden Devrimci Ideolojiye Selefilik Misir, Pakistan ve Tunus’ta Selefi
Hareketler” s. 81

195https://tr.wikipedia.org/wiki/M%C4%B1s%C4%B1r_Bloku
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kisinin kurdugu liberal parti), Esitlik ve Kalkinma Partisi (kurucusu sanat¢i Teysir
Fehmi’nin sohretine dayanan liberal parti), Misir Ozgiirliik Partisi (Selefi akimin siyaset
sahnesinde artan varliginin ve bazilarin tiirbelere yonelik saldirilarinin tesvik ettigi Sufi
tarikatlardan birinin lideri tarafindan kuruldu) ve eski partiler: Solcu Tecemmii Partisi,
liberal egilime sahip Demokratik Cephe Partisi, devrim sonrasi kendisini ilan edene kadar

yillarca yeraltinda ¢alisan Komiinist Parti.”seklinde siralanmugtir.

Misir Blogu igerisinde yer alan partiler, adaylarin sayilar1 ve se¢im listelerindeki
diizenlemeler konusunda bazi fikir ayriliklar1 yasamislardir. Partiler birbirlerini “Fulul”
anlaminda yani Miibarek rejimin kalintilar1 manasinda 6nceki iktidar parti tiyelerini blok
icerisine almak ile su¢lamislardir. Yasanan bu durum karsisinda Misir Blogu’ndan bir¢ok
parti ayrilmis ve geriye sadece Ozgiir musirhilar, Sosyal Demokrat Misir ve Tecemmii
partileri kalmistir. Bu {i¢ parti diger partilere gore biraz zayif kalmis ve Demokratik Ittifak’la

Islamci ittifak’a yonelik olumsuz se¢im kampanyalarini desteklemislerdir.'%

106http://www.aljazeera.com.tr/haber-analiz/misir-siyasi-gucleri-agirliklari-ve-stratejileri-1



IKINCi BOLUM
MISIR’DA YENI SELEFI VE YENIi MU’TEZILi HAREKETLER

2.1. Misir’da Yeni Selefi, Yeni Mu’tezile, Reform/ihya ve Modernizm
Hareketleri Baglamida One Cikan Sahsiyetler

2.1.1. Cemaleddin Efgani: Hayati ve Sahsiyeti

Cemaleddin Efgani, H. 1254/ M. 1838-1839 tarihinde dogmustur.!®” Efgani’nin
dogum yeri ile alakali cesitli varsayimlar bulunmaktadir. Efgani’yi sevenler Kabil
yakinlarindaki Esedabad’da, karsitlar1 da Hemedan cevresindeki Esedabad’da, diger bir
ifadeyle Iran’da diinyaya geldigini ve Sii oldugunu ileri siirmektedirler.!®® Cogu kisi
tarafindan kabul edilen goriise gore Efgani, Afganistan sinirlar1 igerisinde bulunan

Esadabad’da dogmustur ve babas1 Safder’dir.'%”

Efgani, klasik din egitimini Kabil medresesinde tamamlamigtir. Daha sonra
Hindistan’a ve hacca dogru yola koyulmustur. Kerbela v Necef’te egitim géormek amaciyla
bir siire bulunmus, daha sonra tekrardan Kabil’e geri gelmistir. Kabil’de Emir Dost
Muhammed Han’a hizmet etmistir. Emir Dost MuhammedHan’1in vefatindan sonra emirlige
gelen Sir Ali’nin kardesi Muhammed A’zam ile yakinligi oldugundan dolay1 bazi kabile
kavgalarina dahil olmustur. Muhammed A’zam’in emirliginde vezirlik gorevinde olan
Efgani, hamisi tahtan indirildikten sonra sinir dis1i edilerek Hindistan’a dogru yola

cikmigtir, !0
2.1.1.1.Eserleri

Efgani cok sayida eser yazmis olmasma ragmen bazi eserleri kaybolmustur.

Efgani’nin baglica eserleri asagida verilmistir.
“l. Et-Ta’likat ‘ala Serhi’d-Devvani li’l- ‘Akaidil- ‘Adudiyye (Kahire 1968;Beyrut 1979)

2. Hakikat-i Mezheb-i Neygeri ve Beydn-i Hal-i Neygeriyydn

197 Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, ¢vr. Adem Yerinde, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 4.

108 Enamullah Ahmady, “Cemaleddin Afgani’nin Diisiince Diinyas1”, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2012, ss. 8-
12; Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢vr. Latif Boyac, Hiiseyin Yilmaz, Insan Yaymnlari,

Istanbul 1994, s. 128.

109 Abdulhay Habibi, Neseb wa Zadgah-i Seyyid Cemaleddin Afgani, Beyhaki Yayinlari, Kabil h. 1355, s. 7-9.
Ayrica bkz. Omer Turan, Islami Hareketler, Yayinevi yok, Istanbul 2002, s. 36.

110 Mohammad Aleem Saaie, Afganistan’da Siyasi Partiler Tarihgesi, Siileyman Demirel Universitesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2009, s. 36.



29
3. El-Urvetii’'l-Viiska
4. Risaletii’l-Varidat fi Sirri’t-Tecelliyat (1968; Beyrut 1979)
5. Tetimmetii’l-Beyan (Kahire 1879)
6. Hatirdtii Cemdleddin el-Efgani el-Hiiseyni (Beyrut 1931)
7. Islam ve Bilim (1883)

8. Ali Seles, yirmi iki makale, sekiz mektup, bir kitap ve dort ¢cesitlimaddeyi tespit etmis ve
bunlart el-A’malii’lI-Mechiile adini verdigi bir kitap olarakyaymlamistir (Londra, 1986).

9. Milli Birlik Felsefesi ve Dil Birliginin ger¢ek mahiyeti.”
2.1.1.2.Din Anlayis1

Dinle alakal1 ¢esitli tanimlamalar olmasina ragmen ¢ogunluk tarafindan kabul goéren
tamim: “Din, Insan ile Allah arasinda olusan bagdir.” seklindedir. Efgani, dini ilahi bir 6rgiit
olarak degerlendirmektedir. Din akil sahipleri tarafindan, korkutan, miijde veren ve dogru
yola sevk eden peygamberlerden alinmaktadir. Tebligle, 6gretimle ve anlatimla gelen din ilk
olarak yireklere sonrasinda ise vicdanlara yerlesmektedir. Kisinin kurallariyla,
yetenekleriyle ve adetleriyle yakinlagmasini saglamaktadir. Bedenleri biiyiik yada kii¢iik
tiim hareketlere alistirmaktadir.!!! Bu sayede din diisiinceler ve diisiincelerin kontroliinde
olan gayretin ve iradenin iizerinde ilk hakimiyeti iistlenir, ruhu yoneterek bedenin nasil idare

edilmesi gerektigini 6gretmektedir.

Efgani, dini insanlarin gercek nizami olarak degerlendirmektedir. Bu sebeple din
hiikiimdarligim asirlar boyunca sabit ve saglam olarak siirdiirmiistiir. insanmn mutlu
olabilmesi i¢in tek kaynak olarak din igaret edilmektedir. Efganiye gore din, inanan kisileri
maddi ve manevi olgunluga ulastirmakta, gizli ve acik istiinliiklerin doruk noktasina
ulastirmaktadir. Milletlerin ayakta kalmasini saglayan ve insanlarin diinya ile ahret arasinda

mutlu olmasini saglayan sey din olarak aciklanmaktadir.!!?

Efgani dinin milletler yapisinin diregi ve varliginin nizami oldugunu ifade

etmektedir. Hareketleri ve faaliyetleri dinle alakalidir.!!® Islam dini, tiim dinler arasinda

M Kayum, Sahsivet wa Afkari Seyyid Cemaleddin Afgdn, s. 98. Ayrica bkz. Cemaleddin Afgani, el-
Urvetii’l-Viiskd, s. 103.

12 Seyyid Cemaleddin Afgani, Tabiat¢iligi Red, ¢vr. Aziz Akpinarh, Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari,
Ankara 1956, s. 4, 66. Ayrica bkz. Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 88-89.

"3 Afgani, Tabiatciligt Red, s. 9.
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kuvvetli bir hikmet temeli iizerine kurulmustur. Islam dini, insanlarmn mutlu olmasin
amagclamaktadir. Fakat insanlarin mutlu olabilmeleri i¢in bazi esaslar gerekmektedir. Bu

esaslar sunlardir:

1. Insanlarin akli hurafelerin olusturduklar1 bulaniktan temizlenmeli ve vehimlerin

tozundan armmalidir.

2. Milletleri olusturan kisilerin sereflerine ve haysiyetlerine gerekli dnemi vermelidir.
3. Inang esaslar1, kuvvetli ve dogru delillerde olusturulmalidir.
4. Her millette, kisilerin gercek bilgiler 1s181nda egitilmesini saglayan ve iyiligi asilayan

ve kotiiliigii yasaklayan bilginlerinin olmas1 gerekmektedir.
2.1.1.3.Siyasi Goriisleri

Mutelize’nin ¢ogunlugu aklin mutlak bilgi kaynagi oldugunu savunmuslardir.
Mutelize’lere gore akil, Allah’in var oldugunu bilmesi, iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilmesi,
Allah’1n sifatlarin1 ve ahiret yasamini bilecek bir 6zelliktedir. Yani Mutelize’ye gore akil,
dinin bildirmesinden 6nce Allah’a imanin giizelligini bilmesi ve kiifriin kot oldugunun

farkina varmasidir.!'#

Aklin dinde sahip oldugu yeri ve dinin akla bakisiyla alakali olarak Cemaleddin
Efgani, modern ¢agim Islam’a bakisini, onun reddetmis oldugunu sdyleyerek islam’m akil
ile uzlasma gosterdigini isaret etmekte, onun kisiye aklim1 kullanmasini ve dogayi
inceleyebilmesi i¢in ¢agri yapan tek din oldugunu ifade etmektedir. Efgani’ye gore Kur’an,
akil ve dinin kardes oldugunu agik sekilde ifade eden ilk kutsal kitap olmaktadir. Islam’a
0zgii olan bu durum, herhangi bir yoruma ve agiklamaya ihtiya¢ duymayacak sekilde kesin
ve aciktir. Dogru yola ulasabilmek i¢in dinle birlikte akilda olmalidir. Bunun nedeni hem
aklin hem de dinin insanin dogruya ve gercege ulasmasi amaglarini tasimaktadir. ''> Ciinkii

Kur’an’da, “O, ger¢egi yanhstan aywran Furkdn 1 gonderdi” ifadeleri yer almaktadr.!'®

Efgani ayette yer alan “Furkan”1, insanin hakla batil olan1 birbirlerinden ayirabilme
yetenegi olan akil seklinde yorumlamaktadir. Efgani’ye gore Islam ilk olarak aska daha
sonra akla olan inanctir. Efgani’nin yapmis oldugu bu agiklama bazi kisiler tarafindan

elestirilmistir.!'” Ozellikle vahiy yerine akli koymaya ¢alistigmi iddia etmislerdir. Ancak

scan, a.g.e.,s. 153. Naklen, Ziihdi Hasan Carullah, el-Mutezile, Kahire 1947, s. 105.
"Siscan, a.g.e.,s. 154.

116 Alj Imran, 3/3.

7 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 205.
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Efgani, Islam dininde vahiyden daha sonra aklin ne derecede énemli oldugunu vurgulamak

istemisgtir.
2.1.1.4.Islam Diinyasindaki Etkileri

Cemaleddin Efgani’nin''® genel gériisleri arasinda felsefi goriisleri, modernizme
bakis1 ve kadin meseleleri yer almaktadir. Felsefe ile ilgili bir¢ok tanimlama bulunmaktadir.
Bunlardan en ¢ok tercih edileni Pythagoras (M.0.6.yy) tarafindan kullanilan tanimdir.'"’
Pythagoras® a gore “felsefenin baslangici ilim sevgisi, ortast insanmin giicii
oramindavarliklarin  mahiyetini  bilip tamimasi, sonu da ilme wuygun bir gsekilde

konusupyasamaktir” seklinde tanimlama yapilmstir. '

IIk Miisliiman filozof olan Kindi(M. O. S. 873) Fi’l-Felsefeti’l-Ula (ilk Felsefe
Hakkinda) eserinde felsefenin tamimini “insamin giicii oraminda esyamnhakikatlerini
bilmektir’ seklinde yapmistir.'>! Ayrica Risale fi Hududi’l-Esya ve Rusumiha (Tarifler

Uzerine) eserinde de felsefenin tanimlamasi asagida verilmistir: 2>
“a. Felsefe hikmet sevgisidir.

b. Felsefe insanmin giicii ol¢iisiinde Allah i fiillerine benzemesidir.
c. Felsefe 6liimii onemsemektir.

d. Felsefe sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.

e. Felsefe insanin kendini bilmesidir.

1. Felsefe, insanin giicii olgiistinde ebedi ve kiilli olan varliklarin mahiyet vehakikatini

bilmesidir.”

Efgani’ye gore felsefe, tlim ilimlerin basaris1 umumi hale gelmekte ve milletin
hepsinin ¢aba harcayarak gelisme gostermesine yonelmesinde Onemli bir yere sahip
olmaktadir. Efgani, felsefenin ideolojik bir silah oldugunu, milli ve siyasi diisiincelerin
gelismesinde onemli bir aract oldugunu savunmaktadir. Ayrica “Eger bir millette felsefe

voksa o millet ne kadaralim ve sair yetistirirse yetistirsin, orada hi¢bir ilim intisar edemez”

18 Efgani’nin baz1 goriisleri igin bkz. Mustafa Aydin, “Muhammed Resid Riza, Hayati, Eserleri, Kisiligi,
Tecdid ve Islah Anlayis1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 11 Say1. 58, Agustos 2018, s. 854.
"9Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi(Kaynaklari, Temsilcileri-Tesirleri), Ensar Nagriyat,
Istanbul 2006, s. 19.

120 Taylan, a.g.e.,s. 19. Naklen, Thvan el-Safa, Risail, 1, s. 48.

121 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢vr. Kasim Turhan, Sa-To Yayinlari, Istanbul 2008, s. 97.
12Mahmut Kaya, Kindi ve Felsefi Risdleler, Klasik Yaynlari, Istanbul 2002, s. 27. Ayrica bkz. Kindj,
Tarifler Uzerine, s. 139.
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seklinde aciklama yapmistir.!?® Efgani, Osmanl Hiikiimeti’ni ve Misirlilar1 isaret ederek
bunlarin 60 senedir yeni Batili okullar1 olmalarina ragmen okullardan istenilen faydanin
saglanamamasinin nedenini yeterli felsefelerinin olmamasina baglamaktadir. Efgani, “Bu
okullarda felsefe dersleri verilseydi, bu devletler her yil Avrupa’ya egitim almak i¢in 6grenci
gondermez ve oradan ogretmen getirtmezlerdi” seklinde agiklama yaparak diinyada olusan
yeniliklerin takip edilmesi ve milli suurun olusmasi i¢in felsefenin olduk¢a 6nemli oldugunu

vurgulangtir. 24
2.1.2.Muhammed Abduh, Hayati ve Sahsiyeti

Muhammed Abduh Hasan b. Hayrullah, Misir'im  Nil Deltas1 Bahlra
kazasmin"Mabhalletii Nasr" adli kdyiinde 1266/1849 tarihinde dogmustur.!?® Babasi
Hayrullah efendi Misir’a yerlesmis olan bir Tiirkmen ailesinden gelmektedir. Abduh, ilk
egitimini ailesinden almistir. Kur’an okuduktan iki sene sonra hafiz olmustur. Kur’an’1 tertil
ve tecvitli okuyabilmek i¢in Tanta’ya gitmis ve Ahmediye camisinde dersler almistir. Daha
sonra medreseyi terk etmis ve tekrardan ilimle ugrasmamak iizere Tanta’dan uzaklagmstir.
1865 senesinde evlendikten sonra tahsiline devam etmesi zor hale gelmistir. Kiineyyise
koylinde karsilasmis oldugu Dervis Hizir ile birlikte hayatinda 6nemli degisiklikler
yasanmustir.!?6 Bu sayede tekrardan egitime devam etmis, Islam ve tasavvuf hakkinda yeterli

bilgileri edinmistir. Bunlarin sonucunda kendini ziihd ve tasavvufa adamistir.
2.1.2.1.Eserleri

Muhammed Abduh, XIX. yy’da yetismis olan Islam diinyasinin énemli kisilerinden

birisidir. Abduh, kisa yagaminin igerisine egitim, ¢ok sayida gorev, faaliyetler, geziler ve

123Seyyid Hadi Husrev Sahi, Macmua-i Resail wa Makalat-1 Seyyid Cemaleddin Afgani, Merkez-i Berresiha-
yi Islami Yayinevi, Tahran 1379, s. 105-108. Ayrica bkz. Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgéani ve Miicadelesi,
Ders Notlari, s. 4-5.

124Simsek, a.g.e.,s. 4-5.

125 Riza, M. Resld, Tarihu/-Ustazi'l-lmam es-Seyh Muhammed Abduh, Misir, Matbaatu'--Menar 1931, 1/15;
Sehaeht, J.,"Muhammed Abduh”, iA., is1.. 1971, V111/488; Abdurrazik, Mustafa, Muhammed Abduh, Misir
Daru'l-Maarif, ts. s. 16; Emin, Osman/fssal sur ses /dees Philosophiques et Religieuses, Le Caire, imprimerie
Misr S.A.E., 1944, s, 3; 11urabisi, Core; Mu'eemii'/-Felasife (el-Fe/asite -e/-Menatika- e/Miiteke/ limiin -e/-
UihOtiyyi'm- e/-MutasavvifOn), Beyrut. 1987, s. 386; Hourani, Albert, e/-Fikri'l-Arabi fi Asri'nNahdati (1798-
1939), Kerim Azkul (Arapgaya tre.), Beyrut-Libnan 1977, s. 162; ei-Ciindl, Abdu'l-Halim, ellmam
Muhammed Abduh, Kahire, Daru'l-Maarif, ts. s. 8; Emin, Ahmed, Zuamau't-islah fi'l-Asri'l-Hadis, Beyrut, ts.
s. 280; Keskioglu, Osman, "Muhammed Abduh", AUiFD, Ankara 1972, XVIII/109; Broekelmann, Cari,
Geschichte der Arabischen Liftera tur- {GAL}, Leiden 1944-49, 1llA, s. 311; ez-Zeyyad, Ahmed Hasan,
Tarihu'/-Edebi'l-Arabi, Matbaatii'r-Risale, ts. s. 425; Ulken, Hilmi Ziya, La Pensee de L'/slam, tre. Frangaise,
Gauthier Dubais, Max Bilen et L'Auteur, ist. 1953, s. 122-125; Louis Gardet-M. M. Anawatti, /ntrodiction ala
7 Theo/ogie Musulman, Essai de The6/ogie comparee, Paris 1970, s. 81-93.

126 R1za, .Res1d, Ustazii'l-irriam, 1/20-21.



33

stirglin bir yasam sigdirmistir. 1849-1905 yillar1 arasindaki yasamina ¢ok sayida makale ve
eserler sigdirmis, ¢ok sayida dgrenci yetistirmistir.

Muhammed Abduh’un ilk makalesi “e/-Ahram”’?” olmakla birlikte bunun disinda

“el-Vakayw'l-Misriyye', e/-Urvetii'l- Vuska,’* Semeratii'l-Fiinun el-Beyriitiyye,'*° el-

1315

Menar isimli makaleleri de bulunmaktadir. Abduh’un basilmis eserleri tasnif

edildiginde; Tefsir, Tevhid, reddiye, serhler ve hatiralar bulunmaktadir.
2.1.2.1.1. Risaletii’t-Tevhid

Muhammed Abduh tarafindan kaleme alinan Risaletii’t-Tevhid kitabi, Muhammed
Abduh’un 1886’da Beyrut’ta siirglindeyken Sultaniye Medresesi’nde okuttugu akaid kardesi
Hammide Bek Abduh tarafindan yazilan notlardan olugmaktadir. 1889 yilinda Kahire’ye
gelen miiellif eser tekrardan incelenmis, bazi eklemeler ve c¢ikarimlar yapilarak basimi
gerceklesmistir.'*? Eserin 6nsoziinde, Selef yonteminin benimsendigi, kelamcilar arasindaki
tartismalara ve itikadi mezhepler arasindaki goriis ayriliklarima yer verilmedigi
gozlemlenmektedir. Bir giris ile iki boliimden olusan eserin “Mukaddimeler” baslig altinda
tevhid ilmi tanimlanmis, daha 6nceki dinlerin inang¢ konularina yer verilmis, ancak akla yer
verilmedigi, hatta cogu kez aklin ilkelerine, sonuclarina ve kararlarina dinin diisman
tanitildig1, inancta farkl te’viller, fikirleri zorlayict mucizeler ve hayali agiklamalara yer
verildigi gortilmektedir. Fakat Kur’an-1 Kerim, dinin mahiyeti ve gercekligiyle alakalthem
vahye hem de akla gerekli degeri vermis, evrenin kurulusu ve isleyisi ile alakali stirekli
bilgiler sunmus, doga kanunlariyla beraber dnceki timmetlerden beri devam eden sosyal
kanunlar1 anlatmis, 6zellikle ilahi kudret ve iradeyle kisi iradesinin sinirlarini birbirlerinden

ayirarak deginmistir.

127 Abduh'un ei-Ahranida yayinlanan ilk makalesi: Takrizu Ceridetii'l-Ahram, 2 Eyliil 1876, Resid Riza,
Ustazii'l-/mam, 11/15-17; ikinci makalesi: ei-Kitab ve'l-Kalem, y. 1, -sv.8, H\.76, Resid Riza, a.g.e, 11/17-23.
128 Abduh'un eiNakayw'I-Misnyye'de yayinlanan bazi makaleleri: lydu Misr ve Matlau' Saadetiha, 19 Temmuz
1880; ihtiramu Kavanini'l-Hilkm ve Evamiruha min Saadeti'T-Umme, 21- Ekim 1880; ei-Kuvve ve'I-Kanun, 8
Subat 1881; ei-Vataniyye, 6, 21 Mart 1881; Hatau'l-Ukala-i, 4, 5, 19 Nisan 1881; Misir ve'l'Habes, 14 Agustos
1881; Evhamii'l-Ceraid, 26 Ekim 1881; ei-Hayatii's-Siyaseti, 9-10, 13,28 Kasim 1881.

129 Abduh'un ei-Ljrvetii'l-Vuska'da ¢ikan bazi makaleleri: "el-Kaza ve'l-Kader"; s. 49-58; inhitatu'[-Miislimin,
s. 30-35; ei-Fezail ve'r-Rezail, s. 59-75; el-Emel ve Talebii'I-Mecd, s. 80-87; es-Seref, s. 97-103 ve daha pek
cok makalesi yayimlanmustir.

139Abduh'un es-Semeratii'/-Fiinun'da yaymlanan makalerinden bazilari: Misr ve Ceridetii'l-Cenne, 22 Receb
1303/1886; MUraselat, 25 Sevval 1303 / 1886; ei-Liigatiit-Resmiyye fi'l-Mehakimi'l-Ehliyye bi Misr, 13
Rebiu's-Sani 1306/1889.

BIAbduh'un ei-Menarda yaymlanan bazi makaleleri: Taassub, 111/4-15 12 Mart 1900, ei-Cinsiyye
ve'dDiyanetu'l- islamiyye, 111/25-30 12 Mart 1900; Kem Hikme Illiahi 1li Hubbi'l-Mahmedeti'l-Hakka,
IV/561-567 14 Ekim 1901

132 Bulak 1315; Halil Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.7/2, Sivas 2003, s. 271; Hizmetli, a.g.m., s. 40.
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Giris kisminda, Asr-1 saddet ile ilk iki halifeden sonra meydana gelen sorunlara yer
vererek Havaric ve Sia’nin bas gosterdigine deginilmis, fetihlerin genislemesi ile islam’a
kars1 yapilan olumlu ve olumsuz elestirilerin oldugu anlatilmistir. Ayrica Miisliimanlarin
arasinda imanin tarifi, kebire, kader, Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi, akil-nakil iliskisi
tarzinda tartisma konularmin ortaya ¢iktigina, felsefenin bazi ortamlarda boy gosterdigine
deginilmistir. Gazzall ile beraber kelam kitaplarinda felsefeden bahsedildigi, kelam
bilginlerinin yazmis oldukalr1 eserlerde felsefe boyutuna fazlaca yer verdikleri, bu yiizden
dis goriiniis bakimindan kelam ile felsefenin tek ilim seklinde algilandig ileri siiriilmiistiir.
En nihayetinde bilgisizligin agir basmasi sonucunda ilim ile dinin arasinda anlagsmazliklarin
oldugu belirtilmistir. islamiyet’in inangta birlik ve ahenk dini olmasi, naklin esas riikiin,
aklinda yardimci durumunda oldugu, iddialarin seytanin oyunu ve sultanlarin istekleri

olmasi yoniinde degerlendirmeler yapilarak giris kismi sonlandirilmstir.

Risaletii’t-tevhid’in birinci kismi tevhid ilminin ildhiyyat sorunlarina yer verilmistir.
Ik olarak bilginin konusunu olusturacak seylerin (ma‘liim) miistahil, miimkin ve vécip
seklinde {i¢ gruptan olustugu, miistahilin esasta varligindan s6z edilmemesinden “ma‘lim”
icerisinde yalnizca mecazi diisiiniildiigii belirtilmektedir. Daha sonra Islam bilginlerinin
diisiince sistemiyle paralel olarak miimkinle vacibin konumu incelenerek varolusu
kendiliginden olan bir yaraticinin bulunmasi ispat edilmektedir. Ardindan selbi-tenzihi
sifatlar olan kidem ve beka, siibitl sifatlar grubundan hayat, ilim, irade, kudret ve ihtiyar
sifatlar1 iglenmis, tenzihi sifatlar icerisinde olan vahdaniyyet incelenmistir. Bu sifatlara
naslarda yer verildigi ve akil bakimidan gerekli olduklar1 agiklanmistir. Aklin kendi
kendine kesif yapamayacagi, fakat nassin haber vermesi ile olanaksiz olmayarak kabul ettigi
kelam sifati eklenmis ve tiim bu sifatlarin niteliklerine ulasmanin miimkiin olmadig1
belirtilmistir. “Allah’in fiilleri” igerisinde Mu’telize tarafindan 6ne atilan “viiciib ale’llah”
yada “aslah” telakkisine yer verilmis, kesin hiikiimde farkliliklarin olmamasindan dolay1 bu
konu ile ilgili yapilacak tartismalarin yersiz oldugu ifade edilmistir. Daha sonra “kullarin

fiilleri” igerisinde kader sorunu ve hiistin-kubuh mevzusu anlatilmistir.

Kitabin ikinci bolimii niibiivvet ile ilgilidir. Burada insanlarin mutlu olabilmeleri
icin peygamber otoritesine gerksinim oldugu ifade edilmistir. Niibiivvet makaminin yeri,
mucize ve sihir gibi konularla ilgili kisa bilgiler verilmis, insanlarin peygamberlige duymus
olduklar1 gereksinim anlatilmis, konu kisideki sonsuzluk hissi ve hemcinsleri ile birlikte

yasamast bakimindan incelenmistir. Ardindan vahiyin tanimi yapilmig, vahyin akil
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bakimindan miimkiin oldugu kanitlanmaya ugrasilmis, vahiy ve risaletin insanlik tarihinde
fiillen yasandig1 agiklanmistir. Peygamberlerin gorevlerine ve insanlarin mutlu olmasi i¢in
yapmis olduklar1 ¢aligmalarla ilgili a¢iklamalar yapilmistir. Eserin iigte birinden fazlasini
iceren kisminda Cahiliye donemi, Hz. Muhammed’in ailesi, peygamber olarak kisiligi ve

basarilar1 anlatilmistir.'3?

Risaletii’t-tevhid’in son kism1 “Hz. Peygamber’in getirip teblig ettigi hususlar1 tasdik
etme” bagligindadir. Usil-i seldsenin ii¢linciisii olan sem‘iyyat konularinin anlatildig
boliimde Restil-i Ekrem’den tevatiir yolu ile gelen ba‘s, cennet, cehennem, hesap gibi
haberleri onaylamanin gerek oldugu ifade edilmistir. Eser rii’yetullah ve kerametin vukuu
hakkinda bilgi verir, “hatime” bagliginda, iman ederek salih amellilerin zafer kazanacagi

miijdelenerek tevhidi anancina vurgu yapan ayetlere yer verilerek eser sonlandirilir.!3*
2.1.2.2.Dini ve Siyasi Goriisleri

Muhammed Abduh’un yasami, dini ve siyasi goriisleri arastirildiginda, Islam
diistince tarihinde kesintisiz olarak siiregelen yenilikgi mirast devam ettirdigi

goriilmektedir. '3

Abduh!®S, yenilenmede Islam halkinin, 6zellikle aydin kesimin kutuplasmalarinda
etkili olan iki ana akima yonelmistir. Ilk akim, Memluk-Osmanli zamanmin fikir kararlilig:
ve buradaki dini ilimleri 6grenen dgrencilerin goriislerinde donukluk akimidir. Diger akim,
laiklik akimini esas alan, dinin, zamana uyum saglayamamasi olarak diisiiniilen ve bu akimin
savunucular1 fen bilimleri dgrencileri olan batilastirma akimi olarak ifade edilmistir.'*” Bu
iki akim Muhammed Abduh’un diisiincelerini yenilenme ve devamli gerileme yasayan Islam

diinyasinin kurtarilmasi gerektigi yoniinde caligmalara yonlendirmistir.

Abduh, Islam diinyasindaki sorunlar ve gerileme nedenlerini arastirmis ve bu
sorunlara ¢6ziim yollar1 bulmaya ¢alismustir. Tlk olarak toplumsal reformun yapilmasi igin
itikattan siyasete kadar tlim alanlarda 1slahatlarin olmasi gerektigini savunmugstur. Ayrica

dinin ve sosyal reformlarin temellerini “tevhid” kavramina baglamistir. Ciinkii tevhidi,

133 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 2008, c. 35, s. 131-133

134 en-Nar 24/55; el-Cin 72/13-28

135Eliagik, a.g.e.,s. 430.

136 Abduh’un bazi goriisleri igin bkz. Mustafa Aydin, “Muhammed Resid Riza, Hayati, Eserleri, Kisiligi,
Tecdid ve Islah Anlayis1”, s. 854.

3"Miicahid, a.g.e.,s. 235.
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kisilerin ozgiirlikklerinin ve toplumun huzurunun saglanmasini amaglayan ara¢ olarak

gormektedir.
2.1.3. M. Resid Riza, Hayat1 ve Sahsiyeti

Muhammed Resit Riza, Bagdathidir, 18.10.1865 yilinda Akdeniz kiyisinda Liibnan

sinirinda bulunan Kalemun koyiinde diinyaya gelmistir. Ailesi ilim, irfan ehli, dine hizmet

veren, salih, “Mesdyih” denilen seckin kisilerden gelmektedir.!*® Ilk egitimine kdyiinde

baslamistir. Kur’an okumay1 ve yazmay1 burada 6grendikten sonra diger derslerin egitimini
almak i¢in Trablussam’da bulunan Osmanli Riisdiye Mektebi’nde egitimine devam etmistir.
Devlette caligmay1 planlamadigi i¢in bu okulda bir sene egitim almistir. Daha sonra 1883°de
Hiiseyin el-Cisr’in (v. 1327/1909) kurulusunda bulunup miidiir olarak goérev yaptigi el-
Medresetii’l-Vataniyyetii’l-islamiyye’de okumasina devam etmistir. Bu okulda islenen
dersler Arapga, Tiirkge veFransizca seklinde verilmekte ve Arap Dili ve Edebiyati, Islami
[limler, Mantik, Matematik, Felsefe ve Tabiiilimler okutulmaktadir. Burasi ¢ok programli

bir okul hiiviyetinde bulunmaktadir.
2.1.3.1.Eserleri
Muhammed Resit Riza’nin ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir:
“1) Mecelletu’l-Mendr. Mendar Dergisi
2) Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim/Tefsiru’l-Mendr.
3) Tarihu’I-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh.
4) el-Menar ve’l-Ezher
5) el-Vahyu’l-Muhammedi.
6) Muhaverdtu’l-Muslih ve’l-Mukallid.
7) el-Vahdetii’l-Islamiyye ve 'l-Uhuvvetu d-Diniyye.
8) el-Hildfe evi’l-Imametu’l-Uzmad
9) Fetava.

10) es-Stinne ve’s-Sia, (el-Vehhdbiyye ve 'r-Rafiza).

138 Aydin, “Muhammed Resid Riza, Hayati, Eserleri, Kisiligi, Tecdid ve Islah Anlayis1”, s. 845; Resid Riza,
Ezher, 2007: 148-49; Mendr, ts., XXXV, 154; Sekib Arslan, 1937: 23-24; Serebasi, 1970: 102-16; Dernika,
1986: 21; Sevabike, 1989: 13-14; Burhani, 2010: 25-26; Karaman, 2012: 147; Yemani, 2013: 21
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11) Rahelatu’l-Imam Muhammed Resid Riza.
12) el-Hikmetu’s-Ser’iyye fi Muhdkemeti’l-Kadiriyye ve r-Rufd’iyye.
13) Niddun li’I-Cinsi’l-Latif (Hukuku n-Nisa fi’l-Islam).
14) er-Ribd ve’l-Mu’ameldtu’l-Maliyyetu fi’I-Islam/Hakikatii 'r-Riba
15) Subuhdtu 'n-Nasara ve Hucecu'l-Islam.
16) Tercemetu’l-Kur’an.
17) Zikra’l-Mevlidi 'n-Nebevi (el-Mevlidu ve Huldsatii’s-Sire).
18) el-Maksuratu’r-Rasidiyye
19) el-Muslimuin ve’l-Kibt ve’l-Mu temeru’[-Misri.
20) Hiildsatu’d-Da 'veti’|-Muhammediyye
21) el-Vehhabiyyun ve’l-Hicadz
22) Akidetu’s-Salb ve’l-Fida
23) Yusru’l-Islam ve Usilii't-Tesrii'I-Amm.
24) Incilu Barnaba
25) Mendsiku’l-Hacc, Ahkdmuhu ve Hukmuhu”

2.1.3.1.1. Tefsirii’l-Menar

Eserin asil ismi Tefsirii’l-Kur’ani’l-hakim’dir. 1lk kez M. Resit Riza tarafindan
Kahire’de yayimmlandigi Mecelletii’l-Menar’da tefrika edildigi i¢in bu isimle anilmustir.
Tefsirli’l-Menar’in bas kisminda bulunan kisa mukaddimede izlenecek olan yontem
anlatilmistir. Tefsirde belagat, i‘rab, kissalar, garibii’l-Kur’an, fikih, akaid, mev‘iza, isari
yorumlara yer verilmistir. Ayrica eserde Ilmi terimlere az olarak kullanilmig ve i‘raba, dil
ve belagat incelikleri yalnizca gereksinim oldugu stirece kullanilmistir. Resit Riza, 6nceki
tefsirlerde yer alan Isréiliyat’1, mevzd hadisleri ve hurafeleri, nahiv izahlar1, meani niikteleri,
beyan terimlerini, usulciilerin tahriclerini, mukallit fukahanin istinbatlarini, mutasavviflarin
te’villerini, firkalarin taassubunu, riyazi ve tabii ilimler gibi okuyucu ile Kur’an arasindaki

bag1 koparan hususlari elestirmistir (I, 13).

Muhammed Abduh ve Resit Riza’nin birbirlerinden farkli egilimleri bulunmasindan

dolay1 eser yonteminde bazi etkiler olusmustur. Muhammed Abduh, Kur’an’in tefsirinde
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akl1 esas almis ve lugavi agiklamalarda bulunmus, 6nceki tefsir otoritelerine bagli kalmamas,
genellikle sebeb-i niiziil ve lugat agiklamalar1 gibi teknik konularin haricinde Tefsirii’l-
Celaleyn disinda baska bir eseri inceleme gereksinimi olmamustir. Fakat Resit Riza, Kur’an
tefsirinde nakle fazlasiyla yer vermis, ¢ogu ayetin agiklamasini yaparken kesin karara
varmaktan ¢ok tercihde bulunmustur (Merrakiisi, s. 220). Resit Riza hocasi Abduh vefat
ettikten sonra siinnet malzemelerine, lugavi ve fikhi aciklamalara ve bazi ilmi konulara
cokga yer vererek yontemini degistirmistir (Tefsirii’l-Mendr, 1, 20).

Tefsirii’l-Menar, saf islam anlayisiyla ¢agdas medeniyet arasinda baglantiyr saglayan ve
“Menar ekolii” seklinde isimlendirilen diisiince hareketinin tefsirdeki bir 6rnegi olmaktadir.
Modern 1slah fikrinin temalarinin tefsirin igeriginde dnemli etkisi bulunmaktadir. Ayrica
eserde gercek Islam anlayisinin anlatilmasinda taklit diisiince ile birlikte bid’at ve hurafeler
ile savagma, akil ve bilim ile arastirma yapilmasi gerektigine deginilmis; siyasal, sosyal ve

ekonomik sorunlar {izerinde durulmustur.

Tefsirii’l-Menar igerisinde 1slahin 6nemli bir kavramsal aract olan siinnetullah 100°den ¢ok
yerde ge¢mektedir. Siinnetullaha yapilan vurgu Sehhate’ye gore Tefsirii’l-Menar’1 diger

tefsirlerden ayiran en temel 6zellik olmaktadir.!®

2.2. Klasik Selefilik ve Mu’tezile Diisiincesi
2.2.1. Klasik Selefilik

2.2.1.1. Kavramsal Analiz: Selef ve Selefilik

29140 05141

Sozliikte “Onceden gelmek, gecmiste kalmak™ ™ ve “Once gegmis zatlar”'*" anlamlari
olan Selef kelimesi, izafi bir kavram olmasindan dolay: arka arkaya gelen biitiin zamanlar1
kapsamaktadir. Yani kendisinden sonraki zamanlar i¢in selef (6nce) olurken, kendisinden

onceki zaman igin halef (sonra) manasina gelmektedir.'*?

Selef’in terim manasi, “dinde énde gelen ve uyulan tiim dalimler olmakla birlikte,
genellikle Hz. Peygamber’den sonra gelen, ilim ve fazilet acgisindan Miisliimanlarin
onderleri olarak goriilen Hz. Peygamber’in ashabi ve tabiini ifade etmektedir.” seklinde

tanimlanmustir.!*? Selefin iistiin oldugu zamanlar, Hz. Muhammed zamaninda yasamis

139 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2011, c. 40, s. 297-299.

190]bn Manzur, Lisdnii I-Arab, s. 1068

141 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifét, Cev. Arif Erkan, Bahar Yay. istanbul 1997,
s. 126

142 Said Ramazan el-Biti, Selefiyye, Cev. Vecihi Sonmez, Ehl-i Siinnet ve Cemaat Yay. Istanbul 2009, s. 7

193 Ciircani, Kitabii’t-Ta rifdt, s. 126
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olanlar, sonra peygamberin izinden gidenler olduguyla alakali Buhari ve Miislim’in
eserlerinde bazi rivayetler bulunmaktadir. Yetmis ii¢ firka hadisine gore “kurtulusa erenler
kimlerdir” sorusuna Hz. Muhammed’in, “Benim ve Ashabimin yolundan gidenler” seklinde

cevap vermesi, Selefin yolunun iistlin olusuna kanit olmaktadir.

Selefi, Islam diisiincesindeki sahabelerin goriislerine bagli olan Kkisilere
denilmektedir. Selefilik (selefiyye) de, islam diisiincesindeki sahabelerin goriislerine bagl
kalinmas1 gerektigini destekleyen diisiinceler ve zihniyetler olarak agiklanmaktadir.'** Selefi
zihniyetindeki kisiler kendilerine "Ehl-i Eser, Ehl-i Hadis, Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat, Ehl-i
Hak” seklinde isimler verirken, muhalifleri de “Eseriyye, Haseviyye ve Miisebbihe”
seklindeki sifatlarla nitelemektedirler.'*> Selefilik ilk basalarda bir mezhep olarak degil bir
diisiince sekli ve dini yorumlama yontemi olarak ¢ikmustir.!#¢ Selefiligin ilk dnciileri; Ehl-i
Hadis yada Ashabu’l-Hadis (hadis taraftarlari) olarak kaydedilmistir. Bunlar, Islam tarihinin
ilk déonemlerinde yasamis olan sosyal ve siyasi degisikliklere yonelik selefin sozlerini ve
uygulamalarin1 referans alarak reaksiyoner bir diisiincenin ve hareketin baslangicini

olusturmuslardir.'#’
2.2.1.2. Tarihsel Analiz: Dini ve Siyasi Bir Akim Olarak Selefilik

Hz. Muhammed vefat ettikten sonra Miisliimanlar, Islam timmetine 6nderlik edecek
olan kisini kim olduguyla alakali bir problemle kars1 karsiya kalmislardir. Halife se¢imi
sirasinda baglayan siyasi savas, ticlincii halife olan Hz. Osman’in Miisliimanlara tarafindan
6ldiiriilmesi ile kanl1 bir i¢ savas yasanmis, taraflarin yonetimle ve siyasetle alakali goriisleri
degisiklik gostererek Haricilik, Siilik ve Ehli siinnet gibi farkli siyasi mezheplerin ortaya

cikmasia neden olmustur.'*8

Selefilik, Takiyyiiddin Ahmet Ibn Teymiyye (6.728/1328) ile beraber “metodolojik

bir ilke” ve “muhafazakar bir yaklasim tarzi” olmaktan ¢ikarak Islam diisiincesinde bir teori

44Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”ilahiyat
Akademi D., C:I, No:1-2, 2015 s:16

SAdem Apak, "Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni", Tarihte Ve
Giiniimiizde Selefilik, Milletlerarasi Tartigmali {lmi Toplanti, 08-10 Kasim 2013, Topkap: Eresin Hotel,
Istanbul 2014, s. 39-50

146 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2016, s.12

4Tlak, Ankara, Savas Yaymevi, 2018, 5.235

148 Anthony Black, Siyasal Islam Diisiincesinin Tarihi, Cev. Sevda Caliskan, Hamid Caliskan Ankara, Dost
Kitabevi Yay. 2010, s.38-48; Adem Caylak, “Islam’da Siyasal Akil ve Diisiincenin Olusumu”, Islam Siyasi
Diislince Tarihi, ed. Adem Caylak, Ankara, Savas Yayinevi, 2018, s.23-69; Ayrica bkz. Ahmet Akbulut,
Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Ankara, Otto Yayinlari, 2015; Saban Oz, Sahabe Sonrasi Tktidar Miicadelesi,
Ankara, Ankara Okulu Yay. 2015
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haline gelmistir.!*IibnTeymiyye, Hagli seferlerinin etkisinin devam ettigi ve Mogol
kusatmalariin islam diinyasinda biiyiik yikima yol agtigi zamanda Miisliimanlarin
inanclarinin ve beraberliklerinin giiclendirilmesi i¢in Kur’an ve Siinnet sinirlari igerisinde
dini akilciligi barindiran yeni bir anlayisin olusmasini saglamistir. Tevhid inancinm itikadi
mezhep yaklasimindan farkli olarak degerlendirmis ve toplumsal bir prensip haline

getirmistir.

Ibn Teymiyye, yénetim zaafi sonucunda meydana gelecek anarsi ve kaosun ¢ok kotii
bir sey oldugunu ifade etmistir. Hristiyanlik ve mezhepsel fanatizmin yol acacagi

boliinmelerin 6nlenmesi i¢cin Miisliiman halkin birligini korumasi gerektigini sdylemistir.

Muhammed b. Abdiilvahhab(5.1206/1792)’1n “Allah'in hitkiimranliginikurmak i¢in”
emir Muhammed b. Suud’den gerekli destegi almasi ile, Selefilik i¢in yeni birdonemin
baslamistir. Seyh ve emir, 1744 yilinda seyhligin Ibn abdiilvahhab ve ailesine, emirliginde
Ibn suud ve ailesine verilmesi kosulu ile savasta ve barista birbirlerine yardim etmek iizere
analagsmiglardir. Yapilan bu anlasma kii¢iik bedevi emirliginin kocaman bir devlet haline
gelmesine sebep olmus, Hanbeli mezhebi bir devletin resmi mezhebi olarak kabul edilmis

ve selefi diisiince de ayn1 devletin resmi ideolojisi olarak kabul edilmistir.'*°

Anlagma ile Suudi ailesi ile Muhammed b. Abdiilvahhab’in kaderleri ortak olmustur.
Suudilerin siyasi hakimiyetiyle Ibn Abdiilvahhab’in &gretisinin gelisimi paralel sekilde
yirlimiistiir. 1746’da Seyh ve Emir kurallarina kars1 gelenlere yonelik cihat yapmislardir.
Muhammed b. Abdiilvahhab, diger din alimlerine, emirlere ve Osmanli Sultani’na ¢esitli
mektuplar yazarak kendi fikirlerini kabul ettirmek amaciyla girisimlerde bulunmustur. 1792

yilinda vefat edene kadar kendi dgretisini siirekli olarak yaymaya ¢alismstir, !

Batinin Islam diinyasina meydan okumaya baslamasi Islam diisiiniirlerinin 6énemli
bir sorunu haline gelmistir. Islam diinyasinin Bati egemenliginin farkina varmasi iki
zamanda gerceklesmektedir. ilk dénem XIX. yiizyiln ortalarmdan 1950 yilma kadar
siiregelen “yeniden dogus (Nahda)” siireci, ikinci donemde 1950 yilindan giiniimiize kadar
siiregelen devrimler ¢agi (savra) olarak agiklanmistir.!>? Rifa’a el Tahtavi, Sadik Rifat Pasa,

Yeni Osmanlilar, Cemalettin Afgani, Tunuslu Hayrettin ve Seyyid Ahmet Han gibi

149 K oca, Islam Diisiincesinde Selefilik, s.19

139K oca, a.g.e. 5.20

151 Yusuf Ziya Yériikan, “Vahhabilik”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.I, 1953:
51-67

52Daryush Shayegan, Yarah Bilin¢, Cev.Haldun Bayri, Istanbul, Metis Yay., 2017, 5.62-67
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Miisliiman aydinlar Islam diinyasmin ge¢ kalmishgmin bir gercek oldugununfarkina
varmislar. Bu gec¢ kalmislik be Batt Hegomanyasina karsi bir miicadele baslatmislardir. Bati
medeniyetine kars1 kompleks duymayan aydinlar, hurafelerden uzaklasmis Islam’m akil,
bilim, ilerleme ve anayasal idare gibi modern degerler ile uzlasilabilecegini 6ne

siirmiislerdir.

Her kavramin oldugu gibi Selefilik kavraminin da ¢esitli anlamlar1 ve kullanilis
sekilleri bulunmaktadir. Cagimizsa Selefilik dendiginde genellikle asagidaki algilar akla
gelmektedir:

“l. Kur’an ve Siinnet’e sarilip Sahabe ve Tabiun ’'un yolunu baska herseyden tistiin tutarak

bu anlayisla amel edenler. (Kapsayict tanim)

2. Ehl-i Hadis ¢izgisini benimseyen, akil yiiriitmeye ve yoruma kapali olan

gelenekselci/fundamentalist kesim.

3. Ser’i hiikiimleri ¢ikarma noktasinda sadece Kitap ve Siinnet’e basvuran, onlar disindaki

hiikiimleri gecersiz kabul eden olusumlar.263 (vani mezhepgilik karsitligy).

4. Dine niifuz etmis bid’at ve hurafelere karsi savas agmis ve bunlart dinden arindirarak
Islam’1 saf haline déndiirme gayesinde olanlar. (baslangici Ibn Teymiyye’ye dayandirilan
ve XVIIL.-XVIII. Yiizilda tekrar ortaya ¢ikan islahatgi zihniyet)

5. Vehhabilik veya Cihat¢i olusumlar.”
2.2.1.3. Selefiligin Giincel Tezahiirleri

XVIIL yiizy1lda Bat1 diinyasi tarafindan yapilan isgallere ve somiiriilere maruz olan
Miisliimanlar, bid’atlerden, taklitlerden ve boliinmeyi amaslayan mezheplerden arinarak saf
Islamm dirilmesine ve diismana karsi birli§in saglanmasma destek olacak 1slahat
hareketlerinde, selef’in saf Islamina gecis cagrisi ile beraber akla ve muhakemeye 6nem
vermis, sonraki dénemlerde Selef-i Salihin’in yaptif1 saf islama yonelim cagrisiyla sig,
yiizeysel ve akil karsiti sdylem haline gelmistir. Ibn Abdilvehhab’in destekgileri olan
Vehhabilerin benimsedikleri bu tutum, giliniimiizde yaygin olarakSelefilik seklinde

bilinmektedir.

La Croix Gazetesinde yayinlanan, “Qu’est-ce Que Le Salafisme?” (“Selefilik Nedir”)

adli makalede Selefiligin giincel tezahiirleriyle alakali asagidaki bilgileri vermektedir:
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“Atalar ve Oncekiler anlamima gelen Selef kékiinden tiireyen bu kavram,
teolojik planda asir1 bir literalcilikle karakterize olmustur. Takipgileri,
Felsefi yeniliklere bid’at goziiyle bakan Ibn Hanbel ve Ibn Teymiyye’nin
gorilislerini benimsemektedir. 18. Yiizyilda bu mirasi1 Tevhid 6gretisi altinda
Ibn Abdilvehhab tekrar diriltmistir. Ayrica o, dinsizlere karsi Cihad etmeyi
gerekli gormistiir.

Islam’in altin ¢agmi tekrar yasamak icin, Selefiler Hz. Peygamber ve
Ashabini taklid ederek onlara benzemeye ¢abalarlar.”!?

Selefilik {izerine yapilan bilimsel ¢aligmalarda bu akim daha birkag¢ yil 6ncesine
gelinceye kadar, genellikle Misir’da Cemaleddin Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh
(6. 1905) ile iliskili bir sekilde ele alinip tahlil ve incelemelrde bulunulmustur. Oysa

kanaatimizce bu durum oldukca hatalidir.

Arapea bir sozciik olan Selef’1, “es-Selef as-salih” seklinde kullanildiginda “faziletli
atalar-oncekiler/selef” veya “Dogru yolda olan-Takva sahibi dncekiler” olarak ¢evirmenin
miimkiin oldugu sdylenmisti. Bununla beraber bu durumda Selef-i salih, giiniimiize kadarki
tiim Miisliimanlarin ilk ii¢ neslinde yasayanlar kast edildigi agiktir. Bununla beraber Selefin
ait oldugu zaman dilimi konusunda gériis ayriliklarmin da oldugu bilinmektedir. Ornegin
ibn Teymiye (6. 1328) Selef déneminin Emevi Devleti’nin yikilmasiyla beraber sona
erdigini bildirirken'**, Fahreddin Razi (6. 1209) ise bu dénemin 60 ile 80 yilina kadar olan
zaman diliminde yasayan nesli kapsadigi goriisiindedir. Giiniimiize geldigimizde ¢agdas
donemde yasayan selefilere gore Selef donemi es-Safii (6. 820) ve Ahmed b. Hanbel’i (6.
855) kapsayacak sekilde 850 yillarina kadar devam etmektedir.

Bernard Haykel’in diisiincesine gore, “selefi” kavrami giiniimiizden Oncesine ait
olanin bir sifat1 ve ona 6zel bi ad olup, Ehl-i hadis zihniyetine atfedilmektedir ki, bu

akimin/zihniyetin en 6nemli temsilcisi, hatta kahraman1 Ahmed b. Hanbel’dir.

Gilintimiizdeki selefilerin Ehl-1 hadis anlayisina benzer sekilde Kur’an ayetlerine
oldukca lafzi yaklagmalari, Kelam ilmi hakkinda c¢ok siddetli elestiriler yapmalar1 ve buna
bagl olarak bireyin aklini kullanmasinin, hadislerin kiymetini diislirdiigii gerekgesiyle,
biiylik giinah oldugunu sdylemeleri gibi hususlar géz onlinde bulunduruldugunda onlarin

Ehl-i hadis ile olan irtibatlarinin ne kadar giiclii oldugu, ortaya ¢ikmaktadir.!>® Selefiler,

153 http://www.la-croix.com/Religion/Actualite/Qu-est-ce-que-le-salafisme-2013-06-30-980478

134Fabian Wagener, “Die Ideologie des Salafismus-Theologische Gemesnsamkeiten und Politische
Friktionen-Eine Untersuchung Unter Besonderer Beriicksichtigung der Agyptischen Salafiya”, Studies on
Islamic Cultures and Societies, No. 1-2014, Georg August Universitét, Gottingen 2014, S. 10
155Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 11
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zikredilen ilk ii¢ neslin Islam’1 en dogru ve otentik/6zgiin yasadiklarmi, dolayisiyla da
onlardan sonraki nesillerdeki Miisliimanlarda bid’atlerin ortaya ¢iktigin1 bu yilizden de
Miislimanlarin geri kaldiklarini, Miisliiman olmayanlardan her tiirlii saldirinin geldigini,
bundan kurtulmanm yolu da her tiirlii bid’atten vazgecip ilk {ic neslin Islam’1 nasil

uygulamislarsa aynisini taklit ederek uygulamak oldugunu dile getirmektedirler.

Yukarida da goriildiigii iizere Selefiler bir yandan tarihsel siireci bir bozulma olarak
gdriip Miisliimanlarin onlara gére bozuk olan Islam anlayislarin siirekli elestirirken, diger
yandan zikredilen bu tiir bid’atlerin temizlenmesi yoluyla Selefin Islam uygulamasimi
yeniden tesis etmek amacini tasimaktadirlar. Misirdaki “Davet” adli Selefi gruba ait bir

eserde su ifadeler onlarin bu amacini ortaya koymaktadir:

“Biz Allah elgisinin bizlere getirmis oldugu bid’atler sonucu bozulmamis ve Islam
anlayisina donmeyi talep etmekteyiz. Ancak ayn1 zamanda Selefin Allah’in Peygamberinin

ashabimin anlayip hayatinda uyguladigi Islam analayisina da donmek istiyoruz.”

Bu temel amaca ulagsmay1 hedeflemis olsalar da Selefi gruplarin siyasal alana ait
diisiince ve fikirlerinde ayristiklari/farklilastiklar1 gézlemlenmektedir.!**Ornegin el-Kaide
gibi Selefi gruplar, siddet kullanmak suretiyle amaglarini gergeklestirmeyi hedeflerken,
Misir Selefi hareketine mensup Hizbu’n-Nur, siyasal partiler sistemine dahil olmakla
amaclarma ulasmak istemekte, Suudlu ibn Baz veya Ibn Useymin ise politika veya siyasetin
her tiirliisiine dahil olmay1 siddetle reddetme yoluna gitmislerdir.!>” Ahmed b. Hanbel , ibn
Kesir (8. 1355) ve ibn Teymiye Selefiyye mensuplari igin 6zel bir Sneme sahiptirler. Ciinkii

bunlar, Selefiler Selefi akidenin tesisinde merkezi bir konuma sahiptirler.

Zikredilen Selefi akidenin diger 6nemli sahs1 da Vehhabiyye’nin kurucusu olan
Muhamemd b. Abdiilvehhab’dir. Bu ii¢ii disinda Suudlu Ibn Baz, Ibn Useymin ve el-
Fevzan, Yemenli Mukbil el-Vadii ve Arnavut Nasiruddin el-Elbani de 20. yiizyilin dinin
otoriterleri olarak olduk¢a biiylik bir saygiya mazhar olmuslardir. Gilinlimiiz Selefiyye’si
(modern selefilik) daha dogrusu Yeni Selefiyye’nin fikir babasinin Muhammed Abduh olup
olmadigina iligkin tartismalarina da deginilmesi gerekmektedir. Bu noktada cevabi1 aranacak

soru, Abduh’un selefilik icerisindeki roliiniin ne oldugudur?

156Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 12
57Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 13
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Bazi arastirmacilar Abduh’un fikirleri ile Selefilik diisiincesi arasindaki bir takim
benzerlikler olmasindan hareketle onun bu harekette 6nemli bir roliiniin oldugu hatta onun
modern anlamda kurucusu oldugunu ileri siirmiislerdir. Oysa bize goére Abduh’un Selefilik

acisindan dnemi ve konumu oldukca abartilmistir.'®

Ciinkii her ne kadar cagdas/Yeni selefilik diislincesi ile Abduh’un fikirleri arasinda
dikkat ¢ekecek sekilde benzerlikler bulunsa da (6rnegin Muhammed Abduh da Selefiler gibi
Miisliimanlarin yasam tarzlarii bir ¢ok acgidan elestirmekte, Fikhi mezheplere karsi
giivensizligini ortaya koymakta, dolayisiyla da Miisliimanlarin sorunlarinin ¢éziimiiniin
Kur’an, Siinnet ve Selef’in Islam’1 ya da ictihat konseptine donmekle miimkiin olabilecegini
soylemektedir), Abduh’un Selef Islam’i ya da igtihat tasarimi/konsepti Selefiyye nin

anlaysindan gerek igerik gerekse amag agisindan oldukea farklidir.

Muhammed Abduh, bir defa Batililarin Islam cografyasmi somiirgelestirdikleri
donemde Miisliimanlara siirekli olarak yonelttikleri “ Islam’imn gelismeye ve ilerlemeye kars1
olduguna” dair elestiri, ve ithamin dogru olmadigini, aksine Islam ne moderniteye ne de
Aklin kullanimina kars1 degildir. Abduh’a gére islam ve Akil birbirine zit olmadig1 gibi,
bundan daha ziyade Islam, akil, mantik ve egitime oldukga fazla deger vermistir. O, bdylece
sOmiirge giigleri durumunda olan  Avrupalilara karsi, tabiat bilimlerine basvurmak

araciligryla Islam’1 savunmay1 amaglamusti.

Bu baglamda Muhammed Abduh ic¢in Selefilerin aksine 6zelde Hadis ilimleri
genelde de Siinnet asil degil ikincil bir rol tistlenmistir. Hadislerden daha ¢ok insanin bilgiyi
elde etmede, eylem ve fiil 6zgiirliiglinde ve akilcilikta tek yetkili olan, dolayisiyla da insan1
Ozgiirlestirici  bir konuma sahip olan Kur’an’dan elde ettigi deliller, Abduh’un
diisiincelerinin temelini teskil etmekteydi. Onun buradan hareketle Kur’an’a bakis tarzinin,
giniimiiz selefi mensuplarinin kati lafizer metin anlayisgindan kesin ¢izgilerle ayrilmis
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii onun akli nassa/metne iistiin gordiigii, bazi
ayetlerin metaforik bazilarinin da siyak-sibak baglaminda degerlendirilmesi gerektigine dair

bir diisiinceye sahip oldugu tespit edilmektedir.

Abduh, bundan dolay1 da 6rnegin Kur’an’in ¢ok evlilige, inmis oldugu doénemin
kosullar1 baglaminda izin verdigini, oysa , tek esliligin ve kadin-erkek esitliliginin Kur’an’in

asil amact oldugunu sdylemistir. Iste bu yiizdendir ki, Abduh’un, Batida kendisini

158Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 15
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benimseyen alim ve entelektlieller tarafindan “refomcu” (reformerisch) ya da “ilerici”

(progressiv) olarak tanimlanmasi bizi sasirtmamaktadir.'>

Yukarida ileri siiriilen, Abduh’un giiniimiiz Selefiyyesinin fikir babasi olmadigina
dair iddiay1 destekleyen baska bir husus daha vardir. Bu da giiniimiizde selefilerin, diisiince
ve tartigmalarinda Abduh’un higbir rol oynamamis oldugudur. Yaptigim arastirmalarda
hicbir selefi yazarin ¢aligmasinda/eserinde Abduh hakkinda olumlu s6z sdyledigine sahit

olmadim. Aksine onlarm Abduh’a ¢ok siddetli elestiriler yonelttikleri bilinmektedir. '
2.2.1.4. Selefilik Ile Fundemantalizm Kavramlari Arasindaki Iliski

Selefilerin Fundemantelistler olarak tanimlanip tanimlanmayacadi da tartisilan
konular arasindadir. Bu baglamda Fundemantalizm hakkinda az sayida ¢alisanlardan birisi
olan Acik-belirgin ve ayirt Martin Riesebrodt’a miiracaat etmek durumundayiz. Onun
tarafindan ortaya konulan ‘“fundemantalizm teorisinin ilkeleri” ne gdére bu sorunu
aciklamaya calisacagiz: Riesebrodt’a gore fundamentalizmin ozelliklerinden ilki Kutsal
metni lafizer sekilde okumaktir/anlamaktir. O, bu baglamda fundamentalist hareketin, bu
fundamentalist hareket gibi toplumsal sorunlarin ve krizlerin ¢oziimiiniin erken dénemde
idealize edilen zamana ve dini kdkenlere donmekle halledilecegini propaganda/ilan eden

diger dini ihya hareketlerinden mutlak anlamda ayrildig1 kanaatindedir.

Ona gore fundamentalistler ilk inan¢ toplulugunun kurallarini, dinin kurucusunun
emir ve yasaklarimi ve vahiy metninin kelimesi kelimesine uygulanmasini isterken, diger
thya/yenilik¢i-cedit¢i hareketler ise bunlarin harfiyyen degil aksine ilk doénemdeki
uygulamalarin, hiikiimlerin, ilk donemdeki toplumsal arka plana bakilmak suretiyle
bakarak, mana olarak gilinlimiize tasimayi, bir bagka deyisle “kiyaslama yontemi” talep
etmektedirler. Boylelikle fundamentelistler diger ithya hareketlerinden kesin bir sekilde

ayrilmaktadirlar.

Bununla beraber her ne kadar ’islam’1in temellerine (Fundamente) dénmeyi ve onlari
uygulamayi talep etmesine ve nassi lafizci okumasi/anlamasi tek basina modern Selefiye nin
fundamentalist olarak tanimlanmasina yetmemektedir. Bunun i¢in diger kosullarin da yerine
getirilmesi gerekir.!é! Riesebrodt’a gore fundamentalizm hareketinin yukarida sayilandan

baska dort tane daha 6zelligi vardir: Bunlardan birincisi bu ideolojinin ilki, ananevi bir

1%%Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 17
160Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 18
161Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 21-24
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ahlaki 6gretiye sahip olmasidir. Toplumdaki, fuhus, zina, alkol tiikketimi, bosanma gibi ahlaki
anlamdaki c¢oklinti ~ fundamentalist ideoloji tarafindan siirekli bir elestiriye tabi

tutulmaktadir. Bu ¢okiintiiden kurtulmak i¢in Tanr1’nin istedigi bir diizen kurulmalidir.

Riesebrodt’a gére fundamentalist ideolojinin Ikinci temel 6zelligi toplumu fakir-
zengin, isci-isveren seklinde degil de inangh-inangsiz seklinde smiflamasidir. Ugiincii
Ozellik,  fundamentalistlerin sadece Tanrisal yasa ile uyumlu ve ona bagl evrensel ve
stirekli dogru olan bir etigin varligim1 kabul edip benimsemeleridir. O, bunlardan baska
dordiincii 6zellik olarak ta fundamentalist ideolojinin diinyay1 iyi ve kotii olarak iki zit kutba
ayirmalanidir. Iste Riesebrodt’un fundamentalizm igin siraladign tiim bu 6zelliklerin
(glinlimiiz) Selefiyye’si i¢in de gecerli oldugunu bu yiizden de kanaatimizce Selefiyye’yi

fundamentalistler olarak tanimlamak miimkiin goziikmektedir.'
2.2.1.5. (Selefiyye’nin) Ideolojik Arka Plani: Suudi Arabistan ve Vehhabilik
2.2.1.5.1. Vehhabilik Akidesi/Inan¢ Sistemi

Vehhabiligin esas itibariyle dini anlamda bir reform hareketi olarak tanimlandigini
sOyleyebiliriz. Zira reform kelimesi vahiy dinleri baglaminda kullanildiginda, anlami dinin
kokenlerine geri donmek, bagka bir ifadeyle din kurucusu ile vahiy metninin/nassin ilke ve
Ogretilerine, taviz vermeksizin baglanmak icin donmek demektir. Abdiilvehhab kendi bakis
acisindan hareket etmek suretiyle, ona gore temelleri Kuran ve Siinnet’te mevcut olan gercek
ve dogru Islam’1 yeniden tesis etmek amacindaydu. Iste bu gergek Islam da Selef doneminde

ancak hayata gegirilmisti.'®

Muhammed b. Abdiilvehhab, cevresindeki Miisliimanlarin tatbik ettikleri Islam’in
yukarida zikredilen gergek Islam’la alakasmin olmadigini diisiinmekteydi. Ona gore bu
Miisliimanlarin ¢ogu Islam’in dgretileri ile alakasi olmayan bir inanca sahip olmuslar,
dolayisiyla da Islam 6ncesi Arap toplumunun/cahilliklerine geri dénmiislerdi. Onun davet
metodunun ekseninde iki tane, daha dogrusu iki yonlii bir Tevhid konsepti/tasarimi one
cikmaktadir: Bu, Esther Peskes’e gore Abdiilvehhab tarafindan es anlamli olarak kullanilan
Tevhidu’l-Ibade de adi verilen ve “Tanri’nin Birligine Ona ibadet ederek sahitlik/sehadet
etmek” anlamina gelen Tevhidu’l-Ulthiyye’dir. Muhamemd b. Abdilvehhab iste 6gretisinin

temelini olusturan bu Tevhid’i hangi eylemlerin nelerin bozacagina/tahrip edecegine,

162Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 25-26
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dolayisiyla da Sirk’in neler olabilecegine iliskin esaslar1 belirlemis ve bu anlayis1 yaymaya

calismistir.

Abdiilvehhab , 6nceki donemlerdeki kelamcilar tarafindan bireyin diliyle ikrar
etmesiyle Tevhid’in tamamlanacagina dair anlayisin kabul edilemeyecegini ileri siirerk bunu
siddetle reddetmistir. Ciinkii sadece dil ile ikrar etmekle Tevhid prensibinin ana sart1 yerine
getirilmis olmaz. Iste bu da yukarida agiklanmaya calisilan ve kisinin ameli/eylemi ile
Allah’a kulluk/ibadet etmek suretiyle imanini/sehadetini eyleme gegirmesi anlamina gelen

Tevhidu’l-Ibade ya da Tevhidu’l-Ulihiyye’dir.

Giliniimiliz selefilerince oldukca ragbet goren ve cok okunan eseri Kitabu’t-
Tevhid’inde ad1 gegen Tevhidu’l-Ulthiyye’yi fesada ugratacak bir ¢ok giinah saymaktadir
ki bunlarin hepsi ona gore biiytik giinah, yani Sirk-i ekber degildir. Sirk-i ekber kategorisine
o daha ziyade, agaclardan fayda/bereket gelece§ine inanmak, kisilere Allah gibi adakta
bulunmak (nezr), yine 6lmiis ya da yasayan insanlara Allah gibi duada ve istekte bulunmak
(istigase) gibi eylemleri dahil etmektedir. Tiim bunlara karsin Vehhabiyye mensuplart ile
mubhalifleri arasindaki en 6nemli ve hararetli tartismanin, “tevessiil” kavrami etrafinda
cereyan ettigini sOyleyebiliriz. Tevessiil, Peygamberlerin ve evliyanin Allah nezdinde

insanlar i¢in araci olmalari i¢in dua etme anlamina gelmektedir.

Iste Abdiilvehhab tevessiile karsi ¢ikarak, bu baglamda elestiri oklarin1 dzellikle
imamlar ve tarikat kurucusu olan evliyanin kabirlerine karsi yapilan tevessiili dini
kiiltlerinin en 6nemli ilkesi olarak géren On iki Imamc1 Sia ile Ehl-i siinnet tarikatlarina kars:
yoneltmistir. Boylece Abdiilvehhab ile kendi zamanindaki ve kendisinden sonraki
taraftarlarinca Islam’in Tevhid ilkesini zedeleyen bu biiyiik sirkle, yani velilerin tazim
edilmesine dayali kabir kiiltiiyle sonuna kadar miicadele edilmesi gerekir. Abdiilvehhab,
dolayisiyla da onun taraftarlar1 bu biiyiik sirki islediklerini diisiindiikleri Miisliimanlarin

biiylik cogunlugunun miisrik ve kafir olduklarina hiikmetmislerdir.

Muhammed b. Abdiilvehhab Tevhid’in kalb, dil ve amel/eylemle tamamlanacagi
kanaatini tagimaktadir. Cevresindeki Miisliimanlarda bundan dolayr bunlardan herhangi
birisinin olmamasi durumunda onlara, yani “Miisriklere” siddet uygulamay1 bir gérev ve
sorumluluk gérmekteydi. Ona gore sayet bu tiir miisriklere karsi savasmayan kimse de
bizzat sirki isleyen gibi olur. Bu sekilde Vehhabi ideolojisinin en 6nemli yonii durumunda
olan bu tiir bir saldirgan politika onun Arap Yarimadasinda hizla taraftar bulup yayilmasina

neden olmustur. ibn Suud askeri anlamda bir takim faaliyetlerde bulunurken, Abdiilvehhab
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ise zikredilen s6zde Miisliimanlara kars1 tekfir silahin1 kullanmak suretiyle cihad edilmesini

teolojik/akidevi anlamda mesrulastirmustir. 64
2.2.1.5.2. Selef Akidesi/Inang¢ Sistemi

Yahudilerin 71 firkaya, Hiristiyanlarin 72 firkaya Miisliiman {immetin ise 73 firkaya
ayrilacaklarina dair hadis hemen hemen tiim (Siinni) firka kitaplarinda mevcuttur. Bu hadise
gdre Miisliimanlarin 73 firkasindan birisi disinda hepsi atestedir. iste Selefiler bu hadiste
zikredilen kurtulusa eren firkanin (Firka-i naciye) kendileri oldugunu, dolayistyla da cennete

gireceklerini diger Miisliimanlarin da cehenneme gireceklerini diistinmektedirler.

Bir takim Kelamcilar Miisliimanlar arasinda her ne kadar kelami acgidan farkliliklar
ve ihtilaflar olsa da, bunun bir birlik olusturulmasima engel teskil etmeyecegini
diistinmelerine karsin, Selefiler boyle bir birligin ancak Selef-i salihin Din anlayigina
donmekle miimkiin olacag1 kanaatindedirler. Bunun en 6nemli sebebi, Selefiye’nin temel
amacinin Islam’da Selef anlayisina ddnme konusunda reform yapmak oldugundan siirekli
olarak kendileri disindaki Miislimanlarin Islam anlayislarini elestirmelerinin kendilerine

gore zorunluluk arz etmesidir.'®

Selefilerin iste bu yiizden firkalarla ilgili olduk¢a fazla eser meydana getirdikleri
gozlemlenmektedir. Aslinda diger tiim Miisliimanlar1 ilk ii¢ neslin Islam anlayisinda
olmadiklar1 dolayistyla elestirmeleri ve onlar1 gergek Islam’a uymaya cagirmalari sebebiyle
diger tiim Miisliiman topluluklardan ayrilmaktadirlar. Bu selef akidesi 6zellikle ibn Baz, Ibn
Useymin ve Salih b. Fevzan el-Fevzan’in hemen hemen tiim dillerde mevcut olan eserleri

temel alinarak anlatilmaya calisilacaktir.

Vehhabilikte oldugu iizere Selefilerde de inang sisteminin merkezinde 6gretisinin
merkezinde bir tevhit anlayisi/tasavvuru yer almaktadir. Selefilerin bu tevhid, daha dogrusu
akide anlayisinm1 Bernard Haykel ironik bir tarzda soylece 6zetlemistir: “Tevhit, Tevhit ve
elbette ki biraz daha Tevhit.” Abdiilvehhab Tevhid’i , Tevhid-i Rububiyye ve Tevhid-i
Uluhiyye seklinde ikiye ayirmisken Selefiler bu ikisine bir tigiincii Tevhid tiirii eklemislerdri.

Bu da Tevhid-i Esma ve’s-sifat’tir.

Tevhid-i Rububiyye’nin temeli kisinin rizik veren, besleyen, hayat ve oOliime

hiikmeden ve her seyi tek basina takdir eden olarak kabul etmesidir. Bu tiir tevhid ayni zaman

164Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 31
165Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 39
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da Tanr’nin sifatlarim1 da kabul etmeyi icerisinde barindirmaktadir. BU baglamda zor ve
sikintili zamanlarda Tanri’ya yonelen ve Onu kabul edenler Miisliiman olarak kabul
edilmezler.!%® Selefi teolojisinde/akidesinde bir iman esasini sézle sdylemek yeterli olmayip
onu bir seyi sadece sifahen-sozle ikrar etmek ya da i¢sel-kalben tasdik etmek yeterli olmayip

onun ayni zamanda disariya aktarilmasi yani eyleme (amele) dokiilmesi gerekmektedir.

Iman ve amel Selefiler nazarinda bir biitiindiir. Iman ameller vasitasiyla artar ve
eksilir. Oyle ki baz1 maeller kisinin dinden ¢ikmasina neden olabilirler. Bu sekilde onlar
iman1 kalbin tasdik’i olarak goren Miirciyye’den ayrilmis olmaktadirlar. Amellleri yerine

getirmeyenleri Miislliman saymazlar.
Tevhid-i Uliihiyye

Tevhid-i Uluhiyye anlayisi kanaatimizce Vehhabiligin Selefilik iizerindeki en 6nemli
tesir noktasidir. Selef akidesinin temelini, Abdiilvehhab’da oldugu tizere, Tevhid-i Uluhiyye
olusturmaktadir. Ciinkii bu tasavvur Miisliimanlik ile miisriklik arasindaki en 6nemli ayirici
unsur durumundadir (el-Farik). Bu tasavvur Islam’a giristeki Kelime-i Tevhid’de kendisini
gostermektedir. BU da Allah’in yegane ibadet edilebilir oldugunu kabul etmekten
ibarettir.!®” Abdiilvehhab’IN &gretisinde oldugu iizere Tevhid-i Uluhiyye Selefiler de de,
evliyanin tazim edilmesi ve kabirlerin ziyaret edilmesine/kiiltiine kars1 bir durusu ifade
etmektedir. Onlar, Onlara gore bu ve benzeri tutum ve davraniglari sergileyen Miisliimanlari
misrik olarak kabul edip, bunlarin toplumdan temizlenmesini asli bir vazife kabul

etmektedirler.
Peygamberden Yardim istemek

Onlara/Selefilere gore hem Siilerde hem de Siinnilerde yaygin olan Peygamberden

kabri basinda dua edip, yardim istemek te (el-istigase) sirkin diger bir cesididir.!®®
el-Vela’ Va-l-bera’ Ogretisi

Selefilere gore Allah i¢in se¢gmek demek olan el-Vela ile Allah i¢in bugzetmek

demek olan el-Bera da en 6nemli tevhid ilkelerindendir.'®

166Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 40
17Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 42
188Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 43
19Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 46
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el-Esma ve’s-Sifat Tevhid Anlayisi

Selefilerin li¢iincii Tevhid konsepti/tasavvuru, el-Esma ve’s-Sifat’tir. Bunun anlmai,
Bu tasavvurun anlami, “Onun sifatlar1 ve isimlerinde Allah’in Birligine sehadet/sahitlik
etmektir” Aslinda temel itibariyle bakildiginda bu tiir tevhid konseptinin ilk donemlerdeki
kelamcilarin haberi sifatlar anlayisina kars1 gelistirildigi gozlemlenmektedir. Bu noktada en
Oonemli tartisma konusu, Kur’an’da ve hadislerde Allah hakkinda haber verilen tesbih ve
tecsimi andiran haberi sifatlarin en dogru ve isabetli bir tarzda nasil ve ne sekilde agiklanip
yorumlanacagidir. Bu soruya verilen cevaplarin birbirinden oldukca farkli oldugu tespit
edilmistir.!”°Cehmiyye firkasinin bu tiir ilahi haberi sifatlar1 reddetme yoluna gitmisken, ,
Ehl-i hadisten Ibn Hanbel, Siinni kelamcilardan Ebu’l-Hasan El-Es’ari ve Hanbeli
reformcusu Ibn Teymiyye Cehmiyye’yi ilahi sifatlar1 kaldirmakla elestirmislerdir.

Akilcr tutumuyla 6ne ¢ikan Mu’tezile kelamcilart ise ise haberi sifatlarin tesbihe
gotiirmeye miisait olduklarindan mecaz olarak anlasilmalar1 gerektigi diisiincesini
savunmuglar, bundan dolay1 da Cehmiyye’ye benzer sekilde sifatlart ortadan kaldirmak
demek olan ta’til taraftarlari olarak itham edilmislerdir. Mu’tezile, Ilahi sifatlar1 bu sekilde
mecazi anlamalarinda anlamalarina “Onun bir benzeri sey yoktur” ayeti etkili olmustur.
Mu’tezile’nin bu yaklasimina karsin Hanbeliler, haberi sifatlar tesbihgi/insana benzeyen bir
bakis tarziyla yorumlamislardir. Onlar zikredilen tesbih¢i goriislerini diger Miisliiman
ekollere karsi savunmak i¢in “bila keyf”, yani bu sifatlarin gergekte nasil olduklarim
bilemeyiz vurgusunu yapmislardir. Yani onlar naslarda nasil geciyorsa herhangi bir yorum

yapmadan lafz1 lafzia bu sifatlar1 kabul ederler.!”!

Selefi anlayisa gore Allah hakiki anlamda somut bir ele, bir goze sahip olup, ger¢cek
anlamda tahta kurulmus, bununla beraber bu goziin, elin ve tahtin keyfiyeti/nasil oldugu
konusunda herhangi bir sey sdylemektedirler. Aslinda bu sekilde hem Onceki hem de
giiniimiiz selefileri te’vile acik¢a muhalefet ederek onu kesin bir sekilde reddetmislerdir.
Ornegin bu yiizden onlar giiniimiiz Es’arilerini bile dini naslar1 akil ile yorumlamalar1 ile bir
takim Ilahi sifatlari mecazi olarak anlasilmalar gerektigini sdylemeleri dolayisiyla siddetle
elestirmektedirler.Buna Ornek olarak Misir selefilerinden Yasir Burhami 6rnek olarak

verilebilir. O, ibn Teymiye’nin yaptig1 gibi, verdigi bir fetvada, bazi sifatlarda te’vile

17Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 54
7'Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 55
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basvurduklari, boylece de akli naklin 6niine gecirdiklerinden dolayr Es’ariler’in Ehl-i

stinnet’ten ayrildiklar sekilde suglamistir.

Ciinkii Selefiler Ibn Teymiyye’ nin Es’ari mensuplarini kendi doneminde elestirdigi
noktalara dayanarak Es’arileri elestirmislerdir. Yani onlarin Es’ariler’e kars1 kullandiklari
argiiman ve deliller ibn Teymiyye’nin Es’arilere karsi kullandikalr1 delillerin aynisidir.
Onlar bu konuda Ibn Teymiyye’nin eserlerine ¢cokc¢a basvururlar. Ibn Teymiyye’ye gore
Es’ariler haberi sifatlar konusunda, te’vil yapmakla ve onlar hakkinda soru sormakla Selef
diisiincesinden ayrilmislardir. Aslinda Ibn Teymiye’nin delilleri biiyiik oranda kelam ilminin
ve kelamcilarin akla bagvurma ve onunla deliller arama metoduna kullanma yontemine
karsiyd ki, zikredilen kelam yontemini en iyi tarzda formiile edip savunan Fahreddin Razi

olmustur.!”?

Razi, bu baglamda aklin dini nas ve kaynaklarda kullanilmasinda en fazla etkiye
sahip Es’ari kelamcisidir. Oyle ki ona gére bazi hususlarda aklin Kur’an ve Siinnet’in
metnine/lafizlarina karsi Onceligini savunmustur. Buna gore sayet ilahi sifatlar zahiri
lafizlarina gore kabul edildiginde insan akliyla ¢elistiginde, zikredilen sifatlarin zahiri/lafzi
anlamlar1 mecazi olarak kabul edilmeleri gerekir. Oysa Ibn Teymiye’ye gore bdyle bir
durum aklin nakle/nassa Onceliginin oldugu anlamima gelir ki bunun kabul edilmesi
imkansizdir. Bu yiizden de Ibn Teymiyye yasadig1 dénemde akilci tutum ve anlayisa sahip
olduklart gerekcesiyle ve Kur’an ve Siinnet’teki bilgiler/delillerle yetinmek yerine ilahi

sifatlara uygun olmayan manalar yiikledikleri gerekgesiyle elestirmistir.!”?
2.2.2. Klasik Mutezile
2.2.2.1. Kavramsal Analiz: I’tizal ve Mu’tezile Kavrami

Akal temelli olarak kurulan bu ekol, Arapga i'tezele fiilinden tiiretilmis olup, Vasil b.
Ata'nin ayrilma eylemine dayali olgu ile iliskilidir. Her ne kadar Hasan el-Basri'nin diger
ogrencisi olan Amr b. Ubeyd de Mu'tezile'nin kurucu babasi olarak tanimlansa da, onun
hocasiin 6liimiinden sonra ancak yeni kurulan Vasil'in halkasina katilmis oldugu tespit
edilmektedir.!”*Mutelize nin kelime anlami, “ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa cekilenler”
olarak tanimlanmaktadir. Biiyiik giindhisleyen kisinin imanla kiifiir arasinda birmertebede

bulundugunu ifade ederek Ehl-iSiinnet alimlerindenHasan-1 Basri'nin (6.110/728) dersini

1”2Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 56
'"*Wagener, Die Ideologie des Salafismus, S. 57
174 Inna Veleva; Die Problematik der Islamisch-Theologischen Rationalismus Debatte, Heidelberg 2010, s. 4
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terkeden Vasil bin Ata (6.131/748) ile onutakip edenlerin olusturdugumezhep olarak
bilinmektedir.'”> Bununla beraber Mu’tezile mezhebine bagli olan kelamcilarin kendilerini

Mu’tezile’den daha ziyade Ehlii’l-adl ve’t-tevhid olarak isimlendirmeyi tercih etmislerdir.
2.2.2.2. Tarihsel Analiz: Kelami Bir Ekol Olarak Mu’tezile

Mu'tezile, bir dini cereyan olarak 2./8. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Basra'da,
kaderi temayiillii hocas1 Hasan el-Basri'den biiyilik giinah isleyen Miisliimanin konumunun
ne olacagina iligkin husus iizerine tartisan Vasil b. Ata tarafindan kuruldu. Ancak ayrilan
konumda olan (Mu’tezile) diisiince ekoliinlin bu kurulus doneminde, o ana kadar kelami
tartismalarda dominant konumda olan Kaderiyye ideolojisine kars1 , ki bu ideolojinin temel
ozellikleri ezeli kader inancina reddetmek ve insanin sorumlulugunu 6n plana koymak olarak

siralanabilir- herhangi temel farkliliklar ve ihtilaflardan bahsetmek miimkiin degildir.

Bu baglamda biiyiik giinah isleyenin konumundaki degisiklikler bu donemde benzer
diisiinen diisiince ekolleri arasindaki tartisma noktalarmibelirleyeci durumundaydilar.'”®
Hasan el-Basri'ye gore biiylik giinah isleyen kimse miinafik olarak damgalanirken,buna
karsin Vasil b. Ata ise kendisi tarafindan ortaya konulan ve Tanri'nin hosuna giden yoldan
sapan bir Miisliman i¢in uygun olan orta bir konum olan fasik terimini kullanmak
konusunda 1srar etmisti. Burada esasen Mu'tezile'nin ortaya attig1 bu 6zel durus, Hariciligin
biiyiik glinahkar mii'mini kafir olarak goren anlayis1 ile Miircie'nin biiyiik giinah isleyen
kimseye mii'min olarak muamele etmeye devam etmesi arasindaki tutumlarini uzalstirmaya

yonelik bir durum oldugu gézlemlenmektedir.

Vasil b. Ata tarafindan formiile edilen ve Mu'tezile'nin bes esasina dahil olan bu "iki
yer arasinda bir yer" (el-Menzile beyne'l-menzileteyn), ile bliylik giinah isleyen kimsenin
Miisminler ile Mii'min olmayan-kafirler arasinda bir yere dahil edilmesine olanak verirken,
bdyle birisi bu durumda Miisliiman topluma ait olmaya devam etmekle beraber isledigi
biiyilik glinah vesilesiyle ebedi cehennem atesiyle (tevbe etmedigi takdirde) azap edilmeye

potansiyel olarak hak kazanmistir.!7”

175" tikadiMezhepler-2-Mu'tezile",DinAhlakEgitimiPortal1. (http://www.dinahlak.com/index.php?opti
on=com_content&task=view&id=912&Itemid=1) URL erisim tarihi: 16 Haziran 2007 Kaynak hatasi:
Gegersiz <ref> etiketi: "dinahlak" adi farkli icerikte birden fazla tanimlanmis (Bkz: Kaynak gdsterme
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Vikipedi:Kaynak gdsterme))

176y eleva; Die Problematik, s. 4

177V eleva; Die Problematik, s. 5
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2.2.2.3. Mutezile’nin Klasik Islam Diisiincesinde Onemi

Miisliimanlar Hz. Osman’in Oldiiriilmesinden sonra iki i¢ savas geg¢irmisler ve
savasta her iki tarafta da agir kayiplar yagsanmistir. Bu savaglar tarihe Cemel ve Siffin isimleri
ile gegmistir. Her iki savasta da Hz. Ali ve destekgileri yer alirken birinci olayda karsi tarafta
Hz. Aise ve taraftarlari, ikinci olayda da Muaviye ve taraftarlar1 yer almistir. Bu olaylar
gerceklesirken tarafsiz kalanlarda bulunmaktadir. Bu tarafsizlar; Sa’d b. EbiVakkas,
Abdullah b. Omer ve Zeyd b. Sabit gibi sahabiler olarak not edilmistir. Bu sessiz gruplarin
tutumu Mutelize’ye 6rnek olmustur. Mutelize’nin ortaya ¢ikmasinda savas yada olaylarin

kendileri degil meydana getirdikleri sonuglar etkili olmustur.

Suriye, Irak ve iran’mn kusatilmas: ve alinmasindan sonra bu iilkelerde islamlagma
hareketi hiz kazanmistir. Fakat bunun yaninda klasik islami anlayislara yonelik entelektiiel
itirazlarda olusmustur. Bu durumu durdurmak ve Islamlasmay1 daha fazla hizlandirmayi
amaglayan bazi alimler c¢evresindeki kisileri ikna edebilmek icin ortak paydalar
kullanmiglardir. Ortak paydalardan ilki olarak akli segmislerdir. Mutelizeler, akli en iyi
kullanan cedel teknigini se¢cmisler ve bu yontemle c¢evresindekileri ikna etmeye
calismislardir. Mecusi, Hristiyan ve Yahudi gibi diger din mensuplariyla, selefi, Es'ard,
Batini, Cebri ve Miircii gibi Islam toplumlariyla goriismeler gerceklestirmislerdir.
Boylelikle kendi mezheplerinin yayilmasina katkida bulunmuslar ve cok sesliligin alt
yapisini olusturmuslardir. Ayrica kendi icerisinde de ¢esitli kollara ayrilmis ve yenilesme
caligmalarin1 slirdiirmiislerdir. Bununla birlikte karsi ¢ikanlar iizerinde de entellektiiel
baskinin olusmasmi saglamislardir. Mutelizelerin mezheplerine bagli olmalar1 onlarin
Ozgiirliiklerini  kisitlamamis  ve ¢esitli fikirler {iretmelerinin Oniine gegmemistir.
Mutelizelerin bu tiir davranislar1 gevreleri tarafindan olumlu sekilde karsilanmis ve

yoneticilerde onemli etkiler birakmislardir.!”

Klasik Islam toplumunda teolojik tartigma/miinazaralarin yogun bir sekilde
yiriitildigi tespit edilmektedir. Bizim burada teoloji olarak terclime ettigimiz Arapcadaki
Kelam konusma ya da hitap/miinazara anlamina gelmektedir. Bu tiir dini inan¢ hakkindaki
sorunlara iligkin kelami tartigmalar1 yiiriitenler kelamcilar/miitekellimun olarak
bilinmektedir. Onlarin tartismalar1 genellikle Tanri'min zati ve sifatlari, Kutsal metin,

peygamber, 1yi ve kotii ile siyasal otoritenin ve diizenin dini temelleri gibi meseleler {izerine

178 flyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalari, 2:2 (2004), ss. 4-5; ayrica bkz. Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile, Beyrut 1990, s. 230-248.
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olmustu. Iste bu ve benzeri konular Islam toplumu igerisinde mevcut olan dini firkalari
ayristiran doktriner/0gretisel/akidevi sdylemlerin sinirlarint belirler konumda olup, ayn
donemde onlar bu firkalarin baglilarini birbirlerine karsi ayni diizlemde bir konusma

tarzi/sOylemi olusturmak amaciyla bir arada tuttular.

O déneme ait dil kullaniminda Kelam Ortacag Islam toplumunda dini kimlik
siyasetinde oldukca zengin bir malzeme sunmustur/temin etmistir. Mii'min-kafir, dinden
donen anlamindaki miirted ya da Ehl-i kitap o donemin dini siyaseti baglamindaki
tartismalarin merkezi noktasinda bulunan konular1 olarak 6n plana ¢iktiklar1 tespit
edilmistir. Bu baglamda topluluklar arasindaki sinirlarin var olan ve degisen catigmalara
uygun bir sekilde insa edilip korundugu da séylenmelidir. Bizzat Miisliimanlar arasinda
mezhepsel tartigsmalarin biiylidiigii ve keskin bir sekilde goriislerin bdliinmelere yol agtig
gbzlemlendi. Zira bu mezhepsel gruplar (firak, tekili firka) ilk donem islam toplumunda
normal/dogal olarak goriilmekteydi. Oyle ki onlardan bir¢ogu "akaid okullar1" (mezahib
tekili mezheb) olarak telakki edilmekteydi.!”

8. ylizyildan 11. yiizyila kadar bilinen en 6nemli kelam mezhebi ya da kelam mezhep
gruplar1 Mu'tezile mensuplart olarak bilinmekteydi. Kadi Abdiilcebbar Mu'tezile kelam
ekoliiniin bilinen en son biiyiik kelamcisidir. O, Mu'tezile ekoliiniin ¢okiis donemine oldukca
yakin bir zamanda Mutezilenin Seyhi olarak ortaya ¢ikti. Bu ¢okiis doneminde Mu'tezile ve
dolayisiyla da Kadi Abdiilcebbar't destekleyen o6zellikle bir cok entellektiiel hayati
destekleyen ve tesvik eden Biiveyhi hanedanliginin emir ve ve vezirlerinin de ayni ¢okiis
donemine olduk¢a yakin bir donemde yani 10. yiizyilin son déneminde yasadiklar: tespit

edilmektedir.

Bu donemde Mu'tezile eserleri takibeden bin yil i¢in ozellikle ylikselen degerler
olarak ortaya ¢ikan Es'ari ve Maturidi kelam tesirlerine maruz kalmadiklar1 Yemen'deki ve
diger bolgelerdeki Sii mezhepleri arasinda yazilip/¢ogaltilip dgretilmistir. 20. yiizyilda Kadi
Abdiilcebbar'in burada terciimesi sunulan Usulu'l-Hamse ile 20 ciltten olusan Kitabu'l-
Mugni adli eserleri islam akilciligina olan ilginin Harun Nasution (1919-1998) gibi

diisiiniirler vasitasiyla yeniden canlandiriimasinda oldukga etkili olmustur. islam'da siyaset

7Richard C. Martin-Mark R. Woodward- Dwi S. Atmaja, Defender s of Reason Of Islam-Mu'tazilism from
Medieval Schoolto Modern Symbol, Oxford 1997-Converted to digital printing 2003, s. 8



55

ve kelam Halife Hz. Osman'in 6ldiiriilmesinden sonra beraber ve ayni olaylardan olusup

gelistikleri tespit edilmektedir. '3

Batili tarihgiler Mu'tezile'yi akilci/rasyonalist ve (Stinni doktrinden ayrilan) rafizi
kelamcilar olarak tanimlamislardir. Bir takim Siinni tarihgiler ve Mezhepler tarihgileri/firka
yazarlar1 Mu'tezile'nin Kur'an'in yaratilmis oldugu ve insanin kendi fiillerinde 6zgiir oldugu
ve giicli olduguna iligkin iki 6nemli hususu dile getirmis olmalarindan 6tiirii kiifiir icerisinde
olduklarina hiikkmetmiglerdir. Onuncu yiizyila gelindiginde iki mezhep, Es'arilik ve
Maturidilik Mu'tezile karsithiginda ortaya ¢ikip gelismislerdir. Bu iki ekoliin her biri kendi
kurucularina nispetle bu sekilde isimlendirilmisglerdir. 10. ve 11. yilizyillarda Maturidilik
Orta Asya ve Horasan'da gelisme gosterirken, Es'arilik de Islam'n merkezi topraklarinda,

fran ve Irak'ta Mu'tezile'nin niifuzuna meydan okumaya baslad.

Her iki ekol kelam ilmini, giiniimiizde "Siinni" ya da geleneksel Islam teolojik/kelami
Ogretisi olarak karakterize ettigimiz doktrini savunma hizmetine yerlestirmislerdir. Ehl-i
stinnet'in makbul olarak goriilen dort fikhi mezhebi gibi, Es'arilik ve Maturidilik de genel
olarak (Mu'tezile'ye) alternatif geleneksel akidevi/kelami bir sdylem olarak kabul
edilmektedir. Mu'tezile mezhebi ise buna karsin Siinni olarak kabul edilmemekte olup 9.
yiizyildan itibaren de (her ne kadar 10. ve 11. ylizyillarda daha ziyade $ii Biiveyhi emirleri
tarafindan desteklenmeleri sayesinde etkilerini devam ettirmigse de) tarih sahnesinde

gorinmemektedir.

Sonraki yiizyillarda Mu'tezile kelami daha ziyade Zeydi (Bes imamcilar) ile
Imamiyye (Oniki imamecilar)'in egitim-6gretim faaliyetlerinin bir pargasi olarak muhafaza
edilmistir. Son donem modern diistincede ise bir takim 1liml1 ve modernist siinni Miisliiman
diisiiniirleri arasinda, akil temelli ahlak/etik, akli 6n plana ¢ikarmalar ile 6teki ile kurduklari

iletisim baglaminda Mu'tezile 6gretisi ve kelamcilarina kars: yilikselen bir ilgi mevcuttur.
2.2.2.4. Mutelize Mezhebinin Esaslar:

Mutezile kendi esaslarini ortaya koyabilmek i¢in “usul-1 hamse” adinda bes esas
belirlemistir. Bu esaslar; “Tevhid, Adalet, Va'd ve Vaid (S6z ve tehdit, kisinin amelinin
haliki olusu), el Menzile beyne'l-menzileteyn (biiyiik glinah isleyenlerin iman ve inangsizlik

arasinda bir yerde bulunmalar1), Emr-i bi'l ma'r(if ve Nehy-i Anil Miinker'in farz-1 ayn olusu”

180Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 9
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olarak siralanmaktadir.'8'Mu'tezile ortaya koymus oldugu bes prensibinden Tevhid ilkesiyle
bir yanda tesbih ve tecsim taraftarlarina kars1 miicadele edip soyut her tiirlii yaratiklara
benzemeyisi ortaya koyarken diger yanda ise Tanr1 ile ezeldenberi var olan ve ona atfedilen

sifatlari (sirk) olma ihtimalinden dolayr reddetmistir.!%?
2.2.2.5.Modern Zamanda Ortaya Cikan Mutezile Yaklasimlar

Ortagag, siyasi bakimdan istikrari, entelektiiel bakimdan durgunlugu aciklamaktadir.
Siyasi  bakimdan  olumlu  olan  istikrar, entelektiiel = bakimdan  olumlu
degerlendirilmemektedir. Bunun nedeni yeni durumlarla beraber yeni adimlarin atilmasidir.
Yani gelismeye engel olan diisiince durgunlugu, uzun zamanda yerini kuvvetli sarsintilara
ve hizli degisimlere birakmaktadir. Ozellikle Bat1 toplumlar1 ortagagin durgunlugunu
yenigagin getirileri ile hizli ve bazen aci sekilde yasamistir. Uzun siiren ¢alkantili donemden
sonra modernlesme ve sanayilesme ¢alismalari baslamustir. Islam diinyas1 ortagagda Bati
kadar duraganlik yasamadigi i¢in Yenicagin gelisi ile ¢ok fazla sarsilmamistir. Miisliimanlar
bu durumun ya farkina varmamis yada farkina vardiklarinda dogru yorumu
yapamamiglardir. Olaym farkina vardiklarindaysa kapatilmasi zor mesafelerle

karsilasmislardir.

181 "Mu'tezile Mezhebi", dunyadinleri.com (http://www.dunyadinleri.com/mutezile.html) URL erisim tarihi:
16 Haziran 2007 3. » "tikadi Firkalar",
182V eleva; Die Problematik, s. 5



UCUNCUBOLUM
YENI SELEFI VE YENIi MU’TEZILE HAREKETLERI

3.1.Yeni Selefiyye Hareketi

Kavram olarak Selefiligin, birkag yil 6ncesine kadar bilimsel ¢evreler haricinde ¢ok
fazla bilinmedigi tespit edilmektedir. Bununla beraber sozii edilen kavramin giliniimiizde
ozellikle de su aralar genis kitlelere ulasabilen medya kuruluslarinda oldukga fazla giindeme
tagindig1 goriilmektedir. Zaman zaman Alman egitim kurumlarinda bask1 ve kigskirtmalardan
s6z edilir olmus, bdylece de Selefiligin siddet eylemleriyle irtibatli oldugu diisiiniilen “Islam

Devleti” ile iliskili olarak tartismaya acilmaya baslanmistir.

Su halde selefilik ile ilgili bu kadar ¢esitli ve farkli tanimlamalar, onlarin “radikal
Miisliimanlar” seklindeki bir anlayisin genel-gecer bir tarzda kabul edilmesine yol agmustir.
Oysa zikredilen Selefiyye gruplari arasinda selefi olmayan Sii-Hizbullah firkalarindan ¢ok
daha az radikal selefilerin de mevcudiyeti dikkatlerden kagmistir. Bu da gercek olgunun
ortaya ¢ikmasina engel olan bir husus olarak ortada kalmistir. Selefizm Arapca selefiyye
sOzciigiinden tiiretildiginden bazi yazarlar bundan dolayr “selefi hareketi” nden soz

etmektedirler.

Islami bilimlerde bu kavramin uzun bir siire daha ¢ok 19. Yiizyilin sonlarmda zuhur
eden bir reform/yenilik hareketi i¢in kullanildig1 tespit edilmektedir. Buna ilave olarak baska

99 ¢

acidan bir de “Yeni Selefilik” ya da “Yeni Selefizm” “(Neo Salafiyya oder Neo Salafismus)
kavramindan da bahsedilmis oldugu g6zlerden kagmamaktadir. Bu yiizden de burada takdim
ettigimiz makalemiz giliniimiiz Selefiligi'nin tarihsel arka plani ve kokleri/orijinleri hakkinda

aciklik kazandirmay1 ve malumat vermegi amaclamaktadir.

Burada bilhassa su hususun altin1 ¢zimekte fayda vardir ki, bu noktada su ana
gelinceye kadar hemen hemen hi¢ bir sekilde dikkate alinmamis olan klasik Selefiligin

giinlimiiz/modern Selefiligi ile olan iritbat1 ve iligkisi de 6n plana ¢ikarilaca, dolayisiyla da

tahlil edilecektir.

19. Yiizyila Kadar Etkide Bulunan Faktorlerin Analizi Islam bilimci ve arastirmaci
Bernard Haykel, 2009 yilinda yayinladig: “Global Selefilik” (Global Salafism) adl1 eserinde
en genel itibariyle tiim selefi firkalar/gruplar icin gecerli olacak karakteristik ozellikler

hakkinda baz1 bilgiler sunmustur. Bunlar genel olarak su sekildedir:
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a. Miisliimanlarin Ilk {ic neslindeki “Selef-i Salihin’in” (dindar atalarin) dini
anlamada ve pratikte koken itibariyle sahih/dogru olarak kabul edilen uygulamalari ve
akidesine/inancina geri doniilmesi. Selef-i Salihin neslinin ise Peygamberin vahyi almasi
donemiyle baslayip (takriben 610) Hanbeli ekoliiniin kurucusu Ahmed b. Hanbel’in

oliimiiyle (855) sona ermis oldugu kabul edilmistir.'*?

b. Ozellikle benimsenmis belli bir Tevhid anlayisma vurgu yapilip 6n plana
cikartilmasidir. Zikredilen bu Tevhid Selefiler tarafindan iman ve amel baglaminda {i¢ gruba

ayrilmaktadir.

c. Kiifriin her ¢esidiyle miicadele edilmelidir. Bilhassa insanlarin ve esyanin Allah'in
yaninda ortak olarak yerlestirilmesi demek olan Sirk ile sonuna kadar miicadele edilmesi

zorunludur.

d. Yegane ve biricik mesru otoritenin Kur’an ve Siinnet oldugunun altinin ¢izilmesi

gerekmektedir.

e. Misliimanlarin gerek akidede/inangta gerekse amelde/uygulamada her c¢esit

yenilikten (bidat) kurtarmak gerekir.

f. Kur’an ve Siinnet’in Miisliimanlarin tiim zaman dilimlerinde ve her asirda
giivensizligin her tiirliisiinden emin kilmak i¢in te’vile ihtiyag duymayacaklar1 derecede
mutlak anlamda tavizsiz lafizc1 yorumlari yeterli olup; bundan baska bu iki kaynagin acik

ve anlagilir oldugunun bilinmesi ve kavranmasidir.

Yukarida acgiklanmaya caligilan bu ilke ve prensiplerin biiyiik oranda 20. Yiizyilda
teorik olarak sekillenmis oldugu tespit edilmektedir. Bundan dolayidir ki Selefiligin
modernitenin/giiniimiizlin bir Uiriinii oldugunu sdylemek miimkiin goziikmektedir. Simdi de
giiniimiiz selefileri iizerinde oldukg¢a etki ve tesirlerinin oldugu gozlemlenen bir takim

onemli sahsiyetten bahsetmemizde fayda oldugu kanaatini tagimaktayiz:
3.1.1.Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis

Islam'in yayilmasindan sonraki birinci asirda yani oldukca erken ddnemde Kur'anin
yorumlanmasi ile alakali anlayis ve diisiince farkliliklarinin basladigi gézlemlenmektedir.
Ahmed b. Hanbel Abbasi hakimiyetinin ilk donemlerinde yani Yunan Felsefesinin etkisinin

Miislimanlar/Kelamcilar arasinda arttifi bir donemde yasamig (6. 855); bu Yunan

83 Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus-Eine Historische Bestrachtung zur Beschreibung
eines gegenwartigen Phdnomens”, Zeitschrift fiir Verantvortunspiddagogik, Ausgabe, August 2015, s.. 5
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felsefesine muhalefet edenler igerisinde bulunmus, dolayisiyla da bu baglamda faaliyetlerini

stirdiirmiis oldugu tespit edilmektedir.

Mu’tezile’nin tesiri ve etkisi altinda Aristocu-akile1 Halife Me’mun, Kur’an’in
yaratilmis oldugu konusunu giindeme almistir.  Bdylece de onun Kur’an’in yaratilmis
oldugu diisiincesini devletin resmi doktrini haline getirmis oldugu gozlemlenmistir. Gerald
Schneiders’in bir siyaset ve Islam Bilimci olarak ortaya koymus olduguna gore yukarida
zikredilen Kur'an'in yaratilmis olduguna dayali tartisma tek basina sadece dini bir tartisma

olmayip, ayn1 zamanda oldukga fazla siyasal sonuclar1 da olan bir tartismaydi.

Ciinkii yaratilmis/mahluk bir Kur’an Tanri’nin asagisinda bir mertebede
konumlanacak, bunun dogal bir sonucu olarak ta onu yorumlayan Fakihlere ¢ok ¢ok daha az
deger atfedilecektir. Kur’an’in yaratilmis olduguna kars1 ¢ikip muhalefet eden, dolayisiyla
da onun yaratilmamis oldugu lehine bir hareket tazri benimseyenlerin lideri olarak ibn
Hanbel kabul edilmistir. Oyle ki onun miintesiplerinin nazarinda sehitlik mertebesine
yiikselecek derecede bir ¢ok kez tutuklanmis olduguna dair bilgiler tarihi rivayetler ve

kaynaklardan elde edilmistir.

Bununla beraber Ibn Hanbel’in teolojik/inangla alakali ve fikha dair anlayis ve
tesirlerinin siyasal sahadaki etkilerinden ve tesirlerinden ¢ok daha fazla kalici oldugu
goriilmistiir. Onun diger yandan felsefe ve ondan zuhur etmis nazari Kelama (spekulativen
Theologie-Ilm al-Kalam) yani Kelam ilmine kati ve sert bir karsi durus sergilemis,
dolayisiyla da bu ilmi dinde izin verilmeyen bir yenilik (bid’a) olarak gormiis ve

degerlendirmistir.

Ibn Hanbel'e gore herhangi bir mii’minin bilmesi gereken her sey Kur’an ve
Stinnet’te mevcuttur. Bunlarin ayrica bunlarin sadece lafzi yorumlariin yapilmasi
yeterlidir. Bunun en 6nemli nedeni insan aklinin noksan ve yetersiz olusudur. Bundan doaly1
da bu baglamda herhangi bir yorum yapma tasarrufuna sahip degildir. Ahmed b. Hanbel'in
miintesip ve taraftarlarindan miitesekkil cereyana Ehl-i hadis (Peygamber hadislerinin
baglilar1) olarak adlandirilmistir.Zikredilen cereyan ve hareketten biiyiik oranda Hanbeliyye

adi verilen fikih ekolii/mezhebi dogmustur.

Bu ekol zamanla fikih alanindaki kat1 ve sert anlayislarindan vazge¢cmek suretiyle
diger {ii¢ biiyik Siinni fikih ekoliine yakinlagsmist. Bununla beraber dini

kaynaklarin/naslarin  akilla te’vil edilip/yorumlanmasina karsi ¢ikma anlayisini
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sirdiirdiiglinden akide/iman alaninda diger ii¢c mezhepten farkli bir konumda varligini

devam ettirmistir

Aralarinda her ne kadar kaynaklarin yorumlanmasinda benzer bir takim
anlayislardan hareketle giiniimiiz/modern Selefiligin kurucusu olarak Ibn Hanbel’i ortaya
koymanin yanlis bir diisiince oldugunun altinin ¢izilmesi gerekir. Ciinkii tespit edebildigimiz
kadariyla onunla giiniimiiz modern Selefiyesi arasinda farkliliklar ve goriis ayriliklari

vardir, '8
3.1.2.Ahmed ibn Teymiyye: Fundamentalist Ya da Evrensel bir alim

Buna Ehl-i hadis Siinni fikih mezheplerinin kurduklar: sistemlerine gore bir egitimi
ongoriirlerken,Mogollarin ve Haclilarm Islam iilkelerini isgal ettigi 1263-1328 yillari
arasinda yasamis ve o giinlere taniklik etmis bir sahsiyettir. Mogollara karsi bizzat ve
dogrudan agik ve net bir sekilde cihat cagrisi yaptigindan dolay1r modern/giiniimiiz selefileri
tarafindan diisiince ve Issam anlayis1 acisindan oldukca fazla benimsenmektedir. Ciinkii
Mogollar her ne kadar Islam'a girmislerse de Islam iilkelerini Seriata gore degil kendi orfi

kurallarma gore yonetmislerdi.

Ibn Teymiye Hanbeliyye'ye bagli olmasinin yan1 sira Ehl-i hadis’e de géniil vermis
birisi olarak kelamcilara, Siilere ve sufilere kars1 polemik yapmasiyla/miicadele etmesiyle
iin kazanmig bir alimdir. O, 6zellikle de zamanindaki tarikatlarin Allah'a ulagsmak icin
yurittiikleri bir takim ritiielleri sahih Ogretiden sapma olarak degerlendiriyor ve
Miisliimanlarin geri kalma sebepleri arasinda zikrediyordu. Bunu bilhassa Allah'in Birligine
(Tevhid) kars1 bir miidahale ve onu bozma olarak goriiyor ve bundan dolay1 onlarin bu

hareketlerini tasvip etmiyordu.

Tiim bunlarin yanisira dort Siinni fikih mezhebine kars1 da miicadele etmekle 6n
plana ¢ikmisti. Halk ona gore bu mezhepleri taklit ediyor, bu ise sahih bir davranis
olmamaktaydi. Ibn Teymiyye zikredilen mezheplerin kérii koriine taklit edilmesinin dogru
olmadigini bunun yerine insanlarin dogrudan Dinin nasslarin1 kendileri 6grenmek suretiyle
karara varmalar1 (ictihad) gerektigini &nermektedir. Iste bu tam da ilk {ic nesildeki

Miisliimanlarin, daha dogrusu Selefin yonteminden bagka bir degildi.

O, bu yoOniiyle ele almp incelendiginde konservatif/muhafazakar ve

koktenci/fundamentalist teolojik ve akidevi bir anlayisi temsil ediyor goriinse de Islam Fikhi

1%Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 6
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agisindan bakildiginda temelde tamamen reformcu/yenilikgi bir kisilige sahip oldugu tespit
edilmektedir. Onun tarafindan birakilan manevi mirasin etkisi dyle kalict olmustur ki yeni
ve modern bir ¢ok Selefi hareket onun bu anlayisina az ya da ¢ok dayanmak zorunda
kalmislardir. Iste bunlardan teolojik/akidevi olanlardan belki de en etkili olan hareket

elbette ki Vehhabiyye olmustur.
3.1.3.Vehhabilik ve Muhammed ibn Abdiilvehhab

Ibn Hanbel ve ibn Teymiyye yasadig1 dénemlerde diisiincelerini cogunluga kabul
ettirememislerdi. Ahmed b. Hanbel ile Ibn Teymiyye'nin teolojik/akidevi diisiince ve
anlayislarinin  Arabistan’da 18. Yiizyillda etkili olarak faaliyette bulunan Hanbeli
Muhammed Ibn Abdiilvehhab (6. 1792) aracilifiyla tarafindan yeniden canlandirilip
yayilmaya c¢alisilmistir.

Abdiilvehhab o6zellikle kendi yasadigi zaman diliminde halk tarafindan oldukga
kabul edilip benimsenmis velilerin tazim edilmesi ile agac, tas gibi cisimlerin kutsal olarak
saygideger bulunmasina siddetle karsi ¢ikip bunlarin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele
etmisti. O, yukarida zikredilen ve halkin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bu tiir
davraniglarin Kur'an ve Siinnet'te yeri olmadigini, bu yiizden de sirk olarak goriilmesi

gerektiginin altini ¢izmistir.

Kendisinden once yasamis Ibn Teymiyye gibi Miisliimanlardan Selef-i Salih
tarafindan ortaya konulmus olup uygulanan Islam'n gercek Ogretisi ve uygulamasina
donmeleri gerektigini sdylemisti. Tiim bu anlatilardan hareketle onun tarafindan siirekli
olarak dgretilen ve uygulanan gretinin esasinda Islam'm Tevhid Inanci yer almaktadir.

Buna gore de Miisliiman olmanin yegane sart1 sehadet etmek degildi. '8’

Buna ilave olarak dini emir ve yasaklarin harfiyyen hayat boyu yerine getirilmesi
gerekmektedir. Abdiilvehhab'a gére herhangi birisi agiklanan sahih Islam &gretisinden
dondiigiinde tekfir edilir, yani kafir olduguna hiikmedilir ayrica da boyle birisiyle savagmak
gerekir. Muhammed b. Abdiilvehhab'in genis halk kitlelerine oldukg¢a kat1 ve sert gelen bu
purist diisiinceleri dolayisiyla oldukga siddetli bir mukavemetle karsilasti, bu yiizden de
Ogretisini benimsetmek i¢cin modern suudilerin dedesi Muhammed b. Suud (6. 1765) ile

isbirligine gitmek durumunda kaldi.

18Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 7
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Bu sekilde 6gretisinin giinlimiize kadar yagama ve de etkili olma sansin1 kazandigini
sOylemek miimkiin olmaktadir. Su halde ideolojisi ve 6gretisi i¢in Suud ailesinin askeri
destegini arkasina almak suretiyle Abdiilvehhab Vehhabiligin Arap yarimadasinda oldukga
etkili bir kitle hareketi haline gelmesini saglamistir. Bu karsilikli anlagsma vasitasiyla
Abdiilvehhab'in , dolayisiyla da miintesiplerinin ideolojik din anlayis1 Suudi hanedanlar i¢in
dini anlamda mesru olurken, diger yandan bu 6gretilerin Suudi yoneticiler araciligiyla
hakim olduklar1 bolgelerde uygulanma ve yayilma imkanina kavusturulmustur. Zira birinci
Suud hanedanligr oldukga fazla bir yayilmaci politika izlemisti. Bu Suud hanedanligi
tarafindan dinden ¢ikmis zindiklar olarak gordiikleri Siilerin kutsal saydiklar1 Kerbela 1801
yilinda ele gecirilmis, bunun ardindan da 1804 yilinda Mekke ve Medine ele gegirilmistir.

Osmanli Sultani'nin halifelik roliiniin ortadan kaldirilmas1 tehlikesi ortaya ¢ikinca
Sultana bagli Misir valisi tarafindan zikredilen Suud hanedanligi ortadan kaldirilmistir.
Boylece ilk Suud devleti 1818 yilinda sona erdirilmis oldu. Bunun ardindan yeniden kurulan

Ikinci Suud devleti ise 1891 yilindaki taht miicadeleleri neticesinde yikildi.

Vehhabilik 1932 yilinda Suudi Kralligi'nin kurulmasi sonucu, giiniimiize kadar
yasama sanst bulmus oldu. Bu Suudi kralliginin ideolojisini yayma politikast onun
tarafindan temsil edilen Islam anlayisinin o donemlerde zuhur eden reformcu hareketlerin

gelisimine oldukga etki etmisti.
3.1.4. Klasik Selefiyye’nin Sozde Yenilikgileri: Yeni Selefilik Hareketleri

18. yiizyiln ilk donemlerinden baslayarak Islam cografyasinin sémiirgelestirilme
stirecine maruz kalmas1 neticesinde, Bat1 karsisinda bu geri kalmanin sebebi olarak ilk
donemdeki Selefin dini anlayisina tesir diismek oldugunu ileri siiren, dolayisiyla da bundan
kurtulmanin yolu olarak ta ilk déoneme geri donmeyi 6neren reformcu hareketler ortaya ¢ikti.
Her ne kadar zikredilen bu reform cereyanlar1 birbirlerinden bagimsiz olsalar da bunlarin

birbirlerinden etkilenmis oldugu da bir gergeklik olarak karsimizda durmaktadir.

Bunlardan en bilinenlerden birisi Osmanli Imparatorlugu déneminde Misir’da ortaya
cikip etkili olan klasik selefiyye olarak adlandirilmis olan cereyan idi. Bu ismi bu hareketin

sahiplerine/miintesiplerine veren Fransiz oryantalist Lois Massignon idi. '3

Osmanli imparatorlugunda, siirekli gerilemesi neticesinde bundan kurtulmak igin

baz1 reform ve 1slahatlar1 yapmaya basladi. Bunlarin sonuncusu olarak 1876 senesinde

1%Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 8
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Imparatorlugun ilk anayasasi yiiriirlige kondu. Ancak bu II. Abdiilhamit tarafindan
yiirtirlikten kaldirilmisti. O, politikas1 geregi genis halk kitlelerinin kendisine bagli kalmasi
icin bir yanda geleneksel iilema’ya bir yanda da sufi tarikatlarina dayanmisti. Oysa bu her

ikine de kars1 ¢ikan reformcular, Vehhabilerle iliski igerisine girmislerdi.
3.1.4.1. Suriye ve Irak Reformculari

Irak reform cereyaninin bas mimari olarak Mahmud Siikri el-Alusi (6. 1924)’yi
gormekteyiz. Alusi’nin Osmanli Devleti’ne karsi anlayist ve tutumunun karigik bir seyir
takip ettigi sOylenebilir. Ciinkii bir tarafta onu, timmetin koruyucus ve hamisi olarak
desteklerken diger tarafta ise bir ¢cok yoniiyle de elestirmekteydi. O, Osmanlilara sadik bir
alim olan Yusuf el-Nebhani’yi ibn Teymiye’ye bakis tarzindan dolay: tenkit etmekteydi.
Ayni  sekilde sufi tarikatlarini  da  asin  bir takim uygulamalart  dolayisiyla
elestirmekteydi.Alusi, Ibn Teymiyye’yi 6rnek almak suretiyle Fikhi ekolleri reddetmesi
dolayisiyla siyasi muhalifleri tarafindan, her ne kadar Vehhabilerin Islam diisiincesini ve

fanatizmini kabul etmemis olsa da “Vehhabi” ismi verilmisti.!'®’

Son dénem Islam reformcularinin bir diger 5nemli merkezleri de Sam idi. Abdiilkadir
el-Cezairi (6. 1883) buradaki reformcularin en oOne ¢ikani olarak tespit edilmektedir.
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) de baska bir 6nemli temsilci olarak goriilmektedir. Onlar
ve onlarm baghlar, ibn Teymiyye’yi 6rnek almak suretiyle fikhi meseleleri ¢ozmek
amactyla bireysel ictihadi kabul etmisler, dolayisiyla da fikhi mezheplere korii koriine bagh
kalmay1/taklit¢iligi reddetmiglerdi. Bununla onlar statik/donuk bir yapiya biiriinmiis olan
gelenege, taklitciligi ortadan kaldirmak suretiyle karsi ¢ikmayr amaglamiglardi. Onlar
tarafindan her Miisliimanin bizzat kendisinin yapmasini istedikleri i¢tihad Selef-i Salihin’in
Islam anlayisina uygun tarzda olmalidir. Buna gore onlarin Selef-i Salihin anlayislar:
Vehhabilerinkinden farklidir. Ciinkii Vehhabiler Selef-i Salihi en ideal olarak tanimlamislar,
dolayisiyla da Selef’in Islam anlayislar1 ve uygulamalarmin lafizc1 bir tarzla taklit edilmeleri
gerektigini savunmuslardir. Buna karsin zikredilen Suriyeli reformcularin Ibn Teymiyye’nin
teolojik/akidevi diislinceleriyle cok fazla ilgilenmedikleri gozlemlenmektedir. Ciinki

onlarin Ibn Teymiyye’nin akla karsi olan anlayisinikabul etmeleri miimkiin degildi.

Onlar bunun yerine Ibn Teymiyye’nin Islam fikhiyla alakali egilimleri ile daha

onceki donemlerdeki dini ve siyasi elitlere/iillemaya karsi olan tutumunu kabul etmislerdi.

8"Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 9
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Boylece zikredilen bu reformcularm Vehhabilerin Ibn Teymiyye’nin hemen hemen tiim
goriiglerini alip kabul benimsemelerinden tamamen farkli bir diisiinceye sahip olduklarini
sOylemek miimkiin goziikmektedir.Ancak onlarin kabir ve tiirbelere, veyahut evliyaya ibadet
edildigine dair verdikleri hiikiimlerinde, tilsim, muska, mavi boncuk gibi hurafelere inanma
ve sufi tarikatlarin zikirlerinde asir1 derecedeki uygulamalarina karsi ¢cikmada Vehhabiler ile

ayni1 diisiinceye sahip olduklari tespit edilmektedir.

Bununla beraber sufi tarikatlara Vehhabiler’in yaptigi gibi diigmanca bir tutum
igerisinde olmamislardir. Aksine dini anlamda emir ve yasaklar1 ¢ignemedikleri siirece sufi
yolun, bireylerin takvaya ulasmak amaciyla uygulayabilecekleri diistincesinde olmuslardir.
Su halde onlar ideolojik bakimdan bir tarafta geleneksel dini sdylem diger tarafta ise
Vehhabiler arasinda bir yerde duran bir tutum ve davranis sergiledikleri tespit edilmistir.
Ornegin Muhammed b. Abdiilvehhab’1n sirk olarak agikladigi her tiir uygulamayi sirk olarak
gormediklerini ortaya koymuslardir. Bundan baska 6rnegin birisinin herhangi bir ameli terk
etmesi, ya da Islam’a aykir1 olan bir ameli islemesi durumunda hemen tekfir edilmesi

diisiincesini kabul etmemisler bu yonden de Abdiilvehhab’tan kesin ¢izgilerle ayrilmislardir.

Vehhabilik, Osmanli Imparatorlugu’nda Islam mezheplerine bagl geleneksel ulema
tarafindan Rafizi ve miilhid, yani dogru yoldan sapmis bir mezhep/hareket olarak
tammlanmstir. Iste Vehhabilerin Osmanlilar tarafindan tehlikeli sayilmalar1 yukarida
zikredilen reformcularin Vehhabilere kars1 olumlu bir bakis icerisinde olmalarinda énemli
bir faktor olmustur.Bu olumlu bakis tarzi, onlarin Vehhabilikle irtibatli olduklar1 veyahut
iligkili onlara karsi bir sempati beslediklerine dairalginin olugmasi ve yayilmasin
saglamistir. Zira onlarin Vehhabi hareketine iyimser baktiklarini gosteren bir ¢ok yazi
yayimlamislardir. Kald ki zikredilen bu yazilarda Vehhabiligin Islam aleyhtar bir cereyan

olmadiginit savunduklart goriilmiistiir.
3.1.4.2.Selefiligin Resid Riza Tarafindan Vehhabilestirilmesi

Selefi cereyanin Irak ve Suriye reform subelerinin yaninda bir de Misir’da bir kolu
vardi. Bu Selefi kolun en 6nemli temsilcilerinin Cemaleddin Efgani (6. 1897), Muhammed
Abduh (8. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) oldugu goriilmiistiir. Pan Islamist bir diisiinceye
sahip olan Cemaleddin Efgani’nin Batinin {istlinliigiine karg1 Miisliimanlarin birlegsmelerini
saglamaya yonelik cabalara girismis, bundan dolay1 da seyahat ettigi ve ikamet ettigi

Miisliiman {ilkelerde siyasal-politik agidan oldukga fazla bir aktivite igerisinde olmustur.
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Muhammed Abduh ise, onunla aynmi yolda yiiriiyen birisi olarak, Efgani 6ldiikten
sonra onun siyasal-politik alandaki etkinliginin eksenini dini reform etkinligine
cevirmisti.“Risaletli’t-Tevhid” bagligiyla yazmis oldugu eserinde Abduh’un, Efgani’nin akil
ile vahiy arasindaki uygunluguna biiylik Ol¢iide sadik kalmis oldugu dikkatlerden
kagmamaktadir.'®8 Ancak o, Efgani gibi akil ile vahiy arasindaki bu uyumu, Siinni ulemanin
reddettigi Islam felsefesi temelinden daha ziyade biiyiik dlgiide zikredilen Ehl-i siinnet
ulemasinin teoloji/kelam sistemi iizerine insa etmistir. Muhammed Abduh’un ayrica reform
diisiincesinde Islam’mn ilk donemine yogunlasmis oldugu tespit edilmistir. Bununla beraber
onun Selef diislincesinin, giinlimiiz selefilerinin zamana ve sahsa bagli anlayislarindan daha
farkl1 bir tarzda, Islam diisiince geleneginde 12. yiizyila kadar etkili olmus biitiin biiyiik
ilahiyateilart igerisine aldig1r goriilmektedir. Suriye’de baskiya ugramis kendisiyle ayni
diisiinceye sahip olanlara kiyasla daha liberal birisi olarak Misir’in en yiiksek dini otoritesi
durumunda olan Miiftiiliik makamina kadar yiikselebilmisti. Paris’te 1884 yilinda Efgani ve
Abduh tarafindan basilmaya baslandigi goriilen Urvetii’l-Viiska araciligiyla Resid Riza
Efgani ve Abduh’un goriisleri hakkinda bilgiler almaya baglamisti.

Riza, Efgani ve Abduh’un diisiincelerine hayran olmasimnin yaninda Abduh’un
Misir’da 6grencisi de olmustu. O, yayinladig “el-Menar” isimli dergi vasitasiyla reformcu
diisiinceleri Islam cografyasinin en iicra koselerine kadar ulasmisti. Oyle ki 20. yiizyilin
baglarinda Suudi Arabistan’daki ulemayla irtibata gectigi gozlemlenmistir. Suudi
Arabistan’da Suud’lu bir isadaminin maddi destegiyle, Ibn Teymiyye nin de eserleri dahil
klasik eserleri yaymlamaya bagsladi. Onun tedrici olarak arastirmalarinin merkezini
Peygamberin hadislerinin sahih olup olmadigi konusuna ¢evirdigi tespit edilmistir.Riza bu
sekilde Abduh’un da fazlaca ilham aldig1 Ortagag alimlerinden Gazali’nin yazmis oldugu

eserlerinde uydurma hadisleri kullanmasini elestirmis oldugu goriilmektedir. '’

Osmanli Imparatorlugu’nun Birinci Diinya savasindan yenik olarak ¢ikmis olmasi
buna karsin Suud hanedanlarmin Ingilizlerle ittifak yaparak Osmanli Devletine karst
ayaklanmalar1 sonucunda Suud Kralligini kurmus olmalar1 Riza’nin diisiincelerini etkiledigi
goriilmiistiir. Ayrica Abdiilaziz es-Suud’un, Ingilizlerin destegi ile Urdiin’deki bedevileri
maglup etmesi ve Arap yarimadasi disinda hicbir askeri anlamda faaliyette bulunmamasi,

Resid Riza’nin Vehhabiler hakkindaki kanaatlerini degistirmis oldugu goriilmistiir.

188Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 10
1%Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 11
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Vehhabiler, 18. yiizyilin baslarinda Osmanli Imparatorluguna karsi cihat cagrisi
yaparak faaliyete baslamislar; kendileri gibi diislinlip, inanmayan herkesi kafir ilan eden
fanatik-radikal bir gruptan modern bir devletin temellerini atmak i¢in bu sekilde yeterli bir
dayanak bulmus oldular. Kaldi ki zikredilen bu Vehhabi Devlet, Bati tarafindan kutsal
mekanlar1 korumak i¢in desteklenen ve yardim alabilen yegane devlet olma o&zelligi
tasimaktaydi. Yukarida zikredilen tiim bu olaylarin 1925 yilinda Resid Riza’nin “Vehhabiler
ve Hicaz” adli (Vehhabilik adina) apolojik-savunmaci eserini yazmasina neden olmus
oldugu gozlemlenmistir. Aslinda ilk olarak onun tarafindan ¢ikarilmaya baslanan Menar
dergisinin Riza’nin 6liimiinden sonra daha fazla Vehhabilerin etkisinde kalmis oldugu

gercegi onun Vehhabiler ile olan iliskisini aydinlatmada 6nemli bir husustur.

Ozetle giiniimiizde Selefi olarak tanimlananlar ile Selefiyye hareketinin reformculari
arasinda yapisal anlamda benzerlikler ve ortakliklarin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
reformcular da Selef-i Salih donemine donmeyi, fikih ekolleri baglaminda taklidi reformun
onlindeki bir engel olarak gorerek reddetmeyi ve Sufilerin bir takim uygulamalarini
reddetmeyi amaglamislardir. Bununla beraber Haykel’in de ifade ettigi {izere, bu selefi
reformcular giiniimiiz selefilerinden, akli diisiinceye 6nem vermeleri ve kendilerinden farkl
diisiinenlerin tekfir edilmemesi yoniiyle kesin bir sekilde ayrilmaktadirlar.  Bu baglamda
Resid Riza 6rneginde oldugu gibi, (reformcu) Selefiyye hareketi Vehhabiyye’yi degil tam
aksine Vehhabiyye hareketi (reformcu) Selefiyye hareketini etkilemistir. Bundan dolayidir
ki glinlimiizdeki Selefiyyenin tesekkiiliinde (reformcu) Selefiyye hareketinden daha ¢ok 20.
yizyilda Suudi Arabistan ve Vehhabiyye’deki gelismeler temelde belirleyici rol

tistlenmiglerdir.
3.1.4.3. 20. Yiizyilda Selefiligin Gelisim Siireci

Zikredilen reformcu Selefilerin genis halk kitlelerine ulasamayan dini-Milliyetci
sOylemlere sahip olan elit bir gruptan ibaret oldugunu sdylemek yerindedir. Bununla birlikte
bir yanda Vehhabiligin, diger yanda ise Resid Riza’nin bir 6grencisi olan Hasan el-Benna
tarafindan 1928 yilinda Misirda kurulan Ihvan-1 Miislimin’in bundan istisna edilmesi
gerekir. Reformcu Selefiyye ile Vehhabi hareketlerinin 20. Yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren birbirine karigmalari glinlimiiz selefilerinin heterojen yapisinin temel ve asli sebebi

olmustur.

Arap iilkelerinin biiyiik kisminda Ikinci Diinya savasindan sonra bagimsizlik

hareketleri esnasinda sekiiler diktatorlerin kuruldugu tespit edilmektedir. Zikredilen
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diktatorlerin ortak 6zelligi muhalefet olan Miisliiman kardeslere karsi baski politikalarini
yiirlitmiis olmalaridir. Bu baskilar sonucu Miisliiman kardeslere iiye olanlarin ¢ogu iltica
etmis, bunlarin biiyiikk bir kism1 da Suudi Arabistan’da yerlesmek ve ikamet etmek
durumunda kalmistir. Bunlarin en basta Suudi Arabistan olmak tizere, yasadiklari iilkelerde
akademik anlamda yiikselmisler, dolayisiyla da egitim sahasinda akademisyen olarak
istihdam edilmislerdir.Bununla beraber Miisliman kardesler ile Vehhabiler arasinda
ideolojik anlamda farkliliklarin da uzun siire mevcut oldugu ve varligini devam ettirdigi
gorilmistiir. Seyyid Kutub ve Muhammed Siiruru Zeynelabidin gibilerinin vasitasiyla
zikredilen farkliliklar giderilmeye calisilmis ve iki hareket arasinda bir denge kurulmaya

calistimugtir.!%°

Bunun dogal bir sonucu olarak Miisliman kardeslerin siyasal aktivitesini
Vehhabilerin teolojik/akidevi temelleriyle birlestiren uzlastiran bir vaizler ve entelektiiel
diisiiniirler grubu ortaya ¢ikmistir. Bu hareketin karsisinda ise siyasete bulagsmay1 reddeden
ve pirist selefi hareketine mensup olarak bilinen geleneksel Vehhabi ulemasi yer

almaktadir.'®!

3.2.Yeni Mu’tezile Hareketi Mu’tezile:

3.2.1.Islam'in Modern Déneminde Mu'tezile'nin Akilcihiginin Yeniden Ihyas::

Batida Yeni Mutezilik Kavramina Dair Tarihsel Arka Plan

Yeni Mu'tezlilik (Alm. Neo-Mu‘tazilismus) Kavrami Islam arastirmacisi Ignaz
Goldzieher tarafindan 1920 yilinda yazdigi "Die Richtungen der islamischen
Koranauslegung" adli eserinde 19. yiizyilin ikinci yarisinda Hindistan'da ortaya ¢ikan
modernizm hareketini, Misir'da kendisini gésteren modernizm ile karsilastirmali olarak ele

alip incelemesi sirasinda giindeme getirdigi tespit edilmektedir.

Ona gore Hindistan'da ortaya ¢ikip ylikselmeye baglayan hareket, Batinin yabanci
olan diisiince sisteminin Islam inanglarmin yeniden yoruma tabi tutulmasi araciigiyla yerli
halk nezdinde popiiler kilinmasindan/onlara kabul ettirilmesinden ibaretti. Buna karsin
Muhamemd Abduh ve Resid Riza'nin adlariyla 6zdeslesmis olan Misir'daki hareket ise daha
uzun déneme ait bir amaca matuf olup, Islam'n toplumsal alanda ve siyasal alandaki

ozgiirliik igin ilerlemeci bir model olarak yeniden yorumlanmasindan ibaretti. Iste

19"Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 12
Y"Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-) Salafismus, s. 13
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Goldzieher, Hindistan'da Mu'tezile modeline gore sekillenip ortaya ¢ikan modernizm
akimina Yeni Mutezililik, Misir'da ¢ikan modernizm akimina ise "kiiltiirel Vehhabizm" adin
vermistir. Zira Misirdaki teorisyenler Arap kiiltlirii etkisindeki islam't siiphe uyandiran

Batinin zamaninin ruhuna (Zeitgeist) karsi bir kutup olarak kullanmak istemislerdir.

Oysa Goldzieher'in bu tasnifine yonelik elestiriler ylikselmistir. Bu elestiriler
temelde Misir'daki modernizm hareketi temsilcileri ile kelam ilmi arasinda bir mesafe
koymast yoniiyle olmustur. Zira Misir'li modernistler kelam ilmi ile oldukg¢a alakali
olmalarina karsin onlar1 Goldzieher tarafindan Mu'tezile dolayisiyla da kelam karsiti gibi
gormek durumu s6z konusu olmustur. Ayrica kelam ilminin Mu'tezile ideolojisinin en
onemli parcasi oldugu gerceginin Goldzieher tarafindan goérmezden gelindigi hatta
saklandig1 tespit edilmistir. Clinkii o Seyyid Ahmed Han hakkindaki incelemesinde Ahmed

Han'in Kelam hakkindaki diisiincelerini yorumsuz bir sekilde birakmustir.!?

Buna karsin 1925 yilinda Bernard Michel und Mustafa ‘Abd ar-Raziq tarafindan
Muhamemd Abduh'un Risaletii't-Tevhid adli eseri Fransizca yayinlanmig ve orada Abduh

bir reformcu olarak modern Mu'tezile mensubu olarak takdim edilmistir.

Fransiz miistesrik Robert Caspar tarafindan 1957 yilinda yazilan "Une somme inédite
de théologie mo’tazilite* adl1 eserde Mu'tezile ruhunun kaybolmadigini, onun giinlimiiz
Diinyasinda bir gelecek perspektifi olarak etki ve tesirini devam ettirdigini agikca ortaya
koymustur.'”?Abduh, Fransiz Islam arastirmacisi Robert Caspar tarafindan yeniden
canlandirilip/inga edilen modern Mu'tezile'nin kurucu babasi (Stammvater) olarak tasvir

edilip tanitilmistir. '

Mu'tezileciligin/Mutezilizmin yeniden canlandirilmasina iligkin yukarida da adini
acikladigimiz makalesinde Rudi Caspar, ekoliin kaderinin/giiciiniin tersine dondiiriilmesine
ironik bir sekilde vurgu yapmustir. Bilindigi izere Mu'tezile 8. ve 9. ylizyillarda Miisliiman
olmayan diismanlara kars1 zafer kazanan Islam miidafileri olarak tezahiir etmeye basladi.
Mutezilizm gelenekselciligin yiikselmesi sonucu maglup oldu. Ciinkii bunlar Mu'tezile'yi

diisiinceleri dolayisiyla bid'at ve kiifiir ile itham etmislerdi.

192
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Iki yiizyildan fazla Mu'tezile Es'arilik ve Maturidiligie kars1 miicadele etmeye devam
etti. Ancak en sonunda 11. yiizyilm sonu ile 12. yiizyilin baglarinda Mu'tezile islam
cografyasimin ¢ogunda etkisini kaybetti ve Es'arilik ile Maturidilik Kelam ekolleri olarak
Siinni Islam'da benimsenen ve kabul géren mezhepleri olarak kaldilar. Ancak esasen Hanbeli

gelenekgiligi ile Eg'ari kelam mezhebi siirekli tartisan gruplar olarak var olageldiler.

19. yiizyilin sonlarinda onciiliiglinli Muhamemd Abduh ve Seyyid Ahmed Han'in
yaptig1 siirekli yiikselis temayiilii gosteren bir gelenekgilik elestirisi ortaya ¢ikti. Bir Misir
bilim insani grubunun Yemen'de Mu'tezile'ye ait bir takim kayip el yazmalar1 bulmasi
modernistlerin (20. yiizyilin) yiizyilin ortasinda Mu'tezile'ye olan ilgisini artirdi. Bu durum
bir cok Mu'tezile eserinin kesfedilmesi ve yayimlanmasi/nesredilmesi sonucuna gotiirmiistiir.
Caspar ve digerlerine gore daha onceleri Mu'tezile aleyhine olan temayiiliin/terndin bu sefer
gelenekeilik ile onun modern dénem sonrasi/postmodern goriintiisii olan fundamentalizm

aleyhine dondiigiinii dile getirmislerdir.

Caspar Mu'tezile'nin 20. yiizyll baslarindaki yeniden canlandirilmasini Arap
diinyasindaki 19. yiizyilin sonlarindaki entellektiiel alandaki Arap ronesansi (nahda) ile
iliskilendirmektedir. Iste (bu nahda hareketi baglaminda) bazi1 Miisliiman entellektiiellerine
gore Mutezilecilik/Mutezilizm uzun zamandanberi tarihsel degisim ve dis meydan
okumalara kars1 miicadelede unutulan bir kars1 cevap anlamina gelmekteydi. bU baglamda
belki de Mu'tezile mezhebine yeniden ilgi duuylmasinda en 6nemli katkiyr Misirli Kelamei,

egitmen ve fakih Muhammed Abduh yapmistir.'®

Muhammed Abduh da Ibn Teymiye ve Muhammed Abdiilvehhab gibi Islam'a siyasal
ve sosyal acidan gelen meydan okumalara cevap vermistir. Ancak Abduh ile ibn Teymiye
ve Abdiilvehhab arasindaki fark, Mu'tezile'yi animsatarak, onun Islam diisiincesini meydan
okuma diinyasinda ve Miisliiman olmayan zihin ¢evrelerinde kendi evinde acgik bir sekilde
aciklamaktan ibaretti. Abduh Abdiilcebbar'dan ve seleflerinden farkli zorluk ve meydan
okumalarla karsilasti. Bu da Islam'a kars1 Bati'nin siyasal ve ekonomik alanlardaki meydan

okumasiydi.
3.2.2.Teolojik/Kelami Modernizm: Seyh Muhammed Abduh (6. 1906)

Caspar'in kanaatine gore Islam, Batida oldugu iizere, Misir'da daha akilci bir din

formuna dogru ilerlemesi muhtemelen kismen Seyh Rifa'a et-Tahtavi (1801-1873) gibi

19Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 128
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Muhammed Abduh'tan 6nceki akilci diisiiniirlerin katkilar1 {izerine dayanmaktadir. et-
Tahtavi, Fransa'y1 ilk olarak ziyaret eden Misirli entellektiiellerden olup, bilimsel bilginin
Muisirhilar tizerinde etkili olabilecegini gosteren bir davranis sergileyen hocasi Hasan el-

Attar'dan etkilenmistir.

Tahtavi, isminden de anlasildig1 lizere Yukar1 Misir'in Tahta sehrinde ilim gelenegine sahip
bir aileden gelmekte olup, Misir'in Tiirk Hiikiimdart Muhammed Ali Pasa'nin Paris'e egitim
icin gonderdigi bilginler arasinda yer almistir. O, gercekte diger Misirli 6grencilere imam
olarak gonderilmis ancak 1826-1831 yillarindan bes y1l sonra Fransa'dan Avrupali bir filozof
ve ilim adami olarak donmiistiir. Misir'a doniisiinden sonra kendisini Fransizcadan Arapgaya

sosyolojik, felsefi ve bilimsel eserleri terciime etmeye adamistir.

Tahtavi'yi 19. ylizyilin diger Miisliiman entellektiiel ilim adami grubu takip etti ki
bunlarin ¢ogu ilim gelenegine sahip aileden gelmisler, bundan dolay1 da geleneksel anlamda
dini bir egitim almislar, ancak ayn1 zamanda da Arapca kaynaklar iizerinden ulasabildikleri
Olclide yeni Avrupa diislincesine ilgi duymuslardi. Her ne kadar bu diisiinceden
etkilenenlerin sayist ¢ok fazla olmasa da bu basli basina artik bir trend/temayiil haline
gelmisti. Iste bu trendin yiizyiln sonuna dogru beraber en 6nemli sahsiyeti Seyh
Muhamemd Abduh olmugtur. Muhamemd Abduh asagi Misir'in bir kdylinde 1948 yilinda
dogdu. Onun egitimi, Tanta sehrinde baglayan ve resmi olarak el-Ezher tiniversitesinde sona

eren geleneksel Islam modunda/formatinda idi. !¢

Daha sonra din reformcusu/yenilikgisi ve polemikgisi Cemaleddin Efgani ile tanigti.
Onunla Misir'a reform getirmek icin birlikte ¢alisti/miicadele etti. Abduh ve Efgani gibi
Islam yenilikgilerinin takip ettikleri konsepte gdre Islam modernitenin (dolayisiyla da
batinin) meydan okumasina ancak bilimi ve diger akli ilimleri igeren modern/cagdas bir
egitim sistemine sahip olmakla kars1 koyabilecektir. Aksi takdirde buna Miisliimanlar gii¢
yetiremeyeceklerdir. Muhammed Abduh ikinci kitabin1 1879 yilinda hala olduk¢a Efgani'nin
diisiinceelri etkisinde oldugu bir dsnemde iken telif etti. Es'ari kelamcis1 Adudiddin el-ici'nin

(6. 1355)kitabina yaptig1 bu yorumunda Mu'tezile'ye olan ilgisinin agik¢a ortaya koymustu.

Abduh sonralar1 Ezher'de reform arayislarinda bulundugu dénemlerde oldukca fazla
elestiriye maruz kalacakti. Zira onlara gore Ezher'in reform edilmesi islam'in reform

edilmesi anlamina gelmekteydi. Abduh Efgabi'den Ezher'de 6grenemedigi 6nemli bir hususu

19Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 129
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elde etmisti. O da ilk donem Miisliimanlarina ait akli diisiince idi. Ayrica geng bir ilim adami
olarak reforma yonelik ¢aligsmalari onun siiriigiine gonderilmesine neden olmustu.O, 1885
yilinda siirglinde bulundugu sirada her tiirli Miisliiman ve Miisliman olmayan inang

grubuyla karsilasmist1.'’

Beyrut’ta bulundugu sene sunmus oldugu tebliglerinden topladig: bilgilerden Kelam ilmine
iliskin Risaletii't-Tevhid adli eserini yazdi. Bu eserinde Muhammed Abduh nasil ve ne
sekilde tiim ugrasisni ilk dsnemlerde Mu'tezile tarafindan savunulan akilci diisiincenin Islam
toplumlarinin entellektiiel-kiiltiirel bir yapisi1 olarak yeniden insa/restore etmege calistigi
goriilmektedir. Eserin birinci baskisinda Mu'tezile'nin Halku'l-Kur'an  konusundaki
yaratilmis oldugu fikrini benimsemisti. Yukarida zikredilen Es'ari kelamcis1 Ici'nin eserine

yapmis oldugu hasiye'de de ayni sekilde Mu'tezile gelenegini savundugu gorilmiistii.

Bununla beraber Risaletii't-Tevhid'in sonraki baskilarinda bu tavrindan vazgegtigi en
azindan acikca savunmaktan imtina ettigi goriildii. Bu tavir degisikliginde belki de bu
konunun ekoller arasinda oldukga tartigsmali-ihtilafli oldugunu anlamis olmasi etkili olabilir.
Bununla beraber Siinni gelenege daha az ilimli-uzlasici bir tarz sergileyen Muhammed
Arkon gibi sonradan gelenler i¢in onun bu tavri, Siinni Dogmanin Kur'an'in yaratilmig
olduguna dair diisiincesine ac¢ik bir meydan okuma/karsi ¢ikis olarak algilanmisti. Bununla
beraber her modernist Miisliimanin Kur'an'in yaratilmig olup olmadigina iliskin soruyla dyle

ya da boyle bir sekilde yiizlesmesi gerekecekti.

Abduh'un Mu'tezile diisiincesini degerli gdérmesinde Batida o6zellikle Charles
Darwin'in The Origin of Species adl1 eserini 1859 yilinda yayinlamasindan sonra kizigan Din
ve akil arasindaki ayrisma/cekisme 6nemli bir katkr olusturmustur. Takriben 30 sene sonra
Abduh, Miisliimanlarin sanshi bir sekilde bir ka¢ tane geleneksel Kur'an yorumunu
diizeltmek pahasina bilim ya da Tip alaninda ortaya konulan gerceklikler ile tartigmaya
girme zorunlulugumuz bulunmadigini, zira Kur'an'in bilimle ters diismeyecegini dile
getirmistir. O, bu "modernist akilc1" diisiincesiyle Mu'tezile fizigi ya da Metafiziginden
uzaklagmis olmaktadir. Zira Abdiilcebbar'in en etkili oldugu, 11. ylizyilin baslarina kadar bir
cok Mu'tezile kelamcist etkisini Arapga'ta terclimelerle beraber iyiden iyiyye hissettiren

antik Grek bilimlerinden dogrudan ¢ok fazla etkilenmemistir.

19"Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 130
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Su halde Abduh Fazlurrahman'in Kur'an yorum sekliyle karsilastirildiginda, akl
Kur'an ayetlerini tek tek degil de bir biitiin olarak metin/lafiz olarak yorumlamada
kullandigini,bdylece de ayr1 ayr1 ayetlerin manasini degil de Kur'an mesajini bir biitiin olarak
anlamak gerektigini ortaya koymustur.Muhammed Abduh Risaletii't-Tevhid adli eserinde
Din ile karsilastirildiginda aklin degersiz goriilemeyecegini zira onun insanlar1 Dini vahyin
emirlerini takip etmeyi ve onlara uymaya ulastirdigini dile getirmek suretiyle yukarida

aciklanan hususlara isaret etmis olmaktadir.!*®

Abduh, Daru'l-islam'da geleneksel yorum tarzimin da bir alternatif olarak kabul
edilmesi kapisin1 agmakla kelami diizlemde muhalif firkalarin/gruplarin birbirileriyle
karsilikli uyum igerisinde tartigmalarinin modern bir tarzini da sunmus olmaktaydi. Onun
ortaya koydugu bir ¢ok argiiman ve delilin benzerleri kendisinden 850 yil 6nce eserler
yazmis olan Abdiilcebbar gibi bir ¢ok Mutezile kelamecilar tarafindan da dile getirilmistir.
Buradan hareketle Harun Nasution Abduh'un Esg'ari olmadigin1 aksine Mu'tezile'ye mensup

oldugunu ileri stirmiistiir.

Omegin delillerden hareketle nazar etmek/akletmek, buna Kitap da dahildir,
Abduh'un eserinde stirekli 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu ylizdendir ki onun Risaletii't-Tevhid
baslikl1 eseri bir ¢cok yerde ilk donem Mu'tezile akilciligini yansitmasi baglaminda Kelam
ilminde ortaya konulan bir deneme olarak goriilmelidir. Bununla beraber, Nasution'un
Abduh'u okumasinda ve tahlilinde ¢cok da deger vermemis olsa da, Abduh eserinin bazi
kisimlarinda ise Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdilvehhab'n priitenizm anlayisini

yansitmaktadir. '’
3.2.3.Muhammed Abduh: Yeni Selefilik ile Yeni Mu’tezile Arasinda

Esasen Abduh 14. ve 18. yiizyilin gelenekci reformcularma benzer sekilde Islam"
hurafelerden ve dis etkilerin miidahalelerinden kurtarmak istemekteydi. Su halde bu noktada
yoneltilmesi gereken soru, Muhammed Abduh'un Islam Diisiincesinde modern bir Mu'tezili,
akilcihigin savunucusu ve liberalist mi oldugu yoksa Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiye
benzeri bir gelenek¢i mi oldugudur? Buna verilecek cevap ¢ift yonlii bir durum arz edecektir.

Evet o her ikisi idi.

198Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 131
199Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 132
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Bu soru kendi igerisinde bizzat 20. ylizyilin erken doneminde fundamentalizm ile
liberalizm arasindaki etkilesimi ele alan Bati tarihsel teoloji ¢alismalarindaki Dikotomi
lizerine temellenmistir. Caspar ve Adam gibi Batili islam Diisiincesi Tarihgileri Abduh
hareketini Liberal Protestanlik hareketine karsilik Ingiltere ve Amerika'da kendilerine
"Fundamentalistler" adini1 veren gruplarin karsi ¢ikmasiyla iligskilendirmektedirler. Caspar
Abduh'un akilciliginin, Avrupa'da 19. yiizyilin sonundan 20. yiizyilin baglarina kadar devam
eden dini liberalizm ve dini terakkiperverlik/ilerlemecilikakimlarina uyarlanmasi olarak

anlamustir.

Charles C. Adams ve Albert Hourani'nin ¢alismalar1 ise Abduh'un birbirinden farkli
diisiincelerine vurgu yapmaktadir. Abduh'un kendisinden sonraki ilk iki nesilde bir ¢ok
Misirhi entellektiiel takipgisi vardir. Bunlarin amaci Mu'tezile akilciligini ¢cagdas/modern
Kelam ile birlestirmeye ¢aligmaktadirlar. Ornegin Seyh Mustafa el-Meragi Ezher
{iniversitesinin yonetim seklini ve dgretim planini degistirmek suretiyle Islam1 yenilemeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda Seyh Mahmud Seltut Abduh'un en fazla arastirilan takipgisi

olmustur.2%

3.2.4.(Yeni)Selefi Hareket ve Yeni ictihad

Aslinda Abduh’un Yeni Selefilik ile Yeni Mu’tezile arasinda bir yerde
konumlandirilmasindaki etkenlerden kanaatimizce en Onemlisi Yeni Selefilerin arasinda
modernist diigiinceleri benimseyen ve fikih alaninda da ictihada bir takim yeni anlamlar

yiikleyen bir kesimin olmaidir. Bunu agiklamak istiyoruz:

Selefi hareket hakkinda olduk¢a fazla yazildi bundan dolay1r da burada ondan
bahsetmek gereksiz olacaktir. Bu hareketin Daru'l-Ifta'nin kurulmasinda ve de bir ¢ok fetva
sahibi miiftiler lizerinde etkisi olmas1 hasebiyle, fetvalar ile irtibatli olan yonleri kisaca

aciklamayi diisiinmekteyim.

Selefiler Islam topraklarini biiyiik 6lgiide Avrupal giigler tarafindan ele gegirildigi
donemlerde orijinal, sade ve hiimanist Islam' yeniden canlandirmayi/restore etmeyi
amagladilar. Esasen burada iki cepheli bir savas s6z konusu ide. Bunlar bir tarafta Islam'dan
daha ziyade modernlesmeye ilgi duyan elitler, diger tarafta ise her haliikarda

modernlesemeye tamamen muhalefet ediyor goziiken Ulema idiler.

209Martin- Woodward- Atmaja, Defender s of Reason Of Islam, s. 133
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Iste bu (Yeni) Selefi yoruma gére Islam akla, pratige ve bilime uygun olmakla insan
dogasiyla tamamen uyum igerisinde olan bir dindir. Bu baglamda o, tolerans1 oldugu kadar
insan hiirriyetini, esitligi, evrensel kardesligi ve sosyal sorumlulugu 6giitlemektedir. O
dinamik, ilerlemeci ve insan tabiatiyla uyumludur. Gergekte Misir'da Selefi hareketin lideri
Muhamemd Abduh'un sahip oldugu ve onerdigi Seriat konsepti tabii hukuka oldukga
yakind1.?%!{slam Diinyasinda uzun siire ictihad kapismin kapali oldugu anlayisi hakim
olmustu. Ancak 18. ve 19. yilizy1l boyunca bir ¢ok alim ve akim, her ne kadar onun pratikteki
uygulama esaslar1 iizerinde degisik ve farkli bakis acilarina sahip olsalar da, ictihadi pratikte

uygulamaya haklar1 oldugunu savunmuslardi.

Bu (yeni) Selefilerle birlikte daha dnceki ictihad taraftarlarina benzemeyen ¢ok farkl
bir ictihad anlayisa sahip bir akimla karsilastik. Iste bu yeni hareket, igtihad anlayislarindan
yola cikmak suretiyle, 19. yiizyilin bir¢cok sosyal, ahlaki ve siyasal-politik degerlerini
(Islam'a) adopte ettiler/uyarladilar ve bunlarin islam mesajinda mevcut olduklarmi, bu

yiizden de uygulanabilecegini ispatlamaya ¢aligtilar.

Boyle bir igtihad ancak, yiizyillardan beridir yiiriirliikkte olan saygin ve deger verilen
(fikhi) malzemenin yeniden yorumlanmasiyla miimkiin olabilir. Ya da Kur'an'dan hiikiim
cikarmada gegerli olan fikhi ilkelerin (yeni ilkeler tesis edilmesi amaciyla) yeniden
degerlendirilmesi yoluyla atilmasi ile miimkiin olabilir. Iste onlar bunu yeni kurguladiklart
ictihad kavrami ile gerceklestirmis olmaktadir. Onlar ayrica taklidi gelenegin suursuz bir
sekilde kopyalanmasindan ibaret gorerek artik gegersiz oldugunu ileri slirmekle de
desteklediler. Boylece onlar taklid ve i¢tihadi modern, otentik/yerel ve akli bir hayat tarz
haline getirmis oldular. Boylece ylizyilin basinda igtihad ve taklid artik fikih usiiliiniin ki
teknik kavrami olarak orijinal anlamlar1 digina ¢ikmis ve gelenegin karsisinda modern bir

manaya kavusmuslardir.?%?

Hilderbrandt’a gére Abduh 6zet olarak sunacagimiz su sebeplerden dolayr Yeni

Mu’tezile akimina dahil edilemez:

Onu sadece Yeni Mu'tezile akimina degil, aksine diger tiim kelam ekolleri igerisinde

herhangi bir yere yerlestirmenin zor oldugu diislincesindeyiz.

21Jakob Skovgaard-Petersen, Defining Islam for the Egyptian State: Muftis and Fatwas of the Dar Al-Ift3,
Editor, Reinhard Schulze, Volume: 59, Leiden-New York-Koln, Brill 1997, s. 65
202petersen, Defining Islam, s. 67.
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Abduh her ne kadar modernizm, rasyonalizm/akilci, hiimanist, reformcu/yenilikgi,
liberal, milliyet¢i, miitekellim, siinni, sufi, muhafazakar/selefi gibi bir ¢ok diisiinceye
miintesip olarak ayr1 ayr1 tanimlandig1 gozlerden kagmamaktadir.?®>Onun bize gére tiim bu
siralanan 6zelliklerinden daha fazla 6ne ¢ikan 6zelligi, hiir diisiinen, her tiirlii diisiinceye agik
bagnazliktan uzak ve herkesten faydalanma gibi bir anlayisa sahip olmasidir. Cilinkii onu ve
diisiincesini arastiran herkes kolay bir sekilde anlayacaktir ki, o Es'arilige dahil olan
miitekellimlerden oldugu kadar Maturidi kelamcilarindan, Hanbeli fakihlerinden, islam
filozoflarindan, sufilerden, Islam tarihgilerinden ve mantik¢ilardan dahi faydalanmis ve
onlarin eserlerini okumustur. Bu baglamda onun Batili akimlar ve yazarlardan da
faydalandigini belirtmemizde arastirma agisindan biiyiik yarar vardir. O, 6zellikle Arapga'ya
terclime edilen eserler yoluyla Aydinlanma ekoliine mensup olanlar yaninda filozof ve
diisiiniirler gibi tabiat¢1 filozof ve diisiiniirlerden ve onlarin eserlerinden faydalanmasini
bilmistir.2%*

Hemen sunu belirtmemiz gerekir ki Efgani, etkinlik ve faaliyetlerine basladigi
Misir'da  yenilikgiliginden daha ziyade Ingilizlere karsi gosterdigi muhalefetiyle
taninmistir. Abduh hayatinin ilk genclik sathalarinda bu tiir diisiinceler igerisindeyken,
Efgani ise Istanbul'da Miisliiman-Tiirk diisiiniir ve alimleriyle felsefi ve kelami tartigmalar

yiiriitmekteydi?®®

Ancak Efgani zikredilen gruplar1 harekete gecirmek i¢in bu sathada kullandig: delil
ve argiimanlar1 i¢in herhangi bir sekilde Mu'tezile diisiiniirlerine ya da onlarin herhangi bir
eserine bagvurduguna ve miintesiplerine de Mu'tezile'yi O6rnek ve dayanak olarak
gosterdigine dair herhangi bir delile ve isarete hi¢ bir sekilde sahip degiliz.?’Muhammed
Abduh'un hayatinin bu sathasinda (1876 yilina kadar) Mu'tezile diisiincesinden herhangi bir
sekilde etkilendiginden bahsedilememektedir. Bundan daha ¢ok Cemaleddin Efgani'nin
etkisiyle felsefi tasavvuf ya da mistisizm olarak ta adlandirabilecegimiz bir akim ile bu

baglamda gelisme gostermis olan ge¢ donem Es'arilik daha ziyade Maturidiliginden/kelam

203Thomas Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh Neo-Mu’taziliten?’, Die
Welt des Islams, New Series, 42/2 (2002): 207-262., s. 207; ayrica bkz. Ayrica bkz. Ozcan Tasc1, Makale
Tanitimi/Paper Review: Cemaleddin Efgani ve Muhamemd Abduh Yeni Mu'tezili miydiler? Thomas
Hilderbrandt, ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh Neo-Mu’taziliten?’, Die Welt des
Islams, New Series, 42/2 (2002): Kelam Aragtirmalart Dergisi, C. 14, S. 2, 2016, ss. 654-661; ayrica bkz. Samet
Karahiiseyin, “Klasik Diisiinceden Modern Diisiinceye, Mu’tezile ve Yeni Mu’tezile Soylemi”, Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi, 92), 347-363, Temmuz 2019
204Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 211
205Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 214
206Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 215
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sisteminden etkilendigi tespit edilmektedir.?’’Bununla beraber diisiincemize gore bu
sorgulama islemi Abduh'un Mu'tezile diisiincesine temayiil ettigine dair bir argiiman olarak

sunulamaz.?%®

Bize gore yukarida zikredilenler Muhammed Abduh'un Mu'tezili daha acik bir
ifadeyle Yeni Mu'tezile akimima mensup bir diisliniir olarak tanimlanmasina kifayet
etmemektedir.’’Su halde Efgani ve Abduh'un bu meseledeki tutumu, her ne kadar
benzerlikler bulunsa da, hi¢ bir sekilde Mu'tezilenin kader anlayisiyla iligkisi ve irtibati
bulunmamaktadir. Her ikisi bu makalede daha ziyade olduk¢a dogmatik motiflerden olusan
kaza-kader konusunu biraz iliml1 bir yontemle sunmaya calismislar boylece de bir bakima
popiiler teoloji/kelam yapmis olmaktadirlar. Onlar bundan baska kader ve cebr sorunlarinda
ihtilaf halinde olan Islam ekollerinin arasin1 bulmaya calisarak onlar1 birbirlerine

yaklastirmaya ¢abalamislardir?!°

Kanaatimizce Abduh eserinde her ne kadar akla ve akli diislinceye eserinde her yerde
oldukca 6nem vermesine kesb, kaza-kader gibi temel belirleyici hususlarda zaman zaman
elestirdigi Es'ariler'in anlayisini temayiil etmis gibi bir izlenim vermektedir. Bu temayiiliin
Mu'tezile kelam sistemine uymadigi agiktir. Abduh oldukca deger atfettigi ve
diisiincelerinden yararlandigi Mu'tezile yerine agik¢a son dénem Es'arilik ve Maturidilik
diisiincesine yakin bir ¢zigi takip etmis ancak bu iki ekoliin akli 6n plana ¢ikarak yonlerini

cagdas Islam Akilciligi igin bir temel olarak istifade etmek istemistir.?!!

3.2.5.Yeni Mu’tezile Hareketi Mensuplari:

Yeniden Yeni Mu’tezile hareketine donecek olursak, Abduh’un diisiince diinyasini
daha 1yi tespit etmek amaciyla onun etrafinda bulunan ve Mu’tezile diisiincesinden, daha

dogrusu modernist akimlardan etkilenmis olan ulema’dan bahsetmek gerekir.

Samli Seyh Cemaleddin Kasimi'de 1866-1914) Yeni Mu'tezile akimina dahil olup
olmadig1 Caspar tarafindan ele alinip incelenmistir. Zira bu sahis geleneksel bir egitim almus,
sonralar1 ise Abduh ile irtibat icerisinde olmus liberal diisiinceye sahip alimler ile bira araya

gelmistir. O, 1903 yilinda Kahire'ye seyahat etmis ve Abduh ve Resid Riza tarafindan

207Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 217

208Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 219

2Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 227

210Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 227; Ayrica bkz. Tascy, a.g.e., s.
658

2'Hilderbrandt, , ‘Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh, s. 260; Ayrica bkz. Tasc, a.g.e., s.
658
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karsilanip agirlanmisti. Bu irtibat sonucunda Kasimi 1912/13 yilinda "Cehmiyye ve
Mu'tezilenin tarihi" adli bir yazdigi makaleyi Riza'nin "el-Menar" adli dergisinde

yayinlatmigt1.>1

Caspar'a gore kelami kitab1 "Kitabu't-Dela'ili't-Tevhid" olan Kasimi o donemlerde
acikca Mu'tezile'ye sempati besledigini gosteremese de daha 1limli bir Siinni anlayisa zemin
hazirlamak istedigi anlagilmaktadir. Caspar bu noktada Kasimi'nin Abduh'tan akla daha az
vurgu yaptigi, Abduh ile iritibatindan sonra ise bu durumun degistigini, dolayisiyla da
Mu'tezile'ye ilgisinin arttigini belirtmektedir. Bundan baska Kasimi ile Abduh'tan daha yakin
bir irtibat1 olan Suriyeli Seyh Tahir el-Ceza'iri'nin (1851-1920) Mu'tezile'ye ilgisini ortaya
koymaktadir.

Bununla beraber Caspar, Hilderbrandt’a gore, yeni donemde Mu'tezile ile
0zdeslesmis herhangi bir ekol ya da akimdan s6z etmemektedir. Zira ona gére modern
Misir'da hentliz Mu'tezile'ye kendisini ait géren alim ve diigiiniiriin yok denecek azdir. Zira
giintimiiz Miislimanlar1 Mu'tezile'nin Allah'in isim ve sifatlar1 ya da Mur'an'in yaratilmis
olup olmadigma iliskin diisiincelerinin giiniimiiz Miisliimanlarinin ilgi odaginda degildir.
Buna karsin irade 6zgiirliigii, iman ile akil arasindaki iligki gibi daha ziyade felsefe, bilim
tabiat kanunlarma uygunluk ya da sebeplilik gibi konular daha fazla éne ¢ikmaktadir. Iste
Miislimanlarin felsefeye olan ilgileri nedeniyle Yeni Mu'tezile akiminin Miisliiman

tarihgiler ve tarih hocalar1 araciligiyla gelecekte kurulabilecegini umut etmektedir.?!?

Hilderbrandt’in Caspar’dan aktardigi sekliyle, O, Yeni Mu'tezile ekoliiniin
kurulmasini gelecekte miimkiin gérmesine karsin, Yeni Mu'tezililik" kavramu ile ilgili
calismalarin da ortaya ¢ikmaya basladigini tespit etmektedir. Oyle ki Johann Fiick i¢in Yeni
Mu'tezililik kavrami o kadar &nemli olmustur ki, 1961 yilinda Siinni Islam iizerine
yayinladigi bir incelemesinde Vehhabilik ve Modernizm'in yaninda Yeni Mu'teziligi ligiincii
biiylik zihniyet/diisiince akimi olarak tanimlamistir. Albert Hourani de oldukca etki
uyandiran "Arabic Thought in The Liberal Age" adli 1962 yilinda yaptig1 ¢alismasinda
Mu'tezile'nin Abduh ve Bin Milad iizerindeki tesirinden bahsetmektedir. Bundan baska
Georges C. Anawati 1982 yilinda yazdigi bir makalesinde Mu'tezile'nin yenilenmesi

konusunu ele almistir.2'*

212 Thomas Hildebrandt , Neo-Mutazilismus: Intention und Kontext im modernen arabischen Umgang mit
dem rationalistischen ERbe des Islam, Brill, Ledien-Boston 2007, s. 24

213Hjldebrandt , Neo-Mu ‘tazilismus, s. 25

2l4Hjldebrandt , Neo-Mu ‘tazilismus, s. 26
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Esasen Arap cografyasi s6z konusu oldugunda (Osman) Emin (1905-1978) ve Abduh
(6. 1906) disinda Yeni Mutezililik ile iliskilendirilen baska hicbir diisiiniir detayl bir sekilde
ele alinmadig ileri siiriilmektedir. Ayrica Arap Yeni Mu'tezilik hareketinin de Emin ile sona
yaklastig1 ileri siiriilmektedir.?!> Burada cevabi aranan sorulardan birisi de Yeni Mutezilik
ile Mu'tezile'nin hangi ilkelerinin giindeme gelecegi, dolayisiyla da onlardan
faydalanabilecegidir.?!® Iste bu noktada giindeme iki husus gelmektedir: Ozgiirliik ve Akil
modern Miislimanin Mu'tezile'ye yeniden ilgi duymasinin iki ana motifi durumundadir. En

azindan Caspar bu sekilde diisiinmektedir.?!”

Esasen bu noktada 6zgiirlik Yeni Mu'tezile hareketine temayiil etmede en onemli
faktor olarak on plana ¢ikarilmaktadir. Bu baglamda Abduh, Misirli filozof Osman Emin,
Fasli hukukeu ve bagimsizlik savascisi ve politikaci Allal el-Fasi (1910-1974), Ezher Seyhi
Mahmud Seltut (1893-1963) 6zgiirliige vurgu yaptiklarindan Yeni Mu'tezile akimina dahil
edilmektedirler. Aslinda Yeni Mu'tezililik Kelam'm yenilenmesi, daha dogrusu kader

konusunda 6zgiirliik¢ii bir yaklasim benimsemekle de iliskilendirilmistir.?!8

3.3.Selefilik/Yeni Selefilik ile Mu’tezile/Yeni Mu’tezlilik: itikadi-Siyasi Acidan

Karsilastirma
3.3.1.Rasyonalizm/Akilcilik ve Gelenekgilik

Rasyonalizmin bir ¢ok manas1 mevcuttur. Ancak bu terim sistematik diislincenin bir
etiketi olarak daha ziyade 17. ve 18. yiizy1l bat1 diisiiniirlerine atfedilmektedir.?!® Ozellikle
Aydinlanma ile beraber modern ya da akilc1 olarak tanimlanabilecek Mu'tezile'ye nazaran)
Gelenekgiler terimi daha ziyade Batiya ait bir tanimlama oldugu tespit edilmektedir. Zira
Aydinlanma donemi sonrasinda "Gelenek" ya da Gelenekgiler"daha ¢ok "modern-
modernite" nin karsisinda kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna bagh
olarak Gelenek statik, rasyonel olmayan ve kiiltiirel olarak ta monolog ge¢mise iliskin bir
anlami igerisinde barmdirirken bunun karsisinda yer alan modern ise daha ziyade dinamik,
akilct ve kiiltlirel olarak ta ¢ogunluk¢u simdiyi/giincele iliskin bir anlami kendi igerisinde

barindirmaktadir.

2I5Hildebrandt , Neo-Mu ‘tazilismus, s. 36
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Bu agidan bakildiginda (her ne kadar Gelenekegiler kavrami i¢erisine Ehl-i siinnet'in
diger biiyiik ¢ogunlugu dahil olsa da) Gelenekgiler ile Islam diisiince tarihinde daha ¢ok ilk
donem itibariyle Hz. Peygamber'in hadislerini aktaran/rivayet eden ve bu hadisleri arastirip
tizerinde calisan Hanbeli alimleri kast edilmektedir. Bunlarla bagka agidan bakildiginda,
Peygamberin hadislerinin otoritesini muhafaza etmeye calisan Ehl-i hadis taraftarlar

amagclanmaktadir.??°

Gelenekgiler/Ehl-i hadis Peygamberin, sahabe ya da onlardan sonraki iki
nesildekilerin rivayet ettiklerine gore, sdylediklerini ya da onun hakkinda sdylenenlere
baglayic1 degerler olarak kabul etmislerdir. Ik donemlerdeki 6ne ¢ikan sahsiyetler bunlara
gore "selef" ve "glivenilir" olarak makbul kimselerdir. Onlarin, kutsal metinlerin dogru ve
giivenilir olarak yorumladiklar1 ve sonraki nesiller i¢in baglayict ve dindar-giivenilir olarak
ornek almmasi, Siinni dgretinin gelisimi icin olduk¢a 6nemli olmustur. Bu hususu Islam
tarihinde belirleyici olmas:1 hasebiyle ileride Islam reform hareketlerinin anlatilacag

boliimde yeniden ele alacagiz.

Her ne kadar degisik/cesitli rivayet sekillerinin oldugu kabul edilse de (isnadu'l-
miitevatir) , Hadis'in Kur'an'la beraber ilahi Kanunun (Seriat) bir kaynagi olmasi, giivenilir
ravi silsilesinin (isnad) kurulmasiyla saglanmistir. Geleneksel/Ehl-i hadis tilemasinin
bilgisel anlamda giivenilirligine dair sunulan iddialar arasinda ayni zamanda su sOylem
vardir: Sayet kesintisiz ve gilivenilir bir rivayetin varligi kabul edildiginde bu rivayetin
Peygambere ya da onun en yakin sahabelerine ait oldugu da kabul edilmis olur. Ancak

bununla bu meseleye dair ihtilaflarin ortadan kalkmadiginin da s6ylenmesinde fayda vardir.

Mu'tezile kelamcilarinin da hadis tlizerinde calistiklar1 bilinmektedir. Ancak onlar
Hz. Peygamber hakkinda rivayet edilen sozlerin iceriginin, akil agisindan test edilmesinin
gerektigine onlar1 rivayet eden ravilerin giivenilir olmasinin arastirilmasindan/analiz
edilmesinden daha fazla 6nem atfetmislerdir. Mu'tezile ile Ehl-i hadis arasindaki temel
mesele, 6zellikle iki kaynagin otoritesinden ibaretti: Kur'an ve topluluk (iimmet) tarafindan
rivayetlerde ya da hadislerde aktarildig: sekliyle Peygamberin pratik uygulamalari. Bu iki
baglayici/kutsal kaynaga sonraki stinni Miisliimanlar iki kaynak daha eklemiglerdir. Bunlar

da icma ve kiyastir. Mutezile de bu iki (Kur'an ve Siinnet/hadisler) kaynagi kabul etmislerdir.
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Ancak onlar Kur'an ve hadislerde gecen hususlarin giinlimiizde nasil ve ne sekilde

yorumlanacaginin dlgiitii olarak akli tayin etmislerdir.??!

3.3.2.Akil, Vahiy ve Ogreti/Doktrin

Su hususun agikca bilinmesinde fayda vardir ki gerek Hanbel/Selefi gelenekgiler
gerekse giiniimiiz cagdas Islamcilar Tanri'nin insanlar1 akilli bir sekilde yarattig1 ve onlarin
akli yeteneklerini kullanmalarini istedigini inkar etmemektedirler. Ayrica ne Mu'tezili
akilcilar ne de Islamci modernistler Kur'an ve Siinnetin otoritesini inkar etmezler. Asil
mesele diger Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunda oldugu gibi Hanbeli gelenekgiler igin
¢ikis noktasimnin vahiy Mu'tezile i¢in ise akil olmus olmasidir. Bu yiizdendir ki Mu'tezile
Islam toplumunda azinlikta kalmislar, boylece de Hanbeliler'in oldugundan daha fazla Siinni

merkezin disinda kalip marjinal hale gelmislerdir.

Hanbeli gelenekgiler/Selefiyye (Es'ariler ve Ehl-i siinnet'in igerisindeki diger
gruplar/firkalar gibi) Mu'tezile ile, {lahi Kanunun Tanri'nin onu Peygamberi Muhammed
araciligi ile gonderdigi i¢in mi giizel/iyi oldugu, yoksa o ilahi kanun tabiati geregi iyi/giizel
oldugu i¢in mi Tanri'nin onu vahyettigi hususunda derin bir ayrilik igerisindedirler. Buna
bagli olarak onlar ayn1 zamanda Kur'an'da vahyedildigi ve Peygamber'in
stinnetinde/uygulamasinda da tatbik edildigi sekliyle Seriatin yorumunun kime ait oldugu

konusunda da derin ayriliga diismiislerdir.?*?

Mu'tezile aklin insanlar1 dogrudan Allah'in bilgisine ulastiracagini, ayrica aklin,
Kur'an ve Siinnet'in insanlardan talep ettigi sorumlulugun (teklif) iyi/glizel oldugunu
anlamanin aract oldugunu ispatlamaya caligmaktadirlar. Modern teoloji arastirmalar
tartismal1 doktrinlerdeki tartismali duruslarin hic bir sekilde tarihsel arka plandan bagimsiz
olarak olusmadiklarini ortaya koymaktadirlar. ilk donem Islam toplumunda cereyan eden
sosyo-politik savas ve ¢ekismeler iktidar icin miicadele eden Mu'tezile, Ehl-i
hadis/Selefiyye, Sia ve diger firkalarin ihtilafli s6ylemlerinin ¢ergevesinin olusumuna zemin

hazirlamis ve belirleyici olmuglardir.

Su halde bizler, Mu'tezile ile Ehl-1 hadis'i ya da gelenekg¢ileri Abbasiler doneminde
iktidari/giicii ele gegirmeye calisan ¢esitli soylem topluluklari olarak gorebiliriz. Bu noktada

Mc Grath bizlere herhangi bir firkanin olugsmasi i¢in gerekli olan temeller hakkinda
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hatirlatmasi giindeme gelmektedir. Ona gore dini bir firkanin/grubun olugsmasinda firkanin

kendisini diger bir grup/firka ile tanimlamasi zorunlu bir durumdur.??

Mu'tezile ile Ehl-i hadis diinya goriisleri arasindaki ihtilaf 9. ylizyilin ii¢lincii on
yilinda dramatik ve potansiyel olarak patlamaya hazir bir dereceye ulasti. Kendisi de bizzat
Kelam 6grencisi olan Halife Me'mun (813-833) Abbasi hakimiyetindeki topraklarda
bulunan baskadilardan Mu'tezile'nin Kur'an'in yaratilmig olduguna iliskin diisiinceyi kabul
etmelerini talep etti. Arapgada Mihne olarak bilinmektedir. Mu'tezile sayet 11. yiizyildaki
altin ¢agini iyi bir sekilde agsmis olsaydi, belki de gilinlimiizde Onun tarafindan savunulan
Tanri'nin akli olarak izah edilen Birligi ve Adaletine dair anlayis genel olarak unutulmaya

mahkum olmazdi.

Bununla beraber modern donemden itibaren giiniimiiz de dahil olmak tizere Mu'tezile
ruhunun bazi yonlerinin Fas'tan Endonezya'ya kadar ulasan genis islam cografyasinda
paylasildigina dair izleri gérmek miimkiindiir. Miisliman ya da Miisliiman olmayan bir
takim tarihgiler Mu'tezile'den etkilenen Islam diisiiniirlerinin icerisinde bulunduklar1 akimi,
Yeni Mu'tezilecilik" (neo-Mu'tazilism) olarak tanimlamaktadirlar. Bununla beraber bu
akimin igerisinde olan diisiiniirler incelendiginde onlarin birbirlerinden bagimsiz olarak ve
bir ekol igerisinde olmayan kisiler olduklar1 tespit edilmektedir. Modern
zamanlarda/giiniimiizde gerek rasyonel akilci gerekse gelenekci Islamci aydinlar,
Miisliimanlarin dinlerinin yorumcusu olarak i¢tihada deger atfetmislerdir. Bu her iki grup ta
Islam ulemasinin dgretilerini korii koriine taklit edilmesini ¢ok acik bir sekilde elestiriye tabi

tutmuslardir.

Ancak ironik bir sekilde Ortadogu, Kuzey Afrika ya da Dogu Asya'da modern donem
oncesi veyahut ge¢c donem Ortacagda reform ya da yenilik hareketlerine dncelik eden Yeni
Mu'tezili ya da rasyonel/akilc1 diisiiniir degildi. Bu Hanbeli alim ibn Teymiye'den bagkasi
degildi. O, Sonradan ortaya ¢ikan Ulema sinifinin takip edilmesine karsin Hz. Peygamber'in
sahabesi ve onun takipgilerinin 6gretilerinin /Selef-1 Salihin) takip edilmesini talep etmistir.
Bundan dolay1 da kismen Hanbeli gelenegine dayanan Ibn Teymiye teolojisinin/dgretisinin
14. ylizyildan itibaren periyodik olarak gerceklesen yenilenme/tecdid hareketlerine malzeme

katkis1 vermesi sasirtici olmamistir.??*
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3.3.3.Akilcihk/Rasyonalizm ile Gelenekgiligin izleri/Ozellikleri

1980'i ve 90'i yillarda geleneksel dinlerden 6zellikle Islam ve O'nun miintesipleri
Miisliman toplumlar arastirmalarda ilgi odagi olmustu. Miisliiman toplumlarin Batida ele
alinip cesitli yonlerden analiz edilmelerinde en 6nemli faktoriin fundamentalizm kavrami
oldugu tespit edilmektedir. Batiya ve Batililasan toplumlara karsi bu kavram altinda
yiiriitiilen faaliyetler Batiya bir tehdit olarak algilanmisti. Giiniimiiz/modern Islam ile alakali
gerek halk kitlelerinde gerekse akademik ¢evrelerde sirasiyla ilgi ve arastirma iste yukarida

zikredilen fundamentalizm ile baglantil1 endise idi.?%

Islam'in  kiiltiiriiniin/nirasinin ~ entellektiiel ve  zihinsel/manevi — anlamdaki
yenilesmesine olan artan ilgi esasen oldukca ¢ok yonlii ve karmasiktir. Kald1 ki bu ilgi ¢ok
da yeni degildir. Giiniimiizde islam'm modern toplumlarda uygulanmasii ve yeniden
canlandirilmasini talep eden -cogunlukla adladirildiklar iizere- "Islamcilar" 1n Ahmed b.
Hanbel ve 14. yiizyl Hanbeli reformcusu Ibn Teymiye gibi Islam'in gelenekgi
yorumcularindan etkilendikleri/ilham aldiklart dogrudur. Ancak (bunlarin disindaki
yenilikgilerin ise) Islam diisiincesinin zengin mirasindan, Mu'tezile dahil, degisik ve farkli

kaynaklar araciligryla faydalanmislardir.

Bazi modernistler Mu'tezile Ogretisini Islam inanglari baglaminda oldukga
asir/heteredoks olarak gormiislerdrir. Bununla beraber zikredilen bu gruba bagli bir ¢ok
modernist gelenekgilerin sosyal ve mezhepsel ayrimciligina/dislamasina dayanan
anlayislarina tepki olarak daha akilc1 Siinni mezhep olan Maturidilige yakinlagsmislardir.
Ancak genel itibariyle bakildiginda Islam'in modernist yorumlarinin eski ve yeni eserler ile
entellektiie]l akimlar1 benimsemeleri diizleminde eklektik bir karakter sergiledikleri

gozlemlenmistir.

Sunun sdylenmesi gerekir ki modernist kelamcilarin bilhassa Mu'tezile kelamcilarina
ait akilci/rasyonalist ruhu, giiniimiiz Islam toplumlarmna etki eden daha kapsamli sosyal ve
siyasal sorunlar1 ¢ozmede tatbik etmislerdir. Cok spesifik ve genis anlamda yogunlasilmis
olmasa da, giinliimiiz bir cok modernist ve post modernist Miisliiman entellektiiel diisiiniiriin
calisma ve yazilarinda Mu'tezile kelamcilarina ve onlarin eserlerine atiflarda bulunduklar

tespit edilmektedir. Zira her iki gerek gelenekgiler gerekse modernist teolojinin karakteristik
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Ozelliklerinden birisi, ulemanin Kutsal metinlerin/nasslarin yegane yorumculari olduguna

dair iddalarina karst meydan okumalaridir.

1943 yilinda Ezher tniversitesi Seyhi/rektorii Mahmut Seltut binlerce fakiilte
ogrencisi ve hocalar1 dniinde yaptig1 bir konusmada Ortagag Miisliiman alimlerinin Islam'm
dogru bilginleri olarak hocalariin diisiincelerini koriikoriine kabul etmediklerini, onlarin
buna karsin bagimsiz diisiiniirler oldugu argiimanini ortaya koymustur. Hem geleneksel hem
de modernist (islamcilar da dahil) Miisliiman ilahiyatcilar her Miisliimanin bagimsiz/6zgiir
bir sekilde aklin1 kullanmak demek olan igtihad1 kullanarak Islam'1 yorumlamada
dolayisiyla da Diinya'da Onu anlatmada hak ve sorumluluga sahip oldugu hususuna vurgu

yapmaktadirlar.??

Bununla beraber gelenekgilere gore ictihad hermendétik/tefsir anlayisina dayanmakta
olup, her yorumcu Kutsal metinler/nass olan Kur'an ve Siinnetten mutlak surette
yorumladig1 husus ile dogrudan alakali orijinal bir mana bulmak durumundadir. Oysa
modernistlere gore igtihad, yorumcunun Kur'an ve Siinnet'ten degisen durumlarla alakali
baglamsal anlamda bir temel/mana bulmak anlamina gelmektedir. Su halde her iki grup
arasindaki ayrilik, nass/metinden daha ziyade bu metnin/nass'in yorumlanmasiyla ilgilidir.
Ahmed b. Hanbel ile onun Mu'tezile igerisindeki muhaliflerinde goriildiigii tizere, asil
mesele vahyin mi akil {izerine hiikmettigi yoksa aklin mi vahiy iizerine hiikmedici

oldugudur.

Modernist yazarlar bu konulara farkli bakis tarzlariyla yaklasmislardir. Oysa Harun
Nasution modernist Miisliimanlar1 Mutezile akilciligina olan ihtiyaglarini ve 6zellikle de
giiniimiiz Islam toplumlarinda Mu'tezile kelaminin gerekliligini ispatlamaya ve onlari
inandirmaya ¢alismaktadir. Bundan baska Fazlurrahman, Muhammed Arkun, Hasan Hanefi
gibi Miisliiman diislinlirlerin Mu'tezili olduklar1 sdylenemez. Ancak bunlarin timii
Mu'tezile'nin Islam Diisiince Tarihine bir sekilde katk1 sundugunu sdyleyerek Mu'tezile'nin
anlayisina deger vermislerdir. Bu noktada dikkat ¢eken husus giintimiizde oldukg¢a az sayida
modernist Miisliiman kelamcinin/ilahiyaginin Mu'tezile'nin belirli 6gretilerini ele alip

incelemektedir. Bu durumu Abdiilcebbar'dan bir alint1 yapmak suretiyle agiklamak istiyoruz:

"Sayet soruldugunda: Allah'm size ilk yiikledigi sorumluluk nedir? Ona deki:

Allah'n  bilgisine/bilinmesine goétiiren nazar'dir/akli delillendirmedir. Zira o ne
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sezgisel/ilham ne de duyular yoluyla bilinebilmektedir. O, ancak akli

delillendirme/refleksiyon ve nazar/spekiilatif yoluyla bilinmek durumundadir."

Kadi Abdiilcebbar'in Tanri'nin akil yoluyla bilinebilecegini bu sozlerle ortaya
koymasina karsin giiniimiizde ¢ogu modernist kelamcinin/ilahiyaginin Tanri'nin vahiy
olmadan sadece akilla bilinecegeine iliskin diisiince tarzin1 kabul etmeye hazir olmadiklari
tespit edilmektedir. Buna karsin onlarin ¢ogu aklin insanin ilahi hakikatin ve insanin sosyal
sorumlulugunu bilmesi hizmetine verilmesini savunmaktadir. Gelenekgiler de ayn1 sekilde

Ibn Teymiye'den itibaren aklim ilahi vahyi anlamadaki &nemine vurgu yapmaktadirlar.??’

Giliniimliz modern diislincesinde modernistler ile gelenek¢iler arasindaki en
belirgin/karakterisitk yon/husus, Mu'tezile'nin insan zihninin ahlaki anlamdaki ilahi emir-
yasaklari bilebilmesi ve insanin tiim fiillerindeki bireysel sorumluluguna dair anlayislar ile
iritbathidir. Bu baglamda Islam kelaminin akli delillendirmelerini modern bilime uyarlamaya

calisan Muhammed Abduh hakkinda da malumat verecegiz.??®

3.3.4.Gelenekgiligin Yeniden Thyasi: ibn Teymiye( 6. 1328):

Seref kiinyesi olan Takiyyiiddin "Dinde takva sahibi" olarak bilinen Ahmed b. ibn
Teymiye, savas efendisi olarak biline Mogol Hiilagu'nun Abbasi baskenti Bagdat'1 yakip-
yikmasindan sadece bes yil sonra Mezopotamya sehri Harran'da diinyaya gelmistir. Ibn
Yeymiye'nin ailesi ¢ok erken donemlerde Sam'a go¢ etmisler ve o orada babasindan ve diger
hocalardan Islam iizerine dersler almistir. Sonunda da taninmis ve kabul edilmis bir Hanbeli

fakihi ve dini ilimler alimi olmustur.

Ibn Teymiye daha sonra Misir ve Islam &gretim merkezlerine seyahatler yapmuistir.
Sonunda o enerji dolu bir Hanbeli polemikgisi olarak genis halk kitlelerinde tanindi, ancak
bunun hemen nakabinde diger mezheplerden, 6zellikle de Safii ulema'dan diismanlar edindi.
Onun alimlik kariyeri gerek kendi sert mizacindan gerekse ge¢c Abbasi doneminin

istikrarsizlifindan ortaya ¢ikan siyasi entrikalarla stirekli olarak kesintiye ugradi.

Victor E. Makari'ye gore Ibn Teymiye'nin yasadigi dénemde Islam Diinyasi'ndaki
kargasanin temelde ii¢ 6nemli sebebi vardir. Bunlardan ilki Abbasi Devleti'nin 945 yilindan
sonra i¢ karigikliklar neticesinde biitiinliigiiniin bozulmasindan ibaret Islam'm ig

sorunlarmdan kaynaklanirken diger ikisi dis kaynakli olup bunlar da Islam topraklarinin
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Mogollar ve Haclilar tarafindan isgal edilmesidir. Siyasal ve teolojik bir aktivisit olarak Ibn
Teymiye Misir'da Suriye'deki Mogol istilasina karsi halkin cihada ydnlendirilmesi
baglaminda dogrudan miicadele vermistir. Hanbeli reformcusu olarak Ibn Teymiye'nin akilc

anlayisa kars1 en on saflarda miicadele eden gruba dahil etmek miimkiin degildir.??’

O, her ne kadar Mu'tezile akilcilarin1 (yazilarinda daha c¢ok Kaderiyye olarak
atfedilmektedir) oldukea sert ve siddetli bir sekilde elestirse de Miisliimanlar1 vahyin manasi
ve anlaminin kesinligine ulagmalar1 amactyla rasyonel/akli bilgi melekesini kullanmalarin
talep etmistir. Bu noktada Abdiilcebbar'in aklin roliiniin insan1 Allah bilgisine gotiiren,
Islam anlamasin1 saglamak olduguna dair soziinii hatirlamakata fayda vardir.

Abdiilcebbar'a gore akil vahyi dncelemektedir.?*°

Ibn Teymiye'ye gore siyasal anlamda bir Devlet tiim yonleriyle tamamen Seriat'e
gore yonetilmelidir. Boyle Seriat hiikiimlerinin uygulandig: siayasal Devlette Miisliimanlar,
her ne kadar Hz. Peygamber ve ondan sonra Rasid Halifeler kadar ideal bir yonetim
olamazlarsa da, yoneticilere itaat etmeleri gerekir. Bu durum Miissliimanlarin "maslahat"1

tizerine temellendirilmektedir.?!

Gelenekgiligin Siyasal Anlamda Tatbiki/Uygulanmasini ise en énce Muhammed ibn

Abdiilvehhab (1703-1787)’1n gergeklestirdigini sdylemek miimkiindiir. 2
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19. yiizy1lda Osmanl1 Hiikiimetinin yikilmaya baslamas ile beraber Islam diinyas1 da
zorlu bir gerileme dénemine baslamistir. islam diinyasinda yasanan bu gerilemeyi fareden
Islam alimleri gesitli goriisler ve teknikler kullanarak Islam diinyasinin igine diismiis oldugu
bu durumu diizeltmeye c¢alismislardir. Bu c¢agda Miisliiman alemindeki diisiince
hareketlerinde etkisi bulunan Muhammed Abduh, Islam iilkelerinin gerileme gdstermesine
yonelik fikir yasaminda “Islahg1 Selefilik” adinda bir ¢izgiyi izlemistir. Muhammed Abduh,
bazi1 diisiiniirlerce modernist, reformcu tarzinda nitelendirilmesine ragmen esasen “Islah¢i

Selefi” olarak tanimlanmasi daha uygun olmaktadir.

Bir tarafindan 6ne siiriilen mese agaci metaforunda; “nasil ki mese agacindan diisen
bir palamut, toprakla bulustugunda asagiya dogru kok, yukariya dogru filiz salmaya
basliyorsa, ayni sekilde toplumda yer tutmaya baslayan fikir ve diistinceler hatta zihniyetler,
hem ge¢mise dogru kok salar, hem de gelecege dogru filiz verir ve geliserek, degiserek

dallanip budaklanir.” seklinde agiklama bulunmaktadir.?3?

Buna gore mezhep ya da zihniyet, hem kendini hem de tarihi ile gelecegini
etkilemektedir. Mezheplerin ve zihniyetlerin meydana geldigi yerler ve zaman dilimleri ile
olusumlarin omurgasi olan esas fikirler ve kavramlar bulunmaktadir. Bir mezhep ya da
zihniyet incelenmeden Once, bunlarin omurgast olan diislinceler ve kavramlar

incelenmelidir.

Islam diinyasinda karsimiza cikan ihya ve ya 1slah calismalari, yeni durumlarimn
analsilmasi seklinde dogmamus, tersine geriye doniis konumundadir. Islah projeleri, yapilan
yenigliklerin safliga zarar verdigini, gerceklesen degisikliklerin Islam kimliginde énemli
krizlere neden oldugu gozlemlenmektedir. Bu sebeple tecdit, 1slah ya da ihya, kendiliginden
bilingli olarak yenilenme arzusu ya da ilerideki bir titopya beklentisinin itmesi yerine, gecmis

zamandaki tecriibenin 6rneklerinden yararlanmasi konumunda kalmigtir.>3

Kelam tarihi ele almip dikkatlice incelendiginde, yukaridaki ifadelerden de
anlasilacagi lizere, kelami cereyan ve ekoller ile kelami olmayan ekol ve cereyanlarin bir

birlerini hedef alip elestirirken, ortaya koyduklari, tartistiklar1 sorunlar ile bunlara yonelik

233 Atalay, “Islahat Hareketleri ve Selefilik”, s. 1; ayrica bkz. Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis
Miisliimanlarin A¢gmazi: Si’i-Selefi Kutuplagsmasi”. Tarihte ve Giiniimiizde Se-lefilik Milletlerarasi Tartismali
Ilmi Toplant: (08-10 Kasim 2013), 525-551. Istanbul: 2014.

B4Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, (Istanbul: Metis Yay, 2000), 23.
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¢Ozlim Onerilerinin sadece kendi donemlerinde degil aym1 zamanda da gelece§e matuf bir
tarzda etkide bulunmus olduklar tespit edilmektedir. iste bu yiizdendir ki bizler eskiden,
Selefilik ve Mu’tezile’den bahsederken gilinlimiizde ise Yeni Selefilik ve Yeni Mu’tezile’den

konusmus olmaktayiz.

Elbette ki kanaatimizce kelamdaki sorunlarin hepsinin asagi-yukari bu sekilde bir
degerlendirmeye tabi tutulabildigini sdylememiz miimkiindiir. Zira sayet insanlik diigiince
ve tahayyiil olarak 1000 sene dnce nasilsa 1000 sene sonra ve giinlimiizde de aynisi ya da
benzeridir. Ornegin giiniimiizle hi¢ te alakasi olmadig1 zannedilen ve sifatlar konusuyla
alakali Halku’I-Kur’an buna 6rnek verilebilir. Esasen sifatlar konusuyla alakali olarak ele
aliman bu meselenin Kur’an’in tarihselligi ile de alakali olduguna dair kanaatler soz

konusudur.

Buna karsin tezimizin de konusunu teskil eden Selefi-Yeni Selefilik ve Mu’tezile-
Yeni Mu’tezile gibi konular ise eskiden oldugu gibi gilinlimiizde de asagi-yukar1 ayni
sorunlar ve yaklasimlar ¢ercevesinde arastirilip tahlil edilmektedir. Bunu daha da agacak
olursak Halku’l-Kur’an kavramini giiniimiize aktarmak icin zorlu bir beyin firtinasina
ihtiya¢ duyulurken Yeni selefilik ya da Yeni Mu’tezile kavramlari i¢in benzeri zorlu siiregten

gecmeye gerek yoktur.

Omegin Yeni Selefiligi giiniimiiz Dinde koktenciligi 6ne ¢ikaran fundementalist ya
da Dinde reformcu/ihya hareketleriyle aciklayabilirken, diger yanda Yeni Mu’tezile

hareketini ise Dinde modernist ya da 6zgiirliik¢ili/akilci cereyanlarla iligkilendirebilmekteyiz.

Elbette sunun da bilincindeyiz: Geg¢misteki hareket ve cereyanlara ait olan
kavramlarin glintimiizdeki bir takim hareket ve cereyanlara ait kavramlarla birebir esdeger
ve anlamdas degildir. Bununla beraber gecmiste de giiniimiizde de ekollerin ve cereyanlarin,
diisiince sistemlerinin ortaya ¢ikmalar1 birbirlerine benzemektedirler. Ciinkii yukarida da
belirttigimiz {lizere insan sosyal bir varlik olarak c¢evresiyle etkilesim igerisinde
yasamaktadir. Iste bu etkilesim sonucu da bir takim diisiince ve zihniyet evrimleri ve

degisimleri meydana gelmektedir.

Glinlimiiz Diinyasinda nasil ki bir takim Dinde reform ve koktenci Fundamentalist
akimlar toplumda gordiikleri bir takim sorunlar1 Dinin aslina donmek suretiyle asilacagini
belirtmislerse, bunun karsisinda yer alan 6zgiirliik¢ii ve modernist akimlar ise gelenek/eski
ile baglarin en az seviyesine indirilmesi sonucu bu sorunlarin asilacagini dile

getirmektedirler.
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I[slam Diinyasinda Ibn Teymiye’nin Dinde ihyaci daha dogrusu reformcu olmasi,
onun zamanindaki yabanci unsurlarin islam cografyasim isgal etmesine baglanmaktadir.
Aym durum, Islam Diinyasinin sémiirgeci giicler tarafindan isgal edilmesi sonrasinda
yaklasik 200 y1l 6nce yasayan Islam ulemasinin ibn Teymiye benzeri bir tutumla reaksiyon

gostermesiyle neredeyse tekrarlanmistir.

Buna gore Yeni Selefiyye hareketlerinin, ozellikle de Islam’da asiri, radikal
Selefiyye hareketlerinin Islam Diinyasi’nin batili giigler tarafindan somiirgelestirilmeleriyle
irtibatl bir sekilde onlarin bu isgalci ve somiirgeci tutumlarina karsi ¢ikmak i¢in bir takim

tepkiler sonucu gelismistir.

Bu noktada zikredilen bu somiirgelestirmenin engellenmesi i¢in nelerin yapilmasi
konusunda yani ¢oziim arayislarinda Islam ulemasinin farkli anlayislara sahip oldugu tespit
edilmistir. Bunlardan Yeni Selefiyye icerisinde bulunan bazi gruplar Ibn Teymiye nin
yaptig1 gibi Miisliimanlar1 Selefin yoluna donmekle kurtulacaklarini sdylerken, selefin takip
ettigi yontem hakkinda ihtilafa diigsmislerdir. Bununla beraber bu gruplarin tiimiiniin

hadisleri 6n plana ¢ikardigi tespit edilmektedir.

Bu tiir Yeni Selefiyye akimlarin karsisinda ise Miisliimanlarin kurtulusunun modern
bilimin verilerini, dolayistyla da aklin kullanilmasini 6n plana ¢ikaran modernist ya da Yeni
Mu’tezile hareketleri yer almaktadir. Bunlar gegmisteki Mu’tezile’yi taklit etmek yerine

onun ruhuna dayanmay1 amag edinmislerdir.

O'Leary, Goldziher, Robert Caspar ve Detlev Khalid gibi yazarlar, Mu’tezili
goriiglerin etkisiyle akileiliktan, bilimden, kisisel 6zgiirliiklerden ve fitrat kanunlarina aykiri
davranmaktan bahsederken ve bunlarin zidd1 olan taassup, taklit ve mezhepciligi reddeden
Seyyid Ahmed Han, Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh gibi yakin dénem Islam
bilginlerini "Yeni Mu'tezile" olarak amlmaktadirlar.*> Ornegin Goldziher, kiiltiirel bir
hareket Ozelliginde olan Hindistan’daki Yeni Mu'tezile hareketi, Avrupa Kkiiltlirlinden

etkilenenlerin baslatmis oldugu entelektiiel reform ¢abasi seklinde tanimlamaktadir.

Esasen zaman zaman Yeni Selefiyye ile Yeni Mu’tezile hareketi birbirine
karistirtlmislar, dolayisiyla da bir takim sahsiyetlerin bu ikisinden nerede durdugu tam
olarak tespit edilememistir. Bunlarin basinda Muhamemd Abduh gelmektedir. O,

bazilarinca Yeni Selefiyye, bazilar1 tarafindan da Yeni Mu’tezile hareketine mensup ya da

235 ziihdi Carullah, age. s. 228-229; M. Said Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, s.54.



89

bir modernist olarak gosterilmistir. Kanaatimizce Abduh Yeni Selefiyye ile Yeni Mu’tezile

arasinda yer alan kelam ilmini yenileyen bir sahsiyet olarak karsimizda durmaktadir.
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