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OZET

Tiirkler islamiyet’e girdikten sonra yeni bir medeniyet dairesine
dahil olmuslardir. Bu baglamda yeni dinlerine, daha énceden kiiltiirlerinde
mevcut olan bir takim unsurlan tagmglardir. Bu senkretik yapmin en
onemli olusumlarindan birini Veli kiiltii meydana getirmektedir.

Saruhanogullar: tarafindan fethedilen Manisa, daha sonra Osmanlh
yonetimine girmis olup koklii bir tasavvuf geleneginden séz etmek
miimkiindiir. Gerek eski Tiirk Kkiiltiiriiniin getirileri gerekse bu sehirdeki
koklii tasavvuf gelenegi sehirde pek ¢ok tiirbe ve yatirin ortaya ¢ikmasina
ve etkisini giiniimiize degin siirdiirmesine yol agmistir. Ge¢miste kirk kadar
olan yatir sayisi, bugiin yirmi {i¢ tanedir.

Manisa halki ozellikle maddi istekleri i¢cin bu yatirlar1 ziyaret
etmekte ve bez baglama, mum yakma, hayir dagitma, kanh kurban adama
gibi uygulamalar yapmakta; bu sahislarin hakkinda cesitli anlatmalar
meydana gelmektedir.

Cabsmamizda veli kiiltiinii olugturan uygulama ve anlatmalar tespit
ve tahlil edilmeye ¢ahgilmistir.
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ABSTRACT

After Turkish people converted to Islam, they were included in a new
civilization. They brought some elements of their old religion into their new one.
This syncretism helped to make the sainthood cult a significant part of
traditional beliefs in Turkey.

Manisa had been captured by Saruhanogullari but then it was ruled
under Ottoman sovereignty, therefore in Manisa a strong Islamic mysticism
emerged. Both what Turkish people had been inherited from their old religions,
and this strong emergence of Islamic mysticism caused people of Manisa to build
a lot of shrines and tombs throughout centuries. Only twenty three of these
shrines survived to the present day.

People in Manisa visit these shrines for their worldly expectations. In or
around shrines and tombs they perform traditional practices such as bounding
pieces of cloth, lighting candles, charity, votive animal slaughtering. Legends
about the saints are told.

In this study I tried to make an effort to define and analyze these legends
and practices.
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ONSOZ

Turkiye, yaklagik iki ytiz yildir ¢ok hizli bir degisim yagamaktadir. Bu durum,
torelerin ve dinin hayati1 anlamlandirdig her toplum igin oldugu gibi, Tiirkiye igin de
stkintilar ve bocalamalarla doludur. Ancak toplumun bu degismelerin yol agtifs
kilttirel bosluklar1 en uygun sekilde doldurma ¢abasinda oldugu da dikkatlerden
kagmamaktadir.

Din ve onun etrafinda olusan kiiltler, bu defisim riizgarina direnen ve hatta
muhalefet eden pek ¢ok unsuru icerir. Bu kiiltlerin 6nemli bir tanesi de “veli” etrafinda
olusmustur. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonraki ylizyillarda tesekkiil eden bu kiilt,
zaman ig¢inde Tirklerin hakim oldugu cografyalarda asli bir mevki kazanmig ve
A.Yasar Ocak’in deyimiyle ana kiilt haline gelmistir. Halk Islam’1 biiyiik sl¢tide Veli
kiltii merkezlidir. Bu durum Stinni veya Alevi ayrimu goézetmemesiyle de dikkati
cekmektedir.

Tiirk inan¢ sisteminde var olan “atalar ve tabiat” kiiltleriyle; Budizm,
Maniheizm, Hiristiyanlik gibi dinlerin katkilart Vell kiiltiiniin olusumunda ciddi bir
belirleyicilige sahip olmug, bu durum tasavvufun “esnek” diizleminde gelisip,
yayginlagsmgtir. Esasen “Veli kiiltii”niin mutasaw1ﬂaf tarafindan gelistirilen ok koklii
bir diigtinsel arka plani vardir ve bu durum Miisliiman halki ciddi bir bigimde
etkilemigtir. 10. yiizyildan itibaren tasavvufun tiim Islam diinyasinda gitgide hakimiyet
kazanmast ve ulemanin dahi bu kubbenin golgesine girmesi, kars1 fikirlerin az ve soluk
¢ikmastyla sonuglanmigtir. Boylece velilerin-ki hemen hepsi mutasavviftir veya Syle
kabul edilir-diinyay1 yOnettigi, hiyerarsik bir veliler piramitinin oldugu, Allah’in
iradesinin velinin iradesinde sekillendigi gibi fikirler koklesmistir. Tiirklerin Miisliiman
olmasinda etkili olan mutasavviflarin bu fikirlerini yeni miihtedilere agilamamig olmasi

diisiiniilemez. Boylece Tirkler 6nceki inang yapilariyla uyum sergileyen “mistik



karakterli bir din”e sahip olmuslardir. Bu durum yapilan galigmalarla git gide daha net
bir bigimde anlagilmaktadr.

Bu ¢alisma Manisa sehir merkezinde Veli kiiltiiniin incelenmesine hasredilmig
olup giris, iki béliim ve sonugtan meydana gelmektedir:

Giris kisminda, arasttrma yOntemi ile aragtirma yapilan yer ve tarihgesi
hakkinda bilgi verilmistir. “Aragtirma yontemi” bahsinde ¢alismanin hangi asamalardan
gecerek gerceklestirildigi ve alan aragtirmasi esnasinda kargilagilan bazi problemler
hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bsliim, Veli Kiiltii” iist bagligini tagimakta olup Veli kiiltiinii olugturan
tasavvufi temeller ile bu temellerin meydana getirdigi “vell tipi” hakkinda bilgi
verilmeye c¢alistimugtir. Bu kisim ozellikle genis tutulmusg, mutasavviflarin “yiiksek
seviyeli” agiklamalart ile bu izahlarin daha sonra halk mistisizmi i¢indeki ‘yansunalan
gozler Oniine serilmeye caligilmistir. Bu agidan bakildiginda iki boliim arasinda
kullanilan dil ve kelime segimi dahi mevcut “ikilige” gonderme yapmaktadir.

Ikinci bolimiin tasnifi simdiye degin bu konuda yapilan ¢aligmalarla
kiyaslandiginda oldukga farklidir: Kimlikler, ziyaret mahalleri, anlatmalar, uygulamalar,
inan¢ motifleri. Daha 6nceki ¢aligmalarda alan aragtirmasi malzemeleri “yatir” merkezli
sunulurken, biz “problem” merkezli bir tasnifi yegledik. Boylece farkli yatirlarda
karsimiza ¢ikan benzer inang ve uygulamalar: bir biitiin halinde sunup degerlendirme
imkam ortaya ¢ikmistir. “Inang motifleri” kisminda ilgili unsurlarin Manisa’daki
durumu 6zetlenmis ve eski Tirk inang sistemiyle baglantilari, tekrara diismemek
gayesiyle, kisaca izah edilmistir.

Her aragtirmada tesekkiir edilmesi gereken pek c¢ok kisi vardir. Ancak halk
bilimi ¢alismalarinda bu sayr her zaman daha fazla olur. Oncelikle yaptiklar
derlemelerle bu galismada katkis1 olan 6grencilerime tesekkiir ederim.

Konunun se¢imi ve baz1 kaynaklara ulagilmasinda degerli katkilar1 i¢in Emrehan
Kiiey’e, tezin yazimindaki katkilarmdan dolayr Ilker Kiilbilge, Veysi Dortbudak ve
Biilent Bayram’a, tashihindeki yardimindan dolayr Mehmet Ersal ve Nuri Erdem’e,
calisma ortamim olabildigince rahat kilan hocam Yrd.Dog.Dr. Bekir Sami Ozsoy’a,
cesitli konularda fikirlerinden istifade ettigim hocam Dog.Dr. Metin Ekici’ye tegekkiir

ederim.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Alani ve Amaci

Bu ¢alismada Manisa sehir merkezinde “Veli” kavramimn nasil algilandig, bu
kavram ¢ercevesine giren kisilere nasil ozellikler yiiklendigi, bu kisilerin yattifma
inamlan yerler etrafinda ne gibi uygulamalarin olustugu incelenmeye galisilmigtir. Bu
konuyu segme nedenimiz “sorun”un simdiye kadar daha ¢ok derleme noktasinda ele
alinmasi ve uzun boylu tahlillere konu olmamasidir. Halk Bilimi ile ilgili kitap ve
makalelere bakildiginda bu durum biitiin agiklifiyla goriilebilir. Ayrica bu konuda
yapilan caligmalarda bir “iki rubluluk”tan da sdz etmemiz gerekmektedir. Bu iki
ruhluluk aslinda sadece Tiirk Halk Bilimi ¢alismalarinda goriilen bir yansimadir. Veliler
hakkindaki calismalar simdiye dek ya yatirlar etrafinda gerceklestirilen uygulamalara
agirlik verilerek yapilmis veya veliler etrafinda olugsmus menkabeler, efsane konulu
calismalarda degerlendirilmigtir. Bu durum “Veli kiilti”nii bir biitin halinde anlamay:
ve agiklamay1 zorlastirmaktadir. Kitabi din ile her noktada bagdasmayan ve tarihi
kokleri dikkate alindiginda bagdasmasi da pek miimkiin olmayan bu senkretik sistem
tamamen kitabi din kaynakli olarak ele alinmakta ve Halk Bilimi kaynaklar1 yeterince
bilinmediginden dogru degerlendirilememektedir. Biitiin bu nedenler, Veli kiiltline ilgi
duyup bu konuda bizi galigmaya sevk eden dmiller olmustur.

Calisma alammiz Manisa sehir merkezidir. Gorev yaptigumuz {iniversitenin
burada olmasi, dolayisiyla kaynak kisilere ve alana yakin olmamiz; ayrica Manisa’nin
taribi bir sehir olusu, koklii bir Vell kiiltii geleneginin varlig1 bu segimimizi olumlu
yonde etkilemistir. Ancak tiim bu yan etmenlerin disinda Halk Bilgisinin kirsal alana
Ozgli olmadigi, sehirlerde olugmus halk bilgisi tiriinlerinin de varligr! gercegi bizde bu
alanda ¢alisma arzusu dogurmusgtur.

Pozitivist bilim gelenegi bir aragtirmadan, amag noktasinda, temelde {i¢ sey ister:
Genelleme yapmak, tahminde bulunmak ve nedensellik iligkisini agiklama. Ancak
1960’1 yillardan bu yana sosyal bilim metodolojisindeki degismeler bu amaglan

sorgulamak gerektigini gostermigtir. Bu sorgulamanin sonunda genelleme yerinde

'M. Ocal Oguz, Kiiresellesme ve Uygulamali Halkbilimi” Ankara 2002, s.17 vd.
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derinlemesine tasvir, tahmin yerine yorumlama, nedensellik iligkisini agiklama yerine
aktorlerin perspektiflerini anlama gegmistir.” Bizim galismamizda bu diizlem tizerine
bina edilmis olup arastirma &ncesinde herhangi bir varsayim gelistirilmemis, alandan
toplanan bulgularin yorumlanmasi yoluna gidilmistir. Bu yorumlamada taribi yaklasim
ile anlamaci kuram birbirini tamamlar bi¢imde kullanilmigtir. Ayrica Manisa sehrinde
tasavvufun Snemli bir yeri oldugu da dikkate alinarak, aciklamalarda tasavvufi arka
plana vurgu yapilmustir.

Biitiin bu izahlardan sonra amacimizi; goglerle degisen bir kiiltiirel gehreye sahip
olan Manisa’da “Veli”nin nasil algilandif1, velilerin yattifina inanilan yatirlar etrafinda

ne gibi uygulamalarin yapildifini tespit ve tahlil etmek seklinde dzetleyebiliriz.
2. Arastirmanin Yontemi

2.1. Arastirmann Segilis Tarihi ve On Hazirhk Donemi

Arastirma konusunun se¢imi 2002 yilinin Nisan aymda baglamis ve {i¢ aylik bir
on calisma sonunda Haziran 2002 tarihinde belirlenmistir. Bu 6n calismada cesitli
bibliyografyalar taranip aragtirmanin yontemi, kuramsal alt yapisi, derleme teknikleri,
Veli kiiltli hakkinda yaymlanmis g¢aligmalarin tespiti ve kiinyelerinin fislenmesi
gerceklestirildi.

Ik asamada aragtirma yontemleriyle ilgili caligmalar incelenmistir. Bu inceleme
sirasinda sosyal bilimlerdeki yontem tartigmalar1 degerlendirilmis, neticede derleme ve
verilerin degerlendirilmesi ile ilgili belli bir birikim olusturulmaya gayret edilmisgtir. On
hazirlik stirecinde heniiz nesredilmemis baz1 ¢aligmalar da daha sonraki safhalarda
gdzden gegirilmistir.

Daha sonra Veli kiiltii ve Manisa’da Velf kiiltii ile ilgili galigmalar incelenmistir.
Veli kiiltii ile ilgili ¢aligmalari iki grup halinde ele alabiliriz: Metin merkezli ¢alismalar
ve alan arastirmalari. Metin merkezli galigmalar genellikle menakibnamelerin nesri ve

tahlili tarzinda olup meselenin tarihi arka planini anlamakta faydali olmugtur. Bu tiir

2 Ali Yildirim, Hasan Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, Ankara 2000, s.37-39.

3 Taradigimiz baglica ¢aligmalar sunlardir: Fikret Tiirkmen, Sahada Folklor Derleme Teknikleri, fzmir
1992; Kenneth Goldstein, Sahada Folkor Derleme Metodlari, gev., A. Edip Uysal, Ankara 1977; Ozkul
Cobanoglu, Halkbilimi Kuramlar: ve Aragtrma Yontemleri Tarihine Girig, Ankara 1999; Yildirim,
Simsek, a.g.e.; Halil Seyidoglu, Bilimsel Arastirma ve Yazma El Kitabi, Istanbul 2000; Jacques Barzun,
Henry F. Graff, Modern Aragtirmaci, {stanbul 1999; Metin Ekici, “Arastirma Yontemleri”, Tirk Halk
Edebiyat1 El Kitabi, Ankara 2004, 5.69-112.
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caligmalar ozellikle de Ahmet Yagar Ocak’mn yazdiklar®, Veli kiiltiinin senkretik
yapisim anlamada olduk¢a Onemli malzeme ve yorumlar icermektedir’ Alan
aragtirmalari noktasinda profesyonel ¢aligmalar olduk¢a azdir. En 6nemli ¢aligmalar
Hikmet Tanyu’nun® kitabi ile Unver Giinay-Harun Giingdr-Vahap Tagstan-Huzeyfe
Sayim’m birlikte yaptiklar1 arastirmalardir.’

Tarafimizdan, Manisa (merkez)’da Veli kiiltii ile ilgili miistakil iki ¢aligma tespit
edilmis olup her ikisi de basilmamustir.® Ibrahim Gokgen’in g:ahsmasl9 ise bir Halk
Bilimi aragtirmas: olmayip zéviyeler hakkinda ser’iye sicillerindeki belgelerin ceviri
yazilarim1 veren bir tarihle ilgili bir ¢alismadir. Bu aragtirmalarin disginda konu ile
dogrudan veya dolayl ilgili olan gesitli yaymnlar da tarafimizdan taranmustir.'® Bu
yayinlardan 6ncelikle Hiiseyin Akgiil’tin yazdiklari, derlenmis malzemeye dayali olup
Onemlidir. Kendisiyle yaptigimiz goriismede veliler hakkinda derlediklerini bir dosyada
topladiini; ama daha sonra kaybettigini s6ylemistir. Necdet Okumus da Yigitbag Veli
hakkinda ¢esitli menkabeler topladiin1 ve bunlart bir kitap halinde yayinlayacagim
sOylemis; ama tezimiz hazirlandif siire i¢inde bu ¢aligma nesredilmemistir. Son olarak
Manisa hakkinda aragtirmalariyla taninan Sadik Karatz (1925-1982)’tin de konu ile
ilgilendigini tespit ettik; ancak elindeki malzemenin akibeti hakkinda bir bilgi alamadik.

2.2, Kaynak Kisi Grubu
Manisa gehrinde Veli kiiltii ile ilgili olarak goriistiiglimiiz kaynak kisiler olduk¢a
ilging bir dagilim gostermektedir. Oncelikle karsilikli cinslere gore bir ayrim

* Bektdgi Mendkibndmelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983; Kiiltir Tarihi Kaynag
Olarak Mendkibndmeler(Metodolojik Bir Yaklasim), Ankara 1992.

> Taradigimiz diger ¢alismalar: Abdurrrahman Glizel, Kaygusuz Abdal (Alaaddin Gaybi) Mendkibnémesi,
Ankara 1999; Abdurrahman Giizel, 4bdal Musa Veldyetndmesi, Ankara 1999; Abdulbaki Golpmarls,
Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veli “Vildyetndme”, Istanbul 1990.

® Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967.

7 Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmasi —Kayseri Ornegi-, Kayseri 2001. Ayrica Zeki
Basar, I¢timai Adetlerimiz-Inanclarimiz ve Erzurum Ilindeki Ziyaret Yerlerimiz, Ankara 1972; Kutlu
Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresindeki Eski Tiirk Inanglarina Bagh Adak Yerleri, Sivas 1996; Necmi
Akyalgm, Balikesir Yoresinde Yatr Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Balikesir 1998, isimli eserler
taranmigtir.

8 Biilent Takas, Manisa Ili Ziyaret Yerleri, Ganakkale Onsekiz Mart U. Sos. Bil. Ens., Basiimamusg
Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale 1998; Serafettin Ciract, Manisa Ili Merkez licesindeki Tiirbe Yatirlarin ve
Bunlarla ligili Inang Deger Yargilarmn Toplum Yagammndaki Islevi, Ankara U. DTCF, Sosyal
Antropoloji B8l. Etnoloji Anabilim Dali, Basilmamig Lisans Tezi, Ankara 1995.

® XVI. ve XVIL Aswlarda Saruhan Zaviye ve Yatwrlar, istanbul 1946.

1% Huseyin Akgiil, Necdet Okumus, Cagatay Ulugay, Ibrahim Gokgen, Bedriye Aksakal tarafindan
yapilan ¢aligmalar igin bkz. Bibliyografya.
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yapildiginda kadinlarin yatirlarda yapilan uygulamalar hakkinda erkeklere nazaran ¢ok
daha bilgili oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi elbette bu gelenegi yasatan esas
grubun kadinlar olmasidir. Ancak sira menkabelere geldiginde durum degismektedir.
Kadimnlar genellikle ziyarete geldikleri yatirin kimligi ve menkabeleri hakkinda pek
bilgili degildirler. Bazan anlattiklar1 menkabeleri birbirine karigtirmakta veya eksik
anlatmaktadirlar. Bu konuda erkeklerin daha bilgili oldugunu gézlemledik. Ancak sunu
da ilave edelim ki bu durum ttim erkek kaynak kisiler igin gegerli degildir. Menkabe
konusunda bilgili olan erkek kaynak kisiler daha ¢ok ehl-i tasavvuf veya dini konularda
hassasiyeti olan kisilerdir. Erkeklerin yatirlar etrafinda gergeklestirilen uygulamalara
bakislar1 genellikle olumsuzdur. Kadinlarin yaptigi bu isleri hurafe, bid’at, haram,

u Dolayisiyla uygulamalar hakkinda

ginah gibi kavramlarla degerlendirmektedirler.
bildikleri daha ¢ok kulaktan dolma bilgilerdir.

Bu tip aragtirmalarda tiirbedarlar gok Gnemlidir. Tiirbenin bakim ve temizlik
hizmetini géren bu kisilere “durumdan faydalanarak para kazanan agikgdzler” olarak
bakmak yanlis olur. Tiirbede yapilanlar, tiirbeye digaridan  ziyarete gelenler,
menkabeler ve 6zellikle memoratlar hakkinda ¢ok dnemli bilgi kaynaklaridir. Elbette ki
bu isten para kazananlar da vardir. Ancak arastirmacimin tiirbeddrlara “para”
noktasindan yaklagmasi, sadece bir kaynak kisinin kaybiyla degil, bu tiirbeyle ilgili her
turld bilgiye veda etmesi anlamina da gelebilir.

Kaynak kisiler genellikle yatirlarin tarihi kimligi ile ilgili bilgileri yanlig
vermektedir. Ancak bu bilgileri gereksiz bos laflar olarak algilamak da miimkiin
degildir. Clinkii bu bilgiler gergek tarihi degilse bile halkin kafasindaki vell imajuu ve
bu imajin kutsallagtinlmig tarihini gozler O©niine serer. Bu nedenle 6zenle
degerlendirilmelidir. Bu konuda bir 6rnek vermek gerekirse: Revak Sultan Tiirbesinin
tirbedarina Revak Sultan’in kimligi ile ilgili ne bildigini sordugumda bana Ehl-i
Beytten oldugunu ve Emevi Padisahi II. Mahmud tarafindan &ldiirtildiigiinii; birkag
sokak asagidaki Yedi Kizlar’in da miiritleri oldugunu sSylemistir. Verilen bilginin tarihi
gerceklerle bagdagmadigi agiktir. Saruhan Beyligi zamaninda yasamig Revak Sultan’in

! Erkeklerin bu olumsuzlamasim kadmlarm evden disar1 ¢ikmalarina bir tepki olarak ¢oziimleyen bir
yaklagim i¢in bkz. Nancy Lindisfarne, Elhamdiililllah Laikiz, Islam ve Tirkive Cumhuriyetgiligi, gev.
Selda Somuncuoglu, Istanbul 2002, s. 250 vd.
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ne Emevilerle ne de Osmanli Padisahi II. Mahmud’la bir iligkisi olmamistir. Ancak
Bektasi tarikatine mensup kaynak kisi icin tarihte iki biiyik zulim devri vardir:
Emevilerin Ehl-i Beyt’i 6ldiirmeleri ve II. Mahmud’un Bektasi ocagini kaldirmasi. Bu
durumda veli olan Revak Sultan-ki kaynak kisiye gore bir insanin veli olabilmesi i¢in
Ehl-i Beyt'ten olmasi sarttir-bu “kutsal tarih”e eklenmekte ve sahsiyeti
kutsallagtiriimaktadir.

2.3. Teknik ve Araglar

Cahigmamiz esnasinda gozlem ve miilakat teknikleri kullanilmigtir. Yatirlar
etrafinda gerceklestirilen uygulamalar miimkiin mertebe tarafimizdan gézlemlenmis;
ancak c¢ok problemli bazi yatirlarda bayan Ogrencilerimizin ve hatta annemizin
yardimmna bagvurulmugtur. Bu, yatirla ilgili yapilan aragtirmalarda ¢ikacak en &nemli
problemlerden biridir. Erkegin, yatir ziyareti yapan onlarca kadinin arasinda bulunmasi,
kadinlar tarafindan kesinlikle hos karsilanmamaktadir. Bu duruma “tahammiil etseler”
bile konu ile ilgili sorular sorulmaya baglandiginda ciddi sikintilar ¢ikmakta ve
aragtirmact  “Show TV muhabiri” samlmaktadir. Son yillarda ¢esitli televizyon
kanallarinda “Hurafeler, 21. yiizyilda hald bunlardan kurtulamadik” tarzinda ¢ig
soylemlerle karalanan yatir ziyaretleri ile ilgili haberler nedeniyle kaynak kisiler
kendilerine her soru sorani ve fotograf c¢ekeni televizyon veya gazete muhabiri
zannetmektedirler. Bu durum, saglikli bir alan aragtirmasim bazan imkansiz
kilabilmektedir. Ayrica konunun “mahrem” bir konu olarak degerlendirilmesi dileklerin
ve uygulamalarin saklanmasina, bunlar hakkinda bilgi verilmemesine yol agmaktadir.
Bu nedenle gerek biz gerekse bize yardimci olan bazi 6grencilerimiz birgok defa
azarlandik. Bazan da aragtirmaci oldugumuzu soyledigimizde memnun olan, bu tiir
seylerin de arastirilmasindan mutluluk duyan kaynak kisilerle karsilastik. Bu kaynak
kisilerin bir kismu bize bilgi verirken diger bir kismi da yanlis bilgi vermek korkusuyla
¢ok daha dikkatli ve ketum bir tavir sergilediler.

Yukaridaki nedenlerle bazi derlemeleri arastirmaci kimligimizi saklayarak
yapmak zorunda kaldik. Bu durumun arastirmaciya birtakim ahlaki vazifeler yiikledigini
bildigimizden ¢ok 6zel konularda anlatilan baz1 bilgilerin kaynak kisilerini zikretmedik.

Miilakat esnasinda oldukga serbest bir yol tutulmustur. Standart bir soru listesi
yapilmigsa da alan galigmasi esnasinda bu listenin ¢ok anlamh olmadigi goriilmiis ve
derlemeler sohbet sekline doniistiiriilmiigtiir. Bu sohbetler esnasinda kaynak kigilerin en
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hassas olduklar1 konu “Evliyadan degil Allah’tan, evliyanin yiizii suyu hiirmetine,
istiyoruz.” ciimlesiyle anlatilan “vesile” meselesidir. Gozlemledigimiz kadariyla bu
konuda net bir bilinglilik hili mevcuttur. Bilgi aldigimiz kaynak kisiler, asil failin Allah
oldugunun bilincindedir. Bu bilinglilikle birlikte bu tiir ziyaretlerin sirk olarak
algilanmasindan dolayr da tedirgindirler. Hatta bir¢ok defa onlarin bu konudaki
tedirginliklerini yatigtirmak zorunda kaldik. Fotograf makinasi kullaniminda da bazan
biiyiik tepkiler bazan da tegvikler gordiigtimiizii ifade etmeliyiz. Ziyaret esnasinda
goriintiilemek istedigimiz bazi kaynak kisiler bizden kagarken bazilar1 da poz verdi!
Yatirlarda yatan zatlari ¢ekmek istedigimizde bize bagirip ¢agiranlar oldugu gibi “Sen
¢ek; ama c¢ikmaz ki! Bu miibarekler fotograflarmin ¢ekilmesinden hoglanmazlar.”
diyenlere de rastladik. Bu tepkilerin kaynag1 yatan zatlarin héla yagiyor kabul edilmesi
ve dolayisiyla fotograflarinin gekilmesinin sakincali olacag: inancidir. Bu inangta, Hz.
Muhammet (SAV)’in resme karsi olmasi ve kendi resmini yaptirmamasiyla ilgili
rivayetler etkili olmustur. Ses kayit cihazinin kullaniminda genel olarak ¢ok problem
cikmamigtir. Zaten bilgi vermeyi kabul eden insanlar daha anlayish olduklarindan
seslerinin kaydedilmesine pek karsi ¢ikmadilar. Ancak sesi kaydedildigi i¢in kimi
kaynak kisilerin rahatsiz oldugu, agiz &zelliklerini Istanbul Tiirkgesine uydurmak
istediklerini g6zledik. Baz1 sahislar sadece memoratlar: anlatildig anlarda kayit cihazim
kapatmamiz1 istediler. Hatta istemeden sesini algaltanlar dahi oldu. Goriistiigimiiz
birkag kadmn kaynak kisi, mahrem oldugu gerekgesiyle seslerinin kaydedilmemesini sart
kostular. Bunlarin diginda seslerinin kaydedilmemesini isteyenler herhangi bir gerekge

gostermediler.

3. Cografi Yapi

Manisa, Ege bolgesinin Ege boliimiinde yer alir. Kuzeyden Balikesir, kuzeydogu
ve dogudan Kiitahya-Usak, giineydogudan Denizli, giineyden Aydin, batidan Izmir illeri
ile gevrilmistir. Yiizolgtimii 13.810 kilometrekaredir. Buna géller dahildir. Il merkezi 27
derece 27 dakika dogu boylami, 38 derece 36 dakika kuzey enlemi lizerindedir. Manisa
ili, genel olarak, Gediz vadisi ovalariyla kismen de daglik bir alan {izerine yayilmugtir.
Manisa sehrinin yiksekligi 50-70 metredir. Gediz nehrinin suladift ovanin gliney
kiyisinda kurulmus olan gehir sirtin1 1517 metre yiiksekligindeki Manisa (Spil) Dagi’na
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yaslarmstir.? 1lin diger 6nemli dag silsilesi Yunt daglari olup Igbat1 Anadolu yaylastyla
birlesir. Manisa daglarinin genel yoniintin dogu-bati dogrultusunda olmasi daglarin
aralarinda genis ¢okiintii ovalarimin meydana gelmesini saglamistir. Bu ovalar
akarsularin getirdigi aliiviyonlarla dolarak verimli bir hale gelmistir. Gediz ve Bakirgay
ovalart Manisa’nin ekonomik hayatiin can damarini olusturmaktadir. En &nemli
akarsular Murat daglarindan dogan ve Foga’da denize ulasan Gediz nehriyle Demirci
daglarmin eteklerinden dogan Soma’nin iki kilometre kadar kuzeyinden gegerek
Candarl1 korfezine dékiilen Bakirgay’dir. Gediz nehri ilin en 6nemli, Ege bolgesinin ise
ikinci biiyiik akarsuyudur.'?

Akdeniz iklimine yakin bir karekter gOsteren Manisa ikliminde sicaklik yaz
aylarinda tropikal yerlerin sicak degerlerine yaklagmaktadir. Yagislar soguk aylara
isabet etmektedir. En sicak aylar haziran, temmuz, agustos aylari; en soguk ay ise
ocaktir. Manisa’da en yiiksek sicaklik 42-45, en diigik sicaklik ise —17.5 derece
arasinda tespit edilmistir. En kalin kar 6rtiisti ise 44 santimetredir. Bolgede yerin karla
ortiilti kalig1 4-6 giin arasindadir. Sicakligin 30 derece iizerinde oldugu tropik giinler ise
110 giinii bulmaktadir. Bélgede sicakligin sifir derecenin altinda bulundugu gtinler
ancak 26 giindﬁr.14

Ilde genel olarak Akdeniz ikliminin tipik bitki Srtiisti maki topluluklar1 hakimdir.
600 metreye kadar olan yiiksekliklerde kisa boylu sert ve etli yaprakli, kokulu bitkiler
goriiliir. Akdeniz bitki toplulugunun karakteristik 6zelliklerini tasiyan zeytin, palamut
mesesi, nane, kekik, lavantin yamac¢ alanlar1 kaplar. Yiikseldik¢e karigik orman,
palamut, mese, cam cinsi orman bitkileri genigge bir alana yaylhr.15

Manisa ili niifus varlif1 bakimindan 1997 yili niifus verilerine gore 1.232.015
toplam niifusu ile Tiirkiye’de 11. siradadir. 1927 yilindan itibaren 14 niifus sayiminin
gergeklestirildigi 70 yil boyunca istikrarh bir niifus artigina sahip olmustur. 1927 yilinda
372.558 olan toplam il niifusu 1997 yilinda 3, 3 katlik bir artigla 1.232.015’e ulagmustir.
Manisa, cografl yapist ve niifus 8esi birlikte incelendiginde, niifusun alana dengeli ve

kararh bi¢imde dagildig: bir il goriiniimiinii vermektedir. Tarimsal potansiyel ve tiretim

2 Cumhuriyetin 50. Yilinda Manisa 1973 Il Yillig, Ankara 1973, s. 17-19.
Bage., s19-22.

“age,s24.

15 ag.e., .32,
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degeri nedeniyle, ilin neredeyse tamaminin uygun yasama alani olmasi, niifusun cografi
alanda yigilma ve bosalmalarmi dnlemistir.’® sehrin 2000 yili niifusu 214.162 ilin
toplam niifusu ise 1.265.850°dir."”

Manisa tarimsal {iriinler bakimindan ¢ok zengindir. Uziim, tiitiin, pamuk ve
zeytin gibi dis satim {irlinleri yetistirilmektedir. Uretmis oldugu tarmsal retim
degerleri ile Tiirkiye’de ilk ti¢ il arasinda yer alan Manisa, zaman zaman birinci il
konumuna da yiikselmistir. Tiirkiye’den ihrag edilen gekirdeksiz kuru {iziimiin % 75-
85’ini tek basina Manisa kargilamaktadir. Tiirkiye’den ihra¢ edilen Tiirk tipi tiitiiniin
%93’ tinii Ege bélgesinde bunun da %50’ye yakin miktar1 Manisa’da tiretilmektedir. Son
yillarda hizla artan sofralik zeytin iiretimi de diinya talepleri dogrultusunda artmaktadir.
Manisa pamuk iiretiminde de gerek verim gerekse kalite yOniinden diinya

ortalamalarmin tizerindedir.'®

4. Tarihce

Manisa’da insamn yagsadifina dair ilk izler paleolitik devre kadar uzanir.
Anadolu’da tarih ¢aglarmin M.O. II. binde bagladigt biliniyorsa da bu ¢agda Bati
Anadolu’ya yazi heniiz ulagmamusti. Hitit belgelerine gbre bu bolgenin Assuva
Devleti’ne ait oldugu, bu devletin de Hititlerin tabiyetinde oldugu anlagilmaktadir.
M.O. 1200’lerde Frigler, Hitit egemenligine son vermis, bu kavmin I¢ Anadolu’ya
yonelmesiyle bu bélgede, bagkenti buglinkii Manisa il smurlar igindeki Sard olan,
Lidya devleti kurulmustur. M.O. 546 yilinda Lidya devletini yikan Persler bslgeye
hakim olmus, bu hakimiyet M.O. 330 yilinda Biiyiik Iskender’in Anadolu’yu ele
gecirmesine kadar stirmiistir. Biyiik Iskender’in &limiinden sonra komutanlari
arasindaki miicadeleler sonunda Manisa Seleukhoslar’in eline gegti. (M.O. 282) M.O.
263-241 yillar1 arasinda Manisa, Bergama Kralliginin topraklarina katilds. M.O. 129°da
Bergama kralligini yikan Romalilar sehri ele gegirdiler. Roma imparatorlugunun ikiye
ayrilmasindan sonra Bizans’in elinde kalan Manisa, Miisliimanlar tarafindan ilk kez
Muaviye doneminde (661-680) ele gecirildi. Daha sonra I. Velid (705-715) doneminde

de sehir istila edildiyse de Bizans egemenligi devam etti. IV. Hagli seferi sirasinda

16 Nejdet Bilgi vd., Manisa 2000, by. ty., s.141.
7 Bilgi vd., a.g.e., 5.144.
8 Bilgi vd., a.g.e., 5.302.
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merkezini Iznik’e tagiyan (1204) Bizans, Selguklularin saldirlarin1 Aksehir’e kadar
uzatmalarina ragmen, Manisa ve yoresini elinde tutmayi basardi. Ancak, Anadolu
Selguklu Devleti’nin zayiflamasiyla birlikte bagimsiz davranmaya baglayan Tiirkmen
beylikleri Bizans’1 zor duruma diistirdii. Nihayet, XIII. Yiizyilin sonlarinda Alagehir,
Salihli, Demirci ve g¢evresinde etkili olan Saruhan Bey, 1313 yilinda Manisa’y1
Bizans’m elinden ald1."”

Saruhan Bey devrinde Saruhanogullar: Beyligi; Aydinogullari, Hamidogullar ve
Osmanli Beyligiyle devamli iliski icerisinde olmustur. Donanmasi da olan bu Beyligin
kuvvetleri Ege denizine agilmig, Ege ve Makedonya kiyilarindaki Bizans topraklarini
vurmugtur. Aydimnogullar: ile ittifak kurarak Bizans imparatorlugunun taht kavgalarina
karigmis; ancak bagarili olamamigstir. Saruhan Bey’in 1346’da 6liimiinti miiteakiben
yerine oglu Fahreddin Ilyas Bey gegti. Ilyas Bey, Bizans icislerine karisti ve Trakya’ya
kuvvet gonderdi. Ancak bu kuvvetler Bizans’a yardim edecegine Umur Bey’in
adamlariyla anlagarak Bulgaristan ve Trakya’yt yagmalayarak geri dondiiler.
Baglangicta, Bizans Imparatoru V. Paleologos’la iyi iliskiler gelistiren Ilyas Bey, daha
sonra imparatora esir diistii ve karis1 tarafindan fidye karsilig: kurtarildi. 1363 tarihinde
61dii. Yerine Muzaffereddin Ishak Bey gecti ki Manisa’nin en parlak devirlerinden biri
bu beyin zamaninda yasannustir. Osmanlilarla bars icinde yasamaya dikkat eden Ishak
Bey zamamndan kalma pek cok eser, bu zitin hayiwrsever bir bey oldugunu
gostermektedir. Ishak Bey’in 1379 tarihindeki 6liimiinden sonra yerine Orhan Bey
gecti. Orhan Bey de babasmin siyasetini izleyerek Osmanlilarla baris politikasi takip
etmistir. Ancak kardesi Hizirsah Bey’le yaptig1 iktidar miicadelesini kaybedince Orhan
Bey, Anadolu Beyliklerinin olusturdugu Osmanh karsiti ittifaka katilmistir. Hizirsah
Bey, Osmanlilarla iyi gecginmeye gayret ettiyse de Yildinm Bayezid tarafindan
Beyliginin topraklar1 Osmanli Devletine katilmigtir. Miicadele etmeyen Hizirgah Bey,
Osmanli hizmetine girdi. Timur’'un Ankara savasim (1402) kazanmasmin ardindan
Saruhanogullari tekrar kurulmug ve Orhan Bey yonetimi ele gegirmistir. Daha sonra
Osmanlilarin yardimiyla Hizirsah Bey tahti tekrar ele gecirmis ve Osmanlilar arasindaki
taht kavgasinda Siileyman Celebi’nin yaninda yer almistir. Osmanli hiikiimdar1 Celebi

¥ Bilgi vd., a.g.e., 5.25-31.
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Mehmet, Manisa’ya baskin yapmug ve Hizirsah Bey’in basim kestirerek Manisa’yi
fethetmistir (1410) .Bundan sonra ishak Bey’in diger oglu Saruhan’in bslgede yeniden
hakim oldugu anlagilmaktaysa da bu durum kisa siirmiig ve yore 1415°te kesin olarak
Osmanli Devleti’ne baglanmigtir.?’

Manisa’da Osmanli hakimiyeti ilk kez Yildirnm Bayezid ile basladi (1390).
Yildiim, Saruhan topraklarim Karesi ile birlegtirerek bir sancak haline getirdi ve
yonetimini oglu Ertugrul’a verdi. Sehzade Ertugrul’un &liimiinden sonra sancagin
yonetimine Yildirim’m diger oglu Siileyman tayin edildi. Ankara savagindan sonra
dirilen Saruhan Beyligini, Celebi Mehmet kesinlikle ortadan kaldirmistir. Celebi
Mehmet doneminin en Onemli olaylarindan biri $eyh Bedreddin isyamidir. Seyh
Bedrettin’in Rumeli’deki isyanina paralel olarak, miiridlerinden Borkliice Mustafa
Karaburun ve Torlak Kemal de Manisa’da isyan ¢ikardilar. Aydin sancak beyi olan
Aleksandir Sigsman, Borkliice Mustafa {izerine godnderildiyse de basarili olamadi.
Saruhan sancak beyi Timurtas Pasa oglu Ali Bey de basarili olamadi ve geriye kalan az
sayida askeriyle Manisa’ya kacti. Bunun iizerine Celebi Mehmet, Sadrazam Bayezid
Pasa ile o sirada Amasya sancak beyi olan oglu Sehzade Murad’1 isyan1 bastirmakla
gérevlendirdi. Bayezid Paga ©once Borkliice’yi ortadan kaldirdi. Ardindan Yahudi
donmesi Torlak Kemal’i yendi ve Manisa’da idam ettirdi (1416)*. Bu isyanm
Bulgaristan’in Deliorman, Anadolu’da ise Aydin ve Manisa bélgelerinde ¢ikmasi
O6nemli bir gostergedir. Bu bolgelerin erken ortagaglardan beri (Yaklagik 6-9.
yiizyillardan bu yana) diialist ve mesiyanik karakterli iki heterodoks Hiristiyan
mezhebini, yani Pavlos¢uluk (Poliyanizm) kaynakli Bogomilizm’in ve merkezlerinden
biri Alagehir (Philadelphia) olan Katharizm’in kuvvetle hakimiyeti altinda bulundugu
dikkati ¢ekiyor. Gerek Balkanlarda gerekse Bati Anadolu’da Bogomilist ve Katharist
popiiler Hiristiyanhigin, Mesiyanik inanglara ¢ok agik, kuvvetli heterodoks bir yapi-
sergiledigi goriilmektedir. S6zli edilen bolgelerde Tiirk hakimiyetinden 6nce yagayan
Yahudilerin bir kismunin bu mezhepleri kabul ettikleri, Tiirk hakimiyetinin gelisiyle de
Miisliman olduklar anlasiliyor. Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal’in bu gruplardan
olma olasiliginin yiiksek olusu bize Seyh Bedreddin isyaninin karakteri hakkinda da

20 Bilgi vd., 5.35-49.
21 Bilgi vd., a.g.e., 5.39-40.
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ipucu verir: Mesiyanik karakterli ve dinlerin senkretizmini kabul eden bir toplumsal
hareket.”? Tabii bizi burada ilgilendiren 14. ylizyllda Manisa ve yoresinde mevcut olan
bu mezheplerin halk kiiltiirindeki yansimalaridir ki Manisa’da Veli kiiltii ile ilgili baz
yatirlarda bu durumu gézleme imkanina sahip olacagiz.

Sultan II. Murad d6éneminde, iginde Saruhanlilarin da oldugu, Bati Anadolu
beyliklerinin bir¢ogu Aydinoglu Ciineyd Bey 6nderliginde ayaklandilar; ancak bu isyan
bastirildi ve Clineyd Bey, oglu ve kardesiyle birlikte idam edildi (1425).

Manisa’da ilk sancak beyligi yapan sehzadeler, Yildirim Bayezid’in ogullar
Ertugrul ve Siileyman olmakla beraber, sehrin sehzadeler diyar1 olugu Sultan II. Murad
devrinde baglamigtir.Bu devirde Manisa, sehzadelerin sancaga g¢ikarildigi en Onemli
sehirlerden biri haline geldi. II. Murad, oglu Sehzade Mehmed’i sancak beyi atadi. Bu
gelenek 1. Mehmet zamanina kadar devam etmis olup Manisa’da sancak beyligi yapan
sehzadelerin say1st on yediyi bulmaktadir.®

Manisa, Osmanlilar devrinde en parlak ¢agim 16. yiizyilda yasadi. Bu ylizyilda
padisah namzetleri i¢in kiigiik Istanbul gérevi gdrmiis, birgok eser ile siislenmistir.*
Sehrin niifusunda 1531°den 1575°e¢ kadar % 27°lik bir artis olmus, sehir halkinin
%15’ini iginde idareci siifin da yer aldigi vergiden muaf ziimreler teskil etmis,
%10’luk kismi ise hanedamin yakin adamlari ve hizmetkérlari olusturmustur. Sehir
halkinin ekonomik durumu oldukga iyi olup biiylik kismi kiiglik sanatlarla ugragmakta
ve ticaret yapmaktadir. Denize yakin olmasi nedeniyle Foga, Izmir, Seferihisar, Cesme
gibi iskelelerle disa agilmus, bu da ticari hayatin canlanmasina yol agmustir. 16.
yiizyilda gorillen bu durum, sehzadeleri sancaga ¢ikarma usulliniin kalkmasi nedeniyle
giinden giine olumsuz bir seyir izlemeye basladi?® 17. yiizyilda Celali isyanlari,
Yenigerilerin meydana getirdigi asayissizlik, Izmir’in yeni bir ekonomi ve ticaret
merkezi olarak ortaya ¢ikisi, yabanci tliccarlarin hammadde bulmak i¢in lreticinin
ayagina gidip yliksek fiyatlar vermesi sebebiyle sehirdeki esnafin sikintiya diismesi, 25

yil stiren Girit kusatmas: sonucu halktan toplanan avariz vergileri ile savasa giden

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar), Istanbul 1998,
s.18.

B Bilgi vd., a.g.e., s.40-41.

2 Capatay Ulugay, ibrahim Gokgen, Manisa Tarihi, Istanbul 1939, 5.53.

2 Feridun M. Emecen, XVI. Asirda Manisa Kazasi, Ankara 1989, 5.298.

% Ulugay, Gokeen, a.g.e., 5.52.
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devlet gorevlilerinin yiikii gibi nedenlerle Manisa bir durgunluk dénemine girdi.?’ 18.
ylizyllda ise Osmanli devletinin yasadif1 siyasi, iktisadi ve idari sikintilara paralel
olarak Manisa’da da birtakim degisimler yaganmigtir. Savaglar devletin mali durumunu
sarsmug, bu da acil para ihtiyacin1 glindeme getirmigti. Bu durumda iltizam us(lii ihdas
edilmigtir. Bu ylizyilda miiltezimlerin yavas yavas merkezi hiikiimetin aleyhine
giiglendiklerini ve 4yin adi altinda faaliyet gosterdikleri goriilmektedir. Ayanlarin
ahaliye zulm ettigi ve ahalinin zaman zaman bu durumu sikdyet ettifi kayitlara
yansimaktadir. Ayrica savas nedeniyle alinan avariz vergileri halkin ekonomik
durumunu iyice sarsmugtir.”® 18. yiizyilda Manisa’nin iktisadi hayatmi sikintiya sokan
iki Onemli problem oldugu goriiliilyor. Bunlardan ilki ticaret kervanlarini soyan
eskiyalar, digeri ise bu ylizyilda Manisa’nin Istanbul’un iagesine katkida bulunmasidir.
Istanbul’un iagesi daha 6nce bazi Rumeli vilayetlerinden temin ediliyordu. Fakat 17.
yilizyildan itibaren Rumeli’de yasayan gayr-1 miislim unsurlar arasinda milliyetgilik
fikrinin yayilmasi sonucu meydana gelen huzursuzluklar, bu hizmetin bagka bdlgelere
kaydinlmasma neden oldu. Ustelik bu dénemde Manisa, Osmanli-Rus ve Avusturya
savaglar i¢in cephelere asker, zahire ve miithimmat da géndermek zorundaydi. Biitiin
bunlar Izmir'in ard alami olan Manisa’nin dis piyasaya yonelik bir ekonomi
olusturmasi frenlerken, halk icin de agir bir yitk oldu.”. 18. yiizyilin ortalar: ile 19.
yiizyilin ilk yarisinda Manisa’da Karaosmanogullar: dyanlik yapti. Bu aile 1743 yilinda
Haci Mustafa Aga’nin Saruhan miitesellimligini elde etmesiyle bélgenin en kudretli
ailesi haline geldi. Haci Hiiseyin Aga doneminde niifuz alamini genigleten aile, II.
Mahmud’un 1812 Biikres antlagsmasindan sonra merkezilestirme politikasini uygulamasi
neticesinde niifuzunu 6nemli 6lgiide yitirdi. Bu aile, baglangicta halkin {izerinde baski
kurduysa da daha sonra yaptiklar1 vakif ve hayir faaliyetleriyle Manisa’nin gelismesine
hizmet etmistir.’® II. Mahmud’un idari yapida degisiklikler yapmas1 sonucu Anadolu
eyaleti dort eyalete boliinmiig, Saruhan sancagi da Aydin eyaletine baglanmigtir. 1867

" Mehmet Giinay, XVIL Yiizyin Ikinci Yarisinda Manisa’nun Sosyal ve Ekonomik Durumu (1650-1675),
Istanbul U. Sos. Bil. Ens. Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2000, 5.195-196.

8 Onder Bayir, XVIIL Yizyin Ilk Yarisinda Manisa’nin Sosyal ve Iktisadi Durumy, istanbul U. Sos. Bil.
Ens. Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2001, 5.251. '

% Yuzo Nagata, Tarihte Aydnlar Karaosmanogullar: Uzerine Bir Inceleme, Ankara 1997, s.11.

%% Nagata, a.g.e., 5.191-193; Ailenin Manisa ve civarinda yaptirdig1 eserler igin bkz. Inci Kuyulu,
Karaosmanogullari Ailesine Ait Mimari Eserler, Ankara 1992.
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vildyet nizamnimesine kadar bazi degisiklikler olduysa da sonunda eyalet sistemi
kaldirilarak vildyet sistemine gecilmis, Saruhan sancagi da Aydin vildyetine
baglanmigtir. Manisa i¢in bir diger onemli gelisme de Izmir-Kasaba demiryolunun
yapilmasidir (1872). Bu demiryolu, tarimsal iiretimin gelismesini saglamis ve sancagin
ticari onemi artmustir.*! Tarimsal tiriinlerde birtakim degisiklikler olmug pamuk, susam,
titlin gibi endiistri bitkilerinin yetistirilmesine baglanmistir. 19. yilizyilda Manisa’da
sanayinin pek fazla gelistigi sGylenemez. Mevcut fabrikalar da daha ¢ok tarimsal
tirtinlerin islenmesine yoneliktir. Buna karsilik egitim alaninda ciddi hamleler yapilmus,
yeni usfillere gore egitim veren okullar agilmigtir.*?

1914 yilinda baglayan ve doért yil stirerek Osmanli Devletinin de bulundugu
Ittifak devletlerinin yenilgisiyle biten I. Diinya Savast sonunda Osmanli Devleti,
Mondoros Miitarekesini imzaladi (30 Ekim 1918). Bu miitarekeden sonra Itilaf
devletleri Anadolu’nun ¢esitli yerlerine asker ¢ikardilar. Bati Anadolu’daki
Hiristiyanlarin giivenlifi gerekge gosterilerek, miitarekenin 7. maddesini uygulama
gbrevi Yunanistan’a verildi. Yunanlilar 15 Mayis 1919°da Izmir’e ¢ikt1 ve birkag giin
icinde yerli Rumlarin da destegiyle burayr ele gecirdi. Ilerlemeye baslayan Yunan
birlikleri 25 Mayis 1919°da Manisa’y1 isgal ettiler. Bu iggal boyunca Manisa halki
biiyiik acilar ¢ekti. Yerli Rumlar ellerinden gelen her firsatta huzursuzluk ¢ikardilar. 22
Hazitan 1920°de Milne hattindan Anadolu iglerine Yunan taaruzu bagladi ve Igbati
Anadolu’nun birgok sehir ve kasabasmi ele gegirdiler. Bu durum karsisinda Istanbul
hiikiimeti Sevr Antlasmas1’m imzaladi (10 Agustos 1920). Bu arada igbati Anadolu’da
Kuva-y1 Milliye hareketi baglamis, Yunanlilarla Gordes, Demirci, Alagehir, Ahmetli vs.
yerlerde silahli miicadele ediliyordu. Bu durum kargisinda Yunanlilar 10 Temmuz 1921
giinili tekrar saldirilara bagladilar ve 23 Agustos-13 Eyliil 1921 tarihlerinde gerceklesen
Sakarya savagsi ile durduruldular. 26 Agustos 1922 sabah ise Tiirk genel taaruzu baglad,
30 Agustos 1922°de Bagkumandanlik Savagi’'m kaybeden Yunanllar, hizla Izmir
istikametinde ¢ekilmeye bagladi. Bu ¢ekilme esnasinda gegtigi koy, kasaba ve gehirleri
yakip, yagmalayan, ahaliyi 6ldiiren Yunanlilar Demirci’yi 30 Agustos’ta; Gordes, Esme

3! Bilgi vd., a.g.e., s.46-47. )
32 Hilal Ortag, Tanzimattan Birinci Mesrutiyete Manisa (Idari, Sosyal, Ekonomik ve Demografik Yapy),
Ege U. Sos. Bil. Ens. Bastlmamig Doktora Tezi, Izmir 1996, s.149.

22



ve Selendi’yi 3 Eyliil’de terk ettiler. Tiirk kuvvetleri 4 Eyliil’de Kula’ya, 5 Eylil’de
Sarig6l/inegdl’e girdi. 7 Eyliil’de Ahmetli, Turgutlu, Akhisar ve Saruhanh kurtarild.
Ardindan Manisa sehri 8 Eyliil 1922°de kurtarildi. Manisa’ya ilk giren birligin komutani
Tegmen M. Seyfettin (Calbatur) Bey’di. Yunanlilarin yaktig1 ve yagmaladig: sehir halks
daglara kagmus, iki giin boyunca sehrin yanmasim seyretmek zorunda kalmustir.®® Tiirk
ordusu sehre girdiginde Manisa (Merkez)’da kayip bilangosu su sekildeydi: 11337
evden 4335’1, 2728 diikkandan 279’u, 40 han ve otelden 5°i, 9 hamamdan 2’si, 36
camiden 12’si, 60 mescidden 15°1, 23 okuldan 9°u, 15 tekkeden 7’si, 13 resmi binadan
8’1, 33 medreseden 2’si, 9 degirmenden 2’si, 6 fabrikadan 2’si, 4 kiitliphaneden 3’1
ayakta kalabilmis*; 3500 kisi yakilmus, 855 kisi kursuna dizilmistir.>®

Milli miicadele sonrasinda bagmsiz sancak haline getirilen Saruhan’in
yaralarimin sarilmasina calisilmigsa da gehrin yamk goriintimii 1940°hh yillara kadar
degismemistir. Bu yangin nedeniyle pek g:ok‘ tarihi eser tahrip olmug, Manisa’nin
Osmanh g¢ehresi biiyiik Sl¢tide silinmistir. Bu esnada pek ¢ok tiirbe ve yatirin da yok
oldugunu soylemek miimkiindiir. Yine Manisa tarihi i¢in bize alternatif bilgi
verebilecek olan mendkibndme, vefiyetndme gibi bazi eserlerin de yok oldugu
distiniilebilir.

Saruhan ilinin adi, 24 Ekim 1926 tarihinde Manisa olarak degistirildi. Manisa
ilinin 1927 sayimindaki toplam niifusu 372.558°dir. Niifus miibadelesi ger¢evesinde
buradaki Rumlar Yunanistan’a, oradaki Tirkler ise Tiirkiye’ye gonderilmistir. Ayrica
Yugoslavya ve Bulgaristan’dan gelen gé¢men yerlesiminde de Manisa 6nemli bir iskan
alam olmugtur.®® Manisa sehrinin, 1980°den sonra bir yerlesim yeri olarak cazibesi
artmigtir. Ozellikle, dogu illetimizden go¢ alarak biiylimiistiir. Bu gd¢menler 1988
yilindaki verilere gére daha ¢ok sehrin geperlerinde yer alan Akmescit, Kaynak, Gediz,
Bayindirlik, Nurlupimnar gibi mahallelere yerlesmislerdir. Bazi dogu illerinden gelen ve
belirgin bir sekilde aym gruplarin oturdugu mahalleler ise s6yledir: Yeni mahalle, Fatih,

33 Bilgi vd., a.g.e,, 5.50-56; Milli Miicadele’de Manisa ve Yunan isgali igin ayrica bkz. Teoman Ergiil,
Kurtulug Savasinda Manisa (1919-1922), 1zmir 1991; Ibrahim Ethem Akanci, Demirci Akincilary, Ankara
1989; Kémil Su, Manisa ve Yéresinde Isgal Acilari, Ankara 1982; H. Nusret Koklii, Manisa Isgalden
Kurtulusa, 2 Baski, Izmir 1998; M. Nuri Y&riikoglu, Manisa Yangini, Manisa 2002.

Kok, a.g.e., s.108.

* Bilgi vd., a.g.e., 5.5.56-57.

% Bilgi vd., a.g.e., 5.56-57.
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Barbaros, Nurlipinar, Kuslubah¢e. Bu mahallelerde oturanlar Malatya, Siirt, Bitlis,
Kiitahya ve Yugoslayva’dan gelmislerdir.*’

Sehir dokusuna bakildifinda Manisa sehrinde mahallelerin  olusumunda
zéviyelerin de rolii oldugu anlagilmaktadir.’*Bu mahallelerden Veli kiltii ile ilgili
olabilecekler sunlardir: Attar Ece, Eyne Ali, Seydi Hoca (1575); Aksemseddin, Attar
Hoca (Ece), Ayn-1 Ali, Baba Kuyusu, Haki Baba, Hamza Baba, Kii¢iik Tekke, Seydi
Hoca (17. yiizyil); Attar Hoca, Ayn-1 Ali, Baba Kuyusu, Haki Baba, Seydi Hoca, Tekke
(1825); Aksemseddin, Ayn-1 Ali, Hamza Baba, Haki Baba, Ishak Celebi, Saruhan Bey
(1922); Attar Hoca, Aynal,, Babakuyu, Haki Baba, Kiiciikktekke, Seyit Hoca (1934).
1936°da eski mahalle isimlerinin bir kismu deistirilmis ve yeni isimlerle anilmaya
baglanmigtir: Akgiin (Aksemseddin), Arda (Aym Ali), Dinger (Hamza Baba), Ishak
Celebi, Kaynak (Haki Baba), Saruhan (Saruban Bey).*

Cadde ve sokak isimlerinde de Vell kiiltii ile ilgili isimlendirmeler dikkati
cekmektedir: Ayn1 Ali caddesi, Ayn1 Ali ¢ikmazi, Kenzi Caddesi (Akgilin mah., 1946);
Tekke, Tekke ¢ikmazi, Kenzi cad. (Arda mah., 1946); Huriler gesmesi, Mevlana
(Bayindirlik mah., 1946); Yedi Kizlar, Karyagd: (Dere mah., 1946); Yigitbas, Ayazma,
Koyun Dede, Vak Vak Yokusu (Ishak Celebi mah. , 1946); Haki Baba (Kaynak mabh.,
1946); Siit Dede (Kocatepe mah., 1946), Ayni Ali (Kuyualan mah., 1946); Hasan Dede,
Inci Dede (Ulus mah., 1946); Falci Dede, Tekke, inci Dede, Cukur Dede (Mutlu mah.,
1946); Tekke (Peker mah., 1946); Yigtbag (Saruhan mah., 1946); Tekke, Kiiciiktekke
(Topguasim mah., 1946). Bu isimlerin pek ¢coguna 1983 yilinda da rastlamaktay1z.**

Goriildigi gibi eski bir yerlesim yeri olan Manisa sehri Saruhan Beyliginden bu
yana siyasi, iktisadi ve sosyal agidan oldukg¢a hareketli bir yerlesim yeri olup bu

dinamizmi Cuhuriyet Tiirkiyesine tagimstir.

37 Nejdet Bilgi, XX. Yiizyiln Ilk Yarisinda Manisa Kazas: (1908-1950), Ege U., Sos. Bil. Ens. Basilmamis
Doktora Tezi, Izmir 1996, 5.190.

3% Emecen, a.g.e., 5.51-52.

% Bilgi, a.g.t., 5.195-202.

“ Bilgi, a.g.t.,, 5.213-217.
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1. BOLUM
1.Veli Kiiltii
1.1. Sozliik ve Terim Anlamiyla Vell

“Dost, yar, sevgili, eren, ermis. Velinin ¢ogulu evliyddir. Hakk’m dostu ve
sevgili kulu.”*! “Veli kelimesi hem fail, hem de mef*al anlamindadr. Fail olarak, taat
halinde devamli olan kisiyi; mef’Qil olarak da, Allah’in nimetleri tizerinde devaml1 olan
kulu ifade eder. Kisaca, siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran
sehvetlerden kaginan ariflere, vell denir.”*

“Bir kimsenin veli olmasi i¢in her iki ménadaki velilik vasfina haiz olmas:
icabeder. Velinin en son haddine varincaya kadar ve en mitkemmel sekilde Allah
Tadla’min hukukuna riayet etmesi, Allah Tadla’nin ise gerek emniyette ve gerekse
stkintida velisini devamli olarak muhafaza etmesi lazim gelir.”*

Kur’an’1 Kerim’de veli ve veldyeti tarif eden ¢ok sayida dyet vardir. Bu ayetleri
kisaca siralayalim: Enfal 8/34, Yinus 10/62-64, Véakia 56/7-12, Fatir 56/32, Lokman
31/15, En’am 6/90, Maide 5/54, Mutaffifin 83/18-26, Bakara 2/20, Nar 24/37, Al
Imrén 3/64, A’raf 7/196 vd.*

Bu 4ayetlerden vellyi tasavvufi anlamiyla en agik bigimde tamimlayan dyetlerin
basinda Yinus slresinin 62-64. ayetleri gelmektedir: “Haberiniz olsun ki Allah’m veli
kullan icin higbir korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir. O veliler iman edip
takvaya ermis kimselerdir. Diinya hayatinda da ahiret hayatinda da onlar igin nice
miijdeler vardir. Allah’in s6z (ve hitkiim) lerinde asla bir degisme yoktur. Iste bu en

biiyiik kurtulustur.” Bu 4yetin tefsirinde Seyh’iil Islam Ebu’s-Suud Efendi (5. 1574),

! Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, Ankara 1997, s. 566.

*2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, 5.755; diger tanimlar i¢in
bkz. Safer Baba, Istilhat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye Tasavvuf Terimleri, Istanbul 1998, 5.305-306;
Ahmet Yagar Ocak, Kiltiir Tarihi Kaynagt..., s.1; Dilaver Selvi, Isidm'da Veldyet ve Kerdmet, Istanbul
1990, s.11, Huseyin K. Ece, Kuran’a Gore Ug Evliya, Istanbul 2002, s.13.

** Abdulkerim Kugeyri, Kugeyrf Risalesi, gev. Stileyman Uludag, Istanbul 1991, 5.426.

“ Dilaver Selvi, Kur 'dn ve Tasavvuf-Tefsirlerin Tasavvufa Bakisi-, Istanbul 1997, 5.82-84.
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veliden kast edilenin, ruhlariyla manevi olarak Allah ile yakinlik saglayan miiminlerin
seckinleri oldugunu ifade etmistir.*

Hadislerde de velilerden bahsedilmektedir. Buhari, Miislim, ibn Mace, Taberani,
Beyhaki, Deylemi, Tirmizi, Hakim, Suy(ti, Ebu Davut vb. mtielliflerin yazdig1 hadis
kitaplarinda pek ¢ok hadis bulunmaktadir.*® Biz bunlardan en meshur olan ve velinin
ozelliklerini en iyi anlatan bir hadis-i kudsi’yi zikretmekle yetiniyoruz: “Her kim, benim
veli kullarimdan birisine diigmanlik ederse, muhakkak ben ona harp acgar (Dostumun
intikammu alir)im. Bir kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili bir seyle
bana yaklagsmamigtir. Kulum bana néfile ibddetleriyle de durmadan yaklasir; nihayet
onu severim. Bir kere de onu sevdim mi, artik ben, o kulumun (Ozel ihsn edecegim
nirum ile) isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, ylirliyen ayag1 olurum. Benden herhangi
bir ey isterse onu verir, bana sifinirsa muhakkak onu himiye ederim.” (Buhari, Rikak,
38; Ibn Méce, Fiten, 16)*

Bu hadisle ilgili olarak Hattabi (6. 998) demistir ki: “Hadiste gegen Allah u
Teala’mn sevdigi kulun gozii, kulag, eli, ayag1 olmas: ifadeleri birtakim misallerdir.
Burada kasdedilen; kulun bu &zélariyla yaptigi amellerinde Allah u Teéla’nin onu
muvaffak kilmasi, amellerini devam ettirmesi ve onu Allah u Teéla’nun réz1 olmadig
seyleri karistirmaktan muhafaza etmesi i¢in kendisine muhabbet vermesidir.”*

Kelam ve Akaid kitaplarindaki veli tamimlar1 Ehl-i Siinnet, Mutezile, Sia ve
Vehhabi kitaplarinda farkliliklar gosterir. Biz ¢aligmamizda, ySrede Ehl-i Stinnet
anlayis1 hdkim oldugu i¢in, Ehl-i Siinnet’ten bir 6rnek vermek istiyoruz: “ Veli, Allah u
Teala’nin Z4t ve sifatlarindan bilinmesi miimkiin oldugu kadariyla onu taniyan, taat ve
ibadetlere devam eden, kotiilikklerden kaginan, diinyevi lezzet ve sehvetlere dalmaktan
sakinan, diinyadan yiiz ¢evirip kalbine ydnelen ve devamli Mevldsinin zikriyle mesgul
olan kimsedir.(Aliyyii’l Kéari, Serhii’l Emalil)” Bu aciklamaya Taftazéni (5.1389) ve
Seyyid Serif el-Ciircani (6.1413) de birkag ilave ile katilmakta olup genel olarak Ehl-i

Stinnet keldmimin goriistinii 6zetlemektedir.”

* Selvi, Isldm da Veldyet..., s.13.

“ bkz. Selvi, Kur’an ve Tasavvuf..., s.85-91.

47 Selvi, a.g.e., 5.85.

8 Selvi, Isldm’da Veldyet..., 5.15-16.

* Selvi, a.g.e., s.21. Sia’nin goriisleri igin bkz. Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siasi, Istanbul 1984, s. 209-
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Veli konusunda en genis kiilliyati olusturan ziimre mutasavviflardir. Hemen her
tasavvufa giris kitabinda veli, veldyet, kerdmet gibi kavramlarin tanimint bulmak
miimkiindiir. Biz bunlardan bir ikisini vermekle yetiniyoruz. Sehl bin Abdullah: Vell
devaml surette kendisinden Allah’in iradesine muvafik fiiller sadir olan Zattir, der.>®

“Velinin alameti tgtlir: Mesguliyeti Allah iledir, firar1 Allah’adir, dert ve
diisiincesi Allah’dur.”>

“Ebu Ali Ciizcdnl soyle der: Vell kendi halinden fani olan, Hakk’in
miisahadesinde baki olan, isleri Allah Taila tarafindan goriildiigii ve idare edildigi i¢in
daimi surette {izerine tevelli (dostluk ve sevgi) nurlar1 gelen, kendinden haber vermeyen

(ilhamla konusan) ve Allah’tan bagkasi ile beraber olmaya katlanamayan kimsedir.”*?

1.2. Veli Kavramimmin Mahiyeti

1.2.1. insan-1 Kamil

Bu bolimde gorislerinden yararlanacagimz en onemli mutasavvif Ibn
Arabi’dir. Ciinkii Ibn Arabi, insin-1 kAmil ve veli kavramlari hakkinda goriigleri en
kapsamhi ve derin olan mutasavviflarin bagsinda gelmektedir. Ozinti Hakim-i
Tirmizi’den alan goriigleri, yiizyillar boyunca hemen hemen tiim tasavvufi okullari
derinden etkilemistir. Anadolu cografyasinda da daha ibn Arabi yasarken goriisleri
taninmis, sevilmis ve etkili olmustur. Bu baglamda Osmanli tasavvuf tarihinde Ibn
Arabi’nin fikirleri temel alinmugtar.”

“Ibn Arabi’ye gore insan iki ayn diizeyde ele almmmalidir. Birincisi kozmik
(kevni) diizeydedir. Bu diizeyde s6z konusu olan, insanlik (beseriyyet) tir. Bu diizeyde
insan, Hakk’1n siireti (imago dei) iizerine yaratilmig olmasi nedeniyle, dlemdeki biitiin
varliklarin en kémilidir. Bu anlamda insin-1 kdmile, dlemin kdmil bir Ozeti biitiin

varliklar dlemin gergek ruhu, dlemde tecelll etmis olan ne varsa hepsini kendinde cem’

215, Irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 3. Baski, ¢ev. M.Saim Yeprem,
Istanbul 1994, s. 37-41; Mutezile ve Vehhabilerin Gortsleri igin ise bkz. Selvi, a.g.e., s.160-166, 169-
188. Ayrica Mutezile mezhebi igin bkz. Abdiilhamid, a.g.e., 5.93-131; Montgomery Watt, [slam
Diigiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, 5.263-312. Vehhabilik igin ise
Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 3. Bask, Istanbul 1986, 5.96-118.

% Kuseyri, a.g.e., 5.429.

31 Kugeyri, a.g.e., s.430.

2 Kugeyri, a.g.e., 5.429.

% Ahmet Yagsar Ocak, “Disiince Hayat1 (XIV.-XVIL Yiizyillar)”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, I, Ed.
Ekmeleddin Thsanoglu, Istanbul 1999, s.187-193; Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman-Hakikat,
Seriat ve Ibn Arabi-, gev. Atilla Ataman, Istanbul 2003, 5.36-40.
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eden (birlestiren) bir varlik nazariyla bakilir. Kisacasi, bu diizeyde, insan Alem-i
Sagir’dir (mikro kozmosdur).

Ikinci diizey goz 6niine alindiginda ise burada “insan” bir ferdi gosterir. Bu
diizeyde insanlarin hepsi de esit olarak kémil degildirler. Bu bakimdan da insanlar
arasinda bir takim mertebeler bulunur. Ve bunlardan ancak pek azi Insan-1 Kémil
sifatina layiktr.”>*

1.2.1.1. Kozmik (Kevnf) Diizeyde Insan

“Allah’mm, kendini seyredebilsin diye, ilk yarattifi sey &lemdi. Bu 6zel
baglamdaki aleme Ibn Arabi, Insan-1 Kebir (Biiyiik insan, yani Makrokozmos) adini
vermektedir. Insan-1 Kebir’in en belirgin vasfi ondaki her bir mevcidun Allah’n 6zel
bir ve yalmz bir vechesini (Ismini) temsil etmesidir. Bu temsilde bunun tiimiiniin kesin
stnurlart ve pargalarinin birbirlerine belirgin irtibatlar1 bulunmaz ve goriiniis itibariyle de
yalnizca minferit noktalarin olusturdugu gevsek bir kiime gibidir. Sanki bir gesit
bulutsu bir ayna gibidir.

Buna kargilik Allabh’in kendini i¢inde seyretmek lizere yaratmig oldugu ikinci
sey yani insén ise her bir nesneyi gercekten de oldugu gibi yansitan iyi cildlanmig
kusursuz bir aynadir. Aslina bakilacak olursa insin, daha ¢ok, dlem denilen bu aynanin
bizatihi cildsidir. Biitiin bu ucu bucag1 olmayan 4leme yayilmis, dagitilmig olan somut
nesneler ise insdn denilen bu noktasal odakta cem’ ve tevhid edilmektedir. Biitiin bu
girift ayrmntilariyla  tim 4lemin yapis1i apagik ve pargalart Dbirbiriyle iyice
irtibatlandirilmis bir minyatiir seklinde Insan’da yansimaktadir. Bu onun Mikrokozmos
olusunun anlamidir.”

Bu durum bir bagka mutasavvif tarafindan su sekilde agiklanmistir: “Nefs ugsuz
bucaksiz bir seydir; biitiiniiyle kozmostur. Ciinkii onun kopyasidir. Alemde bulunan her
sey nefste mevcuttur; ayni gekilde nefste bulunan her sey de dlemde mevcuttur. Su halde

nefsinin efendisi olan tiin dlemin efendisi olmustur. Keza nefsinin kélesi olan tiim

>* Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusus ‘undaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre,
Istanbul 1998, 5.309-310.

% fzutsu, a.g.e., s.313. Ayna sembolizmi igin bkz. Titus Burckhart, Aklin Aynasi Geleneksel Bilim ve
Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, gev. Volkan Ersoy, Istanbul 1994, s.127-135.
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7% Bu ifade aym zamanda velilerin harikiilade olaylar:

dlemin kolesi olmustur.
gergeklestirebilmesinin irfani agiklamasim vermektedir.

Ayna olan insanin “Iyi cililanmig” olmasmin sembolik anlami, “suur” sahibi
olmasidir. Insan disindaki tiim 4lemin “bilinci” yoktur. Halbuki insan sadece Allah’in
isimlerinin Alemdeki tecellilerini iizerinde toplamakla kalmaz, ayni zamanda bu
durumun bilincine de sahiptir. Bu nedenle insan “Halife” iinvanina sahiptir.”’

“Insan-1 K4mil 4lemde andsir-1 erbaa’dan, méidenlere, bitkilere ve hayvanlara
kadar mevcid ne varsa her seyi nefsinde cem’ etmektedir. Ama burada 6nemli olan
sudur ki biitin bunlar, Insan’da, kendilerine 6zgli somut ferdi stretleriyle degil,
yalmzca “realiteleri” (hakaik’leri) ile mevciddurlar. Her bir seyin manevi hakikatinin
bir sentezi olmasi bakimindan insén, nefsinde dlemde ne varsa hepsini cem’eder. Insén-1
kAmil ise ancak bu 6zel anlamda alemin bir ziibdesidir (Hiilasasidir).””® Bu durum Seyh
Galib’in su beyitinde billurlagmis ifadesini bulmustur:

“Hosca bak zitina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvin olan d4demsin sen”

“Insanin kem4li ve ona tahsis edilmis yiiksek mertebe onun mikrokozmik
tabiatindan, baska bir deyisle onun “cem’ etme” yeteneginden 6tiiriidiir. Ve Insan’in
‘cem etme yetenegi’ de ‘cem etme husfisundaki {14hi Kudreti’ ([lahi Sentez Kudreti’ni)
sadikane bir sekilde yansitabilmesi ve tahakkuk ettirebilmesinden ibarettir.”>

Bu cem’ etme yetenegi insana, bagka higbir varlik tarafindan paylasilmayan iki
ozellik kazandirmistir: 1lki Allah’in k4mil kulu (abd’i) olan tek varlik olmasi (Bunun
sebebi biitiin varliklarin aksine, insanin sinirh sayida Allah’in ismini degil de bunlarin
tiimiinii nefsinde birlestirmesidir.); ikincisi ise, bir bakima, Hakk’in kendisi olmasidir.
Ama insan-1 kdmil olan insanla Hakk arasinda gene de temel bir fark vardir. Bu fark
varligm gerekliligi (viicibu) y6niiyledir. Insan, varlik dleminde en yiice olandir. Uliivv
(Antolojik yiicelik) mertebesine sahiptir. Ancak bu “yiicelik”, “Hakk’in yliceligi”

56 Mulay el-Arabi ed-Darkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, gev. Ibrahim Kalin, Istanbul 1995, 5.18.
7 izutsu, a.g.e., s.314-317.

% jzutsu, a.g.e., 5.321.

* fzutsu, a.g.e., 5.321-322.
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degildir. Hakk’in “Zati” bir yiicelik olmasina kargmn, insanin yiiceligi “tali” (ikinci
dereceden) bir yucehk‘ur.

1.2.1.2. Ferdi Diizeyde Insan

Kevni diizeyde insanin bizzat “insén-1 kémil” oldugumi gbrmiistiik. Ancak ferdi
diizeyde insanlarin hepsi de “kamil” degildir. Aksine bunlardan pek azi insan-1 kdmil
payesine 1ayiktir. Her insanda ontolojik agidan cem’ etme yetenegi mevcuttur ve dmrii
boyunca bu yetenegini kuvveden fiile ¢ikarmasi beklenir. Insanlar bu yetenekle
donatilmiglardir; ama beyinlerindeki berraklik dereceleriyle uyunlu olarak, hepsi bu
durumun farkinda degildirler. Bu bilinglilik, ¢ok yiiksek bir mertebeden tamamen
kapali bir biling diizeyine degin, farkliliklar gosterir ve insan beyni (biling bakimindan)
ancak en yiiksek berraklik diizeyindeyse insan-1 kémil olabilmektedir. Meselenin ruhu
da iste budur.®!

“Bu biling diizeyindeki insan kendini tlimiiyle zikre adamistir. Bu kisi batini
olarak Hakk’a ulagmis ve O’nunla tevhide erigmistir. Bu onu tiim mahlukattan tistiin bir
konuma getirir. Zikr’in, Ibn-i Arabi’ye gére, Allah’1 yalmzca dille ve kalple zikretmek
olmadig1 ve bu kelimenin, daha gok, Allah Teild’da ifnd-i viicid etmek anlaminda
oldugu g6z oniinde tutulmalidir. Bu anlamda zikir, bir hél ehlinin tim varliginda geride
higbir sey kalmayip Allah’da yok olacag sekilde maddi ve manevi giiclerini Allah’da
teksif ettigi rhani bir haldir.”®?

“Ehlullahda zikrin bu en yiiksek mertebesi vuku buldugu zaman Insin’in kemali
de tiimiiyle gergeklesir. Ve o, bu 4lemde diger biitiin mahlukattan ve hatta meleklerden
de daha yitksek bir mevki isgal eder.”® Insan-1 kdmiller Allah’in ve &lemin tim
hakikatlerini kucakladiklari i¢in tiim egyada Allah’1 goriirler. Alemdeki herseyin sahip
oldugu bilgiyle Allah’1 bilirler; ¢iinkii mikrokosmos olarak insan-1 kémiller
makrokozmosun hakikatini kusatirlar.%*

 futsu, a.g.e., s. 324-342.

® fzutsu, a.g.e., 5.347-348.

® fzutsu, a.g.e., 5.352.

& fzutsu, a.g.e., 5.352.

 William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabz ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, gev. Mehmet Demirkaya,
Istanbul 1999, s.54.

30



Nitekim bu agiklamalarin 1s18inda  Ibn  Arabi, insanlari ¢ sekilde
smiflandirmugtir. Birinei siuiflandirma insanlan iki kategoriye ayirmaktir: 1-Idrakleri
ghirete yonelik olanlar, 2-Idrakleri bu aleme yonelik olanlar. Birinci kategori: Idraki ve
gonlii saf olan, her tiirlii arzu ve heveslerden kurtulmus olarak nesnelerin arkasindaki
batini gercekleri gorebilen, Allah’1 akil ile degil, kesf ve zevk yoluyla bilen kimseler,
yani Rabb’in kulu (abd-i Rabb) olan arifler.

Ikinci kategori: Cismani alakalarla bulanmig olarak, arzu ve heveslerinin esiri
olan dolayisiyla esyanin ardindaki gergegi géremeyen kimseler. Bu kimseler diinyay:
mantiki akil yiiriitme ile anlamaya galigir ve akil ile hitkmederler ki bunlara Akl’m kulu
(Abd-1 Nazar) denir. Burada sunu da ilave edelim ki Ibn Arabi “akl™n itibarim
diistirmeye ¢alismamakta; ancak onun sirlarim gostermeye gayret etmektedir. Nitekim
gergek arif, “akl”a Ozel bir yer tahsis eden ve onun bu bolgeden disariya ¢ikmasina
engel olan kisidir.%

ibn Arabi’nin teklif ettigi ikinci smiflandirmada ise insanlar: 1-Arifler, 2-Arif
olmayanlar, 3-Cahiller, diye li¢ kategoriye ayrilmaktadir. Arif: “Hakk’t Hakk’dan,
Hakk’da ve Hakk’mn goziiyle gorendir.” Arif olmayan: “Hakk’1 Hakk’dan, Hakk’da ve
kendi nefsiyle gorendir.” Cahil ise: “Hakk’1 ne Hakk’dan ne de Hakk’da géren; ama
O’nu ahirette nefsinin goziiyle gorebilecegini uman kimsedir.”%

Ukgtincii siniflandirma da ti¢ kategoriden olusmugtur. Bu simflandirmada en alt
diizey: “Akl”mna giivenen ve bu nedenle hem Allah’t hem de alemi kendi diisiince
giiciiyle anlayan kimseler tarafindan temsil edilir. Ortada bulunan diizey, “Hayal ehli”
tarafindan temsil edilmektedir. Bunlar Hakk’1 peygamberlerin ilhamlarinin kendine
mahsus suretlerini temel olarak anlarlar. Bu grup Nebi ve Resillerin Hakk’dan haber
verdikleri seylerde onlar1 taklid eden mukallitlerdir. En st diizeyde de esyanin
hakikatini “kesfen” ve “zevkan” bilenler bulunur.’” Bu grubun mertebesi yitkselerek
sonunda en yilkksek mertebeye erisecek olursa burada “tanik” ile “tamk olunan”

& jzutsu, a.g.e., 5.354-355.
% fzutsu, a.g.e., 5.355-356.
7 jzutsu, a.g.e., 5.358.
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tamamen birlesirler. Bu safhada taniklik eden ortak beseri kalb degil, bizzat kendinden
kendine taruklik eden Hakk’dir. Bu sathaya erigen “veli” olur.®®

1.2.2. Velinin Ozellikleri

Ibn Arabi’ye gore biitiin begeri mertebeler arasinda en yiice olan veldyet (velilik)
mertebesidir. Veli, Allah’1 en iyi tamiyandir ve dolayisiyla da (Ibn Arabi’nin diinya
goriisli gergevesinde) varliin asli yapisidir. Bagka bir ifadeyle veli, insin-1 kamilin
zirvesidir.’ Dolayisiyla diger insanlarin (beserin) sahip olmadig birtakim 6zellikleri
olmasi tabiidir. Bu 6zelliklerin neler oldugu hususunda pek ¢ok eserde bilgi bulunabilir.
Ancak dikkatle incelendiginde akaid ve kelam A&limlerinin velilerin 6zellikleri
konusunda verdikleri bilgiler ile mutasavviflarin verdigi bilgiler arasinda ilging birtakim
farkliliklar goriilmektedir. Kelamcilar velilerin zatlarina mahsus 6zellikleri 6n plana
cikarirken, mutasavviflar sifatlara mahsus ozellikleri- belki de farkina varmadan- 6n
plana ¢ikarmiglardir. Ornegin 12. ytizyilda Iran ve Horasan’da yasayan Aziz Nesefi’nin
tizerinde durdugu 6zellikler sunlardir: 1-Velilerin disg goriiniisii halktan farksiz olacak,
ancak icleri, has kullarin igleri gibi temiz olacaktir, 2-Seyhlik, liderlik gibi her tiirlii
iddiadan uzak olmalidirlar, 3-Zalimlerin ve hiikiimdarlarin hediye ve servetlerinden
kaginirlar, 4-Diinyevi ihtiraslarla sarilmug olanlarla oturup kalkmaktan hoglanmazlar, 5-
Uzleti tercih ederek, sehir ve giirtiltiilii yerlerden uzak dururlar, 6-Fazla olan seyleri terk
ederler, 7-Herkesle baris i¢indedirler, 8-Herkese sefkat ederler, hizmetlerine kosarlar, 9-
Herkese kars1 miitevazidirlar.”

Burada Horasan Meldmiliginin, Nesefi’nin fikirlerini etkiledigini a¢ik bir
bicimde gormekteyiz. Nesefi’ye gore veli, diger insanlar iginde dikkat g¢ekmekten
kaginan, hariklade haller gostermekten sakinan bir Allah dostu seklinde takdim
edilmektedir.

% izutsu, a.g.e., 5.366; Ancak burada s6zii edilen birlesmenin huldl ve ittihad ile ilgisi yoktur, nitekim bu
durumu fzutsu su makalesinde agik bir bigimde g8stermistir: “Vahdet-i Viicid’un Bir Analizi: Bir Dogu
Felsefeleri Meta-Felsefesine Dogru”, Yaratma ve Seylerin Zamansiz Nizdmu Islam Mistik Diigiincesi
Uzerine Makaleler, gev. Ramazan Ertiirk, Istanbul 2002, 5.81-113 ve 6zellikle 97-101; ayrica bkz. Ismail
Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, Istanbul 1991; Ferit Kam, Vahdet-i
Viictid, Haz. Ethem Cebecioglu, Ankara 1994,

 izutsu, /br Arabi’nin Fasis ndaki..., s.369.

™ {brahim Diizen, 4ziz Nesefi’ye Gore Allah Kainat Insan, Istanbul 2000, s. 192-193.
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Tasavvuft kaynaklarin vell takdimi ise bu smirlarin oldukca ilerisine
gitmektedir. Her ne kadar kerAmet gibi hiller meshur mutasavviflar tarafindan daima
kinanmigsa da, yine de tasavvuftan bahsedip de harikulade héllerden bahsetmeyen
miiellif yok gibidir. Tasavvufl kaynaklarin {izerinde durdugu en 6nemli &zellikler
sunlardir: 1-Veli, Allah’in teyid ve yardim ettigi kimsedir, 2-Allah’in ona has ikramina
nail olmasidir. Bu ikramlar g¢esitli tarzlarda goriiliir. En 6zel olam, velayetini onaylayan
ve sayesinde mertebesini 6grendigi kerdmetlerdir, 3-Veli, Allah’ta fini ve Allah
sevgisinde miistagrak olmustur ki bu onun en Snemli Ozelligidir, 4-Seriata aykiri
hareketten mahfuz (korunmus)dur, 5-Insanlara sefaat etmektir. Ozellikle Dogulu siifiler
tarafindan iddia edilmektedir, ' 6-Veliler evrenin yoneticileridir, 7-Birbirlerini tanir ve
bilirler.”

Burada nebi ile veli arasindaki ortakliklar ile farkliliklar1 vermek gerekirse nebi
ile velinin ortak Szellikleri ii¢ tanedir:

1-Miikelleftirler: Dinin emir ve yasaklarina tamamiyla uymak
mecburiyetindedirler,

2-Miikellefiyet zamanla ortadan kalkmaz: Dinin kurallarina uymak o6liinceye
kadar siirer. Belirli bir mertebeye ulaganlardan ibadet vs. kurallara uyma mecburiyeti
ortadan kalkmaz,

3-Insani &zellikler tasimaktadirlar: Her iki grup da diger insanlar gibi yasar ve

faaliyetlerde bulunur.
Nebi ile veli arasindaki farkliliklar ise asagidaki gibi 6zetlenebilir:
Nebi Veli
1-Vehbidir, peygambere hastir. 1-Caligmakla kazanilir.
2-Mucize sarttir, 2-Kerémet sart degildir.
3-Erkeklere aittir. 3-Cinsiyet fark: yoktur.
4-Vahiy mevcuttur. 4-ilham mevcuttur.
5-Ilan sarttir, teblig gérevi vardur. 5-lan sart1 yoktur. Her veli teblig ve irsadla gorevli
6- Peygamberler ma’sumdur. degildir.
7-Yeni bir seriat sz konusudur. 6-Vell ma’sum degil, mahfuzdur (Giinahtan
8-Zamanla kayithidir. korunmustur).

7- Bir nebiye uymak garttir,
8- Zaman yoktur, kiyamete kadar vardir.”

"V Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islém’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, istanbul
1996, 5.254-296.

2 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlary, gev. Yasar Kegeci, istanbul 2000, 5.233.

 Selvi, Islamda Veldyet..., 5.49-160.

33



Ehl-i stinnete gbre higbir veli, peygamberlerin hatta onlarin sahabelerinin yiiksek
derecelerine ulasamaz. Ancak Islam tasavvuf tarihinde Kiife Imamiyyesine mensup baz1
sifiler, Sam sifileri arasmndaki bazi isimler, Horasan’daki Miicessime mensuplar
Velinin nebiden iistiin oldugunu iddia etmislerdir. Ibn Arabf ise konuya farkl bir bakis
acis1 getirmis; Peygamberlerin 6ncelikle veli, ikincil olarak nebi veya resfil oldugunu

ifade ederek, velayetin risaletten daha yitksek oldugunu belirtmistir.”

1.2.3. Velilerin Smif ve Dereceleri

Mutasavviflar velilerin derece, siif ve statiileri konusunda degisik taksim ve
farkl yaklasimlara sahiptirler. Ilk zamanlarda 6zel bir ismi olmayan veliler i¢in, daha
sonra “abdal” kelimesi kullanilmistir. Abdal anlayiginin ortaya giktigi sirada bu terim,
4bid ve zahidlerle birlikte muhaddis ve fakihler igin de kullanilmaktaydi. Daha sonraki
dénemlerde “abdal”, “evtad”, “ferd” isimleri tasavvufi ¢evrelerde kdmil ve arif kimseler
i¢in kullamlmaktayken Hakim et-Tirmizi (6.898) ile belli bir diizen ve kurgu iginde
ifade edilmeye baglanmig ve ricalii’l-gayb kavramu ile adlandinmlmaya baglanmugtir.
Ricalt’l-gayb, liigat ménasi olarak, bilinmeyen, goriilmeyen kisiler demek olup
tasavvufl 1stilahta bu isim, insanlar arasindaki gizli velilere, salih cinlere, bilgi ve

5 Allah, diinyanin cismani

riziklarini gaibden elde eden bir grup insana verilir.
dlizenini saglamak i¢in bazi insanlarin bir takim gérevler iistlenmesini diledigi gibi,
dlemdeki manevi ve ruhani intizamin korunmasi, hayirlarin temini, kotiliklerin
giderilmesi i¢in de sevdigi baz1 kullarim gorevlendirmigtir. Herkes tarafindan kolayca
taninmadiklar1 veya gizli olan hakikatlere ve sirlara vakif olduklan igin ricicti’l-gayb
ad1 verilen bu se¢kin kigilerin kendi aralarinda bir hiyerarsisi vardur.”®

Bu hiyerarsinin en iistiinde bulunan kisiye “Kutb’ul-Aktab” denir. Biitiin 4lem
Kutb’un iradesiyle doner, herkes ona, o da Allah’m irddesine tdbidir. Kutb’dan sonra
manevi bakimdan ona en yakin iki kisi vardir -ki bunlara iki imam anlamina “imameyn”
denir- ve biri Kutb’un saginda, obiirii solunda farz edilir. Kalb solda oldugu i¢in

Kutb’un tasarrufuna varis olacak eren, soldakidir. Kutb &liince, sol yanindaki onun

yerine geger. ImAmeyn denen bu iki erenden sonra dort eren vardir: Bunlara direkler

™ Afifi, a.g.e., 5.260-265.

S Selvi, Kur'an ve Tasavvuf, s.134-135.

76 Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricacti’l-Gayb-bn Arabi’nin Goriigleri”, Tasavvuf, 2/5
(Ocak 2001), 5.162.
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anlamina “Evtdd” denir. Bunlardan sonra yedi eren vardir, bunlara da “Abdal” adi
verilir. Bu ad, k6tii huylarimi iyi huya tebdil ettiklerinden yahut diledikleri vakit,
diledikleri yerlerde go6riindiiklerinden dolayr verilmigtir. Kutb’un 6liimii tizerine sol
yanindaki kutb, onun yerine evtdddan biri, evtdddan bosalan yere de abdaldan biri
gecer. Abdadl’m dokuz, yahut kirk kisi oldugu zikredilmekteyse de daha fazla
bulundugunu séyleyenler de vardir. Abdal’dan sonra yetmis, yahut yetmisten fazla eren
gelir ki onlara da 6zii soyu temiz kigiler anlamina “Niicebd” derler. Niicebd’dan sonra
igyliz altmuig tane temiz kisi vardir. Kutb Sliince asagi tabakalardan birer kisi, daha iist
tabakaya gacirilir. Ugyliz altmuis erenden biri Niiceba’ya katilir, halktan biri de {igyiiz
‘altmis erenden acik kalan yere aluur ve bdylece sayr tamamlamr. Halk, kutbla iki
imama “tgler”, “abdal’a “yediler, kirklar” der. Bu velilerin her birinin farkli bir gérevi
vardur.”’

Kutb, devrinin en iistiin sfifisidir ve manevi dlemdeki meclise baskanlik eder.
Uyelerinin bu toplantiya katilmasini, zaman ve mekdnin rahatsiz edici hayalleri
engelleyemez. Biitlin bunlar birbirlerini bilirler ve ancak birbirlerinin rizasiyla hareket
edebilirler. Her gece biitlin dlemi dolagmak “evtdd”imn isidir. Goziinden kacan bir yer
olursa, ertesi giin orada bir eksiklik goriiliir. O zaman bu zayif noktaya dikkatini
yoneltmesi ve himmetiyle kusuru telafi etmesi i¢in Kutb’a haber vermeleri gerekir.’®

Kutb, Allah ismini izhar eder; ¢linkii Kutb, Allah’in tam anlamiyla fiillesmis,
istisnasiz tiim ilahi sifatlarin1 kendisinde toplayan ve temsil eden stretidir. Iki imam,
Melik ve Rabb isimlerini izhar eder; yani, lemi ySneten ve denetleyen olarak Tanri
(Mutlak) ile alemdeki her seyi besleyip biiyiiten olarak Tanri (Sonsuz)’yi. Dért Evtad;
Hayat sahibi, Bilen, Dileyen ve Kudret Sahibi isimlerinin etkilerini izhar eder. Yedi
Abdal; Hayat sahibi, Bilen, Merhametli, Kudretli, Liituf sahibi, Isiten ve G&ren
isimlerinin 6zelliklerini agiga vurur.”

Bu kurgu, yiizyillar boyunca mutasavviflar tarafindan islenmis ve halk tabakalar
nezdinde pek gozde olmustur. Halk tarafindan “Ugler, Yediler, Kirklar” formiiliiyle

" Abdtlbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvyf, istanbul 1985, s. 73-74; Ibn Arabi’nin eserlerindeki
tasnifler i¢in; Nihat Keklik, /bn sil-Arabi 'nin Eserleri ve Kaynaklar: I¢in Misdak Olarak El-Futiihét El-
Mekkiye, Ankara 1990, 5.440-444.

78 Reynold A. Nicholson, Isldm Sufileri, gev. M. Dag, K. Isik vd. Ankara 1978, 5.106-107.

™ William Chittick, Varolmarn Boyutlar,, ¢ev. Turan Kog, Istanbul 1997, 5.65.
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ifade edilen bu anlayis, sadece Anadolu’da degil, tiim Ortadogu ve Tirkistan’da da
yaygin bir inang olarak giliniimiizde de yasanus, yer isimlerini (6rnegin Kirklareli) dahi
etkilemistir.*®

Ricalii’l-gayb inancinin Islam’daki yeri 6teden beri tartisilagelmistir. Bu konuda
riviyet edilen hadislerin sihhati ile ilgili tartismalar, bir kisim miiellifleri bu diistincenin
kaynagim ehl-i stinnet disinda aramaya sevk etmistir. Ibn Teymiye ile Ibn Haldun bu
grubun baginda gelmektedir. Ibn Teymiye, bu inancin Hiristiyanlik ve asiri Sii
firkalarnin inams bigimlerini yansittigini séylerken; Ibn Haldun ise bu anlayigin Irak
stifilerinde goriildiigiini, bu sebeble ricalii’l-gayb ile ilgili kavramlarin ortaya ¢ikiginda
Sia ve Réfiziligin ardindan da Ismailiyye’nin etkili oldugunu ileri siirmiistiir.?!

1.3. Keramet Kavrami

1.3.1.Tanmm ve Méahiyeti

“Keramet lgatte, ikrdm méandsina gelir. Istildhta ise, mii’'min ve salih bir
kimsede meydana gelen harikulade hallerdir. *

Stfiler, kerdmetin, ildhi kudretin bir tecellisi olarak silih kullarda tezahiir
ettigini, o kulun sadékat ve makbiliyetine bir delil oldugunu, Kitab ve siinnetle amelin
bir sonucu olarak ikram edildigini ve gdyesinin, imam takviye, nefsin hevisina meyli
kesme, ziihd ve takvéya temin oldugunu belirtmislerdir.** Bu konuyu ispat etmek icin
stfiler ti¢c yola bagvurmuslardir: a-Nakli delilin (Kitab ve slinnetin) ispati, b-Tevétiire
ulasan vakiadaki haberler, c-Aklf delil ve kiyas.®*

Kur’an-1 Kerim’de kerdmet ile ilgili birka¢ hadise zikredilmektedir: Hz. Meryem
ile ilgili rivayetlerde (Maide 5/75, Al-i imran 3/37, 45, 47, Meryem 19/17-21) de Hz
Meryem’in melekleri gérmesi ve onlarla konugmasi, tizerine kurumus hurma agacindan
taze hurma dékiilmesi, babasiz olarak ¢ocuk (Hz. Isa) dogurmasi hep kerdmettir. Yine
Ashab-1 Kehf’in hallerini anlatan haberler (Kehf 18/13, 17, 18, 25), Hz. Siileyman’in
yanindakilerden salih bir kulun (Asaf b. Berhiy4) Belkis’in tahtii Yemen’den Kudiis’e

8 Schimmel, a.g.e., 5.232-233.

8 Ogke, a.g.1m., s. 162-163; Erol Glingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1993, s. 101-102.

8 Selguk Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatler, 5. bask, istanbul 1997, s. 123; Ayrica bkz. Selvi, Isldm'da
Velayet..., 212; Uludag, a.g.e. , s. 307-308; Cebeciogly, a.g.e., 5.446; Safer Baba, a.g.e., s. 161-162; Ece,
ag.e.,s. 126 vd.

8 Selvi, Kur’an ve Tasavvuf, s. 514.

# Selvi, age.,s. 517.
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g6z ag1p kapaymcaya kadar tagimasi (Neml 27/38-40) ve Hz. Musa ile Hizir arasinda
cereyan eden hadise (Kehf 18/60-82).%°

Hadislerde kerdmetin varligma dair deliller oldugu iddia edilmistir. Ug gocugun
besikte konusmasi (Buhari, Enbiyé, 48; Miislim, Birr, 2); yolda 6kiiziine agir yiik vuran
bir adama, hayvanin déntip:”Ben bunun igin mi yaratildim?” seklinde soru sormasi
(Bubéri, Enbiya, 54; Mislim, Fediili’s-Sahdbe, 1) gibi hadisler bunlara 6rnek
gosterilebilir. %

Halk nazarinda velilerin dualarmm kabul olacagina dair kuvvetli bir inang
vardir. Bu inan¢ su hadise dayanmaktadir: “Saglar1 dagiuk, {istli bagsi tozlanmusg,
kendisine hi¢ itibar ve iltifat edilmeyip kapilardan kovulan nice kimseler vardir ki ,
Allah’a itimat ederek; ‘Su isi yap!® diye yemin edecek olsa, Allah onun yeminini yerine
getirir, dufismm kabul eder.” (Miislim, Birr, 138).%

Tevétiire ulasan haberler ise {sldm tarihi boyunca Ashab, tibifin ve selef arasinda
gecen pek cok kerdmet Ornekleridir. Hz. Ebubekir’in vefatim haber vermesi, Hz.
Omer’in Medine’den Nihavend’deki ordu komutanina seslenerck emir vermesi, Hz.
Osman’in yanina gelen birinin giinahin1 yiiziinden anlayip uyarmasi, Hz. Ali’nin
kendisini yalanlayan bir kimseye beddiia etmesiyle o kisinin dninda g6zlerinin kor
olmasi bunlara verilen 6rneklerdir. %

Kerametin akli ispat1 konusunda en giizel agiklama Fahreddin Razi (6. 1210)
tarafindan yapilmig, sonrakiler bu konuda ondan istifade etmislerdir. R4z1 bu konuda
bes delil zikrederek akli agidan da kerAmetin gergek oldugunu ispata gayret etmistir, %

Keradmetin nasil meydana geldigi konusunda en derin izahi Ibn Arabi yapmustir.
Ibn Arabi insin-1 kAmilde hususi bir sihirli gii¢ teshis etmektedir. Buna sagsmamak
gerekir; clinkii arif, tanim1 geregi, siradist bir manevi glice sahiptir. Bu agidan idraki de
olaganiistii bir faaliyet igindedir. Bu olagantistii glice, yogunlagtirilmis ruhani enerji
anlamimda, “Himmet” denmektedir. Ibn Arabi’ye gére bir 4rif, eger isterse, sadece

biitlin ruhéni enerjisini {izerinde yogunlastirmak sQiretiyle herhangi bir nesneye tesir

8 Ayrint1 igin bkz. Selvi, s. 517-520.

8 Ayrmnt1 igin bkz. Selvi, a.g.e., s. 520-523.

8 Selvi, a.g.e., s. 522.

8 Ayrmt1 igin bkz. Selvi, a.g.e., 5. 523-526. Stfilerden sidir olan baz1 kerametler igin ise bkz. Kuseyri,
a.g.e., s.543-571.

% Ayrmt: icin bkz. Selvi, a.g.e., s. 526-530.
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edebilir; hatta hilen mevcut olmayan bir nesneyi dahi varhga biirlindiirebilir. Kisacasi
bir arif herhangi bir seyi kendi irddesine mahkum kilabilir. Onda “teshir® kudreti
vardir.”!

Himmetin ne oldugunu anlamak i¢in Izutsu s6yle bir akil yiiriitme yapmaktadr:
“Bunu belki de bizim hayal etme yetenegimize benzeterek daha kolay anlayabiliriz.
Soyle ki biz , bu dig dlemde mevceiid olmayan: da déhil olmak tizere, istedi§imiz her seyi
hayélen tiretebilir ve tasavvur edebiliriz. Bu yolda hayal edilmis olan bir nesne de ancak
bizim zihnimizde mevc{id olur. Buna benzer bir tarzda Veldyet mertebesine erigmis
gercek bir Arif de bir konuya yogunlastirdigi rihani kudretiyle halihdzirda mevead
olmayanu firetebilir, su temel farkla ki o bunu hayélinde degil, realitenin bu dis leminde
viicid bulacak sekilde tiretebilir. Bu, 4sikardir ki bir gesit ‘yaratma’ dir (halk’dir). Ama
bunu Cenédb-1 Hakk’in hilkatiyle 6zdeslestirmemek ve karistirmamak gerekir.”

“Meseld Arif bir kug halk ve tasvir murd etse himmeti ile harigte, yani Alem-i
Sehidete, ona viicld verir. Ve herkes o kusu goriir. Eger Arif, Alem-i Sehadet’in
miisahadesinden gafletle Alem-i Misal’e miiteveccih olsa, o kus Alem-i Sehadet’te
ma’dim (yok) olup alem-i Misal’e intikdl eyler. Ve onun sireti Alem-i Misal’de
mahfuz oldugu gibi ondan evvelki dlemlerde, yéni Alem-i Ervéh’da ve A’yan-1 sibite
Alemi’nde de mahfiz olur.”

Burada “Varligimn Bes Hazreti”ni hatirlatmak gerekmektedir. Hazret, yaradilis
mertebesi demektir. Biitiin Varlik (viicdd) Alemi’ni :1-Hisler Hazreti (Hislerle idrak
olunabilen héadiselerin vuku bulundugu diizey, 4lem-i Sehadet’de denir.), 2-Alem-i
Misal Hazreti (Buras1 varhgm ildhi bélgesi olan 3, 4, 5. bolgeler ile “gercek” denen
maddi hisler dlemi arasindaki gegis bélgesidir), 3-Alem-i Ervah Hazreti (Bu mertebede
ilm1 sfiretlerden her biri birer basit cevher olarak zahir olur. Zaman, yer, sekil ve renkten
miinezzehtir. Cisim olmadiklarindan bozulma kabul etmezler), 4- Akillar (Ukl) Hazreti
(Zat’in uliihiyyet mertebesine tenezziilidiir. Bu tenezziil Zat'in zuhura meylinin bir

neticesidir. Viictid bu mertebede, kendisindeki isim ve sifatlar1 ayrintisizea bilir), 5-Zat

% Teshir: Zabt etme, ele gegirme, birini mecburi hizmete tabi tutma, bir geyi iradesine baglama.

1 izutsu, a.g.e, s. 385.

*2 jzutsu, a.g.e, s. 385-386.

% Ahmed Avni Konuk, Fusus ‘ul-Hikem Terciime ve Serhi, III, Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Istanbul 1991, s. 121.
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Hazreti (ViicQd bu mertebede sifat ve vasif bagindan ve biitiin kayitlardan miinezzehtir.
Bu mertebe Allah’n hakikatidir.).**

“Bu mertebeler asagiya dogru diizenlenmislerdir. $oyle ki herhangi bir
mertebeye kendi iistiindeki mertebede bulunan seyler yansidig: gibi, kendisinde bulunan
seyler bir alt mertebeye yansir. Bazan egyanin, sadece ulvi mertebelerde varhigi bulunur,
asag1 mertebelerde varlifi bulunmaz; bazan ise, herhangi bir seyin biitiin mertebelerde
varlig1 bulunabilir.

¢ Arif himmetiyle herhangi bir seyi yaratir’ climlesinin anlami, 4rifin daha ist bir
alemde bilfiil varlif1 olan bir seyi his 4leminde izhir etmesi demektir, yoksa daha
onceden var olmayan bir seyi varlia ¢ikartmasi demek degildir. Arif, himmetini
herhangi bir mertebede egyamin siiretinde yogunlastirmakla, o seyi, mahsfis bir sfiret
icinde harici varlik alanmna ¢ikartabilir; herhangi bir seyin sfiretini herhangi bir ulvi
mertebede korumakla da sifli mertebelerde onun siretini korumus olur. Bunun aksi de
dogrudur, yani himmet giiciiyle herhangi bir sifli mertebede bir seyin siretini korur ise ,
ulvi mertebede de bu seyin siretini korumus olur; ¢iinkli malfiliin bekasi, illetinin de
bekésini gerektirir.

{bnii’l-Arabi, bunun i¢in s6yle demektedir: ‘Arif, herhangi bir hazreti sahit olup,
o hazrette onun mahliku siiretinden hasil olan seyi korudugu halde, bir veya birkag
hazretten gafil olsa, gafil olmadifi hazrette o sfireti korudugu igin biitlin sfretler
korunmus olur.’ Ibnii’l- Arabi, Allah katindaki yaratma kuvvetini de bu sekilde
yorumlamaktadir. Su var ki , Allah yaratmas: ile insanin yaratmasi arasinda fark vardir:
Insanin bes mertebeden bir veya birkagindan gafil olmas: gerektigi halde, Allah, hangi
mertebede olursa olsun yaratmis oldugu seylerin sfretlerini miigahade etmekten gafil
degildir.”®

Himmet, aslen, bir &rifin biitiin ruhani giiglerini belli bir noktaya teksif
etmesinden ve bu giiglerin yogunlasgtifi kalbinin belirli bir istikamete
yonlendirilmesinden ibarettir. Bu fiil birbirinden farkli; ama birbirine sik1 sikiya bagh

iki yoldan icra olunur:

** Izutsu, a.g.e., s. 387-368; ayrica 42-43; Eraydin, a.g.e., s. 223-238.
% Ebu’l-Al4 Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, gev. Ekrem Demirli, Istanbul 2002, s. 168~
169.
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1-Bir seyin ya da ozel bir durumun hislere hitdp edecek sekilde mevcid
olmadig1 bir yerde o seyi ya da 6zel durumu tiretmekle, ya da

2-Aklin perdesini koparip atarak arkasina gizlenmis olan hakikati ortaya
c,:lkarma.kla,g6

Bu ise agik¢a anlagilacagi lizere kerdmet gostermek seklinde anlasilir. Kerdmet,
esyanin tabiatina aykirt bir gekilde onun iizerinde teshir etmektir. Kisacasi, tabiat
kanunlarinin hilafina gosterilen harikiildde hadiselerin genel adidir.

1.3.2 Cegitleri

Kerameti 6ncelikle iki gruba ayirabiliriz:

a-Manevi, Kalbi kerimet: Buna hakiki kerdmet de denir. Kalbin Allah’
tanimast, ihlas ve istikametle ihsan makamina ulagmasidir. '

b-Kevni ve sirl kerAmet:Miisahade 4dleminde, maddi, gozle goriiliir, elle tutulur
islerde meydana gelen harik(ildde hadisedir. Hayvanlarla konusmak, su iizerinde ve
havada yiirlimek gibi olaylar bu kisma girer.

Bunlar i¢inde en tistiinii kalbi keramettir. Nitekim veldyette kalbi kerdmet sart,
kevni kermet ise sart ve gerekli degildir. *’

Tasavvuf kaynaklarinda sik¢a gegen kevni kerimet 6rnekleri sunlardir: {lhdma
kavusmak, bagkasinin kalbindeki diigiinceleri kesfetmek, gelecekle ilgili haberler
vermek, olaylarin olugmasindan once kesfedip haber vermek, melekleri gérmek ve
konugmak, dualarin kabul edilmesi, hayvanlarm hizmet ve hiirmet g&stermesi,
kabirdekilerle konugma, insanin digindaki canli-cansiz varliklarin zikirlerini isitmek,
higbir maddi sebep olmadan yiyecek-igecek vs. imkanlara kavusmak, hava ve su
iistiinde yiiriimek, atese girip yanmadan ¢ikmak, tayy-1 mekan-tayy-1 zaman yoluyla
kisa zamanda uzun mesafeleri katetmek, az zamanda ¢ok is yapmak, Ars1 veya gok uzak

mesafeleri gérmek, Allah’1 rityada gérmek, peygamberlerin ruhlartyla konusmak vs. %

1.3.3. Micize-Keramet iliskisi
Islam diistince tarihinde micizeyi kabul ettikleri halde kerdmeti reddeden

diigiiniirler olmustur. Bu durum, bu iki kavram hakkinda eserler yazilmasi ve

% jzutsu, a.g.e., s. 390-391.
7 Selvi, Isldm 'da Veldyet..., s. 234.
% Selvi, a.g.e., s. 240-251.
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tartigmalarn  yapilmasina sebep olmugtur. Islam keldmcilarina gore micize ve
kerAmetin birlestikleri ve ayristiklari noktalar gunlardir.

Birlestikleri Noktalar:

a-Allah’mn fiilidirler: Yaratma yonityle biitiin fiiller Allah’a aittir. Insan ve diger
yaratiklar bu fiiller i¢in bir mahaldir. Tiim bu fiiller “Allah’in izniyle” gergeklesebilir.

b-Harikiildde 6zelligini tasirlar: Her ikisi de insanlarin aligtiklari normal
kanunlara aykir: hidiselerdir.

c-Sahiplerinin hak {izere olduguna delildirler:Mficize, peygamberin hak
peygamber oldugunun bir delili olurken, kerdmet de sahibinin dogru yolda oldugunun
ve peygambere sadakatla bagli oldugunu gosterir.

d-il1ahi iradeyi ispat ederler:Tabiat kanunlarimn bu hAdiseler esnasinda alt st
olmastyla ilahi iradenin varligina delil olurlar.”®

Ayrildiklart Noktalar:

a-Mfcize peygamberlerden, kerdmet ise velilerden zuhur eder.

b-Miicize peygamberin kargitlarina meydan okudugu bir zamanda ve istegi
dogrultusunda gergeklesir. Kerdmet ise velinin hi¢ beklemedigi ve istemedigi bir
zamanda da olabilir.

c-Miicize, inkércilarin peygamberden miicize gGstermesini istedigi zaman vuku
bulmak zorundadir. Kerdmet ise, baskasinin hatta velinin istedigi bir zamanda dahi vuku
bulmayabilir.

d-Micize, peygamber i¢in sarttir, kerdmette bdyle bir durum yoktur.

e-Micize sahibi, elinde meydana gelen harik(ldde hadisenin micize oldugunu
kesinlikle bilir. Fakat veli, kendisinden zuhur edenin kerimet mi “istidrac”'® mu
oldugunu bilemez.

f-Mfcize, peygamberin hak peygamber oldugu hususunda kesin delildir.
Kermet ise velinin veliligini ispat i¢in yeterli delil sayilmaz.

g-Micize hem peygamberi hem iimmeti baglar. Yani bunlara iman ve geregine

gore amel vacibdir. Kerdmet ise, ancak sahibini baglar.

# Selvi, a.g.e., s. 251-253.
19 js]am diisiincesinde kafir ve fasik kisilerde zuhfir eden hariktlade hadiselere verilen isimdir.
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h-Kur’an’da zikredilen micizelere inanmak vAcib, inkir etmek kiifiirdiir.
Keramet hadisesinin vaki olduguna inanmak vécibtir. Ciinkii Kur’an’da kerdmet 6zelligi
gosteren hadiseler agik¢a gosterilmistir. Ancak, bunun diginda herhangi bir veliden sadir
olan kerdmete inanmak timmet i¢in vicib degildir.

1-Veliden zuhur eden kerdmetler, bagli bulundugu peygamberin bir mucizesi
olarak kabul edilir.'”

1.4. Veli Tipi ve Kiiltii
1.4.1. Tiirk Veli Tipi

Yukarida Islamiyet’in 6zellikle de Isldmiyet’in 6zel bir yorumu olan tasavvufun
veli hakkinda olusturdugu inang ve agiklamalar1 vermeye calistik. Bu agiklamalar Tiirk
toplumunun vell telakkisini elbette etkilemistir. Ancak Tiirklerin veli algilamasini
sadece Islamiyet’ten devsirdigini diisiinmek pek dogru bir yaklagim degildir. Islamiyet
Oncesi Tiirk inanglari, Budizm, Samanizm, Hiristiyanlik gibi inang¢ sistemlerinden
alman birtakim 6geler bu anlayisin sekillenmesinde etkili olmustur.'%

Atalar kiiltii, Veli kiiltiiniin temellerinin hazirlanmasinda 6nemli bir rol
oynamugtir. Bu kiilt, genel olarak ecdddin takdisine dayanir. Atanin bizzat kendine
tapinma niteliginde olmayan bu kiiltte, atanin &ldiikten sonra birtakim istlin giiclerle
donatilmis olmasi dolayisiyla korku ile karigik bir saygi duyma sdz konusudur. Bu
nedenle atalarin ruhlarina kurban kesilir, esyalar1 ve mezarlar kutsal kabul edilirdi. '®

Eski Tiirk inang sistemi igerisine Gktiirk devrinden beri sizan Samanizm’de'®*
Samanin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Saman hastalar iyilestirmek i¢in cin ¢agurir, dliilere
oteki diinyaya olan yolculuklarinda eglik eder, kurban térenlerini y6netir. Bu yinler
esnasinda trans durumuna gegerek mistik parcalanma (6liip dirilme tecriibesi) yasa.r.105
Gelecekten haber veren, hava sartlarin1 degistiren, felaketleri 6nleyen, gége ¢ikip ugan,
ateste yanmayan Tirk samanlar1 Anadolu’daki veli tipinin ortaya g¢ikiginda etkili

olmustur. Bahsettigimiz iglevleri yerine getirebilmek i¢cin samanlarmn siki bir egitimden

1 Selvi, a.g.e., s. 254-261.

12 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagt..., s. 10

1% Ocak, a.g.e., s. 12; ibrahim Kafesoghu, Tirk Milli Kiiltird, Istanbul 1992, s. 291-295.

1% Orhan Tirkdogan, Tirk Tarihinin Sosyolojisi, istanbul 1996, s. 190.

195 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din Biiyii Sanat Efsane, Istanbul 1988, s. 49-69; ayrint1 i¢in
bkz. Mircea Eliade, Samanizm Ilkel Esrime Teknikleri, gev. Ismet Birkan, Ankara 1999, s. 213-291.
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gectigi ve riyazata girdiklerini de biliyoruz.'®® Samanlar hakkindaki anlatilarla veliler
hakkinda anlatilan menkabelerde ciddi benzerlikler bulunmaktadir.'”’

Anavatani Hindistan olan Budizm, Tiirklerin girdigi yabanc1 dinler i¢inde onlar
en fazla etkileyen dinlerden biri olmustur. Hunlar ve To-balar devrinden itibaren
Tirkler tarafindan taninan bu din, 6zellikle Uygurlar zamaminda yayginlik
kazanmigstir.!®® Uygurlar bol miktarda Budist metni terclime etmislerdir ki bunlarm
biiyiik bir kism: Buda’nin ve 6teki Budist azizlerin menkabelerini anlatan metinlerdir.
Bilindigi gibi Budizm’in temel inanci olan tendsith geregince canlilar, nirvana (ebedi
mutluluk) ya ulagincaya kadar 6ldiikten sonra degisik kaliplarda bir gok defalar yeniden
diinyaya gelirler. Iste bu menkabeler, her yeniden gelis sirasindaki maceralari
anlatmaktadir ki bu nedenle konumuzla yakindan ilgilidir. Bu menkabeler Islamiyet’in
kabuliine kadar halk arasinda ¢ok yayilmugti. Tiirkler miisliiman olduktan sonra, belli
olgiide, Ahmed Yesevi (8. 1167) ve benzeri evliyanin sahsiyetine uygulanarak evliya
menkabesi sekline dénﬁstﬁrﬁhnﬁ§tﬁr.1°9

Tirkler Anadolu’ya yerlesmeye basladiklarinda Anadolu’da  bulunan
Hiristiyanlik, putperestlik kalintilar1 ile mecz edilmis bir haldeydi. Birgok heterodoks
mezhep mevcuttu ve Bizans bunlar1 tam anlamiyla yok edememisti.'!? Islam medeniyeti
ile eski Tuirk Kkiiltiirlinlin bir terkibini yapan Tiirk toplumunun Hiristiyanliktan
alabilecegi ok sey yoktu. Ancak ortak yasam bir takim $gelere hosgoriiyle bakilmasmi
saglamistir.’!! Halk seviyesinde bakildiginda ise etkilesimlerin daha siki oldugunu
goriiyoruz. Tiirkler yerlestikleri yerlerde, oralara 6zgii pagan ve Hiristiyan kiilt alanlari,
ritieller ve inanglarla kargilastilar. Ozellikle Islamiyet’i heniiz sindirememis goger
gruplar bu kiiltlere ait bir takim unsurlart benimsedi. Ozellikle ziyaretgahlarla ilgili

menkabeler zamanla benimsenerek Islamilestirildi. Hatta bazi eski ziyaret mahalleri

1% Ocak, a.g.e., s. 11; Eliade, a.g.e., s. 139-175.

197 Fuzuli Gozelov, Celal Mehmedov, Saman Efsaneleri ve Séylemeleri, Bakii 1993, s. 38-71. Burada
ategten yanmama, g6kte ugma, hayvanlara s8z gegirme, don degistirme vs. ile ilgili metinler
bulunmaktadr.

1% Ocak, Bektagi Menakibnamelerinde ..., s. 36-42.

19 Ocak, a.g.e., s. 42-43; Ahmed Yesevi Menkabeleriyle Budist menkabelerin benzerligi igin ayrica bkz.
Fuad Kopriiltt, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 33.

0 0cak; a.g.e., s. 62 vd.

W Kopriily, a.g.e., s. 191, dn. 7.
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Miisliiman velilerinmis gibi tazim gérdii ve zamanla Islami bir kimlige biiriindii.''* Bu
Islami kimlige birlindiirmede Isldmiyetin Hz. Muhammed (S.A.V.)’in
peygamberliginden Onceki kitabi dinleri hak saymasmin da etkili oldugunu
diisiiniiyoruz. Anadolu’ya gelen Tiirkler bu ziyaretgdhlarda yatan azizlerin
Hiristiyanligin hak kabul edildigi donemden kalmis gergek “veli”ler oldugunu
diistinmiis ve benimsemis olabilirler.

Goriildigi gibi Islamiyet oncesinde harikilide igler basaran, Tanr ile kul
arasinda 6nemli vazifeler yerine getiren “kam, saman” anlayisi Islam tasavvufunun
“insan-1 kAmil” anlayisi ile gok rahat meczedilebilir bir haldedir ve edilmistir. Ttirklerin
Islamiyet’i tasavvuf kanaliyla tanimasi olduk¢a “mistik” bir dine sahip olmalari
sonucunu dogurdu. Ahmed Yesevi, Horasan tasavvuf okulundan yetigerek Tiirkler
arasinda hem Islamiyet’i hem de Yesevi tarikatim yaydi. Onun halifeleri bu faaliyetlere
devam ederek, “veli” tipinin olugmasi igin gerekli ortami meydana getirmiglerdir.'"?
Tiim bu siirecin sonunda Tiirk veli tipinin en somut rnegini, A. Yasar Ocak’a gore,
Dede Korkut’un sahsinda buluruz. Dede Korkut Kitabi’'nda, Dede Korkut’u vasfeden su
ctimleler Tiirk veli tipolojisini 6zlii olarak vermektedir: “Resul aleyhisselam zamanimna
yakin Bayat boyundan Korkut Ata dirler bir er kopdu. Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi.
Ne dir ise olur idi. Gayibdan diirlii haber soyler idi. Hak Tadla anun gonline ilham ider
idi... Korkut Ata Oguz kavminun miigkilini hall ider idi. Her ne is olsa Korkut Ata’ya
danigmayinca islemezler idi. Her ne ki buyursa kabul iderler idi. S6ziin tutup tamam
iderler idi.”""*

Ocak, agiklamalarmin devaminda sunlar1 sOylemektedir: “Bu satirlarda Dede
Korkut’un her ne kadar veli kelimesiyle nitelendirildigini gormiiyorsak da sayilan
vasiflar1 kendisinin boyle telakki edildigini agikca gdsteriyor.”'> Halbuki Vatikan
niishasinda Dede Korkut “vilayet” sahibi olarak vasiflandirilmaktadir. Bu da Ocak’in

12 Ocak, a.g.e., 8. 67; Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag ..., s. 16-18; Omnekler igin bkz. Ahmet Yagar Ocak,
“XII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini etkilesimleri ve Aya Yorgi (Saint Georges)
Kiiltii”, Belleten, 214 (1991), s. 661-673.

113 Ahmet Yasar Ocak, “Ttirk Kiltiirinde Ahmed-i Yesevi: Hayati, Sahsiyeti, Mesaj1 ve Etkileri”, Tuirk
S%ﬁligine Bakaslar, Istanbul 1996, s. 31-51; Ahmed-i Yesevi ve Tiirk Miisliimanlig, a.g.e., s. 74-88.

" Ocak, Kiltiir Tarihi Kaynagi ..., s. 13; Dede Korkut Kitaby, I Girig-Metin-Faksimile, Haz. Muharrem
Ergin, Ankara 1994, s. 73.

5 0cak, a.ge., s. 14.
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Dede Korkut’un veli olarak algilandigi hakkindaki, goriisiing teyid etmektedir.''®
Nitekim tarihi kaynaklarda Dede Korkut, bir vell olarak goriilmiiy ve saygiyla
amlmistir.” Gintimiiz Tirk diinyasinda da Dede Korkut bir veli olarak kabul
edilmekte, ziyaret edilen bir gok makami bulunmaktadir ve hakkinda pek ¢ok menkabe
anlatiimaktadir.'*®

Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethinde derviglerin rolii bugtin git gide daha iyi
bilinmektedir. Yesevi, Haydari, Vefai, Kalenderi ziimrelerinin Anadolu’da cihad
ettikleri, bunlara hiikiimdarlar tarafindan ziviye agmalar1 i¢in toprak temlik edildigi,
halkin {izerinde manevi niifuzlarinin oldukga kuvvetli oldugu bilinmektedir. 1By
glinlerin hatiralari giinlimiize kadar gelmis olup Anadolu’da bulunan pek ¢ok yatirda
kimin yatt1g1 soruldugunda “Horasan Ereni” olarak cevaplanmaktadir. Ozellikle k&y ve
kirsal alanlarda bulunan yatirlarin bu isimle amldig distintildiigiinde, bu hatiralarn
dnemli bir kisminmn belli bir tarihi gergekligi barindirdigi diistintilebilir. Bu yatirlarla
ilgili yaymlanan arsiv vesikalari bu goriislerle paralellik arz etmektedir. Iste bu
heterodoks dervisler yari saman, yar1 dervig gériintimiindeydiler ve sinir boylarinda akin
ve cihad yapan Tiirk boylarmin “din adam” telakkilerine uygun bir cevap veriyorlardi.

Menkabelerde bu kisiler: “Tahta kiliglartyla harb eden, kaleler alan, bir avug miiridi ile

16 yatikan niishasmdaki kisim su sekildedir: “Hazret-i Restll zamanma yakm Bayat boymndan Korkut adli
bir er kobmustr. Oguzun iginde temam vildyeti zahir olmigidi. Ilhdm-1 Rabbénile nege sézler sdylerdi...
Korkut Ata Oguz kavminun miigkilin hall ederdi. Her ne is olsa ana tamigmayinca islemezler idi. Netekim
ol buyurursa kabul ederlerdi.” Dede Korkut Oguzndmeleri, Haz. Semih Tezcan, Hendrik Boeschaten,
Istanbul 2001, s. 197. Bu iki alintidaki temel farklar Dresden niishasmda “vildyet” kelimesinin olmayip
bu kelime yerine “bilici”nin kullanilmasidir. Ayrica Dresden niishasmda “kénline ilham ider idi”
denirken, Vatikan niishasinda “ilham-1 Rabbani ile nege sdzler sdylerdi...” ciimlesi kullaniimaktadir.
Buradan yola ¢ikarak Vatikan niishasmm miistensihinin tasavvufi terimlere daha yakin oldugu
diistiniilebilir. Zaten Vatikan niishasiun miistensihinin daha bilgili oldugu Tezcan ve Boeschaten
tarafindan (a.g.e., s. 9) ifade edilmistir.

7 Abdiilkadir inan, “Kitab-1 Dede Korkut Hakkinda”, Makaleler ve Incelemeler, I, Ankara 1987, s. 166-
168.

8 fnan, a.g.m., s. 168-173; hakkinda Kazakistan’da anlatilan menkabeler igin bkz. Fuzuli Bayat, Korkut
Ata Mitolojiden Gergeklige Dede Korkut, Ankara 2003; Dede Korkut’un Anadolu ve Rumeli’de olugan
kollar1 igin ise bkz. Fikret Tiirkmen, “Dede Korkut Hikéyelerinin Anadolu ve Rumeli’de yasayan
Kollar1”, Tirk Kiiltiirii Arastirmalary, 29, s. 345-369.

119 Pyad Kopriili, “Anadolu’da Isldmiyet. Tirk istilasidan Sonra Anadolu Tarih-i Dinisine Bir Nazar ve
Bu Tarihin Menbalar1”, Anadolu’da Islamiyet, Haz. Mehmed Kanar, Istanbul 1996; Fuad Kopriili,
Osmanli Devletinin Kurulusu, Ankara 1991; Omer Lutfi Barkan, Kolonizator Tirk Dervisleri, Ankara ty.;
Ahmet Yasar Ocak, Osmanl: Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara 1999; Gyula
Kaldry-Nagy, Osmanh Imparatorlugu’nun ilk Yiizyillarinda Kutsal Savas (Cihad), ¢ev. P. Emiralioglu,
Sogiit ‘ten Istanbul’a Osmanly Devletinin Kurulusu Uzerine Tartismalar, Der. Oktay Ozel-Mehmet Oz,
Ankara 2000, s. 397-407.
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binlerce diismani ezen, Miisliimanlhig1 yayan Abdal 1akabl bir ¢ok dervigler... yani Rum
Abdallarr”dir.

Asikpasazide’ye gore Abdallar, Anadolu’da mevcut dort ziimreden biridir.
Diger ziimreler: a-Géziyan-1 Rum, b-Ahiyan-1 Rum, c-Béciyén-1 Rum’dur.'* Diger
ziimrelere bakildiginda bunlarin da derviglerle yakin iligkisi oldugu, hatta aslinda
fonksiyon yoniinden ¢ok fazla ayrim olmadigi goriilmektedir. Ozellikle Ahi ve Bact
teskilatlar1 kokeni fiitiivvete baglh kurumlardir. Fiittivvetin ise Melametiyye ile iligkisi
agiktir: “Esasen Meldmetle fiitiivvet aym seydir. Biri ideolojiyi temsil etmekte, 6biirii, o
ideolojiyi halka yaymakta, halki tegkilatlandirmaktadir. Fiitlivvetle miirlivvet, yani erlik,
yigitlikle adamlik, insanlik daima beraber anilmaktadir. Yani onlarca Meldmet ehli,
aym zamanda erdir, yigittir ve insandir; Melameti, hem nefsiyle savasir hem yagayis
savasinda miisbettir; ¢aligir, yagar ve yasatir. Bu yolda, herkesin, bir is, bir gii¢ sahibi
olmas: sarttir. Herkes elinin emegiyle, almmnm teriyle yasayacak, kimse, kimseye
egilmeyecek, kimse, kimsenin sirtindan geginmeyecek, kesesine ortak olmayacaktr.
Vakif maliyla degil, el emegiyle yaga.nacak’ur.”122

Anadolu’da bulunan yukanda saydigimiz Haydari, Kalenderi gibi tarikatlerin
Meldmetilikten dogdugunu goz oniine aldigimizda, Horasan’da yerlesmis bu dervislere
neden “Horasan Erleri” denildigi anlagilmaktadir.'?

Gegmiste bu velilerin, dervislerin nasil algilandiklarma dair en iyi kaynak
mendkibnidmelerdir. Mendkibndmeler, hakkinda yazildigi vellnin hayati ve
kerAmetlerini anlatan bir tiirdiir. Ger¢ek diinyada gecer; ancak kahramaninin
dzelliginden dolay1 bu unsurlar kutsal bir 6zellik kazanirlar. Veli, ahlak bakimindan
insanoglunun ulasabilecegi son basamaktir. Bu nedenle Allah onun tiim iglerini tizerine
almistir ve ona zorluk yoktur. Kerimetlerin anlatimi aslinda bir aragtir.
Menakibndmenin asil islevi miiride hayat kilavuzlugu yapmak ve dogruyu

Ogretmektir. 124

120 K 5priilii, a.g.e., s. 101.

21 gspriilt, a.g.e., s. 84-94.

122 Gslpmarly, a.g.e., s. 117-118.

12 Golpmarly, a.g.e., s. 120-127, Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, Ankara 2001, s.
39-109.

124 Ocak, Kiltir Tarihi Kaynagi ..., s. 40-69; Ahmet Yasar Ocak, Mustafa Kutlu, “Menakibndme”, TDEA,
VI, Istanbul 1986, s. 253-257; Ahmet Ates, “Mendkib”, I4, VII, Istanbul 1993, s. 701-702.
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Bu derviglerin diinyadan el-etek geken miinzeviler oldugunu diistinmek yanligtir.
Tam tersine bu ziimreler savasan, toprak agan, agilan topraklarda ziviyeler kurup tarim
yapan ve diger insanlarmn bu topraklara yerlesmesini saglayan faal kisilerdir. Bu
durumu, Omer Liitfi Barkan ¢ok glizel izdh etmistir: “Kolonizatér Tiirk Dervisinin
hakim vasfi iiretici olmaktir. Gidiyorlar, gerek Tiirklerin feth ettigi gerek heniiz feth
etmedigi bir Hiristiyan {ilkesine, orada hemen bir dergdh agiyorlar. Bu dergdh ¢ok
enteresandir. Bir Tlirklestirme, Islamlastirma kiiltiir merkezi oldugu gibi bir iretim
merkezidir. O devirdeki gazi dervisler savag halinde eline kilic1 alan ama savag olmayan
zamanlarda elinden saban1 diismeyen.... loncalarda oldugu gibi ticaretin
geligtirilmesinde rol oynayan unsurlardir.”*?

Mehmet Kaplan, yukarida verilen arka plam1 da dikkate alarak Tiirk edebiyatinda
vellyi en iyl Yunus Emre’nin tasvir ve temsil ettigini diistinmektedir. Yunus Emre bir
siirinde dervisi, meyvesinden herkesin istifade ettigi, yaprag: dertli igin derman olan bir
agaca benzetmigtir. Dervislerin tabiatla hagir negir olmasi eserlerinde toprak, su ve
bitkilerin 6nemli bir yerinin olmasi sonucunu dogurmustur. Yunus Emre, Aksemseddin
gibi mutasavviflarin eserlerinde bu durum belirgindir.'*® Veli tipi bir nceki dénemin
hakim tipi olan “Alp”le mukayese edildiginde oldukga farkl: iki zihniyetle kargilasiniz.
Alp tipi disa doniik, mekdndan genislemek isteyen, hayvanlar veya baska insanlarla
¢arpisan insani, gogebe ve akimcer Tiirk’{i temsil eder. Alp, beseri iradenin maddi kuvvet
seklindeki tezahiiriinii ifade eder. Alp’in tasvirinde hayvani 6zellikler agir basar.'*’
Islamiyet’e gegisle birlikte Tiirk ruhunda biiyiik degisimler meydana gelmeye baglamus,
maddi kuvvetin yerini manevi kuvvet almus, insan distan ige donmiistiir. Islami-Tiirk
edebiyatinin 8ziinii manevi kuvvetler ile maddi kuvvetler arasindaki miicadele teskil
eder. Distan ice, mekindan ruha, maddeden ménaya, kuvvetten zayifa, insandan
Allah’a, diinyadan ahirete doniis, Anadolu Tiirk edebiyatin1 dolduran en biiyiik

temeldir.'?

12 Taha Akyol, “Kltiir Meselelerimiz (Miilakat)”, Tore Dergisi, 12/139 (Aralik 1982), s. 26°dan
Nurettin Oztiirk , Tiirk Edebiyatinda Insan, Ankara 2001, s. 101.

126 Mehmet Kaplan, “Veli Tipi®, Tip Tahlilleri Tiirk Edebiyatinda Tipler, Istanbul 1991, s. 129-130;
ayrica bkz. Mehmet Kaplan, “Yunus Emre ve Nebatlar®, Tirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar, 1,
Istanbul 1995, s. 117-131.

127 Mehmet Kaplan, “iki Destan iki Insan Tipi”, a.g.e., s. 22-23.

128 Kaplan, a.g.m., s. 23-24.
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Yukaridaki ¢ikarimlarin sonunda M. Kaplan su sonuca varmaktadir:

“QOguz Kagan ve Dede Korkut kahramanlar1 ile kendisini idealize eden eski
Tiirk insam tamamiyle diga donikk mekanda genislemek isteyen ve maddi kuvvete
inanan bir insandir. Yunus’un ortaya koydugu insan tipi ise ige doniik, ruhlar
derinlestiren, manevi varlig yiiksek tutan, Tanr1’ya ulagmay gaye bilen bir velidir. Bu
iki insan tipinin diinyaya ve bagka insanlara kargi almig oldugu tavir tamamiyle
bagkadir. Alp tipi igin diinya fethedilecek bir yer, diger insanlar galebe caliacak, tabi
kilinacak diigmanlardir. Veli tipi igin diinya degersizdir. Madde ve mekén degersizdir.
Diger insanlar diisman degil dosttur, ¢linkii onlarin i¢inde de ayni ildhi ruh vardir.”'%

Mehmet Kaplan’in tespitlerine gore Tirk veli tipinin temel 6zelliklerini su
sekilde sualayabiliriz:13 0

a-Veliler kendilerini genellikle maddi iktidar sahiplerinden tistiin gdrmiislerdir.
(s. 120).

b-Veliler, biiyiik manevi tesir giigleriyle tarihi sahsiyetler ve hadiseler tizerinde
Onemli roller oynamiglardir (s.125).

c-Seyhlerin siilaleleri sahdbelere kadar ¢ikartilir. Bundan amag onlarin manevi
giiclinii dini-tarihi bir gelenege baglamaktir (s. 125).

¢-Siki bir terbiye-riyazet gérmek gerekir (s. 126).

d-Gergek velilerin sayist ¢ok azdir ve bunlar gizlidir (s. 127).

e-Maddi iktidar ve zenginligi reddederler (s. 128).

f-Velilerin esas gayesi varh@in gizli surma ve Tanri’ya ulagmak olmakla
beraber, onlar ayn1 zamanda iyi insanlardir (s. 129).

g-Eski Tiirk toplumunda saray, ordu ve biirokrasinin ezici, maddi ve mutlak
giiciine kars1; onu kiigiimseyen, tenkit eden, yerli yerine oturtan manevi bir gii¢ viictida
getirmiglerdir (s. 130).

h-Veliler, Islamiyet’in ve eski Tiirk toplumunun en yiice ve en insani degerlerini

temsil eden insanlardir (s. 131).

129 Kaplan, a.g.m., s. 38.
130 Raplan, “Veli Tipi”, Tip Tahlilleri..., s. 120-131.
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1.4.2. Anadolu’da Veli Tipleri'!

Anadolu’da mevcut veli kiiltleri dikkate alindiginda velilerin kendi aralarinda
farkli gruplara ayrildigin séylemek miimkiind{ir.

1.4.2.1. Kiiltlerinin Mahiyetine Gore

Mensubu bulunduklar: tarikatin Anadolu’nun ficra bir kosesinde temsilciligini
yapmuslar, genellikle yazili kaynaklara da yansimadiklar1 i¢in kendi dar cevrelerinde
bilinen bir kiilt alam1 olusturmuslardir. Bir ¢ogunun ger¢ek adi unutulmus, Kara Dede,
Alaca Seyh gibi 18kaplar altinda taninan velilerdir.

Bunlar Mevlani, Yunus Emre gibi iilke ¢apinda séhret bulmus velilerdir.
Yazdiklar1 eserlerle, kurduklan tarikatlerle ve tasavvuf sistemleriyle s6hret bulmuglar;
dolay1styla ¢ok genis bir kiilt alanina sahip olmuglardir.

1.4.2.2. Sahsiyetlerinin Niteligine Gore

Bir kisim velilerin gerek yazili kaynaklar, gerekse s6zlii rivayetler yoluyla veya
kendilerinden kalan belgelerin gsehadetiyle gercekten yasadig: bellidir. Bunlar da kendi
aralarinda gesitli tipler teskil ederler.

Bunlar genellikle Konya, Tokat, Kayseri, vs. sehirlerde yasayan 13-16. yiizyilda
Anadolu’da teskilatlanan Stihreverdilik, Kiibrevilik, Halvetilik, Mevlevilik gibi tarikat
cevrelerine mensup kisilerdir. Daha ¢ok aydin, biirokrat ve aristokrat gevrelere hitap

etmisler ve yiiksek diizeyde bir tasavvuf anlayigini temsil etmislerdir.

Anadolu Selguklular1 ve Osmanli devirlerinde Anadolu’nun fethine katilarak,
yeni topraklari iskdn eden ad1 bilinen-bilinmeyen pek cok veli bu gruba girer. Bunlar
cogunlukla heterodoks bir Islam anlayigina sahiptiler ve nemli bir kismi agiret reisi idi.

B Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagt ..., s. 18-27’den bzetlenmistir.
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Bunlarin bir kismu sonradan yaygimn bir in sahibi olmustur ki bunlara Sart Saltuk,
Karaca Ahmed Sultan ve Dede Garkin 6rnek verilebilir.

Bunlar 13-14. yiizyillarda Anadolu ve Rumeli’nin fethine katilmig velilerdir. Bir
kismi yukarida bahsedilen agiret velileri icinde de yer alir. Sar1 Saltuk, Abdal Musa,
Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), Otman Baba, vs. bu grup igindedir.

Gazi-savaggl velilerin bir kismi ile diger gruplara girenlerden bazilari,
yasadiklar1 yerde Isldmiyet propagandasi yapan misyonerler hiiviyetindedir. Bunlar ya
kendi fethettikleri ya da dnceden fethedilmis topraklarda tekkeler agarak Islamiyet’i
yaymaya ¢aligiyorlardi. Hac1 Bektas ve halifeleri bu ztimredendir.

Meslek piri Veliler Anadolu’da 16. ylizyilla degin stiren Ahilik ve Fiitiivvet
erbdbinin geleneksel pirleridir. Debbaglarin piri Ahi Evran, firncilarin piri Somuncu
Baba (Hamidiiddin Aksarayf), vs. dir.

Yasadiklar1 engin mistik hayat ve genis kitleleri irsad yetenekleriyle 6n plana

¢ikan velilerdir. Mevland, Haci Bayram gibi.

Bunlar halk arasinda kiilt konusu olmakla beraber, ne yazili ne de sozlii olarak
kaynaklarda haklarinda bir sey bulunmayan, yasadiklari hakkinda elde belge mevcut
olmayan velilerdir. Belli bir sahis ismi tagimaktan ¢ok Bugday Dede (Tire), Susuz Dede
(Izmir), Hacet Dede (Manisa) gibi yiyecek, igecek, madde, agag, vs. adiyla anilirlar.
Bunlar, Isldmiyet ©ncesi tabiat Kkiiltlerinin, Islami dénemde veli olarak
sahislandirilmalaridir.

Bu tip velilerin bir kismu dag kiiltii ile ilgilidir. Orta Asya’dan getirilen bu kiiltde
dag ve yiiksek tepelerde mevcut olduguna inanilan bir takim tabiat istii gii¢ler ve ruhlar,
Islami devirde kimligi mechul veliler héline déniistiiriilmiis ve bu yolla dag Kkiiltii
yagamaya imkan bulmustur.
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Bir takim ulu agaglarin dibinde de velilerin yattifina inanimaktadir. Bu agaglar
sayg1 gbrmekte, yaprak ve dallar1 kopartilmamakta ve Cimar Dede, Citlembik Dede gibi
isimlerle anilmaktadir ki bu da agag kiilttiniin bir devamudir.

Hiristiyanhigin etkisiyle Danyal ve Yusa peygamberler vell kabul edilmislerdir.
Ciinkii Islami kaynaklarda bu kisilerin peygamber olduguna dair bilgi yoktur. Yine

Samson da Sem’un Gazi adiyla Anadolu’da veli olarak kabul edilmistir.

Yedi Uyurlar (Ashab-1 Kehf) ve Hizir-Ilyas gibi Kur’an’da kissasi anlatilan
veliler bu gruba girer. Bunlar Hiristiyanlar tarafindan da takdis edilmekteydi. Bunlara
pek ¢ok makam atfedilir.

Dort Halife, Emevi, Abbasi ddnemlerinde Islam-Bizans savaglari esnasinda
olmiis gazilerdir. Ebli Eyyub el-Ensari, en taninmiglaridir. Ayrica Battal Gazi, Hiiseyin
Gazi, Abdiilvehhab Gazi gibi Emevi komutanlarina ait pek ¢ok mezar Anadolu’nun
muhtelif yerlerine dagilmistir. Bunlarin diginda ¢ok sevilen ve kendisine g¢esitli
makamlar izafe edilen bir diger Arap velisi de Veysel Karani’dir.

Bunlar, belki de hayatlarinda tasavvufla ilgisi olmamas, fiilen bu yolda agilmasi
gereken merhaleleri agmamuglardir. Ancak yasadiklari sirada sahsi tavir ve ahlaki
faziletleri, yahut yaptiklari ¢ok onemli bazi igler sebebiyle halk tarafindan veli olarak
algilanmuslardir. Ozellikle devlet adami ve sultanlarin bu kategori iginde yer aldig
goriiliiyor. Fatih Sultan Mehmet’in Veziriazanu Mahmut Pasa, Fatih Sultan Mehmet, II.
Bayezid, Yavuz Sultan Selim, Kanuni, II. Abdiilhamid bu gruba girmektedir. Ancak su
noktaya dikkat ¢ekilmelidir ki bu gruptakiler nidiren bir kiilte mevzii teskil ederler.

1.4.3. Veli Kiiltiiniin Olusumu ve Tespiti
Tim dinlerde dini tecriibenin ifade sekilleri ortak &zelliklerine gore ele
alindiginda bir takim semalar ortaya konulabilir. Omegin Joachim Wach bu durumu iig
madde halinde tasnif etmigtir:
1-Dini tecriibenin teorik anlatimi: Akide (doktrin),
2-Pratik anlatim: ibadet (Kiilt),
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3-Sosyolojik anlatim: Dini cemaat ve topluluk.'*?

Glock ve Stark’in arastirmalari ise bu ikiliyi besli bir tasnife gotiirmistiir:
1-Inang (blief) boyutu,

2-Dini pratikler (practice) boyutu,

3-Tecrlibe (experience) boyutu,
4-Bilgi (knowledge) boyutu,
5-Etkiler (consequences) boyutu.'*?

Bu iki tasnifte de ortak olan, pratikler yini ibadet boyutudur. Tiim dinler
mensuplarindan belirli bir ibadeti talep eder. Bu ibadetlerin de belirli zaman, mekan, vs.
sartlar1 vardir. Daha sonraki yiizyillar iginde bu ibadetler daha ayrintih bir sekil alir ve
baz1 yeni unsurlar eklenir. Bu arada bu dini kabul etmis milletlerin mistisizminin de
etkisiyle, daha 6nceki inang ve uygulamalar: da bu halitay1 zenginlestirir. Bu noktada
“kiilt” kavramin g6yle tanimlamak miimkiindiir:

“Antropolojik anlamiyla bir kiilt, bir grubun yerel bir tanriya iliskin inanclar ve
pratikler biitliniinii, tapinmasint anlatir. Sosyolojide ise kiilt, inan¢lart tipik bicimde
senkretik, ezoterik ve bireyci olan kiigiik bir dinsel aktivist grubundan olugur.”** Kiilt,
her zaman bir tapinmay1 igermez. Bir ¢ok defa saygi yeterli olur. Nitekim kiilt’{in bu
durumunu goz 6niine alan Ahmet Yagar Ocak Veli kiiltiinti su sekilde tanimlamigtir:
«..fevkaldde kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Tanri’ya yakin kabul edilen bir
sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken- yardiminin dokunacagina inamlmasi
ve bunu temin igin ritiiel yollara basvurulmas1d1r.”13 >

Veli kiiltli, Islamiyet’in hakim oldugu tiim cografyalarda gozlemlenmektedir.
Fas’tan Hindistan’a kadar binlerce tiirbe ziyaret edilmekte ve buralarda ibadet
edilmektedir. Veliden istimdat ve kabir ziyareti meselelerinin Isldm diistince tarihinde
tartigmali konumu diigliniildiigiinde bu nokta olduk¢a ilgingtir. Cok yaygm olan
tarikatler, halki etkilemis ve genis bir Veli kiiltiiniin olusmasim saglamistir. Oyle ki

sagliginda miitevazi bir yasama sahip siifiler bile sldiikten sonra en azindan mahalli bir

Veli kiiltii olmuslar, hatta tasavvufa, kabir ziyaretine hos gézle bakmayan alimler dahi

132 yoachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. Unver Giinay, Istanbul 1995, s. 45-62.

133 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul 1998, s. 217.

134 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigi, gev. O. Akmbay, D. Komiircii, Ankara 1999, s. 441.
135 Ocak, age.s.6.
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bu kiilt iginde kendilerine bir yer bulmuslardir. Bu konuda Lindholm iki ilging 6rnek
vermektedir:

“Ornegin miiminler, evliya ve manevi arabulucu olarak kutsal saydiklari put
kiricr Ibn-i Hanbel’in tiirbesi basinda 855°teki &liimiinden sadece kirk yil sonra dua
etmeye baglamislardi; oysa giiniimiizde Ibn-i Hanbel, put kiric1 sifi karsitligmmn hamisi
olarak kabul edilmektedir. Benzer sekilde, Fas’in giineyinde bulunan Tamgrut’daki
Nasiriye Tekkesi on yedinci yiizyil baslarinda, esrik danslara ve transa miisaade
etmeyen, biiyliyli kinayan ve namaza siki sikiya uyulmasi ve Peygamber’in iyice
anlagilip izlenmesinden yana bir siifi olan Ben Nasir tarafindan kurulmugtur. Ancak
Olimiinden sonra kendisine gizemli giicler atfedilmis ve tekkesi tiirbesinin merkez
oldugu standart bir sifi kiiltline doniigmiisti.'*®

Benzer bir duruma Tiirkiye’de Izmir/Odemis Birgi’de yatan Birgivi Mehmet
Efendi 6rnek gosterilebilir. Bu miiderris, “Kitab ve Siinnet” diginda yiizyillar icerisinde
Islamiyet’in igine girmis biitiin inang ve pratikleri bir sapkimlik (bid’at) olarak nitelemis,
goriisleriyle dzellikle tasrada bulunan alimleri etkilemis ve Isldm diinyasinda yaygin bir
in sahibi olmugtur. Ozellikle kabir ziyaretleri ve buralarda yapilan uygulamalar
hakkinda ¢ok sert hitkiimler vermis bir alimdir."*” Ancak 6liimiinden sonra kabri bir
ziyaretgih olmus ve tenkid ettigi seylerin tamami kabrinde yapilagelmistir.

Burada su nokta 6nemlidir. Nigin baz1 veliler 6ldiikten sonra unutuluyorlar da
bazilart etrafinda bir kiilt olusuyor? Oncelikle bazi velilerin toplumun birtakim inang ve
heyecanlarmin temsilcisi oldugu s6ylenebilir. Bu durum belki o kisi yasarken soz
konusu degildir. Ancak daha sonra o veli hakkinda olusturulan anlatilar, vell ile
toplumun degerlerini tam anlamiyla uzlastirir. Bu anlatmalar igerisinde velinin
menkabeleri ¢ok 6nemli bir rol oynar. Bu menkabeler ve daha sonra ortaya g¢ikan
memoratlar vellnin yardim giiciiniin biiyiikliigii ve kerdmetleri konusunda halki ikna
eder. Kiiltin olusumunda kerdmet bir har¢ gorevi goriir. Ayrica birtakim psikolojik

etkenler de kiiltiin olusumunu tamamlar. Bu durumu Ocak su sekilde 6zetlemektedir:

13 Charles Lindholm, Islami Ortadogu Tarihsel Antropoloji, ¢ev. Balki Safak, Ankara 2004, s. 345.

7 Ocak, Din, Osmanl Medeniyeti..., 1, s. 154-155; Imam-1 Birgivi, Bid’at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri,
¢ev. A. Muhammed Besir, Istanbul 1997. Asli Arapga olan bu eserde Birgivi, 6zellikle Ibn Teymiye’den
faydalanarak, siiff ve halkin kabir ziyaretlerini sert bir dille tenkid etmisgtir.
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“]1-Veli, fevkalade ruhani kudretlerle miicehhez oldugu i¢in, artik toplumda ona
kars1 korku ile karigik bir saygi duygusu hakim olmaya baslar. Veliye karsi yapilan
herhangi bir saygisizligin, ¢arpilma, 4niden veya feci bir sekilde 6liime yakalanma vs.
seklinde cezalandirilacagina inanilir.

2-Buna paralel olarak, velinin s6z konusu ruhéni kudretinden, birtakim
iyiliklerin celbedilmesi ve kotiiliiklerin giderilmesi yolunda faydalanma arzusu dogar
(feyz ve bereket kavramui).

3-Nihayet, diinyada bu tarzda menfaati saglanacak velinin, 6biir diinyada da
Tanr1 katinda yardimci olmasi igin onu memnun etme ¢abast ortaya ¢ikar ve bunun
sonunda bir tatmin duygusu miigahade edilir.”!3®

Biitiin bu etkenler sayesinde Veli kiiltli olusumunu tamamlar. Velinin maddi
diinyadaki 6limiiniin akabinde hemen kiilt olugmayabilir. Bazan belli bir miiddetin
geemesi gerekir, bu siire duruma gore uzun veya kisa olabilir.

Bir velinin kiilt konusu olup olmadigini anlamak i¢in, Ocak’a gore, su ii¢ unsura
bakmak gerekir:

“1-Vell adma yapilmg bir mezar veya tiirbenin, yahut kendisinden kalan,
kaldigina inanilan bir kisim esyalarin bulunmasi,

2-S6z konusu mezar, tiirbe ve egyanin; meseld bazi dileklerin gergeklesmesi,
hastaliklarin tedavisi gibi herhangi bir maksatla ziyaretlere ve bunlar esnasinda adak ve
kurbanlara sahne olmasi,

3-Dua mahiyetinde olarak veli ile ilgili ve onun adi gegen bir takim s6zlerin
mevcudiyeti.

Bu sayilan {i¢ unsurun aym zamanda ve bir arada bulunmas sart degildir. Bazan
bunlardan biri bile tek basina yeterli olabilir. Ancak bunlar arasinda &zellikle birincisi,
digerlerine nisbetle daha kuvvetli bir isarettir.”"*

Mezar ve tiirbelerin fiziki sekli, biiyiikliigi, eskiligi i¢inde yatan velinin gok
itibarli olduguna ve biiyiikk bir kiiltiin varligina delalet eder. Halbuki kiyida kosede

138 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi ..., s. 8.
3% Ocak, age.,s.9.
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kalmis miitevaz1 bir mezar sahibi veliler ise ¢ogu zaman mabhalli bir kiiltlin konusunu

teskil ederler.'*?

0 Ocak, age.,s.9.
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2. BOLUM

2. Manisa (Merkez)’da Veli Kiiltii

2.1. Velilerin Kimlikleri

Halkin tlirbelerde yatan kisilerle ilgili bilgileri ¢ok sinirlidir. Bu durum aslinda
bu kimliklerin fazla 6nemsenmediginin de gostergesidir. Ziyaretgiler igin 6nemli olan
velinin tarihi sahsiyeti degil, ne derece biiyiik bir veldyete sahip olusudur. Ciinkii vel
Oldiikten sonra dahi bu veldyet sayesinde kendinden yardim isteyenlere yardim edebilir.
Bu nedenle tiirbesinin etrafinda ciddi bir kiilt olusmus sahislar hakkinda dahi ¢ok az
bilgi bulunabilmektedir. Bulunan bilgilerin sihhati de tartigmalidir. Ciinkii halk
genellikle ¢ok bilinen bir takim kaliplarla cevap vermektedir. Ornegin “Horasan Ereni,
Manisa’y1 fethetmis komutanlardanmig” tarzinda ciimlelerle karsilagsmak ¢ok olasidur.
Bir ¢ok defa kaynak kisilerin ziyaret ettigi tiirbede yatan zatlarla ilgili dise dokunur
hicbir sey bilmedigine sahit olduk. Bu durum bizce Veli kiiltlintin zayifladigina degil,
tam tersine kuvvetine igarettir. Ciinkii velinin hayat1 hakkindaki esrar perdesi genellikle
onu daha cazib bir hile getirmektedir. Ornegin Saruhan Bey veya Ishak Bey gibi
hiikkiimdarlarin hayatim1 bilen birisi i¢in bunlarin veliligi, ister istemez, stipheli bir
konumda olacaktir. Ancak halk muhayyilesinde Saruhan Bey, Manisa’y1 yesil sarikls
erenlerin himmetiyle fethetmis biiyilk bir komutandir ve bu nedenle kendisi de ermisgtir.

Burada suna isaret etmek gerekmektedir. Halk zihnindeki tarth “ahlaki” bir
yapidadir. Onemli olan gercekler degil, ahlaki gikarimlar ve kissadan hisse almaktir. Bu
tip tarih anlayisinda; veli veldyeti ile hiikiimdara galip gelir, tilkeler agar veya insanlara
kerdmetiyle yardim eder. Bunlarin tarihi mevsukiyeti sorgulanmaz, verili olan kabul
edilir. Ayrica bu konudaki inang¢sizligin baga bela getirecegine, “carpilarak™ kotli sona
ulagilacagina itikad edilmektedir.

Manisa’da yatir haline gelmis velileri tasnif edecek olursak doért gruptan
bahsetmek miimkiindiir:"**

1 Tasnif yapilirken su galismalardan istifade ettik:Fikret Tiirkmen, Kirgizistan’da Ata Kiltii ve Kutsal
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1-Tarihi sahsiyetler,

2-Mutasavvif ve din adamlari,

3-Meczuplar,

4-Mengei belli olmayanlar.

Birinci kisimda Manisa’da 6nemli ziyaretgéhlar olarak hemen géze carpan
Saruhan Bey, Ishak Bey gibi Saruhanogullari devrine ait tiirbeler ile Osmanli
sehzadelerinin ¢ocuklarinin yattigi Yirmi Iki Sultanlar Tiirbesi ele almmigtir. Ocak,
“tarihi sahsiyetler” baglhiginda ele aldig bu grup etrafinda nadiren bir kiilt tesekkiil
ettigini ifade eder'*; ancak bu durum Manisa i¢in gegerli degildir. Saruhanogullar:
zamanindan kalma bu ziyaretgéhlar ¢ok islek ve hemen her tiir uygulamanin yapildig:
yerler olmustur.

Ikinci sikta ele aldigmmz “Mutasavviflar ise iki alt kisima ayirmak
miimkiindiir: a-Saruhanogullart devrinde buranin fethine katidmig ve zéviye kurmus,
halk tarafindan “Horasan Erenleri” adi ile amilan Tiirkmen Babalari, b-Osmanlilar
devrinde sehir hayatinin icaplarina gére yasayan ¢esitli tarikatlere mensup seyhler ve
din alimleri.

Ugtincii kistmda ise meczup kokenli veliler ele almacaktir. Allah aski ile akli
dengesini yitirmis kisiler olarak kabul edilen bu ziimre ile ilgili daha ¢gok menkabeler
bilinmektedir. Bu kisilerin mezar ya da tiirbeleri giinlimiize ulasamamistir. Mezar ya da
tlirbeleri olmadif i¢in glinden giine unutulmakta ve sadece belirli bir kesim tarafindan
hatirlanmaktadirlar.

Son olarak ele alacagimiz grup, kimligi hakkindaki bilgilerin giivenilmez
sOylentilerden ibaret oldugu Héacet Dede, Falci Dede, Siit Dede gibi yatirlardir. Biz
bunlarin bir kismimin eski Tirk inang sisteminde Onemli bir yer isgal eden tabiat
kiiltlerinin bir kalintis1 oldugunu diigliniiyoruz. Bunlardan bazilarinin Anadolu’da

Tirklerden dnce yagayan kiilttirlerle de bir iliskisi olabilir.

Yerler, Uluslararas: Tiirk Diinyas: Inang Onderleri Kongresi (23-28 Ekim 2001, Ankara), Ankara 2001,
s. 867-868;0cak, a.g.e., s. 18-26; Glinay vd., Ziyaret Fenomeni..., 95-101.
12 Ocak, ag.e.,s.26.
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2.1.1. Tarihi Sahsiyetler

2.1.1.1. Saruhan Bey (Saruhan Baba)

Manisa’da Saruhan Bey’in Manisa’nin fatihi ve komutan oldugunu hemen
herkes bilmektedir. Ayrica Manisa sehrinin ismini degigtiren (K.K. 1), birtakim manevi
giicleri olan (K.K. 2), gbrenler tarafindan “yildiz gibi parlak” seklinde nitelenen (K.K.
3) bir sahustir. Halk nazarinda veli olarak kabul edilir ve pek ¢ok kisi tarafindan
“Saruhan Baba” olarak isimlendirilir. Genellikle Saruhan Bey ile Saruhan Baba’nin ayn1
kisi oldugu diisiiniilmekteyse de Nusret Koklii, bu konuda farkls bir fikre sahiptir:

“...Saruhan Baba’nin, Saruhan Bey oldugu da siiphelidir. Baba s6zctigli manevi
onderlere verilen bir unvan olup ‘Seyh’ anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim aym
zamanlarda yasamis Haki Baba da bdyle bir kisidir. Ser’i kayitlarda Saruhan Baba’nin
ismi gegerken, yine aymi zamandaki ser’i kayitlarda Saruhan Bey igin de ‘Vilayetin
fatihi Saruhan Bey’ diye bahsedilmektedir. Bu hale gore Saruhan Baba ile Saruhan
Bey’in ayr1 ayn kisiler oldugu belirtilmistir”. 43

Kokli'ye gore Ishak Celebi tarafindan yaptiilan bu tilirbe, babast Ilyas Bey
icindir. Bu goriisiinii, 1670 yilina ait bir ser’iye sicilindeki su kayda dayandirmaktadir:
“Korhane mahallesindeki fatib-i memleket olan Saruhanoglu Ilyas Bey tiirbesi tizeri ve
cidr-1 miir0r u eyyam ile harabe miigrif oldugu...”"**

Bu belgeler ortaya birtakim soru isaretleri ¢ikarmaktadir:

1-1670 gibi olduk¢a ge¢ tarihli bir belgede gegen “...fatih-i memleket olan
Saruhanoglu Ilyas Bey...” tabiri ne derece dogrudur ? Bilindigi gibi Manisa’y1 fetheden
Saruhan Bey’dir. Dolayisiyla Ilyas Bey “fatih-i memleket” olamaz. Bu durum belgeyi
kaleme alanin bir dalginlifindan veya yanlis bilmesinden kaynaklanmug olabilir.

2-Belgeyi dogru kabul edersek de Korhane semtinde hem Saruhan Bey’in hem
de Ilyas Bey’in tiirbelerinin olmamasi i¢gin hi¢bir sebep yoktur. Nitekim Kokli de
tiirbenin restorasyonu esnasmndaki bazi gézlemleriyle belgede gegen “tiirbenin sark

tarafinin cidar1 tamire muhtag sakfi dahi merimmete muhtag” ciimlesinden yola ¢ikarak

143 Nusret Kok, “Saruhanlilar Devrinde Manisa(1)”, Manisa, 2/4(Nisan 1983), s. 29-30.
% Nusret Koklii, “Saruhanlilar Devrinde Manisa(2)”, Manisa, 2/5 (Agustos 1983), s. 40.
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Saruhan Bey Tiirbesinin yaninda bulunan terasligin eskiden Ilyas Bey’e ait bir tiirbe
olabilecegini soylemistir.'*®

3-Saruhan Baba adli bir sahsa ait ziviye ve tiirbe Gediz nehri civarindadir.
Ctinkii vakfedilen araziler Nif Cay: ile Gediz Nehri arasindadur.'*®

[lhami Bilgin bu sahsa ait bagka bir vesika bulunmamasindan yola g¢ikarak
Saruhan Baba’nm Saruhan Bey’e zaman iginde halk tarafindan verilmis bir isim
oldugunu, bu zaviyenin de Saruhan Bey tarafindan yaptirildigim diistinmektedir. 147

Biitiin' bu yazilanlarin sonucunda, bizce Saruhan Bey Tiirbesi ile Ilyas Bey
tiirbesi eskiden birbirine bitisikti. Daha sonra bilmedigimiz sebeplerle Ilyas Bey tiirbesi
yikildi. Kéklii’niin Saruhan Baba dedigi kisi, Saruhan Bey ile aym sahus degilse bile -ki
bizce aym sahistir-, Gediz Nehri yakinlarinda ziviye ve tiirbesi olmasi nedeniyle
Saruhan Bey (Korhane) tiirbesinde yatan kisi o degildir. Saruhan Bey hakkinda tarih
eserlerinin verdigi bilgiler olduk¢a surlidir. Genellikle Harezm emirlerinden biri
oldugu hakkinda verilen bilgiler pek sihhatli degildir. Ibn Bibi’nin bahsettigi Harezm
emirlerinden Saruhan ve onun soyundan gelenlerin Erzurum bdlgesine yerlestigi ve 16.
asrin ortalarinda dahi bu bélgede bulunduklar tespit edilmistir.'*® bn Bibi’nin kaydinda
Saruhan Bey’in izi Erzurum’da kaybolur. Bu bilgiyi Sikari’deki kayitlarla birlestirerek
onu Karaman Beyinin hizmetinde gdstermek, biraz iddiali bir yaklagimdir. Sikari
Tarihi’ndeki kayitlarin giivenilmezligi géz oniine alindiginda bu kaynagin ¢ok dikkatli
kullanilmas: gerekmektedir. Kaldi ki bu eser hakkindaki tereddtitleri bir yana biraksak
bile, bu ve benzeri bilgilerin Karamanlilarin diger beylikler karsisindaki istiinliik
iddiasinin bir yansimasi olabilecegi de dﬁsﬁnﬁlmelidir.“g

Mengse hususunda s6ylenebilecek tek husus Saruhan Bey’in babasimn adimn bir
vakif kaydina miisteniden “Alpagi/Alpagu” oldugudur. Bu isim bir sahis ad1 olmaktan
ziyade bir askeri linvana benzemektedir. Bu durumda hanedamn basit bir Tiirkmen boy
beyine dayanmaktan ¢ok, bir uc veya akinci beyi olmas: ihtimali ortaya ¢ikmaktadur.
Yazicizdde Ali’nin ve onun takipgilerinin ortaya koydugu gelenek, Saruban Bey’in

15 Kokly, a.g.m., s. 40.

146 Kokl a.g.m., s. 41.

147 {Ihami Bilgin, “Manisa Saruhan Bey Tiirbesi ve Zaviyesi”, Manisa, 2/4 (Nisan 1983), s. 46.

148 Beridun M. Emecen, “Saruhanogullar ve Ug Diinyast”, [lk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikleri
Diinyast, Istanbul 2001, s. 104-106.

1% Emecen, a.g.m., s. 105.
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Sultan Mesud’un nékerlerinden, Selguklu ug emirlerinden birisi oldugu bilgisini verir.
Ote yandan onun, Aydmn Beyi Mehmet ve Karesi Beyi gibi, Germiyan Beyinin
kumandanlarindan biri olarak faaliyet g6sterdigi de belirtilir. Bu konuda kesin bir karar
vermek miimkiin degilse de Yazicizdde gelenegini takip etmek, simdilik, daha
makuldiir."*

Saruhan Bey’in Manisa’dan &nce 1300°li yillarin basinda bu bolgede bazi
yerleri ele gegirdigi ve Manisa’yr abluka altina aldifi anlagilmaktadir. 1302°de
Manisa’da kamp kuran Bizans Imparatorunun oglu IX. Mikael’in ordusunun kistirip
kugatan ve Edremit’e ¢ekilmesini saglayanmin da Saruhan Bey’in kuvvetleri olmasi
kuvvetle muhtemeldir. 1303 senesinde Bizans tarafindan parayla tutulmus Katalan
kuvvetleriyle miicadele etmisti ki ilk kez tarihi kaynaklarda adi bu miinasebetle
antlmigtir.  1304°te Katalanlarin ¢ekilmesinin ardindan Manisa’nin  ablukasim
sikilagtirmis ise de Manisa’y1 1310°dan sonra fethedebilmistir. Bu hususta 1313 tarihi
kabul edilmekteyse de muasir kaynaklarda bu tarihi dogrulayacak herhangi bir kayit
yoktur. Ilging olan husus Manisa’nin fethi ile ilgili bir efsanenin bugtin dahi halk
arasinda anlatilmasidir. Bu efsanenin tarihi bir degeri yoksa da halk nazarinda kuvvetle
yasamast ilgingtir.">! Efsane soyledir:

“Saruhan Bey, Manisa’yr bir harp hilesi ile zabtetmistir. Saruhan Bey,
Manisa’ya dag tarafindan hiicum etmis, askerini ¢ok gostermek i¢in de, Manisa
dagindan, kegilerin boynuzlarina mum takarak yakmis ve kal’a lizerine sevk etmis.
Saruhan Bey sabaha kadar Kirtik’da (halk bu kelimenin ‘diisman1 kirdik’dan geldigini
sOyler. En eski kayitlarda bu kdylin ve mevkiin adina rastlamyor) savasiyorlar, sabaha
kars1, Bizanslilar yeniliyor ve kagiyorlar; tam sehrin batisindaki Horoz k&yiine gelince,
horozlar 6tmeye baglamis; ondan dolayr bu kdye de Horoz Koy adini vermisler.
Diisman yenildiginden Manisa sehri ve kal’asi, Saruhan Beyin eline gegmis. Savasin
basladig1 yerde, Kirtik’ta Kirtik Baba Tiirbesi; bittigi yerde de; Horoz koylin kuzeyinde,
Karaca Ahmed Tiirbesi vardir.”'>

1% Emecen, a.g.m., s. 106; Bu konuda gesitli kaynaklarm verdigi bilgilerin kritigi igin bkz. Emecen, XVI.
Aswrda Manisa..., s. 17, dn.20.

151 Emecen, a.g.m., s. 106-107; Ulugay-Gokgen, a.g.e., s. 22-23.

2 Cagatay Ulugay, Saruhanogullar: ve Eserlerine Dair Vesikalar, II, Istanbul 1946, s. 8.
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Manisalilar, sehrin alimsinin Recep aymin ilk Cuma gecesi ydni Regaib
kandilinde olduguna inanmakta ve her sene ‘“Namaz Gecesi” adi altinda
kutlamaktadirlar. Bu tarih kabul edildigi takdirde Manisa 26 Ekim 1313°de
fethedilmigtir. Elbette bu bilgiler ¢ok giivenilir degildir. Bilindigi gibi antik devirlerden
beri gesitli sehirlerin alinmasiyla ilgili benzer efsaneler anlatilagelmistir'*®; hatta yine
Manisa’nin Soma ilgesine bagli Tarhala (simdiki adi1 Darkale)’nin fetih efsanesi tipki
Manisa’nin fethi efsanesi gibidir.">* Bu efsanede dikkat gekici olan nokta Manisa’nin
fethinde “erenler”in roliine yapilan vurgudur. Kirtik Baba, Karaca Ahmed, Stit Dede,
Haki Baba Manisa’nin fethi ile irtibatlandirilmigtir. Saruhan Bey’e velilik izafesi de
muhtemelen bu fetih ve ardindan gelen Hiristiyanlarla miicadelesi nedeniyledir.

Saruhan Bey, Aydmnogullar1 ile ittifak kurarak Teselya ve Makedonya
bolgelerine donanma ile akinlar yapmus, Bizans ve Latinlerle miicadeleye atilmigtir. Bu
ittifaka zaman zaman Mentese Beyligi de destek vermistir. Osmanlt Beyliginin Orhan
Bey liderliginde giiclenmesinden endise eden Bizans imparatoru III. Andronikos (1328-
1341) ile Saruhan ve Aydinoglu Umur Beyler arasinda Foga’da bir ittifak aktedilmigtir.
Bu ittifak Bizans agisindan Orhan Bey’e karsi ise de Saruhan ve Umur Beyler daha ¢ok
Latinleri dikkate alarak bu ittifaki imzalamiglardir. Nitekim anlagmaya ragmen Umur
Bey, Sakiz’i vurmus; ardindan Saruhanlilar ile miittefiken Gelibolu tizerine sefer
yapmis (1331); hemen akabinde de Egriboz ve Semandirek’i yagmalamisti (1332).
1335’te Saruhanoglu Siileyman Bey emrindeki Saruhan donanmasi Umur Bey ile
birlikte Mora seferine ¢iktt (1335). Manisa’nin fethinden hemen sonra Foga’daki
Ceneviz kolonisinin Saruhan Beyligine vergi verdigini goriiyoruz."” Foga Beyi
Dominik, hileyle Saruhanoglu Siilleyman ve 24 asilzade genci esir etmis; IIL
Andronikos, Saruhan Bey ve Umur Bey komutasindaki {iglii ittifak Foga’y1 bes ay
kusatmig ve sonugta Foca ele gecirilememigse de esirler kurtarilmistir. Bu vesile ile
1335 sonbaharinda Saruhan Bey ile III. Andronikos bir anlagma yaptilar. 1341°de
Bizans’1n i¢ miicadelelerinden yararlanan Saruhan Bey, Gelibolu’yu yagmalamis; ancak

onun ardindan gelen bir Bizans donanmasi da Saruhan sahillerini vurmustur. Kibris,

153 Emecen, a.g.m., s. 107.
13 Ulugay-Gokgen, a.g.e., s. 23.
135 Emecen, a.g.m., s. 108-109.
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Ceneviz, Rodos, Venedik gemilerinden olusan bir donanma Umur Bey’in donanmasim
yakti ve 28 ekim 1344’de Izmir’i ele gegirdi. Bu durum denize agilma imkanlarmi
kisitladigs igin Saruhanogullarimi da zor durumda birakti. Umur ile irtibati kesilen
Kuntakuzenos, Karesi ve Osmanlilara bagvurdu; Umur Bey de Saruhan topraklarindan
gecis izni istedi. Saruhan Bey, oglu Silleyman Bey komutasinda bir kuvvet ile Umur
Bey’i destekledi. Bu kuvvetler Canakkale fizerinden Trakya’ya gegtiler, Istanbul {izerine
ylirtidiiler daha sonra Makedonya’ya g¢ekildiler. Bu sirada Siilleyman Bey hummadan
51dit. Bunun tizerine Umnur Bey geri dondii. Oglunun vefatina ¢ok {iziilen Saruhan Bey,
ittifaktan ayrilmis ve Kuntakuzenos’un rakibi imparatorice Anna ile goriigmeye
baglamugsa da Bizans el¢i heyeti Manisa’ya geldiginde Saruhan Bey Slmiistii(1345)."%

Saruhan Bey, 40 yili agkin hakimiyeti boyunca Saruhan Beyliginin ugtaki yerini
saglamlastirmus, hatta bu bolgeden Istanbul ve Trakya’ya kadar olan bolgede etkin bir
siyasi ve askeri glic olmustur. E1-Omeri’nin bu beyligi tasviri de bu durumu ortaya
koyar niteliktedir: “Bu memleket sahibinin [Saruhan Bey] on bes sehri, yirmi kalesi var.
Askeri ise on bin atlidan ziyadedir. Onlara yollar dar gelir, ¢linkii savas ehli kisilerdir.
Onlarin denizde daimi deniz korsanlart ve gazileri vardir. Bunlarin kolelerini ve
cariyelerini kimse ellerinden almaya muktedir degildir. Bunlarin durumu o6nceki
komsularinin hali gibidir. Gerek bunlari gerekse komsularinin sayani dikkat ve 6nemli
savaslar1 ve cihadlari vardir.”*>’

Saruhan Bey zamaninda Manisa’y1 ziyaret etmis Ibn Batuta da bu beylik
hakkinda birinci derecede 6nemli bilgiler vermektedir ki bunlarin en énemlileri Saruhan
Bey’in bir oglunun 6liimii ve cesedinin mumyalanip tlirbesine gémiilmesi ile ilgilidir:

“Sehrin hakimi Saruhan adim tagir. Sehre geldifimiz zaman onu, birkag ay evvel
Olmiis bulunan oglunun tirbesinde bulduk. Bayram gecesi ile sabahini anne ve baba her
ikisi de bu tlirbede gecirmiglerdi. Cocugun cesedi tahnit edilerek kalayli demir kaph
tahta bir tabut icine konmus ve cesetten g¢ikan kokunun kaybolmasi i¢in catisi
Ortlilmemis bir kubbeye asilmisti. Bir siire sonra ¢at1 oriilecek, tabut yere indirilerek

1% Emecen, a.g.m., s. 109-111; Kemal Irmak, Manisa Tarihi, Istanbul 1937, s. 9.
7 E1-Omeri, Mesalikt’l-Ebsar’dan, Yasar Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Aragtirmalar, I, Ankara
1991, s. 200-201.
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ortaya konacak, listline de Glenin elbiseleri ortiilecekti. Bir ¢ok hikkiimdar i¢in bodyle
yapildigin daha Snce de gormiistiim.”">

Bu satirlar sayesinde Saruhan beyliginde tahnitleme igleminin bilindigini ve
kullanildigini gériiyoruz. Ayrica Glenin giysilerinin tabutu lizerine ortiilmesi de eski
Tiirklerde goriilen, 6lenin esyasmin yanina birakilmasi ile ilgili olup glintimiizde de
izlerine rastlanmaktadir.'®

Yazilanlar toparlarsak Saruhan Bey, yoreyi Bizanslilardan fethetmis, daha sonra
da gerek karada gerekse denizlerde gaza ile mesgul olmus bir u¢ beyidir. Tiim bu
hatiralar onun daha sonraki yiizyillarda kutsallagtirilip bir veli olarak telakki edilmesine
sebep olmugtur. Manisa’min imari i¢in galigmus iki ¢egme, bir mescid, Gediz lizerinde
bir kiiprii160 ve li¢ ziviye 161 yaptirmagtir.

2.1.1.2. ishak Bey (ishak Celebi)

Ilyas Bey’den sonra tahta tek oglu olan Muzaffereddin Ishak Bey gegmistir
(1362-1365 aras1). Ishak Bey 768 (1366) tarihli Ulu Camii ve minber kitabesinde
kendisinin Mevlevilige girmesi veya ilgisi miinasebetiyle “Celebi” tinvani ile zikredilir.
Yaptirmis oldugu eserlerde “Sultanu’l-‘azam, Han, Emiri’l-Adil, Miistahdemii-
erbabu’l-seyf ve’l-kalem, el-iskenderii’s-sani, Kahirii’l-kefere el-miicahide, Sahibii’l-
hayrat ve’l-hasenat” gibi tinvanlarla zikredilmektedir.'s?

Saruhan beyligine klasik formunu kazandiran bey, Ishak Bey’dir. Onun
doéneminde ¢ok dikkatli bir politika izlendigi ve komsu beyliklerle iyi bir diyalog
kuruldugu s6ylenebilir. Fakat yavas yavag I. Murad’in niifuzu etkili olmaya baglamis ve

ishak da durumunu ona gore ayarlamak mecburiyetinde kalmistir.'®® Bu arada 13.

138 Jbn Batuta Seyahatnamesinden Segmeler, Haz. Ismet Parmaksizogtu, Ankara 1999, s. 36; Bu oglun
Siileyman Bey, olmasina imkan yoktur. Ciinkii ibn Batuta 1335 tarihinde Manisa’ya gelmistir. Bkz.
Irmak, a.g.e., s. 9-10; Ulugay ve Gokgen’e gore bu kisi 1332 yilinda Umur Bey’le sefere ¢ikmig olan
Orhan ve Timur Beylerden birisidir. Bkz. Ulugay-Gokgen, a.g.e., 5.25.

139 Eski Turklerde mumyalama igin bkz. Jean-Paul Roux, Eskicag ve Ortagagda Altay Tirklerinde Oliim,
gev. Aykut Kazancigil, Istanbul 1999, s. 259-260; Mezara 6len kisinin esyalarmm birakilmas: igin ise
bkz. Roux, a.g.e., s. 290-294; Bu uygulamanin glintimiiz Anadolusundaki yansimalari i¢in bkz. Sedat
Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara 1979, s. 72-75.

160 Cagatay Ulugay, Manisa Unliileri, Manisa 1946, s. 87.

161 Mustafa Korkmaz, “Evkaf Defterlerine Gore XVI. Yiizyilda Saruhanogullar Vakiflar1”, Manisa
Aragtirmalari, 1, Manisa 2001, s. 67-68.

162 Mustafa Eravc1-Mustafa Korkmaz, Saruhanogullar: ve Osmanli Klasik Déneminde Manisa’da
Yasayan Kiiltiirel Izleri, Manisa 1999, s. 43-44.

19 Feridun M. Emecen, “Bati1 Anadolu Tiirkmen Beyliklerinin Son Direnis Devirlerinde Saruhanogullart
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yiizyilin ikinci yarisinda Mevlevilik, Anadolu’da giderek yayilmaya baslamis; 6zellikle
Ulu  Arif Celebi’nin (6. 1319) gayretleriyle Bati Anadolu’da bulunan Germiyan,
Mentese ve Aydm'Beyliklerine niifuz etmisti.'®* Aydinogullar ile sik sik ittifak kurup
ortak hareket eden Saruhanogullari ise 6zellikle 1330’lu yillardan biraz 6nce
Mevleviligin tesirini hissetmeye baglamis olmalidir. Bu tesir 1360’11 yillara dogru
Karamanoglu Alaeddin Bey’in faaliyetleriyle daha da artmig goriinmektedir. Alaeddin
Bey; Aydin, Mentese ve Saruhan Beyliklerini tabiyeti altina almus, hatta bu beyin
meshur Gorigos Seferine Saruhanli askerleri de katilmigtir. Bunda en 6nemli itici gii¢
Osmanlilarin giderek giiclenmesiydi. Iste bu iliskiler anlasildigi kadariyla Saruban
topraklarinda Mevleviligin iyice giiclenmesini sagladi.'® ishak Bey devrinde Manisa’da
Mevlevilik adeta bir ist tarikat niteligi kazanmig, bey ailesi ve sehrin ileri gelen
ziimrelerini kendi safina gekmistir. Ishak Bey, Ulu Camii ve kiilliyesini yaptirirken
sehre hakim bir mevkide de Mevlevihane’yi insa ettirdi. Aslinda bu eserlerin insas1 14.
asirda Saruhanogullarinin iktisadi giictiniin bir gostergesidir. Zenginligin kaynag: ise
korsanhk seferleri ile Italyan schir devletleriyle yapilan ticaretti.'® Ulu Cami
kiilliyesinin cami kitabesi 768/1366-1367, minber kitabesi 778/1376-1377, medrese
kitabesi 780/1378-1379 tarihlerini tasimaktadir. Mevlevihane ise 770/1368-1369
tarihlidir.'” ishak Celebi zamaninda tanzim edilen vakfiye Fatih Sultan Mehmet
tarafindan onaylanmigtir. Vakfiyeden anlasildigi kadariyla, Mevlevihane’de bes vakitte
hazir olan cemaate namaz kildirabilecek bir imam ve miiezzin bulunacak; bir nazir
masraflara, bir kayyim temizlik islerine bakacak, bir katip giderleri kaydedecek,
Mesnevi okuyup takrir edebilen bir alim ile Mesnevi’yi giizel sesle okuyacak iki
hanende istihdam edilecek, yemek isi i¢in ise bir vekilharg ve bir ag¢1 gérev yapacakti.
Ayrica buradaki Mevlevihane seyhine glinde on dirhem tahsis edilmisti. Imamn
tahsisati gtinde dort, miezzinin bir, kayyimin bir, mesnevihanin iki, manzum

okuyanlarin ikiger, vekilharcin iki, agginun bir ve nakibin bir dirhem idi. Zaviyenin

ve Osmanlilar”, a.g.e., s. 127.

164 Ekrem Ism, “Ulu Arif Celebi’nin Seyahatleri; 14. Yiizyil Beylikler Diinyasmda Mevleviligin
Toplumsal Kurumlagmasz, 2. Uluslar arast Mevidnd, Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu (18-20
2002), basilmamis teblig.

165 Feridun M. Emecen, “Saruhanogullar1 ve Mevlevilik”, Ekrem Hakk: Ayverdi Hatwra Kitabi, Istanbul
1995, s. 287-288.

166 Emecen, a.g.m., s. 288.

17 Emecen, a.g.m., s. 289.
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biitlin mahsul ve gelirini seyh kontrol ediyor, burada her ikindi namaz1 zamani yemek
pisirilerek her isteyene dagitiliyordu; eger gelir kifayet ederse her Cuma gecesi yarim
kile beyaz piringten pilav pigiriliyordu. Bu sonuncusu o doénem igin oldukga liks
sayilabilecek bir yemek c¢esididir. Yiyecek, yag, tuz ve odun masraflar1 da ayrica
gosterilmigti. On kisinin gbrev yaptigi Mevlevihane, zaviye-imaret seklinde kurulmus
ve hanedan mensuplarinin disinda sehir halkini da cezbedecek sekilde kurulmugtur.'s®

Ishak Bey’in ikinci 6nemli imar faaliyeti Ulu Camii kiilliyesidir. Cami, medrese,
tirbe, hamam ve g¢esmelerden olusur. Aslinda mevlevihane de bu kiilliyenin bir
parcasidir. Manisa’nin bugiin de en Onemli yapilarindan olan bu kiilliye onun halk
nazarindaki itibarini arttirmigtir. Bu cami ile ilgili bir anlatma sudur:

“Ulu Caminin ingaatin1 yaptirmis. O zamanlar insanlar camiin arkasinda kalede
yagarlarmis. Yakininda bulunanlar: ‘Sultanim camiyi sehrin en altinda yapiyorsun kim
gelecek® derler. Ishak Bey de ovaya bir bakar ve ‘Oyle bir giin gelecek ki sehir alta
taginacak, cami tepede kalacak’ der”.(K.K. 2)

Bu anlatmadaki mesaj, kaynak kisinin daha Onceki ifadeleriyle birlikte
distiniildiigiinde, onun bir kerdmeti olarak algilanmaktadir.

Ishak Bey sadece Mevleviligi degil, topraklarindaki diger tarikatleri de
desteklemis ve bunlara zaviyeler yaptirmigtir: Haki Baba, Kirtik Baba, Karaca Ahmed,
Esirliddin Baba, Baba Ali, Yolageldi Baba, Sindel Baba, Abdal Musa, Seyyid Mehmet,
Ahi Ahmed, Baba Haykiran,'®®

Bunlarin bir kismimin daha 6nceki beylerle bir iligkisi vardi da bunlar belirli
vakif kurallarina baglayan Ishak Bey miydi? Yoksa bu zaviyeleri bizzat kendisi mi
kurdu? Bu husus net degildir. Ancak her haliikdrda Ishak Bey’in bolgedeki tarikatleri
diizene sokup sisteme eklemledigi kesindir.

Ishak Bey, bunlarin disinda beylik topraklari tizerinde bir cami, iki mescid,
imarethane, {i¢ gesme, bir tiirbe, bir hamam yaptirmis'’®; ayrica hemen hepsi seyh olan
yirmialt: kisiye toprak vakfetmistir.'”! Biitiin bu hayir isleri ve 6zellikle tarikat erbdbmna
yonelik politikalari, anlasildigr kadariyla, Ishak Bey’in bir veli olarak algilanmasinda

18 Emecen, a.g.m., s. 292-293.
169 K orkmaz, a.g.m., s. 67-68.
0 Ulugay, a.g.e., s. 87.

71 K orkmaz, a.g.m., s. 80-83.
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onemli bir rol oynamustrr. 1379 tarihinde Slen ishak Bey'’” Ulu Cami’de bulunan
tiirbesine defnedilmisgtir.

2.1.1.3. Leblebici Dede (Kesikbas Dede, Huy Dedesi)

Leblebici Dede, Saruhan Bey Tiirbesinin sol tarafinda bulunan tek mezardir. Bu
mezarmn Hizirsah Bey’e ait oldugu ileri siiriilmektedir.'” Irmak ise “Giirhane tiirbesinin
i¢indeki mezar'™ Hizir Sahundir” derken tiirbenin igindeki bir sanduka mu1 yoksa tiirbe
alaninin igerisindeki tek mezar1 m1 kastetmektedir, bu belli degildir. Halk rivéyetlerine
dayanan bu bilginin ne derece giivenilir oldugunu tespit etmek miimkiin degildir.
Buradaki mezara Kesikbag Dede de denilmesi, Hizirgah Bey’in Osmanli Padisalu Celebi
Mehmed tarafindan o6ldiiriildtigti g6z Oniine alindifinda, halk rivayetlerini destekler
niteliktedir. Biz de bu mezann Hizirsah Bey’e ait oldugunu kabul ediyoruz.

Ishak Bey’in &liimiinden sonra yerine oglu Orhan Bey gecti (1378/1379). Ancak
kardesi Hizirsah Bey, Orhan Bey’in hakimiyetini tanimadi ve iktidar miicadelesine
giristi. 1380°den itibaren yaklagik on yillik bu dénem karigikliklar i¢inde gegti. Bu arada
Osmanlilarin beylik {izerindeki niifuzu oldukga artt1. Hatta I. Kosova savas: esnasinda
Osmanli ordusundaki yardimci kuvvetler arasinda Saruhanlh askerleri de vardi. Bu
savas sonrasinda (1389) ve arifesinde Saruhan Beyliginin baginda Hizirsah Bey vardar.
Muhtemelen kardesi Orhan Bey’i Osmanli kuvvetlerine dayanarak yenilgiye
ugratmigtir. Karamanoglu Alaeddin Bey oOnderliginde Anadolu beyliklerinin
Osmanlilara karsi cephe almasi Yilduim Bayezid’i harekete gecirdi ve Yildinm
oncelikle Bati Anadolu’dan ise basladi. Yildirim, Manisa’ya geldiginde Hizirsah Bey
tarafindan dost¢a karsilandi ve beylik Osmanlilara baglandi. Hizirsah Bey’e Demirci,
Kemaliye, Kayacik taraflar1 verildi. Nitekim Hizirsah’mn bu bolgedeki vakiflar1 ve imar
faaliyetleri bu dénemin hatirasidir.'” Orhan Bey, Alaeddin Ali’nin yanma sigmmus,
daha sonra Yildirim’in Karaman seferinden sonra Osmanlilarca yakalanmis, fakat bir

firsatii buldugunda kagarak once Isfendiyar Bey’e, sonra da Timur’a siginmistir.

172 Eraver-Korkmaz, a.g.e., s. 51.

173 M. Cagatay Ulugay, Saruhanogullar: ve Eserlerine Dair Vesikalar (773 H.-1220 H.), Istanbul 1940, s.
111; Ulugay-Gokgen, a.g.e., s. 40; Eraver-Korkmaz, a.g.e., s. 61.

7 Jrmak, a.g.e., s. 14.

175 Bravei-Korkmaz, a.g.e., s. 51-57; Emecen, “Bat1 Anadolu Tiirkmen Beyliklerinin...”, a.g.e., s. 127-
129.
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Yildirim ise Manisa’y1 Karesi ile birlestirerek bir sancak haline getirmis; 6nce oglu
Ertugrul’u, o dliince de diger oglu Siileyman’: sancak beyi olarak atamm’ur.”6

1402 Ankara savagindan sonra Orhan Bey’i tekrar Saruhan Beyliginin basinda
goriiyoruz. Fakat 1404 ile 1410 tarihleri arasinda Hizirsah Bey tarafindan ortadan
kaldirilmustir. Hizirsah Bey de degisen durum nedeniyle Aydmoglu Ciineyd Bey’le
birlikte hareket etmeye baslamis ve Osmanli gsehzadesi Silleyman Celebi’yi tutmustu.
Celebi Mehmed bu kuvvetleri yenilgiye ugratnug ve daha sonra Manisa’ya bir baskin
yaparak Hizirsah Bey’i hamamda eglenirken yakalamustir. Bu olaymn 1406 ile 1410
yillar1 arasinda gergeklestii sanilmaktadir. Hizirsah Bey, kendisinin &ldiirtilmesini
emreden Celebi Mehmed’den iki sey rica etmistir: Kendisinin Kérhane (Saruhan Bey)
tiirbesine gémiilmesi ve vakiflarina dokunulmamasi. Celebi Mehmed bu iki istegi de
yerine getirmistir.'”” Osmanh kaynaklarinda sefih, ayyas ve ahlaksiz oldugu ifade edilen
Hizirsah Bey hakkinda verilen bu bilgilere ihtiyatla yaklagsmak gerekmektedir. Anadolu
birligini kurmak i¢in ¢aba harcayan Osmanlilara karsi koyan beylere Osmanl
miiverribleri “eskiya” goziiyle bakmis ve bu nedenle bazan bu tarz bir uslip
kullanmiglardar.

Buraktig: eserlere baktigimizda Hizirsah Bey de, babasi gibi, hayir ve hasenat
sahibi bir beydi: sekiz zaviye, iki cami, bir imaret, bir medrese, bir hamam yaptirmas;
ayrica yirmibes kisiye toprak vakf etmistir. Bu kisilerin hemen hepsi seyh veya
seyhzadedir.'” Bu vakiflarin kardesiyle olan miicadelesinde taraftar toplamaya matuf
bir hareket oldugu distiniilse bile, sonug itibariyle halki etkileme giicline sahip
mutasavviflar kendi tarafina ¢ektigi diisiiniilebilir. Hizirsah Bey’in seyhlerle olan
miinasebetine dair Demirci’nin Durhasan kdyiinde g6yle bir menkabe anlatilmaktadir:

“Hazargah, bir giin Durhasan hocanin ayagini atina gignetiyor. Durhasan hoca, bir
tasa binerek Hizirsah’in Oniinden kagiyor! Hizirgah, hocanmn pesini birakmiyor,
yakalayamayinca ‘Durhasan’ diye bagiriyor o da Durhasan kdyiiniin 400 metre
kuzeyinde duruyor. Hizirsah, Ecenin bindigi taga kilicin1 vurarak ikiye bolityor ve ‘Ben
hasimlarimi kiligla bdyle ikiye bolerim’ diyor. Durhasan hoca da, kolunu tagin igine

176 Emecen, XVI. Aswrda Manisa..., s. 20-21.
177 Eravci-Korkmaz, a.g.e., s. 59-61; Emecen, a.g.e., s.21; Ulugay-Gokeen, a.g.e., 5.36-40.
178 K orkmaz, a.g.m., s. 67-83;Ulugay, Manisa Unlileri, s. 88.
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sokarak, ‘Ben de tasi hamur yaparim’ diyor. Bu, Hizir Paga’nin hosuna gidiyor, bir
kegiyi birakiyor; gezindigi yerleri, Ece Sultan’a temlik ediyor. Ece Sultan bu arazinin
geliri ile zaviyesini yaptiriyor, kazan kaynatiyor, gelen gidenlere ikram ediyor.”179

Bu menkabe varyantlarim sik¢a gordiigiimiiz bir vak’a zincirine sahiptir ve
genellikle burada oldugu gibi uhrevi hakimin diinyevi hakimi yenmesiyle neticelenir.
Bu noktada bizi ilgilendiren Hizirsah’la ilgili bir takim hatiralarm halk zihninde
yasamasidir ki Hizirgsah Bey’in buradaki goriintiisii hakka teslim olan mert ve cémert bir
yoneticidir. Bizce yapmig oldugu hayir isleri, halk tizerinde biiyiik etkisi olan seyh ve
dervisleri hos tutmasi ve Celebi Mehmed tarafindan oldiiriilmesi nedeniyle halk
tarafindan bir veli olarak takdis edilmistir. Son sikta ileri stirdiiglimiiz durum Osmanli
yonetimine bir tepki olarak da diigiiniilebilir. Osmanlilarin Anadolu’da ele gegirdikleri
yerlerin halklar1 eski hakimlerine bagl idiler. Nitekim 1402 Ankara savasindan sonra
beyler derhal eski topraklarim zapt edebilmisler, herhangi bir mukavemetle
karsilasmamuslardi. Saruhan cografyasinda da halkin Osmanli idaresini hemen kabul
etmemesi ¢ok olasidir. Kaldi ki bu olaydan birkag sene sonra ¢ikan Seyh Bedreddin
isyaninin Anadolu ayaginin bu bolgede kendine taraftar bulmasi bu hosnutsuzluk ile de
ilgili olsa gerek.

2.1.1.4. Kirdeci Baba

Ad1 vesikalarda Kirdeci Ismail bin Ibrahim seklinde gegmektedir. 795/1392-
1393 tarihinde Kirdeci mescidini inga ettirmistir.'®® “Kirdeci” lakabiyla amlmakta olup;
kirde, tandir eckmegi veya pide anlamina gelir.®! Zaten halk arasmnda da Saruhan
Bey’inin yufkacibagist olduguna dair bir sdylenti vardir.'8 Eger bu rivayet dogruysa
Hizirgah Bey’in emrinde ¢aligtig1 sdylenebilir.

2.1.1.5. Yirmi iki Sultanlar (Sehzadeler)

Manisa, Yildirim Bayezid tarafindan fethedilince bu padisah ogullar1 Ertugrul,
ardindan da Sileyman’i buraya sancak beyi olarak atadi. Bu gelenegi Yildinim
Bayezid’in oglu Celebi Mehmed de siirdiirdii ve daha sonra II. Murad adiyla tahta
cikacak olan sehzadesini buraya sancak beyi yapti. Daha sonra Fatih Mehmed; Fatih’in

1 Ulugay, Saruhanogullart..., I1, s. 58.

180 Gokeen, Saruhan Zaviyeleri, s. 43.

181 Cem Dilgin, Yeni Tarama Sozligi, Ankara 1983, s. 141.
182 Gokgen, a.g.e., s. 43.
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oglu Mustafa; II. Bayezid’in ogullar1 Abdullah, Sehinsah, Korkud, Alemsah; Kanuni
Sultan Siileyman ve ogullar1 Mustafa, Mehmet, Selim; III. Murad ve III. Mehmed bu
gbrevi yerine getirdi.'®

Fethedilen beylik topraklarinda Osmanli idaresinin yerlesmesi uzun stirmiistiir.
Ayrica bu bolgeler fethedildikleri dénemde “sinir” idi. Dolayisiyla Tiirk devlet
gelenegine gére bu gibi yerlerde hanedandan birisinin olasi ltizumluydu. Manisa da
Amasya, Kiitahya, Sivas, Konya, Isparta, Antalya, Kastamonu, Trabzon gibi
sehzadelerin idaresine verilmisti. Bunlarin bazilar Istanbul’a yakinliklar veya smirda
olmalar1 nedeniyle diger sehirler arasinda sivrilmigtir. 16. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Amasya’nin 6nemini kaybetmesiyle Manisa, sehzade sancaklarinin en gézdesi
olmustur. Béylece, Manisa 16. ylizyilin sonlarina kadar “sehzadeler sehri” olarak séhret
kazanmus; bu yiizyilin sonlarina kadar herhangi 6nemli bir sosyal olaya sahne olmamis;
sehzadelerin taht miicadelesi, sehre gelmeleri, sonrasinda padisah olarak Istanbul’a
gitmeleri, burasi i¢in belli basgh olaylar: teskil etmistir. Bu dénemde sehir detd ikinci
bir payitaht 6zelligi kazanmugtir.'>*

Burada devlet yOnetimi i¢in bir nevi egitim goéren sehzadeler ve onlarin
yanlarinda getirdikleri anneleri ve kapi halki Manisa’nin imar i¢in biiyiik bir gayret
gostermiglerdir. II. Murad taht1 birakip Manisa’ya geldiginde burada “Saray-1 Amire”yi
yaptirtmig, burasi daha sonra sehzadelerin ikamet yeri olmustur. Kisaca sehzadelerin ve
ailelerinin Manisa’da yaptirdig1 eserlere gz atarsak sdyle bir tablo ile karsilagiriz:
Fatib’in oglu Mustafa'®, Sultan yaylasinda bir saray; II. Bayezid’m oglu Sehinsah’m
annesi Hiisnligah Sultan Hatuniye Camii ve Kursunlu Han’i; Kanuni Sultan
Siileyman’in annesi Hafsa Sultan kendi adiyla amlan bir kiilliye; III. Murad, Muradiye
kiilliyesi gibi eserler yaptirmiglardir.

Bu tiirbe, Sehzade Sehingah tarafindan yaptirilougtir. Bu tiirbede hangi
schzadelerin zevce, kiz ve erkek c¢ocuklarmin yattign belli degildir. Yalmz o6len

sehzadelerin buraya gémiilmedigini, Istanbul veya Bursa’ya gétiirtildiigtinii biliyoruz.'®

18 M. Cagatay Ulucay, Manisa'daki Sardy-1 Amire ve Sehzadeler Tiirbesi (849 H.-1296 H.), Istanbul
1941, s. 5.

18 Emecen, a.g.e., s. 26-27.

185 Ayrmt1 igin bkz. Hakki Acun, Manisa’da Tiirk Devri Yapilari, Ankara 1999

1% Ulugay, a.g.e., 5. 23-24.
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Tiirbenin iginde yatanlar, burada sancak beyligi yapan sehzadelerin gocuklaridir. Biri
biiyiik olmak tlizere yirmi iki tane sanduka mevcuttur. Sandukalarn durumundan ve
mezar taglarindan sekizinin erkek, on dort tanesinin kiz oldugu anlagilmaktadar. 187
Tiirbede yatanlarin kimligi ile ilgili halk pek fazla bilgiye sahip degildir.
Genellikle  “Burada  Olen/Sldiiriilen  gehzadelerinmis”  tarzinda  cevaplarla
kargilagilmaktadir. Nitekim bu tiirbede yatanlarla ilgili herhangi bir menkabe veya
rivayetin - olmadigim1  1930°lu  yillarin  Manisa’sim  anlatan  Yeginobali da
dogrulamaktadir.'® Bu sehzadelerin kimligi ile ilgili bilgi veren bir kaynak kisi,
sehzadelerin IV. Murad tarafindan o6ldurtildiigtini ve yaptirtlan bu tlrbeye
gomiildiigiinii nakletmistir (K.K. 4). Burada yine halk tarihi devreye girmekte Osmanl1
tarihinin en sert ve kanli padisahlarmdan biri kabul edilen IV. Murad’a'® Manisa’daki
sehzadelerin Sldiirtilmesi fiili yiiklenmektedir. Agiktir ki kaynak kisi kafasindaki “sert
ve kan dokiicii [V. Murad” imgesini yerel tarihe ve gevresine transfer etmis ve sonugta

bdyle bir kanaate ulagmisgtir.
2.1.2. Mutasavviflar ve Din adamlari

2.1.2.1. Tiirkmen Babalari (Horasan Erenleri)

Manisa Tiirkler tarafindan fethedildikten sonra tam bir Tiirk-islam gehri
hiiviyetine kavusmustur. Manisa’nin fethine katilan dervisler daha sonra bu topraklarda
zaviyeler, tekkeler agmuslar ve irgsad faaliyetine baglamislardir. Bu, tlim Anadolu’da
goriilen bir durumdur. Devrin seyahatnameleri gézden gegirildiginde bu vaziyet biitiin
agikligiyla goriilebilir. Ornegin Ibn Batuta, Anadolu’da bulundugu siire igerisinde Ahi
zaviyelerinde konaklamig ve Anadolu topraklarinin hemen her yerinde goriilen muhtelif
tarikatler hakkinda bilgi vermistir. Bu eser dikkatle okundugunda Anadolu’daki

dervislerin bir ¢ogunun Tiirkistan ve Horasan’la olan baglar1 fark edilmektedir. Bu

87 Ulugay, a.g.e., s. 26.

188 Nihal Yeginobali, Cumhuriyet Cocugu, Istanbul 2000, s. 57. Burada “Yirmi Bir Sehzadeler tiirbesi”
denmektedir ki hatira sahibinin hafizasi kendisini yaniltmaktadar.

189 1V. Murad’m bu imgesi Osmanli vekayiniivislerinden Cumhuriyet tarihgiligine intikal etmis, 6zellikle
halkin “entrikali tarih” beklentilerine cevap veren bir takim amator tarihgiler tarafindan iglenmistir.
Turan Oflazoglu da “IV. Murad” adl bir tiyatro eseri yazmis ve bu eser ayni isimle televizyon dizisi
haline getirilmigtir. IV. Murad, burada otoriter, pazusu kuvvetli ve yeri geldiginde gaddar bir tiptir. Ancak
bu tipi yaratan sosyal sartlar da ihmal edilmemigtir. Bu dizi yaymlandig: yillarda bityiik bir ilgi ve begeni
ile karsilanmustir. Daha sonraki yillarda Mustafa Altioklar tarafindan gekilen “Istanbul Kanatlarim
Altinda” filminde ise gok daha olumsuz bir IV. Murad imaji ¢izilecektir.
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durum Manisa’da da karsimiza ¢ikar. Saruhan Devri mutasavviflart hakkindaki en
onemli belgelerden biri olan Revak Sultan vakfiyesi sahitlerine baktifimizda, Bektag-1
Horasani oglu Yolageldi Baba, Ibrahim-i Horasani oglu Arik Dede, Siileyman-1
Horasani oglu Karaca Ahmed, ... Horasani oglu Haki Baba, Yunus-1 Horasani oglu
Oklu Horos Dede, Hiisrev-i Horasani oglu Sindel Baba isimleri bu baglantiy1 agik¢a
gostermektedir. Bu kisilere Saruhan beyleri toprak vakfetmigler ve bu topraklarda
zaviye agmalarina izin vermislerdir.'” Elimizdeki vesikalardan Saruhanogullari dénemi
Manisa’sinda hangi tarikatlerin oldugunu tam olarak kestiremiyoruz; ama Mevleviyye,
Halvetiyye, Kalenderiyye ve Ahiligin bu bodlgede yerlestigi sdylenebilir. Mevleviyye
icin daha once bilgi vermistik. Burada sunu tekrar edelim ki bu tarikat Saruhanl
Manisa’smda bir {ist tarikat kimligi tagimis, yonetici ziimrenin en ¢ok itibar ettigi kurum
olmustur. Halvetiyye’nin varligini Revak Sultan Tiirbesindeki Halveti tacina benzeyen
mezar taglarindan ve daha sonraki yiizyillarda bu y6renin 6nemli bir Halveti merkezi
olmasindan ¢ikariyoruz. Kalenderilige gelince bu konu biraz daha karigiktir. Yukarida
belirttigimiz gibi Saruhanli dénemi seyhlerinin pek ¢ogu Baba yahut Dede iinvani
tagimaktadir. Bu ilinvanlari bu ylizyilda daha ¢ok Heterodoks tarikat mensuplarinin
tasidif1 bilinmektedir. Bu kigiler menakibnamelerde ve halk arasinda “Horasan
Erenleri” olarak nitelendirilmektedir. Bu nitelendirmede genellikle bu dervislerin
Horasan’dan Anadolu’ya go¢ etmis olduklan ima edilir. Ancak evliya
menakibnamelerine bakildiginda bu terimin 9. ylizyildan itibaren Horasan’da ¢itkmus
olan Melametilik ile ilgili olan dervisleri kast ettigi anlagilmaktadar.'®!

192 tasiyan bu kisiler bozkirlarda gégebe hayat

“Baba, Dede veya Abdal” iinvani
stiren Tiirkmenlerle birlikte bulunan ve eski kam-ozanlara benzemekteydiler. Medrese
kokenli fakihlere gore daha basit ve sade bir Islamiyet anlayist yayiyorlar ve bu arada
Anadolu’nun sartlarina uygun bir halk tasavvufunu da olusturuyorlardi. Telkin edilen bu

miisliimanlik ¢esitli din ve inanglarin etkilegimiyle (senkretizm) ortaya ¢ikan bir

190 Gokeen, a.g.e, s. 12-14.

1 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyans, istanbul 1996, s. 64.

12 Baba kelimesine tasavvufi bir terim olarak Selguklular devrinden beri tesadiif edilmektedir. Yesevilik
tesiriyle Tiirklerin hakim oldugu tiim cografyalara yayildigi sdylenebilir. Ayrnti i¢in bkz. Fuad Kopriil,
Baba mad. , 14, II, s. 165-166; Abdurrahman Giizel, Stikrii Kaya Seferoglu, “Milli kiiltiirtimiizde
Babalar”, Bazi Miiesseselerimiz ve Sahsiyetler etrafinda Milli Kiltiir-Milli Birlik, Ankara 1991, s. 231-58;
Abdurrahman Giizel, “Anadolu Tiirk Tarihi Itibariyle Babalar”, a.g.e., s. 58-72.
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yapidaydi. Bu ylizden medrese gevreleri tarafindan siddetle tenkit ediliyordu. Bu Islam
anlayisinda 6zellikle saman ve atalar kiiltiiniin ciddi bir agirhig vardir.' Bu heterodoks
dervisler ztimresinin tek bir tarikat yapisi ig¢inde barinmadifi bilinmektedir.
Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik, Vefailik adini tagiyan tarikatlerde 6rgiitlenmisler ve

194 Manisa’ya yerlesen “Baba, Dede” iinvanh

Anadolu’da faaliyet gostermislerdir.
derviglerin bu ziimrelerden birine mensup olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Babalardan sonra en kalabalik grubu “Ahi” {invanim tastyan Kkigiler
olusturmaktadir. Bu iinvan dini oldugu kadar, mesleki bir mensubiyeti de ifade
etmektedir. Ahi zaviyeleri hem dini hem de mesleki egitimin verildigi kurumlardir.'’

2.1.2.1. Revak Sultan

Barak adli birinin ogludur.’®® Barak, Horasanlidir'®’ ve muhtemelen o da
seyhtir.”®® Revak Sultan, Saruban Beyi Ishak Celebi zamaninda yasanustir. Bu Bey’in
temlik ettifi arazi lizerine ziviye ve tirbesi yapilmustir. Gurre-i Muharrem 773/15
Temmuz 1371 tarihli vakfiyesine gore tekkesinin vakif isleri Halveti tarikatindan bir
seyh eliyle tanzim edilecektir. Bu sart ve zAviye haziresinde mevcut Halveti baglikli
mezar taglart Revak Sultan’in Halveti olmas: ihtimalini akla getirmektedir .'*° Hazirede
ayrica Bektasi mezarlari da vardir 2%

Halk rivayetlerinde ise Revak Sultan, Saruhan Bey’in ¢agdasi ve Manisa’nin
fethine katilmis “Horasan Erleri”nden biridir: “Saruhan Bey’le birlikte gelmigler. Revak
Sultan ve Karaca Ahmed, Ahmed Yesevi’nin miiritlerindendir. Saruhan Bey, burada
Manisa’y1 almak igin cengaverlik yaparken onlar da bayraktarhgimni yapmiglardir ve

Manisa, Saruhan Bey’in ogullarina gegince onlar da yeni Manisa’da yer edinmigtir.”

(K.K.5)

¥ Ocak, a.g.e, 5. 63.

% Ocak, a.g.e., 5.66-67; Kalenderilik igin ise bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanit Imparatortugunda
Marjinal Sifilik, Kalenderilik (XIV-XVII. Yiizyilar), Ankara 1999.

195 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989, s. 155-163.

1% Ulcay, Saruhanogullart..., s. 25. Burada “ & '  imlasiyla yazilan isim “Berrak” okunmustur ki
hatalidir.

Y7 Ulugay, Manisa Unliileri, s. 84.

%8 Nitekim 16. yiizy1lda Revak Sultan zaviyesi Barak zaviyesi olarak gegmektedir (Emecen, a.g.e., s.
105-106).17, ylizyilda ise “Revak — Barak Sultan” diye anilmaktadir (Giinay, a.g.z., s. 155) Bu durum,
Ulugay’n verdigi “Horasanli Berrak, Barak Sultan” bilgisini (Manisa Unliileri, s. 84) destekler
mahiyettedir.

9% Ulugay, Saruhanogullar ..., .27; Gokgen, a.g.e., s. 21.

2 Utugay, Saruhanogullar: ..., s.27; Gokgen, a.g.e., s. 21.
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2.1.2.2. ibrahim Seydi Dede

Bektag-1 Horasaninin ogludur.?®’ Bektas-1 Horasani, tahminen Saruhan Bey devri
mesayihindendir. Ibrahim Seydi ise Ishak Celebi devrinde yasamis olup Revak Sultan
vakfiyesi sahitleri arasindadir.®® Tarihi sahsiyeti hakkindaki bilgilerimiz bundan teye
gitmemektedir. Halk arasindaki s6ylentiler ise farkli farklidir. Bir rivAyete gore Ishak
Celebi’nin alemdar: (sancaktar1)*, diger bir rivAyete gore de seyhiilislamuidir.>* Ancak
zaviyesinin duvarinda asili oldugu ifade edilen “tahta kilig” onun tarihi hiiviyetini
ortaya gikarmak igin bir ipucu verir. Buna gére Ibrahim Seydi Dede, Anadolu’da pek
cok 6rnedin gordiigiimiiz heterodoks dervislerin biri olmadir. Ciinkii “tahta kili¢” gayr-i
stinni menakibnamelerde sik¢a kargimiza gikan bir motif olup bu motife stinni menakib
kitaplarinda rastlanmamaktadir.”® Bu motifin Samanizmden geldigi ve samanlarin
ayinler esnasinda yanlarinda bir tahta kili¢ bulundugu diisiiildiigtinde 2% bu farkliligmn
sebebi anlagilmaktadir.

Ibrahim Seydi Dede’nin kimligi ile ilgili iki rivayet soyledir: “Kendisi Ishak
Celebi’nin hizmetgisi ve bayraktaridir. Horasan erenlerindendir. Kendisi i¢in Copgii
Dede lakabi da kullanilmigtir. Tiirbesinin bulundugu yere zéviyesini kurmugtur.
Zaviyede aglar doyurulur, yolcular da barmdirilirdi. Yagmur duasina ¢ikan insanlar onu
da yanlarina alarak duada bulunmasim istiyorlardi. Kendisi Mevlevihane’ye ¢ikmadan
vagmur yagardi. Cocuklarimin olmasmi isteyenler de ona gidip duada bulunmasim
isterlerdi. Onlara, ¢ocugun kiz mu erkek mi olacagini kerdmeten bildirirdi.” (K.K. 6)

“Horasan erenlerindendir. Ishak Celebi, ‘Beni ziyaret etmeden onlar1 ziyaret
edin’ demis. Ishak Celebi’nin faytoncular denir.” (K.K: 2)

Ik anlatmada tarihi gergeklerin birbirine kanistrildigmi gorityoruz. Kaynak
kisinin Copgli Dede dedigi kisi, “Coplii Dede” olarak bilinen ve Ibrahim Seydi
Dede’nin tiirbesine bitigik Kadirihane’nin haziresinde yatan bir Mevlevi dervigidir (bkz.

201 Ulugay, a.g.e., , s.28.

22 Jlugay, ag.e.,s. 28.

203 M., Nuri Yoriikoglu, Manisa Tarihi, CBU Manisa Tiirk Tarihi ve Ktilttiriinit Aragtirma ve Uygulama
Merkezi Nihat Yoritkoglu Kitapliginda bulunan yazma eser, s. 56; buradan naklen Nusret Kokli,
“Saruhanlilar devrinde Manisa (4)”, Manisa, 3/7(Nisan 1984), s.6; Nihat Aytiirk-Bayram Altan,
Tirkiye’de Ziyaret Yerleri, Ankara 1992, s. 245.

2 yoritkoglu, a.g.e., s. 56.

25 Ocak, Kiiltir Tarihi K aynagt.., s. T1-72.

2% Ocak, Bektagi Menakibnamelerinde ..., s. 129-130.
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Coplii Dede). Ote yandan Ibrahim Seydi’nin zdviyesinin olduguna dair verilen bilgi
dogrudur. Kadirihane’nin tamir kitabesinde bu zaviyeyi Ibrahim Seydi’nin yaptirdigt
kayitlidir.>"” Daha sonra verilen bilgilerin Ibrahim Seydi’ye ait olup olmadig1 dnemli
degildir. Ciinkii bunlar hemen her veli igin anlatilan 6zelliklere uygun diisen “Tiirk veli
tipi”nin bir yansimasidir.

Ikinci anlatida Ishak Celebi’nin “Beni ziyaret etmeden onlari ziyaret edin”
demesi de baz1 tiirbelerde goriilen bir dzelliktir. Ozellikle hocas1 veya seyhi de ayni
yorede yatiyorsa bazi velilerin ziyaretinden dnce bunlarin ziyaret edilmesi gerektigine
inanilir ve bu inang sayg1 geregi rivayetler ile desteklenir.

2.1.2.3. Haki Baba

Ishak Celebi devri seyhlerindendir. Revak Sultan Vakfiyesinde sahit olarak ismi
gecer.’®® Babasmin ismi ilyas-1 Horasani’dir.>*® Mezarmm bulundugu zéviye eskiden
beri Bektagi tarikatine aittir ki bu da onun Saruhanogullar1 zamaninda Heterodoks
tarikatlerden birinin geyhi oldugunu gosterir niteliktedir. Ulugay, bazi siirlerinin
oldugunu ve Manisa gazetelerinden birinde bir siirinin negredildigini ifade ediyorsa da
mevsukiyetine inanmadigindan siiri vermemis ve hangi gazetede yaymlandiimi da
agiklamarmugtur.*'?

Halk tarafindan “Horasan Erleri”nde oldugu kabul edilir.!! Genellikle Saruhan
Bey zamaninda Manisa’ya geldigi; Karaca Ahmed, Capa Carik Dedesi, Ibrahim Celebi
gibi kisilerle ¢agdas oldugu; Manisa’min fethine katildigi ve daha sonra camiini
yaptirarak talebe yetistirdigine inanilmaktadir:

“Aksaray ve Nigde’de bulunan Somuncu Baba’nin torunlarindan olup oralardan
Manisa’ya Saruhan Bey zamanminda gb¢ etmigtir. Bunlar Saruhan Bey, Haki Baba
Sultan, Capa Carik Dedesi, Karaca Ahmed Dede. Bunlar alt1 yedi kisi savas sirasinda
kecilerin boynuzlarina mum takarak diismani kagirip, Spil’den Manisa’ya dogru

ilerlemigler ve diismani horozlar 6tiinceye dek kovalamislar. Bugiinkiit Horozkdy ismini

27 M. Nuri Yoriikoghu, Manisa nin Mimari Tariki, CBU Manisa Tiirk Tarihi ve Kiilttirtinii aragtirma ve
Uglgulama Merkezi Nihat Yoriikoglu Kitaphiinda bulunan yazma, s. 136.

2% Ulugay, a.g.e., s. 28; ibrahim Gokgen, Manisa Tarihinde Vakiflar ve Haywlar (Hicri 954-1060), I,
Istanbul 1946, 5.142.

29 Eraver-Korkmaz, ag.e.,s. 130.

20 Ulugay , a.g.e., s. 90.

1 Hiiseyin Akgiil, “Manisa’daki Horasan Erenleri”, Manisa, 2 (Subat 1993), s. 13.
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bu olaydan aliyormus. Diigmam kagirip Manisa’yt o donemin Konstantin’inden
kurtarmiglar. Daha sonra burada yasayip vefat etmisler.” (K.K. 7)

“Karaca Ahmed, Ibrahim Celebi ve Haki Baba kardesmis ve Saruhan Bey
zamamnda Manisa’ya gelmigler. Bu ii¢ kardes, savas zamanlar1 gider savaglara
katilirlarmis.” (K.K. 8)

“Istanbul’dan Saruhan Bey zamaninda gelen Haki Baba, su anda avlusunda
yatir1 bulunan HAk? Baba camiini kendisi tek bagina yapmis. Caminin avlusuna bulunan
diger mezarlar Haki Baba’nin akrabalarina ve 6grencilerine aitmis. Istanbul’da Begiktag
ve Galata’da Haki Baba’nin akrabalarinin yatirlar varmig.” (K.K.9)

“Haki Baba, Manisa’da bir ¢ok §grenci yetistirmis ve bu talebelerin mezarlar
tiirbenin hemen yaninda halen bulunmaktadir.” (K.K. 10).

Ik anlatida yer alan “6-7 kisi” ve ikinci anlatidaki “ii¢ kardes” sik¢a karsimiza
¢ikan bir formeldir. Bir yoreye gelen erenler genellikle ti¢ veya yedi kardes olur ve
bdlgenin fethine katilirlar. Manisa’da da bu formel farkli farkli isimler i¢in tekrar edilir.

Uclincii anlatida yer alan “...camiini kendisi tek bagina yapmis” ifadesi bu tiir
kigilerin veldyet giiciiyle her seye kAdir olduklarmi ve bagkalarindan yardim
istemediklerini ihsas ettirmektedir.

Ilk iki anlatida cengiver bir veli olarak vasiflandirilan HAki Baba, ii¢ ve
dordiincii  anlatida bir “hoca” (seyh) olarak nitelendirilmektedir. Aslinda anlagildig
kadariyla savag zamant cenk eden, barig zamam ise tarikat faaliyetlerine devam ederek
miirid yetistiren bir geyh goriintiisii ¢izmektedir ki bu durum Anadolu’da yiizlerce
Ornegini gérdiigiimiiz Heterodoks dervis tipine uymaktadar.

2.1.2.4. Akbaldir Dedesi

Caybasi (Akbaldir) deresi yakinlarinda ve Revak Sultan Tiirbesinin giineyinde
yatmaktadir. Halk rivayetlerine gbre Revak Sultan’in arkadagidir. Dere ve vadinin adi
Revak Sultan’la birlikte igtikleri rakiya bu zatin “ak baldir” demesinden gelmistir. Bir
bagka riviyete gore ise Yedi Kizlar Tiirbesinde yatan kizlar bu dereden akan suda ayak

ve bacaklarini yikarlarmis, gérenlerin “ak baldir” demesi nedeniyle bu isim verilmis.??

22 Ulugay, a.g.e., s. 28.
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Nuri Yériikkoglu ise, bu sahsin kabrine ait H. 1286 / M. 1869-70 tarihli tamir
kitabesinde yazii olan “Ikbaldir” kelimesinin yanliglikla “akbaldir” olarak
okunmasindan dolay1 bu zatin admin Akbaldir Dede sekline doniistiigii goriistindedir.??

2.1.2.5. Kirtik Dedesi (Arap Dede)

Kirtik Baba’min tarihi kimligi hakkinda kesin bir sey sOylemek miimkiin
degildir. Ulugay ve ondan naklen diger aragtirmacilar, Kirttk Baba’nin Saruhanogullar
devri ricalinden olan Seyh Adil Pasa oldugu goriisindedirler.”’* Gokgen arsiv

vesikalarina dayanarak Adil Paga’mn siilalesinin seceresini cikartmugtir:?"

S Adil
/ altuk \ Seyh Hasan
fbraim  Adil Ali  Halil Seyh Ibrahim
Seyh Ali
Seyh Mehmed
= AN

Ali Hiuseyin ~ Omer
(H.1033/1623-24)
?

Mehmed (H.1091/1680-81) Mustafa

Fatih Sultan Mehmed déneminden kalma bir vesikaya gére Saruhanoglu Ishak
Celebi, Kurtik isimli yeri Adil Paga’ya vakf etmis; onun vefatindan sonra oglu Seyh
Saltuk Baba’ya, onun da Slimiinii miiteakiben Seyh Halil, Ali, Adil ve Ibrahim’e
kalmistir.**® Yine Ulugay, bu yerin Saruhanoglu Siileyman Bey veya Ilyas Bey’e de ait
olabileceginden bahsetmektedir. %'

Nuri Yérikkoglu ise bu konuda farkli bilgiler vermektedir. Ona gore Kirtik Baba
ismiyle taninan kisi Hac1 Hiiseyin Efendi’dir:

“Haci Hiiseyin Efendi, Kirtik Baba tinvaniyla mirufdur. Bu tinvanin mengei

ananevi hurife 4l4d bir hikayedir: Giiy4 sehrin zaptinda muharebeye istirak eden Haci

213 yoritkoglu, a.g.e., s. 38.

24 Ulugay, Manisa Unliileri, 5.65; Ulugay, Saruhanogullar: ..., II, s. 14-15; Gokgen, Saruhan Zaviye..., s.
42,

215 fbrahim Gokgen, Manisa Tarihinde Vakiflar ve Haywlar (H. 1060/Miladi 1650 °den sonra), II, Istanbul
1950, s. 39.

216 Gskgen, age.,s.38-39.

27 Ulugay, a.g.e., s.14.
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Hiiseyin Efendi, bir harp kumandan1 olmak dolayisiyla maiyetini tesci i¢in ‘kir dok’
dermis. Bildhire bu ciimle ‘Kirtik’ gekline tahavviil etmigtir. Mamafih Fatih’in hayat-1
saltanatinda kendine ve ahfadina verilmis olan fermanlara nazaran Haci Hiiseyin Efendi
Manisa’nin Osmanlilar tarafindan zapti siralarinda bulunmustu. Medfun bulundugu
havali, kendisinin ziviyesini teskil etmigti.”?'®

Yoriikkoglu ve Gokgen’in bilgilerinin dayandigi belgelerin her ikisi de Fatih
Sultan Mehmed devrinden kalmadir. Bu durumda meseleyi ¢6zmek miimkiin
gorinmemekteyse de biz Ulugay ve Gokeen’in iddiasim daha saglam buluyoruz.

Halk, Kirtik Dede’yi bir sehid olarak biliyor ve onu genellikle Manisa’nin fethi
ile iligkilendiriyor. Halk rivayetlerine g6re Manisa, Kirtik ve Caybasi mevkilerinden
yapilan bir saldir1 ile ele gegirilmigtir. Kirtik’da siddetli bir savag olmus, burada diisman
askeri yok edildigi igin ‘diisman kirdik’ anlamnda ‘kirtik’ denmistir.*

Arap Dede denmesinin nedeni ise, burada zencilerin senede bir defa “Arap
Kabag1” yapmalaridir (bkz. Boliim 2.5.7.3.).

2.1.2.6. Karaca Ahmed Sultan

773 / M. 1371 tarihli Revak Sultan vakfiyesinin sahitleri arasinda Horasan
Erenlerinden Siileyman oglu Karaca Ahmed de vardir.*®® Bu durumda ishak Bey
zamaninda hayatta oldufu ve manevi bir niifuza sahip oldufu anlasiimaktadir.
Asikpasazade ve Sakdyik ise onu Orhan Bey devri megayihinden sayar™! ki vakfiyedeki
tarihe uygundur. Sakayik’a gore, babasi Cem diyar1 miilikiindenmis; kendisi cezbe
galebesi ile Anadolu’ya gelmis ve Akhisar civarina yerleserek burada vefat etmis.
Mezan halk arasinda hastalara sifa vermekle {in kazanmustir*??> Ali ise Bektasilik
gelenegine bagli olarak onun Anadolu erenlerinin kutbu oldugunu, Sivrihisar’da
bulunan Seyyid Nureddin tarafindan yetistirildigini ve elli yedi bin miiridi oldugunu

218 yoritkoglu, Manisa Tarihi, s. 74.

21 Hiiseyin Akgtil, Manisa Folkloru, Manisa (ty.), s. 103.

20 Ulugay, Saruhanogullart..., s.28;Ulucay, Manisa Unliileri, s. 51-52.

2 Aslkpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, Istanbul 1332, s. 199-200;Sakayik Terciimesi, I, 5.33°den
Kopriili, a.g.e., 5.259.

22 K spriilll, a.g.e., ayni yer.
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yazar.223 Saruhanogullar1 devri emirlerinden olan Hogskadem Pasa’nin H.800/1379
tarihli bir vakfiyenamesine gére bu tarihte Karaca Ahmed yasamamaktadir.”*

Alevi-Bektagi gelenegi i¢inde 6zel bir yeri olan Karaca Ahmed, Haci Bektag-1
Veli’den feyz alan Rim erenlerindendir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin giivercin donunda
Anadolw’ya girdigini diger ROm erenlerine haber vermis™>, daha sonra gdrdiigii
kerdmetler sonunda Haci Bektas’in ¢evresine dahil olmus ve eski gorevi olan
“Gozeiilik”i devam ettirmistir.**® Bu durum anlagilan pek ¢ok Karaca Ahmed Tiirbe ve
makaminin dogmasina neden olmustur. Bunlardan bazilari suralardadir: Manisa /
Horozk8y, Akhisar / Karakoy; Usak / Esme / Karaca Ahmed K&yii; Afyon / thsaniye /
Karaca Ahmed K&yii; Isparta / Barla; Istanbul / Uskiidar; Ankara / Polatli / Tekke koyii;
Aydin / Zafer mahallesi; Denizli / Saraykéy / Kumluca kdyii; Bursa ineg6l-Yenigehir
arast; Turgutlu Geren mintikas1.”’

Cesitli kaynaklarda Karaca Ahmed’in tabib oldugu ve akil hastalarim
iyilestirdigi zikredilmektedir.”® Karaca Ahmed tekkeleri yiizyillar boyunca sinir
hastaliklarimn tedavi edildigi yerler olmus ve olmaktadir, %

Manisalilar i¢in Karaca Ahmed, Manisa’y1r fetheden ordunun ileri
gelenlerindendir.*

“Karaca Ahmed, 1313 yilinda Saruhan Bey doneminde askermis. Asil adi
Stileymanoglu Karaca Ahmed’dir. Karaca Ahmed, Gediz’de harp oldugunda kellesi

kesilir; ama kellesini koltugunun altina alarak savagsmaya devam etmistir. Savasi

23 Ali, Kiinhii’l-ahbér, V, s. 55°den Koprili, a.g.e., ayni yer.

24 Ulugay, a.g.e., 5.30-31.

225 Menakib-1 Hact Bektis-1 Vel “Vildyetname”, Haz. Abdiilbaki Golpmarl, Istanbul, 1990, s. 18-19.
226 Menakib-1 Hac1 Bektag-1 Veli, s. 89; Gozcti:Bektag: Ayin-i Cem’de on iki gérevden biri. Gozcil,
kapiya bakan ve “gergek” olmayanlarin, 6zellikle Bektasi ya da Alevi olmayanlarin igeri girmesini
onleyen kimsedir, bkz. frene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, Istanbul 1998, s. 111. Kimi
yorelerde Gozcii postuna, Seyh Karaca Ahmed Makami adi verilir, bkz. Esat Korkmaz, Ansiklopedik
Alevilik Bektagsilik Terimleri Sozliigi, Istanbul 1993, s. 144,

27 Naci Kum, “Karaca Ahmed’ler Hakkinda incelemeler, Diistinceler -1-", TFA, 4/94 (Mayis 1957), s.
1500-1503; Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar:, Istanbul 1984, s. 423; Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik
Nedir ?, Istanbul 1995, s. 587 vd.;Arzu Kahraman, Anadolu Erenleri ve Anma Torenleri, Istanbul 2003,
182 vd.; Hiiseyin Akgiil, “Karaca Ahmed Sultan”, Manisa ve Mesir, 1/5 (Mart 1996), s. 44.

228 Bedri Noyan, “Karaca Ahmed Sultan”, Tiirk Folkloru, 3/33 (Nisan 1982), s. 12; Kazim Biiyiikaksoy,
Hak Yolunun Onderleri (Yiice Veliler), Istanbul 1973, s. 431-432.

29 Ali Haydar Bayat, “Anadolu’da Akil Hastaliklarmm Tedavisi ve Karaca Ahmed Tekkeleri”, 1. Mesir
Konferanslar: (20-30 Nisan 1982), Manisa ty., s. 7-15; Edip Ali Baki, Karaca Ahmed ve Delileri Tedavi
Yurdu, Istanbul 1947.

B0 Araz, a.g.e., s. 423; Ayten Lermioglu, Tasavvuf Aleminden (Evliya Menkibeleri), istanbul 1974, s. 78.
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kazaninca ovada 6liir ve buraya tiirbesi yapilir. Bu kisi zamaninda yardimseverligiyle,
iyiligiyle Islam ugruna savagmasiyla tammnirmig.” (K.K.2)

“Karaca Ahmed Dede’nin, Revak Sultan hazretleriyle beraber Revak Sultan
zaviyesinde adi gecer. Saruhan Bey’le birlikte gelmigler. Revak Sultan ve Karaca
Ahmed, Ahmet Yesevi’nin miiritlerindendir. Saruhan Bey burada Manisa’y1 almak i¢in
cengiverlik yaparken onlar da bayraktarligint yapmuslardir ve Manisa, Saruhan Bey’in
ogullarina gegince onlar da yeni Manisa’da yer edinmigler.” (K.K.5)

“Hac1 Bektag Veli’nin talebesidir. Diger rivayete gbére Yunus Emre’nin
talebesidir, denir. Ayni zamanda yasadiklar1 s6ylenir. Zamaninda pasalik yapmuslar.
Hamza Baba, onun kardesidir. Bunlar yedi kardegtirler. Karaca Ahmed kimisine asker,
kimisine seyh olarak goriiniir. Karaca Ahmed’in 1270-1350 yillar1 arasinda yasamig
oldugu stylenir. O zaman ki padigahlar buraya gelip bir ay kadar kalip konaklarlarmas.
Miibarek 650 senedir burada yatar.” (K.K. 13)

“Yaklagik alt1 yiiz sene kadar Once Manisa’ya gelmistir. Manisa’nn
kurulmasinda ve Saruhan Bey zamaninda hizmetleri olmugtur. Asil meslegi
gozeiiliiktiir. O zamanki usullere gore gézleri tedavi ederdi. Kimseden para almazdi. Bu
isi karsilik i¢in yapmazdi. Ama kendisine getirilen yag, peynir vb. hediyeleri kabul
ederdi.” (K.K.14)

Yukaridaki anlatmalarda dikkati ¢eken ilk nokta kaynak kisilerin okuduklar ile
halk rivayetlerini birbirine ulamalaridir. Tam tarihler vermeleri, Ahmed Yesevi’den
bahsetmeleri okuduklari1 kaynaklar sonucu elde ettikleri bilgilerdir. Ancak daha sonra
halk riviyetleri veya kendi kurgulan isin i¢ine girmekte: “kellesini koltuguna alan,
Saruhan Bey’in sancaktarlifim yapan, yedi kardesi olan-onlardan biri Hamza Baba’dir-,
padisahlar1 agirlayan” bir Karaca Ahmed portresi ortaya ¢ikmaktadir.

Son anlatmadaki “gézciilik” meselesi oldukga ilging bir folklorik degisim
ornegidir. Yukarida agikladigimiz bigimiyle “Gozciilik”tin ne oldugunu bilmeyen
kaynak kisi bir sekilde ogrendigi bu bilgi ile Karaca Ahmed’in g6z hekimi oldugu
sonucuna varmistir. Bu sonuca varmasinda bu veli i¢in anlatilan “tabib” rivayetinin ne
derece etkili oldugunu ise tesbit edemiyoruz. Sonugta “gdzciililk™ gibi bir gbreve uzak
bir sosyal ¢evrede yasayan kaynak kisi, bilgiyi kendine gére yorumlayarak yeni bir
kurguya varmigtir. Halk epistemolojisinde bu tlir degisimler sik¢a olmakta ve verilen
bilgileri etkilemektedir.
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2.1.3. Osmanlilar Devrinde Yasayan Seyh ve Din Adamlar:

Manisa’nin Osmanlilar tarafindan feth edilmesinden sonra da sehirde zaten canli
olan tasavvufi hayat kesintisiz devam etmistir. Hepsi de tasavvufa meyyal olan Fatih
Sultan Mehmed, Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murad gibi Osmanl
padisahlarmin sehzadeliklerinde burada sancak beyligi yapmalarmmn bu durumda ne
derece etkili oldugu tam olarak bilinmemektedir. Ancak anlagildigi kadariyla bu
sehzadeler buradaki tahsil hayatlar1 sirasinda gesitli tarikatlerle iligkiler kurmuglar ve
seyhlerden etkilenmislerdir. Ornegin Sehzade Mehmed sancak beyi olarak Manisa’ya
geldiginde yaninda Halveti halifesi olan Aksemseddin’i de getirmis ve ondan ders
almigtir. Yine Sehzade Siileyman’in yanina annesi Hafsa Sultan’in istegiyle, Stinbiili
Halifesi Merkez Efendi génderilmis ve Merkez Efendi, buradaki bir zaviyede beg yil
goérev yapmugtir.

Manisa’da pek ¢ok tarikatin bulundugu anlagilmaktadir: Mevlevilik, Halvetilik,
Stinbiililik, Ussakilik, Rifailik, Kadirilik, Naksibendilik, Bektasilik, Ahilik ve Celvetilik
bunlardan tesbit edebildiklerimizdir.

Mevlevilik, Saruhanogullar1 devrinden bu yana Manisa’da mevcut olup Osmanlt
devrinde de Manisa mevlevihanesi 6nemli Mevlevi asitanelerinden biri olmustur.”’
Bunun nedeni Manisa’nin II. Selim’den itibaren taht varislerinin génderildigi yegane
sancak olmasidir. Tipki tahta gegecek sehzadeler gibi, 6zellikle son gelebiler zamaninda
Konya makamindaki Celebi Efendi yerine gececek kisiler buraya seyh olarak
gonderilmistir.®? 1580’lere dogru mevlevihane vakfimn maddi giicliniin artis1
nisbetinde Mevlevihane seyhleri giderek niifuz sahibi olmaya basladilar. 17. ytizyildan
itibaren vakif miitevelligi ile seyhlik aym sahsin elinde toplanmustir.” 3 Mevlevihanede
1663 yilinda Mehmed Efendi seyhti. Daha sonra bunun yerine Ali Efendi tayin edilerek
(1664) hem seyhlik hem de miitevellilik gorevini uhdesinde toplamistir. Yaptig: degerli
hizmetlerle kendinden sonra gelen ogul ve torunlarinin da halk tarafindan

benimsenmesini saglamls‘ur.234 Ali Efendi’den sonra oglu Mehmed Liitfi, Osman

Bl Sezai Kiigiik, “Manisa Mevlevihanesi”, Manisa Arastirmalari, 2, Manisa 2002, s. 15.

22 Kiigiik, a.g.m., s.16.

23 Emecen, “Saruhanogullar1 ve Mevlevilik”, s. 295

2 Mehmet Giinay, X VII. Yizyilda Manisa Mevlevihanesi ve Seyh Ali Efendi*nin Faaliyetleri”, Birinci
Uluslar arasit Mevlana, Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri (19-21 Aralik 2001), Haz.
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Efendi, Bahaeddin Efendi, Ahmed Efendi, Osman Efendi, Mustafa Efendi, Mustafa
Sefik Efendi’ler bu aileden seyh olmug,tur.235 Daha sonra Fahreddin Efendi, Abdiilvahid
Celebi, Abdiilhalim Celebi, Murtaza Celebi, Celaleddin Celebi postnisin olmuslardir.?*®
Bu tarikat Manisa’da pek ¢ok alim, sair ve sanatgi yetismesine vesile olmustur ki
bunlarin en bilinenleri: Kémili (6.1657), Birri (6.1715), Ferruhi, Lali, Nehci,
Dertni’dir.”’

Manisa’da Halvetiyye ve kollar1 anlagildifs kadariyla en giiglii tarikatlerden
biriydi. Revak Sultan’in Halveti olma ihtimali, Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin (0.
1504-1505) burada tekke acgarak bu tarikatin Ahmediyye kolunu kurmasi bu tarikatin
Manisa’da koklii bir sekilde yerlestigini gostermektedir. Yine Halvetiyye’nin
kollarindan olan Sinbiiliyye Merkez Efendi’nin Manisa’ya atanmasiyla buraya
yerlesmis, 17. yiizyillda Kenzi Hasan Efendi’nin faaliyetleri neticesinde Ahmediyye’nin
aleyhine buytimiistiir. Ugsakilik ise Ahmediyye’nin bir alt koludur. 16. yiizyilda ortaya
cikip yaygimlagmigtir. Hiisameddin-i Ussaki’nin Manisa’da bulundugu ve on bir
halifesinin Manisa’li oldugu bilinmektedir®® ki bu da tarikatin Manisa’daki yayginligim
acikca gosterir. 1891-1892 (R. 1307) tarihli Salname’ye gére Manisa’da 6 Halveti, , 2
Ussaki tekkesi bulunmaktadir.**® Bu tekkeler Manisa yangini esnasinda yok olmus,
sadece Kabak Tekkesi (Ussaki) ayakta kalabilmistir.2*

Rifailigin bu yoreye tam olarak ne zaman geldigi bilinmemektedir. Ancak ibn
Batuta’nin tamklik ettigi tizere 1300’1t yillarda izmir’de bir Rifai (Ahmedi) tekkesi
mevcuttur. Hatta tekke disinda da yliz kadar gezgin dervigiyle bagka bir Rifai seyhi
konaklamaktayd:.*! Manisa’da Rifailik ile ilgili ilk kayit, 1883 tarihinde Ahmed Vehbi
Efendi’nin Manisa’ya gelisi dolayistyladir. Burada irgad faaliyetini stirdiirmiis ve dokuz
halife yetirtirmistir.*** Bu kolun diginda Rifai tarikatinden adum tesbit edebildigimiz iki

Emrehan Kiiey, Manisa 2002, s. 333-343,

3 Ulugay, a.g.e., s 92-93.

26 Kugiik, a.g.m., s.17; Kesfi Karadanigman, “Manisa’da Mevlevilik”, Manisa 1/1 (Nisan 1982), s. 37.
57 Kiigtik, a.g.m., s.18.

8 Mahmud Erol Kilig, “Manisali Seyh Memicén-1 Saruhani (8. 1008/1600) ve Eserlerinde Mevlana’dan
Tesirler”, Birinci uluslar arast Mevlana, Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri (19-21
Aralik 2001), s. 208.

29 Bilgi, a.g.t., s. 240.

240 Yoritkkoglu, Manisa’'nin Mimari Tarihi, s. 142.

! ibn Batuta Seyahatnamesinden Se¢meler, s.34.

2 Necdet Okumus, Manisa Rifai Dergahi Entekkeliler (Bir Tekkenin Tasavufi ve Sosyal Tarihi), Manisa
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tekke daha vardir: Gozliik¢ii Siileyman Efendi Dergahi ve Dandingébek Hact Mehmet
Efendi dergahi®*® 1891-1892 (R.1307) Salnamesi ise Manisa’da iki Rifai dergah
oldugunu ifade eder.”*

Kadiriyye’nin de Manisa’da iki tekkesi vardir.** Muhtemelen bunlardan biri,
Kadirihane diye bilinen Ibrahim Seydi tiirbesinin yamndaki yapidir. Harap olan yap:
H.1318 / M. 1900-1901 tarihinde tamir ettirilmistir. 2

Naksibendilik, Halvetilikten sonra tekke sayist bakimindan ikinci tarikat olup
sehir icinde ti¢ tekkeye sahipti®*’ Ozellikle ulema nezdinde itibar bulan bu tarikat
Manisa’da da benzer bir durumdadir. Miiderris Azadlizade Hac1 Mehmed Efendi’nin
Naksibendi oldugunu biliyoruz.>*® Naksibendi tekkeleri hakkinda fazla bilgi yoktur.
Dere mahallesinde Kiigiik cami bitisiginde®” bir Naksibendi tekkesi vardi. Ayrica
Ussakilere ait Kabak tekkesinin haziresinde de H. 1200-1250 / M. 1785-1835 yillar
arasinda Slen Naksi derviglerine ait mezar taglar1 bulunmaktadir.*>°

Bektasiligin sehirden ¢ok ¢evrede yaygin oldugu anlagilmaktadir. Haki Baba
zaviyesi ve Ayn-1 Ali tekkesi en 6nemli Bektasi dergahlaridir. Ayrica Revak Sultan
zaviyesinin de zaman i¢inde Halvetilerden Bektasilere gegtigi diisiiniilebilir.

Ahilik, 6zellikle Saruhanogullar1 ile Osmanlilarin bolgeye geldikleri yillarda
etkili olmustur. 16. yiizyilda Ahi Hiiseyin zaviyesinin varhg1 dikkat ¢eker.' Ozellikle
Manisa’da debbag esnafimin bulundugu Akbaldir deresinde de bir Ahi zaviyesinin
bulundugu sdylenebilir; ¢linkti Akbaldir Dedesi’nin tamir kitabesinde bu yonde bir ima
vardir.

Celvetiyye ile ilgili bilgilerimiz olduke¢a sinirlidir. 18 Cemaziyelahir 1126/M. 1
Temmuz 1714 tarihinde Celveti Seyhi Ali bin Hiiseyin tarafindan Haki Baba
mahallesinde yaptirilan camiye Uskiidar’daki Celveti tekkesi seyhi tarafindan devamli

2003, s. 19, 27.

28 yorikogly, a.g.e., s. 140-142.

24 Bilgi, a.g.t., 5. 240.

245 Bilgi, a.g t., 5. 240.

28 yoritkoglu, a.g.e., s. 136.

27 Bilgi, a.g.e., s. 23.

8 Ulugay, a.g.e., 5.23.

 Ulugay, a.g.e., s. 57;Gokeen, a.g.e., 5. 88.
20 Ulugay-Gokgen, a.g.e., s. 120.

! Emecen, XVI. Aswrda Manisa,s. 105-106.
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bir seyh tayin edilmesi sartiyla arazi ve diikkkan vakfedilmisti.*>* Ayrica dere
mahallesindeki Kursunlu Cami de Celvetilerin tekkesi olarak is gérmekteydi. 253

Goriildiigii gibi pek ¢ok tarikatin hayat stirdtigi Manisa’da 6len seyhlerin bir
kismi Veli kiiltiine dahil olmus, hayatlar1 hakkinda fazla bir gey hatirlanmasa bile,
hiirmet ve tazim gormeye devam etmiglerdir. Ayrica vell ile ilgili, yukarnida
acikladigimiz, tasavvufi yaklagimin halk zihninde yer etmesinde bu tarikatlerin
faaliyetlerinin etkili oldugu siiphesizdir .

2.1.3.1. Kemal Ummf{ (?-1475)

As1l ad1 Ismail olup bazi aragtirmacilara gére Nigde’de dogmus veya en azindan
burada uzun siire yagamigtir. Muhammed Bahaeddin-i Erzincani’nin halifelerindendir.
Kaynaklarm hepsi Karaman’da asilarak $ldiigtinii yazarlar. Kemal Umm{ siirde Yunus
Emre’nin takipgisi olmus, 15. yiizyilda aruz vezniyle kaside, mesnevi, gazel gibi klasik
nazim sekilleriyle tasavvufi siirler sGyleyerek kendisinden sonrakilere &rnek teskil
etmigtir. Siirlerinde sade bir Tiirkge kullanmig, bilhassa ilahi tarzinda oldukga bagarili
olmugtur. Unii Anadolu smurlarini asmis olup Kirim, Kazan, Bagkurt ve Ozbekler
arasinda da taninan bir gairdir. Divan’1 dzellikle dil agisindan 6nemli olup beyit sayisi
2371°dir. Hakkinda bir de menakibname bulunmakta olup menkabelerinin 16. yiizyilda
halk arasinda yaygin oldugu anlasilmaktadir. Manisa, Bolu/Mudurnu ve Nigde
mevlevihanesinde birer mezar1 vardir. Bu mezarlar da halk arasinda ne derece
sevildiginin bir gostergesidir.>**

Bugiin Manisa miizesinde oldugu s6ylenen mezar tagindaki “Irtihalleri takriben
bade el-elf” ifadesine nazaran 6lim tarihi M. 1591-92°den sonradir.”*® Bu bilgiyse diger
kaynaklarla uyusmamaktadir. Bu mezarin baska bir Kemal Ummi’ye mi ait oldugu

bilinmemektedir. Bugiin mezar: yok oldugundan unutulmustur.

22 Gkeen, ag.e.,s. 49.

23 Gokgen, a.g.e., s.151-152

24 fskender Pala, Kemal Ummi, TDEA4, 5, Istanbul 1982, s. 271-272; ayrica bkz.Bursali Mehmet Tahir
bin Rifat, Aydin Vilayetine Mensub Mesayih, Ulema, Suara, Miiverrihin ve Etibbamin Teracim-i Ahvali,
Haz. M. Akif Erdogru, Izmir 1994, s. 12; Mehmet Halit Bayr1, “Kemal Ummi Hakkinda”, Halk Bilgisi
Haberleri, 3/31(1933), s. 212-217.

23 Gokgen, Saruhan Zaviye..., s. 21.
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2.1.3.2. Attar Ece (Hoca)

Attar Ece’nin kimligi hakkinda bilinenler maalesef birtakim tahminlerden Steye
gitmemektedir. Ulugay. H.956?/M. 1549 yilindaki bir sicil kaydina dayanarak Attar
Ece’nin Revak Sultan’in kardesi oldugunu iddia etmis, G6ékc¢en de bunu aynen kabul
ctmigtir.?® 8 Halbuki vesikada gegen sahsin isminin “Mehmet bin Mehmet bin Ige[Ece]”
olmasi, bu Ece’nin Attar Ece olmasim gerektirmez. Ece kelimesi reis, ulu, ileri gelen
anlamlarina gelmektedir.®” Manisa’da bu yiizyilda Ece isim/tinvanina sahip bagka
satuslar da vardir®®, Bu nedenle biz Ulugay’in fikrine katilmiyoruz.

Halk arasindaki rivayetler ise genellikle Attar Ece’nin Manisa’nin fethine
katilmig Horasan Erenlerinden oldugu yoniindedir.>® Daha once soylediklerimiz
hatirlanirsa bu tip rivayetlerin hemen her kisi i¢in anlatildigi, dolayisiyla herhangi bir
tarihi kanit sayilamayacad: asikardir. Ancak yine de topladigimiz bazi rivayetleri, halk
tarihinin gbstergesi olmasi miinasebetiyle, aktartyoruz:

“Saruhan Bey, Manisa’y1 Romalilarin elinden almak igin Revak Sultan, Attar
Hoca, Haki Baba, Karaca Ahmed, Ibrahim Seydf, Giirle Dede gibi erenleri Manisa’ya
getirmis.” (K.K. 1)

“Attar Hoca, Halveti tarikatindenmis. Revak Sultan ile 6z be 6z kardes oldugu
bilinmektedir.” (K.K.12)

“Aktar Hoca, Karakdy camiinin yaninda kendisi manifaturcilik yapmus, aktarlik
yapmig. O yiizden Aktar Hoca diye kalmis adi. Aktar Hoca, Karaca Ahmed, Giirle
Dede, Revak Sultan ve bunlarin yanisira bes alim; hep beraber Manisa’ya geldikleri,
halkin ¢ok ilgisini go6rdiikleri, halka miisliimanligi ogrettikleri igin ¢ok Onemli bir
fonksiyona sahiptirler.” (K.K. 5)

“Attar Hoca, Karakdy’de testicilik yapiyor ve bu isten kazandigi parayla Attar
Hoca Camii’ni yaptiriyor.” (K.K.11)

Bu anlatmalarda goze c¢arpan ilk hususiyet “Ece” isminin “Hoca”ya

¢evrilmesidir. Anlagilan “Ece” kelimesi kiiltlir degigmesi neticesinde anlamim yitirmis

28 Ulugay, Saruhanogullart..., s. 161; Gokgen, Manisa Tarihinde Vakiflar..., I, S: 41-42.

»7 Dilgin, a.g.e., 5.78.

28 Bunlardan Salih Ece, Dervig Turasan Ece, Numan Ece, Ece Sultan, Saruhan Beyligi dsneminde
yasamig olanlardir. Mkz. Eravci-Korkmaz, a.g.e., s. 164-167.

29 Akgiil, “Manisa’da Horasan Erenleri”, s. 12.
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ve bu kelimeye bir anlam veremeyen halk, esasen “Ece” kelimesiyle belli bir ses
yakinlig1 olan “Hoca” kelimesini digerinin yerine ikame etmistir. Hoca kelimesinin din
adamu1 ¢agrisimi da bu kimsenin bir velf, eren olarak diigtiniilmesine yol agmus olabilir.

Uc ve dordiincti anlatmalardaki ilging nokta Attar Hoca’min zanaat erbabi
oldugunun ifade edilmesidir. Attarliin giizel kokular, baharat, igne, iplik, vs. satan
kimselere verilen bir isim oldugu diigiiniildiigiinde ve “Ece” ismiyle birlestirildiginde
Attar Ece’nin esnaf zlimresine mensup oldugunu®®, belki de Ahilik teskilat: igerisinde
belirli bir payeye sahip oldugunu diigiinebiliriz. 16. ylizyilda yaptirdigy Attar Ece
Camii’ne Karakdy pazarinda bulunan baghane, kasap, borekgi diikkanlarmi
vakfetmesinden®® zengin bir esnaf oldugu anlagilmaktadr.

2.1.3.3.Yigitbas Veli (Ahmed Semseddin-i Marmaravi)

H.839/M.1435-36 yilinda Saruhan sancaginin Akhisar kazasina bagli Marmara
(bugiinkii ismiyle Golmarmara) nahiyesinde dogmustur. Babasimn ad1 Isa Halife’dir ve
muhtemelen Halveti seyhidir. Yigitbas Vell gocukluk ve genglik yillarmi bu nahiyede
gecirmis, muhtemelen babasindan ve sonra da yoéredeki medreselerden zahiri ilimleri
tahsil etmistir. Baz1 kaynaklarda Hanefi oldugu kayitlidir. Cok geng yaslarda babasi
tarafindan Usak’in Kabakli koyiinde yasayan Halveti seyhi Alaeddin Ussaki’ye
gotilirtilip teslim edilmis, gegirdigi seyr-i siillk sonucunda “etvér-1 seb’a” denilen
nefsin yedi mertebesini bagar1 ile ikmal ederek hilafet almugtir.

Alaeddin Ugsaki’nin emriyle Manisa’ya gelmis, 6nce camilerde va’z u nasihat
etmis, seyhinin dliimiiyle (1485) onun yerine posta oturarak Seyyid Hoca mahallesinde
ismiyle anilan yerde mescid ve tekke yaptirarak faaliyetlerini stirdiirmistir. Kisa
zamanda {inii artmig ve “seyhler seyhi” (seyh’iis-suyth) {invanim almigtir. Manisa’da iig
sene irsadda bulunduktan sonra, bir ara Istanbul mesayihi arasinda tarikat isleriyle ilgili
bazt batini meseleler yiiziinden c¢ikan ihtilafin ¢6ziimiine memur edilerek Istanbul’a
cagrilmugtir. O da seyhler arasindaki ihtilaflar1 halledip bazi ehliyetsiz kimselerin tekke
faaliyetlerine son verdirtmigtir. Bu olaymn tam olarak hangi padisah devrinde
gergeklestigi bilinmemekle beraber biiyitkk ihtimalle II. Bayezid devridir. Yigitbas
tinvam1 Ahilik ile ilgilidir. Ancak Marmaravi’nin bu teskilatla ilgili olup olmadig:

260 Emecen, a.g.e., s. 93.
%! Emecen, a.g.e., s. 93.
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bilinmemektedir. Ancak yukaridaki hadise dolayisiyla ona “Yigitbas™ lakab: verildigi

cesitli kaynaklarda kaydedilmistir.26?

diisen bir “Yigit” oldugunu diigiinmektedir (K.K. 15, 16). Bu nedenle Yigitbas

Halk ise Yigitbag Veli’nin savaga katilip sehit

tinvaniyla anildigina inanilir. Ancak bu zatin mezarinin bagina bir ¢ergeve i¢inde hayati
yazildifindan beri bu kanaat degigsmekte ve asil hiiviyeti halk tarafindan da bilinmeye
baslanilmaktadir.

Yigitbas Veli, Halvetiyye tarikatinden “Orta Kol” olarak bilinen ve en gok
subesi bulunan “Ahmediyye” subesinin kurucusudur. Ebu Abdillah Siraceddin Omer b.
Ekmeleddin el-Lahci el-Halveti (800/1397) tarafindan Azerbaycan’da  kurulan
Halvetiyye, pir-i sini Yahya Sirvani’den (868/1463) sonra su dort ana subeye
ayrilmigtir: Rugeniyye, Cemaliyye, Ahmediyye, Semsiyye.

Yigitbas Veli’nin silsilesi: Alaeddin Ussaki (890/1485), Ibrahim Taceddin
Kayseri (6.883/1478), Pir Muhammed Bahaeddin Erzincani (869/1464) yoluyla Yahya
Sirvani’ye ulagir.

Ahmediyye subesinin Halvetiyye’den ayrildigi en Snemli nokta, stiliik icin
esma-i seb’a’y1 tamamladiktan sonra bes ismin daha eklenerek Allah’in toplam on iki
isminin zikredilmesini gerekli gormiis olmasidir. Bu subeden daha sonra Sinaniyye
(Ibrahim Ummi Sinan), Ussakiyye (Hasan Hiisameddin Ugsaki), Ramazaniyye (Mahfi
Ramazan Efendi), Misriyye (Niyazi-i Misri) kollar1 kurulmugtur.

Marmaravi’nin 6liim tarihi hususunda gesitli goriisler ileri stirtilmiistiir. Necdet
Okumus, 1550’1 ylllarda263 , Ahmet Ogke ise 1505 ylhnda264 vefat ettigini yazmaktadir.
Bizce Ogke’nin goriisti daha dogru goriinmektedir.

Yigitbag Veli’nin Tiirkiye’nin 6 ayr ilindeki 14 kiitiiphanede toplam 14 eseri
vardir ve bunlarin toplam 200°i agkin niishasi bulunmaktadir. Bu durum, genis bir
cografyada sik¢a okundugunu gostermektedir. Eserlerinin isimleri gunlardir:

Cémiu’l-Esrdr, Risdle-i Tevhid, Mukaddimetii’s-Saliha, Kesfii’l-Esrar,
Ravzatii’l-Vasilin, Irfinii’l-Maarif, Hurde-i Tarikat, Risdletii’l-Hiid4 li-tili’l-Ihtid4,

262 Ahmet Ogke, Yigitbas Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Istanbul 2001, s. 36-45. Bu galismada Marmaravi hakkinda yapilmig tiim ¢aligmalar degerlendirilmistir.
263 Necdet Okumus, “Yeni Kaynaklarn Isiginda Ahmed Semseddin Marmaravi (Yigitbagi)Hakkinda
Bazi Yanligliklarin Diizeltilmesi”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, 25/4 (Ekim 1996), s. 178-179.

264 Ahmet Ogke, ”Yigitbas1 Veli’nin Vefat Tarihi Uzerine”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, 30/3
(Temmuz 2001), s. 60-64.
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Atvar-nime-i Seb’a, Tabakitii’l-Evliya, Risile-i Makélat-1 Seyh Muhyiddin-i Arabi,
Ahvali’l-Ebrér ve’l-Mukarrebin, Bahreyni’l-ask, Silsile-i Ehl-i Tarikat.?®®

2.1.3.4. Ayn-1 Ali (Aynali) Dede

15. yﬁzyllda266 ve II. Bayezid®®’ devrinde yasamis bir Bektasi seyhidir.**® Eski
vesikalarda adi Ine®® veya Eyne270 seklinde okunabilecek bir imla ile yazilmgtir. II.
Bayezid tarafindan vakfi bulunmayan zaviyesine, Saruhanoglu’nun vakf-1 &mmi olan bir
ciftlik yer tahsis edilmistir.*”! 16. yiizyilda geliri en ¢ok zaviye olmasi, Eyne Ali Baba
zaviyesinin siyasiler nezdindeki itibarinin yiiksek oldugunu gostermektedir. Oglu Cafer
Celebi’dir.””

Halk arasinda Ayn-1 Ali, Saruhan Bey’in komutanlarindan biri olarak
tanimaktadir.*” Hz. Ali’ye boy pos olarak benzedigi i¢in “Aym Ali” denilmistir (K.K.
5,17, 18, 19).* Halk arasinda soylene soylene bu isim de “Aynal’” haline gelmistir
(K.K. 19). Bu konuda bir anlatma da mevcuttur:

“Ayn-1 Ali esas ismi, 700 sene evvel yasamis. Bir kadin onu gérmiig, oglu Ali’ye
benzetmis. Ayni oglum Ali’ye benziyor demis. Dede de kadina s6z vermis: Oglunu sana
gosterecegim, diye. Dede, harp zamani ¢ocugu getirmis.” (K.K. 20)

Ayn-1 Ali genellikle maliyeci olan ve “Kavanin-i Al-i Osman” isimli eseriyle
tamnan Ayn Ali Efendi ile karistirilmaktadir.”” Bu nedenle halk arasinda defterdar
olarak bilenlere (K.K. 5) rast gelinmektedir.

Ayn-1 Ali’nin 6liim tarihi bilinmemektedir. Ancak tiirbesinin tamiri strasinda H.
818 / M. 1415-16 tarihine rastlanmgtir.?’s

%65 Bu eserlerin hangi kiitiiphanelerde bulundugu ve geviri yazilar icin bkz. Ogke, a.g.e., s. 69-95, 353-
611.

26 Ulugay, Manisa Unliileri, s. 22.

%7 Gokgen, a.g.e., 5.43.

28 Ulugay , a.g.e., 5.23; Gokgen, a.g.e., s.43.

2 Gokgen, a.g.e., S. 43.

2% Emecen, a.g.e., s. 105.

21 Emecen, a.g.e., s. 105.

22 Ulugay, a.g.e., s. 23.

3 Mustafa Cetin, “Vakaflar Eski Bagkatibi Kesfi Karadanigman Ile Bir Miilakat”, Manisanin Sesi Mesir,
1/1(Nisan 1979), s. 37.

27 Cetin, a.g.m., 5.37; Yorikoglu, a.g.e., 5.144.

% Ornegin Sabah Gazetesinin 28 Mayis 1998 tarihli sayisinda Ayn-1 Al igin su bilgi verilmistir: “Ayn-1
Ali bir Bektasi dedesi. Aym1 zamanda maliyeci. Kentte ilk blitgeyi yapanlardan. ‘Aynr’, tipkist anlaminda
degil, hani maddi degil de ‘ayni’derler ya, kargihg mal anlaminda. Iste 0 Aym Ali Dede’nin adi. Hayatt
i¢in bkz. Cagatay Ulugay, “Ayni Ali Kimdir?”, Gediz, 8/84(Eyliil 1945), s. 3; Ayn Ali Efendi i¢in bkz.
Mehmet Ipsirli, Ayn Ali Efendi mad. , DIA4, 4, s. 258-259.
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2.1.3.5. Seyh Ahmed Dede

Kimligi hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir. H. 1061/M. 1650-51 yilinda
hayatta olmadigim biliyoruz*”’ “Osmanli déneminden 6nce yasamus olup Hz. Ali’nin
stilalesindendir.” (K.K 21) seklindeki bilginin ise herhangi bir dayanag1 yoktur. Ancak
bu bilgi veliler igin tasarlanan genel kurguya uygun diismektedir.

2.1.3.6. Kenzi Hasan Efendi

Mutasavvif, sair ve bestekar olan Kenzi Hasan Efendi’nin dogum yeri hakkinda
farkli bilgiler vardir: Aldiye (Alanya)’’®, Ankara/Ayas’””, Manisa®, Manisa/
Alasehir®®!. Babasiun adi Ahmed®®? olup Manisalidir®®®. Eski kaynaklarin higbirinin
Kenzi’nin Manisali oldugunu kaydetmemesi Manisali olma ihtimalini azaltmaktadir.
Okumug’un da belirttigi iizere?* uzun yillar Manisa’da yasamasi, “Magnisali” diye
anilmas1 sonucunu dogurmus olmalidir. Kiiciik yasta Istanbul’a gelerek tahsilini burada
tamamlamigtir. Daha sonra Kocamustafapaga Stinbiill asitanesi seyhi Alaeddin
Efendi’ye intisap ederek seyr-i siiliikunu tamamladiktan sonra irsad izniyle Manisa’ya

285 Hasan Efendi, irgada baslaymca sehir diginda bir cami ile tekke

gonderilmistir.
yaptirdi ise de eskiyalar tarafindan yikildi. Bunun tizerine H.1110/M. 1698°de Ayn-1 Ali
tiirbesinin 150 adim kadar kuzeyine cami ve tekkesini yaptirdi. Daha sonra tiirbe de
bunlara ilave edildi.”*® Seyhlik hizmetinin yaninda Ulu cami, Sultan Camii ve Alibey
Camiinde yillarca halka vaaz etmistir. Ayrica Ayn-1 Ali zaviyesinde de zaviyedar olarak

gorev yapmustir.”®’ Hasan Efendi’nin haywrsever  bir zat oldugu 5 Recep

216 yorikogly, a.g.e., 5.145.

217 Gokgen, Manisa Tarihinde Vakiflar..., 1, s. 40.

2”8 Mustafa Safayi Efendi, Tezkire-i Safayi (Nuhbetii’l-Asdr Min Fevdidil-Esdr) Inceleme-Metin-Indeks,
Haz. Pervin Capan, Ankara 1999, s. 560.

29 Seyhi, Vakayiu’l-Fudald, I, s 428 ve Silim Tezkiresi, vr. 252b’den naklen Necdet Yilmaz, Osmani:
Toplumunda Tasavvuf Sifiler, Deviet ve Ulema (XVIL Yiizyil), istanbul 2001, s. 90; Bursali Mehmed
Tahir, Osmani Miiellifleri, I-II-IIl Ahmed Remzi Akyiirek, Meftahii’I-kiititb ve Esami-i Miiellifin Fihristi,
tipkt basim ve dizin, Haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatg1, Ankara 2000, s. 154.; Tahir, Aydin Vilayetine
Mensub ..., s. 12.

20 Ulugay, a.g.e., s. 64; Gokgen, a.g.e.,s 73,

21 Ayvansarayi, Terclimetii’l-Mesayih, vr. 20a’dan naklen Necdet Yilmaz, a.g.e., 5.90.

82 Gokgen, a.g.e., s.73; Necdet Okumus, “Hasan Kenzi Efendi’nin Hayat1, Eserleri ve Vakfiyesi”,
Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, 21/2 (Nisan 1992), s. 58.

23 Gokgen, a.g.e., 8. 73.

284 Okumus, a.g.m., s.58.

25 y1lmaz, a.g.e., s. 90; Okumus, a.g.m., s.58-59.

28 Ulugay, a.g.e., 5.64; Okumus, a.g.m., 5.59.

%7 Okumus, a.g.1m., 5.59.
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1122/30.08.1710 tarihinde tanzim ettirdigi vakfiyesinden anlagilmaktadir®®. 1126/1714
veya 1127/1715 tarihinde vefat eden 2*° Kenzi Hasan Efendi’nin karisinin ismi Fatma
binti Abdullah, ¢ocuklarmn ismi ise Alaeddin, Ahmed, Ayse ve Hiiseyin’di.*" Hasan
Kenzi Efendi “Kenzi” mahlasiyla ilahiler yazmig, kendi giiftelerini biiylik bir maharetle
291

bestelemigtir. Bu besteler, Halveti tekkelerinde uzun yillar okunagelmistir.””" Siirleri bir

divange olusturacak kadardir.**> Ayrica musiki nazariyesine dair bir edvar risalesi
kaleme almissa da bulunamarmstir. >

2.1.3.7. Tezveren Dede (Terzizade Ahmed Efendi)

17. yiizyilda yasadigi bilinmektedir.®* Eski adi ile Deveciyan mahallesinde

" tiirbesi vardir. Bu nedenle Deveci Dede de denmektedir (K.K.22).1049/M.1639 tarihli
bir durusma, bu seyhin hayatta oldugunu gostermektedir.*’ Kesfi Karadamgman ise
Siiruri Aga tiirbesi ile bu tiirbeyi birbirine kangtirdigindan ayn iki kisiyi aym kimse
olarak kabul etmektedir.”*

Tezveren Dede’nin de kardes ve akrabalarimin vell olduguna ve Manisa’nin
cesitli yerlerine gomiildiiklerine inamilmaktadir:

“Bunlar yedi kardestir. Turgutlu’nun Sinirli kéyiindeki Garip Dede, Bekir Dede;
Turgutlu/Karaca Ahmed mevkiindeki Karaca Ahmed Dede; Izmir /Kemalpasa Hamza
Baba koylindeki Hamza Baba; Manisa’daki Tezveren Dede; Hacet Dede; Turgutlu’daki
Ahmet Dede [K.K. bu son sahistan emin degil]” (K.K. 23).

“Akraba ve kardesleri Cobanisa’da yatiyor” (K.K. 24).

Meslegi ve kisiligiyle ilgili olarak su rivayetler yasamaktadir:

“Terzilik yapan, alim birisidir” (K.K. 5).

288 Okumug, a.g.m., s.61-63;Ulugay, a.g.e., 5.64.

2 y1ilmaz, a.g.e, s.91.

20 Gokgen, a. ge., 8. 73.

»! Okumus, a.g.e., 5.60; Yilmaz, a.g.e., s.91; Ulugay, a.g.e., 5.64-65.

2 Nail Tuman’m 6zel kiittiphanesinde olan bu divange Mustafa Tat¢1 tarafindan yayma hazirlanmis olup
Kiilttir Bakanligma basiimak tizere teslim edilmistir. Siirlerinden 6rnekler i¢in bkz. Okumus, a.g.m., s.
60-61; Ulugay, a.g.e., 5.65; Tahir, a.g.e., s.13.

%3 Sadettin Niizhet Ergun’un Tirkiyat Enstitlisi Saadettin Arel boltimiinde oldugunu s6yledigi bu eser,
Okumus tarafindan s6ylenen yerde aranmig fakat bulunamamigtir. Okumus, a.g.m., s.60; Kenzi igin ayrica
bkz. Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil), Istanbul 2003, s. 157-158.

% Evliyalar Ansiklopedisi, 12, Istanbul 1993, 5.22.

2 Gokgen, Manisa Tarihinde Vakiflar, II, s. 264.

2% Cetin, a.g.m., s. 37.
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“Zamaninda c¢ok kiikreyip sert mizagli, celalli bir yapist varmus. Dilekler,
muradlar tez zamanda gergeklestiginden tiirbeye Tezveren Dede denilmis” (K.K.25).

Bu yatirin kimligiyle ilgili en 6nemli nokta budur. Halen herkes tarafindan
dileklerin ¢abuk (tez) gerceklestigi bir mekan olarak bilinmekte (K.K. 19, 26, 22).
Dolayistyla ¢ok sayida ziyaretei olmaktadir.?’

2.1.3.8. Seyh Osman

1993-1994 yilinda bu gahsin mezar1 ortadan kaldirilmig ve {izerine apartman
yapturlmistir (K.K.27). 1984-1985 yillarinda Hiiseyin Akgiil tarafindan cekilen bir
fotografi vardir (bkz. Fotograf No: 56).

2.1.3.9. Yarhasan Dede

Kimligi hakkinda bir sey bilinmemektedir. H.955/M.1548-49 tarihli bir
vesikadaki “Yarhasanlar Seyhi Emrullah Efendi” ibaresinden bu tarihte burada bir
zaviye oldugu anlasilmaktadir.”®® Yine H. 999/M. 1591 tarihli bir kayda nazaran burada
Yarhasan Dede adma bir tiirbe oldugu agiktir.®® Ayrica burada bir ¢egsme vardir.
Cesmeyi H.1176/M. 1762-1763 tarihinde Dervis Hasan isimli biri yaptwrmustir>® Bu
durumda bu kisi ile Yarhasan Dede ayn1 kisi olamaz.

2.1.3.10. Entekkeliler

Halk arasinda bu isimle taninan dergahi Antakyevizade Ahmed Vehbi Efendi
kurmustur. Su anda bu dergahin igindeki tiirbede bu zat ile birlikte ikinci seyh Hasan
Riisdi ve son seyh Hiiseyin Kemaleddin Efendilerin kabirleri bulunmaktadir.>®!
Antakya isminin halk tarafindan “entekke” olarak telaffuz edilmesi nedeniyle dergah,
bu isimle anilmustir.

2.1.3.10.1. Antakyevizade Ahmed Vehbi Efendi

Antakya’da dogdu. Dogum tarihi kesin bilinmemekle beraber 1833°de
Manisa’ya geldigi ve bu tarihte agagi yukar1 kik yaslarinda oldugu bilindiginden,
muhtemelen 1209/1793’de dogmustur. Babasimn adi Mehmed Emin Efendi’dir. Ilk
tahsilini Antakya’da yapmus, akabinde Misir ve Istanbul’da tahsilini tamamlamistir.

27 Aytiirk-Altan, a.g.e., 5.245.

28 Gokgen, Saruhan Zaviye..., 5.34.

% Emecen, a.g.e., s.106; Gokgen, a.g.e., s52.
300 Acun, a.g.e., s.603.

31 Okumus, ag.e.,s.lll.
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Bir siire Fatih Medresesinde miiderrislik yapti. Bu yillarda Istanbul/Kartal’da dergahi
olan ve Rifaiyye’nin Maarifi kolunun kurucusu Muhammed Fethti’l-Marifi ile tanigmig
ve ona intisab ederek seyr ii siilikunu tamamladiktan sonra irsad vazifesiyle Manisa’ya
gonderilmigtir. Hatuniye ve Ibrahim Celebi camilerinde miiderrislik yaptiktan sonra
Manisa esrafinin yardimuyla Ibrahim Celebi Camii karsisindaki arsayi satin alir ve
oraya tekkesini agar. Bu tekkede yaklagik 18 sene seyhlik yaptiktan sonra 19 Zilhicce
1267/15.10.1851 tarihinde vefat eder. Olmeden dort giin once vakfiyesini tanzim
ettirerek tekkesine bir firin ve degirmen vakfetmis olup tekkesine devletten vakif kabul
etmemistir. Haniminin adi Meryem binti Abdullah’dir. 14 kiz1 olmusg, bunlardan 12’si
sagliinda Slmiistiir. Dokuz tane halife yetigtirmigtir. 302

Aym zamanda gair olan Vehbi Efendi’nin siirleri kayip olup sadece iki tanesi
eldedir.’®

2.1.3.10.2. Hasan Riisdi efendi

1250/1834°de Manisa’da dogdu. Sandik¢i Emin Aga’nin ogludur. Cocuk yasta
Vehbi Efendi’ye intisab emis, dolayisiyla ilk tahsilini ondan almistir. Bilahare Vehbi
Efendi onu Azadlizade Omer Efendi’ye teslim etmis, ondan Arapga ve Farsca
Ogrenmistir. Yirmi {i¢ yasinda Vehbi Efendi’nin kiz1 Rabia Hamim ile evlendirilmis ve
posta oturtulmustur (H.1270/M.1853-54). Altmus iki yil seyhlik yapmug 1335/1919°da
vefat etmistir. Biri erkek, ikisi kiz olmak {izere {i¢ cocugu olmustur.

Uzun boylu, “Kara Hasan” nammu alacak derecede giizel bir esmerliktedir.
Sesinin ¢ok giizel oldugu ve ney iifledigi bilinmektedir. Hattatdir, Manisa miizesinde bir
hat icazetnamesi vardir. Aym zamanda sairdi, siirlerinde “Riisdi” mahlasim
kullanmugtir. Siirlerini bir divanda toplamigtir. Siirlerinde tasavvufi duygular, ehl-i
beyte muhabbet, pirana baglilik ana temalardir. Gazel ve ilahilerinin ¢ogunu bestelemis
olup bugiin dahi bu tekkeye bagl olanlar tarafindan meclislerde okunmaktadir. On yedi

halifesi vardir, bunlar Ege bolgesinin ¢esitli il ve ilgelerinde gorev yapmuglardr.>*

302 Okumus, a.g.e., 5.19-27; ayrica bkz. Necdet Okumus, “Manisa Rifai Dergahi (Entekkeliler) (Sanat
Tarihi ve Tasavvuf Tarihi Agisindan Bir Inceleme)”, Kubbealtr Akademi Mecmuas, 22/4(Ekim 1993), s.
67-68; Hiir Mahmut Yicer, Osmanl: Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), Istanbul 2003, s. 415-416;
Ulugay, a.g.e., s. 17-20; Gokeen, a.g.e., s. 48.

39 Okumus, a.g.e., 5.20-21.

3% Okumus, a.g.e., 5.29-30, 36; M. Adnan Basoglu-Necdet Okumus, Hasan Riisdi Divani, Manisa 2003.
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2.1.3.10.3. Hiiseyin Kemaleddin Efendi

Tekkenin fi¢iincii ve son seyhi Hiiseyin Kemaleddin Efendi 1296/1888 tarihinde
Manisa’da dogdu. Babasi Manisali Beyzade Nuri Efendi, annesi Hasan Riisdi
Efendi’nin kiza Fatima Hanimdir. Kemaleddin Efendi, Hasan Riigdi’nin diger kiz1 Atiye
Hanmimin kizi Sadiye Hanim ile evlenmis ve bu evlilikten bir oglu bir kizi olmustur.
Kii¢iik yaslardan itibaren tekkede egitilmis; Karafaki ve Riistemzade Vehbi Efendi’den
icazet almistir. Manisa’daki Sems-i Irfan mektebinde Arapga ve Riisdiye’de din dersleri
hocaligi yapmugtir. 1334/1918’de hilafet almig ve bir sene sonra posta oturmustur.
Tekkelerin kapanig tarihine kadar (30 Kasim 1925) bu gérevine devam etmistir. Bundan
sonra ¢arsida Bedestende bir elbise ditkkan acarak esnaflik yapmustir.>®® Bu yillarda
¢ocuk olan bir Manisalinin, Hiiseyin Kemaleddin Efendi ile ilgili intibalar1 s6yledir:
“Persembe sabahlar1 bedesten Oniinde kalabalik olur, carsinin sevilen sayilan
hocaefendisi, lakabi ‘Entekkeli Hoca’ bedesten kapisinda tiim halka dua ettirir, bu dua
sonunda herkese hayirli isler diler, bir anlamda aligverisi agardi. Bu duadan &nce
tellallar bagirtilir, herkes duaya davet edilir. Dua bitmeden aligveris yapilmazdi. Gelen
miisteriler geri ¢evrilirdi. Tellallarin ‘Haydin duaya’ sozleri hala kulaklarimda
yankilanmaktadir. Hocaefendinin dua sonunda ‘Haydi Allah hayirls igler versin’ diyerek
esnafi gobndermesi anlatilacak gibi degil. %

1949 yilinda hacca gitmistir. Ibrahim Celebi Camiinin hatipligini ve vaizligini
yapmustir. Oliimiine kadar higbir {icret talep etmeden bu gdrevine devam etmistir.
08.07.1951°de Ramazan Bayraminin tigiincti giinti vefat etmis ve Karakdy mezarlifina
defnedilmigtir. 1968 yilinda naas1 Entekkeliler dergahindaki tiirbeye taginmugtar.>"’

Kemaleddin Efendi, Yunanlilarin Manisa’yr yakmasi esnasinda, evinin
balkonundan mavzeri ile ates ederek Yunan kundak¢i ve capulcularmi bulundugu
mahalleye sokmarmusts.>®® Bu husustaki bir bagka hatira ise su sekildedir:

“Diin gece saat ikiye yakin Sevki Efendi bizim mahalleye dogru gelen nal sesleri
duyar gibi olmus, merakla anahtar deliinden g6zetlemis. Tam o sirada ellerinde

tutusturulmus yagli pagavralar, iki kundak¢i Ermeni bizim sokaga sapmugslar. Seyh

3% Okumus, “Manisa Rifai Dergahi...”, 5.49.

3% Suat Ors, “Manisa Ozlemi”, Manisa ve Mesir, 1/6 (Nisan 1996), s.42.
37 Okumus, a.g.e., 5.49-51.

308 Kokli, a.g.e., 5.96; Su, a.g.e., 5.70.
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Efendi hi¢ yanindan ayirmadigi Koca kapinin anahtarimi kapi araligindan uzatmus:
‘Dur, davranma!’ diye bagirmis. Bagirmis ve her yeri bos bulmaya aligkin Ermeniler
pacavralar1 evlere atmadan dort nala geriye kagcmiglar. Bu sayede bizim mahalle
yanmaktan kurtulmus. Bu zat mahallemizin en ihtiyar1 idi. Cok sogukkanli, cesur,
hepimizin hiirmet ettigi bir adamdi. Daga ¢ekilmeyi ona da teklif etmis ve ¢ok israr
etmigtik. Fakat her israrimizda: ‘O korkaklar buralara kadar gelemez’, demis ve evde
kalmay tercih etmisti.”*%

Kemaleddin Efendi’nin okumaya ve okuduklarimi paylagsmaya deger verdigi
anlagilmaktadir:

“Onun sohbetleri ile biiylidiik. 15 yasmna kadar onun sohbetleri ile biiyiidiik.
Geceleri sabahlar kadar okurlardi. Diz g¢okerler, sohbet ederlerdi. Baglar1 Onlerinde
dinlerler, sessizce gozyas1 dokerlerdi.” (K.K.28)

“Toleranshi ve hoggoriiliiydii dedecegim. Agzindan ¢ikan hal oluyor, lizerinde.
Bir sey sdylesin mevcut oluyor, iizerinde. Okumaya deger verirdi. Dedem hali satard:.
Gordes’ten hali getirirdi. %10 kérla satardi, %10. Evi de bal gibi dokiimliydii.” (K.K.
28)

Bu durum yaz aylarinda bag evlerine gidildiginde bile devam etmistir:

“...Jeyh Hiseyin Efendi ¢ok bilirim ki teravih namazina haylice pek yakin
olmayan bagindan yola ¢ikar, arada bir gelip istirak ederdi. O tevarih namazi kilindiktan
sonra ne olur? Uzunca bir siire sohbet yine devam ederdi. Simdi diigiiniinliz, Seyh
Hiiseyin Efendi gelmis, s6z sirasi o giin artik onundur.”**°

2.1.3.11. Coplii Dede

Bugiin ne mezar1 ne de kendisi hakkinda bir sey hatirlanmaktadir. Bu nedenle
hakkindaki yegane kaynak Nuri Yoritkoglu’nun yazdiklaridir:

“Mevlevi tarikatine miintesip, harabati bir tabiat sahibi idi. Bu tabiati, kendisini
pek siifli, pek perisan bir hayat yasatmisti. Pek yakin bir gegmiste yasayan Coplii Dede
halkin biiyiik bir saygi ve sevgisine mazhar olmustu. Bu sayg1 ve sevgi halkin dilleriyle

intikal ede ede, torunlara kalan anane ve rivayetlerin dogmasina sebep olmustur.

3% 0. Tugrul, “Isgal Hatiralari-Manisa Yanarken”, Yeni Dogug, 11-12 (Eyliil-Birinci Tesrin 1934), s.
13’den Bilgi, a.g.t., 5.74.

310 Tezcan Karadamigman-Hiiseyin Akgiil, “Manisa Hakkinda Konusmalar”, Manisa, 20 (Aralik 2000),
s.64.
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Ciinkii Coplii Dede, anane ve rivayetlerin tesis ettikleri kanaat ve zihniyete gore
kalplerin, ruhlarin sirlarina muttali bir sima olarak yagamuist.

Gureba hastanesinde kendine tahsis edilen yerden higbir suretle disari ¢ikmayan
ve biitlin ihtiya¢ ve zaruretlerini orada géren Coplii Dede’nin odasi, sanki giizel kokular
serpilmis salonlardan daha giizel kokard.

Herkesin, bilginler ve biiyiik kisilerin, halkin, erkek ve kadinin ziyaretine
mazhar olan Coplii Dede, ziyaretcilerin daha kapisindan girerken kalbinin sirlarin kesfe
mazhar olurdu.

Memleketin Cami-i Kebir mahallesinde, Kadirihane dergahinda gémiilii olan
Coplii Dede’nin mezar tagindaki kitabesi, halkin kanaat ve saygisinin derecesini ispat
eder:

Hiive’l-baki 1297 [M.1879]

Magnisa’nun bir kdmili Copli Dede

Stiret icre dide-i dlemden etdi ihtifa

El gekiip hdsdk-1 diinyddan o zat-1 zevi’l-hiimen

Old1 kurb-1 maksad-1 medfende simdi pir-safd

Her cihetden kesfi riigen saf-dil bir pir idi

Ihtiyar-1 zillet etmisdi kemal-i sabr ile

Bildigi ¢iin dlem-i hesti dar-1 ibtild

Gevher-i irfén ile mdmur idi ..... delik

Gosterirdi kendini ehl-i harabét sireta

Rih-1 pakinden hemise isti’dne eylegil

Budur evl4 ehl-i kub(irun ..... bi-riya

Rihlet tarihin taméam s6yledi ilham ile

“Bezm-1 Hakka vuslat etdi H diye Cﬁgli Baba”
Ruhuna Fatiha” *!!

2.1.3.12. Kayyim Hoca

Sultan Camii kayyumu Haci Nafiz Efendi’ye verilen isimdir. Musikisinas
Corapg1 Ahmet Efendi ve Ibrahin Efendi adh iki oglu vardir. Kayyim Hoca’mn torunlari
Istanbul’a yerlesmislerdir.'* 19. yiizyilin ikinci yarisinda yasamustir.

2.1.3.13. Ortiilii Mehmet Efendi

“Manisa’nn 19. yiizyilda yetistirdigi bilginlerin baginda gelir. Istanbullu Sevket

ve Manisali Emin Efendilerden icazet aldi. Eser vermediyse de ¢ok sayida talebe

3 yoritkogly, a.g.e., 5.129-130.
312 Hiseyin Akgiil, “Kayyim Hoca”, Manisa ve Mesir, 1/3, (Ocak 1996), s. 47.
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yetigtirdi. Ivaz Pasa Camii miiderrisi iken 5 Saban 1311/11.02.1894°de 6ldii ve aym
cami mezarligma gomiildii. ilm-i nahiv ve mantikta ihtisas1 varmig.”™"

2.1.3.14. Hakim Baba (Yam Yaral Dede)

Manisa’da kadilik yapmugtir. Kadilik postunun arkasindaki duvarda bir diilger
zembili asili dururmus. Gelen sahitlere yemin ettirirken: “Dogru s6yliicen mi? Dogru
s6ylemezsen bu zembil evine girsin”, dermis. (K.K.27)

2.1.3.15. Murtaza Dede (Murtaza Eker)

Sadi mesayihinden olup 1893 yilinda Kopriili’de dogmugtur. Babasimnin adi
Saban’dir. 8.01.1969 yilinda Olmiistiir. Yamndaki mezarda esinin mezar vardir, bu
tagtan esi Giilsah Hammun 1895°te dogdugunu ve 28.07.1978 yilinda oldiigtinii
Ggreniyoruz.

2.1.3.16. Hamza Baba

16. yiizyilin sonlarinda dogup H.1045? / M. 1635-36 yilinda &lmiistiir. Onceleri
miiderris iken, sonra tasavvufa intisab ederek Naksibendi seyhi olmustur. Tire’de
Feristezade medresesinde miiderris iken Manisa Yenicami vakfim kurmus, caminin

yanina bir zaviye ile bes odal1 bir medrese yapturmugtir.>'

2.1.4. Meczublar

Meczub, Allah agki ile cezbolunmus, ¢ekilmis, yiiksek mertebeye ulagmis kisi
icin kullanular. Iki tiirlii meczub vardir: 1-Salik meczub, 2-Meczub salik.

Birincisi tasavvufi egitimden sonra cezbeye ulasanlara verilen isimdir. Ikincisi
ise bir anda zat tecellisine, seyhe bagli olmadan direkt maruz kalmalari ve bunun sonucu
akil nurunun yanmasi seklindedir. Bu tipler, aile sahibi olamaz, nefsani baz1 6zellikleri
kaybolmus, bir tiir stirekli tecelli sarhosu kisilerdir.?'® Akil ve suurlarm yitirdiklerinden
dinin emir, yasak ve ibadetleriyle miikellef degillerdir. Bunlar akillarina geleni dogru-
yanlig, sevap-giinah s6yler, iclerinden nasil gelirse dyle hareket ederler. Ciplak gezen,
kopeklerle diigtip kalkan, Allah’a serzeniste bulunan meczublar ¢oktur.>*® Bu gibi halleri
nedeniyle halk tarafindan sevilen, sayilan ve ayni1 zamanda da korku duyulan bir ziimre

olmuslardir. Ozellikle bu insanlara k&tii davrananlarin, horlayanlarm bagslarina

3B Ulugay, a.g.e., 5.73.

314 Acun, a.g.e., s. 250.

313 Cebeciogluy, a.g.e., 5.495.
316 Uludag, a.g.e.,s.353.
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gelenlerle ilgili yiizlerce menkabe olusmustur. Manisa da akil hastanesinin varligindan
dolay1 meczubu gokea bir gehirdir. Bugiin bu durum nisbeten azaldiysa da gegmiste bu
hususta yaygin bir tiniiniin var oldugu bilinmektedir.

2.1.4.1. Kepenekli Hamdi Baba

19. yiizyilin sonlartyla 20. ylizyilin baglarinda Manisa’da yagamigstir. Ali Bey
Camiinin giineyindeki metruk Cukur Hamamda yatip kalktigi, {izerinde giyecek olarak
yaz kis bir kepenek tasidig1, ona Deli Hamdi de dendigi ifade edilmektedir.?!” Yakup
Kadri Karaosmanoglu, Deli Hamdi’ye herkesin akil damigsmaya geldigini ve s6zlerinde
bir hikmet olduguna inamldiginm yazmaktadir.>'®

Hamdi Baba ¢arsi ve pazarda gériiliince, esnaf kogsturur, aligverisine bereket
getirmesi i¢in uguruna inandig1 bu zat: dikkkamina ¢agirir koltugunun altindaki mendile
para koymaya galisirmig. Ancak o, herkesten para almazms.>"® Oldiigtinde simdiki
Ulupark’in yerinde olan mezarlifa gémiilmiig, zamanin Manisa Kadis1 Haydar Molla,
kabir tagina su ibareyi yazdirmigti:

“Vakif-1 esrar-1 Hida

Hamdi Baba ruhuna Fatiha”

Bu tas 1937°de mezarlik tasfiye edilip park haline déniigtiiriilicken Pagalar
mezarhigindaki bazi taslarla birlikte miizeye gotiiriilmiigtii. Daha sonra 1981°de
Mevlevihane’de sergilenen mezar taglari ve Kkitabeler arasinda yer almigti. Simdi
miizededir.**

2.1.4.2. Kargih Dede

19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin baglarinda yasamistir. Hayat1 hakkinda bilinen
tek sey meczub oldugu ve bir kargiya binerek at gibi stirdiigtidiir (K.K. 27, 2).

2.1.4.3. Culsuz Yusuf

Muhtemelen 19. yiizyilin ikinci yarisinda yagamigtir. Hakkindaki tek menkabeyi

Yakup Kadri Karaosmanoglu nakletmigtir.**!

317 Akgiil, Manisa Folkloru, s.133-134; Hiseyin Akgiil, “Kepenekli Hamdi Baba”, Manisa ve Mesir, 1/1
(Kasmm 1995), s.44.

318 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Anamin Kitabr, Istanbul 1957, 5.43.

319 Akgiil, a.g.m., 5.44.

320 Akgiil, a.g.m., 5.44.

32! Karaosmanoglu, a.g.e., 5.73-75.
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2.1.4.4. Eden Bulur Dede
Hangi tarihte yasadig1 belli degildir. Manisa’da bu zat hakkinda bilgisi olan bir

kisiye bile rastlanmamugtir. Bir menkabesini Mehmet Eminoglu kaydetmistir.**

2.1.5. Mengei Belli Olmayanlar

Bu grup iginde yer alan yatirlarin kimligi hakkinda ya bilgi yoktur veya bazi
bilgiler bunlarin mengeini izah etmekten, bizce, uzaktir. Bu yatirlarin kimligi hakkinda
halktan toplanan bilgiler pek ¢ok defa bir biri ile ¢elismekte, hatta bazan diger yatirlarla
karigtirilmaktadir. Bunun nedeni esasen ziyaretcilerin yatirlarin mengseleri ile pek fazla
ilgili olmamalaridir. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi bir yatir ziyaretinde ziyaretginin
aklina gelen en son sey, yatirm mensei ve kimligi hakkinda bilgi almaktir. Soranlar ise
¢ok genel cevaplarla yetinirler ve verilen bu cevabi fazla sorgulamadan benimserler.
Onemli olan dileklerin gergeklesip gergeklesmedigi meselesidir.

Biz bu yatirlarin daha ¢ok tabiat kiiltlerinin bir veli imaji ¢ergevesinde devam
ettirilmesi neticesinde ortaya ¢iktifini diigtiniiyoruz. Yatirlarin isimleri bile bu durumu
teyid eder mahiyettedir. Hacet, Siit, Toprak, Inci, Sigil, Sanci, Falci, Sin, Citlembik
(Canavar) gibi. Bu isimler ya tabiattaki unsurlara veya yatirin gifact yoniine vurgu
yapan isimlerdir.

2.1.5.1. Yedi Kizlar

Bu yatirin mengei hususunda iki 6nemli rivayet mevcuttur:

a- Yedi kizlar, Yunan mitolojisinde ad1 gegen Niobe’nin kizlaridir,

b- Giilglin Hatun ve kizlaridir.

Halk arasinda yaptigimiz derlemelerde her iki rivayete de inananlarin oldugunu
gozlemledik:

“Iki kral varmus, Niobe’nin yedi kiza varmug. Kotii kral hazmedemiyor ve
Niobe’yi oldiiriiyor. Yedi kizinin mezari igte burasi.” (K.K. 29)

“Aglayan Kaya, Yedi Kizlarin anneleri.” (K.K. 30)

“Yedi Kizlar, Aglayan Kaya’nin gocuklari. Onlar &ldiikkten sonra tas haline
gelmis.” (K.K. 31)

“Bir kadinin yedi kiz1 oluyor ve onlarin baglari kesiyor.” (K.K. 32)

322 Mehmet Eminoglu, Gegmisin Perceresinden, Konya 2002, s. 262-263.
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Manisa’da, 6zellikle kadinlar arasinda Yedi Kizlarin bir annenin kizlar1 oldugu
ve ¢ocuklarmin oldiiriilmesi karsisinda aglarken Allah’a dua edip tas olmak istedigi
bunun fizerine oldugu yerde tas kesildigi efsanesi yaygindir. Bu inancin Cumhuriyetin
ilk yillarinda da aym oldugu anlagilmaktadr:

“Cocuklugumun Manisa’sinda insanlar onu, biiyiiklenmesinin bedelini pek agir
6demis acili bir ana olarak benimsemis ve kendi mitoslariyla biitiinlestirmigti. Manisa
minarelerinde aksam ezanlari okunurken Niobe’nin tas gézlerinden sahici yas sizdigi
sOylenirdi. Biz ¢ocuklar bunu yadirgamazdik. Nasil ki tag Niobe’nin yakinindaki Yedi
Kizlar Tiirbesi de, her seyiyle diipediiz bir Miisliiman Tiirk tiirbesi olmasina karsilik,
Niobe’nin yedi bahtsiz kizinn tiirbesi olarak bilinirdi...”**® Bu yatiim Hiristiyanlar
tarafindan da kutsal kabul edildii ve “Yedi Azizler” diye isimlendirildigi
bilinmektedir.***

Niobe ile ilgili efsane muhtemelen Iyon kaynakli olup daha sonra Yunan
mitolojisine mal edilmistir®® :

“Thebai’de Amphion’la Niobe, uzun bir siire mutiuluk i¢inde egemenliklerini
stirdiirdiiler. Ama [babasi] Tantolos’un kiistahlig1, Niobe’nin i¢ine yerlesmisti bir kere.
Pelops’un kardesi, kendisini biittin §liimliilerden tistiin goriiyordu. Zengindi, soyluydu,
glicliiydii. Yedi tane yigit, yakisikli ogul, yedi tane de birbirinden giizel kiz dogurmustu.
Tanrilara babasi gibi gizliden gizliye degil, agik agik meydan okumay: koymustu aklina.

Thebai halkina, kendine tapinmalarinin s6yledi bir giin, ‘Leto benim yanimda
nedir ki?” dedi. “Topu topu iki gocugu var: Apollon’la Artemis. Benimkiler onlarin yedi
kat1. Ustelik ben Kraliceyim. O ise, Delos’a sigimincaya kadar, yersiz yurtsuz gezginin
biriydi. Artik Leto’ya degil, bana tapacaksiniz.’

Kendi giictiyle bag1 dénenlerin kizginlikla s6yledikleri sdzler gokyiiziinde hemen
duyulur. Cok gegmeden Apollon’la Artemis, Thebai’ye geldiler, bir vurusta Niobe’nin

biitlin ¢ocuklarim yere serdiler. Niobe, yas iginde, o geng, giiclii gévdelerinin yanina

33 Yeginobaly, a.g.e., 5.53.

324 Aytiirk-Altan, a.g.e., 5. 245;Yoriikoglu da Manisa’da Hiristiyanlarn {i¢ ziyarategahi oldugundan
bahsediyorsa da (Manisa Tarihi, s. 104) isimlerini vermemektedir.

325 Azra Erhat, Mitoloji Sozligi, Istanbul 1993, s.218.
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¢Oktl, yiiregi tag kesilmigti sanki. G6zlerinden oluk gibi yaglar akiyordu. Tanrilar, gece
glindiiz aglayan bir tas pargasina ¢evirdiler onu.”3?

Eski Yunan’dan beri Niobe’nin tas kesildigi dagin Spil oldugu nakledilmektedir.

Ikinci gorts ise 1930°1u yillardan itibaren Nuri Yo6rikoglu, Cagatay Ulugay ve
Ibrahim Gokgen gibi arastirmacilanin Osmanli belgelerine dayanan kitaplarini
yayinlamaya bagladiklar1 yillarda bulmus olduklar: vesikalara istinaden ortaya gikmustir.
Bu galigmalar neticesinde Yedi Kizlar Tiirbesinin Saruhan beylerinden birinin egi olan
Giilgln Hatun isimli biri tarafindan yaptirilmig oldugu ortaya cikarilmustir.>?” Esasen
tiirbenin Tiirk-Islam mimarisinin bir tirlinii oldugu acgiktir ve tartismaya dahi gerek
yoktur. Ancak bu durum, burada yatanlarin kimligini ispat etmemektedir. Esasen
H.1100/M. 1688-89 yilindan 6nceki belgelerde de tiirbeden bahsedilmemekte, sadece
“Giilglin Hatun Zaviyesi” denmektedir.>?®

Simdiye kadar tiim arastirmacilar bu tlirbede yatanlarin kimligini agiklarken ya
eski Yunan’a ya da Tirklere baglamiglardir. Bizce durum her ikisi de degildir. Niobe
efsanesinde kargilagtigimiz tag kesilme motifi biitiin diinyada goriilen bir motiftir ve her
toplumun halk edebiyat1 igerisinde kendine yer bulmustur. Hem eski Yunan hem de eski
Tiirk kiiltiirli ve inang sistemi igerisinde bu motifin bulundugu bilinmektedir.**® Bizce
Turkler bolgeyi fethettiklerinde yorede zaten mevcut olan bu efsaneyi ve kayay:
benimsemisler; ¢ok tanrili bigiminden arindirarak Tiirk-Islam anlayisina uygun bir hale
getirmiglerdir ki halk arasindaki rivayetler bu gériisti dogrular niteliktedir. Bu anlayigin
cercevesinde Islamilestirilen ve ziyaretgah 6zelligini muhafaza eden bu yere, daha sonra
Giilglin Hatun tarafindan bir tlirbe yaptirilmig olabilir. Bilindigi gibi Hiristiyanliktan
kalma yerlerin Islamilestirilmesinde bu gibi mekanlarin yanina zaviye/tiirbe yapilmasi

ve eski kiilt alanlarinin cazibesinden yararlanilmasi yoluna gidilmesi sik¢a rastlanan bir

328 Edith Hamilton, Mitologya, ¢ev. Ulkit Tamer, istanbul 1996, 5.177-178.

321 Ulugay, Saruhanogullart..., s. 60 Daha sonraki galigmalar buradaki anafikri kabul etmislerdi, drnegin
bkz.Acun, a.g.e.., s. 400; Giilglin Hatun’un kimligi hakkinda ayrintil bir tartigma i¢in ise bkz. Kamil Su,
“Giilfem Oteki Adiyla Gillglin Hatun’un Manisa’daki Vakif ve Hayirlar1”, 1. Mesir Konferanslart, $.33-
48.

328 Ulugay, a.g.e., s. 175 dn. 1;Eravci-Korkmaz, a.g.e.., 5.157.

32 Ayrmti igin bkz.Saim Sakaoglu, Anadolu-Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin
Tip Katalogu, Ankara 1980, s. 45-62.
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durumdur. Bu sayede yoredeki Hiristiyanlarin daha g¢abuk Miisliman olmalart
saglanmaya 9a11§11ml§t1r.33 0

2.1.5.2. Hicet Dede

Hakkinda hemen higbir bilgi yoktur. Anlasildii kadariyla burast Hizir’in
goriildiigii ve belki namaz kildigina inamildig: bir yerdir. Clinkti Hidirellez’de ziyaret
olmaktadir. Eskiden mescit olmasi da bu ihtimali akla getirmektedir:

“Seyahat eden bir zat, bir yolcu su anda harabenin yerinde konaklar. Namaz
kilar dua eder. Duasi kabul olur.” (K.K. 33)

Bu anlatmanin Hizir ile irtibatlandirilmasi miimkiindiir. Ciinkti Hizir genellikle
seyyah olarak tasavvur edilir. Burada namaz kilmasi ve dua etmesi de mescidin yapilma
nedeni olabilir.

2.1.5.3. Siit Dede

Kimligi ile ilgili tek bilgi, onun Manisa’nin fethi esnasinda Saruhan Bey’in
komutanlarindan biri olduguna y6nelik bir anlatmadir:

“...Carpigmalar sirasinda ismi simdi bilinmeyen, ama Siit Dede diye amilip
ziyaret edilen komutana Saruhan Bey sordu:

-Vaziyet nedir?

-Ortalik siit liman beyim! diye cevap verdi. Ama biraz sonra sehit oldu.
Sabahleyin onu sehit oldugu ve kabrinin bulundugu yere defnettiler.”*!

Bu tarz isimlendirmeler halk etimolojisinde sikg¢a karsimiza ¢ikmakta olup
genellikle dogru degildir. Bizce bu yer pagan dénemlerden Hiristiyanlifa, onlardan da
Tiirklere gegmis eski bir kutsal mekandir.

2.1.5.4. Sin Dede

Cok zuliim goéren ve bir giin 6liimle kars1 karsiya gelince ¢itlembiklerin arasina
saklanarak kurtulmaya c¢alisirken, ecel ona ¢itlembiklerin iginden gelerek yetisir.
Olustind gitlembik agacinmn altina gémerler.**?

2.1.5.5. Falc1 Dede

Falcilann biiyiiklerinden olduguna inamlmaktadir.® 3

330 Ocak, ”XII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilegimleri...”, s. 670.

331 yasin Altan, Hiiseyin Akgiil vd., Manisa Anit Agaglar: ve Halk Kiiltiiriindeki Yeri, Manisa 1998, s.
169.

332 Altan, Akgiil vd., a.g.e., s 201.
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2.1.5.6. Sana (Sanci, Sancili) Dede

Hasta hayvanlarin getirildigi bir yatirdir. Kimligi belirsizdir.

2.1.5.7. Citlembik (Canavar) Dede

Hakim Baba i¢in anlatilan menkabenin bu yatir igin de anlatildig: tespit
edilmigtir. Kimligi hakkinda bilgi yoktur.

2.1.5.8. Kapakh (Sigil) Dede

Bir ¢itlembik agacinin altindadir. Kimligi hakkinda bilgi yoktur.

2.1.5.9. Yatirh Cinar

Rivayete gore Cinar afacinin altinda bir yatir oldugunu seferberlikte burada
birligi ile konaklayan bir binbasi kesfetmistir. Kesiften sonra da ¢evreyi temizletip
diizene sokarak gitmis, bir daha da kendisini goren olmamustir. >3

2.1.5.10. Ethem Dede

Kimligi hakkinda bilgi yoktur.

2.1.5.11. Besparmak Dede

Kimligi hakkinda bilgi yoktur.

2.1.5.12. Inci Dede

Kimligi bilinmemektedir.

2.1.5.13. Hasan Dede

Kimligi bilinmemektedir.

2.2, Ziyaret Mahalleri

Manisa’da velilerin yattiklar1 yerlere bakildiginda tic mekandan bahsetmek
miimkiindiir: Ttrbeler, mezarlar, agaclar.

Tiirbelerde yatan velilerin en ¢ok ziyaret edilenler oldugu s6ylenebilir. Bunlarin
yerinin belli olmasi ve tiirbelerinin mevcudiyeti halkin buralarda yatan zatlarin daha
yiiksek bir mevkide oldugunu diiglinmesine yol agmaktadir.

Mezarlar ise eskiden genellikle bir cami, mescici veya zaviyenin yaninda imis.
Genellikle zaviyenin geyhi veya caminin banisi burada yatmaktaydi. Bugiin zaviyelerin
pek cogu yikilmis; bazilarinda mescid, bazilarinda ise sadece baninin mezar1 ayakta

kalabilmistir.

333 Altan-Akgiil vd., a.ge., s. 198.
334 Altan-Akgiil vd., a.g.e., 5.166.
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Sehirlerde baz1 agaglarin yatir geklinde algilandigi bunlarin altinda velinin
yattigim gérmekteysek de bunlarin sayisi tiitbe ve mezarlarla kiyaslandiginda oldukga
kiigtiktiir. Bunun nedeni de zannimizca Manisa gibi resmi Islam’m giiglii oldugu bir

sehirde eski tabiat kiiltlerinin Islami bir kilik altina girme zorunlulugudur.

2.2.1. Tiirbeler

2.2.1.1. Saruhan Bey (Gurhane/Kérhane) Tiirbesi

Tiirbe, Saruhan Bey mahallesi, Izmir caddesi {izerinde, Sultan ve Muradiye
camileri arasindadir. Saruhan Bey’in torunu Ishak Celebi tarafindan yaptirildigt
diistiniilmektedir. Saruhan Bey 1345, Ishak Celebi 1388°de 6ldiigiine gore tiitbe bu
tarihler arasinda yapilmis olmalidir. Cesitli devirlerde tamir gordiigii anlasiimaktadir. 333
Icinde tek mezar vardir

1973-1977 yillan arasinda restore edilirken?¢

yeterli aragtirma yapilmadigindan
tiirbe ile ilgili baz1 problemler ¢oziilememistir. Tiirbenin yaninda eskiden varoldugu
anlagilan yapmin bir zaviye mi yoksa bir bagka tlirbe mi oldugu karanlikta kalmigtir.
Ancak tiirbenin bir aile mezarligi olma ihtimali yitksektir.**’

Tiirbenin sol késesinde tiirbedar Seyh Selim Efendi’nin (6. H.1244/M.1828-29)
mezart vardir. Yine sol taraftaki agiklikta bulunan tek mezar Kesikbas (Leblebici)
Dede’ye ait olup, bu kisinin Hizirgsah Bey oldugu distintilmektedir.

Tiirbeye Giirhane veya Korhane adi da verilmektedir. Gfir, Farsca mezar demek
olup zaman igerisinde halk tarafindan Giir veya Kor olarak telaffuz edilmeye
baglanmigtir. Hatta bir rivayete gére daha 6nce burada mescid ve ¢esme oldugundan
“Gtlirhane Dedesi” adim almigtir (K.K.33).

Yatirin i¢inde bulunan her seyin okunmus, duali oldugu inanci vardir.
Sandukanin {izerine Ortiilii gulhaya eller siiriiliip viicudun her tarafina siiriillir. Bunun
sifa verecegine inanilir (K.K.34).

Tiirbenin giris kapisin yanindaki mezarin Lokman Hekim’e ait olduguna
inanilmaktadir. Tiirbedar, Kur’an-1 Kerim’de gegen Lokman Hekim mi yoksa bagka

birine mi ait oldugunu bilmemektedir. Ayrica tiirbenin giris kapisinin sol tarafindaki

5 Acun, a.g.e., s. 380; Hakkt Acun, “Manisa’daki Tiirbe Mimarisi, ”Belleten XLIX/195 (Aralik 1985),
s.480.

36 Bilgi, a.g.t., 5.220.

37 Acun, a.g.t., 5.381-382.
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bahgenin arkalarina dogru ii¢ sehit mezar1 olduguna inanilryor. Burasi Belediyenin
diizenleme ¢alismalar1 esnasinda yok olmustur (K.K.2).

2.2.1.2. ishak Celebi Tiirbesi

Tiirbe, Ulu cami kiilliyesi i¢indedir. Tiirbe, muhtemelen, yamndaki medresenin
bir odast iken H.790/M.1388’de Ishak Celebi’nin 6liimii iizerine tiirbe haline
getirilmigtir. Cesitli devirlerde onarimdan gectigi bilinmektedir. Yapinin iginde
kitabesiz dort mezar vardir. Biiyiik olani Ishak Celebi’ye, kiigiik olanlar ise karisi ve
cocuklarina aittir. Mimari agidan Saruhan Bey Tiirbesine Benze 338,

2.2.1.3. Revak Sultan Tiirbesi

Tiirbe, Caybasi mahallesi, Kumludere sokakta, Aglayan Kaya karsisindadur.

Yap1, H.7732/M.1371 taribli vakfiyesine gore tarihlendirilir. Tirbenin giris
kapisimin bosaltma kemeri tizerinde kirik bir kitabe pargasi yer almakta olup Ayete’l-
kiirsi’den bir parga yazilidir. Cesitli tarihlerde onarilmistir. Mimari agidan sekizgen
konik kiilahla &rtiilii olup Manisa’da bu tarzda yapilmis tek eserdir. Yapi iginde ii¢ tane
kitabesiz mezar vardir. Bunlardan biri Revak Sultan’a, biri bir erkege, digeri ise bir
kadmna aittir. Kaynaklarda tiirbeye bitisik Halveti ve Bektasi zaviyesinin varligindan s6z
edilmekteyse de tiirbenin hangi tarafinda oldugu anlasllamamlstlr.3 39

Tiirbenin bahgesinde selvi ve palmiye agaglari vardir. Bu agaglann kutsal
olduguna, Revak Sultan tarafindan dikilip bir gecede biiyliylip yeserdigine
inanilmaktadir (K.K.35). Tiirbenin i¢indeki sandukanin altindaki toprak da kutsaldir,
cocuk olmasi veya sifa i¢in bu toprak yutulmaktadir.

2.2.1.4. Yedi Kizlar (Giilgiin Hatun)Tiirbesi

Tiirbe, Caybasi mahallesi, Yedi Kizlar sokaginda yeralir.

Tiirbenin kitabesi yoktur. Giilglin Hatun tarafindan yaptirildig1 anlagilmaktadr.
Tiirbe, Dere mescidi ve hamamla birlikte kiilliye seklinde ingsa edilmigtir. Tiirbe,
dikdortgen plam ve {izerinin kubbeyle ortiilii olmasi, cephe diizenlemesi ve dig

goriiniigii bakimindan Saruhan Bey Tiirbesine ¢ok benzer.>*

338 Acun, a.g.e., $.396-397; Acun, a.g.m., 5.485-486.
339 Acun, a.g.e., 5.389-390; Acun, a.g.m., 5.483-484.
340 Acun, a.g.e., 5.400-401; Acun, a.g.m., 5.486-488.
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Tiirbenin bulundugu mahalleyi koruduguna, trafik kazalarini engelledigine
inanilmaktadir (K.K.31). Ayrica tiirbenin onemli giinlerde sallandigina inanilir (K.K.2).

2.2.1.5. Karaca Ahmed Tiirbesi

Tiirbe, Horozkdy’iin kuzeyinde bag ve bahgeler arasindadir.

Tiirbesi duvarla ¢evrilmigtir. Tekke ve tiirhbenin avlusunu servi agaglan
cevirmistir. Tiirbe yap1 bakimindan Revak Sultam andirir, ancak konik catrya sahip
degildir. Tiirbede biiyiik bir sandukanin altinda Karaca Ahmed yatmaktadir. Sandukanin
yanindaki delikten eskiden sifa i¢in toprak aliniyor ve mezara muska koyuluyormus,
tirbedar bu deligi kapatmig. Tiirbenin safindaki hazirede g¢esitli mezar taglan
bulunmaktadir. Tiirbenin kitabesi yoktur. Ancak Ulugay’in 1930°lu yilarda goriistigii
bir ihtiyar eskiden tiirbenin iginde bir levha asili oldugunu sdylemis ve hatirladif
kisimlari nakletmigtir:

“Merdum didesidir ctimle rical1 Allah’in
Gériiniirse acap Karaca Ahmed Sultan
Medhini kabei suttur ezdigan: haktir!
Denilirse yeridir Karaca Ahmed Sultan
Evliya ¢ok bu cihan hali degil hi¢ veli
Arada ben gibidir Karca Ahmed Sultan?*!

Tiirbeye bitisik sag ve solda birtakim hiicreler vardir. Tirbenin sol tarafinda
gelen adaklarn pisirilmesi i¢in bir yer yapilmigtir. Bu haliyle tiirbenin eskiden bir
zaviyenin pargasi oldugu bellidir. Ayrica bahgede mermer siitunlar bulunmaktadir.

Karaca Ahmed de Manisa’nin fethiyle irtibatlandirilmistir. Bu konudaki efsane
savasin basladigi yerde Kirtik Baba Tiirbesinin, bittigi yerde de Karaca Ahmed
Tiirbesinin oldugunu ifade eder.

Tiirbenin sag tarafinda bulunan ve kargidan bakildiginda tek bir agag gibi duran
serviler hakkinda da bunlarin digtan birbirine sarilmis gibi dursa da i¢ten dallarinin
birbirine degmedigine inamilir. Ayrica bu servilerin ve ¢itlembik agacmin altinda
Manisa esnafinin “Damiye” dedigi pestamal kusatma merasimi yap111rd1.3'42

2.2.1.6. Ayn-1 Ali Tiirbesi

Tiirbe, Kuyualan mahallesinde, Ayn-1 Ali Camiinin kuzey tarafinda, ona 50
metre kadar uzakliktadir.

1 Ulugay, a.g.e., s.31.
32 Altun, Akgiil, a.g.e., s.211.
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Cami, tekke ve tiirbeden olusan bir kiilliye iken tekkesi yikilmis, geriye cami ve
tiirbesi kalmugtir. Tilirbenin kitabesi yoktur. Ayn-1 Ali, Fatih ve II. Bayezid déneminde
yasadigindan tlirbesinin  15. ylizyillm son ¢eyreginde yapidifini kabul etmek
miimkiindir. Tiirbe onarllmigtir ve iginde tek sanduka vardir. Altigen planli ve lizeri
kubbeyle rtiiliidiir.>** Cevresinde 1930°1u yillarda kaldirilan bir mezarlik vardi.

Evliya Celebi’nin Manisa’ya geldigi esnada zaviye, medreseye donustiiriilmiisti.
Bu durumdan yakinan Evliya Celebi, yapinin yeniden kurulus amacina uygun hale
getirilmesi umudunu dile getirmektedir. Faroghi, tekkenin tekrar Bektagsilere geri
verildigine dair bir isaret olmadigim zikretmekteyse de *** H.1088/M.1677-78 yilinda
zaviye bir Bektasi seyhine verilmistir>* Fakat 1826 yilinda Bektasi dergahlarinn
kapatilmas1 esnasinda Manisa’da miisadere edilen Bektasi dergahlar1 arasinda bu
zaviyenin adinm gegmemesi,*® bu sirada zaviyenin baska bir tarikatin elinde oldugunu
yahut yikildigin1 gostermektedir.

Tirbe ve etrafindaki mezarlik, edebiyatimizda da bir iz birakmigtir.
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin “A’mak-1 Hayal” isimli romaninda gecen
mekanlardan birisi de burasidir.>*’

Tiirbenin etrafi yakin tarihlerde Hiiseyin Akgiil ve Ethem Battal’in girigimiyle
Belediye tarafindan diizenlenmistir.

Tiirbenin mekaninda ¢esitli unsurlarin kutsal sayildigim burada da goriiyoruz.
Sandukanin yamindaki delikten asagi el uzatildiginda cennet kokusunun duyulduguna
(K.K.36), tiirbede bulunan zincirin Ayn-1 Ali’nin kurtardifi gencin prangasi olduguna
inanilir (K.K. 27). Sanduka ve tlirbedeki ortiiler temiz olsun diye hi¢ kullanilmamug
legende yikanir (K.K.37).

2.2.1.7. Yirmi iki Sultanlar (Sehzadeler) Tiirbesi

Tiirbe, Saray Mahallesi, Konur Sokakta yer alir.

Tiirbenin kitabesi yoktur. Sehzadelerin Manisa’da sancak beyligi yaptiklart
1445-1595 yillar arasinda, burada 6len kiz ve erkek ¢ocuklarinin gémiilmesi igin, II.

3 Acun, a.g.e., 5.408-409;Acun , a.g.m., 5.488-489.

344 Suraiya Faroqhi, Anadolu’da Bektasilik, Cev. Nasuh Barmn, Istanbul 2003, s.50.

5 Gokeen, Manisa Tarihinde Vakiflar..., II, 5.140.

346 Cahit Telci, “Saruhan Sancagi Bektagi Zaviyelerinin Arazisi (1826 Tarihi itibariyle), Manisa, 14
(Kasmm 1997), s. 35.

7 Filibeli Ahmed Hilmi, 4 ‘mak-: Hayal, haz. Sadik Albayrak, istanbul (ty.), s. 127.
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Bayezid’in oglu Sehingah (1490-1503) tarafindan yaptinlmistir. Yapi, muhtelif
tarihlerde onarilmistir. Sekizgen planli olup iizeri kubbe ile ortiiliidiir. Yap: iginde,
dogudan batiya dogru birbirine paralel dort, alti, yedi ve bes tane sanduka siralanir.
Bunlardan sekizi kavuklu erkek, ondért tanesi ¢ocuk ve kadinlara aittir. Mimari
szellikleri bakimindan Osmanl: tiirbeleri gelenegini yansitir.**®

Bu tiirbede, diger yatirlarla kiyaslandifinda pek fazla uygulama
olmamaktadir.>*

2.2.1.8. Seyh Ahmed Dede Tiirbesi**

Tiirtbe, Peker mahallesi, Adalet sokafi, numara 34’de yer alir. Dervis Ali
Camiinin kuzeyindedir.

Tiirbenin kitabesi yoktur. Yapiy: tarihlendirecek herhangi bir unsur da mevcut
degildir. Seyh Ahmed Efendi’nin H.1061/M.1650-51 yilinda hayatta oldugu gdz 6niine
alindiginda bu tarihten sonra yapilmig olmalidir. Mahalle sakinleri tlirbenin 150 yillik
oldugunu s6ylemektedir. Acun’un inceleme yaptigi Temmuz 1995°te yikilmak tizere ve
bakimsiz olan tiirbe, bugiin tamir edilmis olup igi gayet temizdir ve ziyaretcilere agiktir.

[Than Berk’in hatiralarinda bu yatirla ilgili s6yle bir pasaj vardir:

“Dervigali mahallesindeki evimizin bir camisi, bir bakkali bir de kimi vakitler
kadmlarin sdyledikleri ilahilerin bize kadar geldigi, bir yatirn gomiildiigii bir mescid
vard1.”**! Bu satirlardan 1930°lu yillarda bu tiirbede kadinlarin toplandigi ve ilahiler
sdyledigi anlagilmaktadir. Ancak burasimn bu yillarda bir mescit olarak kullanildigina
dair elimizde bagka bir bilgi yoktur.

Tiirbenin yikilmak istendigi, ancak yikilamadigma dair bir inan¢ mevcuttur
(K.K.2).

2.2.1.9. Tezveren (Terzizade Ahmed Efendi) Dede Tiirbesi

Tiirbe, Ege mahallesinde, Seving sokagin tam ortasindadir.

Yapmn Kkitabesi yoktur, ancak H.1409/M.1639 tarihli bir vakif kaydi vardur.
Tiirbenin onarum tarihleri belli degildir. Yarim kare planli, tizeri kubbeyle ortiiliidiir.

8 Acun, a.g.e., s. 413-414;Acun, a.g.m., s.489-491; tarihge igin bkz. Ulugay, Saray-1 Amire ve
Sehzadeler Tiirbesi, s. 23-27.

34 Cumhuriyetin ilk yillarmda da durumun bu sekilde oldugun dair bkz. Yeginobaly, a.g.e., 5.57-58.
30 Acun, a.g.e., 5.431°de tiirbe ad1 yanlishikla “Tezveren (Ahmed Dede)”olarak yazilmigtir.

351 {lhan Berk, Uzun Bir Adam, Istanbul 1993, s.50.
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Yapmmun i¢inde iki tane mezar vardir. Bunlardan biri Terzizade Ahmed Efendi’ye aittir.
1940’11 yillara kadar yaninda bir mezarlik ve mescit vard1.>*?

2.2.1.10. Entekkeliler Dergahi Tiirbesi

Dergah, Ibrahim Celebi mahallesi, Tuncer sokakta Ibrahim Celebi Camiinin
kargisinda yer alir.

Tekke, giris kapis1 tlizerindeki kitabeye gore H.1251/M.1835 tarihinde
Antakyevizade Ahmed Vehbi Efendi tarafindan yaptiriimistir. 1838 yilinda onarilarak
genisletilmis olup 1851 tarihli bir vakfiyesi vardir.**

Tekke tek katli, kirma ¢atili, alaturka kiremit ortiilii bir yapidir. ki béliimden
olugur: Semahane, tiirbe. Tiirbe, semahanenin batisinda kare planli, gatilar1 diiz bir
sekildedir. Ug sanduka vardir: Ahmed Vehbi Efendi, Hasan Riigdi Efendi, Hiiseyin
Kemaleddin Efendi. Dergahin kuzey kisminda genis bir bah¢e ve bahgenin bati
tarafinda seyh ailesine ait kii¢iik bir hazire vardir.>**

Tekkenin son onarmmi 1994-1996 yillarinda yapilmigtir. Bu onarim esnasinda
bahgenin kuzeyine bir mutfak, tuvalet ve abdest alma yerleri ilave edilmistir.>>®

Bu tekkede gergeklestirilen zikir térenlerinden Y. Kadri Karaosmanoglu oldukca
canli sahneler aktarmaktadir.>*® Bu tekke, giiniimiizde faaliyet yapmiyorsa da Manisa ve
Turgutlu’dan gelenler, ziyaret edenler hala vardir.

2.2.1.11. Falex Dede Tiirbesi

Tiirbe, Mutlu Mahallesi, Falc1 Dede Sokak’ta bulunmaktadir. Tiirbe sonradan
yapumugtir, herhangi bir mimari 6zelligi yoktur. Yambagimdaki ¢itlembik agaci ve

mahsen ¢esmesiyle eski bir ayazma oldugu izlenimini vermektedir.

52 Acun, a.g.e., s. 428;Acun, a.g.m., 5.493-494;Mezarhgm 1939 yilindaki fotografi igin bkz Nusret
Koklii, ”Anilarda Yine Kisa bir Yolculuk”, Manisa, 17 (Mayis 1999), s.6.

353 Acun, a.g.e., s.377.

3% Okumus, a.g.e., s.110-111.

3% Okumus, a.g.e., s.117-118.

3% Karaosmanoglu, a.g.e., 5.168-171.
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2.2.2. Mezarlar

2.2.2.1. ibrahim Seydi Dede

Ulu caminin hemen altindadir. Eskiden yapi Kadirihane’nin yaninda ve ahgap bir
tiirbe bigimindeymis.>”” Kendisi, ailesi ve kizimn gémiilii bulundugu tiirbenin bir
duvarmda bulunan tahta bir kili, buranin yegane siistinii tegkil eder. >*®

Tiirbe ¢esitli onarimlardan gegmistir. Su tamir kitabesine gére Kadirihane nin
banisi de ibrahim Seydi’dir:

“Kédirithdne Dergah-1 Serifi

Cok zaman kald1 bu dergéh mail-i tlirdb

Miicedded tamirine Seyh Mehmed Emin’i kildilar erbab

Cihén kevneyninde bulmug ma’mfir-1 eyleye harib

Bénisi Ibrahim Seydi niis eylesiin kevser saréb

Pir Abdiilkadiri’den almak isterse feyz-yab

Istikamet hem seldmet ... kiisadi bdyle bir bab
9 Saban 1318 [2 Aralik 1900]” *%

2.2.2.2. Hiaki Baba

Kaynak mahallesi, Yavasali sokaktadir.

Esasen bir zaviye olan bu yap: grubu, Saruhan Beyligi zamaninda Haki Baba
adima kurulmustu. Zaviyenin olduk¢a genig topraklari vardi ve bunun geliri ile
geciniyordu.’ 60 Ayrica sahip olunan diikkanlar1 gayr-1 miislimlere kiraliyorlardi.*** 1826
yilinda 179,5 doniim araziye sahipti. Ayrica vakif arazisinden 213 kurus gelir
geliyordu.362

Bugiin mescid olarak kullanilan yapt H.1062/M.1651-1652 yilinda zaviyeden
camiye ¢evrilmistir. Kitabesi yoktur.*®

Bu mekanla ilgili memoratlar bulunmaktadir:

“Bizim ev caminin hemen yamni, aramizda bir duvar var. Haki Baba, bazi
o

sabahlar bizi namaza kaldirmak i¢in cama, kapiya ve catiya kiigtik kiiciik taslar atardi.

357 Ulugay, Saruhanogullart..., 58; Yortkoglu, Manisa’min Mimari Tarihi, s.136-138; Aytiirk-Altan,
a.ge.,s.245.

38 yorikoglu, a.g.e., s.138.

3% yoriikoglu, a.g.e., 5.136.

3% Eravci-Korkmaz, a.g.e., s130.

361 Faroghi, a.g.¢., s.114.

362 Telci, a.g.m., 5.35, 39-40.

36 Acun, age.,s.71.

108



Bazi namaz vakitleri ise camiden takunya sesleri, abdest alma sirasindaki su seslerini
duyardik.” (K.K.38)

Ayrica bazi geceler yatirin {izerine nur yagdigina inanilmaktadir. Bu yatir1
Istanbul’dan gelip ziyaret edenler olmaktadir (K.K 9). Yatirm yaninda bulunan iki servi
agac1 da kutsal kabul edilmekte, bag1 agriyanlar buraya ¢ivi cakmakta ve giinahsizlarin
bu agaglarin arasindan gegebilecegine inanilmaktadir (K.K.27).

2.2.2.3. Kirtik Baba (Arap Dede)

Manisa’min  dogusunda Nurlupinar’daki Kiurtik mezarhimin giineyinde
bulunmaktadir. Etrafi tellerle c¢evrilmis bir hayit agaciun altinda yattifina
inanilmaktadar.

Saruhanogullari devrinde burada bir zaviye oldugu anlagilmaktadir. Ishak Celebi
tarafindan muhtemelen Seyh Adil Pasa’ya evlatlk statiisinde vakif  olarak
diizenlenmigtir.¢*

Hidirellez’de ve diger zamanlarda ziyaret edilen bu yatirin yanindaki agacin
tizeri dilek bezi doludur, ayrica tastan ev maketleri yapilir. Taslar {ist liste konarak tas
kiimeleri olusturulmustur. Yatir1 ¢evreleyen tellere de dilek bezleri aslmustir. Yatirin
cevresinin define aramak icin kazildigi anlagilmaktadir. Agacin altinda iki biiyiik tag
vardir; ama iizerlerinde herhangi bir yaz1 yahut igaret yoktur.

Agacin altinda bir sehidin gémiilii olduguna inanilmaktadr.

“Altinda mezar var. Birisi sehid olmus burada, sonra aga¢ kendiliginden ¢gikmus.
Agacin bir yeri kesildigi zaman, dali kesildiginde kan ¢ikiyormus. Kapkara bir kan
cikiyormus. Sehid oldugu i¢in. Bu evin sahibi gormiis. Biz kiraciyiz, damda yatiyormus
agacin altinda ates yandigim gérmiis, sehid yaniyormus.” (K.K.39)

2.2.2.4. Hacet Dede

Mezar, Manisa kalesinin dis surlarinin dibinde bulunmaktadir.

Yatirin bulundugu yerin Saruhanogullar1 devrinden kalma bir mescid oldugu,
daha sonra yatira donistiigii gOriisii yaygindir.*®® Yalmz Kokli, buramn bir tiirbe
olabileceginden bahsetmektedir.’®® Acun, Hacet mescidi ile Kiitahya Hidirlik

364 Eraver-Korkmaz, a.g.e., 5.23.
35 Acun, a.g.e., .23
368 Koklii, Saruhanogullart Devri..., (2), s.41-42.
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mescidinin planlarinin  birbirine ¢ok benzedigini sOylemektedir. Kiitahya Hidirlik

387 o5z oniine alirsak soyle bir izah

mescidinin énceden bir tiirbe olma ihtimalini de
gelistirmek miimkiindiir: Anadolu’da Hizir’in goriildligli, namaz kildig1 yerlere
namazgah ve mescidler yapilmis, buralar Hizir-llyas mescidi, Hidurlik gibi isimlerle
nitelendirilmistir. Bu iki yap1 da bu climleden kabul edilebilir. Hem ibadet hem de
ziyaret yeri hiiviyetinde olan bu yerler halkin ilgisine mazhar olmugtur.

22.2.5. Siit Dede |

Gediz mahallesinde, Mevlevihane yolu tizerindedir. Tag ve tuglalardan riilmiis
olup tlizeri mezar taslaryla kapa‘ulmlstlr.368 Yatirm bulundugu alan, muhtemelen,
eskiden mezarlikti. Yatirin i¢inde sa ve sola agilan yaklagtk bir buguk metre
yiiksekliginde iki koridor vardir. Cam agaglariyla kapli bir alanin i¢inde olup, yatirin sol
caprazinda bir ¢egme ve ¢inar agac1 bulunmaktadir.

Yatirin ¢aprazindaki ¢esmeden eskiden her cuma siit aktig1 rivayet edilmektedir.
Bu siitiin kesilip yerine su akmasmun nedeni ise bir kadmn ¢ocugunun tuvaletini
yaptirdiktan sonra gocugunu buradan akan siit ile ytkamasidir (K.K.40). Burada agik¢a
goriildiigil tizere ilahi rahmete (¢esmeden stit akmasi) saygisizlik net bir bir bi¢imde
cezalandinlmistir. Bu tarz efsaneler kutsal mekanlara olan saygisizligin bir sekilde
cezalandirilacag1 mesajini tagir ve ziyaretgilerin edepli olmasiu saglamaya yoneliktir.

Yatirin hemen ardindaki ¢inar agaci ise 350-400 yillik olup siitii kesilen kadinlar
bu agacin dibinde oturup su icmektedirler.? v

2.2.2.6. Yigitbas Veli

Tekke, Seyyit Hoca mahallesinde, kirk basamak yokusunun sagmdadir. Dergah
H.910/M.1505-1506’da 6len Ahmed Semseddin Marmaravi tarafindan yaptirlmistir.
Bugiinkii yapmin tamami 1976’da yeniden yaptirilmistir. Buglin mescid olarak
kullamlmaktadir. Mescidin sol kosesinde duvarla gevrilmig bir boliimde Yigitbas

Veli’nin mezar1 vardir. Uzerinde vasiyeti geregince, kubbe yoktur. Kubbe olmamasinin

367 Ara Altun, “Kiitahya’nin Tiirk Devri Mimarisi ‘Bir Deneme’”, Afatiirk in Dogumunun 100. Yilina
Armagan Kiitahya, Istanbul 1981-1982, s. 222.

38 Acun, a.g.e., s. 434.

36 Altan-Akgiil vd., a.g.e., s. 168-169.

110



nedeni “her an yagan ilahi rahmete agik olsun” diyedir.*"

kalebodurla déselidir. Olduk¢a bakimli ve giizel giillerle dolu bir bahgesi vardir.
Etrafindaki hazirede on bir tane mezar tagt vardir. Bunlarn en eskisi
H.1136/M.1723-24 tarihli es-Seyyid el-Hac Bekir Aga’ya aittir.>”’ Mescid igin burasi

kazilirken bu hazireden, Yigitbasi’min miiridlerinden oldugu soylenen kefeni bile

Mezar c¢evresi yesil

bozulmamus, ¢iirlimemis bir cesed ¢ikarildigina dair (K.K.27) memoratlar mevcuttur.
Mezarin giris kapisinin {istiinde su kitabe vardir:

“Ya Hay
Kesf olur esrér-1 lediin hubb-i Ali’den
Dergéaha yiiz siir 4gika himmet veliden
Sagilir envar-1 ahmet 4rife billdh
Gavsiil vasilin Yigitbas Mermerevi’den
Cemali-i Hamdi Turgudi
24.03.1981”

Mezarin yanibaginda i¢i su dolu testiler vardir. Bu testiler, gece yerinden kalkan
velinin abdest almasi ve gelenlerin kabri sulamasi i¢in konulmugtur. B6lim 2.3.1.8°deki
11 numarali menkabe ile bu testilerin bir baglantisi olup olmadig kénusunda bilgi
alinamamustir.

2.2.2.7. Attar Ece

Topguasim mahallesi, cami sokaginda, Attar Hoca Camii avlusundadir.

Istiklal savaginda yakilan caminin orijinal kitabesi yoktur. Cami Attar Ece
tarafindan®’? 15. yiizyilin, muhtemelen, sonlarinda yaptiriimistr.

Attar Ece’nin kabri, mahfile ¢ikan merdivenin dogu kosesindedir. Mezartagi
yoktur. Mermerden yapilmig sandukasinin tistiinde lizeri ayet-i kerimelerle siislii yesil
cuhadan bir 6rtii vardir.

Pek fazla ziyaret¢isi yoktur.

2.2.2.8. Ortiilii Mehmed Efendi

Mutlu Mahallesi, Kavalgesme sokagi ile Kumru sokaginin kesistigi kdsede yer
alan Haci Ivaz Pasa Camiinin haziresinin bati ksesindeki bilyiik ¢itlembik agacinin

altinda yatmaktadir. Mezar tag1 yoktur.

30 Ciracy, a.g.t., 5.32; 29 Nisan 1972’de tiirbeyi gezen A. Lermioglu da bu duruma dikkat gekiyor, bkz.
Lermioglu, a.g.e., s.127.

371 Acun, a.g.e.,s.373.

32 Acun, a. ge., s.74.
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Citlembigin koruyucusunun Ortiili Mehmed Efendi olduguna inanilmakta,
agacin bir yapragimn bile koparilmasina miisaade etmeyecegi distiniilmektedir. Agaca
zarar vermek isteyenlerin bagina hep bir musibet gelmistir. 37

2.2.2.9. Sigil (Kapakli) Dede

Kocatepe mahallesi, Kaya alt1 sokaktadir.

Biiyiik bir ¢itlembigin altinda adak yeri goriintimlil ¢ivit yesile boyali bir
mezardir. Mezar betondan dokiilmiis olup yaklagik bir metre boyundadir ve 6n kisminda
yarim metre eninde bir delik vardir. Citlembik agacinin dibindeki toprak almip su ile
karistirilarak sigil tedavisinde kullanilir.

2.2.2.10. Murtaza Dede

Manisa eski mezarligindadir. Her tarafi kalebodurla yapilmigtir. Mezarin
iistiinde demir bir kapak ve igerisinde de mum yakma yeri bulunmaktadir. Yatir, bu
sekliyle Manisa’daki tek Ornektir. Yaninda esi Giilsah Eker’in mezar1 bulunmaktadur.
Bu mezarda mum yakmak i¢in béliim yoktur, ama o da aym tip kalebodurla yapilmstir.

2.2.3. Agaglar

2.2.3.1. Sin Dede

Ishak Celebi mahallesi, Serin sokaktadir.

Bir ¢itlembik agacinin altinda yattifina inanilan, Sltimle karsi karsiya kaldigi
i¢in bu ¢itlembiklerin arasma gizlenmis ve sonra burada 6liip gomiilmiis, birisine aittir.
Cok bilen ve ziyaret eden yoktur. Citlembik agaci takriben 200-250 yilliktir. a

2.2.3.2. Yatirh Cmar

Horozkdy, Ormanénii timari, Bahge sokaktadir.

Agacin altinda bir yatir olduguna inaniliyorsa da kim oldugu bilinmemektedir.
Buradaki ¢inar 350-400 yasindadir. Bilindigi kadariyla, Manisa’da aga¢ icinde mum
yakma sadece burada goriiliir.’”

Aslinda pek ¢ok mezar veya tiirbede kutsal agaglarla karsilagmaktayiz. Ancak
bunlarin kutsallii daha gok velinin mezan etrafinda olmalarindandir. Halbuki bu iki

373 Altan-Akgiil vd., a.g.e., s .195.
3 Altan-Akgiil vd., a.g.e., 5.201.
5 Altan-Akgiil vd., a.g.e., 5.166.
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yatirda aga¢ kiiltiiniin varligi daha net bir bigimde tespit edilebilmektedir (bkz. Bélim
2.6.6.).

2.2.4. Giiniimiizde Mevcut Olmayan Yatirlar

Burada ele alacagimiz yatirlarin bir kismu tiirbe, ¢ogu ise mezardir. Bunlardan
bir kisminin mezar1 ortadan kalkmig olmakla beraber bunlarla ilgili menkabelerin halk
arasinda anlatiliyor olmasi, bu yatirlar da konu kapsamina dahil etmemize neden oldu.
Ayrica oldukca hizli bir kiiltiir degismesi geciren toplumumuzla ilgili ¢aligmalarda bir
tarihge yapmak kaginilmaz bir borg olmaktadir.

2.2.4.1. Kirdeci Baba Tiirbesi

Kirdeci mahallesindeki (Karahisar mahallesini batisinda) Kirdeci mescidi
civarindayds.®”

2.2.4.2. Akbaldir Dedesi

Caybas1 mahallesinde Revak Sultan Tiirbesini glineyindeki bir mezardir. Bu isim
ile ilgili menkabe ve efsaneler ilgili kisimda verilecektir.

Bu mezarm H. 1286/M.1869-70 tarihli tamir kitabesinde su satirlar yer
almaktadir:

“Bu vadide Sultan Akbaldir Oldur kabr bu Akbaldir
Bu debbag tekkesi vardir Rub-1 serifiygiin el-Fatiha™"

Bu kitabeye nazaran burada debbaglikla ilgili bir tekkenin var oldugu
anlagilmaktadir. Caybasi deresi civart debbag diikkanlarinin oldugu bir yerdir ve Ahilik
teskilatina baglidirlar.>’® Dolayisiyla tekkenin Ahi gelenegine bagl: oldugunu sdylemek

2.2.4.3. Kemal Umm{ Dede

Utku mahallesinde (Capras-1 Sagir) bugilinkii Arma otelinin bulundugu yerde
eskiden 8 Eyliil Ilkokulu vardi. Bu okulun giineydogusundaki mezarligm késesinde (Dr.
Cemil Bey apartmani gilineyinde) tstli acik, etraft duvarlarla g¢evrili biiyiikk e¢itlik

376 Gokgen, Saruhan Zaviye ve Yatwlari, s.43.

77 yoritkoglu, a.g.e., s.38.

37 Tbrahim Gokgen, XV. ve XVII Yiizyil Vesikalarina Gore Manisa’da Deri Sanatlar: Tarihi Uzerine Bir
Arastirma, Istanbul 1945, s. 26-31.
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agacinmn altinda oldugu bilinmektedir.” Giintimiizde Utku mahallesi Carst Bulvari
No:78’deki apartmanin altinda kaldig1 s§ylenmektedir.
Daha sonra Manisa Miizesine nakledilen mezartaginda sunlar yazilidir:

“Tamir:Sene 1270

Kemal Ummi hazretlerinin
Kabr-i gerifidir. Tarihi

frtihalleri takriben bade’l-elf” 3%

Kaynaklar Kemal Ummi’nin gomiildiigii yer hakknda farkli bilgiler
vermektedirler. Bu durum halk arasinda ne derece sevildiginin bir gostergesidir.
Tahminimizce burada bulunan mezar adina izafeten yapilmig bir makamdir.

Bu yatira baz1 geceler nur indigine inanilmaktaydi. 38l

2.2.4.4. Yarhasan Dede Tiirbesi

Yarhasanlar mahallesinde, Emirler sokagindadir. Yarhasanlar -Camiinin
giineyindeki ev bloku i¢inde bulunmakta idi. 16. ylizyilin ortalarmda yaptirilmsitir.
H.999/M.1591 tarihli bir kayittan bu yillarda buranin Yar Hasan Dede Tiirbesi olarak
anildigint tespit edebiliyoruz.3 82

2.2.4.5. Kenzi Hasan Efendi

Akgiin mahallesi, Kenzi caddesi altinda kalmustir.

Kenzi Hasan Efendi’nin mezar1 tekkesinin haziresindeydi. 5 Recep
1122/30.08.1710 tarihli vakfiyesine gore vakif yerleri sunlardi: Cami, tekke ve
miistemilat1 (halvethane, kiitiiphane, kiler ve iki kiigiik ev), firin, kuyu, biiylik bir bahge
ve muhtelif meyve agaglari, yaghane, berber diikkani, bakkal diikkkani, Hallac diikkani,
¢iil(ctillah) dokuyan is¢ilerin barindig1 30 adet bekar odas1.>®3

Vakiflar miidiirliigii yikik ve harap vaziyette olan mescid ve tekkeyi 1937
yilinda Hasan Hasacar’a satarak elden ¢ikarmistir. Okumus’un Yusuf Korkmaz’dan

derledigi bilgiyi aynen veriyoruz:

37 Nusret Kokli, »8 Eyliil flkokulu ve Bahar Anilari”, Manisa, 12 (Kasim 1996), s. 44; Gokgen, Manisa
Tarihinde Vakiflar...11, 5.56, dn. 41.

3% Ulugay, Gokgen, a.g.e., s126.

381 Kokli, a.g.m., s.44.

382 Gokgen, Saruhan Zaviye ve Yatirlart, s.52.

383 Okumus, *Hasan Kenzi Efendi’nin Hayaty...”, 5.62; ayrica bkz.Gokgen, Manisa Tarihinde Vakyflar, 11,
s.74-75.
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“Cocuklugumda tekke yikik vaziyetteydi. Mescid ibadete agikti. Mescidin
icinde sag tarafta bes tane sanduka bulunmaktaydi. En bagtaki sanduka daha biiyiik ve
gorkemliydi [Kenzi’ye ait olabilir]. Biitlin sandukalar tagli idi. Sandukalarmn sag
tarafinda minare bulunmaktaydi. Minarenin bitigiginde ise tarihi bir ¢esme vardi. Daha
sonraki yillarda sandukalar mescidin diginda dort bes metre ileriye nakledildi ve etrafi
cevrilerek aile mezarlifi seklinde diizenlendi. Hasan Hasacar bu yeri bir bagkasina
satt,”3%

Liitfi Kirdar ilkokulu (bugiinkii Halil Yurtseven Ilk6gretim Okulu) kargisinda
kuzeye (garaj yoniine) agilan cadde genisletmeleri sirasinda mezarlar yikilarak yolun ve
kaldirimun altinda kalmigtir. Mezar taglarinin akibeti konusunda bilgi yoktur.” 8

2.2.4.6. Seyh Osman Dede

Mezar, Ikinci Anafarta Mahallesi’nde Sehitler Ortaokulu’nun arkasindaki
sokagin kise basindaydi. Bugiin {izerinde apatman vardir.

Kendi adiyla anilan tekkenin haziresindeki bir mezardir. Tekke’de Rifai seyhi
Hasan Riigd? Efendi’nin halifesi Seyyid Ibrahim el-Magnisi’nin seyhlik yapmasmdan®®®
Rifai tekkesi oldugu diistiniilebilir.

Manisa yangim esnasinda tiirbe ve zaviyenin seyhin ruhaniyetinin korumas:
sayesinde yanmaktan kurtulduguna inanilmaktadir. 1993 veya 1994°te bir gece iginde
mezar yok edilerek {izerine apartman yapilmistir (K.K.27).

2.2.4.7. Kargili Dede

Mezar simdiki Ziraat bankasimin bulundugu arsadaydi.

2.2.4.8. Kepenekli Hamdi Baba

Uluparkin yerinde olan mezarhga gomiilmiis, zamanin Manisa kadis1 Haydar

387

Molla, kabir tagina su ibareyi yazdirtmigtir:

“Vakif-1 esrar-1 Hiida
Hamdi Baba ruhuna Fatiha”

Bu tag 1937°de mezarlik tasfiye edilip park haline doniistlirtilirken Pagalar
mezarhigindaki bazi taglarla birlikte miizeye gotlirtilmiis, daha sonra 1981°de

3#¥ Okumus, a.g e., 5.64.

3% Okumus, a.g.m., 5.64.

38 Okumus, Manisa Rifai Dergahu..., 5.36.

387 Bedriye Aksakal, Saziyla Séziiyle Manisa, Manisa 1987, 5.97.

115



Mevlevihane de sergilenen mezartaglar: ve kitabeler arasinda yer almist:. $imdi Manisa
miizesindedir. 338

2.2.4.9. Coplii Dede

Mezari, Ishak Celebi mahallesinde Ulu caminin alt tarafinda olan Ibrahim Seydi
mezarinin yaninda bulunan Kadirihane’nin haziresindeydi.*® Mezartag1 Nuri Yoriikoglu
tarafindan zabtedilmis olup kimligi bahsinde iktibas edilmistir. |

2.2.4.10. Kayyim Hoca

Kabrinin yeri tesbit edilememistir.

2.2.4.11. Sana (Sancili) Dede

Ibrahim Celebi mahallesi, Akkus sokakta Boyahane Kopriisii arkasinda dere
boyuna dogru ¢ikarken sol taraftayd: (K.K.41).

2.2.4.12. Hakim (Yam Yarali) Baba

8 Eyliil Ilkokulu (bugiinkii Arma Oteli)’nun kargisinda bulunan Faik manifatura
(bugiin Kogbank ve sagindaki giyim magazas: tarafindan paylasilan yer) 1sikhigindayd.
Buraya gittiimizde 151kligin i¢ine havalandirma tertibatimin kuruldugunu ve yatira dair
hi¢bir igaretin kalmadigini gérdiik.

2.2.4.13. Citlembik (Canavar) Dede

Kabrinin yeri tesbit edilememistir.

2.2.4.14. Inci Dede

Ulus (Lalapasa) mahallesi, Inci Dede sokaktayd:.**°

2.2.4.15. Hasan Dede

Ulus (Lalapaga) mahallesi, Hasan Dede sokaktaydi.**!

2.2.4.16. Besparmak Dede

Dere (Caybagi) mahallesinde Revak Sultan Tiirbesinin giineyinde bulunan
Besparmak Dede kabristaninin kenarinda, iistii agik bir mezardi. Sokaktan mezarlig

ayiran duvardaki demir parmakli pencereye bez parcalart bagliyd:.**?

388 Akgiil, “Kepenekli Hamdi Baba”, s.44.

389 Yoriikoglu, a.g.e., s. 129-130.

3% Bilgi, a.g.t., s. 215-216. Vel kiilttiyle ilgili yer adlarmi tararken rastladigimiz bu isimde bir yatirm,
eskiden mevcut oldugu K.X.41 tarafindan dogrulanmaigtir.

1 Bilgi, a.g.t., 5.215; Ulugay-Gokeen, a.g.e., s.126’da “Hasan Dede Mahallesindeki” seklinde
gegmektedir.

2 Ulugay-Gokgen, a.g.e., s125
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2.2.4.17. Culsuz Yusuf

Kabrinin yeri tespit edilememisgtir.
2.2.4.18. Eden Bulur Dede
Kabrinin yeri tespit edilememistir.
2.2.4.19. Ethem Dede

Kabrinin yeri tespit edilememistir.

2.3. Anlatmalar

Caligmamiz esnasinda veliler ile ilgili anlatilan halk edebiyati tirtinlerinin iki
baglik altinda toplanabilecegini gorditk: Menkabeler ve memoratlar. Aslinda bu iki alt
dal efsane tiiriiniin catis1 altinda birlestirilebilirse de** bu konudaki tartigmalarin heniiz
durulmamig olmasi, bizim bolim baghgl olarak “anlatma” kelimesini se¢memiz
sonucunu dogurdu.

“Arapga nekabe (isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber
vermek) koékiinden tiireyen menkabe (¢ogulu menékib) s6zliikte, ‘Ogiiniilecek giizel is,
hareket ve davrams’ manalarina gelmektedir. Tasavvuf tarihinde, sufilerin izhar
ettikleri hakikulade olaylar demek olan kerdmetleri nakleden kiictik hikayeler
manasinda tahminen 9. ylizyildan itibaren kullanilmaya baslanmugtur.”™>**

“Memorat, ‘tabiatlistii ferdi bir tecriibenin yagayan veya ondan dinlemig birisi
tarafindan anlatilan sahsa bagli hikaye’ olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlamada yer
alan ‘tabiatiistti’ ile kastedilen oncelikle ‘Gteki diinya’ ve farkli bir boyutta olmamin
yanisira insanlarla beraber aynmi mekanlar1 paylasan cin, peri, alkiz, karabasan veya
cesitli rublardan olusan ve sosyal bir hayat yasadigmma inanilan varliklarla gérme,

konusma, dokunma, hissetme, riiya veya bunlardan bagka bir yolla kurulan bir

3% Menkabenin efsanenin bir alt tiirii olmasi hakkinda bkz. Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tirk Halk
Edebiyatt, Istanbul 1982, s. 105-107. Boratav burada menkabeyi “dinlik efsane” ad1 altinda ele
almaktadir; Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri (Erzurum’da Belli Yerlere Bagl Olarak Derlenmis
Efsaneler Uzerine Bir Inceleme ), Ankara 1985, $.39-49. Seyidoglu, menkabeyi “tiirbeler {izerine
sOylenen efsaneler” baghif1 altinda incelemigtir; Saim Sakaoglu, ”Sahsa Bagl Menkibelerin
Anonislesmesi ve Bir Elazig Menkibesi”, Efsane Arastirmalari, Konya, 1992, 5.83; Carl Welhelm Von
Sydow, Memeorati efsanenin bir alt tiirii olarak kabul ederken, Juha Pentikainen tamamen kendine has bir
tiir olarak kabul etmistir, bkz. Ozkul Cobanoglu, Tirk Halk Kiiltiriinde Memoratlar ve Halk Inanglart,
Ankara, 2003, s. 21. Bu tiirlin Tlirkiye Srekleri tizerinde ¢alisan Cobanoglu da Pentikainen ile aym
fikirdedir (5.245-246).

3% Ocak, Kiiltiir Tariki Kaynagi..., s.27.
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iletisimdir. Memoratlar da, bu sekilde kurulmus bir iletisimle yasananlarin yasayan veya
ondan dinleyen birisi tarafindan anlatilmasidir.”**?

2.3.1. Menkabeler

Manisa’da menkabe anlatma geleneginin var olduguna dair ilk yazili kayda 19.
yiizyilin sonlarim konu alan Y. Kadri Karaosmanoglu’nun g¢ocukluk hatiralarinda
rasthiyoruz:

“Babam, biraz keyfi yerinde oldugu giinler, ikindi namaziyla aksam namazi
arasinda, beni ve kiz kardesimi yanina ¢agirip bir takim mucize ve kerdmet kissalari
anlatmay1 severdi. O yasimizda bize herhangi bir masaldan farkli gériinmeyen bu
hikayelerin bazilariyla ¢gok zaman sonra okudugum ‘Kisas-1 Enbiya’ arasinda sdyle
bdyle bir miinasebet bulmustum ama, diger bir ¢ogunu halk dilinde dolasan
hurafelerden hala ayirt edemiyorum’™*®, der ve bu menkabelerden bazilarmi nakleder.
Bu yillarda tekkelerde menkabelerin anlatildigim ve kendisinin bu tarz sohbetleri daha
cekici buldugunu nakletmektedir®®’ Bizzat babasi da dahil olmak tizere halkn bu
anlatmalara inandigini da kaydetmektedir.**® Cumbhuriyetin ilk yillarnda Manisa’da
yasayan N. Yeginobali da yatira yatir denmesi igin 6zel bir marifetinin olmasi
gerektigini, hakkinda bir hikayenin anlatiimasin gerekli oldugunu ifade etmektedir **

Giintimiizde bu menkabelerin pek ¢ogu, aym yatirlar gibi, kaybolmustur. Bu
unutmada en Onemli neden menkabelerin bilenler tarafindan bagkalarina
aktarilmamasidir. Televizyon, radyo gibi iletisim araglari evlerdeki sohbetlerin yerini
almig ve bu tiirlerin anlatilmamasi sonucunu dogurmustur:

“Bu hikayeleri eskiler biliyor; artik televizon, radyo var. Bunlar1 bilen olsa bile
dinleyen yok.” (K.K. 1)

Ayrica dini anlayigin “akilct” bir yap: almasi, bu tip anlatmalara inanilmamasi
bunlarin “hurafe, masal” olarak degerlendirilmesi neticesini dogurmusgtur:

“QO zaman inang¢ var, simdi inan¢ yok. Mesela simdi kalbi temiz olan inangl

oluyor. Simdi gel, benim oglan olsun bir bagkas: olsun ‘Haki Baba s6yleymis,

3% Cobanogly, a.g.e., s.21. Calismada yer alan evliya ve yatirlarla ilgili memoratlar igin. bkz. s.165-188.
3% Karaosmanoglu, a.g.e., , s.73.

37 K araosmanoglu, a.g.e., 5.166.

3% Karaosmanoglu, a.g.e., 5.75.

3% Yeginoball, a.g.e., 5.57-58.
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boyleymis® dendigi zaman; ‘Hadi ya, yatirdan, 6liiden ne meded beklenir’, der.” (K.K.
9).

Bu ifadeler sadece menkabe gibi tiirlerin yok olmasim degil, aym zamanda
degismeye baglayan “kozmoloji” anlayagimizi da agi1§a vurmaktadir.

Bunun yanminda, yukaridaki tablonun tam aksine, bu konular ile ilgilenenlere,
kitap okuyup gesitli yatirlar1 bir program dahilinde gezenlere de rastlanmaktadir.

2.3.1.1. Saruhan Bey

1. “Bu cami [Ulu cami] pek eskiden bir kilise imis; diye bagsladiydi.
Goriiyormusunuz ta orada yikilan bir ¢an kulesinin yeri duruyor. Su kocaman ¢at:1 binbir
tane direk {istiine kurulmustur. Bunun bir tarafindan girip 6biir tarafindan ¢tkicaya dek
insamin beli iki biikliim olur. Fakat, bu devri yiiz defa yapabildiniz mi, mutlaka her
hécetiniz de yerine gelir. Clinkli Manisa’y1 fetheden islam ordusunun Serdar: gavurlarin
ovaya dogru kovalanigin1 buradan seyretmistir. $imdi size bizimkiler diismani nasil
kovalamiglar onu anlatayim: Bir gece yarisi, herkes uykudayken dagin arka tarafindan
tirmanip ¢ikan askerlerimiz, sesizce gelmisler, o zaman kilise olan Ulu caminin 6te
yamndaki tepeyi tutmuslar. Niyetleri isi velveleye vermeksizin tepeden inme bir
baskinla biitiin gavurlar1 yataklarinda kiligtan gecirmekmis. Ama, ortalik o kadar
karanlikmis ki, Onlerini goremiyorlarmis. N edelim, n’eyleyelim diye diigtintirlerken bir
de ne gorsiinler, ak sakalli bir Pir, 6niine bir siirti ke¢i katmig onlara dogru geliyor. Ak
sakalli Pir yaklagmuis, ta yanlarma sokulmus ve demis ki; ‘Evlatlarim, alin su sirtumdaki
torbayi, ¢ikarmn i¢inden su ¢ingaraklarla ciralari. Cingiraklart kegilerin boyunlarina
takin. Crralar1 da uglarmi tutugturup boynuzlarina baglaym. Hepsini birden agagiya
dogru saliverin, Haydi yolunuz aydmn olsun!’ Ak sakalli Pir, bunlar1 séyleyerek sirra
kadem basmug. Bizimkiler hemen bu evliyanin dedigi gibi yapmuslar ve kegi stirtilerini
tepeden asagiya koyuvermisler. Obiir yandan ise, biraz sonra yiizlerce ¢ingirak sesleri
ile uyamip yataklarindan firlayan gavurlar, karanligin icinden alay alay bir takim
mesalelerin kasabaya dogru yaklagtigimi da goriince neye ugradiklarimi bilememisler;
tabana kuvvet kagmaya baglamiglar. Kegiler kovalar, bunlar kagar. Nihayet solugu
ovada aldiklan vakit bir yerde hozorlar 6tiip sabah olur. Bunlarinda akillar1 baglarina
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gelir ama, is isten geger. Iste o vakitten beri ovadaki bu yere, Horoz Kdyii derler ve
i¢inde hala gavurlar oturur.”**

2. “Saruhan Bey Manisa’y1 fethetmek igin askeriyle gelmis surlara dayanmis.
Bir yaninda Siit Dede ile Haki Baba, bir yaninda Karaca Ahmed Sultan... Bir hayli
vurusmuglar, amma zapetmek ne miimkiin, giinler gegmis suru agip girememisler. O
giin de tam kandil imis .Yanindaki erlerle el agip dua etmis ki, “Ya Rabbi, su miibarek
gece hiirmetine bizi muzaffer eyle!” Amma Saruhan Bey bakmig ki bu is kilig
kuvvetiyle olmayacak, bir kurnazlik diistinmiis. Hemen emretmis; su ovada yayilan ne
kadar koyun kegi varsa hepsini toplaymn! Bu arada kafire de haber salmis: ‘Aksama
takviye askerlerim gelecek, eger teslim olmazsaniz tag iistlinde tas, omuz tistlinde bas
komam!” demis. Toplanan binlerce koyunun keg¢inin yarisim simale, Gediz’in kenarina
dogru; yarisini da giindogusuna, Turgutlu tarafina gondermis. Demis ki, ‘Gece olunca
her koyunun her ke¢inin boynuzlarina birer mum dikip yakacaksimiz, sonra hepsini
sehre dogru siireceksiniz. Biitiin davullar sabaha kadar galinacak. Ayrica her asker
biiyiik bir ates yakacak!” demig. Gece bastirmug, mehtap yok, etraf zifiri karanlik..
Derken atesler yanmaga baglamis; ben diyeyim bin ates, sen de onbin ates. Kafir
sasirmis, bu da ne? Derken uzaktan davul sesleri duyulmus, bir de bakmuis ki Gediz’den
bu yana binlerce 151k geliyor. Gavurun akli ¢ikmig, ‘Amanin’ , demis, ‘eli fenerli asker
bu kadarsa fenersizleri kimbilir ne kadardir!” Sabah olmadan hemen haber salip sehrin
kapilarim agmis ve teslim olmug™*!

2.3.1.2. ishak Celebi

“Ulu caminin ingaati yaptirmis. O zamanlar insanlar caminin arkasinda kalede
yagarlarmig. Yakiminda bulunanlar, ‘Sultanim camiyi sehrin en altinda yapiyorsun kim
gelecek?’ derler. Ishak Bey de ovaya bir bakar ve ‘Syle bir giin gelecek ki gehir alta
taginacak camii tepede kalacak’ der.” (K.XK. 2)

2.3.1.3. Revak Sultan

1. “..Revak Sultan, Akbaldir isminde birisi ile arkadas idi. Daima Akbaldir

deresi yakiminda zevkle dolu vakit gegirirlerdi. Bunlarin zevk ve sefahatina Hiristiyan

4% R araosamoglu, a.g.e., 5.43-45

1 Ozcan Ergiydiren, “Manisa’da Kandil”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, 25/2(Nisan 1996), s. 57; diger
varyantlar i¢in bkz. Ulugay, Saruhanoguliary, 11, S.8; Nusret Kokli, Saruhanlilar Devrinde Manisa,
Manisa, 2/4 (Nisan 1983), s. 24;Akgiil, Manisa Folkloru, S.102-104.
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bir simitgi de karigmgti. Bir giin yanlarina memleketin kir serdar1 gelmisti. Onlar igki
ile mesgul bulmustu. Onlerindeki igkiyi gdstererek

-Bu nedir?

diye sormugtu, birisi

-Ak baldir.

Digeri

-Revaktir

tarzinda cevap vermislerdi.

Bunun fizerine bunlar, kir serdarina hitap ile bir miktar igmesini teklif ettikleri
halde serdar igmemis, simitgi igerek iman etmisti. Bu simitgiye ‘kirdeci’ denilmigti.”**

2. “Revak Sultan Tiirbesinin hemen yakininda bir tane havuz varmis, havuzun
suyu 151l 151lm1g. Havuzun yamnda oyun oynayan gocuklar varmis, onlar1 izleyen simit
satan Yahudi bir cocuk varmig. Bu g¢ocuk oyun oyanayan gocuklara imreniyormus. O
sirada Yahudi ¢ocugun yaninda Revak Sultan belirmis. Revak Sultan ¢esmeden su
doldurup Yahudi ¢ocuga yaklasmis ‘Bu sudan versem iger misin?’ demis. Cocuk
‘Icerim’ demis. Suyu ¢ocuga i¢irmis, suyun tadi ¢ok giizelmis, baldan sekerden daha
tatlh imis. Revak Sultan ¢ocuga ‘Bu su elzem suyudur’ demis. Yahudi g¢ocuk suyu
ictikten sonra kelime-i gehadet getirip Misliiman olmus. Yahudi ¢ocuk o6ldiikten sonra
duvarlarin ara yerine gémiilmiis.” (K.K. 45)

3. “Yahudi ¢ocuk Miisliiman olduktan sonra simit satmaya devam ediyormus.
Simit satarken “Revak, Revak!” diye bagiriyormus. Sokaktakilere ‘Aman, benim i¢in
dua edin de simitimi satayim, evde ii¢ kardesim a¢’ demis. Sokaktaki yash iki ihtiyar
cocugun simitlerini okumuslar, tiflemigler. ‘Hadi oglum git sat simitlerini’ demisler.
Cocuk bes dakika iginde simitlerini satmug. ‘Bu ne?’ soranlara ‘aktirak, revakt1 revak’
diyormus. Revak, derviglerin igtigi ickidir. Aktirak, beyaz sarapmus. Cocuk aksama
kadar bir siirii para kazanmus, a¢ kardeslerini doyurmus.” (K.K.45)

4. “Rivayetlere gére, Misir krali buna ‘Tiirkiye’den kiz alamadi, ermis olamad1’

diye s6yleyip i¢inde pamuk olan bir kiigiikk kutu yollamus. ‘Bunun igine ates koyup bana

402 yritkoglu, a.g.e., s.37-38.
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yollasin’ demis. Revak Sultan kutuya ates koyup yollayinca kral bu soziinden utanmus.”
(K.K. 46)

2.3.1.4. Haki Baba

“Haki Baba ve Attar Hoca Manisa’da bulusmuslar. Ikisi birlikte senelerce
Manisa’da halka ders vermislerdir. Bu arada bu iki ulu insan birbirine kalben
baglanmuslar. Bir ara Attar Hoca bagka bir yere gitmek zorunda kalmig; ancak bu iki
eren birbirine goniilden bagli oldugu igin siirekli birbirlerinin riiyasina girmek suretiyle
goriistirlermis.” (K.K. 10)

2.3.1.5. Kirtik Dedesi (Arap Dede)

“Kirtik Dedesi, Saruhan Bey’in komutanlaridan bir tanesi. Saruhan bey, Kirtik’a
geldiginde bu defa ona soruyor ‘Nasil durum?’ diye. O da “Beyim, kafiri kirdik
elhamdiilillah” diyor ve orada sehit oluyor. Tiirbesi de orada yapiliyor.” (K.K. 27)

2.3.1.6. Karaca Ahmed

1. “Zamamnda Karaca Ahmed hem mahkum hem varlikli biriymis ve tahliyesine
az bir zaman kalmig. Bir mahkuma ‘Seni hapishaneden kurtaracagim’ diyor ve tahliyesi
oluyor. Sonra o kisi de kurtuluyor. Aradan bir sene geger, mahkum Karaca Ahmed’e
verdigi s6zii hatirlar. Mahkum Karaca Ahmed’i hapishaneden ¢iktiginda bulup, tlirbe
yaptiracaktir. Mahkum Manisa’ya gelir ve Karaca Ahmed’i aragtirmaya baglar. Onun
yillar 6nce 61diiglinii 63renir. Bunun {izerine mezari bulur ve kendi elleriyle tiirbesini
yapar.” (K.K. 13)

2. “Saruhan Bey’in askeriymis, harpte kellesi kopmus. Kellesini koltugunun
altina alip simdi mezarin oldugu yere gelerek burda 6lityor.” (K.K. 2)

2.3.1.7. Attar Ece

1. “Attar Hoca, caminin hemen yaninda bulunan Kur’an-1 Kerim kursunun ve
cevre dilkkanlarinin bulundugu bolge Attar Hoca’nin kendisine aitmis. Bu Kur’an
kursunun bulundugu yerde Attar Hoca testicilik yaparmis. Attar Hoca’nin testicilik
zamanlarinda zatin biri her giin Attar Hoca’nin testilerini kirar, zarar verirmis. Bir giin
Attar Hoca, bu testileri kiran sahs1 yakalayip yakasina yapigmisg ve ‘Sayet senin Hizir
oldugunu bu insanlara, bu cemaate agiklarsam senin i¢in iyi olmaz’ demis. Hizir:
‘Benim Hizir oldugumu bu insanlara sakin agiklama’ demis. Attar Hoca: ‘O zaman

aciklamam, ama gilinde bes vakit namazin birini muhakkak suretle bu camide
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kilacaksin’ demis. Attar Hoca, Hizir’1 halka agiklamiyor ve Hizir o giinden itibaren bes
vakit namazin bir vaktini Karak6y (Attar Hoca) camiinde kiliyor.” (K.K. 12)

2. “Attar Ece, caminin hemen yaninda bir diikkkanda testicilik yapiyormus.
Cemaat arasindan bir kisi diizenli olarak Atar Hoca’nin testilerinden bir tanesini
kirarmug. Bir giin Attar Hoca bu sahsi yakalayip, ‘Senin Hizir aleyhisselam oldugunu
biliyorum. Senin Hizir oldugunu cemaate sdylersem senin i¢in iyi olmaz’ demis. Hizir:
“Ne istersen yaparim, yeter ki benim Hizir oldugumu kimseye s6yleme’ demis. Attar
Hoca’da, ‘Eger bes vakit namazinin birisini bu camide kilarsan senin Hizir oldugunu
kimseye sdylemem’ demis. O giinden beri halk Hizir’in bes vakit namazinin birisini bu
camide kildigina inanmaktadir.” (K.K. 47)

3. “Attar Hoca, camiyi yaparken yaklagik iki d6niim arazi {izerine yapmis. Attar
Hoca, caminin avlusunu gdk biiylikk yapinca o zamanki halk: ‘Aman hocam,
n’aptyorsun? Bu caminin avlusunu bu kadar biiylik yapmanm ne geregi var?’ demis.
Attar Hoca halkin itirazlara ragmen: ‘Ileride gocuklar caminin avlusunda oynarlar’
diyerek kimseye aldiris etmemis. Caminin yapimindan yillar sonra caminin hemen
yanmma Kur’an kursu agilmis ve Kur’an kursunda okuyan c¢ocuklar teneffiislerde Attar
Hoca Camiiniin avlusuna gelmigler. Simdiki halk ise Attar Hoca’nin ileriyi gorerek
caminin avlusunu bu kadar biiyiik yaptirdigim diisiintiyorlar.” (K.K.48)

2.3.1.8. Yigitbas Veli

1. “Bir kimesne Yigitbas:1 Efendi hazretlerine gelip inabet rica etti. Ol dahi
inabet verip ol giin halvete kodu. Ol giin ikindiden sonra i¢eriden bir sada gelip:

- Miisliiman oldum, vaz ge¢, demis. Aziz eyitmis:

- Yalan soyler. Var, yine mesgul ol! Ikinci giin ikindiden sonra yine cevab
gelmis ki:

- Vallahi ben miisliiman oldum, vaz ge¢! demis. Aziz de:

- Buna yine inanma! Ta 61diim, deyip ses kesilince; ‘vaz ge¢me!” demisler.

Ukglincii giin:

- Ben 6ldiim, deyu cevap gelmis;
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- Simdiden sonra kurtuldun, deyi cevab eylemisler. Ol kimesne azizin mayesi
kuvvetiyle hannasin serrinden kurtuldu.”*®

2. “Bir agik geldi, dedi ki:

- Bana bir mektub getirin! Siz tutun! Iginde ne var ise ben eyidivereyim, deyicek
bir mektub getirdiler. Davud Halife elinde tuttu. Agik iginde ne var ise eyidiverdi:

- Neden bahis eyledin? deyi sual ettiler. Agik cevap verip:

- Kurk giin erbain ¢ikardim, Tanr1 ismine mesgul oldum, dedi.

Pir bunu isitip geldi, eyitti:

- Gel sana bir nesne 6greteyim. Bunu dahi iyi bilsen olmaz mi? dedi. Agik:

- N’ola? deyicek abdest aldirdi. Kulagina tevhid telkin eyledi. Ol mektubu yine
tuttular. Okuyamadi.

- Siz beni magbun eylediniz, dedi.

3. “Hazret-i sultan-1 enbiya (Sallallahii teala aleyhi ve sellem) Hak’la mi’racda

s 404

doksan bin kelimat-1 marifet miikaleme olundu. Ba’z1 ulemadan arifler otuz binine arif
olmuslar. Mesayihden ba’zilar altmis binine arif olmuslar. Ondan &te gegmis yoktur,
derler idi. Amma Yigitbag: Efendi seksen binine arif oldu ki:

- Ve kalan1 hazret-i enbiyaya mahsusdur, deyu buyururlar idi.

Ve bir kerdmeti budur ki:

Meczublar ve sifat-1 cinnileri galib olan kimseler gelip tevhidine mukarin
olsalar, ifakat bulup giderler idi.”*?®

4. “Ve intikal ettigi giin bir alamet olmustur ki dil ile takriri kabil degildir: Saray
oniindeki kavak yikilip ve nice agaglar g6k ile diirtiltip ve nice kisiler attan yikildi. Ve
sehir halki dehsete vardilar. Kiyametten bir alamet idi. intihasinda sdyle vaki oldu ve’s-
selam.*%

5. “Ahmed Semseddin hazretleri Manisa’da hocasmin istegi dogrultusunda

talebeler yetistirmekle mesgul oldu. Ancak bu sirada Sah Ismail de Ehl-i siinnet
itikadini, miisliimanlarin peygamber efendimizden gelen dogru inancim yikmak igin

harekete gegmisti. Bu gaye ile Anadolu’ya “dai” ad1 verilen halifeler géndermis, sahte

4% Ogke, a.g.e., s. 61.
% Ogke, a.g.e., 5.61

95 Ogke, a.g.e., 5.62.
4% Bgke, a.g.e., 5.62.
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seyhler eliyle bozuk ve yanlig tarikatler kurdurmustu. Ayrica Antalya’dan Bursa’ya
kadar pek ¢ok yerde isyanlar ¢ikartarak halki silah giicii ile de sindirmek istemiglerdi.
Karisiklik had safhada idi. Oyle ki bu sahte seyhler Osmanli merkezine kadar sizdilar.
Istanbul sahte seyhlerle doldu ve halk kime inanacagini sagirdi.

Veli padisah II. Beyazid Han sahte tarikatlerin ayiklanarak kapatilmasin istedi.
Boylece halkin yanhg inaniglara kapilip ehl-i siinnet itikadindan uzaklagmasina mani
olmak tiizere harckete gecti. Kurulan bir mecliste seyhlerin imtihana tabi tutulmasin
istedi. Bu diigiimii ¢6zmek igin de Ahmed Semseddin hazretlerini Manisa’dan
Istanbul’a davet etti.

Ahmed Semseddin hazretleri derhal bu ulvi gorevi kabul edip Istanbul’da Sultan
Bayezid-i vell hazrelerinin huzuruna ¢ikti ve Osmanli sultanimn da hazir bulundugu
imtihan heyetine reislik etti.

O giin Ahmed Semseddin hazretlerinin tuttudu seriat stizgecinden hak ve dogru
bulunan seyhler rahatlikla gegerken sahteleri tutuldu. Bunlar mahcup ve perisan oldular.
Tekkeleri kapatildi. Ve yaptiklar: isten men edildiler. Ahmed $emseddin hazretlerine,
imtihan sirasinda gdsterigi kemal, dirayet ve olgunluk sebebiyle “Yigitbagi” lakabi
verildi. Padisah ¢ok hosnut kaldig1 ve takdir ettigi bu biiyiik veliyi hediyelerle taltif etti.
O ise bu hediyelerin tamamim fakirlere dagitti. Istanbul’da kalmas: tekliflerine ragmen,
tekrar Manisa’ya dondii. Bu hadise dilden dile, sehirden sehire yayildi. Sohbetine
kavusmak isteyenler Manisa’ya akin ettiler ve ¢evresinde genis bir sohbet halkas:
meydan getirdiler.”*"’

6. “Sultan Ikinci Bayezid zamaninda Istanbul’da tiireyen ve tarikat seyhiyim
diyen, halki istismar ve manevi igfal eden bir takim sahte seyhlerin hakiki durumlari
tespit etmek lizere bu isin ehli, alim miirgidler aramr ve Manisa’da ilmi derinligi ile
maruf, tevazu sahibi ve uzlet ehli Ahmed Semseddin hazretleri Istanbul’a davet edilir.
Yalanci seyhleri imtihana geker. Sahtekarliklar1 meydana ¢ikanlarin tac ve hirkalarim
lizerinden ¢ikarir ve toplar ve bir gemisi hirkayr Marmara denizine atar.” (K.K. 49).

7. “Zamanmn padigahi o devirde olan bir savaga katilmamak igin hoca, dervis

kiligina girenleri denemek igin Yigitbas Veli’den yardim istiyor ve onu Istanbul’a davet

7 Eviiyalar Ansiklopedisi, 2, s.345-347; Lermiogly, a.g.e., 5.125.
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ediyor. Yigitbagi, biitiin sahte seyhleri ortaya cikariyor ve tekrar Manisa’ya geri
doniiyor. Sohreti bu imtihan hadisesinden sonra artiyor, dini bilgilerinden istifade
etmek i¢in Manisa’ya c¢esitli yerlerden gelenler olmustur.” (K.K. 16)

8. “Ahmed Semseddin hazretlerinin kerdmetleri Misir’da Arab Molla namiyla
taninan bir zata kadar ulagti. Arab Molla, ilmiyle magrur bir zatti. Ahmed $emseddin’i
imtihan etmek tUzere Misir’dan Manisa’ya geldi. Ahmed Semseddin hazretlerini
cekemeyenler derhal Arab Molla’nin etrafinda tazim, hiirmet ve itibar halkasi meydana
getirdiler. Ona, Yigitbagt Veli aleyhinde pek ¢ok sozler sdylediler. Bu hal, Arab
Molla’nin nefsini ve gururunu oksadi. Onlara:

‘Siz onu bana birakin. Onun hakkindan ben gelirim ve seyhlik ne imis ona
gosteririm.” dedi. Benlik davasi ile magrur Arab Molla, ertesi giin Yigitbagi Veli’nin
dergahina geldi. Dergahin bahgesinden igeri girmek tizereyken kapida iki dervis
kendisini kargiladi ve: ‘Ey Molla, Seyh hazretleri dergahinda sizi bekliyor.” dediler.
Arab Molla geleceginden hi¢ bahsetmemis ve bu dervislerle de daha oOnce
kargilasmamagti. Sagird1 ve dayanamayip sordu:

‘Ey canlar! Yanlighk olmasmn. Siz kimi kargilarsiniz. Ben ziyaret edecegimi
bildirmemistim.” Dervigler tath tatli giiliimseyerek sordular: ‘Misir’dan gelen Arab
Molla siz degil misiniz?’ Molla daha biiyiik bir saskinlikla: ‘Evet’ diyebildi ve
derviglerin ikaziyla dergahtan igeri girerek kendisini bekleyen Seyh hazretlerinin
huzuruna vardi.

Yigitbag1 hazretleri birkag talebesiyle sohbet etmekte, onlara Islamiyet’in giizel
ahlakindan bahsetmekteydi. Molla Arab’in oturmast ile soziine devam etti:

‘Ey dostlarim kibirden sakininiz. Peygamber Efendimiz sallallahii aleyhi ve
sellem, kalbinde zerre kadar kibir olan cennet’e giremez, buyurdu. Kibir, Allah’m
kullarina hakaret, agsagilik gozii ile bakmaktir. Kendini herkesten tistiin gérmektir. Ebu
Hasim Sufi hazretleri, dag1 igne ile kazip yerinden yoketmek, kalpden kibri sokiip
atmaktan daha kolaydir, demektedir.

Bunca nasihata ragmen Arab Molla’nin hala inkar gukurunda olan nefsi,
Yigitbagi ile yarigmak ister. Onun bir miiddet duraklamasim firsat bilerek gururlu bir

eda ile ve kelimelerin iizerine basa basa:
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‘By seyh, sizin erbaininizi, ¢ile ¢ekmenizi, nefsinizi yola getirmekteki
gayretihizi cok medhettiler. Birlikte erbaine, cile gekmeye girsek ne dersiniz?’ diye
sordu. Ahmed Semseddin hazretleri tebesstim ederek:

‘Hay hay... Biz misafirimizi kirmayiz’ buyurdu.

Arab Molla:

‘Ancak benim bir sartim var. Yemek igmek serbest, fakat digariya ¢ikmak ve
ihtiyaciniz1 gérmek yasak olacaktir’ diye ekledi. Seyh hazretleri:

‘Kabul. Her sartimzi kabul ediyorum’ deyince birlikte bir hiicreye girdiler.
Yigitbasi hazretleri talebelerine kendisine kuzu dolmasi getirilmesini ve misafirine de
ne isterse verilmesini istedi. Ancak Arab Molla sadece birkag zeytin ile iktifa etti.
Seyhin kuzu dolmasimi yemesini seyrediyor ve biraz sonra dayanamaz disari cikar
diyerek igin igin giiliiyordu. Ancak zamanmn su gibi gegmesine, Seyh hazretlerinin
nefis, leziz yiyecekleri birbiri ardisira bitirmesine ragmen Molla’nin bekledigi an bir
tiirlii gelmedi. Bir, iki, ii¢ ve nihayet dordiincii giin o nefis yiyecekleri yiyen sanki seyh
hazretleri degil de oymus. Kendisini nasil disariya atacagim bilemedi. Ihtiyacini
gordiikten sonra disarida kendisini bekleyen dervislere: ‘Yahu! Ben iki {i¢ zeytin
tanesiyle dayanamadim. Bu zat bunca yemegi nasil yiyor ve nasil duruyor?’ diye
s6ylendi. Dervisler ise su cevabi verdiler:

‘Bu, mollalikla seyhlik arasindaki farktir.’

Arab Molla hatasin1 anlamigti. Derhal Yigitbagi hazretlerinin ellerine sarilarak
affedilmesini diledi ve ‘Ey zamanin Yusuf’u sen Misir’a sultan olmussun. Bu giinahkar1
da bendelerin arasma kabul et’ dedi. Tevbe ve istigfar ettikten sonra talebelige kabul
edilen Molla Arab, Ahmed Semseddin hazretlerinin en biiyiik halifelerinden oldu.”*%

9. “Yigitbas1 Veli’nin tiniinii duyan Arap seyhlerinden biri Yigitbast’y1 imtihan
etmek i¢in Misir’dan onun yasadig1 yer olan G6lmarmara’ya gelir. Yigitbas manevi bir
kalp gozii ile seyhin gelecegini goriir ve onu kargilamalart i¢in dervislerini yollar.

Dervigleri kargisinda goren Seyh saskinlifini gizleyemez. Seyh, bu saskmlik
icerisinde Yigitbas’in dergahina gider.

“% 4.g.e.,5.347-350; Lermioglu, a.g.e., s. 125-126.
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Seyh’i karsilayan Yigitbag, Seyh’e nigin geldigini sorar. Seyh ise tinli Misir’a
kadar yayilan bu zat1 gormek, tanimak ve imtihan etmek istedigini soyler. Yigitbas bu
teklifi kabul eder.

Seyh, Misir’da bulunan ve o zamana kadar hi¢ kimsenin kaldiramadig tagi
Yigitbag’dan kaldirmasim ister. Yigitbas Seyh’in istegini yerine getirir ve tag: kaldirir.
Seyh, Yigitbag’in s6yledigine inanmaz. Misir’a geri doner. Oraya gittifinde tagn
yerinde olmadigim goriir ve biiyiik bir heyecanla tekrar Yigitbag Veli hazretlerinin
yagadig1 yere déner. Ondan af dileyerek Yigtibag: Vel’ye intisab eder.” (K.K.50)

10. “Fatih zamamnda Istanbul’da sahtekarlik tiiremeleri olmus. Fatih bunun
icinden ¢ikamayinca alimleri, evliyalar1 ¢agiriyor. Herkesi imtihan ediyor; ama kimse
bir sey sdyleyemiyor. Bu evliyalardan biri de Yigitbas’dir. Yigitibag’1 imtihan edince
‘Edirne, Istanbul, Manisa vs. su sahtekarliklar var’ diye anlatir. Bunun iizerine Fatih bu
sahtekarlar1 gérevden aliyor ve bir gemiye koyup Golmarmara’ya doktiiriiyor ve
Yigitbas’1 da evliyalarin bag1 yapiyor. Yigitbag’a ‘Gel sana istedigin gorevi vereyim
burda kal” diyor, ama o kabul etmeyip Manisa’ya gelir. Talebeler yetistiriyor ve burada
6liyor.” (K.K. 51)

11. “Aslen Marmarali olan Yigitbas Veli Manisa’ya geldiginde etrafina gengleri
toplamus zikre baglamig. Ancak zikir esnasinda konu komsu gidip, rahatsiz olmuslar
kendisini sikayet etmigler. Onun iizerine kolcular dergahi kapatmus. Zikri engellemeye
calismuglar; fakat o, garsiya gidip kirk tane zavrak almis. Zavrak, Manisa tabiriyle
zavrak denilen i¢ine su konan sapsiz testi, zavraklara su doldurmus ondan sonra zikre
baglamis, ortalarina oturmus zikre baglamis. Evine kimse girmesin diye kapidaki
nobet¢i kolcular bakmuslar ki igerden ‘L4 ilahe illallah’ diye zikir sesleri geliyor.
N’oluyor dediginde pencereden bir tanesi $6yle egilmis bakmig ki zavraklarin ortasinda
Yigitbag Veli zikrediyor, destiler de tavana kadar gidip yere diisiiyor ne kiriltyor ne de
sular dokiiliiyor. Nedir bu? Hayretler i¢inde kalmiglar ve dogru gidip o giinkii yetkiliye,
kadiya durumu anlatmiglar, ondan sonra da zikre devam etmis zikri engellenmemis.”
X.XK.27)

2.3.1.9. Ayn-1 Ali

1. “Ayn1 Ali evden camiye, camiden eve gidip gelen digar: ile temasi1 olmayan ve
kendi halinde yasayan bir zatmig. Ayn1 Ali’nin bulundugu mahallede bir kadmin oglu

askere gitmis, esir diismiis ve diisman onu bir kaleye hapsetmis. Delikanlinin annesi
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oglu icin gece giindiiz agliyormus. Oglunu esaretten kurtarabilecek yegane zatin Ayni
Ali olduguna inanan kadin ona miiracaat etmig. Ayn1 Ali Dede ona demis ki: ‘Eger bana
kizarmus bir tavuk getirirsen oglunu esaretten kurtarir, buraya getiririm’. Bunun {izerine
kadin kizarmis bir tavuk getirmis. Fakat Ayn1 Ali getirilen bu tavugu kendisi yemeyip
bir kpege ativermis. Kopek tavugu kaptigs gibi kagmus, o kadinin oglunun esir oldugu
kaleye gitmig. Kapidaki diigman nobetgilerine saldirmig. Nobetgiler kdpekle miicadele
ederken kadinin oglu kaleden kagmis ve annesine kavugmus. Bu vaka etrafta duyulunca
Aym1 Ali Dede’nin kerfmet sahibi olduguna herkes inanmus. Oliince onun namina bir
tiirbe ve bir de cami yapmuglar. Tiirbesinin giiney dogusunda bulunan zincir bu esirin
ayaklarinda bagli bulunan zincirmis.” 409

2. “Kadinin birinin oglu askerde esir diismiis. Kadin oglunu ¢ok 6zlemis, stirekli
Allah’a dua ediyormus ogluna kavugabilmek i¢in. Kadin bir giin gene dua ederken
karsidan biri geliyormus. Gelen kisi aym kadinm ogluna benziyormus. Kadin ¢ok
sevinmis, geleni gériince. ‘Allah’tm su karsidan gelen aymi Alime benziyor’ demis.
Gelen kisi Ayn-1 Ali Dede imis. Ayn-1 Ali Dede kadinin yanina gelmis, kadina soz
vermis. ‘Oglunu getircegim. Onu esirlikten kurtaracagim’ demis. Ayn-1 Ali Dede harp
sirasinda ¢ocugu buluyor ve ana ile oglu kavusturuyor. Daha sonra ana-ogul birlikte
eriyorlar. Onlarin mezarlar1 da Ayn-1 Ali Camii avlusunda” (K.K. 52).

3. “Ayn-1 Ali esas ismi. 700 sene evvel yagamis. Bir kadin onu gérmiis, oglu
Ali’ye benzetmis. ‘Ayn1 oglum Ali’ye benziyor’ demis, Dede de kadma séz vermis,
‘Oglunu sana gosterecegim’, demis. Dede harb zamam ¢ocugu getirmis.” (K.K. 20)

4. “Ayn-1 Ali Sultan’1 hergiin ziyaret eden bir kadin oglunun askerde hayatta
olup olmadigimi sormus. Miibarek, ciibbesini agip askerin esir olarak ayaginin zinciri ile
tas ocaginda caligtirldigim gostermis. O esnada kadin ‘Baba sen bunu gosterdin,
getirirsin’ demis. O da ¢ocugu ayaginda zircirle getirmis.” (K.K. 53)

5. “Bir kadinin oglu harbe gitmis, dsnmemis, Kadin ¢ok {izlilmiis, Ayn-1 Ali’ye
yalvarmus, oglunu getirmesi i¢in. Ayn-1 Ali tiirbede ayagim kelepgeli olarak gdstermis.
Daha sonra ana-ogul kavusmuslar birbirlerine.” (K.K.17)

49 Akgiil, a.g.e., 5.136-137; farkl1 bir varyant i¢in bkz. Ulugay, Saruhanogullari..., s. 50.
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6. “Kosova savasi sirasinda esir diigen bir askerin annesi oglunu gérmek istiyor.
Ama ne yaptiysa oglunu gbrmeyi bagaramiyor. Bu kadin Ayn-1 Ali admnda (1500°1d
yillarda) zamamn maliye islerine bakan, maliye bagkani gibi birisine, oglunun esir
oldugunu ne yaptiysa oglunu géremedigini ve onu gérmek istedigini syliiyor. Bir giin
kargisinda oglunu goriiyor, kadin “Seni kim getirdi?’ diye soruyor. Oglu da ‘Ayn-1 Ali
getirdi’, diyor. Kadin tegekkiir etmek igin Ayn-1 Ali’yi artyor. Yerini tarif ediyorlar.
Sonunda buluyor, ama bu Ayn-1 Ali’nin mezaridir. Ayn-1 Ali’nin 6lmiis olduunu
dgreniyor. Tiirbenin kapisinin {izerinde asili olan pranga bu ytlizden var.” (K.K.18).

7. “Ayn-1 Ali Dede diismana esir diigmiis. Diigmanlarin bagi, kendi askerinin
eline balta vermis, Ayn-1 Ali’nin eline kor bir satir vermis. Bilmem kag¢ yiik odun kesip
getirin, demis hepsine. Ayn-1 Ali’ye ‘sen onlardan fazla getireceksin’ demis. Ayn-1 Ali
sirtinda, askerler atla getirecekmis odunlari. Esir oldugu i¢in ona haksizlik ediyorlarmus.
Allah’1n sevgili kulu oldugu i¢in Allah ona yardim etmis, askerlerden 6nce odun kesip
onlardan daha fazla yiikle onlardan 6nce gelmis. O sirada Ayn-1 Ali’nin annesi evinde
ogluna kavusabilmek igin Allah’a dua ediyormus. ‘Ey Allah’im, bir kere bana ¢ocugun
yliziinii goster, aynt anda ikimizin de camm al’ demis. Allah kadimin duasiu kabul
etmis, oglunu getirmis. Kadin da Ayn-1 Ali de o sirada sehit diigmiisler. Kadin caminin
yaninda, Ayn-1 Ali de tiirbenin oldugu yerde sehit diismiis.” (K.K. 52)

8. “Ayn-1 Ali tiirbesinin etrafindaki apartmanlarin yerinde eskiden yer evleri
varmis. O evlerden birinde zincirlerle baglanmig bir akil hastasi geng kiz varmus. Bu
kiz1 ailesi nereye gotiirdiiyse hastalifinin ¢aresini bulamamig. Ayn-1 Ali Dede bir giin
gelmis bu ailenin kapisin1 vurmus, yaslt bir dede ve bir kadin agmis kapiyr. Ayn-1 Ali
Dede kadindan bir bardak su istemis. Ancak kadina ‘Suyu sen getirme igeride yatan
hasta kizcagiz getirsin bana suyu’ demis. Kadin ‘Hayir ihtiyar, o digan ¢ikamaz bize
saldinr’ demis. Ayn-1 Ali Dede ‘A¢ kapisim gelsin ¢ocugun, ¢iksm o’ demis. Olurdu
olmazdi derken Ayn-1 Ali Dede ‘Onun ellerini ben agayim’ demis. Kizn elini agmus, kiz
hicbir sey yapmamus. Igeriden Dedeye su getirmis. Ayn-1 Ali Dede bir yudum su igmis
“Yanisini da sen i¢ gocugum’ demis. Kiz suyun yarisim igmis. Ayn-1 Ali Dede ‘Hadi
Allah iyilik versin yavrum’ demis, disar1 ¢ikmus. Kiz hemen iyilesmis. O sirada herkes
Ayn-1 Ali Dede’yi aramaya béslanus. Cok sagirmiglar, kizin hemen iyilesmesine, Ayn-1
Ali Dede tam sokagin kdsesini dénerken bir bagka hastanin yakinlar1 dedenin pesinden
kosmuslar, ama dedeyi gérememisler.” (K.K. 52)
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9. “Eskiden bir evde zincirli bir akil hastasi varmis. Derdine derman yokmus.
Ayn-1 Ali, bir giin kapty1 vurmug, Dede kadindan su istemis. Fakat igerdeki zincirli akil
hastas1 kizdan istemis. Ev sahibi, kiz saldiriyor diye izin vermemis, Dede 1srar etmis.
Kiz ¢ikmis. Yarim bardak suyu ona, diger yarim bardag: da kendi igmis. Kiz iyilesmis.”
(KK 52)

10. “Ayn-1 Ali’nin su an kabrinin oldugu yerde asirlik ¢itlembik agaci var imis.
O agacin altinda sevenleri ile hergiin sohbetler edermis. Bir sonbahar aksam dervisi
Ahmet Raci ile bu agacin altinda sohbet ederken s6yle demis: ‘Evladim Ahmet, biz bu
fani 4lemden beka 4lemine gogiiyoruz, sabahleyin gel, son vazifeni yap.” Ahmet Raci
sabah namazindan sonra gelince Ayn-1 Ali Baba’nin ¢itlembik agacina yaslanmig olarak
vefat etmis olduunu gérmiis, sanki uyuyor gibiymis. Sevenleriyle agacin altina defn
etmisler, sonra da {izerine tiirbe yapmuslar.” (K.K.54)

2.3.1.10. Tezveren Dede

“Kayin validem burada yatan Dede igin her seyi tez veriyor der. Hemen verdigi
i¢in adina Tezveren Dede diyorlarmig. Bazilar1 Tezveren Sultan da diyormus. Vakti
zamaninda bir zat kaftan dikmesini ister Tezveren Dede’den, o da terziymis o zamanlar.
‘Hemen dikerim’ dermis. Adam bir dakika gittikten sonra dirsegi ge¢mis, Dede
pesinden kostura kostura gelmis. Megersem adamin kaftamni dikmis bile. Her seyi
tezden yapiyormus diye herkes ondan yardim istermis.” (K.K.55)

2.3.1.11. Entekkeliler

2.3.1.11.1. Ahmed Vehbi Efendi

1. “Bir hasat mevsiminin sonudur. Tarlada bugdaylar y1gin halindedir. Asarcilar
gelip Ogrii alacaklardir. Sabahin olmasini bekleyen A. Vehbi Efendi, yiginin bir tarafina
yaslanmus dinlenmektedir. En giizeli, gecenin vahdetinde tefekkiirde veya ezkardadir.
Gecenin bir bélimiinde {i¢ karanlik hareketli goélge, harmana diger taraftan
yaklasmaktadir. Gétiirebilecekleri kadar bugday ylikiinti guvallara doldururlar. Bir el, A.
Vehbi Efendi’nin eli, guvallan sirtlamalarina yardim eder ve onlar1 ugurlar. Fakat, bu
yolculuk karanlikta ancak tarlanin gedigine kadar stirer. Bu ti¢ kisi, yaptiklan hareketin
yanlis oldugunu anlayip, ‘Cok ayip ettik, doniip cuvallar1 bosaltalim’ derler. Geri doniip
bugdaylar1 bosaltirlar. A. Vehbi Efendi’nin ellerine sarilip, ‘Cuvalimizi hem
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doldurdunuz, hem de sirtlamamiza yardim ettiniz’ diyerek 6ziir dilerler. Seyh Efendi
kendilerini dergaha davet eder. Ve tarikat nasiplerini verir.” 410

2. “Geng bir nazenin, Bektasi Tarikatina girmegi ¢ok arzulamaktadir. Yalmz bir
ayag kalcadan sakattir. Gencin bu sakat durumu, Bektasi babasinca, tarikata girmesine
uygun goriilmemesine sebep olur. Anadan dogma zannedilen sakathk Bektasilige
girmesine engel kabul edilmektedir. Viicut sakatlifi, iman sakatlifma yol agar
diistincesindedirler. Bu duruma ¢ok iiziilen genci A. Vehbi Efendi dnce kendi tarikatina,
yani Rifailige alir.

Bir giin dervigleriyle ve Hact Bektag yolunun asigt gengle birlikte Bektasi
dergahina gider. Sohbet arasinda sozii, Haci1 Bektas yolunun agif1 gence getirir. Ve
s6zii s0yle baglar: ‘Bu evladimiz ¢ok kiigiik bir yasta annesiyle gittigi kirda agaca gikar,
oradan diiser. Bu esnada ayaf: kalcadan ¢ikar ve yerine getirilemez. Sakathign bu
ylizdendir, dogustan degildir. Ben tarikata aldim temizdir, buyurun size teslim
ediyorum’ der. Boylece bir olay1 agifa, bir amaci temizlige, bir genci de iimidine
kavusturur.”411

3. “A. Vehbi Efendi, sagliginda tekkeye kendisinden sonra seyh olacak kisi i¢in
bir isarette bulunmaz. Onun vefatindan sonra post bir siire bos kalmigtir. Sevenleri ve
dervisleri bu duruma iiziliirler. Dergahta, haftanin bir giintinde, sali gecesi yapilan
ayine, dervisler kendi aralarindan segtikleri birini postnigin olarak posta oturturlar.

Bir gece liyakati olmayan birinin postta oturdugunu goren Pehlivan Dede, iceri
girmez. Dogru tirbeye geger. Niyazdan sonra ayagi ile A. Vehbi Efendi’nin
sandukasma vurarak ‘Kalk, yalanci Seyh kalk, o adam postta oturduk¢a ben sana
yalanci seyh derim’ diyerek seslenir. Pehlivan Dede, tiirbeden ¢ikmadan posttaki kisiyi
dort kisi kucaklayarak disari alirlar. Postnisin vefat etmistir. Olay, birka¢ defa aym
sekilde tekrar eder. En fazla yasayan bir hafta dmiir stirer.” 412

4. “Turgutlu Rifai Dergahi postnigini Hiiseyin Sevki Efendi, bir agustos sonu,
bagda iiziim kesmektedir. Aniden isi birakip, dervisleri ile beraber Manisa’ya dogru
yola gikarlar. Ilicak suyuna (Akpinar) gelince, H. Sevki Efendi, dervisleri orda birakip

410 Okumus, a.g.e., 5.24-25.
4l Okumus, a.g.e., 5.25.
12 Okumus, a.g.e., 5.25-26.
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dogru Manisa’ya Entekkeliler dergahina gelir. A. Vehbi Efendi’in esi Meryem Hamumu
bulur.

Ahmet Vehbi Efendi’nin saghiginda tekkeye halife olacak kisiyi konugstuklarin
ve posta Kara Hasan (Hasan Riigdi)’in oturacagim soyler. Konu bdylece halledilir.” 43

5. “Dergahin yanindaki tiirbe yeri bir Rum’a ait firindir, ancak dergaha da
gereklidir. Cok cazip tekliflere dahi hayir cevabi verilir. Firinin ekmek pisirilmek i¢in
yakildig: ve firmeinin firindan biraz uzaklastigi bir anda, Ahmed Vehbi Efendi, kizgin
firinin igine girer. (Bagka bir rivayete gore dervislerinden biri firina girer.) Bir miiddet
sonra iginin bagina dénen ve Ahmed Vehbi’yi igeride géren Rum firinci feryadi basip
dergaha kosar. Bu olaydan sonra firn bir daha isinmaz. Rahib Efendi’nin de
tavsiyesiyle firin rayig fiyattan satin alinarak tekkeye eklenir.”***

6. “Erkekleri bele kadar soyarmig, bu has derviglerden biri olurmus. Bele kadar
soyunca, semahanenin tahta tabamina yatirir, gobeginden kili¢ sokarmis o tahtay:
derlermis. Bu dervisin lizerine bagka bir adami bindirirmis, onun tizerinde “Allah
illallah™ diye zikrederlermis. Sonra gbébek deligini tlikiiriigiiyle sivazlarmig, yara filan
kalmazmig.” (K.K. 28)

2.3.1.11.2. Hasan Riisdi Efendi

1. “Sururi Pasa’nmin Manisa’da valilik yillarinda tarikat-gseriat mensuplarinin
arasindaki stirtiigme devam etmektedir. Entekkeliler dergahinda dervislerin bir takim
musiki aletleri ¢alarak zikir yaptiklar1 valiye sikayet edilir. Vali Pasa, bir tezkire
yazarak, aletlerin ibadet yerinin (semahane) duvarindan indirilmesini ister.

Hasan Riigdi Efendi, tezkirenin arkasmna, eslaftan boyle teslim alindigini,
kendisinin yalmz indiremeyecegini, ancak bir mukabele giinii paganin da tesrifi ile,
beraberce musiki aletlerinin indirilebilecegini yazar. Zikir gecesi pasa, sikayetgi ve
diger misafirler dergaha gelirler. Yats1 namazindan sonra Semahaneye ge¢ilir, zikir
baslar, ilahiler sGylenmekte, musiki aletleri ¢almakta ve dervisler hep bir agizdan
zikretmektedir. Iyice varliklarindan siyrilip gosuldugu bir anda (kiyam zikri) kiliclar,

sisler, lale ve giiller, atesler ortaya ¢ikarilir.

3 Okumus, a.g.e., 5.26
4 Okumus, a.g.e., s.109; farkl bir varyant i¢ni bkz. Aksakal, a.g.e., 5.95-96.
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Hasan Riigdi Efendi, yar beline kadar soyunmus olan iki dedeyi mihrabin &niine
yan yana yatuir. Birisi Ezgin Dede olarak taninmaktadir. Digeri Arnavut lakabiyle
tanmnan Yayakoylii Kemal Dede’nin babasi Dede’dir. Baglari topuzlu olan zarplar,
dedelerin gobeklerinden, semahane tabanimin tahtalarina gakilir. Atesler, giiller, laleler,
kili¢ ve sisler dagitilir.

Hasan Efendi de zarplarin topuzlarina basarak zikre baglar. Boylece coskuyla
uzun siire ayin devam eder. Ayinden sonra Vali Pasa ve diger misafirler, zarplarin
tabandaki izlerini gozleri ile goriip elleri ile yoklarlar. Post odasinda bir siire sohbetten
sonra Siiruri Pasa, bildikleri gibi hareket etmelerini, kimsenin bundan sonra kendilerine
karigmayacagint sGyleyerek vedalagir.”*"

2. “Buranin mutasarrifi Siireyya Pasa’ya ates gosterilerinden dolay: seriatgilarca
sikayet edilirler. Paga bir tezkire yazip ‘aletleri kaldirm’ demis. Pasa’nin tezkiresinin
arkasina ‘Biz bunlar1 boyle teslim aldik, gelin asildiklari yerden siz indirin’ diye
yazarlar. Bunun lizerine Paga, bir ayin giinii yanindakilerle gelip erkeklerin oturdugu
yerde oturur. Namaz sonrasi ayin baglar; ategler, sisler hazirlanir. O zaman uzun sagh
dervigler de varmis ve ayin giinii sag¢larini agip sallarlarmis. Ayin giinti H. Risdi iki
uzun sachi dedeyi yan bele kadar soyar (Biri Ezgin Dede, digeri Aravut Dede’dir).
Mihrabin 6niine ¢apraz yatiriliyorlar. Uglar topuzlu uzun sisler de varmis, ikisinin
gobeginden bu sisi sapliyor ve tabana kadar sapliyor, Seyh de sisin topuzuna ayagiyla
¢ikar. Bir siire dyle zikir siirer. Zikir ve ayin bitince pasa ile etrafindakiler, sisin
battigin1 goriince “Siz bildiginiz gibi usuliiniize devam edin’ diyor.” (K.K. 56)

3. “Hakim Haydar Bey (6.1333/1914) rahatsizlanmig. Efendi kendisine nefes
edince de iyilesmis. Sonra dervis olmus. Cevresi hakime hafif alayh bir sekilde: ‘Biz
geldigimizde yayiliyorsun, Efendi geldiginde ayaga kalkip saygi gosteriyorsun’®
demigler. Hakim Haydar Bey de ‘Ne yaparsin, onun on bin dervisi var, sonra beni
stirdiirtir.” demig.”*!®

4. “Horozkdy’de Karaca Ahmed taraflarinda ¢ok biiylik bir yilan gortiliir.
Tarlada ¢aliganlar ve ¢evredeki insanlar Hasan Riisdl Efendi’ye sikayette bulunarak bu

yilandan kendilerini korumasim isterler. Hasan Efendi, giiclii, kuvvetli ve uzun boylu

% Okumus, a.g.e., 5.31-32.
416 Okumus, a.g.e, s.32.
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iki dervigine ciibbesini verir ve ne yapacaklarimi anlatir. Karaca Ahmed’e giden
dervisler, yilanin her zaman goriildiigii yere gelerek ciibbeyi yere sererler ve beklemeye
baglarlar. Belli bir siire sonra yilan gelerek ciibbenin igine ¢Oreklenir. Dervisler
ciibbenin kollarin1 diigmeleyerek uzun bir sirga gegirerek ¢oreklenmis olan yilami
omuzlarinda tekkeye getirirler.

Hasan Efendi, yilana uzun uzun nasihatta bulunur. Insanlara zarar vermemesini,
onlar1 korkutmamasini tenbihleyerek serbest birakir. Birkag metre boyundaki yilan, o
zamanlar bog olan Bozk6y (Uncubozkdy) yaylasina dogru giderek gézden uzaklagir ve
bir daha goriilmez. Bir baska rivayete gére de uzun nasihat ve dualardan sonra, agik
olan yilanin agzina Efendi tiikiirligiinii birakir ve yilan o anda 6liir. Civardaki mezarliga
gomiiliir.” 7

5. “Karaca Ahmed taraflarinda ¢ok biiyiikk bir yilan goriinmiig, ordaki biitlin
yollar1 kapliyormus. Ordan gegenleri korkutunca gelip bu muhtereme sikayet ederler ki
ejderha diye tarif ederler. O zaman uzun boylu iki dervisine ciibbesini veriyor. ‘Bunu
yilana rastladifiniz yerde yere serip g¢ekilirsiniz’ der. Birazdan yilan gelip ciibbenin
icine c¢oreklenir. Torba yapip uzun ¢omaga gegirerek dergaha getirilir. Eskiden namaz
kilinan yerin yaninda post odast varmig ve orada torbay: agiyorlar. Yilan bagim kaldirir
ve seyhle ylizylize gelir. Efendi dualar okur ve yilanin agzina tiikiiriir ve yilan 6lir.
Bunu Karakdy mezarligina gémiiyorlar.” (K.K. 56)

6. “Dergahta bir yaz gecesi, derviglerin dniine karpuzlar kesilip konulur. Hasan
Efendi, ah¢i Mehmed Dede’ye hitapla, ‘Dervis Mehmet, sen karpuz yemezsin degil
mi?’ der. Dervig Mehmed de ‘Eyvallah efendim’ diyerek yedi sene karpuza el stirmez.

Bir giin efendi sofrada ‘Buyrun karpuz yiyin’ der ve bdylece yedi sene sonra
karpuz yemege baglar. Dervis Mehmed bu yedi sene iginde kendini &ldiirebilecek
siddette ii¢ hastalik gegirmistir. Doktorlar, kurtulugunun sebebini karpuz yememesinde
bulurlar.” *'*

7. “Ali Asgar Dede, orugludur. Dergaha efendisinin ziyaretine gelir. Nafile

orucunu gizlemektedir. Eger ikram edilirse orucunu bozmak niyetindedir. Efendi ise bir

hasta ziyaretine gitmek i¢in hazirlanmistir. Yaninda Ali Asgar Dede’yi de gotiiriir.

17 Okumus, a.g.e., 5.32-33.
418 Okumus, a.g.e., 5.33.
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Gittikleri yerde iki kap siitlii tatli ikram edilir. O zaman Hasan Efendi: ‘Asgar’in
yemege pek niyeti yok, onunkini gétiirtin® der. Béylece Dede’yi kurtarir.” 419

8. “Cerkez Ismail adinda bir dervis, riiyasinda ayakkabisinin tekini kaybeder.
Ertesi giin, Muradiye taraflarindaki bagda bulunan efendisini ziyaret eder. H. Riigdi ile
karsilasma merasimi ve sohbetten sonra Kur’an-1 Kerim’in Taha suresinin: ‘Iste Musa
ona gidince kendisine gdyle nida olundu: -Ey Musa, sliphesiz benim ben! Senin
Rabbi’n, haydi pabuglarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadide, Tuva’dasin’ (Taha:
20/11-12) ayetlerini agiklar. Sonra da ‘Bazilar1 riiyasinda ayakkabilarini kaybeder,
bundan bir sey ¢ikmaz’ der.”**°

9. “Bir gece Hasan Riigdi Efendi otuz kirk kadar dervisi ile beraber Ulu cami
yakininda bulunan Kadiri tekkesine (Vakvak Tekkesi) giderken karsilarina Deli Hamdi
¢ikar. Gecenin zifiri karanh@umu yararak elini kaldirir. Deli Hamdi ‘Dur’ der. ‘Soyle
Kara Hasan (Hasan Riisdi Efendinin lakabi) s6yle sen mi biiylikstin ben mi?’

H. Riigdi Efendi: ‘Su goriinen zindan sana gore cennet, senin nurun kendinden.
Bana bagli olanlar, benden bir sey bekliyorlar. Benim o6niimde ise iki fener yol
gosteriyor, tabii ki sen biiyiiksiin’ diye cevap verir. Kalabaligmm 6ntinde iki fener,
gecenin karanligini delmek igin kullanilmaktadir.

Bu defa Deli Hamdi: ‘Hasan, ben senin gozlerinden korkuyorum’ diyerek
gecenin karanlifinda kaybolur gider.” el

10. “1908 Hiirriyet olaylarindan sonra siyasetciler Galip Paga’yr Manisa’dan
stirdiirmek isterler. Esnaftan imza toplanir. Caybas: Ittihat Terakki ocagindan Arnavut
Mehmed efendi, Egriboyun Binbagi Sakir Bey, Tapucu Ali Efendi bir ramazan giinii
Entekkeliler dergahina Hasan Riigdi Efendiyi ziyarete gelirler. Uzun siire hig
konusulmaz. Belli bir siire sonra efendi, ziyaretin sebebini sorar. Binbagi Sakir Bey
‘Devr-i dilara-y1 hiirriyet ilan oldu. Galip Paga’y1 stirdlirmek igin imza topluyoruz, size
de geldik, desteginizi istiyoruz’ der.

Hasan Riigdi Efendi: ‘Bu diinya isidir, maddi bir is. Biz karismayiz, manevi

yonden bir sugunu da gérmedik’ diye cevap verir. Binbas1 Sakir bey: ‘Tekkeyi baginiza

1 Okumus, a.g.e., 5.33.
20 Okumus, a.g.e., 5.34.
421 Okumus, a.g.e., s. 34-35.

136



dar getiririz’ diye tehditler savurur. Bu defa Efendi: ‘Dar getirmek gerekirse ben bu
memleketi sana dar getiririm’ der. Bu sirada kap1 yanindaki iri yar1 gii¢lii kuvvetli iki
dervis ayaga kalkinca, malum ziyaret¢iler kurtulusu kagmakta bulup oradan
stvigirlar. 2

2.3.1.11.3. Hiiseyin Kemaleddin Efendi

1. “H. Kemaleddin Efendi, kesfi agik bir zattir. Bir giin Turgutlu’dan bir grup
insan kendisini ziyarete gelir. Niyetleri hem sohbet etmek, hem de tarikattan
nasiplenmektir. Iglerinden Kemal isimli sahsin kardesi Recep Hoca: ‘Miirsid, dervisin
avucunun igine bakar da onun halini okur, ayrica dervigleri namaz kiliyor mu?’ diye
konusur. Topluluk Kemaleddin Efendi’yi ziyaret eder. Sohbet esnasinda efendi,
topluluga: ‘Miirsid, dervigin avucunun igine bakinca onun halini okurmus, biz Gyle
miyiz bakalim?’ deyiverir. Sonra namaz konusunu agiklar:

‘Akil isen kil manazi ¢lin saadet tacidir
Sen namazi g6yle bil ki mii’minin mi’racidir’

diyerek beytin yazili oldugu levhay eliyle isaret ederek gosterir. Bunun {izerine
Kemal, aglayarak yere kapanur ve nasibini alir.” *

2. “H. Kemaleddin Efendi, 1949 yilinda hacca niyetlenir. Vapurla yolculuk
yapilacaktir. Kendisini taniyanlar, sevenler ve yakinlari birer ikiger ziyaretine gelir, iyi
yolculuk dileklerinde bulunurlar.

Horozkdy’den iki kardes bahgivan Ahmet Dede ve Salih Aga da niyetlenirler.
Salih Aga Muradiye pazari i¢in biraz mal da toplamistir. Gegim sikintist da vardir.
Agabeyine, ‘Sen git, benim de hiirmetlerimi ilet’ der. Sonra da ziyarete gitmedigine
pisman olur. Giinlerce lizlintlistinii cekerek ‘Ah keske gitseydim’ der.

Salih Aga bir gece riiyasinda kendisini Cidde limaninda bulur. Biiyiik bir ¢inar
agacinin g6lgesindedir. Hac1 vapuru rihtima yanagir. Haci adaylan birer ikiger vapurdan
inmege baglarlar. H. Kemaleddin Efendi de arkasinda Salih Aga’nin tantyamadig1 birisi
ile iner. Salih Aga miirsidini heyecanla kargilar ve ‘Ah azizim ¢ok miiteessir oldum, sizi

geciremedim  ama  slkiir  burada  karsiladim’ der, ellerini  Oper.

*2 Okumus, a.g.e., s. 35.
3 Okumug, a.g.e., 5.52.
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Efendisi de Salih Aga’min arkasim sivazlar. Salih Aga biiyiik bir heyecanla sigrayarak
uyanir.

Aradan giinler gecer. Artik Hacilar dsnmektedir. Yine ziyaretine agabeyi Ahmet
Dede ile gidemez. Bu defa Karaoglanh pazarmna gitmistir. Agabeyinden H. Kemaleddin
Efendi’nin doéndiigli haberini alir, ziyaretine gider. Evde kalabalik bir ziyaret¢i grubu
vardir. ‘Hos geldiniz’ der ve ellerini oper, gosterilen yere oturur. Bagdas kurmus
vaziyette oturan Efendi, birden sigrayarak diz g¢oker ve uzun bir murakabaya dalar.
Derin bir sessizlik odaya hakim olur. Sonra Salih Aga’ya donerek ‘Dervis, anlat bir
seyler, ne gérdiin?> der. Salih Aga ‘Eyvallah efendim’ der. Susar. Konusma {i¢ defa
tekrar eder. H. Kemaleddin Efendi, ‘Anlat anlat’ der. Salih Aga olay1 ve riiyay: anlatir.
Efendisi ‘Tamam’ der, gozlerinden &per, Salih Aga da miirsidinin ellerini 6per. Odada
bulunan bir hac1 da ‘Evet, vapurdan inildiginde H. Kemalleddin Efendi’nin arkasinda
ben vardim’ der.” ***

3. “Tevfik Efendi, Arnavutluk’dan ¢ok geng¢ yasta Anadolu’ya gelmistir.
Tiirkge’yi burada dgrenir. Nice zaman sonra efendiye goniil bagi ile baglanir. Her hafta
sonu Manisa’ya gelerek ziyarette bulunur, sohbet ederler, gider. Turgutlu’da bir grup
Ussaki ile tamisir, Sik sik bulusup tasavvufi sohbetlerde bulunur.

Manisa’ya Efendilerine ziyarete giden bir grup Rifai: ‘Tevfik yoldan e¢iki,
bizden ayrildr’, diyerek efendiye sikayette bulunurlar. Turgutlu’ya doniince de efendinin
kendisine kizdigim Tevfik Efendiye sdylerler.

Hafta sonunda Manisa’ya gelen Tevfik Efendi, dergah kapisinin 6niinde durur.
Fakat bir tiirli kapinin tokmagina vuramaz. Neden sonra igeriden efendi gelir, kapiy:
agar ve ‘Yarim saattir seni bekiyorum evladim niye gelmiyorsun?’ der. Birlikte igeri
girerler. H. Kemaleddin Efendi: ‘Evladim seni gikayet ettiler’ deyince Tevfik Efendi
cok fiziiliir, ama efendisi: ‘Ne yapiyorsunuz, oturup sohbet ediyorsunuz. Allah’t
aniyorsunuz, hi¢ kimsenin aleyhinde konusmuyorsunuz, kétilik diistinmiiyorsunuz,
sohbetinize devam edin’ der. Boylece Tevfik Efendi rahatlar.”*

4. “Tevfik Efendi Arnavutluk’tan kiigiik yasta tanidigi Rifai Seyhi Ahmet,
Iskodra’dan bahsetmek istemektedir. Bunun i¢in hem firsat bulamamakta, hemde lisan1

24 Okumus, a.g.e., 52-53.
2 Okumus, a.g.e., 5.53-54.
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yetersiz oldugu icin cesaret edememektedir. Yine bir pazar ziyaretinde yalmz
bulunduklar1 bir giin H. Kemaleddin Efendi anlatmaga baglar:

‘Bizim Maarifi kolumuzun bir benzeri Arnavutluk’tadir. Ahmet babasi
tarafindan tahsil i¢in Avlonya’ya génderilir. Babasi ¢iftlik sahibidir, dervisleri sevmez.
Oglu Avlonya’da Rifai dervisi olur. Babasmin saghfinda artik iskodra’ya donemez.
Daha sonra doner, ¢iftligi satar ve dini eserler yaymlar.” Bunlar anlatacak olan
Tevfik’dir; ama efendi onun istedigi, fakat sdyleyemedigini onun adina dile getirir.”**

5. “Ahmet Efendi, heniiz on alt1 on yedi yaslarinda bir gengtir. Manisa’da
Bedesten kapis1 yaninda hazir elbisecilik yapmaktadir. Heveslenir, namaza baglar. Bir
miiddet sonra bakar ki bu igin sonu yok, namazi birakir.

H. Kemaleddin Efendi de aym Bedesten’de hazir elbise ve hali satmaktadir.
Genci takip etmektedir. Bir giin geng yolda giderken yetisir, konusmaga baglarlar.
Efendi: ‘Oglum Ahmet, bu namazin bitip tlikenecegi yok, bir 6miir boyu nasil siirecek
degil mi?’ deyip tath bir dille genci takip ettigini sezdirir. Geng ¢ok mahcup olur.
Hareketlerinin takip edildigini anlar. O giin bugiin namaz terk etmez.” **’

6. “Melekzade Kemal Efendi, bir Ramazan giinii efendiyi ziyarete gelir. Fakat
vakti biraz gecirir, miisaade alip ayrilmak ister.

Efendi: ‘Ne ile gideceksiniz?’ diye sorar. Kemal Efendi: ‘Trenle’ diye cevap
verir. Efendi: ‘Zannimca trene yetismen zor, bugiin burada kalalim’ der. Melekzade
kalmak istemez. O zaman efendi: ‘Yolda bir taksi seni yetistirsin’ der. Yola ¢ikan
Kemal Efendi, Sultan Camii virajina gelince taksi gelir, yaninda durur. Kapiy1 agarak
sO0fore ‘Ne istiyorsun?’ der. Kemal Efendi geri g¢ekilir. ‘Hayir, binmeyecegim’ der.
Taksi gider. O anda efendi ile yaptig1 konugma aklina gelir. Ama artik is isten gegmistir.

Istasyona geldiginde in cin top atmaktadir. Mahgup ne yapacagmi bilemez,
geriye doniis yok. Yaya olarak Turgutlu’nun yolunu tutar ve saatler sonra Turgutlu’ya
ulagar.” 48

7. “Yayakoylii Tenekeci Kemal Dede, Arnavut lakabiyle amilan Ezgin Dede ile
tekkedeki bir ayine gelirler. Yatstya kadar Ibrahim Celebi Camiinin avlu kapis1 &niinde

426 Okumus, a.g.e., s.54.
7 Okumus, a.g.e., 5.55
2 Okumus, a.g.e., 5.55.
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serinlerler. Sonra babasi ile Hasan Riigdi Efendi’nin huzuruna g¢ikarlar. Geng, niyaz
eder; ellerini 6per ve efendinin karsisinda durur.

Efendi, genci bir iyice stizer; nazar eder. Geng: ‘Iste o zaman bir aksam, yakici
bir agkin distiiglinii duydum’ der. Kemal Dede, daha sonra da Hiiseyin Kemaleddin
Efendi’den nasip alir. Besmele ve Ayete’l-kiirsi’ye gok bagldir. Isaret {izere bazi
dertlere ¢are buldugu soylenir.

Merkebiyle bir giin ¢ok erken saatte ovaya c¢alismaya gider. Sure-i Feth’i ve
Hagr’in son ayetlerini devamli okur, izinle ‘Y4 Basir’ esma-i hiisnasina ¢ok miktarda
devam ederdi. Bir giin yine ova doniisii Kasaba’ya (Turgutlu) giderken, mezarlik
yaninda merkepten iner, hayvam yedegine alarak tamidik, ahbab, dost ve akrabaya
fatihalar génderir. Son olarak kendinde olmadan agzindan ‘Hiiseyin Kemaleddin Efendi
ruhuna fatiha® ¢ikar. Hemen toparlanir. [gine bir ateg diiger.

Gergekten Hiiseyin Kemaleddin Efendi’nin aym glin 7 Temmuz 1951 giinii
Hakk’a yiiriidiigiini 5grenir.” *°

8. “Bir gilin, Turgutlu’da Fatma Hanim var, Fatma Hanim’in egi, miisaade ister.
‘Oglum bak’ demis, ‘Oniine bostan gelirse sakin yeme!” Adam sasirmis kalmis, anlamu
yok. Manisa’da Turgutlu’dan Ankara’ya, Turgutln’dan Egsme’ye yol aywrti var. Bu
Turgutlu tarafina binecegine Akhisar tarafina biniyor. Yanlis trene bindigini anlaymca
ilk durakta iniyor. Hava da ¢ok sicakmig. Trenden inince adimimi atmis, bostan tarlasina
inmig. Kocaman kocaman karpuzlar1 gérmiis. Can1 ¢ekmis. Ama ‘Efendim bana bunu
sOyledi’ diye hatirlayinca hi¢ yemeden geri donmiis.” (K.K. 28)

2.3.1.12. Kayyim Hoca

“Manisa mutasarrifi Siiruri pasa, Kayyim Hoca’ya bir sebepten 6tiirii kizmus.
Onu o camiden stirmeyi diisiinmiis. Ama belli bir sugunun olmas1 lazim. Sug aramaya
baslamis. Vaktinde geliyor mu? Temizligi iyi yapiyor mu? Ne gezer. Kayyim Hoca
kendini camiye adamis. Sabah namazina geliyor, yatsida camiyi kapatip gidiyor.
Kandilinden camlara, seccadelerden kapr iglerine bir zerre toz yok. O zamanlar Sultan

Medresesinnde molla olan babam anlatirdi. Hergiin camiyi mutlaka siipiirtirmiis. Her

2% Okumus, a.g.e., 5.56.
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Cuma halilari, kilimleri mutlaka disan ¢ikartir. Tozunu aldirir, havalandirirmis. Sonra
da gayet muntazam sekilde yayilirmig. Mollalar canlarindan bezermis.

Bir tiirlii su¢ unsuru bulamayan Siiruri Paga bir arefe giinii aksam camiye
geliyor ve emrediyor: ‘Yarin sabah namazindan sonra surdan suraya cami avlusunu
sulayacaksin. Filan kigiler de miigahidin. Onlarin nezarentinde bayram namazima kadar
sulayacaksin, ben de gelince gorecegim.

Kayyim Hoca ne yapsin? Almig eline sulamalifi, sadirvanin kapaklarim agmus,
sulamaga baglamig. Yaz giinii, hava agik... Bir tarafi sulamaya baglamis ama hemen
kuruyor. Bir miktar yer suladiktan sonra bir bulut peyda oluyor ve yagmur yagmaya
basliyor. Bagliyor ama sadece evet sadece Sultan Camiinin avlusuna ve etrafina,
mutasarrifin igaretledigi yerlere... Bagka yere yok. Pasa geliyor. Bakiyor emri yerine
gelmis, sulanmig. Kisa zamanda bir kisinin giiclinlin yetmiyecegini bildiginden soruyor.
Olay: anlatiyorlar. Pasa basimi Oniine egiyor. Bayram namazina giriyorlar, bitiyor.
Miiderris Cevdet Efendi’nin odasina -kapidan girigle yitksek yer- giriyor. Kayyim
hocayr ¢agirmalarimi ve kahveci Abdurrahman’a ii¢ tane koruk serbeti yaptirip
getirmelerini sdyliiyor. Koruk serbetleri gelince birini pasa, birini Cevdet Efendi aliyor.
Birini de Kayyim’a verip ‘Suraya otur bakalim, sen i¢’ diyor.

-Aman efendim ne haddime sizinle beraber koruk serbeti igmek.

-Otur, dedim. Otur ve ig. Senin burada maagin kag kurug?

-Efendim benim maagim kirk ti¢ kurus.

-Bagka?

-Imaretten pidem var. Ramazanda sekerim, unum, yagim var.

-Bundan sonra senin maasgin bir sari lira oldu.

-Aman efendim buna sebep yok.

-Aa ben buglin buna imkan buldum da o kadar veriyorum. Sebebine gelince ben
bugiin bir imtihan-1 ilahiye mazhar oldum. Beni Allah imtihan etti. Sugunu aradim
bulduramadim. En sonunda bu isi vereyim de altindan kalkamasin, ben de kovalayayim
dedim. Ama Allah bana dyle bir imtihan g&sterdi ki senin yerine o sulayiverdi. Sen de

beni affet. Ver elini 5peyim.”**°

40 Akgiil, ”Kayymm Hoca”, s. 47.
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2.3.1.13. Ortiilii Mehmed Efendi

1. “Ortiilii Mehmed Efendiyi padisah Istanbul’a ¢agmr. O da Manisa’dan
[zmir’e gider, oradan Istanbul’a hareket eden bir vapura binip yola ¢ikar. Vapurda
Namik Kemal’le karsilagur.

Pejmiirde kiyafeti, sa¢ ve sakalinin karigiklii yaninda olgun kisilere mahsus
davramigi Namuk Kemal’in ilgisi g¢eker. Yanina yaklasip sohbete dalar. Sorulan her
sorunun cevabini veren Mehmet Efendi, Namik Kemal’e s6yle sorar:

-Evlat, simdi de ben sana bir soru sorayim. Ama cevabini ¢ok kisa olarak bir
climlede ver.

-Hadi sor bakalim

-Allah neyi sever, neyi sevmez?

Namik Kemal sasirir cevap veremez. Bunun {izerine Ortiilli Mehmet Efendi
sOyle sGyler:

-Evlat Allah adaleti sever, zulmii sevmez.

Namik Kelam bu zatin bos olmadigim anlar, gereken saygiyr gosterir.
Oliimlerine kadar dostluklart devam eder.” **!

2. “Bu Arap Dede’yi padisah Istanbul’a gagirtmis. Kendi halinde vapurla
giderken, Namik Kemal déneminde Namik Kemal ile karsilagip vapurda beraber
seyahat ederler. Namik Kemal Arap Dede’yi goriiyor: ‘Su sagli sakalli alim kisiyle bir
seyler konusayim® diyor. Neler konusuyorlar ‘bilmiyorum, ama Namik Kemal siirekli
soruyor, soruyor. Siirekli iyi cevaplar aliyor. Arap Dede de: ‘Ben de sana bir soru
sorayim’ diyor. ‘Allah neyi sever neyi sevmez?’ diye sualini y6neltiyor. Namik Kemal
sasintyor. ‘Iki kelimeyle cevap vereceksin’ diye de siksitiriyor. Namik Kemal bilemiyor.
Arap Dede de cevap veriyor: ‘Allah adaleti sever, kotiliigi sevmez’ diyor. Ciinkii
Namik Kemal ona siirekli soru soruyor, sikistirip 1zdirap vermeye calisir. Cevap
sonrasinda Namik Kemal, Arap Dede’nin ne kadar alim olduguna karar verir.” (K.K. 5)"

2.3.1.14. Kepenekli Hamdi Baba

1. “Babam anlatti. Kartik’ta bir yagmur duasi1 yapilacakti. Hazirliklari yapan
heyet ‘Hamdi’yi de ¢agiralim. O gelmezse olmaz’ demisler. Gitmigler, davet etmisler.

“1 Altan-Akgiil, a.g.e., 5.195.
* Kaynak kisi Ortiili Mehmed Efendiyle Arap Dede’yi birbirine kangtirmaktadir.
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Cemaat toplanmuis, dua yapacaklar, yemekler yenecek ama Hamdi yok. Beklemigler.
Nihayet uzun bir aradan sonra g¢ikagelmis. ‘Nerede kaldin yahu?’ demigler. Cevap
vermis:

-N’olcek?

-Yagmur duasi yapacaktik ya!

-Cok mu lazim?

-Baksana otlar kurudu.

Ellerini agmus:

-Veriver Allah’im su asi kullarina veriver.

Hemen bir bulut peyda oldu. Bardaktan dokiilircesine yagmur yagdi. Hatta Syle
ki hazirlanan yemekler yenemedi.””**

2. “Evimiz Ko6rhane mahallesindeymis. Babamla Sultan camiinin Oniinde
kargilagtyorlar: ‘Kesfi, anan evde iskembe pisiriyor. Git al gel de o iskembeden
yiyelim.” Babam eve gidiyor. Hakikaten bakiyor annesi iskembe pisiriyor. Annesine
anlatiyor. O da,

~Aman oglum, kiyayim da al gtiir’, diyor.” ***

3. “Kursunlu Han’1n kargisinda eskicilik yapan Haci Siileyman adinda bir ihtiyar
vardi, ondan dinlemistim. Babasi Haci Ibrahim de aym diikkanda eskicilik yaparmus,
ona takilmiglar: ‘Sabah namazimi H&ki Baba’da kil, sen oradan hacca gidecen’,
demisler. Saf bir adammig inanmis. Sabah namazina Hak1 Baba’ya gitmis. Fakat orada
kimse kendisiyle ilgilenmemis, namazdan g¢ikinca Kepenekli’ye ugramis. Bagindan
gecenleri anlatmig. O da ‘Bir kagit kalem al da gel’, demis. Kagit ve kalemi alip
gelmis. Hamdi Baba da kagida bir seyler yazip, ‘Hadi simdi git’, demis. Hact Ibrahim,
diikkanina gelmis bir bakmig ki miisteriler kapinin Sniine birikmig onu bekliyor. Hac
mevsimine kadar her hafta minderin altina birer sar1 lira atmig, o para ile Hicaz’a
gitmis. "
4. “Benim adim1 Hamdi Baba koymus. Bir giin dayim eve gelirken:
-Hilmi, Hilmi bak sirr1 geliyor!

2 Akgtil, ”Kepenekli Hamdi Baba”, Manisa ve Mesir Dergisi, yil:1, s.1.s.44.
33 Akeill, a.g.m., 5.44.
4 Akgiil, a.g.m., 5.44.
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demis. Dayin eve gelmis, annesine anlatmug. Sabahleyin kapr ¢alinmis.
Kizlarmin bir oglunun diinyaya geldigi haber verilmis. Babam Naksi idi. Birka¢ giin
sonra ad koymak igin seyhi ve arkadaglari eve geliyorlar. Yemekler yeniyor. Isim
koymasi i¢in agabeyimi seyhin kucagmna veriyorlar. $eyh babama soruyor:

-Babanin ismi neydi?

-Halil

-Biz bunun ismini Halil Sirr1 koyalim diyor.

Aradan bes sene gegiyor. Kepenekli Hamdi yolda dayima §6yle sesleniyor:

-Hilmi Efendi, bana bak, her sirrin bir kesfi lazim.

Daymm bir sey anlamiyor. Ama diisiinliyor. Aradan bir miiddet gegiyor. Ben
dogmusum. Yine babamin seyhi geliyor. Isim koyacagi zaman soruyor:

-Otekine ne ad koymustuk?

-Surri diyorlar.

-O zaman her sirrin bir kesfi lazim. Buna da Kesfi adini koyalim diyor.”*®

5. “Zamanin Manisa kadis1 Haydar Molla Hamdi Baba’yla eglenirmis. Sultan
Onii civarinda bulunan konaginin éniinden gegerken bunu ¢agirmis:

-Hamdi, gel buraya. Otur suraya.

demis Kendi ciibbesini giydirip kavugunu basina koymus. Hamdi Baba:

-Haydar, n’oldu simdi diye sormus.

-Kadi oldun, diye cevap vermis. Bunun tizerine

-Ben kadi oldumsa, bir postta iki arslan oturmaz. Sana burdan gitmek diistii.
demis. Haydar Molla da kahkaha ile giilmiis.

Aradan iki giin gegmis Haydar Molla’ya ‘Kiitahya’ya tayin edildiniz’ diye bir
telgraf gelmis. Kiitahya’ya gitmis. Orada ti¢ ay kalmis. Rica minnet tekrar tayinini
Manisa’ya yaptirmig. Gelince ‘Bundan sonra Hamdi’nin her s6zii gece veya giindiiz
demeden yerine getirilsin’ diye etrafina emretmig.”**®

6. “Hamdi Baba, Manisa Kadisiyla ¢ok samimiymis. Sik sik kadi efendinin
yanina gider, onunla hasbihal eder, oturup konusurmus. Bir giin kadi efendi, Hamdi

Baba’ya: ‘Hamdi, gel buyur benim makamima otur’ der. Hamdi Baba Kadinin

43 Akgiil, Manisa Folkloru, s.134;Aksakal, a.g.e., s.126.
456 Akgiil, a.g.e., s.134-135; Akgiil, a.g.m., s.44;Aksakal , a.g.e., 5.98.
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makamina geger, oturup: ‘Eee! Ne olacak simdi?’ der. Kadi Efendi de: ‘Sen kadi oldun,
sdyle bakalim’ der Hamdi Baba: ‘O zaman bir gehre iki kad1 fazla’ der. Ve bir haftaya
kadar kadi1 efendinin Kiitahya’ya tayini ¢ikar. Kadi efendi tayini ¢ikinca Hamdi Baba’y1
bulur ve ‘Ne yaptin sen?’ der. Hamdi Baba: ‘Ben bir sey yapmadim, aklimdan gegeni
sOyledim’ der. Kadi efendi iig-dort ay sonra donemin padisahiyla goriiserek tekrar
Manisa’ya tayinini ister ve tekrar Manisa’ya kadi olarak gelir. Kad1 efendi, Manisa’ya
gelince hammina ve etrafindaki usaklarina: ‘Ne zaman olursa olsun, Kepenekli Hamdi
ne zaman kapima gelirse gelsin, gece giindiiz demeden kapiy1 agin’ der.” (K.K. 5)

7. “Soguk bir gecede Hamdi Baba, Haydar Molla’nin kapisini galmg:

-Hanimu kaldirin, demis. Kaldirmamiglar. Kapiy1 pencereyi taglamaya baglamis.
Giiriiltiiye Haydar Molla uyanmig. Sebebini 6grenince s6yle demis:

-Ben size demedim mi, bu adamun bir dedigi iki edilmeyecek.

Hamdi Baba igeri girince,

-Sdyleyin hanmima benim paralarimi versin, demis.

Hamdi Baba’yi ¢arsida goren esnaf ¢agirir ve koltugunun altindaki mendile para
koymaga caligirmis. Ancak o herkesden para almazmuis. Iste o paralari getirir ve hanima
teslim edermis.

Hanim paralar ¢ikin iginde getirip vermis. Cikinca Veysel’e takip etmesini ne
yapacagini iyice tetkik etmesini tembihlemisler.

Hamdi Baba, Lala Paga Mahallesi’ne gitmis. Orada etrafi ¢ali ile g¢evrili bir
avlucugun ortasindaki kiigiik evin 6niinde durmus. Duvarin digindan para ¢gikinim evin
kapisinin Sniine atmig, sonra da ¢ekip gitmis. Bunlar1 Veysel, kadiya anlatinca evin
sahibinin sabahleyin ¢agirilmasin emretmis.

Sabahleyin ihtiyar bir kadincagizi paytona bindirip kadiya getirmigler. Onu
goriince kadin korku iginde,

-Aman efendi ben hirsiz degilim, sabah kapiy1 aginca bunu Sniinde buldum, diye
¢ikini uzatmig. Kadi:

-O para senin. Sen kimsin, kimin kimsen yok mu anlat bakayim? demis.

-Bir oglum vardi. Askerde sehit oldu. Aksam da torunum diinyaya geldi. Onu
saracak bez, yiyecek ekmegimiz yoktu. Gelinimle ‘y4 Rabbi ne yapayim?’ diye dua
ettik. Sabahleyin bu paray1 buldum.
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Kadi hanimina, ben ne yiyiyorsam kirk giin bu eve aymsi gidecek, hem de git
lohusayi ziyaret et ve ihtiyaglarin gor demis.

Sonra o g¢ocugun biitiin masraflarim1 Haydar Molla Ustlenmis, okutmus. Ben
Sultan camiinde miiezzinken gosterdiler, gordiim Sark vilayetlerinden birinde vali imis.
Emekli olunca Manisa’ya gelmisti.”*’

8. “Kepenekli Hamdi 6yle herkesten para istemezmis. Sadece kendi istegiyle
para veren olursa onlari alirmig. Topladigi bu paralan gotiirtir kadmm karisina verirmis.
Bir giin gecenin {igli dordii gibi Kepenekli Hamdi kadimn kapisii ¢alar ve hanimdan
verdigi emanetleri ister. Bunun tizerine kadi adamlarmi Hamdi Baba’nin pesinden
gdnderiyor ve bu paralar nereye gétiirdiigiinii 6grenmek istiyor. Kepenekli Hamdi Baba
bu aldig1 paralar1 Dig Mahalle civarinda bir evin bahgesine atiyor. Kadmin adamlar
bunu goriiyor ve gidip hemen kadiya olanlari anlatiyorlar. Bunun tizerine kadi sabah
olur olmaz ev sahibini huzuruna ¢agiriyor. Kadin ve gelini korka korka Kadi Efendinin
huzuruna gikiyorlar ve: ‘Aman, efendi biz hirsiz degiliz, sabah kapiy: aginca bulduk bu
¢ikiyr’ diyorlar. ‘Korkmayin, o para sizin. Benim merak ettigim bu hikmet nedir? Neden
Hamdi Baba bu ¢ikiy1 sizin evin Oniine att1? Kadin: ‘Ben bilmiyorum. Benim oglum
doguda asker ve torunum olacakti, gelinim dogum sancilar: ¢ekerken oglumun 6ldgi
haberi geldi. Bizim de bes kurus paramiz yoktu. Birisi evin Oniine para atti.’ diyor.
Paray1 getirip hemen kadinmn &niine koyuyor. Kadi evin biitiin masraflarim tistleniyor ve
¢ocugu himayesine aliyor. Kadi Efendi himayesine alip okutuyor, ¢ocuk da okuyup vali
oluyor. Cocuk yakin bir doneme kadar Cumbhuriyetin ilk yillarinda, Malatya tarafinda
valilik yapmis.” (K.K. 5)

9. “Manisa’da bir Kepenekli Hamdi varmig Manisa’da gezermis. Sultan camiinin
arkasinda kadi sarayr varmis. Zaman zaman gider kadiy1 yerinde ziyaret edermis.
Herkesten para almaz, ihtiyaci diginda elindeki paralar1 saklamasi igin kadmm hanimina
getirirmis. Bir giin kadi, muziplik olsun diye, ‘gel makamimda otur’ demis. Kepenekli
Hamdi’ye. ‘Sen simdi kadisin’ demis. Bakalim ne yapacak, diye beklemis. Aradan biraz
zaman gegiyo, kadimin tayini Kiitahya’ya ¢ikiyor. ‘Aman ben ne yaptim’ diyor. Yalvarip
yakarinca padisaha, Manisa’ya geri doniiyor. Déndiigiinde ferman ¢ikariyor. Kepenekli

7 Akgill, a.g.e., 5.135-136.
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Hamdi mekana gelince kapilar sonuna kadar agilacak. “Ne zaman olursa olsun hanimim
hemen uyandirila’ diyor. Ciinkii Kepenekli Hamdi para muhabbeti nedeniyle kadinin
hanimiyla oldukga sik1 fik1 olmus. Hanimin yamna gidip geliyor, paralarini ona veriyor.
Bir gece saat 03.00’de geliyor. ‘Kim 0?° diyorlar. ‘Ben Kepenekli Hamdi’ diyor.
‘Ablay: uyandirin® diyorlar. Hamdi paralarini istiyor, aliyor, oradan ayriliyor. Kadi emir
kullarina ‘Su adamu takip edin, bakalim ne yapacak’ diyor. Hamdi 6nden, takipgiler
arkadan gidiyorlar. Ta dig mahalleden Haki Baba Camiinin oralarda, -simdi hala o evler
hala var- evlerin 6niinden gecerken elindeki para kesesini bir evin bahgesine atiyor ve
yoluna devam ediyor. Sabah oluyor, kadiya geliyorlar, durumu anlatiyorlar. Ertesi giin
kadi evi bulduruyor, ev sahibini ¢agiriyor. Bir kadincagiz getiriyorlar, korkudan titriyor.
Kocas1 6lmiis olan kadina sabaha karsi neler oldugunu soruyorlar. Kadin ‘Benim bir
seyden haberim yok’ diyor. Sonra sunlari anlatiyor: ‘Ben gelinle oturuyordum, oglum
askerdeydi. Bugiin komutandan haber aldik, oglum sehid olmus. Bir ¢ocugu olmustu,
aglastyorduk, o ara bahgeye kese atildi. Biz ¢almadik, bakin iste burada onu size
getirdim’ diyor. Kadi ¢ok sasirtyor, duygulaniyor. Kadi o evdeki gocugun bakimiyla
ilgileniyor, onu okutuyor. Osmanli’nin son déneminde dogan o gocugun cumhuriyet
doéneminde Elaz15’da valilik yaptig1 sdyleniyor.” (K.K.5)

10. bkz. Boliim 2.3.1.11.2., 9 numarali metin.

2.3.1.15. Kargili Dede

1. “Kargili diye adlandirilan meczub bir zat. Kargilh bildigimiz kargi yahut
degisik yerlerin tabiriyle saz diye ifade edilmis. Kargiya at gibi binmekte, sehrin
Manisa’nin iginde dolasip durmaktadir. Yeni Cami mahallesindeki bir nalbanta da sik
stk uframakta nalbanta ‘Nalbant, su at1 bir nallayiver gari’ diye dilekte bulunmakta
nalbant da higbir zaman bunu kirmanus, her geldiginde kiigiik bir ¢ivi ¢akip nallar gibi
yapip kargisini nallayip gonliinii hos etmis, géndermis. Giiniin birinde Hac mevsimi
geldiginde hacilar Manisa’nin iginde toplanmiglar vedalagmiglar ve Hac Kkafilesi
Manisa’dan hareket edip dualarla ugurlanmig. Bu nalbantin da gonliinde Hacca gitmek
yatmaktaymis ve ¢ok da arzulamaktaymig; fakat mali durumu miisait olmadigindan bir
tirltt Hacca gidememis. Hacilarin ugurlandigt bir giin yine diikkkanina gekilmis
ugrasirken Kargili gelmis, ‘Nalbant su atimi bir nallayiver’ demis. Ama [nalbantin] her
zamanki hali yok. Yine de kirmamus; {izglin, gidememenin vermis oldugu, kutsal

topraklara gidememenin verdigi bir huzursuzluk iginde bir iiziintii iginde yiizii asik. At1
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nallayivermis kargiya bir ¢ivi ¢akmug; ama Kargili bu defa demis ki: ‘Bak! Senin bir
derdin var. Nedir?’. “Yahu yok bir derdim’ falan diye dertlesmeye baslamislar. Neticede
1srar edince Kargili, Nalbant demis ki ‘Yahu Kargili, ben Hacca ¢ok gitmek istiyordum.
Ama bir tlirlii nasib olmadi. Bak arkadaglarim da gittiler, hepsiyle vedalastim. Ben
gidemedim. Biraz da {iziintim ondan. Cenab-1 Allah nasib etmedi. Cenab-1 Allah bizi
cagirmadi. Buna tevekkiil lazim, bunu bilmek lazim, ama insan bu iste tiziilmekten de
geri kalmiyor. Uziintiim ondan. Hadi, demis, sen atma bin de git.” Bu sefer Kargili
demis ki ‘Bak sen hacca gitmek istiyormusun?’. ‘Istemez miyim! demis, deminden beri
s6yledigim bu!’ O zaman, demis, yengeme soyle yarma bir borek ¢ikin etsin, yol az1g1
¢ikin etsin, borek yapsin, yol azig1 yapsin. Yarin da sen gel. ‘Nereye geleyim’ demis
‘Kirtiga namazgaha gel’ demis. Namazgah deyince bunu da ifade edeyim, Manisa’da
cumhuriyet dncesinde iki tane namazgah var, birisi Ziraat Bankas1 Vakiflar Ishaninin
bulundugu mintika ki sonradan Mustafa Kemal Paga caddesi olarak gegmistir, oras:
sehir i¢indeki namazgah, ama kiigiik. Diger namazgah da Kirtik’taki biiyiik namazgah.
‘Namazgaha gel’ demis. Nalbant: ‘Peki’ demis. Saf adam, temiz adam. Aksam eve
gelmis hammina anlatmig. Demis ‘Boyle boyle boyle bir durum oldu”. Kadincagiz ne
desin, o da pek anlamamis. ‘Kargilinin cam bérek istedi galiba. Hadi ben tisenmeyeyim
de yapivereyim, al’. Gecenin, aksamin o saatinde hamur karmis yufkalar yapmis boregi
yapmig. Ondan sonra ¢ikina vermis sabahleyin gotiirecek. Nalbant ¢ikini almis, sabah
ezan1 okunmadan &nce dogru Kirtik’a yiiriiye yiirliye Yeni Camiden Kirtik namazgahina
yliriiye yiiriiye gelmis orda beklemeye baglamig. Biraz sonra bakmus ki uzaktan bir at
sesi, beyaz bir at gecenin o safak vaktine yakin zamaninda karsidan pitir pitir pitir
geliyor. Ustiinde de bakmus ki Kargih. Adamcafizin yammna gelince orada durup:
‘Selamiin aleykiim nalbant, nalladigin at1 gordiin mii?’ demis. Adam saskin. ‘Hadi,
demis, ver elini bin bakalim terkime’. Bindirmis. ‘Kapat, demis, gozlerini bakalim’.
Ondan sonra gozlerini kapatmig, siki siki da tenbih etmis: ‘Sakin kimseye bir sey
s6yleme! Kapat gozlerini’. Gézlerini kapatmig. ‘A¢’ dediginde agmus ki Kabe’de. Hac
vazifesini bitirmis, Medine’ye gelmisler. Ondan sonra Medine’deki kirkinci vakit
namazindan sonra, Manisalilar hep gériiyorlar ‘Nalbant bizimle gelemedi; ama nalbant
orda. Herkes soruyor, nalbant higbir sey sdylemiyor. ‘Geldim iste’ diyor, gidiyor.
Ondan sonra kirkinci vakitten sonra bakmuglar ki Manisalilar, nalbant ortadan kayip.
Neyse meger tekrar Kargili Medine’ye gelmis, nalbanti Manisa’ya getirmis. Gelmis
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hanimina anlatmig, durumu s6ylemis ama ‘hi¢ kimseye bir sey s6ylemeyin’ diye de siki
siki tenbih etmis hanimina. O da sdylememis, aradan zaman gegmis. O zaman hacilar
tabii at sirtinda deve sirtinda yaya gidip geliyorlar. Manisa hacilarinin yaklagtigi haberi
gelince karsilamaya ¢ikmig millet yola. Hacilar1 karsilamiglar. Biitiin hacilar nalbanti
sormaya baglamiglar: ‘Nalbant nerde, nalbant?’ demigler. ‘Diikkaninda, evinde gidip
geliyor’ demisler. ‘Esas hact o, biz onu Kabe’de de Mekke’de de gordiik. Biz gidicez
onu tebrik edicez’ demigler. Hi¢ birisi evine gitmeden topluca Yeni Cami
mabhallesindeki nalbantin evine gitmigler. Gitmisler ama onlar igeriye girerken
minareden sala verilmeye baslamig, ‘Nalbant Aga Hakk’in rahmetine kavusmustur.
Cenazesi bugiin kalkacaktir’ diye sala verilmis.” (K.K. 27)

2. “Manisa’da Kargili Dede varmig. Kargilt Dede, bir karginin tizerine biner, at
niyetine kullanirmis. Insanlar Dede’ye deli gozityle bakarmus. Kargili Dede birgiin atint
nallatmak istemis. Bir nalbanta gidip, ‘Su benim at1 nalla’ demis. Nalbant ses
cikarmadan ati nallar gibi yapmus. Kargili Dede de yoluna devam etmis. Bu nalbant
hacca gitmeyi ¢ok istiyormus; ama hacca yetecek kadar evinin idaresi yokmus. Yine bir
hac mevsiminde hacca gitmeyi isterken Kargili Dede gelmis, nalbanta ‘Atimi nalla’
demis. Nalbant yine ses etmeden nallar gibi yapmis. Bunun {izerine Kargili Dede ‘Sen
hacca gitmeyi istiyorsun; ama evinin idaresi yok. Sen kendine yetecek kadar erzak al,
kalanini eve birak. Yarin Kirtik Deresine gel’ demis. Adam dedigi gibi yapmis. Kargili
Dede ‘Arkama bin’ demis. Adam karginin arkasina binince Kargili, ‘Kapa goziinii, a¢
g6zlinti’ demis. Adam bir de bakmig ki Mekke’de. Haccini yapmuis, artik doniis vakti
gelince tanidiklari, ‘Haydi hep beraber gidelim’ demisler. Kargili Dede adama gelip:
‘Benim bir igim var deyip arkada kal’ demis. Adam Kargili Dede’nin dedigi gibi arkada
kalmig. Kargili Dede, adamu tekrar karginin arkasina bindirip: ‘A¢ goziinii kapa goziinii’
demis. Adam bir de bakmus ki yine Kirtik’ta. Kargili Dede adama: ‘Simdi eve gitmeden
Yunt Dagi’nda bir kadin var. Herkes onu kétii biliyor. Onu ziyaret et, evine dyle git’
demis. Adam Once kadini ziyaret etmis. O kadin ermis imis. Onu sadece erenler ziyaret
edermis.” (K.K.57)

3. “Bir giin nalbanta gidip ‘Beygirimi (kargisina beygir diyor) nalla’ diyor; o da
‘Tamam nalladim’ diyor. Bir glin yine oraya gidiyor. Adamin yiizii asik: ‘Herkes hacca
giderken ben fakirim, gidemiyorum’ der. Dede: ‘Atima bin, goziini kapat ve

sdylemeden agma’ der. Goziinii aginca kendisini hacda buluyor: ‘Karim ¢orba yapmists’
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deyince, Kargili Dede ‘Sen dur, ben alip geleyim’ diyor ve kadin gorba tasina ytiziigiini
atip Kargili Dedeylen yolluyor. Dede, nalbanta: ‘Bu yliziigi tanidin m1?” diyor ve o da
tamidigim s6yliiyor. Hacdakiler kendinden nce nalbantin geldigini goriip nalbantm elini
Spmeye gelirler. O da ‘Kargili Dede’ye gidin o ermis kisi’ diyor.” (K.K.2)

4. “Kargili Dede hergiin kargi atina binip dolagirmig. Carsidaki nalbanta gidip
kargi atim gosterip: ‘Atima bir mih ¢ak’ dermis. Nalbant onu kirmaz, her giin mih
cakarmuis.

Hac mevsimi yaklagmis. Manisa’da haciya gidecekler hazirlantyormus. Nalbant
da haciya gitmek istiyormus. Fakir oldugu i¢in gidemiyormus. Bir glin sabahtan nalbant
diikkanmim a¢mig. Kendi kendine de konusuyormus: ‘Ah param olsa da haciya gitsem.’
O an Kargil1 gelmis. ‘Sen haciya mu gitmek istiyorsun?’ Nalbant sasirnus: ‘Sen nereden
biliyorsun haciya gitmek istedigimi?’ Ciinkii bu diistincesini karisina dahi agmamigmus.

Kargili devamla: “Yarin sabah Hatuniye Camiinde namazi kil, bahgesinde beni
bekle’ demis.

Sabah olur. Namazdan sonra Kargili kargisiyla gelir. Nalbanta: ‘Bin atima’ der.
Nalbant kargiya biner. Bir bakiyor ki Kabe’deler. Nalbant1 orada gorenler, sasirirlar.
Hac bitiminde Kargili’nin kargisiyla dénerler. Bu olay1 nalbant kimseye sdylemez, ama
herkeste bir merak. Bu fakir hacca nasil gitti geldi diye.

Bir giin nalbant haciya Kargiliyla gittigini anlatir. O zamanda Kargili ruhunu
teslim eder.” %8

2.3.1.16. Culsuz Yusuf

“Vaktiyle Manisa’da Culsuz Yusuf adinda bir meczup varmis. Sunun bunun
verdigi sadakayla yagar, sabahtan aksama kadar yalinayak basi kabak sehirde dolagip
dururmus. Geceleri de ya bir cami, ya bir medrese kosesinde kivrilir yatarmis. Ama,
yine halinden sikayet ettigi ve kimseye avug actifi goriilmezmis. Gonlii o kadar gani
imis ki, sair yoksullar gibi ara sira imarethaneden bir tas corba igmeyi dahi bir
acgdzliililk sayarmus. ‘Sicak ag bana ne gerek, bir lokma ekmek neyime yetmez’ dermis.
Hatta bazen kendi sadakasinmin artiklarim bile daha fakir bildigi kimselere dagitirmusg.
Iste, babamin kavline gore, bu adam bir defa biitiin Manisa halkim iki bityilk afetten

48 Aksakal, a.g.e., 5.97-98; Akgiil, a.g.e., s.136.
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kurtarmis imis. Bakiniz nasil: Yillardan bir yil Manisa’da 8yle bir kuraklik olmus ki,
toprak yazin gatir ¢atir ¢atlayayaznus. Her giin, taraf taraf yagmur dualari, camilerde,
mescitlerde tovbe ve istigfarlar, evliya ve enbiyalara kurban adaklari, hi¢ biri kar
etmemis. Ekinler vaktinden evvel sararip solmaya baglamis, baglarda kiitiikler kapkara
kesilmis, hatta, sehrin i¢inde bile sular gekilip eldlem Kerbela’da gibi kalmis. Iste, tam
bu sirada bir giin, Culsuz Yusuf’un elinde bir ¢émlek sade yagla gelip pazar yerine
oturdugu goriilmiis. Culsuz Yusuf, avazi ¢ikti1 kadar durmadan dinlenmeden: ‘Yag-
miir, yag-miir! Bir metelige yag-miir!” diye bagirirmug ahali hayretle etrafina toplanmus.
Herkes bir birine sorarmis: ‘Yag anladik ama, miir de ne demek oluyor?’ Oradan
gegmekte olan alim bir hoca: ‘Miir, demis, arapcada ‘act’ manasma gelir’. Bunun
tizerine halk, Culsuz biisbiitiin aklim oynatt1 zanniyle isi alaya dokmiis: “Yahu Culsuz,
sen bizi avanak yerine mi koydun? Aci yag: kim alir?’ diye soran sorana. Lakin o, hig¢
aldirmaz, hep: Yag-miir, yag-miir bir metelige!’ diye bagirir durumus. Derken—su
Allah’in hikmetin bakin- birden bire gokyiizii bulutlarla 6rtiilmeye ve simsekler ¢akip
yagmurlar bosanmaya baglamasin mi? Hem Oyle bir yagmur, oyle bir yagmur ki,
giinlerce dinmesini bilmemis. Geceli giindiizli sakir sakir yagmus, yagmis. Gediz
tagmus. Ovay1 sular basmus ve bir ¢ok kisi tufan olur korkusuyla daglara kagmis. Bu
seferde yine is Culsuz Yusuf’a diigmiis. Miibarek zat, yagmur altinda sirilsiklam gelip
yine pazar yoluna ¢dmelmis, onilinde duran bir torbadan avug¢ avug cevizler alarak
gelene gecene dagtir ve: ‘Yagma, yagma!® diye bagirirmis. Bu suretle yagma edilen
ceviz torbasi biisbiitiin bosalmaga vakit kalmadan birdenbire yagmur duruvermesin
mi?” 4%

2.3.1.17. Eden Bulur Dede

“Vaktiyle Manisa ilinde yasayan bir Allah dostu varmug. ‘Nasilsin’ diyene ‘Eden
kendine eder’ dermis. Halk onu meczup olarak bilirmis, fakat manevi gérevi geregi o
sekilde goriiniirmiig, hakikatini o gehirde belki de hig bilen yoktu...

Iste Eden Bulur Dede de bu sekilde 6mriinii siirdiirmekte ve verilen goérevi
yapmakta idi. Akl kisa bir hanim bu hazrete kafayr takous ‘Sunu bir deneyeyim de

eden bulur deyip durmasin, ben ona bir sey edeyim bakalim kim bulur?’ demis. Hanim

3% Karaosmanoglu, a.g.e., 5.73-75.
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evinde ekmek yapmus, igini bitirmis tam o sirada Eden Bulur Dede hamimin evinin
ontinden ge¢mekte imig. Hemen dedeye seslenmis: ‘Dedecegim, taze ekmek yaptim
biraz bekle de sana ekmek vereyim’ demis. Dede de beklemis, hanim ekmegin yliziinii
yaglamus igine de bir miktar zehir koyarak dedeye vermis. Dede de dua ederek ayrilmig.
Dedenin kaldig1 kuliibe sehrin biraz diginda imis. Evine gitmek {izere yola koyulmus.
Sehirden ¢ikmug, kargisina bir geng ¢ikmig. Dede, yolcuya nereden geldigini sormus.
Geng de askerden dondiigiinii, ok uzak yollardan geldigini, ag ve yorgun oldugunu
soyleyince dede de elindeki ekmegi ona vermis ve ayrilmuglar. Asker de hem yiirlimiig
hem de ekmegi yemis. Nihayet evlerine varmug, ekmek tam tamam olmus. Asker evine
varmig varmasina ama hemen hastalanmg. O asker dedeye ekmek veren kadmnin
ogluymus. Netice askerin zehirlendigini annesi anlamis; fakat is isten ge¢mis, biitiin
¢abalarina ragmen oglunu kurtaramamis ve oglu 6lmis.

Birkag giin sonra dede yine o mahalleden ‘Kim ne ederse kendine eder’ diyerek
gecmekte imis. Bunu igiten kadin sokaga firlayarak dedenin ellerine sarilarak af
dilemis.” *°

2.3.1.18. Yedi Kizlar

1. “Yedi Kizlar Aglayan Kaya’min kizlaridir. Aglayan Kaya onceden bir
kadinmus. Diisman askerleri yedi tane ¢ok giizel kizini kagirtyormus. Diisman askerleri
kadim ve yedi kizim yakalamiglar ve kizlarm bagini kesmisler. Kadm, Allah’a dua
etmeye baglamig: ‘Y4 Rab beni tag yap, yavrularimn acisii duymayayim’ demis. O
sirada kadin oldugu yerde tas olmus. Kizlarmmin mezari da sonradan tlirbe haline
getirilmis.” (K.K. 42)

2. “Bir kadinin yedi tane kiz1 varmig. Gavurlar Manisa’y1 isgal etmis. O da
‘Cocuklar susar su alayim’ diye diigliniip kapiy1 ¢ocuklarin {istiine ¢ekerek suya gider.
Gavurlar su alirken kadim goriirler ve tagin altina gémerler. Bu tas her pazartesi ve
cuma’ya baglayan gece aglar” (K.K.26)

3. “Yedi Kizlari, Yunanlilar buray1 igsgale geldiklerinde kesmis. Anneleri de
‘Ben buna dayanamam’ demis. Aglamig, aglamus, ‘Allahim tas yap beni’ diye yakarmis.

“0 Eminoglu, a.g.e., 5.262-263.
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Sonra tag kesilmis. En kiigiikleri, en kii¢iik sandukada yatiyormus. Agliyormus, aglama
sesleri duyulurmus. Ama artik gelmiyormus.” (K.K. 43)

4, “Bu Yedi Kizlar bir annenin evladiymis. Yedisi de 6lmiis. Bu kizlar1 6liince
annesi dayanamamis. ‘Beni tag yap’ diye yalvarmis, dua etmis. Bu tas, Aglayan Kaya
diyorlar ya o, sela ile Cuma aras1 aglar.” (K.K. 37)

5. “Bu Yedi Kizlar bir annenin evladiymig. Babalar yedisi de kiz oldu, diye
bunlar1 kesmis. Bu kizlar dliince anneleri dayanamamig ‘Beni tag yap’ diye yalvarmus,
dua etmis. Bu taga Aglayan Kaya diyorlar. (K.K. 37)

6. “Burada yatan kizlarin babas1 Tiirk degil, anneleri Tiirkmiis. Aglayan Kaya
yani Niobe anneleriymis. Babas: evlatlarini karisinin gozii 6niinde teker teker kesmis.
Kesince ‘Ben aciya dayanamam Allahim, beni tas yap’ diye dua etmis. Sonra tas
olmus. Kizlar1 da buraya gommiigler.” (K.K. 44)

7. “Bir gin Yedi Kizlar, digarida top oynuyorlarmig. Onlara hizmet eden bir
kadin varmus. O kadina ‘Anne bizim elimize kmma yak’ demisler. Kadin da kocasina
sOylemis: ‘Kizlarin eline kina yakacagim, kina al’ demis. Kocasina iki altin vermis.
Kocas: sarhosun tekiymis. 1ki altim aldiktan sonra sevinmis: ‘Iki giinliik sarap parasi
¢ikti’ demis. Kadmin kocasi verilen altinlarla sarap igmis, eve gelirken bir mendile
hayvan pisligi koymus, kadina gétiirmiis. Kadin adama inanmig. Hayvan pisligini kina
yerine kizlarin eline siirmiis, kendi eline de slirmiis kadin. Sabah kalktiklarinda ellerini
yikadiklarinda kina gibi bir renk varmis ellerinde, koku da kina kokusu gibi imig. Adam
karisinin ve kizlarin ellerinin kina gibi tuttugunu goriince karisina herseyi anlatmuis.
Kadin bunun tizerine adamdan ayriliyor, helallesiyor, kizlarmm yanina gidiyor. Kizlar
bulunduklan odaya kendilerini kilitliyorlar ve: ‘Anne biz bu odadan hi¢ ¢ikmayalim’
diyorlar. Kizlar kadimi da yanlarina aliyorlar ve orada kaliyorlar, bir daha hig digar
cikmiyorlar.” (K.K.45)

8. “Yedi Kizlar, yedi kiz kardegmis ve birbirlerini ¢ok seviyorlarmis, ayrilmak
istemiyorlarmis. Bunlar aym anda 6lmek istiyorlarmis. Allah’a: ‘Aymi anda canimizi al’
diye dua etmigler. Cenab-1 Allah canlarini orada almig.” (K.K. 2)

9. “Yedi Kuzlar glizelmis, iyiymis, hamaratmis, akilliymis ama gelgelelim
kismetleri kapaliymis. Yedi kardes sabah olup uyandilar m1 hog bes onbes... Yikanip
yunup hemen gergeflerinin basma oturur, bu yorgan Ortiisii, bu yastik Ortiisii. Diinyanin
en giizel ¢eyiz esyasin islerlermis.
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Ama gelen giden, kizlar1 soran arayan olmamis ve kimbilir ne hikmetle hi¢ bir
er: ‘Ben de seninle evlemek istiyorum’ diye kizlarm kapisini ¢almamas.

Umit diinyas: derler ya, kizlar yillar boyu gergef bagindan kalkmamislar ve ilk
glinkii gibi gille oynaya masallar tiirkiiler sGyleye sOyleye ¢eyiz islemeye devam
etmisler. Giiniin birinde bir de bakmuglar ki yedi gen¢ kiz murad alip murad veremeyen
yedi yasl kadindir. Her birinin ardinda daglar gibi yigil isleme, ortii, orgii... Ayaklar:
suya ermis gariplerin. Iglerinden en ferasetlisi: ‘Aman kizlar bizi ¢eyiz bast,
kismetlerimizi bagladi. Gelin bu agirliktan kurtulmak i¢in bugiine kadar islediklemizi
muhtag gelin kizlara dagitalim’ diye oneride bulunmus. Bu da yedi kardesin pek hosuna
gitmis.

O giinden sonra, Manisa sehri i¢inde kim evleniyorsa yedi kizlar, onun ¢eyiz
sandigina paha bigilmez armaganlarda bulunmug. Ta ki isleyip, topladiklar geyizler
tikkeninceye kadar.

Bir giin dere mahallesinde oturanlar, ortahikta bir tuhaflik, acayip bir sessizlik
hissetmisler. Etrafa kulak verip iyice dinlemisler ki yedi kizlar evinde ses seda yok.
Ne giiliisme, ne sdylesme, ne sarki, ne tiirkii... Kosup baksinlar da ne goérstinler? Yedi
kardes, gergeflerinin baginda o giizel, o nurlu yiizleriyle canlarimi Tanri’ya teslim
etmisler.

Mahalleli elbirligi edip o evi tiirbe haline getirmis, Yedi kiz1 tipki hayatlarinda
oldugu gibi, sarp sarmalayip, yedi sandukaya yan yana yerlestirmigler. Ve Ustiine
islemeli ortiiler, geyiz telleri koymuglar.”441

2.3.1.19. Hacet Dede

“Orada yatan zat, yeZenine: ‘Aradan zaman gegtikten sonra burada gomiilii
altinlar1 yavas yavag al. Bir tane de elmas var; ama onu alma’ demis. Ama yegeni, zat
oldiikten sonra, altinlar1 da elmasi da alarak kagmisg.” (K.K. 58)

2.3.1.20. Siit Dede

“Manisa kalesinin fethi sirasinda Saruhan Bey’in komutamdir. Saruhan Bey
kendisine fetih sirasinda soruyor: ‘Durum nasil?” O da: ‘Elhamdiilillah Bey, ortalik siit

liman’ diyor ve o arada sehit ediliyor. Onun i¢in Siit Dede ad1 veriliyor.” K K27y

1 Nezihe Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri, istanbul 2001, 5.209-210.
“2 Ayrica bkz. Altan-Akgiil vd., a.g.e., 5.169.
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2.3.1.21. Hakim Baba (Yamyarali Dede)

1. “Manisa’da kadilik yapmis. Hatta o kadar ki Manisa’da kadilik yaparken
degisik sekilde yemin ettirmis. Hemen oturdugu postun arkasinda bir diilger zembili
(torbas1), simdiki nesil hatirlamaz, eskiden diilgerler yani duvar insaat ustalar1 desteresi,
rendesini ve takimlarini tagidigi bir torba tasirlardi ona diilger zembili denirdi. O,
arkasinda asili dururmug. Kendisine gelen sahitlere yemin ettirirken ‘Dogru soyliicen
mi? Bak dogru sSylemezsen bu zembil evine girsin.” O kadar ¢ekmis.” (K.K.27)

2. “Hakim Baba’ya bir giin bir koylii gelmis, koyliiniin iki tane hayvancagizi
varmig, bunlar1 otlamaya saldifinda bir tanesini dagdaki kurtlardan bir tanesi yemis.
Adamcagiz da kime sikayet edecek, ne yapcak. Koyliiler birazcik saf olan bu adama:
‘Git kadiya sikayet et’ demisler. ‘Yav’ demis Manisa tabiriyle, ‘Canavar hayvam yedi
kadi ne karisir?’. ‘Olsun, demisler, kadi karisir sen git.” Yund dagindan ¢ikmus bu,
yazik. Gelmis. Kadiya, Hakim Baba’ya anlatmig bu durumu, bdyle boyle sikayetci
olmus: ‘Iki tane hayvancagizim vard baska gecimim yoktu. Iste falan dagdaki kurt bir
canavar peyda oldu. Benim hayvanimdan birini yedi. Ikincisini de yemesin. Ne yapgam
ben?’ diye gelmis, sikayet etmis. O da: ‘Peki’ demis, hemen ordan bir kagit almus: “Git,
demis, ‘Karar vermem igin git sen onu ¢agir.” ‘Aman kad: efendi nasil onu ¢agirayim?’.
‘Dur sen’ demis, kagit almis yazmug: ‘Al bunu onun dolagtig1 yere as, yarin da seninle
birlikte gelsin’. Adamcagiz sagkin, adamcagiz korku iginde. Gitmis. ‘Sen gel, demis,
arkana bakmadan yarin buraya gel. O da seninle birlikte gelir. Ama sakmn arkana
bakma’. Adamcagiz gitmis kurdun dolagtif1 yere bir afacin dalina o kagidi ilistirmis,
tembihli oldugu lizere de sabahleyin sabah namazindan sonra ¢ikmis gelmis. Yolda onu
gorenler telas iginde yoldan ¢gikiyormug. O da tenbihli ya Hakim Baba’dan, bir tiirlii
arkasma bakmarmg. Meger o geldikge o hayvam yiyen, koylii garibin malim gaspeden
kurt da arkasindan gelmekteymis ve kurdu orada mahkeme etmis. Bir daha da kurt o
daglarda g6ziikmemis, kimseye zarar vermemis.” (K.K.5).

2.3.1.22. Citlembik (Canavar) Dede

“Citlembik Dede, Manisa’da kadidir. Adaletiyle herkes tarafindan sevilen,
sayilan bir kigidir.

Bir giin kadinin kapist ¢alinir. Gelen temiz yiizlii bir kdylii vatandagidir. Elinde
bir dilek¢e vardir. Kadi sorar:

-Derdin nedir, sikayetin nedir?
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Koylii:

-Canavar Okiiziimi yedi, tarlami stirecek hayvamim kalmadi, canavardan
sikayetciyim.

Kad: kéyliiye bir dilekge yazar.

-Al bunu tarlanin ortasina as. Canavar gelip okuduktan sonra sana bir okiiz
paras1 kazandirincaya kadar senin yaninda kalacak ve g¢alisacak. Yalmz canavan iyi
besle, demis.

Koyliiye bir de soyle tenbihlemig:

-Sakin bunu kimseye anlatma.

Koyl kdytine doniip, tarlanin ortasina direk koyup dilekceyi asar. Biraz sonra
canavar gelir, dilekceyi okur. K6ylii 6kiiz paras1 kazanincaya kadar canavar yaninda
caligir. Sonra da canavar ¢ekip gider. Koyliiler adama durmadan sorarlar:

-Bu paray: nasil kazandin? diye. O da sGylemezmis uzun bir siire, adamcagiz
susar. Koylii direnip sorar. Nihayet bir giin adam dayanamayip soyler. O anda da
Manisa’da kad: efendi 6liir. Ermisligi de boylece ortaya ¢ikiyor.” *#

2.3.1.2.3. Sin Dede

1. “Cok zuliim goren ve bir glin 6liimle kars: karsiya geldiginde, saklanmak igin
citlembiklerin i¢ine sinen bu insan, kendisini 6ldiirmeye gelenlerden kurtulur. Ancak
ecel ona ¢itlembiklerin i¢inde erigir ve ruhunu teslim eder.” ***

2. “Sin Dede, diisman iggali sirasinda ¢olugunu ¢ocugunu biitiin mahalle halkini:
‘Burada sinin, sinin’ diyerek gizlemis ve onlar1 korumus. O yiizden kendisine Sin Dede

demigler.” (K.K. 5)

2.3.2. Memoratlar

Memoratlar, Veli kiiltliniin yasayip yayilmasi i¢in ¢ok 6nemlidir. Memoratlar
sayesinde mahalli bir veli tipinin sohreti artar ve kilt alani genisler. Dileklerin
gergeklesmesine iliskin olanlar, sifa verme 6zelliine vurgu yapanlar, sikintih anlarda

yardima kostufuna dair anlatilar memarotlar ig¢inde en etkili olanlardir. Bunlarin

*3 Aksakal, a.g.e., 5.96.
4 Altan-Akgiil, a.g.e., 5.201.
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genellikle yagayan kisi tarafindan anlatilmasi, bu tlirtin etkisini artiran en Gnemli
faktordiir.

Manisa’da sik ziyarete gidilen yatirlar hakkinda daha ¢ok memorat
anlatilmaktadir. Pek tabii olarak bugiin yeri unutulmus, sadece menkabeleri bilinen
zatlar hakkinda bu tip anlatmalar {iretilmemektedir. Memoratlarin naklinde tlirbedarlarin
Onemli bir rol yiiklendikleri goriilmektedir. Ziyaretgiler tarafindan kendilerine anlatilan
memoratlart bagka ziyaretgilere nakletmekte, boylece tiirbedar1 olduklar1 yatirin
popiilerligini arttirmaya g¢aligmaktadirlar. Bu gayretin ardinda sadece maddi menfaat
aramak hatali olur; ¢iinkii tiirbedarlarin pek ¢ogu hizmet ettikleri vellye inanmakta olup
bunun muhabbetten kaynaklanan bir ¢aba oldugunu séylemek daha dogrudur.

2.3.2.1. Saruhan Bey

1. “U¢ yil 6nce [1999] rilyama Saruhan Bey girdi. Saruhan Bey, biitlin
heybetiyle, sagmig oldugu 151k ile 6niimde durdu ve bana yataktan kalkmami emretti.
Korkarak kalktim. Saruhan Beyle birlikte tiirbenin bulundugu yere gittik. Saruhan Bey,
bu tiirbenin kendisine yakismadigini sOyleyip ¢evresinin yesilliklerle, ¢iceklerle
sislenmesini istedi. Yesilin temizlik, saflik, huzur anlamina geldigini s6yleyerek buraya
gelen insanlarin huzurlu bir sekilde dénmelerini benden istedi. O giinden beri tiirbeye
cicek ve agaglar dikip yesillendiriyorum.” (K.K. 2)

2. “Yine bir giin riiyamda Saruhan Baba’nin gengligini gérdiim. Boyle sarigin,
yok yok, kma rengine yakin sag¢ rengi vardi, gézleri elaydi. Bana elini uzatti, ben de
elini Sptlim. Eli piril pirl parliyordu.” (K.K. 2)

3. “Iki defa riiyamda g6rdiim. Ayrica bazi zamanlar sesler duyuyorum. Bundan
bes sene Once de ayak ucundan ses geldi. Riiyama girdiginde asker kiyafetindeydi.”
(K.K.2)

4. “Ramazan aylarinda ziyarete agilan tlirbenin i¢inde kdsede bir toprak testi
dikkati ¢ekmektedir. Tiirbenin hizmetkar1 olanlara sordugumuzda her glin destiyi
doldurduklarim, fakat sabah geldiklerinde destide bulunan suyun yok oldugunu ifade
etmislerdir. Saruhan Baba gece bu desktideki su ile abdest alip namaz kilmaktadir.” 443

5 Tokas, a.g.t., s.178.
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5. “Tiirbenin sag kosesine diisen ulu agacin altinda, Dede atin tizerinde Kore
harbine giderken goriiltiyor. Kadina da duada bulunmasimi istiyor. Kadin onun
ziyaretine gitmis.” (K.K. 2)

6. “Pencereden bakan kadin, tiirbenin ortasinda daire ¢izildigini gériiyor. Ortada
ates yamyor. Atesin iistiinde pilav var. Ellerini sokup sokup yiyor Dedeler ve elleri
yanmryor.” (K.K.2)

7. “Bir giin dgle namazindan sonra uykuya dalmigtim. On yedi takim elbiseli
geng ile birlikte yetmis bes yaslarinda bir ihtiyar bana dogru geliyorlardi. Kosede duran
kumbaray: gordiiler ve ne ise yaradigim sordular. Ben de: ‘Tiirbenin hayri i¢in ziyarete
gelenlerden goénliinden koptugu kadar biraktigi paralarn burda topluyom’ dedim. O
zaman elini cebine att1 ve cebindeki bozuk paralari kumbaraya att1.” (K.K. 2)

8. “U¢ — dort sene 6nce 63le namazi sonrasi kapt kenarina yatmigtim. Insanlar
gelmesin diye de kapiya sandalye dayamistim. Mezardan elinde bastonu yagh bir
adamla, takim elbise giymis gen¢ bir adam ¢ikti. Ona baktifimda kendimi tam kars
kosede buldum. Yardim kutusunu gérdii ve bana: ‘Bu ne oglum?’ diye sordu. Ben de
halka yardim amagh oldugunu s6yleyince, cebindeki tiim bozuk paralar1 agirlik yapiyor
diye sandiga bosaltti. Sonra gengle ¢ikip gitti.” (K.K. 2)

9. “Tiirbenin i¢inden sesler geliyordu. Kalkamadim. Sandukanin ortasindan iki
kisi ¢ikti. Siyah pardiiseli, ince bastonlu, kirmuzi sarikli bir adam. Yannda yirmi
yaslarinda takim elbiseli geng vardi. Ikisi de yardim sandigina para attr.” (K.K. 2)

10. “Kardesim i¢in her cuma Saruhan Bey Tiirbesine gelip duada bulunurdum.
Dilegim kardesimin banka sinavlarmi kazanmasiydi. Ancak kardesimin her girdigi
siav basarisizlikla sonuglanmugti. Kardesime tiirbeye beraber gidip dilek dilemeyi
teklif ettim. Ancak kardesim inanmadigi igin gelmdei. Bir giin kardesim rityasinda yash
bir dede gormiis. Yasli dede ona Saruhan Bey Tiirbesini ziyaret ederse dileginin kabul
olacagim sdylemis. O da ertesi giin Saruhan Baba’ya gelip dua etmis ve {i¢ ay sonra
siavlar1 kazanip ise baglamis.” (K.K. 59)

11. “iki y1l dnce [2000] bir cuma giinii yasli, topal bir adam Saruhan Bey’i
ziyarete gelmis. Cevredekilerin yardimiyla zar zor yiiriiyen ihtiyar, tirbenin iginde bir
saatten fazla kalarak duasimi okumus. Elini tiirbenin ¢uhasina stirdiikten sonra tiirbeden
¢ikmis. Cevredeki insanlar ona hayretle bakiyorlarmig. Ciinkii bir saat énce insanlarin
yardimiyla girdigi tiirbeden kimseye ihtiya¢ duymadan ytirliyerek ayrilms.” (K.K.34)
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12. “Saruhan Bey Tiirbesinin girig kapisinin sol tarafindaki bahgenin arkalarina
dogru, kosede ti¢ sehit mezar1 var. Bu sehitlerden biri bana goriindii. Ben kdseden,
yerden, uzun boylu, yesil kusag: olan, tlizerinde uzun bir kiyafet bulunan kisa sakalll
birini gérdiim. Sag elinin derisi soyuktu, bana: ‘Kemal, ben yasiyorum’ dedi. Oradaki
mezar1 topragin altinda kaldidi igin bana gériindii ve ‘Ben yasiyorum’ dedi.” (K.K.2)

2.3.2.2. Leblebici Dede

“Huysuz, ¢ok aglayan, yaramaz bir ¢cocuk varmig. Yurtta ne kadar doktor varsa
bu c¢ocuga sifa bulamamis. Sonunda Saruhan Bey’in tiirbesinin bahgesinde bulunan
Leblebici Dede’ye ¢ocugu getirirler. Leblebici Dede’ye ii¢ cuma iist iiste getirilen
cocugun huysuzlugu geger.” (K.K.60)

2.3.2.3. ishak Celebi

1. “Geng bir delikanli ani olarak hareket yetenegini kaybeder ve yataga bagh
kalir. Ulkede ne kadar hekim varsa delikanlinin hastaligina bir ¢are bulamaz. Oglunun
durumuna {iziilen annesi her giin Ishak Celebi’ye gidip oglunun sagligma kavusmasi
icin dua eder. Bir giin oglu i¢cin yeni aldifi i¢ camasirlart ile tiirbeye gider.
Camagirlardan bir tanesini yatirin {izerine drter ve namazini kilar. Eve dondiigiinde duali
i¢ camasirlarindan bir tanesini ogluna giydirir.

Ertesi giin oglu sevingle: ‘Anne, agrim hafifledi. Az da olsa kolumu hareket
ettirebiliyorum® der. Oglunun mijjdeli haberiyle anne, oglunun evde bulunan ig
camagirlarini da alip tiirbeye gider. I¢ ¢amasirlarinin hepsini yatirin tizerine 6rtiip her i¢
camasiri igin tek tek dua edip namaz kilar. Bir siire sonra oglu iyilesir.” (K.K. 61)

2. “Ulu caminin yerlileri onu caminin etrafinda dénerken gérmiigler.” (K.K.62)

2.3.2.4. Yirmi iki Sultanlar

1. “Bundan on sene evvel {iniversitede okuyan bir gen¢ Yirmi Iki Sultanlar
Tiirbesinin 6niinden gegerken dua etmek istemis. Dua etmek i¢in tiirbenin i¢ine girmis,
duas1 bitip g6zlerini actiginda sandukalarin kenarlarindan asagiya dogru kipkirmizi
kanlarin aktigim1 gérmiis. Heyecandan ne yapacagim sagirnig ¢ocuk. Hemen asagi
kosmus, digarida bir ihtiyarla karsilagmis, ihtiyar: tiirbeye gotiiriip sandukalardan akan
kanlar1 gostermis. Ihtiyar kanlara elini stirmiis, kanlar hala sicakmus. Sandukalarn
icinde yatanlarini viicudlan hala diriligini koruyormus. Bu olaya sahit olan gen¢ her

zaman o tlirbeyi ziyarete gelir.” (K.K.63)
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2, “Bir giin bir adam [kirk {i¢ yasinda] Saruban Bey Tiirbesine geldi. Yirmi iki
yasinda 6grenciyken burada bagina gelen bir olay1 anlatti: “Yirmi iki yasindayken Yirmi
iki Sultanlar’1 ziyarete gittim ki o zamanlar mezarlarin yanlarinda yalaklar1 da vardi.
Dua ederken bir baktim ki sandukalarin hepsinden yalaklara kan akiyor. Bakicisi olan
yaslt amcay1 ¢agirdim. Baktik ki o sagkinlik icinde elledigimde kanin ateg gibi oldugunu
fark ettim’. Kurk li¢ yaginda annesi ve esiyle tiirbeyi yeniden ziyaret etti.” (K.K.2)

3. “Eskiden burayr yikmaya caligirlar, ama hepsini firlatarak tiirbenin
yikilmasim dnlityor.” (K.K.2)

2.3.2.5. Revak Sultan

1. “Babam bir giin g¢arsiya gidecekmis, att kapida bagli imis, ata binip
gidecekken at1 hareket ettirememis. At hareket etmeyince babam at1 dSvmeye baglamus.
Ne kadar ugrastiysa da at1 hareket ettirememis. Sonra gece riiyasina Revak Sultan
girmig. Babama ‘Atin gitmesine ben izin vermedim. Hayvani neden dévdiin?’ demis.
Sabah olunca babam koyii kasabaya baglayan kopriiniin yikildigi haberini almis. Eger
babam atina binip gitseydi, kSpriiyli gétiiren selle birlikte babam da gidecekti. Revak
Sultan sayesinde babamin hayati kurtulmus.” (K.K.64)

2. “Cocugu olmadigindan dolayi iiziilen ve esi tarafindan hakir goriilen geng bir
kadin Revak Sultan’a gider. Tiirbe duvarma yerden almig oldugu iki tas1 gocugunun
olmasi dilegiyle yapistirir. Daha sonra elini karninin {izerinde iki defa gezdirir. Bir siire
sonra hamile oldugunu sevigle 6grenen kadinin ikiz ¢ocugu diinyaya gelir.” (K.K.65)

3. “Bir giin evin kapisindan ¢ikarken bana goriindii. Ancak bunu bagkalarina
anlattifim icin bir daha goremedim.” (K.K.46)

4. “Girisin solunda eskiden sancak varmug. Bir giin tlirbedar bakar ki sancak
yerinde degil, ¢clinkii o sirada olan Kibris harbine gitmis. Harp sonrasi bir bakiyor ki
sancak tekrar geri gelmis.” (K.K.2)

5. “Iki komgu burada adaklarmizi yaptik. Komsum: ‘Hadi Revak’a gidelim,
orada dilekler ¢ok giizel oluyor’ dedi. Gittik: ‘Benim evim var, ama bir kat istiyom’
dedim. ‘Ben de kiray1 veremiyorum, yarim da olsa bir arsa ver.” dedim. Hi¢ paramiz,
niyetimiz yokken ikimizde hem kat, hem yarim arsa sahibi olduk.” (K.K66)

6. “Bundan iki sene 6nce [2000] riilyamda beyaz gémlekli, zayif, uzun boylu bir
adam namaz kiltyordu: ‘Oglum, bir desti su doldur ayak ucuma koy’ dedi. Bunu diyen
sahis Revak Sultan’in sag yanindaki mezarda yatmaktadir” (K.K.2)
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2.3.2.6. Haki Baba

1. “Haki Baba dergahina hizmet eden fukara bir dervis var. Hemen yan tarafinda
da bir kuliibesi var. Gece hirsizin teki geliyor, dervisin biriktirdigi ti¢ bes kurusu aliyor.
Kagarken dervig uyamyor, feryadi basiyor: ‘Aman seyhim hirsiz1 yakala! Parami aldi!’
diye can havliyle, yatan Haki Baba’ya, seyhine yalvariyo, yakariyo. Hirsiz kagarken
hemen yanindan gectigi iki selvi kapaniyor, adami sikigtirtyor. Adami yakalayip
gotiiriyor. Iste o giinden bu giine giinahi olanlarin o iki selvi arasindan gegemiyecegi
inanc1 meveut.” (K.K. 27) *

2. “Yunan harbinde gece harbe gidip sabah gelirmis, at sesleri duyulurmus; ama
at gorliinmezmis.” (K.K. 67)

3. “Savag sirasinda Héki Baba Camiinin kapisindan athilar ¢ikmug ve yatirin
tizerine bazi geceler nur yagarmis.”(K.K. 7)

4. “Muayyen giinlerde tiirbenin tizerine bir aydinlik ve nur diistiigii oluyor. [K.K.
bu olay1 bizzat gorenler arasindadir.]” (K.K. 10)

5. “Eskiden hayir sever bir kadin varmig ve her sabah tiirbeyi temizlerken bir
altin bulurmus. Beyi bu altinlar1 sorar kadin da kocasmin zorlamalarina katlanamaz:
‘Hakil Baba’nin etrafimi stlipiirtirken her giin altin buluyorum’ der ve bir daha altin
bulamaz.” (K.K 67)

6. “Kurtulus savag1 sirasinda tiirbenin karsisinda oturan bir teyze, tlirbenin
kapisindan beg-alti atlinin elinde muzraklarla kosarak ¢iktigini gérmiis ve aglamaya
baslamig. Bu arada atlilardan birisi teyzenin yanina gelerek: “Vatan elden gidiyor, ne
duruyorsunuz?’ demis.” (K.K. 10)

7. “Héki Baba Camiinin eski bir miiezzini varmig. Bu sahis bir giin Haki Baba
hakkinda olur olmaz laflar s6ylemis. Tam bu sirada [o] sahsi, avlu iginden kaldirip cami
disina kadar firlatmis.” (K.K. 85)

8. “Baz1 zamanlarda ise cemaat namaz kilmak i¢in camiye girdiinde disaridan
Héaki Baba’nin takunya sesleri ve abdest aldig1 sirada gikan su sesleri gelirmis. Cemaat
disar1 ¢iktiginda biitiin takunyalarin yas oldugunu goriirmiis. Halk, Haki Baba’nin

cemaate katilip stirekli namaz kildigina inanmaktadir.” (K.K.85)

M6 krs. Altan-Akgiil vd., a.g.e., s. 208.
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9. “Cocuklugumda mabhalle taglanirdi, ‘Dede hayir istiyor” derler ve hayir yapip
dua ederlerdi.” (K.K. 67)

2.3.2.7. Karaca Ahmed

1. “Y1l hicri 1328. Manisa Mutasarrifi Tevfik Beydir. Tevfiik beyin yamnda
annesi vardir.

Anlatilanlara gére, bir gece Mutasarrifin annesi, rilyasinda Karaca Ahmed’i
goriir. Karaca Ahmed, anaya sdyle seslenir:

-Ben Karaca Ahmed, tiirbem harap durumda. Horozkdy yakinlarindayim. Kalk
¢abuk uyan, tiirbemi onart.

Ana biiyiik bir heyecanla uyanir. Sabahi zor eder.

Kadincagiz sabahleyin ogluna, gbrdiigii rilyay: anlatir.

Tevfik Bey ile annesi Karaca Ahmed’in yerini bilmemektedirler. Sorarlar.
Ogrenip mekana giderler. Gergekten tiirbe bakimsiz, duvarlar yikilmig, haraptir. Derhal
tiirbe onarilir. Anne vasiyetinde, ‘Oliirsem beni Karaca Ahmed’in yanina gémiin’ der.
Annesi ve Tevfik Bey oldiigiinde Karaca Ahmed Mezarligina gomiiliir.” M7

2. “Aliaga’dan bir adamdan duydugum olay soyledir: Bu kisi askerlik
ddneminde, savas sirasinda onu bir kisi korumus. O da askerlik bittiginde arkadasim
gbrmeye Manisa’ya gelmis. Sadece Manisali oldugunu ve adinin Karaca Ahmed
oldugunu biliyormus.” (K.K. 13)

3. “Karaca Ahmed beni ¢ok sinadi. Hizmete mi, maddeye mi baglyim diye.
Ben bu tiirbede dort senedir gdrevliyim. Buraya gelisimi de o miibarek sagladi. O, beni
buraya getirdi. Karimla tanigmanu da sagladi. Karim riiyasinda beni ve kendini bu
tiirbede yan yana goriir, Karaca Ahmed ona: ‘Bu benim evladim. Her seyine kefilim.
Git, onu gor ve evlen’ demis. Karim ertesi giin tiirbeyi ziyarete geldi. Bana olanlar
anlatt1. Ben, hi¢ sasirmadim. Ciinkii bu tip olaylar bana ¢okga oluyor.” (K.K. 13)

4. “Bir zaman benden habersiz buradan bir hali gotiiriilmiis. Adam ertesi gilin
sabahtan haliy1 geri getirdi ve oldukg¢a korkmustu. ‘Ne oldu?’ diye sordum. ‘Karaca
Ahmed beni huzursuz etti’ dedi. Bu miibaregin bir geyi gotiiriilsin mutlu yuvalar
bozulur. (K.K. 13)

7 Aksakal., a.g.e., 8.95.
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5. “Gezdigini gorenler var. Bir gece orda kalmistim, kiremitlerden asanin
tikirtisini duydum. Cikip baktigimda kimse yoktu.” (K.K. 2)*8

6. “Bu kisi bana goriintii olarak giindiizleri gériiniir. Goriintiisti iri yar1, heybetli
biri, kara sakalli, kara lekeli yiizlii biridir. Iki metre tizerinde boyu vardir.” (K.K. 2)

2.3.2.8. Attar Ece

1. “Caminin eski bekgilerinden birisi kabirden bir 151k ¢iktigim goriirmiis.” (K.K.
68)

2. “Ben yine her zamanki gibi camide dua ediyordum. Bu arada Attar Hoca
kabrinden dogruldu. Akg¢a pake¢a bir yiizii vardi. Gézleri renkli, ylizii nurluydu. Beyaz,
pamuk gibi bir sakali vardl ve kafasinda hi¢ sa¢ yoktu. Bu gekil kabrinden dogrulunca,
‘Sen 6lmemigsin, dirisin sen yav’ dedim ve riiya birden kesiliverdi.” (K.K. 12)

2.3.2.9. Yigitbas Veli

1. “Yunan isgali sirasinda tiirbenin bulundugu yer tahrip edilir. Daha sonraki
zamanlarda buray1 bir zat alir ve ahir yapar. Belli bir siire sonra Yigitbag hazretleri salih
bir zatin riiyasina girerek buray: satin almasim ister. Salih bir zat da buray: satin alir.”
(XK.K. 69)

2. “Riiyasinda Salihli’den bir adama goriinlip: ‘Gel benim mezarimi yaptir’
diyor. O da hi¢ bilmedigi bu yere gelip kabrini yaptiriyor. Fakir bir kiract onun evi diye
nitelenen tiirbenin yanindaki eve yerlesiyor. Ama bakmadigi i¢in onu sikiyor ve evden
¢ikmak zorunda kaliyor.” (K.K. 2)*

3. “Tiirbenin onarim g¢aligmalar1 sirasinda goérevliler tiirbenin {izerini kapatmak
istemisler. Ancak her girigimleri bagarisizlikla sonuglanmis.

Yigitbagi’'na Allah tarafindan nur yagdirildigi ve bu yiizden Yigitbag’mn
tiirbenin Ustiiniin kapatilmasina izin vermedigine inanilir.” (K.K. 70)

4. “Ttlirbenin bahgesinde bulunan ¢inar agacindan siddetli bir riizgar sonrasinda

oldukea kalin bir dal kopar. Dal, tam yatirin {izerinde bulunmaktadir ve diigmesi halinde

8 Ayn1 K.K.’nin bagka bir anlatim1; “Birinden duydugum kadaryla dort-bes sene 6nce gece vakti, bana
anlatan kisi temizlik yaparken kiremitlerin @istiinden asa sesi geliyormus.”

“% Ayn1 K.K.’nin baska bir anlatimi: “Fakir bir kirac1 onun evi diye nitelenen tiirbenin yanindaki eve
yerlesiyor. Ama bakmadiB} i¢in onu siktyor ev evden ¢ikmak zorunda kaliyor. Sonra buraya
yerlesenlerden eve iyi bakanlar her glin bir altin bulurlarmig. Boylece altinlar1 biriktirip ev alirlarmug.”
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¢evresinde bulunan binalar1 yikacaktir. Ancak dal binalarin tizerine diigmez, tam yolun
ortasina diiger.

Belli bir zaman sonra diisen dali satin alacak bir miigteri aranir ve sonunda o
miisteri bulunur. Fakat miisteri bu dali hile ile ucuza alir. Dallar bigkinci tarafindan
kesilmeye baslandiktan sonra satin alan kiginin hanimu gelir, evlerinin yandigin1 s6yler.”
(K.K.69)

5. “Asker ¢agina gelen bir delikanli her gece riiyasindan korkarak uyaniyor ve
tuvaletini devamli kagiriyormus. Ailesi tarafindan gencin bu korkusuna bir tiirlli ¢6ziim
getirilememis. Bir gece Yigitbas Tiirbesine getirilen gence ailesi dua etmesini sdylemis.
Yigitbasi’nin ruhu ile tek bagmna kalan delikanli bu dualarla cesaret kazanmus.
Yigitbasi’nin kendisindeki cesareti, giicii, bu gence verdigi soylenir.” (K.K. 71)

6. “Tiirbenin karsisinda oturan bir adama bir koylii kiliginda gidip: ‘Benim igin
ne hayir yaparsin, bugiin Cuma’ demis ve adamdan ekmek istemis. Adam ekmegi alip
geldiginde kimseyi gdremeyince bir de bakiyor ki Yigitbas hazretleri mezarmm oldugu
yerde dikilmisg.” (K.K. 2)

2.3.2.10. Ayn-1 Ali

1. “Osmanli-Rus (1877) savasi esnasinda Ayn-1 Ali Dede Tiirbesinde bir
kadmcagiz tiirbedarlik yapmaktadir. Evi de tiirbenin hemen yan tarafindadir. Bu
kadmcagizi ¢ok yaslilardan birisinin tamdifina sahit oldum. Osmali-Rus savasi
sirasinda  Saruhan sancagindan 6000 kisinin harbe katildifi da taribi kaynaklarda
mevcut. Bu kadincagizin oglu da bu savasa katilmig, 1877 Osmanli-Rus savasina.
Ancak savag bittikten sonra sehid olanlarin haberleri gelmis, gaziler ailelerine evlerine
dénmiisler, fakat kadmcagizin ¢ocugu hakkinda hicbir bilgi yok. Aradan yillar gegmis,
glinler gegmis. Analik hasretinin bir giin doruklara ¢iktigi bir anda Ayn-1 Ali’nin
sandukasinin bas ucunda aksam eve donerken aglayarak demis ki: “Yillarca bu tiirbeye,
sana hizmet ettim. Tiirbeni tertemiz tuttum. Sen de eren, evliyasan, erensen oglumdan
bir haber! Yoksa bu kapidan bir daha igeri adimumi atmayacagim!’ deyip evine gitmis.
Gece yattiktan sonra bir ses: ‘Ana, anacagim!” Kadincagiz yatagimdan kalkms, kapiya
kosmus. Analik bu ya, oglunu sesinden taninug. Sarilmislar, aglanus sizlamis o hasretin
vermis oldugu duygular igerisinde birbirine kenetlenecek sekilde sarilmiglar. Daha sonra
kendine geldiginde bakmus ki oglamn tirnaklar1 uzamis, sa¢ sakal birbirine karigmais, kir

pas i¢inde. ‘Oglum nerdeydin? Nerelerdeydin? Hi¢ haber alamadim, ne oldu sana?’
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deyince ‘Ana, demis, ben Moskof’a esir diigtiim. Bir kaleye gotiirdiiler ayaklarimdan
taga bend ettiler. Daha sonra bazan su verdiler, bazan ekmek verdiler. Yillar boyle gecti
diin geceye kadar zaman nasildi, kag y1l gegti bilemiyorum. Diin gece uzun boylu,
bembeyaz elbiseli tertemiz bir insan [kelime anlasilamamistir] gibi kuvvetli, aym Ali
gibi kuvvetli. Geldi. ‘Oglum, dedi, seni kurtaricam, dedi, merak etme. Y& Allah
Bismillah® dedi. Duvardan zinciri ¢ikardi. Ay Ali gibi kuvvetliydi. Ve buraya geldim.
Biitiin mesele bu.” Kadincagiz bakmug ki oglunun ayaginda kocaman bir demir zincir
ayagma baglanmig. Demirciye gitmigler, o demiri s6ktiirmiigler. Hatira olarak da
tiirbenin kapismmn iizerine asmiglar. Hala o demir zincir orada durur. Ondan sonra
kadincagiz sandukanin bagmna gelmis: ‘Ben, demis, kusur ettim, tovbe ettim, af et’
niyazda bulunmus, duada bulunmusg, ondan sonra etrafina vasiyette bulunmus: ‘Ben
oldiigiimde beni tiirbenin esigine gomiin® demis. Su anda esikte o kadm yatmaktadir.”
K.K.27)

2. “Rus harbi déneminde tiirbenin temizligini yapan bir kadin varmig. Kadimin
oglu asker olmus, gelmemis. Olii mii, diri mi bilmiyor. Bir giin dua ediyor: ‘Y4 dede,
senin o kadar temizligini yaptyorum, benim oglum gelmiyor, sen de Allah’a yalvar. Diri
mi, 6l mii? Ben de oglumdan bir haber alayim.” Gecenin bir yarist uyurken kapi
calimyor. ‘Ana, ana’ diye bir ses duyuyor. Kapiy1 agtyor bakiyor ki sa¢ sakal birbirine
karigmus, pislik iginde bir erkek. ‘Oglum bu halin ne?’ diyor. O da Ruslara esir
diistiigtinii, orada ayaklarindan zircirlenmis oldugunu; fakat onceki gece aym Ali’ye
benzeyen birisinin gelip bu zincirleri kirdigin1 s6ylityor. Ayn-1 Alj tiirbesinin girigindeki
zincirin anlami1 da iste bu menkibeden ileri geliyor. Hatta o zincirin rivayetteki zincir
oldugu s6yenir. Menkibede anlatilan kadimn da tiirbenin oniindeki bogluga defnedildigi
sOylenir.” (K.K. 5)

3. “Ayn-1 Ali Dedenin bulundugu yere yakin bir kadmin evi varmig, bu ihtiyar
kadincagizin bir oglu Kafkas savaginda Ruslara esir diigmiis.

Bu kadincagiz her giin Ay Ali Dede’ye gelip, etrafi temizlermis. Temizlikten
sonra oglunun bulunup, kurtulmas i¢in dua edermis bu isi hergiin usanmadan yaparmis.

Kadincagizin oglu zindanda bir giin riiya goriir. Riiyasinda oglana melekler
sOyle dua ezberletirler:

‘Lailahe illa, ente siiphaneke inti kiintii minez zalimin’
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Oglan sabah uyandiginda riiyasini yanindakilere anlatir. Kirk giin durmadan bu
duay1 okur.

Bir giin sabah oldugunda ihtiyar kadincagiz sabah namazim kilip Aym Ali
Dede’yi temizlemek i¢in evden ¢ikar. Bir bakar ki kapisinda sagli sakall1 biri oturur. Bu
ogludur. Oglunu sesinden tanir. Sarilip Spiigtirler. Nasil geldigini sorar.

Oglu:

-Melekler getirdi, yalmz ayagimdaki bukaliy1 [zinciri] nasil kiracagiz, diye sorar.

Anacigiyla tutusarak Ayn1 Ali Dede’ye gelirler. Kadincagiz her giin yaptig gibi
etrafi temizler. Temizledikten sonra Ayni1 Ali Dede’ye dua eder:

-Dede sen ulu kisisin, araci ol. Tanrima yalvar, su oglumun bukalis1 agilsin.

O an mucize olur. Zincirin en biiyiik halkasi ortadan catlar, ondan sonra
kadincagiz oglu ile mutlu olarak yasamim siirdiirtir.” *>°

4. “Eskilerden duydugumuza gore bir kadinin oglu harbe gitmis, esir olmus, onu
zircirlerle falan baglamiglar. Ayn-1 Ali evliyaymis oglani esirlikten kurtarmuis.
Zincirlerini kirip orada vefat etmis. Hatta zincirleriyle gelmis de diyorlar. Sonra annesi
riiyasinda gormiis, bu, ogluma benziyor demis. ‘Ayn1 Ali’ye benziyor’ demis. Ayni Ali
deyince buraya da 6yle demigler.” (K.K.1)

5. “Ayn-1 Ali Dede Canakkale harbi sirasinda tiirbesinden gikarak Canakkale
harbine katilmis. Tiirbenin kubbesi agilmig, beyaz atina binmis, ugarak beyazlar iginde
harbe gitmig. O sirada gokten nur yagiyormus. Savagstan tekrar beyaz atiyla ugarak
beyazlar iginde geri dénmiis ve tlirbesine girmis.” (KK 72)

6. “Canakkale harbinde tlirbe kubbesi ag¢ilmis, ata binip ugarak gitmis. Gkten
nur yagiyormus, ayn sekilde savastan gelmis.” (K.K 72)

7. “Ayn-1 Ali Dede, delikanlilara, geng kizlara, kalbi temiz olanlara gériiniir.
Onu goren delikanh tiirbenin yakininda bir evde oturuyor. Delikanli bir glin evinin
balkonunda otururken Ayn-1 Ali Dede’nin camiye gidip abdest alip tekrar geri tlirbeye
girdigini g6rmiis. Goren delikanh su anda asker.” (K.K 72)

40 Aksakal, a.g.e., $.97.
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2.3.2.11. Seyh Ahmed Dede

1. “Bir adam komsusunun arabasimi ¢almig. Arabayt Elazig’dan bulmuslar.
Tﬁrbedéydim, tiirbeye bir kadin geldi. Ben tiirbeyi stiplirdiim gidiyordum, kadmn:
‘Gitme kizim, sen bu dedeye hizmet edeceksin’ dedi, ‘bu dedenin miikafat1 ¢ok’ dedi.
Bana bdyle diyen kadimin kardeginin kamyonunu ¢almislar. O kadin Tezveren Ahmet
Dede’ye gelip yalvarmis, Allah’a dua etmis. Ug tane Y4-sin okumus: ‘Allah’1im ne olur
kardesimin arabasim1 kirk giin iginde buldur’ demis. Kadinin kardesi fakirmis,
ingaatlarda omzunda kum tagiyormus. Kamyon parasim sirtinda kum tagiyarak
kazanmig. Kadimin dualarindan sonra kamyon, Elazig’in dortyol agzinda durmus,
kamyonu polisler oynatamamiglar. Sonra emniyet miidiirti gelmis: ‘Bu kamyon nigin
oynamiyor’ demis. Dede o zaman gériinmiis: ‘Bu kamyon Manisa’dan adliyenin orada
12 numarali evin oOniinden ¢alindi® demis. ‘Yarhasan Camiinin karsisindaki evde
oturuyor, bu adam hirsiz’ demis. Manisa emniyetine haber verilmis. Arabay1 kimse
hareket ettirememis. Sahibi gelip almadan kimse arabaya yaklasamamig. Dedenin
verdigi bilgiler 1s181nda hirsizi karakola gotiirmiisler. Hirsiz dedenin s6yledigi her seyi
dogrulamig. Sonra Manisa’yl, kamyonun sahibini, aramiglar. Telefonu adamm esi
agmig, emiyet miidiirii kadina: ‘Kaybolan bir seyiniz var mi1?’ diye sormus, kadin:
‘Olmaz mu? Kamyonumuz, ekmek teknemiz kayip’ demis. Kadmmin kocasi yeniden
ingaatlarda sirtinda kum tasimaya baglamig. Emniyet miidiirii kadmm kocasint Elaz1g’a
cagirmus. Adam ablasindan borg yol parasi alarak Elazig’a gitmis. Adam arabasim
gorilince ¢ok sevinmis. Arabanin kapisini agnug, rahatga arabasina binmis, Manisa’ya
gelmis.” (K.K. 74)

2. “Ahmet Dede, kimin bas1 dertte ise ona yardim ediyormus. Yash bir teyze:
‘Kizim®> demis, ‘ben yedi yasindayken babam sehit oldu. Ben sonradan 6grendim ki
babam sehit degilmis, yaralanmis. Babam yedi sene sonra geldi’ demis. Yaglh teyze yedi
yasindan beri tiirbeye gidip dua ediyormus: ‘Dedecigim ben oksliz kaldim, babasiz
biiytiyorum ne olacak benim halim?’ demis. Dede hemen kapiya ¢itkmis: ‘Korkma kizim
ben dedeyim’ demis. ‘Baban aksam saat 12°de gelecek’ demis. Dedenin dedigi gibi
adam o gece saat 12’de evine gelmis.” (K.K. 74)

3. “Goriistiigiimiiz vatandaglardan birinin oglunun g¢ocufu olmuyormus, bu

ylizden dilekte bulunulmus ve bu zat dilekte bulunann riiyasina girmis ve bir oglan
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cocugunun olacagini séylemis. Erkek ¢ocugu olunca da bu kisi adak kesmis ve halka
dagitmistir.” (K.K. 21)

4. “Ne dilenirse gerceklesiyor. Torunum yedi sene yiirtiyemedi, dua edip ondan
yiirtimesini diledim, simdi yiiriiyor. Riiyamda ¢ok defa gérdiim.” (K.K. 75)

2.3.2.12. Tezveren Dede (Terzioglu Ahmed)

1. “Dedeye ¢ocukken bakan bendim. Siiplirmeye geldigimde namaz kilarken
seccadede gérdiim. Evimize devamli geldigini goriirdiim. Ama sadece ben goriirdiim.
Uzun boylu, yiizii nurlu, yiiz hatt1 belli degil, basi yesil sarikli, elleri nurdan.” (K.K. 76)

2. “Kizim, ¢ocukken agik gezerdim. Bir tek li¢ ay orucumu tutarken kapali
geziyordum. Fakat dindarim. Orta birdeyken ortiinmeme vesile oldu. Evdeyim abimle
birlikte oturuyorduk. O sirada ¢ati acilip uctugunu gérdiim. Miibarek geldi, ‘Sen beni
sevmiyorsun de mi?’ dedim. O da baguu salladi. ‘Ben hatami biliyorum, namaz
kiliyorum, orucumu tutuyorum; ama basim ac¢ik de mi, o yiizden sen beni sevmiyorsun’
dedim. Sonra da: ‘Ben 6rtiiniirsem nasil olur?’ dedim. O da eliyle sahane isareti yapti.
S6z verdim kendi kendime yarin kapanacagim diye. O giin bu giindiir kapaliyim kizim.”
(K.K. 76)

3. “Yine ¢ocuklugumda dedenin yerini siipiiriiyorken sinif arkadasim Hasan beni
korkuttu. Az kalsin aklimi bozacaktim. Dede: ‘Korkma kizim korkma’ dedi de
delirmekten kurtuldum.” (K.K. 76)

4. “Miibaregin kapisinin 6niinde bir kabir vardi. Devecisi yatiyordu. Onceden
testiler vardi, nalinlar, havlu, yerleri hep 1slak goriirdiim. Geceleri hep kalkar namaz
kilardi. Havluyu ben kuruturdum o islatirdi. ‘Abdest aldiktan sonra herhalde
kurulanmiyor’ derdim kendi kendime.” (K.K. 76)

5. “Aydin’a gelin gittim. Cok Uziilip sikildigimda beyaz giysi i¢inde kapida
gbrdiim. Gece {ig-dort gibi bir yilbasi gecesiydi. Cok acikmugstik. Caresizlikten
agliyordum. O sirada ‘Kapi ¢aliniyor’ dedim. Esim inanmadi. K&se camin perdesini
‘Bismillah’ diyerek agtim. Miibarck goriindii. Yukarida yiyecek var diye isaret etti.
Esime anlattim: ‘Yukarida yiyecek var diye isaret ediyo’ dedim. Yukar kata ¢iktik, bi
de baktim ki bir sepet var. Sepetin i¢inde yok yoktu. Ama bu, onu son goriistim oldu. E
n’apalim kizim evlendik, yas ilerledi, giinahlar artti. Artik benim gibi giinahkara
goriintir mii?” (K.K. 76)
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6. “Bir ay 6nce bir kadin kapal1 olan tlirbenin penceresinden [Persembe akgamui]
dua ederkene Tezveren Dede’yi oturmus goriiyor. Kadina dilegi olup olmadigini
soruyor.” (K.XK. 2)

7. “Otuz bes sene Once bir bekgi iki arkadasiyla buraya gelmis. Tiirbenin
arkasinda da o zamanlar bir ¢cesme varmis. Biri bakkala icki almaya gider. Arkadasi
geciken bekginin yanindaki su ibrigini havada goériiyor ve arkadasimin saka yaptigim
saniyor. Ibrigin dniline gegeyim der; ama dede bir tokat atar, adam kendini bit pazarinda
bulur. Bekgi ise, evine dénmek isteyince yolun demirle kapali oldugunu goriip bagka
yola sapiyor.” (K.K. 2)

8. “Kore harbinde tahta kapiy1 boyamak isterler. Tezveren Dede boyaciya
gériintiyor ve ‘Muhammet Ummeti Kore harbinde, harp bitince ben seninle yine
goristirim’ diyor. Kiliciyla ona goriind{igii andan itibaren adam i¢kiyi birakmis.” (K.K.
2)

9. “Burada ii¢ tane dede yatiyor. Evlenmeden 6nce bu ii¢ dedeyi de riiyamda
gordiim. Bir tanesi Deveciyan dedesi, biri Tezveren Ahmet, digeri de Tezveren
dedeydi.” (K.K. 77)

10. “Evimde oturuyordum. Tezveren Dede’yi rilyamda gordiim. Abdiilkadir
Geylani tarikatina mensubum. Dede sayesinde Konya’ya gittim.” (K.K 78)

11. “Ben gegen yil kalbimden rahatsizdim, ¢ok hastaydim. Riiyamda bir dede
gbrdtim. Dede’ye diyorum ki: ‘Amcacim ben yiirliyemiyorum. Cok hastayim. O kadar
kotiylim ki gergekten de ylirliyemiyorum. Allah i¢in bana bir dua sdyle de ben
okuyayim’ diyorum. O da bana Abdiilcelilminazim’i ¢ekmemi sdyliiyor. Bana ‘Yavrum
bekarlar okursa muradlart olur. Evliler okursa cennet mekanlari olur. Hastalar okursa
sifa bulur’ dedi. Yemyesil bir elbise giymis, kafasinda beyaz bir sarik vardi, elinde o
biiyiik kalin tesbihlerden vardi. ‘Iste bunu ¢ek sen’ dedi. Ondan sonra hep ben bunu
okudum ve diizeldim. Itikad etmek lazam. Sonra aym dedeyi bir daha riiyada gordiim.
Tezveren Dedeymis. Bu duayr Ulu Camii de kadina sdyledim. Kocasinin isgi yokmus,
onun igin geliyormus. Ug hafta sonra rast geldik. Kocas1 is bulmus. Kadin itikat etmig
okumus, bana ‘Allah razi olsun’ dedi. Yine bu duanin bir faydas:1 daha oldu. Benim
kizim otuz bir yasinda, 6gretmen kagidi var, giizel de; ama ne olduysa evlenemedi.
Abdiilcelilminazim’i okudum. Simdi niganli, evlendirecegiz.” (K.K. 79)
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12. “Bir yil dnce [2001] bobregim siddetli bir sekilde agriyordu. Hastaneye
gittim, doktorlardan sifa istedim. Ama ne fayda! Ilag parasi verdigime mi yanaymm,
acimin dinmedigine mi? Bir tiirlii karar veremedim.

Bir gece riiyama Tezveren Dede girdi, tiirbenin i¢indeki yatirin tstiinde bulunan
Ortiiyii alip agriyan yerime siirmemi sdyledi. Uyanir uyanmaz kendimi tiirbede buldum
ve rilyama giren Tezveren Dede’nin dediklerini bir bir yerine getirdim, {i¢ cuma
sonunda bébregimdeki agri tamamen yok oldu.” (K.K. 80)

13. “Bir giin Tezveren Dede’ye gidip oglum ve gelinim igih dua ettim ve
Allah’tan onlar igin bir bebek istedim. Giinler, haftalar gegti. Bir giin gelinim beni
arayarak ilk torunumun mijdesini verdi.

Ancak her gece gelinimin riiyasina Tezveren Dede giriyormus. Tezveren Dede
dileklerini  gerceklestirdigini, ancak hala adaklarim gergeklestirmediklerini
sOyliyormus.

Gelinim, beni arayarak Tezveren Dede’ye gidip adakta bulunup bulunmadigimi
sordu. Ben de, bir yil 6ncesini hatirlayarak hemen Tezveren Dede’ye gittim ve adagimu
yerine getirdim.” (K.K. 81)

14. “Manisa Belediyesi orda cadde agarken o tiirbeyi kaldirmak istemis,
kaldirmaya gittiklerinde ya aletlere bir sey oluyor ya da isgilerin bagina bir sey geliyor.
‘Buiste bir hayir var® diyor tiirbeyi caddenin ortasinda birakiyorlar.” (K.K 5)

15. “Buralar hep kabirdi, yikmak igin gelen kepgeler ¢alismadi. Bir tane olsun
mahallemizde k&tii olay olmadi, bak ben burda elli iki senedir oturuyorum. Cok bityik
bir zat gergekten.” (K.K. 76)*!

16. “Yolun ortasindaymig, yolun ortasinda oldugu i¢in bunu yikmaya
caligmuglar; fakat grayder kirilmis, yikamamig. $imdi yolun ortasinda 6yle duruyor
yolun ortasinda kaldiramiyor bu zat-1 muhteremi.” (K.K. 82)

17. “Kizim bu tiirbe ¢ok miibarek anladin m1? Dozer bile gelmis de yikamamus,
engel olmus, dozercinin dili tutulmus, dozer devrilmis, buradan kalkmak istemiyor, niye
rahatsiz ediyorlar.” (K.K 83)

! Aymi kaynak kiginin diger bir anlatimi: “Belediyeden bissiirii insan geldi, bir tiirlii yikamadilar.”
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18. “Eskiden Ankara yolu buradan gegiyormus ve tiirbesini kaldirmak istiyorlar.
Ama kepge kuriliyor, bir kisi de 6lityor ve tlirbeyi kaldiramiyorlar.” (K.K. 2)

19. “Tezveren Dede Tiirbesi Manisa’nin imar1 yapilirken tizerinden yol gegecek
sekilde imar yapilmig ve kabirlerin bagka bir yere nakledilmesi diistinlilmiis. Fakat
belediye kepgeleri kabrin bagina defalarca yikma i¢in gelmesine ragmen motorlar:
calismamigtir. Bu olay biitin Manisalilarca bilinmektedir. Bu nedenle Tezveren
Dede’nin tiirbesi yolun tam ortasindadir. Zamanin belediye baskan1 bu olay1 gozleriyle
goriince imar plant Tezveren Dede’nin kabrine dokunulmadan yapilmigtir.” 452

20. “1930°1u yillarda Ulu camideki Kadriye Hanim’1n kocasi gatidaki kiremitleri
s6kmek icin tiirbenin ¢atisina ¢ikmug; fakat yukaridan ayagi kaymus, ayaklar kirilmug
alt1 ay yatakta yatmis.” (K.K. 27)

2.3.2.13. Ahmed Vehbi Efendi

“Manisa yangmninda biitlin evler yanmis, Yunanlilar yakmis gitmis. Evler, sehir
tamamen yanmus evinde [bitigik olan ev] bsliimleri yanmus, ama tekke dylece yanmadan
kalmis. Yangin ¢ikinca insanlar hepsi daga kagarlar, bir de gelirler ki her taraf yanmig
bir tek tekke duruyor. Sonra kigi tekkede gegirmigler. Dervislerin abdest alacag,
yalaklar varmus tekkede halilarin hepsini [bu] suya atalim demis, [Ahmed Vehbi Efendi]
zarar gOrmesin. Havuza atinca o yalaklara, halilarin kseleri [su disinda kalan yerleri]
meydanda kalan yerleri yanmig. Tekke yanmamis yerde yazili olsaymis saglam
kalacakmuig halilar.” (K.K. 28)

2.3.2.14. Hamza Baba

“Grayderler gittiginde kabrin kapagint ac¢tiginda hentiz daha Hamza Baba’nin
saclarinin sakallarinin  bile durdugunu, ¢iirimedigini greyderin soforii kendisine
soylemis ve kapag1 kapatmiglar.” (K.K. 27)

2.3.2.15. Yedi Kizlar

1. “Alt1 yedi yasinda bir ¢ocukken buraya kadinlar mevlit okumaya gitmisler.
Teyzesi de Akide Sener Hammefendiyi yanina alip gtlirmiis: ‘Biz oraya gittigimizde
toplandik. Mevlit heniiz okunmaya baglamadan dnce sandukalarmn birinden bir aglama

sesi geldi. Hocahanimlardan biri durdu herkes hayret etti, o zaman hocahanimlardan

42 Takas. a.g.t., s. 179.
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birisi dedi ki: ‘Kizim iginizden biri tanesi temiz degil, hasta olan ¢iksin disariya da biz
okumaya baglayalim.” Onun iizerine geng bir gelin, hemen ytizii kipkirmiz1 oldu disar
¢ikti ve o aglama sesi kesildi. Kadinlar da Mevlit ve Kur’an okuyarak oradan
ayrildilar.” (K.X. 27)

2. “Dort yil dnce Yedi Kizlar Tiirbesine temizlik yapmaya gittim, o zaman geng
bir gocuk geldi. ‘Sen burda yoktun, kap: agikti’, dedi. Yedi kizin yedisinin de gelinlik
elbiselerini giymis bir sekilde, kdsede biriktiklerini, hepsine baktifim1 ve agladiklarim
sOyledi.” (K.K. 2)

3. “Bir pergembe giinii oglumla kaynim evin 6niinde balik ag1 oriiyorlarmus, o
sirada Yedi Kizlar Tiirbesinin iginden nagil [takunya] sesi duymaya baglamiglar. Ikisi
birden susup gelen sesleri dinlemeye baglamuglar. Oglum dayanamayip kalkip bakmaya
gittiginde tiirbenin i¢inde yedi tane hanimun namaz kildiklarmi gormils. Hepsinin
iizerinde yesil uzun elbiseler, baglarinda da beyaz orttileri varmus.

Her persembe gecesi tiirbedekiler, diger tiirbeleri ziyaret ediyorlarms,
birbirleriyle goriisiiyorlarmig, ruhlari persembe geceleri birlesiyormus. Bunlart da
kaynim duymus.” (K.K. 84)

4. “Babam takunya sesleri duymus. Yedi Kizlar persembe geceleri tiirbeleri
ziyaret ediyor.” (K.K. 30)

2.3.2.16. Héacet Dede

“Sirnak’ta askerlik yapan oglunun terhis edildikten sonra ruhi bozuklugunu
gidermek igin Hicet Dede’ye gelmis. Ogluna verilen ilaglar ve doktor tedavisi ile
iyilesmesi miimkiin olmamugtir. Hicet namazini kilip dilekte buluduktan sonra ertesi
giinii izleyen kisa bir zamanda oglunun eski sagligina kavustugunu ve bir hafta iginde

de nisanlandigini sdylemistir.” 453

2.4, Inanclar
2.4.1. Velinin Ozellikleri
Manisa’nin eski bir yerlesim alani olmasi, pek ¢ok tarihi eser ve mezann sehir

icinde yer almasi sonucunu dogurmustur. Halk, bilinen bilinmeyen pek cok veli

4% Crracy, a.g 1., 5.38.
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mezarinin sehirde olduguna inanmaktadir. Halka gére veliler, Allah’m kudretini temsil
ederler, bu nedenle her istediklerini yapma giiciine sahiptirler. Onlar1 ziyaret etmek
sevaptir. Alan aragtirmasi1 gozlemlerimizden ve anlatilan menkabe ile memoratlardan
cikardigimiz velilere ait 6zellikleri sGyle siralayabiliriz:

Veliler maddeten dlmiislerse de canli ve tasarruf sahibidirler. Halk bu canliligin
ruhen mi bedenen mi oldugu noktasinda farkli sekillerde diistinmektedir. Ozellikle bu
zatlarin gdze goriinmesi, seslerinin isitilmesi, takunya seslerinin duyulmasi, abdest
almalar1 bedenen hayatta olduklarina 6nemli bir kesimin inandifim gostermektedir.
Hatta tiirbede fotograf ¢ekmek bu nedenle tepkiyle karsilanmaktadir.

Velilerin istegi hilafina higbir is yapilamaz. Ozellikle yatirlarin yerlerinin
kaldirilmasiyla ilgili anlatilanlar bu inanci 6rneklemektedir.

Veliler, hayatta oldugu gibi, 6ltimden sonra da tiim ibadetlerini eksiksiz yerine
getirir. Hatta velilerin gece kalktiklarinda abdest alabilmeleri i¢in pek ¢ok tlirbede i¢i su
dolu testi, ibrik, vs. birakilmaktadir.

Kalbi temiz insanlara uykuda veya uyanikken goriiliirler. Goren kisi vellyi
bagkalarma soylerse bir daha o vellyi goremez. Bu inang¢ derlemede ¢ok biiyiik
zorluklara yol agmaktadir.

Sadece kendilerini ziyaret edenlere degil, bazen ¢ok uzaklarda yasayanlara da
yardim ederler. Genellikle isimlerini, yattiklar1 yeri soylerler. Ziyarete gelen kimse
kendisine yardim edenin yiizyillarca 6nce 6ldtigiinti sonradan 6grenir.

Ozellikle tlirbesinin yakimnda yasayanlar1 ibadet saatlerinde (6zellikle sabah
namazinda) uyarir.

Yatirlarin tiim Manisa’yi1 feldketlerden koruduguna inanlir.

Dilekleri yerine getirirler. Dilekler daha ¢ok mal-miilk, ¢ocuk sahibi olma,
evlilik veya sifaya yoneliktir.

Kurak zamanlarda yagmur yagdirirlar.

Tevazu sahibidirler. Bazilar1 yamindaki mescide minare yapilmasim istemez
(Haki Baba), kimisi ise mezarinn iistiine kubbe koydurtmaz (Yigitbas Veli).

Veliler birbirlerini ziyaret edetler. Ozellikle Persembe giinleri bu ziyéretlerin
olduguna inanilmaktadir. Bu esnada bir tiirbeden digerine nur indigine inanilir.

Bazan bulunduklar1 mahalle sakinlerinden hayir isterler.
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Feyz verirler. Ozellikle mutasavvif ziyaretgiler, diger ziyaretgilerden ayri olarak,
bu tiirbeleri ziyaret ettiklerinde velinin ruhaniyetinden feyz almak igin rabita yaparlar.

Goriildiigii gibi velilerin 6zellikleri bakimindan Manisa, Tiirkiye geneliyle bir
paralellik arz etmektedir.

2.4.2. Ziyaret Sebepleri

Her tiirlii dilek, yatirlar1 ziyaret etmek igin bir sebep olugturur. Bu konuda bir iki
tanesi diginda, yatirlar arasinda belirli dallarda uzmanlagmis olanlar yoktur. Ozellikle is,
mal-miilk sahibi olma, evde bereket ve bolluk olmasi, kismetin agilmasi, hastaliga sifa
bulmak, sevdigine kavusmak, ¢ocuk sahibi olmak, ¢ocugun iyilesmesi, gocuk g¢ok
agliyorsa (huysuzsa) uslu olmasi (Leblebici Dede), siitii az olan annenin siitiiniin
bollasmasi (Siit Dede), giinahlardan arinmak, dargmlart barigtirmak, evladinin sinavi
kazanmasi, deli olanlarin tedavisi (Karaca Ahmed), sigil tedavisi (Kapakli Dede),
sancili hayvanlarin tedavisi (Sancili Dede), fal baktirma (Falc1 Dede), vs. nedenlerle
yatirlar ziyaret edilmektedir. Bu ziyaret sebepleri, hemen dikkat g¢ekecegi lizere,
genellikle diinyevi isteklerdir. Zor hayat sartlari nedeniyle halk bu yatirlar ziyaret
etmekte ve dertlerine ¢are aramaktadir. Ancak bu olusumu, sadece zor hayat sartlarina
baglamak elbette miimkiin degildir. Bu inancin, ortalama her Tirk insanimin
kozmonolojisinde ciddi bir arka plani oldugu gézden kagirilmamalidir.

Manisa’da yasayan mutasavviflar ise yatirlann feyz almak igin ziyaret
etmektedirler. Esasen Islam tasavvufunda vefat eden veliyi vesile edinmek oldukga
Onemli bir konudur. Vesile, tasavvuftaki anlamiyla Allah’a yaklagmak, bir dilegin kabul
edilmesini yahut bir belanmn giderilmesini saglamak amaciyla velilerin tiirbelerine gidip
onlarm ruhlarmdan medet ummak anlamina gelir.** Salik, bir tarikata intisab ettikten
sonra seyhinden itibaren Hz. Peygamber’e kadar uzanan miirsid silsilesini tanir, toplu
zikirlerde ve bireysel zikrinde devamli bu silsileden feyz talebinde bulunur, gesitli sfire
ve dualar1 ruhlarina gonderir. Bu baglamda 6lmiis velilerin de ruhlarindan feyz talep
edilir. Bu nedenle bu zitlarin tiirbelerini ziyaret eder. Bu ziyaretlerde dikkati g¢eken

husus, velileri ziyaret eden siifilerin 6lmiis zattan genelde maddi konularda bir

454 Uludag, a.g.e., s. 568; Cebeciogluy, a.g.e., s. 757
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beklentilerinin olmamasidir. Zannimizca bu durumun nedeni, miiritlerin bu tiir

problemlerini seyhlerinin halledecegine dair inanglaridur.

2.5. Uygulamalar

2.5.1. Ziyaret Adab

Velilerin, Allah’in kudretinin diinyada cisimlesmis hali olduguna inanildigindan
tiirbeler belli bir Adaba gore ziyaret edilmelidir. Ciinkii kutsal mekéna yapilan
saygisizlik, veliye de yapilmis demektir. Esdsen mekéani kutsallagtiran velidir. Oliilerin
dirilerin selamm almasi, yasarken tanidiklarim Sldiikten sonra da tanimalari, okunan

5 jle ilgili inanglar, olilere de diriymiscesine saygi

dualardan faydalanmalar®
gOsterilmesine sebep olmustur.

2.5.1.1. Zamam

Manisa’da bulunan yatirlara (Hacet Dede ve Karaca Ahmed harig) ziyaret Cuma
giinleri yapilmaktadir. Ozellikle Cuma saldsindan hemen &nce ve sald okunurken
dilekler dilenmekte ve uygulamalar gerceklestirilmektedir (K.K. 2, 17, 19, 28, 37, 62,
82, vd.). Ayrica dilegin gergeklesmesi igin ii¢ Cuma ist iiste yatirin ziyaret edilmesi
gereklidir (K.X. 1, 3, 22, 30, 36, 45, 87, 88 vd.). Dilek ti¢ Cuma’da gergeklesmezse o
zaman ziyaret sayist yediye tamamlanir:

“Cuma giinleri ziyaret edilir. Mutlaka ti¢ olur, {i¢lenir ya da yedi olur. Yani {i¢
Cuma arka arkaya gidilir. Birinci Cuma dilek dilenir, adak adanir; ikinci Cuma dilegin
kabul olur; {igtincii Cuma ‘Erdim stikiir, gérdiim siikiir’ namazna gidilir. Adak neyse
gergeklestirilir orda. Yedi olunca iste dilegin kabul olmasina bagli. Ona gore ii¢ veya
yedi Cuma olur.” (K.K. 62)

Bu ziyaretler Manisa’daki yatirlarin tic Cuma boyunca gezilmesi seklinde de
olabilir. Bu durumda ziyaret¢i yatirlan ii¢ haftaya taksim ederek her hafta bir grubu
gezer. Bu ziyaret iglemi dilegi kabul edilinceye kadar stirer. (K.K. 1)

Ziyaretlerin Cuma giinleri yapilmasin temel nedeni, Isldmiyet’te Cuma

glintiniin kutsal kabul edilmesidir. Bu giin, Miisliimanlara Allah’in bir hediyesidir ve

455 Ayrint1 igin bkz. Gazali, Ihydu Ulimi’d-din, 4, gev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1975, s. 873-880
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yalniz Miisliimanlara verildigine inanilir.**® Bu giin diger giinlerden iistiin ve sereflidir,
aym zamanda bayramdir. Bu giiniin kutsallig ile ilgili pek ¢ok hadis vardir. Bunlardan
birini 6rnek olarak verelim:

“Giinesin dogdugu en hayirli giin Cuma giiniidiir. Adem o giinde yaratilds,
cennete o giin girdi, yeryiiziine o giin indi, tévbesi o giin kabul oldu, o giinde 61di,
kiyamet o giin kopacak, Allah katinda bu giin ‘yevmii’l-mezid’dir. Halen gotklerde

melekler ona ‘yevmii’l-mezid’ derler. Cuma giinii cennet halkinin Allah’a nazar edecegi
25457

giindiir.

Cuma giiniinde dilekler Cuma saldsindan hemen 6nce veya o esnada dilenir.
Bunun nedeni ise bu amn tiim dileklerin kabul edildigi “esref saat” olduguna
inanilmasidir. Bu inang su hadise dayanmaktadir: “Cuma giininde makbul bir saat
vardir. Duasimi bu saate denk getiren Miisliiman’a Allah diledigini verir.”*® Her ne
kadar bu makbul saatin cumamn hangi aninda oldugu bilinmemekteyse de yaygin olan
kabul, Cuma ezaninin okundugu an oldugu ySniindedir.

Karaca Ahmed Tiirbesi ise genelde Pazar giinleri ziyaret edilmektedir (K.K. 13,
39). Bu bir mecburiyet degil, anlagildig1 kadariyla hayat sartlarindan kaynaklanan bir
durumdur. Ciinkii bu tiitbe sehir disinda olup &zellikle gevre il ve ilgelerden gelen
Aleviler tarafindan ziyaret edilmektedir. Bu sebeple tatil giinii olan Pazar giinleri tercih
edilmektedir. Yine ilkbahar mevsiminden itibaren ziyaret¢i sayisinin arttifini da
belirtelim.

HAacet Dede ise Hidrellez giiniinden bir giin 6nce (5 Mayis) ziyaret edilmektedir.
Bu giin dilekler dilenmekte, gece Hizir'in bu dileklerini gorerek gergeklesmesini
saglayacagina inanilmaktadir. Ayrica bu yatrin Kurban Bayrami arifesinde ikindi
namazi vaktinde ziyaret edildigi kayitliysa da*?® bu rivayeti dogrulayan bir bilgiye
ulagamadik.

Erkek mutasavviflar tiirbeleri genellikle geceleri ziyaret etmektedirler. Bunun

nedeni ise tiirbelerin giindiiz kadinlar tarafindan “iggal” edilmesidir. Bu tlirbelerde

¢ Gazili, a.g.e., s. 483-484

7 Gazili, a.g.e., s. 486 (Hadis, Miislim’den almmigtir).

4% Gazali, a.g.e., 5.505 (Hadis, Tirmizi ve Ibn-i Méce’den alimmustir).
4% Ekspres Manisa Ozel Sayisi, 1976 (Tek yaprakh gazete ilavesi).
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yapilan uygulamalar hurafe ve bid’at olarak nitelenmekte, ayrica kadmlarn bu
ziyaretlerde mahremiyete dikkat etmedikleri “agik sa¢ik” dolastiklar1 ifade edilmektedir.

Tasavvufl anlamda tiirbede yatan velileri ziyaret etmenin belli giin ve saatleri
oldugu cesitli eserlerde belirtilmistir. Hatta bu eserlerde bazi veliler i¢in “Persembe
giinii ikindi ile aksam arasinda yerinde olur” tarzinda gok net rivayetler dahi vardir.
Stfinin bu vakitleri gézetmesi ve veli makaminda iken onu ziyaret etmesi, feyzin
gelisini saglar. Manisa’da bdyle bir durum tespit etmedik. Sifiler bu tiir ziyaretleri belli
bir vakte bagli olmaksizin yapmaktadir]ar.

2.5.1.2. Giris ve Cikis

Yatirin bulundugu mekéina girmek bir takim rittielleri beraberinde getirir. Bu
ritiiellerde goze ¢arpan en 6nemli husus, velinin 6lii kabul edilmeyerek yagarmigcasina
ona hiirmet ve tazim edilmesidir. Oncelikle besmele cekilerek sag ayakla esikten ig:eﬁ
girilir. Ardindan veliye “es-Selamii aleykiim” denilerek selam verilir. Cikarken geri geri
gidilir ve esikten once sol ayak atilir. Tiirbeye arkayr donmenin giinah olduguna
inamlmaktadir (K.K. 89, 90). Bu giris ¢ikis 4dabma halk tam olarak uymamaktadir.
Ozellikle ¢ikisin geri geri yapilacag ve esikten 6nce sol ayagin gegirilecegi cogu kimse
tarafindan bilinmez. Ancak bazi tiirbedarlarin bu konuda ziyaretcileri uyardigimi
gozlemledik. Bazen de tiirbedarlarin bu konuda ziyaretgilerin yaptiklarina kayitsiz
kaldiklarini; ama kendilerinin ziyaret 4dabina uyduklarina sahit olduk.

Ziyaret 4dabr hususunda yukaridaki sekli tam uygulayanlar mutasavviflardur.
Tasavvufta seyhe hiirmet, 6ldiikten sonra da —hatta daha da artarak- devam etmektedir.
Bu baglamda kabre sirt donmenin “Adapsizlik” olarak isimlendirildigini, hos
karsilanmadifii ve “Edeple gelen litufla doner” distlirunun benimsendigini
gbzlemledik.

Aleviler ise 4daba dikkat konusunda mutasavviflar gibi davranmaktadir. Ancak
yapilan ritiieller oldukga farklidir. Oncelikle yatinin esigine niyaz edilmektedir. Niyaz
genellikle alt esige secde edilmesi (Allah ismi igten anilir), sag (Muhammed ismi igten
anilir) ve sol (Ali ismi igten amlir) egiklerin Spiilmesi seklinde gergeklestirilir. Buradaki
ticleme ile evrenin yaratiligindaki ana kavramlara gonderme yapilmaktadir. Bilindigi
gibi Alevi anlayisinda Allah dncelikle “nfir”u yaratti. Bu nur, Muhammed ile Ali’nin
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nuru idi ve birdi. Diinyaya indiklerinde iki bedene taksim edildi.*®® Daha sonra besmele
cekilir ve sag ayak ile makama girilir. Cikarken yine geri geri gidilir, sol ayakla ¢ikilir,
tekrar esige niyaz edilir.

Esige niyaz edilmesi, esigin kutsal kabul edilmesinden dolayidir.*! Alevilik-
Bektasilik’teki bu inancin Eski Tiirk inang sistemi igerisinde yer alan Yer-Su kiiltiiyle
ilgili oldugu goriilmektedir.*? Altay Samanlarimin Kayra Han’a ettikleri duada Kayra
Han’1n esigin sag ve sol taraflarini muhafaza ettigi zikredilmektedir.** Ayrica Anadolu
Tirk Halk bilgisinde esikle ilgili inang ve uygulamalar bu goriisti destekler
mahiyettedir.***

Esige niyaz etme, Karaca Ahmed Yatirmin disinda sadece Seyh Ahmed
tiirbesinde tespit edilebilmistir. Daha onceleri tiirbenin esiginin veya kapismin ii¢ kez
optilerek igeri girildigi ifade edilmis ise de (K.K. 89) bugiin boyle bir durum yoktur.

2.5.1.3. Hazirhk

Bu safhada yatan zatin ruhu igin ti¢ adet Ihlas ve bir adet Fatiha stiresi (K.K. 17,
30, 34, 86), Ya-sin siresi (K.K. 20, 88) okunur, yatan zitin ruhuna dua edilir. Genellikle
Allah nizas1 icin iki veya doért rekat namaz kilmir (K.K. 2, 37, 91, 92, 93), tesbih ¢ekilir
(K.K. 2, 82). Tiirkiye’de genellikle mezar ve yatir ziyaretlerinde yatanin ruhuna iig Ihlas
ve bir Fatiha sfiresi okunmaktadir. Fatiha suresi, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
Kur’an-1 Kerim’in en faziletli suresi olarak nitelendirilmistir. Ayrica hem Peygamber,
hem mutasavviflar tarafindan Fatiha suresi i¢-dis, maddi-manevi tim dertlerin devési
olarak goriilmektedir, bu nedenle Isldm tip tarihinde gesitli sekillerde kullanilmgtir.*%®
Thlas sfiresi icin de Kur’an’in en faziletli siiresi nitelemesi yapilmakta olup bu siirenin

Kur’an’1n ti¢te birine denk olduguna ve giinahkarin affina vesile olacagina dair hadisler

40 Imam Cafer Buyrugu, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma Egitim ve
Kiiltiir Vakfi Yaynlari, Istanbul 2001, s. 172; Figlali, burada veldyeti Ali’nin temsil ettigini; ancak $ii-
Batni tesiriyle veldyetin sadece Ali’ye ve soyuna tahsis edildigini belirtmektedir. bkz. Ethem Ruhi
Figlal, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektagilik, Istanbul 1996, s. 228.

! Mehmet Erdz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, Istanbul 1977, s. 370; John Kingsley Birge, Bektasilik
Tarihi, gev. Reha Camuroglu, Istanbul 1991, s. 195

“2 Broz, a.g.e., s. 370

463 {nan, “Tiirk Samanizmi Hakkinda”, a.g.e., 5.393

464 Ornekler igin bkz. Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatn gesitli Safhalaryla ligili Batil
Inanclarin ve Biiyiisel Islerin Etnolojik Tetkiki, Ankara 1966, s. 114-115.

%65 Seyh Hakim Muiniiddin Cisti, S4fi Tibbs, cev. Hayrettin Tekiimit, Istanbul 1997, s. 175-177.
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bulunmaktadir.*® Yé-sin sfiresi Kur’an-1 Kerim streleri icinde faziletine dair en gok
kalem oynatilmis sfrelerdendir. Ozellikle 6liim amnda ve kabirlerde okundugunda
kisinin ruhunu siik{inete kavusturduguna ve magfirete vesile olduguna inanilmaktadur.*’

Namaz da bu edimlerin bir tamamlayicist olarak Allah’m rizésim kazanmak igin
kilinir. Bu eylemlerin igerigine bakildiginda dilek dileme isleminden once yapilan
hazirlik ritiieli islevini yerine getirdikleri goriilmektedir.

2.5.2. Sifa ve Saghk Talebine Yonelik Uygulamalar

1. Cocu@u yagamayanlar, ¢ocugu dogmadan 6nce Karaca Ahmed Tiirbesi’ne
gider ve ¢ocudu yagarsa hayvan kesmeyi adar. Kurban hayvani genellikle koyun veya
dana olur (K.K. 95). Dogan ¢ocuk erkek olursa adi Ahmet koyulur. K1z olursa verilen
belli bir isim yoktur (K.K. 82, 95).

2. Cinler gocugu degistirmigse [Albastiysa] Seyh Osman Dede’ye Carsamba
glinii gidilerek ¢ocuk oraya birakilir. Cocuk aglamaya bagladig1 zaman bir bagkas1 onu
alir ve eve doniiliir. Aglamazsa cumartesi giinii tekrar gidilir ve aym islem yapilir.
Aglayincaya kadar ii¢ hafta ¢arsamba ve cumartesi glinii devam edilir. Aglarsa gocugun
kurtarildigma inamlir.*®

3. Hasta ¢ocuk, Ayn-1 Ali’ye getirilir. I¢ ¢amagirlan sandukanin iizerine
birakilir (K.K. 36).

4. Hasta ¢ocugun i¢ ¢amasini Entekkeliler Ttirbesinde sandukalardan birinin
iistiine konulur. Cuma namazindan sonra giydirilir (K.K. 92).

5. Huysuz ¢ocuk, cuma giinii sald vaktinde Leblebici Dede’ye gotliriilerek
oradaki taga yatirilir. Uzerine bez ortiiliir ve bigagin sirt1 bag, gévde ve ayak kisimlarina
stirtiilerek ii¢ kere ‘huyuna kiyiyorum’ denilir. Yatirin etrafinda ti¢ defa doniiliir.
Giderken gotiiriilmiis leblebiler ti¢ esit pargaya ayrilir, ikisi yatirin Gistlindeki ¢ukurlara,
biri de kuslarin yemesi i¢in etrafa sagilir. Donerken ‘kétii huyunu orada biraktim’
denilir. Leblebi taneleri ortadan yok olunca, ¢ocugun kiyilan kétii huylarmin da yok

olacagmna inanilir.*®

466 Arif Pamuk, Restilulléh’in Dilinden Siirelerin Esrdry, Hikmeti ve Fazileti, Istanbul 1985, s. 176-177.
7 Ayrmt1 igin bkz. Pamuk, a.g.e., s. 108-113.

68 Akgiil, a.g.e., .27

9 Akgiil, a.g.e., 5.32
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6. Cocugun uslanmasi i¢in Leblebici Dede’nin mezarindaki oyuklara besmele
ile leblebi konur. Sonra o leblebiler cocuga yedirilir (K.K. 82).

7. Cocugun uslanmasi igin Leblebici Dede’ye gidilir. Cocuk ve gotiiriilen
leblebiler mezarin etrafinda {i¢ kez dondiiriiliir. Mezarda bulunan oyuklara avugla
leblebi koyarlar. Leblebileri koyarken de ‘Cocugumun leblebilerini al, iyi huylarm: ver’
der. Sonra gocugu alir, arkasina bakmadan gelir. Arkasina bakarsa ko6ti huylar da
onunla birlikte gelir (K.K. 62).

8. Buuygulama ilkbaharin sonu veya yaz aylarinda yapilir. Yikanip temizlenen
¢ocuk, Cuma salds1 vaktinde Leblebici Dede’ye getirilir. Burada elbiselerinin hepsi
¢ikarihr ve gelirken beraberinde getirilen yenileri giydirilir. Eski elbiseleri, ‘K6t
huylari burada kalsin, iyi huylar: alsin’ denilerek orada birakilip doniiliir.*”°

9. Cocugu ¢ok zayif ve hasta olanlar ¢ocuklarini Tezveren Dede’ye getirirler.
Cocugun aglarsa 6lmeyecegine, aglamazsa Slecegine inamlir (K.K. 26).

10. Siitii kesik anneler Siit Dede’ye gider. Bir par¢a somun, bir tutam tuz, bir bag
sogan yatirin giriginin ¢atisina konur. Boylece siitliniin olmasi, kesikse tez gelmesi
saglanmaya ¢aligilir (K.K. 40).

11. “Siitii kesilen anne: ‘Sabaha gidip adanacagim’ der. Aksamdan kuru boriilce
pisirip bir bas da sogan koyarak komsulardan birka¢ kadinla Stit Dede’nin basinda
yemek yiyip adanir.” (K.K. 26)

12. “Lohusanmn siitii gelmiyorsa Siit Dede’ye gider. Lohusanin beline bir kusak
baglanir. Dede’nin yanina yaklaginca kugak ¢oziiliir ve yerde siirtinecek sekilde buradan
uzaklagilir, Yatirin yanina tekrar yaklagilir ve devamli akan sudan igilir, el yliz yikamr,
bir bardak su almarak eve doniiliir. Evde logusa getirdigi suyu gogsiine siirer. Bu
ziyarete {i¢ hafta devam edilir.” *’!

13. Tezveren Dede’nin sandukasimin iistiindeki Ortii, agriyan yere siiriiliirse o

yerdeki agr1 geger (K.K. 80).

470 Akgiil, a.g.e., 5.33
41 Akgiil, a.g.e., 5.26. Manisa’da lohusanin siitiintin bol olmas1 igin bol sogan, patates, bortilce yedirilir,
siit igirilir. Boriilce kaynatilir, gbgstine konur. bkz. aynt yer.
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14. Saruhan Bey Tiirbesindeki Kébe’den gelmis tastaki suyla yliziinti yikayanlar
iyilesir: “Cocugum hastayd1. Doktora gétiirmedim. Bu tasla yiiziin{i yikadim. Iyi oldu.”
(KX.3)

15. Eskiden Saruhan Bey Tiirbesinin yaninda bulunan gesmenin suyundan
icenler sifa bulurmus (K.K. 2).

16. “Digaridaki mezara (Leblebici Dede), leblebi koydum, sifa versin diye.”
(KK.2)

17. Karaca Ahmed’in sandukasinin sag tarafindaki delikten bir avug¢ toprak
alinip yalanir, yiyilir veya eve gotiiriiliir. Boylece hastalifin iyilesecegine inanilir. (K.K.
90)

18. Bas agrisindan kurtulmak i¢in 5 Mayis gilinli 68leden sonra Hacet Dede’ye
gidilir. Once hécet namazi kilmir. Sarmagiktan ya da otlardan oriilmiis g¢ember
seklindeki tdci1 kafalarina takarlar. Hacet Dede’nin etrafinda yedi kere doniiliir.
Dénerken iig Ihlas, bir Fatiha okunur.*’

19. Gegmeyen bas agrisindan yakinanlar, Haki Baba Yatirinin bahgesindeki
servilere ii¢ cuma gelip ¢ivi gakar.*”

20. Entekkeliler Dergdhi seyhlerinin torunu olan Ozgiil Bagoglu, “Yarim bas
agris1 igin ¢ivi cakmakta”dir:

Ord b g

Yukaridaki harfler dikdortgen, beyaz, kiiciik bir kagit {izerine yazilir. Kagit,
dikddrtgen ince bir tahtanin {izerine konur. Ocakli ve bagin belli belirsiz yerleri
agriyan hasta kars1 karsiya oturur. Ikisi de abdestli ve baglar: 6rtiiliidiir (kadin hastalar
i¢in). Ocakli, yere bir kagit serdikten sonra tahtayi, kagidi, kiigiik bir ¢ivi ve keseri de
izerine koyar. Hastaya bagimin agriyan yerlerinde elini gezdirmesini sOyler. Hasta
basinin agriyan yerlerinde elini gezdirirken ocakli da iginden {i¢ Ihlas, bir Fatiha sfiresi
okur ve tahtanin {izerine konulan kagitta yazili harflerin yukarida gosterilen yerlerine bir

civi cakar. Bu iglem bittikten sonra hastaya bir dua verilir ve bunu yedi glin okumasi

472 Crracy, a.g ., s. 37-38.

47 Altan-Akgtil, a.g.e., s. 208.
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istenir. Yedi giin sonunda da Ahmet Vehbi Efendi’nin ruhuna bir Fatiha okunur.
Yukaridaki harflerin hangi ayetlerden alindigini1 Hiiseyin Kemaleddin Efendi, tarikatten
Kasim Efendi’ye s6ylemis; ancak bu bilgi glintimiize ulagmamistir (K.K. 56).

21. Akil hastalar1 Karaca Ahmed Tiirbesine gotiiriiliir.*”* eskiden burada nasil
bir tedavi yapildig: bilinmemektedir. Ancak hastanin sandukanin yaninda yatirildigina
dair bilgi kirmntilan, bir nevi gsok tedavisi uygulandigi izlenimini uyandiriyor.
Giintimiizde tlirbede ocakli olarak bu isi yapan yoksa da bazi sarali hastalarin
sandukanin yaninda birkag gece kaldigi bilinmektedir (K.K. 13).

22, Sitmaya tutulan hastalarin Falct Dede’nin tiirbesi yanindaki Mahsen
Cesmesinin suyunda yikandiklarinda gifa bulacaklarina inanilmaktadir.*”

23. Sigil tedavisi igin Kapakli (Sigil) Dede’ye gidilir. Bos bir testi alunir.
Devamli akan bir ¢esmeden su doldurularak ¢arsamba ve cumartesi giinleri 6gleden
once yatira gidilir. Ug Thlas ve bir Fatiha okunduktan sonra ¢itlembik agacinin dibindeki
toprak, gotirilen su ile camur haline getirilip sigile siiriiliir. Arkaya bakmadan doniiliir.
Bu islem ii¢ kere tekrar edilir ve son doniiste testi orada birakilir*’® (K.K. 2, 5).

24, Tum tiirbelerde yapilan genel bir uygulama ise hastaligin iyilegsmesi igin
yatir vesile edilerek dua edilmesidir. Eger dua kabul edilirse ne adanmigsa yerine
getirilir. Bu adak hayvam kesmek olabilecegi gibi, hayir (lokma, lokum vs.) dagitmak
bi¢iminde de olabilir.

25. Cocuk sahibi olmak icin yapilan uygulamalar: Besik yapip asilir (hemen her
tirbede vardir), Haki Baba servilerine ¢ivi ¢akilir, mum yakilir (Haki Baba, Yirmi iki
Sultanlar), tiirbe duvarina tag yapistirilic (Revak Sultan, Hicet Dede), yatirlarin pencere
demirlerine veya bahgelerindeki agaglara bez baglanir (hemen her yatirda), sandukanin
etrafinda yedi kez doniiliir (Ayn-1 Ali).

26. Ramazan ve Kurban bayraminin arifesinde 6gleden sonra Hacet Dede’ye

gidilir. Tki rekat namaz kilinip dilek dilenir ve adak adanir. Bir parga toprak aliarak eve

47 Akgill, Manisa’daki Horasan Erenleri, s.13; Akgill, a.g.e., s. 89.
47 Altan-Akgtll, a.g.e., s. 198.
476 Altan-Akgiil, a.g.e., s. 192.
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doniiliir. Cocuk olunca adak yerine getirilir ve toprak geri gotiiriilerek oraya serpilir.*”’

Benzer bir iglem, Revak Sultan Tiirbesi’nde de yapilir (K.K. 45).

27. Revak Sultan’in sandukasmin bas ucundaki delikten toprak alimr, dua
okunur, toprak eve gétiiriillir. Suya karigtirilir, dua okunarak bu su ile banyo yapilir.
Banyo yapilan su, ayak degmeyen ¢ok temiz bir yere dokiiliir. O zaman dilek kabul
olur. Cocuk oldugunda tiirbeye adanan adak yerine getirilir (K.K. 64).

28. Besikteki g¢ocuklarin  kulaklar1 agridift zaman, Haki Baba Yatir1
bahgesindeki servilere, nalbantlardan bir mih ¢alinarak g¢akilir ve bu suretle kulak
aprisinin gegecegine inamlir.*’®

29. Yiirlimeyen gocuklar Ayn-1 Ali sandukas etrafinda ti¢ kez dondiiriiliir, daha
sonra dua edilir. Cocu@u tutan kisi elini 6nce sandukaya daha sonra da yiiriyemeyen
cocugun ayaklarina stirer. Cocuk tiitbenin giris kapisina yiiziisti emekler vaziyette
birakilir ve sonunda bir kutu lokum dagitilir (K.K. 97).

30. “Seyh Osman Dede’ye gidilir, orada bir pamuk ipligine her birine {i¢ Thlas
bir Fatiha okunmus dokuz diigtim atilir. Bu iplik bele baglanir. Dua edilip istek ve
adakta bulunulur. Cocuk olunca anne, ¢ocugu ile birlikte Dede’ye gider ve adagim
yerine getirir. Adak ¢ocugun cinsiyetine gore degisir. Erkekse ko¢ veya horoz; kiz ise
koyun veya tavuk kesilir.”*"

2.5.3. Bereket, Bolluk, Ugur Talebine Yonelik Uygulamalar

Ziyaretgiler evlerinin bolluk ve bereket iginde olmasi igin hemen her yatirda dua
eder ve adak adarlar. Istekleri oldugunda adaklarim yerine getirirler. Manisa’da bereket,
bolluga yonelik uygulamalarin daha c¢ok Hidirellez’de yapildigi goézlenmektedir.
Hidirellez’de evlerin balkonlarina bos yag tenekeleri konulur, Hizir’in bunlar
dolduracagina inanmilir. Bereket i¢in alig-veris edilir, sabah ekmek yapilir, yumurta yenir
ve siit igilir. Ancak bu uygulamalar Vell kiiltiinden ziyade Hizir kiiltiiyle ilgilidir.
Yatirlar bugiin ¢ok sayida insan tarafindan ziyaret edilir. Bunun nedeni Hizir’in bu
yatirlar1 ziyaret edecegine inanilmasidir. Bu yiizden aslinda Hizir’la ilgili pek ¢ok

uygulama yatirlanin (6zellikle Hacet Dede) yaninda yapilmakta, boylelikle Hizir’m bu

47 Akgtil, a.g.e, s.22.
478 Ulugay, Saruhanogullar ..., I, s. 90.
4 Akgil, a.ge., s. 22.
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dileklere eli ile degecegine inanilmaktadir. Bereket talebine yonelik yaturlarla baglantili
en Snemli uygulama, 5 ve 6 Mayista yedi karinca yuvasindan toprak alinmasidir. Her ne
kadar toprak almman yuvalarmn yerinin ¢ok onemli olmadig: dile getiriliyorsa da yatir
bahgeleri tercih edilmektedir (6rnegin Revak Sultan). Bu sdyede topragm “bereket
verme” 6zelligi arttirnlmaktadar.

2.5.4. Mal, Miilk, Servet Talebine yonelik Uygulamalar

Yatirlardaki uygulamalarm biiyilik kismi maddi isteklerle ilgilidir. Mal ve miilke
yonelik istekler, dileklerin 6nemli bir bsliimiinii olusturmaktadir. Daha ¢ok istek veli
vasitasiyla Allah’a arz edilmekte, {ic Cuma {ist iiste gelinmekte ve istek gerceklesmisse,
adak yerine getirilmektedir. Ozellikle ev, araba, servet sahibi olmak ¢ok sik goriinen
dileklerdir. Bu dileklerin yerine gelmesi i¢in 6zel bir uygulama yoktur. Yalmz yine
Hidirellez’de yatir bahgelerinde ev, araba maketleri yapilmakta ve Hizir’in bu istekleri
gergeklestirecegine inanilmaktadir.

2.5.5. Talih ve Kismet A¢maya yonelik Uygulamalar

1. Kismeti kapali kizlar evlenmek i¢in dilek dilerler, eger dilekleri kabul olursa,
adaklarini yerine getirirler (hemen her yatirda).

2. Evlenemeyen geng¢ kizlar, nisanli iken 6len bir gen¢ kizin yliziifiiniin
kurdelesinden veya gelin telinden alip koynunda saklar, birkag giin sonra Yedi Kizlar
Tirbesine gelip kapmin sag ya da sol ist kogesine baglar, dzellikle kirmuzi renk
olmasina dikkat edilir. Halk arasinda kirmiz1 renk, “gelin olabilmenin” bir ifadesi olarak
algilanir. Eger nasibinin agilmasini isteyen geng kiz yukaridaki islemi yerine getirmekte
utangag olursa, kirmizi kurdele yerine bunu temsil eden piiskiil seklinde ipler baglar.48°

3. Ishak Celebi, Tezveren, Ayn-1 Ali tiirbelerinde “kilit agma” islemi yapilir.
Bu iglem farkl: sekillerde olabilmektedir:

a. “Uc cuma sala vaktinde Ishak Celebi Tiirbesine hig kullanilmamus bir kilitle
yeni evli bir kadinin yemeni veya sarpasi (esarb1) alinarak gidilir. Burada yedi Ya-sin
sliresi okunur. Sonra kizin baginda kilit iki kere agilir ve kapatilir; tigiinciistinde agilir,
kapatilmadan geliste oldugu gibi sarpaya sarilir ve eve doniiliir. U¢ cumadan sonra iig

ay beklenilir. Bir baglangi¢ eméresi goriiliirse “helva hayr1” yapilir. Gergeklestiginde de

0 Cirac, a.g ., s. 21.
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yatirin baginda seker veya lokum dagitilir. Kilit de anahtari ile birlikte agik olarak
esarbin i¢inde tiirbeye birakilir ve doniiliir.” 8!

b. Evlenemeyen geng kizlar, Ishak Celebi Tirbesinin kapisina bir asma kilit
takarlar. Gece Ishak Celebi’nin kalkarak tiirbeyi dolastigina ve dilekleri olacak kisilerin
kilitlerini agtiina inamlir. Kilit takan geng¢ kizlar her Cuma gelerek astiklar kilitlerin
ac1lip acilmadigini kontrol ederler (K.K. 98).

4. Evlenemeyen gen¢ kizin giysisi Ishak Celebi’nin sandukasmun {izerine
konur, daha sonra kiza giydirilir (K.K. 49).

5. “Ishak Celebi Tiirbesi’ne {ic cuma gelinip burada iki rekat Allah rizas1 igin;
sevabl Peygamber Efendimizin ruhuna, iki rekat da dedenin ruhuna, dileginin kabul
olmast igin toplam alt1 rekat namaz kilimr. 786 Besmele, 100 Ihlis, 100 Kelime-i
Tevhid gekilir. Okunabildigi kadar Ya-sin okunur. Ug cuma tekrar edilir. Dilek yerine
gelirse Ya-sin okunup seker veya lokum dagitilir ve tiirbenin icine genellikle yesil olan
bir ortii birakalir.” **

6. Ayn-1 Ali Tiirbesinde “tespih ¢oziiliir”. Ug Thlés, bir Fatiha okunur. Tiirbenin
kapisindaki demire veya pencere parmakliklarina tespih baglanir. bu iglem Cuma ezani
okunurken ii¢ kez tekrarlanir. Son seferinde bagka biri “Niyetin ne i¢in?” diye sorar.
Islemi yapan iginden dilegini gecirir ve tespihi ¢6zer. Bu sirada iginden istedigi stire ve
dualari okur (K.K. 99).

7. 15 sahibi olmak i¢in Haki Baba Yatirindaki servilere civi gakalir.

8. Is sahibi olmak icin Ayn-1 Ali sandukasina fanila veya tiilbent birakilir, ti¢
Ihlas ve bir Fatiha okunur ve birakilan giysi giyilir. Bu Islem {i¢c cuma tekrarlanir (K.K.
96).

9. Is bulmak igin tiim yatirlarda fi¢c cuma tst {iste dua edilip dilek dilenir. Dilek
gerceklestiginde adak yerine getirilir.

10. Eskiden Ayn-1 Ali Tirbesinin Oniindeki kuyuya nasibi kapali kizlar

seslenerek kismet isterlermis™® (K.X. 100).

81 Akgill, a.g.e., s. 52; Aksakal, a.g.e., s. 106.
82 Akgiil, a.g.e., 5.53.
8 Goksen, Saruhan Zaviye..., s. 57.
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11. Eskiden Falci Dede Tiirbesinin yanindaki Mahsen Cesmesi’nin suyundan
igilir, yakinda bulunan Cardak Kahve’den kahve getirilerek yudumlanir, sonra da
¢itlembik agacinin altinda devamli oturan falcilara fal baktirilirmus. *®

12. “Biz biitlin ¢ocuklarmmizin gobek bafinmi oraya [Entekkeliler Dergihi
haziresine] gémdiik. ‘G6bek bag1 nereye gomiiliirse oraya bagli olur’ derler.” (K.K. 28)
Manisa’da gocuklarin gobek baglar1 okul, cami, yatir gibi yerlere gémiilmektedir.

13. Kismeti kapali olan geng kizlar Hidirellez’de Hicet Dede Yatirinda iki rekat
namaz kilar, daha sonra dua ederek yatirin etrafinda yedi defa dénerler.*®®

2.5.6. Feyz Talebine Yonelik Uygulamalar

Bu tip uygulamalar, daha ziydde mutasavviflar tarafindan gerceklestirilmektedir.
Bu uygulamalar ziyaret¢inin mensup oldugu tarikatin usullerine gore bir takim
farkliliklar icerebilmekte, ayrica ziyaret¢inin mensup oldugu tarikatin &débina déir
bilgisi de bu uygulamalan sekillendirmektedir. Baza mutasavviflar, ic Thlas ve bir
Féatiha okuyup “yatan velinin ylizli suyu hiirmetine” bagiglanmalarini ve manevi feyze
ndil olmay: isterken; 4d4ba hakim bir baska miirid onbir [hl4s, bir Fatiha, bir Felak ve
bir Nés sfiresini okuduktan sonra kendi seyhini orada yatan zit ile arasinda araci kilarak
rabita yapabilmektedir. Bu rabitalarda miiridin kalbi kendi seyhine bagli oldugu halde
orada yatan zitin ruhaniyetini bir ¢adir seklinde zihninde tutar ve kendini de nurdan
cadirin i¢inde bir direk seklinde goz 6niine getirir. Bu hél, bes ile on bes dakika sirer.
Burada tarif ettiimiz Naksibendi tarikatinin rabitasidir.

Ayrica Tezveren, Revak Sultan, Karaca Ahmed tiirbelerinde inziva ve itikafa
cekilenler oldugunu duyduksa da bu durumu alanda gézleme imkéni bulamadik.

2.5.7. Ozel Giinlere Mahsus Uygulamalar

2.5.7.1. Namaz (Citir Pitir) Gecesi

Namaz veya Citir Pitir Gecesi, Manisa’da Regiib gecesine verilen isimdir.
Efsaneye gore Saruhan Bey yonetimindeki Tiirk ordusu Manisa’y1 bu gecede feth
etmigtir. (bkz. Bolim 2.3.1.1.) Bu giinii kutlamak i¢in Manisa’da bir hafta 6nceden
hazirhiklar yapilir, dilkkanlarda susamli helvalar, irili ufakli rengarenk kagit fenerler,

8 Altan-Akgill, a.g.e., s.198.
8 Aksakal, a.g.e., 5.106.
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maytap ve mantarlar “Namazlik” avazeleri ile satilmaya baglar, ¢arsi pazar bayram

6 Cocuklara fener, mantar tabancasi, yildizli maytap, havai fisek,

487

yerine donerdi.
simgir, vs. alinirdi.

Fener ve i¢indeki mum, kandilin en Onemli unsuruydu; ¢linkii Manisa mum
sayesinde fethedilmisti. Bu fenerlerin en kiigligli yarim, en biiyligii ise bir buguk
metreden uzun olup dort serefeliye kadar ¢ikardi. Kalinca bir kagittan yapilmig iki g
santim ¢apindaki bir boruya gecirilmis iki il4 bes adet daire seklindeki kartonlar;
bunlarin etrafim1 ¢evrilen oymal, tirtikll birer korkuluk, her daireden asagi sarkan ve
dantel perdeleri andiran, katlanarak kesilmek suretiyle oyulmus renkli kagitlar; ortadaki
borunun bag tarafi koniklesmis ve ucuna raptedilen ipten bir ilmek yapilmis. Boru ile
ilmek arasindaki ti¢ dort santimlik ipin {izerine ince bir mum tabakasi kaplanmis. Biitiin
bunlar etekleri kirkmali yesil, sar1, mavi, pembe renkli seffaf jelatin kagidina sarilarak
sislenmistir.*®® Eskiden elisi kagidindan yapilan bu fenerler, 1990°li yillarda kirpik
kagidi ile yapiliyordu ve Manisa’da bu isi glinlimiizde yalnizca bir kisi yapmaktadir.
Onceden gok ehil ustalar tarafindan evlerde ailece bu isi yapmaktaydi.*®® Eve getirilen
mum, misafir odasinin bir kogesinde bir yildan beri tavanda asili duran eski mumun
yerine asilird’.®® Yalniz Namaz Gecesine mahsus olan susamli helva bir lokmalik olur;
eve iki kese halinde getirilen bu helva, kandil aksami ¢ocuklara dagitilir, diger kese
ailece yenirdi.*!

Cocuklar i¢in alinan simsirler, durgun sularda yetisen bir nevi saz olup yetmis
seksen santim uzunlugunda ince g¢ubuklardi. Ucundaki yaklagik on bes santimlik koyu
kahverengi tliyli kisim bir giin 6nceden gazyagi dolu bir kaba daldirilir ve ertesi gece

tam bir mesale islevini goriirdii. ">

“8 Semahat Genger, “Manisa’da [tk Namaz”, TF4, 1/22 (Mayis 1951), s. 340; Ozcan Ergiydiren,
“Manisa’da Kandil”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, 25/2 (Nisan 1996), s. 55 (Bu makalede zuhul eseri
olarak Regfib yerine Berat Kandili denilmektedir.); Hiiseyin Akgiil, “Manisa’da Regdib Kandili”,
Manisa, 1/2 (Agustos 1982) s. 51; Kokl, Saruhanlilar Devrinde Manisa, I, s. 24; Aksakal, a.g.e., s.121;
Ulugay, Saruhaniilar 11, s. 8.

“87 Akgiil, a.g.m., s.51;Ergiydiren, a.g.m., 5.55.

“88 Broiydiren, a.g.m., s. 55-56.

8 Akgiil-Karadanigman, a.g.s., s. 69.

0 Ergiydiren, a.g.m., s. 56.

1 Ergiydiren, a.g.m., s. 56.

2 Breiydiren, a.g.m., s. 56.
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Kandil giinii niganli delikanlilar kiz evine hediye génderirlerdi. Bu hediyeler iki
tepsi halinde diizenlenirdi. Birinci tepside aile tarafindan 6zel olarak yaptirilmis,
kagittan renkli ¢igekler ve kiigiik aynalarla siislenmig, adam boyunda ve ii¢ serefeli bir
fener, ayna, etrafi yesil ve kirmiz1 sekerlerden yapilmig yapraklarla siislii susamli helva
ve maytaplar bulunurdu. Ikinci tepside ise elbiselik kumas, terlik, corap, kolonya vs.
bulunan bu tepsiler jelatin ile kapli olup kurdele ve gigeklerle siislenirdi. Erkek tarafi bu
hediyeleri bir alay halinde kiz tarafina gotlirlir ve fazla oturmadan geri gelirdi. Gece,
erkek tarafi kiz tarafina gider, kandil tebrikinden sonra nisanlilar erkek tarafinin
gonderdigi maytaplar1 beraberce pa‘cla’urlardl.493

Gece tiim Manisa mevlidden sonra sokaga cikar, tlifek ve tabancalar atilir,
cocuklar maytap ve ¢itir pitir patlatirlar, fenerler yakilir, yatirlarda ylizlerce mum
yakilirdi. Gecenin geg saatlerinde bir sene Onceki Regaib Kandilinde tavana asilan
mumlar indirilir, hepsi sokagin ortasinda toplanarak yakilir ve “hayirli senelere”
denilerek evlere doniiliirdii.*** Yeni alman fener ise bir sonraki Regaib Kandiline kadar
tavanda asil1 durur, anne babalar fenerin Allah’1 zikrettigini soylerlerdi.**®

Manisa’nin fethinden beri kutlandig1 s6ylenen bu térenle ilgili en eski kayit, 17
Ekim 1839 tarihli olup Regaib Kandilinde maytap ve havai fisek atilmasi ile ilgilidir.*
Bu toren 1970°’li yillardaki anarsi ortam:i nedeniyle yasaklanmis,”’ daha sonra
canlandirilmaya g¢alisilmigsa da eski ragbeti gérmemistir.

2.5.7.2. Pestamal Kusatma (Damiye) Merasimi

Tarihi kaynaklara bakildiginda, Manisa’da esnaf tegkilat1 ve Ahilik iliskisinin
oldukea siki oldugu anlasilmaktadir. Baglica dort ana grupta toplanabilen, toplam otuz
dort (1574 yilh) 118 yirmi bir (1575 yili) adet meslek tespit edilmistir.**® Bilindigi gibi
Ahnilikte c¢irakliktan kalfahia gecis “Pestamal Kusatma” denilen bir torenle
yapilmaktadir ki térenin Manisa’daki adi “Damiye (eski kayitlarda ‘Taamiye’)

4% Ergiydiren, a.g.m., s. 56; Akgiil, a.g.m., s. 52; Akgiil-Karadanisman, a.g.s., s. 69.

494 Ergiydiren, a.g.m., s. 56-57; Akgiil, a.g.m., s. 51; Genger, a.g.m., s. 340.

495 Akgiil-Karadanigman, a.g.s., s. 69.

% Ulugay, a.g.e., s. 9-10.

97 Akglil, ag.m.,sSl.

% Nejdet Bilgi, “Manisa’da Ahilik ve Esnaf Teskilatr”, II. Uluslararas: Ahilik Kiltirii Sempozyumu
Bildirileri (13-15 Ekim 1999 / Kwrsehir), Ankara 1999, s. 50.
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Merasimi”dir. Bu merasim Karaca Ahmed Tekkesinde veya Capagarik Dede Yatirinda
cuma giinii yapilirdi. Tabak esnafinin pestamal kusatma merasimi agagidaki gibidir:

“Ustalik merasimi i¢in bes — on yetismis kalfanin ayni giine tesadiif ettirilmesine
dikkat edilirdi. Bir giin evvelden yigitbagi masraflar1 goriir diger esnafin ustabagilarini
esnaf seyhini ve duaciyr davet ederdi. Cuma giinii gleye yakin biitiin davetli esnaf
intihab edilen mevkie toplanmig bulunurdu. Oturulacak yerlere hal, kilim ve seccadeler
serilir; bunlarin {izerlerine gelenler bir nizam dahilinde otururlardi. Hazirlanan yemekler
gayet sade olurdu: 1. Corba, 2. Nohutlu et yahnisi, 3. Pilav, 4. Helvadan ibaretti.

Cuma namaz eda edildikten sonra, yemekler yenir; kahve ve serbetler icilirdi.
Bunu miiteakip de, merasim baglardi. [...] Hilal seklinde halilar fizerine oturan
ustabagilarin tam ortasinda esnaf Seyhi bulunurdu. Bunlarin arkalarinda da diger davetli
esnaf azas1 vardi. Usta olacak kalfalar, hilalin ortasinda ve seyhin tam karsisina gelecek
surette derin tek kolda siralamirlardi. Bunlarin omuzlarinda birer pestamal bulunurdu.
Bu pestemallar kalfanin iktidarina ve mali durumuna gore, ipek veya sair maddelerden
yapilmigti. Bunlan kalfalar tedarik ederdi. Burada goriilen kalfa nizamini ¢avus verir ve
derin tek kolun oniinde dururdu. Bunun yaninda da duaci mevki alirdi. Duaci
davetlilerin ve seyhin 6niine gelerek:

— Esselamiin aleykiim ya ehles seria, der; halk ve davetliler:

— Ve aleykiimiis selamii ve rahmetullahii ve berekatithu mukabelesinde
bulunurdu. Arkasindan, herkes fatiha okurdu. Duac, tekrar:

— Esselamiin aleykiim ya ehlet tarika, der, gene fatiha okunurdu.

— Esselamiin aleykiim ya ehlel marife

— Esselamiin aleykiim ya ehlel hakika. Diyerek duaci, dort defa selam verir ve
herkes fatiha okurdu.

Duaci, bu isi yaptiktan sonra derin kolun basindaki kalfanin pestemalim
omzundan alir ve sorardi:

— Ustan kimdir? Kalfa cevap verir:

— Ustam, Hasan Ustadir. Duaci ustaya hitaben:

— Bu kalfa senin mi? Diye sorar.

Usta — Benimdir.

Duac1 — Bu kalfaya ustalik hakk: verir misin?

Usta — Verdim.
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Duaci — Ustalik hakkini helal et (bu suali {i¢ defa tekrarlar).

Usta — Helal olsun.

Duaci (Kalfaya donerek) — Sen de ¢iraklik hakkini helal et.

Kalfa — Helal ettim.

Bunu miiteakip fatiha okur ve tekbir getirerek pestemalin diigimii éne gelmek
iizere, kalfanin beline baglardi. Bu isten sonra, usta olan kalfaya nasihat edilir; yalan
sdylememek, isini dogru yapmak, biiyiiklere hiirmet gostermek, fakirlere yardim etmek
gibi bir takim esnaf gelenek ve gorenek kaideleri telkin olunurdu. Bunlardan sonra usta
olan kalfa, 6nce kendi ustasimn elini 6per ve hazirladifi hediyeleri verirdi. Bunlar,
havlu, ¢itari, kumas gibi seylerdi. Sonra, seyhten baglayarak diger esnaf biiytiklerinin
ellerini 6per ve hazirladig1 uygun hediyelerden onlara da verirdi. Isini bitirdikten sonra,
usta olan kalfa, giderek cemaatin yaninda yer alir, otururdu.

Diger kalfalar da, bu minval {izre merasime tébi tutulurlar ve Dernek, hepsi
bitinceye kadar devam ederdi. Biitiin Kalfalar, Ustalik hakkim aldiktan sonra, oradaki
esnaf birbirleriyle musafaha yaparlar; umumi bir dua okunur, Pirler anilir, esnaf
arasinda dargin olanlar baristirilirdi.” 499

2.5.7.3. Dana Bayram (Arap Kabagi)

Manisa’da yasayan zencilerin Haziran ayinda Kirtik (Arap) Dede’de yaptiklan
bir torendir.’®® Esasen Izmir’de de yapilan®®! bu t6ren hakkinda bildiklerimiz ¢ok azdir.
Zencilerin Manisa gehri ve hatta kdylerini dolasarak para ile bir dana satin alarak onu
stisleyip gezdirmeleri, sonra kesip pilav ve zerde ile beraber yemeleri ve eglenmeleri
Izmir’deki torene benzemektedir. Aymi kokenden gelen bu grubun tdrenlerinin ufak
tefek farklarla birbirine benzedigini varsayabiliriz. Bu konudaki en ayrintili bilgi su
sekildedir:

“Yarhasanlar Mahallesi’nin Tekke Sokagi’nin ara g¢ikmazinda Asure aylarinda

‘Arap Kaba@i’ denilen yart mezhebi bir yin yapilirmig. Bir dana alimr, siislenir

4 Gokgen, Manisa’da Deri Sanatlart..., s. 23-25; Dikici esnafinin pestamal kusatma merasimi igin bkz.
Akgill, a.g.e., s.48-51; ayrica bkz. Cagatay Ulucay, XVII Yiizyilda Manisa’da Ziraat, Ticaret ve Esnaf
Tegskilat:, Istanbul 1942, s. 105-110; Aksakal, a.g.e., s. 121.

S0 Ulugay, Saruhanogullar: ..., s. 80; Gokeen, Saruhan Zaviye ve Yatwrlar, s. 42; Aksakal, a.g.e., s. 130-
131.

301 pertev Naili Boratav, “Tiirk Folklorunda Zenciler ve Tiirkiye’de Zenci Folkloru Uzerine”, Folklor ve
Edebiyat (1982), 1, Istanbul 1991, s. 126; Bu torenin renkli bir anlatimi i¢in bkz. Resat Nuri Glintekin,
Miskinler Tekkesi, Istanbul 1958, s. 60-62.
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piislenir, sokak sokak, ev ev dolagtirihir, bulgur, tarhana, nisasta ve muhtelif sebzeler
toplanirmig. Sonra Kirtik Deresine gidilir, dana bogazlanir, bas1 ayaklar ayrilarak et ile
toplanan maddelerden yemek pigirilir, giile oynaya yenilirmis. Sonra ‘Arap Kabagi’na
gelinir; danadan ayrilan ayaklar ile, dananin bagina tokmak gibi vurarak, bir nevi
darbuka ahengi ile tiirkiiler soylenir, oynanir ve bu téren giinlerce siirermis.” %

Kirtik Dede Yatir1 zenciler tarafindan biiyiik sayg1 gosterilen bir ziyaretgahts.’ 03
Anlagilan “Dana Bayrami”mi bu nedenle Kirtik Dede Yatirinda yapiyorlardi. Bu
bayrama, aym Izmir’deki gibi, akin akin seyircilerin geldigi ve ¢ok coskulu gegtigi yine
Yoriikoglu tarafindan ifade edilmektedir.

2.5.8. Diger Uygulamalar

Yedi kizlar Tiirbesi’ne geng yasta 6len kiz veya oglani simgeleyen kara bez ya
da naylon pargalar1 asilir. Siyah renk yakinlarin matem iginde oldugunu, Glenlerin
arkasindan agit yakildigini ve yagamlar: boyunca hasret kalacaklarini anlatir. %

Bir seyini kaybeden Ethem Dede’ye gider ve soyle seslenir:

“Ethem Dede, Ethem Dede
GoOmlegi keten dede

Eger kaybim bulunursa
Sana ....... gbbek atam dede”

Eger kaybi bulunursa Dede’ye vaad ettigi kadar gobek atar. Ethem Dede’nin,
g6bek atmaktan hoslandig1 i¢in bu uygulamanin yapildigina inamilir. 05

Biiyli yapanlar, muskanin daha tesirli olmasi igin, muska kagidin1 Karaca
Ahmed sandukasinm igine atarlar (K.K. 13). Bu uygulamay1 engellemek i¢in tiirbedar
sandukanin yanindaki deligi tikamugtar.

2.5.9. Adaklar

“Adak (nezir) pek ¢ok dinde goriilen, herhangi bir konuda Tanriya goniillii
olarak taahhiitte bulunma; dinen miikellef tutulmadig: halde kiginin kendi isteigiyle

iizerine vacip kildig1 ritiiel”>% geklinde tanimlanmaktadir. Terim, Eski Tiirkge’deki

5% Hasan Fehmi Erginol, “Bir Rum Efsanesinin S6yledikleri”, Gediz, 3/33 (Ocak 1940), s. 6.
8y sritkoglu, Manisa Tarihi, s. 4.

% Ciracy, a.g.t., 5. 21.

% Ekspres Mesir Ozel Sayist, 1976.

3% Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligi, Ankara 1998, s. 15.

191



“Idhuk” kelimesinden gelir.*"’ Kan dﬁkﬁlmek suretiyle gerceklestirilene kanli kurban;
stit, icki, kimiz, gibi iceceklerin serpilmesi veya yatir, aga¢ gibi yerlere ¢aput, bez, ip
baglanmasi ise kansiz kurban olarak isimlendirilir.>%

Manisa’da Veli kiiltii etrafinda her iki adak tlirii de ger¢eklestirilmektedir.

2.5.9.1. Kansiz Kurban

2.5.9.1.1. Dua

1. Genellikle velinin ruhu igin (Y4-sin, ti¢ Ihls, bir Fatiha) okunur ve dua edilir.
Daha sonra dilek s6ylenir (Biitiin yatirlarda / K.K. 15, 70, 101, 102, 103 vd.).

2. Sabah namazina kalkilir, abdest almur. 21 Thlés, 21 Estagfirullah okunur, daha
sonra Elizli Besmele ¢ekilerek 1000 “Alldhiimme derecéti” okunur. Bu iglem 4444 kere
gerceklestirilir. Ardindan Y4-sin okunup dua edilerek, bir garibana ekmek verilir (Ayn-1
Ali/ K.K. 99).

3. Her gece saat birden sonra 41 giin 1005 defa Thlas sresi okunup niyet
edilerek namaz kilinir (Ayn-1 Ali / K.K. 99).

4. 1ki rekat Allah rizasi, iki rekat Peygamberin ruhu, iki rekat da velinin ruhuna
dileginin kabul olmas: icin namaz kilimr. 786 Besmele, 100 Thlas stresi, 100 Kelime-i
Tevhid, okunabildigi kadar Ya-sin stresi okunur. Bu islem {ic cuma yapilir (ishak
Celebi).>®

2.5.9.1.2. Namaz

Dileginin olmasi i¢in yatirda namaz kilmay: adayanlar varsa da (tim yatirlar)
esasen namaz dileklerin gergeklesmesinde bir yardimei unsur goriintimiindedir.
Genellikle iki rekat kilinar.

2.5.9.1.3. Bez Baglama

1. Yatin pencere demirlerine, bahgesindeki veya yanindaki afaca bez
baglanmasi ¢ok sik goriillen bir adaktir. Eskiden tiim yatirlarda goriilen bu adak,
giniimiizde kirsal alanda olan yatirlarda devam etmektedir. Sehir merkezinde ve

Ozellikle bu tip adaklara izin vermeyen tiirbedarlarin oldugu mekanlarda bu uygulama

97 Mehmet Eroz, “Tiirk Boylarinda ‘Kansiz Kurban’ Gelenegi”, Tirk Kiltirid, XVII/211-214 (Mayis-
Agustos 1980), s.112.

% Giirbliz Erginer, Kurban, Kurbarnin Kokenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritiielleri, Istanbul 1997,
s. 139-140.

% Akgiil, a.g.e, 5.53.
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pek goriilmemektedir. Ancak bu durumu uygulamanin zayifladiginin bir isareti olarak
gbrmek yanligtir; ¢linkli ziyaretgiler firsatini bulduklari yatirlarda hemen eski
aligkanliklarina dsnmektedirler. Ozellikle bahgesi olan yatirlarda bezlere rastlamak daha
miimkiindiir. Bez adag1 olan yatirlar: Héki Baba, Kurtik Dede, Siit Dede, Karaca
Ahmed, HAacet Dede, Revak Sultan, Yedi Kizlar’dir. Ishak Celebi, Seyh Ahmed,
Yirmiiki Sultanlar, Yigitbas Veli, Entekkeliler, Saruhan Bey, Tezveren Dede’
yatirlarina birkag sene Oncesine kadar bez baglamiyormus; ancak giliniimiizde,
tiirbedarlarin gayretleriyle, bu uygulama gériinmemektedir. Tiirbedarlarin bir kism1 bu
konuda hassasken, bazilar1 ziyaretcilere karismamakta; ancak onlar gittikten sonra etrafi
toplamaktadir.

“Tiirbenin 6ntinde eskiden biiylik bir aga¢ vardi ve gelenler dilek dileyip agaca
caput baglarlardi. Aga¢ sonradan kestirildi. Ben olmadifim zaman, bazilar1 giillere bez
bagliyor.” (K.K. 75)

“Onceden pencereye iplik baglarlar, ¢apit baglarlardi. Sonra [esini gostererek]
babast gelir, keserdi.” (K.K. 56)

Baglanan bez, yazma, esarp veya yaghgin dilek sahibine ait olmasi gereklidir
(K.K. 35, 39). Sevgilisine kavugmak isteyen geng¢ kizlar ise Yedi Kizlar Tiirbesine,
isledikleri gevre ve yaglilar1 asarlar."!

2. Revak Sultan Tiirbesi bah¢esinde bulunan en biiyiik agaca bez baglanir. Dilek
gerceklestiginde bezin baglandig: yerden diisecegine inamlir (K.K. 35).

3. Kurtik Dede Yatirinin baginda bulunan ¢itlembik agaci ve yatir1 gevreleyen tel
citlere bez ve yazmalar baglanir.

2.5.9.1.4. Dilek Kagid1 Asma

Aslinda bez baglamanin bir ¢esidi olarak degerlendirilebilir. Dilek kagitlarinda
kisinin dilekleri yazilidir. Bazan bu kagit, bir dilekge veya mektup seklinde de olabilir.
Daha ¢ok maddi isteklere degindirler: Ev, araba, hayirli kismet, bilgisayar, is, sinavdan
geeme, liniversiteyi kazanma gibi.

Bu adak daha ¢ok Hidrellez’de Hécet Dede Yatirinda karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica Karaca Ahmed, Ayn-1 Ali, Tezveren, Revak Sultan yatirlarinda da bu adag

319 1983 yilinda bu tiirbelerin pencerelerinde bagh bezlerle ilgili bir taniklik igin bkz. Bilgin, a.g.m., s. 46.
S Ulugay, Saruhanogullar: .., II, s. 27.
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gozledik. Karaca Ahmed Yatirinda dilek kagitlar1 sandukanin yanindaki delikten igeri
atilir, ancak tiirbedarin bu deligi kapatmasindan sonra uygulanmaz héle gelmistir.
2.5.9.1.5. Giysi Koyma

Ayn-1 Ali, Tezveren, Yedi Kizlar, Ishak Celebi, Entekkeliler, Saruhan Bey,
Revak Sultan yatirlarinda bu adaga rastlanmigtir. Birakilan objeler genellikle
uygulamadan etkilenmesi istenen kiginin kullandig1 egyalardir: Havlu, fanila, tiilbent, i¢
camastr, sapka, ¢orap, cocuk yorganm, mendil vs.. Bu objeler 6nce yatirla temasa
getirilir, daha sonra sahibi tarafindan giyilir. Bu iglem i{i¢ cuma devam eder (K.X. 2, 36,
49, 56, 92, 96, 104).%1?

Elbette yapilanlar1 dogru bulmayan ziyaretgiler de vardr:

“Igeri fanila koymak iyi degil, mezara dokunmak bile iyi degil. Sadece Dede’nin
ruhuna ¢ Kulhii, bir Elham okuyacaksin. Ama cocuklari hasta olanlar ve bazilar
geliyor, mezara fanila atiyor, sonra da aliyor.” (K.K. 99)

2.5.9.1.6. Ceyiz Asma

Yedi Kizlar Tirbesinde geng 6len gelinlik kizlar veya gelinlerin geyizlerinden
bir parga (havlu, tiilbent vs.) sandukalarin {istiine konur. Gelinin beyaz duvagindan veya
gelin telinden bir parga da sandukanin bas tarafina veya tiirbenin duvarina asilir. Bu
adak, gelinlik giyemeyen veya gelinlie doyamayan kizlarin hasretlerini dindirmek igin
yapulir. >
2.5.9.1.7. Besik Yapma
Cocuk sahibi olmak isteyenlerin adagidir. Karaca Ahmed, Yedi Kizlar, Haki
Baba, Hécet Dede, Ayn-1 Ali, Revak Sultan yatirlarinda bu adag: tespit edebildik.
Birbirinden az ¢ok farklarla adak, su sekilde gergeklestirilmektedir:

1. Ozellikle kiz gocugu olmasmi isteyenler tiirbe giris kapisina 20-25 cm.
uzunlugunda naylon torbadan yapilmis bir besik baglar, eger istegi kabul olursa adagim
yerine getirir (Yedi Kizlar).”™*

2. Sandukanm sag yanindaki delife veya tiirbenin sol tarafinda bahgenin en
kosesindeki agaca besik yapilir (Karaca Ahmed / K.K.90)°"

212 Akgtil, a.g.e., 5. 53; Ciracy, a.g.t., s. 29; Kokl, Saruhanlilar Devrinde Manisa (2), s. 47.
3B Crracy, a.g.t, s.20-21; Ulugay, Saruhanogullar: ..., s. 60.
34 Crracy, a.g.t, s.21.
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3. Hidrellez giinti Hacet Dede’ye gidilir, salincak yapilir ve yedi sene kurban
kesme adaginda bulunulur. *'® Bu salincak yatirmn etrafindaki ¢aliliklara veya yatirm
tsttindeki hayit agacina yapilir.

4. Haki Baba Tiirbesi’nin bahgesinde bulunan (su anda kesilmistir) dut agacina
asilip bir gece burada tutulduktan sonra, ertesi giin dilek sahibi tarafindan agagtan
indirilir (K.K. 93). Diger agaclarda da yapilabilir (K.K. 8).

5. Ayn-1 Ali’nin sandukasimin yanina birakilir. Cocuk oldugu zaman besik
oradan geri alinir.

2.5.9.1.8. Tas Yapistirma

Revak Sultan, Karaca Ahmed, Siit Dede, Hécet Dede yatirlarinda tespit
edilmistir. Dilek dilenerek tiirbenin duvarina tag yapigtirilir. Tag yapisirsa dilegin kabul
olacagima yorulur. Ancak ii¢ tag yapistirma hakki vardir (K.K. 90). Revak Sultan
Tiirbesinde bu adak ti¢ cuma {ist iiste yerine getirilmelidir (K.K. 65). Bu adak, 6zellikle
Hécet Dede Yatirinda gok yaygindir. Hidrellez’den bir giin 6ncesinde yiizlerce insanin
mescidin duvarina tag yapistirdigini gézlemek miimkiindiir.

2.5.9.1.9. Tag Koyma

Kirtik Dede, Revak Sultan, Hacet Dede, Karaca Ahmed yatirlarinda tespit ettik.
Kirtik Dede ve Revak Sultan’da dilegin gergeklesmesi igin yatirin gevresine iist iiste
yigilmis taslar konulur. Hacet Dede’de ise mezarn istiine konulmaktadir. Karaca
Ahmed’de tiirbenin duvar ¢ikintilarinin {izerine ¢akil tasi biyiikliigiinde taslar
konulmugtur.

2.5.9.1.10. Para Yapistirma

Ishak Celebi Tiirbesi’nde rastlanmistir. Demir para, tirbe duvarina
yapistirilmaya caligiimakta; yapisirsa dilegin kabul olacagina, yapismazsa olmayacagina
inanmilmaktadir (K.K. 62). Esasen tag yapistirma adagiyla aym mantik gergevesinde
isleyen bir adaktir.

2.5.9.1.11. Civi Cakma

Entekkeliler ve Haki Baba Yatirlarinda mevcuttur. Haki Baba Yatirinda
gecmeyen bag agrist, ¢ocuklarin kulak agrisi, is bulmak, ¢ocuk sahibi olmak i¢in; yatirn

313 Akgiil, a.g.e., s. 22.
316 Akgill, a.g.e., s. 22; Ciracy, a.g.t., s. 36; Ekspres Mesir Ozel Sayisy, 1976.
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ayak tarafinda bulunan yan yana iki servi agacina nal ¢ivisi ¢akilmak suretiyle yapilir.
KK. 9, 93y ' Guintimiizde bu adak yapilmamaktadir. Entekkeliler de ise seyh
ailesinden olan bir kisi tarafindan yapilmaktadir.

2.5.9.1.12. Leblebi Birakma

Sadece Leblebici (Huy) Dede’ye mahsus bir adaktir. Mezarin etrafinda yedi
(K.K. 94) veya ti¢ (K.K. 60) defa doniiliir ve her seferinde bir avug leblebi mezardaki
oyuklara koyulur. Artan leblebi olursa ¢ocuklara dagstilur.

2.5.9.1.13. Mersin Dal Gétiirmek

Arife veya bayram giinli haricinde Revak Sultan Tiirbesine gotiiriilir. Bu
uygulama, Hz. Peygamber’in mezara hurma dali dikmesine baglanmaktadir. B6ylece
mezarda yatan kiginin azaptan kurtulacagina, mersin dali gétiiren kiginin de bu nedenle
sevap kazanacagina inanilir. Bu uygulamaya Manisali olmayanlar karsi ¢ikmakta:
“QOliiler bize Y4-sin gonderin, demisler; onlar da Y4-sin’i mersin anlamis, mersin
gotiirtiyorlar.” diyerek Manisalilar1 tenkit etmektedirler.’'®Bu uygulamay: dogrulayan
herhangi bir bilgi tarafimizdan derlenememistir.

2.5.9.1.14, Kabre Su Dokme

Sadece Yigitbag Yatirinda tespit ettik. Ziyaretciler namaz kilip, dilek diledikten
sonra kabre su dékmektedirler. Bunu yanlarinda getirdikleri siseler veya yatirn ayak
ucunda duran testiler vasitasiyla yapmaktadirlar.

2.5.9.1.15. Mum Yakma

Manisa’nin fethinde kecilerin boynuzlarina yakilan mumlar ve bugiiniin
hatirasin1 yasatan “Namaz Gecesi”’nden yukarida bahsedilmigti. 1950°1i yillarda tiim
yatirlara mum yakildig1 ve ertesi glin yatirlarin pencerelerinin kalin bir mum tabakas: ile
kapli oldugu S. Genger tarafindan nakledilmektedir.’"? Giiniimiizde yatirlara mum
yakma giderek azalmaktadir. Ozellikle bu adagin Hiristiyan dininden kalma oldugu
yoniindeki telkinler etkili olmaktadir. Giinlimiizde mum yakilan yatirlar sunlardir: Seyh
Ahmed Dede, Atar Hoca, Yedi Kizlar, Sarubhan Bey.

Y Ulugay, Saruhanogullar: ..., s. 90; Ciracy, a.g.L, s. 30.
8 Ciracy, a.g.t, s. 25.
1% Genger, a.g.m., s. 340.
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Genellikle yatirin yamindaki pencereye (Ayn-1 Ali, Tezveren) veya yatirin
bahgesindeki bir tagin {izerine (Haki, Karaca Ahmed) mum yakilmaktadir. Bunun tek
istisnas1 Murtaza Dede Yatiridir. Bu yatirin mum yakmak icin 6zel yapiloug bir yeri
vardir. Bu durum Izmir’deki yatirlarla (6rn. Arap Dede) benzerlik gosterir.

Tezveren Dede’de 1930°1u yillarda mum adaginin olduguna dair su almti ile bu
bahsi kapatmak istiyoruz.:

“. Tam arka tarafimizin dogusunda bakimsiz, kullamilmayan bir mezarlig
bulunan ve bizim sokaga ismini veren bir tiirbe vardi. Bizim de yerine gelen dilegimiz
i¢cin adadigimiz mumu yakmak igin siikran duygulariyla annemle gittigimiz Terzioglu
evliyasmi bugiin bile aym hislerle antyorum.”?°

2.5.9.1.16. Kilit Asma

Ishak Celebi, Ayn-1 Ali, Tezveren yatirlarinda tespit edilen bu adak, nasip igin
yapilmaktadir. Nasibi kapali (kilitli) olan kiginin baginin iizerinde asma bir kilit
acilmakta, boylece “benzer benzeri etkiler” ilkesine gore kismeti kapali olan kiginin
bahti agilmaya ¢alisilmaktadir. Bu islem, {i¢ cuma giinti yapildiktan sonra kilit agik
olarak tiirbede birakilmakta, bdylece kismetinin  tekrar kilitlenmesi Onlenmis
olmaktadir.

2.5.9.1.17. Tastan Ev Yapma

HAcet Dede, Revak Sultan, Kirtik Dede yatirlarinda tespit ettifimiz bir adaktir.
Ozellikle Hidrellez’de yapilmakta olup daha ¢ok Hizir-ilyas kiiltiiyle baglantilidur.

2.5.9.1.18. Toprak Alma

Revak Sultan, Ayn-1 Ali ve Hécet Dede’de tespit edilmistir. Ziyaretci, dilek
dileyerek Ayn-1 Ali ve Revak Sultan’in sandukalarimin bag tarafindaki delikten elini
sokarak toprak, tag ne gelirse alir. Bu topraga evde dua okunur ve evin temiz, gizli bir
kosesinde saklanir. Dilegi kabul olunca toprak tekrar alinan yere birakilir (K.K. 26, 45).
Héacet Dede Yatirina ise Ramazan ve Kurban bayraminin arifesinde 6gleden sonra
gidilir, iki rekat namaz kilinip dilek dilenir ve adak adamir. Yatirdan bir parga toprak
almir, dilek gergeklestiginde toprak geri yatira serpilir.521 Revak Sultan ve Hécet

520 Kokld, “Anilarda Yine Kisa bir Yolculuk, s.4.
%21 Akgtil, a.g.e., s. 22.
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Dede’de bu islem gocuk olmasi igin, Ayn-1 Ali’de ise herhangi bir dilek igin yapilir.
Burada adak, topragin geri ge’cirilmesidir.522

2.5.9.1.19. Isim Verme

Karaca Ahmed Tiirbesi’ne g¢ocuk i¢in gelinip adanilir. Cocuk dogarsa adi
mutlaka Ahmed konur ve adak yerine getirilir. K1z olursa istenilen isim konabilir.
Cocuga yatirin ismi verilerek, gocugu yatirin korumast altina almasi istenir.

2.5.9.1.20. Tespih Cozme

Sadece Ayn-1 Ali tiirbesinde tespit edilmigtir. Her tiirlii dilek i¢in yapilmaktadir.
Ug Ihlas, bir Fatiha ve Kelime-i Tevhid okumaya baglanip dilek tutularak, bir tespih
tiirbenin kapisindaki demire veya pencere parmakliklarina baglanir, hayir igin dua edilir.
Tespih ii¢ kere ¢oziiliip baglanr, iiglincii ¢ozmeden dnce birisi tespihi ¢dzene: ‘Niyet ne
i¢cin?’ diye sorar. Uygulamay1 yapan da i¢inden tuttugu dilegi gegirir. Bu islem cuma
glinii, cuma salds1 okunurken yapilmalidir (K.K. 99).

2.5.9.1.21. Tespih Okutma

Ayn- Ali tiirbesinde tespit edilmistir. Dilek tutan kisi elindeki tespihin her bir
tanesine, diger ziyaret¢ilerden fi¢ Thlds bir Fatiha okumasim ister. Her taneyi farkll bir
kisi okur; bu islemdeki amag, kimin duasinin makbul olacagimin bilinmemesi nedeniyle
dilegin olma ihtimalini giiglendirmektir. En son taneyi dilek sahibi okuyup dileginin
kabul olmasi igin dua eder. Bu iglem ii¢ cuma tekrar edilir (K.K. 105).

2.5.9.1.22. Tespih Cekme

Ayn-1 Ali ve Yigitbas Veli’de tespit edilmistir. Dilek igin tespih ¢ekilir. Burada
cekilen genellikle Kelime-i Tevhid ve cesitli salavatlardir (K.K. 70, 106). Her zaman
adak olmayabilir. Genellikle diger adak veya islemlerin bir tamamlayicisi iglevini goriir.

2.5.9.1.23. Gtbek Atma

Manisa sehrinde sadece Ethem Dede’de tespit edilmis olup bugiin
uygulanmamaktadir. Bu Dede, inanca gére gébek atilmasindan hoslandig: igin boyle bir
adak ortaya gikmugtir. >

522 Topragm almip geri getiritmesinin adak oldugu igin bkz. Tanyu, a.g.e., s. 304.
3 Ekspres Mesir Ozel Sayisi, 1976.; Gobek atilmasmun adak olmas ile ilgili bkz. Tanyu, a.g.e., s. 146,
232
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2.5.9.1.24. Tavaf

Hicet Dede, Tezveren Dede, Sancili (Sanci) Dede, Yigitbas Veli (su anda
burada bu adak yoktur), Karaca Ahmed yatirlarinda yedi kez; Ishak Celebi ve Kirtik
Dede yatirlarinda ise i¢ kez doniiliir. Ayn-1 Ali ve Leblebici Dede’de ise yedi veya li¢
defa dondiliir.

Bu tavaf esnasinda yatirin ruhu igin ¢esitli stireler, dualar okunur, dilek dilenir.
Neden bu adagin yapildig: bilinmemektedir. Hacet Dede’nin bdyle istedigi***veya Ishak
Celebi’nin Ulu Camiin etrafinda donerken goriilmesi (K.K. 62) gibi izahlar, sikc¢a
kargimiza ¢ikan tiirden agiklamalardir.

2.5.9.1.25. Hayiwr Dagitma

Kansiz kurban uygulamalar i¢inde en 6nemli adaklardandir. Tim uygulama ve
adaklarin bir tamamlayicisidir. Manisa’da dilek gergeklestikten sonra hayir dagitmak
veya adak hayvan kesmek bir zorunluluktur. Bu hayrin ¢esidi, kisinin neyi adadigina ve
ekonomik durumuna gore belirlenir. Bu hayrnt yerine getirmeyenin daha sonraki
dileklerinin kabul olmayacagma inamilmaktadir. Biitiin yatirlarda haywr dagitanlar
goriilebilir; genellikle yatirin yaninda hayir dagitilmas: adanr.

Tespit edilebilen hayirlar sunlardir: Lokma, biskiivi, seker (kesme veya misafir),
lokum, pilav, borek, pisi, okunmus seker. Bu hayirlardan farkli olarak Entekkelilerde
Mubharrem aymnin 10’unda agure dagitilmaktadir (K.K. 108), ancak bugiin bu uygulama
devam etmemektedir.

2.5.9.1.26. Mevlit Okutma

Hay1r dagitmaya gére daha az rastlanan bir adaktir. Yigitbas, Yedi Kizlar, Ayn-1
Ali ve Tezveren Dede yatirlariin ruhu igin mevlit okutuldugunu tespit ettik, ancak
diger yatirlara da okunabilir, bu konuda herhangi bir engel yoktur (K.K. 62, 82, 101).

2.5.9.2. Kanh Kurban

Dana, kog¢ (koyun), horoz (tavuk) kesilmektedir. Kisi neyi adadiysa onu keser.
Karaca Ahmed, Hicet Dede, Seyh Ahmed Dede, Ishak Celebi, Revak Sultan, Haki
Baba, Tezeren Dede, Ayn-1 Ali, Seyh Osman Dede yatirlarinda kanli kurban uygulamasi

24 Crracy, a.g.t, s. 38.
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tespit edilmis ise de diger yatirlarda da yapildig: ¢esitli kaynak kisiler tarafindan ifade
edilmistir.

Karaca Ahmed Tiirbesinde sikca kanli kurban adagma rastlanir. Ozellikle
Aleviler tarafindan ziyaret edilen bu tiirbede, ilkbahar aylarindan itibaren hemen her
pazar adak kesilmektedir. Bu kesim esnasinda hayvanin kani akitilmakta ve kemikleri
parcalanmaktadir. Bunun nedeni, bu kurbamin “dig kurban” olmasidir. Bilindigi gibi
“dig” veya “disar1” denilen bu kurban, normal kurban uygulamalarina
benzemektedir.”” Burada kesilen kurban beraberce yenir, postu ise genellikle tiirbeye
birakalir.

Sehir i¢indeki Tezveren, Ayn-1 Ali, Revak Sultan, Seyh Ahmed yatirlarinda ise
genellikle horoz kesilmektedir. Bunun nedeni daha ¢ok ekonomik gerek¢elerdir. Adak
uygulamasinda dnemli olan “kan akitmak”tir. Bu nedenle esasen Islamf kurallara uygun
olmayan horozun adak olarak kesilmesi yadirganmamaktadir. Hatta horoz
bulunamadiginda tavuk bile kesilebilmektedir:

“Evim yok, evim olsun diye burada yatanin [Tezveren]| hatiri, hiirmeti igin
Allah’tan istedim. Cabuk gergeklesmesi igin kurban, aman ne kurbani! ‘Adak
kesmelisin’ dediler. Biz de horoz niyetlenmistik; ama esim horoz bulamayinca tavuk
almig. Acaba kabul olur mu ki? Olduktan sonra tekrar adayacam, tekrar kesecem.”
(K.K. 109).

Ayrica bazi adaklar belirli bir siire boyunca kurban kesilmesine yoneliktir: Yedi
y1l boyunca bir koyun kesmek gibi (Ayn-1 Ali / K.K. 26). Baz1 zor durumlardan da adak
kesilerek kurtulunacagina inanilir:

“Bir asker gelmis, agacin [Haki Baba servilerinin] arasinda kalmis ve o an horoz
kesip oyle ¢ikabilmis.” (K.K. 93).

Cocuk ile ilgili adaklarda adagin cinsiyeti, c¢ocugun cinsiyetine gore
belirlenebilmektedir. Ornegin Seyh Osman Dede Yatirina yapilan dilek neticesinde kiz

olursa koyun veya tavuk, oglan olursa kog veya horoz kesilir.>*®

325 Alevilerde kurban gesitleri igin bkz. Erginer, a.g.e., 5.191-192.
526
Akgtil, a.g.e., 5. 22.
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2.5.10. Dileklerin Gergeklesmesi ile Ilgili Anlatmalar

Bu tlir memoratlar, gelenegin yasamasi ve devamu i¢in ¢ok onemlidir. Dilegi
kabul edilenler bunlar1 komsu, akraba ve tamidiklarina anlatmakta, bu suretle kiilt
alaninin geniglemesine katkida bulunmaktadirlar:

“Dilegim kabul oldu. Iki oglum var, dua ettim. Ikisi de is sahibi oldu. Onlar1
everdim. Ayagim kirilmigt, tiirbeye geldim, dua ettim, ayagim cabuk iyilesti.” (Ayn-1
Ali/K.K. 101).

“ Dilegim kabul oldu. Oglum ise girmisti, ¢ikt1 isten. Sonra tekrar kendine iyi bir
is buldu. Gelinin ¢ocugu olmuyordu, Ayn-1 Ali Dede’ye gelip dua ettik, gelinimin
cocugu oldu.” (Ayn-1 Ali / K. K. 106).

“Benim ¢ocugum dort yasinda; ama yiirlimiiyor. Onun fanilasint getirdim. Ben
de cocukken ge¢ yiirlimiisiim, benim fanilami da buraya getirip dua etmisler ve
ylirtimeye baglamigim.” (Ayn-1 Ali / K.K. 110).

Bu tiir uygulamalar sadece anlatmalarla degil, veliler iizerine yazilmis kitaplar
yoluyla da tegvik edilmektedir:

“Yedi kizlar, henliz evlenmemis Manisali kizlarin adak yeri. Ben bilmem.
Dediklerine gore, onlara gidip de, ‘Hal bdyle boyle....> diyenlerden eli bos dénen
yokmus.”>*?

2.6. Inan¢ Motifleri

Motif kavrami tizerine degisik diistinceler ileri siirlilm{istiir. S. Thompson motifi,
aligilmamus ve garpici 6zelligiyle dikkati ¢eken ve konu iginde itici giice sahip en kiigiik
unsur olarak tarif etmektedir. >*° Esasen halk edebiyatinda kullanilan bu kavrami halk
inanglar ile ilgili arastirmalarda da kullanmak miimkiin gériinmektedir; ¢ilinkii islev
acisindan bakildiginda motif, “konu iginde itici giice sahip” olma Ozelligini halk

inanclart icinde de barindirmaktadir.

2.6.1. Biiyii
Insanlarm pek gogu kimi 8gelerin ve varliklarin dtekilerden degisik bir “giic”le
yikli olduguna inamir. Bu gilic g6zle goriinmese bile vardir ve harekete gegirilirse

biiytisel bir etkiyle kendini g6sterir. Bu giiclin olumlu ve olumsuz yanlart vardir ve kisi

327 Araz, Anadolu’nun Kadmn ..., s. 210.
%29 Fikret Tiirkmen, Tahir ile Ziihre, Ankara 1983, s.177.
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yasaminda bu yanlari dikkate almak zorundadir. Bu diislince sistemi, “istek” ile
“gercek” arasindaki ontolojik ayrimi kabul etmez. Hatta istek ve diislincenin ger¢egin ta
kendisi oldugunu diigiiniir. Diinyadaki pek ¢ok ilkel ve geleneksel topluluk bu diisiince
sistemine sahiptir. 530 Aslinda bu anlayis, tiim yaratiklarm yok olucu ve temelde tek
hakiki varlik tarafindan yaratilmig oldugunu savunan vahdet-i viicud anlayis: ile de bir
takim benzerlikler tasimaktadir. Islam tasavvufunda “fark” ve “cem” terimleri ile ifade
edilen bu durum su ifadelerle 6zetlenebilir:

“Gergekligin tecriibeye dayali kavramigina da ‘fakr’ denir, zira bu goriise gore
her sey birbirinden temel ayrnimlarla ayrilmistir. Dag dagdir; nehir degildir ve olamaz
da. Dag ve nehir temel olarak birbirinden farkhdirlar. Varliklar diinyas: &znel fena
mertebesine ulagsmis kisinin géziiyle bakildiginda bambagka bir 151k altinda goriiliir.
Nesneleri birbirinden ayiran temel ayrimlar sézkonusu degildir artik. Kesret gézlenmez
olmustur. Geride higbir ego-suuru kalmadigindan, yani nesneleri gorecek higbir
epistemolojik 6zne bulunmadigindan, goriilecek herhangi bir nesne de yoktur. Tiim
psikolojik heyecan ve infialler fena tecriibesinden higlik noktasina indirgendigi icin, o
ana kadar dis diinyay: karakterize etmis olan ontolojik karmasa da mutlak bir hélalik
(Stillness) igerisinde dinginlige ulagir. Ozne agisindan egonun koydugu smirlar ortadan
kalktign anda, nesnel diinyadaki egyamin fenomenal simrlart da gézden kaybolur ve
geriye sadece, Ozne-nesne catallagsmasindan nce kendi saflif1 igerisinde mutlak bir
farkindalik (awareness) olarak duran hakikatin mutlak birligi kalir. Islam’da bu asamaya
‘toplama’(cem) denir, zira burada nesneler diinyasini olusturan tiim varliklar bir araya
‘“toplanir’ ve bagtaki belirlenimsizlik hallerine irca edilir. Teolojik terminolojide bu,
miiminin bagka hi¢bir yaratik olmadan sadece cenab-1 hakk’i miisahade ettifi derece
olarak adlandirilir. Bu aymi zamanda ‘cenab-1 hakk vardi ve O’nunla beraber higbirsey
yoktu’ mertebesi olarak da bilinir.”***

“Istek” ve “ger¢ek”in ontolojik aynilig1 ile “fark” ve “cem”in ontolojik aymlig
arasindaki benzerligi netlestirmek igin daha Once s6ziinii ettigimiz velinin “ayan-1
sabite”de belirli bir yaratma kudretine sahip olmasim hatirlatmaliyiz. Burada veli,

olmasim “istedigi” seyi zihninde “hayal” eder ve onu maddeler dleminde mevcut kilar.

%30 rnek, 100 Soruda Ilkellerde ..., s.1325-137.
331 Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diigiincesi, gev.Ibrahim Kaln, Istanbul 1995, s.29.
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Iste bu varlik anlayis1 pek ¢ok dogaiistii olgu ve islemi kabul etmekte herhangi bir
zorluk ¢ekmez. Biiylisel uygulamalar da bunlardan sadece biridir. Ancak burada sunu
ifade etmemiz sarttir ki bu baglik altinda ele aldigimiz konu, biiyliciilerin yaptig: sihir
(zauber) ile ilgili degildir. Burada olaylar1 ve doganin gidisatini etkilemek ve yonetmek
i¢in yapilan biiyii (magie) > 32 konu edinilmektedir.

Biiyliniin dayandig1 temel diisiinceyi J.G.Frazer ikiye ayirmaktadir: Bunlardan
birincisi “benzer benzeri meydana getirir” ilkesi; ikincisiyse, “birbiriyle baglantili ve
iligkili seylerin, fiziksel ‘temas’ ortadan kalktiktan sonra da uzaktan birbirlerini
etkileyecekleri” ilkesidir. Yani “bir seyde bulunan gilic”iin, o seyin bagka nesnelerle
temasi dolayisiyla bir dereceye kadar onlara bulagsmasi ve gegmesi; bir kez biribirleriyle
temas etmis olan seylerin her zaman i¢in birbirlerine sempatik kalmalaridir. Birinciye
taklit, ikinciye ise temas biiyiisti ad1 verilir.”*®

Taklit biiytisti, “taklit yoluyla istenilen sonucu meydana getirme, benzer
islemlerle istenilen seyi ya da olayr 6ne alma, bdylece o olayin yakin bir gelecekte
gerceklesmesini zorlama” denemesidir.***

Temas biylisti, “parca biitiine aittir” gekilinde &zetlenebilecek bir ilke
cergevesinde igler. Bir insamin viicut kalintilari, kani, elbiseleri, kullandig1 egyalar o
kisinin “glic”iinii barindirir. Bunlara sahip kisi, hem o kisiye etki edebilir hem de onun
giictinden kendi faydasi icin yararlanabilir.’®® Ayrica ad, soy, renkler de bu tiir
uygumalarda 6nemli roller oynamaktadirlar.

Manisa’da yatirlar etrafinda olusan uygulamalarin pek gogu, biiyiiniin temas ve
taklit ilkelerinden faydalanmaktadir. Bunlar1 toplu halde degerlendirirsek 6zellikle “sifa
ve saglik talebine yonelik uygulamalar”dan 2, 3, 4, 5, 6, 9, 13, 14, 15, 16, 17, 19, 22, 23,
24, 28, 30 numarali uygulamalarda temas prensibinden faydalanildig: goriilmektedir.
Bu uygulamalara bakildiginda etkilenmesi istenen kisiye ait bir esya veya sahsin
kendisi, yatirn sandukasi veya ona ait oldugu diisliniilen bir egya ile temasa

getirilmekte, boylelikle yatirda var oldugu distiniilen “sifa glicti” celb edilmeye
calisilmaktadir.

332 By fark igin bkz.Ormek, a.g.e., 5.134.
33 Ornek, a.g.e., s.141-142,

34 Ornek, a.g.e., s.142.

535 Ornek, a.g.e., 5.143-144.
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Bereket igin yapilan “yedi karinca yuvasindan toprak alma” uygulamasi iki
yonden temas ilkesini igerir: Birincisi karinca gibi galigkan ve yiyecegi devamli olan bir
hayvanin bu 6zelliginden faydalanmak, ikincisi de yatirlarin “kutsal alam” iginde
bulunan karinca yuvalarinin topragini yeglemek.

Mal, milk talebine yonelik “ev maketi yapma” uygulamas: taklit prensibiyle
alakalidir. Maket yapilarak (taklit) bu taklite elini degdiren Hizir’in “istegi”, “gercege”
doniistiirecegi diigtintilmiiktedir. Bu durum bizce velinin yaratma giicline olan inancin
bir tezahiirii olmalidir.

Talih ve kismet agmaya yonelik “kilit agma” uygulamasinda “kilit” ile “kapal1
(kilitli) nasib” arasinda bir benzerlik kurulmus ve kilidin agildifi gibi nasibin de
acllmasi saglanmak istenmigtir. Burada kilidin agilmas: taklit; asma kilit ile nasib
arasindaki benzerlik ise temas ilkesi ile ilgilidir.

Yine nasibin a¢ilmasi i¢in sandukaya i¢ ¢amasiri birakmak (4 ve 8 numarall
pratikler) temas ilkesi ile ilgilidir.

2.6.2. Sayilar

Tim kiltiir ve dinlerde belirli sayilar kutsal bir karakter tagimigtir. Dualar bu
sayilarda tekrarlanmisg, gesitli ritiieller bu adette yapilagelmistir. Bunun ni¢in boyle
oldugu soruldugunda, genellikle su cevap alinmaktadir: “Nasil ki bir anahtar, kilidi
ancak dogru ise agar. Say1 da dualarin kabulii i¢in bdyle bir etkiye sahiptir.” Bu tarz
cevaplarin din adamlarinin sézlerinden alinmast miimkiindiir. Clink{i bazi kaynak kisiler
bu izahi, din adamlarinin vaazlarinda duyduklarini séylemektedirler.

Manisa’da {i¢ ve yedi sayilarimin yatirlarla ilgili hemen her uygulamada onemli
oldugunu tespit ettik. Tek bir yatirda (Seyh Osman Dede) dokuz rakami gegmektedir.
Ug ve yedi rakamlar1 baz: uygulamalarda birbirinin yerini alabilmektedir, bu da bize bu
iki rakamm kutsal olma yoniinden birbirlerinden ¢ok farkli olmadigim
dustindtirmektedir.

2.6.2.1. U¢

Manisa’da yatirlarla ilgili bes uygulamada ii¢ sayisi tespit edilmisti: a- Yatirin iig
cuma {ist {iste ziyaret edilmesi, b- Velinin ruhu i¢in ti¢ ihlas okunmasi, c- Baz1 yatirlarin
etrafinda ii¢ kez doniilmesi, ¢- Haki Baba Yatirinda giinahlarin dokiilmesi igin iki servi
arasindan ii¢ defa gegilmesi, d- Dilek tagim yapistirmak igin {i¢ hakkin olmasi.
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Diinya kiiltiir tarihine bakildiginda tgiin yaratma ile ilgili sayilardan oldugu
goriiliir.®® Nitekim Samanizm’de evren iic katmana dayali bir kozmos olarak
tasarimlanmaktaydi ve saman bu {i¢ katman arasinda gecis yapabilen kisilere verilen
isimdi.®’ Orhun yazitlarinda bu {i¢ katman su sekilde ifade edilmektedir: “Uze kok
tengri as[ra yagiz yir kilindukta ikin ara kisi agli k11nm1$]”.538 Altay Tirklerine gore
insam {i¢ tanr yaratrmstlr.539 Uygur metinlerinden anlagildifina goére yaratilis tig
zamanda ger¢eklesmistir: 1- Gegmis zaman: Ertmis, 2- Simdiki zaman: Koziinir, 3-
Gelecek zaman: Kelmediik.>*°

Tirk kiltiirinde bdyle bir arka plam olan {i¢ saysi, bu kutsallii Islamiyet
sonrasinda  stirdiirmiistiir. Islamiyet’in tek sayilara deger vermesi, bu arada namazda
bazi dualarin ti¢ kez tekarlanmasi bu saymin kutsallifim iyiden iyiye arttirmuga
benzemektedir. Nitekim Anadolu Tirk halk kiiltiiriinde ti¢ sayist ile ilgili pek ¢ok
uygulama karsimiza ¢ikmaktadir. 4

Bu arada Veli kiiltiiyle ilgilli olarak “licler, yediler, kirklar” inancim da
hatirlatmak gereklidir. Tiim bu telakkiler, tiim Anadolu’da oldugu gibi, Manisa’da da ii¢
sayisina bir kutsallik atfedilmesine neden olmustur.

2.6.2.2. Yedi

Manisa’da yatirlarla ilgili dort uygulamada yedi sayisi tespit edilmigtir: a-
Yatirin etrafinda yedi kere dénmek, b- Dilegi olanlarin yedi sene boyunca adak kesmesi,
c- Dilegi ii¢ cumada gergeklesmemigse ziyaretin yedi rakamma tamamlanmasi, ¢-
Dilegin kabul edilmesi igin dilek sahiplerinin yedi yerden su toplamasi.

Stimerlerden itibaren Orta Dogu’da kutsal oldugu belgelenen yedi sayisi,
Babil’de bereket ve bolluk sembolii olarak diisiiniilmiis ve bu anlayis Mezopotamya’dan
komsu medeniyetlere yaylhms’ur.542 Tiirklerde yedi sayisimn kutsalligia ilk kez Bati
Goktiirklerde rastlamaktayiz. Bu say1 ile Dogu Goktiirklerinde karsilasmamamiz Bati

53 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev.Mustafa Kiiptisoglu, Istanbul 1998, 5.71 vd.

37 Eliade, Samanizm.., s.297.

%8 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Istanbul 1983, 5.77.

5% Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi , I, Ankara 1993, 5.491.

0 Bgel, a.g.e., s.424.

5411 istelenmesi bile ayrt bir ¢alisma olacak bu uygulamalarin bir kismi igin bkz. Pertev Naili Boratav,
100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul 1984, 5.92.

542 Schimmel, a.g.e., s.144; Saadettin Kocatiirk, ”Bazi Din ve Kavimlerde Ozellikle Istamiyet’te Yedi
Sayis1”, I Milletleraras: Tiirk Folkloru Kongresi Bildirileri, IV, Ankara 1982, 5.279-280.
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Goktiirkleri’nin Orta Dogu ve Iran kiiltiirlerinden etkilenmesi ihtimalini akla
getirmektedir.”® Ancak yiizyillar iginde yedi sayis: Tiirk kiiltiirtinde énemini giderek
arttirmustir. Bunda Islam kozmolojisinde (Yedi kat yer ve gok) ve inang sisteminde
(Kabe’nin yedi kez tavaf edilmesi vs.) yedinin Snemli bir yere sahip olmasi etkili
olmalidir.>**Bu durum, Anadolu Tiirk halk bilgisinde yedi ile ilgili bir gok uygulamanin
ortaya ¢ikmasina neden olmusgtur.

2.6.2.3. Bir

Manisa’da velinin ruhu igin ii¢ ihlas ve bir fatiha okunmaktadir. Bir, sayilar
icinde mutlak varligin, ilahiligin ideal semboliidiir.>* Eski Tiirk inang sisteminde de
gokte bulunan yaratic1 tek Tengri 6nemli bir yere sahiptir. 5% islamiyet’te Tanr’mn
mutlaklig1 ve birligi ¢ok 6nemsenir. Miisliiman olabilmenin asgari sart1 tek ve mutlak
Tanrt’y1 kabulden geger.

2.6.2.4. Dokuz

Manisa’da gebe kalmak i¢in Seyh Osman Dede Yatirinda bir pamuk ipliginin
her birine ti¢ Ihlas ve Fatiha suresi okunmus dokuz diigiim atilir. Bu iplik bele
baglamr.*’ Bu sayiya baska bir uygulamada rastlanmamasi ve yukarida zikredilen
uygulamanin artik yapilmamasi nedeni ile bugiin Manisa’daki Veli kiiltiiniin dokuz
say1styla baglantisi sadece tarihidir.

Esasen dokuz sayis1 Tiirklerin dini ve efsanevi sayisidir.>*® Bu say1 daha ¢ok
Mogol, Hint-Cermen gelenekleriyle baglantilidir. Sami, Yahudi ve Hiristiyan
diinyasinda ¢ok dnemli bir yer isgal etmis, eski Tiirk kozmolojisinde gokyiizii dnce ii¢
kat kabul edilirken daha sonra kozmik bolge sayisi dokuza gikarlmustir.’* Altay
mitlerinde de milletlerin olusu dokuz sayistyla baglantilidir.>*® Diinyanin yaratilmas: ve

sonu ile ilgili pek ¢ok tasavvurda dokuz sayisinin 6nemli bir yeri vardir.

3 Bgel, a.g.e., s.179.

3 Kocatiirk, a.g.b., 282 vd.

3 Schimmel, a.g.e., 5.53.

48 Kafesoglu, a.g.e, 5.295 vd.

7 Akgill, a.g.e, 5.22.

> Tuncer Giilensoy, “Tirklerde Dokuz Sayisi”, I Uluslarars: Tiirk Folkloru Kongresi Bildirileri, IV,
Ankara 1976, s.111.

> Schimmel, a.g.e., s.177-179.

550 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1995, s.15.
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2.6.3. Tag

Manisa’da kiictik taglarin tiirbe duvaria yapistirilmas: seklinde gordiigiimiiz bu
kiilt, olduk¢a eski bir gegmise sahiptir. Uygurlarin Kutlu Kaya efsanesi ve yada tagina
dair bilgiler bu konunun eski Tirklerdeki Snemini gézler 6niine serecek mahiyettedir.
531 Anadolu’da hakkinda efsaneler tesekkiil etmis pek ¢ok tas mevcuttur, bunlarin bir
kismu adak yeri olarak bilinmektedir. Ancak Manisa (merkez)’da, Aglayan Kaya
disinda, bir 6rnegine rastlamadik. Bizimle ilgili olan tag yapigtirma adaginda, Tanyu’ya
gore, tasta herhangi bir kutsallik yoktur, asil olan yatirin kutsalligidir. Tag, sadece bir

aragtir.>>> Biz de bu goriige katiliyoruz.

2.6.4. Tavaf

Yatirlarin etrafinda ¢esitli dileklerin gergeklesmesi icin i veya yedi kere
doniilmektedir. Ayrica sancis1 olan atlar Sanct Dede Yatiwrinda yedi kez
dondirildiginde hayvamn iyilesecegine inaniimaktadir.”

Burada kutsal kabul edilen mekanin tazim edilmesi goriilmektedir. Esasen tavaf
ile ilgili uygulamalarin Goktiirk déneminden beri var oldugu bilinmektedir. Kadmn ve
erkek Tirk kamlan davul, can gibi aletler ¢alip alkis denen ilahiler s6yleyerek kutsal
yerler etrafinda donerek cezbe haline gelir ve kehanette bulunurlardi’® Kaganhk
torenlerinde ise kagann otag: etrafinda dokuz kez doniildiugi bilinmektedir.”>* Yine
Goktiirklerde Slenin otag: etrafinda yedi kez doniilmektedir.’® Islamiyet oncesi Tiirk
ayinlerinde dnemli bir yeri oldugu anlagilan tavaf, Islamiyet’le birlikte farkli bir anlam
kazanmigtir. Bilindigi gibi Islam’1n bes sartindan biri Hacca gitmektir. Hac ibadetininde
de en 6nemli kismi Kabe’nin yedi defa tavaf edilmesi olusturmaktadar.

Anlagilan bu durum, Tirkler tarafindan tavaf ile ilgili zaten 6nceden varolan

anlayisin, fazla degigsmeden devam etmesini saglamugtir.

1 Hikmet Tanyu, Tirklerde Tagla ligilli Inanglar, Ankara 1987, 5.38-39.
%2 Tanyu, a.g.e., s.110-111.

*Bu uygulama ve yatir tarihe karigmgtir.

%53 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Girig, Istanbul 2001, s.101-102.

4 Esin, a.g.e., 5.149-150.

555 Esin, a.g.e., 5.166.
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2.6.5. Ates / Isik

Manisa’da Veli kiilti ile ilgili iki uygulama mevcuttur: Birincisi yatirlarda mum
yakmak, ikincisi Regaib kandilinde fener asmak. Eski Tiirklerde ates de kutsal sayilan
unsurlardan biriydi. Umay ilahesinin sureti ates ve neslin korunmasina baglidir. Ates ile
ilgili pek ¢ok toren yapilmaktadir.>%

Bu uygulamalarin bir listesini ¢ikarmak dahi oldukga uzun stirecektir.’>” Oliiniin
kabrinde mum (151k) yakmanin kabir sualini cevaplandirirken &liiyli rahatlatacagina
inamlmaktadir.”® Anlagilan mum yakma ile ilgili uygulamalarda atesin aydnlik ve
ferahlik verme o6zelliginden yararlamlmaktadir. Dileginin gergeklesmesi i¢in mum
yakan kisinin, dilegin gergeklesmesi ile mum (1g1k)/ferahlama arasindaki biiyiisel bir
baglantt kurmay: hedefledigi sOylenebilir. Kandilde mum yakma pek g¢ok yerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bunun beldenin fethiyle iligkilendirilmesi, tespit
edebildigimiz kadariyla, Manisa’ya 6zglidiir.

2.6.6. Agac

Manisa sehrinde agag kiiltiiniin giderek zayifladigin tespit ettik. Eskiden yapilan
uygulamalarin pek ¢cogu bugiin pek goriilmemektedir. Olanlar da Veli kiiltiiniin ardina
gizlenmis, tamamen Islamilestirilmistir. Yatirlarin etrafindaki agaglar velinin giictiniin
bir yansimasi olduklarindan, bazi 6zelliklere sahiptir. Zaten konu ile ilgili bilgi veren
kaynak kigsilerin hemen hepsi bu noktayr belirtmiglerdir. Ancak kdéylerde yatir ve
agaclarin daha eski telakkileri yansittigimi sdylemek mumkundur Agag kiiltd ile ilgili
tespit ettifimiz inan¢ ve uygulamalar sunlardir: Agaglara bez baglama, Haki Baba
servilerine ¢ivi cakma, besik yapma, agaglardan dal almama (Ortiilii Mehmed Efendj),
iki agacin arasindan gegenlerin giinahlarinin dékiilmesi (Haki Baba).

Agaclarla ilgili tespit ettigimiz ii¢ anlatmada agacin kutsallifi, veli tarafindan
dikilmesinden, bir kerdmetine konu olmasindan ve yatirm bir sehid olmasindan ileri
gelmektedir.

356 Rikret Tiirkmen, “Eski Tiirklerin Inanglarinda Tabiat Kiltt”, Tsirk Diinyas: Incelemeleri Dergisi, 11,
[zmir 1999, 5.179.

%7 bkz.Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Atesle Iligili inanglar”, I. Uluslararas: Tirk Folklor Kongresi
Bildirileri, IV, Ankara 1976, s.290-300; Ocak, Bektasi Menakibnamerinde ..., s.187-194.

358 Tanyu, a.g.b., 5.297.
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Agagc; evren, hayat, genclik, 6liimsiizlikk ve bilgelik gibi pek ¢ok seyi sembolize
eder: Hayat agaci (Mezopotamya), Oltimsiizlilkk agaci (Asya,Tevrat), bilgelik agaci
(Tevrat), genglik agaclari (Mezopotamya, Hind, iran).559 Bu 6zellikleriyle tlim diinya
kilttirlerine yayilmigtir.

Agag, Tiirk inang sisteminde 6ncelikle Otiiken’de karsimiza ¢ikmaktadir. Daha
sonra evrenin hayatinin temeli, evrenin diregi rolii ile torenlere girmistir. Geg tarihli
metinlerde ise dua ve beddualarda kutsal bir ata gibi gdsterilmekte, **° hatta bazan
tannilagtirilmaktadir.”®! Bu kiilt, Islamiyetten sonra da giiciinii muhafaza etmis ve Veli
kiiltintin meydana getirdigi “kiiltlirel karmasa™nin bir pargast olmustur. Bu yoniiyle
Anadolu hak bilgisinin énemli unsurlarindan biri haline gelmis olup Anadolu’nun her

yerinde karsimiza ¢ikmaktadir. >

2.6.7. Su

Manisa’da yatirlar etrafinda olugmus su ile ilgili dort uygulama tespit edilmigtir:
Velinin kabrine su dokiilmesi, Ishak Celebi Tiirbesinden ciktiktan sonra dilegin (Nasip
acma) gerceklesmesi i¢in yedi yerden su alinarak evde igilmesi ve sifa getirmesi igin
evin her tarafina serpilmesi (K.K.101), Siit Dede Yatirmmin yanindaki ¢esmeden su
icilmesi.

Su, yaratiligin ana maddesidir. Diinya mitlerinin pek ¢ogunda evrenin dncelikle
biiylik bir su kiitlesi oldugu, daha sonra topragin yaratildig: ifade edilmektedir. Bu
yoniiyle su, tim varlik olasihiklarimin hazinesidir.’®® Altay ve Yakut Tiirklerinin
yaratilis mitlerinde de baslangigta su vardir.’®* Anadolu’da Aleviler arasinda derlenmis
bazi mitlerde de su motifi belirgindir. Bu mitlerden birinin Manisa ili Turgutlu ilgesi
Urganli k&yiinden derlendigini goriiyoruz.’®® Bu durum yorede su ile ilgili mitlerin ve

buna bagh olarak bir kiiltiin mevcudiyetini gostermektedir.

% Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigt, gev.Mehmet Ali Kiligbay, Ankara 1991, s.127.

560 Tiitkmen, a.g.m., s.177.

%1 Jean Paul Roux, Tirklerin ve Mogollarn Eski Dini, ¢ev.Aykut Kazancigil, Istanbul 1994, 5.123.

%62 Agagla ilgilil inang ve uygulamalardan drnekler igin bkz.Boratav, a.g.e., 5.53-54.

583 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, gev.Mehmet Ali Kiligbay, Ankara 1992, 5.181 vd.

3% Bu metinler igin bkz. Saim Sakaoglu, Ali Duymaz, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlart, Istanbul 2002,
s.167-176.

%63 Riza Filizok, "Manisa Folkloru”I. Mesir Konferanslari, s.30.
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Yorede pagan ve Hiristiyanlik devirlerinden kaldigini diigtindiigiimiiz birtakim
kutsal mekanlar vardir. Bunlardan en 6nemlisi Siit Dede Yatiridir. Buradaki ¢cesmenin
eski bir ayazma oldugu diistiniilebilir. Zaten Ttirk kiiltiirlinde de mevcut olan su ile ilgili
uygulamalar>®®
olmalidir.*®’

Suyun serpilmesi ise “sa¢1” uygulamasi ile ﬂgilidir. Bilindigi gibi Eski Tiirklerde

, Anadolu’daki bu tlir mekanlarin ¢ok rahat benimsenmesini saglamig

goriilen bu adak’®®; Anadolw’da yasamuni stirdiirmiis, ozellikle Alevi topluluklar
arasinda yatir ve dliim torenlerinde uygulanmaya devam etmistir. % Bu sayede Sliiniin

ruhunun memnun edildigi ve serrinden korunulduguna inanilir.

2.6.8. Renkler

Renkler, insan psikolojisi tizerinde birtakim tesirlere sahiptir. Bu durum eski
devirlerden beri bilindigi gibi; bugiinkii psikoloji arastirmalariyla da teyid edilmistir.>”°
Manisa’da yatirlar etrafindaki uygulamalar ile ilgili olarak tespit edebildigimiz dért renk
vardir: Ak, kara, yesil, kirmizi.

2.6.8.1. Ak

Manisa’da ak (beyaz) ferahlik, hayir, saflik, sans getiren bir renk olarak
goriilmektedir. Gelinlik beyazdir, ayrica gerdek takimlarinin da beyaz renkte olmasina
dikkat edilir.’’'Yedi Kizlar Tiirbesinde nisanli veya yeni evliyken olen kizlarin
gelinliklerinden pargalarin asilmasi, bu rengin tek kullanimini olusturur. Bu uygulamada
beyaz safligin, temizligin ve hasretin rengi olarak anlamlandirilmaktadar.

Bu algilamalar, Eski Tiirk kiiltiirtindeki telakkilerle paralellik gosterir. Tiirk
mitolojisinde ak-han, “mesru bir han” demektir. Yani devlet ile milletin bagina hak ve

kanun yoluyla gelmis idarecidir.’’* Ak ata ise Altay yaratilis destaninda ilk insandir.’”

588 Mirali Seyidov, Azerbaycan Mifik Tefekkiiriniin Gaynaglar:, Bakti 1983, s.118 vd.

%7 Ornegin su ve tabiat kiiltleriyle gok yakin ilgisi olan Aya Yorgi (Saint Georges) kiiltii ile Hizir
kiiltiintin Anadolu’daki karigimi igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizwr Yahut Hizir-
fgas-Kzzltii, Ankara 1990, s.135 vd.

8 Eroz, a.g.m., s.212..

% Eroz, a.g.m.,s.314.

57 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltimun Islevi, gev. Engin Biiyiikinal, Istanbul 1994, 5.124.

5 Yeter Tanrikulu, Manisa Il Merkezinde Folkior Uriinlerinin Iletisimde Kullamimasi, Basilmamis
Yitksek Lisans Tezi, izmir 1986, s.31.

572 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltir Tarihine Girig, VI, Ankara 1984, s.381-382.

3B Ogel, Tirk Mitolojisi, I, 5.570.
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Tiirk halk edebiyatinda da ak rengi pek ¢ok vesile ile gegmekte ve genellikle olumlu bir
anlam tasimaktadir.

2.6.8.2. Kara

Manisa’da genellikle olumsuz bir anlami vardir. Kotiiliigiin, §liimiin ve yasin
semboliidiir, gocuklara musallat olan bogmaca hastaliinin Manisa’daki ad1 “Kara
Oksiiriik”tiir. Sevilmeyen insanlar igin “i¢i kara” sifatt kullanilmaktadir.’’ Yedi Kizlar
Tiirbesinde Glen gelinleri sembolize eden kara bez ya da naylonlar bu genel anlayisa
uygundur. Ancak sinirli da olsa iyi bir anlama sahip oldugu yerler de vardir. Ornegin
gece goze goziiken ulularin tizerinde uzun kara ciibbeler olduguna inamlmast gibi.>”

Tiirk kiiltiriinde kara renginin anlami oldukga farkliliklar gdsterir. Bu konuda
aragtirmacilar {i¢ gruba ayrilmigtir: Bir grup kara rengini ugursuz, kétiiliik dolu, mesru
olmayan bir renk seklinde degerlendirirken’’®, birtakim arastirmacilar ise biiytik,
kudretli, yitksek, saygi deger anlami yiiklemektedirler.””” Son grup ise yukarida
belirtilen tiim anlamlarn tasidigin ifade etmektedir. 37

2.6.8.3. Yesil

Manisa’da yesil baht, ugur, murad olarak yorumlanir. Rilyada yesil gormek
dileklerin gergeklesecegine, iyi haber alinacagina isaret kabul edilir. Hacca gidip
gelenler, evlerinin bir kismini veya tamamim “dede yesili” yahut “yatir yesili” denen
bir ton ile boyamaktadir. Hacilar bir siire yesil elbise giymekte, yesil tilbent
takmaktadir. Hatta ev egyalarinda dahi yesil rengin bulunmasima &zen gésterenler
vardir.”” Yatirlarin duvar boyalarinda ve kabir taslarinda yesil renk hakimdir. Ozellikle
sandukalarin tamamu yesil ¢uha ile ortiiltidiir.

Yesilin eski Tiirkgedeki sekli “yagil” idi. Bu kelimenin kokii olan “yas” ise hem
1slaklik hem de suyun canlandirdips yesilliklerin adi oluyordu.’®® Goktiirk yazitlarinda

5™ Tanrikulu, a.g.z., s34.

5 Tanrikulu, a.g.7., s.34.

576 Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine..., VI, s. 381-382; Cevad Hey’et, “Tiirklerin Tarihinde Renklerin Yeri,
Nevruz ve Renkler, Ankara 1996, s.57.

7T Kafesogly, a.g.e., $.229.

578 Mustafa Kafaly, “Ttirk Kiltiirinde Renkler”, Nevruz ve Renkler, s.49-55; Nuraniye Ekrem, “Hunlarda
Renk ve Y6n Bilgisi”, a.g.e., 5.85-95.

°” Tanrikulu, a.g.., 5.39-40.

380 Ogel, a.g.e., s.471; Resat Geng, Tiirk Inaniglar: Ille Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari-Kirmizi-Yesil,
Ankara 1997, s.25.
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irmak isimlerinde g6rdiiglimiiz yesil ismi, 11. yiizyilda Kaggarlh Mahmut’un
derlemelerinde de az goriiliiyordu. Kutadgu Bilig’de ise ¢ogaliyor ve artik goge bile

81 Apadolu cografyasmda ise bu renk, Islamiyet ve din ile

yesil deniyordu.
dzdeslestirilmistir. Peygamberin yesil giydigi ve bu rengi sevdigi ile ilgili rivayetler
esasen tabiatin hakim rengine duyulan ilgi ve sayginin artmasina neden olmus gibi
gOriiniiyor.

2.6.8.4. Kirmiza

Manisa’da kirmizi renk hem olumlu hem de olumsuz bir semboldiir. Nisan
kurdelasmin ve geleneksel gelin bagliginin kirmuzi olmasi, gelinlerin beline kirmizi
kusak (Bekaret sembolii) baglanmasi, kirmizi renk ile gelin olmak fiillerinin birbiri ile
iliskili bicimde ele alinmasi sonucunu dogurmustur. Bu nedenle evlenmek isteyen geng
kizlar, Yedi Kizlar Tiirbesine nisanli iken 6len birinin nigan kurdelesini asarlar. Ayrica
riiyada kirmizi gérmek, bir isin tez olacagim gosterir. Kirmizinin olumsuz ¢agrisimlar:
ile 6zellikle albasmasi ile ilgilidir. Ancak burada sunu da ifade edelim ki albasmasina
kars1 gocuklar1 koruyan nesneler arasinda kirmizi kurdele de vardir. Dolayistyla burada
bile hem olumlu hem de olumsuz 6zellikler yan yanadir.

Manisa’daki bu durum aslinda Tiirk kiiltiiriinde kirmizinin islevleriyle paralellik
arz etmektedir. Eski Tiirkgede al veya kizil kelimeleriyle ifade edilen bu renk, ugurlu ve
kutsal olmasinin yaninda zararl bir 6zellige de sahipti. Bunun en bariz Srnegini albasti
inancinda gormekteyiz. Albasti’nin olusmasina neden olan “Al Ruhu” ile ilgili olarak
Abdiilkadir Inan su agiklamay1 yapmaktadir:

“Al Ruhu eski zamanlarda ‘hami ruh ve ates tanrist’ iken daha sonra serir, zararli
bir hal almistir.”>*? Onun bu gikarimi al kanatli Azrail, al orman, al kurt gibi verilerle
de desteklenmektedir. Yani “al” zaman i¢inde aym zamanda zararl1 bir giiclin sembolii
olmustur.’®3 Bu degisimin tarihini saptamak miimkiin gériinmemektedir. Ancak oldukga
erken tarihlerde oldugunu s6ylemek miimkiin; ¢iinkii “al” kelimesiyle ilgili olarak
Kasgarli Mahmud iki anlam vermektedir: Birincisi bayrak ve eger ortiisii, ikincisi ise

B Bgel, a.g.e., s.478.
82 Abdiilkadir inan, “Al Ruhu Hakkinda”, Makaleler ve Incelemeler, I, 5.265.
8 Ogel, a.g.e., 5.405-406.
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“hile, al”®**, Bu da 11. asirda bile kelimenin farkli sekillerde anlamlandirildigin
gostermektedir. Bu durum da Manisa ve Anadolu’da bu rengin nigin olumiu/olumsuz

sekillerde goriildiigiine dair bir takim ip uglar1 vermektedir.

58 Kasgarli Mahmud, Divanii Lugat-it-Tiirk Terciimesi, I, gev.Besim Atalay, Ankara 1998, s.81.
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SONUC

Manisa sehir merkezinde gergeklestirdigimiz bu calisma ile Veli kiiltliniin pek
cok ozelliklerinin canlt bir bigimde yasadig tespit edilmistir. Bu canlihigin 19. ylizyilda
¢ok daha fazla oldugu ve sehirde kirk kadar yatir oldugu anlagilmaktadir. Manisa
yangim ve cumhuriyet devrinde ¢ikarilan 30.11.1925 tarihli tiirbelerin kapatilmasina
dair kanun ile bu yatirlarin bir kismu1 yok olmustur. Bugiin sehir merkezinde yirmi {i¢
yatir ziyaret edilebilir durumdadir. Kalanlar hakkinda baz1 bilgiler hafizalardadir; fakat
¢ogu unutulmustur. Hafizalardaki mevcut bilgilerin de bir iki nesil sonra unutulacag:
tahmin edilebilir. Ciinkii mekam yok olan velilerin unutuldugu, pek ¢ok arastirma ile
tespit edilmis durumdadir.

Calismamiz boyunca, 1. boliimde ele aldifimz tasavvufi olusumlarla halk
uygulamalarinin inang boyutunda ortak bir zihin diizlemini paylastigim tespit ettik. Ibn
Arabi ve birgok mutasavvifin velilerin nilelikleri ve dereceleri hakkinda sardettikleri
fikirler, halk tarafindan da -daha basit sekilde de olsa- dile getirilmektedir. Ozellikle
velinin Allah’in “6zel bir kulu” oldugu ve “Allah’in izniyle her diledigini yapabilecegi”
inanci, bu paralelliin can damarim olusturmaktadir. Bu noktada Manisa’da Siinniler
ile Aleviler arasinda da herhangi bir farklilik yoktur. Kerdmet (dilekleri
gerceklestirmek), Veli kiiltlinliin yasamasi i¢in olmazsa olmaz bir on kosuldur. Bir
yatirin iinii dilekleri gergeklestirmesi lizerine anlatilan memoratlar sayesinde yayilmakta
ve pek tabiidir ki kiilt alan1 genislemektedir.

Tarihi bir sehir olmasi nedeniyle oldukca ¢ok sayida devlet adami, veli olarak
algilanmakta ve tiirbeleri etrafinda gesitli uygulamalar viicuda gelmektedir. Ayrica
“Horasan Erenleri” ad1 verilen Tiirkmen babalan ile iligkilendirilen Manisa’nin fethi
efsanesi de yatirlarm kimligini, halk nazarinda belirlemede bir iist anlatma islevini
gormektedir. Pek ¢ok veli, bu efsane ile iligkilendirilerek kutsallik kazanmakta ve bu
kimlik halk tarafidan sorgulanmaksizin kabul edilmektedir. Halk nazarinda bu kisiler
sadece veli degil, kimi gazi ve kimisi de gehittir. Bu kisilerin Manisa’y1 fethettikleri
gibi, koruduklarina da inanilmaktadir. 19. yiizyilin sonlarinda yasayan Tevhide Hamm,
bu durumu su dortkliikle giizel bir bicimde ifade eder:
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“Coliinde Karaca Ahmed Sultan hazirken
Ustiinde Saruhan Baba nazirken

Sagda Haki Baba solda Kirtik Sultan vezirken
Defter kayd olmaz vebali Magnisa’nin”

Kimligi belli olmayan yatirlarm bir c¢upida “tabiat  kiiltleriyle”
baglantilanmasinin zor oldugu, bu tahminde bulunmak i¢in bizzat yatirin etrafinda
aragtirma yapilmas: gerektigi agiktir. Ornegin, “C6plii Dede” isim itibariyle rahatlikla
bu tasnif i¢ine alinabilecekken, hakkinda Nuri Yoriikoglu’nun verdigi bilgilerle 19.
ylizyillda yasayan bir Mevlevi dervigi oldugu anlagilmigtir. Masa baginda oturarak bu
karar1 veren “tarih¢i”lerin yanilmasi kaginilmazdir. Bu nedenle din veya tasavvuf tarihi
ile ilgilenenlerin alan aragtirmasi yapma mecburiyeti vardir.

Menkabeler, giintimiizde anlatilma ortamim1 kaybetmekte ve bu nedenle
unutulmaktadir. A¢ikcast bu galigmada derlenmesinde en ¢ok zorluk yaganan konu da
bu olmustur. Mevcut anlatmalar hatirlanmamakta; yahut ¢ok boliik porgiik pargalar
halinde anlatilmaktadir. Pek ¢ok defa bir yatir etrafinda canli bir ritiiel manzumesi ile
kargilagildig1 halde menkabe metinleri noktasinda, eli bos déniildiigii olmustur. Bu agig
kapamak i¢in yazili kaynaklara bagvurulmustur.

Memoratlar ise canli bir bigimde anlatilmakta ve kisiden Kkisiye
nakledilmektedir. Veliler etrafinda olugsan memoratlar, bagli bagina bir arastirma konusu
olacak kadar zengindir. Ayrica bu memoratlar velinin 6zelliklerini ve Veli kiiltiiniin
mahiyetini anlalmakta ¢ok zengin ipuglari sunmaktadir. Zanmmizca bu memoratlarin
barindirdiklar: islev ve mesajlara dayanan bir inceleme yoOntemi, motif incelemesine
kiyasla, daha verimli sonuglar verecektir.

Veli kiiltinti olusturan en Onemli unsur, “dilek”lerdir. Calismamizda bu
dileklerin daha ziyade maddi oldugunu gézlemledik. Yatirlar her tiirlii dilek i¢in ziyaret
edilmekte ve gok ¢esitli uygulamalar gergeklestirilmektedir. Agikga sdylemek gerekirse
bu uygulamalarin kat1 bir bi¢imi yoktur. Kigiden kisiye degisebilen bir yapidadir.
Ornegin aym yatirda aynu istek i¢in kimi ziyaretgiler yatirm etrafini tig, kimileri yedi kez
donebilmekte; kimisi yatirdan aldigi toprag: dilegi olunca geri gétiirmekte, kimisi ise
yikandig1 suyla birlikte ayak degmeyen bir yere dokmektedir. Bu gesitlenmenin pesine
diismek, aragtirmaci igin oldukga yipratici bir siirecin baglamasina isaret eder. Oyle bir

stire¢ ki her zaman bagartya ulastifi da soylenemez. Bu uygulamalarin biiyik bir
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kisminin bitytiniin temas ve taklit ilkelerine gore isledigi tarafimizdan tespit edilmistir.
Dilegin kabul edilmesi i¢in yapilmasi gereken temel islemler su seyri takip etmelidir:
Veliye hiirmet - Dilek + 6n adak (bez, mum vs.) > ana adak (hayrr dagitma, kanh kurban)

Manisa’da, Tiirkiye’de daha Once tespit edilenlere paralel inang motiflerine
rastlanmustir. Bu baglamda, Islamiyet 6ncesi bazi inang motiflerinin (agag, dokuz
rakam, tas, ates gibi), en azindan sehir merkezinde, zayifladifindan s6z edilebilir.
Ozellikle Islamiyet’le paralellik gésteren bazi motiflerin (ii¢ ve yedi sayilari, tavaf) daha
dayanikli oldugu/olacag diigtiniilebilir.

Son olarak ziyaretgilerin tamamina yakinimin dileklerini Allah’tan istediklerini,
velileri ise arac1 kabul ettiklerini ifade edelim. Dileklerin istenme sekli, yapilan
uygulamalar g6z Oniine alndiginda, bu tip ziyaretleri Islam tasavvufunun
“yesile/tevessiil” kavrami i¢inde degerlendirmeyi miimkiin kilmamaktadir.
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