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OZET

Kadikdy Konsilinden (451) sonraki surecte, Il. ylzyildan beri Hiristiyanhk
dinyasini alt Gst eden teolojik ihtilaflar kroniklesmis, bu cercevede baslica
Monofizit ve Diofizit kristolojileri etrafinda kliklesmis olan Siryani’ler, Bizans
devlet ve kilisesi tarafindan sapiklik ve zindiklik ithami ile istibdat ve kanh
takibatlara tabi tutulmuslardi. VII. yizyillda cereyan eden islam fiituhati
Saryani'lerin ~ Monofizit kolunu Bizans, Diofizit kolunu ise Sasani
tahakkiimlnden, XI. asirda tesadif edilen Selguklu yayilmasi ise genel olarak
Saryani’leri, X. ytzyildan itibaren Suriye’de yeniden hakimiyet tesis etmis olan
Bizans ve Xl. asirdan itibaren Antakya, Urfa ve Kudis gibi Madsliman ve
Sdryani’lerin ortak olarak yasadiklar kentleri ele geciren Hagl baskisindan
kurtarmistir. Nitekim Sdryani tarihinin, Antakya kilisesinin kendi blnyesinden
kaynaklanan nifuz muicadeleleri istisna, teolojik, siyasi ve bilhassa sosyal,
ekonomik ve kdltirel agilardan altin ¢agina da Hulefa-i Rasidin, Emeviler,
Abbasiler ve Selguklular hakimiyeti altinda bulunduklari VII-XIII. asirlar
arasindaki periyot taniklik eder. Bu vakia, devrin Siryani, Ermeni ve Arap
kaynaklari tarafindan da agikga ortaya konulmustur. Siiryani toplumunu islam
hakimiyeti altinda huzur, refah ve inkisafa sevk eden amillerin blyUk bir kismi
islam dini ve hukukunun nevi sahsina minhasir yapisi ve 6zelliklerinden, diger
bir kismi da yasadiklar aci tecrlbeler sebebiyle Bizans ve Latin Kiliselerine
kargl daima mesafeli durmay! tercih etmis olan Siryani’leri, tarihte diger
milletlere nazaran farkli kilan bir takim ayirt edici hassalardan neset etmistir.



In the next period after the Chalcedon Council (451), the theological disputes
upsiding-down the Christianity world since II. century, had become chronic. In this context,
the main clique of Monofizit and Diofizit Christology which has around Syrians, accused of
heresy by the Byzantine state and church, and were subjected to persecution and bloody
tyranny. The Islamic conquest took place in the VII. century, saved the Monofisit arm of
Syrians from Byzantine and the Diofisit arm from the Sasanian domination. In the XI.
Century, the coincidence of the Seljuks spread mainly the Syrians, with the X. century
Byzantine, had re-established rule in Syria, and XI. century, the cities of Antioch, and
Jerusalem, such as Urfa, the Syrians lives together with Muslims, has saved the Crusader
pressure. Indeed, of the history of Syrian, Antioch Church itself, exception of caused by the
power struggles, of the theological, political and especially social, economic and cultural
aspects under the age of the Hulefa-i Rashid, Umayyad, Abbasid and Seljuk domination in the
period between the centuries of VII-VIII, testifies of the golden age. This fact, of the era of
Syrians, Armenians, and also by Arab sources clearly has been applied. Dominated by the
Islamic rule the Syrian society, transported by the peace, prosperity and improvement of a
large part of the factor of Islam and the law of the structure and properties of an unmistakable
sort has occurred. And the another part of they lived the experience of pain due to the
Byzantine and Latin Churches, who met Syrians always preferred to stay distant, which

makes comparison with other nations in the history, consisted of some distinctive precisions.
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ONSOz

Karsit teoloji gruplarina ait dini goruUgleri ihtiva eden yazil belgeler daha
erken donemlerde kasten imha edildigi, batih ve dogulu Hiristiyan yazarlar
daima mezhebi bir takim endigelerle kalem oynattiklari, Muslimanlar ise daha
ziyade kendi din ve anlayiglarindan hareketle bazi degerlendirmelerde
bulunduklari cihetle, muntesip sayisinin ve hakkindaki ¢alismalarin bu denli
c¢okluguna hilaf, gegmis sureci en az anlasilabilmis dinlerin basinda belki de
Hiristiyanlik gelir. Cagdas yazarlarin bu hatali tutumlarina bir bahane tegkil
etmemekle birlikte, kurucusundan ortaya ¢ikigina, yayilisindan maceral tarihi
surecine kadar Hiristiyanlik dininin bizatihi kendisi de bu anlasiimazligin baglica
bir amili olmustur. Nitekim en Ust mertebede tasavvur edilen ilahi kudretten, en
alt mertebede, alelade bir kilisede icra edilen siradan bir ayine, Hiristiyanlik

dininde tartigmasiz bir konuya rastlamak oldukga gugtur.

Hiristiyanlik dinine dair olup, gecmiste muinakasa edilen meselelerin
merkezindeki konu kristolojidir. Zira bu merkezde cereyan eden tartismalar,
hem emsallerinden ¢ok daha siddetli olmug, hem de kozmik boyutlu neticeler
husule getirmistir. iste bu kozmik boyutlu neticelerin menfi tesirlerine maruz

kalmig milletlerin biri ve belki de birincisi Suryanilerdir.

Tarihleri boyunca siyasi hedeflerden gayet uzak bir yasam siurmusg
olmalari, Sdryaniler’i diger tum milletlerden ayiran baglica ozelliktir. Lakin
Suryani toplumunun siyasi mecrainda musahede edilen bu eksiklik, bir tabiat
kanunu olarak ortaya bir potansiyel farki ¢ikarmis ve bu potansiyel farkindan
neset eden ve siyasi mecra aleyhinde misahede edilen bogluk da teoloji
tarafindan doldurulmustur. O halde birinci vakia sudur ki, teolojik meseleler
Suryaniler igin, diger pek c¢ok millete nazaran ¢ok daha fazla ehemmiyet
kesbeder. Bu meyanda kendisine Suryani denilen kimselerin ve bunlara ait dini
kurumlarin, Hiristiyanlik tarihinin bu ¢ok 6nemli bir fasilasini teskil eden
kristolojik munakasalar esnasinda oynamis oldugu roller, apolojisini yaptiklari
ilahiyat fikirleri ve ayrica bu tartigmalarin onlar ducar ettigi akibetler
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anlasilmadan, Suryanileri anlamak da mumkin goérunmemektedir. Ezcumle
teolojik bir mesele olan Hiristiyanlik tarihinin kristolojik farkhlagmalari ve fakat
bu teolojik hadisenin etrafta tezahlr eden siyasi ve sosyal yansimalari idrak
edilmeden, aslinda higbir Hiristiyan cemaat ve kilisesinin zihinde hudutlari belli
bir bicimde sekillendiriimesi ve tarih tasavvuru iginde saglam bir temele

oturtulmasi da imkén dahilinde degildir.

iste ilk olarak iznik (325), istanbul (381) ve Efes (431-449) Konsilleri
tarafindan belirli bir kaliba sokulmaya caligilan kristostaki mahiyetlerin
tanimlanmasi ve izah edilmesi meselesi, ikinci olarak bilhassa Kadikdy (451)
Konsilinden sonra teolojik farkhliklari kroniklestiren Bizans devlet siyaseti ve
ayrica 6zellikle Roma ve istanbul Kiliselerinin gercevesini belirledikleri siyasi
hakimiyet ve ustinluk mucadeleleri, tipki diger bazi dogu halklari gibi
Suryaniler'i de tebaasi olduklari Bizans merkezine yabancilastirmis; bu
yabancilagma surecinde Bizans devlet merkezi ve Kkilisesinin onlari maruz
biraktigi korkung katliam ve baskilar ise yabancilagma fenomenini digmanliga
inkilab ettirmistir. iste bu sebeple Siryaniler ile alakadar olarak ikinci vakia,
Suryani tarihinin V. asirdan itibaren gozlemlenebilen ayirt edici bir bagka yonu,
inancini kaybetmeden kendi dindaslarindan bir kagis ve yok edilmekten
kurtulabilmek amaciyla guvenli bir limanda konaklayis endigesinin, Suryaniler

tarafindan daima on planda tutuldugu hususudur.

V. asirdan Xl. asira kadar akip giden sureg, Suryani toplumu igin ug¢ tane
guvenli limana tesaduf edilen bir periyot olmustur. Bu limanlarin ilki aslinda
firtinanin devam edip, sadece biraz daha az hissedildigi Sasani imparatorlugu,
ikincisi ve Uguncusu ise onlar igin tam manasiyla bir sukdnet ve dahi inkigafin
cereyan ettigi Arap ve Tirk, fakat her haliikarda islam limanlaridir. Nitekim bu
cok acik tarihsel vakia, bilhassa Suryani tarihgiler tarafindan da gegmiste bu
sekli ile kayda gegilmis durumdadir.

Yaklagik 1600 yildir batili dindaglari tarafindan heresy (sapiklik-zindiklik)
ithami ile izolasyona tabi tutulmus olan Monofizit ve Diofizit Stryani kutleler,
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aslinda dini inanclarini kararlilikla korumak ve kiliselerine bagl kalmak kaydiyla,
din ayrimina bakmaksizin tUm yurttaglarin yer alacagi bir buyuk birlik icinde
toplumsal katilima asla karsi gikmamiglardir. iste bu arastirma, onlarin boyle bir
birliktelik i¢cinde yer aldiklari, inanglari yizinden kinanmadiklari, teolojik, sosyal,
siyasi, ekonomik ve kulturel acgilardan butun tarihi periyotlarinin altin gagini
yasadiklari bir devreyi incelemis ve bu cercevede bazi nazariyeler one

surmustdr.

Mukayese prensibinin yeterince isletilebilmesi hedefiyle, galismanin
“Girig” kismi Siiryaniler’in islam hakimiyetinden énceki devirlerine dikkat cekmis,
ayrica aragtirma esnasinda takip edilen metot ve yararlanilan kaynaklar
hakkinda bilgiler aktarmigtir. “Birinci B6liim”Un amaci, Musliman ve Suryani
toplumlarin  karsilastigi, kaynastigi ve Sdryanilerin  buyuk donugumler
yasadiklari bir periyodu, Hulefa-i Rasidin ve Emevi hakimiyeti altindaki
konumlarini tasvir etmekti. “/kinci Béliim” Suryaniler'in siyasi ve fakat 6zellikle
teolojik, sosyal, ekonomik ve kultirel yonlerden Abbasi hakimiyeti altindaki
konumlarinin gergevesini belirlemekte ve gegirdikleri badireleri takip etmektedir.
Selguklular ve Hagli Kontluklari donemleri ile ilgili olarak Suryaniler hakkinda
ulasilabilen ve derlenen bilgiler ise c¢alismanin “Ugiincii Bélim”inde
aktarilmigtir.  Sonug¢ bolumu genel bir degerlendirme mahiyetindedir. Ekler
kisminin bir bolumu resim ve haritalara, diger bir bolumu de monofizit ve diofizit

patriklerin listesine ayrilmigtir.

Bu vesile ile dncelikle, konunun sec¢iminde beni tegvik eden, calismalarim
esnasinda her ne zaman ihtiyag duyduysam pek kiymetli vaktini lutfeden,
arastirmamin musveddelerine kadar titizlikle inceleyen ve her turli sabir ve
inceligi fazlasiyla gdsteren muhterem Hocam Prof. Dr. Mehmet CELIK'e karsi
tesekkuru layik-1 vechile arz etmekten aciz oldugumu belirtmek isterim. Bu
calismada ve ayrica Uzerimde buyuk emekleri olan diger bir Hocam Yard. Dog.
Dr. Sukran YASAR’a da mutesekkirim.
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Biz bu aragtirmayi ayni zamanda bir kamu gorevlisi olarak caligirken ve
bu sebeple iki isi bir arada goturmenin ifadesi gu¢ zorluk ve fedakarliklarina
katlanarak, mamafih buna ragmen buyuk bir heyecan ve istekle hazirladik.
Binlerce saat sUren galismalarim esnasinda bana her turli anlayis, yardim ve
kolayligi saglayan butun mesai arkadaslarimi, Manisa Segmen Kutuk Burosu
Midiiri Omer OZDEMIR’in sahsinda bu satirlarda zikretmek lzerimde biiyiik
bir borgtur.

Gerek ingilizce'den yapmis oldugum terciimelerdeki takviyeleri ve
gerekse de anlayis ve destedi sebebiyle esime, ¢alismama ilgi gosteren ve ayni

heyecani benimle paylasan aileme ve arkadaglarima minnettarim.

Mardin’deki calismalarim esnasinda bana her turlu kolaylik ve yardimi
saglayan Mardin ili Tarihi ihtisas Kitiiphanesi galisanlarina Dog. Dr. ibrahim
OZCOSAR'In, Deyrulzafaran ve Kirklar Kilisesinin bitiin Siiryani sakinlerine ise
Metropolitik Genel Sekreteri Yusuf BEGTAS ve Horiepiskopos Gabriel
AKYUZ'lin sahislarinda tesekkir ederim. Ayrica uzun middettir unutulmaya yiiz
tutan misafirperverlik kavramini bizlere yeniden animsatan Mardin halkina da

kalbi duygularimi arz ederim.

Eger incelemeye calistigim donemin Sdryaniler'i hakkinda genel bir
kanaat uyandirabildiysem kendimi bahtiyar sayacagim...

Zafer DUYGU
Manisa—2010
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GiRIS
1. Konu ve Kaynaklar

Ulkemizdeki tarih galismalarinda uzun yillardan beri en populer konuyu
Tark Tarihinin, en revacgta tutulan disiplini ise siyasi tarihin teskil ettigi
bilinmektedir. Lakin tarihi vakialarin sadece siyasi degil, fakat bir o kadar
teolojik, sosyal, iktisadi, kulturel... mecralarinin da bulundugu ve ancak bunlarin
bir batun olarak incelenmesinden sonra saglikli neticelere ulagilabilecegi g6z
onunde bulunduruldugunda, siyasi tarih sahasindaki c¢alismalarin, diger
disiplinler tarafindan mutlaka desteklenmesi zarureti acgiktir. Bu meyanda
bilhassa son yillarda siyasi tarihin diginda bir takim sahalarda da artig gosteren
tarih calismalarinin, muspet yonde bir tek&mulin basglangici addolunmasi
gerektigi dusuncesindeyiz.

a. Konunun Se¢imi ve Arastirmada Takip Edilen Metot

iste bu climleden olmak (zere sahip oldugumuz ve yukarida atifta
bulundugumuz kanaat, calisma konumuzu belirlerken bizim ig¢in baslica
belirleyici bir amil olmustur. Bu gercevede elinizdeki ¢alismanin temel hedefi,
ancak bizi saglikli netice ve degerlendirmelere ulastirmasi durumunda bir bilim
payesi atfedilebilecek olan tarihin, butinu olusturan ¢ok kuguk bir parcasi
hakkinda bir takim nazariyelerin ortaya konulmasi gayretinden ibarettir.

Konunun Hiristiyan bir cemaat olan Suryaniler Gzerinde yogunlagmasi ise
arastirma ve tez danismaninin yonlendirme ve tegviki ile olmustur. Ayrica ayni
cografyada, yuzyillardir birlikte yasadigimiz Suryaniler hakkinda, siradan bir
vatandasimizin sdyleyebileceklerinin birkag cumle bile etmeyecek bir nispette
olmasi, yapmig oldugumuz bu segimde etkisi olan baska bir amili teskil etmigtir.
Boylece tarih biliminin dinler tarihi sahasinda ve bu sahanin da Suryani tarihi
konusunda arastirma yapmaya karar verdik.



Aragtirma esnasinda takip ettigimiz metoda gelince, konu ile ilgili olarak
gerek kaynak ve gerekse de telif eser hlviyetinde mumkin mertebe tum
literatiire ulasmaya g¢abaladik. Mardin’de Uluslararasi Mardin Tarihi ihtisas
Katiphanesinden, Ankara’da Turk Tarih Kurumu Katuphanesinden, Manisa ve
izmir Gniversitelerinin kiitiphanelerinden ve basta Manisa ve izmir olmak lizere
bazi kentlerin il Halk Kiitiiphanelerinden, dogrudan ya da dolayli olarak bu konu
ile ilgili malumat aktaran ve Tirkce'ye ya da ingilizce’ye terciime edilmis
kronikleri, ulasabildigimiz nispette edindik. Kroniklere ulagsma noktasinda
internetten de faydalandigimizi burada belirtelim. Siryani kaynaklari elbette
bizim igin oncelikli oldu. Ancak c¢aligtigimiz donem ile ilgili olan Arap, Fars ve
Latin kaynaklarindan bazilarini da, dilimize ya da ingilizce’ye terciime edilmis
olmalari kaydiyla goérmeyi ihmal etmedik. Dr. Wright, Dr. Etheridge, Dr. Vine, Dr.
Celik ve Dr. Atiya gibi Suryani tarihi konusunda uzman ¢agdas muelliflerin ve
Suryani kaynaklarina ¢ok daha kolay ulagma imkani bulunan Dolabani, Akyluz
ve Barsavm gibi Siryani din adamlarinin g¢aligmalariyla, inceledigimiz bu
kroniklerdeki bilgileri desteklemeye ya da clrutmeye caligtik. Binlerce saat
suren calismalarimiz esnasinda, ne gorduysek onu resmetmeye ve tamamiyla
objektif davranmaya bilhassa ve titizlikle dikkat ettik. ilk olarak Hiristiyanigin
erken devirlerdeki kelami munakasalari anlamaya, Suryanileri bu baglamda
temellendirmeye ve bu donem hakkinda genel bir fikir edinmeye cabaladik.
Nihayetinde evvelki devirlere ait genel mahiyette bir girisle birlikte, VII. yuzyildan
VII. yazyilin sonuna kadar teolojik, siyasi, sosyal, iktisadi ve kulturel agilardan
Suryani tarihinin ¢ergevesini belirlemeye, badirelerini takip etmeye ve ayirt edici

yonlerini tasvir etmeye calistik.



b. Kaynaklar

b.a. Kronikler ve Klasik Kaynaklar

The Third Part of the Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus

Piskopos Efes’li John’un “Kilise Tarihi’, British Museum’da genis bir
yekdn tutan el yazmalari arasinda Dr. Cureton tarafindan bulunmus; 1853
yilinda orijinal Sudryanice olarak, 1860 yilinda ise Payne Smith tarafindan
ingilizce’'ye tercime edilmek suretiyle Oxford University tarafindan

yayimlanmigtir.

Kaydettigi hadiselerle gagdas olmasi, yazarinin istanbul’da ikamet etmesi
sebebiyle dogru bilgileri en kisa surede elde etme sansina sahip bulunmasi ve
nihayet kilisenin nispeten ge¢ devirlerine 1sik tutmasi sebepleriyle tarihgiler
indinde bu kronige buyuk onem atfedilmistir.

Efes’li John’un kronigi orijinde U¢ bolumden mutegekkildi; lakin ilk iki
bolumu gunumuze kadar ulagsma sansi bulamadi. Muellifin belirttigine gore ilk
bolum Julius Sezar ile birlikte baslamisti; ancak pek c¢ok tarihgiye gore
muhtemelen Eusebius’un bir dzetiydi. ikinci bdlim ise basta Justinianus olmak
uzere sonraki imparatorlar hakkinda ehemmiyetli bilgiler igeriyordu; fakat
bilhassa depremler ve veba salgnlari ile ilgili bolumleri Tell-Mahre’li Dionysius
tarafindan aktariimis oldugu cihetle, bu bélum hakkinda da kismen bilgi sahibi
olabiliyoruz. Bu iki bolimun gunimuze ulagamamig olmasinin ihtimal en buyuk
sebebi, muellifin de mezhebi olan monofizit gérusun, onun hayatta oldugu
surecte devlet tazyikine maruz bulunmasi ve bu istibdat nedeniyle, yazarin
calismalarini sik sik saklamak yahut arkadaglarina emanet etmek zaruretinde
kalmasi; lakin daha sonra c¢alismasinin sakladigi bu kisimlariyla bir daha

baglanti kuramamasidir.



Vakia bugun elimizde olan, bizim de faydalandigimiz ve Oxford
tarafindan yayimlanmig olan kisim da kronigin Uguncu bolumudur. VI. asirda
kaleme alinmig olan kronikte Efes’li John, bilhassa kendi misyonerlik
faaliyetlerinden yola g¢ikarak devrin teolojik manzarasini ve bazi ruhanilerini
bizlere takdim etmistir. Justinianus’a (527-565) yapilan bazi atiflarin yani sira
Justinus Il (565-578), Tiberius (578-582) ve Maurikius (582-602) donemleri
ayrintih sayilabilecek bir bigcimde aktarilir. Yakup Burdeano, Patrik Pavlos,
Patrik Theodosius, Eutyches, imparatorice Sophia, Flavianus, (Biiyiik) Severius
ve Haris b. Cebele’nin oglu Munzir, portreleri aktarilan dini ve siyasi bazi 6nemli
tarihi sahsiyetlerdir. Devrin Bizans-Sasani ¢atigmalari da konu olarak iglenir.
Bununla birlikte belirtmek isteriz ki, Arap Gassani Devleti hakkinda en doyurucu
bilgiler veren kronik de muhtemelen Efes’li John’a ait bu “Kilise Tarih/"dir. Zira
muellif, dogu Hiristiyanliginin en ugtaki temsilcisi olarak telakki ettigi bu devlete,
ayrt bir ehemmiyet atfetmigtir. Assemani’nin, meshur eseri Bibliotecha
Orientalis’te de (83-90) belirtildigi gibi, 516 yili dolaylarinda Diyarbakir'da
dogmus olan Efes’li John, az donce zikredildigi gibi eserini VI. asirda kaleme
almisti. Maellifin, kristolojik agidan monofizit bir Stryani oldugunu hatirlatmak
da saniriz yerinde olacaktir.

The Chronological Canon of James of Edessa

Bayuk bir kismi ginimuze ulasamamig olmakla birlikte, 46 sayfalik bir
bolumu 19. yuzyil sonunda Londra’da E. W. Brooks tarafindan Suryanice’den
ingilizceye terclime edilerek yayimlanan ve muhtemelen Urfa’li Yakup’a (Jacob
of Edessa) ait oldugu hissi uyandiran “The Chronological Canon of James of
Edessa” adli kronik, daha ziyade ehemmiyetli hadiseleri arka arkaya siralayan
bir kronoloji huviyetindedir.

Biz Brooks’'un negrinde ehemmiyetli ve tutarli kayitlara tesaduf ettik.
Bunlar arasinda bilhassa kilise ve ruhaniler hakkinda verilmis olan bilgiler pek

kiymetlidir. Ayrica Bizans ve Sasani tahtlarina da atiflar mevcuttur. Elde olup



yayimlanan béliumde bile eksik satirlarin bulundugunu ve bunlarin, eseri titizlikle

inceleyen Brooks tarafindan tamamlanamadigini belirtelim.

Mar-Yesua: Vekayiname

Assemani’nin Bibliotheca Orientalis'inde Latince bir tercime halinde
262-283. sayfalarda yer aldiktan beri tarihgiler arasinda bilinen bir kroniktir. Ait
oldugu devre ait en gecerli eser oldugu hususunda tarihgiler ittifak halindedir.
Zira kronolojiye uygun ve neredeyse hatasiz bilgiler aktarmasi, muellifin
hadiselere gcagdas olmasi ve ginumuze tam bir metin seklinde intikal edebilmis

bulunmasi, bu kronigi mustesna kilan baglica amillerdir.

Mar-Yesua'ya atfedilen bu vekayiname 1876 yilinda Abbe P. Martin
tarafindan Fransizca tercumesi ile birlikte basiimisti. Lakin Noeldeke cihetinden
bir takim tenkitlere maruz kalan bu tercume, Suryani tarihinin en buyuk
miitehassislarindan William Wright tarafindan bu kez ingilizce’ye terciime

edilerek yayimlandi.

Edessa’da (Urfa) kaleme alinmis olan bu eser, en son 28 Kasim 506
tarihini kaydediyor. Muellif eseri, basrahip Sergius’tan gelen bir emirle kaleme
aldigini belirtiyor ve agirlikh olarak 494-506 yillari arasinda cereyan eden
Bizans-Sasani savaslarina ve ayrica Edessa ve yoOresinde vuku bulan baska

hadiselere yer veriyor.

Diyarbakir Ziya Gokalp Lisesi ingilizce 6gretmeni Mualla Yanmaz'in
gayretkes cabasiyla dilimize tercime edilmis olan Mar-Yesua Vekayinamesi,
Diyarbakir Kultir Dernegi tarafindan 1958 yilinda basilmigtir.

Gregory Bar Hebraeus: Abu’l Farac Tarihi

Xlll. asirda Malatya’li Gregory Abu’l Farac'in yazmig oldugu meshur
kronik, kronolojik ve tarihi bir ansiklopedi addolunabilecek hacime sahiptir.



Buyuk bir yekdn tutan ilgisiz malumat bir yana, hukimdarlar ve milletler
hakkinda aktardigi pek kiymetli bilgiler nazarindan tarihgiler nezdinde buyuk
revag bulmus, bizim ¢alismamizda da en fazla yararlandigimiz Suryani kaynagi

olmustur.

Abu’l Farac Tarihi, Bar Hebraeus'un hacimli Makhtebhanuth Zabhne
isimli eserinin ilk cildini teskil eder. (Bu kulliyath eserin ikinci ve tguncu ciltleri
din ve kilise tarihi ile ilgilidir) Ernest A. Wallis Budge kronigi ingilizce’ye terciime
etmis, Omer Riza Dogrul da —bunu esas alarak- eserin Tirkge'ye tercimesini
yapmistir. ilk baskisi 1945 yilinda olmak (izere bu terciime, Tirk Tarih Kurumu
tarafindan (¢ defa yayimlandi. Omer Riza Dogrul, 6ns6zde bu kronigi iki cilt
halinde yayinlamayi uygun gérdiginii belirtiyor. Birinci cilt, Hz. Adem ile
bagliyor ve eskicaga ait efsanevi bir takim hadiselerle devam ediyor. Bununla
birlikte iranlilar, Romalilar ve Araplar hakkinda ¢ok kiymetli bilgiler de bu ciltte
yer aliyor. ikinci cilt ise hem Tirk hem de Mogol tarihine kuvvetlice bir i1sik
tutmasi sebebiyle Turkiye'de daha revagtadir. Kaydedilen son tarih, 1286°dir.

Bar Hebraeus’un kaleme almis oldugu bu kronik, bize gore muellifinin —
yasadigi devir agisindan -genis bir dinya gorugune sahip olmasi nedeniyle,
Suryani kronikleri arasinda en mustesna yeri isgal eder. Zira muellif tarafindan
yapilan bazi yorumlar nokta-1 nazarindan bu eser diger Suryani kronikleri ile
kargilastirildiginda, Bar Hebraeus'un gercekten ¢ok daha yetenekli bir tarihgi

oldugu neticesine ulagilabilir dugincesindeyiz.
Siryani Michael: Vekayiname

1166-1199 yillari arasinda Sudryani Patrikligi yapmig olan Michael’in
yazmis oldugu vekayiname, tarihgiler tarafindan ittifaken pek c¢ok acgidan
mustesna addolunur ve butin Suryani kronikleri arasinda en fazla revag bulmus
olanlardan birisidir. Alemin yaratiisindan 1196 tarihine kadar pek cok hadiseyi
intiva eden bu vekayiname, muellifinin bilhassa kendisinden oOnceki eserleri

tetkik edip kendi ¢calismasinda kullanmasi, dort buyuk patrikhanenin de patrikler



listesini aktarmasi ve ayrica Suryani Kilisesi ile ilgili dGnemli ve orijinal bilgiler

icermesi nedeniyle nevi sahsina munhasir hususiyetlere maliktir.

Daha 1868 yilinda Longlais tarafindan Fransizcaya tercime edilen
kronik, 1868’de Paris’'te Chronique de Michel le Grand adiyla yayimlandi. Ayrica
1870 yilinda Rahip Vartan tarafindan Ermeniceye tercime edilmis ve Kudus’'te
de basiimistir. Bununla birlikte bugiin en meshur nishasi, 1899-1918 arasinda,
Fransizca olarak John B. Chabot tarafindan 5 cilt halinde Paris’te yayimlanmig
olanidir. (Michel le Syrian)

Hrant D. Andreasyan, Siryani Michaelin Vekayinamesini Turkce'ye
tercime etmistir. Bizim, Ankara’da Turk Tarih Kurumunun kutiphanesinde
gorup yararlandigimiz da budur. Turk Tarih Kurumu yetkililerinden,
yayimlanmanin hemen arifesinde oldugunu bizzat 6grendigimiz bu eserin,

ulkemiz tarihgiligi adina buyuk bir boslugu dolduracagini dusunuyoruz.

Siirt (Nasturi) Vekayinamesi

Musul’'da, Keldani Patrikhanesi Kutuphanesinde bulunan tek nusha bir el
yazmasinin, Keldani Piskopos Adday Ser tarafindan ele alinip yayimlanmasiyla
gun 1sigina c¢ikan bir kroniktir. Bilinmeyen bir Diofizit Siiryani tarafindan IX.
asirda kaleme alinmig oldugu tahmin edilen bu kronik, bilhassa Dogu

Hiristiyanligi hakkinda onemli bilgiler aktarir.

Bu kronigin bize gore en ayirt edici yonu, Diofizit bir yazar tarafindan
kaleme alinmig olmasidir. Zira galismamizda kullanmis oldugumuz Suryani
kroniklerinin, daha ziyade monofizit Suryaniler'in kaleminden ¢ikmig olmasina
karsin, Siirt (Nasturi) Vekayinamesi bize hem kristolojik kutbun diger tarafi
acisindan meseleleri degerlendirmek ve hem de pek cok orijinal bilgiye
ulasabilmek imkani sagladi. Bununla birlikte tarafli bir bakis acgisina sahip
oldugu da rahatlikla soylenebilir. Muellif tarafindan kronolojiye pek dikkat
edilmedigi ve bazi hadiselerin hatali tarihlere atfedildigi de gorultyor. Lakin hem



Roma ve hem de Sasani imparatorluklarinda cereyan eden siyasi, sosyal ve
teolojik hadiseler hakkinda pek kiymetli bilgiler nakledilmis, bunlar da Diofizit bir
bakis acisi ile kaleme alinmistir. Celal Yaba tarafindan dilimize kazandiriimig
olan kronik, 2002 yilinda Yaba Yayinlari tarafindan basilimistir.

Chronique De Denys De Tell-Mahre

Aslinda Zukenin Manastirinda yasayan bir rahip tarafindan 775 yilinda
kaleme alinmig olan bir kronik, basta Assemani olmak Uzere batili tarihgiler
tarafindan Tell-Mahre’li Dionysius’a (6lm. 845) atfedilmis, Chabot tarafindan da
bu sekilde kabul edilerek, eserin IV. bolumunun Fransizca terciumesi 1895
yilinda Paris’te Chronique De Denys De Tell-Mahre ismiyle yayimlanmistir.
Calismamizda bizim de faydalanmis oldugumuz bu terciime, imparator
Justinianus (527-565), Justinus (565-578), Tiberius (578-582) ve Maurikius
(582-602) devirlerine atifta bulunduktan ve Phokas (602-610) devrini Ustinkoru
inceledikten sonra Arap fiituhatini anlatmaya baslar. Kronigin iceriginde islam
yonetimi altindaki Siryaniler, Siiryani kilisesi ve din adamlari, islam ydnetimi,
vergilendirme sistemi, tesaduf edilen afet ve salgin hastaliklar ile el-Cezire
bolgesinde gorulen karisikliklar ayrintili bir bicimde aktariimistir.

Bununla birlikte muellifin, 6rnegin Bar Hebraeus ve Suryani Michael'e
nazaran daha dar gorusli oldugunu belitmek, kanaatimizce hatali bir
degerlendirme olmayacaktir. Ancak kaydettigi hadiselerin tam da bizim ¢alisma
donemimize tekabul etmis olmasi ve yapilan yorumlar bir yana dogruya yakin

bilgiler icermesi, bu kronigi bizim nazarimizda en 6nemliler arasina sokmustur.

Syriac Chronicle

British Museum’da, Dr. Land tarafindan “Zacharia Ep. Mitylenes
aliorumque scripta historica Grea plerumgue deputida” ismiyle evvelce
yayimlanmig olan bir Suryani tarihi vardi. Kronik, herhangi bir yazar ismi
tasimiyor, buna mukabil dinyada yasanan bir takim hadiseleri agik ve samimi



bir bigcimde aktariyordu. Assemani ve Mai de bu calismay! esaslica ele
almiglardi. Assemani, yazarin Zachariah of Mytlene olabilecegini dusundu.
Suryani Michael'in de bazi yerlerde monofizit Zachariah isimli birisinden s6z
ediyor olmasi bunu teyit eder gibiydi. Ancak bu meselenin su ana kadar
¢ozumlenmig oldugu yonunde bir bilgiye ulasamadigimizi belirtelim.

Yazar'in VI. asirda yasamis oldugu goruluyor. Kronik Hiristiyanhk
tarihine, kristolojik tartigmalara, teolojik birlik olusturma cabalarina, kilise ve
ruhaniler ile ilgili hadiselere, Bizans-Sasani mucadelelerine ve hatta Roma’nin
isgal edilmesi ile ilgili pek ¢ok olaya igik tutacak tarzda bilgiyi ihtiva ediyor. Biz,
bunun oldukg¢a kapsamli bir kronik oldugunu ve uzun bir periyodu mercek altina
aldigini goruyoruz. Calismamizda kullandigimiz bilgileri cagdas eserlerle
mukayese ettigimiz de buyuk oranda guvenilir bir kaynak oldugunu da

musahede ettik.

A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A. D.)

Kisa fakat harikulade bilgiler iceren, E. W. Brooks tarafindan yayimlanan
ve Anonim Slryani Vekayinamesi ile yakin iligkisi Uzerine dikkat gekilen bu
kronik, British Museum’da 4 bolimden mutesekkil bir bicimde bulunmus ve
tahminen X. ya da Xl. yuzyilda kaleme alinmigtir. Tahmin edilebilecegi gibi
yazari belli degildir. Bazi yerlerinin yirtilmis oldugu, bazi satirlarda bosluklar
bulundugu ve hatta silinmis yerlere de tesaduf edildigi, Brooks tarafindan
belirtiliyor.

Kronik, 754 yilinin Ocak ayinda Patrik loannes’in dlmesi ile baslayan ve
813 yilina kadar uzanan kisa bir devreyi kapsiyor. Bizim gordugumuiz bu
kronigin belirli acilardan guvenilir bir kaynak oldugudur. Zira c¢alismamizda,
bilhassa Antakya Kilisesinin Abbasiler devrindeki sureci ile ilgili olarak biz bu
kronigi ¢cok kullandik. Dahasi ginimuz Suryani din adamlarinin kaleme aldiklari
eserlerdeki bilgilerin, bu kronik ile buyuk oranda paralellik arzettigini musahede
ettik. Ayrica bu kronigin tutarliigi yonunden bir baska kistas da onun buyuk



oranda Suryani Michael Vekayinamesi ile (belirli bir doneme kadar) paralel
yurimesidir ki bu, her ikisinin de muhtemelen ayni kokenden beslenmesinden
kaynaklaniyor. Bununla birlikte akla hemen su soru geliyor: Bu eser kime ait

olabilir?

Bu soru hala tam olarak yanitlanamamigtir. Fakat bize gore, 6zellikle
islam yénetimi altindaki Antakya Kilisesi hakkinda vermis oldugu bilgiler
nazarindan ¢ok kiymetli bir kroniktir.

Urfa’li Matteos Vekayinamesi ve Papaz Grigor'un Zeyli

Xl. asir sonunda ve XIl. asrin ilk yarisinda yagsamig olan Urfa’li
Matteos’un, 952 yilindan baslayarak 1136 tarihine kadar getirdigi kronik ile onun
ogrencisi Papaz Grigor'un bu kronigin devami olarak kaleme aldigi ve 1137’den
1163’e kadarki suregte cereyan eden hadiseleri not ettigi zeyl, bilhassa Urfa ve
civarinda yasanan hadiselere, Yakin Dogu'nun Turkler tarafindan zaptina ve
Haclilar ile MuUslimanlar arasinda vuku bulan savaslara dikkat-i sayan bir
geniglikte 11k tutmasi sebebiyle gokga bilinen ve revag bulan bir eserdir. Ayrica
Ermeni, Sdryani, Bizans ve Arap mduelliflerin eserlerinde tesaduf edilemeyen

orijinal bilgiler ihtiva etmesi, bu eserin nevi sahsina munhasir cihetini teskil eder.

Dogum ve olum tarihleri bilinmeyen ve monofizit bir Ermeni olan Urfa’li

Matteos, Urfa’da bir manastirda basrahipti ve eserini de burada yazmisti.

Urfa’li Matteos Vekayinamesinin, ilk olarak Ed. Dulaurier tarafindan,
sadece Hacli Seferlerine ait olan kismi 1850°'de yayimlanmig; 1858'de ise

tamami Fransizca'ya tercume edilmistir.

Turkce tercumesi, Hrant D. Andreasyan tarafindan, hem orijinal metin ve
hem de Dulaurier'in Fransizca tercimesi esas alinip karsilagtirilarak yapildi.
Tark Tarih Kurumu eserin tercumesini, 1962, 1987 ve 2000 yillarinda Ug¢ defa
yayimlamigtir.
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Mesudi: Miiruc Ez-Zeheb

890’ vyillarda Bagdatta dogdugu tahmin edilen islam tarihgi ve
cografyacisi Ebu’l Hasan Ali b. Huseyin el-Mesudi, kendi ifadesine gore o gun
icin bilinen dinyanin pek ¢ok yerine seyahatler yapmis; birikim ve tecrubelerini
de eserlerinde aktarmistir. Yazarin gunumuze ulasmis iki eserinden biri olan ve
bizim de istifade ettigimiz Miiruc ez-Zeheb, 1841 yilinda ingilizce’ye terciime
edilerek Sprenger tarafindan, 1872 yilinda da Fransizca'ya tercume edilerek
Barbier de Meynard tarafindan Avrupa’da yayimlanmisti. Bununla birlikte eserin
basta Farsca ve Latince olmak Uzere bagskaca basimlari da mevcuttur.

Mesudi, zamaninin diger tarihgilerine nazaran oldukga duzensiz bir
uslupla kaleme aldigi eserinde ise, alelusul dunyanin yaratiligi ile baglamis,
yeryuzu sekilleri, iklimler ve iklimlerin sinirlari ile devam etmig, sonra da

milletlerden ve onlarin menselerinden bahsetmistir.

Ahsen Batur tarafindan bilhassa Turk tarih ve cografyasi ile ilgili olan
bolumler revagta tutulmak suretiyle, 6zet bigimiyle Turkge’ye tercime edilmis
olan eser, Selenga Yayinlari tarafindan 2004 yilinda basilmigtir.

ibnii’l Esir: el Kamil fi't-Tarih

Cizre'li Ali b. Muhammed ibni’l-Esir, 1160-1233 tarihleri arasinda
yasamistir ve islam tarihgilerinin en biyiklerinden biridir. Glinimiize ulasmis
dort eserinden biri olan el-Kamil fi’'t Tarih dunyanin yaratilisindan baslar ve 1231
yilina kadar gelir. Siyasi bir islam tarihi hiiviyetindeki bu kiilliyath eser, giinimiiz
tarihgilerinin en fazla basvurdugu temel kaynaklardan birisidir. Glzel bir Uslupla
yazilmig oldugu, tarihi olaylar arasinda saglam muhakemeler kurdugu ve
oldukga fazla malumat aktardigi g6z énune alinirsa, bu sohret haklidir.
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Tornberg tarafindan Leiden’de nesredilmis olan eser, A. Ozaydin ve A.

Agirakga tarafindan Turkce'ye kazandinimistir.

el-Belazuri: Fiituhu’l Buldan

IX. asirda yagsamis olan Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri,
gerek alim kisiligi ve gerekse de Abbasi sarayi ile olan yakin iligkileri nedeniyle
yasadigi donemde meshur bir gahsiyetti. 892 yilinda 6lmesine ragmen, kulliyatli
iki tarih eseri -ki bunlar Fituhu’l Buldan ve Ensabu’l-Egraftir- sayesinde

bilhassa tarihgiler nezdinde hala meghur bir kisi olarak varligini surdirmektedir.

Fiituhu’l Buldan, islam fiituhatini anlatan en eski kaynaklardan biridir. el-
Belazuri bunu yazarken, c¢odu ginimiize intikal etmeyen evvelki islam
tarihgilerinden blylk 6lciide istifade etmistir. islam tarihgilerinin bilindik ravi
usulu, el-Belazuri'de de kendisini gostermistir. Zakir Kadiri Ugan tarafindan
dilimize kazandirilan ve Mustafa Fayda tarafindan dizenlenen bu eser, hicret ile
baslar, sonraki dénem Islam fetihleri ile devam eder ve bu arada bizim
calismamiz agisindan degerlendirildiginde, Muslumanlar ile Hiristiyanlar
arasinda cereyan eden pek cok siyasi ve sosyal hadiseyi de nakleder. Cizye
vergisi ve bu konudaki uygulamalar hakkinda da genis bilgiler mevcuttur.

ilk olarak De Goeje tarafindan 1863’te Leiden’de nesredilmis olan

Fiituhu’l Buldan, bilhassa islam fetihleri konusunda en saglam kaynaktir.

Sadruttin Ebu’l Hasan Ali Ibn Nasr lbn Ali el-Hiiseyni: Ahbaru’d-Devieti’s-
Selgukiyye

iran’da hikim slren Bilyiik Selguklu Devletinin kurulug zamanlarindan
inkirazlarina kadar olan sureci aktaran ve British Museum’da mahfuz olan
yegane yazma bir nushanin metnidir. Kronigin ehemmiyeti 1886 yilindan beri
bilhassa Avrupa’da vurgulanmis, o tarihlerden beri Uzerinde muhtelif alimlerce

bazi ¢alismalar yapilmistir.
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Eserin muellifi mechuldir. Lakin bazi tarihgiler, metinde gecgen bir takim
ibarelere dayanarak eserin, Sadruttin Ebu’l Hasan Ali ibn Nasir ibn Ali el-
Huseyni'nin kaleminden ¢ikmig oldugu fikrine meyletmislerdir. Bununla birlikte
baska bir tartismali konu da kronikte, eserin ismi olarak hem Ahbar (d-Devlet
is-Selgukiyye ve hem de Zibdet (it-Tevarih’in kullaniimis olmasindan neget
eder. Kimilerine gore bu iki isim, ayni kronigin isimleridir; kimilerine goreyse
Ziibdet (it-Tevarih, Sadruttin el-Huseyni'nin daha eski bir eseridir ki bu kronigin

muellifi, calismasinin muhteviyatini oradan almistir.

Arapga olan orijinal metin, Pencap Universitesi Profesorlerinden meshur
Muhammed ikbal tarafindan yapilan nesri esas alinmak kaydiyla Necati Liigal

tarafindan dilimize tercime edilmigtir.

Kerimiiddin Mahmudi Aksarayi: Miisamereti’l Ahbar

Anadolu Selguklulari tarihinin en temel iki eserinden bir digeri,
Kerimuddin Mahmud-i Aksarayi tarafindan kaleme alinmis olan Miisamereti’l-
Ahbardir. Kronik, agirlikli olarak Anadolu Selguklulari Gzerinde durmus
olmasina ragmen, bilhassa ilk sayfalarda Buyuk Selguklu Devletine ve
hakimdarlarinin  faaliyetlerine yaptigi atiflar ve ayrica Anadolu Selguklu

Devletinin ilk devirlerine iligkin satirlari nazarindan galismamizda kullanildi.

Mirsel Oztirk tarafindan Tirkge'ye kazandirlmis olan eser, Turk Tarih

Kurumu tarafindan yayimlanmigtir.

Ammianus Marcellinus: Res Gestae

330 yilinda, o zamanlarin Roma imparatorlujunda baslica kentlerden
Antakya’da, nufuzlu bir Yunan ailesinin oglu olarak dinyaya gelen Ammianus

Marcellinus, IV. asrin ikinci yarisindaki Konstantios (337-361), Julianus (361—
363), Jovianus(363-364) ve Valens'in (364-378) saltanat yillari ile cagdastir.
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Bununla birlikte Latince olarak yazmig oldugu Res Gestae isimli kronikten
buglne kalan kisim, 353 yilinda baslar ve Valens’in, 378 Edirne Savasinda

Gotlar karsisinda 6lumu ile sona erer.

Ammianus, hakikatte muazzam bir tasariya sahipti ve onun amaci bir
tarihgi olarak Tacitus’'u devam ettirmekti. iste onun hayali olan Res Gestae a
fine Corneli Tacit’den gunumuze kalabilen, sadece Res Gestae olmustu. Bu
cumleden olmak Uzere Nerva'’dan (M.S. 96) Valens'in dlumune (378) kadar olan
devri kapsayan hacimli ¢alismanin 353 yilina kadar olan kayitlari kapsayan
bolumunun maalesef kaybolmus oldugu goéraluyor. Buna ragmen Ammianus
Marcellinus, tarihgiler indinde V. yuzyilin en buyuk tarihgisi olarak kabul
edilmektedir.

Bu kronigin ele almig oldugu donem, bizim esas c¢alisma
periyodumuzdan oldukga evvelki bir zamana tekabdul ettiginden, Uzerine en az

vakit ayirdigimiz ve en az yararlandigimiz kronik bu olmustur.

b.b. Tetkik Eserler

Burada bahsi gegecek olan muellif ve eserler, bizim kanaatimize gore,
ulasma ve inceleme imkani bulabildiklerimiz icinde, Suryani tarihi konusunda
oncu olan gagdas calismalardir. Lakin bu hususta bizim ulasamadigimiz yahut
ulasip da zaman problemi nedeniyle Uzerinde vyeterince c¢alisma firsat

bulamadigimiz kiymetli bazi eserlerin de bulundugunu belirtmek isteriz.

Mehmet Celik: Siiryani Kilisesi Tarihi |

M. I. asirdan VII. asrin ortalarina kadar gecen donem agisindan
ulkemizde, Hiristiyanlik ile onun teolojik/kristolojik vechelerini, Antakya Kilisesi
ile onun teolojik/siyasi badirelerini ve Suryani tarihini konu edinen en hacimli ve
mustesna c¢alisma, Prof. Mehmet Celikin doktora tezi olan ve 1987°de
istanbul’da basilan Siiryani Kilisesi Tarihi (Cilt 1) adl eseridir. Bu ¢alisma bir
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yandan gerek Roma/Bizans imparatorlugunun ve gerek dort biyik patrikligin
bakig agilarindan hem Hiristiyanligi, hem kristolojik munakasalari, hem kutsal
konsiller surecini ve hem de Hiristiyanligin Roma’da devlet dini olmasi surecini
incelemis ve yorumlamis; ayrica Suryani Kilisesinin bagimsiz bir patriklik haline
donugmesinin seruvenini aktarmistir. Suryaniler hakkinda buyuk bir onyargiya
sahip olan batili tarihgiler tarafindan, Suryani tarihi ile ilgili olarak yapiimig olan
pek ¢ok hatali ve sagliksiz degerlendirme de bu galisma vasitasiyla objektif bir
suzgece tabi tutulmus ve duzeltilmistir. Yazarin Siryanice bilmesi dolayisiyla,
eser hazirlanirken Suryani tarihinin en eski kaynaklarina inilebilmis olmasi,
calismayi istisna kilan ve dikkat ¢ekici bagka bir yondur. Siiryani Kilisesi Tarihi-1,
Hiristiyanlik ve Sdryani tarihinin ilk VI. yuzyillh agisindan tam bir karine
haviyetindedir.

William Wright: A Short History of Syriac Literature

Cambridge Universitesinin en bly(k oryantalistlerinden ve ayni zamanda
Sdryani tarihinin en buyluk mutehassislarindan William Wright, 1894 yilinda
Londra’da Suryani literaturtnun tarihi ile ilgili hacimli bir eser yayimladi. William
Wright, A Short History of Syriac Literature isimli bu eserde, Peshitta ile
baglattigi Sdryani literatirinin 6nde gelen isimlerini, kronolojiye bagli bir
bicimde mercek altina aliyor. Aziz Efrem’den Edessa’li Jacob’a, Elias’dan
Ephesus’lu John’a, Tell-Mahre’li Dionysius’dan Bar Hebraeus’a, Theophilus bar
Thomas’tan Moses bar Kepha'ya, Dionysius Bar Salibi’den Suryani Michael’e
ve daha pek coklarina kadar, kalemleriyle Suryani ve dunya tarihinde yer
tutmus pek cok isim, kisa hayat hikayeleri ve entelektuel ¢alismalariyla birlikte
bu eserde karsimiza c¢ikiyor. Mduellifin Sdryani olmamasi, hem Monofizit
Suryaniler'e ve hem de Diofizit Suryaniler’e disaridan ayni gozlukle bakmasini
saglamig, bu cumleden olmak Uzere iki kristolojik cereyana mensup sahislar da

eserde inceleme konusu yapilmiglardir.

Calisma buylk oranda IV. ve XIll. yuzyillar arasina agirlik veriyor. Zira
W. Wright'a gore Sdryani literaturinun altin devri, IV.-VIIl. asirlar arasinda
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yasanmisti. Bununla birlikte maellif, bu literatiran VIII. asirla birlikte birden bire
ortadan kalkmadigini, yavas yavas gerilemekle birlikte XIV. yuzyilla kadar
kipirdanmaya devam ettigini belirtiyor. Ona go6re Sduryani literatlrt, bir
Hiristiyanlik literatirlydl; bu sebeple onu bir butin olarak dugstunmek
gerekiyordu. Bu sebeple eser, Suryani literaturinin ortadan kalkmaya yuz

tuttugu zamanlara kadarki surecini, bir batin halinde mercek altina almistir.

J. W. Etheridge: The Syrian Churches: Their Early History, Liturgies and

Literature

Suryani ve Suryani Kilisesi tarihi konusunda yazilmis ¢ok yonlu ¢cagdas
eserlerin belki de basinda, bu calisma gelir. Etheridge tarafindan Londra’da
yayimlanmig olan bu eserde teolojik vegheden tarih, liturji ve literatur
alanlarinda erken donem Suryani Kilisesi tetkik edilmig, Peshitta’da yer alan
dort incil'in miellif tarafindan yapilan birebir terciimesine yer verilmis ve erken
donem dogu Hiristiyanlari nezdinde revag goren kutsal kilise kanun ve yazilari

mercek altina alinmigtir.

Eser Yahudi-Hiristiyan Kudus Kilisesi ile ilgili kisa bir bolumle baglyor.
(Bilindigi Uzere bu kiliseye batili tarihgiler Ebionit ismini vermislerdir) Ardindan
erken donem dogu misyonerlerinin gelenekleri, bazi 6ncu isimlerin sahsinda
anlatiliyor ve hemen akabinde Suryani tarihinin erken donemi acgisindan Ug
blayuk merkezi teskil eden Antioch (Antakya), Edessa (Urfa) ve Ctesiphon
(Selevkiya) sehirlerinin bir tasviri yer aliyor. Muellif bundan sonra kanaatince
doktriner hata olarak telakki ettigi heretik inanclarin orijinini inceliyor, akabinde
Nastorius ve lncarnation doktrinini ayrintil bir bigcimde tetkik ediyor. Yakubiler,
Hindistan Suryanileri ve Maruniler sonraki inceleme basliklari. Bununla birlikte
tum firkalarin liturjileri de ihmal edilmemis. Sdryani Kilisesinin literaturd de
tanitilmig ve meshur Sdryani yazarlar, sadece ayirt edici yonleri belilenmek
suretiyle —¢ok kisa olarak- aktarilmis. Eserin son bolumu oldukga hacimli bir
yekdn tutuyor. Zira bu bélimde, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incillerinin

Peshitta’dan yapilan birebir tercimeleri yer aliyor.
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Hanna Dolabani: Antakya Stiryani Kadim Ortodoks Kilisesi Patriklerinin
Ozgecmisi

1947-1969 yillar1 arasinda Mardin Metropolitligi yapan Mor Filiksinos
Yuhanna Dolabani tarafindan hazirlanan, Hanna Dolabani tarafindan
duzenlenip yayimlanan, Gabriyel Akyuz tarafindan Turkce'ye tercime edilen ve
“Mardin Tarihi Ihtisas Kiitiphanesi’ projesi kapsaminda “Antakya Siiryani
Kadim (Ortodoks) Kilisesi Patriklerinin Ozge¢misi’” adiyla 2006 yilinda

istanbul’da yayimlanan bir calismadir.

Aziz Petrus’tan baglamak kaydiyla ¢gagdas yillara kadar Antakya Kirsusu
Patriklerini mercek altina alan calismanin editérligl, ibrahim Ozcosar ve
Huseyin H. Gunes tarafindan yapilmig. Gerek Suryani kaynaklarinin taranmasi
suretiyle husule getirilmis olmasi ve gerekse de pek ¢ok orijinal vecheler ihtiva
etmesi hasebiyle, biz de calismamizin bilhassa teolojik acgidan yaptigimiz
tetkiklerinde bu eserden gokga faydalandik. Bununla birlikte tercimenin yeterli
bir duzeyde olmadigini ve eserin izah ve yorumlara girmeyerek sadece
nakillerle yetindigini de belirtmek gerekiyor. Bunun yani sira, Monofizit bir
Suryani ruhani tarafindan kaleme alinmis olmasina ragmen, -her ne kadar
tarafli bir Gslup kullaniimissa bile- en azindan olumsuz hadiselerin de kayda
alinmis oldugunu ve eserin, konusu agisindan 6nemli bir acgigi kapattigini

dusundyoruz.

Mor Ignatius Efrem I. Barsavm: Sagilmis inciler

Antakya Siryani Kilisesi eski Patriklerinden Mor ignatius Efrem I.
Barsavm tarafindan kaleme alinmig ve Zeki Demir tarafindan dilimize tercime
edilmis olan Sagiimis Inciler: Siiryanilerin Yazinsal Tarihi isimli galisma,
adindan da anlagilacagi Uzere Suryani tarihinde entelektiel agidan sivrilmig
simalari, Suryani dilini ve kutsal Suryani metinlerini tetkik etmis, bu suretle

Suryanilerin bilim tarihi agisindan oynadiklari rolu ortaya koymaya calismistir.
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Eserin batida yansilamalarinin buyluk oldugu disuncesindeyiz. Zira batida
Suryani literatird Uzerine yapilmig olan gagdas calismalarda, bu eserin buyuk
oranda referans olarak kullanildigini gorduk. Lakin yazarin monofizit bir ruhani
oldugunu ve tabii olarak bir tarih¢i degil, bir din adami olmasinin da etkisiyle
eserini tarafli bir bakis agisi ile ele aldigini hatirlatmakta fayda var. Bunun en
onemli gostergesi, ornegin eserde Diofizit Suryaniler'e ait herhangi bir ismin

telaffuz edilmemis olmasidir.

Aziz S. Atiya: Dogu Hiristiyanhgi Tarihi

Sadece Monofizit yahut Diofizitleri degil; tum Dogu Hiristiyanlarini
tafsilath bir bicimde mercek altina alan bu eser, bilhassa sosyal ve kismen
teolojik agidan bu milletlerin tarihi surecini yakin gegmiglere kadar incelemistir.
Bize gore calismanin en orijinal tarafl, gcok fazla detaya girmeden, uzun bir
periyot icerisindeki hadiseleri genel bir bakisla ve yoruma dayali olarak tetkik
etmis olmasidir. Nurettin Higyllmaz tarafindan dilimize tercime edilen eserden,
gerek Tek Tabiat Yanlisi Siryaniler ve gerekse de Diofizit Suryaniler ile ilgili
kisimlari nazarindan istifade etmeye caligtik. Bununla birlikte muellifin Turkler
ve Mogollar hakkinda dnyargili bir kanaate sahip oldugunu ve Arap yonetimine
atfettigi saygiyi, bilhassa Turkler'e kargi hissetmedigini belirtmek gerekiyor.
Bunun en buylk sebebi de bize gbre Tiurk ve Mogol unsurlari ayni kefeye
koymasi ve ayirt edici veghelerini gdozden irak tutmasidir.

Aubrey R. Vine: The Nestorian Churches

Bizans Imparatorlugundan gérdikleri siddetli baskilar sebebiyle iran’a
iltica etmek zorunda birakilan Diofizit Suryaniler, Ortacag misyonerlik faaliyetleri
acisinda bakildiginda sadece Suryaniler icin degil, belki Hiristiyanhigin geneli
acisindan en basarili galismalara imza atmig olan Hiristiyan topluluktur. Buyuk
oranda Diofizitlerin bu c¢alismalarinin bir neticesi olarak Hiristiyanlik,
Arabistan’dan Cin’e kadar ¢ok genis bir cografyada yagsama imkénina kavustu.
iste Aubrey R. Vine tarafindan Londra’da 1937 yilinda yazilmis olan bu eser,
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baslangicindan itibaren Diofizit Kilisesini ve Diofizitlerin misyonerlik faaliyetlerini
incelemigtir. Bilhassa Sasaniler ve islam yénetimi altinda Diofizit faaliyetleri,
kitapta yer alan bilgiler iginde bizim en fazla itibar ettiklerimiz olmustur.
Calismanin konusunun sadece Diofizit Kilisesine irca edilmig olmasi, bizim

nazarimizda eserin kiymetini daha da arttirmistir.
2. VII. Yuzyila Kadar Suryani’lerin Tarihi
a. Hiristiyanligin Dogusu ve Bolgede Yayilisi
Gayri tabii bicimde bir bakireden viicut bulmasi’, mucize ve efsanelere

irca olunan Kkisa yagamlz, ilahi dinlerce farkli izahlara baglanan 6IUmU3,

tabiatinin mahiyet ve miktari* ve hedefinin ne oldugu® gibi meseleler, Hz. isa’yi

' Hz. Isa’nin dogumu ile ilgili olarak bkz. Meryem, 1-34; Krsl. Matta, 1/18-25; Luka,
2/6-7

2 Heniiz dogumundan itibaren Hz. isa’nin pek ¢ok mucize gerceklestirmis oldugu
hususunda Kur'an-1 Kerim, Sinoptik inciller ve Yuhanna ittifak halindedir.

® Hz. Isa, Kur'an-1 Kerim’e gére Allah katina yiikseltilmistir. Bkz. Nisa, 156 v.d.; incillere
goére o, ruhunun gdge yukselmesinden ¢ giin 6nce Roma Valisi Pilatus’un kendisine
atfedilebilecek bir su¢ bulamamasina ve tim g¢abalarina ragmen Yahudiler'in israrli
istekleri neticesinde g¢armiha gerilmistir. Bkz. Matta, 27/32-55; Markos, 15/21-45;
Luka, 23/26-49; Yuhanna, 19/17-37

* Kuran-1 Kerim'e goére Hz. isa beser ve tam bir insandir. (")rnegin bkz. Maide, 75;
Hiristiyanlara goére o, insandan ote, ilahidir. (")rnegin bkz. Koloselilere, 1/3 v.d.;
Hiristiyan inancina gore Kutsal Ruh’un hazir bulundugu erken donem konsillerinde de
onun ilahi boyutu acik bir bicimde vurgulanmisti. Ancak bu ilahi boyutun hacmi, begeri
iknum ile bir arada bulunup bulunmadidi ya da onu eritip eritmedigi meselesi
tartismalidir. Kristolojinin temeli olan bu problem, ilerleyen surecte teolojik ve siyasi pek
muhim neticeler meydana getirmig; ayrica mezheplesmelerin de temel sebeplerinden
birini tegkil etmigtir.

® Kur'an-1 Kerim’e gére Hz. Isa bir peygamber ve Yahudiler tarafindan tahrif edilimis
olan Musa seriatinin reformatériiydii. Bkz. Meryem, 30; Hiristiyanlara gore isa,

Adem'in isledigi bilyiik giinahin bedelini édemek ve bu suretle tim insanligi kurtarmak
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batln insanlik tarihi boyunca hakkinda belki de en fazla spekulasyon uretilen
sahis konumuna getirmigtir. Miladi takvimin baglangicindan bir ka¢ sene once,
Augustus® devrinde dogan’ Hz. isa’nin &gretileri, anlasildi§i kadariyla Yahudi
din adamlarinin siddetli reaksiyonu yuzunden o zamanlar higbir terakki
kaydedememisti®. O halde bugiin diinyanin en biyiik dinlerinden biri olan
Hiristiyanligin, Hz. isa devrinde yeni bir din olarak ortaya g¢ikmadi§®
soylenebilir. Filhakika isa’nin gergekte bir Yahudi olmasi ve hayati boyunca
havraya devam etmesi de'® bunu teyit eder. Nitekim isa 6ldiigiinde, onun
havarileri ile Yahudiler arasindaki yegane fark, Hz. isa’nin sahsi ile ilgiliydi'".
iste Yahudilerin Hz. isa’yi reddetmeleri, isa-Mesih cemaatinin Yahudilerden
tefrik olmasinda, badimsiz bir kilisenin husule gelmesinde ve isa-Mesih
elciliginin Filistin disina, cimle cihana tesmil edilmesi fikrinin ortaya ¢gikmasinda
baslica bir amil teskil etmistir. Lakin isa’nin kardesi Yakup o©nderliginde,
Kudiis'te teskilatianan bu misyonerlik faaliyetlerinde asil basari, aslinda isa-
Mesih’in ¢ekirdek cemaatinden farkli ve dogrusu oldukga bagimsiz telakkilere
sahip olan Tarsus’lu Pavlus’a (St. Paul) ait olmus'?; tabir caizse Hiristiyanlik,

icin yasadi ve oldu. Bkz. Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, 3. Baski, Din Bilimleri
Yay., Konya, 2004, 134; Yahudilere gore isa ne peygamberdir, ne de ilahi boyutu
vardir. Bkz. Matta, 26/65

® Caesar'in yegeni Roma imparatoru Octavianus’a, senatus tarafindan verilmis olan
unvandir. Bkz. Bilent Tahiroglu-Belgin Erdogmus, Roma Hukuku Dersleri, 4. Baski,
Der Yay.,ist., 2005, 20

" Ernest Renan, Isa’nin Hayati, (Cev. Ziya ihsan), Ank., 1945, 11

8 M. Aydin, 134; Mehmet Simsek, Siiryaniler ve Diyarbakir, 2. Baski, Kent Yay., ist.,
2006, 66

® Mehmet Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi-I, ist., 1987, 8

' Bu hususta bkz. E. Renan, 12

" Havarilere goére Isa, Musa kavminin tahrif edilmis olan dinini diizeltmek igin
gonderilmis bir elci ve mesihti; Yahudiler ise bunu reddediyordu. Bkz. Ekrem
Sarikgioglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, 5. Baski, Fakilte Kitabevi
Yay., Isparta, 2004, 307

'2 Pavlos’'u bu bakimdan basarili kilan amillerin en miihimi onun Roma vatandasi

olmasidir. Roma vatandaghgi, o gunku hukuk sistemi icinde bir ayricalikti. Roma
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Pavlus tarafindan kurulmustur'®. Ezciimle ilerleyen siiregte Pavlus tarafindan
tesekkiil ettirilen cemaat, bu dinin Roma Iimparatorlugu sathinda gergek
temsilcileri addolunacak, Ebionitler denilen ve Hz. isa’nin gercek, cekirdek
havari ve inanlilarindan murekkep grup ise yeraltina ¢ekilmek zorunda

birakilacaktir'.
b. Suryani’lerin Hiristiyanhgi Kabuli

isa Mesih, Meryem Ana ve havariler ile ayni lisani konusan'® ve gercekte
kadim bir kavim olan Aramiler'in'® irki hususiyetlerini tevariis eden Antakya’li bir
giiruhun, Hz. isa’dan kisa bir miiddet sonra hem Hiristiyanliga inkilab ettigi'’ ve
hem de bu hususi cihetini putperest irkdaglarindan tefrik etmek amaciyla
Stiryaniler tabirini kullanmaya bagladlcjl18 musahede ediliyor. Tanri kelimesinin

vatandaslik hukuku igin bkz. Ziya Umur, Roma Hukuku, 3. Baski, Beta Yay., ist., 1999,
93;

'3 Pavlos, kanaatince dgretilerini yaymasi icin Hz. isa tarafindan gérevlendiriimisti. Bkz.
Elgilerin isleri, 22/6—21

' Ebionitler hakkinda bkz. Turhan Kagar, “Ebioniteler’den Arius’a: Eski¢cag Dogu
Hiristiyanliginda isa Teolojisi Tartigmalarr’, AUIFD, C. XLIV, S. 2, 2003

'® Hz. Isa bir Yahudi idi ve Yahudiler isa Mesih zamaninda ekseriyetle ibranice degil,
Aramice/Suryanice konusuyorlardi. Bkz. Gabriel Akylz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler,
Mardin, 2005; Isa, Yunanca da bilmiyordu; zira Filistin’li bilginlerin mukavemeti
nedeniyle, Nasira gibi kiglk yerlere Yunanca girememisti. Bkz. E. Renan, 11;
Siryanice, M. O. IX. asirdan beri Ortadogu’da Sami ve Sami olmayan kavimler
tarafindan kullaniimaktaydi. Bkz. Eyyup Tanriverdi, “Siryani Dili’, Suryaniler ve
Siiryanilik Il, (Haz. Ahmet Tasgin), Orient Yay., Ank., 2005, 2 v. d.

'® Aramiler hk. bkz. Ekrem Memis, Genel Tarih, 3. Baski, Tablet Yayinlari, Konya,
2002, 227-228; Mesudi’ye gore tufandan sonra yeryizinin ilk hikimdarlari Stryani
idi. Bkz. Mesudi, Miiruc Ez-Zeheb, (Cev. Ahsen Batur), Selenga Yay., ist., 2004, 103;
Bu hususta ayrica bkz. Kenan Altinisik, 5500 Yilin Taniklari: Siiryaniler, ist., 2004, 3
' Bkz. Elgilerin Isleri, 11/19-21

'® Ayr. bilgi ve Siiryani tabirinin mensei hk. diger iddialar icin bkz. M. Celik, Siiryani
Kilisesi., 1 v. d.
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sadece Yahudiler'e terennum edildigi bir zamanda cereyan eden bu hadise,
Kudis ana cemaati tarafindan duyulmus ve cemaatten Barnaba, derhal bu
haberin dogrulugunu teyit etmesi igin Antakya’ya gonderilmisti'®. iste biz
boylece Antakya’li Suryaniler arasinda ilk defa olarak dini organizasyonun
Barnaba ve onunla birlikte buraya gelen Pavlus tarafindan koordine edildigini
goriiyoruz®®. Barnaba ve Pavlus burada bir yil kaldilar ve pek ¢ok miimin
kazanmaya muvaffak oldular’’. Bununla birlikte Hiristiyanlk tarihinde ilk defa
olarak Mesihtiler tesmiye edilecek olan grup da bu Antakya’'ll Suryaniler
olmustur??. Bundan sonra Hiristiyanlik, Siryaniler arasinda hizli bir yayilma

surecine girecekti.
c. Suryani Kilisesinin Organizasyonu

Goruldugu gibi ¢ekirdek Kudus cemaati mustesna, ilk kez Mesih’e iman
eden kuguk bir toplulugun memleketi olan Antakya, sahip oldugu bu hususi
konumu sayesinde, Hiristiyanigin baslangi¢c devirlerine iligkin tarihlerde
kendisine fevkalade bir mevki saglam|§t|23. Bu fevkalade konumun baslica amili,

'Y Bu hususta bkz. Elgilerin Isleri, 11/19-22

2 Elcilerin Isleri, 11/23—26; Bununla birlikte bir takim iddialara gére Siiryaniler arasinda
Hiristiyanlik, daha Hz. isa hayattayken Urfa'da, Kral Abgar zamaninda taraftar
edinmeye baglamisti. Suryaniler arasinda sonradan efsaneye dénlisen bu nazariye hk.
bkz. Mehmet Celik, Stkran Yasar, “Dini Menkibelerle Kutsanan ve Tahkim Edilen
Sehir’, Edessa’dan Urfa’ya |, (Ed. Mehmet Celik), Ank., 2007, 1 v. d.

! Elgilerin Isleri, 11/25-26

2 Samuel Akdemir, “Gegmiste ve Giiniimiizde Tiirkiye’de Siiryani Kilisesi”’, DTA
lll: Hiristiyanlhk, Diini, Bugiini, Gelecegi, DTD Yay., Ank., 2002; John Wesley
Etheridge, The Syrian Churches: Their Early History, Liturgies and Literature,
Longman, Brown, Gren and Longman Press, London, 1846, 22; Elgilerin Igleri, 11/25—
26

2 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanhgi Tarihi, (Cev. Nurettin Higyllmaz), Doz Yay., Ist.,
2005, 189
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Antakya Siiryani Kilisesinin, bas havari Petrus tarafindan kurulmus olmasidir®,
Zira bir kilisenin sayginhi§i agisindan en miihim kistas, onun apostolikligi?® ile
ilgilidir’®. O halde Antakya Kilisesinin, diger tiim kiliseler arasinda bu yéni ile
temayuz ettigi agiktir.

Filhakika Petrus daha Antakya Kilisesini organize etmezden evvel,
Pavlus’un nufuzu altindaki Antakya’li Mesihiler ile Kudis c¢ekirdek cemaati
arasinda itikadi agidan ihtilaflar bulundugu anlasiliyor®’. Fikri mecrada gériilen
bu ayrihgr engellemek icin Kudus'te 51 yilinda toplanan Havariler Konsil?®

** Bu hususta bkz. Muzaffer iris, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, Ekol Yay., ist., 2003;
Hanna Dolabani, Antakya Siryani Kadim Ortodoks Kilisesi Patriklerinin
Ozgecmisi, (Cev. Gabriel Akyiiz), (Ed. ibrahim Ozcosar-Hiiseyin H. Giines), ist., 2006,
8; M. Siireyya Sahin, Tiirkiye’de Patrikhaneler, ilke Yay., ist., 2003, 229; Petrus’un bu
kiliseyi, 37 ya da 43 yilinda kurdugu rivayet edilse de, M. S. 52 yilina kadar dizenli bir
kiliseden bahsetmek miumkiin degildir. Gergekte Petrus bu kiliseyi, 52 yilindan 60 yilina
kadar Antakya’da kaldigi slrecgte hakiki anlamda organize etmistir. Bkz. M. Celik,
Siiryani Kilisesi., 34

25 Bir kilisenin, havarilerden birisi tarafindan kurulmus olmasi durumunu ifade eden bir
tabirdir. Bkz. Mehmet Celik, Fener Patrikhanesinin Okiimeniklik iddiasinin Tarihi
Seyri (325-1453), Akademi Kitabevi Yay., izmir, 2000, 19

% Petrus tarafindan kurulmus olmak, bir kilise igin en mihim sayginlik kriteridir. Bu
sebeple Roma Kilisesi de Petrus (St. Pierre) tarafindan kurulmus oldugu iddiasindadir.
Bilinen en eski papalik genelgesinde (385-Encyclique) Papa Sirice (384-398), kilisenin
evrensel bir konuma sahip oldugunu iddia ederken, gerekge olarak Petrus tarafindan
kurulmus olmalarini gésterir. Ayni sekilde Kadikdy Konsilinde (451), “Roma, Aziz Pierre
ve diger havarilerin vatani oldugundan, &éncelikli ve evrensel bir konuma sahiptir;
dolayisiyla Roma baspiskoposu (papa), Pierre’nin halefidir; Pierre ise papanin
agzindan konugmaktadir’ denilmigtir. Bkz. Halim Isik, Papalik Tarihi, Ozan Yayinlari,
ist., 2006, 50

" Siiphesiz bu ihtilafin temel iki sebebinden ilki Pavlos’'un seriattan bagdimsiz dini
tasavvurlari, digeri ise Hiristiyanliga inkilab eden bu putperest menseli Antakya’llarin,
evvelki inang ve ibadet tasavvurlarinin etkisinden kolayca kurtulamamis olmalariydi. Bu
hususta bkz. E. Sarikgioglu, 307

8 Elgilerin Isleri, 15/1-19
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aslinda tefrikay1 onleyememigti. CUnku bu konsil ile birlikte Yahudi-Hiristiyan
(Ebionit) Kudus cemaatinin liderleri Yakup ve Petrus, dine henuz katilmig bu
Antakya grubunu sikmadan, tedrici olarak cemaat icine almaya hedeflemis;
Antakya grubunu nufuzu altinda bulunduran Pavlus ise Kudus ana cemaatinden
ilk 6dunU bu konsilde koparmayi basarmistir®. Nitekim bundan sonraki siirecte
Kudus ve Antakya merkezlerinde Hiristiyanlik, birbirlerinden farkh ve bagimsiz
gelisim surecleri yagsadi. Bu meyanda misyonerlik faaliyetlerini diger putperest
menseli topluluklar Uzerinde yuritmeye devam eden Pavlus, seriattan gayr-i
kabil odunler verdigi gerekgesiyle, Kudis ana cemaati tarafindan siddetle
elestiriimeye devam edildi. Hatta o, bir misyonerlik seferi donusinde Kudus'te
ling edilmekten, tehlikeyi son anda haber olan bir Roma taburu tarafindan
kurtarildi®*. Burada yasadi§i baska bir takim tatsiz hadiselerden sonra Pavlus,
bir daha donmemek Uzere Kudus'ten ayrildi ve Yahudi asilli ¢gekirdek Mesih
cemaati ile olan miinasebeti biisbiitin kopard®'. iste isa’ya inananlar
arasindaki bu ayrilik, neticeleri bakimindan o denli dnemlidir ki, yasayan isa’nin
hayatini inancglarinin merkezine koyan Yahudi kdkenli Hiristiyanlar (Ebionit) ile
putperest menseli Antakya inanlilarinin  (Mesihi) yollari, bir daha
birlesmeyecektir’?>. Bdylece daha ilk asrini doldurmadan &nce Hiristiyanlar,
cizgileri heniiz gok net olmasa da, ikiye béliinmiis oldular®.

Kisa bir muddet sonra, evvelce Petrus tarafindan organize edilmis olan

Antakya Kilisesinin basinda, Udius ve ignatius Nurani isimli iki ruhaniye

* Yine de Kudiis ana cemaati bu konsilde, putlara sunulup murdar hale gelen etlerden,
fuhustan, bogularak 6ldirulen hayvanlarin etinden ve kandan sakinilmasi konularinda
taviz vermemistir. Bkz. Elgilerin isleri, 15/19-21

%0 Elgilerin Isleri, 21/27-36

¥ M. Celik, Siiryani Kilisesi., 19

%2 Bkz. E. Sarikgioglu, 310; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 26

* Antakya ve Kudiis cemaatleri (Mesihi ve Ebionitler) olarak. Giiniimiiz Hiristiyanligi,
iste bu Antakya merkezli olanin stuireg iginde yayilmasi ile ortaya gikmistir. Ebionitler (ki
Hz. isa’nin gekirdek cemaati olan Yahudi-Hiristiyan topluluktur) ise V. asra kadar
yeraltina ¢ekilerek yagsamislar, bundan sonra da tarihten silinmeye yuz tutmuslardir. Bu
hususta bkz. E. Sarikgioglu, 310 v. d.
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rastllyoruz34. Udius 68 yilinda imparator Neron tarafindan katledilmis, Antakya
Kilisesi tek basina ignatius Nurani'nin eline kalmigti. Lakin Titus, 70 yilinda
Kudus’l tahrip edip ve buradaki Yahudi-Hiristiyan ana cemaat (Ebionitler)
Pella’'ya kagmak zorunda kalinca, Antakya Kilisesi Hiristiyan dunyasinin lideri
konumuna yikseldi*®. “Suriye Episkoposu” unvanini alan ignatius Nurani, 107
yilinda imparator Trajanus tarafindan 6lim cezasina carptirilana dek®®,
Hiristiyanligin misyonerlik faaliyetleri Antakya’dan idare olunmaya devam edildi.
ignatius Nurani, bizzat tesekkil ettirmis oldugu giiglii bir misyoner teskilatina
sahip bulunuyordu. Onun devrinde Hiristiyanlik, Suriye, Lubnan, El-Cezire,
Asagl Mezopotamya, Urfa ve hatta Ermenistan topraklarina nufuz etmeye

baslamistir®”.
d. VIl. Yuzyila Kadar Antakya Suryani Kilisesi

imparator Trajanus (87-117) devrinde Hiristiyanlik neredeyse bir asirlik
sureci geride birakmigti. Kudus ve Antakya merkezli bu dini hadiseler cereyan
ederken, devlet elbette gelismelerden bihaber degildi. Roma, bir imparatorluk
oldugunun bilinci igerisinde, dahilinde bulunan butun dinlere kargi, hem de o
gune kadar alisiimadik bir oranda hosgoru igerisinde olmustu. Nitekim
Trajanus’a kadar Hiristiyanlik da bu hoggoriden kafi derecede istifade etmisti;
clinkii Roma devletine gére Hiristiyanlik, sadece yeni bir Yahudi mezhebiydi®.
Ancak IlI. asrin basinda, Hiristiyanhk tarihi acgisindan ehemmiyetli bazi
donusumlerin yasanmaya basladigi mugsahede ediliyor. Bunlarin ilki, devletin

Hiristiyanlik dinine kargi muhasim tavirlar igerisine girmesidir39. Roma

% H. Dolabani, 11; A. Atiya, 193; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 34

% M. Celik, Siiryani Kilisesi., 34

% A. Atiya, 193

¥ Mehmet Celik, Sinasi Giindiiz, Siikran Yasar, “Sehrin Dini Yapisr’, Edessa’dan
Urfa’ya I, (Ed. Mehmet Celik), 393

%8 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 46

% Hiristiyanhgin cihansiimul bir nitelige blriinmesi, Hiristiyanlarin imparatorun degil,

isa’nin yerylzl hakimiyetini vaaz etmeleri ve bu yeni dinin etkilerinin bilhassa orduda
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imparatorlari bundan sonra Hiristiyanlik dinini ve bu dinin miintesiplerini siddetli
bir kovugturma ve takibat altina almiglardir. Trajanus (87-117) ile birlikte
baglayan ve butun II. ve lll. yGzyillar boyunca, siddeti degisen tonlarda ve
fasilalarla stren kanli  kovusturmalar esnasinda, sayisiz  Hiristiyan
iskencelerden gegcirilmig, devlet tarafindan katledilmis ve onlardan yeniden
resmi imparatorluk dinine avdet etmeleri istenmistir*®. Lakin Hiristiyanlik dininin
yok olmak bir yana, bu kanli kovusturma surecinden daha da guglenerek ¢iktigi
g('erIUyor“. Hiristiyan miintesipleri takibat altina alan Roma imparatorlarinin
sonuncusu Diocletianus’un (284-3095) irtihal etmesinden sonra Hiristiyanlik, 313

yilinda yayimlanan Milano fermani ile serbest birakilmig, 325 yilinda toplanan

musahede edilmesi, politeist devletin sosyal yapisinda sikintilar meydana getirmistir.
Devletin siyaset degisikliginde baslica amiller bunlar olmustur. Bkz. M. Celik, Siyasal
Sistem Agisindan Bizans Imparatorlugunda Din-Devlet lliskileri (Kurulusundan X.
Yiizyilla Kadar), Akademi Kitabevi Yay., izmir, 1999, 9

%0 Bu kanli siire¢ hk. bkz. Bar Hebraeus, Abu’l Farac Tarihi-I, (Nesr. Ernest Wallis
Budge), London, 1932; (Cev. Omer Riza Dogrul), 3. Baski, TTK Yay., Ank., 1999, 126
v.d.; Siirt (Nasturi) Vekayinamesi, (Nesr. Adday Ser), (Cev. Celal Kabadayi), Yaba
Yay., ist., 2002, 50 v.d. ; Mor Ignatius Efrem |. Barsavm, Sacilmis inciler:
Siiryaniler’in Yazinsal Tarihi, (Cev. Zeki Demir), ist., 2005, 213; Ayrica ayrintili bilgi
icin bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 46 v. d.

*! Hiristiyanlar, bu biiyiik baski siirecinde din degistirmek ya da 6lmek haricinde tek
kurtulus yolu olarak kesis olmak ve munzevi bir hayata inkilab etmek zaruretinde
birakilmiglardir. iste meshur Bizans manastir sistemi de bu zamanlarda kurulmaya
baglanmistir. Bkz. Alice Mary Talbot, “Bizans Manastir Sistemine Giris”, (Cev. Ozden
Arikan), Cogito, YK Yay., S. 17, 1999, 170; Ayrica devrin Hiristiyan sehitleri, bilahare
kiliseler tarafindan aziz mertebesine gikarilmislar, hatta kiliseler isimlerini bu azizlere
atfetmiglerdir. Gunimuzde Turkiye’de Mardin “Kirklar Kilises” bunun somut bir
ornegidir. Bkz. Gabriel Akyiiz, Mardin ilinin Merkezinde, Civar Kéylerinde ve
iigelerinde Bulunan Kiliselerin ve Manastirlarin Tarihi, ist., 1998, 17; Bu kilise ile
ilgili olarak galisgmamizin son kisminda yer alan Resim ve Haritalar bolumine de
bakilabilir.
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iznik Konsili ile teskilatlanmasini basarmis ve IV. asrin sonunda imparator

Theodosius devrinde de Roma imparatorlugunun resmi dini haline gelmistir*?,

ikinci miihim vakia, kilisenin teskilatianma ve yapilanma siirecini, hem de
bu kanli kovusturmalarin ortasinda surdurebilmis olmasi ile ilgilidir. Bu
cumleden olmak Uzere ornegin Serephion’un patriklik doneminde (190-211)
Antakya Kilisesinin salahiyet alaninin Mezopotamya ve Anadolu iglerine kadar
genigledicji43 ve Ozellikle alt tabakadan, yoksul ve ezilen kesimlerde bu dinin
hizli yayilisini surdurdigu goruluyor.

Uglinci ve aslinda en o6nemli hadise ise kristolojik ve mariyolojik
tartismalarin baslamasi oldu**. Samsat'li Pavlus*, Arius* ve baska bir takim

kilise babalari, kilisenin yerlestirmeye kristoloji doktrinine aykiri ve pek c¢ok

*2 Bu siirecin tasviri icin bkz. Solomon Reinach, A Short History of Christianity,
London, 1922

“H. Dolabani, 13

* Bu tartismalari baslamasi, aslinda Hiristiyanlar igin de bir muamma olan Baba Tanri,
isa-Mesih ve Ruh’lil Kudiis'in mahiyetlerinin agiklanmasi ihtiyacinin bir neticesidir. Zira
bu bilinmeyenler, sonradan Hiristiyanhgi kabul etmis olan putperest ve gnostik din
saliklerince bagka, incildeki tabirleri felsefe i1siginda yorumlamaya calisan kilise
babalarinca bagka, Ebionit gelenedi surdiren bazi kimselerce daha bagka izahlara
baglanmaktaydi. Kristolojik tartigmalar igin bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 57 v. d

* Samsatli Pavlus hk. bkz. Mehmet Celik, “Hiristiyanlikta Tevhid-Teslis
Miicadelesinde Bir Portre: Antakya Patrigi Samsat’li Pavlus’, Uluslararasi Turk
Dinyasi inang Onderleri Kongresi, Turksev Yay., Ank., 2002

* Antakya Akademisinden yetisen Arius’un teolojik gériisleri, Hiristiyanlik tarihinde
Arianism tesmiye edilir. Arianism’in dogusu ve yukselisi ile ilgili olarak bkz. William P.
Du Bose, The Ecumenical Councils, Edinburg, 1896, 36 v. d.; Turhan Kagar, “Roma
imparatorlugunda Kilise Konsillerinin Siyasallasmasi: iznik Ornegi’, BUSBD,
2002-2003, 4 v. d.; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 85 v. d; Antakya Teoloji okulu hk. ise
bkz. Albert Harent, IV. Yiizyilda Asur/Siiryaniler’in Kurdugu Antakya Akademisi
(Doguda Akademik Egitim Kurumlarinin Temeli), (Cev. Vedii iimen), Yaba Yay., Ist.,
2003; Ayrica bkz. A. Atiya, 195
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taraftar bulan ilahiyat fikirleri nedeniyle Ill. asirda Hiristiyanlik dunyasinda
parcalanma ve bolunmelere sebep oldular. Kilise ise bilhassa bu Arianism
sizmasinin da etkisiyle toplanan iznik Konsili (325) vasitasiyla ortaya iznik
Itikatnamesi denilen orijinal bir doktrin koydu ve basta Arianism olmak (izere bu
zamanda tesaduf edilen diger pek cok teoloji gorusunu heresy (sapkinlik) ile
damgaladi*’. Bu itikadname, isa-Mesih’in uluhiyeti {izerine vurgu yapmaktaydi.
iznik Konsili ayrica, Hiristiyanlik diinyasini baglica Roma, Iskenderiye ve
Antakya olarak U¢ buyuk patriklige ayirdi ve dini agidan imparatorluk
topraklarini bu Ug¢ patriklik merkezinin yetki alanlarina tevdi etti*®. Bu esnada
Roma Iimparatorlugunun basinda bulunan Konstantinus (307-337), bdylece
Hiristiyanlik ile devlet arasinda bag kurmus, baskentini de Konstantinopolis’e
tasiyarak, mutlak erkin Tanrisal kokeni hakkinda Roma geleneklerine aykiri,
fakat dogu halklarinca daha ¢abuk anlasilabilecek fikirleri guglendirme cihetine
gitmisti*®.

Arianism, iznik Konili ile birlikte yok edilemedi ve cemaatten kiliseye ve
hatta saraya kadar dini c¢ekismelerin merkezinde kalmayi strdiirdu®.

*" Bu hususta bkz. Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (Cev. Fikret Isiltan), 6.
Baski, TTK Yay., Ank., 2006, 45 v. d; Auguste Bailly, Bizans Tarihi-I, (Cev. Haluk
Saman), Terciman Yay., t.y., 15 v. d; Aleksandr Aleksandrovich Vasiliev, Bizans
imparatorlugu Tarihi-I, (Cev. A. Miifid Mansel), Maarif Vekilligi Nesriyati, Ank., 1943,
67 v.d

* M. Celik, Siiryani Kilisesi., 97

* G. L. Seidler, Bizans Halk Hareketlerinin Ideolojik Kékeni, (Cev. Mete Tungay), 4.
Baski, ist., 1999, 10; Zira Konstantinus, imparatorlugun siyasi kudretini giiglendirmek
hususunda, Hiristiyanlik dininin mispet ve hatta fevkalade bir etkisinin olabilecegini
distinmusta.

* Bu hususta bkz. The Chronological Canon of James of Edessa, (Trans. English
E. W. Brooks), British Library, 14685, 310; Hatta bu surecte toplanan Sirmium ve
Rimini sinodlari ile Arianistler lehine bir kamuoyu bile olusmustu. Devrin teolojik agidan
icinde bulundugu bu glg¢ sartlar, devletin dis siyasetine de blyuk ket vurmaktaydi. Bu
konuda bkz. Ammianus Marcellinus, Res Gestae, 3 Volume, (Trans. John C. Rolfe),
Harvard Unv. Press, London, 2000, 423; Ayrica bkz. G. Ostrogorsky, 45
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Theodosius (379-395) iktidara yuUkseldiginde siddetinden higbir gsey
kaybetmemis olan teolojik tartismalar kilise ve hatta devletin dahili dizenini alt
list etmekteydi. Theodosius iznik Itikatnamesi yanhsiydi®' ve hem Arianistler ve
hem de putperestler bu donemde muthis bir kovusturmanin hedefi haline
geldi®®. Nitekim 381 yilinda toplanan Istanbul Konsili ile birlikte iznik itikad! teyit,
Baba, Ogul ve Ruh’iil Kudiis'iin ayni cevherden oldugu ilan edildi®®. Lakin siyasi
gerekgelerle (3. md) istanbul kilisesinin de patriklik mesabesine ¢ikariimasi,
hem gok daha eski olan Antakya, Roma ve iskenderiye Kiliselerinin bu karari
tanimamalarina ve hem de Kkiliseler arasi rekabetin cok daha net bir bicimde

kristalize olmasina sebep oldu®*.

Bu iki konsil etrafinda sekillenen ve devleti de girdabina alip
kordigumunu andirmaya baglayan teolojik catismalar sdrecinde, Antakya
Kilisesi tiim sark eyaletleri (izerinde otoritesini korumaya muvaffak oldu. iznik
kararlari her tarafta onaylanmig, Kayseri, Urfa, Nusaybin, Ktesifon ve Malabar
Kiliseleri gozlerini onderlik icin Antakya'ya ¢evirmislerdi. Antakya Kilisenin yetki
alani bu zamanlarda 128 piskoposluk ve 11 bagpiskoposluk eyaleti olarak

tahmin edilmektedir®.

V. ylzyll basinda Bizans bu kez, evvelce Tarsus’lu Diodorus ve
Mopseustia'li Theodoret tarafindan teorisi ortaya konulmus®®, simdi Antakya
ekolliniin bir temsilcisi olan istanbul patrigi Nastorius tarafindan deklare edilen®’
ve Isa-Mesih'te sadece ilahi olmak (izere bir tabiat bulundugunu iddia eden
iskenderiye ekoliiniin aksine, onda ilahi ve beseri olmak iizere iki ayri iknum

*" Bar Hebraeus-I, 140

%2 G. Ostrogorsky, 49; A. A. Vasiliev-I; 99

¥ M. Celik, Siiryani Kilisesi., 110

* M. Celik, Fener Patrikhanesi., 22

% A, Atiya, 198

% William Wright, A Short History of Syriac Literature, Camb. Unv. Press, London,
1894, 46

" J. W. Etheridge, 54
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bulundugunu savunan®® baska bir kristolojik sizmanin menfi tesirlerini yasamaya
basladi. Nastorianism®® denilen bu kristolojik cereyan kendisine, iskenderiye
Patrigi Cyrillos’'un sahsinda kuvvetli bir muhalif bulmug, Roma Kilisesi de —
simdilik- Iskenderiye Kilisesi safinda yer tutmustu®®. 431 yilinda Efes'te
Hiristiyanlik tarihinin Gguncu buyuk ekimenik konsili toplandiginda Cyrillos,
Nastorianism’i sapik olarak damgalamayi basardi; ayrica imparatorluk hiikiimeti
tarafindan desteklenen istanbul Patrigi Nastorius’'u aforoz etmesi de,
iskenderiye Kilisesini tiim imparatorluk sathinda lider bir mevkie yerlegtirdim.
449 vyiinda toplanan |Il. Efes Konsili, Cyrillos’'un halefi Dioscorus’un
muvaffakiyeti ve batida monofizitizmin kurucusu addolunan Eutyches'in® teorik
katkilariyla, Iskenderiye Kilisesinin  hakimiyetini  perginledi®®. Béylece
imparatorluk nezdinde aslinda iznik ve istanbul konsillerinden beri hakim olan
gorus (monofizitizm) zaferini surdurtyor; Arianism kabili evvelki devirlerin

ayrilikgi kristolojileri gibi simdi de Nastorianism heretik ilan ediliyordu64.

Kadikdy Konsili (451) hem bu surecin ve hem de genel Hiristiyanlik

tarininin en muhim kirilma noktalarindan biridir. Kristos hususunda ilk dort konsil

%8 Syriac Chronicle: Know As That of Zachariah of Mitylene, (Trans. F. J. Hamilton-
E. W. Brooks), London, 1899, 19; Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, Vadi Yay.,
Ank., 1997, 73

% Nastorianism hk. bkz. Aubrey R. Vine, The Nestorian Churches-A Concise History
of Nestorian Christianity in Asia From the Persian Schism to the Modern
Assyrians, London, 1937

%0 A A. Vasiliev-l, 122; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 122

T A. Atiya, 198; K. Albayrak, 69; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 124; G. Ostrogorsky, 54

%2 Eutyches hk. ayrintili bilgi veren baslica kroniklerden biri igin bkz. The Third Part of
the Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, (Trans. P. Smith), Oxf. Unv.
Press, 1860, 146, 148, 156, v. d.

63 Syriac Chronicle, 22; M. Celik, Sdiryani Kilisesi., 144; A. Bailly-I, 41

 A. Bailly-I, 41

30



kararlarinin  tamamen aksi bir cihette®, siyasi sebeplerle® ve hem
Monofizitizm'i ve hem de Nastorianism’i sapik olarak damgalamak hedefiyle®’
Kadikdy’'de alinan kararlar, ilerleyen siregte Hiristiyanlik dinyasinda buyuk
parcalanmalara sebep olacaktir®.

Kadikoy konsili kararlari, Suryaniler tarafindan kabul edilmedi®®. Nitekim
tipki Misir gibi Suriye de kristosun sadece ilahi boyuttan ibaret oldugu fikrini
kabul ediyor, monofizitizm Antakya Kilisesinde, 468 yilinda patrik olan Petrus
Kassar (468—488) devrinde gercek anlamda ifadesini buluyordu™. Boylece
Suryani toplumunun Bizans merkezi ile olan bu ziddiyeti, zamanla bagimsizlik

gayretlerinin bir ifadesi olacakti’".

% jsa-Mesih’te sadece ilahi olmak (izere tek bir tabiat oldugunu kabul eden ilk dort
konsilin aksine, isa-Mesih’te ilahi ve beseri iki iknum bulundugu, ilk defa olarak Kadikdy
Konsilinde kabul edilmisti. Bkz. Syriac Chronicle, 44

% Kadikdy konsili aslinda kiliseler arasindaki rekabetin bir yansimasidir. Bu rekabeti su
an icin en basta tetikleyen ve Kadikdy konsilinin 1srarla toplanmasini isteyen kilise de,
iskenderiye’nin imparatorluk sathinda Efes konsilleri ile ele gegirmis oldugu lider
pozisyonu asla kabul etmeyen ve bunu kirmak icin bir hal ¢aresi arayan Roma kilisesi
ve papa Leo olmustur. Konsil, goériiniste Roma Kilisesinin zaferiydi. Nitekim kabul
edilen cift tabiat 6gretisi, Leo’nun istedigi sekilde yeniden tanimlanmistir. Bkz. A. A.
Vasiliev-1, 130

" Kadikdy'de kabul edilen dogma, diipediiz Diodorus, Theodoret ve Nastorius’un
gorusleriydi. Ancak bu isimler konsilde aforoz edildiler. Daha garip olmak Uzere
monofizitizm de aforoz ilan edilmisti; ancak bu goértsin en blylk temsilcisi —Eutyches-
dviililyordu. O halde amag iskenderiye Kilisesini saf disi birakmak, ayrica Monofizit ve
Diofizit zGmrelerin olasi hakimiyetlerini bastan baltalamak, umumi bir muhalefetten
cekinildigi cihetle de yeni bir doktrin ortaya koymamaktir. Konsil hk. bkz. M. Celik,
Siiryani Kilisesi., 165 v. d.

%8 Syriac Chronicle, 48; Ayrica 28. md. ile Istanbul kilisesi Roma ile ayni statiide
sayildigi icin, Papa Leo, zaferin meyvelerini toplayamamistir. A. Bailly-1, 42

% G. Ostrogorsky, 55

0 Siirt Vekayinamesi, 124; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 209

" G. Ostrogorsky, 55
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Anlasilan o ki Kadikdy Konsiline kadar olan suregte Sdryaniler,
Monofizitizm (isa-Mesih’te ilahi olmak (izere tek bir tabiat bulundugunu kabul
eden ve Iznik, Istanbul ve Efes konsillerinde ilan edilen kristoloji)’? ve Diofizitism
(Diodorus, Theodoret ve Nastorius tarafindan teorisi olusturulan, isa-Mesih’te
ilahi ve begeri iki tabiat kabul eden, Kadikdy konsilinde doktrin olarak kabul
edilen; ancak Diofizit gorus taraftarlarinin olasi bir hakimiyetini en bastan
sekteye ugratmak amaciyla bu konsilde ismen aforoz edilen kristoloji)
ekseninde ikiye ayrilmiglardi. Kadikoy Konsilinin Suryaniler Gzerindeki mihim
diger bir etkisi, monofizit taban iginde bagka bir bdlinme daha meydana
getirmesidir: Melkit kristolojisi®. V. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bizans
devleti tarafindan Antakya Siryani Kilisesine atanan patrikler Melkit goruse
sahip olanlardan segilmigtir ve bu patriklerin, Kadikdy dogmasini zorla kabul
ettirebilmek icin hukimet ve ordu destegi ile monofizit tabana yaptigi buyuk
zulimler, Suryani toplumun Bizans merkezine kargi nefret ve hiddetini daha da

derinlestirmistir’.

Suryani Kilisesi bundan sonra, Kadikdy dogmasini kabul etmis olan
Bizans Devleti merkezi ve siyasi yapi ile girift bir iliskisi bulunan istanbul kilisesi

2 Fakat belirtiimelidir ki, monofizitizm Kadikdy konsilinde aforoz edildigdi icin, bugiin
batili yazarlar (ki kendileri de Kadikdy doktrinini kabul etmis olduklarindan)
monofizitizmi V. yuzyillda ortaya ¢ikmis sapik bir mezhep gibi géstermektedirler. Bu
hususta bkz. M. Celik, Sdiryani Kilisesi., Sonu¢ Bolumu

8 Melkit, Kadikdy Konsili kararlarini kabul etmis olan Siryanilere ve ayrica Suriye
civarinda yasayan Grekler'e verilen ve imparator yanlisi manasinda bir isimdir. Melkit
teolojik doktrini, Kadikdy Konsili doktrininin aynisidir. Bu doktrin hk. bkz. M. Aydin, 150;
Melkitler hk. ayrica bkz. A. Fortescue, “Bati Siiryaniler’den Melkitler-Suryaye
Malkaye ya da Suryoye Malkoye”, (Cev. Meral Undivar),
http://acsatv.com/filer/Malkoye.pdf. E. T. 06.01.2009, 14;15

™ A. Atiya, 200
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tarafindan blyiik baskilara maruz birakildi. Henoticon” ismiyle meshur birlik
fermanini nesreden Iimparator Zenon (474—-491) ve imparatorlugun dini
siyasetine monofizit bir rota gizen imparator Anastasius’® (491-518), devirleri
istisna, Justinus |1 (518-521)"’, Justinianus (527-565)"8, Justinus Il (565-578)"°,
Tiberius  (578-582)%°, Maurikius (582-602)®" ve Phokas (602—610)
devirlerinde Sduryaniler, buyuk baski, zulum ve kanli kovusturmalara dugar
edildiler. Bu kanli sureg, oldukga kalabalik bir kutle teskil ettikleri anlasilan
Diofizitlerin Bizans’tan topyek(in kacarak iran’a siginmalarina sebep oldu®’.
Bunlar daha evvelce iran’in baskenti Ktesiphon’da az sayidaki Hiristiyan

tarafindan tesekkul ettirilmis olan kiliseyi84 Diofizit bir hiviyete buruduler ve Pers

" Henoticon, imparator Zenon tarafindan nesredilen ve monofizit ve diofizitler arasinda
birlikteligi hedefleyen basarisiz bir ferman ve girisimdir. Bu konuda bkz. Syriac
Chronicle, 121

’® Bkz. Syriac Chronicle, 183

" Bu devirde Siiryaniler iizerindeki baskilar icin bkz. The Chronological Canon of
James of Edessa, 318; Syriac Chronicle, 190; Krsl. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 238
78 Justinianus devri dini siyaseti igin bkz. Siirt Vekayinamesi, 147; G. L. Seidler, 29; M.
Celik, Siiryani Kilisesi., 240

 Bu dénem dini siyasetinin Siiryaniler'e etkileri hk. bkz. Syriac Chronicle, 211; Krsl.
W. Wright, 87; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 247

8 Tiberius devri dini siyaseti icin bkz. The Third Part of the Ecclesiastical History of
John Bishop of Ephesus, 171 v. d.

# Tiberius gibi, Maurikius devri de Siiryaniler (izerinde kanli kovusturmalarin yasandigi
bir devir olmustur. Bkz. A. A. Vasiliev-l, 216

82 Phokas da Siiryaniler (izerine kan kusmustur. Bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 272
% A. A. Vasiliev-l, 122

® [ran’da Diofizit géglinden 6nce de kilise vardi. Diofizit tehcirinden énceki iran (Pers)
kilisesi hk. bkz. Marc Dickens, “Nestorian Christianity in Central Asia”,
http://www.oxus.com/Nestorianism_Christianity_in_CA.pdf, E. T. 05.05.2010, 17;10;
Maria Adalaide Lala Camneno, “Nestorianism in Central Asia During to First
Millenium”, http://www.jaas.org/edocs/vin1/Nestorianism.pdf, E. T. 05.05.2010; 17;00;
Francois Yakan, “Dogu Kilise Tarihgesi Uzerine Toplu Bir Bakig: Tiirkiye’de
Keldaniler’, Hiristiyanhk, Dinu, Buglini, Gelecegi, DTA Ill, Ank., 2002, 13 v. d;
Siirt Vekayinamesi, 51 v. d.; K. Albayrak, 67 v. d.; A. R. Vine, 81 v.d,;
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(Ktesiphon) Kilisesi, bundan sonra ayri bir kader, 6greti ve tarihin sahibi oldu®.
410 yilinda Selevkiya (Ktesiphon) Konsili®® ile Pers devleti tarafindan taninmis
olan bu Hiristiyanlar, islam hakimiyetine kadar iran devleti tarafindan bazen
toleransa, fakat bazen de hizli yayilmalarinin yarattigi endise ve ayrica Bizans
ile iligkilerin gergin oldugu durumlardaki guvensizlik nedeniyle baskilara maruz
birakilmislardir®”. Ancak iran Hiristiyanlari (Diofizitler) her haliikarda XIII. yiizyila
kadar hem varliklarini guglenerek surdurmugler, hem de bilhassa Orta Asya’da

oldukga basarili misyonerlik faaliyetleri icra etmislerdir®®.

Monofizit Suryaniler ise bu uzun suren baski ve katliamlar surecinin
neticesinde, VI. asirda tarihten silinmeye yuz tuttular. Justinianus (527-565)
devrinde, Bizans imparatorigesi Theodora’nin dini® ve doguda Bizans’a bagli
monofizit Arap Gassani devletinin meliki Haris b. Cebele’nin dini ve siyasi®

tesviki ile aslinda siradan bir kesis olan Yakup Burdeano®’, Antakya Suryani

% Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, Tamga Yay., Ank., 2000, 29

% Edward Every, “Asuriler’, (Cev. Sami Kilig), FUIFD, 2005, 97

Y. Anzerlioglu, 30

8 Diofizit misyonerliginin erken dénemlerden itibaren ayrintili tafsilati igin bkz. M.
Dickens, 2 v. d; M. A. L. Camneno, 1 v. d; A. R. Vine, 81 v. d; L. G. Gumilev, Eski
Ruslar ve Biiyiik Bozkir Halklari I-ll, (Cev. Ahsen Batur), istanbul, 2003

8 Theodora, bir monofizitti. Bkz. Bar Hebraeus-I, 153

® Haris b. Cebele, Bizans'in monofizitleri kanl kovusturmalara dugar birakan dini
siyasetinin Ulkesinde hi¢ de hos karsilanmadiginin farkindaydi. Zira Ulkesinde
neredeyse monofizit bir piskopos bile bulunmamaktaydi. Ayrica Haris b. Cebele,
dogudaki iran tehlikesine karsi monofizit Hiristiyanlari destekleme zaruretini devlete
gOsterecek mikyasta siyasi kabiliyete sahipti. Bu hususta bkz. M. Celik, Siryani
Kilisesi., 250; A. Atiya, 203; Efes’li John, doguda monofizitizmin baglica mimessili
addettigi Gassani devletine ayri bir ehemmiyet atfetmistir. Bkz. The Third Part of the
Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, 236 v. d.

" Yakup Burdeano, yillarca siiren dogu seyahatleri neticesinde, Bizans baskisi
yuzunden artik sadece can cekismekte olan monofizit gérisi doguda yeniden ihya

etmistir. Yakup Burdeano ve mesakkatli seyahatleri hk. bkz. The Third Part of the
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Kilisesi yok olmaktan son anda kurtardi®’. Lakin Bizans Kilisesinin bir entrikasi
neticesinde Siiryani Kilisesi bu kurtulusun hemen akabinde Yakubilik® tesmiye
edilen bagka bir bélinmeye daha maruz kaldi®*. Antakya Siiryani Kilisesini,
Bizans baskisi ylzinden yok olmaktan gercek manada kurtaran ise VII.

yiizyilda baslayacak olan islam fiituhati olmustur.

islam &éncesindeki dénem agcisindan degerlendirildiginde, Siiryaniler
Uzerinde muhim etki yaratan hadiselerden biri olarak Roma/Bizans ile

Pers/Sasani Devletleri arasinda cereyan eden ve yiizyillarca siiren savaslar®

Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, 273 v. d; W. Wright, 85; A. Atiya,
204; M. Celik, Sdiryani Kilisesi., 253

2 Bunda elbette Justinianus’un bir ara dini siyaset degisikligi yapmasinin da rolii
bayudktir. Nitekim 543 yilinda yayimladigi bir ferman ve 553 yilinda topladigi bir sinod
bunun agik birer kanitiydi. Bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 259; A. A. Vasiliev-l, 193;
A. Bailly-1, 96

% Justinus Il (565-578) devrinde vuku bulan bu bélinme, Yakup Burdeano tarafindan
istanbul’a gonderilmis olan Antakya Kilisesi Patrigi Pavlos’'un, burada Bizanslilar
tarafindan kandiriimasi ve onlarla ortak bir ayin duzenlemesi neticesinde, Suryani
tabanin tepkisinden gekinen Yakup Burdeano tarafindan aforoz edilmesi Gzerine ortaya
cikmigtir. iste patrik Pavlos’un safinda yer tutan Siiryaniler, bundan sonra Yakup’un
safindakilere Yakubi demislerdir. Yakubi tabiri zamanla butin monofizit Siryaniler igin
kullanilan bir isim olmustur. Bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 264 v. d.; VI. ylzyilin
blyuk kilise tarihgisi Ephesus’lu John, bu sizmayi kroniginde aktarmistir. Bkz. The
Third Part of the Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, 282 v.d; ayrica
bkz. Siirt Vakayinamesi, 288

% Bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 264 v. d

% Trajanus’'un dogu seferi ile baslayan (114) ve Heraklius devrine kadar siiren (622) bu
savaslar hk. bkz. Bar Hebraeus-I, 125 v. d; The Chronological Canon of James of
Edessa, 310 v. d.; Siirt Vekayinamesi, 51 v. d.; Mar-Yesua, Vekayiname, (Cev.
Mualla Yanmaz), Diyarbakir Kiiltir Dernegi. Yay., ist., 1958; Syriac Chronicle, 153 v.
d.; The Third Part of the Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, 117 v.
d; Turhan Kagar, “Mezopotamya’da Roma-Sasani GCatismalari: Nusaybin’in
Diigiigii’, 1.UMTSB. , (Ed. ibrahim Ozcosar-Huseyin H. Giines), Ist., 2006, 132 v. d_;

Mehmet Tezcan, “VII. Yiizyll Baslarinda Dogu Roma-Sasani lliskileri ve Mardin’in
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da zikredilmelidir. Alti asirlik batun seyri muddetince Suryaniler tarafindan iskan
edilmis sehir ve topraklarda cereyan eden ve kelimenin hakiki manasinda bu
cografyalari cepheye c¢eviren savasglar, yasami neredeyse olanaksiz hale
getirmig, sebep oldugu buyuk katliamlar, tehcirler ve esaret hayatindan dolayi
siyasi, sosyal ve ekonomik acgidan ardi arkasi gelmeyen buyuk felaketlere yol

acmistir®.

Sasanilerce Zaptr’, 1.UMTSB, (Ed. ibrahim Ozcosar-Hiiseyin H. Giines), ist., 2006,
154 v. d.
% Bu yikimlarin en ayrintili tafsilati igin, hadiselerin bizzat sahidi olan Mar Yesua ayri

bir 5nem tasir. Bu husus hk. bkz. Mar-Yesua, 1 v. d.
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BIRINCI BOLUM

EMEVILER DONEMINDE SURYANILER

1. Siiryani iskan Bélgelerinin islam Yénetimi Altina Girisi

VII. yizyihn ilk yarisi dolmadan diinya, topyekdn bir sok iginde islam
futuhatina taniklik etti. Daha ilk anda, devrin en buyuk iki devletinden biri olan
Bizans’in elinden Suriye, Misir ve Mezopotamya'yi koparan, bir digeri Sasani’yi
ise tarihe mal eden bu hareket; henuz ilk asrini doldurmadan Turkistan
iclerinden Pirene daglarina, Kafkaslardan Hint Okyanusuna ve Buyuk Sahra’ya
kadar yay|Id|97. Futuhati baslatanlar, o zamana kadar bagimsiz igleyen bir
nizamdan dahi yoksun, hakikatte bir devlet degil®®, sadece bir millet vasfina
sahip ve sosyolojik baglamda ancak kabile taassubu iginde yasayabilmis olan
Araplardi®®. Bizim éncelikli amacimiz, Suryaniler'in bu futuhat gergevesindeki
konumlarini belirleyebilmek ve oynamis olduklari rolleri ortaya koyabilmek
olacaktir.

Hatirlanacadi gibi Bizans imparatorlugunun Arap yarimadasina yakin
dogu eyaletlerinde yasayan ve Antakya ve iskenderiye Kiliselerine bagli olan
Monofizit Suryaniler ile Monofizit Koptlar, 6zellikle 451 Kadikdy Konsilinden beri
kendilerini rafizi olarak nitelendiren Bizans merkezi ile surekli bir ¢atismanin
tarafi olmuslardi. Bu baglamda devlet tarafindan devamli bir surette baski ve
kanli takibatlara tabi tutulan bu milletler; henlz resmi olarak tescillenmemis olsa

da gercekte devletten zaten kopmuslardi. O halde dogu sinirlarindaki

" Nesimi Yazici, flk Tiirk-islam Devletleri Tarihi, TDV Yay., Ank., 2007, 15

% Hz. Peygamber'in dogdugu cemiyette, ne bugiin anladigimiz gibi bir cemiyet hayati
vardi, ne de o gln igin 6rnegin Bizans yahut Sasanilerde goérilen cinsten. $. Ugar,
Anadolu’da islam-Bizans Miicadelesi, isaret Yay., istanbul, 1990, 26

% Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Siikitu, (Cev. Fikret Isiltan), AUIF Yay., Ank.,
1963, 2
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monofizitler ile Kadikdy yanhs diofizit Grekler arasindaki biyiik kinin'® fiituhat
halindeki Araplarin isine yaradigi iddiasi, buyuk oranda dogruluk kesbeder. Zira
Kadikdy dogmasina kargl c¢ikan Hiristiyanlarla birlikte Yahudi ve hatta
Mecusilerin cumlesi, daha futuhatin ilk anlarinda Araplarin tabii muttefiki
oluverdiler'®. Esasen basta Suriye’nin baskenti Antakya olmak {izere Siiryani
sehirlerinin umumiyetle mukavemet géstermeksizin Araplara teslim olmasi da'®
bunu teyit eder. Bununla birlikte Sasani sinirlari igerisinde yasayan Diofizit
Suryanilerin mukadderatinin da ancak Kisralarin insafina terk edilmis oldugu
gergegdinden hareketle'®; gerek Monofizit ve gerekse Diofizit Siiryanilerin ve
ayrica Monofizit Koptlarin, yuzyillardir tebaasi olduklari devletlere dedgil,
Araplara lojistik destek sagladiklari ve bunun da Arap fatuhatini kolaylastiran bir
amil oldugu agiktir. Nitekim bu kadar genis cografyalarin bu denli ¢abuk

fethedilebilmis olmasi, belki bizzat fatihleri bile sasirtan bir keyfiyettir'®*.

Arap ilerleyisi Uzerindeki nispi Siiryani etkisinin bir diger vechesini, iran
ile Bizans arasinda yuUzyillardir surip giden ve Arabistan’a yakin Bizans-Sasani
sinirt civarindaki gehirleri (ki bu sehirler ekseriyetle Suryaniler tarafindan iskan
edilmislerdi) topyekin bir cephe haline getiren savaglarda aramak lazim gelir.
Siyasi, sosyal, ekonomik ve kultirel agidan getirdigi buyuk yikim ve felaketlerle
birlikte, yasami neredeyse olanaksiz kilan ve insanlari en temel ihtiyaglarindan
bile mahrum birakan bu silahli mucadeleler, bilhassa Suiryaniler Uzerinde
istikrarli ve adaletli bir yonetime karsi en buylk Olgude bir 06zlem
uyandirmaktaydi. Oyle ki bu savaslarin sebep oldugu buyik sivil can kayiplari,
yogun gog¢ ve tehcir hareketleri, hepsinden daha vahim olarak binlerce insanin
suruklendigi esaret ve kolelik hayati ve ailelerin dagilmasi, yuzyillardir Stryani
isk&dn bolgelerinin adeta kaderi olmustu. Sicak c¢atisma cephesi teskil eden

% AL A. Vasiliev-l, 267

%" 'W. Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, (Cev. ve notlarla yayinlayan M. Fuad
Koéprdll), Ankara, 1977, 13

192 G, Ostrogorsky, 103

"% Bu hususta bkz. A. R. Vine, 82

% W. Barthold, 13
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topraklarin ekilip bicilememesinden neset eden kitlik ve aglik donemleri; ayrica
bolgede konaklayip huzur ve asayis birakmayan, disiplinden yoksun devasa
ordular cabasiydi'®. Ustelik bitmeyen bu savaslar her iki devletin ordularini da
kafi derecede yipratmis ve bezdirmis'®, bu ordularin taze Arap kuvvetlerine

karsi miicadele ve mukavemet gliglerini neredeyse yok etmisti'®’.

Gorildigu tzere islam fiituhatini kolaylagtiran amillerin ilk iki tanesi
Uzerinde Sdryanilerin inkar edilemez; belirgin ve nispi bir tesirleri olmus,
fetihlerden 6nce onlarin iginde bulunduklari teolojik ve siyasi/sosyal buhranlar,
bir dereceye kadar islam fituhatinin sekillenmesinde rol oynamistir. Nitekim
pek cok cagdas yazar da bu vakiaya dikkat gekmektedir: “Islam kaynaklari El
Cezire’nin tamaminin bir yil (640) gibi kisa bir slre igerisinde fethedildigi
konusunda ittifak halindedirler. Yine kaynaklarin ifadelerine gére birkag sehir
diginda Islam ordularina direnis olmamis ve bdlge sulhen fethedilmigtir.
Esasinda blitiin bélgenin asli etnik unsurunu teskil eden monofizit inanisli ve bu
inanglarindan dolayi takibata ugrayan Slryaniler ile yaklasik iki asirdir Tur
Abdin’in gineyindeki dizliiklerde yagsayan Araplar, uzun zamandir Bizans ve
Iran cihetinden gérdiikleri tazyikler neticesinde tedirgin bir vaziyette Bizans-
Sasani miicadelelerinin sonucunu beklemekteydiler. Nitekim bu beklentiler de
yeni dinin, Islam’in ortaya ¢ikmasiyla Bizans-Sasani Imparatorluklarindan birinin
tamamen tarih sahnesinden silinmesi, digerinin de bir daha geri

dénmemecesine bdlgeden c¢ikarilmasiyla son bulmugtur. Dolayisiyla bélge

%5 Catismalar esnasinda her iki orduya ait blyiik kitalar, cepheye en yakin bdlge

konumundaki Siryani sehir ve topraklarinda konakhyorlar ve bu sirada Siryanilere
blylk cefalar gektiriyorlardi. Bu konuda devrin Siryani tarihgisi Mar Yesua, ¢ok agik
bilgiler aktarmigtir. Bkz. Mar Yesua, 48 v. d.

1% G, Ostrogorsky, 103

" A. A. Vasiliev-1, 266
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halkinin Islam ordularina karsi herhangi bir direnis géstermemesi bu fethi

kendileri igin de bir kurtulus olarak gérdiikleri anlamina gelmektedir'®®.”

Bilindigi gibi Suryaniler, yuzyillar boyunca Bizans tarafindan teolojik
intilaftan neset eden bir baskiyla yonetilmiglerdi. O halde, baski altinda
yasamak zorunda birakilan milletlerin ruh halinin aksettirildigi su satirlari da
burada zikretmek kanaatimizce yerinde olacaktir: “Hakim dini anlayisin muhatap
kabul etmeyip yok saydigi, alay, kiigimseme, ekonomik ve sosyal imkanlardan
yoksun biraktidi, iskence, stirgiin ve katliam gibi siddete maruz kalan diiglince
mazlumlarinin zorla déndstiirilmesi gergeklesmezse O&nlerinde (¢ alternatif
kalmaktadir. 1-Kargi koymak 2-Yapilanlari, aci da olsa sineye cekmek 3-
Yabancilari tercih ve igbirligi. Tarihte zulme ugrayanlarin ilk iki SikKi
benimsemesine tanik oldugumuz gibi, ¢ok agir ve tahammilii miimkin olmayan
bir dereceye ulasirsa lgiincli secenegi kullanmasi da az degildir'®.”
Hatirlanacagi gibi Suryaniler, yukarida gegen ilk iki se¢cenege yillardir tahammul
godstermekteydiler. iste Islam fituhati esnasinda ortaya gikan durum, onlarin

simdi uglncu segenegi tercih etmis olmalari ile iligskilendirilmelidir.

islam fltuhati Gzerinde Siryanilerin oynadiklari miihim rolii ortaya
koyabilmek bakimindan son olarak su cumlelerini aktarmak istiyoruz. “Bizans
déneminde iktidarca benimsenen Hiristiyanligin belirli bir teolojik yorumunun
disinda kalan dusiinceler, siddetle itham edilmig, taraftarlari zindiklik ve heresi
ile suglanarak takibat altina alinmislardir. Bu nedenle, tarihte “Ayrilmis Dogu
Kiliseleri” adiyla ortaya c¢ikan monofizit ve diofizit dogu kiliseleri (Sdiryani,
Nasturi, Ermeni gibi) farkli teolojik inancglari nedeniyle erken dbénemlerden
itibaren imparatorluk ve onun resmi inancinin savunucusu olan ana Kkilise

tarafindan aforoz edilmigsler ve bu Kkiliselere bagli halklar Roma tarafindan

% Adnan Cevik, “llk¢aglardan Ortagagin Sonuna Kadar Midyat ve Yéresi (Tur
Abdin)’nin Tarihi Cografyasi”, Makalelerle Mardin I-Tarih-Cografya, (Haz. ibrahim
Ozcogar), ist., 2007, 120

% Osman Giirbliz, “Bizans ve Sasanilerdeki Dini Baskilarin ik Dénem Islam
Fetihlerine Etkisi”, DBAAD VII, S. 1, 2007, 163
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imparatorluga isyan ve zindiklik suglamasiyla takibat altina alinmiglardir.
Nitekim Roma ve sonraki dénemlerde Bizans’in bu baski ve zullimlerinden
usanan Dogu Hiristiyanlarinin, VII. yiizyildan itibaren Miisliiman hikimranligini
adeta bir kurtulug olarak gérmis olmalari ve genellikle yapilan bir baris

anlasmasiyla Islam egemenligine girmeleri bosuna degildir'"°.”

Tum bu aciklamalardan sonra eklemek isteriz ki Bizans
imparatorlugunun belini dogrultan Heraklius reformlarinin faydasini  dogu
eyaletleri gorememisti. Cunku bagta Suryaniler ve onlarin kentleri olmak Uzere
dogu eyaletleri ve toplumlari, o eski ¢urUmus durumlarinda Arap taarruzunu
karsilamak zorunda kaldiklarinda, iran istilasindan ancak kurtulmuslardi’'. O
halde bu durumu Bizans agisindan bir sanssizlik, Muslimanlar acisindan da bir
avantaj olarak addetmek yerindedir. iste reformlari doguya ulastiramamis olan
Bizans'in ve ayrica Sasani yonetimlerinin idari bozukluklari da bilhassa
Suryanileri canindan bezdiren ve bu yonu ile Arap ilerleyisini kolaylastiran
baska bir amil oldu. Bizans’ta mahalli biiyiik toprak sahiplerinin Gstiin kudreti''?,
Sasanilerde ise en bilyiik dlgilide kargasa ve bir zorbanin digerini izlemesi'"
suphesiz ki halk Uzerinde muteessir neticeler doguruyor, bu da onlarin yeni ve

adaletli bir ydnetime olan 6zlemlerini kamgiliyordu.

Filhakika bu noktada belirtiimelidir ki, yukarida zikrettigimiz amiller islam
futuhatini baglatmamig, onu sadece kolaylastirmislardir. Futuhati baglatan
degil; fakat kolaylagtiran tim bu sebeplerden daha muteber olmak kaydiyla,
aslinda onu tetikleyen ve basariya ulastiran amiller olarak, VII. ylzyilda ortaya

4

cikan Islam dininin manevi ve Medine’de kurulan devlet otoritesinin'’ siyasi

"0 Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler”, DBAAD II, S. 1, 2002, 5-
6

"'S. Ucar, 56

"2 G. Ostrogorsky, 103

"% G. Ostrogorsky, 103

"4 Bilindigi Gizere Arap Devletinin temelini teskil edecek olan Medine Sézlesmesine,

Muslimanlar kadar Yahudiler ve putperestler de imza koymuslardi. J. J. Rousseau’ya
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acidan Araplar Uzerinde yarattigi muspet etkiler kaydedilmelidir. Buna gore
Kur'an-1 Kerim'"® gibi Hz. Peygamber de bu yeni dinin kozmik boyutunu siirekli
vurgulayip onun tim cihana tebligi hususuna buyuk ehemmiyet veriyor; ayrica
hala muhteviyati tartigilan cihat kavrami da, islam ile birlikte yeniden sekillenen
ruhlara yayillmaci bir karakter kazandiriyordu.'® O halde islam dininin etkisi
fetihleri kolaylastirmak kadar onu tetiklemesi bakimindan da 6n plana ¢ikiyordu.
Ayrica kazanilacak sevap kadar; elde edilecek ganimetin gekiciligi de bilhassa
bedevilerin aklina yatiyordu.

Kanaatimizce hakikatin ifsasi bakimindan muhim bir nokta daha vardir.
Evvel Hz. Peygamber tarafindan Medine’'de bastan asag! yeniden olusturulan
bu toplum, pek ¢ok oryantalistin iddialarinin hilafina, kan, toprak sahibi olma ve

"7 Bununla birlikte

hele hele irk temeli Uzerine kat'i surette oturmuyordu
hosgérii kavrami siyasi literatiire ilk defa islam ile birlikte bu denli genis bir
bicimde girmisti'’®. Bu cercevede Araplar tarafindan fethedilmis olan bir sehrin

ve ahalisinin akibeti, 6rnegin henuz futuhatin erismedigi bagka bir Bizans

gére de toplumun ve devletin temeli ancak toplum sdzlesmesinde olabilirdi. Bkz. ilhan
F. Akin, Kamu Hukuku, Beta Yayinlari, ist., 1990, 160; Bu, nispeten de olsa ahalinin
hanedan tasallutundan ¢ikmasi ve bir dereceye kadar modern toplumlara 6zglu bir
mahiyete inkilab etmesi addolunabilir.; Ortaya ¢ikan bu yeni Arap devletinin, bilhassa
idari yénden tasviri igin bkz. J. Wellhausen, 4 v.d.

"% Ornegin bkz. Al-i Imran, 20

"% Ornegin “Stiphesiz iman edenler ve Allah yolunda hicret edip cihat edenler,
muhakkak onlar Allah’in rahmetini umarlar. Allah ¢ok bagislayan ve merhamet
edendir’. Bkz. Bakara, 218; Cihat gayret sarf etme, Allah yolunda yapilan micadele
manasindadir. Bkz. Elmahlh Hamdi Yazir, Kur’an-i Kerim Meali, (Sad. Mehmet
Goktag), Okyanus Yay., Ist., tarihsiz, 316

""" Roger Garaudy, Islam ve insanligin Gelecegi, (Cev. Cemal Aydin), Pinar Yay.,
ist., 1999, 20; S. Ucar, 33

"8 [slam devletinin hosgoriisii hakkinda hemen hemen biitiin yazarlar hemfikirdir.
Ornek igin bkz. A. Atiya, 216 v.d; Ayrica Hz. Peygamber, mesela Bizans teokrasisinde
goruldagu gibi, diger din mensuplarini kendi teblig ettigi dine kabule zorlamiyordu. $.
Ucar, 33
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sehrinin ahalisi tarafindan titizlikle takip edilmig; bilhassa dini ve igtimai
acilarindan ahgilmadik oranda hurriyet bahsettigi misahede edilen bu yeni
yonetim, ozellikle Suryani halk tarafindan kendi sehirleri i¢in de arzu edilmistir.
Daha futuhat esnasinda anlasiimigtir ki bu yeni yonetim, devlet ve tabi ki din,
Bizans gibi tum tebaasini kendi teolojik kanaatinin slzgeci vasitasiyla zorla
cennete gondermeye cgalismiyor; inanma mukellefiyeti kadar cehenneme gitme

6zglirligini de tim tebaasina bahsediyordu'™®.

iste tim bu gergekler gosteriyor ki Siryaniler Mislimanlar’i, daha ilk
anda Bizans yonetimine tercih etmis ve tabir caizse onlar kurtarici gibi
kargilamiglardi. Nitekim Musliumanlar da Arap yarimadasinin digina
tastiklarinda, Hiristiyan cemaatlerin en buyugu olarak Sdryaniler ile
kargilagmislar, ilk defa olarak onlar Uzerinde hakimiyet tesis etmiglerdi. Filhakika
bu devirde Bilad-1 Sam (Suriye) ve El-Cezire, kahir ekserisi Suryaniler'den
mutesekkil olan bolgelerin baginda gelmekteydi.

a. Bilad-1 Sam (Suriye)’in Fethi

Hakli bir kanaatle islam fiituhatinin sembol ismi addolunan Hz. Omer'den
once, daha Halife Hz. Ebu Bekir zamaninda (632-634) Arap Yarimadasinin
digina tasan bir takim askeri faaliyetlere tesaduf ediliyor. Zira irtidat
hareketlerinin bertaraf edilmesinin hemen akabinde Hz. Ebu Bekir, Mekke, Taif,
Yemen, Necid ve Hicaz Muslimanlarindan, kuzeyi hedef alacak askeri
harekatlara istirak etmelerini istemisti'®. Yéneldigi istikamet sebebiyle Bizans

ve Sasani imparatorluklarinin bizzat yakin ilgisine mazhar olacak ve daha

"% yYasar Nuri Oztiirk, Kuran’daki islam, Yeni Boyut Yay., ist., 2000, 405

2 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiituhu’l Buldan, (Nesr. M. J. Goeje),
Leiden, 1866; (Cev. Zakir Kadiri Ugan 1955-56), (Yay. Mustafa Fayda), Ankara, 1987,
156
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ziyade akin niteliginde ortaya gikacak bu askeri faaliyetler esnasinda, islam

diinyasinin biiyiik komutanlari da sivrileceklerdi'®'.

Fatuhatin ilk dalgasi, buyluk oranda Suryaniler tarafindan iskan edilmig
durumdaki Suriye’ye carpti. Ezclimle bir taraftan imparator Heraklius ve Bizans
esrafinin Araplar hakkindaki mutereddit dugtunce ve tutumlari, belki dini agidan

degil, fakat siyasi agidan Ecnadin Savasi (Temmuz 634)'

ile birlikte degismis,
diger taraftan bu savasta Bizans ordusunun agir bir maglubiyete ugramasi'?,
bilhassa Suryanilerin yasadigi Suriye ve Filistin yolunu Muslimanlara agmis,
korkung gelecegi anlayan Heraklius ise Hims'i alelacele terk ederek solugu

Antakya’da almistir'®,

Basra ve Sam’in, kisa sure sonra Halid b. Velid tarafindan fethi ile

birlikte'?, aslinda Heraklius'u ivedi olarak Antakya’ya kagiran endisenin haklilig

2! Bu hususta bkz. Izzeddin Ebu’l Hasan Ali b. M Ahmed b. Yahya b. Cabir
Muhammed ibnii’l Esir, el-Kamil fi’t-tarih, (Nesr. C. J. Tornberg), Leiden, 1851-1876,
Beyrut, 1965, (Cev. M. Besir Eryarsoy, Yunus Apaydin, Abdullah Kdése, Ahmet
Agirakga, Abdiilkerim Ozaydin), ist., 1985-1987, C. Il, 402

'22 Esasen Araplar ile Bizans arasindaki ilk silahli gatisma, heniiz Hz. Peygamber
déneminde 629 yilinda yapilmis ve islam ordusu Mute’de, Bizans ordusu karsisinda
blylk zayiat vermisti. Bu savas Philip Hitti'ye gdre, Hiristiyanlik ile Mislimanlik
arasinda uzun asirlar boyunca devam edecek olan c¢ekisme ve mucadelelerin
baslangiciydi. Bkz. Zekeriya Kitapgi, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler: Tiirkistan’in
Araplar Tarafindan Fethi-I, 8. Baski, Konya, 2001, 265; Ayrica bkz. $. Ugar, 17

'2% el-Belazuri, 163; ibnii’l Esir-Il, 382; Krsl. A. A. Vasiliev-1, 269

'?* el-Belazuri, 164

'2° Halid, Sam’a girerken sehrin ekseriyetle Siiryanilerden miitesekkil ahalisi ile su
anlasmayi yapti: “Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla. Bu, Halid b. Velid’in sehre
girdigi zaman Dimagk halkina verdigi anlasmadir. O, canlari, mallari, Kiliseleri,
sehirlerinin surlari ve evlerinin yikilmayacagi ve iskén edilmeyecegine dair kendilerine
eman vermistir. Onlar, bu gartlarla Allah’in ahdi ve O’nun elgisinin, halifelerinin ve
mdminlerinin zimmetindedirler. Onlara, eger cizyelerini &derlerse, sadece iyilikle

muamele yapilacaktir’. Bkz. el-Belazuri, 173
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ayan beyan ortaya ¢ikmig bulunuyordu. Boylece meshur bir Suryani tarihginin
tabiriyle, Araplar daha ilk anda, gittikleri her yerde beklenmeyen bir dlgude
muzaffer olur, krallar ve ordular bunlarin korkusu ile sarsiimaya baslarken'?® Hz.
Omer (634—-644) hilafet mevkiini henliz devraliyor; esasen fiituhat da daha yeni
basliyordu.

Hz. Omerin, sebebi buglin de bilinmeyen bir vechile, ordu komuta
kademesinden Halid’i azledip yerine Ebu Ubeyde b Cerrah’i atamasi'?,
Araplarin 634 yilinda Bizans arazisine girerek ¢ok kisa bir muddet 6nce Bizans
tarafindan Sasaniler'den kurtarilmig olan eyaletleri, hem de bir zafer alayi
seklinde boydan boya kat etmelerine engel teskil etmedi.'®. iste Siiryaniler bu
vasita ile ilk defa olarak islam ordularini bu kadar yakindan gérme ve onlar
hakkinda fikir edinme olanagi yakaladilar. Ostrogorsky’nin tabiriyle hatiralardan
silinmesi mumkun olmayan ve Suriye'nin kaderini kesin olarak belirleyen
Yermiik Savasinda'®® (636) Bizans ordusu Araplar karsisinda kat'i ve tarihi bir
maglubiyete ducar oldu. Gergedi kabul etmekten bagka caresi kalmayan
Heraklius zebun bir bigimde ve “Sozo Suria” (selamet icinde kal Suriye) diye
fisildayarak Istanbul yolunu tutarken, askerleri yerli Hiristiyanlari ve bilhassa
Siryanileri soymakla mesguldiiler’®®. Honigmann'in el-Belazuri'ye isnat ettigi
gbriise gdre bu tahrip ve tehcir, islam ordusunun buradan gegisini zorlastirma

amacina ydnelik bir tedbirdi’*’. Bize géreyse bu, Bizans'in yizyillardir

6 Siiryani Michael, Vekayiname-l, (Cev. Hrant. D. Andreasyan), (T. T. K.

Katiphanesinde Bulunan Tirkge Nishadan), 11

127 7. Kitapgi-l, 267

128 G. Ostrogorsky, 103

2% Savasin ayrintil tafsilat icin bkz. fbnii’l Esir-ll, 376-380. Bununla birlikte Bizans
ordusunun 200 bin kisiden murekkep oldugu seklindeki kayit da, biraz mubalagali
go6ranayor.

%0 Bar Hebraeus-I, 177

3" E. Honigmann, Bizans Devletinin Dogu Siniri: Grekge, Arapga, Siiryanice ve
Ermenice Kaynaklara Gére 363’den 1071’e Kadar, (Cev. Fikret Isiltan), ist., 1970,
37; Krsl. el-Belazuri, 234
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Siryaniler lzerine kustugu kinin —simdilik'**- nihai bir halkasiydi. Nitekim
Suryaniler, bulduklari her seyi alip goéturen bu Bizanslilara nazaran, elbette

Musliimanlar’ tercih edeceklerdi'.

Arap futuhatinin faturasi, daha simdiden Bizans igin tahammullerin
Uzerinde bir faciaydi. Askeri harekati Antakya’dan idare etmeye calisan
Heraklius, Yermik Savasindan sonra her sgeyin kaybedildigini anlayarak
tamamen geri ¢ekilmis; bdylece kisa bir miiddet énce Iranlilari maglup ederken
ancak Araplarin igini kolaylagtirdigini ancak simdilerde saglikh bir sekilde
miisahede edebilmisti'. Bunca saskinlik ve karmasa arasinda muhtemelen

3% mukavemet

Heraklius igin en tahmin edilebilir gelisme, Antakya’'nin da
gOstermeksizin Suryaniler tarafindan muzaffer dismana teslim edilmesi
olmustur. Béylece Islam devletinin hududu, Anadolu’nun i¢ kisminda, Maras’a

kadar uzanmis, Suriye’nin fethi de tamamlanmis oluyordu'®.

b. ElI-Cezire’nin Fethi

Fatuhatin akibeti ve Sudryaniler'in tavri bakimindan degerlendirildiginde,
El-Cezire’'nin fethi de Suriye ile paralellik arzeder. Rakka, Amid (Diyarbakir),
Meyyafarikin (Silvan), Tur-Abdin'*, Mardin ve Dara’nin fetihleri H. 19 yilinda

132 Zira calismamizin ilerleye sayfalarinda gériilecegi gibi X. asirda Suriye bir kez daha
Bizans tarafindan istila edilecek, Suryaniler yeniden buyik bir baski sireci
yasayacaklardir.

33 Bar Hebraeus-I, 177

3% G. Ostrogorsky, 104

3% Antakya’nin fethinin ayrintili tafsilati igin bkz. el-Belazuri, 210

13 7. Kitapgl-l, 267

37 Amid (Diyarbakir) ve Meyyafarikin (Silvan), bu devirde El-Cezire (Yukari
Mezopotamya) bdlgesinin iki 6nemli kentiydi. Tur Abdin denilen saha ise batida Mardin
yakinlarindan doguda Cizre’ye ulasan ve dogu ve kuzey hududu Dicle tarafindan tegkil
edilen, guney siniri ise Dara ve Nusaybin’den Cizre’ye kadar uzanan bir bolgedir.
Bununla birlikte inceledigimiz devir acisindan Tur Abdin sahasinin merkezi, Midyat idi.

Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz. Adnan Cevik, “llkgaglardan Ortagagin Sonuna
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tamamlanmigti. Bu kentlerin tamami sulhen teslim olmus; sadece Nisibis

38 Bu fetihler bilyiik oranda lyad b. Gnam

kismen mukavemet gostermisti
tarafindan icra edilmigti. Fetihler, Suryaniler tarafindan o kadar buyuk bir
memnuniyetle karsilanmisti ki, islam ordularinin gelisi esnasinda korkarak
Mardin'’i terk eden ve daha sonra yeniden geri donmek isteyen Grekler, bizzat
Suryaniler tarafindan sehre sokulmadilar ve Mardin bu suretle Greklerden

tamamen temizlendi'®.

islam ordularina karsi Filistin’'deki mukavemet giicii bir nebze kadar daha
siddetli gibiydi. Fakat Amr komutasinda Filistin’de ilerleyen islam ordusu,
Foruma ve Baysam'in ele gegciriimesiyle birlikte Urdin’in fethini
tamamlarken'?; nihayet Kudiis yaklasik dért aylik bir kusatmanin neticesinde

sartli olarak ve sulhen teslim oldu™".

islam yayllmasinin Bizans aleyhine biiyiidiigii ve onu eritmeye devam

ettigi bu siralarda Iyad b. Ganm, EI Cezire lizerindeki Siiryani sehirlerinden Urfa

Kadar Midyat ve Yoéresi (Tur Abdin)’in Tarihi Cografyasr’, Makalelerle Mardin-I:
Tarih-Cografya, (Haz. ibrahim Ozcosar), 105-139

"% el-Belazuri, 252

3% H. Dolapénii, Tarihte Mardin, (Cev. P. Cebrail Aydin), Ist., 1972

40 7 Kitapgi-l, 268

1 G. Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 103; Buna gére Kudiis ahalisi sehrin
anahtarini bizzat ve ancak Hz. Omer’e teslim ettiler. Runcimann, anahtarin teslimini
getiren bu anlagma i¢in harika bir yorum yapiyor: “(Patrik) Sophranios, sehrini daha az
iktidar yetkisi bulunan bir kimseye teslim etmeyi reddettikten sonra halife Omer ile
Zeytun daginda bulugsmak lizere eseginin sirtinda ve emniyetli bir refakatle yola
caktiginda, her halde bundan daha iyi sartlar (mit etmemis olmalidir’ Bkz. S.
Runcimann, Hagl Seferleri Tarihi-l, 4; “Foruka’, Hz. Omere bdlge Hiristiyanlari
tarafindan verilen bir lakapti. Muslimanlar bunu Faruk (Omeri’l Faruk) seklinde
telaffuz ederler. Kelime Suryancadir. Anlami: Kurtaric! Bkz. M. Celik, Sdryani

Kilisesi., 71
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ve Diyarbakiri alelusul sulhen fethetti'*2. Béylece daha Hz. Omer zamaninda
El-Cezire’'de fethedilmeyen tek bir kent kalmadi. Nihayet Bizans agisindan en
korkulan da oldu ve Amr énderliginde bir diger islam ordusu batiya yénelerek

Babilliyun, Fustat ve sonunda iskenderiyeyi ele gecirdi'®

. Boylece Bizans,
kendisi acisindan muzakere edilemeyecek onemdeki tahil ambari Misir'i da

futuhata kurban vermis oldu. (641)

iste bdylece Bizans'in tarife sigmaz agdir miicadelelerden sonra
Sasanilerden geri almig oldugu topraklar Uzerinde simdi Arap dalgasi
hakimdi'* ve Hiristiyanlik namina kurtardigini zannettigi yerlerde simdi
Muslimanlar hiikiim siirmeye baslamiglardi™®. Gérildiigi gibi Suriye ve El-
Cezire’deki Suryani sehirleri, mukavemet gostermeden Mdusliman Arap’lara
teslim olmustu’®. Béylece Bizans devleti yiizyillardir uygulamakta oldugu yanhs

ve bir o kadar da tutarsiz dini siyasetin menfi neticelerini siyasi agidan almig

%2 Siiryani Michael-I, 23; el-Belazuri, 247 v.d.; Bu sirada baska bir Islam ordusu da
Armenia’ya girip en miistahkem Ermeni kalesi olan Dvin’i cebren zapt etti. Bkz. ibnii’l
Esir-1l, 486

'*3 el-Belazuri, 304 v.d; Ibnii’l Esir-Il, 515

'** el-Belazuri, 252

%% G. Ostrogorsky, 104

"% Bkz. el-Belazuri, 196 v. d.; ibnii’l Esir-ll, 454
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quyorW; Suryanileri ve onlarin yasadiklari cografyalar —sonraki dénemlerde

daha kisa stireli ve kismi istilalar miistesna- ebediyen terk ediyordu'®.

Timi Hz. Omer zamanina tekabll eden ve Ortadogu'nun siyasi
konjekturunun altini Gstine getiren bu geligsmeler neticesinde Bizans agisindan
Monofizit Suryani tebaasinin yagsadigi tum sehirleri iginde barindiran Suriye, El
Cezire, Filistin ile birlikte Monofizit Koptlarin yasadigi ve imparatorlugun tahil
ambari olan Misir kaybedilmig; Bizans ordusu da dogal bir sinir teskil eden
Toroslarin dtesine gekilmek mecburiyetinde kalmisti. Bundan sonra islam
Devleti, bu suratli fetihlerden ve Bizans g¢ekilmesinden sonra ortaya ¢ikan
“Romania” statiikosuna bir miiddet riayet edecektir'*®. Biz bu noktada, tiim bu

"7 islam ordulan tarafindan fethedilmis olan Siiryaniler icgin, yeniden Hiristiyan
hikimdarlar tarafindan kurtariimayi beklemek tamamiyla anlamsiz gérindyordu. Diger
taraftan bdyle bir kurtulug onlar tarafindan arzu da edilmiyordu. Sdryani Michael, bu
sebeple “Kudretlilerin kudretlisi intikam Tanrisi... Bizi Romalilarin elinden kurtardr’
demisti. Ayrica “bu kurtulus bizim i¢in hi¢ de az faydali degildi’ diye ekliyordu. Anonim
bir Nasturi tarihgisi ise “Hiristiyanlarin kalpleri, Araplarin egemenligi igcin sevingle
carpmaktaydi... Tanri onlari gigclendirsin ve geligtirsin” diye yazmaktaydi. S.
Runcimann, Hacli Seferleri Tarihi-I-Birinci Hac¢l Seferi ve Kudiis Kralliginin
Kurulusu, (Cev. Fikret Igiltan), 3. Baski, TTK Yay., Ank., 1998, 16

'“® Daha Hz. Omer zamaninda el-Cezire'de fethedilmemis bir yer kalmamisti. Bkz. el-
Belazuri, 251

“* E. Honigmann, 36; Bununla birlikte Araplarin Pax Romania statiisiine riayet
ettiklerine dair Honigmann ve onunla birlikte Wellhausen tarafindan deklare edilen bu
nazariyeye gesitli ydnlerden itirazlar olmus, Suriye, Filistin, K. Afrika, Horasan ve hatta
Hindistan gibi yerleri fethetmek isteyip bunu basaran Mdislimanlarin, Anadolu igin
bdyle bir niyet tasimamalarinin garipligi dile getirilmistir. Bu antitez igin bkz. $. Ugar, 20
v.d; Biz burada Sahin Ugar’'in nazariyesine daha fazla itibar ettigimizi, bununla birlikte
Honigmann’in tespitine, Araplar'in Anadolu’ya sadece akin niteliginde ve yagma hedefli
seferler yaptiklari yoninden degil, Arap Devletinin i¢ karngikliklar déneminde kisa bir
zaman zarfi igin de olsa Bizans cihetine ilk fituhat dalgasi esnasindaki ivme ile taarruz
edemedikleri gerekgesiyle atifta bulundugumuzu belirtmek istiyoruz. Ayrica bu keyfiyet
bize goére her haliikarda Suryani’lerin Araplar'a Suriye ve EI-Cezire’de verdikleri lojistik

destegin 6nemini gostermektedir.
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devasa degisiklik ve donusumlerin konumuzla olan direk ilgisi Uzerine dikkat
cekmek; yaklasik yedi asir middetince Roma/Bizans tebaasi olarak yasamakta
olan Monofizit Siiryanilerin, bundan bdyle topyekdn islam devletinin hakimiyeti
altina girmis olduklarinin altini bir kez daha ¢izmek istiyoruz.

Monofizitler gibi, Sasani topraklarinda yasayan Diofizit Suryaniler de bu
kisa sirec¢ igerisinde islam hakimiyeti altina girdiler. Bizans’in yizyillardir
Ustesinden gelemedigi kadim diismani iran lzerine, Hz. Ebu Bekir zamaninda,
Halid b. Velid idaresinde ve Irak hudut boylarini iran askeri karakollarindan
temizleme hedefiyle baslayan Arap akinlari’®®, 635 yilinda cereyan ve ayn
zamanda bir kirilma noktasi teskil eden Kadisiye Savasina dek siirdi"". islam
ordusunun beklenmedik bir taarruzu ile baglayip tam ve muazzam bir zaferi ile
neticelenen bu savas'®?, batili tarihgiler tarafindan ekseriyetle tozlu ve firtinali
bir gune irca edilmigtir. Celula’da™®, Yezdigert IlI'in bilahare gonderdigi baska
bir iran ordusunun akibeti de felaket oldu'*. Son bir hamle ile sagdan soldan
toparlayabildigi birliklerin timiinii cepheye siiren ve islam ordusunu karsisina
bir mukadderat mucadelesine g¢ikan Yezdigert Ill, kendisi ve ulkesi agisindan
facia bir maglubiyetle devletini tarihe, topraklarini da Muslimanlara terk etti’®°.
Nihaventde cereyan eden ve Muslumanlarin “fetihlerin fethi” olarak
isimlendirdikleri bu savas ile birlikte Sasani imparatorluguna ait biitiin topraklar

16 jslam ordulari Hemedan ve

islam devleti tarafindan kontrol altina alinmis
isfehan (zerinden daha doguya, Tirk topraklarina dogru yol almaya

baglamiglardi.

%0 7 Kitapgl-l, 274

¥ N. Yazicl, 2

%2 Bar Hebraeus-I, 177; ibni¥| Esir savasi hazirlayan olaylara da dikkat gekiyor. Bkz.
ibnii’l Esir-1l, 409

153 Celula savasi hakkinda bkz. el-Belazuri, 377 v.d.

'** [bnii’l Esir-ll, 476; Bar Hebraeus-I, 177

%% Savasin ayrintili tafsilati icin bkz. ibndi’l Esir-lll, 11 v.d.; el-Belazuri, 433 v.d.

'® fbnii’l Esir-1ll, 21
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2. Siiryaniler’in Ehl-i Kitap Olarak islam Hakimiyetindeki Konumlari

Genel olarak beser tarihi muddetince insanliga hukmeden siyasi
organizasyonlarin, hangi kriterleri yerine getirdikleri takdirde adaletli ve
hosgoruli olarak nitelendirilebilecekleri meselesi gibi, 0zel olarak tarihin
muayyen bir periyodunda ele alinacak herhangi bir devletin adaletli olup
olmadiginin ortaya konulmasi problemi de ¢ok su kaldiracak bir munakasadir.
Zira evvela devletler nazarindan adalet ve hoggoru kavram ve parametreleri,
bugln dahi Uzerinde mutabakata varilabilmis herhangi bir tanima sahip degildir.
Bununla birlikte rejimleri, demokrasi ge¢misleri ve medeniyet yapilari ile paralel
olarak her siyasi organizasyonda nevi sahsina munhasir fikir, iddia ve
uygulamalara rastlamaktayiz. Hal bugun dahi boyleyken, 6rnegin besinci ya da
onuncu yuzyillda, daha devlet kavrami bile buglnkl gibi bir tanima sahip
degilken ve henuz sosyal devlet olgusu siyasi literature girmemigken var olmus
herhangi bir siyasi organizasyonun hosgoruli yahut adil addolunup
olunamayacagini ortaya koyabilmek, kuskusuz ¢ok daha muskulatli bir meggale
olsa gerektir.

Tarih felsefesi perspektifinden bakmak gerekirse, gegmigin belirli bir
doneminde bir cografya ve insan grubunu hakimiyeti altina almis olan herhangi
bir devletin hosgoruli ve adaletli olup olmadigini saglikh ve bilimsel bir
yaklagimla ortaya koyabilmek, her seyden 6nce o devletin var oldugu devirdeki
hosgoru ve adalet parametrelerini belirleyebilmeyi mucbir kilar. Lakin bunun da
yeterli olup olamayacagi noktasinda kugkuluyuz. Zira tipki bugin oldugu gibi
ge¢cmis devirlerde de her devlet, Uzerinde konustugumuz bu kavramlar
bakimindan farkli parametrelere ve anlayiglara sahiptir. Hasili kelam kendimize
standart kabul edebilecegimiz ve Uzerinde mutabakat saglanmis ortak bir
anlayisa gecmis yuzyillarda da tesaduf edemiyoruz. O halde bizce yapilmasi
gereken, tetkik edilmek istenen periyodun hogsgoru ve adalet parametreleri
hakkinda her devlet igin ayri ayri olmak Uzere nazariyeler olusturmaya galismak
ve neticesinde eldeki bilgileri mukayese etmektir. Mamafih bu sekilde

ulasacagimiz sonuglari da insan olmanin bir geregi olarak ve ister istemez
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bugln sahip oldugumuz adalet ve hosgoru parametrelerini hakem yaparak
degerlendirip yargilayacagimizi da itiraf etmeliyiz. Ancak hi¢ degilse insanhgin
gegcirmis oldugu uzun yuzyillar maddetince en azindan sosyal devlet, anayasal
dizen, 6zel hukuk gibi dallarda mispet yonde bir tekdmule ugradigi karinesini
de g6z ardi etmemek gerektigi kanaatindeyiz. iste ancak bu sekilde
ulasabilecegimiz “adaletli’ yahut “hosgériisiz’ gibi hUkim ve iddialar, tarih ilmi
acisindan bir kiymet ifade edebilecektir duglncesindeyiz

Simdi bu baglamda, Hulefai Rasidin veya Emeviler devrinde islam
Devletinin yonetimi altinda yasayan herhangi bir millet yahut cemaatin -ki o
arada Sdlryanilerin de- konumlarini saglikli bir bicimde belirleyebilmek, tabi
olduklari devlete karsi yerine getirmekle yukumli olduklari sorumluluklarin
mahiyetini anlayabilmek, donemin bagkaca devletleri ile yapilacak olan
mukayeselerden sonra ortaya konulmalidir. Belki ancak bdylece bu devletlerin
tebaalarina yukledigi sorumluluk ve tanidigi 6zgurliklerin nispeti, bizi saghkh bir
takim neticelere ulastirabilecektir. Bu ise bizi, siphesiz ki en yakin olarak
Bizans ve Sasani imparatorluklarinin uygulamalari ile alakaya ve onlarin
yonetim felsefeleri ile mukayeseye surukleyecektir. Filhakika butin ¢alismamiz

boyunca bizim yapmaya ¢alistigimiz da budur.

Aragtirmamizin giris boluminde -ana hatlariyla- ortaya koymaya
calistigimiz gibi, Arap futuhatindan evvelki devirlerde ve dahi futuhatin hemen
arifesinde, hem Monofizit, hem de Diofizit Suryani kiliseleri, Bizans Devleti
nezdinde kat'i surette illegal addolunuyorlardi. Bizans imparatorlari nazarindan
Suryaniler Uzerinde legal tesmiye edilen ve onaylanan yegane yuksek rutbeli
din adami, Suryaniler’in ekserisi tarafindan zinhar kabul gérmeyen, Antakya’'nin
Rum ya da Melkit, Kadikdy Konsili yanlisi patrigiydi'®’. Bizans hiikiimeti tarafgiri
bu patrikler, imparatorlardan aldiklari sinirsiz destek ve emirlerine tahsis edilmis
askerler vasitasiyla, teolojik bakimdan muhalif gorip =zindik addettikleri
Monofizit Suryanileri, her tarlu kanli takibata ve baskilara dugar ediyorlar, tabir

caizse onlara neredeyse kan kusturuyorlardi. Basilios (456—458), Akak (458—

YA Atiya, 217
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459) ve Martur (459-468), Bizans merkezi tarafindan sirasiyla Monofizit
Suryaniler Uzerine atanmis ilk Melkit Patriklerdi'®®. imparator Leo I'in (457-474)
yine bir Melkit olan Julian’t 471 yilinda patrik olarak Suryani Kilisesinin bagina
gondermesi ise gergek bir kirllma noktasi olmustu. Cunkt Suryaniler tarafindan
taninmayan Julian, baski ve zulimleri ile halki canindan bezdirmig; surgundeki
gercek Suryani patrik Petrus’'un monofizit gorugleri, tam da bu zamanda halk

nezdinde daha da kemiklesmisti'®®.

Bu sulreg, devletin Kadikdy Konsili
kararlarini zorla uygulamak icin kuvvete basvurmasi ve Suryani’ler arasinda
bizzat kanlh hadiseler gerceklestirimesi olarak tesmiye edilmelidir. Ezcumle
Suryani halk nezdinde Bizans merkezine olan nefret, bu donemde o denli
derinlesmisti ki, su cumle onlar arasinda bir atasézu haline gelmisti:
‘Romalilarla G6k (Cennet)’e ylikselmektense, kendi atalarimizla Cehennem’de
olmaya raziyiz'®.” Nitekim Anastasius devrinde monofizit temayiiller iceren bir
dini siyaset izlenmesi, Suryani tabanin ¢ok sevdigi Buyuk Severius’un (512-538)
patriklik makamina ¢ikmasini saglamig; Suryani Antakya Kilisesi bu devirde bati
ile olan baglantisini tamamen koparmis ve bagimsiz bir rotaya ydnelmistir'®".
imparator Justinus | (518-527) ile baslayan sirecte Bizans merkezi, Siiryaniler
uzerine yeniden Melkit patrikler atamaya bagladi ve sirasiyla Pavlos (518-521),
Euphrosius (521-528) ve Efrem (528-546), patriklik devirlerinde Monofizit
Suryani halki buyuk zulimlere maruz biraktilar. Baski ve itisaflar o denli buyuk
bir captaydi ki, 535 yilinda patrik soyle dursun, Ulke sathinda Kadikdy Konsili
karsiti tek bir siradan papaza bile rastlamak mimkiin degildi'®>. Bu dénemde
Monofizit Suryaniler Gzerine tarihin en korkung kanli kovusturmalari
gerceklestirildi. Nitekim evvelce aktardigimiz gibi Suryani Kilisesi, tam bu
siralarda —ki Justinianus (627-565) devrine tekablil eder- devletin kisa sureli bir
dini siyaset degisikligi esnasinda, Yakup Burdeano tarafindan yok olmaktan son

anda kurtariimistir.

%8 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 209
' M. Celik, Siiryani Kilisesi., 211
%0 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 225
'®1 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 233 v. d.
192 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 243
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Goruldagu gibi ilk U¢ asirda dinleri, bundan sonra Kadikdy Konsiline
kadar olan donemde kristolojik gorusleri ve en nihayet Kadikdy Konsilinden
sonraki suregte de mezhepleri yuzinden siyasi merkez cihetinden muhatap
alinmayan, rafizi tesmiye edilip diglanan ve turlu katliam ve tehcirlere tabi
tutulan Suryaniler’in Bizans otoritesini kerhen tanimalari, merkeze ancak koptu

kopacak neviden, mecburi bir baglilik hissetmeleri tabiiydi.

Siryaniler hakkinda zikrolunan bu kara tablo, islam fiituhatinin hemen
akabinde keskin bir dénistimle birlikte tamamen degismistir. islam ydnetiminin
husule gelmesinden hemen sonra, Hiristiyan Kiliselerinin kahir ekserisi gibi
Suryani Kiliseleri de —ister Monofizit, ister Diofizit olsun- legal bir statiye
kavustular'®. Binaenaleyh simdi, eskiden Bizans arazisi olan bdlgelerde
piskoposlar; iran’dan alinan arazilerde ise dihkanlar cemaatlerinin dini oldugu

* ve bu statiileri ile devlet tarafindan

kadar diinyevi reisleri de sayilmislar'®
resmen tanlnmlglard|165. Bu cumleden olmak Uzere artik Diofizitler ve Monofizit
Suryaniler devlet nezdinde bizatihi kendi din adamlari vasitasiyla temsil
olunuyor, dini liderleri onlarin kendi igerisindeki cemaat hayatini ve ayrica

devletle olan iligkilerini yiritiiyordu'. Boylece goriiliiyor ki, Siryani

%% Hiristiyan Imparatorlugunun aksine Araplar, kitap sahibi olmalar kaydiyla dini
azinliklari kabule muaheyya idiler. S. Runcimann, Hagl Seferleri Tarihi-I, 17;
Hiristiyanhk da Musliumanlara Nasturiler ve Monofizit Suryaniler tarafindan
ulastinlmisti. Bkz. Ibrahim Kaplan, Erken Dénem Miisliiman-Hiristiyan iliskileri,
(Dan. Prof. Dr. Saban Ali Dizgin), AUSBE Temel islam Bilimleri (Kelam) A. B. D.
Basilmamis Doktora Tezi, Ank., 2006, 20; Bu sebeple Mislimanlar tarafindan ilk 6nce
kabul edilip taninan Hiristiyanlar, Suryaniler olmustur.

' Hiristiyan belgeler de bunu ortaya koymaktadir. Bunlara gére de Miisliiman
hikUmetler papazlara biylk 6l¢ide dinyevi ve hukuki yetkiler vermistir. Bkz.
Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, (Eserin Paris 1989'daki son baskisindan Cev.
Cemal Aydin), TDV Yay., t.y., 270

%% J. Wellhausen, 13

1% Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti (1040-1092), Tarih ve Tabiat Vakfi Yay.,
Ist., 2002
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cemaatlerin dini liderleri artik sadece ruhani yetkilere malik bulunmuyorlar,
gunumuzde Medeni Hukuk tesmiye ve bu hukuka dahil edilen pek ¢ok husus
uzerinde de yetkili kiliniyorlardi. Ezcumle bundan sonra onlar, kendi cemaatleri
uzerinde yargilama hakkina bile sahiptiler. Bu, gerek Monofizit, gerek Melkit ve
gerekse de Diofizit Suryaniler igin; ayrica Grek topluluklar agisindan da
bdyleydi'®’. Bu kabil bir yapilanmanin sebebi ilerleyen sayfalarda incelenecek
olan ve lilke sathinda meri oldugu miisahede edilen millet sistemi idi. Zira islam
devletinde her mezhep bir millet addolunmaktaydi; yani devlet icinde yari
muhtar bir cemaat tegkil ediyorlardi. Her birinin bir dini reisi bulunup bu zat

hilafet hiikiimetine kars! diiriist hareket etmek zorunlulugunu tagimaktaydi®®.

Yuzyillardir inanglari ugruna katledilen Monofizit Suryaniler, iste ancak bu
suretle, Islam ydnetimi altinda dzgir bir inang ortamini tevariis edebildiler'®®.
Diger taraftan yeni efendileri, zaten iran cihetinden taninmis olan Diofizitlerin
politik ya da sosyal statulerinde de bir degisiklik yapmadilar; ancak bununla
birlikte hemen belirtelim ki, onlari Kisra'larin insafina bagli olmaktan da
kurtardilar. Diofizitler, islam ydnetiminde hususi bir topluluk olarak tekamdillerini
Ozgurce surdurduler. Evvel belirtildigi gibi, Diofizitlerin Sasani Devleti icindeki
statust 410 Selevkiya (Ktesiphon) Konsili ile tanimlanmisti; iste Musliman
yoneticiler onlarin bu statisund butin hak ve sorumluluklari ile birlikte, oldugu

gibi kabul ettiler'

. Ancak burada altini gizmek istedigimiz birka¢ dnemli mecra
daha bulunuyor. Batida Diofizitler Uzerine galisan A. Vine, Sasani hakimiyeti
altindaki Diofizit toplumunu tasvir ederken, Diofizitlerin konumlarinin 410
Selevkiya konsili ile belirlendigini, Hisrev Anu Sirvan doneminde askerlikten
muafiyet karsiliginda onlardan bir vergi talep edilmeye baslandigini, VI. asirdan
itibaren de onlarin farkli giysiler giymekle yukumlu tutulduklarini belirtiyor ve bu
sebeple islam hakimiyeti altina girdikten sonra da ayni yukimlilikler ile

sorumlu tutulduklari igin, onlarin sosyal statulerinde bir degisiklik olmadigini

" A. R. Vine, 106

%8 3. Runcimann-I, 17
199 A, Atiya, 217

70 A, Atiya, 295
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iddia ediyor'”". Bu tasvir kismen dogru olmakla birlikte bize gére eksik yanlari
da bulunmaktadir.

Diofizitlerin Sasaniler devrinde iran devleti tarafindan resmen tanindiklari
ve sayilan tarzda yukumlulukler ile sorumlu tutulduklari dogrudur; ancak ortada,
simdiki goruldugu tarzda bir hukuki duzenleme mevzu bahis degildir. Nitekim
onlarin butun Sasani tarihi boyunca Kisralar'in insafina terk edilmig olmasi,

2 iste Islam hukukunun ayirt edici yéni, belirli

bunun en acik kanitidir
acllardan yoneticilere bile tasarruf hakki birakmamasidir. Oyleyse Diofizitler'in
statisu 410 yilindaki Ktesiphon (Selevkiya) Konsili ile taninmig; fakat ancak
simdi hukuki bir cerceveye oturtularak guvence altina alinmigtir diyebiliriz. Kaldi
ki yine bizzat Vine'nin de belirttigi gibi Diofizitler, Sasaniler devrinde
Mazdeist’lerden daha asagida bir tabakay teskil etmekteydiler. Lakin simdi Ehl-i

Kitap olmalari hasebiyle Diofizitler, sosyal tabakalagsmada Mazdeistlerden ve

" Bu hususta bkz. A. R. Vine, 89

2 Sasani hakimiyeti altinda Hiristiyanlarin mukadderati, degisen hiikiimdarlar ile
birlikte degisebilmis, yani aslinda hikimdarlarin insafina bagl kalmistir. Hatta bazi
hikimdarlar saltanatlarinin bir doneminde Diofizitlere kargi hosgoérilu ve toleransli,
diger bir débneminde ise son derece zalimce davranabilmislerdir. Kaldi ki bu husus Vine
tarafindan da belirtiimektedir. Bu konuda, bitin Sasani hikimdarlarini érnek olarak
gostermek mimkuindar: Sapur 1l (310-379): Hiristiyanlara karsi zulim ve binlerce
Hiristiyan’in katli. Ardasir Il (379-383): Zulmuin devami. Sapur Il (383-388) ve Behram
IV (388-399): Hiristiyanlara kargi goéreceli bir tolerans. Yezdigert | (399-420):
Hiristiyanlar'a karsi oldukga toleransl (Nitekim 410 Selevkiya Konsili bu devre tekabl
eder). Behram V (420-438): Hiristiyanlara kargl saltanatinin ilk déneminde zulim,
sonraki déneminde tolerans. Yezdigert |l (438-457): Hiristiyanlara kargi bazen
toleransli, bazen zalim. Hormizd Il (457—-459) ve Piroz | (457—484): Hiristiyanlar'a karsi
kismen zulim. Kavad (488-531): Hiristiyanlara karsi tamamen hosgorull. Husrev |
(631-579): Saltanatinin ilk yillari tamamen zulim, sonraki yillari toleransli. Hormizd IV
(579-590) ve Huisrev Il (590-628): Kismen tolerans, kismen zulim. Bu hususta bkz. A.
R. Vine, 82; iran Hiristiyanlar'inin mukadderatinin iran Kisra’larinin insafina bagl

bulundugu, bizzat Vine tarafindan aktarilan bu kayitta, gayet acik bir vakiadir.
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kitap sahibi olmayan diger butin dini zimrelerden daha Ustun bir katmani

olusturmuslardir'”.

Resit halifeler devrinde, yonetim tabakasinda yogunlagsan ve devletin asli
unsuru Araplari fazlasiyla muskulata sokan fetret yillarinda ve hemen bu
dénemi takip eden Umeyye Hanedaninin iktidari esnasinda, Hiristiyanlara ve o
arada Siiryanilere karsi planli bir menfi siyasete tesadiif edilmez'™. Hilafina
Emeviler doneminin baglamasindan sonra, temeli Hulefai Rasidin doneminde

atilmis olan hosgoru ve adalet anlayiginin titizlikle surduraldagu gérUIUr175.

Gergekten de bilhassa erken dénem islamiyet tarafindan, Hiristiyanlara
ve din adamlarina kargl kayda deger bir saygi atfolunmus'’®, halifeler de
Hiristiyanlara buyudk bir hosgoru gostermiglerdir. Nitekim Diofizit Adiabene
piskoposu, Muslumanlarin sanildigi gibi adaletsiz olmadigini, din adamlarina
saygl goOsterip Kkiliseleri koruduklarini, henltz futuhatin hemen ardindan

belirtmistir'’.

' A.R. Vine, 90

4 AL Atiya, 217

' Bu hosgoriiniin temeli Kuran-1 Kerim’e dayanir. Bu hususta bir fikir vermesi
bakimindan bkz. Bakara, 256; Bu cercevede Kuran-1 Kerim, dinde hicbir baski
olmadigini hikme baglamistir. Vatandaslarin ve gegici olarak Ulkede bulunanlarin
guvenlikleri ve vicdani ézgurlikleri garanti altina alinmigtir. Bkz. M. Hamidullah, 262;
Bu hususta ayrica bkz. A. R. Vine, 70

' Muhammed Hamidullah, Maverdi'ye dayanarak, Hz. Peygamberin &lim
dosegindeyken verdigi su talimatlari hatirlatiyor: “Tarafimdan gayri Miislimlere verilmig
olan himayeye titizlikle riayet edin.” Ayrica “Eger bir kimse gayri Miislim vatandaslara
eziyet ederse, kiyamet glinlinde ben onlarin avukati olacagim.” Bkz. M. Hamidullah,
266

T A. Atiya, 296; 655 yilinda Adiabane’nin Diofizit piskoposu tarafindan kaleme alinmis
olan bu mektubun genel havasi, Hiristiyanlar'in sikdyet edecekleri hi¢bir sey olmadigi
yoéninde c¢ikarimlarda bulunulmasina sebep olmustur.  Nitekim  mektupta,
Muslimanlar'in ¢ok iyi olduklari, kimseye kotuluk yapmadiklar ve kilise, manastir ve

ruhanileri koruyup gozettikleri belirtiliyor. A. R. Vine, 90
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Bu meyanda Sdryaniler agisindan genel bir karine kurmak gerekirse,
sartlarin pek gok farkli agidan kendileri icin gayet miisait bir mahiyet arz ettigi'’®
sOylenebilir. Yonetim kademesinde tesaduf edilen koklu degisim sureclerinde
bile bu hosgoru ve adalet anlayisinin aynen devam ettiriimis olmasi, bizim
kanaatimize gore baglica iki sebebe dayaniyordu. Bu sebeplerden ilki, suphesiz
Muslumanlar igin dini agidan hissedilen hassasiyetin oynadigi roldur. Bilindigi
tizere islam Dini, kitap ehli olarak tanimladigi Hiristiyan ve Yahudilere karsi pek

79 islam

cok acllardan, beseri dinlere oldugundan daha sempatik yaklagsmig
Devleti de Ehli’z Zimme hukuku cergevesinde bu dinlerin muntesiplerinin
yasam haklarini ve inan¢ 6zgirliiklerini giivence altina almisti’®. O halde
Suryanilere bilhassa inang ve dahi sosyal yasam bakimindan 6zgur bir ortam
yaratan baslica amil, inangtan ve buna bagl olarak hukuktan neset ediyor;
devlet, bu nokta-1 nazardan daha ziyade vergilerin toplanmasi ile yetiniyordu.
Bu da devleti, kuskusuz ki adalete sevk eden baglica bir sebepti. Lakin bu
hosgoru siyasetinin hareket merkezinde bir temel sebep daha mevcuttu. O da
islam Medeniyeti acisindan heniiz erken sayilabilecek bu siirecte,
Hiristiyanlarin ve bilhassa Suryanilerin henuz yeterince yogrulmamig, kulliyatli

181

bir literatire sahip olmalariydi™®'. Biz bu ikinci sebebe, az sonra yeniden

donecegiz.

Gérdltyor ki diger Hiristiyan topluluklar gibi Stiryaniler de islam devletinin
hak, hukuk ve yikimliliklere sahip vatandaslariydi. iste biz bu noktada, hem
Suryaniler'e ve hem de diger tabi Ehl-i Kitap zumrelere bu denli 6zgurlik

"8 W. Barthold, 14

79 Bu konuda bir fikir vermesi bakimindan bkz. Al-i imran, 75; Al-i imran, 110

'8 slam hukuku, tek Allah’a inanan ve dinlerinin kurucularina vahyedilmis olan ilahi
kanunlari izleyen kimseler ile putperest, paganist, animist gibi digerlerini bir tutmaz.
Vatandaglar olarak bunlar hos gérilir ve vicdan ve hayat 6zgurlikleri konusunda
koruma altindadirlar. Bkz. M. Hamidullah, 274

1 'W. Barthold, 14; Iste bu birikim, ilerleyen siirecte Miislimanlar tarafindan bir

uygarlik teskili icin kullanilacaktir.
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saglayan ya da onlar belirli yakimlulUkler ile vecibe altina sokan anlayisin
kaynagina bakmak istiyoruz. Bu ise suphesiz bizi Millet Sistemi ve Zimmi
hukuku ile alakaya surukleyecek bir keyfiyettir.

Bilindigi gibi cesitli donemlerde ve ulkelerde toplumlarin siyasi birligi igin
irk, dil, renk ve cografya gibi unsurlar temel kabul edilmistir'®. Buna mukabil
islamiyet'in bunlari bir kenara birakarak vatandaslk konusunda irade ve tercihi
esas aldidi tarihi bir vakiadir. Bu gergevede islam’i din olarak kabul edenler ayni
zamanda sosyo-politik Islam toplumunun bir Gyesi oluyorlar, bu inanci
tagimayanlar ise islam devletinin siyasi hakimiyetini kabul etmek kaydiyla,
¢ogulcu bir hukuki yapi iginde tercih ettikleri hayat tarzini yagama sansina sahip

bulunuyorlardi'®?.

Millet sistemi, genellikle milliyet mefhumu ile anlagilandan oldukga ayri
bir anlam tasimaktaydi. Milliyetcilik doguda uzun yuzyillar boyunca kavim ve irk
birligine degil, sadece dini hususiyetleri kanlarini nispeten saf tutmus olan
Yahudilerin istisnasiyla, kulturel gelenek, cografi durum ve iktisadi ilgilere
dayanmigti. Simdi ise milli sadakat duygulari yerine, dine karsi mesru tutum
kaim oluyordu. Mesela bir Misirli kendisini Misir vatandagi degil; Musliman
veya Monofizit Hiristiyan yahut Melkit Hiristiyan addetmekteydi. Onun
mensubiyeti dinine munhasirdi; bu dine, bu millete sadakatle gorevli ve
yikimliydii'®. Boylece anlasiliyor ki islam toplumu icerisinde millet sistemi

acisindan belirleyici unsurlar olarak din ve mezhep mefhumlari dnem arzediyor;

82 Roma imparatorlugu bu kabil bir toplumun en tipik drneklerinden biriydi. Bu
baglamda Roma imparatorlugunda hak ehliyetine sahip olabilmek icin insan olmak
yeterli olmuyordu. Hak ehliyetine sahip olabilmek i¢in persona (Roma Hukukunda kisi)
olmak yetmezdi; bunun yaninda belli statuslara sahip olmak da gerekiyordu. Bir
kimsenin hukuk icindeki konumunu belirleyen statuslar U¢ tane: status libertatis
(harriyet durumu), status civitatis (vatandaslik durumu) ve status familiae (aile durumu).
Bkz. B. Tahiroglu-B. Erdogmus, 126

'8 Ahmet Ozel, “Gayri Miislim”, DIA XIIl, ist., 1996, 420; A. Atiya, 296

8 3. Runcimann-I, 17
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ornegin Monofizit bir Suryani Diofizit bir Suryani’den, Diofizit bir Stryani Melkit
bir Stiryani’den, Melkit bir Siiryani ise islam’i kabul etmig bir Siiryani’den farkli
bir millet seklinde addolunuyordu. iste bu millet sistemi icinde kristalize olan
Ehlii’z Zimme hukukunu da biz, kitap sahibi islam digi milletler i¢in uygulanan
bir hukuk sistemi olarak musahede etmekteyiz.

Yukaridaki izah edilen hususlarin stzgecinden gecirilmis bilgilerin
Isiginda ifade etmek gerekir ki, bilhassa Hz. Omer déneminde kurumsallasma
surecine girmis olan Arap Devletinin zalimlikle ve adaletsizlikle ithami, boyle bir
hukuk sistemi icerisinde, eger onyargil bir yaklasim mevzu bahis degilse gayri
kabildir. Zira daha futuhat dalgasi esnasinda gorulmus ve anlagiimistir ki bir
sehir ya da bdlge sulhen teslim oldugu takdirde ahali, Bizans-Sasani savaglari
esnasinda gorulen manzaranin hilafina, hayatini, inanglarini ve mualkinu
muhafaza etme hakki kazaniyor; fakat kendilerine bahsedilen himaye ve
korumanin mukabilinde, teslim muahedesinde tespit edilen miktarda ya da

'8 iste “Ehlii’z Zimme” denilen

agirhkta bir vergi vermeye mukellef oluyordu
hukuk disiplini, islam’in Hiristiyan ve Yahudilerden ahd ve eman verdigi (mal,
can, din ve namusu igin teminat verdigi) kimselere denilen ve kokenini bizzat
Hz. Peygamberin Hicaz'da, Hiristiyan ve Yahudilere uyguladigi zimmi

hukukunda bulan bir anlayis olarak ortaya cikmisti'®.

Dolayisi ile Suryaniler,
daha bu ilk donemde zimmi statudeki vatandaslar olarak devlet tarafindan
himaye altina alinmig; bu ¢ergcevede iki turli bir vergiye tabi tutulmuslardi.
Bunlardan ilki —harag- gerek Muslumanlardan ve gerekse Suryaniler dahil batin
Musliman olmayan tebaadan ayrim gozetilmeksizin talep ediliyor; ikincisi ise —
cizye187-, kendilerine bahgedilen himaye ile askerlikten muafiyet karsiliginda

sadece Musliman olmayanlardan alinan bir kelle vergisi olarak

185 J. Wellhausen, 14

'® Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”,
el-Idare fi’l-Asri’l-Emevi, (Cev. irfan Aycan), Sam, 1978, 337 v.d.

'®7 Cizye, kokenini bizzat Kuran-i Kerim’den alan bir vergiydi. Bkz. Tevbe, 29;
Hamidullah, Kur'an-1 Kerim'in bunu, hicretin 9. yilina dogru emrettigini kaydediyor. M.
Hamidullah, 265
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'8 Bu, islam Hukukuna gore, devlet icerisinde yasayan

belirginlesiyordu
Hiristiyanlara bahgedilen “zimmi” statunun bir geregiydi ve esasen yeni devleti
yonetim acisindan temelde ilgilendiren de ele gecirdigi bu Hiristiyan
topraklarinda zimmi statudeki Hiristiyanlarla barig ve huzur iginde yasamak ve

vergileri diizenli olarak toplamakti'®.

Biz bu noktada, Ehli’z Zimme hukukunun pratik hayatta kristalize
olmasiyla iligkili olarak, su satirlari kaydetmek istiyoruz. “Diger devletlerde kral
namina olan, Misliiman cemaatinde Allah namina oluyordu. llahi hukuk
mlulkin, yani beseri kralligin reddi manasina gelir; zira burada devletin
hékimiyetini Allah tesahhus ettirmektedir. Bu vaziyette insanlardan talep olunan
kanuna itaattir. Béylece Mdsliimanlikta, eski Arap igtimai yapisinda oldugu gibi
mlesseselesmis ve begeri otoritelerin tanzim ve tatbik ettigi bir hukuk sistemi
yoktur; tabii bir hukuk vardir. Inanmayanlar igin bu hukuka uyma mecburiyeti
talep edilmez. Peygamber yeryliziinde Allah’in hakimiyetini gerceklestirmek
davasindadir; ama bunu zorla kabul ettirmeye matuf herhangi bir niyet ve
faaliyeti yoktur. Yahudi ve Hiristiyanlar eksi din ve geleneklerini tam bir hiirriyet
icinde devam ettirebilirler; zira dinde zorlama yoktur. Su halde Allah’in
hékimiyeti  nasil  gergeklesebilir?  Ehl-i  Kitab’in  bu  hakimiyetin
gerceklestirimesine karsi ¢ikmamasi, bilakis Islam’in siyasi hakimiyetini
tanimasi ve bu vaziyette Muslimanlarca hukuk ve hirriyetlerinin devami

taahhiit edilmek sartiyla belli bir cizye vermeyi kabul etmesi gerekmektedir'*.”

insanlarin beseri otoriteye degil, sadece Allah’a kulluk ve itaat etmesi
gerektigi, din degistirmeye zorlanamayacagi (putperestlik hari¢), insanlarin
mutlak esgitligi, beseri ve zalim idareler yerine, ilahi hukukun ve idarenin gegmesi
gerektigi idealleri, asirlardir Bizans teokrasisinin zulim ve takibatina ugramig

Diofizit ve Monofizit Stiryaniler icin elbette cok daha cazip olacakti’®'. Bu suretle

188 A. Atiya, 217; Cizye konusu asagida ayrintili bir sekilde mercek altina alinacaktir.
189 AL Atiya, 217

05 Ucar, 36

'S, Ucar, 36

61



de Suryaniler, az sonra orneklerle ortaya koyacagimiz gibi tercihlerini tabiidir ki

Bizans’tan yana degil; islam devletinden yana koymuslardir.

islam devletinin bu toleransli ve adaletli uygulamasi, gorildiugi gibi salt
iyi niyetten ya da nereden neset ettigi bilinmeyen bir hoggoriden degil; daha
ziyade hukuktan kaynaklaniyordu. O halde bizi bu noktada bilhassa devlet
adamlarinin davraniglari daha fazla ilgilendirmelidir. iste bu noktada ortaya
konulan teorik iddialari, o devirlerde cereyan etmis olan pek ¢ok ornekle teyit
etmek miimkindir. islam tarihinde mispet yénde hacim kaplamis pek c¢ok
muessesenin kurucusu ve yeni pek ¢ok dusunce, tasavvur ve uygulamanin da
orijini olan Hz. Omer, farkli dinlere saygi ve anlayis konusunda da sembollesmis
bir isimdi. Bununla birlikte o, yaptigi yahut yapacagi eylemlerin kozmik
boyutlarini hesaplama noktasinda da gayet mahirdi. iste biz bu bakimindan, Hz.
Omer'in pek ¢ok farkli eserde rastladigimiz bir uygulamasini, bizzat giinimuz
Suryani toplumunun 6nde gelen bir ruhanisinin naklettigi bicimde zikretmek
istiyoruz. Buna gére Hz. Omer Kudiis'te Kiyame Kilisesine misafir oldugu bir
esnada namaz vaktinin gelmesi Uzerine kiliseden ¢ikmis ve bagka bir yere
giderek namazini orada kilmigti. Bunun nedenini soranlara su cevabi verdi:
“Eger kilisede namaz kilsaydim, benden sonra gelen Miisliimanlar, Hz. Omer

192» By esnada Hz.

bu camide namaz kildi diyerek kiliseyi sizden alacaklardi
Omer’'in islam Devletinin en (st noktada bulunan mevkisini, hilafet makamini
doldurmakta oldugunu ve bir devlet bagkaninin anlayis ve davraniginin sadece
sahsini degil, bilakis devletinin telakkisini yansitacagini belirtmekte de fayda

var.

Hz. Osman’in, o yillar icin Sam ve El Cezire Valisi olan Muaviye'ye
verdigi bir emir, bu kabil baska bir 6rnektir. Hz. Osman Muaviye’den, emrindeki
Araplari, sehir ve kdylerden uzak yerlere indirmesini istemig ve ona, askerlerine
sadece hi¢ kimsenin Uzerinde hak iddia etmedigi topraklari isgal edebilmeleri

icin izin verebilecegini'® hatirlatmisti. Muaviye’ye bu ferman havale edilirken

92 G. Akyliz, 419; krsl. Steven Runcimann-I, 3

193 el-Belazuri, 255
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Hz. Osman’in hedefinin Sdryanileri ve onlarin yasadiklari sehirlerin ve

topraklarinin guvenligini korumak oldugu ¢ok agiktir.

Nitekim el-Belazuri, Sam’'daki ogsur topraklarin tamaminin, Muslimanlar
buraya geldikleri zamanlarda topraklarini birakip giden bazi ahaliye ait
oldugunu; yani Maslumanlara ikta olarak verilen topraklar Gzerinde hi¢ kimsenin
hak iddia etmedigini belirtiyor'®. Bu kayit gdstermektedir ki Misliimanlar
muzaffer olmalarina ragmen Suryanilerin topraklarini isgal etmemisler, ancak ve
sadece islam fiituhati esnasinda bélgeyi terk edenlere ait ve izerinde hak iddia
edilmeyen topraklari sahiplenmislerdi. Ancak yine hemen belirtelim ki bu durum
da salt hosgoru ve iyi niyetten degil, elbette ve tabii olarak yine hukuktan
kaynaklaniyordu; zira Suryaniler MusliUmanlara sehirlerini savaglarla degil,
yapmis olduklari anlasmalarla teslim etmislerdi. Yani onlar kanunen EhIG’'z
Zimme hukukuna tabi olmuglardi.O halde Hulefai Ragidin donemi igin bahsi
gecgen bu adalet, himaye ve hogsgoru anlayisi liderlerle degil; ancak devletle ve

onun siyaseti ile iligkilendirilmelidir.

Yukaridaki izahlardan, tarihgilerin not ettikleri kayitlardan ve o6zellikle o
dénemi teneffiis etmis Siryanilerin ifadelerinden, islam yénetiminin, gerek
devlet yonetim felsefesi ve gerekse de bunun bir yansimasi olarak adalet ve
hosgoru anlayisi bakimindan Bizans ve Sasani Devletlerinden fazlasiyla dstin
oldugu ortadadir. islam tarihi (zerine yaptigi tetkiklerle taninan bazi
oryantalistler de bu konuya dikkat ¢cekmislerdir. Buna gore “Mlisliimanlarin
érnedin Ispanya’da ugradiklari zuliim ve cebri, Miisliimanlarin elinde bulunan

Hiristiyanlar, higbir zaman goérmemislerdi'®®. Zira baska memleketlerde

"9 el-Belazuri, 217

9% W. Barthold, 17; Dr. Ahmet Ocak, kanaatimizce bu noktada oldukga giizel ve sagliki
bir yorum yapiyor. Ona gére Dogu Hiristiyanlari en eski dénemlerden itibaren
Muslimanlari Bizans kilisesine tercih etmislerdi. Dr. Ocak sayfa alti dipnotundaki
degerlendirmelerinde, bazi Emevi halifeleri devrinde st dizey devlet kademelerinde
gorev almis olan birtakim Hiristiyanlari zikrediyor ve sonra bir mukayeseye girigiyor:

“‘Bunun yaninda Endliliiste yok edilen bir medeniyet ve yiizyillarin birikiminden geriye
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mukadderat bakimindan kral yahut imparatorlarin insaflarina terk olunmus farkl
din muntesipleri, burada din ve hukuktan kaynaklanan kanunlarla korunduklari
cihetle, herhangi bir idarecinin insaf ve keyfiyetine muhatap birakilmaktan ¢ok
Otedirler. Objektif batili yazarlarin da vurguladigi ve gunimuzde batililar bir
yana Muslumanlar'in bile bilmek ve anlamakta zorlandiklari bu vakia, aslinda

islam tarihinin pek ¢cok dénemi igin gegerli bir karine olmustur kanaatindeyiz.

Az Once ifade ettigimiz gibi halifeligin ilk yuzyillarinda Hiristiyanlarin ve
Suryanilerin geg ortagaglara nazaran ¢ok daha iyi kosullar temayuz etmelerinin
temel iki amilinden ilki, arka planini izah etmeye calistigimiz gibi Araplarin,
dini/hukuki zaruretten adaleti sevmesi, digeri de simdi zikredecegimiz gibi bu

halklarin kiiltiirel ve kadim bir gecmise sahip olduklarini fark etmeleriydi'®.

Hatirlanacagi gibi Araplar, islam dininin zuhurundan énceki ylzyillarda
(Cahiliye) uygarlik agisindan geri bir seviyede bulunuyor; buna mukabil
Suryaniler, buyuk bir medeniyet merkezi olan Bizans’in ehemmiyetli bir pargasi
olmalari, egitim ve ogretim merkezi olan manastirlari kanali ile 6nemli
merhaleler kat etmeleri ve bilhassa kristolojik miUnakasa ve spekulasyonlar
cercevesinde gelistirdikleri yazinsal literaturleri ile uygarlik agisindan nispeten
daha muspet bir gegmise sahip bulunuyorlardi. Bir medeniyet olarak temayuz
etmenin ancak birikimlerle dolu uzun bir sureg isi, buna mukabil devlet kurmanin
daha ziyade askeri basarilarla ilintili oldugu; her ne kadar insanlik tarihi
acisindan kirilma noktasi tegkil edecek bazi tasavvurlar ile ortaya ¢ikmis olsalar
da, Araplarin su an igin sadece bir devlet kurduklari, fakat henuz —tabii olarak-
ustin bir uygarlik duzeyine ulagsmamis olduklar gergcegi géz onune alinirsa,
kendilerine tabi Hiristiyanlara ve bu donem icin Hiristiyanligin en buyuk
temsilcisi olarak dusunulebilecek olan Suryanilere ihtiyag duymalarinin tabii
oldugu anlagilir. Suryaniler tarafindan, Ozellikle Abbasiler devrindeki tercime
faaliyetleri vasitasiyla —ki biz bu konuyu ayri bir baslik altinda inceleyecegiz- bu

higbir sey birakmayacak kadar Miisliimanlara kargi kin ve nefret dolu bagnaz
Hiristiyanlari da bu manada degerlendirmek gerekir.” Bkz. A. Ocak, 248
198 A Atiya, 296
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ihtiyaca yanit verilebilmis olmasi da bize gbre bunu teyit eden onemli bir

ornektir.

Esasinda Sdryaniler'e 6zgur ve saygin bir ortam tesekkul ettiren bu
sebep, insanlik tarihi bakimindan devrin diger milletlerine nazaran Araplarin ve
o arada islam’in ayricaligini ortaya koymak bakimindan da ayrica énemlidir.
Ciplak bir ¢olden geldikleri ve kultirel standartlari ¢olun olanaklariyla sinirli
oldugu icin Araplar, simdi egemenlikleri altinda bulunan halklarla birlikte ve
onlarin birikimlerinden de yararlanarak bir uygarlik tesekkul ettirmek istiyorlardi.
Roma imparatorlugunu enkaza geviren barbarlarin aksine; Araplar fethettikleri
topraklan yakip yikmiyor, hi¢ kimseyi katliam ve tehcire tabi tutmuyor, oradaki
insanlarin  kiltirel birikimlerini de kullanmak istiyorlardi. Ornegin iran’a
geldiklerinde Nisibis, Cundisapur ve Merv’de bluyuk Diofizit kultir merkezleri
bulmuslar ve onlari gelistirip yararlanma siyasetini tatbik etmislerdir'®’. iste bu
siyasetin, biyiik bir islam Medeniyeti husule getiren amillerden birisi oldugunu,
Abbasiler Devrini inceledigimiz bolimde ayrica ortaya koymaya galisacagiz.

Bu meyanda Emeviler doneminde umumiyetle Hiristiyanlar ve hangi
kristolojik gorusun temsilcisi olursa olsun Sdryaniler, ilerleyen bolumlerde
ayrintilarina girecegimiz pek ¢ok ilim ve dusun insani yetistirebilmisler, istisnai
bazi hadiseler disinda ibadethanelerini muhafaza etmisler; hatta hi¢bir maniye

rastlamaksizin yeni kilise ve manastirlar insa edebilmislerdir'®®. Nitekim muhtelif

97 A Atiya, 297; insanligin o devirlerdeki en biiyiik kiiltir merkezlerinden birisi olan ve
icinde paha bigilmez bir literatiir barindiran iskenderiye Kitiiphanesinin, sirf kendi
teolojik gorisleri ile paralellik arz etmedigi gerekgesiyle Bizans imparatoru Marcianus
tarafindan yakilarak tarihten silindigi disUnuldiginde, Mduslimanlarin Nisibis,
Cundisapur ve Merv'deki bluyuk Diofizit kiltir merkezlerine karsi mispet tutumlarinin
énemi daha iyi anlasilabilir diisiincesindeyiz. iskenderiye Kiitliphanesinin ve aslinda
batin insanlidin maruz kaldigi bu biyuk bahtsizlik hk. bkz. Mehmet Celik, “Sdiryani
Kaynaklarina Gére Imparator Marcianus’un Iskenderiye Kiitiiphanesini
Yaktirmasi (1 Agustos 455)”, FUSBD-X/1, Elazi§, 2000

%8 W. Barthold, 14; Omegin Hz. Omer Kudiis’e geldiginde kendisini siislii elbiseler ve

iyi kogumlu atlar Uzerinde kargilayan Halit, Ebu Ubeyde ve diger komutanlarini
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bdlgelerden pek ¢ok Siiryani ruhaninin bu dénemde sivrilmeye baslamasi'®® da

bir tesaduf degil, ancak bu 6zgurligun bir yansimasi addolunmalidir.

Butun Hiristiyanlar gibi Suryaniler de bu musait ortamdan istifade eden
ve emniyet ve giiven igerisinde rahat yasayan bir kesimi teskil ettiler”®. Pek gok
Avrupali tarihgi de bu gercegi gozden kagirmamistir. Ayrica Yahudi ve
Hiristiyanligin, kendi muminlerine baska dinlere mensup insanlarla evlenme
hakki vermedikleri bir diinyada, islam, Misliiman erkeklerin Yahudi, Hiristiyan
ve 0 arada Suryani kadinlarla evlenmelerine bir engel ¢ikarmamig; bu suretle

toplumsal barisa da katkida bulunmustur®".

islam Devletinin heniiz bu erken dénemi agisindan, toplumsal ézgiirliikler
gibi bireysel 6zgurlukler Uzerinde de durmak gerekir. Bu cumleden olmak uzere
Roma/Bizans doneminde kaynagi teolojik ve kristolojik tartismalara dayanan
istibdadin tamamen ortadan kalkmasi ile birlikte, islam devleti sinirlari
igerisindeki herhangi bir insanin, daha ziyade vicdani kanaatinin sesini dinlemek
suretiyle din tercihinde bulunabildigini; bu sebeple hi¢ kimse ya da higbir kurum
tarafindan kinanmadigini; hatta liyakati ve muspet kigilik 6zellikleri ile dogru
orantili bir bigimde toplum igerisinde kendisine manevi ve maddi yonlerden
yiksek terakkiler saglayabildigini gériiyoruz. iste belki de Hiristiyan bir batili
tarihginin de belirttigi gibi Muslimanlarin takip ettikleri musamaha siyaseti
yuzunden bu yeni din, ilk zamanlardan itibaren Hiristiyanlarin pek ¢ogunu kendi

huzurundan kovmus; Patrik Sophronius’u iyiniyetle kabul etmis, sehri onunla beraber
gezmis ve onlara gayet hafif bir vergi koymustu. Hz. Omer, Patrik’e ibadet yerlerini
muhafaza edebileceklerini ve ibadetlerini rahatca yerine getirebileceklerini sdylemistir.
Bkz. Will Durant, islam Medeniyeti, (Cev. Orhan Bahaeddin), Terciiman Yay., ty., 15
9% Antakya Patrigi Aziz Jean, Araplarin piskoposu Jean, Urfa Piskoposu Simeon, Aziz
Zougenin Manastirndan Halep piskoposu Metthieu ve ayni manastirdan Amida
piskoposu Mar Thomas bunlardan bazilariydi. Bkz. Chronique De Denys De Tell-
Mahre, (Nesr. J. B. Chabot), Paris, 1895, 7

20 A Ocak, 247

2T A. Ocak, 248
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tarafina cekmeyi basarmisti®®?

. Yine ayni tarihgiye gore Helenizm bin yil
boyunca bir tarld tam manasiyla koklesemez, Roma’'nin silahlari yerli halkin
manevi itikatlarini yikmaya muvaffak olamazken; ayrica baski ile istanbul
Kilisesi ve Bizans saray! tarafindan surekli dayatilan Bizans Ortodokslugu turli
isyanlara sebep olurken, Muslumanlik, halki kendi dinine sokma gayreti
gdstermeden kazanmig; pek coklari isteyerek, inanarak ve sadakatle islam’i
tercih etmislerdi®®. Ayrica Mislimanlarin almis olduklar cizye ve harac
vergisine karsilik butin din ve inang¢ sahiplerini askerlikten muaf tutmalari ve
Ozgur bir ortam icinde onlarin rahat¢a nefes alabilmesine olanak saglamalari,
kendileri lehine sempatiyi arttiran bir bagka vakiayi teskil etmisti’®*. O halde
belki henliz bliylk bir yek(n tutmuyor olsa da, Siiryaniler arasinda da islamiyet’i

kabul edenler oldugunu sdylemek abartili olmayacaktir?®®.

islam’i kabul eden bu Hiristiyanlarin énciilerinden ve belki de en

meshurlarindan biri Selman-1 Farisi'dir. Onceleri bir Mecusi iken sonra

202\\/. Durant, 57

203 \W. Durant, 57

% 0. Giirbiiz, 174

%5 Bu noktada biz Runcimann’in yaklasimini gayet saglikli buluyoruz. Runcimann’in
iddiasina gore Melkitler, her ne kadar artik islam yoénetimi altinda bulunsalar da yine de
mezhep birliginden dolayi Bizans ile manevi bir iligki icerisindeydiler. Zira bunlara goére
Bizans imparatoru, Tanr’nin yeryiiziindeki temsilcisi ve onlarin gergek hakimi olmaya
devam ediyordu. Nitekim Dimask’li Aziz loannes —ki halifenin sarayinda memurdu-
Bizans imparatoru ile yazismalarinda ona efendisi olarak hitapta bulunuyor, halifeyi ise
emir tesmiye ediyordu. IX. asirda imparator Theophilos’a mektup yazan Melkit Patrigi
de benzer hitaplarda bulunmustu. Buna mukabil Monofizit ve Diofizit Hiristiyan
Kiliseleri, Bizans’'tan gelen boyle bir manevi himayeden miinferittiler. islam dini de pek
coklari tarafindan Hiristiyanhdin daha mutekamil bir sekli olarak addedilebilecek kadar
Hiristiyanliga yakindi. Bu sebeple, her ne kadar ne miktarda Hiristiyan’in islam’i kabul
ettigine dair bir bilgiye ve ispat vesikasina sahip olmasak da, islam dinine ihtida
edenlerin gogunun Monofizit ve Diofizitlerden mutesekkil oldugu; Melkitlerin ise bu
guruh icinde en az kismi teskil ettikleri kabul edilmeliydi. Runcimann’in bu nazariyesi
hakkinda bkz. S. Runcimann-I, 18
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Hiristiyanliga ve Diofizit mezhebine inkilab etmis olan Selman-1 Farisi, Hz.
Peygamber’in hicret ettigi siralarda onunla tanisarak Masliuman olmus; Hendek
savagsina kadarki surecte bir kdle olmasi sebebiyle Bedir ve Uhud savaglarina
katilamayarak, bundan sonraki tim savaslara istirak etmisti’®®. Onun Islam
Devletine hizmetleri Hz. Peygamber'’den sonra da devam etti ve asil sivriimesi
Hulefai Rasidin déneminde oldu. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ddnemlerinde
Sasanilerle yapilan biitiin savaslarda énemli vazifeler Ustlenen ve Hz. Omer’e
nasihatler verebilecek kertede manevi bir mevkie kavugsan Selman-1 Farisi, Hz.
Omer tarafindan Medain Valiligine atanmisti?®”. Nihayet Hz. Osman déneminin
baslarinda vefat eden Selman-i Farisi, aslen Suryani menseli olmamasina
ragmen, sonradan Diofizit itikadina ve bilahare islam’a avdet ederek ylikselmesi
veghile islam Devletinin anlayisini géstermesi bakimindan kiymetli bir érnektir.
Sunu da hemen kaydetmek isteriz ki Selman-1 Farisi’yi yahut herhangi baska bir
kimseyi devlet icinde yiiksek statiilere gikaran baslica amil islam’i tercih etmesi
degildi. Emeviler donemini inceledigimiz bolimde gorulecektir ki dinlerini
degistirmemis olan pek ¢ok Suryani de toplumda buyuk sayginlik kazanacak
mevkilere ulasacak, devlet mekanizmasinin c¢esitli kademelerinde calisma ve

yukselme firsati bulacak, hatta dillere destan maddi kazanglara kavugacaktir.

Tum bu orneklerden sonra, bazi Sdryani kaynaklarinda elestirildigini
musahede ettigimiz iki Emevi halifesine deginmek bizce zaruridir. Suryani
Michael ve Bar Hebraeus, islam hakimiyetinden sonra tesekkiil etmis olan
dzgur ortami pek ¢ok sayfalarinda ifade ettikleri gibi, Halife Omer b. Abdulaziz
hakkinda nispeten menfi bahislerde bulunuyorlar. Zira bu kaynaklarin
naklettigine gére Omer, islam imparatorlugu icinde yasayan Hiristiyanlari tazyik

etmis; bunu da Istanbul’u fethedemeyip prestij kaybettigi icin yapmisti®®®.

2% Selahattin Sénmezsoy, “Selman-1 Farisi ve Nusaybin”, Makalelerle Mardin I-
Tarih-Cografya, (Haz. ibrahim Ozcosar), ist., 2007, 177 v.d.
27 3. Sénmezsoy, 188 v.d.

298 Sijryani Michael-l, 74; Bar Hebraeus-I, 194
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Halife Omer b. Abdilaziz déneminde, gayr-i muslim tebaaya kargi
gosterilen toleransli anlayisin temelde degismedigi; fakat gergekten de alinan
bazi tedbirlerle bir nebze kisitlandigi anlasiliyor’®. Siiryani kaynaklarinda
dominant bir bicimde vurgulanmasa da, yine de kaydedilmis olan bazi
elegtirilerin gunumuzde modern tarihgiler tarafindan yorumlanmasi, farkli
mecralarda seyreden gercgeklerin biraz daha aydinlanmasini saglamigtir. Her
seyden dnce sunu sdylemek gerekir ki, Omer b. Abduilaziz'in yukaridaki iddialari
destekleyecek ve zimmi hukukunu ihlal eden mahiyette cebri bir fiilinden
bahseden herhangi bir kayit bulunmuyor. Kaldi ki Sam’da cereyan eden (ki bu
konuyu ileride inceleyecegdiz) St. Jean Kilisesi (Umeyye Camii) krizi esnasinda
Omer b. Abdiilaziz agikga haklidan, yani Suryanilerden yana tavir koymus,
meseleyi kendi dindaslarinin hi¢ de hoslanmayacaklari bir sekilde ¢6zime
kavusturma cihetine gitmig; boylece zimmi hukuku tatbik noktasindaki
ciddiyetini ispatlamistir.

istanbul’daki ordunun geri cagdiriimasi meselesi ise ancak halifenin sakin
ve dindar ruh halinin ortaya konulmasi ile anlasilabilecek bir arka plana sahiptir.
Oyle ki bir hilkkimdar oldugu anlasilamayacak boyutta sade bir hayat yasayan
Omer?", istanbul'u kusatan kuvvetleri gercekten de savas kavramini siyasi
literatirinden ¢ikaran siyasetinin bir yansimasi olarak geri ¢cagirmis; ancak

209 |, Kaplan, 89

219 ®mer b. Abdiilaziz, Emevi halifeleri icinde en dindar olaniydi. Kaynaklar, bu hususta
kat'i surette ittifak halindedir. Hatta pek ¢oklarina gére o, dort halifeden sonra dindarligi
ile en fazla temayiz etmis kisidir. Onun, daha hayattayken bile cennetle mujdelendigi
yoninde (miibalagal) kayitlara rastliyoruz. Ornegin bkz. Nizamilmiilk, Siyasetname,
(Haz. Mehmet Altay Kéymen), TTK Yay., Ank., 1999, 45; ibnii’l Esir sdyle sdyliyordu:
“Ben daha 6nceki hiikiimdarlarin ahlak ve yasayislarini inceledim. Ancak dért halife ve
Omer b. Abdiilaziz’den baska, Nureddin’den daha giizel ahlakli ve adaleti tam olarak
uyqulayabilmek igin arastirip dogruya varmak isteyen birine rastlamadim.” Bkz. Isin
Demirkent, Hagli Seferleri, Diinya Yay., ist., 1997, 104; ibni’l Esir, burada Hagllar
Caginin meshur Tirk beyi Nureddin’i 5vmeye caligmaktadir. Lakin burada onun, Omer
b. Abdilaziz'i ahlak ve adalet bakimindan dort halife ile mukayese etmesi ve dahi ayni

kefeye koymasi manidar ve bir o kadar da dikkate sayandir.
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bununla birlikte tebaasi olan Hiristiyan, Yahudi ve digerlerini islam dinini kabul
etmeye tesvik etmekten geri durmamustir?’’. Tekrar altini cizmek gerekirse bu
yonlendirme bir tesvikti; bir zorlama degil. Onun en blylk hedefi islam’in
yayllmasiydi ve bu yayillmanin savas degil, ancak baris yolu ile olabilecegi
kanaatindeydi. Nitekim boyle devam ederse hazinenin tamtakir kalacagini
soyleyen vergi memurlarina: “Varsin olsun! Ben kendi ellerimle topragi stirmeyi
tercih ederim; yeter ki herkes Miisliiman olsun” seklinde cevap vermisti?'.
Anlagilacagi uzere halife, ¢ok iyi bir dini egitim almasi ve bu tahsili hayata
gecgirmeye gayret sarf eden bir kisi olmasi nedeniyle Emevi Halifeleri iginde
hakikaten ayricalikli ve miistesna bir mevkie sahipti’’®. Filhakika hadiseye
boyle bir perspektiften bakilinca, Hiristiyan olan Suryani tarihgilerin tepkisi de
anlagilabilir gibi gorunuyor; zira gergek sudur ki, Emevi burokrasisi bile higbir
zaman Omer b. Abdilazizi anlamamisti?™. Ancak bir kez daha belirtelim ki,
onun déneminde pek ok kimsenin Islam dinine girdigini belirten®"® Biyiik
Michael de dahil, bizim elimizden gegen Siryani kaynaklari, Omer b.
Abdulaziz'in  zulim kertesinde degerlendirilebilecek herhangi bir Aiilini
kaydetmemistir’’®. Keza onun zimmi tebaanin haklarina riayet ettigini ve
olumsuz baskilardan uzak yasamalarinin teminini istedigini de rahatlkla
soyleyebiliriz. Biz Omer b. Abdiilaziz'in Hiristiyanlar'i ve aslinda bu dinin islam
hakimiyeti altinda en bulylk temsilcileri olan Suryaniler’i gercek manada
degerlendirig bigimi i¢in su satirlar hatirlatmak ve bu bahsi kapatmak istiyoruz.
Muhammed Hamidullah, ibn-i Sad tarafindan nakledilen ve Halife Omer b.
Abdulaziz’e ait su fermani aynen aktarmistir. “Rahman ve Rahim Olan Allah’in
Adiyla! Allah’in kulu, Miiminlerin Emiri Omer (Ibn-i Abdiilaziz)’den Adi Ibn-i Ertat

ve yanindaki Miimin Musliimanlara! Sizlere selam olsun! Imdi, sizlerden,

2" W. Durant, 21

212\W. Durant, 21

23 N. Yazicl, 9

21 N. Yazicl, 60

15 Siiryani Michael-I, 74

215 Hatta belki de Siiryani tarihgilerin ona pek sicak bakmamasinin temel sebebi de

budur: Bu devirde pek ¢ok kimsenin Islam dinine ge¢mis olmasi...
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kendisinden baska ilah bulunmayan Allah’a hamdetmenizi isterim. Bundan
sonra, korunmuslarin (Gayr-i Mdslimler) durumuna dikkat edin ve onlara sefkatli
davranin. Onlardan biri ihtiyarlar ve gegim imkéani bulamazsa, onun masraflarini
Siz kargilayacaksiniz. Eder akrabalari varsa, onlardan onun gegimini

saglamasini isteyiniz. Eger ona biri kétiiliik yaparsa, kiyas yapiniz...*'".

Bagka bir Sdryani tarihgi Tell Mahre’li Dionysius, Emevi Halifesi II.
Yezid'in (Yezid b. Abdulmelik) (720-723) tapinak, kilise ve evlerde bulunan tim
resimlerin yirtilmasini emrettigini ve bu sebeple nerede olursa olsun bu
resimlerin yirtiimasi igin her tarafa adamlarini génderdigini kaydediyor?'®. Bize
gore bu emir, ayni donemde Bizans Devletinde gorulen ikonoklast hareketin
islam topraklarindaki yansimasi olabilir. Bilindigi lizere Heraklius stlalesinin

siikdtunun akabinde Bizans tahtina isaurialilar hakim olmus (717-802)*', bu

0 1222

silale ihtimal ki siyasi?® veya dini®*' yahut iktisadi®*? gerekgelerle, Bizans
tarihinde Jkonoklast Devir denilen?® ve Hiristiyanlik kisvesine biiriinmiis

putperestlikle miicadele manasina gelecek®®* bir devir acmisti. Bu cercevede

2" M. Hamidullah, 273; Bu satirlarin sahibi Omer b. Abdiilaziz’in, Siiryanilere yahut
diger gayrimislim unsurlara kargi planh bir menfi siyaset benimsemesi, kanaatimizce
imkan dahilinde degildir.

2'® Chronique De Denys De Tell-Mahre, 17

2% Bu hususta bkz. A. A. Vasiliev-1, 297

220 Bu hususta bkz. A. A. Vasiliev-1, 318

2! Bu hususta bkz. A. A. Vasiliev-l, 319; Piskopos Efes’li John: “Her kim kélelikten
yahut borcundan dolayi bir sug islemesi yahut karisiyla kavga etmesi veya hirsizlik
yapmasi yliziinden mahkemeye verilmemek icin manastira gelse, glicliik ¢ikartiimadan
alinir. Bu gibi insanlarin yiireklerinde dizgin tutmaz isteklerin ve pek c¢ok dlinyevi
aligkanliklarin  yuvalandigi orada hi¢ digtintiimez” derken slphesiz manastir
kurumundaki bozulmaya dikkat ¢ekiyordu. Bkz. The Third Part of the Ecclesiastical
History of John Bishop of Ephesus, 145

?22 Bu hususta bkz. A. A. Vasiliev-l, 323

%3 Bizans Iimparatorlugunda ikonoklast Dénemin ayrintili bir tafsilati igin bkz. Mehmet
Celik, Bizans Imparatorlugunda Din-Devlet iliskileri, 73 v.d

224 Mehmet Celik, Bizans Imparatorlugunda Din-Devlet iliskileri, 83
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Bizans burokrasisi tarafindan, ibadet araci olarak kullanilan ve Bizans
ulkesindeki tum kilise ve manastirlari kapladigi musahede edilen tasvir ve

ikonlarin men ve yok edilmesine karar verilmisti*®°.

iste Tell Mahre’li Dionysius’'un Halife Yezid Il ile ilgili olarak aktardig
gelisme, Bizans Devletindeki bu /konoklast hareket devri ile iligkili olmalidir.
Cunku Yezid I, Bizans Devletinde buyluk yansima ve kargasalara sebep olacak
bu devrin basladigi siralarda Arap Devletinin bagina gegcmis ve muhtemelen
Bizans’taki tasvir kiricilik hareketinden esinlenerek kendi Ulkesi agisindan boyle
bir hiikiim verme cihetine gitmistir?®. Lakin bu hiikmiin Siiryaniler lizerinde pek
etkili oldugu bizce disiinilemez. Clinkii Bizans’ta goérilen ikonlara tazim
problemine Suryanilerin pek ilgi gostermedikleri Dbilinmektedir. Bunda,
islam’daki surete tazim yasagi ve ilgili kelami tartismalarin da rolii olmus olabilir.
Ayrica ikona diismanligi sebebiyle, Bizans'tan kagarak Islam (ilkesine siginan
Hiristiyanlar'in da etkisi olabilir’?’. Bu cercevede her haliikarda Suryaniler’in,

Yezid II'nin bu kararindan pek fazla etkilenmemis olmalari bizce muhtemeldir.

Hem Siiryaniler ile yakin bir miinasebetinin bulunmasi ve hem de islam
hukukunun gayrimuslimler ile ilgili bolumunun toplum hayatinda kristalize olan
en temel argumani olmasi sebebiyle, bu satirlarda cizye vergisinden ve ayrica
Suryaniler'in bu vergiyi degerlendiris ve onu algilayig bigcimlerinden de s6z
etmek istiyoruz. Keza cizye, bilhassa batili arastirmacilar nezdinde uzun
muddettir merak uyandiran ve hakkinda cgesitli spekulasyonlar yapilan bir

tarihsel vakia olmustur.

% |sin Demirkent, Mustafa Korkmaz, 37; Siiryani Michael de bu devre atifta bulunuyor,
Leon II’'Uin Araplardan etkilenerek bu yonde davrandigi belirtiyor. Stryani Michael
ayrica hakl olarak ikonoklast hareketin Bizans'ta isyanlara sebep oldugunu de eklemis.
Siiryani Michael-l, 77

2% |sin Demirkent, Mustafa Korkmaz, 37

221 E. Sarikgioglu, 362
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Esasen vergi, devletin siyasi otorite sifatiyla ve kendisinden beklenen
yukumlulUkleri gormek Uzere vatandaglarindan talep ettigi nakdi yahut ayni
bedelin ismidir. Bu noktada ilk olarak belirtiimelidir ki vergiye tarihin bilinen en
eski doénemlerinden beri rastliyoruz’?®®. Ortagaglarda insanlarin en biyiik
problemlerinden birini, devlete (ya da bagka bir degisle o ¢aglarda devlet olarak
karsimiza ¢ikan hanedana) kargi 6demekle mukellef olduklari nakdi ya da
yerine getirmekle yukumlu bulunduklari ayni vergiler teskil ediyordu. O devirler
igin bakildiginda gergekten de insanlar ya da kurumlar icin vergi muskulath ve
zaruri bir mukellefiyet; vergiden muafiyet ise bahsolunabilecek en buyuk IGtuftu.
Ornegin kiliseyi Ortagaglarin en biylk ve zengin kurumu haline getiren temel
sebeplerden biri (sahip oldugu ve kullandigi ruhani yetkiler gibi) onun
vergilerden muaf tutulmasi olmustu. Ayrica bilhassa islam éncesi dénemler
acisindan bakildiginda, vergilerin hakkaniyetli oldugu ve devletlerin bu agidan
vatandaslarina karsi adaletli bir anlayisa sahip olduklari pek sdylenemezdi. Zira
mutlakiyet donemlerinde iktidar sahipleri Ulkeleri Uzerindeki mulkiyet hakkina
dayanarak ustun yetkilere sahip bulunuyorlardi ve bu agidan vergi koyma
gugleri de egemenlikleri olgusinde mutlak ve sinirsiz bir bigimde kristalize

olmaktaydi®®.

Bu izahla birlikte anlasiliyor ki, aslinda vergi meselesi ile ilgili olarak
ortaya konabilecek en makul kriter, verginin olup olmadigi degil; ancak
hakkaniyetli olup olmadigidir. islam ydnetiminden énceki siirece genel olarak
bakildiginda, Suryani toplumunun O6zellikle Bizans ve Sasaniler donemlerinde
vergileri 6deyemeyecek durumda olduklari; 6rnegin Hadrianus zamaninda bor¢
vesikalarinin lUtuf olarak yakilmasi ile birlikte gosterdikleri olaganustu cogkudan
anlasilabiliyordu®®. Ayrica Siiryanilerin, yiizyilllar boyunca bdlgelerinde
konaklayan ve eziyetleri hi¢ bitmeyen devasa ordulara kargi yerine getirmekle

yukumla olduklari ayni mukellefiyetler de bizzat Sdryani tarihgiler tarafindan

% Mualla Oncel v.d., Vergi Hukuku, 2. Baski, Savas Yayinlari, Ank., 1993, 7
229 M. Oncel, 7
230 Bkz. Bar Hebraeus-I, 126
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kaydedilmistir®®'. Bizans Kilisesi de o6zellikle Sasaniler ile yapilan son
savaslarda butun hazinesini Heraklius’a amade kilmis oldugu igin vergilerin
surekli arttirlmasini  talep ediyor; kaybini bu sgekilde telafi etmeyi

hedefliyordu®®.

Bununla birlikte, tipki Bizans tebaasi olanlar gibi Sasani
imparatorlugu icerisinde yasayan Siryaniler de ekonomik olarak kendilerinden
alinan vergilerin altindan kalkamayacak bir durumdaydilar®®®. Keza en son
donemde Bizans ile yapilan savaglar gerekce gosterilerek Diofizitler gok agir
vergiler altinda ezilmislerdi. Bu baglamda IlI. $Sapur'un vergileri iki misli
arttirdigina, . Husrev'in askerlik hizmeti yerine Diofizitlere ayrica harag vergisi

koyduguna®* sahit oluyoruz.

islam Devleti agisindan vergi sistemi bilyiik oranda Hz. Omer déneminde
duzenlenmisg; olusturulan Divan-1 Harag¢ teskilati gergevesinde ele gegirilen
bolgelerin ahalisi de kéle olmaktan kurtarilmisti. Siryanilerin islam yénetimi
altina girdikten sonra o6demekle mukellef tutulduklari cizyenin, askerlikten

31 Bu konuda kayith pek ¢ok drnek igin bkz. Mar Yesua, 42 v.d.

232 Kilisenin bu talebi Heraklius zamaninda vuku bulmustu. Halbuki daha Diocletianus
zamanindan beri Bizans imparatorlugunda saglikli igsleyen ve hakkaniyetli bir vergi
sisteminden s6z etmek mimkin goérinmiyordu. G. Ostrogorsky’e goére: “Deviet
Diocletianus-Konstantinus  reformlari  ile  yeniden tanzim edilmis ve gdcl
saglamlagtiriimis gériiniirken, genis halk tabakalari énceden oldugu gibi hala sefalet ve
1zdirap iginde bulunuyordu. Kéyliiliik miiessesesinin biylik cogunlugunu tegkil ve kirsal
bélgede ge¢ Roma devletinin istihsal olusumunda tagiyici kuvveti temsil eden kolonlar
gittikce artan &lgiide irsi bir topraga baglanma zorunluluguna digmektedirler.
Diocletianus’un vergi nizami ile bu gelisme gittikge sertlesmis ve hizlanmistir. Para ile
6denen eski vergiler, para kiymetinin diismesi nedeniyle énemsiz hale gelmiglerdi.
Bundan dolayi ayni vergiler artan bir 6neme erigtiler. Krizler devrinin bu zaruri ayni
vergisini Diocletianus devamli bir miiessese haline getirdi. Béylece meydana gelen
annona bundan sonra Roma bltgesinin bags gelir kaynagi ve en énemli vergisi oldu.
Ancak bdtiin yiikii sadece kirsal bélge halkinca taginmakta idi’ Bkz. G. Ostrogorsky,
37; Ayrica bkz. G. L. Seidler, 10

2% K. Albayrak, 76

2% A. R. Vine, 89; A. Atiya, 295
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muafiyet ve devletin himayesi karsiiginda®®; kimsenin ekonomik giiciiniin

uzerinde olmamak kaydiyla ve ayrica muayyen donemlerde alinmasi

sebebiyle?*®

adaletten uzak olmadigi rahatlikla soylenebilir. Evet, bu vergi,
miktar bakimindan onceki donemlerde Odenen vergiler ile mukayese bile
edilemeyecek bir yekin tutmaktaydi?®’. Adaleti ile meshur olan Hz. Omer, daha
ilk anda cizye toplayanlara gonderdigi emirnameler ile cizye vergisinin, ancak

ergenlik cagina gelmis olanlardan tahsil edilmesi gerektigini?*® israrla

2% slam topraklarinin genis sinirlari izerinde siirekli savaslarin oldugu bir ddnemde,
mecburi askerlik hizmeti gelir getiren bir meslek olmaktan cok uzakti. Aksine bir
mucahit ve ailesinin hayati ve ekonomik durumlari ile ilgili tehlikeler apagik ortadaydi.
GayrimUslim vatandaslarin bu hizmetten muaf tutulmalari, onlara karsi duyulan
kugkudan kaynaklanmig olsa bile, Musliman egemenligi ile uzlagan ve bu egemenligi
devirmek igin yabancilarla gizli anlagma yollari aramayan butin gayrimuslimler, askeri
hizmetlerden muaf tutulmay! ¢ok iyi karsilamiglardir. Cinki Muislimanlarin askeri
gOrevlerin butin tehlikelerini gégusledikleri bir sirada, bu muafiyet onlara mesleklerini
rahatca yapmak ve refahlarini saglamak imkani veriyordu. Bkz. M. Hamidullah, 264—
265; A. Ozel, “Islamiyet gayrimiislimleri, inanglarini paylasmadiklari Miisliimanlarla
birlikte kendi dindaslarina kargi savasmak zorunda birakmamak amaciyla askerlikten
muaf tutmustur’ diyerek bu meselenin inang 6zgurligu ile ilgili olan boyutunu da ortaya
koymaktadir. Bkz. A. Ozel, 422

26 A Atiya, 217

237 W. Durant, sahis basina senede 1 ila 4 dinar arasinda degisen bir miktarda talep
edilen cizye vergisinin buglnkid kiymetini 4,75-19 dolar olarak g&steriyor. Yine
Durant’a goére bu para da ancak askeri hizmete elverigli olanlardan aliniyordu. Kadin,
cocuklar ve koleler gibi rahipler, ihtiyarlar ve korler de bundan muaf tutulmuslardi.
Ayrica ¢ok fakirler islam Cemaati menfaatine toplanan %2,5’lik vergiden de muaftilar;
ustelik hikimetin de himayesi altinda bulunuyorlardi. Bkz. Will Durant, 55; Muhammed
Hamidullah, ilk donemlerde cizye vergisinin yillik on dirhem oldugunu, bunun da vasat
bir ailenin on gunlik masrafina esit oldugunu belirtiyor. Bkz. M. Hamidullah, 265; islam
Dénenimde daha Hz. Omer ile birlikte cizye vergisi hakkaniyetli bir tabana oturtulmustu.
Bu meyanda 6rnegin Sam’da cizye her sahis igin bir dinar olarak belirlendi. Ayrica Hz.
Omer halki gok zenginler, gok fakirler ve orta halliler olarak ayirmig, vergi toplama igini
bu tasnife gore dizenlemistir. Bkz. el-Belazuri, 177

238 ol-Belazuri, 217
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belirtiyordu. Ornegin Hz. Omer cizye toplayanlara yazmis oldugu bir mektupta,
cizye vergisinin, sadece yuzine ustura gelen (ergenlik c¢agina ulasan)
kimselerin iizerine farz kilinmasini emretmisti®*®. Sam ve El Cezire’de ise onun
doneminde cizyeye muhatap olanlar, ancak elinde altin para bulunan
kimselerdi. Bunlar dorder dinar cizye 6demekle, sahis bagina belirli bir miktar
bugday ve zeytinyagi vermekle; bir de kendilerine gelen misafir MuslUmanlari
ic giin silreyle konuk etmekle miikelleftiier®®. Ayni sekilde lyad b. Ganm
Rakka’da, yilda bir dinar cizye belirlemig; ancak kadin ve ¢ocuklarin tamamini

bundan muaf tutmustu®*'.

Bununla birlikte 6zellikle batili bazi bilim adamlarinin cizye vergisi ile ilgili
olarak ortaya attiklari bazi nazariyelerin aslinda gercekle bagdasmadigi ve dahi
oldukca da onyargili hassalar ihtiva ettikleri anlasiliyor. Bu oryantalistler, cizye
konusunda 6ne sirdlkleri nazariyelerde, islam olmayanlara mahsus vergilerin
her zaman ve her yerde islamlastirmak hususunda bir silah olarak kullanildigini
iddia etmiglerdir. Fuad Koprili bu iddialara soyle yanit veriyor: “Islam
tetkiklerinin blyltk mitehassisi J. Goldziher gibi ona istirak eden W. Arnold’un
da belirttigi gibi, bu vergiden (cizye) kurtulmak maksadiyla Musliman olanlar,
onun yerine Mdisliimanlara ait bir vergi olan zekéati vermekten kurtulamadiklari
cihetle, bu maddi sebebin fazla bir kiymeti olmadigi kendiliginden ortaya
cikiyor*?”.

Képruli’'niin bu nazariyesinde ¢ok hakh oldugu, islam ve Siryani

tarihgiler tarafinda aktarilan kayitlardan anlagiimaktadir. Gergekten de cizye,

Hiristiyanlar —ve o arada Siiryaniler- izerinde bir ceza degildi**®; ¢iink{i bdyle bir

?% el-Belazuri, 217

?0 el-Belazuri, 217

! el-Belazuri, 248

42 Bkz. M. Fuad Kopriilii, “izahlar ve Diizeltmeler’, (V. Barthold’un islam Medeniyeti
Tarihi isimli eserinden), 104—106

243

Cocuklar, kadinlar ve yoksullar muaf tutulduklari igin cizye ne acimasizlikti, ne de
zulim. Bkz. M. Hamidullah, 265
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hal herseyden énce islam dinine aykiriydi. Kadin, cocuk ve yaslilar, zayif
dusenler, afete ugrayanlar ve ekonomik durumu bozularak fakir dugenler
cizyeden muaf tutulmuslardi®**. Hatta bununla da yetinilimeyerek Beytiilmal’dan
kendilerine ve ailelerinin gecimine Ucret tahsis edilmisti. Ayrica Muslumanlarin
istifadesi i¢in ve savasin olaganustu kosullarinda talep edilmis olan zeytinyag,
sirke ve yiyecek vergilerinin, silahlarin susmasi ile birlikte derhal kaldirnidigi,
Hiristiyan halk Uzerindeki yukun hafifletildigi ve cizyenin de insanlarin yasglarina
gore azaltildigi**® kaydediliyor.

el-Belazuri’de gegen bazi kayitlar, henluz fetihler esnasinda ve fetihlerin
hemen akabinde islam yénetiminin adaleti ve cizye vergisinin mahiyeti hakkinda
onemli ipuglari barindirmasi ve fakat aslinda Siryani toplumunun cizye vergisini
algilayis bigimini agikga ortaya koymasi bakimindan ¢ok o©Onemlidir. el-
Belazuri’nin Yermuk Savagindan 6nce Musluman yoneticiler ile Suryani halk
arasinda gegctigini kaydettigi diyaloglar bu agidan dikkat g¢ekicidir. Buna gore
Heraklius asker topladigi esnada Muslumanlar, bu Bizans ordusunun Yermuk
Savag! igin Uzerlerine geldigini ogrenmigler ve Hims sehrinin ekserisi
Suryanilerden mutesekkil ahalisinden daha once almig olduklar cizye vergisini
onlara aynen iade etmiglerdi. Sonra MusliUmanlar Himslilar'a soyle dediler: “Bu
savas dolayisiyla mesgul oldugumuzdan sizlere yardim edemeyecegiz ve sizleri
koruyamayacagiz; emniyetiniz kendinize aittir’**®”. Miislimanlarin bu sdzlerine
kargi Hims halki sunlari soyledi: “Sizlerin idaresi ve adaleti, daha 6nce iginde
bulundugumuz zuliim ve zorbaliktan bizim i¢in daha iyidir. Bizler Heraklius’'un

ordusunu, sizin valiniz ile birlikte sehirden kovacagiz?*'.”

Bu Ornekte acgikga goruluyor ki Muslumanlar cizyeyi Hiristiyanlar ve
Siryanileri cezalandirmak ya da onlarin islamlasmasina bir vasita kilmak

amaciyla degil; gercekten de sagladiklari himayenin kargiligi olarak toplamiglar;

24 N. Hammas, 184
245 o]-Belazuri, 255
246 o].Belazuri, 195

247 a|-Belazuri, 196
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himayenin tehlikeye girmesi ile birlikte evvelce almis olduklari cizye vergisini
oldugu gibi iade etmislerdi. Ancak yine hatirlatmak istiyoruz ki bu iade, cizyeyi
Suryaniler'e geri veren Musluman grubun ya da liderinin insafindan veya
hoggorusunden yahut Suryaniler'i sevmesinden degil; tamamen hukuktan; en
bastan beri ifade etmeye c¢alistigimz Ehli’z Zimme hukukundan
kaynaklaniyordu. Cunku cizyenin en temel ozelligi, Muslimanlar tarafindan
temin edilecegine dair garanti verilen can, mal, irz ve inang emniyeti
mukabilinde Suryaniler’den ve diger gayrimuslim ahaliden alinmasiydi. Yine bu
kayit vasitasiyla Sdryanilerin yaklagimlarinin nasil oldugunu ve yonetim

noktasindaki tercihlerinin ne yonde tecelli ettigini net bir bigimde gorebiliyoruz.

el-Belazuri, Suryanilerin hangi idareyi tercih ettikleri meselesine yine
Suryanileri konusgturarak farkli 6rneklerle de aciklik getiriyor: “Eger Rumlar ve
onlara bagl olanlar Musliimanlara Ustin gelirlerse, bizler daha énceki (ké6ti)
halimize dbneriz. Yoksa biz, Musliimanlardan bir Kigi de kalsa, onlara verdigimiz
s6ze bagl kalacagiz?*®.” Nitekim Misliman ordusunun Yermiik Savasinda
Bizans ordusunu yenmesi Suryaniler arasinda buyuk bir seving yaratmisti.
Suryaniler, savagin akibeti hakkinda haberler geldiginde sehirlerinin kapilarini
acarak, davul ve zurnalar g¢ikarip oynamislar, kendilerinden talep edilmedigi

halde cizye vergisi 6demek istemislerdi**°.

Emeviler doneminde, toplanacak olan vergiye esas tegkil etmek Uzere ilk
defa olarak genis ¢apli bir nafus sayimi yapilmasi ve bu suretle tim ahalinin aile
bireyleri ve mal varliklari ile birlikte kayit altina alinmalari, Halife Abdulmelik
(685-705) dénemine tekabiil eder®. Cagdas bazi arastirmacilar bu sayimin,
Hiristiyanlarin adam bagina o6deyecekleri cizye ve harag vergilerini yeniden
tanzim etme amacina yénelik bir faaliyet olarak gdsteriyorlar®'. Bu siralarda bir
taraftan dogal felaket ve salgin hastaliklarin, diger taraftan da igeride ve

248 o].Belazuri, Fiituhu’l Buldan, 196
249 e].Belazuri, Fiituhu’l Buldan, 196
%0 Bu hususta bkz. Chronique De Denys De Tell-Mahre, 10

51 Bu hususta bkz. Isin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 43
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digarida surup giden silahli catigmalarin ekonomiyi zorladigi gbz onune alinirsa,
bu uygulama ile variimak istenen hedeflerden birinin de vergi kacgaklarinin

252

onlenmesi oldugu®* soylenebilir.

3. Antakya Patriklik Makaminin Yeniden ihyasi
a. islam Hakimiyetini Karsilarken Antakya Kiirsiisiiniin Durumu

Kadikdy Konsili (451) sonrasinda Sudryaniler’in rahat bir nefes alabildikleri
yegane ortam, Bizans Devletinin monofizit bir dini siyaset izleyen imparatorlari
Zenon (474-491) ve Anastasius (491-518) donemlerinde goérulmustar. Ancak
Anastasius’tan sonra 610 yilina kadar Bizans imparatorluju dini siyaset
bakimindan Kadikdy Konsili eksenine avdet etti. Zira Zenon ve Anastasius’un
halefleri, bu iki imparatorun takip etmis oldugu yolun tamamen aksini tuttular;
bunlar sarki terk ile bisbitin garba ehemmiyet verdiler”. Bilhassa
Justinianus’un batida izlemis oldugu futuhat siyaseti Roma ile anlasma halinde
olmay1, yani monofizit gérusun aleyhinde bir tutumu gerektiriyordu254. Bagkentte
zuhur eden bu siyaset degisikligini yakindan takip ettigi anlagilan Antakya
Suryani Patrigi Severius'un, daha Justinianus’'un selefi Justinus | (518-527)
tahta giktiginda®®, kendisi hakkinda azl ve aforoz karari alinacak olan istanbul
sinodunun neticesini bile beklemeden iskenderiye’ye, Patrik Timotheus’a
siginmasi®® bu bakimdan manidardir. Severius’'un yerine merkezden takdir

edilen yeni Antakya Patrigi Pavios (519-521)*7 519 vyilinda sehre vasil

52 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 44

% AL A. Vasiliev-l, 160

2% G. Ostrogorsky, 71

2% Siirt Vekayinamesine gore Justinus |, hayati boyunca diofizit itikada bagli kalmis ve
Kadikdy Konsilinin Gnind yaymistir. Bkz. Siirt Vekayinamesi, 146

% The Chronological Canon of James of Edessa, 318; Krsl. A. Atiya, 201; H.
Dolabani, 34; M. Celik, Sdiryani Kilisesi., 238; Zira imparator ilk is olarak Severius’un
tutuklanmasini, hatta dilinin kesilmesini emretmisti. Bkz. Syriac Chronicle, 190

" The Chronological Canon of James of Edessa, 318
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oldugunda, ivedi olarak monofizit tim ruhanileri surgune yolladi ve buna
mukavemet gosteren ahalinin sebep oldugu numayig ve isyanlari en kanh bir
bicimde bastirdi*®, Binaenaleyh Misirli Kobt ve Suriyeli Siryanilerin Bizans
merkezine karsl hiddetleri yeniden derinlesmeye, zaten kor halinde bekleyen

nefretleri tekrar alevienmeye baslamisti®®.

Justinus | (518-521) ve halefi Justinianus (527-565), tum gugcleri ile

k?%° ve bu cihetle memlekette dini bakimdan

sarkta monofizit doktrini imha etme
bir birlik tesis etmek kanaat ve siyasetine tutundular®®'. Bu cergevede Monofizit
Suryaniler doguda benzeri az gorulen bir devlet tahakkimune; zulim ve
sirgiinlere tabi tutuldular; katledildiler’®®. Vakia bu devirde &yle bir
enstantaneye tesaduf ediliyor ki, ortalarda KadikOy muhalifi bir ruhaniye
rastlamak gayri kabildi?®®®. Justinus |, Pers imparatorlugu hudutiarindaki tim
devlet goérevlilerine bir emir gdndererek, isa-Mesih’in ¢ift dogasina inanmayan
tum Monofizitlerin surgun edilmesini emretti. Buna gore kristosta sadece ilahi bir
iknum bulundugunu iddia edenler, ya Pers imparatorlugundaki diofizitler gibi bir

doktrin aci§a vuracaklar, ya bunu tartisacaklar yahut siirgiin edileceklerdi®®*.

8 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 239

% G. Ostrogorsky, 71

%60 Justinianus gibi bilyiik hedefler pesinde kosan bir imparatorun bile, tahta cikar
cikmaz monofizit doktrinini hedef almasi dikkat ve hayrete sayandir. 533’de imparator
Justinianus, kendi kanaatince din sapkini olan kigiler i¢in bir ferman nesretti. Boylece
Justinianus tarafindan devletin ve kilisenin butinligu vurgulanmak isteniyor, bu arada
Hiristiyanhk dinini bozabilecek her turlu felsefe hareketi de yasaklaniyordu. Bkz. G. L.
Siedler, 29

61 Justinus 518 yilinda, yegeni Justinianus ise onun 6ldiigi yil olan 521 yilinda tahta
ctkmigtir. Justinianus’un Bizans tahtina gikisi hakkinda bkz. Syriac Chronicle, 221

2 Sjjrt Vekayinamesi, 147

%83 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 240 v.d.; Siedler de Prokopios’un meshur Historica
Arcana’sina atfen, Justinianus devrinde din sapkinligi iddiasiyla yahut Hiristiyanhgi
yeterince uygulamadiklari gerekgesiyle pek c¢ok kisinin suclanip yargilandigini
belirtiyor. G. L. Siedler, 64

264 Siirt Vekayinamesi, 152
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Ancak tum bunlar monofizitizmi, muminlerinin gogsunde, perginlenen
milliyetcilik duygularinin da takviyesi ile daha da guglendirmekten baska bir ise
yaramadi. Bu arada iskenderiye, kagak ve gégmen tim monofizit giruhlarin
biricik siginagi haline gelmisti.

Patrik Blyuk Severius’un (512-538) irtihal etmesinden beri Antakya
Kilisesi zaten buyUk bir girdabin icinde bulunuyor ve hikimet merkezi

tarafindan Melkit ruhanilerin insafina terk olunuyordu?®®

. 9imdi de Timotheus’un
halefi (ve tabii olarak bir monofizit olan) Patrik Theodosius'un tutuklanmasiyla
Misir kilisesi de kendi halinde kalmaya mahkim edildi. Boylece simdi dogunun
en buyuk iki kilise ve cemaati —monofizit Siiryaniler ve Kobtlar, yani Antakya ve
Iskenderiye kiliseleri- lidersiz kalmiglardi. Hikiimet merkezinin bunu biyik bir
firsat tasavvur ettigi ve itisaflari yogunlagtirarak buyuk katliam ve tehcirler tatbik
ettigi anlasiliyor. Oyle ki bu siralarda ortalikta dolasan rivayetlere gére, bitiin

sark memleketlerinde, hi¢ kimsenin nerede olduklarina dair bir bilgiye sahip

?%% Bizans Imparatorlugu tarihinin en enteresan yonlerinden biri; durmadan degisen dini
politikalar cercevesinde surekli olarak patrik ve ruhban kiyimlarinin yasanmasidir.
Bunun yani sira buyuk merkezlerde patriklik makamina atanan ruhbanlarin isi, bagka
acilardan da oldukga zordu. Zira imparatorluk merkezi onlardan, o an icin meri olan
teoloji doktrinine derhal iman etmelerini; halk ise bu patriklerden kanaatlerince dogru
inanc telakki ettikleri teolojik yolun sembolu olmalarini bekliyordu. Hatta tim bu
beklentilere cevap vermek de bazen yetmeyebiliyordu. CUnki Bizans tahtinda
yasanabilecek bir imparator degisikligi, aninda herhangi bir patrigin akibetini belirsiz
kilabiliyordu. Justinus 1l déneminde Roma’da Justinianus'tan buyik saygi goéren
Hormisda, iskenderiye’de tiim monofizitlerin siginagi roliindeki Timotheus, Antakya’'da
ise Melkit gizgide 6nce Pavlus, onun istifasindan sonra Euphrasius ve onun da vuku
bulan blyutk depremde dlmesinden sonra Amid’li Ephraim patriklik yapmislardi. Bkz.
Syriac Chronicle, 211-212; Bagkent olmasi ve imparatorlugun strekli degisen dini
politikalarindan en fazla ve en yakin olarak etkilenmesi nedeniyle istanbul’da ise aforoz
ve siirgiinlerle yasanan patrik kiyimlarinin haddi hesabi yoktu. istanbul Patrikhanesine,
Hiristiyanlik dininin erken dénem konsillerinde belirlenen teolojiye aykiri bir bicimde ve
siyasi sebeplerle Ekiimenik statl veriimesinden itibaren bu sirecin seyri igin bkz. M.
Celik, Fener Patrikhanesi., 31 v.d.
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266 intizamsizlik

bulunmadigi sadece u¢ tane monofizit ruhani kalmisti
Suryaniler ile Koptlar nezdinde hat safhaya ulasmisti. Monofizitizm ise,
fevkalade mucbir kosullarda yagsamaya galisiyor ve dahi artik tarihten silinmeye

yuz tutuyordu.

Calismamizin girig bolumunde belirttigimiz gibi tam da bu siralarda
imparatorice Theodora, Gassani Meliki Haris b. Cebele ve Siiryani kesis Yakup
Burdeano monofizit Suryani Kilisesini yok olmaktan son anda kurtarmislardi.
Kisa bir muddet sonra Yakup’a verdigi yetkiden ve monofizitizm ile —gok kisa
sireli de olsa- yeniden muspet bir bag kurmus olmaktan pigsmanlik duyan

Bizans, Yakup’u yakalamak igin ¢ok ugrasmis; lakin bunu basaramamistir®®’.

Justinus II'nin (565-578) halefi olan imparatorlar da Kadikdy dogmasina
israrla sadik kaldilar®®. Tiberius®® (578-582) ve bilhassa Maurikius (582—602)
devirlerinde, VI. asrin sonlarinda Suryaniler Uzerinde yeniden blyuk bir katliam
hareketi baslatildi ve dahi kanli bir tedhis usulii tatbik edildi’”®. Bu genis capli
itisaflar, 602 yilinda Phokas iktidari devraldiginda daha da siddetlendi. Zira
Phokas (602-610), kilise siyaseti uyarinca bir yandan istanbul ve Roma
kiliseleri arasinda bir buguk asirdir suregiden kirginlhigi, Kadikdy Konsilinin
XXVIII. Maddesini lagvederek gidermis®', diger taraftan monofizitleri kanli
takibat altina alip, Yahudileri de bu takibata dahil etmigtim. Bu sebeple Bizans,
On Asya’da gittikge artan ve artik kroniklesen bir nefrete muhatap oluyor, ayrica

ic miicadelenin siddeti de tedricen biiyliyordu?”®. Bu esnada 605 yilinda Sasani

266 . Wright, 87; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 247

%7 E. Sarikgioglu, 326

268 A A. Vasiliev-l, 216

%89 |mparator Tiberius’'un saltanat dénemi hakkinda bkz. The Third Part of the
Ecclesiastical History of John Bishop of Ephesus, 171 v.d

20 A A. Vasiliev-l, 216; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 271

"' M. Celik, Siiryani Kilisesi., 272

"2 G, Ostrogorsky, 77; Vasiliev-l, 217

°"3 G. Ostrogorsky, 77
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ordusunun Bizans savunma hatlarini yararak Anadolu iglerine girmesi
imparatorluk tebaasi agisindan biiyik bir katliam ve esareti’’*; fakat ilerleyen
surecgte Sduryaniler agisindan rahat bir nefes alarak kiliselerine doénebilme

sansini beraberinde getirdi®’®.

602-610 yillari arasinda Bizans tahtinda oturan Phokas, zalimce
yonetimi yuzunden sadece Suryanileri degil, kendi Grek tebaasini bile

canindan bezdirmisti*’®.

Diger taraftan Phokas tahttan indirilip Heraklius
imparatorluk taci giydigi esnada (610), iran ile olan savas en siddetli
merhalelere ulagsmig, Armenia, Dimask, Tarsus, Antakya ve Kudus dusmus; bir
Sasani taburu Kadikdy’e kadar ilerlemek imkani bulmustu®’’. Lakin Heraklius
devrinde, bu savaslarin seyri bakimindan mucizevi basarilara imza atildigi ve
basta Suiryaniler tarafindan iskén edilmis cografyalar olmak Uzere, Sasani
isgaline diisen tiim Bizans topraklarinin geri alindigi gériliiyor*’®. Heraklius’un

bu zaferleri, Bizans imparatorlugunun kaderinin degismesi manasina geliyordu.

Evet! Heraklius'un muazzam zaferleriyle birlikte Bizans imparatorlugunun
kaderi degisti; ancak Sdryaniler igcin hic bir sey degismemisti. Siyasi
mucadelelerin sonu Bizans Devletini her zamanki gibi teolojik mecralara
kaydirdi; devlet, simdi dogu eyaletlerinin yeniden kurtariimasiyla birlikte bir kez
daha monofizit Siiryaniler ile karsl karsiya geldi*’®. Binaenaleyh Heraklius da

2" G. Ostrogorsky, 77

"5 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 272

"% Phokas’in zalimane yonetimi imparatorlugun dért bir tarafinda biiyiik bir dehset
yaratmig ve insanlari ¢are arayigina yoOneltmisti. Runcimann, Theophanes'e ve
Chronicon Paschale’ye dayanarak, Monofizit ve Diofizitlerin bile Phokas’in bu zalim
ydnetimine kargi ortak bir ¢are aramak igin birlestiklerini; hatta Antakya’da bu amacla
aleni bir konsil tertip ettiklerini kaydediyor. Binaenaleyh Phokas bunlarin Uzerine tedip
amaciyla blyluk bir ordu gdéndermis ve bu mezhep mensuplarini tabir caizse
soykinnmdan gegirtmisti. Bkz. Steven Runcimann-I, 8

'" G. Ostrogorsky, 88

°"® The Chronological Canon of James of Edessa, 323

219 G. Ostrogorsky, 101
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tipki selefleri gibi kendisini Hiristiyan teolojisinin tehlikelerle dolu deryasina
att®®. Ezciimle tekrar ele gegirilen yerlerde vakit kaybedilmeksizin éncelikle
rafizi olarak addolunan Sduryanilere ve hatta Yahudi ve Mecusilere karsi
tazyikler yeniden basladi®®'. Daha 629 yilinda Heraklius, Siiryanileri ve onlarin
dini egdilimlerinin mahiyetini, pek cok selefi gibi layikiyla migahede etmekten
uzak oldugunu ortaya koydu. imparator bu yil yayinladigi bir tamimle, Kadikdy
Konsilinin kararlarina karsi gelenlerin burunlarinin kesilmesini, kulaklarinin
yarilmasini ve evlerinin yakilmasini emrediyordu®?. Anlasilan oydu ki asirlar
bile gegse Bizans bu misamahasiz teolojik inadindan vazgegmeyecekti. O
halde vaktiyle Yakup Baraday’in 6nunde barisa ve Bizans tebaasi olmaya tekrar
yanagmayacaklarina dair yeminler eden Suryani avami hakliydi. Gergekten
onlar, yuzyillardir inanglari nedeniyle kendilerine kan kusturan Bizans'i
taniyorlardi. Kaldi ki Heraklius’'un yaptigi, kendisi acgisindan adeta havanda su
dovmekti; zira Suryanilerin onun bu tehditlerine boyun egmeyeceklerini Bizans
imparatorlugu yiizyillardir tecriibe etmekteydi?®®. Nitekim zullimlere ve
katliamlara aligkin olan Dogu Hiristiyanlari nezdinde bu baskilar fayda

etmedi®®*.

Heraklius, bu yanlis dini siyaseti birakmak noktasinda Justinianus kadar
gecikmedi. Imparator her nasilsa bu isin ancak iyilikle ve diyalogla
halledilebilecegine kanaat getirdi®®>; c¢iinkli Monofizit Hiristiyanlar ile bir
anlasmaya varmak, simdi her zamankinden daha zaruri gériiniiyordu®®. Ona

gore bu anlagma gerekirse taviz dahi vermek pahasina; fakat mutlak surette

280 5 Runcimann-I, 10

281 W. Barthold, 13

82 \. Celik, Siiryani Kilisesi., 273

28 Batililar ile dogulular arasindaki dinsel gatisma uzun zamandir siriiyor ve her iki
taraf da hi¢ 6din vermiyordu. Bkz. G. L. Seidler, 31

8 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 273

5 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 273

2% G. Ostrogorsky, 101
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yapllmallyd|287. Bu gercevede isa-Mesih’teki tabiatlar mevzuu titizlikle meskat
gecilerek, onda tek etkilesim oldugu konusunda imparator ile Antakya Patrigi
Athanasius arasinda bir konsensiis olusturuldu®®. Ancak isa-Mesih'te tek irade
oldugunu 6ne siiren bu formil®® hem monofizit, hem diofizit Hiristiyanlar

2% Dahasi bizzat imparator Heraklius,

tarafindan muhalefetle karsilandi
“‘monoenergetismus” cereyanina kapilmakla itham olundu. Arayislarini surduren
imparator bu kez isa-Mesih'te iki tabiat ve bir irade kabul eden “Ektesis” itikat

291

beyannamesi ile bir uzlagi saglamayr umdu“”’. Ancak alelusul bu formul de

hiisnii kabul gérmedi®.

Goruldugu Uzere Heraklius doneminde de gegmiste edinilen onca
tecriibe ve atlatilan badirelere ragmen Bizans imparatorlugu, tebaasinin timiini
zorla cennete gonderme Israrindan, misamahasiz dini politikasindan ve siddet
enerjisinden higbir sey kaybetmemisti. Ancak iste tam bu siralarda baglayan
islam fituhati yizinden doguda bir daha kanh takibatlara girisme firsati

bulamadi.

87 Antakya Patrigi Athanasius: “Ey kralim! isa Mesih'in etkisi bir mi iki mi? Mutlaka
cevabiniz iki olacaktir. Ciinkii I[sa-Mesih’in iki tabiatinin mevcut oldugunu kabul
etmektesiniz. Her tabiatin da birbirinden ayri ve 6zel bir etkisi var oldugunu kabul
ediyorsunuz. Bu agiklamaya gére; aralarinda ne bir etkilesimde ne de gahsiyette
birlesme s6z konusu olur ve Mesih higcbir zaman bir olmaz” dedi. Kralin cevabi sdyle
oldu: “Eger Isa-Mesih’in tabiatlarini ortaya atmadan tek bir enerjiye-etkilegsime sahip
oldugunu kabul edersek, bizimle ayni fikirde olur musunuz?” Patrik “evet’ dedi. Bkz. H.
Dolabani, 42

2% G. Ostrogorsky, 101

89 M. Celik, Siiryani Kilisesi., 273

20 G. Ostrogorsky, 101; M. Celik, Siiryani Kilisesi., 274; Kudiis Patrigi Sophronius’a
gore bu forml, “monofizitligin pi¢ bir formu ve Kadikéy Ortodoks doktrininin ayartiimis,
namussuzca bir sekliydi”. Papa Honorius da bu formile siddetle muhalifti. Bkz. Sahin
Ucar, 57

2T M. Celik, Siiryani Kilisesi., 274

292 3. Ostrogorsky, 102
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Heraklius donemi, Bizans tarihi acgisindan, vyikilmakta olan bir
imparatorlugun kaderinin degismesi yahut devletin omrinU uzatacak olan
“thema” sistemi gibi idari/mali reformlarin uygulamaya konulabilmis olmasi
yonlerinden pek bir ehemmiyet arz eder. Bununla birlikte bizim kanaatimize
gore bu donem, esasen devletle Suryaniler arasindaki girift iligkilerin mahiyetini
yakalayabilmek baglaminda da bazi ipuclari barindirir. imparator Heraklius
kifayetsiz bir imparator degildi; kabiliyetli bir ordu komutani oldugu da ¢ok agikti.
Ancak dini siyaset bakimindan da ondan, tipki siyasi sahada oldugu gibi
imparatorlugun kaderini degistirmesi beklenirdi. Keza kazandigi buyuk zaferler
ona, ¢ogu imparatora nasip olmayan bir otorite saglamisti. O halde Heraklius
doneminde Sduryaniler ile —belki de son bir defa- ayni cati altinda birlikte
yasayabilmenin formulleri, daha gercek¢i bir siyasetle aranmaliydi. Mamafih
eger boyle bir siyaset aranacak idiyse teolojik saha, her hallkarda tercih
edilebilecek en son hareket noktasi olmaliydi?®®. Nitekim yakin tarihi iyi okumasi
gereken guglu bir imparatorun bu ayrintiyr gézden kagirmasi, Bizans igin gergek
manada bir felaket oldu. Monofizitizm, uzunca muddettir sadece bir dini egilim
olmaktan c¢ikmisti. Yillardir bu inang¢, Sduryanilerin geligen milliyetgilik
duygularinin, Bizans’a kargi duyduklari 6fke ve kinin ve ayrica atalara baglihgin
bir semboll olmustu. Monofizitizme bunca anlam yuklemis olmalari sebebiyle
Suryanilerin, itikadi egdilimlerinin en kuguk noktasina dahi yapilabilecek bir
mudahaleye, hem de higbir zorlayici sebep altinda dahi tahammulleri yoktu.
Fakat belki tipki selefleri gibi Heraklius da buz daginin suyun altinda kalan

kismini gbzden kacirdi. BOylece devlet, zaten kendisine dusman olan

29 Aslinda Bizans Imparatorlugunun bu gercegi fark edebilecek entelektiiel birikimi
vardi. Daha VI. asirda Prakopios: “Tanrinin dogal yapisi konusundaki tim
anlagmazliklar bana delilik gibi geliyor. Insan kendi dogasini bile bilemez; onun igin
Tanri’nin dogal yapisi lUzerinde her tirlii 6lgtinmeyi (disinmeyi) bir kenara birakmalr’”
diyordu. Agathias’in goristine goére ise “bir kimsenin seylerin 6ziinli anlayabilecegini
sanmasi ve buna inanmasi bos bir gururdu ve bilgelikten iki kat daha budalalikt’” Bkz.
G. L. Seidler, 64; Lakin Bizans, birbiri ardinca meshur felsefe okullarini kapattigi ve
bilgili kimseleri surglnlere gonderdigi cihetle, kendisine belki de agilim yaratabilecek

fikri altyapidan, uzun bir muddetten beri yoksun kalmgti.
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Suryanileri bunyesinden daha da uzaklastirmig oldu. Devlet acgisindan dini
siyaset cercevesinde bu hassas donemde muhtemelen yapilmasi gereken en
mantikli sey, aslinda higbir sey yapmamakti. Bu denli buyuk dontusumlere ve
basarilara imza atmig buyuk bir imparator belki devleti —en azindan bir miiddet
icin- dini siyasetten arindirabilir, bu meseleyi zamana birakabilir; bununla birlikte
bagka acilardan Suryanileri kazanmaya galisabilirdi. Lakin kilisesi ile girift olmus
bir siyasi yapi, bunu bagsaramiyordu. Nitekim bir takim itikat beyannameleri
nesretmeye yonelen Heraklius, kanaatince bir orta yol bulmaya niyetlendi.
Mamafih herhangi bir itikat formuliunin sadece Suryaniler nezdinde deqil,
Bizans ahalisi nezdinde de kabul gormeyecegi yillardir asikardi. Hele bunu
cebren kabul ettirmeye calismak, ancak yangina kériikle gitmek olabilirdi®.
Nitekim Heraklius’'un dini meselelerde birlik tesis etmeye c¢alisan bu

tesebbisleri, biitiin seleflerininki gibi fiyaskodan ibaret kalmigti®®°,

Eger Heraklius, butin bu gercekleri fark edip gorebilecek mikyasta
basiretli ve blyuk bir imparator idiyse —ki bizce 6yleydi-, su halde onun Suryani
politikasi bizi, olasi baska ihtimalleri de degerlendirme cihetine sevk ediyor.
Esasen belki Suryanileri defterden silmek noktasinda, devlet de artik karar
asamasindaydi. Oyle ki, kanaatince uslanmaz rafizilerden mirekkep bu millet,
¢ok uzun yillardir higbir sekilde 1slah edilememis ve Kadikdy Konsili kararlari
onlara kabul ettirlememisti. Bu hal Suryaniler'in devlet merkezine kargi apacgik
bir bagkaldirisiydi. Gergekten monofizitizm, siyasi ve askeri agidan bagimsizliga
ulasma imké&ni olmayan Suryanilerin, nefret ettikleri deviet merkezine karsi
meydan okumalarinin  tek yoluydu. Halbuki Roma imparatorlarinin
geleneksellesmis Cecaropopizm anlayislari geregince tebaa, imparatorun dini

temayiilini kabul etmek mecburiyetindeydi*®. Evet! iran’a karsi kazanilan

% Vakia, Heraklius'un dini politikasi, ancak dogu Hiristiyanlari nezdinde devlete karsi
dismanhgi arttirmisgtir. Bkz. S. Runcimann-I, 10

2%'3. Ugar, 58

2% Cecaropopizm, diinyevi kudretin, din ve kilise iglerinde Ustiinligi tesis etmeyi ve
toplum fertlerinin dini inanglarinin en derin noktalarina kadar girmeyi hedef aldigi

politikanin adidir. Bu politika uyarinca imparatorun din digiincesi her ne olursa olsun,
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zaferler, Suryanileri yeniden imparatorluk sinirlari igine almisti; lakin onlarin
siyasi merkezle olan baglari, hukimet tarafindan da muigsahede edildigi gibi
olabilecek en zayif kertedeydi. Gercekten de Bizans, Siryani topraklarinda
lojistik destekten tamamen yoksundu; devlet buralarda artik tutunmanin ¢ok zor
oldugunun pekéla farkindaydi. Kaldi ki Heraklius da Sdryaniler ile devlet
arasindaki bu bagi kuvvetlendirememis, aksine bu yondeki c¢abalan ters
neticeler vermigti. Yuzyillardir Bizans ile Sudryaniler arasinda ¢ok hassas bir
kantar vardi. Biraz kaygan bir zeminde kantar kanl kovugturmalara kayiyor;
sonra kisa bir muddet tekrar dengeye geliyordu. Her iki taraf agisindan da son
perdenin oynandigi artik agsikérdl. Hele devlet, kendi c¢ekirdek tebaasini
kisturmek pahasina artik Suryanilerle barigamazdi; nitekim o da Oyle yapti.
Arap ordusuna yenildikten sonra Suriye'yi terk etmek orunda kalan Bizans
ordusunun, giderayak buyuk bir sevkle Suryanileri soyup sogana gevirmesi ve
onlari tehcire tabi tutmasi, aslinda Bizans’in onlarla bir daha bir arada yasamak
hususunda hig¢bir umut tasimadiginin en agik kanitiydi. O halde devlet belki de
Heraklius doneminde, uzun muddettir farkinda oldugu gercekleri bu gekilde
kabul ve alenen itiraf ediyordu. iran’a karsi miicadeleyi bizzat ylriten

Heraklius’'un, Araplara kargi 6nemli bir rol almamis olmasi ve ilk Once

bu fikir tebaalan tarafindan mecburi olarak tanzime, patriklik dahil bitin makamlara
istediklerini getirmeye, dini minakasa ve mucadelelerde arabuculuk ve hakemlik
yapmaya hakki vardir. Ayrintili bilgi icin bkz. M. Celik, Bizans imparatorlugunda Din-
Devlet lliskileri, 60 numaral dipnot; Cecaropopizm’in karakteristik 6zelligi, en net
bigimde Bizans Iimparatorlarinin tag giyme térenlerinde kendisini gdstermektedir.
imparatora tag giydiren patrigin devlet idaresini temsil ettigi dustnliyor, kutsal
yaglamayla da imparatorun erkinin Tanrisalidi vurgulaniyordu. Yiksek din gorevlileri
imparatorun huzurunda ellerini de uzatarak secde ederler, onun ayaklarini éperlerdi.
imparatorun sarayini gevreleyen her sey Tanrisal, azizlere 6zgii ve neredeyse kiilt
konusuydu. iste  boylece imparatorlarin  kendilerinin  Tanri  tarafindan
gorevlendirildiklerine inanmalari, kendilerinde inan¢ sorunlarini ¢ézimlemek ve kilise
ileri gelenlerini atamak yetkisini gormelerine ve teokratik kavramlarin bu bigimde
sekillenmesine sebep oluyordu. Bu sebeple Iimparatorlar dogma catismalarina
karigirlar, buyrultular ve dinsel kararlar c¢ikarirlar, konsiller toplarlardi. Bkz. G. L.
Seidler, 27
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operasyonlari Antakya’'dan idare etmeye calisarak, Yermiuk Savasindan sonra
uzulmekten vazgegmesi ve tamamen geri cekilmesi®®’ bu agidan ayrica dikkat
ve hayrete sayandi. Suryaniler iginse higbir zillet, bundan sonra Bizans tebaasi
olarak anilmak ve yasamaktan daha kotu degildi.

b. Siiryani Kilisesinde i¢ Cekismelerin Baglamasi

islam yénetimi altina girerek Bizans baskisini kirmasi, Antakya Siryani
Kilisesini yok olmaktan kurtaran baglica ve asil etkendir. Nitekim ancak bundan
sonra Antakya Kilisesi, yeniden kendi inan¢ ve geleneklerine uygun olarak
patrik segcmeye baglamigs ve bu suretle Bizans'in Melkit Patriklerinin
istibdadindan kurtulmus, ayrica —bazi devirler istisna- devlet mudahalesinden

uzak bir ruhani kurum mevkiini temayuz etmigtir.

VII. yazyihin ikinci yarisi baglarken, Antakya Kursusunde Patriklik makami
yoniinden ilk degisiklik, incil'i ilk defa olarak Arapga’ya eden Patrik Yuhanna
I’'nin (631-648) Olmesi Uzerine gergeklesti ve 649/50 yilinda bu makama Mar
Theodore (649-667) yiikseldi?®®. Mar Theodore’nin en mihim icraati, Marutha
tarafindan sarkta tesekkul ettirilmis olan Mafiryanlik makamina, “Tikrit ve Biitiin
Dogu Mafiryan” unvaniyla Denho’nun kutsanip atanmasi olmustur®®.
Bunyesinde iki onemli veche barindirdigini musahede ettigimiz bu atama, ilk
olarak Iskenderiye Patriginin Habeglilere bir metropolit takdis edecegi

duyumlarinin alinmasindan hemen sonra yapildigi*®

cihetle siyasi, ikinci olarak
da Sdryaniler nezdinde buyUk saygl goren Marutha'nin bir 6grencisinin,

Denho’nun atanmasi sebebiyle teolojiktir.

27 3. Ucar, 65

2% Chronique De Denys De Tell-Mahre, 8; Kinnesrin manastirindandi ve Humus
Metropoliti Abraham tarafindan takdis edilerek atanmisti. H. Dolabani, 43

% H. Dolabani, 43

%9 H. Dolabani, 44
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Patriklik merkezinde VII. ylzyilin ikinci yarisinda, kristolojik bir ihtilaf
ihtiva etmeyen, lakin dolayl olarak kiliseler arasi rekabetten neget eden ve dahi
bir bakima da kendi iginde yasadigi nifuz micadelelerinin islam ydénetimi
altinda ilk Orneklerini veren, ehemmiyetli bir buhrana rastliyoruz. Boylece
Antakya Kilisesi agisindan, islam hakimiyetinin tesekkiil etmesinin akabinde ve
kiliseler arasi rekabetin bir derece de olsa ehemmiyet yitirmesi ile birlikte, bu
kez kilise iginde zuhur eden nufuz mucadeleleri ile dolu bir streg basliyordu. Bu
nufuz rekabeti, Abbasiler Devrinde ¢ok daha net bir bigcimde kendisini
gOsterecektir. Bize gore simdiki buhrani tetikleyen amiller, su surette cereyan
etmigtir: Mar Theodore’nin 667 yilinda 6lmesinden sonra, bir zamanlarin Amid
metropoliti —ki simdilerde Sfulus manastirinda rahiplik yapan- Severius Bar
Maske Il (667-681), Tarsus Metropoliti Yuhanna Bar Ebroyto’'nun el koymasiyla
patriklige ylikselmisti®®'. Lakin kisa bir miiddet sonra Kartmin Manastiri
Episkoposu Sergis’in basini ¢ektigi bazi episkoposlarla patrik arasinda, sehir ve
kasabalardaki episkoposlari kimin takdis edip atayacagi hususunda siddetli bir
ihtilaf bas gdsterdi*®2. Hakikatte, husule bu kabil bir niifuz miicadelesi getiren
gelisme, Kadikdy Konsilinden bu yana degismis bulunan ve episkopos
atamalarinda yeni bir duzenleme ile buyuk sehir metropolitlerini yetkili kilan
gelenekle yakin bir munasebet icindeydi. Bu cumleden olmak Uzere Arap
yonetiminden aldigi destege de glvenen Patrik Severius Bar Maske I, tipki
iskenderiye Patrigi gibi kendisine bagli episkoposlari bizzat atamak ve bu
suretle gelenegdi bir kez daha eski sekline avdet ettirmek istiyor; buna mukabil
kilise icindeki nufuzuna guvenen muhalif episkopos grubu ise bu yetkiyi

303

devretmeyi dusunmek dahi istemiyordu Patrikle episkoposlar arasinda

kargilikli aforozlagmalarin yasandigi bu siralarda patrik, bu episkoposlarin
kursulerine, onlarin reddedilmeleri muhteviyatinda mektuplar gondermis;

episkoposlar ise cemaatlerine, patrigin adini zikretmeyi yasaklamislardir®®.

%" H. Dolabani, 44

%92 H. Dolabani, 44

%93 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 10

%94 Tell-Mahre’li Dionysius, igerigine girmeden bu buhrana atif yapiyor. Chronique De
Denys De Tell-Mahre, 10

90



Biz bu noktada, yasanan bu talihsiz hadiselerin kristolojik tabanli
olmayip, kisisel ve mevkisel mucadelelerden neset ettigini bir kez daha
animsatmak; bunun da aslinda Sudryani Kilisesi agisindan, bardagin dolu tarafini
teskil ettigini belirtmek istiyoruz. Ancak Patrik Severius Bar Magke’'nin 683

yilinda irtihal etmesinden®® sonra tatliya baglanabilen bu ihtilaf’®

eger
kristolojik ve teolojik bir mecra barindirmis olsaydi, Siryani Kilisesinin bir
boluinme daha yasamasi ya da ihtilafin ¢gok daha buyluk yansimalar getirmesi
ihtimal dahilinde olacakti kanaatindeyiz. Bununla birlikte krizi tetikleyen
gelismenin, tipki 6nceki patrik Mar Theodore donemindeki mafiryan atanmasi
vakasinda gordiigimiz gibi iskenderiye Kilisesi ile gizli ve el altindan
surdurulen rekabetin bir yansimasi oldugu da bizce dusunulmelidir. Zira patrigin
arzu edip de kendi tabanina kabul ettiremedigi hedef, cemaati Gzerindeki yetkisi

nokta-i nazarindan, iskenderiye Patriginden geride kalmamakti.

684687 yillari arasinda Patriklik Kursusunu, ilerleyen sayfalarda, ayri bir
baslik altinda ismini ve icraatlarini zikredecegimiz Balad’li Athanasius, 688—708

yillari arasindaysa Julien doldurmuslardi®®’.

Kinnesrin manastirinda egitim
almis ve Suru¢ Episkoposu Athanasius tarafindan takdis edilerek Patriklik
makamina ¢ikariimis olan Julien doneminde, Tikrit Mafiryani meshur Denho ile

Yuhannon ve Jacop isimli episkoposlar arasinda yasanan kargasa®® dikkate

%5 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 10

%% patrik, vefatindan énce Dodu Mafiryanina sdyle sdylemisti: “Ben 6liim pengesinde
kivraniyorum. Oliimiimden sonra episkoposlarin, onlari affettigimi séyleyeceklerini de
biliyorum. Beni de aziz olarak ilan edecekler ki basit kimseleri arkalarina ¢ekebilsinler.
Ben bu olacaklari simdiden sezdigim icin sunlan kaleme aliyor ve séyliiyorum. Ben
hayattayken yanima gelmediler ve &ziir dilemediler. Tevbe edinceye kadar aforoz
ettigim gibi kalacaklar. Yasal olmayan davalari da gecersizdir’. Nitekim patrigin
O0lmesinden hemen sonra hadiselerin seyri, aynen patrigin 6ngdérdigi gibi olmus,
episkoposlar Mor Mattai manastirina gonderdikleri bir mektupla, patrigin soyledigi
hususlari birebir deklare etmiglerdir. Bkz. H. Dolabani, 44

%7 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 10

%8 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 10
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sayandir. Bu kargasa sebebiyle bir sinod toplamak zorunda kalan Patrik
Julien’in, gasirtici bir kararla Denho’yu kursusunden indirdigine ve onun yerine
Akula Episkoposu Bakus'u getirdigine tanik oluyoruz®®. O halde belki de Patrik,
hakikatte kendisinden daha meshur bir ruhaninin, kilise hiyerarsisi bakimindan
ikinci ehemmiyetli koltugu dolduruyor olmasindan dolay! bir rahatsizlik igindeydi.
Yahut belki de hadisenin bilemedigimiz baska bir takim vegheleri, gergekten de
Denho’nun kursusunden indirilmesini gerektiriyordu ve patrik ruhani yetkisini

layikiyla kullanmisti.

709-724 yillan arasinda Antakya Patrigi, yine adini ve icraatlarini ileride
anlatacagimiz Mar Elias olmustur®®. Elias’tan sonra Athanasius patrik oldu.
Athanasius doneminin en muhim hadisesi, 726 Malazgirt Sensinodudur.

Emeviler devrinde Patriklik kiirsiisiine gikan son isim olan ivennis, kilise
icinde zuhur eden ve basta Amid olmak Uzere pek ¢ok Abragiyeyi zapt etmek
suretiyle cekememezliklerini belli eden muhalif episkoposlardan neset eden bir

buhranla ugrasmak zaruretinde kaldi*"

. Boylece az once belirttigimiz gibi
Abbasiler Devrinin hemen oncesinde, Antakya Suryani Kilisesi bunyesinde,
islam hakimiyeti sonrasinda daha net bir bigimde kristalize olan nifuz
mucadeleleri bir kez daha kendisini belli ediyordu. Simdiki isyankar
piskoposlarin basinda Sandloyo®'? vardi. Mithis hirsi ve miicadeleyi
birakmayan yapisi sayesinde, kisa bir muddet icin de olsa Abbasiler devrinde

patriklik makamina yukselmeyi basaracak olan Sandloyo, ¢alismamizin

3% H. Dolabani, 45; Tell-Mahre’li Dionysius da, Mar-Milas manastirinda toplanan ve
Patrik Julien’in yani sira Amid piskoposu Thomas ve Edessa piskoposu UnlU terciman
Jacques'in katildiklar bir sinoddan bahsediyor. Chronique De Denys De Tell-Mahre,
11

%1% Chronique De Denys De Tell-Mahre, 11

" H. Dolabani, 47

%12 Athanasius Sandloyo hakkinda genis bilgi igin bkz. Andrew Palmer, Monk and
Mason On The Tigris Frontier-The Early History of Tur-Abdin, Cambridge
University Press, London, 1990, 169 v.d

92



ilerleyen sayfalarinda ismine gokga yer verecegimiz bir isim olacaktir. ivennis-
Sandloyo c¢ekismesinde isyankar guruhu tegkil eden bazi episkoposlar da
patrigin suclu oldugu propagandasini yayiyorlardi®'®. Her nasilsa bu siralarda
Tarmono adli bir kdyde toplanan sinod ile Sandloyo, Patrik ivennisten &zir
diledi ve affedildi®'*. Lakin bu 6zriin samimiyet kesbetmedigi, Sandloyo’nun
bundan sonra da isyan bayragini indirmemesinden anlagiliyor. Stryani cemaat
cihetinden pek itibar gdrmeyen, buna ragmen isyankar episkoposlar tarafindan
Blyiik Metropolit ilan edilen Sandloyo, her seye ragmen kilise iginde tefrik
istemeyen®® Patrik tarafindan ikinci kere affediimistir’’®. Ancak ne care ki
patrigin oldugu 754 yilinda bile Sandloyo halen isyan halindeydi. Antakya
Kilisesinde bundan sonraki suregte takip edilen ve aslinda yogunlasan
hadiseler, Abbasiler Devrine tekabul etmektedir. Bu yuzden Antakya Kilisesinin
bu tarihlerden sonraki durumunu, Abbasiler devrini inceledigimiz bolimde
ortaya koymaya galisacagiz. Simdi patrik Athanasius donemine geri donmek ve
onun patrikligi doneminin en mihim hadisesini ayri bir baslik altinda incelemek

istiyoruz.
c. Siiryani-Ermeni iligkileri ve 726 Malazgirt Konsili

Hakikatte ginimuzde her Hiristiyan grup ve yani dogal olarak kilise,
genel olarak kendisini Hz. isa’ya ve onun havarilerine baglama gayreti igindedir.
Bu gayretin sebebi, kendilerini ilk ylzyilla baglamak ve bu sekilde kadimlik
kazanmak iddia ve telakkisinden neset eder. iste kendisini Hz. isa devrine kadar
dayandiran ve bu suretle kadimlik iddiasinda bulunan kiliselerden birisi de
Gregoryan Ermeni Kilisesidir. Bu kilisenin temel gelenegi, on iki havari arasinda

" H. Dolabani, 47

" H. Dolabani, 47

%% |vennis, kilisede barisa gok énem veren bir ruhani olarak gdsteriliyor. 752 yilinda
Tella’da toplanan metropolitlere ve tum kiliselere yazdigi bir mektup bunu teyit ediyor.
Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 332; O halde Sandloyo’yu israrla affetmesinin hakiki
sebebi, bu olsa gerektir.

%1° H. Dolabani, 47
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sayllan Taddeus ile Bartolomeus’u ilk kuruculari ve aydnlaticilari kabul
etmesidir’’. Lakin biz tarinte, Ermenilerin krali, krallik ailesi, ordusu ve halki ile
birlikte toptan Hiristiyanligi kabul etmesinin onculugunu Gregorius'un yaptigini
gorilyoruz®'®. Keza Ermeni Kilisesinin Kayseri Metropolitligine baglanmasi ve
Ermeni krali da dahil olmak Uzere saray buyukleri ile genig bir halk kitlesinin

319 Ermeni kilisesinin 365

vaftiz edilmesi de Gregorius tarafindan icra edilmigti
yiinda Katogikos®® Nerses déneminde Astisat'ta toplanan bir sinod ile
kurumsallasma ve idari acidan yapilanma sirecini tamamladigina®', ilk g
ekiimenik konsile (325 iznik, 381 istanbul, 431 Efes) istirak edip kararlarini
onayladi§ina®?, fakat Katogikos Sahak (387—439) devrinde, 387 yilinda

Ermenistan’in Greklerle Sasaniler arasinda paylasilmasinin da etkisi**®

ile bagdli
bulundugu Kayseri Baspiskoposlugu ile baglarini kopardigina®** ve en nihayet
Kadikdy doktrininin ilanindan sonra (451), Hiristiyan dunyasindaki
munakasalara katiip  monofizitizm  doktrini  gergevesinde bir rotaya
yc'jneldig"]ine325 sahit olmaktayiz. Ermeni Kilisesi, boylece Kadikdy Konsili
sonrasinda, Diofizit Bizans kilisesine karsi —tipki Hiristiyan dogunun diger

kiliseleri gibi- muhalif bir tavrin icerisine girmis oldu®*®. Bununla birlikte Ermeni

¥7 Abdurrahman Kiigiik, “Gregoryen Ermeni Kilisesinin Olusmasi ve Konsil
Kararlar1 Karsisindaki Tutumu”, AUIFD, C. XXV, Ank., 1993, 117

¥18 A, Kiiglik, 119

¥9 Davut Kilig, “Ermeni Kimliginin Insasinda Kilisenin Rolii”, FUIFD, 53,
http://perweb.firat.edu.tr/personel/yayinlar/fua_467/467_534.pdf, Erisim Tarihi:
12.11.2009, 14;00

320 Ermenilerde ruhani 6nderligi ifade eden terim

21D, Kilig, 54

%22 By konuda ayrintili bilgi igin bkz. A. Kiigiik, 133 v.d.

3 AL Kiglk, 141

34 D. Kilig, 55

5 AL Kiiglik, 143

%% Kadikdy Konsilinin toplandigi siralarda Ermeniler iIran Krali Yezdigert Il ile
savastiklar icin konsile temsilci génderememislerdi. Konsilden sonra ise Kadikdy
Konsilinin azili dismanlarindan biri olan ve yuarattugu gizli kulis faaliyetleriyle tum

doguda Kadikdy doktrini aleyhinde bir kamuoyu olusturmayi basaran Mor Barsavm
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Kilisesinin Kadikoy Konsiline karg! ilk deklarasyonu, 506 Dvin Sinodu ile olmus;
bu sinod ile birlikte Kadikdy Konsili ve ayrica Diofizitism zinhar reddedilmistir®?’.
Bu keyfiyet, 554 yilinda yine Dvin’de toplanan baska bir sinod cihetinden
yinelendi*?®. Lakin tiim bu siirec icerisinde Ermeni kilisesi, bir taraftan kendisine
Kadikdy dogmasini kabul ettirmeye calisan Bizans; diger taraftan onu Mecusi
inanisina irtidata ugrasan Sasani devletlerinden cgesitli baskilara da maruz

kalmisti.

VII. yazyilin ilk yarisinda Ermeni Kilisesinin teolojik goruginde —siyasi
sebepler muvacehesinde- keskin bir doniis yasandigi gérilir. Zira imparator
Heraklius devrinde Bizans tarafindan Sasanilere karsi girisilen harpta,
Ermenilerden buyuk destek alan Heraklius’un, -tipki ayni dénemde Sdryaniler
tizerine oldugu gibi- teolojik agidan Ermeniler Gzerine de daha bir ehemmiyetle
egilmeye basladig anlasiliyor. Nitekim bu donemde Katogikos olan Ezr’in, 632
yilinda Erzurum’da topladigi sinod ile Heraklius tarafindan o6ngorilen iman
formalana kabul ettigine ve bu gercevede Ermeniler ile Greklerin ortak ayinler
diizenlediklerine®®® sahit oluyoruz. Mamafih monofizit Ermeni halki nezdinde bu
sinod ve kararlari asla kabul edilmedikten bagka Katogikos Ezr, yuzyillarca
sirecek bir nefretin de sembolii haline gelmistir’®®. Keza Bizans'in Arap
Devletine yenilip bolgeyi suratle bogaltmasinin hemen akabinde, toplanan Dvin
Sinodu ile Ermeniler derhal ve yeniden monofizit doktrine avdet ettiler®' ve

sadece ilk {ig konsil kararlarini kabul ettiklerini beyan ettiler**?.

Ermenilere de temsilciler gondermis; onlarin da Kadikdy Konsili kargisinda tavir
almalarini saglamisti. Bkz. M. Celik, Siiryani Kilisesi., 207

32T A, Kiiglik, 146; D. Kilig, 59

8 A, Kiiglk, 147

%29 \yahan M. Kurkjian, A History of Armenia, New York, 1958, 341

30 AL Kiiciik, 153

31V, M. Kurkjian, 341

2 A, Kiiglik, 153
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Genel bir degisle, Arap devletinin zuhurundan onceki yuzyillarda, Bizans,
Sasani ve Hun devletleri arasinda, son derece kritik bir cografyada varligini
surdurmek zaruretinde kalan Ermeni devletinin, varligini bir bakima kilisesine
endeksledigi soylenebilir. Bu keyfiyetin vakifinda olan Ermeni Kilisesi ise gayet
ince bir denge siyaseti izlemis; uzun sureg igerisindeki herhangi bir periyotta
konjokturel agidan sempatik gorunmek zorunda oldugu ulkenin teolojik
goruglerini de bu paralellikte kabul ya da ret edebilmistir. Bu cimleden olmak
Uzere ornegin bir muddet Hun cihetinden beklenen askeri bir harekata kargi
Bizans’la yakinlasmanin yollarini arayan Ermeni Kilisesi®*, Heraklius’un kudretli
devirlerinde acik bir bicimde onun yakinlarinda yer almis; lakin onun da bolgeyi
terk etmesinden sonra, daha VII. ylzyildan itibaren yeni bir gl¢ olarak bdlgede

beliren Arap Devletinin rotasina girmeye baslamigti.®**

Bizans ve Sasanilerin bolgeden ¢ekilmesinin akabinde, simdilerde siyasi
acidan kismen yasanan 6zgur ortam, tarih boyunca farkli kiliselerde defalarca
kez tecrube edildigi gibi, Ermeni Kilisesini de derhal teolojik deryaya yoneltti.
Ayrica VIII. yazyihn ikinci ¢eyreginde Katogikos mevkiini, bir yandan Ermeni
Kilisesinin 0Ozerkligi igin c¢abalayip, diger taraftan dogu Kkilise siyasetini
destekleyen ve bilhassa bu slregte ortaya c¢ikmig olan ve dogu Kkiliselerini
siddetle sarsan ayrilik¢l cereyanlarla miucadele etmeye c¢alisan meshur teolog
ve hukukgu Hovhannes dolduruyordu. Bodylece hem siyasi agidan Arap
Devletinin yorungesine girme ve fakat bu esnada bagimsizligi da koruma
endigsesi ve hem de teolojik agidan monofizit tabanli daha saglam bir kilise
olusturma istegi, iste tam bu noktada Ermenilerin yolunu Suryaniler ile kesistirdi.

Vakia devrin Suryaniler ve Ermeniler agisindan en dnemli hadiselerinden
biri, bu iki millet arasinda husule getirilen Malazgirt Konsilidir (726). Konsil
vasitasiyla Ermeni Kilisesinin siyasi agidan en buyuk hedefi, Bizans cihetinden
gelen ve siddeti her an artabilecek tazyiklere karsi, islam yoénetimi altindaki
Hiristiyan dunyasinin neredeyse tek temsilcisi konumundaki Suryaniler ile birlik

%3 Anne Elizabeth Redgate, The Armenians, Oxford; Madlen, Blackwell, 2000, 166
%% A.E. Redgate, 167
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olugsturmak suretiyle Arap devletinin himayesini saglamak ve bu suretle
bagimsizligini muhafaza etmek; teolojik nazardan en muhim hedefi ise 6zellikle
bu donemde doguda gittikgce yayilan “Paulicians” gibi ayrilikgi ve uctaki
kristolojik egilimler ile monofizit tabanli boyle bir birlik vasitasiyla daha giddetli
bir miicadeleyi siirdiirebilmekti**®. Ayrica Siiryaniler ile Ermeniler arasinda da
isa’nin dogas! hakkinda bir takim farkli gériisler ortaya ¢ikmis®®, Isa'nin
bedeninin ¢lrlylp cirimeyecedi meselesi®*’ bu farkliliklari daha da

derinlestirmeye baslamisti®®.

Hasih kelam, bir taraftan Kadikdy Konsili
kararlarini ret etmekle Bizans’i karsisina almis olan Ermeni Kilisesi, diger bir
taraftan bagka cihetten gelebilecek yahut bizatihi kendi iginde yasanabilecek
teolojik tartigmalari kaldiramayacaginin pekéla farkindaydi. O halde Ermeniler
icin Suryanilerle olusturulabilecek teolojik bir birliktelik simdi her zamankinden
cok daha 6énemliydi. iste 726 yilinda toplanan Malazgirt Konsilinin amaci da

zaten Siryaniler ile Ermeniler arasindaki birligi saglayabilmekti**.

Malazgirt Konsili, 726 yilinda, Ermeni Katogikos Hovhannes (IV. John

Odzun) liderliginde, Ermeni ve Siryani piskoposlarin istiraki ile toplandi®*.

Ermeniler bizzat Katogikos nezdinde temsil edilirlerken Sdryanileri Urfa
Metropoliti Konstantin, dért piskopos ile birlikte temsil etti**'. Konstantin’e eslik

eden diger dort piskoposun Harran Episkoposu Samun, Maras Episkoposu

%5 Agop J. Hacikyan v.d., The Heritage of Armenian Literature-Volume ll-From The
Sixth to the Eighteenth Century, W. S. Unv. Press, Detroit, 2002,132

%6 A J. Hacikyan, 132; A. Kiigiik, 154

%" H. Dolabani, 46

%% Bu ayrilik, Ermenilerin Halikarnas’li Julian’in etkisiyle Aftotodoketizm (Julianizm)
(isa’nin insani viicudunun diger insanlarla ayni olmasina ragmen, ebedi ve glriimez
oldugu géristidir), Siryanilerin ise Ptartolatizm'i (Severius’'un temsil ettigi, isa’daki
insani varhigin gegici ve fani oldugunu savunan gorustir) kabul etmis olmalarindan ileri
geliyordu. Bu ayrilik nedeniyle her iki grup da monofizit olmasina ragmen, Ermeniler
Sdryaniler’i kendilerinden saymiyorlardi. Bkz. E. Sarikgioglu, 362

%9 |gnatius Efrem |. Barsavm, 325

¥0 v/ M. Kurkjian, 341; A. J. Hacikyan, 132; A. Kiigiik, 154

*1 [gnatius Efrem |. Barsavm, 325
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Theodore, Miferkat Episkoposu Athanasius ve Dara Episkoposu $emun
olduklari®*? kaydediliyor. Sinod esnasinda her iki tarafin ifrata vardiklari noktalar
itina ile temizlenirken, isa’nin bedeninin tabii &zellikleri ve orijini lizerinde
saglam ve ortak bir doktrine varildi®*. Siiryaniler ve Ermeniler, bu konsil ile
birlikte kristolojik tabanli ihtilaflari hallederek anlagtilar ve dahi ortak ayinler icra
ettiler’**. Sonra birlesme ittifaki her iki dilde de kaleme alindi ve imzalandi.
Buna goOre Sdryanice nushayr Ermeniler, Ermenice nudshaylr Sdryaniler

muhafaza etmekle yikimliydiler**.

Malazgirt Konsili, bir yandan Bizans kilisesine kargi, diger yandan
ayrilikgi teolojik cereyanlara kargi Ermeni kilisesinin birliginin ve devaminin
garantisi®*®, bunun yani sira gerek Bizans’a ve gerekse Diofizit kilisesine karsi
Monofizit Suryani kilisesinin anlamli bir mesaji ve ayrica Monofizit Suryani

kilisesinin, tabi oldugu islam yénetimine karsi prestiji olmustur kanaatindeyiz.

Lakin konsil esnasinda muspet tesmiye edilen teolojik yakinlagsma ve
kagit Uzerindeki ittifakin, bilhassa Sdryaniler igcin gayet menfi neticelere
sebebiyet verdigi anlasiliyor. Zira bu devirlerde kendi memleketlerinde siyasi ve
sosyal agilardan hakikaten gug¢ sartlarin tazyikinde bulunan Ermeniler, kisa bir
miiddet sonra biiyiik kitleler halinde Suriye’'ye gdc etmeye basladilar**’. Bu
meyanda Ermeni goclinli de memnuniyetle kabul eden Suryaniler adina Patrik
Athanasius, Beth-Thume adli bir manastiri, Suryani ve Ermeni c¢ocuklarin

birlikte egitim gormeleri amaciyla ve bilhassa Ermeni gocuklara Suiryanice

*2 H. Dolabani, 46

3 Buna gore Isa, 6lmek ve giinah islemekten uzaktir. Bkz. A. Kiiglik, 154
¥4 H. Dolabani, 46

% H. Dolabani, 46

¥8 Hovhannes, Ermeni Kilisesi Ulzerindeki Grek etkisini iste bdylece, halifenin
gOzetiminde kirmis oluyordu. A. E. Redgate, 167

*7 H. Dolabani, 47; Tell-Mahre’li Dionysius, VIII. asrin ortalarinda, Suriye cografyasina
yonelen ve kitlik ve veba ile iliskilendirdidi bir Ermeni géc¢linden s6z ediyor. Chronique

De Denys De Tell-Mahre, 54
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ogretme hedefiyle tahsis etmig; bdylece bu suregte bazi manastirlar ortak
kullanilmaya baslanmisti®*®. Ancak gé¢ eden bu Ermenilerin, hayrete sayan bir
bicimde Suriye’de Monofizit Suryaniler ile degil; Kadikdy Konsili taraftarlari ile
ayni safta yer almaya basglamasi, bilhassa Monofizit Suryaniler arasinda
huzursuzluklara neden oldu. Bu garip gelismenin en dnemli sebebini, go¢ eden
bu Ermenilerin Suriye’de tabi olacaklari bir papaz ya da episkoposa malik
bulunmamalari teskil ediyordu. Nitekim Suryani Patrigi, bu konudaki endigesini
Ermeni Katogikosuna iletti ve Katogikos da go¢ eden irkdasglarinin, az once
zikredilen anlasma mucibince Monofizit Suryanilerin safina katilmalarini temin
amaclyla Suriye’ye (ic tane episkopos yolladi®**®. Artik gé¢ eden Ermenileri,
Suriye’de farkli teolojik cereyanlara kapilmadan once, Ermenistan’dan gelen bu
episkoposlar kargilamaya basladilar. Mamafih Sdryaniler agisindan muhacir
Ermenilerin ¢ikardigi sorunlar bu kadarla sinirh kalmadi. Bu kez de Ermeni
nufusunun buyuk yekdnlara ulasmasi problem teskil eder oldu. Ayrica Suryani
yazarlar, Suryanilerin Ukomo dagindaki kilise ve manastirlarina, Ermenilerin el

koyduklarini®®

ve bu suretle yapilan iyilige koétulukle cevap verdiklerini iddia
ediyorlar. Boylece Suryaniler ile Ermeniler arasinda akdedilen kristolojik tabanli
anlasma, en azindan Suryaniler agisindan beklenilen neticeleri vermemigtir

denilebilir*®'.

4. Siiryaniler’in islam Toplumu ile Entegrasyonu

islam dini hem son din oldudu iddiasi ve kendi anlayisi gercevesinde
batln insanlarin dini haline gelmeyi hedeflemis olmasi munasebetiyle, hem de
Ehl-i Kitap’la olan halef-selef iligskisi nedeniyle, Hiristiyan ve Yahudilerle
digerlerine nazaran daha yakin bir iliski igerisinde gdriinmektedir’®?. O halde

%8 H. Dolabani, 47

¥ H. Dolabani, 47

%0 H. Dolabani, 47

%71 Nitekim sinod, ibadetle ilgili bazi hususarda da mevcut ayriliklari giderememistir. Bu
da yakinlasmayi baltalayan baska bir sebeptir. Bkz. E. Sarikgioglu, 362

%2 Kaplan, 29
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islam tarihinin bu erken dénemlerinden itibaren, Misliimanlar ile Siryanilerin bir
arada yasamaya ve birbirlerini tanimaya baslamalarini ve hatta bunun
kacginilmaz bir sonucu olarak iletisim kurmalarini garip kargilamamak gerekir. Bu
cumleden olmak uzere, Antakya Patriklik makamini 634-649 yillari arasinda
dolduran Yuhanna Ebi Sidrat ile Arap Emir Amr ibn Sad arasindaki diyalog,
kayitlara dusen ilk minasebetlerden birisi olmasi babinda dikkat gekicidir. Buna
gére Emir, Patrigi yanina ¢agirmis ve ondan incili Arapga’ya terciime etmesini
rica etmisti®®®. Bu rica bize Musliimanlarin, karsilastiklari Hiristiyanlar ve onlarin
inanglari hakkinda daha detayli bilgilere sahip olma isteginde olduklarini
gOsteriyor. Bu isi sevkle ve memnuniyetle kabul eden Patrik, derhal butin
piskoposlarini igtimaya davet etti ve nihayet, Taravkaye, Aqoulaye ve Tovayale
gibi hem Suryanca’yi ve hem Arapga’yl ¢ok iyi bilen asiretlerin yardimi ve
hummali bir calisma ile incil'i Arapgaya terciime etti®**. Patrik terciime edilen

%3 Siiryani Michael-I, 29

%% Siiryani Michael-I, 29; Hanna Dolabani'nin bu olayla ilgili bir notu dikkat gekiyor.
Buna gére Emir, Patrik Yuhanna’dan incil’i, Siiryanca’dan Arapga’ya terciime etmesini
talep etmis; fakat isa-Mesih’in Allah olmadigini, haga gerilmedigini ve vaftiz de
olmadigini belitmek ve yazmak kaydiyla bunu yapmasini istemisti. Patrik buna siddetle
muhalefet etti ve incil'in higbir yerini degistiremeyecegini israrla belirtti. Bunun
neticesinde Emir, ona: “Git ve bildigin gibi ¢evir’ dedi ve o da dyle gevirdi. Bkz. H.
Dolabani, 43; ibrahim Kaplan’in Musliman-Hiristiyan teolojik iligkilerini inceledigi
doktora tezinde bu rivayetin farkli bir versiyonu ile karsilastigimizi belirtelim. Buna gére
Antakya Yakubi Patrigi ile MUsliman bir ordu komutani dini konularda tartismiglar,
Antakya Patrigi de Sdryanice bir mektup yazarak, tartisma konular hakkinda
Hiristiyanlara bilgiler vermisti. i. Kaplan bu mektubun, karsilikli tartismalara dair
Hiristiyanlara ait en eski yazili vesika oldugunu soyluyor. Lakin bu komutanin ihtimal ki
Amr ibn As oldugu ve Amr'in patrikten etkilendigi igin incil'in Arapga’ya terciimesini
talep ettigi yonundeki iddianin dogru olmadidi kanaatindeyiz. Cinku biz, elimizden
gegen Siryani kaynaklarindan ve batili gagdas eserlerden, bu Misliman komutanin
Amr ibn Sad oldugu yéniinde bazi bilgiler edindik. Ayrica Emirin patrikten incil’i
degistirerek tercume etmesini istemesi de bize gore Emirin kendi inancinda israrci
oldugunun bir kaniti olsa gerektir. O halde bize goére patrikten etkilenmis degildir.

Hadisenin bu farkli versiyonu icin bkz. i. Kaplan, 99
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her bir fikranin batin matercimler tarafindan goézden gegcirilmesini emredecek
kadar titiz bir calisma gergeklegtirmigti355. Nihayet o, terciime incil'in bir suretini

Emir'e takdim etmistir**®.

Musliman-Suryani iligkilerinin Hulefai Rasidin donemine tekabul eden bu
erken devirlerine bakildiginda, Uzerinde durulmasi gereken bir baska mevzu,
Ozellikle IX. yuzyilda dogudaki kiliselerde ilk defa olarak drneklerine rastlanilan
bir takim mektuplarin muhteviyatidir. Ozellikle batili bazi disndrler ve kiliseler
bu mektuplarin Hz. Peygamber, Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan kaleme alinmis
oldugunu ve mektuplarin, Hiristiyanlar'a verilmis olan korumanin muhteviyatini
iceren birer belge niteligine sahip bulundugunu iddia etmektedirler. Bu iddialarin
bazisina gore Hz. Peygamber’in Hiristiyanlar’a bu kabil bir mektup vermesinin
sebebi, akil hocasinin bir Diofizit Hiristiyan -Rahip Bahira- olmasiydi. Yine bu
kabil iddialara gore Diofizit Katolikos Yeshuyab |l (628-643) bu hususun
dogrulugunu teyit etmis, Hz. Omer de bu bilgilerin dogru oldugunu tasdiklemisti.
Hz. Ali ise bir askeri sefer esnasinda ona yardim ettikleri icin Hiristiyanlar'a bu

mektuplardan birisini vermisti*>”.

Biz burada ilk olarak bilimsel ya da mantiksal higbir temeli olmayan bu
iddialari tartismanin bile yersiz oldugu kanaatinde oldugumuzu belirtelim. Cunku
Hz. Peygamber'’e ve yani sira halifelerden bazilarina atfedilen bu mektuplar,
muhtemelen islam fiituhatinin bu ilk dalgasi esnasinda, fatihlerin amaglar ve
yontemleri hakkinda henuz bilgi sahibi olmayan, onlardan ¢ekinen Hiristiyanlar
tarafindan uydurulmugtur358. Anlasilan o ki Sdryaniler de dahil olmak Uzere

%5 Siiryani Michael-I, 29

%6 Gabriyel Akyliz, “Stiryanilerin Hiristiyan ve Miisliiman Araplarla Olan lliskileri”,
1.UMTSB, (Ed. ibrahim Ozcosar, Hiiseyin H. Giines), ist., 2006, 534

*7 A. R. Vine, mektuplar hakkindaki bu iddialara istirak edip etmedigini belitmeyerek
tarismanin diginda kaliyor. Ancak yine de Diofizitler ile ilgili ¢alismasinda bu gibi
iddialarin oldugunu belirtmis. Bkz. A. R. Vine, 89

%8 Mehmet Azimli, Muhammed Hamidullah’in bu belgelerin diizmece oldugunu

kaydettigine isaret ediyor. Bkz. Mehmet Azimli, “Miisliiman-Siiryani lliskilerine
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dogunun her Hiristiyan milletinde bu mektuplarin birer kopyasi bulunurdu.
GuUnumuzde batil tarihgilerin bu kabil iddialari 6nu sUrmeleri ise kanaatimizce
islam’in bizatihi yapisinda mevcut Ehli’z Zimme hukukunu ve bundan neset
eden hosgoru kavramini anlamakta zorluk ¢ekmelerinden, fakat tarihi bir gergek
olan Musliman hogsgorusuni de bir gsekilde acgiklamak zaruretinde
bulunmalarindan kaynaklanir. Bdylece onlarin kanaatine gére islam Devletinin
hosgorusu aslinda, bizzat bu devletin kurucu ve vahyin aracisi olan Hz.
Peygamber’in, bir Diofizit olan Bahira’ya olan minnet borcundan ya da en iyi
intimalle su veya bu sebeple gayrimuslimlere verdigi mektuplardan
kaynaklaniyordu. Mektuplarin igerigi ise bizzat Hz. Peygamber’in damgasi ile
Hiristiyanlarin korunmasinin 6nemini vurguluyor, bu hususta Musliumanlara
yapmalari gerekenlerin neler oldugunu anlatiyordu. Bize gore tanimadiklari bir
din ve devlet tarafindan topraklari tehdit edilen insanlarin yasadiklari psikolojiyi
ve korunma icgudusunu aksettirmesi haricinde bu duzmece mektuplara

atfedilecek baska bir ehemmiyet yoktur®>®.

Hulefai Rasidin donemindeki MusliUman-Suryani iligkileri, genel olarak
tanisma ve birbirleri hakkinda yuzeysel fikirler sahibi olma sureci olarak
tanimlanabilir. Bu kabil bir tanimlama yapmamizin sebebi, ilkin tabii olarak
henlz birlikte gecirilen zamanin ¢ok kisa olmasi ve ikincisi de yeni oturmaya
baglayan Arap Devletinde, Hz. Osman’in hilafetinin ikinci doneminden itibaren

zuhur eden i¢ gekismelerin, Araplari fazlasiyla mesgul etmesidir.

Suriye ve iran'in ele gecirilmesi ve bilhassa Emeviler déneminde
Suriye’nin  imparatorlugun merkezi haline gelmesi ile birlikte Arabistan
yarimadasindan buralara yogun bir go¢ hareketinin basladigini ve hatta daha

644 yilinda Suriye’deki Arap niifusunun yarim milyonu astigini gériiyoruz>®.

Girig”, Siuiryaniler ve Siiryanilik-l, (Haz. Ahmet Tasgin v.d.), Orient Yay., Ank., 2005,
42
%9 jddialara bahis bu mektuplardan Hz. Peygambere atfedilenlerden birinin tam metni
icin bkz. Siirt Vekayinamesi, 399 v. d.

360 \W. Durant, 19
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Bununla birlikte 6zellikle Suriye’deki bu muhacir Muslimanlarin, kendileri igin
hususi surette inga edilmis izole kentlerde degil, Suryaniler ile birlikte ve eskiden
beri mevcut olan Dimask, Hims ve Kinnesrin gibi sehirlerde oturduklarina ve
birlikte yasamaya baslayan bu yerlesikler ile muhacirlerin, yarisi kilise, yarisi
cami olarak kullanilan ibadethanelerini bile paylastiklarina®' sahit oluyoruz.
Suphesiz ki bu, farkli din ve kudltur muintesiplerince ortak bir yagsamin
baglatildigini gosteren acik bir kanittir. Ayrica bu donemle ilgili olarak elimizde,
Muslimanlarin seyahatleri esnasinda Suryani manastirlarinin serin kogelerinde
dinlendikleri ya da Suryanilerin ve diger Hiristiyanlarin, gdéguslerinde hag¢ oldugu
halde camilere girerek orada bulunan Mdusliman dostlariyla uzun soluklu
sohbetlere tutustuklari kabilinden®?, bugiin dahi nadiren gériilebilecek tarzda
bilgiler de mevcuttur. Bu meyanda denilebilir ki, ortak olarak teneffus edilmeye
baglanan sosyal hayat, gerek Muslimanlara ve gerek Suryanilere, karsi tarafin
dini ve itikadi temayulleri hakkinda daha fazla fikir sahibi olma firsati

vermistir’®>.

iste bdylece siire¢ igerisinde Mislimanlar ile Siryaniler arasinda daha
yakin iligkilerin kuruldugu bir donem baslamigtir. Yine bu devirde, Mor
Gabriyel'in (Metropolit olusu 634) Cizre’de bulunan Arap Emir'i ziyaret edip
onun yakin ilgisine mahzar olmasi ve Diofizit Katolikos Yeshuyab III'in (658—
667) “Araplar Hiristiyanlik dinine, azizlere, ruhanilere, manastir ve Kkiliselere
sayg! duyuyor, yardim ediyorlard’” demesi gibi*®* bilgiler de bizce kayda

degerdir.

%1 J. Wellhausen, 64

%2 \W. Durant, 57

%3 [slam’in zuhur ettigi siralarda bilhassa Hire ve Giiney Arabistan’da Nasturi
firkasinin, $am civari ve Gassan’da Yakubi inancinin, diger yerlerde ise Melkit
ittikadinin yaygin oldugu yonunde bir takim nazariyeler bulunmaktadir. Bolgede en
yaygin olan Hiristiyanlik firkasinin ise Nasturilik oldugu kanaati hakimdir. Bkz. |.
Kaplan, 23

%% G. Akyliz, “Siiryanilerin Hiristiyan ve Miisliiman.”, 533 v.d
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Muaviye doneminde, Urfa’da cereyan eden bir hadise de kanaatimizce
dikkat cekicidir. Muaviye yumusak huylu, eli agik ve Hiristiyan-Musluman farki
gbzetmeyen; bu sebeple de hepsinin génliinii kazanmis bir halifeydi*®. Bu
cumleden olmak Uzere Muaviye, zelzele sonucunda harap olan bir kilisenin
tamiri hususunda Urfa sakinlerinden Maruni ve Yakubiler (Monofizit Suryaniler)
arasinda meydana gelen ihtilafi ¢bozerek kilisenin tamir ettirilmesini

saglamisti®®®.

Ortak yasamin bagladigi bu yillara kadar Muaslumanlar, “Ehl-i Kitap”
olarak tanimladiklari Hiristiyanlarin kristolojik ve teolojik farkliliklari konusunda
dogal olarak yeterli bir bilgiye sahip bulunmuyorlar®®’, bu konuda sadece

Kur'an-1 Kerim'de aktarilan yahut kendilerince yetersiz olarak tecribe edilmis

368

kisith bilgilerle yetinmek zaruretinde kaliyorlardi™". Hiristiyanlar arasinda da

Arabistan yarimadasinda ortaya c¢ikan bu yeni dinin mahiyeti, Ogretileri ve

369

miintesipleri hakkinda tirlii teredditler hasil oluyordu®®. iste Mislimanlar ile

%5 |sin Demirkent, Mustafa Korkmaz, 33

%6 |sin Demirkent, Mustafa Korkmaz, 33; Siiryani Michael bu hadise ile ilgili olarak gok
enteresan bir yorum yapiyor. Zira onun naklettigine gore Muaviye ruyasinda Ali’'nin
mahvolacagdini ve kendi halifeliginin teyit edilecegini gérmus; kiliseyi bu sebep ve
ilhamla yeniden inga ettirmisti. Sdryani Michael-1, 51

%7 A Atiya, 217

%8 Buna gore Miislimanlar, hi¢ degilse isa-Mesih’in biiyiik tartismalarin merkezinde
yer almisg oldugunun farkindaydilar. Bu noktada Huseyin Koftirci’'nin tespitine
katildigimizi belirtmek istiyoruz. “Meryem Suresinin ayetleri ve genel manevi havasi,
Hz. isa’nin dogumu, Hiristiyanlarin bu konudaki inanglari ve Araplarin bu baglamdaki
tutumlari ile ilgili diger surelerde gegen pek ¢ok ayet, Isa’nin kisiliginin, ayetlerin nazil
olmasindan 6nce ¢ekisme ve tartismalarin odagini tegkil ettigini géstermektedir’ Bkz.
Hlseyin Kofturcl, Miisliimanlik ve Hiristiyanlik Baglaminda Dinler Arasi Diyalog,
(Dan. M. Hadi Tezokur), DUSBE Felsefe ve Din Bilimleri ABD Dinler Tarihi Programi
Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Diyarbakir, 2006, 42

%9 fslam fiituhatinin basladigi siralarda bu tereddiit, hem Bizans sarayi ve hem de
Suryaniler dahil butin tebaasi icin cari ve aslinda tabiiydi. Siryani tarih¢i Bar

Hebraeus, imparator Heraklius’a irca ettigi bir kayit vasitasiyla bu teredditii gézler
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Suryaniler arasinda beraber gegirilen zaman ve artik ayni sehirlerde, yan yana
ve ortak olarak teneffuUs edilen sosyal yasam, her iki tarafa da karsi dinleri
tanima bakimindan cesitli tecribeler vermeye bagladi. Boylece bilhassa
Muslumanlar, Hiristiyanlik dininin aslen yabancisi olduklari teolojik meseleleri
ve mezhepleri ile ilgili olarak goris edinme olanag! buldular. Bu da onlari,
kacinilmaz olarak, Kur'an-1 Kerim'in Hiristiyanlar hakkinda kendilerine verdigi
bilgileri, teolojik farkhliklarini yeni yeni o6grendikleri Hiristiyanlar Uzerinde
yorumlama ve mugahede etme yonune sevk etti. Bize gore buraya kadar hersey
dogaldir. Bununla birlikte gunumuaz aragtirmacilari tarafindan Muaslamanlar’'in
itikadi bakimdan Diofizitleri kendilerine daha yakin bulduklari ve bu sebeple
370

onlara daha sempatik baktiklari yonunde bir takim iddialar bulunmaktadir ki
bizce bu husus suphe goturmektedir.

Bizim kanaatimiz Muslumanlar'in Diofizitler'le ilgili olarak bu kabil bir
degerlendirmelerinin ~ olmadigi  yonundedir.  Lakin  Diofizitlere  karsi
Muslimanlar'in s6zde bu bakiginin sebepleri ile ilgili olarak bilhassa batili
tarihgiler nezdinde oldukga hatali degerlendirmelerin bulundugu da ayrica
belirtiimelidir. Ornegin A. R. Vine, Mislimanlarda Diofizitlere karsi daha
sempatik bir yaklagimin oldugunu, bunun sebebinin ise evvelce Hz. Peygamber
ile tanismis olan Rahip Bahira’nin Diofizit bir Hiristiyan olmasina kadar

onlne sermektedir: “Heraklius adamlarina, Araplar hakkinda, bunlar ne bigim
adamlardir ve kimlerdir diye sordu. Orada bulunanlarin her biri imparatora akillari erdigi
kadar cevap verdiler. Sonra Heraklius su sézleri séyledi: gériiyorum ki bu adamlar tavir
ve hareketleri ile dinleri ile erkenden dogan bulutlu bir fecre benziyorlar. O zaman
ortalik kapkaranlik degildir; fakat tam ve berrak bir aydinlik da yoktur.” Fakat
dinleyenler Heraklius’'un sozlerini tam olarak anlayamamis, ondan daha detayl bir
aciklama talep etmislerdi. “Bunun (lizerine Heraklius su cevabi verdi: hakikat su ki
bunlar putlara tapmayi reddettikleri ve Allah’a taptiklari icin karanlktan uzaktirlar. Fakat
tam ve berrak aydinliktan da uzak kalmis bulunuyorlar. Cilinki Hiristiyanlik dini ve
Ortodoksluk mezhebi hakkindaki vukuflari eksiktir.” Bkz. Bar Hebraeus-I, 172

%% Bu iddialar hk. bkz. M. Dickens, 6; A. Atiya, 218; E. Every, 99; A. R. Vine, 89;
Nitekim Ulkemizdeki bazi arastirmacilar da bu gibi iddialarin bulunduguna atifta
bulunmuslardir. Bkz. A. Ocak, 248; K. Albayrak, 76; I Kaplan, 25
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vardirildigini belirtiyor371. Vine, Assemani’'nin de (bkz. Bibliotecha Orientalis-IlI,
94) bu gériiste oldugunu séyliiyor’’?. Biz bu gibi iddialarin kdkten yanlis
oldugunu, bunun da ancak Hz. Peygamber’i bir peygamber olarak degil, sadece
Rahip Bahira’'nin 6grettiklerinden yeni bir din tesis eden siradan bir insan olarak
algilayan guuraltindan kaynaklandigini dugunuyoruz.

Diofizitlere kargi oldugu varsayilan bu sempatik bakisin, Hz. Peygamber
ile Katolikos Yeshuyab Il arasinda akdedilmis oldugu farzedilen bir belgeye
dayandirilmasi da®” bu kabil mesnetsiz bir iddiadir diislincesindeyiz.

Bu izahlardan sonra hemen sunu ifade etmek gerekir ki islam devleti
daha en bastan, Diofizit dedil; MUslUman bir devletti. Keza Monofizit, Melkit ve
Diofizit Suryani kiliseleri, devlet nazarinda egit derecede 6zglurdu yahut egit
derecede sorumluluk ve yukumlaltklere sahipti. Bu durum hakkinda 6rnek teskil
edebilecek pek c¢ok hadise, aslinda bizzat bu iddiada bulunan oryantalistler
tarafindan da bizzat aktarilmistir. Buna gore 6rnegin Bizans doneminin hilafina,
Monofizit Stryani kilisesi, yeni devlet ile birlikte olusan “Pax Arabica” ortaminda
Suriye sinirlarini asmak ve iran topraklarina dogru yayilma imkani bulmustu®™.
iste bu imkan sadece Siiryani Kiliseleri igin degil; tim Ehl-i Kitap ziimreler igin
de cari idi.

Yeni imparatorlugun bagkentinde ancak ve sadece Diofizit Patriklerin
ikamet etmelerine izin verilmis olmasi®’®, Diofizitlerin bu agidan bir istisna teskil
etmeleri ve Diofizit dini liderine islam yénetimi tarafindan “Caselik en-Nasturr,
yani Dogulu Hiristiyanlarin ~ Lideri unvaninin  veriimesi®’® bize goére

Muslimanlar'in Diofizitlere daha toleransli davrandiklarina kanit teskil edemez.

AL R. Vine, 89
32N R. Vine, 89
*3Bu iddia hakkinda bkz. M. Dickens, 6
74 A Atiya, 218
5 A Atiya, 218
6 A. Ocak, 248
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Oncelikle su belirtiimelidir ki islam fiituhatini kargiladiklari esnada Diofizitlerin
merkezi olan Ktesiphon, onlarin ger¢cek anlamda vatanlari ve kutsal merkezleri
degil, sadece Bizans tarafindan tehcire tabi tutulduklari zaman sigindiklari bir
kapiydi. Yani Diofizitler agisindan bakildiginda, ornegin Antakya'nin Monofizit
Suryaniler igin ihtiva ettigi kutsiyet ve ehemmiyet kabilinden bir merkezin
bulunmadigini gérmekteyiz. O halde patrikik merkezini islam Devletinin
bagkentine tagimalari, Ktesiphon’a, tarihi ve dini kutsiyet atfedilebilecek tarzda
bir yaklasima sahip olmamalari ile ve ayrica islam devleti hudutlar dahilinde
mevcut seyahat ve ikamet hurriyeti ile agiklanmalidir. Kaldi ki bu degisiklik
onlara, siyasi agidan pek ¢ok avantaj saglayabilecek bir durum da yaratabilirdi.
Sunu da belirtmek gerekir ki, eger Monofizit ya da Melkit Suryaniler de
merkezlerini Islam baskentine tasimak isteselerdi ve bu isteklerinin hikiimet
tarafindan reddedildigine dair bugun elimizde bir ferman ya da kirinti niteliginde
bir bilgi bulunsaydi, ancak bu takdirde Diofizitlerin Muslimanlar nezdinde
kayirildigr seklinde bir iddia ortaya koyabilirdik. Diofizit patriklere Dogulu
Hiristiyan’larin ~ Lideri unvaninin  verilmis olmasi da bu c¢ergevede
degerlendirilmelidir. Bilindigi gibi Sdryani, hatta genel Hiristiyan Kiliseleri
icerisinde Dogu Kilisesi ismi ile anilan yegane kilise Diofizitlere ait olandi.
Bizans topraklarindan siriildiikleri zaman Diofizitler iran’a gé¢ etmisler, burada
teskilatlanmislar, zamanla bati kiliseleri ile olan tim baglantilarini koparmiglar
ve bitin bati kiliseleri nezdinde Dogu (Iran/Ktesiphon/Selevkiya) Kilisesi
tesmiye edilmiglerdi. Bu, hem onlarin islam hakimiyetine kadar bulunduklari
merkezin cografi konumu, hem de bati kiliseleri tarafindan diglanmis olmalarinin
bir neticesi olarak kargimiza ¢ikan bir durumdur. O halde Diofizit Patriklerin bu
sekilde anilmalari da gayet tabii olup, higbir iddia igin kanit teskil edemez
dusuncesindeyiz. Son olarak belirtmek isteriz ki bizim istirak etmedigimiz gorus,
Muslumanlar tarafindan Kur'an-1 Kerim'de gegen ve Hiristiyanlar hakkinda
malumat aktaran bilgilerin yorumlanmasi ve Monofizitler, Diofizitler ve Melkitler
arasinda bu cgercevede bir degerlendirme yapilmis olmasi ihtimali degil (ki boyle
bir muhakemenin yapilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir); bu muhakemelerden

ulasilan neticelerin devlet politikasi haline getirilmis oldugu iddialaridir.
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Halife Mervan’in Antakya Siiryani Kiirsiisii Patrigi ivennis I\V’e bir ferman
verdigini, onu kilisenin butun isleri Uzerine yetkili kildigini, bunun Sduryani
Patriklerine verilen ilk ferman oldugunu ve daha sonra bunun geleneklestigini

de*”’ burada ifade edelim.

Muslumanlarin Sudryaniler ile olan ve gunden gune geligsen sosyal iligkisi,
onlar Uzerinde rahatlikla migahede edilebilecek mikyasta onemili tesirler yaratti.
Zira oncelikle belirtiimelidir ki Muslumanlar, Hiristiyanlarla ve o donem igin
Hiristiyanligin en buyluk temsilcisi konumundaki Suryaniler ile olan temaslarinin
neticesinde, bolgede kendilerine muhalif guglu bir felsefi mana ve dusunus
sisteminin var oldugunu gormusler ve ortaya ¢ikan fikri gatisma ortaminda ileri
diizeyde bir savunma mekanizmasi olusturmanin zaruretini anlamislardi®’®.
Nitekim umumiyetle halifelerin huzurunda cereyan eden dini igerikli tartismalar
gOstermisti ki, MUslimanlar, sahip olduklari inanglari reddeden birikimli bir
halkla ayni cografyayl paylasmaktaydilar. iste Mislimanlarin savunma ve
polemik ihtiyaglarinin kargilanmasinin bir geregi olarak felsefe tahsiline

baslamalarinin en miihim amillerinden biri budur®”®

. Goraldugu gibi bagli basina
bu bile kozmik boyutlu neticeler husule getirmigtir. Ayrica elbette MisluUmanlarin
Hiristiyanlik dinine ve Hiristiyanlar'a —tabi o arada Siiryaniler arasinda mevcut
kristolojik farkliliklara- ilgi gostermelerinin bir sebebi de, onlari islam’a davet
etmek icin inaniglarinin kendilerince yanlis ve eksik taraflarini 6grenmek

amacina yoneliktir*®.

Hz. Omer'in irtihal etmesinden (644) sonra halifelik makamini devralan
Hz. Osman (644—656) devrinde islam devleti biinyesinde gériilen ve temeli gok

37 G. Akyliz, “Siiryanilerin Hiristiyan ve Miisliiman.”, 535; Nitekim H. Dolabani de
ivennis IV’lin yénetim tarafindan desteklendigini kaydediyor. Bkz. H. Dolabani, 47

8 M. Watt'n “Giinimiizde islam ve Hiristiyanlik’ adli eserinde 6ne sirdigi bu
nazariye, i. Kaplan tarafindan aktariliyor. Bkz. i. Kaplan, 77

39 1. Kaplan, 77

%0 |, Kaplan, 92
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eski tarihlere dayanan Umeyye-Hasimi rekabeti ve i¢ karisikliklar dénemi®’,
Siryanilerin islam toplumuna entegrasyonu siireci Uizerinde menfi bir tesir
olugturmadi. Tipki bunun gibi, 646, 669 ve 674 yillarinda en siddetli
merhalelerine tesadiif edilen Arap-Bizans miicadelelerinin®® de Siiryaniler
Uzerinde olumsuz bir etkisinin bulundugunu sdyleyemeyiz. Bunun muhtemelen
en onemli sebebi, mucadele ve savaslarin cereyan ettigi sahalarin, su an igin
Suryaniler ile iskan edilmis olan sehir ve bdlgelerden uzak olmasidir. Ayrica
bizim kanaatimize gore MusliUmanlar, daha bu savaglar siddetlenmeden evvel,
artik Suryaniler'in Bizans’a kargi bakislarini ve olumsuz tavir ve tasavvurlarini
yeterince miisahede etmislerdi. Nitekim Bizans imparatoru Konstantinus IV
(668—685) doneminde yasanan bir hadise, hem bizim bu iddiamizi teyit etmesi
ve hem de Bizans ile Suryaniler arasindaki nefreti bir kez daha gostermesi
bakimindan ehemmiyet kesbeder. Yezid (680-683)'in Olmesinden sonra i¢
savas yuzunden Suriye’de karisiklik artmig, bu durumdan faydalanmak isteyen
Bizans imparatoru Konstantinus 1V, ekserisi Siryanilerden miitesekkil bir kent
olan Malatya’y! tahrip etmisti*®®. Oldukca biiyiik bir Bizans ordusu tarafindan
icra edildigi anlasilan bu Malatya akini, Muslimanlari Maras’'in gerisine
savurmusg, hilafet makamina yeni gegen Abdulmeliki Bizans’a karsi
Muaviye’den de daha buyuk meblaglar 6demek zaruretinde birakmisg ve
hepsinden 6nemlisi Arap hakimiyeti altinda yagsayan pek g¢ok Siryani gibi bazi

Ermenilerin de esaret hayatina siriiklenmelerine yol agmisti®®.

Suryani
Michael'in kaydettigi ve imparator ile tebaasi olan Grekler arasinda gegen

diyaloglarin igerigi, bu esirlerin Bizans topraklarinda hi¢ de iyi

1 Umeyye ve Hasimi aileleri arasinda yeniden alevlenen bu c¢ekismenin gok eski
tarihlerden itibaren ayrintili bir tafsilati igin bkz. ibrahim Saricam, Emevi-Hagimi
iligkileri: Islam Oncesinden Abbasiler’e Kadar, TDV Yay. Ank., 1997; Buhranin bize
gore daha eksik bir tasviri J. Wellhausen tarafindan yapilmistir. Bkz. J. Wellhausen,
20-40

%2 Bu miicadelelerin tasviri igin bkz. S. Ugar, 67 v. d; Ayrica bkz. G. Ostrogorsky, 108
v. d.

%83 Siiryani Michael-I, 94

%84 Siiryani Michael-I, 94
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karsilanmadiklarini  gdsteriyor. Buna gore Imparator Rumlara: “Bunlar
Hiristiyandir. Bize kardeg ve evlat olmak (lizere bizimle beraber dursunlar’
demisti. Rumlar ise imparatora: “Bunlari nigin getirdin? Onlar bize kiifrediyorlar.
4. Konsili (Kadikéy) aforoz etmislerdir’ diye serzeniste bulunmuslardi®®.
Goruluyor ki yuzlerce yillik zoraki bir birliktelikten bu kadar zaman sonra bile

Grekler ile Suryaniler arasindaki nefret hala sicakti.

Bize gore Emeviler Devri acisindan degerlendirildiginde, Sudryaniler’in
islam toplumuna entegrasyonunu belki bir nebze yavaslatmis olmasi en
muhtemel hadise, Halife Velid (705-715) devrinde gorulen ve Sdryani
kamuoyunun bitiin dikkatini celbeden Dimagk St. Jean Kilisesi (Umeyye Camii)
krizidir®®.

St. Jean Kilisesi, Roma doneminde Dimagk’ta (Sam) Jupiter Tapinagi
olarak kullanilan blUyuk ve gosterigli bir ibadethanenin, Hiristiyanlik sonrasi
donemde Bizans bazilikasi (Hiristiyanligin ilk yillarinda gorilen dikdortgen
bicimli kilise) bigiminde kilise olarak ortaya ¢ikmis bicimiydi. Dimagk,
Muslimanlar tarafindan fethedilince, sehrin bir kismi sulhla, bir kismi kiligla
fethedilmis oldugu icin (635), bazilikanin dogu bolumu Mduaslimanlarca fetih
hakki olarak camii, bati kismi da sulh sebebi olarak Hiristiyanlar tarafindan
kilise olarak kullaniimaya basland®® . iste bu ortak ibadethanenin kilise balimii,

%5 Siiryani Michael-I, 94

%6 Bu, Sam’da bulunan Jean-Baptist Kilisesi ile ilgili olarak, Halife Velid déneminde
ortaya ¢ikan bir krizdir. Bkz. W. Barthold, 17

%7 el-Belazuri, el-Heysem b. Adiyy'in rivayetine gére Dimask halkinin, evlerinin ve
kiliselerinin yarisi karsiliginda anlasma yaptiklarini kaydediyor. Bununla birlikte sehre
kimin sulh, kimin harp yolu ile girdigi meselesi tartismalidir. Zira kusatma basladigi
esnada Halid b. Velid gehrin dogu kapisinda, ordu komutanhdr goérevini henuz
devralmis olan Ebu Ubeyde b. Cerrah ise sehrin el-Cabiye kapisinda muhasara ile
mesguldller. Sonra bir rivayete gére Halid b. Velid sulh, Ebu Ubeyde b. Cerrah savas
yolu ile igeri girmeyi basardi ki bu durumda Dimagk halkina eman veren kimse Halid b.
Velid'di. Ebu Mihnef’in rivayetine gore ise sehre savasla giren Halid, sulhen girense

Ebu Ubeyde'’ydi. Oyleyse bu durumda Dimask halki Ebu Ubeyde’den eman almig
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daha Muaviye doneminde, hemen yaninda bulunan ve Mduslumanlarca
kullanilan camiye ilave edilmek istenmig; ancak Suryaniler buna razi olmadiklari
icin Muaviye bu isteginden vazgegmisti*®®. Ayni sekilde Abdiilmelik b. Mervan
doneminde de bu Kkilise camiye c¢evriimeye calisiimis ve buna karsilik
Suryanilere ¢ok buyuk meblaglar teklif edilmis; ancak Sdryanilerin buna
yanasmamasi iizerine bu tesebbiisten bir kez daha vazgecilmisti*®®. Bize gore
bu kayitlar, zimmi hukukunun, iktidari elinde bulunduran sahislar Gzerindeki
kisitlayici etkisini ve Sdryaniler dahil butun gayrimuslim zamrelerin devlet
nezdinde sahip olduklari hukuku gOstermesi bakimindan ayrica dikkate

sayandir.

Lakin Velid'in hilafet makamina ¢ikmasi ile birlikte kilise krizi bir kez daha
ve fakat bu kez gergek anlamda su ustine ciktl. Nitekim el-Belazuri, Bar
Hebraeus ve Suryani Michael gibi Arap ve Suryani tarihgilerin Velid zamaninda
yasanan bu hadiseye dikkat gekmeleri, meselenin iki millet agisindan da ihtiva
ettigi onemi gostermektedir. Buna gore Velid b. Abdulmelik, Suryanileri
toplayarak kiliseyi kendisine vermeleri durumunda onlara buylk meblaglar
ddeyecedini bildirdi; ancak Siiryaniler bunu kabul etmediler*®. Lakin kiliseyi
camiye cevirmek hususunda kararl olan ve fakat ilk teklifinde istedigi cevabi
alamayan halife, Suryaniler tarafindan su sekilde yanit bulan bir bigimde kiliseyi
yikma tehdidinde bulundu: “Ey Miminlerin Emiri! Bir kimse kilise yikarsa cinnet

1391

gecirir; kendisine afet isabet eder™”". Buna mukabil Velid yapacagini yapti ve

olmalidir. Ancak eger hakikat bu yondeyse, her hallkarda birisi sulhen, digeri cebren
sehre girmis oldugu icin, sehrin yarisinin eman altina alinmig; diger yarisinin ise
Muslimanlara ait sayllmig olmasi mantiklidir. Ayrintili bilgi icin bkz. el-Belazuri, 173
v.d. O halde el-Belazurinin, Dimagk halkinin evlerinin ve Kkiliselerinin vyarisi
karsiliginda anlagsma yaptiklarini kaydettigi not da bize muhtemel gérintyor ki bu
durumda St. Jean kilisesinin yarisinin cami, diger yarisinin kilise olarak kullaniliyor
olmasi da yuksek bir ihtimal olarak karsimiza ¢ikiyor.

%8 el-Belazuri, 178

%9 el-Belazuri, 178

%0 Bar Hebraeus-I, 191; el-Belazuri, 179; Siiryani Michael-I, 66

391 el-Belazuri, 179; W. Durant, 77
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kiliseyi cami biinyesine dahil etti*®. Sdylendigine gére imparatorlugun tiim

toprak vergisi yedi yil boyunca birlestirilerek yeniden inga edilen bu
ibadethaneye harcanmisti®*. Bu, islam aleminde misli olmayan Umeyye Camii
idi*®*. Camiyi goren bir Bizans elcisi sonradan séyle sdylemisti: “Senatoda Arap
iktidarinin g¢abucak gecgecegini séylemistim. Ama bu camiyi gérdiikten sonra

fikrimi degistirdim. Islam iktidar1 muhakkak cok uzun stirecektir’®.”

Mesele bu kadarla sinirli kalmayip yansimalari sonraki devirlere de
sirayet etti. Nitekim Velid'in hemen akabinde kisa bir muddet hilafet makamini
dolduran Sileyman b. Abdllmelik'ten (715-717) sonra, Omer b. Abdilaziz
(717-720) y6netimi devralmisti. Siryaniler, daha Omer b. Abdilaziz hilafet
makamina oturdugu anda Velid'in yaptigini ona sikayet ettiler. Halife de amiline
bir mektup yazarak musadere edilen kilisenin derhal Siryanilere iade edilmesini
emretti**®. Ancak simdiki bu ferman, bu kez de kentin Miisliiman ahalisine agir
geldi ve onlar garesizlik iginde birakti. Muslumanlar tek ¢are olarak Suryanilere
gittiler ve bir sekilde onlarla anlasmanin yollarini aradilar. Cunklu halifenin
sakasi yoktu ve muhakkak kilise Suryaniler’e iade edilecekti. Eger el-Belazuri’ye
itimat etmek gerekirse, Dimagk’taki Mdusliman ahalinin teklifi uyarinca

Suryaniler kiliseden vazgecgerlerse, Muslimanlarin elinde ve savagla ele

%92 Siiryani Michael, Velid'in bir Hiristiyan diismani oldugunu ve Hiristiyanlardan nefret
ettigi icin bunu yaptigini dusintyor. O, Velid'in yaptigina hakikaten ¢ok kizmis olmal ki
Velid'in Dimask’taki batin kiliseleri yiktirdigi; hatta tim Hiristiyan esirleri Suriye
sehirlerinde kiliselerin iginde yakti§i nevinden tuhaf iddialar da var. Bkz. Sdryani
Michael-I, 66; Lakin bize gbre Velid’in yaptigi, kiliseyi yikmak dedil; camii binyesine
dahil etmekti. Ki bu ibadethanenin Mislimanlar ve Suryaniler tarafindan ortaklasa
kullanildigi g6z dnlnde bulundurulursa, bu ihtimal bizce daha kuvvetlidir. Bkz. el-
Belazuri, 179

39 W. Durant, 78

%4 W. Barthold, 17

3% \W. Durant, 79

3% el-Belazuri, 179
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gegirilmis bulunan Guta’daki batun kiliseler onlara teslim edilecekti®®’.

Suryanilerin bu teklifi begenip kabul etmeleri ve bu anlagmanin da halife
tarafindan memnuniyetle kabul edilip onaylanmasi®**® neticesinde nihayet
Suryanilerin gonlu —nispeten de olsa- alinmis oldu. Mesele bdylece kapanmis;
Umeyye camii Mislimanlarin elinde kalmis, Siryaniler de Guta’'daki kiliselerin
kendilerine iade edilmesi suretiyle tatmin ve memnun edilmiglerdi. Ya da en
kotu ihtimalle Durant’in iddiasindaki sekli ile yeni ve gosterigli bir katedral ile

Suryaniler memnun edilmis olmalidirlar.

Bizim kanaatimiz, her ne kadar sonradan tatliya baglanmis olsa da
Musliman yonetim ile Suryani toplumu arasinda yasanan bu uzucu hadiseye,
istisna tabirinin atfolunabilecegi yonundedir. Binaenaleyh Velid'in cebren yaptigi
bu eylem, her ne kadar haksiz bir eylem de olsa, yine de en azindan daha
Muaviye doneminden itibaren ve hatta Velid doneminde de ilk planda Suryaniler
ile anlagmanin yollarinin arandigini géruyoruz. Bu da bize esasinda Velid'in salt
Suryaniler'i Gzmek amaciyla ya da onlarin inanglarini rencide etmek maksadiyla
hareket etmedigini goOsteriyor. Fakat yine de halife, bu davranisi ile belki
tlkedeki hakim rengin islam oldugunu ispatlamak istemis ve nefsini hirsina

kurban etmis olabilir diisiincesindeyiz>*®

. Cunku yaklasik alti asirdir Hiristiyanlar
tarafindan iské&n edilmis durumda olan ve baskin bir Hiristiyan kalturinud canli
bir sekilde temsil eden sehirler, anlasildigi kadariyla artik yonetim kademesini
teskil eden Misliman yéneticiler tarafindan islam kimligine birindirilmek
isteniyordu. Muhtemelen Sam’da da bu amacin 6nundeki en blyuk engellerden
birisi olarak, harikulade bir goérunimde oldugu anlasilan St. Jean Kilisesi
gorilmisti. iste belki de hadisenin arka planinda yatan temel sebep budur.
Buna ragmen, elimizdeki bilgilere gore bir hUukim vermek ve bu esnada objektif

olmak lazim gelirse, Velidin yaptiginin, islam hukukunun ihlali oldugunu

397 el-Belazuri, 179; Will Duranta gore ise Hiristiyanlardan, onlara yeni bir katedral

yapmalari igin yardim edilmesi suretiyle 6zir dilenmisti. Bkz. W. Durant, 78

%% el-Belazuri, 179

%99 Hamidullah, Velid’in amacinin, caminin alanin genisletmek oldugunu disiiniiyor. M.
Hamidullah, 272
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belirtmek istiyoruz*®. Fakat dikkat edilirse hem Muaviye, hem Abdiilmelik b.
Mervan ve hem de bu hadise yagandiktan sonraki siiregte Omer b. Abdiilaziz
devirlerinde devlet zimmi hukukunu gbzetmis, bu suretle bize de hékim rengin

ne oldugu yonunde acik bir fikir vermistir.
5. Emeviler Doneminde Suryani Kultur ve Edebiyati

Kisa bir middet 6nce Hz. Peygamber tarafindan tesis edilmis olan milli
bir devlet, onun 8limiinin akabinde ve heniliz Hz. Omer devrinde cihansiimul
bir imparatorluk mahiyetine inkilap etmeye baslamisti*®’. Bu cercevede Bizans
ve Sasani imparatorluklari, Siryanilerle meskdn cografyalardan gekilmek
mecburiyetinde kalmiglar; yonetimi mecburen Araplara devretmiglerdi.

Calismamizin onceki bolumlerinde de ifade ettigimiz gibi Roma-Bizans
kultard dogudaki milletlere, tim baskilara ragmen kabul ettirilememis, Helenizm
—halk nezdinde- koklestirilememis, Yunanca halk tarafindan Aramice’ye higbir
zaman tercih edilmemig, hasili bilhassa Suryani toplumu, maruz kaldigi tim
baskilara ragmen, kulturel agidan varhgini surdurmeyi basarabilmigti. Nitekim
Suriye ve Mezopotamya’'da bulunan Arami ahali, bilhassa Bizans yonetiminden
o kadar nefret etmisti ki; Bizans hakimiyeti doguda ¢oker ¢okmez, bu ulke halki
icin yabanci kalmis Grekge yer adlari, pek az istisnasiyla kaybolarak Sami
toponimler yeniden ortaya ¢ikti*®2. Bdylece daha ilk andan itibaren Aramiler

arasinda kismen bir 6ze donus ve kismen de Araplagsma ve kulturel agidan onu

% Cilinkii el-Heysem b. Adiyy’in rivayetine gére Dimask Siiryanileri Miislimanlar ile

evlerinin ve Kiliselerinin yarisi karsiliginda anlasma yapmislardi Bkz. el-Belazuri, 173;
Bu durumda yarisi kilise, yarisi cami olarak kullanilan ibadethanenin Siryaniler'e ait
olan kismi, islam hukukuna gére cizye karsili§i olarak Siryaniler’e aitti.

401 J. Wellhausen, 12

92 E Honigmann, 36
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*3 " Yani Siiryaniler agisindan Islam

kabul etme sureci baslamis oluyordu
devletinin zuhuru ile birlikte baslayan degisim ve donusum sulreci siyasi ve
iktisadi boyutla kalmamis; bir anda kultirel vecheyi de kaplamisti. Suryaniler

artik, kulturel agidan da bambagka bir doneme girmis bulunuyorlardi.

Bununla birlikte Sdryaniler agisindan yasanmakta olan bu kulturel
donusum surecinin —her ne kadar Arap kliltiiriine yaklasmak tesmiye edilebilirse
de- benliklerini yitirmek olarak dusunulmesi buyuk bir hata olur. Zira hergeyden
once fatihler, 6rnegin Suriye’de henuz o kadar buyuk bir kutle olusturmuyorlardi.
Bunlar erken devirlerde ancak yerli halkin Uzerinde yer alan askeri bir sinif
kadar varlik gosterdiler. O halde ahalinin ve o arada Suryanilerin irk bakimindan
terekkiibli bu yiizden hemen hi¢c degismedi*®. Keza Arapca'nin gecerli dil
olarak kabul edilmesi de Suryani benliginin yitiriimesi tesmiye edilemez. Clnku
Suryani ahali nezdinde muteber dil yine Suryanice idi. Keza Edessa’li Jacop
kabilinden bir dilcinin bu surecte —belki de bir reaksiyon olarak- ortaya ¢ikisi da

bunu teyit edecektir.

VII. ylzyilin ikinci yarisi Suryaniler igin baska bir takim donugtumlerin
daha habercisi oldu. Arap yonetiminin tecelli etmeye baslamasindan itibaren,
Bizans donemine damgasini vuran teolojik tartismalar onemini bir derece
yitirmig; Kitab-1 Mukaddes yorumlarina olan gereksinim ve monofizit doktrinin
Kadikdy doktrinine kargi savunulmasi gayreti eskisi gibi zorunlu olmaktan
cikmigti. Ayrica Muaviye’'nin hilafet merkezini Dimagk’a nakletmesi, Suriye ve o
arada Siiryaniler icin bilylk bir yiikselis ve terakki devrini agmisti*®®. Béylece bu
durum, Sdryanilerin kendilerini bilimsel mecrada farkli alanlara da rahatga
hasredebilmelerine imkén sagladi. Buna mukabil teoloji agisindan bu donemde

tesadif edilen Siryanice Kitab-I Mukaddes tefsirleri, daha ziyade islam

93 E. Honigmann, 36; Siiryaniler, ister Islam’i kabul etmis yahut Hiristiyan olarak
kalmis olsunlar, Arapga’y! hi¢ zorlanmadan gegerli dil olarak kabul etmislerdir. Bkz. S.
Runcimann-I, 19

404 5 Runcimann-l, 19

405 5 Runcimann-I, 20
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bilginleriyle din konusunda yapilan tartigmalarda, savunma amaciyla kaleme

406

alinmistir®®. iste biz bu dénemde, Siiryaniler adina ilim, diisiince ve siyaset

dunyasina katki saglayan bir¢ok ismi anma sansina sahibiz.

Mamafih Siryani literatiiriiniin islam déneminde bagladigini sdylemek de
kanaatimizce yanlis bir iddia olur. Zira anlayabildigimiz kadariyla Suryani
literaturt, Yunanca'dan ve diger bazi dillerden yapilmig tercimelerle birlikte
husule gelmis bir Hiristiyanlik literatiridir ve neredeyse incil ile baglar.*”’
Peshitta*®®, bu literatiiriin ne kadar eski oldugunun en énemli gdstergesidir®®.
Diatesseron*'’, iddiamiza destek teskil edecek baska bir dérnektir. Hasili biz

M jleri bir kaltir ve

Grek felsefesi ile Hiristiyan teolojisini ayni teknede yogurmus
literatUrle kargi karsiyayiz. Keza Suryani literaturinun altin donemi, 1V. yazyil ile
VIII. yazyil arasi donem olarak gosterilir. Ancak VIII. ylzyildan sonra da bir
hareketliligin oldugu ve bunun da XIV. yiizyila kadar uzandigi séylenebilir*'?. O
halde bizim inceledigimiz donem aslinda Suryani literatirinin inkisaf halinde
oldugu bir siirece tekabil eder. Lakin bu, -en azindan Islam yénetiminin
basladigi bu siralarda- her gseyin gulluk gulistanhik oldugunu goéstermiyordu.
Binaenaleyh biz simdilerde, islam literatiiriiniin Hiristiyan literatiiri aleyhinde

gelistigini ve Sdryani literarUta Uzerindeki baskinin, Suryaniler nazarindan

408 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 43

07 W. Wright, 1

%8 Eski Ahit'in Siiryanca terciimesine Peshitta adi verilir. Bu terciime faaliyetinin yeri ve
zamani hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Farkl stil ve Usluplarda yazilmis ¢esitli parcalar
nedeniyle, farkh ellerden ¢iktigi izlenimini veren Suryani literattrinun bilinen bu en eski
orneklerinden Peshitta hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. W. Wright, 3; ayrica bkz.
Gabriyel Akyliz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 329

499 W. Wright, 3

10 Titianos’a mal edilen ve Siiryanice de Evangelion Damhalte olarak anilan eserdir.
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incillerinin birbiriyle uyumlu hale getirildigi bu
tercime, Rabbula ddénemine kadar Edessa Kilisesinde kullaniimig; ancak Rabulla
tarafindan yasaklanmistir. Bkz. Mehmet Celik v.d, “Sehrin Kiiltiirel Yapisi” 288

1" Mehmet Celik v.d, “Sehrin Kiiltiirel Yapisi”, 288

12 W. Wright, 1
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bilhassa Edessa’li Jacop gibi 6ncu filologlar tarafindan minimize edilebildigini

musahede ediyoruz.

Suryani literaturinin fatih Araplar tarafindan pragmatik bir bigcimde
kullanildigir hususu gayet asikardi. Nitekim bilhassa Edessa (Urfa), Emeviler
devri agisindan felsefi ve dini acgidan yapilan tercime faaliyetleri ile
Siryanicenin hala én planda kaldigi bir dénem olmus, daha islam fethinden
onceki yuzyillarda ekseriyeti Siryaniceye tercume edilmis olan bati
dusuncesinin temel eserleri, bunu yegane yapabilecek olan Suryani din ve bilim
adamlari tarafindan Arapcaya aktariimaya ve insanligin yUzyillardir meydana
getirmis oldugu dusunce birikimi, bu suretle simdi bambagka bir dinyaya
tasinmaya baslamisti*’®. Bu, tarih agisindan kozmik boyutlu ve takdire mahzar
bir keyfiyettir. Zira Suryanilerin bu islevi olmasaydi, insanlik Ortacag’da islam
dunyasinda gelisen bu zengin dusunce atmosferinden mahrum kalacak, daha
sonraki asirlarda islam bilginlerinin batiya tasidigi bu fikri ve bilimsel birikimin
dogurdugu Bati Rénesansi belki de yuzylllar sonra gerceklesme zemini

414

bulabilecekti® ™.  Biz tercume faaliyetlerini, Abbasiler devrini inceledigimiz

kisimda ayrintili olarak aktarmaya ¢aligsacagiz.

Simdi bu boélumde, Hulefai Rasidin ve Emeviler donemi ile sinirli olmak
kaydiyla, gerek literatur alaninda ortaya koymus oldugu eserlerle
dlimsizlesmis yahut miispet baska bir takim sebeplerle Siiryani ve islam
toplumu iginde sivrilmis olan Sdryanileri, kronolojiye baglh kalarak -ana
hatlariyla- zikretmek istiyoruz.

Marutha

Tetkik edilen donemin gergekten buyuk ilk monofizit Suryani dugun
adami, kilise igindeki biiyiik agirigi ve yazinsal degerlerinin*'® yani sira, 629

3 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 42
414 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 42
15 W. Wright, 136
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yilindan oldugu 649 yilina kadar Tikrit Metropolitligi gorevini surduren

Marutha'dir*'®.

Marutha, bugin Musul olarak bilinen kentin o zamanki adiyla Beth-
Nuhadhre denilen bélgesinde dogdu*'’. Geng yasta Nardus manastirina rahip
oldu ve Zakkai Callinicus (Mor Zekay) manastirinda uzun bir muddet Grekge,
Siiryanice ve teoloji lizerine egitim aldi*'®. Daha sonra Tikrit Mafiryani olarak
atandi*'®. Nitekim “Mafiryanlik’*?° ruhani riitbesini doguda organize eden ve etki
sahasini Azerbaycan ve hatta Afganistan’a kadar genisleten de*?' odur. 628
yilinda Mor Matay manastirinda topladigi bir sensinod ile Tikrit Mafiryanhk
makamina baglanmak {izere 12 Abrasiye organize etti*’?. Bu, dogudaki
monofizit kilise acisindan biyiik bir organizasyondu*?. Marutha, Patrik
yetkilerinin de bir bélimini (zerine alarak monofizit doktrini iran ve
Mezopotamya’da buyuk bir 6zveri ve secaatle savunmus, bu agidan neredeyse
Diofizit Barsauma kadar gayret sarf etmis*** ve 649 yilinda dlmistir.

Doénemin oOnde gelen isimlerinden ve dogu kilisesinin en taninmis

ruhanilerinden biri olan Marutha, bilhassa kutsal kitap Uzerine yazmig oldugu

415 A Atiya, 219

T W. Wright, 136

18 W. Wrighta gére 20 yil, Ignatius Efrem |. Barsavm’a gére 10 yil bu manastirda
kalmistir. Bkz. W. Wright, 136; Krsl. ignatius Efrem |. Barsavm, 298

19 W. Wrighta gére 640 yilinda, Bizanslilar ile Persler arasinda baris saglandiktan
hemen sonra. Bkz. W. Wright, 136; ignatius Efrem |. Barsavm’a gére 628 yili sonunda
Tikrit Mafiryanh@ina takdis edilmisti. Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 298

20 Mafiryan (Mafiryono), Patrik yetkilerine sahip ydnetsel makami ifade eder. Patrik
tarafindan takdis edilerek, Baselios unvani ile atanir ve kilise hiyerarsisi bakimindan
patrikten sonra gelir. Gunimuizde Mafiryanlik uygulamasi sadece Hindistan’da
mevcuttur. Mehmet Simsek, 90

2! [gnatius Efrem |. Barsavm, 298; W. Wright, 137

2 [gnatius Efrem |. Barsavm, 298

23 \W. Wright, 137

24 A Atiya, 219
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tefsirler ve monofizit doktrini iran'daki Diofizitlere karsi savunmak amaciyla
kaleme aldi§i makalesi ile meshurdur*®. Patrik Yuhanna’ya yazmis oldugu bir

mektupta, iran topraklarinda yayillmis olan Diofizitlik ve Diofizit doktriner

Barsauma hakkindaki gorislerini belirtmisti*®. Pek cok kilise ve manastir

kurmus olan Marutha, her yil 2 Mayis giinii kilise tarafindan anilmaktadir*?’.

Severius Sobokht

Nisibis'te (Nusaybin) dogan Severius Sobokht, kendi donemi agisindan

Grekce denilince akla gelen ilk isimdir*?®.

Meshur Kinnesrin manastirinin
Suryaniler icin donemin en buyuk egitim merkezi haline getiriimesinde baglica
rol, onundur*?®. Kendisi de bu okulda egitim almis, bu okulda 6gretmen olmus
ve Suryani tarihinin mimtaz pek ¢ok sahsiyetini yine bu okulda yetistirmistir.
667 yilinda 6len Severius Sobokht'un anisi, Suryani Kilisesinde her 20 Temmuz

glinii aniimaktadir**°.

Aristo’'nun Analytica Posteriora (Analytica Priora of Aristotle) adli eseri

Uzerine yazmis oldugu makalesi, yine Aristo’'nun Rhetorika adl eseri hakkinda

431

yazmig oldugu bir mektup gunumuze kadar ulagmistir™'. Bunlardan baska

teoloji, felsefe ve Ozellikle Grekge'yi ¢ok iyi kullandigi astronomi galigmalari
bulunan Severius Sobokht, tercime faaliyetlerinde de oldukga mesafe

kaydetmistir*®?.

% [gnatius Efrem |. Barsavm, Sagilmis Inciler, 298

4% [gnatius Efrem |. Barsavm, 298

27 [gnatius Efrem |. Barsavm, 298

28 \W. Wright, 138

29 A, Atiya, 220

430 [gnatius Efrem |. Barsavm, 301

*31 Her ikisi de Britanya Miizesinde 17156 numarada kayithdir. Bkz. ignatius Efrem I.
Barsavm, 301

32 [gnatius Efrem |. Barsavm, 301
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Edessa’li Jacob

Yine ayni donemde, Severius Sobokht tarafindan, zamanin Suryaniler

433 Kinnesrin Manastirindan®* VII.

igin en buyuk egitim merkezi haline getirilen
yuzyilda mezun olanlarin Suryaniler agisindan en buyugu, Suryani tarihinin en
mumtaz sahsiyetlerinden piskopos, din bilgini, tefsir alimi, dil bilimci, filozof ve

tarihgi olan Edessa’li (Urfa) Jacob’tur**®.

Bilindigi (zere VII. yizyilin Il. ceyreginde islam ordulari Suriye'yi
fethetmisler, bu gercevede Persler kendi Ulkelerine ¢ekilmek zorunda kalmiglar,
Bizanslilar ise 638 yilinda Suriye'yi tekrar ele gecirmek amaciyla son bir
tesebbUs gergeklestirip basarisiz olmuslardi. Bunun bir neticesi olarak Arap
fethinin etkisi kendisini tum Ulkelerde oncelikle literatirde gostermeye basladi
ve Arapca, kullanima cok daha yogun bir sekilde girdi**®. Bu, Islam
literaturinun, Hiristiyan literaturd aleyhine genigslemesi manasina geliyordu. Bu
cumleden olmak Uzere Suryani literatur ve dili agisindan bu oldukga zor suregte,
Suaryani dili icin mutlak surette komple bir gramer ve sozluk, ayrica kutsal yazilar
ile diger kitaplardaki telaffuz kelimelerin kaydedilmesi gerekliydi437. iste baska
hicbir sey yapmamis olsaydi bile, en fazla ihtiya¢ duyulan bdyle bir zamanda,
Suryanice’ye bir gramer kitabi ile bir imla kilavuzu kaleme almig olmasi ve
Siryanice’de sesli harfleri simgeleyen sembolleri icat etmesi**®, basli basina
Edessa’li Jacob’'un 6nemini ve Suryanilerin ona atfettikleri saygiy! anlatabilir.

43 A, Atiya, 220

34 VI, asrin ilk ceyregi biterken Mor Yuhanna Bar Aftunya tarafindan kurulup, VII.
yuzyillda Aftunya Manastiri olarak anilmaya baslayan ve IX. ylzylla kadar faaliyet
gOstermis bir egitim merkezidir. Siryanca ve Yunanca verilen dersler arasinda mantik,
felsefe, tabiat, astronomi, matematik, geometri, mizik, teoloji ve fikih yer aliyordu. Bkz.
G. Akyuz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 261

“*W. Barthold, 14

43 W. Wright, 140

37T W. Wright, 141

% Mehmet Celik v.d, “Sehrin Kiiltiirel Yapisi”, 299; G. Akyliz, Tiim Yénleriyle
Siiryaniler, 262
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Anlagilacagi Uzere ona Suiryani tarihinde ¢ok genig bir yer ayiran en onemli
sebep, cok iyi bir filolog olarak, belki de Suryani dilinin ikinci kurucusu ya da
belki de kurtaricisi olmasidir.

Jacob, Antakya’'ya bagli Gumyah mintikasinin En-Debha (Ayndaba)

kdyiinde 640 yilinda dogdu**®

. Kinnesrin Manastirinda donemin en meshur
ruhanilerinden Severius Sobokth’'un denetiminde Grekge ve teoloji Uzerine
egitim aldi**°. Buradan Iskenderiye’'ye gitti ve bu kez filoloji, felsefe ve teoloji

lizerine calismalar yapti*'

. Suriye’ye dondukten sonra Suriye Metropolitligine
atandi (674 ya da 679)**2. 708 yilina degin bu gérevini —uzun bir miiddet istifa

nedeniyle gérevinden ayrilmis oldugu i¢in- ara vererek surdurdu.

Alim kisiligi ile taninan Jacob®®, daha yeni sivrilmeye basladigi
zamanlarda Urfa Piskoposu Cyriaque’nin veliahdi addolunmustu**. Gergekten
de o, kilise tarihinin en verimli yazarlarindan biriydi. Stryaniler arasinda o denli
sayginhgi vardi ki, bazi Suryaniler nezdinde o, “Siryaniler arasinda &énceki
dénemlerde onun esine hi¢ rastlanmadigi; sonraki dénemlerde ise sadece Abu’l
Farac’'n  kendisine rakip olabileceg**® turiinden iltifattara mahzar
bulunmaktadir. Meshur Siiryani Patrigi Mor ignatius Efrem |. Barsavm’in (1887—
1957) onu tarif edis bigimi, Siuryaniler arasinda gordigu saygiylr gostermek
bakimindan pek muhimdir. Edessa’li Jacob, patrik tarafindan soyle tasvir
ediliyor: “Yakup, dstiin zekali, karar verme glicl yliksek ve adaletli bir insandi.

Bir dilbilimci, sair, terciiman, tarihgi, yorumcu, kanun koyucu ve filozoftu.

39 W. Wright, 141; Ancak dogum tarihi ile ilgili olarak gesitli kaynaklarda 633 ile 640
arasinda tarihler telaffuz ediliyor. O halde dogumunun bu yillar arasinda gergeklesmis
olmasi muhtemeldir.

40 [gnatius Efrem |. Barsavm, 309; W. Wright, 141

1 [gnatius Efrem |. Barsavm, 309; W. Wright, 141

*2 Mehmet Celik v.d, “Sehrin Kiiltiirel Yapisr’, 299; W. Wright, 141

3 [gnatius Efrem |. Barsavm, 309

44 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 9

5 [gnatius Efrem |. Barsavm, 309
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Caligtig1 bilim dallarinin tiimiinde ustaydi. Yeni ve Eski Anlasmayi yorumlayarak
Kutsal Kitap’i tahrif edilmekten ve yanlis anlasiimaktan korumusgtur. Bazi Kilise
Babalarinin yaptigi terctimeleri yenilemesi, filolojideki yetenegini gézler éniine
sermigtir. Felsefi ve teolojik konularda yazdigi kitaplar, yasadigi dénemdeki en
iyi arastirmaci oldugunu ispatlamaktadir. liging mektuplari bilgi ve bilgeliklerle
doludur, kanuni disiinceleri ve adaleti, onun sagduyulu ve ileri gérigli bir insan
oldugunu ispatlamaktadir. Hiristivyan otoritelerinden aldigi bilgileri iyi kullanmig
ve kendi bilgi ve zekéasiyla bunlari harmanlamigtir. Son olarak ilahi kitaplari,
onun Kkilisenin en iyi &gretmeni oldugunu ispatlamistir. Kitaplarinda,

arastirmacinin aklina takilan tek bir soru isareti kalmaz**®.”

Edessa’li Jacob’un, kilise hukukuna bagli kurallari uygulamak noktasinda
oldukga kati oldugu bilinmektedir; bu yuzden bazen kendisine guicenen pek ¢ok

*7 iste bunlardan birinde Patrige miiracaat eden Jacob,

papaz olabiliyordu
Patrik ve episkoposlardan daha toleransli davranmasi gerektigi seklinde bir
ogutle yanitlaninca cok ofkelendi**®. Bu 6fke onun bir taraftan istifa etmesine,
diger taraftan da aglayarak “bu yararsiz canonlarin timdini yakiyor, ayagimla
cigniyorum, hem de hi¢ 6nemsemeden...” demek suretiyle kilise kanunlarinin

*9  Bundan sonra vyillarca cesitli

yazildigi kitaplari yakmasina sebep oldu
manastirlarda hem egitmenlik yapti, hem de muhtelif sahalarda calismalarina
devam etti. Jacob nihayet 708 yilinda, 6lmeden dort ay 6nce Urfa'ya geri
donmistiir*®®. Edessa’ll Jacob, 708 yilinda 61di**" ve her yil 5 Haziran giini,

Suryani kilise tarafindan anilmaktadir.

¢ gnatius Efrem |. Barsavm, 309

7T W. Wright, 142

8 [gnatius Efrem . Barsavm, 309; W. Wright, 142
9 [gnatius Efrem . Barsavm, 309; W. Wright, 142
450 [gnatius Efrem I. Barsavm, 309; W. Wright, 142

51 ignatius Efrem I. Barsavm, 310
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Eski Ahit'i timuyle gbzden gecirip yeniden kaleme almis olmasi, yaptigi
genis kutsal kitap agiklamalari, Siiryani litiirjisinin gelismesindeki emekleri*®
anilmaya degerdir. Eski ve Yeni Ahit Gzerinde yapmis oldugu tefsirler, sonraki

r453

pek c¢ok Suryani yazar acgisindan bir standart teskil etmistir™. Jacob’un

imparator Konstantinus’tan baslayarak 692 yilina kadar getirdigi 6nemli bir tarih

eserinin bulundugu*®*

, ancak gunimuze kadar ulagma imkani yakalayamamig
olan bu kitaptaki bilgilerin hem Bar Hebraeus ve hem de Siryani Michael
tarafindan kullanildi§i**® bilinmektedir. Diinya’nin alti giinde yaratilisi {izerine bir
sdylevi, Leydan ve Lyon kiitiphanelerinde mevcuttur*®. Urfa’li Jacob, ayrica

pek cok kitap, makale ve yorumun da yazaridir*®’.

Balad’li Athanasius

Edessa’li Jacob’tan hemen sonra hatirlanan isim, Antakya Patriklik
Kirsusunun seckin Patriklerinden, filozof ve yetenekli bir terciman olan

Athanasius’tur*®.

Dicle nehrinin saginda, gunumuzde harabe olan Balad
kentinde dogan Athanasius, pek ¢cok emsalleri gibi, devrin en 6nemli Suryani
ogretmeni Severius Sobokht'un yaninda, Kinnesrin manastirinda egitim

gordii**®. 683-687 yillarinda Patrik olarak gérev yapti ve 687 yilinda 6ldi*®.

Edessa’ll Jacob’un en yakin arkadaslarindan biri olan Balad’li
Athanasius’un en 6nemli faaliyeti, Porpherius’un isagoge adli eserini (isagoge

52 A Atiya, 220

53 W. Wright, 143

4 G. Akyliz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 263

%5 A, Atiya, 220

%5 W. Wright, 142; ignatius Efrem |. Barsavm, bu niishalardan birinin Lyon’da degil,
Musul Keldani Patrikliginde oldugunu belirtiyor. Bkz. ignatius Efrem I. Barsavm, 312

7 Urfa’'ll Jacob’a atfedilen ve uzun bir liste tutan kitap, makale ve yorumlar hakkinda
ayrintili bilgi icin bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 310 v.d.

8 [gnatius Efrem |. Barsavm, 306

59 W. Wright, 154

0 W. Wright, 154
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of Porphyry) terciime etmesidir*®’

. Bu tercime bugln Britanya Mizesinde yer
almaktadir (sayi:14660)*°2. Halep Metropoliti Methew ve Edessa Metropoliti
Danielin yardim ve gayretleriyle, Antakya’li Severius’'un bazi mektuplarini
Siiryanice’ye cevirmistir*®®. Bunlarin disinda kendisine atfedilen pek cok mektup

ve tercimeler de bulunmaktadir.
Sargon Ailesi

Suryaniler Uzerinde muspet etkileri misahede edilen asil hadiselerden
birisi, 661 yilinda Hz. Ali'nin bir harici tarafindan sehit edilmesi ve Hz. Hasan’in
da hilafetten vazgegmesi*® (izerine, Islam diinyasinin tamamini kontrol altina
alan Muaviye’nin*®® bagkenti Medine’den Sam’a nakletmesi olmustur. Bdylece
devletin yeni bagkenti artik Suryanilerle meskdn cografyalarin tam ortasindaydi.
Bu suretle, kendileri agisindan olduk¢a rahat bir donem olarak
nitelendirilebilecek bu yillarda, yazinsal, dusuinsel ve bilimsel ¢alismalara inkilab
etme firsati yakalayan ve ilk defa olarak devlet merkezine bu denli yakin olma
sansl bulan bazi Suryaniler, Arap saraylarinda da onemli mevkilere kadar

yukseleceklerdir.

Bununla birlikte Sdryaniler ve Hiristiyanlar toplum iginde kesinlikle
degdersiz bir konumda degillerdi. Hatta bir yorumcunun ifadesiyle gok saygi
goruyorlardi: “Saflarindan sultan kétipleri, kral mabeyincileri, soylu hekimleri,

koku tacirleri ve bankerler gikarabiliyorlardi*®®”

61 [gnatius Efrem |. Barsavm, 306

52 \W. Wright, 155; ignatius Efrem |. Barsavm, 307

63 W. Wright, 155; ignatius Efrem |. Barsavm, 307

44 N. Yazicl, 3

%5 Muaviye, kendi merkezi olan Sam’da dahi Hz. Ali'nin sehit edilmesine kadar “emir’
diye anilmig; ancak Hz. Ali’nin vefatindan sonra “Emirti’l Miminin” olarak ¢agriimistir.
Bkz. ibnii’l Esir-ll, 402

% A Atiya, 296
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Gergekten de henlz Muaviye zamaninda ortaya ¢ikan bazi gelismeler,
bunu dogrular nitelikteydi. Cunki Muaviye vali olduktan sonra gormustu ki,
Suriye’de Hiristiyanlar gcogunluktaydi ve katipler, tabipler, devlet gorevlileri ve

zanaatkar ehli Siryanilerdi®®’.

Vilayette iyi bir yonetim isteniyorsa bu
kimselerden mustagni kalmak olamazdi; Muaviye de bu Hiristiyanlari
ekseriyetle gérevlerinde birakti*®®. O kadar ki mali idare onun biitiin ydnetimi
boyunca Sdryani Hiristiyan bir aile olan Sargon ailesinin ellerine emanet
edilmisti*®®. Bu climleden olmak lizere Sargon bin Mansur Muaviye’nin Maliye
mustesari olarak uzun muddet hizmet etmis; Sam sehrinin episkoposu Mansur
bin Sargon ise divandaki vergi isleri sorumlusu olmustur*’®. Bin-Athal isimli bir

Siryani’nin de Muaviye’nin hekimi oldugu kaydediliyor*”".
Urfa’li Athanasius

Siryanilerin en meshurlarindan biri de Urfa’li*’? Athanasius oldu.
Devrinde, Suryaniler arasinda ilmi ile temayuz etmisti*”>. Nitekim sohreti Halife

Abdulmelik’in kulagina kadar gitti. Onu nezdine ¢agiran hukimdar, geng yasta

bulunan ve Misira tayin etmis oldugu kardesi Abdulaziz'i ona emanet etti*’*.

Yildizi siiratle daha da parlayan ve kisa siirede biitiin Arap imparatorlugu iginde

s6zU en fazla gegen insanlardan biri olan Athanasius; basarili kariyeri ile paralel

5

olarak zenginlesmis, o arada Urfa’da Meryem Ana Kilisesini*’® ve Fustat'ta

7 N. Hammas, 185

% N. Hammas, 185

%9 G. Akyliz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 420
0 G. Akyliz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 420
1 G. Akyliz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 420
%2 Siiryani Michael-I, 59

473 Siiryani Michael-I, 59

"4 Siiryani Michael-I, 59; Bar Hebraeus, 189
75 Ibniy’l Ibri bu kilisenin adini The Mother of God olarak zikrediyor ve Athanasius’un
4000 kole, evler, koyler, bahcgeler, altinlar ve gumuslere sahip oldugunu kaydediyor.

Yine ayni kayitta o bir Melkit Siryani olarak gdsterilmistir. Bkz. N. Hammasg, 186
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ayrica iki bilylik ve muhtesem kiliseyi yaptirmisti*’®. Béylece Siiryaniler inanglari
dolayisiyla Arap imparatorlugu icinde ikinci sinif bir cemaat olmadiklarini;
ehliyet ve liyakatleri ile dogru orantili olarak devlet kademelerinin en Ust
noktalarina kadar yukselebileceklerini, bu Ornekle birlikte daha iyi tecrube
etmislerdi. Athanasius’un bir islam Devletinde, istedigi yere, istedigi kadar
harcama yaparak kilise ve manastirlar inga edebilmis olmasi da ayrica dikkate

sayandir.
Mar Elias

Baski ve istibdadi degil; fakat hur ve 6zgur ortamlari seven dusunce
adamlari; insanlik tarihi boyunca ekseriyetle istedikleri ortamin vicut bulmusg
olmasi sartiyla kendilerini gésterebilmislerdir. iste bu diisiince adamlarindan biri
olan Elias, VIII. yuzyilin basinda Sudryani toplumu arasinda sivriimeye basladi.
709 yilinda Siiryani Antakya Kirsiisii Patrikligine segilen*”” Elias, dnceleri
diofizit goruse bagh bir Sdryani iken*’® Antakyali Severius'un eserlerini
inceledikten sonra monofizit doktrine temayul etmi§479, Harran'in  Melkit
piskoposu Leo’nun bir mektubuna karsilik olarak, monofizitizme baglanmasinin
nedenlerini agiklayan bir savunma (Apology) yazmistir*®. Bu énemli eserin bir
nushasi Vatikan Kutuphanesinde, diger bir nushasi da parsomen Uzerine

8! Elias

Estrangelo hattiyla yaziimis olarak ingiltere Miizesinde bulunmaktadi
doneminin en enteresan hadisesi, Antakya merkezine bagli Sermada Duruna

adli bir koyde, Kadikdy Konsili yanhsi halkin muhalefeti yuzinden bir kiliseye

*’® Siiryani Michael-I, 60; Bar Hebraeus-I, 189
7 [gnatius Efrem |. Barsavm, 323; H. Dolabani, 46
478 W. Wright, 161

9 A Atiya, 221

480 A, Atiya, 221; ignatius Efrem I. Barsavm, 323

81 [gnatius Efrem |. Barsavm, 324
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2

giiclikle piskopos takdis edilebilmesi*®? olmustur. Kaynaklar Elias’in, bizzat

halife Velid’den biyiik bir saygi goérdiigini*® nakleder.
Mar Gevargis

Mar Gevargis, donemin anilmaya layik bir baska ismidir. Arastirmaci,
filozof, elestirmen ve sair olarak meshur olan Gevargis, 686 yilinda Arap
kabilelerinin bazilarina episkopos olarak takdis edilmis ve 725 yilindaki 6liumune

dek bu vazifesini sirdirmistiir*®.

Kutsal Kitap Uzerine yazdigi tefsirler,
Edessa’li Jacob’un “Yaratilisin Altr Gund” adli eserini tamamlar mahiyetteki on
sayfalik yazisi, Nazianzli Gregorius’un makaleleriyle ilgili ¢esitli agiklamalari ve
bilhassa Aristo'nun “Organon” adli eserini kendi yorumlarini da ekleyerek
terclime etmesi*®® baslica galismalari arasindadir. ignatius Efrem |. Barsavm,
Ernest Renan’in bu tercume ile ilgili olarak su methiyeleri kaydettigini belirtiyor:
“Suryani arastirmacilarin felsefe (lizerine yapmis olduklari yorumlar iginde,
bundan daha énemli ve ayrintili bir yazi bulamiyorum. Felsefeyle ilgili tim
Siiryani yazilari iginde 6ncelikli olmayi hak ediyor*®®.” Gevargis, yukarida da
belirtildigi gibi, bir muddet Kufe Araplari arasinda piskopos olarak cgalismis

oldugu igin “Araplarin Piskoposu” unvaniyla anilmaktadir*®’.

I-Konstantin
Edessa’li Jacop’un en taninmig Ogrencisi, Elias’in en yakinlarinda

bulunan bir kisi ve 726 yilinda Suryaniler ile Ermeniler arasinda cereyan eden
Malazgirt Konsilinde Suryanileri temsil eden ruhani olmasi hasebiyle, Urfa

82 H. Dolabani, 46

83 Siiryani Michael-I, 66; Chronique De Denys De Tell-Mahre, 20
84 [gnatius Efrem |. Barsavm, 325

85 gnatius Efrem |. Barsavm, 325

%6 gnatius Efrem |. Barsavm, 325

8" Mehmet Celik v.d, “Sehrin Kiiltiirel Yapis’, 300
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488

Metropoliti Konstantin de donemin meshur Sdryani simalarindan biri

olmustur.

88 gnatius Efrem |. Barsavm, 325
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IKINCi BOLUM

ABBASILER DONEMINDE SURYANILER

I- SOSYAL ve DiNi YAPI

1. Abbasiler’in iktidara Gelislerinin ilk Yillarinda Siiryaniler’in Genel

Durumu

Abbasiler ortaya orijinal bir hukuk sistemi koymadilar ve Suryaniler’i de
bu cercevede yeniden mulahaza etmediler. Hilafina bu agidan Emeviler, Resit
Halifeler ve hatta Hz. Peygamber devrindeki kurallari hakim kilmaya
cabalamiglardir. Binaenaleyh bizim i¢in 6nemli olan da istisnai uygulamalar
degil; ancak devlet siyasetinin hakim rengini ortaya koyabilmektir

Bu baglamda Monofizit, Diofizit ve Melkit Suryani Kiliseleri, Abbasiler
Devrinde de 6zerk yapilarini muhafaza ettiler*®®. Halifenin miidahalesi, patrik
seciminin onaylanmasi ile sinirliydi**®; vergiler diizenli olarak &dendikge
herhangi bir sorun gikmazdi. Bununla birlikte Hiristiyanlar ve o arada Suryaniler,
hatiri sayilir bir diisiince ve eylem dzgiirligiine de sahiptiler*®’. Tigrit civarindan
ve Ortadogu’'nun uzak bolgelerinden sorumlu olan Tikrit mafiryaninin yani sira,

Monofizit ve Diofizit SUryani patrikler de sik sik saraya ¢agrilirlardi.

islam’in ilk devirlerinde olusturulmus olan millet sistemi ve Ehl{’'z Zimme

hukuku, Abbasi yonetim kadrosu tarafindan —istisnalari da olmak kaydiyla-

89 M. Hamidullah, 268; A. Atiya, 223

90 A, Atiya, 223; Atiya’nin bu nazariyesi dogru olmakla birlikte, Abbasiler devrinde
halifelerin Antakya Kilisesine midahaleleri de gortlmektedir. Bunun en énemli sebebi
Antakya Kilisesinin icinde yasanan nufuz mucadeleleri ve muhalif kesimlerin devleti
mudahil hale getirme gayretleriydi. Antakya Kilisesinin munferit bir baslk altinda ve
ayrintili olarak incelenecegi bdlimde bu konu tartigilacaktir.

9T A Atiya, 223
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buaylk oranda korunmusgtur. Bunun en guzel 6rneklerinden birisine Halife Harun
Resid doneminde rastliyoruz. Harun Resid Edessa’da bulundugu bir esnada
bazi Muslumanlar, Romalilarin kralinin her yil gizlice buraya geldigi ve Suryani
kiliselerinde ibadet ettigi seklinde tuhaf ve asilsiz bir iddia ortaya atmislar;
Harun Resid ise inceledigi bu iddia neticesinde, iftirayr atan Muslumanlari

cezalandirmist*®.

El Cezire Valisi Abdullah doneminde kaydedilen baska bir hadise de bu
konuya 1sik tutacak tirdendir. Harran, Urfa ve Samosate sehirlerinin MUsliman
ahalisi Abdullah’a muracaat ederek, son on yilda bu sehirde insa edilen
kiliselerin yikilmasini ve ¢anlarin susturulmasini istemigler; lakin Abdullah
Hiristiyanlara ait kadimi adet ve kanunlarin ellerinden alinmasini yasaklamis;

kiliselerin hicbir surette yikilmamasini emretmistir*®.

Bar Hebraeus’un kaydettigi bagka bir vakay! burada nakletmek, saniriz
devletin siyasetinde hakim rengin ne oldugunu gostermek bakimindan yeterli
olacaktir. Bar Hebraeus’a gére Harran hakimi Kureys'li ibrahim, Harran’daki
evinin Ust katinda dolasirken bazi yeni binalar gérmus, bunlarin kime ait
oldugunu etrafindaki Araplara sormus ve su cevabir almisti: “bunlar
Hiristiyanlarin sizin devrinizde inga etmis oldugu Kkiliselerdir. Mdslimanlar bu
ylizden size karsi kiiskiindiirler***.” Etrafindaki adamlarinin doldurusuna geldigi
anlagilan ibrahim, bu yanit izerine yeni yapilmis olan kiliselerin derhal
yikilmasini emretmis ve bu ¢ergevede Monofizit, Diofizit ve Melkit Kiliselerinden

bazilari zarar gérmiistir*®®

. Mamafih Bar Hebraeus’a gore gece ruyasinda Allah
onu titrettigi icin, bize gore ise ya daha ust bir mevkiden kendisine gelen uyari
lizerine ya da kendisi meri olan hukuku hatirladigi vechile ibrahim bu emrinden

derhal geri adim atmis; hatta bizzat kendisi birka¢ gun iginde kiliselerin tahrip

92 Siiryani Michael-I, 122; Bar Hebraeus-I, 206
93 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 62
494 Bar Hebraeus-I, 216

495 Bar Hebraeus-I, 206
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olan kisimlarini yeniden yaptirtmigtir*®®

. Kanaatimizce hukukun, yoneticilerin
kigisel tasarruflari Uzerindeki sinirlandirici etkisi bakimindan en mustesna

orneklerden birisi bu olmalidir.

Hulefai Ragidin ve Emeviler devrinde Muslumanlar ile Sduryaniler
arasinda ortak bir sosyal yasamin paylasilmaya baglanmasi ile birlikte
musahede edilen iligkiler, Abbasiler devrinde hem gelisme surecini surdurdu ve
hem de siklet merkezini degistirerek biraz daha teoloji mecrainda seyretmeye
bagladi. Nitekim Abbasiler Devri Musluman-Saryani iligkilerin esas karakteri,
teoloji disiplini icerisinde surdurulen fikri minakasalar olmustur. Aslinda bu fikri
miinakasalarin ilk érnekleri heniiz Emeviler devrinde 634 yilindaki Amr ibn As
ile Yakubi Patrigi arasinda gecgen ya da 670 yilinda Diofizit Patrik Abraham’in,
risalesinde aktardigr gibi bir Musluman ile bir Hiristiyan arasinda yapilan
tartismalarda kristalize olmaya baslamisti*®’. Abbasiler devrinde de énce Halife
Mehdi ile Patrik Timothy arasinda, sonralari Halife Me’'mun’un huzurunda
meshur Melkit Ortodoks ilahiyatgi Theodore Ebu Kura ile Misliiman alimler
arasinda yapilan dini igerikli tartismalarla bu sure¢ devam etti.

ibrahim Kaplan, Musliman-Hiristiyan teolojik iligkileri agisindan erken
doneme ait en onemli belgelerden biri olarak, Halife Me’mun’un yegeni Abdullah
b. ismail el-Hasimi (6Im. 850) ile onun ¢ok yakin ve sevdigi Diofizit Siiryani
arkadasi Abdu’l Mesih el-Kindi arasindaki mektuplari gosteriyor. Kaplan'a gore
Hasimi'nin el-Kindi’'ye yazmis oldugu mektup, Muslimanlar tarafindan
Hiristiyanlara kargi yazilmis olan polemik tarzi eserlerden gunimuize kadar
intikal etmis olan en eski eserdir ve mektubun en muhim 06zelligi, Kur'an ve
hadisten sonra, Hiristiyan’lari islam’a davet eden ilk eser olmasidir*®®. el-
Kindi’'nin Hasimi'ye yaniti, Tien'in “The Apology of al-Kindi" adli eserinden
naklen I. Kaplan tarafindan aktariimis. Buna gére Diofizit bir Siryani olan el-
Kindi, Misliman arkadagi Hasimi'ye soyle soylliyor: “Ibrahim, Harran’da 75 yil

4% Bar Hebraeus-I, 206
97 |. Kaplan, 99
4% |, Kaplan, 109

131



Hanif, yani putperest olarak yasadi’®

. Tanrr’dan vahiy aldiktan sonra Hanif
dininden déndii. Beni, Ibrahim’in hangi dénemdeki inancina cagiriyorsun?
Ibrahim’in putperest yasantisindaki Hanifligine ¢agirdigini sanmiyorum. Sayet
beni Ibrahim’in 75 yil sonra dosdogru bir bigimde iman ettigi inancina
cadiriyorsan, bu c¢adriyi yapmak éncelikle [brahimogullari olan Yahudiler'e

diiser®.”

Teolojik mecrada seyreden Musluman-Sadryani iligkilerinin rekabet
boyutu, karsilikli olarak kaleme alinmis olan reddiyelerde daha net bir bigimde
gorlebiliyor. I. Kaplan, islam’a karsi reddiye yazan ilk Hiristiyan ilahiyatginin
Sdryani Yuhanna ed-Dimaski oldugunu belirtiyor ve onun “Bilginin Kaynagr’
isimli reddiyesine gdére islam hakkindaki disiincelerini su sekilde dzetliyor:
“Yuhanna’ya gére Islamiyet Hiristiyanligin sapik bir koluydu. Miisliimanlar Isa
aleyhtari olanlarin énclltglni yapmaktaydi. Hz. Peygamber Ariusgu bir rahiple
baglanti kurarak ve Eski ve Yeni Ahit’e dayanarak kendi mezhebini kurmugtu ve
nihayet Hz. Muhammed yalanci bir peygamberdi; ¢linkii o da Arius gibi kutsal
ruhun ikiligini  reddediyordu. Mdslimanlarin  Kur’an’in kendilerine Allah
tarafindan indirildigine dair gahitleri yoktu; Clnki Hz. Muhammed &nceden

bildiriimemisti®'.”

Seytanin glcunu ve tuzagini bogsa cikarmig olan haga
Hiristiyanlarin saygl gostermesinin tenkit edilmesini saskinlikla karsilayan
Yuhanna, hemen arkasindan Musliumanlarin Hacerl’'| Esved’e sarilip onu

Optuklerini hatirlatir. Ancak ona gore, oglunu ormanlik bir yerde kurban ettigi

99 Goriildiigl gibi el-Kindinin Hanif dini hakkindaki yargisi yanlistir. Zira Hanif dini
putperestlik ile hi¢ ilgisi olmayan bir inanistir ve itikatlarinin/akidelerinin ilk sirasinda
muvahhidligi esas alan, yani Allah’in birligi temeline dayanan her din inanirn, Hanif
olarak nitelendirilmektedir. Bu hususta bkz. Yusuf Alemdar, “llahi Din(ler)
Mensuplarinin Hayirli Olanlarina Allah’in Kur’an’da Ongérdiigii Ortak isim:
Ummet-i Kaime”, http://eskiweb.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/344 .pdf

0| Kaplan, 110

1] Kaplan, 113
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Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan ibrahim’in, ¢dldeki Mekke’ye gelmesi ve dolayisi

ile Hacer(i'l Esved’in ona ait olmasi, imkansizdir’®2.

Ali b. Rabban et-Taberi’'nin er-Red ale’n Nasara adli eseri ise
Muslumanlar tarafindan Hiristiyanliga karsi yazilmig olan ilk reddiye olup, eseri
teolojik agidan 6nemli kilan en dnemli husus, bu reddiyenin, hayatinin 70 yilini
Siryani bir Hiristiyan olarak gegcirdikten sonra islam’i segen bir mihtedi

503

tarafindan yazilmis olmasidir’”. Taberi bu eserinde, Tevrat ve incillerden

getirdigi delillerle Hiristiyan teolojisini ¢urutmeye calismis, Monofizit, Diofizit ve

Melkit telakkilerini de tek tek ele alip elestirmistir®.

Mechul birisinin mektubuna yanit mahiyetinde kaleme alinmig olan ve
Hiristiyanlara ait olup islam’i kétiilemeye yénelik sézleri glriitmeyi hedefleyen
Cahiz’in meshur er-Red ale’n Nasara adl risalesi ise gerek ¢ok iyi konumda
olan Hiristiyanlar'in durumunu elestirmek isteyen Musliumanlarin sézculuguna
yapmasl ve gerekse de Hiristiyan ve bilhassa Sdryanilerin sosyal konumlari

hakkinda pek degerli bilgiler aktarmasi nedeniyle gok nemli bir risaledir"®.

Abbasiler devrinde Suryaniler, Musliumanlar kadar kendi iglerinde de
munasebet ve hatta rekabet icinde oldular. Ayrica bilhassa Antakya Kilisesi
bunyesinde bir takim nufuz mucadelelerine de tesaduf ediliyor. Biz bu ikincisini
bilhassa Antakya Kursusu bakimindan ilerleyen bolumlerde inceleyecegimiz
icin, burada sadece Suryani Cemaatlerinin dini telakki farklihgindan neset eden

zimni rekabetini ortaya koymak amacindayiz.

Abbasi Devleti nezdinde esit yukumluluk ve haklara sahip olan Siryani
cemaatleri, bilindigi gibi Monofizit, Diofizitler ve Melkitler tarafindan tesekkul

ettiriliyordu. Biz bu cemaatler arasinda, her ne kadar islam déncesi devirlere

2] Kaplan, 114
03| Kaplan, 118
4| Kaplan, 119
%5 | Kaplan, 120
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nazaran kuguk bir boyutta da olsa, yine de el altindan yurutulen ve izlerine belirli
hadiselerde tesaduf edilen bir rekabetin mevcudiyetini goruyoruz. Bu gizli
rekabetin altinda yatan en muhim amil bize goére diniydi. Bilindigi ve evvel
kaydedildigi gibi Siryaniler, teolojik agidan daha islam ydénetiminden énce
bolinmisler; islam devletinin tesekkilli ile birlikte olusan millet sistemi
icerisinde ise bu bolinmus olduklari halleriyle kabul edilmis ve bu sekilde bir
millet addolunmuslardi. O halde islam ydnetimi altinda bir Diofizit ile bir Melkit,
Sirryani de olsalar farkli milletlere mensup kabul ediliyorlardi. iste bitiin din
miintesipleri gibi, islam yoénetimi altinda yasayan herhangi Siiryani'ye gére de
mensup oldugu din (teolojik gorus) hangisi ise dogru olan da oydu ve o Suryani,
kendisi ile ayni dini gorusu paylasan diger Sdryaniler ile bir millet olusturuyordu.
iste bu teoloji gériisii de o Siiryani'ye bir aidiyet duygusu getiriyor; devlet
nazarindan da bu aidiyet tasdik ediliyordu. Vakia yasanan pek ¢ok hadiseyi ilahi
bir menseye dayandiran ¢odu Suryani tarihgisi de, kaydettikleri hadiselere

getirdikleri yorumlarla bu hususu ortaya koyuyorlardi.

Bu konuyu orneklendirmek bakimindan Tell-Mahre’li Dionysius’'un 749
yilinda vuku bulan bir deprem hakkindaki yorumlarini aktarmak istiyoruz: “Gece
iken bir karigiklik oldu ve uzaktan inleyen bir boganin sesi duyuldu. Sabah
oldugunda piskopos aforoz tehdidi ile herkesi glinah ¢ikarmaya topladi; ¢linki
ona gbre bu olay glinahlardan dolayi olmustu. Nitekim herkes sehrin disinda,
Maboug’da Tanri’'ya adanmis bir tapinakta siraya dizilmigti Bu toplananlar
Kadikéy yanlisiydi. Piskopos cemaatin éniinde yiiriiyordu. Igeride dua
okuduklari sirada bir deprem oldu ve bina lzerlerine ¢bktl. Piskopos dahil hepsi
ezildi. Bu depremden kimse sag glkamadl5°6.” Biz bu noktada, Tell-Mahre’li
Dionysius’'un monofizit bir patrik oldugunu, Kadikdy yanlisi tabiriyle Melkit
Suryanileri kastettigini hatirlatiyor ve Dionysius tarafindan depremin adeta
Tanr’'nin  Melkitleri cezalandirmasi seklinde tasavvur edildigini musahede
ediyoruz. Bize gore Tell-Mahre'li Dionysius’un yaptigi, monofizit doktrin ile
Kadikdy dogmasini Tanri hakemliginde minakasa etmek ve Kadikoy dogmasini

cezalandirmak suretiyle kendi itikadinin dogrulugunu ispatlamaya galismaktir.

%% Chronique De Denys De Tell-Mahre, 42—43
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Diofizit Suryaniler de Tell-Mahre’li Dionysius’'un bu yaklagimindan
nasiplerini aliyorlar. “766 yilinda Cardos tepelerinde Beit-Kewile manastirinda
Nasturiler, Nuh’un gemisinin bulundugu yerde her zaman yaptiklari gibi bayram
kutlamak igin kalabalik bir toplanti yaparlar. Bu sirada dolunay zamani, Kasim
ayinda gobkytiziinden ates dliger, tapinagi atese verir ve igindekilerin insanlarla
beraber yanmasina sebep olur. Tapinak disindakiler de kurtulamadi. Sekiz
ylizden fazla insan ve ¢ok sayida hayvan &ldi. Yananlarin kokusu 2 mil 6telere
kadar geliyordu. Iki yil boyunca insanlar bu yiizden buralara yaklasamadilar.
Insan, hayvan ve siiriingenler igin tufan sularindan korunak olan bu yer, ayni
insan, hayvan ve sdriingenler igin gékten gelen alev sayesinde bir yikim oldu.
Tanri biitiin bunlari giinimiizde Nasturi halki icin uyguladrr®.” Tell-Mahre'li
Dionysius, bu kayit ile bu sefer Diofizit gérusunin Tanri katinda yanlighgini

vurguluyor, bu suretle kendi gorusunun dogrulugunu da ispatlamis oluyordu.

Bar Hebraeus’da da bu kabil misallere rastlanir. Ornegdin onun bir
kaydina gore Monofizit Suryaniler, Misirda Nastorius ile istihza ediyorlardi.
“Yakubiler, onun mezarinin (izerine yagmur yagmadigini, gazaba ugrayan bu
mezarin yanip yakildigini séyliiyorlardi’®.” Nitekim Yakubilerin (monofizitler) bu
yaklagimi Diofizitleri derhal harekete gecirmisti. Bir Diofizit Stiryani, Nastorius'un
kemiklerini Misirdan alip Bagdat’a gotirmek ve Khoke Kilisesine gdommek igin
saraydan talimat mektubu almayi basarmisti®®. Béylece bu Diofizit Siiryani,
Nastorius’'un kemiklerini alay edilmekten kurtarmis olacakti. Bagka bir Diofizit
Siiryani rahip ise gormus oldugu rayaya atfen, Nastorius'un kemiklerinin
Misirda bulunmadigini ve onun kemiklerinin nerede oldugunun kimse
tarafindan bilinemeyecegini soylemis, bu sekilde Diofizitleri muahezeden

kurtarmak istemisti®*°.

" Chronique De Denys De Tell-Mahre, 71
%% Bar Hebraeus-I, 211
°° Bar Hebraeus-I, 211

10 Bar Hebraeus-I, 211
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Bar Hebraeus’un su kaydi da bizce dikkate degerdir. “970 yilinda
oldirtlen iki Arap, Musul’daki Michael manastirina yakin olan caminin iginde
bulundular. Emir, Hiristiyanlari 120 bin zuze tediyesine mahkim ett?"'.” Bu
kayit bize gore igeriginde pek ehemmiyetli ipuglari barindirmaktadir. Oncelikle
sunu belirtelim ki Michael manastiri, Bar Hebraeus’'un da kaydettigi gibi bir
Diofizit Suryani manastiriydi. Cesetlerin bulundugu caminin, Diofizit Suryani
manastirina ¢ok yakin oldugunun israrla belirtiimesi, Diofizitleri dogrudan
tohmet altinda birakabilecek bir yaklagimdi. Bunun yani sira dldurtlenlerin Arap
olmasi, yonetim ile Diofizitleri dogrudan karsi karsiya getirebilecek bir amildi. Ve
nihayet sadece Diofizitlerin degil, tum Hiristiyanlarin ceza ddemeye mahkim
edilmeleri de tum Hiristiyanlar nazarinda Diofizitleri bir hedef tahtasi haline

getirebilirdi.

Goruldagu gibi Suryaniler arasinda iste boyle misallerle kristalize olan
zimni rekabetin bir safhasi, Tanr katinda ve hakemliginde hesaplasma
muhteviyatina sahipti. SUryani cemaatler arasinda gorilen rekabetin ikinci
safhasi ise kanaatimizce hukumet nezdinde daha fazla goze girme ve daha iyi
bir mevkide addedilme hedefine yonelikti. Bu ise kendi yaptiklari faaliyetlerde
basarili ve glizel gibi olumlu kriterlerle degerlendirilme isteginin yani sira, bazen
diger cemaatleri kotileme, onlarin ayiplarini ortaya ¢ikarma ve bu suretle kendi
farklarini ortaya koyma amacina yonelik olarak da gergeklestiriimeye
calisihyordu. O halde rekabetin bu ikinci veghesinin ilkinden farki, ilkindeki gibi

Tanr’'nin degil, bu kez yonetimin hakem yapilmaya ¢aligiimasiydi.

iste bu climleden olmak iizere Diofizit Katolikos Abraham lII'iin halifenin
buyuk vezirine soOyledigi su soOzler bize gore Diofizit Suryanileri, devlet
nazarinda diger Suryanilerden ve bilhassa Melkitlerden ayirmak amacina
yonelikti: “Biz Nasturiler Araplarin dostuyuz. Onlarin zaferi igin dua ediyoruz.
Arap’tan baska krali olmayan Nasturiler’i, krallari hi¢ durmadan Araplara karsi

savas acan Greklerle bir tutmayin®'?.”

"' Bar Hebraeus-I, 268

12 5 Runcimann-I, 21
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Bunun gibi Abbasiler Devrinde bir ara Urfa hakimi olan Yagdan'in, Yakubi
Hiristiyanlardan nefret eden Melkit yardimci, onu surekli olarak diger Suryani
cemaatlerine karsi kiskirtiyordu. Bu sebeple bu Melkit hakkinda Yagdan’a
bircok sikayetler ulastigina sahit oluyoruz®*.

islam yonetimi altindaki Siiryani Kiliseleri icin miisahede edilen bagka bir
vakia, zaman zaman kendi bunyelerinde neget eden ve nufuz mucadelelerine
irca edilebilecek g¢ekismelerdir. Ornegin Mutevekkil (846-861) dbéneminde
Diofizit Patrikligi yapan Theodosius, onu ¢ekemeyen ve kiskangliktan dolayi
halifeye sikayet eden kendi cemaatinden ibrahim b. Nuh yiiziinden gérevinden
alinmis ve kéti muamelelere tabi tutulmustur™™. Antakya Suryani Kilisesinde
ise Diofizitlerden ¢ok daha buyuk bir mikyasta tesaduf edilecek olan kilise igi
nufuz rekabeti, bazen devleti kiliseye midahil hale getirmis; kilisenin itibar ve
sayginligini zedelemis ve Monofizit Suryani cemaati demoralize etmistir. Biz bu
sureci, Antakya Kursusunu munferit bir baglk altinda inceleyecegimiz asagidaki
bolumde ayrintili olarak aktaracagiz.

2. Abbasiler Doneminde Antakya Suryani Kilisesi

a. Abbasi iktidarinin ilk Yillarinda Antakya Kiirsiisiinde Patriklik
Cekismeleri

Emeviler devrini Antakya Kuirsusu bakimindan degerlendirdigimiz
boliimden hatirlanacagi Gizere, o dénemde Patrik ivennis ile Sandloyo arasinda
yasanan siddetli bir niifuz miicadelesinden séz edilmis ve ivennis’in dldigi 754

yilinda Sandloyo’nun hala isyan halinde oldugu belirtiimisti.

°13 |sin Demirkent-Mustafa Korkmaz, 62
%14 A Atiya, 297
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Patrik Ivennis’in vefatindan sonra patriklik makaminin yine Sandloyo’ya
nasip olmadigi gérUIUyor515. Zira ivennis’in akabinde bu makama, Kartmin
Manastirindan Isaac atandi®'®. Altin ve gumus simyasi isindeki basarisindan
dolayl Mezopotamya Emirinin bilylik saygi ve sevgisine mahzar bulunan isaac,
anlayabildigimiz kadariyla bu Emirin yogun destegini arkasina alarak patrik
secilmisti®’. Keza Ris-Ayno’da vuku bulan patriklik secimlerinde Emir’in baskisi
tam manasiyla hissediimis®®; Siiryani ahali nezdinde pek de sevimeyen
isaac®'®, Ris Kido Episkoposu Yakub tarafindan takdis edilerek patriklik
makamina c¢ikarilmig, emirden aldigi fermani da bir mesrulastirma vasitasi

olarak dért bir yanda teshir etmisti®%.

Isaac’in patriklik macerasi kisa surdld. Cunku Monofizit Suryaniler

nezdinde gasip patrik addolunan Isaac, ¢ok kisa bir muddet sonra oldurildi®?’.

Talih iste simdi isyankar piskopos Athanasius Sandloyo’ya guldi. Cunku
yine yonetimin bir tasarrufu olarak 755 yilinda Sandloyo patriklik makamina

*15 Ciinki o, Siiryani kroniklerine gore kiistah ve fazla ciiretli birisiydi. Ornegin bkz. A

Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A. D), (nesr. E. W. Brooks), zeitschrift fur
deutschen morgenlondischen Gessellschaft 54 (date) pp.195.f.

*® Chronique De Denys De Tell- Mahre, 58

*'" Chronique De Denys De Tell- Mahre, 58

%18 4. Dolabani, 48

*'° Chronique De Denys De Tell- Mahre, 58

20 H_Dolabani, 48

2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—-813 A.D), 219; Tell-Mahre’li Dionysius,
isaac’l 6ldiren kisinin “onu o konuma getiren kigi’ (Emir) oldugunu sdyliyor. Ancak
bunun sebebini belirtmiyor. Bkz. Chronique De Denys De Tell-Mahre, 58; H. Dolabani
de ayni sekilde patrigin katlini Mezopotamya Emirine fatura ediyor. Buna goére Emir,
patrikten, onun bilgisine giivenerek her yani dolagsmasini ve kimyon koku toplamasini
istemigti. Ancak muhtemelen patrik bu iste basarisiz olmus; bu suretle de Emir
tarafindan boddurulmus ve cesedi Firat nehrine atiimisti. Bize kuskulu gelen bu kayit
icin bkz. H. Dolabani, 48
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yiikseldi®*2. Sandloyo, islam ydnetiminden patrik olduguna dair bir belge ald;
gerektiginde kullanabilecegi kuguk bir birlik de ona refakat etmekteydi523. Zira
Sandloyo, isaac yanlisi piskoposlarin onu kabul etmeyeceklerinin pekala

524

farkindaydr’<*. Keza her yanda Sandloyo aleyhinde bir kamuoyu olusmus,

Sandloyo’nun ortalikta gorinmesi ile birlikte bu kamuoyu, provokasyona

doénlismisti®®. Nihayet bir kiskirtma aninda Sandloyo da 6ldiiriild(i®?°.

Boylece Abbasiler devrinin baglarinda Antakya Kursusu, alisiimisin
oldukga disinda ve korkutucu bir sure¢ gegirmis oldu. Zira hergeyden dnce hem
isaac ve hem de Sandloyo halk tarafindan sevilmeyen iki ruhaniydi ve her ikisi
de siyasi otoritenin destegini arkalarina alarak patriklik makamina
yukselmiglerdi. Patriklik atamalarini kendi kilise kurallarina gore yapan Antakya
Kilisesi igin aligsiimamis tesmiye edilebilecek ilk vakia budur. O halde Emeviler
doneminden beri kendi blnyesinde yasadigi nufuz mucadelelerini aktarmaya
calistigimiz Antakya Kursusu, Abbasiler devri ile birlikte artik devletin midahale
alanlarindan biri haline gelmis oluyordu. Ciinkii hem isaac ve hem de Sandloyo,
patriklik makamina yukselebilmek icin liyakatlerine dedgil; siyasi otoriteye

guvenmislerdi.

%22 Chronique De Denys De Tell- Mahre, 58

%23 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 217

%24 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 217

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 217

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—-813 A.D), 217; Tell-Mahre’li Dionysius, bu
katlin mukellefiyetinin  Monofizit Siryanilere ciro edilemeyecegini belirtiyor ve
kendilerini akliyor. Chronique De Denys De Tell- Mahre, 59; H. Dolabani’'nin kaydina
gére ise Sandloyo, patrik secildikten kisa siire sonra Harran’a gitmis, burada isaac’in
O0grencisi Abdon’u episkopos yapmak istemisti. Lakin bunu kabul etmeyen halk
Sandloyo’ya saldirdi ve onu bogdular. H. Dolabani, 48; Siryani tarihgilerin evvelki
kayitlarindan hatirlanacagdi uzere Sandloyo Monofizit Suryaniler tarafindan sevilmeyen
bir ruhaniydi. Kaldi ki tipki isaac gibi hiikiimet destegi ile patriklik makamina segilmis;
bizzat H. Dolabani tarafindan da yasal olmayan bir patrik tesmiye edilmistir. O halde
Sandloyo’nun katli hadisesi ile ilgili olarak H. Dolabani'nin Harran’da cereyan ettigini

aktardigi vakalar, bize daha muhtemel gorunuyor.
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Emeviler devrinden beri izlenilen nufuz mucadeleleri, siphesiz ki Antakya
Kilisesinin devlet nazarinda itibarini zedelemekteydi. Binaenaleyh her seyden
once kendi bunyesinde siddetlice sarsilan bir dini kurumun, disariya karsi
miispet bir intiba birakmasi distinilemezdi. iste bu glivensizligin siyasi otoriteyi
mudahil hale getirdigi ve Suryaniler tarafindan gasip olarak nitelendirilen bu iki
patrigin, siyasi otoritenin destegi ile patriklik makamina yukselebildikleri
goraluyor. Antakya Kirsusu agisindan daha vahim olan ise her iki patrigin de
cok kisa bir muddet zarfinda oldurulmus olmalariydi. Tarih, inanglari ugruna
oldurilen patrikleri kaydediyordu; ama faili mechulleri degil. iste alisiimadik
hadiseler zincirinin ikinci bir halkasini da bu vakalar tegkil ediyordu. Patriklerin
katli hadiselerine igtirak edip etmedikleri tartismali olmakla birlikte; Sdryani
cemaatinin —her ne kadar kendileri agisindan hakli gerekgeleri olsa da-
patriklerine sahip ¢ikmadiklari da anlagiiyor. O halde Abbasiler devrinin ilk
yillarinda Antakya Kuirsusunun buyuk bunalimlar yasamakta oldugu ve bu
cercevede Kiliseyi derleyip toparlayacak muhim bir lidere ihtiyag duydugu
asikardi.

Nitekim bunalimi tasvir eden Tell-Mahre’li Dionysius, bu yillarda Isaac ve
Sandloyo’nun sec¢imleri esnasinda yasanan hadiseler ylzunden inananlarin
kafasinin karistigini, papaz sinifinin da buyuk bir korku ve endise iginde
oldugunu kaydediyor®®’.

iste bu siralarda Musul'lu, Mezopotamya’li ve batili tiim papazlar Mar
Thoma Kilisesinde toplandilar ve bunlardan bazilari Gevargi'yi patriklik gorevine
layik buldular’®®. Gevargi, Emesa yakinlarinda Gusith kdyiindendi ve Kinnesrin

2" Chronique De Denys De Tell- Mahre, 59

8 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 219; Tartismalar birka¢ giin
slirmis; bundan sonra Gevargi Uzerinde kismen mutabakat saglanmisti. Mar Gevargi,
hergseyden habersiz bu sirada Kinnesrin Manastirinda munzeviyane bir yasam
suriyordu. Ona patrik segcildigini bildirmek ve bu goérevi kabul etmesi agisindan ikna
etmek icin en nudfuzlu ruhaniler goérevlendirildiler: Callinice’den Jean, Edessa’dan

Timothe, Dara’dan David, Amida’dan Abbas, Mardin’den Sergouno, Haboura’dan
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manastirinda ruhani hayata inkilab etmisti®®®. Lakin ortada iki miihim problem
mevcuttu. ilki henliz diyakoz ritbesindeki Gevargi'nin algakgonilliligi
nedeniyle bu gorevi kabul etmekte tereddutlti olmasi; digeri ise daha bu toplanti
esnasinda da acgikga anlasildigi vecghile piskoposlar arasindaki nufuz
mucadelesinin devam etmesiydi. Bilhassa bu ikincisi, Antakya Kilisesinin i¢cinde
bulundugu zor ve buhranli sartlari bir kez daha teyit etmektedir. Nitekim Suryani
kronikleri, gizliden gizliye patriklige 6zenen pek ¢ok piskoposun varligindan s6z
ediyorlar ve bu sebeple Gevargi’nin, beyaz elbise giyiyor olmasina kadar
miimkiin olan her sekilde elestirildigini belirtiyorlar®®°.

Nihayet Gevargi patriklik makamina g¢ikariimisti; lakin muhalif kanat Dara
Episkoposu David ve Kalunici Episkoposu Jean (Yuhannon) onderliginde
mukavemete baslamakta gecikmedi531. Nitekim patriklik sec¢imi igin yapilan
toplantidan donen bu muhalif kanat, daha Firat nehrini gegcer ge¢gmez Jean’i da
patrik olarak ilan etti®*?. Boylece bir anda ortaya iki patrik, bolinmus ruhaniler ve
tefrikaya ugramis bir halk portresi ¢ikti. Dogu manastirlari Jean’,
Mezopotamya, bati ve Musul manastirlari ise Gevargi’yi patrik olarak
destekliyorlardi®®. is sadece bu siyasi boyut ile sinirli kalmadi. Zira her siyasi
ayriliktan sonra goruldugu gibi, simdi de teolojik bir ayrilik zuhur etti. Tell-

Mahre’li Dionysius bu teolojik tefrikayl su sekilde aktariyor: “768—759 yillarinda

Etieme, Samosate’den Konstantin, Tur-Abdin’'den Cyrique, Harran’dan Denys,
Zingar'dan Elias, Tigritten Paul ve daha birgoklari... Chronique De Denys De Tell-
Mahre, 59

%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 219

*% By hususta bkz. A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 219

%1 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 219; ignatius Efrem |. Barsavm,
Sacilmis inciler, 336; Hele Tell-Mahre’li Dionysius’un, Gevargi'yi ikna etmek igin
gonderilen ruhaniler arasinda adini saydigi Dara Episkoposu David’in, simdi de muhalif
grupta ve hem de ilk sirada adinin gegmesi, dikkat ve hayrete sayandir. H. Dolabani,
49; Bununla birlikte buhranin mensei, elbette ki Tell-Mahre’li Dionysius’un iddia ettigi
gibi sadece seytanin bir isi de degildi. Bkz. Chronique De Denys De Tell- Mahre, 59
°%2 Chronique De Denys De Tell- Mahre, 59

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 63
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Karem yizinden dogulular arasinda bazi karigikliklar meydana gelir.
Dogululardan bazisi orucuna Subat 18°de baglar, 12 Nisan’da bitirir. Tim
Hiristiyanlar bu durumdan rahatsiz olur. Bir yerde lIsa’nin dirilis yortusu
kutlaniyordur; bir baska yerde Karem’in son pazari. Birileri i¢in [sa’nin azabi idi,
digerleri igin paskalya. Hatta bazi sehirlerde bir kilisede paskalya kutlanirken bir
digerinde Karem’in son pazari kutlanlyordu534.” Vakia Suryani Kadim Kilisesi
buyuk calkantilarin ortasindaydi. Tam bu siralarda, cemaat nezdinde buyuk
sayginhgi bulunan iki ruhaninin —ki birisi Urfa Piskoposu Mar Timothy ve digeri
de Amid Piskoposu Severius idi- 760’li yillarin hemen baginda vefat etmeleri,
cemaat (izerindeki puslu havayl daha da arttirdi®®. Bunun yaninda az énce
aktarmis oldugumuz ve kilise ve cemaatler arasindaki gizli rekabeti ifade eden
satirlar hatirlandiginda, Monofizit Suryaniler’in ne denli zor bir stregte olduklari

daha net anlagilabilir dusuncesindeyiz.

Firatin dogusunda yasayan Monofizit Suryaniler, 6ldugu gune kadar

536

Jean’in (Yuhannon) tarafindan Patrik Gevargi’ye karsi kigkirtildilar’™. Ancak az

sonra muhalif Patrik Jean 8lmiis ve yerine diger bir muhalif David gegmisti®®’.
Bu iki grup arasinda bir yandan karsilikli aforozlagsmalarin, diger taraftan
hakaret ve hatta kufurlesmelerin yaganma3|538, yine devleti buhrana mudahil
olmak ve her an hadiselere el koymak durumunda birakabilirdi. Patrik Gevargi
hem bu duruma sebebiyet vermemek, hem kilise ruhanileri igcindeki tefrikayi
Oonleyebilmek ve hem de moral olarak ¢okmis durumdaki cemaati

toparlayabilmek amaciyla bir sinod toplamaya karar verdi.

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 63

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 63

%% H. Dolabani, 49

*%" A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220
°% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 70
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b. Kilisedeki ihtilaflari G6zmek igin Toplanan Surug Sinodu (765)

Goruldagu gibi Emeviler Doneminden beri Antakya Kilisesi iginde
yasanan nufuz mucadeleleri Abbasiler Devrinde daha da katmerlenmis; bununla
birlikte devleti de mecburen buhranlara mudahil hale getirmigti. Patriklik
makamini dolduran isaac ve Sandloyo’nun éldirilmeleri, akabinde patrik
segilen Gevargis’e karsi Jean ve David onderliginde bir takim dogulu
piskoposlarin muhalefet etmeleri ve Jean’i patrik olarak seg¢meleri; Jean’in
O0lmesinden sonra ise David’in mukavemeti sirdurmesi, buhrani en ust duzeye
ulastirmisti. Patrik Gevargi, devletin yasanan bu vahim hadiselere her an
mudahil olmasindan c¢ekiniyordu; zira bdyle bir durum hem cemaatine kargi
kendi otoritesi, hem diger Hiristiyan topluluklara kargi prestiji ve hem de devlet
nezdinde sayginhgl agisindan zinhar kabul edilemez bir durumdu. Bununla
birlikte Suryani Kilisesinin buyuk bir tefrikanin tam ortasinda oldugu, papazlarin
bolunmus bir goruntu arzettikleri ve cemaatin de moral olarak ¢okmus durumda
oldugu ortadaydi. Ayrica simdilerde zuhur etmis olan teolojik ihtilaf ve ayrilik ile
bu meyanda cemaatin Kkiliselerde farkli uygulamalar ile muhatap olmasi
cabasiydi. Ezcimle hem siyasi, hem sosyal ve hem de teolojik amiller, Patrik
Gevargi'yi, bir sinod toplamak hususunda mecbur birakmigti.

765 yilinda Patrik Mar Gevargi liderligindeki episkoposlar Surug¢’ta

toplandilar®®

. QUphesiz toplantinin en buyuk hedefi, teolojik ve siyasi buhranlar
ile bunlardan neset eden sosyal sikintiyr agmakti. Gevargi ile David'in bu sinod
ile birlikte barigtiklari ve Gevargi'nin dort bir cihette patrik olarak kabul edildigi

kaydediliyor’®®. Bu arada Jean tarafindan vaktiyle atanmis olan biitiin

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 219; Chronique De Denys De
Tell- Mahre, 83

% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 83; A Syriac Fragment of a Chronicle
(754-813 A.D), 220
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piskoposlar da gorevlerinden alinmig ve bu suretle Gevargi’'nin otoritesi tesekkul
541

ettirilmisti> .

Lakin bu mulahazalar sadece kéagit Uzerinde kaldi. Hakikatin tecellisi,
sinod tarafindan alinan kararlar ve Gevargi'nin umdugu sekilde zuhur etmedi.
Gercekten hadiselerin bundan sonraki seyri tefrikayr daha da arttirdi ve tipki
Gevargi’nin korktugu gibi devleti de bu hadiselere mudahil hale getirdi. Boylece
en nihayet Gevargi'nin korktugu da basina gelmig oldu.

Bu sure¢ soyle gelismistir: Suru¢ Sinodu bittiginde tum piskoposlar
ulkesine donmus, Mar Gevargi manastirina c¢ekilmis ve herkes tarafindan
sukdnetin tecelli ettigi zannedilmigti. Mamafih David inat ve kiskangliktan geri

adim atmamig, kendisi agisindan maglubiyet addettigi Suru¢ Sinodu kararlarina

itaatten derhal vazgecmis®*?

sikayet etmisti®*’. Sikayetin mevzusu Hanna Dolabani'ye gére Gevarginin,

ve hatta halifeye kadar gidip Patrik Gevargi'yi

halifenin fermani olmadan patriklige yukselmesi ve ayrica halki ezmesiydi. Ve
dahi yine onun iddiasina gore patrik, halifeden neden ferman almadigini

soranlara “onlarin peygamberinin adini cebime koymayi dogru bulmuyorum”

*1 Tell-Mahre’li Dionysius, bu piskoposlarin zaten piskopos olacak mikyasta liyakatli
bulunmadiklar ve halk tarafindan da sevilmedikleri iddiasinda bulunarak patrikten yana
bir tavir sergilemigtir. Ona goére patrik, Mezopotamyali piskoposlarin tim isteklerini
kabul etmis; mamafih Jean’'in atadigi bu piskoposlar bakimindan taviz vermemistir.
Binaenaleyh Dionysius’a gore bunlari yerinde birakmak isteseydi de, aralarinda bu ise
yarasir kimseyi bulamayacakti ve iste bu ylizden kimse Gevargi'yi suglamamaliydi.
“‘Ben” diyor Dionysius, “herkes tarafindan éviilen ve manastir hayatinin en sofu
kisilerinden olan Jean’in, bu gibi adamlarin elinden basit bir papazlik i¢in dahi olsa,
kutsanmayi nasil kabul ettigini anlamiyorum”. Bkz. Chronique De Denys De Tell-
Mahre, 85

2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

*3 H. Dolabani, 49; Tell-Mahre'li Dionysius, sikayete gidenleri agiklamiyor. Zira
anlayabildigimiz kadariyla o, tefrikayi isyankar piskoposlara degil, seytana irca etmekte

kararli. Chronique De Denys De Tell- Mahre, 85
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diye yanit veriyordu®*. Tell-Mahre’li Dionysius ise halifeye yoneltilen sikayeti
“patrik kralin sen degil, kendisi oldugunu soéyledi’ seklindeki bir s6ze isnat
ettiriyor’.  754-813 Kronigine gore David’in sikayeti, halkin ezimesi
gerekcesine dayaniyor’®®. Her neyse, bu sikayet halifeyi 6fkelendirmeye ve
adamlarina patrigi huzuruna getirmeleri igin emir vermesine yetmisti®*’. Patrik
ise habersiz, bu sirada Harran’da, ahali ile piskopos arasinda zuhur eden bir
problemi ¢ozimlemis, Zugenin Manastirini ziyaret etmis ve Tell-Dokoum’da

548

inzivaya cekilmisti Nitekim halifenin adamlari onu iste tam da burada

buldular.

Boylece patrigin korktugu nihayet basina geliyor; devlet bizzat meseleye

midahil oluyordu. Patrik suglamalari reddetti®’; ancak yine de hikayenin

bundan sonraki kismi aciklidir. Zira 6nce halifenin 6nande onur kirici ve siddetli
bir sorgu gecirmis; akabinde Bagdat'ta dokuz yil boyunca kalacagi cezaevine

atilmistir®®.

Patrik Gevargi'yi boylece bertaraf eden ve cezaevine gonderen muhalif

piskopos David nihayet hedefine ulasmis ve patriklik makamina yiikselmisti®®".

Kuvvetle ihtimal ki bu, halifenin destegi ve fermani ile olmustu®? Yaninda

% H. Dolabani, 49

% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 88

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

" A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 86

*9 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 86

1 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 220; Bununla birlikte Tell-
Mahre’li Dionysius’'un bu hadiseler karsisinda israrla “kol kirilir yen iginde kalir’
anlayisiyla hadiseyi naklettigine ve hatta David’in secimle is basina geldigini
soyledigine tanikhk ediyoruz. Lakin onun saglkli bir secimle is basina gelmis olmasi,
bize gére miumkun degildir. Kaldi ki Dionysius’un kendisi de David’'in halifeden aldigi

tam destegi ve halkin David’e kargl hakaretamiz tepkisini dile getirmektedir. O halde
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bulunan askeri birlik buna isaret ediyordu®®. Nitekim David, gittigi her yerde
yanindaki bu askerlerin cebri gucunu kullanmaktan ¢ekinmedi ve kendisini bu

%4 Bunun neticesi de alelusul

sekilde cemaatine kabul ettirmeye calisti
tefrikaydi. Tell-Mahre’li Dionysius, yasananlari soyle aktariyor: “Hem papazlar,
hem halk arasinda ayrim zuhur etmigti. Piskoposlarin hi¢ biri utanglarindan
sehirlerde yiriiyemez olmuslardi. O kadar ki halk, piskoposlari kurban
térenlerine bile almak istemiyorlardi. Musul ve Tigrit'e giden David ve yanindaki
piskoposlar, halk tarafindan bliylik hakaretler gérmuslerdi. Saygideger Gevargi
yiiziinden, kimse David’i karsilamiyordu. Oyle bir noktaya gelinmisti ki, David
bazen bir piskoposu bir sehre gbnderse, o sehrin sakinleri piskoposu

yakaliyorlar: onun elinden vaftiz olmuyorlardi®®

. Vakia Dionysius’un acik¢a
itiraf etmedigi, mamafih satirlarinin arasinda da yeterince gizleyemedigi
gercegin, Sdryani halki gayet muntazam bir sekilde farkindaydi. “Kesis ve
piskopos kiyafeti halk tarafindan kiigimsenir olmustu. Halk eger bir kegis
yakalarsa, onu David ve Gevargi’yi aforoz edene kadar komik durumlara
diistirtiyorlardrP®.”  Siryani Kilisesinde karmasa en st diizeydeydi®®’. Hasili
kelam Suryani cemaati, baslarina gelen bu hadiselerin sorumlulugunu —hakli

olarak- kendi ruhanilerine yukluyor; bunu da en siddetli bir bicimde gosteriyordu.

Tell-Mahre’li  Dionysius, “David herseye ragmen kimseden intikam
almadr’ diye dursun, papaz sinifinda buyuk yikimlara sebep olan bu cemaat
tepkisi, David olinceye dek devam etti. Bu sirada hilafet makamini Mehdi

David patrigi bertaraf eden, halifeden tam destek alan, bu suretle patriklik makamina
oturan ve halk tarafindan zinhar kabul gdérmeyecek bir patriktir. Tell-Mahre’li
Dionysius’un hadiseyi nakledis bigimi icin bkz. Chronique De Denys De Tell- Mahre,
88

%3 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 220

°* Bilhassa hapisteki Patrik Mar Gevargi'ye bagli piskoposlar, en siddetli bir bigimde
baskiya maruz birakildilar. H. Dolabani, 50

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 88

%% Chronique De Denys De Tell- Mahre, 88

%" A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 221
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devralmis ve hakiki patrigi de serbest birakmisti®®®. Bununla birlikte kendisine,
patriklik iddiasinda bulunmamasini ve babasinin emrini ihlal etmemesini de
tembih etti®®®. Lakin Gevargi’'nin, David tarafindan atanan episkoposlari kovup,

onlarin yerine yeni atamalar yapmaktan geri durmadigi®®®

ve gezdigi yerlerde
halk tarafindan buyuk saygi ile kargsilanmakla birlikte®®" bircok kiliseler insa ettigi
de®®? kaydediliyor. Rahatsizlanan patrik, Malatya’daki Mor Barsavmo

Manastirinda 6ldii ve buraya gémiildi®®.

lyi bir teolog olan Gevargi, incil'in Matta bélimii izerine iki ciltlik bir tefsir
yazmig, Suryani Michael tarafindan da onun Urfa koylerinden Beth Nanaz'li
Diyakoz Gevriye'ye génderdigi kapsamli bir mektup zikredilmistir*®.
Cezaevinde gegirdigi acikh gunleri, yazmis oldugu siirlerle dile getiren Gevargi,

Siryani Kilisesi tarafindan her yil 7 Aralik giinii hatirlanmaktadir®®®.

Anlasilacagi Uzere Patrik Gevargi ile muhalif piskopos David arasindaki
macerali munakasa, kilise ve cemaati ¢ok yipratmis; sukinete duyulan 6zlemi
en fevkalade mikyasta kamgilamisti. Bu esnada Antakya Patrikligini simdilerde
doldurmakta olan Yusufun®® kisa bir miiddet icinde 8limi (792)°°’, Siiryani

Kilisesini bir kez daha patrik arayisina yoneltti.

%8 Siiryani Michael-I, 106; A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 221

%9 H. Dolabani, 50

%0 Sijryani Michael-I, 106

%1 Siiryani Michael, patrigin gittigi her yerde biiyiik bir saygi ile kargilandigini, Tigrit,
Musul ve Cezire’de husn-U0 kabul ile muamele gérduguni kaydediyor. Siryani
Michael-I, 106

%2 H. Dolabani, 50

%3 A Syriac Fragment of a Chronicle (754813 A.D), 222

°%4 [gnatius Efrem |. Barsavm, 337

%5 [gnatius Efrem |. Barsavm, 336

%% Gubo Baroyo manastirindandi. Halifeden belgesini almaya ve sadece bir tane
ruhani atamasina yetecek kadar kisa bir vakit patriklk yapmisti. Bkz. A Syriac
Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 222

%7 H. Dolabani, 50

147



c. Patrik Kuriakos Donemi ve Kilisede ihtilaflarin Tirmanisi

Antakya Suryani Kilisesinin en karisik donemlerinden biri, Kuriakos'un
patrikligi esnasinda yasandi. Cunku patrik, yirmi yildan fazla bir sure, bizzat
kendi ruhanilerinden kaynaklanan ve her taraftan kendisini hedef alan siddetli

muhalefet ve dahi pek ¢cok problemle ugrasmak mecburiyetinde kalmistir.

793 yilinda piskoposlar, Amuda manastirinda gergekten iyi ve siki bir
ruhani egitim surecinden gec¢cmis olan Kuriakos Uzerinde kismen fikir birligi
etmisler ve onu patriklik makamina cikarmislardi®®®. Gergekte Kuriakos, ruhani
liyakat ve basiretiyle bu makama yakisir bir kimseydi®®®. Biz onun ayrica,
cihangimul bazi telakkilere sahip oldugunu da goruyoruz. Nitekim Kuriakos
doneminde, misyonerlik faaliyetlerine dahil edilebilecek ve Julianistlerle ittifak
olusturmaya yénelik bir takim faaliyetlere tesadif ediliyor’’®. Bu gergevede,
Kuriakos ile Julianist Patrik Gabriel arasindaki muzakere sureci ¢ok
onemlidir’’". Fakat az énce bahsettigimiz o piskopos muhalefeti ve ayrica baska
bir takim hadiseler, bu ittifak galismalari surecinde Kuriakos’u basarisiz kilmig

ve dahi onun basina pek ¢ok ¢orap ormustur.

Calismamizin basindan beri incelemeye c¢alistigimiz eserlerin bize
gosterdigi, kilisenin dini ve fakat bir o kadar da siyasi bir kurum oldugudur. Bu
baglamda siklikla, gerek kiliseler arasinda ve gerekse de kilise bunyesinde
ruhaniler arasinda cereyan eden nufuz mucadelelerine tanik olmaktayiz.
Antakya Siiryani Kilisesi de islam hakimiyetine kadar olan siiregte bu bahsi
gecen kiliseler arasi rekabete giici nispetinde dahil olmus, islam
hakimiyetinden sonraki devirlerde ise farkli bir mecraya kayarak daha ziyade

%8 A Syriac Fragment of a Chronicle (754813 A.D), 222

%9 754-813 Kronigi ona methiyeler diiziiyor: “Zeki, giizel konusan, kétiiliikten uzak,
herkes tarafindan sevilen, atalarina layik, kutsal...” Bkz. A Syriac Fragment of a
Chronicle (754-813 A.D), 222

*® A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 222

"1 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 222
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kendi bunyesindeki nufuz mucadeleleri ile mesgul olmaya baslamistir. Nitekim
biz, Emeviler devrinin basindan itibaren bu sureci aktarmaktayiz. Gevargi ve
David arasindaki husumet iste bu baglamdaki en son 6rnek olarak zikredilmis
ve bu gerilimin Sdryani tabana olan yansimalari da Sdryani tarihgiler ve

ruhanilerin agzindan tarafimizca nakledilmisti.

Yine bizim anlayabildigimiz baska bir vakia, kilise bunyesinde mevcut
olan siyasi tasavvur ve hedeflerin, mutlaka teolojik mecrada tesahhus ettigidir.
Bagka bir degigsle kiliseler arasinda ya da kilise buinyesinde aniden patlak veren
bir gerilim ya da ihtilaf, buyuk oranda siyasi sebeplere maliktir; ancak bu siyasi
hedef, ancak ve sadece teolojik bir mecradan c¢ikis yolu bulabilmektedir.
Boylece anlasiliyor ki aslinda teolojik gerekgelere dayandigi dugunulen kilisesel
intilaflar, aslinda siyasi gekisme ve hedeflerin mesrulastirma kilifi olmaktadir.
Nitekim biz bu karinenin, hem Kkiliseler arasi rekabet ve hem de Kkilise i¢i nufuz
mucadelelerinde baslica bir amil oldugu kanaatindeyiz.

iste Kuriakos, ruhanilerin siddetli niifuz miicadelelerine tanik olunan ve
bu sinir tanimayan bu rekabetin Suryani tabanda gayet menfi tesirler meydana
getirdigi bir suregte patrik olmustu. Bu sebeple onun Siryani kaynaklarinda
reformist ve son derece kati kurallara sahip bir lider olarak takdim edilmesi572,
Suryani kilisesinde devrin bu olumsuz sartlari g6z 6nune alindiginda, gayet tabii
ve hatta isabetli gibi gérunmektedir.

Nitekim biz Kuriakos doneminde, ilk olarak bazi kiliselerde kullanildigi

anlasilan “géksel ekmek™"

574

tabirinden kaynaklanan, ikinci olarak onun

Julianistlerle®™ yakinlik kurmasindan neget eden, son olarak da yine “gdksel

%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223

3 Siiryani Kilisesinde, Hz. isa’nin son aksam yemegini sembolize eden ayinde
kullanilan bir tabirdir.

4 Julianizm, Hz. isa’nin insani viicudunun diger insanlarla ayni fakat buna ragmen
ebedi ve guriimez oldugunu savunan gorus taraftarlarina verilen isimdir. Bu hususta
bkz. E. Sarikgioglu, 362
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ekmek” ifadesi ile ilgili olarak Halep'te musahede edilen ve Gubo Baroyo
sizmasi tesmiye edilen U¢ kademeli buhran ve kaoslarla karsilagiyoruz. Bununla
birlikte aslinda tamami teolojik gerekgeli gibi gorinen bu buhranlarin, gergekte
piskoposlarin siyasi nufuz mucadelelerinden kaynaklanmakta oldugunu da en

bastan belirtelim.

Calkantili ve bulanik bir ortamda patrik olan Kuriakos, oOncelikle bir
suredir kilise c¢evrelerinde yogun bir bicimde tartisilan bu “gbksel ekmek”

meselesinin (zerine egildi®”® ve yetki alanindaki higbir kilisede bu tabirin

576

kullanilmamasi igin bazi onlemler aldi®*®. Ruhanileri bu ifadeyi kesin olarak

kullanmaktan men eden emirler nesretmesi bu onlemlerin ilkini, Beth Bodin’de

bu hususta toplamis oldugdu bir sinod ikinci ve asil olani teskil etmektedir®’”.

Beth Bodin sinodu Patrik Kuriakos'un sert tavri ve “gbksel ekmek”
tabirinin kullanilip kullaniilmayacagi merkezinde piskoposlarin ihtilafi ile dikkat
cekmektedir. Muhtemelen sert bir tabiata sahip oldugu igin, sinod esnasinda
Kuriakos’a karsi aleni bir muhalefete tesaduf edilmiyor. Ancak 754-813
kroniginin ifadesine gore “aslinda sinodda patrik gibi diigsinmeyen bazi ruhaniler
vardi ve bunlarin basini da Samosate piskoposu Severius gekiyordu.578”
Nitekim Severius, yetki bolgesine dondigunde bu muhalefeti su Ustinde
belirmeye basladi. Bunu anlayan Kuriakos, bizzat Samosate’ye gitmek ve orada
bir sinod tertip etmek istedi. Lakin Severius’un yetki alanindaki Suryani halk,
kendi piskoposlarindan yana tavir koydu ve Severius’'un talebi Uzerine, ne

patrigi kargiladilar ne de kiliselerini ona agip onunla gérUgtUIer579.

Bu duruma c¢ok sinirlendigi anlasilan Kuriakos, once sehrin valisine

giderek patriklik belgesini ibraz etti ve kiliseyi zorla agtirdi; sonra da kdrsuye

%> A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
" A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
*® A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
*" A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
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cikarak Severius’u aforoz etti®®. Kuriakos hi¢ sakasi olmayan bir patrikti ve
Samosate ahalisi bunu yakindan anlamiglardi. Boylece bu muhalefet, simdilik
Kuriakos tarafindan sindirilmis gibi gorunuyordu. Ayrica bazi piskoposlarin
araya girmesi neticesinde kisa sure sonra Severius, patrik tarafindan

affedilmisti®®'. Fakat Severius bunu unutmayacaktir.

Basta da belirttigimiz gibi Kuriakos cihangimul telakkilere sahipti ve
Diofizitlerin gayet basarili misyonerlik faaliyetleri gerceklestirdikleri bu siralarda,
o da kiliseyi yayllmaci bir karaktere inkilab ettirebilecedini ummustu. iste
patrigin Julianistler ile olan yakinlasma ve ittifak arayiginda, bize gore baglica
amil bu olsa gerekiir.

Suryani Patrigi Kuriakos, bu amagla Julianist Patrik Gabriel'in de istirak
ettigi bir sinod topladi ve bu ikisi arasinda birlesme yoninde onemli adimlar
atildi®®. 754-813 Kronigi diyor ki; “Julianistler her konuda itirafa ve giinah
¢cikarmaya hazirdilar, sbylediklerimizi yapacaklardi; sadece kutsal Severius’'un
adini ilan etmeye ve Julian’in aforoz edilmesine yana§mlyorlardl.583 Kuriakos
ise bu konuda onlara anlayigl davranarak taviz vermig; bu suretle yine de onlari
kazanmak umut ve cihetine gitmisti°®*. 754-813 kronigi bu siirecte yasananlari
ayrintili bir bicimde aktarmaktadir. Buna gore varilmig olan mutabakat, Suryani
ve Julianist Kiliselerinde ilan edilmisti. Her iki patrikten hangisi once Olurse,
digeri zaten artik birlesmis olan kilisenin idaresini tek basina ustlenecekti. Bu
mutabakati bir akde donusturmek icin Karhai’de bir sinod tertip edildi ve takip

eden glinlerde ortak ayinler icra edildi®®°.

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
%1 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 223
%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754813 A.D), 222
%8 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 224
%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754813 A.D), 224
% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 224
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TUdm bu olumlu gelismelere karsin Kuriakos’'un hesap etmedigi bir sey
vardi. Suryani Kilisesi aslinda bu suregte ¢ok karisik bir vaziyet arz ediyor, tim
ruhaniler diken Uzerinde bulunuyor ve denge ancak Kuriakos’un sert idaresiyle
saglanabiliyordu. Nitekim bu, sadece gorunurde bir itaatti. Kuriakos’la beraber
bulunan piskoposlar, iste simdi aradiklari bahane ve firsati bulmuslardi. Beth
Khrustoyo'’dan Bakos, Edessa’dan Daniel, tahmin edilebilecedi gibi
Samosate’den Severius ve hatta bizzat Kuriakos tarafindan atanmis olan
Kallunikos’tan Theodosius ve Nisibis'ten Philoxeros, uzun bir middetten beri bu
birlesme surecinden kusurlar ¢ikarmak niyetindeydiler; hatta ittifaka
kiifrediyorlardi®®®. Bu muhaliflere gdre Kuriakos bir heretik ve ayrica gizli bir
Julianist'ti®®’; ki 754-813 kronigine gore eger sagduyulu bazi piskoposlar araya

girmemis olsalardi, bunlar Kuriakos’u éldiirebilirlerdi®®.

Genig dusundugu tasavvurlarindan anlagilabilen Kuriakos’un, bizzat
kendi ruhanilerinin muhalefetini sezmemis olmasi bizce imkan dahilinde degildir.
Nitekim Gabriel'in de istirak ettigi bir sinod toplamasi ve muhalif ruhanileri ikna
etmeye c¢alismasi bunu teyit eder. Kuriakos, piskoposlarina ne istediklerini
sordu; lakin onlarin bu ise higbir turli riza gostermeyeceklerini de anlamakta

gecikmedi®®.

iste tipki daha énce de belirttigimiz gibi, teolojik mecrada tesahhus etmis
olan bu ihtilaf, aslinda piskoposlarin hirsindan ve siyasi hedeflerinden
kaynaklanmaktaydi. 754—-813 kroniginin ifadesi, muhalefet ve isyanin 6zunde
bilyiik bir hirsin yattigina dikkat gekmektedir’®®. Hele ki bu isyankarlar arasinda,
daha evvel patrikle “gbksel ekmek” meselesi yuzunden gerilim yasamis olan
Severius’'un ve ayrica az sonra kaydedecegimiz gibi yine ayni mesele yuzunden

patrige bas kaldiran Bakos’un da bulunuyor olmasi, bunun en agik kanitidir.

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 224
%" H. Dolabani, 51

% A Syriac Fragment of a Chronicle (754813 A.D), 224
% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 224
0 A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D), 225
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Fakat hadisenin asil enteresan tarafi, muhalefetin dini degil, siyasi hedefler
tasidiginin bizzat patrik tarafindan da belirtiimesidir: “Gergekten bu igi Tanri
adina degil, patriginize kargi beslediginiz kin ve nefretten dolayr kabul
etmediginizi biliyorum591.” iste sinod patrigin bu sdzleri ile dagimis, Siryani
Kilisesi tarihinin en onemli tegsmil faaliyetlerinden biri, bizzat bunyesindeki asi

piskoposlarin tutumu yizunden atil kalmistir.

Takip eden surecgteki kaos ise yine “gbksel ekmek” ifadesinden neset
eder ve Kuriakos devri buhranlarinin Gguncu evresini olusturan “Gubo Baroyo
Sizmas/I” olarak nitelendirilebilir. Hatirlanacagi gibi Julianistler ile birlesmeye
kargi cikan piskoposlardan biri de —tipki zaten arasi patrikle bozuk olan
Samosate’li Severius gibi- Bakos’tu. Bakos’un zaten liyakatli olmadigi yoninde
kroniklerde gegen bir takim ifadeler var; lakin kesin olan vakia, onun Kuriakos

ile iyi geginemedigi ve gogu defa patrik tarafindan azarlandigidir*®

. Julianistler
ile olan ittifaka karsi cikarak bu sureci baltalayanlardan biri olmasi, iginde
sakladigr hirslari tatmin etmemis olacak ki, Bakos bu sefer de —evvelce bu
ybnde alinmis olan kararlari ve patrigi hice sayma pahasina- kendi papazlarini
ve cemaatini, “géksel ekmek’ tabirinin kullaniimasi yéniinde ikna etmisti®®.
Bakos, o6lum dosegine dustigu bu siralarda bile tefrika yaratmaktan geri
durmuyor, topladigi papaz, diyakoz ve muminlere, bu ifadenin kullaniminin
kalkmamasi gerektigini tembihliyor; bu sebeple oluminden sonra Kuriakos
tarafindan atanacak piskoposu kabul etmemelerini vasiyet ediyordu®®. Cemaati
uzerinde gergekten etkisi olmali ki Halep ahalisi 6lumunden sonra onun tavsiye

ve vasiyetine riayet ettiler. Bu ise uzun bir miuddet surecek ve Halep havalisini

%1 H. Dolabani, 51; 754—-813 Kronigi ise patrige ait su sézleri kaydediyor: “Biliyorum ki
bu kararlilik Tanri igin ya da Tanri’nin hatiri ugruna degil; fakat patriginize karsi
kiskancliktan kaynaklaniyor. Tanri, kurtulugsunu engellediginiz bu insanlarin kaninin
hesabini sizden soracaktir.” Bkz. A Syriac Fragment of a Chronicle (754-813 A.D),
225

%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226

%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
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Antakya Kilisesinden bir muddet koparacak olan sizmanin kapisini aralamaya

yetti.

Halep Sduryaniler’i, Bakos’un igaret ettigi bir ruhaniyi, Ahisnoyo’'yu
sectiler®®.  Ancak bilindigi gibi —piskoposlar tarafindan yapilmak kaydiyla-
segim, patriklik makami icin oluyor; piskopos atama yetkisi ise patrigin
uhdesinde bulunuyordu. Buna ragmen Halep’liler bir umut diyerek olen
Bakos’un cubbesi ile birlikte Antakya mintikasina, Kuriakos'un huzuruna gittiler.
Kuriakos'tan talepleri, 6len Bakos'un mintikasina Ahisnoyo’nun atanmasiydi.
Lakin kilise kurallarina bu denli bagli bir patrigin, buna riza gostermeyecegi
daha bastan belliydi596. Nitekim patrik, Halep’lilere soyle soyledi: “size bagka bir
manastirdan atama yapacagiz, baska bir bélgeye de sizin manastirinizdan
atama yapacagiz. Clnki kilisedeki ruhani gérevlerin, kalitsal ya da miras yolu
ile devri uygun degildir®”.”

Bize gore Kuriakos hakliydi; zira bu mesele eger teolojik idiyse, patrigin
Halep Suryanilerine ruhani gorevde liyakat prensibini hatirlatmasi ve yuzyillardir
uygulana gelen ve kendi uhdesinde bulunan yetkiyi kullanmak istemesi tabii idi.
Yok eger problem siyasi idiyse —ki bizce &yledir- o halde patrik yine hakliydi;
cunku Bakos isyankardi ve Bakos'un tavsiye ettigi bir ruhaninin atanmasi,
“‘gbksel ekmek” tabirinin kullanilmaya devam edeceginin, hasil-1 kelam isyanin

sureceginin gostergesiydi.

Antakya’dan eli bos donen Ahisnoyo ve Halep Sdryaniler’i, Kuriakos’a
kargl neredeyse savas ilan ettiler. SUphesiz bu savas cephede dedgil; fakat
kilesinin silahlariyla icra ediliyordu. Kuriakos tarafindan atanmis olan Sileyman,
Halep Siryanileri tarafindan kabul edilmedi®®. Dolabani’'ye gére Kartmin

manastirindan Abraham adl bir ruhani, bu sirada Halep’liler tarafindan karsit

%% H. Dolabani, 52
%% A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
" A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
%% H. Dolabani, 51
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patrik olarak segilmigti599. Ayrica Kuriakos’un aforoz ve Julianist ilan edilmesi,
adinin Bakos mintikasinda yer alan butun kilise ve manastirlardan silinmesi ve

tiirli provokasyonlarin vuku bulmasi®®, siiphesiz tahmin edilebilir gelismelerdir.

Hadisenin bundan sonraki tezahuru, artik Antakya Kilisesinde alisilan
manzaralarin tekerririnden ibarettir. Halep Suryaniler’i, tamamen Kuriakos
aleyhinde itham ve sikayetlerle dolu bir mektupla birlikte Harun Resit'e
ciktilar®™’. Kuriakos hakkindaki ithamlar o denli biiyiiktii ki, Roma casuslugu bile
buraya dahil edilmisti®®®>. Harun Resitin huzurunda, elbette hos olmayan bir
takim vakalar cereyan etti. Fakat Harun Resit —-muhtemelen esaslica bir tahkikat
yaptirmis olmali ki- meselenin 6zUnu anlamis ve Kuriakos'u gorevine iade

etmistir.

Patriklik mevkiinde oturan Kuriakos gibi bir ruhani igin her halde kendi
uhdesi altindaki kisiler tarafindan yonetime gikayet edilmekten ve bizzat onlarin
huzurunda sorguya c¢ekilmekten daha onur kirici bir sey olamazdi. Fakat tipki
Kuriakos gibi pek ¢ok ruhani bu bitmeyen i¢ mucadeleler yuzunden, bizzat kendi
din adamlari tarafindan bu bahtsizligi yasamak mecburiyetinde birakilmiglardir.
Gubo Baroyo sizmasi, boylece bir kez daha devleti Antakya Kilisesi Uzerinde
mudahil hale getirmis, ayrica bu devirde sonlandirilamayarak sonraki patrik Tell-

Mahre’li Dionysius devrine sirayet etmistir.

Bunca calkanti ve kuguk dusurtucu hadisenin arasinda patrigin bir tek
mafiryandan yana bahti kotu gitmemigti; ancak son donemde bu da oldu. Uzun
suredir Tikrit'ten patrige gelen ve mafiryan Semun’u hedef alan bir takim
sikayetler, turlu sorunla cebellesmekten dolayi bir turld bu ige egilemeyen
Kuriakos tarafindan devamli surette ertelenmekteydi. Ancak bu sefer de Tikrit
yoresinde kendisine karsi bir kamuoyu olugsmaktaydi. Nitekim patrik, ani bir

%9 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
%0 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
®' H. Dolabani, 52

%2 A Syriac Fragment of a Chronicle (754—813 A.D), 226
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kararla mafiryan Semun’u aforoz etti®®®. Fakat Semun karsi ataga gecti ve o da
hem Kuriakos'u, hem onun atadi§i yeni mafiryan Basili'yi aforoz etti®®. Bu
yuzden patrik son doneminde de huzurlu bir sure¢ gecirememis, tabir caizse
batun patrikligi boyunca gun yuzu goérememigtir. Boylece “gbksel ekmek”
meselesi, Gubo Baroyo sizmasi ve Mafiryan $Semun ihtilafi, sonraki patrik Tell-

Mahre’li Dionysius’a kalmistir.

817 yilinda Kuriakos 6ldugunde, kadim bir kilise taninmayacak haldeydi.
Devrinde cereyan eden olaganusti menfi hadiselere ve ruhanilerinin ona
gosterdigi buyuk dusmanhiga ragmen Kuriakos, kilise tarihinde eserleri,
meziyetleri ve kilise kanunlarina olan riayeti sebebiyle buyuk yer edinmig bir

605

ruhanidir Fakat biz onun bu yonunu, “Kiltirel Yapr” boluminde ele

alacagimiz igin, bu bahsi simdilik kaydiyla kapatiyoruz.
d. Tell-Mahre’li Dionysius Donemi (817-845)

Antakya Kursusu, 817 yilindan 845e kadar meshur bir konuga ev
sahipligi yapti; bu donemde, kendisine bilindik bir kronik atfedilmis olan Tell-
Mahre’li Dionysius patriklik makamini doldurdu®®. Asil ve zengin bir Urfa'l
aileden dogan®’ ve o6nce Urfa, sonra Kinnesrin Manastirlarinda sivrilen
Dionysius®®, Kaluniki'de 45 episkoposun yapmis oldugu bir toplanti

609 610 611

neticesinde yetmiginci Antakya Patrigi sifatiyla karsiye cikmigtir’ .

%% H. Dolabani, 52

%4 H. Dolabani, 52

%% |gnatius Efrem |. Barsavm, 343

%6 A, Atiya, 222; ignatius Efrem |. Barsavm, 350; H. Dolabani, 53; Bununla birlikte Tell-
Mahre’li Dionysius’un ayrintili bir tafsilati igin bkz. W. Wright, 196 v.d

%07 W. Wright, Tell-Mahre’nin, Rakka yakinlarinda bir kdy oldugunu belirtiyor. W. Wright,
196

%08 [gnatius Efrem |. Barsavm, Sagiimis inciler, 350; Lakin bu manastirda cereyan eden
bir yangin neticesinde buradaki tim papazlar dagildilar. Dionysius da Samosate
yakinlarindaki Kaisum Mor Jacob manastirina gitti. W. Wright, 196

%% H. Dolabani, 53
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Bununla birlikte onun takdis edilmesi esnasinda tesaduf edilen en sayan-1 dikkat
hadise; muhtemelen artik tefrikalardan usanmig olan segmen piskoposlarin,
daha secimden o©nce, Dionysius’'un segimi hususunda bir uyum vyazisi
hazirlamalari ve bunu tim piskoposlara imzalatmalari oldu®'®. Biz, Patrik Tell-
Mahre’li Mor Dionysius’'un entelektiel boyutunu ilerleyen sayfalarda, “Kiilttirel
Yapr’ baghgi altinda inceleyecegimiz icin, burada o bahse girmeyecegimizi
belirtmek istiyoruz.

Dionysius patrik oldugu siralarda, Antakya Kirsusunun gerek teolojik,
gerek siyasi ve gerekse de bunlarin bir yansimasi olarak sosyal mecralarda
icinde bulundugu sikintili durumu oOnceki sayfalarda yansitmistik. Su halde o,
oldukga zor bir ydkumligun altina girmis bulundugunu pekala biliyordu.
Binaenaleyh daha ilk anda, “gbksel ekmek” meselesinin yarattigi buyuk kaosla
karsi karsiya kalacagi®™® belliydi. Filhakika onun patrik segildigi sinod, daha
patriklik seciminden evvel bu teolojik ihtilafi ele almis ve uzun minakasalardan
sonra “gbksel ekmek’ ifadesinin kullanilmasinda bir sakinca bulunmadigi

hususunda mutabakat saglamisti®™.

Yani sinod vasitasiyla, bu sefer
Kuriakos'un tam tersi bir karar alinmis oluyordu. Bu toplantida Gubo Baroyo
manastirinin katilimcilari Abraham’in maiyetinde yer almiglar; ayrica konsile
katilanlar, Mafiryan Basile | ile Mor Mattai manastiri rahipleri arasindaki ihtilafi
da goriismiis ve ¢dziime kavusturmuslardi®®®. Bu demek oluyordu ki, gériiniirde

Kuriakos doneminden gelen sorunlar, daha ilk anda ¢ozime kavusturulmustu.

®10 jgnatius Efrem |. Barsavm, 350

1" Onu takdis eden ruhani, Kaluniki Episkoposu Theodosius oldu. Bkz. W. Wright, 197
%12 4. Dolabani, 53

13 A Atiya, 222

14 W. Wright, 197

®15 W. Wright, 197
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Ancak hadise bu kadar basit degildi. Tell-Mahre’li Dionysius patrik oldugu
vakit ilk olarak Kurus'a gitmis®'®, burada biyiik bir papaz, diyakoz ve halk
kitlesinden kendisine yonelen ve “gbksel ekmek” tabirini kullanmalarina mani
olunmamasi muhteviyatindaki talepleri ile muhatap olmus; bu yonde alinmig
olan karar uyarinca mani olunmayacagina dair s6z de vermisti®’. Mamafih
patrik buradan Bagdata, halifeden fermanini almaya gittigi®'® bir sirada, sanki
kendisi Kurus ahalisine s6z vermemis ya da Suryani ruhaniler bu yonde bir
karar almamislar gibi, Kartmin manastirindan piskopos Abraham’in, “gdksel
ekmek’ tabirini kullananlari aforoz ettigini duydu®'®. Gériildigi gibi liyakatsiz
Suryani piskoposlar igin isyan edecek bahane c¢oktu; tabir kullanilsa bir dertti,
kaldirilsa baska bir dert. Sonra yasanan hadiseler, bir takim episkoposlar
tarafindan Abraham’in da patrik ilan edildigi yonunde bazi ¢ikarimlarda
bulunmamiza neden oluyor®®. Zira Dionysius daha patrik oldugunu bile idrak
edemeden bdyle bir muhalefetle muhatap olmus; az sonra da kendisini, Emir

621 Bu esnada

Abdullah b. Tahir'e gitmis olan Abraham’in karsisinda bulmustu
yasanan tartismalar, artik alelusul Musliman yetkililerin huzurunda kiguk
disiiriici sahnelere sebep oldu®?. Fakat disarida bekleyen biyik bir Siiryani
kitlesi Dionysius’'tan yana tavir belli edince, Musliman Emir Abdullah b. Tahir,

Abraham’i sézde patriklikten azletti ve adamlarini dagitmasini emretti®®.

616 W. Wright, Patrik Dionysius’un Kurus'tan sonra sirayla Antakya, Karkissiye, Habur,
Nisibis, Dara gibi yerlere de gitmis oldugunu belirtiyor. W. Wright, 197; Bize gore
patrigin oncelikli hedefini, oldukga hassas olan mevkini saglamlastirma istegi teskil
etmigtir. Uzun ve mesakkatli ziyaretlerinin amaci da bu olsa gerektir.

17 W. Wright, 197; H. Dolabani, 53

®'® H. Dolabani, 53

®® H. Dolabani, 53

620 A Atiya, 222

621 W. Wright, 197; A. Atiya, 222

622 A, Atiya, 222; W. Wright da Misliiman otoritelerin huzurunda cereyan eden
hadiselerin, Suryaniler icin artik alisiimis skandallardan birini teskil ettigini belirtiyor. W.
Wright, 197; Dikkat edilirse devleti Suryani kilisesi igindeki ihtilaflara zorla karistirmak
isteyenler, 6zellikle isyankar piskoposlardi.

623 A Atiya, 222
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Tahmin edilecegi gibi Abraham’'in vazgegmek gibi bir niyeti yoktu, zira
g0zunl karartmadan zaten boyle bir ise kalkisamazdi. Her nasilsa bu kez
Bagdat'ta halifeden, kendisinin patrik olduguna dair bir ferman almayi

basardi®®*

. Dionysius ve Abdullah b. Tahir bunu ogrendiklerinde, halifeye
durumu aktardilar ve ondan Abraham’a verdigi fermanin iptali yonunde ikinci bir
ferman aldilar®®. Dahasi Patrik Dionysius Abraham’in ruhani kiyafetlerini
elinden aldi. Bununla birlikte oldugu 837 yilina dek Dionysius’u tanimadigi
anlagilan Abraham, provokasyonlarina devam etmekte hi¢ bir sakinca da

gdrmemistir®?®.

Antakya Kilisesinin biinyesinde islam hakimiyeti sonrasinda gériilen ve
kilise icindeki nufuz mucadelelerinden neset eden intizamsizligin, Patrik
Dionysius’un ilk zamanlarinda da bdylece musahede edildigi, alelusul yetki ve
mevki c¢atismalarindan kaynaklanan sikintilarin  yine —gbksel ekmek
hadisesinde oldugu gibi- teolojik mecralardan ¢ikis yolu aradigi ve yine devletin
hadiseye mudahil hale gelmis oldugu goruluyor.

Antakya Suryani Kilisesi Patrigi Tell-Mahre’li Dionysius’'u bundan sonra

627

Misir'da goruyoruz™’. Onun bu faaliyetinin 6nemli bir yonu vardi ki; Dionysius,

Blyilk Severius'tan beri Misira gitmis olan ilk Antakya Patrigidir®®®

. Patrigi
Antakya'ya goturen sebep, onun samimi dostu Emir Abdullah b. Tahir'in o an
icin Misirda bulunmasiydi. Abdullah b. Tahir 825 yilinda bir isyani bastirmak
icin Misira gitmig; lakin yerine biraktigi kardesi Muhammed ibn Tahir

629

Hiristiyanlara kargi muhasim tavirlar icerisine girmigti Patrigin amaci

Hiristiyan ibadethanelerini tazyike ugratan ve ahaliden yuksek vergiler talep

624 H. Dolabani'ye gére sdzde Hz. Ali tarafindan Gubo Baroyo manastirina verilen bir
yazlyi ibraz ederek bunu basarmisti. Bkz. H. Dolabani, 54

%2 H. Dolabani, 54

%2 H. Dolabani, 54

27 Bar Hebraeus-I, 222

%2 H. Dolabani, 54

629 . Wright, 198; H. Dolabani, 54
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eden Muhammed ibn Tahiri, kardesi Emir Abdullah b. Tahire sikayet
etmekti®*. Tim bu Misir yolculugu miiddetince patrige, kardesi Urfa Metropoliti

Theodosius da eslik etmistir®>'.

Patrik Mor Dionysius Misir seyahati esnasinda istedigini elde etmis ve
Emirden, kardesi Muhammed ibn Tahire yazilmis ve onu baskidan men eden
bir mektup almaya muvaffak olmustu®®. Fakat yolda dinlenmek istedigi her an,
kilisesinin iginde bulundugu kotu durumdan ve surekli yasanan tatsiz olaylardan
dolay! istirahat edemiyordu®®. Zira patrik bir yandan da Abraham’i destekleyen

Nisibis episkoposu Fuliksinos yliziinden sikintili bir siire¢ yasamaktaydi®**.

Nisibis Kilisesi bu yiizden ikiye balinmiisti®.

Tam bu sirada bagka bir sikintt da Bagdat episkoposu Lazarus’tan
kaynaklanmig, Bagdat'lilarin, episkopos Lazarus hakkindaki bitmeyen
sikayetleri neticesinde Patrik, halkin taleplerini daha fazla ertelemeye firsat

bulamadan Lazarus’u aforoz etmek zorunda kalmisti®®.

Suryani Patrikleri arasinda, belki en sanssiz donemlerden birinde bu
makami dolduran; fakat buna ragmen pek ¢oklarina nazaran ¢ok daha aktif ve
direncli bir portre sunan Tell-Mahre’li Dionysius’u biz, 829 yilinda bu kez halife
Memun’un karsisinda Bagdat'ta gorUyoruz. Cunkd bu devirde Yahudiler
arasinda da bir takim ihtilaflar yagsanmig, hadisenin Memun’un kulagina gitmesi

%30 W. Wright, 198; Patrik Misira deniz yolu ile gitmis; patlayan firtina yiiziinden karaya
guclikle c¢ikabilmistir. Burada tarihi bir bulusma gerceklesti ve Patrik Dionysius,
iskenderiye Patrigi ile samimi bir gériisme gergeklestirdi. Daha sonra Emir'in huzuruna
ciktl. Emir, samimi olarak sevdigi Patrik Dionysius’u bu denli gu¢ bir yolculuga kalkistigi
icin elestirdi ve ona “derdini bir mektupla bildirmen kafiydi” dedi. Bkz. H. Dolabani, 55
*' H. Dolabani, 55

832 A Atiya, 222; W. Wright, 198

*3 H. Dolabani, 55

634 W. Wright, 198

* H. Dolabani, 55

%% W. Wright, 199; H. Dolabani, 55
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ile birlikte halife, kendilerine lider se¢cmek isteyen her dinden 10 adamin

toplanmasini istemigti637. Patrigi Bagdat'a getiren temel iki sebepten biri
g g

Memun’un bu talebi, digeri ise baskent piskoposunu henlz aforoz etmis

olmasidir.

Patrigin Bagdat’'ta birer gun ara ile iki kez halife ile gorismus olmasi
muhtemeldir. Gorusmeler esnasinda halife, Sdryanilerin bu devirlerdeki

anlasmazliklarindan ve meselelerin surekli devlet katina yansimasindan dolayi

638

sikayetlerde bulundu Patrik de ona, sehirlerini MUslimanlara teslim ettikleri

esnada belirlenen kanunlara atiflarda bulunarak, halifenin Bagdat piskoposu

Lazarus’dan yana tavir koymasini engellemeye galisti®.

Bu siralarda Misirda yasayan Basmurik Koptlari Arap yonetimine karsi

isyan etmislerdi®®. isyanci piskopos Lazarus da ayrica halifeye hediyeler

gondermeye devam ediyordu®’

. Bu hassas donemde hem Basmurik Koptlari
ile Arap yonetimi arasinda arabuluculuk yapmak ve hem de Lazarus’un halife
uzerinde nufuz kurmasini engellemek amaciyla Dionysius yeniden halife ile
goriismek Ulzere Suriye’ye gitti®?. Mor Dionysius halifenin huzuruna cikip
Basmurik Koptlari hakkinda ricada bulunmaya galistigi siralarda, Memun’un

meshur generali Afsin isyani bastirmis bulunuyordu®*®

. Ayrica yine ayni
donemlerde Mafiryan Basili 6lmusg; onun yerine Dionysius tarafindan Daniel
kutsanarak atanmistir®*. 835 yilinda Daniel éldigiinde, bu kez Tuma bu géreve

atanmig; patrik tarafindan da patrikten sonra butin doguda en yetkili kimsenin

837 W. Wright, 199; H. Dolabani, 56
%% H. Dolabani, 56

%% H. Dolabani, 56

40 W. Wright, 199; A. Atiya, 222
1 H. Dolabani, 56

%42 . Wright, 199; A. Atiya, 222
%43 W. Wright, 199; A. Atiya, 222
%4 H. Dolabani, 56
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Mafiryan olacag! tekrar belirtilmisti®*°. Tikritliler ile Mar Mattai manastiri

arasindaki bazi anlasmazliklarin ortadan kaldirilmasi da ayni donemde

olmustur®*®.

Ayni yiIl Mor Dionysius’un bir kez daha ve bu kez 6len Memun’un oglu
Mutasim’a biad etmek lizere Bagdata gittigine tanik oluyoruz®’. Patrik burada,
ayni amagla Bagdat'a gelmis bulunan Nubyalilarin veliahti ile kargilasti ve
tanisti®*®. Bununla birlikte Bar Hebraeus’un bu hadiseyi kaydedis bicimi, Mor
Dionysius’'un onu, gorevlendiriimis oldugu icin karsiladigi seklinde bir

%49 sahiptir.

muhteviyata

W. Wright, Antakya Suryani Patrigi Tell Mahre’li Dionysius’un, hayatinin
son donemlerinde hem hastaligindan ve hem de Muslimanlarin Hiristiyanlara
uygulamis oldugu baskilardan dolay! hayata kiismiis oldugunu iddia ediyor®®.
Bizce Wright, Mor Dionysius’'un su sozlerinden dolayi boyle dugunmektedir:
“Hangi sikintida oldugumu sizlere bildirmek istiyorum. Geceleri gézlerim uyku
nedir bilmez, glndizleri de huzurum ve rahatim kagmakta ve daha nice
1zdirablar gekmekteyim. Yapilan degisiklikler de insanin yiregini pargalamakta,
bedenini de yakmaktadir. Insan yiiredi o kadar duyarll ki, kemiklerdeki ilige
benziyor. Bu olaylarin gbrgii tanigi olarak agliyorum ve hayatima da inliyorum.
Gunahlarimdan dolayi bu aci ve trajik olaylarin igine girdim. Yuregim sizliyor

cunku kilise (yelerinin bagina gelen hakaretler ve denemeleri gbzlerimle

%% H. Dolabani, 56

%46 W. Wright, 199

47 W. Wright, 200

%48 W. Wright, 200; A. Atiya, 222

%49 Bar Hebraeus’a gére, Mutaasim’i ziyarete gelen Nubya Krali Givargi'yi, Patrik Mor
Dionysius pek ¢ok piskopos ve miminle birlikte giderek karsilamig, 20 yasinda zeki bir
genc olan Nubya Krali, terciman vasitasiyla dindarligindan bahsetmis ve bidatlara
karismaktan tiksindigini sOylemis, haftanin ilk ginu yapilan ayine her ikisi birlikte istirak
etmislerdi. Bkz. Bar Hebraeus-I, 225

%50 . Wright, 200
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gériyorum. Her giin bu kétilliklere bir yenisi daha ekleniyor. Bu kétiilliklerden
tek kurtulus yolunun 6liim oldugunu diisiiniiyorum. Oliimii bir nimet ve bereket

olarak bekliyorum®®'.”

Herseyden once belirtelim ki biz Wright'in tespitine sadece su yonden
katiliyoruz; Mor Dionysius patriklik hayatini gercekten de zor sartlar altinda
olaganustu bir mucadele ile surdurmusg; hem kilisesinin bunyesinde zuhur eden
pek ¢ok problemle ugrasmis ve hem de Arap yonetimi ile arada bir denge
kurmaya cabalamistir. Lakin patrigi bu denli sikan problemlerin kaynagi
gergekte Arap yonetimine mi, degilse temelde nereye dayaniyordu? iste mesele
bizce budur.

Calismamizin basindan beri incelemeye galistigimiz Antakya Kilisesi,
goraldugu gibi Emeviler Devrinin sonlari ile birlikte kendi bunyesinde zuhur
eden bir takim ihtilaflarla ugrasmak mecburiyetinde kalmis, gerek patriklerle
episkoposlar arasinda, gerekse de episkoposlarla Suryani ahali arasinda ortaya
cikmig olan anlagmazliklar, Suryaniler Uzerinde muteessir etkiler birakmigti.
Hatirlanacagi gibi Siiryani Kilisesi biinyesinde islam ydénetimi altinda ilk ihtilaf,
Emeviler Devrinin sonlarina dogru Patrik Severius Bar Magke Il ile Sergis’in
basini ¢ektigi muhalif episkoposlar gurubu arasinda yasanmis ve episkopos
atamalari ile ilgili yetki gercevesinde sekillenmigti. Lakin devlet bu hadiseler
uzerinde mudahil bir konuma sahip bulunmuyordu. Sonraki donemde Patrik
Ivennis’in, bu kez yine kendi kilisesi Uyelerinden Sandloyo’nun muhalefeti ile
karsilastigini hatirliyoruz. Ancak Sandloyo, Ivennis’i durmadan hiikiimet
merkezine sikayet etmis ve nihayet devleti bu hadiselere mudahil olmak
mecburiyetinde birakmisti. Devletin hadiselere mudahil hale gelmesi, bundan
sonra Antakya Suryani Kilisesinde iki gasip patrigin koltugu isgal etmelerine
neden olmustu. Once Isaac ve sonra da Sandloyo hiikiimet destegi ile bu
makama oturmuglar; mamafih kisa muddet icinde olduraimuslerdi. Abbasi
devleti icin asil olan Antakya Kuirsusune mudahale etmek degildi; devlet

zaruretten bu sekilde davranmisti. Keza devleti buna zorlayanlar, daima muhalif

%1 H. Dolabani, 56
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Suryani piskoposlar olmustu. Hatirlanacagi gibi devlet, Suryani Kilisesine
mudahil konumunu Gevargi’'nin secildigi donem ile birlikte kendiliginden ortadan
kaldirmist;; Gevargi, tamamiyla kilise kurallarina gore ve Suiryani ruhaniler
tarafindan secilmisti. Ancak yine patrige muhalefet edenler ve yine onu
durmadan hukumete sikayet edenler kendi ruhanileri oldu. David ve Yuhannon,
Gevargi'nin iktidar esnasinda devleti Antakya Kilisesi Uzerinde yine mudahil
hale getirmek ve bu suretle kendilerine patriklik yolunu agmak igin mucadele
eden muhalif ruhanilerin basini ¢ekmiglerdi. Kaydettigimiz gibi bu donemde
yasanan tatsiz hadiseler, patrigin dokuz yil muddetince hapiste kalmasina
sebep olmus, halkin Suryani ruhanilere olan saygisini buyuk oranda baltalamig
ve hatta Halepliler drnegindeki gibi kimi Siryanilerin islam’i kabulii neticesini
vermisti. Patrik Kuriakos'u Julianist olmakla suglayanlar da yine Suryani muhalif
piskoposlardi. Nitekim bunlar, kendi siyasi emellerini, goksel ekmek kilifi ile
ortaya atmaktan ve patrigi hukimet nezdinde gikdyet etmekten
cekinmemiglerdi. Ayrintili olarak izah etmis oldugumuz ve simdi ¢ok kisa sekilde
Ozetledigimiz bu surecin akabinde Tell-Mahre’li Dionysius patrik olmustu ve bu
kez de Abraham’dan neset eden siddetli bir muhalefetle kargilagsmisti. Yine
Dionysius devrini inceledigimiz satirlarda Abraham’in bizzat halife nezdinde
kendi patrigi hakkinda sikayetlerde bulundugunu nakletmis; yine patrigin
uykularinin kagtigini dogrulamig ve fakat bunu Sdryani Kilisesinin dahilinde
vuku bulan ve simdi burada yeniden zikretmedigimiz baskaca tefrikalara irca
etmistik.

O halde biz bu noktada objektif bir bigcimde birkag tespit yapmak
zaruretinde bulundugumuzu duasunuyoruz. Evvela Dionysius’u rahatsiz eden
asil meseleler, hukimet merkezinden degil; bizatihi Suryani Kilisesinin iginde
bulundugu menfi durumdan kaynaklaniyordu. ikinci olarak hiikiimet merkezini
Emeviler Devrinin sonlarindan itibaren Suryani Kilisesine mecburen mudahil
hale getiren amilleri de kilisenin disindaki bir takim odaklara degil, bilakis
Suryani Kilisesinde patriklere muhalefet eden piskoposlara irca etmek
niyetindeyiz. Nitekim biz bu sireci ve muhalif episkoposlari, faaliyetleri ile
birlikte ayrintili olarak aktarmis durumdayiz. Bununla birlikte Arap yonetiminden
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neset eden bazi hatali tutumlarin vukua gelmis oldugunu inkér etmemekle
birlikte, biz bunun Hiristiyanlar ve Suryaniler Uzerinde buyuk bir baski sureci
olarak dugunulmesinin imkansiz oldugu kanaatindeyiz. Zira goruldugu Uzere
surekli aktif bir halde bulunan Patrik Dionysius, her turli hareket ve seyahat
Ozgurligune sahiptir. Buraya Emir ve hatta Halifeler ile diledigi sekilde
gorusebilmis olmasini da dahil etmek istiyoruz. Kaldi ki 6rnegin arkadagi Emir
Abdullah b. Tahire, bizzat kardesi Muhammed ibn Tahiri sikayet edebilmis;
sikdyet konusu da —hem de Dionysius’un tam da istedigi bir bigimde- derhal
Emir tarafindan ¢ozulmustur. Patrik Dionysius, cemaati igin bagkaca bir takim
faaliyetlerde daha bulunmus, hukimet nezdinde bu fiillerinden dolayi en ufak bir
elestiri ve baskiya maruz birakilmamistir. Ornegin istedigi an istedigi yerde

652

sinod toplayabilmistir®™. Ornegin istedigi yere, istedigi isimlerden istedigi kadar

episkopos atayabilmistir®®

. Ayrica Patrik Dionysius’un pek cok kilise inga
ettirdigi de kaydediliyor®®. Biitiin bunlar Siiryani tarihgiler ve ayrica din adamlari
tarafindan aktarilan bilgilerdir. O halde batili aragtirmacilarin dogru bir tespitle
Dionysius’'un zor durumda oldugunu belirtmeleri; lakin yanlg bir tespitle bunu
Arap yonetimine irca etmeleri kabul edilemez bir yanilgidir. Bir kez daha
belirtmek istiyoruz ki Arap yonetimini Suryani Kilisesi Uzerinde mudahil hale
getirenler —yahut olmadigi devirlerde getirmek igin ugrasanlar- muhalif
piskoposlardi ve bunlar siyasi hedeflerine ulasmak amaciyla, teolojik ihtilaflar

yaratmaktan gekinmiyorlardi.

27 yil patriklik makamini dolduran Tell-Mahre’li Dionysius, 845 tarihinde

6ldii ve Kinnesrin Manastirinda gémiildii®®®.

%2 818’de Kalunuki'de, 828'de Esfulos Manastirinda ve 843 yilinda Tikrit'te topladig
sinodlar érnek olarak gésterilebilir. Bkz. ignatius Efrem I. Barsavm, 350

63 Patrik Dionysius, patriklik hayati boyunca 100 tane episkopos atamasi yapmistir.
Bkz. H. Dolabani, 58

6% [gnatius Efrem |. Barsavm, 350

%55 W. Wright, 200
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e. Suryani Kilisesinde Sukinet Donemi (847-965)

Antakya Suryani Kilisesinde 847-874 yillari arasinda Yuhannon |V, 878—
883 yillari arasinda da Ignatius Il patriklik yaptllar656. iste bu iki patrik devrinde
Suryani Kilisesi uzun muddettir 6zlemig oldugu sukinet ortamina kavustu.
Nitekim bu durum da bize gore devletin aslinda Suryani Kilisesine mudahil
olmak istemediginin ve onu ancak kendisine daha islam fiituhati esnasinda
bicilmis olan yukumlulUkler c¢ercevesinde degerlendirdiginin en agik kanitidir.
Lakin patriklik karsusu, 883 yilindan sonra, 887 yilinda Theodosios isimli patrik
—ki tabiplik yéni ile meshurdur- secgilene dek, dort yil muddetince, patriklige
laytk kimse bulunamadigi cihetle bos kaldi®*’. Dionysius Il (897-909),
Yuhannon V (910-920), Baselios (923-935), Yuhannon Dbeth ihidoye (936—
954), iyavennis (954-957), Dionysius Il (958-961) ve Abraham (962-963)
donemlerinde, teolojik ve siyasi agidan buyuk ayriliklara sebep olacak turde
menfi buylk bir hadise yasanmamis, Mor Yuhannon Dasrigte (965-986)
déneminde ise Yunanlilar Suriye’yi kismen isgal etmistir®®®. Ismini saydigimiz
bu patriklerden entelektlel boyutu olanlar ayrica mercek altina alinacaktir. Yine
bu donemde devletin de kiliseye herhangi bir midahalesi musahede edilmiyor.
Bundan sonra Antakya Kilisesi, yeniden oldukg¢a hareketli bir doneme girecek,
Mor Yuhannon Dasrigte devrinde Bizans'in Suriye’de futuhatta bulunmasi,

bunun baslica sebebini teskil edecektir.

3. Bizans'in Antakya’yl iggali ve Antakya Patrikligine Baskilarin

Baslamasi

Hatirlanacagi Uzere biz c¢alismamizin basindan beri Roma/Bizans
cihetinden Siryanilere yénelen baski ve katliamlari ifade etmis, islam
hakimiyetinin iste bu nedenle Suryaniler agisindan yok olmaktan bir kurtulug
oldugunu belirtmis ve Siryanilerin ancak Islam hakimiyeti altina girdikten

65 H. Dolabani, 58
7 H. Dolabani, 59
658 H. Dolabani, 58
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sonraki surecgte teolojik, siyasi ve sosyal agilardan 6zgurlige kavustuklarini
iddia etmistik. Yine biz, Emeviler ve Abbasiler devrinde Suryani Kilisesinde
musahede edilen dahili karisikliklari izah ederken, bu karisgikliklarin Sdryani
Kilisesinin bunyesinden neset ettigini ve devletin bu intizamsizlikta parmaginin
bulunmadigini ortaya koymaya c¢alismistik. Yine hatirlanacagi Uzere bu iki
iddiamizi ortaya koyarken bizzat Suryani kaynak ve tarihgilerini konusturmaya
gayret etmistik ve mimkin mertebe objektif yorumlar yapmaya calismistik.

iste X. asrin ortalarindan itibaren tarih, Siryanilere eski tecriibelerini,
bize de iddialarimizi yeniden gozden gegirme sansi vermigtir. Cunki bu
devirlerde Suriye ve Antakya buyuk oranda Bizans istilasi yasiyor; Suryaniler’in
bir kismi da artik Bizans tebaasi oluyorlardi. O halde hem Sdiryaniler icin ve
hem de bizim i¢in simdi yeniden bir muhakeme ve muhasebe yapma sansi

husule gelmig oluyordu.

a. Patrik Mor Yuhannon Dastrigte VIIl. Donemi (965-985)

Bilindigi Uzere 968 yilinda Sdryani Kadim Kilisesinin tarihi merkezi
Antakya, Bizanslilar tarafindan zapt edilmis ve Suriye Uzerinde buyuk oranda
Bizans hakimiyeti tesis olunmustu. Calismamizi bagindan beri takip eden
herhangi bir okuyucunun aklina, igste tam da bu noktada Bizans ile Suryaniler
arasindaki teolojik uyusmazhdin gelmesi ve yeniden vuku bulan bu

kargilagmanin neticelerinin ne oldugunun merak edilmesi tabiidir.

Bizans hakimiyetinin tesisi ile birlikte, Bizans Devletinin derhal ve yeniden
Siiryanileri siddetli bir devlet tazyikine tabi tutmaya basladigini gériiyoruz. iste
biz bu noktada s6zu c¢agdas bir Suryani arastirmaciya vermek, yasanan
hadiseleri, bizzat onun agzindan aktarmak amacindayiz: “Kral Nicephoros,
(Sdryani Patrik) Aziz Mor Yuhannon'u getirtip ona su sézi verdi: Eger
Malatya’ya Hanzita ve Klesura’ya cemaatini toplayip onlari yerlestirirsen,
Halkedoncular (Kadikbéy Yanlilari-Melkitler?) sana da halkina da zarar
vermeyeceklerdir. Patrik krala istinaden Barid veya Karire denilen yerde bir
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manastir ve bir kilise insa etmeye bagladi. Yukarida sézi edilen yerler
Sdryaniler ile dolup tasti. Daha sonra hileci Yunanllar (Bizans), Mor
Yuhannon’dan kiskanmaya bagladilar. Krali kigkirtmak igin séziinl geri aldl.
Patrik ve dért episkoposu birlikte [stanbul’a gétiirdii. Episkoposlarin isimleri
sunlardir: Kudlis Episkoposu Tuma, Maras Episkoposu Konstantin, Umumiye
Episkoposu Sergis ve Simendo Episkoposu Yakup. Kral, Halkedoncularin
(Kadikéy Yanlilar1) Patrigini ve episkoposlari toplayip iki ay streyle bazi
konulari tartistilar. Neticede Halkedoncular Mor Yuhannon ve episkoposlariyla
bas edemeyeceklerini gbériince krali onlara kargi kigkirttilar. Kral onlara
seslenerek, ikisinden birini kendinize se¢melisiniz; ya inancimiza katilip degisik
hediyelerle miikéfatlandirilacaksiniz ya da slrgline tabi tutulacaksiniz dedi.
Patrik Mor Yuhannon ve episkoposlari, asla sizlere tabi olmayacagiz dediler.

Kral emir verip onlari tutuklatt ve cezaevine attird’®®.”

Goruldagu gibi Suryaniler Uzerinde yeniden hakimiyet kurmanin hemen
akabinde Bizans, kendisine gore Rafizi olarak nitelendirdigi bu millet Gzerinde
bir kez daha istibdat uygulamaya baslamis; kendileri ile ayni inanci
paylasmalari hususunda zorladiklari patrik ve episkoposlari istanbul’a
goturmusg, orada siddetli muamelelerin ardindan onlari cezaevine atmigti.
Patrigin ancak loannes Cimiskes tahta c¢iktiktan sonra Malatya’ya donebildigi ve
Mor Barsauma Manastirina yerlesip orada 6ldiigii kaydediliyor®®. Béylece
Bizans hakimiyeti altinda ilk Siryani Patriginin akibeti, cezaevi ve slrgun

olmustu.
b. Patrik Athanasius Loozor Salhoyo Donemi (986-1002)

Athanasius Loozor Salhoyo doneminde, Bizans devletinin buyuk
destegini arkasina almis olan Kadikdy Konsili yanlisi Hiristiyanlar, bilhassa Tek
Monofizit Suryaniler Uzerinde buyuk bir kovusturma gergeklestirmekteydiler.
Antakya’'nin Melkit Patrigi Agafi'nin, Bizans Devlet merkezine guvenerek (ya da

5% H. Dolabani, 61
660 1 Dolabani, 61
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onlardan almig oldugu talimat uyarinca) Monofizit Suryaniler’i ikinci sinif tebaasi
ve hatta Patrik Athanasius Loozor Salhoyo’yu da adeta kendine tabi bir memur
telakki ettigi; ayrica bu devirde Malatya’da yasayan 7 Siiryani rahibin istanbul’a
gonderilip orada katledildikleri®®' belirtiliyor.

c. Patrik Mor Yuhannon Bar Abdun Dénemi (1004-1033)

Bizans tazyikleri bu patrik doneminde daha da artti. Simdi, Patrik danhil
onde gelen Sdryani ruhanilerin Bizans elinde ugramis olduklari akibeti yine
Hanna Dolabani’nin agzindan aktarmak ve kendi yorumumuzu bundan sonra
yapmak istiyoruz. “Kral bir elgiyle birlikte, Cyritos’a mektup gdbnderip patrigi
tutuklatti ve onu Istanbul’a géndermesini salik verdi. Aslinda Cyritos, patrigi
Mdsliimanlarin hiikiimranhgi altinda bulunan yere kagirmak istediyse de kralin
korkusundan buna cesaret edemedi. Patrik o sirada Berid Manastirindaydi.
Patrik tutuklu bir vaziyette elgi ve silahli askerlerle birlikte gétirdldi. Clnkd
orada bin kadar rahibin bulundugu ve patrigin gétiriilmesine izin veriimeyecegi
duyulmustu. Ondan dolayi savaga gider gibi manastiri kugsatma altina almislar
ve igeri girmisler. Bu vaziyetle patrigi alip Malatya’ya gétirdiler. Halk da bu
tavirdan ¢ok rahatsiz oldu. Patrik Mor Yuhannon ve alti episkopos ile yirmi rahip
ve papaz 1029°da Istanbul’a ayakbastilar. Malatya’nin Yunan metropoliti,
Patrigin gectigi sokaklarda tellal araciligiyla, bunlar Meryem Ana’yi kabul
etmiyorlar ve Tek’e tapiyorlar diye bagiriyordu. Bu sbzleri duyan halk, ylizlerine
tlkdrerek damlardan tas atip kifrediyorlardi. Kral, patrigin blyik kilisesinde
hazir bulununca, Malatya Yunan Metropoliti kendi patrigine, bunlarla din
konusunda tartismayin, ¢lnkil din konusunda egitiimis insanlardir dedi. Ama
mutlaka sorguya alinmalari gerekiyordu. Onlara neye inandiklari soruldu. Onlar
da Slryanice ve Yunanca yazili iki kitap c¢ikarip takdim ettiler. Kitaplari
incelemeye aldiklarinda, sizleri buraya getirmekteki amacimiz, sizlerden imani
ogrenmek degil, size imani égretmektir dediler Bizimle iki tabiat inancini kabul
edin diye ilave ettiler. Patrik, bizler atalarimizin inancini asla degistiremeyiz

dedi. Malatya Metropoliti ayaga kalkarak patrige tokat atti. Patrik Mor Yuhannon

' H. Dolabani, 61
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diger ytiziinii cevirdi®®?. Patrigi ve grubunu Mor Mino manastirina gétiirdiiler.
Daha sonra onlari ikiser ikiser Kasim ayina kadar ayri ayri yerlerde iskence
altinda hapsettiler; Nicephoros, onlari ayri ayri ikna etmeye ¢alisiyordu. Ug
piskopos aldatildi ve imza verdi. Kral Patrige haber génderdi ve séyle dedi, eger
teslim olursan sana Antakya’daki klirsiyl teslim ederim. Patrik cevaben, benim
hem yerde ve hem de gbklerde elgisel kiirsiim vardir dedi. Patrikten bu cevabi
aldiklarinda ondan umudu kestiler. Kral Bulgar sinirinda bulunan Gayus
Manastirina onu sirgtin etti. Orada 4 yil kaldiktan sonra 1031 tarihinde hayata

veda ett%3.”

Filhakika, biz bu satirlardan sonra gergegin aktariimasi noktasinda
yorum yapmaya gerek olup olmadigi konusunda bile tereddut igerisindeyiz. Zira
acikga goruldugu gibi Bizans devletinin Suryaniler hakkindaki hikmu, aradan
gecen uzun ylzyillara ragmen yine degismemisti ve islam ydnetiminden gok
daha farkliydi. O halde biz bu noktada simdiki Bizans cebri ile ilgili degil; fakat
genel olarak Bizans ve Arap Devletleri arasinda gorulen bu uygulama farki

uzerine birkag cumle etmek istiyoruz.

Oncelikle sunu belirtmek isteriz ki, Bizans Devletinin dini politikasini
belirleyen baslica amil Cecaropopizm’den, islam yénetiminin dini politikasini
belirleyen baslica amil Ehli’z Zimme hukukundan neset ediyordu. Buna gore
Bizans Devletinde yonetici kadrosu, kendi inanglarinin tum tebaasi tarafindan
kabul edilmesi gerektigini diisiiniiyor; islam devletinde ise belirli yikimliliiklerin

yerine getirilmesi karsiliginda tam bir inang hurriyeti meri bulunuyordu.

%62 “Géze gz, dise dis denildigini duydunuz. Ama ben sana diyorum ki, kétiiye karsi
direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana 6blir yanaginizi da gevirin.” Bkz. Matta,
5/38-39; Patrik Mor Yuhannon, incil'in bu agik emrini yerine getirmis oluyor. Ancak bu
tokat hadisesinde patrigin Bizanslilara vermis oldugu mesaj cok daha 6énemlidir. Buna
gore patrik kendisine atillan tokada karsilik diger yanagini gevirmekle kimin hakiki ve
daha samimi Hiristiyan oldugunu Bizanslilara ispatlamayl ummus olmaldir.

%3 63; Bar Hebraeus-l, 288; Ayni hadise birebir drtiisen sekilde Gabriel Akyiiz
tarafindan da aktariliyor. Bkz. G. Akyuz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 431
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Bu hususun ikinci bir veghesi de dini telakki ile alakaliydi. Bizans
Devletine gére dogru akide kilise tarafindan belirleniyordu; islam Devletine
goreyse bunu belirleyen Allah’ti. Bizans kilisesine gore Kadikdy dogmasini
kabul etmeyen tum Hiristiyanlar Rafizi idi ve bu sebeple her turlu kotu
muameleye tabi tutulmalari caizdi. islam Devletine gére de tek gegerli din
islam’di; lakin insanlarin cehenneme gitme ozgirliikleri de vardi. O halde
devlete dusen, dunya ile ilgili igleri tanzim etmek; fakat inan¢ noktasindaki

hikimleri Allah’a havale etmekti.

iste Siryaniler, telakki nokta-1 nazarindan neset eden bir takim
sebeplerle Bizans ve Arap devletlerinden farkli muamelelere maruz
birakilmiglardir. Objektif ve Onyargisiz herkesin rahatlikla gorebilecegi bu
muamele farklihgi, defalarca kez edinilen tecribeler sayesinde Suiryaniler
tarafindan da pek ala iyi bilinmekteydi. O halde islam fiituhati esnasinda
Suryaniler'in kentlerini Musliumanlar’a neredeyse tamamen savagsiz teslim
etmelerine, sonraki asirlarda cereyan eden Bizans-Arap mucadelelerinde
(Melkitler hari¢) Bizans’a hi¢ bir sempati beslememelerine ve iste simdi de
goruldugu gibi bazi kimselerin Suryani Patrigi icin en hayirlisinin Masliman
hakimranhgi altindaki cografyalara kagmak olacag! seklindeki

degerlendirmelerine sasmamak lazim gelir.

Bizans hakimiyeti Suryaniler ve Suryani Kilisesi Uzerinde yeniden bluyuk
bir buhrana sebep oldu. Zira goruldugu gibi Bizans h&kimiyetinin hemen
akabinde tesaduf edilen ilk U¢ Sdryani Patriginin ikisi tutuklanmig, surgun
edilmis ve iskenceye tabi tutulmus, pek ¢ok episkopos, papaz ve rahip de ayni
sekilde muamele gormus, hatta patriklerden birisi sirginde igskence altinda can
vermigti. Dahasi, apostolik kokenli kadim bir kilise, bilhassa Antakya’da Melkitler
tarafindan adeta ikinci derece tabi bir kilise konumuna indirgenmisti. Malatya’li
pek cok Siiryani ruhani istanbul’a génderilmisler ve burada kargasalar arasinda
oldurdlmusglerdi. Bizzat Monofizit Suryaniler, Suryani ruhanilerin ve Suryanilerin,

diismanlarinin alay konusu haline geldiklerini belirtiyorlar®™*,

%4 Ornegin bkz. H. Dolabani, 64
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Bize gore Uzerinde durdugumuz bu husus, ¢ok agik bir tarihsel vakiadir.
Bizans imparatorlugu her daim Siryaniler iizerine kin kusmus ve onlara da kan
kusturmustur. Biz bu noktada son olarak Urfa’li Matteos’un, Bizans isgali
altindaki Antakya’da cereyan ettigini bildirdigi bir hadiseyi, aynen onun

kaydettigi gibi aktarmak ve ¢ok kisa bir yorumla bu bahsi kapatmak istiyoruz.

“(Antakya’da) Roma (Bizans) Patrik’inin huzurunda miihim bir muhakeme
yapildi. Romalilar (Bizanslilar) bir Siryani’yi bu muhakeme vesileyiyse kendi
mezheplerine déndlirdiiler ve onu kendi rizasiyla vaftiz ettiler. Bbylelikle bu
adam kendi inancini terk edip Sdryaniler’in biylk bir diismani oldu. Sdryaniler
bu yiizden blylik sikintilara dugar oldular. Zira her giin mezhep yoklamalari ve
nizalar vuku buldu. Romalilar (Bizansllar) o kadar hayasizlastilar ki ne
yapacaklarini bilemeyip patriklerinin emriyle Siiryaniler’in Incil’ini yaktilar. Fakat
onlar Allah’in Incil’ini atese attiklari vakit incil’den bir ses ¢ikti ve kitap alevlerin
icinden disari firladi. Onlar ikinci defa Incil’i atege attilar; fakat o yine digari
firladi. Onlar, kiistahliklar yiiziinden kudurmus bir halde mukaddes Incil’i tekrar
atese attilar, Incil bu defa da oldugu gibi disari ¢ikti. Fakat mukaddes Incil’i
dérdiincii defa atese attiklarinda yandi. Iste, Hazreti isa’nin mukaddes Incil’,
Antakya sehrinde blitiin Romalilar (Bizanslilar) tarafindan bu suretle yakildl.
Patrikle biitin halk, Incilin yakildigi yerden kiliseye déndiikleri vakit o kadar
seving iginde idiler ki sanki kot bir dismani yenmiglerdi. Onlar S. Bedros
Kilisesinden igeri girince binanin iginde korkung bir glrdiltii koptu, siddetli bir
zelzele oldu ve bltiin sehir sarsildi. Baska bir giinde de S. Bedros Kilisesinin
lizerine g6kten ates dusti ve Kilise, temelden damina kadar bir fener gibi yand..
Taslar, odun gibi yandilar ve alev gbklere ylikseldi. Romalilara (Bizanslilara) ait
kirk kilise de S. Bedros Kilisesiyle beraber yandi; fakat Siryani ve

Ermeni’lerden higbiri zarar gérmedi®®®.”

%5 Urfa’ll Matteos Vekayinamesi ve Papaz Grigor'un Zeyli, (Cev. Hrant D.
Andreasyan), 3. Baski, TTK Yay., Ank., 2000, 98-99
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Bizanslilarin Suryanileri maruz biraktiklari aligilmis durumlari iste boylece
aktaran bu Ermeni tarih¢i, Bizans ruhani sinifinin ve Grek Hiristiyanlarin
Antakya sehrinde igledikleri gunahlarin agza dahi alinmayacak bir boyutta
oldugunu soyluyor ve fakat onlarin kustahlikta israrci olduklarinin da altini
ciziyor®®. Biz de bu noktada, bu calisma esnasinda elimizden gegirdigimiz
yiizlerce eser icinde, Mislimanlar tarafindan atese atilmis bir incil vakasini

kaydeden bir tek satira rastlamadigimizi belirtmek istiyoruz.

Bizans imparatorlugunun Siiryaniler (izerindeki miithis baski ve istibdadi,
Patrik Dionysius Yahya (1032-1042), Patrik Yuhannon Theodoros X (1048-
1057) ve Patrik Athanasius Yahya IV (1058—-1063) devirlerinde de surdu.

Daha Dionysius Yahya patriklik taci giydigi esnada istanbul’dan onun
yakalanarak istanbul’a génderilmesi seklinde emir yayimlanmis, Patrik canini,
ancak Mduasliman  hakimiyeti altinda bulunan topraklara kagarak
kurtarabilmistir®®’. Bir sonraki Patrik Yuhannon Theodoros X’un da mecburen
Diyarbakir'da ikamet ettigi ve patriklik gorevini bu kentten yurattugu anlagiliyor.

Athanasius Yahya |V, batili ruhanilerin, Dionysius Yahya 6ldikten sonra
sectikleri patriktir. Lakin bu donemde “ilk yizyillarda putperestlerin Hiristiyanlara
karsi gergeklestirdikleri iztihatlar gibi Kadikéy yanllarr da bu sirada
Ortodokslara  (Sdryanilere)  karsi ¢ok aci ve sert bir iztihat
gerceklestirmekteydiler. Patrik Athanasius Yahya ile episkoposlari Yunanlilar
tarafindan Malatya’da Mor Abdukos Manastirinda 5 ay middetince gézaltinda

tutuldular. Buradan onlari Istanbul’a gétiireceklerken Patrik yolda vefat ett®®.”

%6 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 99

%7 G. Akyiiz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 431; Amid (Diyarbakir) iste bu sebeple
bundan sonra Siryani Kilisesine evsahipligi yapmistir. Zira Bizans yonetimi altindaki
topraklarda bu kurumun yasayabilmesi, imkansizdi. H. Dolabani, 64

%8 H. Dolabani, 66
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Lakin Malatya Episkoposu ignatius, istanbul’a gétirilmekten ve burada
tirli Bizans tazyikine ugramaktan kurtulamamistir. ignatius, ayni zamanda
Monofizit Suryanilerin inang formulini de ihtiva eden su sozlerle Bizanslilara
kargi kendisini savunmaya calismistir. “Kutsal Ugliigiin ikinci iknumu olan
Allah’in sézi, degisiklige ugramadan Allah’in anasi Meryem’den tenlesti. Tek bir
Allah olarak itiraf edilir ve ayni zamanda Ogul sifatinda olan Rab Isa Mesih,
Tanrisallikla babaya esit bir 6zdene sahiptir. Insanlik yéniinden de biz insanlara
esittir. Tanrilik ve insanlik birlesiminden sonra ortaya tek bir sahis olarak
cikmaktadir. Aziz atalarin sbyledikleri gibi: Tenlesen S6z, tek bir tabiat ve tek bir
iknum oldugu gibi, Vicut buldugu her iki unsurun cevheri degisikligi korunmakla
birlikte tek biri olarak terkiplenmistir. Asla degisiklik ve karisiklik olmamugtir. Iki
tabiat, iki cevher, iki etkilesim ve iki irade 6gretenleri kabul etmiyoruz®®.” Bu
sozlerin sahibi ignatius, asagilanmak icin Makedonya’da Gayus daginda Bizans

imparatorunun tarlalarinda ve baglarinda calistiriimistir®™.

Biz bu son bdlime kadar, Siryani Kilisesinin islam yonetimi altindaki
serlvenini izah etmeye calistik. Goruldugu gibi Siryani Kilisesi Emeviler
Devrinde ve Abbasilerin ilk doneminde kendi bunyesinden neset eden bir takim
intilaflarla ugragsmis, sonra uzunca bir muddet ihtiyaci olan sukdt ve huzur
ortamini teneffus etmigtir. Lakin X. yuzyilin ortalarindan itibaren Bizans'in
kismen Suriye’ye hakim olmasi, Suryaniler ile bu amansiz ve acimasiz digsmani
bir kez daha karsi kargiya getirmig, Suryani Kilisesi de, Bizans Devletinden
kaynaklanan harici sebepler nedeniyle bir kez daha buyuk bir istibdat altina ve
buhrana girmigtir. Antakya ve Suriye Uzerinde Bizans hakimiyeti uzun soluklu
olsaydi, Suryanilerin ya go¢ etmek zaruretine yahut tarihten silinmek ihtimaline
ducar olacaklari ¢ok acikti. Mamafih kader tipki ilkinde Araplar eliyle yaptigi
gibi, bu kez de Turkler eliyle Suryaniler’i Bizans’in elinde yok olmaktan kurtardi.
Selguklu athlari artik bolgeye ¢ok yakindilar.

69 H. Dolabani, 66—67

%70 gnatius’un Makedonya’daki siirgiin hayati igin bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 378
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Il- SOSYO-EKONOMIK ve KULTUREL YAPI

Bizim bu baslik altinda ortaya koymak istedigimiz tarihi vakialar ve bu
vakialar hakkinda one surecegimiz nazariyeler, devletin Suryaniler ile ilgili
olarak yuruttugu siyaseti ve bu siyaset cgercevesinde sekillenen sosyolojik
yansimalari ifade etmeye galismak olacaktir. Fakat bunu yaparken tarihte higbir
sayfanin tamamen beyaz yahut siyah olmadigi gercegini g6z o©Onunde
bulunduracagimizi da belirtelim. Bu baglamda hem devletin Suryani siyasetinde
hakim rengin ne oldugunu tespit etmek ve hem de bu hakim renge aykiri olarak
tesaduf edilen bazi hadiseleri nakletmek saniriz yerinde olacaktir.

1. Sosyo-Ekonomik Yapi

Hatirlanacagi Uzere Emeviler devrinde devletin merkez topraklarinin
Suriye’'ye tasinmasinin Suryaniler agisindan hem ¢ok dnemli ve hem de gayet
muspet bir gelisme oldugunu kaydetmis, devlet merkezine bu denli yakin
olmanin, gerek sosyal ve gerekse de ekonomik agilardan Suryaniler Uzerindeki
olumlu etkilerini ifade etmistik. Nitekim islam hukukunun kendilerine tanidig
haklari kullanan Hiristiyanlar ve bilhassa Suryaniler, 6zellikle ticaret ve zanaatla
zenginlesmigler; hatta bazi Muslimanlarin gsikdyet edecekleri derecede genis

haklara kavusmuslardi®’".

Abbasiler devrinde devletin siklet merkezi artik Suriye olmaktan ¢ikti. O
halde Suriye’nin idaresine eski ihtimamin gdsteriimemesine de®? tabii
kargilamak gerekir. Ticaret hala canli bir sekilde surmekteydi; lakin su bir
gercekti ki, Suriye ve Filistin merkez pazaryeri olma ozelligini artik kismen
kaybetmislerdi. Bu gelismenin Sdryaniler agisindan muspet bir nokta tegkil
etmeyecegi aciktir. O halde bu durum ekonomik agidan belki bir nebze de olsa
Suryaniler Uzerinde olumsuz etkiler yaratmis olabilir; mamafih bunu rakamlarla

ifade etme sansina pek sahip degiliz. Ayrica Emeviler'e merkezlik yapmis olan

671 A. Ocak, 248

672 5. Runcimann-I, 21
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Suriye topraklarinin Abbasiler cihetinden bir derece de olsa Uvey evlat
muamelesi gormus olmasi da siyasi agidan tahmin edilebilecek mahiyette bir
keyfiyettir. Bu cergevede 6Ornegin Abbasi iktidarinin hentz kuruldugu 750li
yillarda el-Cezire valisi Musa b. Ka’b, Suriye’yi oldukc¢a siddetli bir baski altina

almis ve onu bu sekilde kontrol edebilecegini diisiinmiistiir®”>.

Suryaniler'in sosyal hayati acgisindan degerlendirildiginde, Abbasiler
Devrinde ve bilhassa bu donemin erken zamanlarinda gorulen ikinci bir olumsuz
taraf, ilki iktidarin Emeviler'den Abbasiler'e gecisi esnasinda, ikincisi de Abbasi
otoritesinin zayif oldugu donemlerde tesaduf edilen basina buyruk Vali ve
Emir’ler ile iligkilendiriimelidir. Bu hukumet gorevlilerinin, o6zellikle merkezi
otoritenin zayif oldugu donemlerde, ayan benzeri birer gu¢ olarak ortaya
ciktiklarini ve kendi namlarina topladiklari vergiler yiziunden halka ve o arada
Suryanilere buyuk sikintilar yagattiklarini goruyoruz. Yine kayitlardan, merkezin
batun gabalarina ragmen bu Emir'lerin faaliyetlerinin bazen onlenemedigine,
keza Ehli’z Zimme hukukunun da yer yer ihlal edilebildigine tanik ve Suryani
kaynaklarinin yana yakila bu Emirllerin uygulamalarindan dert yandiklarina
sahit oluyoruz. Ancak burada dikkat cekmek istedigimiz bir gercek, Suryaniler
kadar, hatta kesin olarak onlardan daha fazla, Musluman Araplarin da bu hatall
uygulamalarin magduru olduklaridir. Ezcumle ifade etmek istedigimiz vakia
sudur ki, oncelikle bu uygulamalar planli bir bicimde devlet tarafindan dedgil,
otorite boglugundan faydalanarak merkezi dinlemeyen bazi Emir’ler tarafindan
keyfi ve istisnai olarak icra edilmig, ikinci olarak da Suryaniler’i degil, tum

tebaay! ve o arada Miisliiman Araplar’i da magdur konumuna sokmustur®™.

Ornegin Tell-Mahre’li Dionysius, 770’li yillarda Mezopotamya y6resindeki
acimasiz valiyi anlatirken, onun vergi toplama usuluni elestirmis; bununla

birlikte Araplarin neredeyse Suryanilerden daha fazla magdur olduklarini bizzat

673 | Demirkent-M. Korkmaz, 51
674 Bar Hebraeus'da bu ydénde pek ok kayit vardir. Ornek icin bkz. Bar Hebraeus-I,
278
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675

kendisi kaydetmigtir’">. Ayrica Tell Mahre’li Dionysius’a gore Suriye ve El-Cezire

bolgesi nufus olarak kalabalik oldugu cihetle surekli olarak vergiye konu olan

bélgelerin basinda gelmekteydi®™®.

Baska bir 6rnek, devletin yine zayif bir aninda —ki bu Emin ile Memun
arasindaki taht mucadelesi donemidir- ortaya cikip Suriye’de ahaliye buyuk
1izdirablar yasatan eskiya Nasr b. $ebes ile iligkilendirilebilir. Sehirlerinin
etrafindaki surlar Mansur tarafindan yikilmig olan Sduryanilerin bu donemde
bayuk sikintilar gektikleri ve bu isyankar eskiyaya bir muddet hara¢c 6demek
zorunda kaldiklari ve bilhassa manastirlarin bu siregte talan edildigi
kaydediliyor®””.

Suryaniler tarafindan pek seviimeyen Memun devrinin Urfa Valisi Abd el
Ala da bu kabil birisiydi. Hem Suryani Michael’in, hem de Bar Hebraeus’un
kaydettikleri bir hadise bizi bu yonde dusinmeye sevk etmistir. Bu Suryani
tarihgilerin kayitlarina gore Abd el Ala halki ¢ok agir vergiler altinda ezmekteydi.
Fakir dusen pek ¢ok Urfa’li Stryani toplanip sikayet icin Abd el Ala’nin huzuruna
ciktilar. Sonra merkezi pek dikkate almadigi anlasilan bu validen sdyle bir yanit
aldilar:  “Ey Hiristiyanlar! Bizden niye gikdyet ediyorsunuz? Romalilar
zamaninda siz bu memleketin sefasini sirtyordunuz. Bizim atalarimiz ise kuru
sahralarda insani kurutan ve yakan sogugun ve sicagin altinda koyun ve deve
otlatiyorlardi. Bu topraklari Romalilarin elinden kiligla aldiktan sonra niye onu
bize birakmakta ve sizin de memleketin yabancisi olmanizda bize zorluk
cektiriyorsunuz. (Onu bize devretmeyi neden gig¢ buluyorsunuz) Haydi,

huzurumdan c¢ikin, vergilerinizi 6deyin, rahat oturun®’®.” Biz burada,

675 Tell Mahre’li Mor Dionysius vergi memurlarinin herseyi adaletsizce kaydettiklerini,
zavall halkin kagistigini, bunun adeta bir soygun oldugunu kaydediyor ve hirsizlarin da
kendilerini asar toplayicisi olarak gdsterip bu soyguna istirak ettiklerini belirtiyor.
Chronique De Denys De Tell-Mahre, 104

675 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 102

®" Bar Hebraeus-I, 213

%78 Siiryani Michael-I, 135; Bar Hebraeus-I, 216
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Suryaniler'in Romalilar devrinde bu topraklarin sefasini sirmeyip cefasini
cektiklerini, kentlerini Muslimanlara yaptiklari anlasmalar kargihginda, kilig
zoru olmaksizin teslim ettiklerini, simdi de Musluman otoritesi altinda
yasadiklarindan degil; vergi yukunun hafifletimesi amaciyla valinin karsisina
cikmig olduklarini  belirtiyor; Abd el Ala hakkindaki yorumu okuyucuya

birakiyoruz.

Goruldagua gibi Suryaniler'in sosyal hayati Gzerinde olumsuz etkiler
yaratan ve su ana kadar alti cizilen olumsuz gelismeler Ozellikle siyasi
istikrarsizliktan neset etmigtir. Bilindigi gibi tarih boyunca herhangi bir bolgede
uzun bir middet izlenen ve istikrarl sekilde seyreden yonetimler, daima o bolge

679 iste Siryaniler (izerinde sosyal ve

Uzerinde muspet etkiler birakmigtir
ekonomik yonden olumsuz etkilerin izlendigi suregler, ekseriyet siyasi istikrarin
sekteye ugradigi devirlere irca edilmelidir. Ayrica Ozellikle X. asrin bagindan
itibaren Abbasi merkez otoritesinin zayiflamaya baglamasi ve Suryaniler’in
nufus agisindan agirlikta oldugu sehirlerin bir yandan Mahalli Emirlikler ve bir
yandan da Bizans tarafindan isgal edilmesi, yani bu gergcevede yine istikrarin

bozulmasi, sosyal ve ekonomik hayati buyuk oranda sekteye ugratmistir.

679 Gergekten de biitiin tarih, bu kabil misallerle doludur. Ornegin iskenderin dogu
seferi Anadolu, Suriye, Filistin ve Misir’i tek bir yénetim altinda birlestirmis, ilk anda
gorilen buyldk yikimlardan sonraki strecte bu bdlgelerde ekonomik, sosyal ve bilhassa
kiltirel yonden blylk bir inkisaf hareketine tesaduf edilmistir. XIll. ylGzyilda
gergeklesen ve klasik islam muelliflerinin yana yakila aktardiklari Mogol tufani ise bu
kabil bagka bir érnektir. Bilindigi gibi bu tufanin ilk etkisi, 6zellikle islam cografyalari
uzerinde yikici bir tesire maliktir. Ancak Mogol tufani ¢ok genis cografyalari tek bir
yonetim altinda birlestirebilmis olmasi nedeniyle, ilerleyen slregte bu cografyalarda
sosyal ve ekonomik acgidan buylk terakkilere ortam hazirlamistir. Bunun basglica
sebebi, siphesiz ki tesekkdl ettiriimis olan givenlik ¢cer¢cevesinde daha rahat isleyebilen
kervan trafigidir. O halde farkl cografyalar ve tzerindeki nifusun sosyal ve ekonomik
hayati bakimindan, ilk anda ne denli yikici etkisi olursa olsun, istikrarli olmak kaydiyla,
tek bir yonetim altinda birlesmesi, ayri siyasi organizasyonlara tabi olmasindan ¢ok

daha mispet neticeler vermektedir denilebilir.
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Suryaniler agisindan bu donemin olumsuz baska bir takim gelismeleri,
kiliseden neset etmistir. Oncelikle su belirtiimelidir ki kilise —en azindan bazi
dénemlerde- vergiden muafti ve bu sebeple oldukca zengin bir kurumdu®®.
Ancak bu zenginligin ruhani hayata menfi bazi tesirlerinin oldugu ve ruhbanlarin
da bu cergevede uhreviyattan ziyade maddiyata dnem vermeye basladiklari
anlasiliyor. iste bu meyanda manastir kurumu yer yer uygun ortamdan ¢ikmis,
ruhaniler ise bizzat Suryani Patrikligi yapmis olan Tell-Mahre’li Dionysius’un
tabiriyle “hagini al ve beni izle” onerisini dikkate almak yerine atlari, suruleri,
keci ve koyunlari almayi tercih eder olmuslardi. Bu ruhaniler kendilerine baglar
ve evler tahsis ediyorlar, paganlar gibi ata binerek rahat ve refah iginde
yasayabilmeyi Umit ediyorlar ve tum bunlari da kilise hiyerarsisindeki Ustlerine
itaat etmeden gergeklestirmeyi istiyorlardi®’. O halde Abbasiler devrinde
gorulen zenginlik, kilisede ve ruhaniler arasinda bir takim bozulma ve
intizamsizliklari da beraberinde getirmig; din adamlarinin dinyevi ve siyasi
isteklerini kamgilamisti. Nitekim biz bu vakiayi ve siyasi hedefler giden Suryani
ruhanilerin bilhassa kilise ve kendi cemaatlerini dusurdukleri gug kosullari,
Antakya Kilisesini inceledigimiz bolumde ayrinti olarak ortaya koymus

bulunuyoruz.

Cizdigimiz butin bu olumsuz tasvire ve menfi bazi gelismelere ragmen
su iddia, rahatlikla One surulebilir ki, Abbasi Hilafeti yonetimi altindaki
Suryanilerin sosyal ve ekonomik agidan durumlari, belki butun tarihleri boyunca
tesaduf edebilecegimiz en iyi periyotlardan birisidir. Bunun oncelikli
sebeplerinden biri, Abbasi sarayinda fikri hususlar igin Emevi sarayindan ¢ok
daha biiyiik bir ilginin bulunmasiydi®®. Ayrica tipki Emeviler devrindeki gibi hala
devlet kademelerinde Hiristiyan memurlar istihdam edilmekteydi®®. Zira diger
devletlerden farkli olarak Arap devletinde mugahede edildigi gibi, burada farkli

din ve mezhep miintesipleri bir arada is gérebiliyorlardi. iste hem sarayin fikri

%80 By konu hk. 6rnegin bkz. Chronique De Denys De Tell-Mahre, 98
%1 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 99
%82 M. Dickens, 6

683 3. Runcimann-I, 21
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hususlardaki ilgisine, hem de devlet kademesindeki bilgili memur ihtiyacina
Abbasiler doneminde de en fazla yanit verebilen cemaat Suryaniler olmustur.
Bu sebeple onlar, cogu zaman en yiiksek mertebede addolunmuslardir.®®
Suryaniler ayrica, ayrintilarini ilerleyen sayfalarda inceleyecegdimiz tercume
faaliyetleri cercevesinde, eski Grekge’den felsefe ya da teknige ait onemli
eserlerin tercimesi ile de gorevlendiriimigler ve bu gorevin altindan basariyla

kalkmiglardir.

Siryaniler islam yénetimi altindaki Hiristiyan cemaatlerin en biyik
temsilcisiydiler. Abbasi hilafeti, higbir zaman Sdryanilere, hilafet sinirlari
icerisinde ve ya disinda, hatta savas devrelerinde bile birbirleriyle minasebette

bulunmak ya da 6rnegin seyahat etmek gibi hususlarda zorluk ¢cikarmamistir®.

Bilindigi gibi devlet, Hiristiyan cemaatlerin yeni kiliseler inga edebilmeleri
hususunu denetimi  altinda  bulunduruyordu. Bu denetim, sundan
kaynaklanmaktaydi: Muaslumanlar tarafindan fethedilmis bu cografyalarda,
yaklagik alti asirdir Hiristiyanlar yasiyor ve tum sehirler, baskin bir Hiristiyan
kaltarant canh bir sekilde temsil ediyorlardi. Musluman yoneticiler de tabii
olarak fethettikleri ve ydnettikleri bu sehirlere bir islam kimligi naksetmek
istiyorlardi. iste bu nedenledir ki gayrimislimlerin kilise ve manastir gibi ibadet
yerlerine dokunmuyorlar, ancak yenilerinin ingasina, ihtiya¢ yok dusuncesiyle
pek sicak bakmiyorlardi. Ancak c¢ok ilgingtir ki basta Diofizitler olmak Uzere
batlin Suryanilerin ve hatta diger gayrimuslimlerin buna bile riayet etmedikleri ve
cesitli gerekgelerle yeni ibadethaneler insa etmekten geri durmadiklarini
goriyoruz. Nitekim dénemin kaynaklarinda da islam yénetiminin bu toleransi

hem 6viilmekte, hem de takdir gérmektedir®®.

iste sosyal agidan Siryanilerin icinde bulunduklari ¢ok iyi sartlari
anlatmak bakimindan elimizde oldukg¢a ilging kayitlar bulunuyor. Batili

%4 M. Dickens, 6
68 5 Runcimann-I, 21

%% By hususta bkz. A. Atiya, 300
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yazarlarin da kaydettikleri gibi bu donem Sudryaniler ve 6zellikle Diofizitler igin
gercek bir doruk noktasiydi. O kadar ki Suryaniler, Abbasi hakimiyeti altinda
Musliman halkla tam manasiyla esit haklar istemislerdi. Mutezid (892-902),
imparatorlujun baskenti Bagdat yakinlarinda bir bélge olan el-Anbar’a vali
olarak bir Diofizit bir Suryani'yi atamisti®’. Ayni sekilde Bar Hebraeus’un bir
kaydina goére 990’li yillarda Misirda Ebu’l Ala Fahid b. ibrahim namindaki
Misir'li bir Yakubi vezirdi. Muellifin aynen kaydettigi bir nota gore, Hiristiyanlar
Misliiman yénetimi altinda dinlerini degistirmeden vezir olabiliyorlardi®®. Bize
gore bagka bir ulkede, ikinci bir 6rnegine tesaduf edilemeyecek mikyasta istisna
teskil eden bu gibi hadiseler®, bizzat Miisliiman halki bile sasirtmis; hatta yer

yer biraz da kizdirmistir®®.

Cagdas bazi yazarlara gore de Suryanilerin Abbasi egemenligi altindaki
konumlari, bitiin tarihlerinin en iyi dénemidir. IX. asirda istanbul Patrigine bir
mektup gonderen Kudus Patrigi de bu hususu aynen bu sekliyle belirtmis,
Musliman resmi makamlarinin ¢ok adil olduklarinin, kendilerine higbir fenaligin
yapiimadiginin ve zorbalikta bulunulmadiginin altini israrla cizmisti®'. Ayrica
Muslimanlarin adalet duygularinin ve hatta bazi hususlarda gekingenliklerinin

dikkat gekici bir derecede oldugunu belirtiliyor®®2.

Ekonomik agidan da Suryaniler'in gayet iyi bir durumda olduklari ve hatta

cok biyiik servetlere malik bulunduklar soylenebilir. istisnai vakalar ayri

%87 A. Atiya, 300

%% Bar Hebraeus-I, 276

%8 Hamidullah da gayrimiislimler arasinda bakan mevkiine yiikselenler oldugunu ve
bunun, buglnki bati demokrasilerinde bile tesaduf edilmeyen bir uygulama oldugunu
belirtiyor. Ustelik bu uygulama, “islam 6gretilerine de ters degildi” diye s6ze devam
ediyor. Hamidullah’a goére Safi ve Hanbeli hukukgular, halifenin gayrimislimleri bakan
olarak tayin edebilece@i hususunu desteklemekte tereddit bile géstermemislerdi. Bkz.
M. Hamidullah, 268

6% A Atiya, 300

91 3. Runcimann-I, 21

692 3. Runcimann-I, 21
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tutulursa, Abbasiler devrinde genel olarak gorilen refah ve zenginligin
Suryaniler'e de yansimig olmasi gayet normaldi. Nitekim bugun, Abbasi
hakimiyeti altindaki Sdryanilerin ekonomik durumlari hakkinda ipuglari
barindiran bazi kayitlara da sahip bulunuyoruz.

iste bu kayitlardan birisi Ermeni tarihgi Urfa’li Matteos’a aittir. Matteos, XI.
asirda Antakya Sdryanilerinin zenginligini anlatirken su sozleri sarf ediyor:
“Antakya’daki Sdryaniler ¢ok zengin olup debdebeli bir hayat sdriyorlardi.
Bunlarin gencleri, kendi kiliselerine gittikleri vakit beg yiiz Kigilik kafileler tegkil
ederek katirlara binmig olduklari halde gidiyorlardi. Bizanslilar bunlari kiskaniyor

ve kin besliyorlardi®®®.”

Tell Mahre’li Dionysius, demografik acgidan Sdryaniler'in agirlikta
bulundugu Mezopotamya yoresinin bu donemde ¢ok zengin oldugunu
kaydediyor. “Tahillar, baglar ve ¢ok sayida slrl hayvanlari dikkat ¢ekiyordu.
Topraklar kegi siriileri ve atlarla dolu idi. Insanlarin ¢cok fazla erzaki
bulunuyordu. O kadar zenginlerdi ki sarap Ustiine sarap akiyor, bugday (lizerine

694 »

bugday birikiyordu™".

Zenginlik elbette sadece sarap ve bugday kertesinde degildi; dogal
olarak Suryanilerin kurumlarina da yansiyordu. Ornegin Amid (Diyarbakir)
Siryanileri, imparator Heraklius zamanindan kalma bir kiliseye muhtesem bir
restorasyon yapmiglar, piskopos Mor Abai Onderliginde buyuk harcamalar

dokerek kiliseye parlak bir imaj kazandirmislardi®®.

%93 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 98
%% Chronique De Denys De Tell-Mahre, 98
%9 Chronique De Denys De Tell-Mahre, 96
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Suryaniler Mansur doneminde (754-775) tek bir kilise i¢cin 56 bin altin
dinar harcayabilecek kadar zengindiler®®. Nitekim bu denli biyiik zenginlik
bizzat Muslumanlarin da dikkatini gekiyor; Cahiz gibi bazi muellifler bir yandan
onlarin zenginlik ve refahini 6éverken, diger taraftan bu refahtan neset eden bir

basibosluk iginde olduklari iddiasiyla onlari elestiriyordu®’.

Bar Hebraeus'un bir kaydi, yine bizim nazariyelerimizi destekleyecek
muhteviyata sahiptir. Buna gore Bar Hebraeus naklettigi ve kendi yasadigi
yillara (XIll. yuzyil) daha yakin bir zamana tekabul eden bir hadisenin sonuna
aynen su kaydi dugsmus ve Abbasiler devrindeki Suryani zenginligine dikkat
cekmistir: “Biz bu ufak tefek seyleri yazarak, bize mensup olan insanlarin
(Monofizit Siiryaniler’in), vaktiyle ne kadar zengin olduklarini aktarmak

amacindayiz®®”

Goruldagu gibi yasanan bazi olumsuz hadiselere ragmen sosyal ve
ekonomik agidan Sduryaniler oldukga muspet bir donemi, Abbasi hakimiyeti
altinda teneffus etmiglerdir. Gergekten de Abbasi yonetimi altinda Suryanilerin
refah duzeyleri gittikce yukselmis ve hatta buyuk servetler elde ettiklerini

kaydedilmistir®®®

. Bununla birlikte genel bir degerlendirme yaparsak, istisnai
bazi dini baskilari ayrintili olarak anlatip aydinlik bir gagin karanlik yonunu 6n
plana cikarmaya gerek olmadigini sdyleyen ve tipki bizim ifade ettigimiz gibi

bunun da zaten ya bir yobazin nefretinden yahut Suryanilerin kendi iglerinde

%% A. Atiya, 300; A. R. Vine'ye gbre bu harcamanin karsiligi 30 bin altina tekabiil
etmekteydi. Harcamayi yapan, Nisibis’in Diofizit Suryani piskoposu Cyprian’di. A. R.
Vine, 102

%7 A.R. Vine, 102; A. Atiya, 300; S. Runcimann-I, 21

%% Bar Hebraeus-I, 273

99 A. Atiya, 297; Hatta batili yazarlardan bazisi, Diofizit Siiryani’lerin bu devirde,
Araplar'dan bile ¢ok daha iyi bir konumda olduklarini iddia ediyorlar. Bkz. A. R. Vine,
101
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yasadiklari entrikalardan kaynaklandigini belirten® goruglere istirak ettigimizi

belirtelim.
2. Kiilturel Yapi

Suryanilerin butun insanliga vermis olduklari hizmetlerin en baginda,
suphesiz ki tercume faaliyetleri esnasinda oynamig olduklarn buyuk rol
zikredilmelidir. Gergekten de daha Emeviler doneminde Muaslimanlar tarafindan
baglatilan, fakat Abbasiler doneminde gergek anlamda zirveye ulasan tercime
faaliyetleri esnasinda, butun insanhgin yuzyillardir meydana getirdigi dugtince
birikimi eski bir mecradan (Helenizm) yeni ve bakir bir dinyaya nakledilmig;
blyuk oranda Suryaniler tarafindan icra ve kozmik boyutta neticeleri misahede
edilen bu faaliyet sonucunda, biitiin insanlk, Ortacag’'da islam diinyasinda
geligsen bu zengin duglnce atmosferinden mahrum kalmamig, hatta belki de gok
daha sonra gerceklesebilecek bati Ronesansi, daha erken bir devirde ortaya

cikmistir™'.

a. Bati Kiiltiiriiniin islam Diinyasina Aktariimasinda Siiryaniler’in
Roli

Calismamizin 6nceki bolumlerinde, kurulusundan hemen sonraki surece
atifta bulunarak, islam devletinin henliz ileri seviyede bir uygarlik olarak tesmiye
edilemeyecegini belirtmigtik. Cunku bize gore medeniyet mertebesine
yukselmek, devlet kurmaya nazaran ¢ok daha mesakkatli bir sureg isi idi ve

Muslumanlar, bu zor ve zaman isteyen surecin, hentiz daha basindaydilar.

iste biz bu ciimleden olmak lizere, siyasi bir organizasyon kurmasinin
hemen akabinde, yiiksek bir islam Medeniyetinden —dogal olarak-
bahsedemiyoruz. Fakat VIII. yuzyila genel olarak bir bakildiginda, karsimizda

%0 By gériislerden birisi icin bkz. A. Atiya, 297

011 Demirkent-M. Korkmaz, 42
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ileri ve yiiksek bir islam medeniyeti tesekkil ettirecek bir takim faaliyetler ve

dahi terakkiler musahede ediyoruz.

Evvelden beri tarihgiler tarafindan islam Uygarhigi ile eski Yunan
Medeniyetinin siki iligkisi Uzerine dikkat ¢ekilmig, kimilerine gére Muslumanlar
eski Yunan Medeniyetini batiya aktaran bir postaci kertesinde, kimilerine
goreyse eski Yunan Medeniyetinin Uzerine pek ¢ok uygarlik unsuru eklemeyi

basarabilmis bir medeniyet payesinde degerlendirilmislerdir’®?

. Ancak bize gore
her halikarda kesin olan vakia, bunun butin insanhgin uygarlik tekamulinde
¢ok muhim ve kritik bir safha oldugu ve gercekten de ¢ok buylk bir boslugu

doldurdugudur. Zira biz bundan sonra yaklasik sekiz asir muddetince medeniyet

2 Bizim konumuz olmadigi cihetle burada uzun uzadiya bu meseleyi tartismak
niyetinde degiliz. Lakin biz Roger Garaudy’nin bu kadim tartisma Uzerine sdyledigi
birka¢ cimleyi burada zikretmeden ge¢cmek de istemiyoruz. Garaudy’e gére kendisini
tek ve son care gormekte olan bati, diger halklarn ve uygarliklarin bilim ve tekniginin
az gelismisg, ilkel ya da gerici olduklarina karar vermekte; ancak bunu yaparken de
Rdénesans’tan beri yanlis tarafa gittigini unutmaktadir. Zira bati Descartes’in de belirttigi
gibi insani tabiatin efendisi ve hakimi yapmak amaciyla uygarlik isine girismis, ancak
en nihayet kapitalizm ve somdurgecilige, kitleler arasinda esitsizlige ve dahi pek ¢ok
dogal felaketlere sebep olmustur. Garaudy’e gore bilim, kendisinden baska amag
tasimadig1 zaman faydahdir. Belli bir uygarlik dilimi icinde, toplumun ihtiyaclar ve
kalturel programi goz 6nune alinmadan bilim ve teknik alanda elde edilen geligsmeler
hakkinda deger yargisina varilamaz. iste islam ilminin bilangosu ve gériis agisini bdyle
bir anlayisla incelemek gerekir. Bu cercevede islam ilminin &zelligi, kendi iginde
yasadigl anlami, gayelerinden ayri disinmemesidir. Bu ilmin ruhu ve yasama gicl
islam inancidir. Tevhid, ilim ile dini birbirinden ayirmayi reddeder. Ciinkii tabiatta yer
alan hersey Allah’'in varliginin bir isaretidir. iste islam uygarliginin bilim gagi, akillara
durgunluk verecek bir acilma ruhu ile sistematik bir tarzda geg¢misin batin biyuk
kalthrlerinin mirasini bir araya getirerek tek potada eritmistir. O halde Muislimanlar
sadece bir postaci addolunamazlar. Zira onlar insanligin zengin kualtir mirasina sonuna
kadar acik olmuslar, onu kendi goruslerinden hareketle yeniden canlandirmiglar ve
dahi yenilemislerdir. Bkz. Roger Garaudy, islam’in Va’dettikleri, (Cev. Nezih Uzel), 2.
Baski, Pinar Yay., ist., 1983, 95 v.d
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mesalesini  Muslumanlarin  tagidigina sahit olmaktayiz.  Binaenaleyh
calismamizin bu fasilasinda yapmak istedigimiz, bu medeniyetin erken
devirlerine —heniiz olusum asamalarina- bakmak, bunu tetikleyen amilleri
degerlendirmek ve bu asamada Siryanilerin roliinii, hem islam Medeniyetine,
dolayisiyla hem de insanhiga verdikleri hizmetleri hatirlatmaya ¢alismak
olacaktir.

islam medeniyetinin tesekkiiliinde, komsu kiiltiirlerin etkisiyle filizZienmeye
baslayan cahiliyet devri Arap kiiltiirQi ve islam dininin itici bir glic oldugu, lakin
bu itici guclin daha onceki medeniyetlerle minasebetler ve kiltur alis verisleri
neticesinde bir medeni akim, bir diisiince sistemi haline geldigi’® gérilir. O
halde bu onemli tarihsel hadiseyi saglikl bir bigimde algilayabilmek icin evvela
islam Medeniyetinin olusmasindan énceki siirece bakmak, o devirlerin hakim

uygarlik ve kaltur izlerini tespit etmek zorundayiz.

Hatirlanacagi gibi biz onceki bolumlerde Arabistan’a yakin bolgelerde
Helenistik kiltliriin —bir dereceye kadar- yayilmis oldugunu séylemis’®; fakat
toplum nezdinde bilhassa Suryani kultirinin buna siddetle mukavemet ettigini
ve bu mukavemetin, Helenizm’in, Suryani toplumunun temel kulturel dokusuna
sirayet etmesini engelledigini zikretmigtik. Lakin bu, sosyolojik agidan yapilmig
bir tahlildi; mamafih ilmi ve dusunsel faaliyetler ile felsefi mesgguliyetler
nazarindan bakildiginda, Suryaniler de dahil olmak Uzere bolgedeki diger
milletlerin entelektlel unsurlarinda ve bilhassa okullarinda, Helenizm'in hakim

bir pozisyonda oldugu mugsahede ediliyor.

793 Ramazan Sesen, “Terciime Faaliyetleri”, Dogusundan Giiniimiize Biiyiik islam
Tarihi-3, Cag Yay., Ist., t.y., 453

% Montgomery Watt da islam’in ilmi inkisafini ve bunun Avrupa’ya etkilerini inceledigi
eserinde bu gercege isaret etmigti. Ona gore de Irak, Suriye ve Misir, VIl. asirda
Muslimanlar tarafindan fethedildiginde, Yunan ilim ve felsefesi, cesitli kaltir
merkezlerinde gelismis bulunuyordu. Bkz. Montgomery Watt, Islam’in Avrupa’ya

Tesiri, (Cev. Hulusi Yavuz), Bodazigi Yay, ist., 1986, 40
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Doguda Helenizm'i’® bu zamanlara kadar ayakta tutanlarin, daha ziyade
Sdryani alimler ve Sudryani mektepleri oldugu anlasiliyor. Antakya, Hims ve
Urfa’da Monofizit Suryaniler, Nusaybin, Rakka ve Resul-Ayn’'da ise Diofizitler
tarafindan, Helenizm igleyen felsefe okullari devam ettirilmigti’®. Ayrica bu
okullar, Mezopotamya ve iran kiltirlerinin de siddetli tesiri altinda
bulunuyorlardi’®’. Bu okullari bu bélgeye iten ve onlari burada tutan, Bizans'in
evvelki devirlerdeki dini ve siyasi politikalari olmustu. Hatirlanacagi gibi M. V.
asrin sonunda Edessa’daki ilahiyat okulu mezhep itilaflarindan dolayi kapatilmig
ve buradan kagan Diofizit ilim adamlari iran’a siginmislar; bunun yani sira
Justinianus tarafindan kapatilan Atina Yeni Eflatunculuk Okulu filozoflari da
mecburen iran yolunu tutmuglardlm. Kisra Husrev Anu-Sirvan, tim bu muhacir
alimlere Huzistan bdlgesinde Cundisapur'da buyuk bir ilim muessesesi kurmus;

ayrica Harran da eski Yunan kultirunun merkezlerinden biri olarak varhgini

% Helenizm ve tarihsel fonksiyonu tarihgiler tarafindan 6teden beri tartisilmaktadir.
Ramazan Sesen, Helenizm'’in bazilarinin iddia ettigi gibi medeniyetin bir gerileme devri
degil, aksine cihansimul bir hal almak i¢in diinyaya ilk genis manada agiligi oldugunu
sOyluyor. Sesen’e gore Helenizm’den énce Yunan Medeniyeti Anadolu, Misir ve Suriye
Medeniyetlerinden etkilenmig, bu medeniyetlerin birikimi neticesinde dogmustur.
iskender’in seferleriyle bu medeniyet bu kez iran, Mezopotamya, Hind ve hatta Cin
medeniyetleriyle de temasa gecmis, zenginleserek cihangimul bir hal almig, Yunan
mitolojisinin efsanevi karakterinden kurtulmustur. Nitekim eski Yunan filozoflarinin hi¢
birisi, Arsimed, Oklid, Galinos, Diyaskorides, Filon ve Hindistan’in matematikgileriyle
mispet dusince bakimindan mukayese edilebilecek durumda degillerdi. Bkz. R.
Sesen, 454; O halde Helenizm, sanildidi gibi salt Yunan Medeniyeti olmayip, butin
insanligin ortak birikiminin ayni potada eridigi bir uygarlik seviyesidir.

"% R. Sesen, 454

"7 Sesen, 454

"% H_ ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi-3, Kayihan Yay., Ist.,
1992, 172
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devam ettirmisti’®. iste bilhassa Ciindisapur Akademisinde ilmi hakimiyet,

neredeyse tamamen Siiryanilerin elindeydi’'°.

Hepsi bir yana Roma imparatorlugunda Hiristiyanligin kabuliinden sonra
pek cok felsefe okulunun kapatiimasina mukabil, iskenderiye Akademisi ayakta

kalmay! basarmis ve Helenizm'in en buyuk merkezi olma 6zelligini bu devirlere

kadar sirdirmisti’"”

dili Siiryanice idi’*.

. Bununla birlikte butin bu egitim merkezlerinde tedrisat

Goruldigu gibi islam devleti, bir medeniyet olusturabilmek igin kendi
biinyesinde miisahede edilen pek g¢ok avantajinin yani sira””, komsu oldugu
kultrler acisindan da oldukga sansli bir cografyadaydi ve dahi o komsu
kaltarler Uzerinde simdilerde siyasi agidan bir otoriteye sahipti.

Bir medeniyet olusturabilmek igin islam Devletinin, dahilinde ve haricinde
olup musait bir mahiyet arzeden tum kosullari lehine bir surette degerlendirmesi
gerekiyordu. iste islam devletini islam medeniyetine ylikselten muvaffakiyet, bu
keyfiyetin basarilabilmis olmasindan neset etmistir. islam Devletinin medeni bir

yiikselis icin érnegin Bizans’a su Ustiinligi vardi: islam devletinde muhtelif

"% H. I. Hasan, 172; M. Watt, 40

"% R. Sesen, 454; Ciindisapur Akademisi, iskenderiye ile birlikte devrin en biyik iki
ilim merkezinden biriydi. Burasi, tam manasiyla Diofizit bir Hiristiyan okuluydu ve
bilhassa tip egitimi bakimindan c¢cok meshurdu. Abbasi saraylarinin hekimleri, yuz
yildan fazla bir zaman bu okuldan temin edilmiglerdir. Bkz. M. Watt, 40

" R. Sesen, 453; Watt, bu okulun sonradan ilkin Suriye’ye, takriben 900 yilinda da
Bagdat’a nakledilmis oldugunu belirtiyor. M. Watt, 40

"2 M. Watt, 40

"3 Bu avantajlarin basinda siiphesiz ki bizatihi islam dini gelir. Hz. Peygamber séyle
soyliiyordu: “Yuvasini terk ederek ilim pesine kosan kisi Allah’in yolundadir. Alimin
miirekkebi sehidin kanindan daha mukaddestir.” Bkz. R. Garaudy, Islam’in
Va’dettikleri, 100
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unsurlar bir arada is gorebiliyorlardi’*.

Dini hadrriyet dolayisiyla medeni
hareketin yayllmasi icin meydan daha genigti715. Burada milletlerin kendi halkini
ve kendi dinini yUkseltmeye c¢alismalari birbirlerinden medeniyet dersi
almalarina mani olmuyor, bir Hiristiyan'in Mecusi’den talebesi oldugu gibi,

bunun aksi de olabiliyordu’"®.

iste islam Devletinde halifeler, Suriye'de mevcut ve az oénce
bahsettigimiz akademiler vasitasiyla korunmus olan eski Yunan kulturu
muvacehesinde, ilim ve felsefe bakimindan 6rnegin Suryanilerden daha geride
olduklarini gordiler’"”. Daha Emeviler déneminde cok yerinde bir siyaset
izlenmig, Suryani diline ¢evrilmis yahut henlz Grekg¢e pek ¢ok eski Yunan
felsefesi ve ilmi klasiklerinin muhafaza edildigi Hiristiyan kolejlerinin faaliyetlerini

strdiirmelerine izin verilmisti’'®

. Vakia Abbasi saraylarinin fikri mevzulara
Emevilerden daha duskin olmasi ve ayrica elde iglenmeyi bekleyen pek ¢ok
hammaddenin  bulunmasi  hasebiyle Abbasiler devrinde hem islam
Medeniyetinin tesekkuli ve hem de insanlik ortak uygarliginin gelecegi

acisindan pek ehemmiyetli bir hareket, terclime faaliyetleri baslatiimigtir.

"% Hele ki mevzu ilim oldugunda ortada hicbir ihtilaf kalmiyordu. “Yaratan Rabbinin
Adiyla Oku! O, insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku! Rabbin, kalemle égreten, Insana
bilmedigini bildiren en bliylik kerem sahibidir’ (Alak, 1-5) ayeti, daha en bastan
Muslimanlarin ilme hangi ag¢idan bakmalari ve onu ne sekilde degerlendirmeleri
gerektigini belirlemisti. Bununla birlikte daha islam’in ortaya c¢ikmasindan &énce
Hiristiyan ve bilhassa Siryani din adamlar nezdinde kalem faaliyetleri reva¢ bulmus,
bu faaliyetler islam devrinde de devam ettirilmisti. Devletin yapisinin bu milletlerin ortak
calismalar igin gerekli olan butin sartlan ihtiva etmesi de cabasiydi.  Nitekim
Hamidullah da bu gergegin altini su sekilde giziyor: “Hiristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler,
Budistler ve digerleri, sadece &6zel dini edebiyatlari alaninda degil, bdtin Oteki
bilimlerde dahi, Misliiman bilimini zenginlestirmek icin isbirligi etmiglerdir.” Bkz. M.
Hamidullah, 285

"' W. Barthold, 15

"® . Barthold, 16

"7 \W. Durant, 96

"'® M. Dickens, 6; W. Durant, 96
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Bu buyuk ilmi harekete “terctime faaliyetleri’ denilmesinin sebebi, buyuk
bir yekuan tutan ilmi ve felsefi eserlerin, bliylk oranda Grekce ve Siryanice
lisanlarinda olmasi, mamafih bunlarin Arap diline tercime edilmesi zaruretiydi.
Cunkl zikredildigi vechile Grekler ve Sdryaniler, ilmin kaynag: addolunan
Helenizm’le, Araplara nazaran daha evvel tanismislardi’’®. Peki, Abbasi
saraylarint Emeviler'e nazaran fikri hayata daha duskun kilan amiller nelerdi?
Simdilerde diger halklarla dini ve fikri alanda bazen husule gelen tartigsmalar,
hilafet meselesinin her daim canli bir tartigma konusu olmasi ve ayrica kaza-
kader, Allah’in sifatlari, devlet idaresinin sekli gibi mevzular, Muslimanlar’i
temasta olduklari bu diger milletlerin ilim ve felsefelerine, yani dolayisiyla
bunlarin ellerinde dolasan kitaplara ilgi duymaya ydneltmistir’?®. Ayrica bu ilgi
sadece merakla degil; fakat biraz da Arap devletinin simdilerde yeterince birikim
sahibi olmasi ile ilgilidir. Mamafih pratikteki bu birikime ragmen, Maslimanlarin
ilmi ve fikri seviyeleri hentz o denli gelismemisti; hasili bu konularda onlara

21 iste yapmis oldugumuz bu umumi izahatin

yardimcilar gerekiyordu
neticesinde kader, hem islam Medeniyetinin tesekkilii ve dolayisiyla hem de
batln insanligin uygarlik tekamuilt agisindan ¢ok muhim bir gorevi, bu birikime

sahip kadim bir millete, Siiryaniler'e yiikledi’?.

Evet, bu muhim gorevin baglica mumessili Suryaniler olmustur. Zira
herseyden oOnce, evvelce zikretmis oldugumuz gibi Suryani literatirt oldukca

gelismig bir seviyedeydi ve evvele ait pek ¢cok eser zaten Suryanice’ye tercime

" W. Barthold, 16

"2 R. Sesen, 455

"' R. Sesen, 454

22 Miisliimanlar agisindan ilim sahibi olmak kaydiyla Hiristiyanlardan yardim almak hig
de algaltici degildi. “Eger bilmiyorsaniz, kitap ehline sorun” (Nahl, 43) ve “Her bilenin
Uzerinde daha iyi bilen biri vardir’ (Yusuf, 76) ayetlerinden de anlasihyor ki, devrin
bilgili Hiristiyanlarinin ekserisi Suiryani oldugu cihetle, onlardan yardim talep etmenin

bir sakincasi yoktu.
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2 Nitekim Islam hakimiyeti altinda bulunan milletler

edilmig durumdaydi
arasinda bilim ve dusunce bakimindan en canli ve dinamik unsur da
SUryaniIer’dim. Binaenaleyh islam’in ortaya ¢ikmasindan énce Siiryanice’nin
bir felsefe ve kiiltiir dili oldugunu’? rahatlikla séyleyebiliriz. Ikinci olarak Siiryani
alimler bu ig igin yeterli donanima sahiptiler. Vakia hem Grekge'ye, hem
Suryanice’ye ve hem de Arapga’ya hakim alimler, daha ziyade Sduryaniler
arasindaydi’?®. Son olarak Siiryaniler islam yénetimi altinda dini, siyasi, sosyal
ve ekonomik acilardan buatun tarihlerinin en muareffeh donemlerinden birini
teneffis etmekteydiler; hasili Bizans hakimiyeti altinda olduklari devirlere
nazaran mukayese goturmez bir rahatliga sahiptiler. Devlet merkezi ile sorunlari
yoktu, siyasi hedefleri bulunmuyordu; kendilerini bilimsel sahalara
hasredebilmeleri i¢in butin sartlar musaitti. Ayrica emeklerinin karsiliginda

edinecekleri maddi kazang da fevkalade bir seviyedeydi.

iste Abbasiler devletinin kurulmasi ile birlikte bly(k bir terciime hareketi
basladi. Daha Halife Ebu Cafer el-Mansur devrinden itibaren o&zellikle
Cundisapur Akademisinde, basta Suryaniler olmak tUzere Hintliler ve ayrica
Harranlilar ve Nabatiler bu faaliyetlere katildilar’®”. Hipokrat ve Callinos’un tipla
ilgili kitaplari Siryaniler tarafindan Arapca’ya terciime edildi’®. George bar
Boht-iso —ki biz onu ileride ayrintili olarak mercek altina alacadiz- ve Sergius,
bu dénemde terciime faaliyetlerinde sivrilen Siiryaniler olarak dikkat cekerler. ilk
donem tercume faaliyetlerinin ayirt edici yonu, tercimelerin Yunanca'dan dedgil,

daha ziyade Siiryanice’den yapilmasidir’®.

25 M. Watt, 40

2 M. Dickens, 6; Mustafa Demirci, “Helen Diisiin Kaynaklarinin Arapga’ya Cevirisi
ve Siiryaniler’, Siiryaniler ve Siiryanilik-ll, (Haz. Ahmet Taggin v.d), Ank., 2005, 51
% R. Sesen, 461

7% \/e ayrica Siiryanice hala Irak ve Suriye’de en yaygin dildi. Yunanca'yi bilenler gok
azinlk olup, bu dile daha ziyade Suryani entelektleller hakimdiler. Bkz. M. Watt, 40

2T R. Sesen, 460

"2 R. Sesen, 460

2 M. Watt, 40
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Bizans’in bazi buyuk sehirlerinin fethedilmesinin de etkisiyle Harun Resid
doneminde tercume faaliyetlerine daha fazla ilgi gosterilmis; bu halife ele gegen
Yunanca eserlerin terciime edilmesini emretmisti’®®.  Huneyn b. Ishak’in
ogretmenlerinden Yuhanna b. Masaveyh, Harun Resid’in tercime heyetinin

basindaki isimdi”".

Halife Memun doneminde (813—-833) tercume hareketleri en hizli devrini
ve tabir caizse altin ¢agini yasadi. Cok ilgi ¢ekicidir ki Harun Regid (786—809)
Ankara’y! ele gecirdigi ve Memun (813-833) Bizans imparatoru Michael 1II'ii
hezimete ugrattigi vakit, her iki halife savag tazminati olarak kargi taraftan eski

732 Cagdas bir arastirmaci, ibni’l Nedim’e isnat

yazma Kkitaplari istemislerdi
ettirdigi su bilgiyi aktariyor: “Memun ile Bizans Imparatoru mektuplasiyorlardl.
Memun, maglup etmig oldugu bu imparatora mektup yazarak eski ilimlerle ilgili
Rum Ulilkesinde mevcut olan kitaplardan istediklerini gbndermesi igin izin istedi.
Bizans Imparatoru énce bundan kagindi ise de bilahare olumlu cevap verdi.
Bunun lzerine Memun bir heyet gbénderdi. Bunlar bulduklari kitaplardan
istediklerini aldilar ve Memun’a getirdiler. Memun onlarin hemen terciime
edilmelerini emretti. Kitaplar Arapga’ya terciime edildi’**.” Gérildugi gibi bu
halifeler baska sehirlere haber ve hatta ananevi digsman Bizans’a dahi ulaklar

gonderiyorlar ve bilhassa matematik kitaplarini ve fenni eserleri getirtiyorlard|734.

iste Memun 830 yilinda Bagdat'ta iki yiiz bin dinar (950.000 dolar)
sarfiyla Beytii’l-Hikme'yi kurdu™®. Burasi bir fen (niversitesi, bir rasathane ve

umumi bir kituphaneden mutegekkil olup, bunyesinde ayliklari devlet tarafindan

04 |. Hasan, 173

¥ R. Sesen, 461

%2 R. Garaudy, Islam’in Va’dettikleri, 100
" H. |. Hasan, 174

34 \W. Durant, 95

38 \W. Durant, 95
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ddenen miitercimler heyetini barindiriyordu’®. Siiryani tarihinin ve ayrica biitiin
mutercimlerin en mumtaz sahsiyetlerinden ve yuz eseri tercume ettigi rivayet
edilen Huneyn b. ishak —ki ayrintili olarak iizerinde duracadimiz bir isimdir- bu

devirde meshur olmustur”®’

. Yine onun oglu ishak b. Huneyn ve yegeni Hubeys
b. El Hasan el Asam da devrin meshur Suryani mutercimleri olarak tarihe
gegtiler. Bunlar Arap¢a, Yunanca ve Suryanice’yi fevkalade bilen kigilerdi. Bu
ekibin gayretiyle tercume, teknik ve dil bakimindan en ylksek seviyeye
ulasmistir. Ayrica edisyon kritiginin onemini kavramis olan Huneyn, tercimeye
baslamadan veya onun tashihinden Once, yazma nushalarin metin

karsilastirmalarini da yapiyordu’®®.

Tercime faaliyetleri daha ziyade Suriye ve lIrak sahasinda surmusgtu.
Mantik, felsefe, matematik, tip, botanik ve zoolojiye ait olup Aristo’nun onlarca
eseri —ki bunlar arasinda Katogorias, Perihermenias, Retorika ve de Anima da
vardir-, ve basta Kanunlar, Cumhuriyet ve Devlet olmak Uzere Platon’un pek
cok eseri, Huneyn b. ishak tarafindan terciime edildi”™®. Hipokrat, Galiyen ve

Dioskorid’e ait pek cok eserin terclimesi de Huneyn’e aittir’*°.

Buyulk bir calisma ve uzun bir muddet gerektiren bu tercume faaliyetleri
neticesinde basta matematik, astronomi ve tip olmak Gzere, bugun bir ilim sifat

atfedilen pek ¢ok alanda terciimeler yapilmistir’®’.

Tercume hareketlerinin IX ve X. asirlarda altin ¢agini yagsadigi ve bu
donemden sonra birka¢ eser hari¢ higbir sey tercume edilmedigi kaydediliyor.
Cagdas bir arastirmaci, Katip Celebi’nin bu zamana atfen su satirlari kaleme

36 W. Durant, 95

" Nitekim biiylik bir alim olan Huneyn b. ishak ile birlikte, dogrudan dogruya
Yunanca’dan tercimeler devri de baslamistir. M. Watt, 40

38 M. Watt, 41

39 M. Watt, 41; R. Sesen, 465

0 R. Garaudy, 102

1 M. Watt, 49
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almis oldugunu belirtmistir: “Bu devirlerdeki mdiitercimler neyi Arapga’ya

cevirdilerse ondan yararlanildi. Cevrilemeyen eserler oldugu gibi kaldi™*”

iste biiyiik bir islam Medeniyetinin tesekkiiliinde baglica amil bu terciime
hareketleri olmus, islam medeniyeti béylece filizlenmistir™®®. Cok bilyiik bir fikri
hareket olarak nitelendirilebilecek olan ve Arapca’yi bir bilim ve medeniyet dili
haline getiren bu terciime faaliyetlerine, Hintliler, iranlilar ve kiigiik bir hacimde
de olsa baska milletler de omuz vermis; lakin mutercimlerin kahir ekserisi
Suryaniler ve bilhassa Diofizitler arasindan cikmistir’**. O halde bu devrin
Suryani alimlerine, neticeleri bu denli ehemmiyetli calismalarindan dolayi
haklarini teslim etmek ve tim insanlik namina, birikimlerini hem islam
Medeniyetinin ve hem de insanlik uygarliginin gelisimi igin kullanmalari
hasebiyle gerekli saygiyi atfetmek lazim gelir kanaatindeyiz.

Bununla birlikte su soru da olduk¢a su kaldiracak bir tartismadir:
“Suryaniler olmasaydi ne olurdu?” Bu soruya yanit aramak, pek ¢ok
arastirmaciya gore oldukga buyuk bir muskulattir diye dusunuyoruz; zira tarihle
ugrasan birisi igin en gu¢ mesele, bir batund olusturmus pargalardan birinin
olmadigini farzederek yeni bir tarih ihtimali Gzerinde fikir yarutmektir. Dolayisiyla
Suryaniler olmasaydi tercime faaliyetleri olur muydu ya da muhteviyat ve
kapsami nasil olurdu, bunu tahmin etmek ve saglikh bir neticeye ulagsmak
oldukga zor. Fakat pratisyen bir surette de olsa, yine de bu ihtimale cevap
aramak lazim gelirse, Suryaniler olmasaydi da tercume faaliyetlerinin olacagini
dusundyoruz. Cunku tercume faaliyetlerinde Suryaniler baslica unsur degil;
fakat baslica yardimci unsurdu. Zira objektif olmak lazim gelirse, basta
Siryaniler olmak lzere pek ¢ok farkh millet tarafindan islam Medeniyetine
aktarilan ilmin ilerletiimesi ve istikbaldeki ilmi c¢aligmalarin numunelerinin

745

meydana getirilmesi vazifesini Muslumanlar icra etmiglerdir Dogudaki

"2 R. Sesen, 461
3 M. Dickens, 6
"4 R. Sesen, 461
5 W. Barthold, 16
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Hiristiyan kavimlerin en muterakkisini Suryanilerin teskil ettiklerinde siphe
yoktu’®. Lakin Miislimanlar bu devirden itibaren medeniyet nokta-1 nazarindan
tum diger milletleri geride birakmislardi ve dahi medeniyet megalesini gok uzun
yuzyillar boyunca ellerinde bulundurmuslardi. Kaldi ki Barthold’'un da dedigi gibi,
Siryaniler bile Farabi, ibn-i Sina, Biruni ve ibn-i Riisd ile mukayese edebilecek
tek bir alim yetistirememislerdi”’. Ki bize gére Barthold’un bu sdz{i Siiryaniler’i
kUigumsemek bir yana, onlara gergek manada saygi atfeden ve onlari tum diger
Hiristiyan kavimlerin Gzerinde telakki eden bir yaklagimi ihtiva ediyor. Vakia
eger Suryaniler tercime hareketlerine bu denli omuz vermemis olsalardi bu isin
¢cok daha zor ve uzun bir muddet sonra olacagl da gayet acik ve kesindir. O
halde belki en saglikli yorum su olacaktir ki Suryaniler olmasaydi da tercime
faaliyetleri olurdu; ama c¢ok daha zor, cok daha kulfetli ve belki yuzyillar
gectikten sonra... Lakin bu durumun bile hem Muslumanlara ve hem de
insanliga c¢ok buyuk zaman kaybettirecegi aciktir. Yani Sdryanilerin bu
bakimdan oynamis oldugu rol, sadece bu agidan bakildiginda bile gok buyuktur.

Tercume faaliyetlerinin neticeleri kozmik boyuttadir. Bu faaliyetlerle
birlikte biiyiik bir islam Medeniyeti zuhur etmis ve bu yiiksek uygarlik, sekiz asir
boyunca dunyanin bagka bolgeleriyle mukayese goturmez bir bigcimde en
yiiksek medeniyet merkezi olmustur. ibn Sina, ibn Riisd, Farabi, ibn Bacce, ibn
Tufeyl dahil daha pek ¢ok Messailik Ekolu filozof ve kimulatif alimi, yine basta
Gazali olmak Uzere pek ¢ok kelamci bu surecin neticesinde ortaya gikmiglardir.
iste bunlar Eski Yunan Medeniyeti ile yetinmemis, pek ¢ok acilardan onlardan
ayrilmig ve ayrica onun Uzerine ilmi nitelige haiz buyuk eklemeler ve dahi

zihinsel agilimlar koymuslardir’®.

4® . Barthold, 16
™7 W. Barthold, 16
® Biz burada gok kisa olarak Gazzalinin (izerinde durmak istiyoruz. Bugiin pek
coklarina goére bati medeniyeti Descartes’in kiglk bir siphesinden dogmustur. Zira
suphe, eski Yunan’dan beri var olan aklin yaniimazligi nazariyesine vurulmus hakli ve
en blyuk bir darbedir. Filhakika yeterince bilinmeyen sudur ki siphecilik Descartes ile

degil; Gazzali ile baslar. insanlik tarihinde ilk defa ve Descartes’ten ylzyillarca evvel
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Biz bu husustaki son cumlelerimizi M. Watt'a irca etmek istiyoruz.
Onyargilarindan kurtulamayan pek c¢ok batili tarihginin aksine Watt, yapmis
oldugu objektif degerlendirmeler ile bu tarihi vakianin 6zune sirayet edebilmis;
en nihayet Muslumanlarin ilim ve felsefedeki muvaffakiyetleri hakkinda su
cumleleri sarf etmistir: “Insan, Miisliimanlarin tecriibe, tefekkiir ve yazdiklarinin
azametine vakif olunca anlamaktadir ki, eger Muslimanlar yardimci
olmasalardi, Avrupa ilim ve felsefesi vaktinde terakki edemeyecekti.
Mdusliimanlar, Yunan tefekkdirtiniin sadece nakili degil, ayni zamanda hakiki
sahibi oldular. Okuttuklari bu ilimleri hem unutulmaktan kurtardilar, hem de
onlarin sahalarini  geniglettiler. Hacli seferleri sirasinda, 1100 yilinda
Avrupalilar, diismanlari olan Musliimanlarin ilim ve felsefesi ile ciddi bir sekilde
alakalanmaya basladiklari zaman bu ilimler altin devirlerini yasiyorlardi. Ve
Avrupalilar bizzat kendileri ilerlemeler kaydetmeden énce ne yapabildilerse,
hepsini Miisliimanlardan &grenmek mecburiyetinde kaldilar'*®.” Egder Prof.
Celik'in dedigi gibi “medeniyet insanligin ortak birikimi’ ise, o halde hem bu
medeniyet ve hem de insanlik, o devir Muslumanlarini ve onlarin en buyuk
yardimcilari olan Sudryaniler’i bir gun hakiki manada takdir edecektir umit ve

duguncesindeyiz.
b. Abbasiler Doneminde Yetisen Onemli Siiryani Bilim Adamlari
Timothy |

Diofizit Kilisesi tarihinin belki de en dirayetli ve verimli patriklerinden
birine, 779-803 yillari arasinda, Abbasiler Devrinde tesaduf ediliyor. Hazza

Gazzali aklin yanilmazligi nazariyesi Uzerinde durmus ve bilginin mahiyeti ile orijini
nokta-1 nazarindan akhn 6nlne vahyi, arkasina da sezgiyi koymustur. O halde mesele
islam Medeniyetinin mahiyetinin yeterince arastirlamamis ve anlagilamamis olmasidir
duglncesindeyiz.

™ M. Watt, 58
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bdlgesinde dogmus’®, Bet Baghesh’de piskoposluga yiikselmis ve bir miiddet
Musul’da hiikiimet yetkilisi olan Ebu Musa ibn Musab ve onun Hiristiyan
sekreteri Ebu Nun el-Enbari’nin yaninda bulunmustur”’. Timothy |, bu esnada
cereyan eden Diofizit Kilisesi patriklik segimlerinde, bir hile ile Katolikos unvani
alarak bu makama yiikseldi’®?; lakin bu hileli secime itiraz eden piskoposlarin
Cundisapur Metropoliti Ephraim ve Merv Metporoliti Joseph’in sahislarinda

birlesen muhalefeti ile de uzun bir miiddet miicadele etmek zorunda kaldi”>.

Hileli bir segimle basa gelmis olmasina kargin Abbasi sarayl nezdinde
saygl goren bir ruhaniydi754. Patriklik makami nokta-1 nazarindan en muhim iki
faaliyetinden ilki piskoposlarin evliliklerini kisitlamasi, digeri de kanaatince
sapkin oldugunu diisiindiigii akimlara karsi siddetle savasmasiydi”®. Miihim
hedeflerinden biri bilhassa Maruniler Uzerinde misyonerlik faaliyetlerinde

bulunmak ve Diofizit itikadini batiya dogru genisletmekti’®.

Timothy, entelektuel acidan oldukga yuksek kabiliyete sahip bir Diofizit

Suryani olarak temayuz ediyor. “Yildizlar’ isimli ¢alismasi ve kaleme almig

757

oldugu iki yiz kadar mektubu'>’ onun bu boyutunu ispatlar mahiyete sahiptir.

“Hiristiyanhik Inancinin Savunulmasi” isimli galismasinda, Halife Mehdi'ye karsi

0 W. Wright, 191
ST W. Wright, 191
2 Timothy'nin patriklik taci giymesi hadisesi gercekten gok ilgingtir. Patrik
adaylarindan Timothy, sec¢im esnasinda se¢gmen piskoposlara i¢i dolu ¢uvallar vermis;
cuvallarin ancak segimlerin neticelenmesinden sonra acilabilecegini soylemisti. Lakin
secimler yapilip kendisi de patrik secildiginde, piskoposlar actiklari ¢guvallarda tas ile
karsilastilar. Timothy saskin bakiglara tam bir patrik yaniti verdi: “dini gérevler parayla
satiimaz’. Secgim halife tarafindan onaylanmis oldugu vechile, risvetle aldatilan
piskoposlar i¢in artik yapilacak bir sey kalmamisti. Bkz. A. Atiya, 301

3 W. Wright, 192

% A Atiya, 301

%5 A Atiya, 301

%6 A Atiya, 301

5T\W. Wright, 194
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tartisma biciminde yazilmig satirlara rastllyoruz758. Timothy ayrica, ¢ok sayida

vaazi ve Gregory Nazianzen’in’®

yorumla da bilinmektedir°.

Din Bilimr” isimli galismasina yapmis oldugu

Kuriakos

793-817 yillar arasinda Antakya Siryani Kilisesinde patriklik yapmig
olan Kuriakos’un, bu gorevi ile ilgili olarak yagsamis oldugu hadise ve gegirdigi
badireleri, hatirlanacagi Uzere Antakya Kursusunu inceledigimiz bolimde
aktarmistik. iste simdi karsimiza ¢ikan Kuriakos, patriklik kimliginin 6tesinde,
entelektuel boyutu ile temayuz etmistir.

Kuriakos’'un, bilhassa Julianistlerie olan birlesme ve onlari nufuz altina
alma hedefi’®!, bize gOre onun genis dusunuglu bir insan oldugunu gostermesi
bakimindan ehemmiyetlidir. Lakin hem bu hedef ve hem de Julianist patrik
Gabriel ile bu yonde girismis oldugu muzakereler, ilki 798’de ve sonuncusu
817'de olmak Uuzere topladigi toplam bes sinod neticesinde kendisini
cekemeyen piskoposlara anlatilamamis’; binaenaleyh beklenen neticeleri

vermekten de uzak kalmistir.

Kuriakos, ug¢ ciltten olusan ve toplam 98 makale ihtiva eden, sade dille
yazilmig bir kitap ile pek gok mektup ve teolojik ogretiler iceren bagka bir kitabin

8 A Atiya, 301; Wright'a gore bu halife Hadi de olabilir. Bkz. W. Wright, 194

"9 Teslis anlayisi igerisinde, kutsal kitap ve felsefe arasindaki giiclii etkilesimden
kaynaklanarak acilan gigirda dnemli rol oynamis olan ve 44 soylev, 244 mektup ve 16
bin misra siirle IV. ylGzyil Hiristiyan teolojisinin blyuk bir ismi olan Gregory Nazianzen
hakkinda, Ulkemizde yapilmis olan bir yiksek lisans tezi dikkat gekicidir. Bkz. Elif
Tokay, Nazianzuslu Gregory, (Dan. Fuat Aydin), SUSBE Felsefe ve Din Bilimleri ABD
Tarihi Bilim Dali Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Sakarya,

0 W, Wright, 191; A. Atiya, 301

8T W. Wright, 161

%2 [gnatius Efrem |. Barsavm, 342; W. Wright, 191
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yazaridir’®®,

Diyakoz Yesu tarafindan kendisine yoOneltilen sorulara yanit
mahiyetinde kaleme aldigi 10 adet mektup, yedi sayfadan olusan 3 adet vaaz
ve Ust derece ruhanilerin takdisinden 6nce okunmasi gereken dini metinleri

iceren “Mulagiya” isimli baska bir kitabi da &nemlidir’®*

. Ayrica patrigin, Julianist
Patrik Gabriel ile aralarinda yapmis olduklari anlagsma ve muzakereleri igeren
bir kitabinin daha oldugu; ancak kaybolan bu mektup koleksiyonundan
glnimiize sadece iskenderiye Patrigi Yuhanna ve Markos’a gdnderilenlerin

ulasabildigi’®® de kaydedilmektedir.
Huneyn b. Ishak

Abbasiler Devrinde yasamig Suryaniler iginde belki de en meshur olant,
Huneyn b. ishak’tir (810-873)". Hire'li, Diofizit bir eczaci ailenin oglu olan
ishak, babasindan etkilenerek kiiclik yasta tip ile mesgul olmus’®’, daha sonra
da Bagdata giderek burada tip egitimine devam etmistir’®®. Mamafih hocasi

769

tarafindan dersten kovuldugu bir gun"® Huneyn kendisine yeni bir rota ¢izdi. Bu

rota Bizans cihetineydi. Nitekim biz Huneyn b. ishak’in Bizans topraklarinda iki

83 W. Wright, 191; Bahsi gegen kitaplarin ilkinden simdiye 3. cilt ve 22 adet makale
ulasabilmigtir. ignatius Efrem |. Barsavm, 342

"®jgnatius Efrem . Barsavm, 342; H. Dolabani, 53

785 W. Wright, 161

"% W. Wright, 211

®” Muammer Sarikaya, “Huneyn B. Ishak”, Siiryaniler ve Siiryanilik IV, (Haz. Ahmet
Tasgin v.d.), 179

88 \W. Wright, 211

%9 Bar Hebraeus’a gore hocasi ona bir soru sormus; bilemeyince de su sdzlerle
azarlamisti: “seninle tip arasinda ne alaka var. Senin gibi bir adama yakisan, sokak
basinda oturup bakla satmaktir. > iste Huneyn bu sebeple derslere ara vermistir. Bkz.
Bar Hebraeus-I, 239; Bununla birlikte Muammer Sarikaya, ibn Ebi Useybiye
dayanarak aktardigi bilgide, Huneyn b. ishak’in, bitmek bilmeyen israrli sorularindan
bunalan hocasi tarafindan azarlandigini ve bu suretle dersleri biraktigini aktarmigtir.
Bkz. M. Sarikaya, 179
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yil boyunca Grek dili ve literatiri Uzerine egildigini ve bu dili Suryanice ve

Arapca’ya terclimeler yapabilecek kadar 6grendigini miisahede ediyoruz’™.

Bagdat'a dénen Huneyn b. ishak’in nami, yaptigi geviriler sayesinde kisa
surede yayildi ve Memun tarafindan kurulmus olan Dar’lil-Hikme'ye mutercim

olarak atandi’”"

. Nitekim Dar’ll-Hikme’'de baslangigta goreviendirilenler ekseri
Suryanice, Yunanca ve Arapga’yl ¢ok iyi bilen Diofizit Suryaniler'di ve bunlara
verilen esas gorev, Yunanca bilim ve felsefe eserlerini Arapga’ya tercume

etmekti’’?.

iste Huneyn b. ishak'in Dar’ll-Hikme'de yaptigi ilk geviriler,
c¢ogunlukla Yunanca’dan Suryanice’ye olmus; lakin ondan bu eserleri Arapga’ya
da cevirmesi istenince, bu kez Arapga’sini gelistirmek Uzere Basra'ya
gitmistir’ . Burada Arapca’yl da daha iyi 6grenen Huneyn, Dar’iil Hikme'de,
halife Memun’un gézetiminde pek ok eseri terciime etmis’’*, Memun’dan sonra
ise Mutasim ve Vasik'in hizmetinde bulunarak, nihayet Mutevekkil doneminde

(847-861) bu halifenin tabipligini de tstlenmistir’”®.

Huneyn b. ishak, Halife Memun tarafindan ayda 500 altin dinar maasa
baglanmisti ve ayrica tercime ettigi kitaplar igin kendisine, kitabin agirhginca

altin veriliyordu’™

. Onun tercume ettigi kitaplarin sayisinin yuzin Uzerinde
oldugdu; lakin giinimiize ¢ok azinin ulasabildigi’”” kaydediliyor. Bar Hebraeus
ise yaptigi terciimeler hari¢ yirmi bes tane kitabin bizzat Huneyn b. ishak

tarafindan kaleme alinmis oldugunu’’® sdyliiyor.

"° Bar Hebraeus-I, 239

M A. Atiya, 298; Bar Hebraeus’'a goére Bagdatta onun nam salmasinda en biiyiik
rollerden biri, destekgisi Tabip Boht-iso’dur. Bkz. Bar Hebraeus-I, 239

2 A Atiya, 298

3 M. Sarikaya, 181

M \W. Wright, 212

"5 M. Sarikaya, 181

8 A Atiya, 298

T A Atiya, 298

"® Bar Hebraeus-I, 239
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Huneyn b. ishak’in bilinen telif eserlerinin bazisi sdyledir: Kitabu’l-Mesa’il
fi't-tib Ii’'l-mdte’allimin, Kitabu Asr makalat fi'l-ayn, Kitabu’l-Mesa'il fi'l-ayn, Selasi
makalat, Serhu Kitabey Caminus ila Gliikon fi't-te’etti...”"

Aristothales, Platon, Oklides, Oreibasius, Hipporcrates ve Galen’den

yapti§i onlarca terciime eser mevcuttur’®.

Huneyn b. ishak’in oglu ishak ve yegeni Hubeys b. El Hasan el Asam,
Huneyn'’in 6lmesinden sonra tercime faaliyetlerini strdirdiler’®. iste bunlar IX.
ve X. yuzyilda Grek bilimini, tibbini, matematigini, felsefesini 6nce Suryanice’ye
ve oradan da Arapca’ya terciime eden Diofizit Stiryanierin oncileridir’®.

Huneyn b. ishak, 873 yilinda lmiistiir®.
Moses Bar Kepha

Tek Tabiat Yanlisi Suryaniler arasinda, Abbasiler devrinde tesaduf edilen
en meshur isimlerden birisi, Moses Bar Kepha'dir. 813 yilinda Simeon Kepha ve
esi Meryem’in oglu olarak Mashad Kuhay'da’® dogdu. Mor Sergis Manastirina
girdi’® ve burada hocasi Kuriakos’un denetiminde dini egitim aldi’®. 863 yilinda

Beth-Kiyino’ya metropolit sifatiyla atandi’®’. Bir miiddet sonra Tikrit Mafiryanlik

9 Telif eserlerinin uzun listesi igin bkz. M. Sarikaya, 188
"8 Terciime eserleri icin bkz. M. Sarikaya, 189 v.d

8T W. Wright, 213

82 . Wright, 213

8 A Atiya, 299

8 W. Wright, 207

78 [gnatius Efrem |. Barsavm, 360

"8 W. Wright, 207

"8 [gnatius Efrem I. Barsavm, 360; W. Wright, 207
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kiirstistine vekil oldu’®®. 803 yilinda élen Moses bar Kepha'®®, kilise tarafindan

her yil anilmaktadir’®.

Moses bar Kepha'nin doksan alti yillik omrunun yodneldigi calisma

791

sahalari, teoloji, tefsir, vaaz verme sanati ve felsefe oldu’”'. Bar Hebraeus

tarafindan “muhtesem bir tefsir’ tesmiye edilen Eski ve Yeni Ahit tefsiri, ona

aittir’®2. Hexameron ve Disputation Againts Heresies (Sapkinlara Karsi Tezler),
Moses bar Kehpa’'nin en meshur eserleridir’®. Bu ilkini yazarken, buyUk oranda

Edessa’ll Jacob’un etkisinde kaldigi”*

ifade ediliyor. Gregory Nazianzen'in
eserlerine tefsir yapmig oldugu ve ayrica Aristo’'nun Dialecties isimli eseri
uzerine de galistigi gorulen Moses bar Kepha'nin, bilinen baskaca pek ¢ok eseri

daha vardir’®.

Theophilus Bar Thomas

Bar Hebraeus’un ifadesine gore Theophilus Bar Thomas Maruni
mezhebine siki bir bicimde baglhydi ve Edessa’llyd|796. Astroloji ¢alismalarina
neredeyse muptela derecesinde bagliydi; bu hususta Abbasi Halifesi Mehdi’nin

de tevecciihiinii kazanmisti™’.

"8 W. Wright, 208

89 W. Wright, 208

0 jgnatius Efrem |. Barsavm, 360

T A Atiya, 223

"2\, Wright, 208; A. Atiya, 223; Ignatius Efrem |. Barsavm, 360

93 A Atiya, 223; W. Wright, 208

% A Atiya, 223

% Moses bar Kepha'ya ait eserlerden giinimiize ulasmis olanlar, bugiin bilyiik oranda
British Museum’da bulunmaktadir. Bu eserlerin listesi igin bkz. W. Wright, 208; ignatius
Efrem I. Barsavm, 361 v.d

%% Bar Hebraeus-I, 203; Krsl. W. Wright, 163

T'W. Wright, 163; |. Demirkent-M. Korkmaz, 68
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Theophilus bar Thomas ayrica bir tarih yazariydi —ki Bar Hebraeus bu
hususta onu hem 6ver ve hem de eserlerinde ondan belirli bolumler iktibas
eder’®®. Lakin bu eserde Ortodoks halk ile istihza etme egiliminde olmasindan

dolayi Bar Hebraeus cihetinden elestirilmistir .

Sair Homeros'a ait /llyada ve Odysse isimli eserleri Suryanice’ye terciime
eden kisi Theophilus Bar Thomas'dir®®. De Lagarde ve Wright, bu eserin ilk
defa Jacob, Severius yahut Mar Mattai Manastiri piskoposu bar Shakko’nun
(6lm. 1241) kesif ve takdirine mahzar olduguna inaniyorlar. Bu tercume,
Theophilus bar Thomas’in, Stryanice’nin yani sira Grekge’ye de ne denli hakim
oldugunun en agik kanitidir.

Tell-Mahre’li Mor Dionysius

Suryani Kilisesi tarihinin en hareketli patriklerinden biri olan Tell-Mahre’li
Dionysius’un, patriklik macerasini, genis bir degerlendirme ile birlikte onceki
bolumlerde aktarmigtik. Dolayisiyla burada ayni hadiseleri tekrar zikredecek
degiliz. Fakat biz burada onun bambagka bir yonunu, entelektiel boyutunu
tetkik etmek amacindayiz.

Oncelikle sunu belirtmek isteriz ki Tell-Mahre’li Dionysius 845 yilinin
Agustos ayinda olmuastar; lakin hakikatte o, insanlik yasadigi muddetge
yasayacak olan kimselerden birisidir. Zira yazmis oldugu yahut kendisine
atfedilen kronik ya da kronikler sayesinde hala meshur bir isim olarak
bilinmektedir.

Bu noktada Tell-Mahre’li Dionysius’a atfedilen kronikle ilgili tarihgiler
tarafindan yapilmis olan bir yanhighgi hatirlatmak ve bu amagla da 6rnek olarak

78 Bkz. Bar Hebraeus-I, 203; Krsl. W. Wright, 163
% Bkz. Bar Hebraeus, 203
80 Bar Hebraeus, 203; Krsl. W. Wright, 163; I. Demirkent-M. Korkmaz, 68
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W. Wright'in aktardigi bilgilere yer vermek istiyoruz. Sdryani tarihi ve
literaturinin en buyuk mutehassislarindan Wright, Tell-Mahre’li Dionysius’un
oldukten sonra geride buyulk bir calisma biraktigini ve bunun dinyanin yaratilisi
ile birlikte baglayip, kendi zamanina kadar uzanan bir kronik oldugunu belirtiyor.
Wright'a gore bu ¢alismanin uzun ve kisa olmak Uzere iki versiyonu vardi. Uzun
olani piskopos John’a ithaf edilmigti ve 837 yilina kadarki hadiseleri aktariyordu.
iste Assemani’nin yayimlamis oldugu kronik de buydu. Kisa olani ise basta
Amid Horepiskoposu George olmak Uzere pek ¢ok bagka ruhaniye ithaf edilmigti
ve yillarin arka arkaya kronolojik olarak siralanmasi suretiyle 776 yilina kadar

gelen hadiseleri kapsiyordu®”.

iste tarihgilerin yanildiklari nokta, bu kronigin Tell-Mahre’li Dionysius’a ait
oldugu seklindeki gorusleriydi. Assemani’nin Bibliotheca Orientalis’de (ii. 72—
77), W. Wright'in A Short History of Syriac Literature isimli galigmasinda (200—
203) goéruldugu ve Chabot’'un sandigi gibi bu kronik Tell-Mahre’li Dionysius’a ait
degildi. ilk olarak Assemani, bu niishanin yazari hakkinda yanlis bir tahminde
bulunmustu. Franscois Nau ise bu eserin yazarini Yesu Estunoro olarak
gOstermigti. Binaenaleyh bu kronik aslinda 775 yilinda Zukanin Manastirinda
yasayan bir rahip tarafindan kaleme alinmisti, iki ciltti ve yaratihgtan kendi

devrine kadarki hadiseleri anlatiyordu®®

. Tell-Mahre’li Dionysius’un yazmisg
oldugu kronik ise 583-845 yillari arasindaki hadiseleri naklediyordu; lakin birkag
bolum haricinde bu galisma gunimuze ulasamamisti. Bu kayitlar, Bar Hebraeus

tarafindan yazilan Kilise Tarihinde aktarildigi cihetle bilgi sahibi olabiliyoruz.

81 Tell-Mahre’li Dionysius Kroniginin ayrintili bir kritigi igin bkz. W. Wright, 200 v.d

82 Batili tarihgilerin bu hatasina bir takim itirazlar gelmis, ignatius Efrem . Barsavm
meshur eseri Sagiimis Incilerde, Mehmet Celik de editérliigini yapmis oldugu
Edessa’dan Urfa’ya-l isimli galismalarinda bu hususu belirtmislerdir. Nitekim Chabot
sonradan hatanin farkina varmig ve bu kronikleri 1933 yilinda Yazari Bilinmeyen Tarih
baslig altinda yayimlamistir. Bkz. M. Celik, “Konu ve Kaynaklar”, 42; ignatius Efrem
|. Barsavm, 334
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Theodosius of Edessa

Tell-Mahre’li Dionysius’un gozetiminde buylyen kardesi Edessa’l

Theodosius, Kinnesrin manastirinin Grekge égrencisiydi®®. 825 yilinda Edessa

804

Metropolitligine atandi®™. Bar Hebraeus'un kaydettigi ve bizim de evvelce

belirtmis oldugumuz veghile, Misir seyahati esnasinda abisi Patrik Dionysius’a
refakat etmisti.

Theodosius, daha 802 yilinda bir papaz iken kendisini tercume

faaliyetlerine vermisti®®®. Zamanla biyiik bir filolog ve filozof olmustu®®®.

754-812 yillarini aktaran kisa bir kilise tarihi yazdigi belirtiliyor®’. Lakin
onun asil basarisi, Gregory Nazianzen’in giirlerini Grekge’den Suryanice’ye

terclime etmesi olmustur®®. iskenderiye Patrigi Theodosius’a yéneltilmis ve alti
y g

bdlimden olusan 25 soruyu da 820 yilinda Siiryanice’ye terciime etmistir®®.

Bar Salibi de Teoloji isimli kitabinda Theodosius’a atiflarda bulunmustur®'°.

803 \W. Wright, 203; Theodosius, Kinnesrin manastirinda Siiryani ve Grek edebiyati ve
ayrica felsefe ve teoloji lizerine egitim almigti. Ayrica ignatius Efrem |. Barsavm, onun
muhtemelen yagga Dionysius'tan biyik oldugunu belirtiyor. Bkz. ignatius Efrem |I.
Barsavm, 346

84 1. Demirkent-M. Korkmaz, 70; Buna mukabil ignatius Efrem |. Barsavm, onun 813
yili dolaylarinda Urfa Metropoliti oldugunu sdyliyor. Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm,
346

895 W. Wright, 203

806 | Demirkent-M. Korkmaz, 70

807 [gnatius Efrem |. Barsavm, 346

898 . Wright, 203

89 gnatius Efrem |. Barsavm, 346

810 gnatius Efrem |. Barsavm, 347
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Tabip Boht-iso Ailesi

Abbasiler devrinde tip denildigi vakit akla ilk gelecek isimler, ekseriyetle
Boht-iso ailesinden ¢ikmuslardir. Diofizit olan bu aile fertlerinin, daha Halife
Cafer el Mansur devrinde sarayda gorev almaya basladiklari ve ilerleyen

donemlerde bu gorevi basariyla surdurdukleri musahede ediliyor.

iste biz ilk olarak Halife Mansur'un sarayinda, George bar Boht-iso’nun
hekim olarak gérev aldigini gérilyoruz®''. Fatimatiiz Zehra Kamacr'nin, ibn Ebi
Usaybia’ya dayanarak aktardigi bilgilere gére George bar Boht-iso’yu saraya
davet eden ilk halife Ebu Cafer el Mansur olmustu. Zira Mansur hastalanmisg,
diger hekimlerin tedavilerinden memnun kalmamis ve hekimlerle yapmig oldugu
bir toplantida kendisine dnerilen George bar Boht-iso’nun saraya getirilmesini
istemisti®’®. Anlasilan o ki Bar Hebraeus’un da kaydettigi gibi bu zamanlarda
llkenin en meshur hekimi oydu®™. A. Atiya, halife tarafindan Bagdat’a davet
edildiginde, George bar Boht-iso’nun Ciindisapur tip akademisinde gorev almig

oldugunu belirtiyor®™.

George bar Boht-iso, élmeden kisa bir middet ©énce memleketi
Cundisapur’a dondugu zamanlara kadar, Abbasi sarayinda hekimlik yapti. Hatta
anlayabildigimiz kadariyla Halife Mansurun her daim en yakinindaki

815

insanlardan birisi oydu George bar Boht-iso, basarili bir tipci olmasi

hasebiyle halifeden daima saygi ve iltifat gormusg; batin hayati boyunca da

81T W. Wright, 188

2 Fatimatiiz Zehra Kamaci, “Ciircis b. Cebrail”, Siiryaniler ve Siiryanilik-IV, (Haz.
Ahmet Tasgin v.d), 169-170

83 Bar Hebraeus-I, 202

814 A Atiya, 298

815 George bar Boht-Iso’nun ayrintili bir agiklamasi, ibn Ebi Usaybia’nin Uyiiniil-Enba fi
Tabakati’l-Etibba adl eserinin, bu Suryani tabip ile ilgili olarak aktardidi bilgilerin
tercimesini veren Fatimatiiz Zehra Kamaci tarafindan yapilmistir. Bkz. F. Z. Kamaci,
169 v.d
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Diofizit itikada 1srarla sadik kalmis ve inancinin gereklerine titizlik

gostermistir®™®.

George bar Boht-iso’nun Kiinnase adiyla meshur bir eseri vardir ve bu

eseri Huneyn b. ishak Siiryanice’den Arapga’ya terciime etmistir®'’.

George bar Boht-iso'nun élmesinden bir miiddet sonra bu kez oglu
Gabriel bar Boht-iso séhret kazandi. Bar Hebraeus’un kaydettigine gére onu
sOhrete kavusturan hadise, Harun Resgid’in sevdigi bir cariyesini tedavi etmis

olmasiydi®®.

Harun Resid’den sonra Emin ve Memun devrinde tabipligi
strdirmis olan ve Memun’un 6zel hekimligine atanan Gabriel bar Boht-igo, Bar
Hebraeus’a gore yilda 900 bin dinar para kazaniyordu®'®. A. Atiya onun toplam
servetinin bugiinkii itibarla 40 milyon dolar civarinda oldugunu belirtiyor®®.
Gabriel bar Boht-iso ¢ok basarili bir hekimdi ve istedigi zaman saraya girip

cikabilme hakkina sahipti®?’.

Kiinnas Muhtasar ve Kitabii-t-Tezkire ona atfedilen kitaplardir®®.

6 Halifenin kendisine goéndermis oldugu (g cariyeyi, Diofizit inancinda oldugunu
belirtmek suretiyle reddetmesi bir ornektir. Bu kayit icin bkz. Bar Hebraeus-l, 202; Ya
da 6rnegin hastalandiginda halife ile aralarinda gegen bir diyalog bu konuda isik
tutucudur. George bar Boht iso hasta oldugunda halife ona “Miisliiman olursa cennete
gideceginden eminim” dedi. O da cevaben “atalarinin dini tizerine 6lmek istedigini, ister
cennette olsun, ister cehennemde atalariyla beraber olacagini” sdyledi. Bunun Uzerine
halife tebessim etti. Bu kayit igin bkz. F. Z. Kamaci, 173; A. Atiya, onun Harun Resid
devrinde de Bagdat’ta oldugunu ve hekimlige devam ettigini sdyliyor. A. Atiya, 298

8 F. Z. Kamaci, 174

%8 Bar Hebraeus-I, 210

%% Bar Hebraeus-I, 210

820 A Atiya, 298

821 A Atiya, 298

822 | event Oztiirk, “Buhtisu b. Ciircis”, Siiryaniler ve Siiryanilik-IV, (Haz. Ahmet
Tasgin), 178
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Boht-iso ailesi toplam alti kusak boyunca Abbasi saraylarinda
bashekimlik vazifesini basariyla icra ettiler®®. Zira bu Diofizitler etkin ve diriist
calismalari sayesinde biitiin halifelerin giivenini kazanmislardi®®*. Devrin gesitli
sahalarda temayuz etmig Sdryanileri bu kadarla da sinirh degildi. Zira Patrik
Givargis'ten®”® Theodore Ebu Kurra’ya®®, Job Al-Abrash’dan®’ ivennis
Yuhanna’ya®® kadar burada ismi zikredilebilecek daha pek ¢ok isim mevcuttur.
Binaenaleyh evvelce belirtildigi gibi, Abbasiler Devri Suryaniler agisindan tam

bir inkisaf donemi olmustur.

823 A Atiya, 298

84 Bar Hebraeus, Halife Miitevekkil ile bu ailenin o dénemde saray hekimligi yapan
tabip Uyesiyle giristigi samimi sohbetleri aktarmistir. Bkz. Bar Hebraeus-I, 233

85 Antakya Kilisesi agisindan sikintili bir devirde patriklik makamina yiikselmis olan
Gevargis’in bu yonunu evvelce zikretmistik. Gevargis bunun yani sira iyi bir teologtu ve
incil'in Matta bélimi Gizerine iki ciltlik bir tefsir yazmisti. Pek ¢ok isimden yararlanarak
husule getirdigi 500 sayfallk bu eserin bir bolimid buglin Vatikan Mizesinde
bulunmaktadir. Siirle de ilgilenen Gevargis, 6zellikle hapiste gecirdigi yillarda ilahiler ve
olglill dlizyazilar yazmistir. Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 336-337

86 750 yilinda Urfa’da dodan ve Kudiis'te gecirdigi manastir hayatindan sonra
Harran’da piskopos olan Melkit inanch Theodore Ebu Kurra, Yunanca ve Arapga
olarak, Musliman, Yahudi ve Heretiklere karsi minakasa tarzinda yazmis oldugu
yazilarla meshurdur. Bkz. |. Demirkent-M. Korkmaz, 68

87 Urfa'da 760’da dogan Job Al-Abrash, Diofizit bir Siiryani olup Galen’in calismalarini
Yunanca’dan Siryanice’ye tercime etmistir. “Hazineler Kitabr” isimli ¢alismasi,
metafizik, teoloji, psikoloji, matematik ve astronomi gibi pek ¢ok konuyu ihtiva eder. I.
Demirkent-M. Korkmaz, 69

88 Dara metropolitidir. 860 yilinda 6Imiistiir. Bir teoloji kitabi, yedi makaleden olusan
tek ciltlik ve 443 sayfalik bir eser, kutsal ruh iizerine baska bir kitap, incil'in ilk dért
boélimi Uzerine yazilmig bir tefsir, bir makale ve Schotingem ve Assemani’ye goére bir

ayin kitabi yazmigtir. Bkz. ignatius Efrem I. Barsavm, 354
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UGUNCU BOLUM

SELGUKLULAR DONEMINDE SURYANILER

I- SOSYAL ve DiNi YAPI

1. Sosyal Yapi

a. Selguklular Doneminde Suryaniler
a.a. Selguklular’in Bélgeye Gelmeleri

Muslumanlar ile Bizans arasindaki muhasamat IX. asir boyunca hemen
fasilasiz devam etmis, intizamla her sene tehaddis etmis ve ekseriyetle
esirlerin miibadelesiyle neticelenmistir®®®. Bununla birlikte X. yiizyilin ortalarina
dogru bu mucadeleler bir taraftan Ozellikle Bizans tarafindan kutsal tesmiye
edilmeye baglanmis®’, diger taraftan bilhassa Bizans Imparatorlari loannes
Kurkuas, Nichephoros Phokas ve loannes Cimiskes devirlerinde Bizans lehine

biylik terakkilerle neticelenmistir®®'.

Nitekim sUrup giden bu savaglarin
Suryaniler Uzerindeki en buyuk tesiri, buyuk oranda Suryaniler tarafindan iskan
edilmis durumdaki Suriye’nin, bir kez daha Bizans istilasina ugramasi ve bunun
yansimalari oldu. Malatya, Meyyafarikin, Diyarbakir, Dara, Nusaybin ve nihayet
Antakya, X. yuzyilin ortalarinda Bizans tarafindan yeniden ele gecirildi. Binlerce
Siryaninin esaret hayatina siriklendigi®® bu miicadelelerin  Siiryaniler
hakkinda en muhim ve aslinda menfi merhalelerinden biri Urfa kusatmasi

esnasinda yasandi. Urfa kusatmasi sirasinda Bizanslilarin amaci, Hz. isa’nin

89 A. A. Vasiliev-1, 341

80 By hususta bkz. S. Runcimann-I, 26; A. A. Vasiliev-1, 341

81 Bu miicadeleler hk. bkz. Bar Hebraeus-I, 248 v. d.; Ibnii’l Esir-Vlll, 476 v. d.;
Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 8 v. d.; E. Honigmann, 39 v. d.; G. Ostrogorsky, 203 v.
d.; A. A. Vasiliev-l, 341 v. d;

2 Ornegin bkz. Bar Hebraeus-I, 248
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Urfa Kilisesinde titizlikle korunan portresinin kendilerine teslim edilmesiydi®®.

Fakat elbette kutsal emaneti kiliselerinde ylzyillarca muhafaza etmig Suryaniler
icin bu, kabul edilmesi olduk¢ga zor bir talepti. Mamafih Sduryaniler’in
direnmelerine ve ¢6zUm igin bagka bir hal ¢aresi aramalarina ragmen portre
Bizanslilar'a teslim edilmistir®®. Zira askeri acidan bu siralarda stiin durumda
olan Bizans, bu kutsal emanete karsilik elindeki Musliman esirlerin ¢cogunu

serbest birakacagini Abbasi Devletine taahhiit etmisti®*°.

Cereyan eden bu mucadeleler sirasinda, farkh teoloji goruslerine sahip
Suryani cemaatlerin gostermis olduklari tavirlar da bizce onemlidir. Bizans ile
Araplar arasinda IX. ve X. asirlarda surmus ve son donemlerinde Bizans lehine
neticeler gostermis olan savaslar esnasinda, Monofizit Suryanilerin, Bizans’tan
yana bir tavir gostermeyecekleri ve Bizans askeri basarilarini sevingle
karsilamayacaklari agikti. Zira yuzyillar muddetince Bizans zulum ve tahakkimu
altinda yasamis olan bu Siryaniler, simdi islam yénetimi altinda, hem teolojik,
hem sosyal, hem ekonomik ve dahi kulttrel agilardan gok daha muspet bir devri
teneffus etmekteydiler. Olasi bir Bizans hakimiyetinin onlar agisindan tek
manasl, zulme, hakarete ve istibdada yeniden avdet etmek olurdu. Bu hususta,
yuzyillara dayanan engin tecrubeler sebebiyle higbir supheye yer yoktu.
Bununla birlikte Arap-Bizans savaslarinin surduglu esnada yasanan bazi
hadiseler de bunu teyit etmekten geri durmadi. Ornegin Antakya’'nin siikatundan
sonra Nicephoros Phokas, Antakya'nin Monofizit Suryani patrigini ve dort
episkoposu cebren istanbul’a gétirmis, inanclarini degistirmeleri hususunda
onlari baskiya maruz birakmis ve dahi onlari cezaevine atmistir®®. Nitekim biz
Bizans tahakkimu cercevesindeki bu gelismeleri, Antakya Suryani Kilisesini

inceledigimiz bolumde aktarmigtik.

83 Bar Hebraeus-I, 256

84 A. A. Vasiliev-l, 388; I. Demirkent-M. Korkmaz, 83; Bar Hebraeus ise bu kutsal
emanetin bir mendil oldugunu soyluyor. Bkz. Bar Hebraeus-I, 256

85 Bar Hebraeus-I, 256

8¢ H. Dolabani, 61
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Diofizitler agisindan da bu kabil bir iddianin dogru olacagi
duguncesindeyiz; zira Diofizitler de savaglar esnasinda Bizans’tan yana dedgil;
Araplardan yana tavir koymusglardir. Bu meyanda Diofizit Katolikos Abraham
[I'Gn halifenin buyuk vezirine soyledigi su sozler de iddiamizi dogrular
niteliktedir: “Biz Nasturiler Araplarin dostuyuz. Onlarin zaferi igin dua ediyoruz.
Arap’tan baska krali olmayan Nasturiler’i, krallari hi¢ durmadan Araplara karsi

savas acan Greklerle bir tutmayin®’.”

Katolikos’'un so6z ettigi Grekler, Bizans hakimiyetindekiler degil; Arap
yonetimi altinda bulunan Melkitlerdi. (Bilindigi gibi Kadikdy Konsili yanlisi
birtakim Siiryani gibi, islam yénetimi altinda bulunan Grekler de Melkit tesmiye
edilmislerdir) Vakia Katolikos dogru bir tespit yapmisti. Zira teolojik agidan
Bizans imparatorlugunun resmi teoloji doktrini olan Kadikdy dogmasini kabul
etmis olan Melkitler, Bizans Imparatorlarini —en azindan ruhani agidan-
kendilerine vekil telakki etmislerdi. Ezcimle Runcimann’in da belirttigi gibi ne de
olsa bunlarin géziinde imparator Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi ve onlarin da
gergek hakimiydi. Dimagk’li Aziz loannes, imparator ile yazismalarinda, ona
efendisi ve ustasi olarak hitap ediyor; halifeyi ise emir olarak zikrediyordu. IX.
yiizyilda Bizans imparatoruna mektuplar géndermis olan dogu Melkit patrikleri
de benzer ifadeler kullanmislardi®*. iste boylece tahmin edilebilir ki Arap-Bizans
mucadelelerinde olasi bir Bizans zaferi ve dahi Arap topraklari Gzerinde husule
gelebilecek bir Bizans hakimiyeti, Melkitler icin hi¢c de problem yaratacak bir
vaziyet husule getirmezdi ve dahi boyle bir gelisme, Melkitler tarafindan arzu da
edilmekteydi. 960°’li yillarda Bizans Suriye Uzerinde futuhata basladigi bir
esnada, Kudus’Un Melkit Patrigi loannes’in imparatora yazmis oldugu bir
mektup bunu agikga teyit eder. Patrik loannes, kendileri agisindan bir kurtulug
telakki ettigi Bizans futuhatini heyecanla takip ediyor, bu sirada Firat
havzasinda savasmakta olan imparator Nicephoros Phokas’a génderdigi
mektupta, onun cebri bir yuruyusle dogrudan Filistin’e gelmesi hususundaki

87 3. Runcimann-I, 21

8% 5 Runcimann-I, 21
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istirhaminda israrci davraniyordu®®.

Lakin patrigin bu curet ve dahi ihaneti,
Runcimann’in tabiriyle Muslimanlarin meshur sabir ve misamahasini bile
ziyadesiyle asmisti. Nitekim Muasliumanlar arasinda bu sebeple husule gelen
blayuk infial ve siddetli 6fkenin ilk kurbani da patrigin kendisi oldu. Tutuklanan

840  Bar

patrik, kizgin ahali tarafindan bir odun yigininin Uzerinde vyakildi
Hebraeus Melkitlerin Antakya’'daki patriginin de Ofkeli ahali tarafindan
oldiriildigini®*’ kaydediyor. Antakya’nin Melkit kiliseleri de fke selinin siddetli

tahribatindan mistesna kalamadilar®*?

. Muslumanlar arasinda ilk defa olarak bu
mikyasta bir siddete ulastigi musahede edilen 6fke seli, halife Hakim devrinde
zirveye ulastl. Nitekim 1009 yilinda Kudus'te Mukaddes Mezar ve Golgota
Kiliselerinin tahrip edildigi ve neredeyse kullanilamaz hale getirildikleri®®

belirtiliyor.

Goruldagu gibi savaglar esnasindaki tutumlari, Melkitler Gzerine 6fke seli
yagmasina sebep olmus, bu cergevede Muslumanlar ile Melkitler arasinda,
evvelce benzeri goriimeyen tarzda menfi hadiseler husule gelmisti. Lakin her
seye ragmen Hakim’in 6lmesinden sonra (1021) halifeler, MuslUmanlardaki 6fke
selini frenlemeye muvaffak oldular. Bu meyanda Kkiliselerin tum mal ve
mulklerinin iade edildigi, Mukaddes Mezar Kilisesi dahil tahrip edilen tum
kiliselerin yeniden bina edilerek halifeler tarafindan guvenceye alindigi ve dahi
bu gelismelerin, Kudis Patrigi Nicephoros cihetinden Bizans’a yaziimig
oldugu®* biliniyor. Bununla birlikte Misliimanlar tarafindan Melkitlere, diismana

kargi duyduklari sempati nedeniyle bir hicum vuku buldugunda, halifelerin her

89 35 Runcimann-l, 23

80 5 Runcimann-I, 21

81 Bar Hebraeus ya dogru bir bilgi aktariyor yahut éldiriilen Kudis Patrigini Antakya
Patrigi ile karistiryor. Bkz. Bar Hebraeus-I, 266

%2 Bar Hebraeus-I, 266

8% A. A. Vasiliev-l, 394

84 A. A. Vasiliev-l, 394
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845

defasinda husule gelen zararlarin telafisi cihetine gittikleri de™ elimizdeki

bilgiler arasindadir.

Abbasiler devrinde yasanmis olan Arap-Bizans savasinda Suryaniler
bakimindan vyapilabilecek saglikli bir degerlendirme bodyle olsa gerektir.
Gorultyor ki Monofizit ve Diofizit Suryaniler hakli gerekgelerle MuslUmanlardan
yana tavir koymuslar; Melkitler ise kendilerince gerekgelerle Bizans’a sempati
beslemis ve bu sebeple Muslimanlarin buyuk o6fkesine maruz kalmiglardir.
Suphesiz su ana kadar aktarilanlar, daha ziyade teolojik vecheden neset eden

bir takim amillerin rolu ile alakalidir.

O halde mucadele ve savaslarin Suryaniler ile ilgili olarak bir de siyasi ve
sosyal yonleri olmalidir. Bu cumleden olmak Uzere biz, IX. ve X. asirlarda
cereyan etmis olan Arap-Bizans mucadelelerinin Suryaniler Gzerindeki etkisini,
bu bakimlardan bir dereceye kadar islam dncesi devirlerde gordiigimiiz Bizans-
Sasani mucadelelerine benzetmekteyiz. Zira bu savaglarin tipki Bizans-Sasani
mucadelelerindeki gibi, umumiyetle Sdryaniler ile meskin cografyalarda
cereyan ettigi, Suryani sehirlerinin siklikla el degistirmesine sebep oldugu, bu
yonu ile siyasi ve bunun bir yansimasi olarak da Sudryanileri sosyal yonden
menfi yonde etkiledigi musahede ediliyor. Antakya, Malatya ve Samosato gibi
bayuk birgcok Sduryani kentinin savaglar esnasinda el degistirmesi siyasi
bakimdan etkiye bir ornektir. Lakin savasglarin sosyal bakimdan husule getirdigi
problemler cok daha genig ¢aplidir. Bizce Vasiliev'in bu husustaki tespiti dikkate
sayandir: “Seferler hudut vilayetlerinde blylik tahribat yapmakta, ahalinin

refahina zarar vermekte ve niifus ile refah membalarini kurutmakta idit*®.”

Binlerce Suryani’'nin seferler esnasinda esir edilerek Bizans topraklarina
goturilmeleri de bu mdilahazalara dahil edilmelidir. Daha Konstantin V

zamaninda Suriye’de esir edilen Suryani ve Ermenilerin, Bizans tarafindan

85 5 Runcimann-I, 21

846 A, A. Vasiliev-l, 343
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" evvelce

Trakya’da Bulgarlara karsi tahkimat olmak iizere yerlestirildikleri®
zikredilmigti. Defalarca kez tesaduf edilebilecek olan bu tarz bilgilerden sadece
bir tanesini daha aktarmak ve bu suretle bir kani uyandirmak gayretindeyiz.
Abu’l Farac, Suriye’den surekli ¢ok buyuk miktarlarda esir toplandigini ve
bunlarin Bizans topraklarina gétiiriildiigiini kaydediyor®®. IX.ve X. asirlar
muddetince savaslarin neredeyse fasilasiz surdigu ve Bizans’in Suriye’'de
istilalara basladigi X. yuzyil ortalarina kadar bu savaslarin umumiyetle yagma
ve esir alma hedefiyle organize edildikleri mutalaa edilirse, Uzerinde
durdugumuz bu mucadelelerin Siryaniler Uzerindeki tesirleri daha net

anlasilabilir kanaatindeyiz.

Abbasi-Bizans mucadeleleri, Selguklular bolgeye gelmeden evvelki
suregte yasanan siyasi hadiselerin bir fasilasini tegkil eder. Selguklu
hakimiyetinin arifesinde Ortadogu’nun portresini tasvir etmek lazim gelirse,
Suryaniler  tarafindan iskdn edilmis cografyalar Abbasi hilafetinin
kifayetsizliginden neset eden derin siyasi karisikliklar igerisinde bulunuyordu.
Abbasilerin otoriteyi kaybetmis olmasi, az 6nce ifade ettigimiz tarzdaki Bizans
muvaffakiyetlerinden baska, uzun miiddettir Biyik islam Imparatorlugu
topraklar Uzerinde siyasi ve mezhebi agidan onu tanimayan ve farkli yonlere
meyyal bagka bir takim Masliman devletlerin tesekkll etmesine sebep olmustu.
Nitekim bu siireg, islam aleminin bir yandan mezhep ve ideoloji cekismeleriyle
bodustugu ve hizla pargalanmaya yiiz tuttugu, diger yandan islam-Bizans
hududunu olusturan bolgede siyasi istikrarin ortadan kalktigi bir donem olarak

tesmiye edilmektedir®*®

. Abbasiler icin, bu suregte ortaya gikan alternatif siyasi
tesekkullerin en tehlikelisi olan Misir Sii Fatimi Devleti, simdilerde Suryaniler’in
agirlikh - olarak yasadigr Suriye ve Filistin  bolgelerini  kontrol altinda

bulunduruyor; fakat halife Zahir (1021-1036) devrinden itibaren bluyuk oranda

#7 A. A. Vasiliev-l, 303

88 Bar Hebraeus-I, 204

89 'S. Cohce, “Tiirk Hakimiyetine Gegis Déneminde Mardin ve Cevresi”, |. UMTSB,
(Ed. i. Ozcosar- H. H. Giines), ist., 2006, 13
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kan kaybederek bu eyaletler iizerindeki niifuzunu tedricen kaybediyordu®®. Bu
suretle Bizans'in elinden alindiktan beri sirasiyla islam imparatorlugu, ihsidi,
Hemdanogullari, kismen yeniden Bizans ve Misir-Fatimi Devletinin hakimiyetleri

altinda kalmis olan Suriye-Filistin bdlgesinde®®’

, buyuk bir otorite boslugu ve
siyasi nufuz mucadeleleri devam etmekteydi. Vakia gugli bir siyasi
organizasyon kurabilmeleri durumunda, Ortadogu’nun konjoktura, Selguklular

acisindan gayet musaitti.

Selguklular ile birlikte Turkler, ilk defa olarak islam’in hikim strdigi
cografyalarda siyasi hakimiyet sagliyor degillerdi. Nitekim daha 794—-900 yillari
arasinda Abbasi Hilafetinde “Tiirk Niifuz Dénemi” yasanmis®?, Tiirk komutan
ve askerleri halifelik icinde buyuk etki sahibi olmuslar; hatta yari bagimsiz siyasi
tesekkiller kurmuslardi. Bununla birlikte gerek islam sonrasinda kurulan en
buayuk iki Turk devletinden birisi olmasi, gerek imparatorluk mahiyetine inkilab
edebilmig ilk Musliman-Turk devletini tegkil etmesi ve gerekse de tasavvurlari
ve telakkileri nazarindan etkileri guinumuze degin sirmesi baglaminda, Selguklu

imparatorlugu ayri bir 5neme sahiptir.

Bati yonunde goce baglamazdan ve buyuk bir imparatorluk kurmazdan
once Seyhun nehri ile Hazar Denizi’nin dogusu ve Aral Golu arasindaki bolgede
yasadiklari anlasilan®? Selguklular, burada siyasi agidan Oguz Devletine
tabiiydiler. Bununla birlikte liderleri Dukak (Yakak)'in, Oguz Yabgusundan sonra
siyasi ve manevi agidan devlet icinde ikinci 6nemli mevkie malik bulundugu
goriiliyor®®. Ancak bu siralarda diizenlenmesi planlanan askeri bir sefer

hususunda, Oguz Devletinin Yabgusu ile Dukak arasinda bir ihtilaf basg

80 Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi-Selguklular Dénemi, 3. Baski, TTK Yay., Ank.,
2000, 8-9

81 A. Sevim, 11

823 Cohce, 13

83 Ali Ongiil, Selguklular Tarihi-I, Manisa, 2007, 1

854

Sadruttin el-Huseyni, Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, (nesr. Muhammed ikbal),
Lahor, 1933, (Cev. Necati Ligal), Ank., 1943, 1
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g('jsterdicji855 ve fakat nUfuzlu Oguz beylerinin araya girerek, Yabgu ile Dukak’i

856

baristirmaya muvaffak olduklari®> elimizdeki bilgiler arasindadir.

Dukak 6ldiikten sonra odlu Selguk®®” sinn-i riisde balig oldugunda, Oguz

Yabgusu ona subasilik (ordu komutanligl) gdrevini verdi®®®.

Boylece
Selguklularin Oguz Yabgu devleti igindeki siyasi ve manevi nufuzu, Dukak’tan
sonra da devam etmis oluyordu. Mamafih bu siralarda nufuzu gittikge artan
Selguk’a kargi Oguz ileri gelenleri nezdinde cekememezlikten neset eden
olumsuz bir kamuoyu olugmus; bilhassa Yabgu’nun hatunu, kocasinin Selguk’a
karsi cephe almasi icin seferber olmugtu859. Uzerindeki puslu havanin vakifinda
olan Selguk, hayati ile ilgili duydugu endise nedeniyle, ata yadigari Yenikent
bolgesinden ayrildi ve kendisine bagli kiitleler ile birlikte Diyar-1 islam’da yer
alan Cend havalisine gocti®®. Vakia burada Tirk kiiltiir tarihi acisindan pek

ehemmiyetli bir karar alarak islamiyet'i kabul etti®®’.

Bundan sonra Selguk’un bir taraftan Cend sehrindeki Oguz Yabgu
Devleti vergi memurlarini, “Mdsliimanlar kéfirlere vergi vermeZz’ diyerek
sehirden kovduguna ve diger taraftan da hem Oguz Yabgu ve hem de diger
gayrimislim irkdasi devletlere karsi cihada basladigina sahit oluyoruz®®?. O
halde Selguk'un islamiyeti kabul etmesinde, mutlak olan dini samimiyet

hislerinin yani sira, siyasi bir boyutun da mevcudiyeti anlasiliyor.

85 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 1

86 Ali Ongiil, muhtemelen Hazarlar lizerine disiiniilen bu sefer ile ilgili ihtilafin 875—
885 yillarinda oldugunu belirtiyor. Bkz. A. Ongiil-I, 2

7 Bar Hebraeus-I, 292

88 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 1

89 Bar Hebraeus-I, 292; A. Ongiil, Ali Ongiil-l, 2

%0 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 2; Bar Hebraeus-I, 292

%1 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 2; Bar Hebraeus'a goére gé¢ eden bu Selguklu
kitlesi, kendilerine islam dini hakkinda bilgi vermesi amaciyla Harezm diyarindan
Zandak sehrine elci gondermis ve bilgili birisini istemiglerdir. Nitekim valinin génderdigi
bilge adam onlara islam dini hakkinda temel bilgileri verdi. Bkz. Bar Hebraeus-I, 293
82 A Ongiill, 3
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Selguklular daha 1019 yilindan itibaren batida Armenia bdlgesinde

3

fituhatta bulunmaya®®® ve doguda ise bilhassa Gazne Devleti ile miicadele

etmeye®®* baslamislar, 1040 yilinda da meshur Dandanakan muvaffakiyetiyle®®
bagimsiz bir siyasi tesekkul olarak tarih sahnesine ¢ikmiglardi. Tugrul ve Cagri
beylerin yonetiminde gergeklestirilen seri akinlar, bu tarihlerden sonra Dogu
Anadolu ve Suriye kentlerini de hedef almaya basladi. Zaten bu tarihten sonra
baglayan ve Selguklu merkezinin denetim ve kontrolu olmaksizin suren bir
Tirkmen fiituhati dikkat gekmektedir®®. 1048 yilinda bilyiik bir Bizans ordusu
Hasankale savasinda kati bir maglubiyete ugratildi®®’. Bizans, Biiveyhi ve dahi
Fatimi Devletlerinin g6z 6nunde Selguklu kudreti hizli inkisafini strdurayordu.
Sultan Tugrul 1055 yilinda Bagdat'a geldi ve halife Kaim Biemrillah’in elinden
ta¢ giymek ve hilat, sancak ve degerli hediyeleri kabul etmek suretiyle, “Melikii’l-
Mesrik ve’l-Magrib” unvani ile islam diinyasinin liderligini temayiiz etti®®. Bu
suretle Selguklu Devleti bir yandan Sii islam diinyasina karsi Abbasi hilafetinin
koruyucusu rolunu Ustlenmis; diger taraftan da Abbasi hilafet makamini sadece
dini bir unvan tesmiye ederek siyasi acidan Islam diinyasinin en biyik

temsilcisi ve dahi gucu haline gelmistir.

Boylece Selguklu hakimiyeti olduk¢a kisa bir zaman zarfi igerisinde her
tarafa tegmil edilmig, Ostrogorsky’nin tabiriyle On Asya’daki Arap hakimiyetinin

3 Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 48; Bar Hebraeus'a gére doguda giiglii devletler
oldugu vechile, bati yoninde fltuhatta bulunmayi Selguklu ileri gelenleri daha dogru
mitalaa etmislerdi. Bkz. Bar Hebraeus-I, 293

%4 Miisameretii’l-Ahbar, 7; Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 3 v.d

5 Miisameretii’l-Ahbar, 7; Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 8

803, Céhce, 15

%7 [bnii’l Esir-IX, 415

%8 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 12; Miisameretii’l-Ahbar, 10; Bar Hebraeus-l,
312
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kalintilarinin Bizans fetihlerinin parlakligini sdnduren bir vechile supurilmesi

suretiyle iran, Mezopotamya ve Bagdat Tiirkler'e tabi olmustu®®®.

1071 yiina kadar dort bir tarafa surdurulen akinlar, Selguklu Devletine
muhalif addolunabilecek butun odaklari neredeyse ortadan kaldirdi. 1071
yilindaki meshur savasta Bizans imparatoru Romanos Diogenes, bu sirada
Selguklularin baginda bulunan Alp Arslan kargisinda kati bir maglubiyete ugradi
ve kendisi de savas meydaninda esir diisti®®. Béylece Anadolu'da Tirkler'e
kargi son mukavemet odagini teskil eden Bizans, menfi etkisini yillarca
Uzerinden atamayacagi mikyasta buyuk bir darbe yemis oluyor ve Turklerin bati
istikametinde ilerleyigleri, bu tarihten itibaren buyUk bir ivme kazaniyordu. Zira
yol artik Selguklulara agikti, kargilarina dikilebilecek ne bir kuvvet, ne de irade

kalmisti®”".

Selcuklu futuhati bundan sonra her yone devam etti. Lakin biz bu
noktada bu futuhati cepegevrelice ele almaktan ziyade Suryaniler'in yogun
olduklari yerlere, bilhassa Suriye ve Filistin’e yonelen askeri hareketlere kisaca
bakmak ve Sdryanilerin Selguklu hakimiyeti altina girdikleri sureci gozden

gecirmek amacindayiz.

Tarkmen gruplarin 1063 yilindan itibaren hentz Fatimi hakimiyetindeki
Suriye bolgesine geldikleri ve burada Kurlu Bey yonetiminde askeri
Gistiinliiklerini kabul ettirerek bir Tirkmen beyligi kurduklari kaydediliyor®’. Iste
Kurlu Bey’in oglu Emir Atsiz dnce Remle ve sonra da Kudus'u ele gegirerek
bolgede Tirk fiituhat devresini esaslh olarak baslatt®”®. Nitekim 1071 yili
itibariyle Kudus’te artik hutbe Abbasi Halifesi ve Selguklu Sultani adina

89 G. Ostrogorsky, 317

80 Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, 32 v.d; Miisameretii’l-Ahbar, 12; Bar Hebraeus-
I, 321; Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 140-144

81 G. Ostrogorsky, 320

872 A Ongiil-l, 85-86

83 Ali Sevim, 115; A. Ongiil-I, 86
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okutulmaya baslanmisti®’.

Bununla birlikte sehirde en ufak bir yagma
hareketine izin verilmedigi kaydediliyor®”®>. 1076 yilinda (glincii defa
kusatilmasinin neticesinde Dimask, Selguklular tarafindan fethedildi®®. Ayrica
Suriye ve Filistin bolgesinin, buralardan vazge¢cmek istemeyen ve bu siralarda
kudretini biraz arttirdigi musahede edilen Fatimi devleti tarafindan iki askeri
harekat ile tehdit edildigi; lakin Emir Atsiz'in basarili savunmasi hasebiyle
Fatimi ordusunun her ikisinde de Misira avdet etmek zorunda kaldigi

belirtiliyor®’’.

Nufuzlu Selguklu liderleri arasinda yasanan bir nufuz mucadelesi
neticesinde, 1079 yil itibariyle Emir Atsiz’1 ekarte ederek Suriye’de hakim olan
Tutus, Biiyiik Selcuklu Devletine tabi Suriye Selcuklu Devletini kurdu®®. Bu
siralarda yine Selguklu ailesinden Kutalmigoglu Suleymansah ile emirlerden
Tutak ve Artuk Bey'in Anadolu’da Kizilirmak'i gegerek Bizans cihetine futuhatta
bulunduklari; ayrica Antakya, Marag, Malatya ve Urfa Uzerinde de zalim ve eski
bir Bizans generali olan Ermeni Philaretos Brachamios’'un ayni donemde

hakimiyet kurdugu miisahede ediliyor®™®.

1084 yilina dogru Guneydodgu Anadolu Bolgesine yonelen Anadolu
Selguklu Sultani Kutalmisoglu Suleymansgah, dnce Kilikya'yl ve hemen ardindan

da az once sozu edilen Ermeni Philaretos Brachamios'un elinde bulunan

84 A. Ongiil-l, 86

85 A. Ongiil-l, 86

876 A. Ongiil-l, 88

87 A. Ongiil-l, 88

88 A. Ongiil-l, 92-93

9 Bar Hebraeus-l, 331; Ali Sevim, 102; Urfa’li Matteos’'un Philaretos Brachamios
hakkindaki yorumu dikkat gekicidir. Buna gore o, seytanin birinci ogluydu. Ermeniler
onu bir Ermeni olarak tanimiyorlar; Bizanslilar ise onun kendilerinden olmasini
istemiyorlardi. Zira merhametsizligi cok defalar tecriibe edilmisti. Bkz. Urfa’li Matteos

Vekayinamesi, 147
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Antakya’y fethetti®®. Antakya’da halka ve o arada Siiryanilere karsi en ufak bir

zulim yapilmadi; esirler karsiliksiz olarak serbest birakildi®®"

. Hiristiyan ve
Suryani aleminin en kutsal kentlerinden Antakya’da Suleymansah tarafindan
kisa surede pek cok imar faaliyetlerinde bulunuldu ve fetih Buylk Sultan
Meliksah’a bildirildi®®. Boylece Siiryaniler agisindan kutsiyet atfedilen antik
menseye sahip bu kent, bir kez daha Muslumanlar tarafindan hakimiyet altina
alinmis oluyordu. Antakya, 1086 yilinda Yagisiyan’i buraya vali tayin eden

Sultan Meliksah tarafindan dogrudan Buyuk Selguklu Devletine baglanmistir.

Amid (Diyarbakir), Meyyafarikin (Silvan), Mardin, Hisn-1 Keyfa
(Hasankeyf) ve Cezire-i ibn Omer (Cizre)i igine alan bdlgeyi yéneten
Mervanogullari Beyligi, daha 1050 yilinda Buyuk Selguklu hakimiyetini kabul
etmisg; lakin Nasruddevle Mansur devrinde (1080—-81) Kuzey Irak’ta bagimsiz bir
devlet kurmayi hedefleyen Musul Emiri Serefuddevle Muslim b. Kureys ile
yakinlagsarak Selguklu Devletine karsi yukumlulUklerini kasith olarak ihmal

etmeye baslamisti®®.

Bunun Uzerine Sultan Meliksah’'in, Fahriddevle
komutasindaki bir orduyu bu bodlgeye gonderdigini ve 1085 yili itibariyle bu
sehirlerin tamami Uzerinde yeniden Selguklu hakimiyetinin kuruldugunu
gorilyoruz®®*. Lakin az sonra Tiirk ve Arap Beyler arasinda zuhur eden niifuz
mucadelelerinin buyuk boyutlara ulagsmasindan sonra Suriye, bizzat buraya

gelen Sultan Meliksah tarafindan dogrudan dogruya Buyuk Selguklu Devletine

80 Miisameretii’l-Ahbar, 14; Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 161; Bar Hebraeus-I,
331

81 Bar Hebraeus-I, 331; Ali Sevim, 121; A. Ongiil-l, 98

82 A. Ongiil-l, 98; Bar Hebraeus, Philaretos Brachamios’un bir Hiristiyan oldugunu,
buna ragmen Sulaymansah’in idaresinin Antakya halkina daha hos geldigini belirtiyor.
Bar Hebraeus-I, 331

883 Ali Sevim, 105; A. Ongiil-I, 110

884 A. Ongiil-l, 111-115; Ali Sevim, 104-113
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baglanmis®®®; bu arada Urfa’da sehrin ahalisi tarafindan Bozan adli Selcuklu

beyine teslim edilmisti®®.

Calismamizin 6nceki bolumlerinden de anlasilabilecegi gibi yaklagik 5
asirdir islam hakimiyeti altinda yagamakta olan Siiryaniler daginik bir vaziyette
ve muhtelif kentlerde oturuyorlardi. Bununla birlikte elimizde bu yonde mevcut
kesin bir bilgi bulunmamasina ragmen, Suriye ve Filistin’de yasayan Suryaniler
arasinda monofizit, daha dogu bolgelerde yasayan Suryaniler arasinda ise
Diofizitlerin biraz daha kalabalik olduklarini digiinilyoruz. iran merkezli bir
devlet olan Selguklu'nun, daha kurulusu ile birlikte iran’da yasayan bir kisim
Suryani ve bilhassa Suriye ve Filistin bolgesindeki futuhat hareketlerinden sonra
da daha buyuk bir kisim Suryani Uzerinde siyasi yonden hakimiyet kurduklarini
sOyleyebiliriz. Bu suretle Suryaniler agisindan bir kez daha yeni bir devir

acthyordu: “Tirk Hakimiyeti Dénemi”
a.b. Selguklu Hakimiyeti Altinda Siiryaniler’in Genel Durumu

Selguklular'in ya da Selguklulara bagli olan Turk ya da Muasliman
mahalli emirliklerin Suryaniler'i degerlendiris bigimi, orijinal vecheler ihtiva
etmez. Zira kendilerini islam Medeniyeti’nin bir parcasi addeden Selguklular,
hakimiyetleri altina almis olduklari Musliman olmayan tebaalarina karsi,
kendilerinden énceki islam Devletleri tarafindan yirirliige konulmus olan zimmi
politikasini aynen surdirmusgler, onlara kargi uygulanacak dini siyasette, evvelki

zihniyeti devam ettirmislerdir®®’.

85 Urfa’ll Matteos, onun hakimiyetinin diginda higbir devletin kalmadigini kaydediyor.
Ayni kayda gdre bu zamanda on iki millet ona tabiydi ve vergiyle mukellefti. Urfa’li
Matteos Vekayinamesi, 172; Aksarayi de bir¢cok udlkenin onun hikmi altinda
birlestigini kaydediyor. Miisameretii’l-Ahbar, 13

8% Bar Hebraeus-I, 333; Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 172

87 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, TKAE Yay., Ank.,
1965, 230
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Suryaniler, Emeviler ve Abbasiler'in otoriter devirlerinde kendileri
hakkinda uygulanmakta olan dini siyasetten memnun olduklari cihetle,
muhtemelen bu Selguklu siyasetinden gayet memnundular. Nitekim Suryaniler,
X. asirdan itibaren Bizans’in dogudaki futuhatindan sonra, daha evvelde
aktarmis oldugumuz gibi bir kez daha Bizans baskisini ve zulmunu
yasamislar®®, hem yiizyillarca siirmiis olan tarihi tecriibeler, hem de simdi
yasadiklari bu olumsuzluklar nedeniyle, bilhassa Anadolu’da Selguklular ile
Bizans arasinda cereyan eden silahli ¢atigmalar sirecinde, daima Turkler'den
yana bir tavir sergilemislerdir®®. Siiryani tarihgilerin kayitlari, Bizans baskisinin
boyutunu aktaran pek c¢ok ifade igermektedir. Suryani Michael “bu devirde
Rumlar bizim milletimize (Siryaniler’e) ve Ermeniler’e karsi zulme basladilar;
cikarilan bir emirname ile rafizi mezheplerini kabul etmeyenleri takibe ve
ezmeye koyuldular; Istanbul Patrigi, kiliselerde bulunan mukaddes kitaplarin
yakilmasini emrett? derken®° siiphesiz ki bu gerce§e dikkat cekiyor, bu
baglamda O. Turan, Sdryanilerin Turkleri tercih etmesinin, sark halkinin ilk
islam fituhati sirasinda yine Bizans’a karsi Araplar’ tercih etmesi ile olan

benzerligine vurgu yapiyordu®®’.

Bu baglik altinda bizim amacimiz Sudryaniler ile yonetici konumundaki
Turkler arasindaki iliskide hakim renkleri tespit edebilmektir. Lakin bu, hakim
renklerin disinda bir takim uygulamalarin olmadigi manasina gelmez. Nitekim
Selguklu hakimiyeti doneminin hemen baglarinda, muhtemelen yeni tesis
edilmeye caligilan siyasi héakimiyetin kabul ettiriimesi endigesiyle, yonetimin bir
tasarrufu olarak alinmis olan bazi kararlar, hakim rengin digindadir. Her ne
kadar bu kararlarda halifelerin de parmagi bulunsa da, siyasi hakimiyetin
Tarklerde olmasi nedeniyle, biz bu uygulamalari Selguklular'a irca etmek
niyetindeyiz. Bu cumleden olmak Uzere 1056 yilinda Sultan’in emri ile Ebu
Mansur es-Seyyari tarafindan, 1058 yilinda da bir kisim halkin tegviki ile ve

88 Bu hususta bkz. G. Akyiiz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 430
89 Bu hususta bkz. O. Turan, 102

80 0. Turan, 102

%1 Bkz. O. Turan, 102
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halife Kaim Biemrillah’in emri ile veziri ibnu’l Mesleme tarafindan yurirliige
konulan bazi yasaklar, gayrimuslimler ile ilgiliydi ve elbette Siryaniler’i etkiler
mahiyetteydi. ibni’l Cevzi'den (XVI, 6 ve 30) iktibas edildigine gére, 1056
yilindaki kararda gayrimuslimlerin degisik elbise giymeleri ve boyali sarik
tasimalari emredilmig, 1058 yilinda ise gayrimuslimlerin divan ve kitabet iglerine
gitmelerini engelleyen bir takim hadiseler cereyan etmisti®®. Lakin ilk karardan
bilhassa Sultan’in Hatun’'u razi gelmedigi, ikincisinden ise devlet islerinin
aksamasi nedeniyle vazgegcildigi, bu gergcevede her iki kararin da uygulama
imkanina kavusamadigi belirtiliyor®®. Bize gére bu kayit, hem devlet islerinde
gayrimuslimlerin ve o arada Suryanilerin muhim rollerini ortaya koymasi, hem
de devletin onlara olan ihtiyacini kristalize etmesi bakimindan muhimdir.
Bununla birlikte Turkler'in, hakimiyet tesis ettikleri sahalarda yasayan yerli halki
kazanmanin zaruretini cabuk anladiklari®®, belki de Siiryanileri yeni yeni
tanidiklari, bundan sonraki surecgte bu tip uygulamalara pek rastlanmadigi

musahede ediliyor.

Genel olarak Suryaniler, tipki Araplar ile oldugu gibi Selguklularla da
muspet iligkiler icerisinde oldular. Bu hususun temel amili elbette yonetici
sinifinin izlemis oldugu musamahakar siyasetti. Bununla birlikte Sudryaniler’i
batun tarihleri boyunca diger pek ¢ok milletten ayiran pek 6nemli bir 6zellik,
Suryaniler'in siyasi bir hedef gutmemesi de bunda 6nemli olmustu. Nitekim
Suryani ve diger tarihgilerin kayitlari ve Turk Sultanlar ile ilgili olarak tarihe
dusmus olduklari notlar, onlarin Turk sultanlarini degerlendiris bigimi hakkinda
genis bir fikir sunabilecek bilgiler barindirmaktadir.

Hiristiyan bir Ermeni olan Urfa’li Matteos, Sultan Meliksah’i, Hiristiyanlara

kargi tatlilikla hareket eden bir zat olarak tanimliyor; “o, gectigi memleketlerin

895 »

halkina bir baba gibi bakiyordu Nitekim Meliksah, kilise, manastir ve

892 A. Ocak, 300

893 A. Ocak, 300

8% 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkdresi Tarihi, ist. 2004, 361
85 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 146, 171
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rahiplere ait olan bltlin vergileri, tugrali bir fermanla bagislayacak®® kadar

Hiristiyanlar'i hos tutmaktaydi.

Anadolu Selguklu hikumdari Kutalmisoglu Suleymangah, Suryaniler
nezdinde ¢ok hurmet goren bir zatti. Suleymansah, Hiristiyanligin en onemli
merkezlerinden biri olan Antakya'yi fethettigi zaman, hem Suiryaniler’i Bizans
tazyikinden kurtarmig, hem de butin din, kilise ve inanglara kargl saygi

897

gostererek  halki  memnun etmisti Suryaniler Antakya'da, bizzat

Suleymansah’in fermani ile Meryem Ana ve St. George Kiliselerini insa

etmislerdi®®®.

Sultan II. Kilig Arslan oldugunde, butun Hiristiyanlar onun igin yas

tutmuslardi; ¢iinkii o her bakimdan iyi bir zatti®%°.

Tark sultanlari ile ilgili bu gibi kayitlarin, bizzat devri teneffus etmis
taringiler tarafindan aktariimasi gayet manidardir. Bununla birlikte bu devirde
cereyan eden bagka bir takim hadiseler, hem Turklerle Suryanilerin iligkilerinin
mahiyetini, hem de yonetim tabakasinin siyasetini yakalayabilmek baglaminda

onemli ipuglari barindirir.

Siryani Michael'in kaydettigine gére, Melik Gazi déneminde bir iran’l,
Hiristiyanlar't tahkir etmek igin hag Uzerine oturmustu ve bu hususta valiye
sikayetler ulagmaktaydi. Vali, ha¢i Hiristiyanlara teslim etti; sonra da devrin
adetleri uyarinca ve teshir amaciyla, bu iranl’nin yiiziinii karartip onu sehir

sokaklarinda bir esek lizerinde dolastirarak sinir disi etti®®.

86 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 176; Turan, O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 361
87 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti. , 368; Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 161

88 Mehmet Seker, Anadolu’da Bir Arada Yasama Tecriibesi: Tiirkiye Selguklulari
ve Osmanlilar'da Miislim Gayr-i Miislim ili§kileri, DiB Yay., Ank., 2000, 37

89 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 231

%0 O, Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 363; A. Ocak, 67
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Bar Hebraeus’'un kaydina goére imadeddin Zengi, Urfa’yl Franklardan
geri aldigi zaman, sehrin Suryani metropoliti Basileus ile arasinda soyle bir
diyalog cereyan etmisti: “Mukaddes adam Basileus, c¢iplak ve yalin ayak
bulunmustu ve Tiirkler tarafindan bir iple siriiklenmekteydi. Zengi, onun
yuzindeki nuraniyeti sezerek bu adamin kim oldugunu sordu ve metropolit
oldugunu anlayarak kendisine elbise verilmesini ve c¢adirina getiriimesini
emretti. Sonra sehri teslim etmemek ve halki 6liimden korumamak yliziinden
mukaddes adami tevbih etti. O da su cevabi verdi: ‘Mukadderat-1 llahiye bunun
béyle olmasini, sizin béyle bir zafer kazanmanizi ve hikimdarlar arasinda
blyik ve muhtesem bir sbhret sahibi olmanizi irade etti. Biz, fakir ve masum
kimseleriz. Hiyanet etmedik, andlarimizi bozmadik.” Bu sbézler Zengi’yi memnun
etti. ‘Dogru soyliiyorsunuz metropolit! Clnki andlarini bozmayanlari Allah da
insanlar da sever. Bilhassa éOliinceye kadar andinda sadik kalanlari herkes taziz
eder.’ Tlrkler, rastladiklari her Frank’i éldiirdiler. Fakat milletimize (Siiryaniler)

ve Ermeniler’e dokunmadilar’®'.”

iskenderiye Patrikleri Tarihine gére Sultan Mesud’'un (1116-1156)
tebaasinin ¢ogu Hiristiyan’'di ve adaleti dolayisiyla Hiristiyanlar onun idaresinde

yasamay tercih ediyorlardi®®.

Danismentogullari, bir Ermeni olan Gabriel'in yonettigi Malatya’y1 ele
gegirdiklerinde, kimsenin olduriimesine musaade etmemigler, herkesi evlerine
gondermisler, hatta kendi memleketlerinden bugday ve inek gibi lGzumlu seyleri

getirerek halka dagitmislardi®®.

1 Bar Hebraeus-ll, 379; Bu hadise ile ilgili olarak farkli bir takim rivayetler daha
vardir. Bu husus az ileride ele alinacaktir.

%2, 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 368

%3 Bar Hebraeus-I, 342
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Mardin Emiri Hisameddin Timurtag Olurken (1153), oglu Necmeddin’e,
Hiristiyan’lara karsi merhametli olmayi 6gitlemisti®®. Musul Emiri Cemaleddin
(1160’lar) devrin en merhametli lideriydi®®®. Emir Necmeddin 1176 yilinda
éldigiinde, biitin kilise ve manastirlar onunla baris icerisinde yasiyorlard:®.
Artukoglu Emir Gazi 6ldugunde, Suryani ve Ermeniler, en az Muslumanlar
kadar (iziilmiislerdi®’. Siiryani Michael’e kendi dindaslari tarafindan atilan bir
iftira, Musul Atabek’i Seyfeddin tarafindan sorusturulmus, iftirayr atanlar

kacmaya mecbur birakilmis, Siiryani Michael ise onore edilmigti®®.

Tamami Hiristiyan tarihgilerde yer alan bu kayitlardan anlasiliyor ki,
bilhassa Bizans tehdidine kargi Suryaniler'in ve hatta diger yerli Hiristiyanlar'in
Tirkleri kurtaric olarak telakki etmelerine®® sasirmamak gerekir. Dahasi, yerli
Hiristiyanlar'in kanaatine gore Turkler, Bizans Uzerinde Tanri katindan bir
cezalandirmaydi. Urfa’li Matteos bunu su cumlelerle kaydetmigtir: “Biz eski
zamanda vuku bulan seyleri vakandivistlerin kitaplarinda okuyor ve anliyoruz ki,
Grek Imparatorlari, Hiristiyanlar'in kurtulusu igin higbir sey yapmamis, bilakis
onlarin gehir ve eyaletlerini gasp etmislerdir. Onlar ylziindendir ki Tirler her
yana hakim olmuslardir’’®.” Dogu yerli Hiristiyanlarinin Bizans’a olan &fkesi o

kadar buyuktur ki, kroniklerde Bizanslilar't “korkak ve kadin ytirekli Romalilar’

diye nitelendirirler®'".

%% Bar Hebraeus-Il, 393; Hatta Timurtas daha hastalandigi vakit Siiryaniler onun igin
¢ok dua etmigler, iyilesmesi icin Mar Mattai manastinndan Aziz'in sag elini
getirmislerdi. Siiryani Michael-Il, 174

%5 Bar Hebraeus-Il, 399

%% Sijryani Michael-ll, 245; Bar Hebraeus-II, 422

%7 M. Seker, 38

%8 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti. 367

%9 Claudia Cahen, Osmanii’dan Once Anadolu’da Tiirkler, (Cev. Yildiz Moran), Ist.,
1994, 204

*Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 326

"1 Bu hususta 6érnegin bkz. Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 326
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Aktarmig oldugumuz bu kayitlar vasitasiyla, Turkler ile Sdryaniler ve
hatta diger yerli Hiristiyanlar arasindaki iligkilerde hé&kim rengin ne oldugunu
ortaya koydugumuz kanaatindeyiz. Bununla birlikte, Suryani tarihgisi Buyuk
Michael’'in, Anadolu Sultani Kilig Arslan Il ile ilgili olarak aktardidi bilgileri de, bu
bayuk muellifin kendi agzindan aktarmak ve bu bahsi kapatmak istiyoruz.

“1181 yilinda Sultan Kili¢ Arslan Malatya’ya geldi ve bu aciz mielligi ile
alakadar oldu. Sultan bana dostane bir mektupla bir asa ve yirmi altin dinar
génderdi. Bu, herkesi hayret igerisinde birakti. Ertesi sene Sultan yeniden geld.
O, oraya girmezden evvel Theodorus Bar Wahbun'un®? isyanindan haberdar
oldu. Bize, kendi taraftarlarindan adamlarla bir mektup gbnderdi ve acizlerini
Malatya’ya, yanina davet etti. Ben, bu fevkalade seyden dolayi hayrete diigtim.
Ben tereddiit igindeyken, ertesi gtin serefli bir maiyet alarak (¢ emirle birgok atli
aniden geldi. Dogrusunu sbéylemek gerekirse ben, bu tathnin iginde aci da
bulunabilecegini diigliinerek korktum. 1182 Temmuz 8’inde Persembe gini
aksami Malatya’ya geldik. Sabah sultan, ordusunun biylk bir kismi ve tim
sehir halki ile birlikte bizi karsiladi. O, énden gbénderdigi haberciler vasitasiyla
‘Sultan’in emridir: Patrigin kabul merasimi Hiristiyan kanunlari mucibince ve hag¢
ve Incil ile olacaktir’ diye haber génderdi. Bunun iizerine Hiristiyanlar mumlari
cogalttilar, mizraklara hag¢ gecirdiler ve yliksek sesle kasideler okumaya
basladilar. Sultan, acizlerini karsilayinca atimdan inmeme miisaade etmedi,
elini tutmama da razi olmadi ve acizlerini kucakladi. Bir tercimanla konusurken
o beni dikkatle dinledi. Onun beni dikkatle dinledigini gériince, sézlerimi kitaptan
ve tabiattan Orneklerle uzattim. Konusmamiz o kadar samimi oldu ki, onun
gbzlerinden yas akti ve biz, Allah’in kudretine siikrettik. Hiristiyanlar hagin,
Sultan ve Muslimanlar’in bagi lzerinde gotirildigini gériince Allah’t meth-U
sena ettiler. Bu gsekilde kiliseye girdik. Halka hitap ettigimiz birgok nasihat
sézlerden sonra Sultan ve halk igin dua ettik. Ertesi gtin Sultan, manastirlarin
vergini lagv ettigini bize bildirdi. Buna ait berati bize verdi. Pazar glini de blyiik

havari St. Petrus’un bakiyesini hamil miicevherlerle inci islemeli saf altindan bir

2 Siiryani Michael'in patrikligini kabul etmeyen muhalif Siiryani ruhanidir. Bu husus,

ileride ayrintili bir bigimde mercek altina alinacaktir.
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el gbnderdi. Tam bir ay Malatya’da kaldik. Sultan her gin bize hediyeler
génderdi. Sultan Malatya’dan gittiginde emri mucibince biz de beraber gittik.
Yolda, kendileri huzurunda iran’li filozof Kemaleddin ile incil’deki sézler iizerine
muikélemeler yaptik. O, Siryanilerin hikmetini methedince Sultan memnun
oldu. Tekrar Malatya’ya geldigimizden sonra Sultan Kili¢ Arslan, Rum Uilkesine
yartyip Grekler’in 72 yerini zapt etti. O, bu kullarina atideki mektubu génderdi:
‘Kapadokya, Ermenistan ve Suriye’nin Bliylk Sultani Kilig Arslan’dan,
sultanhigimizin dostu olup zaferimiz igin dua eden ve Mar Barsauma
manastirinda ikamet edip, sultanligimizin zaferinden sevinen Patrige... Cenab-i
Allah’in, saltanatimizin bu devirdeki ylikseligini onun dualari sayesinde
bahsgettigini biliyoruz. Cenab-1 Allah, bizim askerlerimize zafer bahgetti. Biz,
simdiye kadar higbir vakit Tirkler'in eline geg¢memis olan bu topraklarda,
Imparatorluk kanini mucibince hékimiyet icra ettik. Cenab-1 Allah’in tiim bunlari
senin dualarin sayesinde bize bahsettigini itiraf ediyoruz. Binaenaleyh,
Sultanligimiz igin dua etmeye devam etmenizi rica ediyoruz, sag olasin.’
Muhtelif tarihlerde, sultandan daha bircok mektuplar aldik’*.

Siiryani Michael bu samimi dostlugu®'*

abartmis olsa da olmasa da,
kronikte gecen bilgiler birebir orijinal mektupla uyugsa da uyugsmasa da, bu
kayit, Suryaniler'in Turk Sultanlarina bakis agisini aksettiren pek kiymetli bilgiler
icermektedir ve dahi Tarklerin de Suryaniler’i degerlendiris bigcimi hakkinda bize
acik bilgiler vermektedir. O halde Sdryaniler'e ait kilise ve manastirlarda

Selguklu Sultanlarinin resimlerinin bulunmasini®'® garipsememek tabiidir.

Nitekim 1243’'deki agir Kdsedag maglubiyetinden sonra Malatya Subagisi
kentten kacgtiginda, Malatya’daki Musluman ve Sdryani halk, Suryani metropoliti

Mor Dionysius Angur'un yonetiminde musgterek bir idare kurmuslar ve her iki

3 Sijiryani Michael-Il, 267
914 M. Seker, 44
%15 C. Cahen, 208
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topluluk, yaklasan buyuk tehdit karsisinda birbirlerine baglhlik yemini

etmislerdi®™®.

b. Hagh Kontluklari Doneminde Suryaniler

Dénemin hakim tek unsuru Turkler olmadi. Cunklt Anadolu ve
Ortadogu’da Turk hakimiyetinin tesis edilmesinden bir muddet sonra batida,
Hacli Seferleri denilen hareketin organizasyonu yapilmig; ilk seferin icrasindan
sonra da bazi blyuk Mduasluman sehirleri —ki buralarda Sliryaniler oldukga
kalabaliktilar- Haclilar tarafindan ele gegirilmistir. Bu ise —bizim konumuzla ilgili
olarak- Suryaniler'in yogun olarak yasadiklari kentlerin genelinde Turkler’in;
fakat bazisinda da Haglilarin siyasi hakimiyet tesis etmesi demekti. O halde
tipki 1V-VII. yuzyillar arasinda bir kismi Bizans’a, bir kismi Sasaniler’e bagli
olarak, X. ve Xl. asirlarda yine bir kismi Musliumanlar’a, bir kismi Bizans’a bagli
olarak yasamig olan Sdryaniler, simdi de benzer bir tablo ile kargi karsiya
kalmiglardi.

Hacli sebeplerinin vuku bulmasina sebep teskil eden amiller, tarihgiler
tarafindan uzun muddettir yapilan galismalar neticesinde buyuk oranda ortaya
konulmustur®’. Buna gére kesinligi tartisiimayan vakialarin ilk sirasinda, daha
seferlerin organizasyonu asamasinda iddia edilenin aksine, dini sebeplerin
oldukga tali mahiyette oldugu hususu gelir. Kaldi ki seferlerin cereyan edis
bigcimi ve Haclilar'in sadece Muslumanlar’a kargi degil, doguda yer alan kendi
dindaglarina kargi olan tutum ve davraniglari dikkati nazara alindiginda, bu
seferleri tetikledigi varsayilan dini amillerin, Masliman ve Diofizitlerde gorulen
tarzda ve samimi hasletlerle dini yayma gayretine degil, ancak ve sadece

% Bar Hebraeus-Il, 543

" Hagh Seferleri ile ilgili olarak cagdas alimler tarafindan yapilan galismalarda,
dinyada Runcimann, Ulkemizde ise Isiltan ve Demirkent 6n plandadirlar. Lakin
Fulcherius Carnotensis, Albertus Aquensis ve Willermus Tyrensis gibi seferlere taniklik
etmis mduelliflerin eserlerinin hentiz dilimize ¢evrilmemis oldugunu UGzilerek belirtmek

gerekiyor.
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Ortagag bati Hiristiyanligina mahsus ve siddet ile kani hedef edinmis yobazliga
irca edilmesi gerektigi de agiktir. Nitekim Demirkent’in de belirttigi gibi batililarin
amaci, aslinda nefret duyduklari kendi mezheplerine aykiri inangtaki Dogu
Hiristiyanlarina yardim etmek degil; bilakis onlar Gzerinde kendi hakimiyetlerini

saglamakti®'®.

O halde bunyesinde dini olmaktan daha fazla siyasi, sosyal ve ekonomik
pek cok farkli gerekce barindiran®® Hacli Seferlerinin fitili, Papa Urbanus I
tarafindan Clermont Konsilinde (1095) yakilmisti. Nitekim seferler 1097 yilinda
baglamig, Turk ve Musliumanlart oldugu kadar, Bizans’i ve hatta Hagli
ordularinin guzergahi tzerinde bulunan Dogu Avrupa Hiristiyan devletlerini de
menfi yonde etkilemistir. Seferlerin hedef aldigi ve kismen basari sagladigi
kentler dikkat-i nazara alindiginda, bu seferlerden en fazla etkilenen milletlerden
birisinin de Siryaniler oldugu anlasilir. iste bu sebeple biz bu bélimd,
Suryaniler tzerinde simdilerde hakim pozisyonda olan Selguklular (ya da onlara
bagli kollar) kadar, seferler neticesinde tesekkul ettirilmis olan Hagli Kontluklari
baglaminda da incelemek amacindayiz.

Pierre I'Ermitte isimli bir kesisin liderligini yaptig1 ve “Halkin Hagli Seferr’
adiyla meshur ilk askeri harekatin, 21 Ekim 1096 gunu |. Kili¢ Arslan tarafindan
durdurulmasindan sonra®, diizenli ordular tarafindan icra edilen I. Hagli
Seferleri, Urfa, Antakya ve Kudus gibi kentlerin sukdtuna, Malatya gibi kentlerin

de uzun miiddet bir cekisme arenasina déniismesine sebep teskil etmistir®’.

918 | Demirkent, 8

19 Hagl seferlerinin sebepleri, bilhassa Runcimann tarafindan cok genis bir bigimde
tasvir edilmistir. Bkz. S. Runcimann-l, 3-131; Bu hususta ayrica bkz. I. Demirkent, 5
v.d.; G. Ostrogorsky, 334

%0 Hagl seferleri esnasinda en dirayetli savunma, Selguklular, Danismentliler ve
Artuklu beyleri tarafindan yapilacaktir. Bu seferler esnasinda bilhassa Artuklularin
oynadidi rol igin bkz. Huseyin Kayhan, “Haglilar Karsisinda Artuklular’, 1. UMTSB,
(Ed. i. Ozcosar- H. H. Giinesg), 53-59

21 By hususta bkz. E. Honigmann, 122
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Anlagildigi gibi 1099 yili itibariyle, Siryaniler tarafindan hem dini ve hem de
tarihi sebeplerle kutsal addolunan ve bunyesinde 6nemli dlgide Suryani nufus
barindiran kentler Uzerinde Franklar siyasi hakimiyet saglamiglardi. O halde
seferler ile Sdryaniler arasinda bir baglanti kurmak gerekirse, seferlerin
Suryaniler Uzerinde birinci dereceden bir etkiye sahip bulundugu rahatlikla
sOylenebilir.

Suryaniler'in Haglilarla olan iligkileri igin devrin tarihgileri, Turkler ile olan
iligkilerinden daha farkli bir portre sunmaktadirlar. Zira Haglh Kontluklari,
hakimiyet tesis ettikleri sahalarda, Selguklu yonetiminden ¢ok daha farkli bir dini
siyaset takip etmekteydiler.

Bizim kanaatimize gore bu farkli dini siyasetin temel sebebi inancla
ilgiliydi. Hacli seferlerine igtirak edip doguda kontluklar kuran batili Hiristiyanlar,
Roma Kilisesine bagliydilar ve tipki Bizans gibi, bunlar da Suryaniler’i ve diger
Dogu Hiristiyanlarini sapik olarak nitelendiriyorlardi. O halde Hagli Seferleri,
1095 yilindaki Clermont Konsilinde Papa Urbanus II'nin ¢agrisindaki gibi, islam
hakimiyeti altinda yasayan Hiristiyanlar't kurtarmak igin yapimamisti; keza
Hiristiyanlar’a karsi MusluUmanlarin engin hosgorusu, bati dinyasi tarafindan da
pekala biliniyordu®?. O halde amag, Dogu Hiristiyanlarini kurtarmak degil, belki
onlar Uzerinde hakimiyet tesis etmekti. Filhakika batililar, kendi mezheplerine
aykiri inanglara sahip olan tim Dogu Hiristiyanlarindan nefret etmekteydiler®®.

Nitekim onlarin dogudaki uygulamalari bunu teyit etmistir.

Henuz |. Hagh Seferi esnasinda Haclilar Antakya'yr kugsatma altina
aldiklari anda (1097), hem onlarin Suryaniler'e bakisi, hem de Suryaniler’in
onlari degerlendirigs bicimi ve yonetimde kimi tercih edecekleri anlasiimistir.
Hagli Seferleri meselesi muelliflerinden Runcimann’a gore Haclilar Antakya'yi
kusattiklarinda, sehrin hakimi olan Yagisiyan, tebaasi arasinda en fazla
Suryaniler'e guvenmekteydi ve onlarin ihanet edeceklerine dair en kuguk bir

922 | Demirkent, 5

2% | Demirkent, 8
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kusku bile tasimamaktaydi®*. Kaldi ki sehri kusatan Bohemund da sehirdeki
Suryaniler'in Turkler'e nazaran Franklar't asla tercih etmeyeceklerinin pekala
farklndayd|925. Nitekim hem surlarin disindaki, hem de igindeki Suryaniler, sehri
muhasara etmekte olan Hagl karargédhinda olup bitenler hakkinda Yagisiyan’a
istihbarat saglamiglardi ve hatta Yagisiyan Haglilarin genel taarruz konusundaki

teredditlerini Siiryanilerden 6grenmekteydi®®®. Antakya distiginde sehirde

97 Bununla birlikte Mislimanlar kadar

canli bir Musliman birakilmadi
Hiristiyanlarin da yagmalanmasi ve sehrin tamamen tahrip edilmesi®®
manidardir. Antakya’yl ele gecirmis olan Franklar, sehirdeki Sduryaniler
tarafindan hi¢ sevilmediklerini biliyorlardi ve zaten Sudryaniler’i, sehri savunacak
bir ordu icin, disaridan saldiran bir ordudan daha tehlikeli addediyorlardi®*°.
Lakin basiretli bir ruhani oldugu anlasilan papanin temsilcisi Aldhemar, simdilik

kaydiyla Franklar'in, Siiryaniler'e kan kusturmasina mani olmaktaydi®*°.

Hagli seferleri esnasinda Urfa, Antakya’dan daha evvel sukdt etmistir.
Zira kenti 1094 yilindan beri yoneten ve zalimligi yuzinden Monofizit ve Diofizit
Siryaniler kadar, Ermenilerin de nefretiyle muhatap olan Ermeni Thoros®’,
muhtemelen sehirde konumunun hi¢ de guvenli olmadigini bildigi i¢in Haglilarla
baglanti kurmusg, meshur Hacli kontlarindan Baudouin'i, kendisine evlatlik olmak
ve sehri mistereken ydnetmek iizere Urfa’ya davet etmisti®*?. Thoros istanbul
Kilisesine bagliydi ve halktan cok yuksek vergiler talep ediyordu. Nitekim kente
gelen ve yonetimi Thoros ile mugtereken yuritmeye baslayan Baudouin, kisa

924 3. Runcimann, 164

92 5 Runcimann, 167

26 5. Runcimann, 167

2" Bar Hebraeus-Il, 340; Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 192

%% [bnii’l Esir-X, 227-230; S. Runcimann, 180

92 5. Runcimann-I, 180

930 5 Runcimann-I, 180

%1 |. Demirkent, “Urfa Haglh Kontlugu Dénemi’, Edessa’dan Urfa'ya Il, (Ed. M. Celik),
Ank.,2007, 119

%32 5 Runcimann-I, 156
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bir miuddet sonra Thoros’a karsi bir komplo hazirlamis, Thoros da zaten
kendisinden nefret eden Urfa halki tarafindan ling edilmistir®®®. Béylece Urfa
Hacli Kontlugu Baudouin’in liderliginde kurulmus oldu. Sdryaniler'in bu kontluk
altindaki durumlari ileride ayrintili olarak ele alinacaktir; lakin Siryani cemaatin
Urfa’da bu donemde pek de mutlu olmadigini bagtan belirtmek istiyoruz.
Ornegin Baudouin tarafindan olusturulmus olan istisare heyetinden g¢ok uzak
tutulmuslardi; kendilerinden talep edilen vergi de Thoros zamanindan hi¢ de az
degildi®*.

1099 yilinda Kudus, Haglilar tarafindan zapt edildi ve sehirde, insanlk
tarihinin en buyuk katliamlarindan biri yagand|935. Canli olarak tek bir
Musliman’in birakilmadigi bu kutsal kentte, Yahudiler de Bas Sinagogda
yakilarak éldiiriildiiler®®. Sonra Kutsal Mezar Kilisesine gidip Tanrr’ya siikreden
Haclilar'in Kudus’te ilk ve en muhim problemlerinden biri, patrik bulunmasi

meselesi olmustur®’.

Arnoul, Kudus Hagli Devleti'nin ilk patrigidir. Arnoul’un ilk icraatlari, Hagl
Seferlerinin hakikatte Clermont'ta Papa Urbanus II'nin sdyledigi gibi Dogu
Hiristiyanlarini kurtarmak gibi bir hedefle icra edilmedigini agik¢a ortaya koydu.
Zira Arnoul'un tek derdi, piskoposlugu Latinlestirmek ve bir Latin Kilisesi
tesekkil ettirmekti®*®. Bu gercevede ilk olarak, sanki yapilacak bagka hicbir sey
yokmus gibi, uzun muddetten beri bu kutsal kentte baris icerisinde dogu kilise

adetlerine go6re ayin yapmig olan butin papazlarin aforoz edildigini

%3 Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 195; Runcimann bu hadiseyi su veciz sozlerle ifade
etmigtir: “bugiin artik bizler o Umitle dolu kurtarmak kelimesine glivenmemeyi
6grenmisizdir. Bu aci dersi Ermeniler, bizden énce aldilar.” S. Runcimann-I, 158

934 3. Runcimann-I, 162

%5 Kudiis'tin siiktu ile ilgili olarak bkz. Bar Hebraeus-ll, 340; Urfa’li Matteos
Vekayinamesi, 199

% [bnii’l Esir-X, 235;

%7 S. Runcimann-I, 224

938 | Demirkent, Hagli Seferleri, 59
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goriiyoruz®™?. Halbuki 461 senedir islam ydnetimi altinda Kutsal Mezar Kilisesi,
batin dogu Hiristiyan mezheplerine agikti ve Sdryaniler kadar, Grekler’in,
Gurculer'in, Ermenilerin ve Kobtllarin da bu kilisede ayri mihraplari
bulunmaktaydi®®°. Evvelki bu uzun siireg icerisinde Misliimanlar, Hiristiyanlarin
haklarini  korumuslar, dinlerine saygi gdstermislerdi®*'. Fakat Latin
Hiristiyanligin zaferi, simdi her seyi degistirmigti. Anlasildigi gibi, Hach Seferleri

942

onlar igin yapilmis degildi™. Boylece daha ilk anda bile yerli Hiristiyanlar,

efendilerinin degismis olmasindan dolay! ¢ok pismandilar ve Suryaniler de bu

degisimden iizerlerine diisen menfi pay1 almaya baslamislardi®*?.

Kudus'te, Suryaniler ve diger Dogu Hiristiyan milletler Uzerinde Latin
Kilisesi tarafindan olusturulan bu zulim surecinin ikinci perdesi, Gergcek Hag
meselesi ile kristalize oldu. Latin Kudus Kilisesi, Dogu Hiristiyanlarindan Gergek
Hac¢'i talep etti. Fakat en bagta Suryaniler, kendi haklarini bu denli reddeden bir
Patrige bunu vermek istemiyorlardi®“. Arnoul, bu sebeple pek cok Dogu Kilisesi

ruhanisini iskenceden gegirdi ve iskence bunlarin dilini cozdiu**.

Hagli Seferlerinin ¢carptigi kentlerde bulunan yerli Hiristiyanlar ve o arada
Suryaniler igin, Latin Kilisesinin hakimiyetini kabul etmekten bagka bir care

%% 5. Runcimann-l, 227

%0 Demirkent, 59; S. Runcimann-l, 227

%1 . Demirkent, 59

%2 Urfa'll Matteos, Dogu Hiristiyanlarinin Kudiis'te bulunan biitiin kiliselerden tard
edildiklerini soyluyor. Urfa’ll Matteos Vekayinamesi, 207; Ayrica bkz. |. Demirkent, 59
3 Siiryanilerden daha fazla pay alanlar ise siiphesiz Grekler olmustur. Clinki
Grekler'in istanbul Kilisesi ile Roma Kilisesi arasinda tarihi bir husumet vardi ve Grekler
bu sebeple Latin Kilisesinin daha fazla nefretine muhatap olmaktaydi. istanbul Kilisesi
ile Roma arasindaki bu husumet, blinyesinde pek ¢ok farkli mecra barindirmaktadir. Bu
hususun ayrintili bir tasviri igin bkz. ilber Ortayli, “Ortodoks Kilisesi’, Segmeler,
Mulkiyeliler Birligi Vakfi Yayinlari-V, Ankara, 1987, 129-141

%4 5. Runcimann-l, 227

%5 | Demirkent, 59
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kalmamisti®®. Kendi yiiksek ruhani siniflari dagilip gitmisti; ayri piskoposlar ve
ayri patrik irtihap etmek akillarina bile gelmez olmustu®’. Haglilar, Suriye ve
Filistin'de Siryaniler'e karsi tamamen acimasiz davranmaktaydilar. Ornegin
donemin meshur hagli liderlerinden Joscelyn, 1148 yilinda Suryaniler’in kutsal
Mar Barsauma manastirlarini iggal etmig, Ermeniler'le birlikte burayi

948

yagmalamis ve manastirin hazinelerine el koymustu™". Bu yuzden Suryani

Michael onu kopek olarak nitelendiriyor. Sidryani Michael'e goére bir Tuark
hakimdar Joscelyn’e gOyle soylemisti:  “Mdsliimanlar  kendi kitaplari,
Hiristiyanlar ise Hag ve Incil iizerine yemin ediyorlar. Sen, Incil’i soymus, Hag'i
kirmigsin; yani Hiristiyan degilsin. Yeminlerimizi edebilmemiz igin bana inancini
séyle. Putperest misin, Yahudi mi?” Boylece Suryani Michael’in ifadesiyle bir
Tark, dini bir kuruma kars! istirak ettigi bu soygun sebebiyle Joscelyn’i rezil

etmisti®*.

Bati Hiristiyanlarinin  Suryanileri maruz biraktiklari bu gibi algaltici

durumlar, dogu Kkiliseleri ile batinin husumetini daha da arttirmig, ozellikle

950

Suryaniler'i Turklere daha da yaklastirmigtir>". Fakat Hach kontluklarinin

hakimiyeti altinda kalan Suryaniler simdi, kendileri igin ¢ok karanlik bir donemin
basladigini daha iyi idrak etmekteydiler®™".

Urfa, Musul Valisi imadeddin Zengi tarafindan 1144 yilinda Haglilardan

952

geri alinmistir’™™s. Sehir kilig zoruyla alindigi igin baslamis olan yagma, Zengi

953

tarafindan derhal durduruldu idam ettirilen Franklarin haricinde, basta

%6 5 Runcimann-l, 227

%71 Demirkent, 59; S. Runcimann-l, 227

8 Siiryani Michael-Il, 149

9 Siiryani Michael-Il, 149

%0 | Demirkent, 59

%1 S. Runcimann-l, 228

%2 Bu hususta bkz. Ibnii’l Esir-XI, 95; Siiryani Michael-ll, 128; Urfa’li Matteos
Vekayinamesi, 297

%3 Sijiryani Michael-ll, 128; ibnii’l Esir-XI, 95
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Suryaniler olmak Uzere sehrin diger yerli Hiristiyanlarina ve kiliselerine en ufak
bir zarar veriimedi®*. Siiryanilerin ibadetleri, evvelce islam y&netimi altinda

oldugu gibi tamamen serbest birakildi®°.

Daha evvel de belirtildigi gibi Zengi sehri fethettigi esnada Suryani
metropoliti Basilius Bar Sumana idi®*°. Zengi ile metropolit arasinda, daha
evvelce farkli bir versiyonunu naklettigimiz bir diyalog yasandi ve Zengi (ya da
onun adami Hacib Selahaddin Yagisiyani), metropolitten bagllik yemini talep
etti®’. Bar Hebraeus ve Siiryani Michael’e gére Zengi, Basileus Bar Sumana ile
olan diyalogundan memnun kalmis ve hatta sehri ona tevdi etmisti®*®. Anonim
Suryani Vekayinamesine gore ise Hacib Selahaddin Yagisiyani, sehri teslim
etmedikleri gerekgesiyle metropolite sert c¢ikismis; ancak kendilerine iyi
davranilacagini ve baris iginde olacaklarini sdylemis, Zengi i¢cin dua etmelerini
istemisti®®®. Bununla birlikte aslinda metropolitin, daha kusatma devam ettigi
sirada sehrin teslim edilmesini istedigi yoniinde bir kayda da rastliyoruz®°. Her
halukarda Sduryaniler, Urfa’nin tekrar Tuarkler tarafindan ele gecirilmesi ile
birlikte, Frank tahakkimutnden kurtariimiglardir.

Kudiis ise 1187 yilinda Selahaddin tarafindan geri alindi®'.
Runcimann’in tabiriyle bu kez galipler gayet adil ve insanca davranmiglardi. Zira
Haclilarin 80 yil 6nce kurbanlarinin kani iginde yuzmus olduklari yerlerde ne bir

%4 Sijiryani Michael-Il, 128

5 Sijryani Michael-Il, 128

6 Sijryani Michael-Il, 128

%" Bu diyalog hakkinda Siiryani kayitlari farkli bilgiler vermistir. Bar Hebraeus ve
Siryani Michael'in kayitlari birbirine benziyor. Bkz. Siiryani Michael-ll, 128, Bar
Hebraeus-ll, 379; Lakin Ali Ongll, Anonim Siiryani Vekayinamesine dayanarak
hadisenin biraz daha farkl bir tasvirini yapmistir. Bkz. A. Ongiil-I, 330

8 Siiryani Michael-Il, 128; Bar Hebraeus-II, 379
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bina yagma edilmisti, ne de bir insana satasilmisti®®®. Bugiiniin batili yazarlar
dahi, Selahaddin’in insanligina ve merhametine methiyeler duzdukleri
gorultyor. Lakin onun bu davraniglarinin nereden kaynaklandigi hususunda ilgi
ve bilgi sahibi olmadiklari kanaatindeyiz.

Goruldagu gibi Urfa, Antakya ve Kudus gibi kentlerin Haglilar ve
Muslumanlar tarafindan ele gegirildikleri esnada maruz birakildiklari muamele,
goOzlerden kagamayacak kadar buyuk bir tezat teskil etmektedir. Hatirlanacagi
gibi biz bu mukayeseleri calismamizin 6nceki boliumlerinde Muslumanlar ile
Bizans arasinda sik sik yapmistik. Lakin dini siyasette musamahasizlik
acisindan Bizans’a benzeyen Haclilarin, medeniyet noktasinda Bizans’la
mukayese bile edilemeyeceklerini burada itiraf etmek istiyoruz. Cunku bunlar,
her agidan Bizans’a rahmet okutan tarde barbarlardi.

Kudus’'un fethinden sonra Franklar sehri terk ettiler; burada sadece
Siryaniler ile Bizans Kilisesine bagli Hiristiyanlar'in oturmasina izin verildi®®.
Bunlar Kudus'’te cizye ile mukellef tutuldular; lakin her daim oldugu gibi fakirler
bundan muafti®®*. Kutsal Mezar Kilisesi 3 giin sonra, bitiin Hiristiyan hacilara
acildi®®. Vakia sadece Siiryaniler degil, tim Kuddis yerli Hiristiyanlari, insanhigin
ve inancin gerektirdigi 6zgurlugu yeniden ve yine Musluman hukumdarlarin

gdzetiminde ve islam hakimiyeti altinda tevariis etmeye basladilar.
2. Dini Yapi
a. Suryani Cografyasinin Genel Dini Yapisi

Hatirlanacagi gibi c¢alismamizin onceki bolumlerinde, teolojik goérusleri
nedeniyle farklilasan ve islam Devletleri tarafindan da bu farklilasmis bigimleri

%2 Bar Hebraeus-Il, 446
%3 5. Runcimann-IlI, 392
%4 5. Runcimann-II, 392

%% 5 Runcimann-II, 392
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ile birer millet addolunan Suryaniler arasinda, su altinda da olsa gizli bir
rekabetin bulundugunu kaydetmis ve bu rekabetin, bazen Tanr’'nin, bazen da
siyasi iktidarin hakemliginde “kendi inancini dogru goésterme” bigiminde bir
muhteviyata sahip oldugunu belirtmigtik.

Suryani ve Ermeni kaynaklari, Araplarin iktidarda olduklari ddnem gibi,
Tark ve Hacli hakimiyeti altinda bulunduklari donemde de Suryani cemaatler
arasinda ve hatta Sdryaniler ile diger Hiristiyan cemaatler arasinda surtp giden
bu gizli rekabete dair ipuglari barindirmaktadir.

Bar Hebraeus da yer alan bir kayit, Monofizit ve Melkit Suryaniler (ayrica
buralardaki Grekler'e de Melkit denildigi cihetle Grekler) arasindaki gizli rekabeti
gOzler 6onune serecek turdendir. Bar Hebraeus soyle soyluyor: “Edessa’da
cekirge istilasi oldu. Hiristiyanlar Mar-Sauma ogluna mliracaat ettiler ve
mukaddes adamin sag kolunu ihtiva eden tabutu getirdiler. Tabutun gelmesi ile
bir mucize vuku buldu ve ¢ekirgeler memleketin bir tarafina dokunmadan c¢ekip
gittiler. Bunun Uzerine igleri kiskanclikla tutusan Yunanlilar (Melkitler), Frank
Metropoliti Papyas tarafindan tesvik edilerek tabutu agmak ve sag kolu gérmek
istediler. Rahipler tabutun agilmasini istemediklerinden rahipler gildiler. Bunun
tizerine rahipler, tabutu Franklarin Kilisesinde actilar. Tabut agilinca miithis gbk
gdrdltileri oldu, gobkylzi karardi; agir dolular yagdi. Halk hep dua etti.

Yunanlilar kacip saklandilar. Dolu durunca halk ti¢ giin dua ett®®.”

Monofizit doktrin yanlisi Bar Hebraeus, goruldugu gibi Urfa’da gegctigini
rivayet ettigi bu kayit vasitasiyla, Monofizit Suryaniler ile Kadikdy Konsili
dogmasina baglh Rum ve Sdryani (Melkit) cemaat arasindaki gizli rekabeti
gozler onune sermis; Tanr’nin hakemliginde kendi itikatlarinin dogru oldugunu,
kendilerinin aslinda Tanri’'ya daha vyakin olduklarini, Tanri tarafindan
desteklendiklerini ortaya koymaya c¢alismistir. Nitekim kaydin sonunda yer alan
Yunanlilar'in kagip saklanmasi hadisesi de, aslinda onlarin da artik bu vaka ile

%¢ Bar Hebraeus-Il, 366
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birlikte asil gercegdi anlamig olduklarini ispatlamaya yonelik bir c¢abadir

duguncesindeyiz.

Yine Bar Hebraeus’un kroniginde gegen ve yine Tanri'y1 hakem yapan bu
kabil baska bir 6rnek de bir deprem ile iligkilendiriliyor. “Deprem esnasinda
korkudan Rum, Ermeni, Nasturi ve bizim milletimiz (Monofizit Sdryaniler)
toplandi. Saraylar, camiler, sttun baslari yikildi. Fakat Allah bizim kilisemizi

korudu. Bu kilise asla sarsilmadi; ayinlerin icrasi bir lahza bile durmad’®®’.”

Tahmin edilebilecegi gibi, Haclilar'in Ortadogu’ya gelmesi ile birlikte
bolgede yasayan Hiristiyanlar arasinda, Latin Kilisesinin Ustunligu meselesi
tartismalari da zuhur etmig, hatta bilhassa Dogu Hiristiyanlari, Kudus 6rneginde
oldugu gibi bu ustunligu kabule mecbur birakiimislardi. O halde Monofizit,
Diofizit ve Melkit Suryaniler ile kismen Ermeni Kiliseleri arasinda suregiden
rekabete, bu devirlerden itibaren Latin Kilisesinin katilmis olmasi gayet
normaldi. iste yine Bar Hebraeus'ta yer alan bir kayit, bu durumu agikca ortaya
koymaktadir. Bar Hebraeus, Buyuk Michael’in sOyle soyledigini naklediyor: “Mor
Hananyo manastirinda sabah ayini yaptigimiz sirada giddetli gbk gdrtiltiisiine
benzer bir ses yerin altindan yiikseldi. Mukaddes masanin éniinde
bulundugumuz igin ona tutunduk. Fakat bir taraftan bir tarafa sallandik. Uzun
zaman sonra, mezardan ¢ikmig gibi geri déndiik. Zelzele esnasinda Halep,
Ba’albek, Hama, Emesa, Seyzar gehirlerinin surlari, kale ve blylk binalar
ahalinin ustine yikildl. Antakya’daki blyik Rum Kilisesi ile Franklara ait
Kusgyana Kilisesinin mezbahi tamamen yikildi. Halep’te her sey yikildigi halde
bir tek kilise kurtuldu. Antakya’da sadece Meryem Ana, George ve Mar Sauma

Kiliseleri yikilmaktan kurtuldu™®.”

Rumlar’a ve Franklar’a ait kiliselerin tamamen yikildiginin, ancak Antakya
ve Halep'te, sadece Monofizit Suryaniler'e ait kiliselerin ayakta kaldiginin
belirtiimesi dikkat ¢ekicidir.

%7 Bar Hebraeus-Il, 591
%8 Bar Hebraeus-Il, 410
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Bar Hebraeus’a gore Nureddin tarafindan esir edilen Unla Hagli Kontu
Joscelyn, Suryaniler’e ait meshur Mar Barsauma manastirini iggal ettigi icin bu
hale dugsmustu. Dahasi, kendisi de bu sebeple Allah’in gazabina ugrayarak bu

akibete distiigiini itiraf ediyordu®®®.

Yine ona gore Antakya’nin Turkler tarafindan geri alinamamasinin
sebebi, bir Frank’in gordugu ruya Uzerine Franklarin, Monofizit doktrinin Mar
Cassianos kilisesinde yer alan ve Mesih’in Uzerinde salbolundugu hag
kirintilarindan bir hag¢ vicuda getirmeleri ve Turkler'e karsi savasta bunu

kullanmalariydi®™®.

Batlin bu orneklerden anlagiliyor ki, Bar Hebraeus’un kanaatince Tanri,
Monofizit Suryaniler'i seviyor; onlarin dogru inangta olduklarini bu mucizevi
hadiseler yardimiyla ortaya koyuyor; onlari destekliyordu. Filhakika Franklar da
ancak monofizitizm ile bir bag kurmus olduklari icin Tarkler'e karsi basari

kazanmiglard®".

Siryani Michael'de de bu kabil érnekler goktur. Ornegin “Ermeniler kendi
akidelerini gésteren bir kitap takdim ettiler; bizimkiler de (Monofizit Siiryaniler)
ayni mahiyette bir kitabi takdim ettiler. Onlar (Latin Kilisesi Yanlilari/Franklar) iki
kitabi da okuyup ltalyanca’ya terciime ettiler. Bunu miiteakip, bu akidenin hakiki
Ortodoks akidesi oldugunu hepsi ilan ettiler. Daha sonra Franklar, Ermeni ve
Sidryaniler’i, iclerinden baska bir akideye inanmadiklarina dair yemin etmeye
davet ettiler. Siiryaniler bunu memnuniyetle yaptilar; fakat Ermeniler buna razi

olmadilar. Béylece, muinafik olduklarina dair bir kanaat husule gelmis oldu.’"

%9 Bar Hebraeus-II, 387
"0 Bar Hebraeus-II, 340
"' Bar Hebraeus-II, 340
2 Sijryani Michael-Il, 122
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Goruldagua gibi bu o6rnekle birlikte Suryani Michael tarafindan hem
Suryani akidesinin en dogru akide oldugunun herkes tarafindan kabul edildigi
belirtiliyor, hem de Sduryaniler'in, Ermeniler'e nazaran daha samimi muminler

oldugu vurgulaniyor.

Suryani Michael'de, Melkitlee olan rekabete dair izler de mevcuttur.
“Kétlu adamlar olup fenalik yapmaya alismis olan Grekler, halkimizla Ermeniler
arasinda tevziratta bulundular ve ‘bunlar muteziledir’ diyerek kigkirttilar.
Kuddus’te bir sinod toplandi. Buna papanin mimessili, Frank patrigi, piskoposlar,
Katolikos ile bir piskopos ve Ermeni rahipler, Kudiis metropoliti Ignatius, diger
rahipler, Joscelyn ve diger reisler istirak ettiler. Grekler, li¢ defa sinoda dahil
edildiler. Onlara ‘gelin, bunu ispatlayin’ denildi. Grekler ‘biz gelmeyiz, ¢lnku
imparator orada degil’ dediler. Bbylece haksiz olduklarini herkes gérmlis

oldu®3.”

Orneklerden anlasiliyor ki, Siiryani yazarlara gére Monofizit Siryaniler,
Ermenilerden daha samimi muminlerdi ve ayrica inanclari, Grek’lerin yanls
itikatlarina nazaran haktli. Nitekim Sultan Kili¢ Arslan, kazanmis oldugu
basarilari, Monofizit Siiryanilerin dualarina irca ediyordu®“. Joscelyn’in basina
gelen kotu ya da iyi seyler, hep onun Suryani Kilisesine ve azizlerine karsi kotu
ya da iyi davraniglari ile alakadardi. “Joscelyn tekrar kdpek gibi fenaliklar
yapmaya basladl. llahi adalet bu defa onun asla affetmedi ve sonu, kéfirliginden
dolayi kendisine karsi birlesmis olan Tlirkler’in elinden geldi. Joscelyn’in teslim
edildigi Halep Valisi Nureddin, onun sahip oldugu yerleri aldi. Joscelyn, Tlrkler
tarafindan c¢evrilen Tell-Baper'de mahsur kalinca tevbe edecegini séyleyip
efendimiz Mar Barsauma’ya sigindi. Sultani getirmig olan Allah, tim bu igleri

tanzim ediyordu®®.” Nitekim bu sayede kurtulan Joscelyn neden sonra yola

3 Siiryani Michael-Il, 122
4 Sijiryani Michael-Il, 267
5 Sijiryani Michael-Il, 159
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gelmis ve pisman olmus, memleketine donuste Mar Bar-Sauma’nin sag elini

Siiryani manastirina iade etmisti®’®.

Bir Ermeni ve ayni zamanda Monofizit Hiristiyan olan Urfa’li Matteos,
bahsettigimiz bu husustaki kayitlari baglaminda Suryani yazarlardan geride
degildir. Nitekim biz, onun satirlarinda da monofizit doktrinin dogrulugunu ve

ustinligunu ispatlamaya yonelik ipuglart musahede etmekteyiz.

Bu cumleden olmak Uzere Urfa’li Matteos, 1102 tarihinde mukaddes
Kudus’te gectigini iddia ettigi bir hadiseyi sOyle naklediyor: “Halaskarimiz Hz.
Isa’nin kabrinde daima yanmakta olan 1sik, cumartesi giinii yanmadi ve birden
bire kandiller, pazar giinline kadar sénlk kaldi. Kandiller dokuzuncu saatte
yandilar ve butin Hiristiyanlar hayret ve seving igine distiiler. Bunun sebebi su
idi ki, Franklar, sag taraftaki dogru yolu terk edip, sola saptilar ve bu suretle
glinahlarla dolu aci kadehi ictiler. Keza mukaddes Kkilisenin memurlari da
doymaz bir bigimde glnah ¢amurunun iginde ¢abalaniyorlardi. Onlar, bu
hareketlerinde higbir glinahtan c¢ekinmiyor ve yaptiklari azmis gibi, Allah’in
mukaddes kabrine ve Kudiis’te bulunan blitin ziyaretgahlara kadin hizmetgiler
koyuyorlardi. Onlarin yaptiklari bu isler, Allah’a kargi glinahti. Ermeniler’i,

Rumlar’i, Siiryaniler’i, Girctiler’i biitiin yerlerden tard ettiler””’.”

Goruldagu gibi Matteos, hem diger Hiristiyanlar'i diglamis olmalari, hem
de aslinda kendilerine pek benzemeyen inang ve ibadet bicimleri nedeniyle
Latinler'i elestiriyor, isa’nin kabrindeki i1s1§in yanmamasi nedeniyle, Tanrr'nin

huzurunda onlari su¢lu ¢ikariyordu.

Elbette butin inanglarin 6zinde dogru oldugu ya da dogruya en yakin
oldugu iddiasi yer alir. Dolayisiyla biz, Suryani ya da Ermeni tarihgilerin tarihe
dustukleri bu kayitlari, sagma olup olmadiklari, gergek olup olmadiklari ya da
gercekten de iddialarini destekler mahiyete sahip bulunup bulunmadiklari

%76 Sijryani Michael-Il, 159
"Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 207
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nokta-1 nazarindan ele aliyor degiliz. Bizim i¢cin muhim olan, inanglar arasinda
her zaman var olan ve bugln oldugu gibi, Ortagag’in bu karigik devirlerinde de
tesaduf edilen ve gizli kapakli yuratuldugu anlasilan rekabet ve iligkileri ortaya
koymaktir. Konumuz oldugu i¢in de bu noktada elbette Suryaniler daha agirlikli
olarak ele alinmigtir. Vakia bizim amacimiz Tanri katinda dogru olan inanci

sorgulamak degil; sadece tarihsel bazi gergekleri gun 1s1gina ¢ikarabilmektir.

Mesele Suryaniler agisindan degerlendirildiginde, Suryani tarihgileri bu
yonde kayitlar not etmeye sevk eden baglica amilleri zikretmek amacindayiz.
Bize gore bunun baslica amillerinden biri, gegcmigte Hiristiyanhgin birbirine yakin
ya da uzak teolojik ayrisimlara maruz kalmasi, bu sebeple Hiristiyan din
adamlarinin kafalarinin da aslinda biraz karisik olmasidir. Clinku kanaatimizce
Hiristiyan oldugunu beyan eden pek ¢ok cemaatin, inangtan ibadete buyuk
farkliliklar arz eden bir yapilanmaya ve ayr kiliselere sahip bulunmalar ve
ayrica hem dini ve hem de siyasi sebeplerle birbirlerinden pek hoslanmamalari,
Hiristiyan din adamlarinin guur altlarina surekli olarak bir tatminsizlik hissi
vermekte, daima var olan acaba sorusuna, dunyadaki maddi argumanlarin ilahi
olabilecegi varsayilan yonleri Uzerinden yorum yapilarak bir takim yanitlar

aranmaktadir.

Muhtemelen Sudryaniler agisindan tarihe dusulen bu kayitlarin ikinci bir
sebebi, kendi inanglarina karsi onceki devirlerde yapilmis olan kanh takibatlar
ve gunumuze kadar devam etmig olan sapiklik ithamlaridir. Bununla birlikte
Suryaniler bu donemde, Urfa, Antakya ve bilhassa Kudus'te kurulan Hagli
Devletlerinin de ayrica tazyikine maruz kalmislar, yizyillardir istanbul Kilisesi
yetmez gibi, simdi bir de Roma Kilisesinin esaslarini ve ustunliginu kabule
mecbur birakilmiglardir. Ortadogu’'nun bazi bolgelerini istila eden medeniyetsiz
hagli suruleri tarafindan, yuzyillardir ibadet ettikleri ve atalarindan devraldiklari
ibadethanelerden bile dislaniyor olmalari cabasidir. O halde, bugunkl tarzda
demokrasilerin olmadigi, sikinti ve inanglarin agik¢ca deklare edilemedigi o
gunku gibi bir dinyada, bunca haksizliga ve zulme maruz birakilmis bir milletin,

manastirlarinin gizli yerlerinde sakladiklari tarih kitaplarinda, hi¢ degilse
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sikintilarini boyle dolayli yoldan dile getirmelerini garipsememek gerekir. Su
halde, inangsal anlamda 6zgirligi yasadiklari islam hakimiyeti altindaki
bolgelerde, daha ziyade teolojik mecrada tesahhus etmis olan gizli rekabet, bize
gore Latin Kilisesinin hakim oldugu Frank kontluklarinda, Latin Kilisesinin baski
ve zorbaliklarindan da kaynaklanmaktadir ve bu rekabetin, iki farklh bolge

acisindan en muhim ayrisimi da burada yatmaktadir.
b. Selcuklular Doneminde Antakya Suryani Patrikligi

Xl. asrin ortalarindan itibaren, Suryani Kilisesi Uzerindeki Bizans baskisi
tedricen azalmistir. Bunun en buyuk iki sebebinden biri Selguklularin bdlgede
hakim duruma yukselmeye baslamasi, digeri de Suryani ruhanilerin, Bizans
hakimiyeti altindaki topraklardan islam yénetimindeki bélgelere kagarak, ruhani

gOrevlerini buradan yuratmeye baslamalaridir.
b.a. Siiryani Kilisesinde I¢ Cekismeler

Nitekim Bizans’in nefes aldirmayan tazyikinden c¢ekindigi icin
Muslimanlar'in  hukumranligr altinda bulunan topraklara iltica eden ve
yerlesen®®; ruhani gérevini de buradan yiriiten Patrik Yuhanna Bar Susan
(1064-1072), Malatya’da dogmus, filoloji, felsefe ve teoloji egitimi almig, 1058
yiinda Amid’de (Diyarbakir)®”® X. John unvaniyla patriklige yiikseltiimigti®®.
Anlasildigi kadariyla Yuhanna Bar Susan patrik oldugu siralarda Antakya
Kilisesi bir buhran yasamaktaydi; nitekim onun, patrik segildikten kisa bir sure

sonra gérevden ayrilip inzivaya cekilmesi®' buna isaret etmektedir.

Hatirlanacagi gibi onceki bdolumde, Sidryani Kilisesi Uzerinde Bizans
baskisinin zirvede oldugu bir sirada Patrik Dionysius Yahya'nin 6lmesi Uzerine

8 H. Dolabani, 67

9 gnatius Efrem |. Barsavm, 376
%0 A Atiya, 225; W. Wright, 226
%1 W. Wright, 226
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(1042) Theodoros X'un patrik segcildigi belirtiimig; ancak batili ruhaniler
tarafindan da Athanasius Yahya IV'Un bagka bir patrik olarak takdis edildiginin
altini gizmistik. iste Yuhanna Bar Susan, dogulu piskoposlarin se¢mis oldugu

%2 ye Bizans ile

Theodoros X Oldukten sonra patriklik makamina c¢ikariimigti
uzun suredir kose kapmaca oynayan patrik Athanasius Yahya bu sirada
hayattaydi. Patrik Athanasius Yahya'nin 1063 yilinda o6ldugu, Yahanna Bar
Susan’in da 1058 yilinda patriklige yukseltildigi dikkate alinirsa, bu beg yillik
zaman diliminde Antakya Kilisesinde iki bashligin oldugu goérulur. Ancak bize
gore bu buhran, piskoposlarin patriklik hirsindan kaynaklanan onceki

devirlerdeki bazi menfi hadiselerden biri degildir. Soyle ki;

Biraz 6nce naklettigimiz gibi Athanasius Yahya, Bizans tazyikinin zirvede
oldugu bir zamanda patrik olmustu. Nitekim Athanasius Yahya, en sonunda
Bizans tarafindan tutuklanmis ve Malatya’da Mor Abdukos Manastirinda
hapsedilmisti. Patrigin 6limi de Bizans’in elinden olmus, Istanbul’a siirgiine
yollandi§i bir esnada, yolda vefat etmistir. iste biz, Yuhanna Bar Susan’in
patriklige yukseltimesinin (1058), Athanasius Yahya henuz Bizans tazyikinde
oldugu yahut tutuklu bulundugu ya da surgune yollandigl bir zamana tekabdul
etmis olabilecegini disiiniyoruz. Boéylece Islam yénetimi altinda yasayan
dogulu piskoposlar artik ondan umudu kesmis ve yeni bir patrik se¢gmenin
uygun dusecegini dusunmus olabilirler. Ancak bu sirada, -her ne kadar
Bizans’in elinde de olsa- yasal patrik hala hayatta oldugu igin, bilhassa batil
bazi piskoposlarin buna itiraz etmeleri ve eski patrige baghliklarini surdarmeleri
de gayet tabiiydi. O halde kilisede su anda zuhur etmis olan iki baslilik, teolojik
bir ihtilaftan yahut piskoposlarin patriklik hirslarindan kaynaklanmamaktaydi.
Bu, Suryani Kilisesinin disinda geligen bir takim siyasi hadiselerin, kiliseye olan

etkisinin bir yansimasi olabilir kanaatindeyiz.

Bize gbre Yahanna Bar Susan’in, olasi bir ayriik ve huzursuzlugu
engellemek igin istifa edip inzivaya cekilmesi®®® bunu teyit eder. Her ne

%2 4 Dolabani, 67
%3 H. Dolabani, 67
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kadar Atiya, “o, rakibi lehine gérevden cekilmeye zorlanmist” dese de®*,

Yuhanna Bar Sugsan’in, piskoposlarin patriklik hirslarindan kaynaklanan evvelki
devirlerdeki tarzda bir muhalefete yeltenmemesi ve acik bir isyana

kalkismamasi da bizim nazariyemizi destekler mahiyette bir vakiadir®.

iste bu cimleden olmak (izere Yuhanna Bar Susan patriklige ikinci kez,
ancak yasal patrik Athanasius Yahya IV Bizans elinde oldukten ve bu aci haber
Siiryanilere ulastiktan sonra ¢ikmistir®. Bu da bize, Yuhanna Bar Susan’in,
aslinda siyasi hedefler gozetmeyen, minzevi ve liyakatli bir ruhani oldugunu ve
Suryani kilisesini, kendi hirslarina kurban etmedigini gostermektedir. Nitekim
devamli surette oru¢ tutmasi ve liyakatsiz piskoposlarin gdézunun yasina

bakmamasi da®’ bunu teyit eder.

Yuhanna Bar Susan, kendisini cemaatine adamis bir patrik oldu. Bu
keyfiyet, onun Suryani inancini savunmasi noktasinda bilhassa dikkat ceker.
Melkit doktrinine karsi yazmis oldugu bes sayfalik bir mektup ve Ermeni
cemaatinin kot geleneklerini elestiren uzun bir makalesi®®, bu noktada

zikredilmesi gereken meshur yazinsal faaliyetleridir®®.

Bu makale, onun
Ermeniler ile girismis oldugu ve kutsal komlnyon icin hazirlanan ekmekte maya,
yag ve tuz kullanilip kullaniimayacadi meselesine iliskin bir tartismanin
tezahUriidiir’®. Patrikligi boyunca toplam 17 episkopos kutsamis®', Amid’de®?

1073 yilinda 8lmiistiir®®.
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%7 H. Dolabani, 67

%8 [gnatius Efrem |. Barsavm, 376

%9 Biitiin eserlerinin listesi igin bkz. W. Wright, 227

%0 A Atiya, 225

%1 H. Dolabani, 67

%92 A Atiya, 225

993 \W. Wright, 227; ignatius Efrem |. Barsavm, 376
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Gunumuzin gelismis ulkelerinde gerek devlet adini verdigimiz siyasi
organizasyonlarin ve gerekse de kurumlarin, gecmis zamanlara nazaran daha
sistemli ve belirli programlar dahilinde idare edilmeleri, devamlilik ve istikrar
acisindan onlara avantajlar saglamaktadir. Boylece devletler ya da kurumlar,
sahislara bagli olmaktan kurtariimakta, sistemin islemeye devam etmesinin
esas oldugu da vurgulanmaktadir. Bilhassa Ortacag’larda bu kabil sistematik
calismalar, suphesiz buginkinden ¢ok daha geri seviyedeydi ve bu sebeple
devlet ve kurumlar, onlarin istikrar ve duzeni, sahislara ve bu sahislarin kabiliyet
ve liyakatlerine daha fazla bagli ve muhtagti. Nitekim biz tarihte, dinyanin en
baylk imparatorluklarinin bile bazen liyakatli bir liderin 6lumunin hemen
ardindan dagildigina (Ornegin Cengiz ya da iskender imparatorluklari), blyik
kurumlarin bile yetenekli bir yoneticinin 6liuminden hemen sonra taninmayacak
sekilde ¢okiintilye ugradigina (Ornegin Hz. Omer dldiikten sonra islam maliye
teskilati) taniklik etmekteyiz.

iste patriklikten kendi arzusu ile gekilebilecek mikyastaki ruhani liyakati
sayesinde bu donemde Antakya Kilisesini basari ile idare ettigini ve hatta
Bizans baskisi yuzunden bunalmis olan Suryani cemaatini kisa bir muddet igin
de olsa yeniden toparladigini musahede ettigimiz Yuhanna Bar Susan
oldugunde, Antakya Kilisesi de suphesiz ¢okmedi; lakin siddetli bir buhrana
dogru yelken acti.

Buhranin muhalif kanadi, kisa bir muddet (1074—-1076) patriklik yapan IlI.
Basileios Rab-Bayto ve V. Dionysius Loozor (1077-1079) karsisinda secgimi
kaybetmis olan, ancak Malatya’nin hakimi Bizans’a bagli Ermeni Philateros’a
rusvet odeyerek kendisini patrik ilan ettiren Abdun ve onun taraftari olan

piskoposlardan neset etmistir®®*

. Suphesiz bu karmasadan en fazla yararlanan
Philateros oldu; zira Abdun’a boyun egmeyen piskoposlarin da, ancak
Philateros’a yuksek meblaglar 6demek suretiyle canlarini kurtarabildikleri

anlasihyor.

%4 H. Dolabani, 69
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Suryani Kadim Kilisesi bir kez daha, liyakatsiz ve kiliseyi hirsina kurban
etmekten gekinmeyen piskoposlarin olusturdugu bir sizma yuzinden karigti. Bu
siralarda yasal patrik Dionysius Lozoor'un Olmesi zaten meydani Abdun’a
birakmig, Dionysius Loozor'dan sonra patriklige yukseltlen Yuhannon’un da
kisa bir surede irtihal etmesi igleri arapsacgina ¢evirmigti. Abdun, kelimenin
hakiki manasiyla kiliseyi talan etmekteydi995. Yasanan sonraki hadiseler, simdiki
bu tatsizliklarin sadece bir baglangi¢ oldugunu gostermektedir.

Dikkat edilirse sirasiyla patrik olan t¢ ruhani, lll. Basileios Rab-Bayto, V.
Dionysius Loozor ve en son olarak da Yuhannon ¢ok kisa sure iginde olmusler,
bu ylizden Abdun ile mucadele etmeye firsat bulamamislardi. Lakin Sudryani
cemaatinin kafasi bu yasananlardan dolayi ¢ok karisikti. Zira ortalikta, bu
Olumlerin Tanr’'nin bir takdiri oldugu, Tanr’nin aslinda Abdun’un patrikligini
onayladigi seklinde rivayetler kol gezmekteydi®®. Kilise basibos kalmisti. Bu
sirada Berid manastirindan Markus’un da patrik secildigi haberi Suryani
kamuoyuna bomba gibi dustu. Lakin Markus da Philateros’a oldukc¢a yuksek
meblaglara tekabul edecek rugvetler 6demis, ancak bu sayede 1088 yilinda
patrik olmustu. Biz bu siralarda Suryani cemaatin caresizlik iginde kaldigini,
“kétindn iyisi’ anlayigiyla Markus'u onayladigini, lakin Markus’'un da 1090
yilinda Almesi ile birlikte “Tanri tarafindan istenilen Patrik Abdun” rivayetlerinin
daha da giiclendigini miisahede ediyoruz®’.

Bu esnada Malatya’'da siyasi hakimiyet bagka bir Ermeni olan Gabriel'e
gegmig, neden sonra toparlanan Suryani piskoposlar meydani daha fazla bog
birakmamak icin V. Athanasius Abu’'l Farac Gamore’yi (1090-1121) patriklik

makamina ¢ikarmiglardi.

%5 H. Dolabani, 70

%6 Elbette bu rivayetlere en fazla sevinen ve hatta kériikleyen de bizatihi Abdun’du:
“Yasam kaynagi oldugum icin hayatta kaldim. Onlar kendilerine su zapt etmeyen
kuyular kazdilar’. Abdun, iste boyle séyliyordu. Bkz. H. Dolabani, 70

%" H. Dolabani, 70
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Her nedense Gabriel, gasip patrik Abdun’a pek yuz vermemise benziyor.
Zira Gabriel tarafindan Abdun’un rugvet teklifleri reddediliyor, lakin bu rugvet,

%8 Bu beklentinin

yasal patrik Athanasius Abu’'l Farac’tan bekleniyordu
karsilanmamasi Gabriel'i 6fke nobetlerine sevk etti. Gabriel tarafindan Suryani
Kadim Patrigi once Mar Barsauma Manastirindan huzura getirildi, sonra da bir

fahisenin evine hapsedildi®®

. Bu durumda patrik kiliselerin kapanmasini ve
canlarin susmasini emretti. Artik tahammulu kalmayan Suryaniler, ancak kendi
aralarinda denklestirdikleri ragveti Gabriel’'e vererek patriklerini

1000

kurtarmiglardir Siuryani cemaatin sevgilisi Malatya Metropoliti Bar

Sabuni’nin zalim Gabriel tarafindan katledildigi bu siralarda, Abdun’un da 6lum

haberi geldi'®".

Antakya Kilisesi, bundan 6nceki devirlerde de bazen kendi bunyesindeki
piskoposlardan, bazen kendi disindaki siyasi hadiselerin yansimalarindan
kaynaklanan buhranlar yasamis, bu sebeple donem donem sayginligini yitirmig
ve cemaatini buylk sikintilara dugar etmigti. Bununla birlikte yine onceki
devirlerde Antakya Kilisesinde ortaya ¢ikmig olan bazi patrik ve ruhaniler, kilise
ve cemaat Uzerinde birlegtirici misyonlar yuklenmisler, kaybedilen sayginligi
ikame etmek icin ¢abalamislardi. Nitekim biz su ana kadar pek ¢ok gasip ve
muhalif ruhani zikretmis, hatta bunlarin bazen yonetimden destek aldiklarini ve
kiliseyi hirslarina kurban ettiklerini de belirtmis bulunuyoruz. Mamafih su anki
manzara, Antakya Kilisesi tarihinde bizim daha evvel tesaduf etmedigimiz
(yahut varsa bile bu denli gegerlilik ve agikarlik arz etmeyen) bir ayirt edici

mahiyete sahipti: “Rlsvet karsiligi patrik segilmek...” Bize gore ruhani
yukseliste oncelikle liyakati esas alan kilise kurallarini ayaklar altina alan ve
bizzat ruhaniler tarafindan, sirf kigisel hirslar nedeniyle alenen pratige dokulen

bu uygulama, Antakya Kilisesi agisindan devrin en ayirt edici 6zelligidir. Kendi

%8 H. Dolabani, 70
%9 H. Dolabani, 70
100 4 Dolabani, 70
19T 4 Dolabani, 70
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mesleklerini ve daha da onemlisi SUryani cemaatinin maneviyatini hice sayan
bu ruhanilerin, halki oldukga zor durumlara sokacagini tahmin etmek zor degildi;
nitekim bunun ilk érnegi kisa sure iginde yasanmigti. Malatya’da once isyankar
piskopos Abdun ile baglayan, sonra Markus ile devam eden ve Ermeni
iktidarinin da hosuna gittigi anlasilan bu uygulama, sehrin Ermeni hakimi
Gabriel'in, yasal patrik Athanasius Abu’l Farac'tan da rugvet talep etmesine
sebep olmus, neticede bu meblagi kendi arasinda denklestirmek zorunda kalan
Suryani halk, hem patriklerini esaretten ve hem de bizce onurlarini ayaklar
altindan kurtarmiglardir. Tum bu yagananlarin sorumlulugu, tartigmasiz bir

bigimde liyakatsiz Suryani ruhanilerinindir.

Athanasius Abu’l Farac Bar Gamore, Diyarbakir Kamore ailesine
mensuptu ve devrin en meghur manastir ve ilahiyat okulu olan Malatya Mar-
Barsauma Manastirinda yetismis ve rahip olmustu'®?. Biz Athanasius Abu’l
Farac’in, basta Gabriel'e rusvet vermeyi reddetmesi, sonrasinda ise patrikligi
devrinde tesaduf edilen bir takim hadiseler sebebiyle, liyakatli bir ruhani olarak
degerlendirmekteyiz. Lakin Athanasius Abu’l Farac oldukga sert tabiata sahipti

ve dzellikle ruhani konularda cok kati bir tutum icerisinde olabiliyordu'®®.

Patrik ile Urfa Metropoliti Abu Galip arasindaki gerilim ve bir muddet
devam edecek olan sizma, bizce onun bu sert tabiatinin en tipik ornegidir. Kisa
muddet 6nce 6lmug olan isyankar piskopos Abdun, vaktiyle patrigin degerli bir
takim egyalarina el koyarak onlari Urfa’'ya kagirmig; kacirilan bu esyalar simdi
patrik ile Urfa metropoliti arasinda gerilime sebep olmustu. Patrik bu egyalarin
iadesini talep ediyordu; ancak metropolit, bu siralarda Urfa’da hakimiyeti elinde
bulunduran Franklar't gerekge goOstererek esyalari teslim edemeyecegini
belirtiyordu'®®*. Biz, metropolitin bu hususta samimi olup olmadig§ina dair yeterli
bir bilgi elde edinemedik. Ancak patrik tarafindan azledilmis olmasina ragmen
hala papaz ve diyakoz kutsamayi surdurmesi, daha da 6nemlisi patrigi surekli

1002 j5natius Efrem |. Barsavm, 382
1903 j§natius Efrem |. Barsavm, 382

1004 j§natius Efrem |. Barsavm, 382
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Franklara sikayet etmesi'®, bizde onun sanki cok da samimi olmadig

yonunde bir intiba birakti. Bu sirada Urfa'daki Suryaniler’in patrik ve metropolit
yanlilari olarak ikiye ayrilmasi da artik tahmin edilen bir gelismedir'®®. ihtilaf
nihayet siyasi otorite nezdinde yanki buldu ve metropolit patrigi, Frank patriginin
huzuruna zorla getirtmeyi basardi. Ancak tipki bahsettigimiz gibi oldukca kati bir
tutum sergileyen patrik, butin israrlara ve dahi tehditlere ragmen metropoliti
affetmedi'®’. Hatta patrigin Urfa’daki Siiryani Kiliselerini de o hisimla ibadete

kapatti§i naklediliyor'*.

Patrikle metropolit arasinda yasanan bu hadise neticesinde, olan Urfa
Suryani cemaatine olmus, Kkiliselerinin kapatiimasi sebebiyle, ¢ocuklarini

caresizlikten Frank Kiliselerinde vaftiz ettirmeye baslamislardi'®.

Tikrit Mafiryani Dionysius Mose dahil, 61 piskopos atamis olan Patrik

Athanasius Abu’l Farac Bar Gamore, 1129 yilinda aldi'"°.

Athanasius Abu’l Farac teoloji bilmekteydi ve Arapca’ya hakimdi'®''. Sert
ve uzlagsmaz tavirlh olmasina karsin, kanaatimizce o, Suryani Kilisesinin bu
calkantili devrinde, tam da ihtiya¢c duydugu tarzda bir mizaca sahiptir. isyankar
metropolit Abu Galip’in bu siralarda 6lmesi'®'? ise Antakya Kilisesinde devam

etmesi olasi bir sikintiyr da ortadan kaldirmigtir.

1905 4 Dolabani, 73

1096 Zira patrik tarafindan bu sirada Urfa’'ya metropolit olarak atanan Ivennis Elisah,
alkole olan digkunligu sebebiyle Siiryani cemaat tarafindan sevilmemisti. H. Dolabani,
73

197 4 Dolabani, 73

1008 1 Dolabani, 73

1909 4 Dolabani, 73

19%% j§natius Efrem |. Barsavm, 382

9" ignatius Efrem |. Barsavm, 382

1912 4 Dolabani, 73
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b.b. Patrik Mor Mihael Rabo ve Siiryani Kilisesinde Otoritenin Tesisi

Yeni patrik XIl. Yuhanna Mavdyono’'nun (1129-1137) patrikligi devrinde,
birka¢ defa azledilip tekrar affedilen Mabug piskoposu Mor Yuhannon Bar

Andreas'’"®

, evvelki devirlerde tesaduf edilen tarzda genis c¢apli bir buhran
yaratmaktan ¢ok uzakti. 1137 yilinda David manastirinda 6len Xll. Yuhanna
Mavdyono’'nun donemi, Suryani Kilisesi agisindan kismi bir huzur ve sikdnet

devri olarak nitelendirilebilir.

Bu sukldnet ortami, gerilim igcinde gecgen patriklik segimleri istisna, Patrik
VI. Athanasius Bar Kitre (1139-1166) devrinde de surdu. Bununla birlikte bize
gore bu devrin Sdryanileri agisindan en muhim hadise, Urfa’nin Frank
hakiminin, Mar Barsauma manastirini talan etmesi ve elli rahibi esir
almasidir’®. Bitiin Siryani ruhanilerin patrik baskanhiginda Mor Barsauma
manastirinda toplanmalari ve kilisesel kanunlari ihtiva eden kirk maddelik bir

kanun cikarmalari da bu devre tekabiil eder'®'.

1166—-1199 arasinda Antakya Kilisesinde sukinet donemi zirveye ulasti.
Nitekim bu donemde patriklik makaminda olduk¢a meshur bir zata taniklik
etmekteyiz. Tarihgiler nezdinde ¢ok revag¢ bulan ve birakmis oldugu kronik
sayesinde buyuk saygiya mahzar bulunan devrin patrigi Mor Michael Rabo’nun
entelektiiel boyutu, ileriki sayfalarda “Dénemin Onde Gelen Siiryanileri’

basldinin altinda incelenecektir.

Papaz Elias’in o§lu olarak 1126'da Malatya’da dogan'®'® Michael,

Suryaniler agisindan devrin merkezi konumunda olan Mar Barsauma

manastirinda kesislik yasamini benimsedi'®’. 30 yasinda birkagc manastir

9% H. Dolabani, 74

' G. Akyiiz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, 433
9% H. Dolabani, 77

1076 A Atiya, 226; ignatius Efrem |. Barsavm, 401
1017 A, Atiya, 226; ignatius Efrem |. Barsavm, 401
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yoneten yuksek rutbeli bir din adamiydi; lakin yalnizlik icinde digunsel yagsamini
gerceklestirebilmek icin bu sirada kendisine verilen Amid piskoposlugu gorevini
reddetti’'®. Buna ragmen bir yil sonra, 31 yasinda, devrin en biiyiik Siryani
alimi Dionysius Bar Salibi’nin buyuk destegi ve hatta muhalif piskoposlarin da

katilimiyla olusturulan bir uzlasma neticesinde Patriklik gérevine atandi™™®.

Mor Michael’in ilk icraati, kisa bir sure 6nce Antakya Suryani Kilisesini
saran ve Suryani piskoposlarla Ermeni yOneticiler arasinda cereyan eden rugvet
skandallarina kars1 dnlemler almak oldu. Bu gergevede onun, ruhanileri siddetle

uyardi§i kaydediliyor'%.

Patrik Mor Michael Rabo’nun bundan sonra, iskenderiye Kilisesi ile
karsilikl olarak tasdik edilmek Uzere bir inang yasasi doktrinini kaleme aldigini

ve bunu Iskenderiye patrigine génderdigini gériiyoruz'®'

. Ayni siralarda
cereyan eden ve patrik tarafindan organize edilen patriklige c¢ikis toreni de
kayda deger bir hadise olmustur. Zira Michael burada, patriklik merkezini Amid
yerine Mardin’e tasidigini aciklamig, ayrica 29 tane yeni yasa duzenleyerek
bunlari deklare etmistir'®?. Hemen ardindan Antakya’yi da igine alan genis bir
ziyaret turuna cikan Michael, nihayet 1169 yilinda geldigi Mar-Barsauma

manastirinda, yeni ve daha kati bazi kurallar koydu'®%,

Mor Michael Rabo doneminin en muhim hadiselerinden birini, bati
kiliselerinden gelen birlesme teklifleri teskil eder'®*. Nitekim kendi &grencisi
Theodore Bar Wahbun’un ona karsi isyani da bu ¢ergevede degerlendiriimelidir.
1170 yihinda Bizans imparatoru Manuel, Theorianus adli bir elgisini, Ermeni

1018 A Atiya, 226

19" H. Dolabani, 81
1920 4 Dolabani, 81
1921 4. Dolabani, 81
1922 4 Dolabani, 81
1923 4 Dolabani, 81
1024 A Atiya, 226
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Katolikosu ile Suryani Patrigi Mor Michael’e gondermig, onlardan dogudaki
kiliselerin Istanbul ile birlesmesini talep etmisti'®. Michael, imparatorun elcisini
huzura kabul etmedi; ancak yine de bu hususta duzenlenmesi gereken
konferansa ilgisiz kalmayarak, ogrencisi Theodore Bar Wahbun'u temsilcisi
olarak bu konferansa gonderdi'®?. H. Dolabani’'ye gére Manuel, 5'i iman ve 5'i
de orf ve gelenekle ilgili on konu hakkinda dogu kiliselerinden uyum istemigtir.
Buna gére inangla ilgili olan talepler, isa-Mesih'te iki birlesik tabiat, iki irade, iki
etki oldugunun kabul edilmesi, 4., 5., 6. ve 7. konsillerin kabul edilmesi, ayrica
“bizim igin haga gerilen” ifadesinin kilise literaturunden gikarilmasiydi. Manuel’in
orf ile ilgili olan talepleri uyanica da Suryani ve Ermeniler, dogus bayramini
Bizans ile birlikte kutlayacaklar, kutsal kurbanin ekmegine maya katacaklar,
késede su birakacaklar, kutsal marunu zeytinyagindan yapacaklar ve agik ayin

yerine kilisede ayin yapacaklardi'?’.

Bu sayilan taleplerden sadece bir tanesi bile, Mor Michael Rabo’nun,
Bizans elgisini huzuruna kabul etmemekte ne kadar hakli oldugunu
gOstermektedir. Ancak bizzat elgisi ve 6grencisi Theodore Bar Wahbun'un,
Patrik Mor Michael Rabo’yu Kadikdy egilimli olarak suglamasi ve kendisini
karsit patrik ilan ettirmesi'® bu zamana tekabiil eder. Mafiryandan yiiz
bulamadigi anlagilan Theodore Bar Wahbun, 6nce aforoz edildi ve sonra da

1029

yakalanarak Mar Barsauma manastirina hapsedildi Buradan kagmayi

basaran Wahbun’un, dmrunun geride kalan kisa kismini siyasi himaye arayarak

gecirdigi ve nihayet 1193 yilinda 6ldiigi kaydediliyor'®®.

Patrik Kuriakos devrinden beri bir kosede bekleyen, lakin firsat buldugu
her ortamda yeniden hortlayan “gbksel ekmek” meselesi, Michael’in sonraki

1025 A Atiya, 226
1026 A Atiya, 226
1927 H_ Dolabani, 81
1028 A Atiya, 226
1029 A Atiya, 227
1030 A Atiya, 226
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dikkat noktasi oldu. Simdi bu mesele, patrik ile mafiryan Yuhannon arasinda bir

gerilime sebep olmustur'®’

. Gerilimin sebebi, daha Kuriakos doneminde
kiliseden ayrilan Tikrit Suryanilerinin Patrige gelip af dilemeleri; ancak bunu
yaparken mafiryani kasith olarak gormezden gelmeleriydi. Nitekim patrikten
kendilerine bir piskopos atanmasini talep eden bu Tikrit grubu, mafiryan
tarafindan aforoz edildi. Halbuki patrik onlari zaten mafiryana yénlendirmisti'®®.
Patrik mafiryana, Kuriakos’'un bunlardan ne cektigini hatirlatti ve soyle dedi:
“onlar bugtin birlesmeye calisinca, sen neden engel oluyorsun?'®® Patrik ile

mafiryan arasindaki buzlarin zamanla eridigini gériiyoruz'®*,

1194 yilinda bu kez Misir kursusu patrigi, Michael’e bir iman amentusu
gonderdi ve Michael bunu kabul ederek butin kiliselerde okunmasini

emretti’®%.

33 yillik patrikliginin ardindan, 7 Kasim 1199 tarihinde 6len Michael'®,
entelektuel kisiligi, birlegtirici ve otoriter yapisiyla, Antakya Kadim Suryani
Kilisesinin en buyuk patriklerinden birisidir. Selguklu sultani Kili¢ Arslan’in yakin
dostuydu. Kudus Latin Kralligi ve diger Hagclilar ile de sicak iligkiler kurmaya
calismistir'®’. A. Atiya onun, Ermeni ve Marunilerin aksine, Roma’dan gelen
mezhep degistirme tekliflerine direndigini ve Vatikan’a boyun egmedigini

belirtiyor'*®,

%1 . Dolabani, 81

192 4 Dolabani, 81

1933 4 Dolabani, 81

193¢ . Dolabani, 81

1935 4. Dolabani, 81

19% jgnatius Efrem |. Barsavm, 383
1037 A Atiya, 226

1038 A Atiya, 226
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Il- SOSYO-EKONOMIK ve KULTUREL YAPI

1. Sosyo-Ekonomik Yapi

Uygarlik seviyesi bakimindan dogu toplumlarindan c¢ok daha geri bir
seviyede bulunan Haglilar, daha Hacgh seferlerinin ilk anlarindan itibaren,
bilhassa Suryanilerin yogun olarak yasadiklari kentlerin guzelligi karsisinda
hayrete dusmusler; bununla birlikte dini bagnazlik kadar, uygarlik agisindan ne
denli geri olduklarinin farkina varmis olmanin da verdigi hirsla, ele gecirdikleri
kentleri, yaptiklari katliamlarla birlikte tahrip etmislerdir.

Suryaniler agisindan dini bir bagkent huviyetine sahip Antakya, Hagclilar
tarafindan ilk defa olarak muhasara altina alindiginda, sehrin manzarasi
Haclilar hayretle karisik bir kiskanchda diistirmiistii'®®. Antakya’nin evleri ve
carsilart 5 km uzunlukta bir ovayi kapliyor, villa ve saraylar her yani susltuyordu.
Surlarin icinde bol meyve ve sebze vardi'®®. Dini acidan da kentte tam bir
harriyet hakimdi. Sehrin o siradaki yoneticisi bir Turk olan Yagisiyan'di ve
anlagildigi kadariyla o, Sudryaniler dahil butin Hiristiyanlar'a kargi anlayish ve

saygili olmustu®’.

Antakya’nin bu muspet manzarasi, kent Haglilar tarafindan ele gegirildigi
anda bozulmugtur. Musluman sifati tagiyan tum canhlarin katledildigi kentte
Suryaniler ve Ermeniler de, Turkler'le olan yakinliklari ve Turkler’i tercih ettikleri
bilindigi cihetle potansiyel birer tehlike addedildi. Bununla birlikte kentin butin

giizellik, servet ve refahinin da Haglilar tarafindan mahvedildigi gériiliiyor'®*2.

1939 5 Runcimann-I, 165

1940 5 Runcimann-I, 165

'%1'S. Runcimann-I, 180; Antakya’nin daha Kutalmisoglu Siilleymansah tarafindan fethi
esnasinda, hadiselere bizzat taniklik yapmig olan Mihail el-Antaki adinda Hiristiyan bir
kesis, butin esirlerin selamet icinde evlerine déndlklerini ve bunun da bizzat
Suleymansah’in emri oldugunu kaydetmigstir. Bkz. E. Honigmann, 122

1942 5 Runcimann-I, 180
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Ayrica kentte yeniden olusan sosyal tabakalagsmada Suryaniler artik en alt
seviyeyi teskil etmek zaruretinde birakildilar'®?®. Halbuki Tirkler bu kenti
Bizanslilardan aldiklarinda, sehirde kimseye fenalik yapmamiglar, i¢ kaledeki
halkin salimen evlerine donmelerine ve ibadetlerini rahatga gergeklestirmelerine

musaade etmislerdi.

Yine tarihi ve dini agidan Suryaniler i¢cin gok 6nemli bir kent olan Urfa da,
Haglilar hayrete dusuren bir guzellige sahipti. Osman Turan, Siyer ul-Ala al-
Batarika’dan naklen, XI. asir sonlarinda kentte yasamakta olan en buyuk iki
cemaatten birini Suryaniler olarak gosteriyor ve kentteki Suryani sayisinin, 20
binin (izerinde oldugunu kaydediyor'®*. Bu niifus, Hagh Kontlugu kuruldugu
siralarda da kentte ikamet etmekteydi; lakin bundan sonra gerek dini ve gerekse
de sosyal agidan oldukga zor sartlara mahkdm birakildilar. Melkitler ise
Suryaniler iginde en kotu durumda olanlardi. Zira Franklar sehirde, Antakya
Latin Patrikligine bagl bir piskoposluk kurmusglar, Sdryanilerin ve oOzellikle

Melkitler'i de bu kiliseye tabi olmak hususunda baskiya maruz birakmislardi'®*°.

1048 Monofizit

Hatta bu devirde Urfa’da, Melkit piskopos bulunmamaktaydi
Suryaniler, sehirde onemsiz bir konuma indirgendiler. Bir ara Yuhannon Bar
Sumana, Kont Joscelyn tarafindan yonetimde s6z sahibi yapilmigti; ancak
Monofizit Suryaniler, ahalideki sosyal tabakalagsmanin en alt bolimunu tegkil

etmeye baslamislardi'’.

Malatya’da Sdryani nufus, kentteki en blyuk bolumi olugturuyor
olmaldir. Hagli Seferleri sonrasinda Malatya, Bizans, Hacglilar ve Turkler
arasinda bir gekisme bolgesi olmustur. Bununla birlikte Suryaniler, sehri sadece

1043 Kentte Bizans baskisi déneminin de etkisi misahede edilebiliyordu. Ornegin
sehirde, Beledig denilen ve Bizans tarafindan mezhepleri degistiriimis olan Suryaniler
de yasamaktaydi. Bkz. Urfa’li Matteos Vekayinamesi, 161-162

1944 0. Turan, Selcuklular Tarihi., 118

1945, Demirkent-M. Korkmaz, 156-157

1046 1 Demirkent-M. Korkmaz, 157

1947 1 Demirkent-M. Korkmaz, 157
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Tirklere teslim etmek istemekteydiler'®®. Nitekim bu gerekge ya da zanla,
kentin Bizans’a bagli Ermeni hakimi Gabriel, Suryani metropoliti Said Bar
Sabuniyi katletmisti'®®. Bar Hebraeus bu hadiseyi sdyle aktariyor: “Konya
Sultani Kilig Arslan Malatya’yi muhasara altina alirken, beraberinde elgilik
gérevinde bulunan Sliryani bir diyakoz da vardi. Diyakoz, Malatya Metropoliti
Said Bar Sabuni ile gérismek istedi. Malatya hakimi Gabriel’in izniyle
konugsmasina izin verildi. Konugmayi dinleyen ve sultanin iyi vaatlerini, Gabriel’e
nasihatle birlikte aktaran Said Bar Sabuni, Gabriel tarafindan katledildi'®*°.”
Nitekim Antakya’dan istanbul’a giden bir papaz da, Siiryani ve Ermenilerin

Tirklere miizaherette bulunduklarini sdylemis ve imparatoru kizdirmistir'®".

Malatya Sdryaniler’i, Haglilardan ¢ok cektiler. Suryaniler'in en onemli
merkezlerinden Mar Barsauma Manastiri, Hach kontlar tarafindan sikga yagma
edildi. Ornegin Joscelyn, Ermeniler ile birlikte manastirin butiin hazinesini ve
hatta bugday, arpa ve sarabina kadar gecim iasesini yagmalamisti'®2. G.
Akyliz, yagmalanan bu esyanin, 12 deve yiikii oldugunu belirtiyor'®. Bununla
da yetinmeyen Joscelyn, manastirin Suryani sakinlerinden 10 bin altin lira
istemis, alamayinca da 50 rahibi tutuklayarak yaninda gétirmisti'®.
Sarik¢ioglu'nun belirttigi gibi bu tarz hadiseler, Suryaniler’i Turkler'e daha da

yaklastirmaktaydi '

Hagli Kontluklari yonetimindeki Suryanilerin sosyal durumlari hakkinda,
Antakya, Urfa ve Malatya orneklerinden hareketle genelleme yapilabilecegini
dusundyoruz. Ancak bolgede hakim tek gu¢ Haclilar degildi; Suryaniler'in pek

%% O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 368
1049 G. Akyiiz, 432

1050 G Akyiiz, 433

%1 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 368
1952 giiryani Michael-Il, 149

1058 G, Akyiiz, 433

105 G. Akyiiz, 433

1995 ESarikgloglu, 363
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¢ogu da Mduaslumanlar tarafindan yonetimekte olan topraklarda, Turk
hakimiyetinde yasamaktaydilar. Ornegin Anadolu’da, bu zamanlarda halk
tarafindan en fazla konusulan 5 dilden biri de Siiryanice olarak kaydediliyor'®®.
Bununla birlikte Urfa ve Malatya’da bir muddet sonra Turk hakimiyetinin
kuruldugu ve Kudus’in de 1187 yilinda Selahaddin tarafindan Haglilar’dan geri

alindig1 hatirlanmalidir.

Zengi, Urfa'yi geri aldiginda (1145), sehirdeki Frank garnizonu

1057 Selahaddin ise

oldurulmuag, Sdryanilere en ufak bir zarar gelmemistir
Kudus’'l yeniden Muslumanlar namina Haglilardan geri aldiginda, kentten
Franklar't uzaklastirmig, Sdryanilerin hem kentte ikamet etmelerine, hem de
evvelce Franklar tarafindan uzaklastirildiklari Kutsal Mezar kilisesinde yeniden

ibadet edebilmelerine musaade ve olanak saglamigti.

Malatya Sdaryanileri de Turk hakimiyeti altinda, Hagl ve Bizans
baskilarina nazaran oldukga farkli bir sire¢ yasadilar. Joscelyn tarafindan
yagmalanan Mar Barsauma Manastiri, Suryaniler’in bir kultir merkezi olarak,
Selguklular Devrinde ehemmiyetini muhafaza etti. O. Turan, Anadolu, Suriye ve

Irak’tan ziyaretcileri kabul etmekte olan manastirda, 300 rahibin bulundugunu
1058

kaydediyor Tark sultanlarinin  da bu manastira buyuk ihsanlarda

bulunduklarinda suphe yoktur. O. Turan’in belirttigi gibi, manastira ait emlak

1059

vergisinin Xll. asirda 300, Xlll. asirda 1.000 altin dinar olmasi ", manastirin ne

denli zengin vakiflara sahip oldugunun en énemli géstergesiydi'®®.

Daha Danismentliler zamaninda Malatya hakimi Mehmet Bey, sehrin
Suryani halki tarafindan c¢ok seviliyor; Barsauma manastirini sikga ziyaret

19 A. Ocak, 84

19" Bar Hebraeus-ll, 379

'8 O, Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 380

199 O, Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 380

1000 By vergiler, vakif haline gelen miilklerin devlete ait haklarindan ibaret olup

Musliman vakiflar da ayni durumda idiler. Bkz. O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 381
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1061

ederek Suryaniler'in gonlinu aliyordu ™. Bu sebeple tahtini kaybedip Atabek

Nureddin Mahmud tarafindan hapse atilinca, sehrin Suryani rahipleri kendisine

para géndermislerdir'®?

. Suphesiz bu durum, Suryani halktan zorla para talep
eden Joscelyn’e kargi Suryani kaynaklarinin gostermis oldugu nefrete oldukga
tezat bir mahiyete sahiptir. Nitekim Mehmet Bey 1175 yilinda hapisten kurtulup
Malatya’ya donunce, sukran bor¢lu oldugu Sdryaniler'e ait tim manastir

vergilerini kaldirmistir'®?,

Cok agik bir tarinsel vakiadir ki, Suryaniler siyasi hakimiyet acisindan
tipki VII. yazyilda Bizans’a karsi Araplar’: tercih ettikleri gibi, simdi de Bizans ve
Haclilar'a karsi1 da Turkler’i; fakat her halukarda Muaslumanlar’ tercih etmislerdir.
Suryani bir tarihginin de belirttigi gibi Suryaniler'in Rum ve Haglilara nazaran

1064

Tarkler'le daha iyi anlagtiklarina suphe yoktur. Kaldi ki sosyal ve ekonomik

acidan Sdaryaniler, Tark hakimiyeti altnda hi¢ de kotid durumda

bulunmuyorlardi',

Ornegin Tirk islam diinyasinda tababet ve hastane teskilati gok ilerlemis
oldugu halde, Suryaniler bu konuda gohretlerini muhafaza etmeye devam ettiler.
Kilig Arslan zamaninda Hasnon, A. Keykubat zamaninda Safi-ud Devle ve Vasil

1986 Yine

adli Sdryaniler, sultan ve vezirlerin yaninda bulunmaktaydilar
Malatya’li Siiryani bir doktor, Kilic Arslan’in yakin arkadasiydi'®’. Mardin,
Hasankeyf ve Diyarbakir'da, Artuklular ile Suryaniler arasinda ¢ok iyi iligkiler

vardi. 1125 yilinda Mardin Metropolitligine yukselen ve 1165 yilinda 6len Mor

%1 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 364

%2 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 364

1983 0. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 364

19 Bar Hebraeus-ll, 225; 231; A. Ocak, 64

185 Arap hakimiyeti devrinde Cahiz’in yaptigi gibi, Tirk hakimiyeti devrinde de
Nizamualmalk, Tarkler'in milliyet ve din ayrimi yapmamalarindan ve gayrimuslimlerin
temaylz ettikleri ok iyi sartlardan sikayetci olmaktadir. Bkz. Siyasetname, 115

1% Bar Hebraeus-Il, 523, 524, O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti., 376

1%7M. Seker, 44
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Yuhannon, 50 kilise ve manastiri yenilemis, ¢cok defa da yenilerini insa
etmisti'®®®. Giinlimiiz Siiryani toplumunun énde gelenlerinden Gabriel Akyiiz, bu
yenilemeler esnasinda konulan kitabelerin, hala Suryani ibadethanelerinin

duvarlarinda asili oldugunu belirtmektedir'®® ki

bize goére bunlar, Turklerle
Suryaniler arasinda Ortacag’da musahede edilen muspet ve samimi iligkilerin

gunumuze ulasmis ¢ok acik delilleridir.

Bize go6re yukarida aktarilanlar, Sdryaniler'in yonetim kademesinde
neden Turkleri sectiklerini yeterince aciklayan oOrneklerdir. Lakin biz, bu
ornekleri teorik bir degerlendirmeye tabi tutarsak, aslinda Sduryaniler’in tarih
boyunca diger milletlere nazaran en buyuk farklarini da ortaya koyabilecegimizi
dusundyoruz. O halde galismamizin bu fasilasindaki amacimiz, Turk ve Suryani
unsurlar arasinda husule getirilmis olan olumlu ve samimi iligkileri Turkler’in
muspet Ozellikleri kadar, Suryanilerin de ayirt edici bazi yonlerine irca etmek
olacaktir.

Kadim diger butun milletler gibi Suryaniler de uzun bir sirece yayllmis
olan tarihleri boyunca cesitli badireler atlatmislar; siyasi, sosyal ve teolojik
acidan farkli donemlerde farkli mecralara suruklenebilmiglerdir. Suryani tarihi
demek, bir bakima, yabanci istilalari altinda gegen bir ge¢misin ifadesidir.
Siryaniler agisindan Hz. isa’dan énceki devir ile sonrasi arasindaki temel iki
fark, din degistirme hadisesi ve yerlesik hayata gegistir. Ancak bu her iki

donemin de ortak 6zelligi, yabanci hakimiyeti altinda yagsamak olmustur.

Suryani tarihi ile ilgili olarak bizim dikkatimizi celbeden en muhim
hususlardan birisi, Suryaniler'in farkli bir millet vasfi kazanmalarinin baglica
unsuru olan Hiristiyanlik teolojilerinin, tarih boyunca hig¢bir devletin milli dini
olmayisidir. Halbuki Siryanilerin dini dogmasini teskil eden esaslar daha iznik
(325) Konsili esnasinda belirlenmig, bu konsilin degismis bir bigimi olan Kadikdy
dogmasi bile bazi bluylk bazi devletlerin milli dini olurken (6rnegin Bizans),

1068 5. Akyiiz, 435-436
1069 G, Akyiiz, 436
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Suryani kristolojileri bunu basaramamistir. Filhakika biz, Monofizit ya da Diofizit
doktrinini kendisine esas edinmis bagimsiz bir devlete tarih boyunca tesaduf
edemiyoruz. Diofizit itikadinin nufuz ettigi ve kendisine pek ¢ok muntesip
kazandigi Asya cografyasi igin de bu karine gegerlidir.

Bunu baslica sebebi, Sdryanilerin Hiristiyanlik sonrasi dénemde
bagimsiz bir devlet tesekkuli meydana getirmemis olmalarn ile
iligkilendirilmelidir. Bunun gibi, Suryaniler ile farkli milletler tarafindan ortaklasa
olusturulmus, ancak siyasi hakimiyetin Suryaniler’in elinde bulundugu bir siyasi
tesekkule de rastlayamiyoruz. O halde su an karsilastigimiz soru agik ve nettir:
“Suryaniler neden devlet kuramadilar?”

iste bu soruya verilebilecek bize gore en dodru yanit, ayni zamanda bizi
Sudryanilerin batun tarih boyunca gordugumuz en ayirt edici yonlerinden birine
gOturecektir dusuncesindeyiz. Siryani toplumunun bagimsiz bir devlet
tesekkull olusturamamasinda siyasi, sosyal, askeri vb. pek ¢ok farkli sebebin
etkisi olabilir ve bu yonde gosterilecek gerekgeler elbette dogrudur. Lakin
Suryaniler'in, en kalabalik olduklari donem ve toplumlarda bile, onlari
bagimsizliga goturecek bir siyasi beklenti iginde olmadiklarini gérmekteyiz. O
halde yukarida belirttigimiz gerekgeler kismen dogru; fakat meselenin ruhunu
tam agiklamaktan da uzak bir takim amiller olarak kaliyor. Gergekten de biz,
devamli olarak yabanci hakimiyeti altinda yagsamis bir milletin, hi¢gbir donemde,
onlara bagimsizlik yolu agabilecek bir siyasi beklenti ile hareket etmediginden
bahsedebiliyoruz.

Bize gore bunun temel sebebi, Suryaniler’in sosyal hayatinda hakim olan
telakki ve beklentilerin, siyasi hedeflerden ziyade dinden beslenmesidir. Yani
bizim gorebildigimiz, Suryani toplumunun gecmis yasaminda h&akim olan unsur,
siyasetten ziyade din olmustur. Demek ki Suryaniler tarinte bagimsiz bir devlet
kuramamig; lakin bu hususta emsalleri gibi ¢ok da istekli olmamislardir. Bunu

orneklendirmek istiyoruz.
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Ermeniler ve Suryaniler pek ¢ok ortak noktaya sahip iki millettir. Dinleri ve
mezhepleri aynidir (Diofizitler hari¢), gecmiste yasadiklari cografya ve sehirler
ayni ya da yakindir. Bizans tarafindan bakildiginda ayni kategoride goruldrler,
cunku ayni konsilleri kabul edip ayni konsilleri reddederler. Ermeniler’de de din,
tipki Suryaniler gibi toplumsal hayatta belirleyici bir unsurdur. Nihayet her iki
toplum da islam ydnetimi altinda, esit hak ve sorumluluklara tabi tutulmuslar,
zimmet ehli sayilmiglardir. Ancak irki hususiyetler mustesna, Suryaniler’i
Ermeniler'den farkh kilan ya da tersten okursak Ermeniler'i Suryaniler'den
ayiran sey, Ermenilerin, butin tarihleri boyunca siyasi hedeflere sahip
bulunmalaridir. O halde Suryanilerden farkli olarak Ermenilerde toplumsal
hayatta belirleyici bir etken olan din, bazi donemlerde siyasi hedeflerin gerisinde
kalabilmis ya da onunla kol kola ylrumek zaruretini hissetmistir. Filhakika, bazi
donemlerde Ermenilerin siyasi hedeflerini gergeklestirdikleri ve lokal devletler
tesekkul ettirebildikleri goruliyor. Yahut bazi Ermeniler, buyuk devletlere ait
bazi kentlerin yonetimlerinde sdz sahibi olabilmiglerdir. (Ornegin Malatya'da
Gabriel, Urfa’da Thoros gibi) Bununla birlikte Ermenilerde Suryaniler’den farkl
olarak Ust seviyede musahede edilen siyasi hedeflerin, bazi donemlerde
macera arayisina kaydigina ve bunun neticesinin Ermeniler igin aci hadiselere
yol actigi da hatirlanmalidir. Runcimann, Hagli seferleri esnasinda yasanan
hadiseler sebebiyle, bu hususa soyle bir tanim yapmigtir: “Ermeniler siyasi
bagimsizlik arzu ediyorlardl. Daha Hacli Seferlerinden yirmi yil 6nce Papa
Gregorius Vll.’ya elgiler génderilmis, sempati kazanilmak istenmigti. Bu suretle
olasi bir Hacgli seferinde Ermeniler, hem Bizans ve hem de Turk hakimiyetini
bertaraf etmek niyetindeydiler. Bu sebeple Baudouin ve adamlarini sempati ile

karsiladilar'®™®.”

Nitekim Urfa'’nin o doénemki Ermeni hakimi Thoros, Baudouin’i
memleketine davet etmis, onu evlatlik ve musterek hukimdar ilan etmis; lakin
yine Baudouin’in bir komplosu neticesinde ahali tarafindan lin¢g edilmistir.
Boylece Urfa'da hic de hesapta yokken bir Haglh Kontlugu kurulmus

1970 5 Runcimann-I, 156
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1071

oluyordu Runcimann’in bu hadiseye atfen yaptigi yorumda yanildigi

anlagiliyor. “Bizler bugtin artik o tmitle dolu kurtarmak kelimesine glivenmemeyi
égrenmisizdir. Bu aci dersi Ermeniler bizden daha 6nce aldilar'®’?.” Clinki tarih,
Ermenilerin bu dersi henuz almamis olduklarini yuzyillarca sonra da

gOsterecektir.

Ermeniler ile ilgili bahsi kapatip yeniden konumuza donmeden Once
amacimizin, siyasi hedeflerle hareket ettikleri donemlerden dolayi Ermeniler’i
elestirmek olmadigini belirtelim. Nitekim tarihte pek ¢ok millet din kadar siyasi
hedefleri de revagta tutmus, hatta gogu zaman siyasi hedefler dinin onlne
gecmistir. Keza tarih boyunca Tirklerde, Araplar'da, ingilizlerde, Ruslarda ve
daha birgok millette siyasi hasletler Ermenilerden geri kalmamigtir. Kaldi ki
amacimiz tarihteki siyasi hedefleri elestirmek degil; Suryaniler ile Ermeniler’i bu

noktada ayirmaktir.

Suryani toplumunun bize gore tarihte en temel ayirt edici 6zelligi iste
budur. Nitekim tarih boyunca Sdryaniler igin aslolan o6zgur bir bigcimde
inanabilmek ve inanglarini yasayabilmekti. Zira onlar, islam hakimiyetinden
onceki donemlerde, en ¢ok bunun 6zlemini hissetmislerdi. Onlarin Bizans’a
kargi Araplar’l, sonraki donemde Bizans ya da Haclilar'a kargi Tuarkler’i tercih
etmesi meselesinin 0zl, igte tam da burada yatmaktadir. Cunku Hiristiyan
dindaslari onlari, bu en temel haklarindan yoksun birakiyorlardi.

Lakin biz bu hususta Monofizit ile Diofizit Suryanilerin arasini da ayirmak
lazim geldigini dusunuyoruz. Bu baglamda Ermeniler kadar olmasa da,
Diofizitler de bazen siyasi hedefler gutmusler, bununla birlikte bu istisnai siyasi

faaliyetlerinde tamamen basarisiz olmuslardir'®®. O halde eger bir giin rnegin,

971 5 Runcimann-I, 158
972 5 Runcimann-I, 158
1973 Biz Asya’da gok basarili misyonerlik faaliyetlerine imza atmis olan Diofizitler'in, o
cografyada bazen siyasi hadiselere bulastiklarini (6rnegin Mogol taht mucadeleleri

gibi), lakin bu hadiselerden blyuk zararla ¢iktiklarini gériyoruz. Bu hususta bkz. G. L.

264



“Tarihte Milletlerin Siyasi Hedefleri" gibi bir aragtirma yapilacak olursa, bu baglik
altinda incelenemeyecek yegane unsur, Monofizit Suryaniler olsa gerektir diye

dusundyoruz.

Atiya bu meseleyi sOyle degerlendiriyor: “Yakubiler (Monofizit Siiryaniler),
Ermeni ve Nasturi dindaglarindan farklidirlar. Dini inanglarini kararllikla koruyup
kiliselerine bagli kalmakla birlikte Yakubi halki, din ayrimina bakmaksizin, tim
yurttaglarin yer alacagi bir bliylk birlik icinde toplumsal katilma asla karsi
ctkmamislardir'®*.” A. Ocak da bizce bu meseleyi dogru okumaktadir. “XI. asir
sonunda Selguklu ve Danisment topraklarinda monofizitlerle kargilagiliyordu.
Bunlar toplumsal yasamda daha mitevazi idiler; siyasi beklentileri yoktu.

Musliimanlarin Bizans’a karsi kazandigi zaferler, onlari memnun ediyordu1075

Gorulayor ki Suryaniler ile Muslumanlar ve o arada Turkler arasinda
Ortagag’da kurulmus olan muspet iligkiler, birlikte teneffis edilmis olan ortak
sosyal yasam ve karsilikli olarak olusan guven ortami, MUsliman ve Turk devlet
ve yoneticilerinin sahip olduklari ve onceki sayfalarda aktardigimiz ayirt edici
Ozellikler kadar; bilhassa Monofizit Suryanilerin de simdi ifade ettigimiz bu ayirt
edici yonlerine irca edilmelidir. Vakia Sudryani cemaatlerin siyasi hedef
gitmekten uzak olmalari, islam ve Tirk devletleri nezdinde onlara karsi
sempatiyi arttiran baslica ve énemli bir amil olmustur. Objektif bir calismanin bu
ince noktayl da gozden kagirmamasi ve belirtmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Gumilev 1l, 227 v. d.; Nitekim Diofizitler, ilerleyen slrecte de (6rnegin Osmanli
imparatorlugunun yikihs doénemi) bazen siyasi hedeflerle hareket etmislerdir.
Diofizitler'in bu siyasi hedeflerine 6rnek teskil edebilecek bir galisma igin bkz. Cihangir
ileri, “Osmanli Devletindeki Nasturiler'in Genel Durumu ve Nasturi Isyanlarr”,
Siiryaniler ve Siryanilik-l, (Haz. A. Tasgin v.d), 141-161

1074 A, Atiya, 238

1975 A Ocak, 50-51
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2. Kiilturel Yapi

Abbasiler devrinde tercume faaliyetleri ve ayrica yetistirdikleri bilim
adamlari vasitasiyla entelektuel birikimlerini insanlik yararina aktarmis olan
Suryaniler, Selguklular devrinin ilk yillarinda bu bakimdan biraz kisir bir sureg
yasadilar. Muhtemelen bunun iki sebebi vardi. ilki karigik siyasi konjoktr,
ikincisi de Antakya Kilisesinde gorulen karmasa. Lakin Suryani entelektueller bu
kisir donemin ardindan énemli bir inkisaf surecini tevarus ettiler. Nitekim sadece
Suryani toplumuna degil, eserleri ile butin insanliga hizmet etmis olan G¢ buyuk

bilgini ardi ardina ¢ikarabilmig olmalari bunu teyit eder.

Marc Bar Kiki

1076

991 yilindan sonra Tikrit Mafiryanhigi gorevinde musahede edilen

Marc Bar Kiki'nin hikayesi oldukca enteresandir. Zira o, 24 yil sonra Hiristiyan

inancini birakip islam’l secmisti'®’’. Atiya’ya gére bunun sebebi, ydnetimi

altinda bulunan bozuk karakterli kesislerle olan siirekli catisma halidir'®”®. Marc

1079

Bar Kiki'nin daha sonra tekrar Hiristiyanliga dondugu belirtiliyor ™. Onun

meshur eseri, diisiisinii anlattigi 164 misralik siiridir'*®°.

1076 A Atiya, 225

977 W . Wright, 225; ignatius Efrem . Barsavm, 374

1078 A Atiya, 225

1979 [gnatius Efrem’e gére bu yeniden déniis, onun akli yeniden basina geldiginde oldu.
Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 374; Ancak Wright'a gére o, ilerleyen yaslarinda blyiik
bir fakirlik icindeyken ve ancak 6lmeden 6nce Hiristiyanliga yeniden dénmustu. Bkz. W.
Wright, 225

1980 gnatius Efrem’e gdre bu siir, dokuz hece dlciisiinde yazilmisti ve sanatsal giizellik
ve yetenegdin en iyi dérneklerinden biriydi. Bkz. ignatius Efrem |. Barsavm, 374; Atiya,
bunun ¢ok koétl bir Siryanice ile kaleme alinmig bir siir oldugu iddiasindadir. Bkz. A.
Atiya, 225; Bununla birlikte tartismasiz olan husus, siirin konusudur. O, siirinde

disltsun, perisanhgini, sefaletini ve tdvbesini anlatmistir. Bkz. W. Wright, 225
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Said Bar Sabuni
XI. ylzyilin son bélimiinde yasamig'®’
calismig'%®2

yazmistir

, teoloji ve felsefe Uzerine
, Suryanice ve Grekge’ye hakim bir bigcimde dizeler ve ilahiler
1983 Patrik Abu’l Farac Bar Gamore tarafindan Malatya piskoposu
olarak atanmasi, onun hayati Uzerinde etkili bir karar olmustu. Zira Said Bar
Sabuni, Malatya Tdurkler tarafindan kusatildigi esnada sehrin Siryani

metropolitiydi'®®*. Iste bu kusatma esnasinda, 1095 yilinda sehrin Ermeni

hakimi Gabriel tarafindan katledildi'®®. Oldigiinde kirk yasindaydi'%®.

XIl. ylzyllda Sdryani literaturi, devasa olarak tanimlanabilecek bir
yiikselisle birlikte, yeniden evrensel bir {in kazandi'®’. Bu hakl séhreti Siryani
literaturine yeniden kazandiran Ug¢ buyuk isim, Dionysius Bar Salibi, Buyuk
Michael ve Gregory Abu’l Farag'tir. Nitekim biz, Suryani literatirinan bu altin
¢agina damgasini vurmug ug¢ ismi, Ortagag tarihinin en mumtaz sahislari
arasina dahil etmekte bir beis gormedigimizi belirtmek istiyoruz. Yine bizim
dusuncemize gore, batlin Suryani tarihi boyunca tesaduf edecegimiz Mor Efrem

ve Edessa’li Jacob’la birlikte en buyuk bes ismin Ggu de bunlar olmustur.
Dionysius Bar Salibi
XII. asir Suryani literatirinde su gotirmez bir gercek, devrin en buyuk

yildizlarindan birinin Dionysius Bar Salibi oldugudur'®®. O, Siiryani tarihinin, XII.
asrin, hatta Ortagcag'in en verimli yazarlarindan biridir. Malatya’da dogmus,

1981 \W. Wright, 227

1982 [§natius Efrem |. Barsavm, 378

1083 \\/. Wright, 227; ignatius Efrem |. Barsavm, 378

1084 G. Akyiiz, 433

1985 \\. Wright, 227; ignatius Efrem I|. Barsavm, 378; G. Akyiiz, 433
198 j§natius Efrem |. Barsavm, 378

1087 A Atiya, 225

1088 \W/. Wright, 246
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cocukluk ve genclik yillarinda dil, edebiyat, hukuk, teoloji, tarih ve felsefe egitimi

1089

almisti Onun tarihte ilk sivrilisi, 1145 yilinda Maras metropolitligine

atanmasi %%

ile baslar. Yukselisinin son duragi, Patrik Buyuk Michael tarafindan
daha &nemli bir bélge olan Amid piskoposluguna atanmasina'®®’' kadar siirer; ki
zaten 1171 vyilinda burada 6lmus ve Diyarbakirdaki buyudk kilisede

gOmualmasgtar.

Dionysius Bar Salibi’nin basarisi, ruhani rutbesi ile dlgulmekten ¢ok daha
Otedir. Nitekim biz Sdryani Michael'i, onu Edessa’lli Jacob’la mukayese

1092 g6riiyoruz. Bizim gérebildigimiz kadariyla da tipki islam fiituhatinin

ederken
ardindan Edessa’li Jacob’un Siryani literatirinde acgtigr ¢igir gibi, Dionysius
Bar Salibi de bu devirde bir ¢igir agmig, Suryani Michael ve Bar Hebraeus bu

altin gagin surduruculeri olmuslardir.

Dionysius Bar Salibi, daha yasadigi devirde Suryani toplumu Uzerinde
bayuk bir tesir gicune sahipti. Suryani Michael’in patriklige getirildigi gerilimli
segim esnasinda Michael’den yana tavir koymasi, netice Uzerinde buyuk bir etki
yaratmisti. Nitekim biz Bar Salibi’nin hak ettigi saygiyi, patrik nezdinde daima
gordigunu musahede etmekteyiz.

Ardinda biraktigi ¢calismalar, ¢ok uzun bir liste tutacak kadar goktur. Eski

1094

Ahit tefsiri'®®, ginimiize ulasamamis olmasina'®* ragmen en iyi bilinen

calismalarindan biridir. Dort ciltten miUrekkep olmak Uzere, Eski Ahit Gzerine

1989 [§natius Efrem |. Barsavm, 389
109 A Atiya, 225; W. Wright, 246
1091 A Atiya, 225; W. Wright, 246
1992 [§natius Efrem |. Barsavm, 389
1098 \W . Wright, 246

10%% ignatius Efrem |. Barsavm, 391
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1095

yazmig oldugu baska bir tefsirin alti nishasi ginimuze gelebilmistir Yeni

1096

Ahit Gzerine yapmis oldugu genis bir tefsir de > meshurdur.

Dionysius Bar Salibi, gesitli alanlarda derinlemesine calismalar yapti'®’.
Bunlar arasinda en bilineni, Muslimanlara, Diofizitlere, Kadikdy Konsili
yanlilarina ve Ermeniler'e reddiye mahiyetinde kaleme alinmig olan “Teoloji”
adli derleme calismasi'®® kayda degerdir. “Evagreus Yiizyillar” ve “Kilise
Babalari ve Alimleri’, gahismalarinin diger bazilaridir.

Dionysius Bar Salibi, bilhassa dua ve tefsir c¢alismalariyla, Siryani
littirjisinde bir istikrar saglamayi basardi'®®. Yiizlerce sayfayi bulan makaleleri
ve yorumlar'® da bu basarida énemli katkilar saglamis olmalidir. Felsefe
alaninda bilhassa Aristo ile ilgilendigi ve yasadigi donemle ilgili olarak bir kronik

tuttugu da''’ 102

rivayet edilmektedir
Bliyiik Michael (Mor Mihael Rabo)

Suryani tarihinin en buyuk patriklerinden birisi ve en meshur olani Buyuk
Michael, Xll. asirda, Dionysius Bar Salibi tarafindan Sdryani literaturinde

9% Bunun dért niishasi Deyrulzafaran’da, bir niishasi Musul metropolitlik

kiitiiphanesinde, bir niishasi ise Paris’te bulunuyor. ignatius Efrem I. Barsavm, 389

109% A Atiya, 225; W. Wright, 247; Bu tefsiri yaparken, Mor Efrem, Cyrillos, Edessa’ll
Jacob, Mor Fuliksinos, Bulyik Severius ve Moses Bar Kepha gibi eski kilise
babalarindan yararlanmisg oldugu ve birisi Suriye Kutliphanesinde, digerleri Paris,
Dublin, Londra ve Kudus’te olmak Uzere bazi nushalarinin ginumuze kadar ulagabildigi
kaydediliyor. Bkz. ignatius Efrem I. Barsavm, 391

1097 A Atiya, 225

109 \W . Wright, 248; ignatius Efrem |. Barsavm, 393; A. Atiya, 226

1099 A Atiya, 226

"% j§natius Efrem |. Barsavm, 393

10" jgnatius Efrem |. Barsavm, 393; A. Atiya, 226; W. Wright, 246

02 Siiryani tarihinin en biyik yildizlarindan Dionysius Bar Salibi'ye ait eserlerin
uzunca bir listesi igin bkz. W. Wright, 248-250; ignatius Efrem |. Barsavm, 392—-395
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acilmig olan altin devrenin ikinci temsilcisidir. Lakin 1166—1199 yillar arasinda
Antakya Patrikligi mevkiini doldurmus olan Michael’in, bu yonu ile ilgili bilgileri
biz, Antakya Kursusunu inceledigimiz bolume zikretmistik. Bu sebeple burada
sadece onun entelektiel boyutu Uzerinde durulacaktir.

Buyuk Michael her seyden dnce devri agisindan énemli bir alim ve iyi bir

dilbilimciydi''®. Ana dili olan Siiryanice’nin disinda, Grekge, Ermenice ve

Arapca’yl, ileri derecede bilmekteydi''®.

Suryani  Kilisesinin  rugvet
skandallarina bulagmaya basladigi bir devirde, bu husus Gzerine almig oldugu
siddetli Onlemler ve ayrica devrin piskoposluk anlayisina yeni bir boyut

kazandiran yaklagimi''%

, onun ayni zamanda liyakatli bir ruhani, ¢gevresindeki
siyasi iktidarlarla kurmaya calistigi olumlu iligkiler, iyi bir idareci oldugunu da

gOstermektedir.

Hareketli yasamindan geriye kalan zamanlarda manastirlarin Ucra
koselerine cekildigi ve kendisi ile bas basa kaldigi zamanlarda kaleme almig
oldugu kronik, gunimuzun pek c¢ok alimini kendisine mutesekkir kilacak bir
hacimdedir. Yaratilisla baglayan ve 1196 yilina kadarki hadiseleri aktaran'% bu
calismada Michael, kendisinden evvel yazilmis ve ¢agimizda kimsenin

gormedigi pek cok eserden faydalanmig''%’

, calismasinda bu eserlerin isimlerini
de zikrederek, bunlarin en azindan ismen taninmalarini saglamistir''®. Elindeki
malzemeyi durust olarak kullanmig oldugu kesin olmakla birlikte, Atiya’nin da
dedigi gibi, ondan gunumuzun elestirel yontemini kullanmasini beklemek,
elbette haksizlik olurdu'®. Siiryanice olarak kaleme alinmis olan bu kronigin

her bir sayfasi, U¢ sutun igerir. Bu sutunlarin birisi kilise tarihi, digeri dinya

103 A Atiya, 227

104 A Atiya, 227

105 W . Wright, 251

1%\ Wright, 251

M%7 i§natius Efrem |. Barsavm, 400
108 A Atiya, 228

109 A Atiya, 228
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tarihi, sonuncusu ise dogal olaylar ve anlasiimasi gii¢ hadiseleri aktarir’''°. 800
bilylik sayfadan olusan ve iyi bir yazi ile kaleme alinmis olan bu eseri'™"
yazabilmek icin Michael, muhtemelen gece giindiiz calismis olmalidir’'?. Bu
kronik, ilk defa olarak bir 6zet halinde Dulaurier tarafindan, Journal Asiatique’de
yayimlanmisti’''®. Sonra 1868 yilinda Longlais tarafindan Fransizca'ya terciime
edildi ve Chronique de Michel le Grand ismiyle yayimlandi’''*. Bununla birlikte
bugun en fazla bilinen sekli, Chabot tarafindan 5 cilt halinde yayimlanmig

olanidir’"

. (Michel le Syrian)

Michael, ¢cogu dinsel karakterde c¢ok sayida kitap yazmstir. Dualarin
alfabetik sirayla yer aldigi bir liturji hazirlamigtir. Piskoposlarin icra ettigi
ayinlerde okunan dua metinlerini ve kiliseye kabul ve atama torenlerine ait ayin
metinlerini ve IV. asrin efsanevi piskoposu Mar Abbai’ye ait daginik metinleri bir

"6 imparator Manuel’e hitaben

araya getirerek yeniden gbzden gegirmigtir
yazilmis olan “Proffession of the Faith” (iman ikrari), bir Kobt papazina hitaben
yazmis oldugu “Refutation of the Errors of Mark Ibn Qunbar’ (Mark bin
Kunbar'in Glinahlarina Reddiye)''", Dionysius bar Salibi'nin eserlerini tasvir
ettigi bir inceleme, isyankér 6grencisi Bar Wahbun’a verdigi 6gut, Mar Hanonyo
(Deyruzafaran) manastirinda gikardigi 29 kilise yasasi'''®, kayda deger diger

calismalarinin bazilaridir.

"0 j§natius Efrem |. Barsavm, 400
""" ignatius Efrem |. Barsavm, 400
M2 A Atiya, 228

"3 W, Wright, 252

"4 W, Wright, 252

"% ignatius Efrem |. Barsavm, 400
e A Atiya, 228

"7 AL Atiya, 228

"8 jgnatius Efrem |. Barsavm, 400
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Bar Hebraeus (Gregory Abu’l Farac)''"®

Suryani tarihi Uzerine ihtisas yapmis neredeyse butun tarihgiler
tarafindan ittifaken belirtildigi cihetle, Suryaniler agisindan tim zamanlarin en
miistesna sahsi, Gregory Bar Hebraeus'tur''?. Bizatihi kendisi bile, minferit bir
calismanin konusu olabilecek mikyasta buyuk islere imza atmistir. Atalarinin
Yahudi oldugu yonunde tarihgiler arasinda kuvvetli bir inanis vardir. Bu inanisa
gOre Bar Hebraeus’un babasi, sonradan Hiristiyanhgi kabul etmis bir Yahudi'dir.
Nitekim Bar Hebraeus (Bar Ebroyo) tabirinin, lbrani odlu manasina gelmesi, bu
tarihgilerin tezini kuvvetlendiren bir kanittir. Lakin Efrem |. Barsavm, Beyrut'ta
1927 yihinda yayimlanan Macallat al-Kuliyya al-Amerikiyya isimli makalesinde
bu nazariyeye itirazlarda bulunmus, Ebroyo tabirinin, onun Yahudi oglu
olduguna delalet etmedigine dair kuvvetli bir delil dne surmustir. Buna gore
Ebroyo tabiri Bar Hebraeus’a, kendisi yahut babasi Firat nehrini gegtikleri bir
sirada dogdugu icin verilmigti. Efrem |. Barsavm, bu savini, Bar Hebraeus'un

yazdigi bir giire dayandiriyor.

“‘Enhu dmoryo knume kani lam somroyo, lo testamar en nekrunoh bar
Ebroyo, frothuyav ger hu sumoho of nahroyo, lo dtavdithav mumthonoyto vio
sefroyo.”

“Eger rabbimiz kendisine Samiriyeli dediyse, insanlar sana Bar Ebroyo
(Ibrani oglu) diyor diye ayiplama. Bunun temeli Firat nehrinden
kaynaklanmaktadir, baska bir itikat ya da edebi bir sey asla degildir''?'.” Biz
bunun tartismaya ve arastirmaya acgik ve deger bir konu oldugunu belirtmek,

"9 Bizim inceledigimiz dénemin kisa bir miiddet sonrasinda yasamis olmasina
ragmen, Dionysius Bar Salibi tarafindan agilan literatlrsel inkisaf stirecinin en blyuk ve
son temsilcisi olmasi sebebiyle, ¢cok kisa da olsa, onu da burada hatirlatmak
amacindayiz.

"20Basta Assemani ve P. Smith olmak (izere, bu hususta pek cok alim ayni gériistedir.
W. Wright, 265

121 [gnatius Efrem |. Barsavm, 416-417
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lakin bu hususta herhangi bir fikre sahip olmadigimizin da altini ¢izmek

istiyoruz.

Bunun gibi diger bir tartigmali husus da, Suryanice ve Arapca bilen Bar
Hebraeus'un Grekge bilip bilmedigi meselesidir. Wright, onun Grekge bildigi
gorugundedir. Chabot ise onun Grek yazarlara atiflarini gerek¢e goOstererek
onun Grekge bilmedigini savunuyor. Atiya da onun Grekge bilmedigi yoninde

goriis beyan etmistir' %2,

1226’da Malatya’da dogdu, burada yetisti''?®

ve 1264’de Dogu Mafiryani
oldu?. Lakin Malatya, Bagdat, Halep ekseninde gecen bu aradaki siirecte,
Suryani Kilisesinde eksik olmayan patriklik mucadelelerinde, patrik adayi
Dionysius’u desteklemis, bu sebeple calkantili bir ruhani hayat yasamisti’?.
Bar Hebraeus, bundan sonra hayatinin son yirmi yilini buyuk bir enerjiyle iki ise
adad:: ilki yalniz kendi cemaatinin degil, mezhep ve inanglari ne olursa olsun
kendisini tim Hiristiyanlar'in hizmetine sundu. ikinci olarak da diinya yazarlik
tarihinde Ornegine az rastlanir bir yazinsal ve bilimsel projeyi gergeklestirmek

icin ugrast"'?® ki

bu onun meshur kronigidir. Maraga’da, 1286 yilinda o6lumu
herkesi yasa bogdu; cenazesinde kendi cemaati ile birlikte Ermeni, Grek ve
hatta Diofizitlerin bile birlikte yuruyup gbzyagi doktukleri soylenmektedir. Bar

Hebraeus, Mar Mattai manastirina gémdildii ve hala orada yatmaktadir''?’.

Bar Hebraeus’un asil Gnu tarih galigmalarina dayanir. Evrensel tarihini Gg
baslik altinda toplamaya c¢aligti. Siryanice yazdigi Chronicon Syriacum,
Chronicon Ecclesiasticum ve guzel bir Arapca ile kaleme alinmig olan

122 A Atiya, 229

"2 \W. Wright, 265

1124 gnatius Efrem |. Barsavm, 418

125 A Atiya, 230

126 A Atiya, 230

"27 \W. Wright, 268; ignatius Efrem |. Barsavm, 418; A. Atiya, 230
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128 «Aysar Rose”. “Mnorath

Chronicon Arabicum (Tarihu muhtasari’d-diivel)
Kudse”, “Kthobo d-Zalge”, “Hevath Hekimtho”, “Svod Sophia”, “Bobotho”,
“Hudoye”, “Ethikon” bugiin bilinen eserlerinden bazilaridir''®. Bunlardan bagka
onlarca ¢aligmaya imza atmigtir. Bar Hebraeus’a ait olan ve Omer Riza Dogrul
tarafindan Turkce'ye tercume edilerek iki cilt halinde Tiark Tarih Kurumu
tarafindan yayimlanan Abu’l Farac Tarihi (I ve Il), bu ¢alismada bizim de en

fazla yararlandigimiz kronik olmustur.

1128 A Atiya, 231
2% Gregory Bar Hebraeus’a ait calismalarin listesi igin bkz. ignatius Efrem |. Barsavm,

419-433; W. Wright, 268—-281
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SONUG

On hazirlik devresi ile birlikte yaklagik Gg yillik bir arastirmanin mahsuli
olan ve VII. yuzyildan baslayarak XllI. yuzyila kadar agirlikh olarak Monofizit ve
bunun yani sira Diofizit ve Melkit Suryanilerin tarihini konu edinen bu
calismamizda, baslica asagidaki hususlar tetkik edilmeye ve aydinlatiimaya

calisilmigtir:

1. islam hakimiyeti altina girdikten sonra, Bizans ve Sasani Devletleri
donemine nazaran, teolojik, siyasi, sosyal, ekonomik ve kulturel
acilardan, Suryani toplumunda goérulen degisiklikleri tespit etmek ve
bu degisimin mahiyeti hakkinda bir kanaat uyandirmak.

2. Teolojik, siyasi, sosyal, ekonomik ve kulturel agilardan Hulefai
Rasidin, Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Hacgli Kontluklari
donemlerinde Sduryani tarihinin ana hatlarini ve hakim renklerini
ortaya koymak

3. islam devletlerinin biinyesinde mevcut ve Siryanilerin tarihi sirecini
olumlu ya da olumsuz yonlerden etkileyen baslica amilleri belirlemek
ve bu amillerin kokenleri hakkinda tespitler yapmak

4. Sduryani toplumunun basta Muslimanlar olmak Uzere Bizans (ve
istanbul Kilisesi) ve Hagli Kontluklari (ve Latin Kilisesi) ile olan ve
ayrica kendi aralarinda cereyan eden iligki ve rekabetlerini irdelemek

5. Sdryani tarih ve toplumunun ayirt edici yonlerini tespit edebilmek

Arastirmaya bagsladiktan ve g¢alismamizi bitirdikten sonra gorduk ki
Suryani tarihi genel olarak batida Onyargili, Ulkemizde ise ekserisi bilimsel
temelden uzak bazi g¢alismalarla izah edilmeye calisildidi i¢in oldukga karanlik
yonlere sahipti. Batili tarihgilerde Suryani toplumuna kargi onyargili yaklagimi
tetikleyen baslica amil dini olmustur. Zira batili tarihgilerin hatali ve aslinda
bilimsel temelden de uzak kanaatlerine gore Suryaniler heretiktir (Monofizitizm
ve Nastorianism sebebiyle) ve Hiristiyan teolojisinin dogru itikadindan
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130 Ulkemizde ise Siiryani tarihinin bir hayli karanlikta kalmis

sasmislardir
olmasi bizim kanaatimize gore baglica iki sebebe dayanmaktadir. Bu sebeplerin
ilki, Hiristiyan bir toplum olan Sudryanileri konu edinen bilimsel ¢alismalarin
sayica azhgi —ki yapilan ¢alismalar genellikle Siryani din adamlari tarafindan
kaleme alinmis, kiymetli bilgiler iceren, fakat dogal olarak tarih felsefesi ile
metodolojisinden yoksun arastirmalardir-, ikincisi ise tipki Hiristiyanlik tarihinin
diger meseleleri gibi (mesela Arianism) Suryani tarihinin ¢esitli mecralarinin da
islam dini Uzerinden bir bakisla anlagilmaya ve agiklanmaya calisiimasidir.
Lakin Hiristiyanlik tarihi gibi Suryani tarihi de nevi sahsina munhasir ve orijinal
bir referans sistemine sahiptir ve bizim disuncemize gore bu referans sistemine

inilmeden, basarili bir arastirma yapabilmek mamkuin degildir.

Anlagilan o ki Suryaniler gergekte ait olduklari ve dahi aslinda bilhassa ilk
donemlerinde butlin zulum ve zorluklarina kol kanat gererek kendileri tarafindan
tohumlari atilan Hiristiyanlik dinyasindan, tamamen Roma ve istanbul
Kiliselerinin siyasi hedefleri yuzinden sure¢ igerisinde diglanmiglar, tarihten
silinme noktasina kadar getirilmisler, sirgun ve katliamlara tabi tutulmuslardir.
iste Mislimanlar Arap yarimadasinin disina ilk defa olarak tastiklarinda,
kargilarinda boylesine mazlum bir millet bulmuslardi. Kendi olusturdugu hukuk
sistemi icerisinde farkli din mantesiplerinin bir arada yasamalar i¢in gerekli
bitiin imkanlar ortaya koyan islam devleti ile dini inanglarini kararlilikla koruyup
kiliselerine bagl kalmakla birlikte, din ayrimina bakmaksizin, tum yurttaglarin
yer alacagi bir buyuk birlik iginde toplumsal katilima asla kargi ¢ikmayan
Suryaniler, asirlar boyunca ayni cografyada, birlikte, huzur iginde yasadilar. Bu

"3 Siiryaniler'in aslinda heretik olmadiklari, aksine Hiristiyan teolojisinin amentiilerinin
belirlendigi iznik, istanbul ve Efes konsillerine batili Hiristiyanlardan daha sadik
olduklari ve dahi bu teolojik 6gretilerin degistirildigi Kadikdy Konsili kararlarini kabul
etmedikleri i¢cin Roma ve istanbul Kiliseleri tarafindan genel Hiristiyan diinyasindan
diglandiklari, bunun da tamamen siyasi kararlar ¢gercevesinde yasanan bazi hadiselerin
neticesi oldugu, ginimuzde Siryani tarihinin erken devirlerini ele alan bazi eserlerce
gln 1sigina c¢ikarilmigtir. Bu hususta bkz. M. Celik, Sdryani Kilisesi Tarihi-l, Sonug
Bolumu (277-281)
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uzun yuzyillar boyunca gerek Muslumanlar'in, gerek Sdryanilerin huzurunu
kagiran baslica amiller, Bizans ve Haclilar gibi Roma ve istanbul Kilisesi
muntesiplerinin bu cografyalari istila ettikleri devirlere tekabul eder. Nitekim
bizim inceledigimiz doneme ait Suryani kaynaklari, Suryanilerin aslinda kimlerle
bir arada yasamak istediklerini ve yonetim kademesindeki tercihlerinin ne

oldugunu acgikca ortaya koymaktadirlar.

iste biz bu ¢alismamiz vasitasiyla Miislimanlar ile Siryaniler arasinda,
yasamin pek ¢ok alaninin ortak olarak paylasildigi ve 6zellikle Suryani tarihinin
altin devrinin tesekkul ettigi bir donemini, basta Suryani ve Arap kaynaklari
olmak Uzere, Turk, Suryani ve batili gagdas yazarlari da referans gostererek —
yeterliligimiz nispetinde- ortaya koydugumuz dusuncesindeyiz. Suryani tarihinin
inceledigimiz zaman dilimi hakkinda, elbette soOylenebilecek herseyi
sOyledigimiz gibi garip bir iddiada bulunmuyoruz. Lakin Ulkemizde ve dunyada,
buglne kadar ¢ok az bilinen bir milletin, cok az galisildigi cihetle en az bilinen
bir donemi hakkinda genel bir kanaat uyandirabildigimiz iddia ve
duguncesindeyiz. Butin calismamiz boyunca objektif olmaya c¢alistigimizi,
bunun bizim igin bir onur meselesi oldugunu son olarak belirtmek ve bilimsel
yonden eksigimizi yahut hatamizi ortaya koyan her turlu ¢alisma ve elegtiriyi
samimiyet ve saygi ile kargilayacagimizi da eklemek istiyoruz.

277



EKLER

1131

1. Resim ve Haritalar

Eski Mardin’den Gorinim

GUnumuzde Turkiye’'de Suryani vatandaglarimizin en yogun oldugu kentimiz.

"3 Fotograflarin tamami arastirmanin yazari tarafindan cekilmistir.
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Mardin, Suryani Deyrulzafaran Manastiri (Uzaktan Goérinim)
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Deyrulzafaran Manastiri (Yakin Gériinim)

Mardin Suryani Kirklar Kilisesinin kapisina Mardin Valiligi tarafindan

asilmis olan ve kilise tarihgesinin aktarildigi levha
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Mardin Sdryani Kirklar Kilisesi sakinlerinden, misafirperver bir Stryani

vatandasimiz: Bayan Simuni
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Kilise kelimesi Yunanca “Ekklesia” (toplamak, toplanmak) manasina gelir.

Hiristiyanlik inancinin genig bir yekiinunu, Sacrament (Kilise Gizemi), vaftiz,
gliclendirme, komiinyon, giinah ¢ikarma, Efkaristiya (isa’nin son aksam
yemegini yineleme, sukur) gibi ayinler tegkil eder. (Kaynak: E. Sarik¢ioglu, 334—
337)

Floransa’da (italya) bir kilise ve ayin esnasindaki ruhbanlar ile cemaat.

(Bununla birlikte belirtmek gerekir ki Suryani Kilisesinde kutsal gizem-

sacrament-meselesi tartismalidir)
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11/12/2009

Roma/Vatikan St. Pietrus Kilisesi (digaridan ve igceriden gorinum)
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ol/12/2009
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11/13/2009

Roma sehir merkezinde bulunan ve Roma imparatorlugunun en genis sinirlarini

gOsteren bir tablo.

284



11/1342009

Basta 3. Suryani Patrigi ignatius Nurani olmak (izere pek ¢ok Hiristiyan'in
sehit edildigi ve ayrica gladyator savaslarinin yapildigi Roma’daki Collesium.
(Digaridan ve igeriden gorinim)
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Sasaniler Doneminde, 500 yilinda Diofizit Kilisesinin Yayiligi

(Kaynak, A. R. Vine, 58)
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RISE AND DECLINE
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Abbasiler Doneminde, X. asirda Diofizit Kilisesinin Yayiligi

121)

A. R. Vine

(Kaynak
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UNDER THE CALIPHATE
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Mogol futuhati Bagdat'in sukdtuna sebep oldugu esnada Diofizit

Kilisesinin durumu

(Kaynak: A. R. Vine, 122)
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ONE OF THE GATES OF HSI-AN [FU,

(Zrom Holm's ** Nestorian Monunient,” p. 30.)

Cin’de VII. asirda insa edilen Diofizit

Si-an-fu manastiri

(Kaynak: P. Y. Saeki, Nestorian Monument in China, London, 1916)
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2. Patrikler Listesi

(Antakya Suryani Kadim Ortodoks Kilisesi Patrikleri-XIl. Yuzyil Sonuna

Kadar)

Aziz Petrus (37-67) Eudoksyos (358-359)
Udius (67-79) Euzoios (360)
ignatius Nurani (79-107) Malatius (360-381)
Heron (107-127) Flaviyanus (381-416)
Korneilus (127-140) Porphyros (416—-418)
Heros (140-156) Aleksandros (418-428)
Theophilus (156-172) Theodotos (428-429)
Maksimos (172-190) Yuhannon | (429-441)
Serefiyon (190-211) Domnus |l (441-449)
Confessor Ascelpiadis(211-223) Maksimus (449-456)
Philitus (223-226) Akok (456—-460)
Zbina (226-236) Martur (460—-467)
Babula (237-244) Petrus Kassar (467-501)
Fabius (244-251) Fladius (501-508)
Demetrianus (251-259) Flavianus Il (508-512)
Samsat’li Pavlus  (259-271) Buyuk Severius (512-542)
Domnus (271-281) Pavlus (518-521)
Timotheos (281-291) Euphrosius (521-528)
Cyrillos (291-302) Efraim (528-546)
Tyrannos (302-313) Sarkis (544-547)
Vitalis (313-319) Il. Pavlos Ukomo (567-575)
Philogone (319-324) Pavlus IlI (575-591)
Ostatheous (324-337) Julian (591-595)
Eulaius (331-333) Athanasius Gamolo (595-635)
Euphornius (333-334) II. Yuhannon Dsedrav(639-649)
Philaclus (334-342) Theodore (649-667)
Stephanos (342-344) Severius Bar Maske(668—-684)
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Leonce

Elias |
Athanasius IlI
ivennis

isaac
Sandloyo
Gevargi
Jacob
Kuriakos

Dionysius of Tell-Mahre(815-845)

Yuhannon llI
ignatius I

344-357
709-724
724-739
739-755
55)

758)

759-790)
790-792)
(793-815)

)
)
)
)

\I

(
(
(
(
(
(
(
(

(847-874)
(878-883

Theodosius Romanos(887-895

Dionysius I
Yuhannon IV
Baselios
Yuhannon V
ivennis Il
Dionysius Il
Abraham |

)
)
(897-909)
(910-920)
(923-935)
(936-954)
(954-957)
(958-961)
(962-963)

Il. Antanasius Baldoyo

Yuhannon Dasrigte

Athanasius Loozor Salhoyo

Yuhannon Bar Abdun
Dionysius Yahya
Yuhannon Theodoros
Athanasius Yahya
Yuhannon Bar Susan
Baselios Rab Bayto
Dionysius Loozor
Ivennis Il

Dionysius Markus

A. Abu’l Farac Gamore
Yuhannon Mavdyono
Athanasius Bar Kitre
Mor Michael Rabo

684-687)
965-986)

987-1003)
1004-1034)
1032-1042)
1048-1057)
1058-1063)
1064-1073)
1074-1076)
1077-1079)
1086-1088)
1088-1090)
1090-1129)
1129-1137)
1139-1166)
1166-1199)

A~ e~ o~ o~ o~ o~ o~~~ o~ A~ A~ A~ o~~~
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(Diofizit (Nasturi)Katolikoslar-XIl. Yuzyill Sonuna Kadar)

Bar Aggai

Simon Bar Sabae

Sadhost
Barbasemin
Vacant
Tomarsa
Qayoma
Isaac

Ahai
Yaballaha
Joseph
Ezechiel
Yeshuyab |
Sabaryeshu |
Gregory
Vacant Il
Yeshuyab I
Marames
Yeshuyab I
Georgius |
John |
Hananyeshu |
Vacant Il
Salibazacha
Vacant IV
Phetion

Mar Abbai Il
Surinus
Jacob Il
Hananyeshu I

3195)
341)
341-342)
342-346)
346-383)
383-392)
395-399)
399-410)
410-415)
415-420)
552-567)
570-581)
582-595)
596-604)
605-608)
608-628)
628-643)
647-650)
650-660)
660-680)
680-682)
685-699)
700-714)
717-728)
728-731)
731-741)
742-752)
754)
754-773)

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(774-778)

Maanes
Marabochtus
Dadyeshu
Babovai
Acacius
Babai
Sila(s)
Narses
Pavlus

Mar Abbai |
Theodosius
Sergius
Vacant VII
Enos

John I
John I
John IV
Abraham Il
Emmanue
Israel
Ebedyeshu
Mares

John V

John VI
Yeshuyab IV
Elias |

John VI
Sabaryeshu I
Ebedyeshu Il
Machicha

420)
421)
421-456
457-484
485-496
497-502
505-523
524-539
39)
540-552
852-858
860-872
872-877
877-884
884-892
892-898
900-905
905-937
938-960
962)
963-986)
987-1001)

)
)
)
)
)
)

[($)]

(
(
(
(
(
(
(
(
(
( )
( )
( )
( )
( )
( )
( )
( )
( )
( )
(

(

(

(1001-1011)

(1013—1020)
(1021-1025)
(1028—1049)
(1050-1057)
(1063-1072)
(1074—1090)
(1091-1108)
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Timothy |
Josue
Georgius |l
Vacant V
Sabaryeshu |l
Abraham Il
Vacant VI

778-820
820-824
825-829
829-832
832-836
836-849
849-852

A~ o~ o~ o~ o~ o~ o~
R N N

Elias Il
Barsauma
Ebedyeshu Il
Yeshuyab V
Elias Il
Yaballaha

1111-1132
1134-1136
1138-1147
1148-1174
1175-1189

(
(
(
(
(
(1190-1222

)
)
)
)
)
)
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