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ONSOZ

Tarihi gegmisleri miladi asirlarin  ¢ok Oncesine dayanan ve Mezopotamya
cografyasiin en kadim milletlerinden olan Siiryani toplumu, kokli bir kiiltiirel gegmisten
gelmektedir. Ancak Siiryani toplumunun diinya tarih sahnesine ¢ikisi esas itibariyla,
Hiristiyanligr ilk kabul eden milletlerden olmalar1 ve ilk biiyiikk Kilise’nin sahibi olmalari

dolayisiyladir.

Ancak Hiristiyanlig1 kabul etmelerinin ardindan yasadiklar siire¢, onlarin huzur ve
refah ortami igerisinde yasamalarinin degil, aksine biiyiik sikintilarin ve acilarin yasandigi bir
stire¢ olmustur. Zira Hiristiyanlik inancinin yayilmasiyla birlikte baslayan din i¢i teolojik
tartismalar, uzun asirlar boyunca nihayete erdirilememis ve bu donemde, ozellikle Bizans
Devleti’nin teolojik karsiti olmalart Siiryanilere ciddi anlamda problem dogurmustur. Bu
karsitlik sonucunda ve 6zellikle 451 Kadikdy Konsili sonrasindaki dénemde, Bizans Devleti
destekli Istanbul Kilisesi’nin baski ve zuliimlerine maruz kalmislardir. Bu baskilar kimi

zaman Siiryani toplumunun geneline yonelik vahsi katliamlar boyutuna kadar ulagmistir.

Bizans baski ve zulmiiniin akil almaz boyutlara ulastigi bir zamanda gelisen Islam
flituhat1 ise Siiryani toplumuna biiyiik bir nefes aldirmis, Bizans’in mezaliminden kurtulma
imkanma kavusan Siiryaniler, dinleri farkli da olsa bu yeni gelenleri biiylik bir cosku ile

karsilamislardir.

Islam devletlerinin egemenligi altinda ve 6zellikle de Abbasi Hilafeti déneminde,
eskiye oranla ¢cok daha miireffeh bir hayat siiren Siiryani toplumu, bu refah ortamim kiiltiirel
faaliyetlere hiz vererek degerlendirmisler ve Eski Yunan Medeniyeti’nin kiiltiirel eserlerini,
kendilerini Bizans eziyetinden kurtaran Araplara hediye ederek, bir anlamda borglarini
6demislerdir. Bu donem Yakin Dogu’nun kiiltiirel yagaminin zirveye ¢iktig1 bir donem olarak
tarth kayitlarina ge¢cmis ve Siiryaniler de bu kiiltiirel reformun 6nemli bir pargasi olarak

goriilmiislerdir.

Ancak gecen zaman icerisinde Abbasi Islam Devleti, siyasi yonden zayiflamaya
baslamis ve Siiryanilerin yasadiklar1 cografyalarda egemenligi tartisilir olmustu. Yogun
olarak bulunduklar1 Giineydogu Anadolu bolgesinde Abbasiler’in zayiflayan otoritesinin

yerini bir takim yerel idareler devralirken, bu idarelerin bir kism1 zamanla yeniden bolgede



giic haline gelmeye baslayan Bizans Devleti’nin idaresi altina girecekti. Daha giineyde ise

Misir merkezli olmak tizere bu donemlerde Tiirklerin egemenlik ¢cagi baslamaktaydi.

Siiryanilerin yasadiklar1 yerlerde Bizans’in yeniden giiclenmesi, eski sikintilarin
yineleneceginin habercisi niteligindeydi ancak XI. Yiizyil itibariyla bolgeye Tiirklerin iyiden
iyiye hakim olmasi, Bizans’in planlarimi bozmakta ve Tiirklere karsi kaybedilen savaglarin
sayisi arttikca, Bizans Devleti de bat1 yoniinde geri ¢ekilmek durumunda kalmaktaydi. 1071
Malazgirt Savagi’nin Tiirkler lehine sonuglanmasi, Bizans’a Anadolu’da ¢ok biiyiik bir darbe

olmus ve bu devlet i¢in telafisi imkansiz sonuglar dogurmustu.

Tiirklerin Anadolu’ya yerleserek burayir yurt haline getirmeye baslamalari, Siiryani
toplumunun yeni ve uzun siireli iliski icerisinde olacaklar1 komsulariyla olan diyaloglarini
onemli hale getirmekteydi. Tiirk egemenligi altinda, Araplar zamanindakine benzer bir hayat
yasayan Siiryaniler, tipki Araplar’da oldugu gibi Tiirklere karsi da nispeten olumlu bir tavir
takinmislardi. Esasinda bundan baska yapacak bir seyleri de yoktu zira Tiirkler, Bizans’a kars1
bu kadar basarili miicadeleler verirken, kendilerine karsi olumsuz bir tavir takinacak, ¢ok

daha zayif toplumlari ne hale getirirlerdi kim bilir...

XI. yiizy1l Anadolu’da Bizans-Tiirk miicadelesi seklinde cereyan ederken, ylizyil
sonlarinda gergeklesen Hagli Seferleri ve bunun basariya ulasmasi, bolge dinamiklerini
kokten degistirmekteydi. Bu tarih itibartyla iki asir boyunca siirecek olan Miisliiman-Hacl
miicadelelerinde, Siiryaniler yine politika olarak, yasadiklar1 bolgelerin egemenleriyle iyi
iligkiler kurmay1 diistur edinmislerdi. Bu, kimi zaman Haglilarla, kimi zaman Tiirklerle

diyalog anlamina geliyordu.

Gegmis yiizyillarda, Araplar, Siiryaniler, Iranlilar, Tiirkler ve bdlgenin diger
milletlerinin birlikte bina etmis oldugu ortak medeniyet catisi, bu iki yiiz yillik miicadele
zamaninda 6nemli sikintilar yasamis ancak esas darbeyi XIII. yiizy1l ortalarinda husule gelen

Mogol Tufani esnasinda yemistir.

Mogol istilalarinin bolgeye ve hatta tim dogu diinyasina etkisi son derece yikici
olmustur. Dalga dalga gelen Mogol saldirilar1 karsisinda, basta Anadolu Selguklulari olmak
lizere, Abbasiler, Harezmsahlar, Bulgar Krallig1 gibi daha pek ¢ok siyasi olusumlarin yerle bir
olusunu, zamanin taniklar1 ¢aresiz gozlerle seyretmek zorunda kalmislardir. Cok siddetli bir
tufan seklinde meydana gelen bu istilalarin durulmaya, zaman i¢inde de geriye ¢ekilmesi ise,

geride biraktig1 yikintilarin tizerinde yeni yapilarin bina edilmesini beraberinde getirmistir.



Mogol tufaninin Anadolu’da biraktigi harabelerin {izerine insa edilen pek ¢ok
devletten bir tanesi, ileride biliylik bir cihan hakimi olacak dev bir devletin temellerini
bilinyesinde barindirmaktaydi. Bati Anadolu’da Bizans Devleti’nin sinir komsusu olarak
diinyaya gelen Osmanli Beyligi, her gegen gilin sinirlarin1 genisleterek dogu ve bati yoniinde

biliytimektedir.

XVI. ylizyilin ilk diliminde, Osmanli Padisah1 Sultan I. Selim komutasinda Misir’daki
Memliik Devleti’ne son veren ve Dogu’daki Sah Ismail saltanatindaki Safevi Devleti’ni de
onemli gii¢c zafiyetine ugratan Osmanli Devleti, Yakin Dogu’da Siiryanilerin yasadigi
cografyanin neredeyse tamamina hakim olmustu. Boylelikle Siryaniler i¢in c¢atigmalarin
arasinda capraz ateste kalma donemi sona ermekte ve Siiryaniler bundan sonraki hayatlarini

tek bir devletin ¢atis1 altinda siirdiirme olanagina kavusacaklardi.

Yukarida tarthi konusunda kisa bir 6zet gegtigimiz Siiryani toplumu, gliniimiiz
Tiirkiye’sinde 6zellikle Giineydogu Anadolu ve Istanbul merkezli bir yogunluk
gostermektedirler. XX. asrin calkantili donemleri Siiryanilerin biiyiilk ¢ogunlugunun
yasadiklar yerleri terk ederek, diinyanin c¢esitli bolgelerine dagilmalarina neden olmustur.
Kapali bir cemaat toplumu yapist gostermeleri, Siiryaniler hakkinda bilinenlerin agiga
¢ikmasini uzun siire geciktirmis ve bu konuda maalesef lilkemizde yapilan calismalar da

yetersiz kalmistir.

Giliniimiizde gelisen kosullar ve degisen diinya diizeni, Ozellikle en yakin
komsularimizi yeni bagtan tanimak zorunlulugunu da beraberinde getirmektedir. Yaklagik bin
yildan beri ayni cografyayr paylasan Siiryani ve Tiirk halklarmmin da bu yeniden tanigma
noktasinda duyduklar1 gereklilik de kendini gostermektedir. Bugiin Tiirkiye’de hayatinda
Stiryani kelimesini hi¢ duymamis ve yeryiiziinde Siiryani diye bir milletin yasadigindan
bihaber insanlarin olmasi bir hayli diigiindiiriicii ve iizliclidiir. Bin yi1ldan beri ortak bir vatan
paylastigimiz ve diinya medeniyet sahnesine pek cok ortak kiiltiir miras1 biraktigimiz bu
toplumun bu sekilde bu iilke insanlarindan soyut olmasinin nedeninin, Siiryanilerin kapali
cemaat yapisinin bir neticesi oldugunu diisiinmek hem Siiryani toplumuna, hem de ortak

kiiltiirlimiizii olugturan atalarimiza karsi bir sorumsuzluk olsa gerektir.

Biz de tiim bu nedenlerin bizleri tesvik etmesi sonucunda Siiryanileri daha yakindan
taniy1p, onlarla ne gibi bir ortak ge¢misimiz oldugunu daha derinlemesine gormeyi arzuladik.

Bu dogrultuda yapmis oldugumuz caligmalarin nihayetinde ortaya ¢ikarmis oldugumuz bu



caligmanin, Siiryani toplumuna daha yakindan bakabilecegimiz bir mercek olmasini {imit

etmekteyiz.

Bir hayli yorucu ve mesakkatli gegen hazirlik siirecinde bizlerden desteklerini
esirgemeyen, calismama danisman sifatiyla biiyiikk emegi gecen ve beni her konuda
yonlendirerek bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda ¢ok 6nemli pay1r olan degerli hocam Sayin
Yard. Dog. Dr. Siikran Yasar’a tesekkiirii bir bor¢ bilmekteyim. Ayrica yine bu c¢alisma
doneminde degerli vaktini benimle paylasan ve her konuda bana destek olarak yon veren
kiymetli hocam Sayin Prof. Dr. Mehmet Celik’e ve tez hazirlama noktasina gelmemde ¢ok
onemli katkilar1 olan basta Boliim Baskanimiz Sayin Prof. Dr. Nadir Ozkuyumcu ve Sayin
Prof. Dr. Ali Ongiil’e de son derece miitesekkir oldugumu belirtmek isterim. Mardin’e yapmus
oldugumuz seyahatimizde ¢ok degerli vakitlerinden bizlere de biraz ayiran ve bu ¢alismaya
motive olmamizda emekleri gecen Siiryani toplumunun degerli sahsiyetleri, saymn
biiyiiklerimiz Mardin Abrasiyesi Genel Sekreteri ve Deyriilzafaran Manastir1 Miidiirii Sayin
Yusuf BEGTAS ve Mardin Kirklar Kilisesi’nin degerli Rahibi, Horiepiskopos Gabriyel
AKYUZ beyefendilere de siikranlarimizi bildiririz.

Son bir tesekkiirii de, bu uzun ¢aligma déneminde benden destegini ve ilgisini hig
eksik etmeyen ve tiim bu ¢alismam boyunca bana ¢ok biiylik emek veren ¢ok sevgili esim

Sebnem CAN’a etmek istiyorum.

OZET

Mezopotamya’nin en eski milletlerinden olan Siiryaniler, Hiristiyanligi kabul
etmelerinin ardindan yasanan teolojik tartisma ortaminda, 6zellikle 451 Kadikdy Konsili’nden
itibaren, daima taraf olmuslardi. Ancak bu tarafliklar1 kendilerine Bizans Devleti eliyle
pahaliya 6detilmis ve biiyiik sikintilar ¢gekmislerdi. VII. yiizy1l ile birlikte baslayan Islam fetih
hareketi, bu sikintilar1 gidermisse de, Islam Devleti’nin yasadig kudret zafiyeti sonucunda

Siiryaniler, yeniden Bizans Devleti ile yliz yiize gelmislerdi.

Calismamizin konusu olan XII-XV. yiizyillar arasi donemin baslarinda ise bu defa
bolgede egemenlik kuran Tirkler, Bizans ile Siiryani toplumunun arasina set cekmis,

Siiryaniler Bizans tahakkiimiinden kurtulmaya muvaffak olmuslardi. Ancak bu defa da,



gelisen Hagli Seferleri bolgenin istikrarin1 bozmus ve eski giivensiz ve tehlikeli ortam geri
gelmisti. Bolgede iki asir boyunca getin bir hakimiyet miicadelesi verilmis, tam Hagli tehdidi

ortadan kalkmak {izereyken bu defa da dogudan Mogol istilalar1 baslamusti.

Babhsi gegen bu donemlerde, herhangi bir siyasi olusum i¢cinde bulunmayan ve tam bir
cemaat yapisi arz eden Siiryanilerin politikasi ise tamamen, egemen giiclerle iyi iliskiler
kurma Tlzerine bina edilmekteydi. Siiryaniler diger yandan da kendi i¢ meseleleriyle ve

ozellikle de Kilise’de cereyan eden hadiselerle mesgul olmak durumunda kalmaktaydi.

ABSTRACT

Assyrians of Mesopotamia, which is one of the most ancient nations, when accept the
Christian religion, in the theological debate of Christianity, especially from 451 Council of
Chalcedon, were always been a party. But in this case they paid this price very dearly and
they attracted the great deal of suffering by The Byzantine Empire’s hand. With the VIL
century, beginning with the conquest of the Islamic movement, has resolved these problems,
but the result of weakness in the power of the Islamic State has lived, the Syrians came face to

face with the Byzantine Empire again.

In the beginning period of the subject of our study of XII-XV centuries, the rule
established in the region, the Turks have a barrier between Byzantium and the Syrian society,
the Syrians were succeeded to get rid of the Byzantine domination. However, this time, the
growing Crusades Movement broke the stability of the region and the former unsafe and

dangerous environment had returned. During a fierce struggle for dominance in the region



two centuries along and the Crusade threat was about the disappear, this time when the

Mongol invasion began from east.

In the period mentioned the Syrians policy, who are not found in any political process
and offering a completely religious community structure, completely builded the good
relations with the ruling power. On the other hand the Syrians had been busy with its internal

affairs and especially the events taking place in the Church.
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GIRIS

1-Konunun Onemi, Arastirmada Takip Edilen Metot ve Kaynaklar

Gilintimiiz Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin sahip oldugu topraklar, ¢ok eski
donemlerden beri farklt milletlerin iizerinde yasadigi son derece engin bir tarihi gegmise ve
kiiltiire sahip olan egsiz bir yerylizii pargasidir. Bu cografyanin en eski milletlerinden biri de

calismamiza konu edindigimiz Siiryaniler’dir.

Orta Asya mengeili Tirk Milleti'nin Anadolu cografyasina gelerek buralart yurt
edinmesi yaklasik bin yillik gegmisi olan bir hadisedir. Tirkler Anadolu’ya geldiklerinde
buralarda yagayan degisik milletlere ait insanlar bulunmaktaydi. Giiniimiizde bu milletlerin bir
kism1 artik bu cografyada kiiglik bir kirint1 olarak yasamini siirdirmekteyken, bir kismi da

gecmisi binlerce yil 6tesine dayanan kiiltiirleriyle varliklarini stirdiirmektedir.

Hiristiyanligr kabul etmeleriyle yeni bir dinamizm kazanan Siiryani toplumu, bu
cografyanin en eski Kkiiltiirline sahip milletlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Calismamizin “6zet” kisminda da degindigimiz gibi gelisen sartlar ve yasadigimiz diinyanin
iyiden iyiye kiigiilmesi, aslinda ¢ok uzun yillar 6nce yapilmasi gereken bazi seyleri artik

kacinilmaz hale getirmektedir.

Iste bu kaginilmazlardan biri de bin yildan beri bu topragi paylastigimiz kendi

insanimiz1 tanimak ve kendi icimizde bilmedigimiz yonlerimizi ortaya ¢ikarmaktir.

Konu iizerinde ¢alismaya basladigimiz ilk glinden beri i¢imizde bir heyecan yaratan bu
duygunun tetiklemesiyle kendi i¢ diinyamiza, hi¢ gitmedigimiz organlarimiza bir yolculuk
yapmay1 hayal ettik. Bunun sonucunda kendimizi zamanin ylizlerce yil once durdugu,
iizerindeki essiz biiyliniin hi¢cbir zaman yok olmadigi, kendi diinyamizin bir pargasi olan ama

hi¢ bilmedigimiz, hi¢ gitmedigimiz muhtesem sehir, Mardin’de bulduk.



Ilk defa gitmenin heyecan: ve her birinin icinde ayr1 bir ruh olan taslarin biiyiisii
esliginde yaptigimiz ikinci bir yolculuk ise bizi ¢ok daha sihirli bir yapiya, muhtesem
Deyriilzafaran Manastiri’na gotiirdii. Burada bizleri son derece sicak karsilayan insanlarin

etkisini uzun siire lizerimizden atamadik. Bu seyahat bizleri daha bir motive etmisti.

Calismamiza basladigimiz dénemde karsimiza ¢ikan ilk sorun dil problemiydi. Iki bin
y1l dnce Hz. Isa, Havarileri’nin ve genis bir cografyanmn konustugu dili, giiniimiizde ¢ok dar
bir kesim konusmakta ve bizim bu dili, kaynaklarmi inceleyebilecek kadar 6grenmemiz
miimkiin goéziikmemekteydi. Bu nedenle biz de Tiirk¢e ve bildigimiz yabanci dil olan

Ingilizce alanlarindaki ¢alismalara agirlik vermek durumunda kaldik.

Ancak lilkemizde bu alanda yapilan akademik caligmalarin yok denecek kadar az
olmas: ise ikinci bir sorunu teskil etmekteydi. Zira bugiine kadar bu konu iizerinde yapilmis
en kayda deger calisma, degerli hocamiz Sayin Mehmet Celik’in yapmis oldugu “Siiryani
Tarihi” isimli eserdi ve bunun haricindeki ¢aligmalarin biiyiikk ¢ogunlugu da bu eseri referans
olarak gostermekteydi. Dolayisiyla konu iizerinde ¢alisacagimiz kaynaklarin ¢ok az olmasi,
bizleri bagka kaynaklar aramaya yoneltti. Ancak uzun siireli arama c¢aligmalarimizin

sonucunda, istedigimiz oranda bir kaynak zenginligine maalesef ulagamadik.

Calistigimiz donem itibariyla son derece dnem arz eden bir kaynak eser olan “Mor
Mihayel Vakayinamesi”, 1940’1 yillarda Tiirkge’ye tercime edilmis ancak basimi
yapilmadigr i¢in ulasilmasi da zor bir kaynak olmaktaydi. Eser, XX. ylizyil baslarinda
Fransizca’ya terciime edilmisti. Internet ortaminda yaptigimiz arastirmalarda bu eserin
herhangi bir Ingilizce gevirisine ulasamadik. Zira bu eser giiniimiize kadar bu dile de terciime
edilmemisti. Zor da olsa ulasabiligimiz bir ¢aligma, Cambridge Universitesi’nde yapilmis olan
bir tez ¢alismasiydi. Bu calismanin bir akademisyen mi yoksa bir 0grenci tarafindan mi
yapildigini bile tespit etme imkanimiz olmadi. Ulasabildigimiz yegane bilgi, calismay1 yapan
kisinin, 6nsdzde belirttigi gibi “Mor Mihayel Rabo Vakayinamesi’nin” ilk defa bu calisma ile

Ingilizceye terciimesinin yapildig: idi.

Kaynak eser agisindan kisitlh olan belge arsivimizi, donemi konu edinen ve
caligmamizin konusu acisindan degerlendirdigimizde bizlere 151k tutabilecek diger yan
caligmalarla biraz da olsa zenginlestirmeye c¢alistik. Bu noktadan hareketle elimizdeki veriyi

birkag baslik altinda toplamaya gayret ettik.

a-Tiirkiye’de Yapilan Calismalar



Yukarida da degindigimiz gibi, bu konu {izerinde Tiirkiye’de yapilmis en kayda deger
calisma olarak Prof. Dr. Mehmet Celik’e ait olan “Siiryani Tarihi” isimli eser 6n plana
cikmaktadir. Siiryani toplumunun ge¢misi, isimlerinin ve varliklariin kokeni {izerine
tartismalarla agilan eser akabinde Siiryani toplumunun Hiristiyanligi kabul etmeleriyle birlikte
yasadig1 tarihi siireci ve gecirdigi evrimi ortaya koymasi bakimindan olduk¢a Onem arz
etmektedir. Siiryani Tarihi konusunda gerek Tiirkiye’de gerekse de yurt disinda yapilan pek
cok calismanin en Onemli referans kitaplarindan biri olan bu c¢alisma VI. yiizyila kadar
Siiryanilerin de icinde bulundugu Hiristiyanligin teolojik tartigmalarindan kaynaklanan
hadiseleri kapsamaktadir. Antakya Kilisesi’nin hem Istanbul Kilisesi hem de Iskenderiye
Kilisesi’ne karsi vermis oldugu miicadelelerin islendigi ve bu siire¢ dogrultusunda katlanmis

olduklar1 nice zuliim ve acinin alt1 asirlik bir 6zeti niteligindedir.

Konumuz itibariyla deginmeden gegemeyecegimiz Hacli Seferleri ve Mogol Istilas
gibi ¢cok Onemli tarihi hadiseleri inceleyen birtakim eserlerin de calismamizda genis yer
tuttugunu gérmekteyiz. Bu noktada dncelikle Siiryaniler agisindan son derece 6nemli bir yeri
olan Urfa sehrinin tarihi ge¢misini konu edinen ve degerli hocamiz Sn. Mehmet Celik’in
editorliiglinii yapmis oldugu “Edessa’dan Urfa’ya” isimli ¢alismanin bize yol gostermesi
acisindan &nemi biiyiiktiir. Bununla birlikte Isin Demirkent, Ibrahim Kafesoglu ve Osman
Turan gibi son derece 6nemli tarih¢ilerimizin ¢alismalarini da yine Siiryani toplumunun Tiirk

toplumuyla olan etkilesimlerini belirlemek acisindan degerlendirmeye almis bulunmaktayiz.

Bunun yaninda Tirkiye’de yasayan ve Siiryani toplumunun o6nde gelen isimleri
arasinda yer alan Sn. Gabriyel Akyiiz, Sn. Ahmet Tasgmn gibi isimlerin eserlerinin de

calismamiza 6nemli katkilarinin oldugunu belirtmeden gecemeyiz.
b-Terciime Edilmis Eserler

S6ziimiiziin basinda da belirttigimiz gibi bdyle bir calismay1 yapabilmek i¢in kendi
dilimiz haricinde yapilan arastirmalar1 da gézden gecirmek son derece 6nem arz etmekteydi.
Bu nokta nazari itibariyla, 6ncelikle Siiryani toplumunun ge¢mis donemde yetistirmis oldugu
onemli sahsiyetlerin birtakim ¢aligmalarin1  degerlendirmeye aldik. Bunlarin en
onemlilerinden biri olan “Mor Mihayel Vakayinamesi” isimli ¢aligma hakkinda yukarida
kisaca bilgi verdik. Bunun yaninda yasadigi donemde Antakya Kilisesi’nin iki numaral
makamina (Dogu Mafiryanlig1) yiikselmis olan Abu’l Farac Bar Habreus’un Vakayinamesi,
calisgmamizin mihenk taglarindan birini teskil etmektedir. Bir diger onemli ¢alisma da

miiteveffa Mardin Metropoliti Hanna Dolabani’nin derlemis oldugu “Antakya Siiryani Kadim



(Ortodoks) Kilisesi Patriklerinin Ozge¢misi” isimli eserdir. Bu eser konu edindigimiz dénem
Antakya Kilisesi patrikleri hakkinda vermis oldugu bilgiler dolayisiyla 6nem arz etmektedir.
Bunlarmn yaninda hadiseleri islam cercevesinde degerlendiren Ibnii’l-Esir, Ibni Bibi, Aksarayi
gibi Islam miiellifleri ve daha yakin dénem tarihgilerinin eserleri de ¢alismamiza dayanak
olarak ele alinmistir. Bahsi gecen eserlerin miielliflerinin meselelerde taraf olmasi1 géz 6niinde
bulundurularak, konu hakkinda ve dénemin diger olaylar1 hakkinda, disaridan bakan gozlere
de onem vermeye calistik. Bu dogrultuda Bizans tarihi ve Hagli Seferleri tarihi kaynaklarina

da ulagmaya gayret ettik.

Calismamizda tiim bu temel eserler yaninda ¢ok sayida makale ve internet adresinden

de derledigimiz bilgilere yer vermeye calistik.

Netice itibartyla, elimizdeki sinirli sayidaki kaynak eserle tamamlamaya calistigimiz
bu ¢alismamizi, elimizden geldigi kadar tarihi gergekliklerle ortiisiir olmasina gayret ettik. Bu
calismanin, meseleye ilgili kimseler tarafindan degerlendirildiginde, konunun ana hatlarinin
kavranmasi noktasinda faydali olacagini iimit etmekteyiz. Bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda
bizleri motive eden ve yonlendiren ¢ok degerli hocalarimiz Prof. Dr. Mehmet Celik ve Yard.
Dog. Dr. Siikran Yasar basta olmak iizere, Antakya Kilisesi Mardin Metropolitligi Genel
Sekreteri ve Deyriilzafaran Manastir1 Miidiirii Sayin Yusuf Begtas ve Mardin Kirklar Kilisesi
papaz1 Horiepiskopos Gabriyel Akyliz beyefendilere, ¢alismamizin kaynak erisimi noktasinda
biiyiik katkilar1 bulunan Dr. Ibrahim Ozcosar’a ve sevgili dostlarim Yaren-Zafer Duygu,

Canan-izzet Solak, Irfan Cicek ve degerli esim Sebnem Can’a tesekkiirleri borg bilmekteyiz.
2-Hiristiyanlik Oncesi Siiryaniler1 ve Yasadiklar1 Cografya

Tarihi gegmisleri pek ¢ok diger millet gibi mitolojilere dayanan Siiryaniler’in tarihi
kayitlara gore MO XIV. vyiizyll itibartyla tarih sahnesinde yer almaya basladiklari
goriilmektedir’. Kokenleri konusunda cesitli iddialar ortaya atilmissa® da Siiryaniler olasilikla,
Asurlularin  tazyikiyle Firat’in batisina gecerek Suriye ve Filistin bolgelerine dahil
olmuslardir. Biiyiik Hitit Devleti’nin son bulmasiyla birlikte, bolgede hakimiyet tesis
edebilme imkanina kavusmuslar, 6zellikle Kades Savasi'nin (MO 1296) sonrasinda yasanan
siyasi boslugu iyi degerlendirerek, bolgede cesitli prenslikler kurmuslardi. Ancak, askeri

yonden zayif olan bu kiiciik devletler, zamanla Asur egemenligi altina girerek ortadan kalkti

! Suryani kelimesinin kékeni hakkindaki tartismalar igin, Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, Ayrac¢ Yay, Ankara, 1996,
s.15

2 Celik, Stiryani Tarihi, s.17

* Bu iddialar icin, Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, s.17



ve Arami toplumu Hiristiyanlifin dogusuna kadar gecen siirede baska milletlerin

boyundurugu altinda yasamak zorunda kaldi.

Biiyiik Iskender ile baslayan, Selevkoslar ve Roma ile devam eden siireg, Arami
toplumunun caresizce duhil ettigi bir Hellenizm tufan1 seklinde gecti. Ad1 gegen egemenlerin
donemlerinde Arami toplumu, cografyadaki diger halklar gibi, Hellen Kkiiltiiriiniin etkisine

girmek zorunda kalmaktaydi.

Kozmopolit yapisi itibariyla ¢ok ¢esitli inanglarin goriildiigli bu cografya, Hellenist
kiiltlirtin gelisiyle Yunan tanrilariyla da tanisti. Bolge hali hazirda, Misir ve Mezopotamya
kokenli paganist anlayisin yogun oldugu bir yerdi. Bunun yaninda Sir Dinleri olarak
adlandirilan ve yar ilahi boyuttaki, “Kurtaric1 Tanri, sonsuz yagam ve ebedi kurtulus” gibi
kavramlar1 miijdeleyen cesitli dini inaniglar da yine halklar tarafindan ragbet géormekteydi.
Stiphesiz bolgenin 6nemli bir dini kimligi de Yahudilikti. Cesitli mezheplere ayrilmis olsalar®

da Israilogullar;, Hz. Musa’nin dinine bagl kalmislard.

Boylelikle bolge, milat dncesi donemde ¢ok farkli inanglarin yasadigi, ¢ok sayida
tanrinin ve mitin bir arada yogruldugu, etnik yapistyla oldugu kadar dini yapisiyla da zengin
olan bir goriiniim arz etmekteydi. Ancak miladi yillarla birlikte her sey degisecekti. Hz Isa’nin

gelisi, bolgenin kaderini sonsuza kadar degistirecek hadiselere yol agacakti.
3-XI. Yiizyila Kadar Hiristiyanhk ve Siiryaniler

Hz.Isa’nin ilahi tebligin ardindan gecen zamanda, Hiristiyanlik inanc1 bagta Kudiis ve
Antakya’da tesis edilmis ve hizla kendine taraftar bulmaya baslamisti. Baslangigta bu
cereyam Yahudiligin yeni bir mezhebi® olarak yorumlayan Roma imparatorlugu sonralari
olayin boyutunun c¢ok daha biiyilik oldugunu ve kendi pagan dini temelli devlet yapisinmi tehdit
eder hale geldigini fark etti. Bu farkindalik sonucunda Roma ile Hiristiyanlik arasinda bir
oliim-kalim savasi baglamis ve Roma’nin Hiristiyanlara kars1 uyguladigi tutum zaman zaman
kitle katliamlarii da igeren bir vahsete doniismiistiir. Bahsi gecen bu miicadele, tam da
Hiristiyanligin  havlu atmasiyla sonuglanma evresine girerken, Hiristiyanlarin imdadina
Imparator Biiyiik Konstantin yetismis ve yok olmak {izere olan bu dinin yasamasi yolunda
onemli adimlar atmistir. Biiylik Konstantin sayesinde varligi kurtulan Hiristiyanlik, elde ettigi

imkanlarla Roma devleti i¢inde daha rahat bir hareket sahasina kavusmus, giderek giiglenmis

4 Celik, Stiryani Tarihi, s.21
> Celik, Stiryani Tarihi, s.65



ve bir siire sonra da, Bati’dan ayrilarak ayri1 bir devlet haline gelen Dogu Roma

Imparatorlugu’nun resmi dini haline gelmistir.

Bu dénemden sonra, aslinda ilk giinden beri var olan ve daha ilk déonemden itibaren
hararetli tartismalarin yasanmasmna neden olan, ancak Oncelikli mesele olan Roma
Imparatorlugu karsisinda verilen var olma savas1 yiiziinden genellikle ikinci planda kalan
teolojik tartismalar iyice giin yliziine ¢ikmaya basladi. Kisacas1 Hiristiyanlik dini, Bizans’in
resmi devlet dini haline geldikten sonraki Hiristiyanlik Tarihi “Kiliselerin Miicadelesi Tarihi”

haline déniistii®.

Iznik Konsili’ne kadar, Hiristiyan diinyasinda Hz.isa’nin sahsi iizerindeki tartismalar
bir ¢dziime kavusmamisti. Iznik Konsili’nde ise, 6zellikle imparator Konstantin’in bask1 ve
cabalar1 sonucunda piskoposlar, Isa’nin Tanr1 olarak diisiiniilmesi ve tapilmas1 gerektigini
kararlastirmisti. Yani bu konsilde Hz.Isa’nin beseri tabiat1 yok sayilarak, kendisine tamamen
ilahi bir boyut verilmisti’. Ancak bu durum ileride daha baska sikintilara yol agti. Bu
noktadan hareketle Hiristiyanlik igindeki teolojik tartismalar daha da siddetlendi. 381
yilindaki Istanbul Konsili'nde Istanbul Kilisesi’nin patriklik statiisiine yiikseltilmesi,
Iskenderiye ve Antakya kiliselerinin tepkilerine neden oldu. Nihayet Dogu Hiristiyanligina
savas acan Imparator Marcian déneminde, 451 yilindaki Chalcedon (Kadikdy) Konsili’nde,
basta “diofizit” yani Hz.Isa’da beseri ve ilahi iki tabiatin varligim kabul eden akide olmak
iizere alinan bazi kararlar ve Istanbul Kilisesi’nin evrensel (Ekiimenik) Kilise olarak kabul
edilmesi Hiristiyan aleminin bir daha birlik saglayamayacak sekilde pargcalanmasina neden
oldu. Kadikdy Konsili’nin kararlar1 Roma’da, istanbul Kilisesi’ne bu statiiyii veren 28.madde
dolayisiyla tepkiyle karsilanirken®, Dogu’da ¢ok daha giiglii hezeyanlara neden oldu ve
sonugta ¢ok kanli olaylar yasandi. Bu konsilin sonuglarindan bir tanesi de Hiristiyanlhigin ilk
ve en giiclii kiliselerinden olan Antakya Siiryani Kilisesi’nde, Bati’dan ayrilarak bagimsiz bir

kilise olma yolundaki fikirlerin ortaya ¢ikmasiydi.

Kiliseler arasinda siire gelen g¢ekismeler sokaga da yansiyor ve din adamlarinin
arasinda gecen teolojik tartigmalar artik carsida pazarda konusulan giincel meseleler haline
geliyordu. Yasanan gerginlik zamanla sokak catigsmalarina doniistii, Antakya ve Misir’da

kanli olaylar yasanmaya baglad:®. Meseleyi kokten ¢dzmek isteyen imparator Zenon, Istanbul

® Celik, Fener Patrikhanesinin Okiimeniklik iddiasinin Tarihi Seyri, Akademi, izmir, 2000, 5.10 vd
7 . . N e
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Patrigi Akak ile birlikte bir Birlesme Fermani (Henotikon) yaymladi ve bunu basta Antakya
ve Iskenderiye olmak iizere tiim dogu kiliselerine yolladi. Henotikon, iilke ¢apinda genel bir
kabul gormesine ragmen Urfa dolaylarindaki Diofizit Nasturiler tarafindan reddedildi.
Imparator, iilkede dini birligi saglamak noktasinda, Henotikon’u kabul etmeyen Nasturileri
fran’a  siirdii'®. Imparator boylelikle iilkedeki sorunu ¢ozecegini diisiiniiyordu ancak
gelismeler bekledigi gibi olmadi. Zira zamanla gruplar arasinda yeniden cekismeler bas
gosterdi. Imparatorlugun Sasani Devleti’ne kars: yiiriittiigii politika geregi tavizler verdigi
Dogu Hiristiyanlari’nin giiglenmesi, Batidaki Grek Kiliseleri’nin bunlara nefretle bakmalarina

neden oldu™. Yasanan olaylar kiliselerin arasindaki catlag: artik bir ugurum haline getirdi.

Nihayetinde de Kadikdy karsiti olarak bilinen Antakya Patrigi Biiyiik Severios (512-
542) déneminde Kilise, bagimsiz hiiviyetine kavustu. Ancak Imparator Justin I’in tahta
gegmesiyle bu diizen bozuldu. Kadikdy lehine hareket eden imparatorun ilk isi, Severios’u
aforoz ettirmek olmustu. Kisa siiren bu siirecin sonunda, Diofizit imparatorun tutumuyla

sarsilan Antakya Siiryani Kilisesi Yakub Burdono’nun ¢abalariyla yeniden ayaga kalkti.

Teolojik tartismalarin devam ettigi Justinian déneminde Imparator, bu sikintilari
gidermek ve Dogu ile Bati’y1 baristirmak icin ¢alismis ve bu amagla bir de konsil (553
Istanbul) toplamis ve az da olsa mesafe kat etmisse de Imparator Justinian Il doneminde

tartismalar yeniden alevlenmistir.

VI. yiizytln ikinci yarisinda, bu defa Siiryaniler kendi aralarindaki kristolojik
tartigmalar yiiziinden pargalanma yasamaya basladilar. Antakya Siiryani Kilisesi’ni yeniden
ayaga kaldiran ve bu donemden sonra tek doga yanlist Ortodoks Siiryaniler’in “Yakubiler”
olarak anilmasina vesile olan Yakub Burdono’nun takdis etti§i Homslu Yuhanna 557 yilinda
Istanbul’da ortaya attig1 ve ciddi taraftar da buldugu “Uc Doga” kuramiyla teslisi, “Us ilah,
U¢ 6z ve U¢ doga” olarak ifade ediyordu. Yakub ve taraftarlar1 tarafindan reddedilen bu
goriis, Yakub’un yakin dostlar1 Tarsus Piskoposu Kanun ve Selevkiya Piskoposu Evgin
tarafindan da kabul goriince ayriliklar basladi. Yasanan gelismelerin iilkedeki barigi tehdit
etmesi iizerine imparator Yakub’u Istanbul’a ¢agirmis ancak Yakub gitmeyince yerine Patrik
Pavlos Il Ukomo gitmisti. Pavlos’un amaci, Kadikdy Konsili kararlarini iptal ettirmekti ancak
bunu basaramamanin yaninda bir de Istanbul Kilisesi mensuplariyla bir ayine katilmiglard: ve

bu durum aforoz edilmeleri icin yeterliydi. Bu davranis Dogu’da duyulunca biiyiik bir tepki

10 Celik, Fener Patrikhanesi, s.40
1 Celik, Fener Patrikhanesi, s. 61



uyandirdi. Pavlos tovbe ettigini belirten bir mektubu Yakub’a gonderdi ve toplanan bir
sinodda bu tévbe kabul edildi. Ancak bu sefer de tdvbenin kabul edilmesi Iskenderiye’de
biiyiik tepki topladi ve Iskenderiyeli ruhbanlar, Siiryani Kilisesi ile iliskilerin kesilmesi
yoniinde bir karar aldilar. Bunun iizerine Yakub, Pavlos’u Patriklikten azlettigini ilan etti. Bu
karar iizerine Siiryaniler’in bir kismi1 Yakub’un yaninda yer alirken, bir kismi1 da karsisinda
yer aldi. Karar karsisinda c¢ok iiziilen Pavlos’un goriisme talepleri Yakub tarafindan itibar
gormedi ve Siryaniler bu konu iizere ikiye boliindii. Bu boliinmenin ardindan Yakub’un
taraftarlar1 “Yakubiler” olarak anilmaya baslandi ve zamanla biitiin tek doga yanlis1 kiliseler

bu isimle anilir olmusturlz.

VI. yiizyilin sonlarinda Kadikdy yanlist Imparator Mauricius, Siiryaniler’e karsi kendi
yandaglarinin bile tepkisini ¢ekecek sekilde ¢ok sert bir politika izlemeye basladi. Tim
bunlar Isa adina yaptigim soyleyen imparator, Siiryani kilise ve manastirlaria el koydu ve
valileri araciligtyla, Dogu ve Gilineydogu Anadolu, Yukari Mezopotamya ve Suriye’de
binlerce Siiryani’nin katledilmesine neden oldu. Bu katliamlar sonucunda Monofizit-Diofizit
cekigmesi, iilke genelinde yasanan bir ¢atigmaya doniistii. Mauricius’un tahttan indirilerek
halkin Onlinde idam edilmesi ve yerine Phokas’in geg¢mesiyle ortalifin sakinlesecegini
diisiinenler yamldilar. Oncelikle, Papa Bonifatus III’e gonderdigi mektupla Roma ile barisi
saglayan Imparator ardindan Dogu’ya dénerek tek doga yanlis1 Hiristiyanlarin yaninda bu kez
Yahudiler’e de sert politikalar uyguladi. Bu politikalar yine binlerce masum insanin
katledilmesine yol agti. Bdylesine acili bir donemin sonunda Siiryaniler, Hiisrev Il
komutasindaki Sasani ordusunun Bizans’a karst harekete gegerek Kayseri’ye kadar
gelmesiyle rahat bir nefes alabildiler®. Dogu smirimin emniyetini diisiinen yeni imparator
Heraklios’un politikalar1 ise, Dogu Hiristiyanlari’'na yeni sikintilarin ve acilarin habercisi
niteligi tasimaktaydi. Ancak beklenmedik bir gelisme sonucunda hem Heraklios amacina
ulasamayacakti hem de Siiryaniler Bizans’in zuliim ve katliamlarindan kurtulacaklardi. Bu
yeni gelisme, giineyden gelen yeni bir ordunun ayak sesleriydi. Islam fetih hareketi, devrin iki
biiyilk giiclinii karsisina alarak Bizans ve Sasani devletleriyle miicadeleye girigsmisti.
Motivasyonu had safhada olan islam ordulari, Dogu’da Sasani Devleti’ni tarihe gdmmiis ve

yoniinii Bizans topraklarina ¢evirmisti.

12 Celik, Stiryani Tarihi, s.315 vd
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7. yiizyllda baslayan Islam fetih hareketi, Dogu Roma Imparatorlugu’nu esasinda
kokli ve zorlu bir diisman olan Sasani tehlikesinden kurtarmisti; ancak bu fetih hareketi,
sahip oldugu “Cihad” anlayis1 dolayisiyla, Dogu Roma’nin bélgedeki yeni ve daha etkili
rakibi haline gelmisti. Islam fetihleri oncelikle Sasani devletine son vermis ve ardindan
Bizans hakimiyeti altinda olan Suriye, Yukar1 Mezopotamya ve Giineydogu Anadolu da,
Islom fetih hareketinin hedefindeki cografyalarindan biri olarak siraya konmustu. Bu
cografya, lizerinde yasayan milletlerin farkli etnik ve dini 6zellikler tagimasi dolayisiyla ¢ok
kiiltiirlii bir yap1 arz etmekteydi. Iste bu ¢ok kiiltiirlii yapinin en énemli gruplarindan biri de,
ozellikle Giineydogu Anadolu ve Yukar1 Mezopotamya bolgelerinde yasamlarini siirdiiren

Stiryaniler’di.

Gerek Bizans-Sasani savaslari sonucu bolgede yasanan istikrarsiz ve emniyetsiz
ortamda arada kalmalar1 ve gerekse ayni dine mensup olmalart ve biiyiik ¢cogunlugunun da
Bizans topraklar i¢inde yasiyor olmalar1 hasebiyle Bizans’in niifuz sahasina mahkim olan
Siiryani halki ise bu fetih hareketini genel itibariyle olumlu karsilamaktaydi. Zira Siiryaniler,
ozellikle Antakya Bagimsiz Siiryani Patrikligi’ni kurarak Bati Hiristiyan diinyasindan
ayrildiktan sonra gerek teolojik anlagsmazliklarin gerekse de bu anlagsmazliklarin bahanesiyle
Bizans’in aldig1 siyasi tedbirlerin sonucunda biiyiik acilar ¢cekmisler ve ylizyillardan beridir
stire gelen bu durum Siiryanileri, kendi dindaslarin1 birakip bir bagka dinin mensuplarina

kucak agmalarina ve onlar1 gercek birer kurtarici olarak telakki etmelerine neden olmustur.

630 yilinda Mekke’nin Miisliimanlarca fethedilmesi, Islim Devleti’nin siyasal olarak
genisleme siirecini de baslatt1. Halife Hz.Ebu Bekir doneminde baslayan ve halefi Hz.Omer
déneminde biiyiikk 6l¢iide tamamlanan, Suriye’nin ve ardindan Misir’in da fethedilmesiyle
iyice mesafe kaydeden Islam fetih hareketi, topraklarina kattign bu iilkelerde yasayan
gayrimiislim halka, Islim’in genel zzmmi hukuku uyarinca muamele etmekteydi. Buna gore
Islam hiikiimdarlari, iilkelerinde yasayan gayrimiislimlere, herhangi bir tagkinlik yapmadiklari
ve vergilerini 6dedikleri siirece dokunmamis, giinliik yasayislarinda ve ibadetlerinde onlar
ozgiir birakmistir. Bu konuya 6rnek teskil etme noktasinda, Halife Hz. Omer’in Kudiis’iin
fethi esnasinda Kudiis’teki Patrik Safronyos’a verdigi taahhiitname o©nemli bir belge

konumundadir.

“Bu, Halife Omer bin Hattab’in Kudiislii Hiristiyanlara verdigi sozlerdir: Halife,
giivenliklerini, yasamlarini, mal ve miilklerini, kiliselerini ve ¢armihlarini korumaya soz verir.

Hiristiyanlarin kiliseleri ne yikilacaktir ne de konuta doniistiiriilecektir... Hellenlerle birlikte



sehri terk etmek isteyenler, gidecekleri yere varincaya kadar giivenlik i¢cinde olacaklardir.

Kentte kalmak isteyenler, iiriinlerini kaldirdiklar: zaman cizye édeyeceklerdir.”**

Konuyu tamamlayict bir bagka ornek ise, islam ordularmin Suriye’ye girmesinden

sonra, Halid bin Velid’in buradaki Hiristiyanlara vermis oldugu fermandir.
“Rahman ve Rahim olan Allah in adiyla,

Bu antlasma Halid bin Velid’in sehre girdigi takdirde Dimask (Sam) halki igin
gtivence altina aldigi konulardir: Onlarin yasamlari, mallari ve kiliseleri giivence altindadir.
Kent surlart  yikilmayacaktir,  hicbir ~ Miisliiman, onlarin  evlerine oturmak igin
verlesmeyecektir. Allahin peygamberinin ve halifelerinin ve inananlarin zimmeti onlara
verilmistir. Onlar cizyelerini odedikleri siirece, iizerlerine iyilikten baska bir gsey

gelmeyecektir.”

Islam hakimleri bu ferman iizerine Suriye’nin Hiristiyan halkina herhangi bir bask1
uygulamamis ve halk da ylizyillardir ¢ektikleri acilarin nihayet son bulmasi timidiyle bu yeni

gelenleri bagrina basmistir.
4-XI. Yiizyilda Bolgenin Genel Durumu

a-Abbasi Devleti’nin Zayiflamas1 ve Selcuklular’in Bolgede Hakimiyet

Kurmalan

750 yilindaki ihtilalle Emevi Hanedanligina son veren Abbasiler, bulunduklari bolgede
giiclii bir hakimiyet tesis etmisler, ancak zaman i¢inde her devletin yasadigi gibi i¢
cekismeler, dis tehditler, kotii yonetim gibi sebepler yiiziinden bu devlet kudret zafiyetine
ugramustr. Ozellikle IX. yiizyilin ikinci yaris1 ve X.yiizyillda Abbasi Hilafeti’ne bagl hareket
eden Tiirkmen beylerinin valilik ettikleri bolgelerde yar1 bagimsiz olarak kurduklar siyasi
tesekkiiller'®, devletin gliciinii ve otoritesini daha da zayiflatmaktaydi. Bu siyasi zafiyet
karsiliginda Misir’daki Fatimiler’in siyasi rehberligini yapti§1 Batini ve Ismaili hareketleri de
itikadi acidan Abbasi otoritesini sallamaktaydi. Anadolu’da ise Bizans Devleti, Arap fetihleri
karsisinda kaybettigi yerlerin bir kismini yeniden eline gecirmeye muvaffak olabilmis, daha

batida ise rnegin Normanlar, Sicilya’yr Araplardan geri almayr basarmislards. iste bu dénem

1 Adday Ser, Siirt Vakayinamesi, Cev. Celal Kabadayi, Yaba Yay., istanbul, 2002, 5.405

' celik, Siiryani Tarihi, s.328

* By devletler, 868-905 vyillari arasinda Misir'da kurulan Tolunogullari, 890-929 vyillari arasi Azerbaycan’da
kurulan Sacogullari ve 935-969 yillari arasi Misir'da kurulan Ihsidiler (Aksitler) devletleridir. Genis bilgi icin Bkz:
Nesimi Yazici, ilk Tiirk-islam Devletleri Tarihi, TDV Yay. Ankara, 2008



Islam aleminin en buhranli dénemlerinden biri olarak tarih kayitlarma ge¢mistir. Ancak X.
asir ile birlikte 6nemli hadiseler cereyan etmeye baglamistir ki bunlarin en 6nemlilerinden
biri, Maveraiinnehr disinda kalan Tiirk unsurlarinin siiratle Islamlasmaya baslamalaridr.
Bunun hemen akabinde ise batiya dogru yasanan Miisliiman Tiirk muhacereti hem bolgenin
gelecegindeki kaderini deg:“;istirecektir17 hem de Islam 4lemini i¢cinde bulundugu dar bogazdan
cikararak Abbasi Hilafeti’nin, en azindan dini bir makam olarak XIII. yiizyila kadar varligini

surdiirmesine olanak verecektir.

1040 yilinda Gazneli Devleti’ne karst Dandanakan Savasi’ni kazandiktan sonra Irak,
Dogu ve Giineydogu Anadolu, Suriye ve Filistin yolunu acan, miilk ve saltanata kavusan™®
Selguklu Tiirkleri, bu zaman zarfinda fethettikleri bolgelerde saglam bir siyasi olusumun
temellerini de atmaya baglamiglardi. Bu fetih hareketinin boylesine hizli bir sekilde vuku
bulmasinin altinda yatan sebep ise, Miisliiman olan Selguklu Tiirklerinin, Islam topraklarinda
rahatlikla ilerlemeleri ve bu topraklarda yasayanlarin, Sel¢uklularin, 15181 kaybetmeye
baslamis olan Islam Alemi’ne yeni bir dinamizm getirecegi diisiincesiydi. Aymi diisiinceyi
Bagdad’daki Abbasi hilafeti de paylasmaktaydi ki, Abbasi Halifesi Kaim Bi-Emrillah, 1058
yilinda Bagdad’da, kizin1 zevce olarak verdigi®® Selcuklu Sultani Tugrul Bey’e “Dogunun ve
Batmin Sultan1” sifatiyla gifte kilig kusandirarak O’nun siyasal hakimiyetini tiim Islam

Diinyasina ilan etmisti®.

Bu motivasyonla Sel¢uklular, Anadolu i¢lerine akinlarini siklagtirmis, yaklasik on bes
y1l Dogu Anadolu’da Bizans’la kdse kapmaca oynamis ve nihayet 1071 yilinda Malazgirt
Ovasi’nda yapilan savasta Bizans’a agir bir darbe indirerek Anadolu’nun yolunu istanbul

onlerine kadar agmustir.

Selguklular, Horasan merkezli biiyiik bir devlet kurmuslar ve Anadolu, Suriye ve Irak
topraklarinda da merkeze bagl o6zerk devletlerle hakimiyetlerini ¢ok genis bir cografyaya
yaymislardi. Anadolu’da ise, basta Anadolu Selguklu Devleti olmak iizere, 6nceki akinlarda
ve savaglarda yararlilik gosteren Tiirkmen beyleri, kendilerine verilmis bolgelerde kendi
devletlerini kurmuslardi?’. Siire gelen fetih hareketleri sonunda Anadolu Hiristiyanhigmimn

yogun olarak yasadigi bolgeler Tiirklerin eline gegmeye baslamisti. Bizans geri ¢ekildikge,

' Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2005, s.13

18 Hiseyni, Ahbarii’d-Devleti’s-Selgukiyye, Muhammed ikbal’in nesrinden terciime eden: Necati Liigal, TTK,
Ankara, 1943, s.137

¥ Huseyni, a.g.e, s.15

20 Ongiil, Selguklular Tarihi, Manisa, 2007, c.l, 5.34

*! Bu devletler hakkinda genis bilgi icin Bkz: Ongiil, Selguklular Tarihi, C: II



1082°de Tarsus, 1083’de Adana, Misis (Mamistra), Anazarba ve nihayet biitiin Cukurova,
1084°te ¢ok onemli bir merkez olan Antakya, 1085’de Diyarbakir ve Meyyafarikin (Silvan)

gibi 6nemli merkezler artik Tiirk hakimiyetine gegmisti.

Fetihlerden sonra sehre giren Tiirk hakimlerinin tutumu, yerli Hiristiyan halka karsi da
goniil alici nitelikteydi. Mesela Antakya’nin fethinde Siileymansah, Hiristiyanlar i¢in ¢ok
onemli olan bu sehri kiligla alirken halka hi¢ dokunmamus, esirleri karsiliksiz olarak serbest
birakmus, askerlerin Hiristiyan halka iyi davranmalarin1 ve kimsenin evine zorla girilmemesini
emretmistir’®. Bunun yaninda sehirdeki Siiryani halkin talebi {izerine Meryem ve St.George
kiliselerinin ingasina izin vererek Siiryanilerin gonliini kazanmlstlrzg. Bu duruma bir bagka
ornek de Selguklu Emiri Bozan’in, Urfa’yr fethetmesinde yasananlar gosterilebilir. Urfali
Mateos’un anlatimina gore, sehrin Bozan’a teslim olmasinin ardindan Urfa ve cevresi, tam
anlamiyla bir asayise ve siiklinete kavusmustu®. Bu tirden davramslar fethedilen diger
Hiristiyan sehirlerinde de genel anlamda siirdiiriilmekte ve sonug olarak, yerli halkin bu yeni

gelenleri karsilamalar1 noktasinda tereddiitlerini giderir nitelikteydi.

Hattizatinda o6zellikle Dogu Anadolu Ermeni ve Siiryanileri ile Orta Anadolu’da

yasayan Bogomiller25 gibi gruplar, Bizans’a diisman olduklart i¢in Tirklere karsi Bizans’1

? ibn’ii-l Esir, el-Kamil fi‘t-Tarih, C:X, Bol:l, Kis:XXVI

2 Turan, a.g.e, s.108

% Urfali Mateos Vakayinamesi, Cev. H.D.Andreasyan, Ankara, 1986, s. 173

» Bogomiller, 1186 yilinda Isaakios Il Angelos doneminde Bizans’a karsi verilen ve kazanilan bagimsizlik
micadelesinde oldukga etkili olmuslardir.

Bogomilizm, Il yiizyilda ortaya ciktigi dusinilen ve Neo-Maniheizm olarak nitelenen Maniheizm-
Marcionizm-Hiristiyanlik karisimi bir inanisin yani Paflikyanizm’in (Paulucian), sonraki déneme yansimis bir
modelidir. Pek ¢ok kaynak Paflikyanizm inanisinin fikir babasi olarak Ill yiizyillda yasamis olan Samsatli Pavlos’u
gosterir (Bu kaynaklar 6zellikle eski donem kaynaklari olup, bunlarin en énemlisi Eusebius’tur. Bunun yaninda
Anna Komnena, Aleksiad’da bu akimin kurucusunun, imparator Basileos | (867-886) tarafindan Paflikyanlarin
liderine elgi olarak gonderilen Sicilyali Pierre’e dayanarak, VIl yizyilda yasayan ve Maniheist olan Samsath
Pavlos’un inanisinda bir kadin olan Kallinike’nin iki oglu, Pavlos ve loannes’ten kaynaklandigini ifade etmistir ki
bu Pavlos da Samsatlidir veya bu fikirlerini yaymasi icin annesi tarafindan Samsat’a yollanmistir (Mehmet Cog,
“islam-Bizans iliskileri Baglaminda Paflikyanlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat Uni. ilahiyat Fak. Derg,
2008, Yil: 13, S: 2, s.76). Anadolu’da genis bir taraftar kitlesi bulan bu inanisla miicadele etmek icin Bizans
Devleti, Paflikyanlari Balkanlara siirgiin etti. X ylzyilla birlikte ise bu inanis, Bogomil isimli Bulgar bir din adami
tarafindan yayildi ve onun ismiyle anilmaya basladi. Balkanlarda ¢ok genis halk yiginlarinin bu akimin etkisine
girmesi Uzerine Bizans, ¢cok daha sert tedbirler uygulamaya basladi. Ozellikle Aleksios Komnenos déneminde
Bogomiller, cok siddetli takiplere ve 6lim cezalarina garptirildi (Bizans Devletinin bu akimlara karsi faaliyetleri
icin bkz: Ostrogorsky, a.g.e, 5.201 vd; A.A Vasiliev, Bizans imparatorlugu Tarihi, Cev: A. Miifid Mansel, maarif
Matbaasi, Ankara, 1943,C:l, s.351 vd). XV yiizyilda Balkanlara gelen Tiirklerle birlikte islam’in da bdlgede
yayilmasiyla birlikte bir kismi islam’a gecti, bir kismi Katoliklesti ve kiigiik bir kismi da kendi inanglarinda sabit
kaldi (Konu hakkinda detayli bilgi icin, ismail Kaygusuz, “Anadolu’dan Bati Avrupa’ya Aykiri inang ve Diisiince
Gelenegi” kisisel internet sitesi, www.ismailkaygusuz.com). Bu akim, daha o dénemde Bati Avrupa’da da
kendini gosterdi ve Almanya’da Katharizm, Giiney Fransa’da Albingensianizm olarak ortaya ¢ikti (A.A Vasiliev,
History of Byzantine Empire, Vol: Il, The University of Wisconsin Press, Wisconsin USA, 1952, s. 383). Mor



miidafaa etmemekteydi. XI. Yizyil baslarinda Bizans imparatorlar1 Dogu Anadoludaki
Ermeni prensliklerini yikip, halkin1 da Orta Anadolu’ya silirmiis, yiiriitiilen Rumlagtirma ve
Bizans’in dini akidelerini zorla kabul ettirme politikalar1 bu halklar iizerinde Bizans’a kars1
yogun bir nefrete yol acmisti®®. Urfali Matteos bu yasananlar hakkinda “Iktidarsiz ve
kadinlagmis igren¢ Rum milleti Ermenistan’in en cesur eviatlarini yurtlarindan koparip

2

dagittilar ve milletimizi tahrip ederek Tiirklerin istilasini kolaylastirdilar®™  ifadelerini
kullanarak tim bu olaylarin sorumlusunu Bizans Devleti olarak gostermistir. Kaldi ki, bu
donem Anadolu’da ikamet eden Bizans ahalisinin durumu (Ermeniler veya digerleri
acisindan), sarkta ve artik Bizans egemenlik sahasinin disinda bulunan Ermeni ve Siiryanilere
nazaran gerek kiiltiir gerekse de hayat standartlar1 agisindan daha kétii durumdaydi®®. Bu da

sunu gosteriyordu ki, istilacilar esasinda daha rahat bir yagsam ortam1 sunmaktaydi.
b-Bizans imparatorlugu’nun XI. Yiizyildaki Genel Durumu

Dogu Roma Imparatorlugu, Basileos Il (976-1025) yonetiminde girdigi XI. yiizyilda
en parlak donemlerinden birini yagamaktaydi. Devlet Batida Bulgar Kralligi ortadan
kaldirilmis ve Balkanlarda yiizyillardir tam olarak saglanamayan Bizans otoritesini
saglamlastirmis; cok 6nemli bir icraat olarak, Bulgar Kilisesi’ni bagpiskoposluk derecesine
indirerek, tim ruhani makamlariyla birlikte kendi sahsina baglam1st129. Oyle ki, Bulgar
Kilisesi’nin bagpikoposunun atamasimni da patrikhane degil bizzat imparatorun kendisi
yapmaktaydi. Ancak Bizans imparatorlugu, Bulgaristan’1 ilhak ederek smirlari igine dahil
etmekle, gelecekte basina biiyiik sikintilar agacak bir konu basligin1 da sinirlarinin igine almis
oluyordu. Bulgaristan’da filizlenen ve genis kitlelerce benimsenen Bogomil akimi, bu sayede

Bizans’1n i¢ine kadar sokulacaktir.

Bunun yaninda uzun zamandir gidilmeyen Kafkaslar bolgesine diizenledigi seferlerle
buralar itaat altina almis ve Giircistan’in bir kismiyla Vaspurakan30 bolgesi de Bizans’a ilhak

olunmustu®. Gilineydogu sinirint da Fatimi tehlikesini bertaraf ederek emniyete almis; elinde

Mihayel Rabo, patriklik doneminde, 1178 yilinda bu dustincelerin aksini ortaya koyan bir yazi yazmistir (Mor
ignatiyos, Sacilmis inciler, s.401).

26 Turan, a.g.e, s.49

*7 Urfali Mateos Vekayinamesi ve Papaz Grigor'un Zeyli, Cev. Hrant D. Andreasyan, TTK, Ankara, 2000, s.111-
112

28 Turan, a.g.e, s.26

2 Celik, Fener Patrikhanesi, s.101

% Ararat’tan sonra Ermenilerin yurt tuttuklari ikinci en biiylk topraklardir. ‘Biiyiik Ermenistan’in en biyik
bolgesi olarak gosterilmektedir. Basit anlamda Van Go6li ¢evresinin bilyik bir kismi bu eyaletin sinirlari iginde
yer almaktaydi. Ayglin Attar, “Ermeni Tarih Yazicihg”, politika.dumlupinar.edu.tr, s.9

3 Ostrogorsky, a.g.e, s.291



bulundurdugu Giiney Italya topraklarmi, Sicilya’y1 ele gegiren Araplar’in saldirilarindan
korumay1 basarmistir. Ancak Basileos II Oliince devlet igin isin sekli degismeye baslamis,
yerine gecen? kardesi Konstantin VIIIin (1025-1028) kisa siiren ve karakter ve sorumluluk
yoksunu33 idaresi, imparatorluk hazinesinin ziyafetlerde ve eglencelerde israf edildigi bir
donem olmustur. Konstantin’in kiz1 Zoe ile evlenerek devletin basma gecen Istanbul valisi
Romanos III Argyros’un donemi, Basileos II'nin siyasetinin terk edildigi bir donem
olmustur®. Bu imparatorun biiyiik arazi sahiplerini ihya eden kararlari, Bizans ordusunun
temelini olusturan ve durumlar1 Basileos II doneminde oldukga iyi olan kii¢iik arazi sahipleri
ve koylileri iflasin esigine getirmis ve vergi sisteminin ciddi sikintilar yasamasina yol
acmust1. imparatorla aras1 iyi olmayan Imparatorice Zoe ise geng bir kdylii olan Mikhail’e asik
olmus ve Mikhail, Argyros’un Sliimiiniin ardindan hemen imparatorigeyle evlenerek Mikhail

IV (1034-1041) adiyla imparator olmustu™®.

Becerikli bir imparator ve iyi bir asker olan Mikhail IV, sara hastasiydi ve
Balkanlar’da ¢ikan bir isyan1 bastirip dondiikten kisa bir siire sonra 6ldii. Onun yerine gegen
Mikhail V Kalapathes ise kat1 kisiliginin bedelini tactyla 6dedi. Konstantinos VIII’in kizlar
Zoe ile Theodora’nin ortak imparatori¢elik macerasi ise birbirlerine karst duyduklar1 nefret
yiiziinden yalnizca birkac hafta silirecek ve imparatorice Zoe, devlet yonetimini bir erkegin
eline birakmak amaciyla, Konstantinos IX Manomakhos (1042-1055) ile evlenecekti. Ancak
devletin sikintilari bu donemde de devam etti. Bagkentteki aristokrat kesimin devletin
iizerindeki etkinligi siirerken, bagkentin disinda kalan bolgelerde genis arazi sahipleri de sahip
olduklar1 ekonomik giicii kullanarak imtiyazlarin1 giinden giine artiriyorlardi. Ordunun ana
personel kaynagi olan kiiciik arazi sahipleri ve kdyliilerin verimini kaybetmesi lizerine parali
askerlerden olusan ordu sistemi yeniden giindeme gelmis ve bu dogrultuda Norman ve
Ingilizler’den miitesekkil askeri bir gii¢ olusturulmaya calisiimaktaydi. Bu ordu vasitasiyla bir
takim zaferler de elde edilmis, Sicilya’nin bir bolimii Araplar’dan alinmig, ancak
Istanbul’daki iktidar sahiplerinin imparatoru kiskirtmasi iizerine Imparatorla, bu basariy
saglayan komutan Georgios Maniakes’in arasi agilmis ve bu bir isyana doniismiistiir. Yeniden
yapilandirilan ordunun elde ettigi basarilar, dis siyasette devlete biraz olsun nefes aldirmis
olsa da, 1048 yilinda Tuna’yr gecen Pegenekler’in akinlar1 Bizans Devleti i¢in ¢ok agir

sonuglar1 ortaya cikmasina yol agmustir. Bulgaristan’1 ilhak ederek bir yandan sinirlarini

32 Aslinda Konstantin VIII, Basileos Il ile birlikte devleti yonetmis, Basileos’un dliminden sonra tek basina
imparator olmustur. Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.278 vd.

3 Ostrogorsky, a.g.e, s.297

3 Ostrogorsky, a.g.e, s.298

» Ostrogorsky, a.g.e, s.300



genigleten devlet, bir yandan da, evvelden bu topraklarda Pecenek saldirilarina Bulgarlar
muhatap olurken, simdi ise kendisinin mukavemet etmesini gerektiren bir duruma gelmis
bulunmaktaydi ve bu akinlara, bu mukavemeti gosterecek durumu da yoktu. Nihayet, Pegenek
reislerine verilen bir takim imtiyaz ve hediyeler karsiliginda siikinet ortami bir nebze

saglandi.

Konstantinos IX doneminde cereyan eden ¢ok onemli bir olay da 1054 yilindaki,
Roma ve Istanbul Kiliseleri’nin birlesme timitlerinin tikenmesidir®®. Baslangictan beri
aralarinda iman esaslar1 ve itikadi konularda ayriliklar olan ve yiizyillardir birlesme
noktasinda bir tiirlii bulusamayan Roma ve Istanbul Kiliseleri, bu tarihte cereyan eden
hadiseler dolayisiyla kesin olarak birbirlerinden ayrilmislardir. Istanbul patrikhanesinde
oturan Mikhail Kerullarios ve Roma papalik merkezinin iki numarali adami Kardinal
Umberto’nun karsilikli polemikleri sonucunda kardinal Umberto, beraberindeki papalik
heyetiyle Istanbul’a gelmis ve Ayasofya Kilisesinde, Kerullarios ve onun gibi diisiinenleri
aforoz etmisler, buna karsilik imparatoru ikna eden patrik de papalik heyetini aforoz eden bir
sinod toplamistir. Kerullarios, sinodun sonucunu, Ortodoksluga bagli kalarak Istanbul
patriginin tarafini tutan Antakya, Kudiis ve iskenderiye patriklerine de teblig etti®’. Bu olayla

birlikte iki kilise, bir daha bir araya gelmemek {izere birbirinden kopmustur.

Konstantinos IX’un 6liimiinii miiteakip bir yil tahtta kalan imparatorige Theodora’nin
oliimiiyle (1056), Bizans Devleti’nin en biiyiik imparatorluk hanedani da tarihe kar1$t138. Bu
hanedanin sona ermesiyle vahim bir karisgtklik donemi basladi. Hiikiimdarlarin sikca
degismesi ve genelinin beceri yoksunu olmasinin yaninda, Aleksios Komnenos’un 1081
yilinda tahta ge¢mesine kadar siirecek olan bu donemde, sonralari Hagli Seferleri’ni

doguracak olan olaylar cereyan etmistir™,

Bu tarih itibariyle tahta gecen imparator Mikhail VI (1056-1057) de basarili bir
idarecilik sergileyememis ve bir yil sonra tahti, kilisenin de destegini alan Isaakios

Komnenos’a (1057-1059) birakmak zorunda kalmistir. Komneni hanedaninin bu ilk

* Tarih yazicliginda bu konu Uzerine 6nemli bir detay dikkati ¢ekmektedir. G.Ostrogorsky’nin, Michel
Kerullarios ve V. Laurent’e dayandirarak yaptig tespit, bu tarihte kiliselerin birbirinden ayrilmasi seklindedir
(Bkz: Ostrogorsky, a.g.e, s.310). Ancak Mehmet Celik, bu kiliselerin bastan beri ayri iki kilise oldugunu ve hali
hazirda bir birlik olmadigi i¢in, ayrihigin da s6z konusu edilemeyecegini, bu durumun ancak ve ancak, gegmisten
beri sliregelen, iki kilisenin birlesme (Union) Gmitlerinin ortadan kalkmasi seklinde ifade edilmesi gerektiginin
altini gizmektedir (Celik, Fener Patrikhanesi, s.102)

7 Vasiliev, Bizans imparatorlugu, s.430

% Ostrogorsky, a.g.e, s.313

» Vasiliev, Bizans imparatorlugu, s.443



temsilcisi, kisa siiren iktidar1 boyunca basarili bir idarecilik sergilemis ve devleti, ozellikle
askeri bakimdan giiclendirmistir. Bu sayede dogu sinirlarinin savunulmasinda basari
saglanmis ve batidan gelen Macar saldirisi da piiskiirtiilmiistii. Tahta ge¢gmesinde onemli
katkis1 olan Patrik Kerullarios’un kendisinden bekledigi karsilig1 da vermis ve o giine kadar
imparatorluk makaminin imtiyazina dahil olan Ayasofya Kilisesi’ni Patriklik makamina
birakmisti. Bununla birlikte, kilise hayatina herhangi bir miidahalede bulunmamay1 taahhiit
etmis ve tiim kilise islerini Patriklik makaminin inisiyatifine birakmisti. Ancak bu karsilikli
jestler, diinyevi c¢ikarlarin devreye girmesiyle yerini bir zitlasmaya birakti. Kerullarios,
Imparator’un emriyle yakalandi ve siirgiine gonderildi ve bu siralarda 61dii. Kerullarios’un
oliimii halkin Imparator’a biiyilk 6fke duymasmna yol acti ve bu o6fkenin karsisinda
duramayacagim diigiinen Imparator tahttan feragat etmek zorunda kaldi*’. Yerine gecen
Konstantinos X Dukas (1059-1067) ise Istanbul ahalisine verdigi imtiyazlarla aristokrasiyi
gliclendirmis, ancak orduyu ciddi anlamda ihmal etmistir. Bunun sonucu olarak da dogudaki
Selcuklu ilerlemesi ve batidaki Norman, Macar, Pegenck ve Oguzlar’in saldirilar karsisinda
ordu higbir varlik gdsterememisti. Her ne kadar biraz da sansin yardimiyla** Oguzlar kismen
kontrol altina alinmigsa da dogudaki Selguklu tehdidi imparatorluk i¢in ¢ok daha kalic1 ve
tehlikeli bir boyut almaktaydi. Konstantinos X Dukas déneminde ordunun bu kadar geri
planda kalmasi ve beraberinde getirdigi askeri basarisizliklar, muhalefetin elini giiglendirmis
ve imparatorun Oliimiinden sonra, imparatorun ogullar1 adina niyabet eden imparatorige
Eudokia’ya yapilan baskilar1 artirmisti. Bu baskilar sonucu imparatorice, General Romanos

Diogenes ile evlendi ve Romanos IV (1068-1071), imparator olarak tahta ¢ikti*?.

[k is olarak orduyu nizama sokmaya calisan imparator, tim giigliiklere ragmen
cogunlugu parali askerlerden olusan bir ordu tertipledi ve ilk askeri miicadelelerinde basari
gosterdi. Bu basarilarin motivasyonuyla, Selguklu akinlarina kesin bir son vermek amaciyla
bliyiik bir savasin hazirliklarina bagsladi. Ancak kader, Malazgirt Ovasindaki savasta
imparatorun yiiziine giilmedi. Bizans ordusu adeta yok edilircesine bir bozguna ugradi ve

imparator da esir diistii.

Romanos IV, her ne kadar Selguklu Sultaniyla anlasmis™ ve hiirriyetini geri kazanmis

olarak bagkente doniis yoluna girmis olsa da gelismeler aleyhine zuhur etti ve Mikhail VII

“ vasiliev'e gore bir suikasta kurban gitmis olmasi da muhtemeldir. Vasiliev, Bizans imparatorlugu, s.444
41 . o o . pan .

Bu esnada ¢ikan bir salgin, Oguzlarin pek cogunun 6liimine yol agmisti. Ostrogorsky, a.g.e, s.317
ibn’i-l Esir, a.g.e, C:IX, BOl: II, Kis: XXV; Ostrogorsky, a.g.e, s.315
43 .. a

Huseyni, a.g.e, 5s.36-37



(1071-1078) imparator oldu. Goézlerine mil g¢ekilen yenik ve devrik imparator, kisa zaman

sonra O1di.

Bagkentte Romanos IV’e karst oynanan bu oyun, aktdrlerinin hi¢ hesap etmedigi bir
netice doguracakti. Romanos IV’lin tahttan inmesi ve 6lmesi, yapmis oldugu anlasmay1
Selguklular nazarinda gegersiz kilacak ve Selguklular’in, Iznik &nlerine kadar ulasan
akinlarinin onilinii acacakti. Yeni imparatorda ise bu akinlara dur diyecek ne kudret ne de
beceri vardi. 1071 yili iginde ikinci bir felaket haberi de batidan geldi. Bizans’in bir bagka
belalis1 Robert Guiscard, Bari’yi ele gecirerek italya’daki Bizans topraklarmin tamamini
fethetmis bulunuyordu. Iste tam bu siralarda Mikhail VII, Papa Gregorius VII’den yardim
talep etti ve Roma’nin diinya hakimiyeti temelli kiliseler birligini kurma c¢abalarina

kendiliginden katkida bulundu®.

Balkanlardaki toprak kayiplarinin iizerine bir de Anadolu’daki Nikephoros
Botaneiates’in isyam eklenince iyiden iyiye zor durumda kalan imparator, Nikephoros’un
baskente dogru gelmesi iizerine tahttan ¢ekildi ve Nikephoros III Botaneiates (1078-1081)
imparatorluk tacini giydi. Ancak yasli imparatorun giicii sorunlarla basa ¢ikmaya yetmiyordu.
Bu zamanda kendisine en biiyiik dayanak olarak, yakin akrabasi olan Aleksios Komnenos’u
gormekteydi. General Aleksios, miithis bir dinamizmle Balkanlarda ¢ikan ayaklanmalar
bastirdiktan sonra, Anadolu’da Nikephoros Melissenos’un baglattig1 isyan1 da bastirmisti.
Ardindan, kizin1 nisanladigr Mikhail VII'nin oglu olan Konstantin Dukas’in veraset haklarini
koruma bahanesiyle Balkanlardan ilerlemeye baslayan Robert Guiscard’in karsisina ¢ikti. Bu
esnada baskilara daha fazla dayanamayan Imparator, tahttan feragat ederek c¢ekildi ve
Komnenoslar Hanedani’nin kurucusu Aleksios Komnenos (1081-1118), imparator oldu.

Bizansh tarih¢i Niketas Khoniates’e gore, Imparatorlugu hukuki olarak degil de
akrabalarinin kan1 ve Hiristiyanliga aykir1 bir ayaklanmayla ele gegiren, dalavereyi en biiytlik
akillilik olarak addeden®, Orta Bizans déneminin bu bliylik imparatoru, taci basina taktiginda
aslinda bir enkazin basina gectigini de iyi biliyordu. Zira gegmisin bu ihtisamli devleti, ¢ok
degil daha atmis yi1l oncesinde ¢ok genis bir cografyaya hiikkmeden, ekonomik ve askeri
acidan biiytik bir gii¢ halinde bulunan imparatorluk, artik iceride ve disarida siyasi, askeri ve
iktisadi basarisizliklarin iist iiste y1gildig1 bir meseleler yumagma doniismiistii. Italya’daki

topraklar artik tamamen elden ¢ikmisti. Balkanlar’daki niifuzun biiyiikk boliimiinii kaybetmis

o Ostrogorsky, a.g.e, s.320
** Niketas Khoniates, Historia, Cev: Fikret Isiltan, TTK, Ankara, 1995, s.3-



ve en Onemlisi, en kotii donemlerde bile elinde olan ve imparatorlugun en 6nemli dayanak
bolgesi olan Anadolu artik Tiirkler’in at siirme sahasi haline gelmis; Selguklular, bagkentin
yakinlarina kadar sokulmus ve daha da koétiisii, onlar artik bu topraklarda siyasallasmiglardi.
Imparator, dogu ve batidaki meseleler hususunda &nceligi Guiscard’m defedilmesi ydniinde
verdi ve bu nedenle Dogu sinirin1 giivence altina almak icin, Selguklularla bir anlasma yoluna

gitti.

Anadolu Selguklulari’nin lideri Siileyman ile yaptig1 anlasmayla Anadolu’yu gegici
olarak olsa da endise konusu etmekten kurtulan Aleksios, daha sonralar1 verdigi imtiyazlar
kendisine son derece pahali 6detecek olan Venedik ile kurdugu ittifak ve sonrasinda, Robert
Guiscard’in dlmesi ve bu olay iizerine Italya’da baslayan karisikliklar sayesinde Norman
tehlikesini atlatmayi basardi. Daha sonra Kumanlarla yaptig: ittifakla Balkanlar’dan gelen
Pegenek tehlikesini sonsuza kadar ortadan kaldirdi ve Anadolu’da da Kili¢ Arslan ile ittifak

yaparak, Bizans’a kars1 siirekli bir tehdit unsuru olan Caka’ya da agir bir yenilgi tattirdi.

Aleksios Komnenos, enerjisinin biiyiik bir boliimiinli de uzun zamandan beri Balkan
Yarimadasinda ve oOzellikle Philippopolis bolgesinde yasayan Paflikyan ve Bogomillere
yoneltmisti. Yasadiklar1 Anadolu cografyasindan siiriildiikten sonra geride kalan az sayidaki
Paflikyan, Bizans zulmiine karsi o donemde yeni yeni tesis edilen Anadolu Selguklu
hakimiyetinin, tipki1 diger unsurlar, Siiryaniler, Keldaniler ve bir kisim Ermeniler gibi,
destekgisi olmuslardi*. Balkanlara gidenler ise daha sonra anildiklar1 isimleriyle Bogomiller
olarak yine Bizans zulmiine kars1 bu sefer Pecenekleri desteklemekte ve onlarla siklikla ittifak
halindeydiler. Sonugta imparatorluk, hem dogudan hem de batidan kendilerine giigliikler
cikaran bu sapkin inanish insanlara karsi etkili bir miicadele yonteminin gerekliligini
kararlagtirmist1. Imparator bu miicadeleyi Euthymus Zigabenus vasitasiyla fikirsel yonden
siirdiirmeye galigmistir. Zigabenus, Imparatorun emriyle yazdigi “Ortodoks Inancinin

Dogmatik Zirhi (Panoplia Dogmatica)”*’

isimli ¢aligmasinda Bogomil Doktrinini ortaya
koyarak bu inamis1 ve diger heretik doktrinleri, kilise babalarinin temeline dayanarak
cliriitmeye calist. Bu siiregte Imparator, Bogomiller kars1 son derece sert uygulamalar icra
etmis, Bogomillerin o donemki lideri olan Basileus’u, binlerce insanin gozii Oniinde
Hippodrom’da (Bugiinkii Sultan Ahmet Meydani) yakilan biiyiik bir atesin igine attirarak

Sldiirtmiistii*®. Bu, Bogomillere biiylik bir darbe indirmisse de yine de onlarin kokiinii

e Cog, a.g.m, .83
v Silahl, zirhli 6greti
8 Vasiliev, Bizans imparatorlugu Tarihi, s.473, Kaygusuz, a.g.m, Anna Komnena’dan nakil, Aleksiad, s.501



kazimasina yetmedi ve Bogomiller daha sonraki donemde, 6zellikle Bizans’in Haglilar ve
Tiirklerle olan miicadele ortamindaki otorite boslugunu degerlendirerek propaganda

faaliyetlerine devam edeceklerdi.

Bu sekilde devletini biraz olsun ayaga kaldirmayi basaran imparatorun yeni hedefi
Tiirkleri Anadolu’dan kesin olarak atmakti. Fakat bu amacini gergeklestirebilmek i¢in yeterli
giici bulunmamaktaydi ve bu nedenle Avrupali egemenlerden yardim isteme yolunu
secmistir. Bu talep, zaten alt1 1sitilan bir diisiincenin daha hizli bigimde hayata gecirilmesine

olanak saglamistir. Yardim gelecektir...

Papa Urbanus II tarafindan tesvik edilen ve Kesis Pierre L’Hermite’in (Miinzevi Peter)
basim ¢ektigi ve yaklasik 20.000 kisiden olusan bir grup Avrupa’dan yola ¢ikarak Istanbul
onlerine gelmisti. Ancak gelene kadar yol iizerinde sergilemis olduklari barbarliklarin
haberini alan Imparator Aleksios, bu grubu Istanbul 6nlerinde fazla bekletmeden bir an dnce
Anadolu’ya gecirmisti. Anadolu’ya gegen grubu ise Iznik yakinlarinda tatsiz bir siirpriz
beklemekteydi. Biiyiik bir coskuyla Kutsal Sehir’e ilerleyen grup, burada karsilarina ¢ikan

Selguklu ordusu tarafindan imha edildi®.

Halkin Hagli Seferi®® denilen ilk grubun Iznik yakinlarinda neredeyse tamamen yok
edilmesinin ardindan Avrupa’da ¢ok daha kalabalik ve diizenli bir ordu toplanmisti. Bu defa
ordunun basinda Avrupa’nin {inlii kontlari, baronlar1 ve sovalyeleri bulunuyordu. Bu ordu
Istanbul {izerinden Anadolu’ya girerek Mart 1098°de Urfa’y1, Haziran 1098’de Antakya’y1 ve
nihayet Temmuz 1099°da Kudiis’ii ele gecirerek, bu yerlerde Bat1 feodalizmine gore devletler

meydana getirmislerdir™".

Haclilarin bolgeye gelisine kadarki doneme goz attigimizda oldukga karigik bir siyasi
tabloyla kars1 karsiya oldugumuzu gérmekteyiz. XI. ylizyilin 6zellikle ikinci yaris1 bolgede
Bizans ile Sel¢uklular’in hakimiyet miicadelesi seklinde ge¢mis, Malazgirt Savasiyla agir bir
darbe alan Bizans, buralardaki siyasi etkinligini ciddi 6l¢iide yitirmistir. Bizans’in geri adim
attig1 her noktayr Sel¢uklular doldurmus ancak Selguklular da bir zaman sonra kendi

aralarinda bir hakimiyet miicadelesine girismislerdir.

* Anna Komnena, Aleksiad Malazgirt Sonrasi, Cev: Bilge Umar, inkilap Kitabevi, istanbul, 1997, 5.202

>0 Runciman, Hagh Seferleri Tarihi, Cev. Fikret Isiltan, TTK Yay, Ankara, 1992, c.l, 5.96; Ongiil, Selguklular Tarihi,
c.ll, s.27

>t Isin Demirkent, Hagh Seferleri Tarihi, Diinya Yayinlari, istanbul, 2007, 5.20



Selguklu Devleti’nin kurulus semasinin genis bir cografyaya yayilmis olmasi ve
iilkenin hanedan tiyeleri arasinda merkezi bir sultana bagli olacak sekilde bolistiiriilmesi,
ileride bu hanedan iiyelerinin kendi hakimiyet telakkilerini ortaya koymak istemelerine ve bu
dogrultuda birbirleriyle bir miicadele ortam1 yaratmalarina vesile olmustur. Nitekim Malazgirt
Savasi’na katilan ve bu savasta Onemli katkilar1 olan bazi Tirkmen beyleri, Sultan
Alparslan’dan aldiklar1 imtiyazlarla, Anadolu’da da tipki 6nceden On Asya’da oldugu gibi
birtakim siyasi olusumlar meydana getirmislerdi. Bizans ile yapilan miicadelelerin arenasi
artik Bati Anadolu merkezine kayarken ve Imparator Aleksios I, birbirleriyle isbirligi yapan
ve hepsi de Tiirk olan Pecenekler, Caka Bey ve Sel¢uklular ile ugrasirken, Giiney
Anadolu’daki otorite boslugunu degerlendirenler de olmustur ki, Ermeni Philarites
Brachamios bunlarin en 6énemlilerindendir. Bu eski Bizans komutani, bu kargasa evresini iyi
degerlendirmis, sahip oldugu kuvveti egemenlik sahasini genisletmek icin kullanarak bunu
Kilikya’dan Tur-Abdin dolaylarina kadar bagarmistir. 1085 yilinda ise basta Antakya olmak
iizere Cukurova’daki sehirler Brachamios’un oglu tarafindan Anadolu Sel¢uklu Sultani

Siileyman’a teslim edildi®%.

Istanbul’da ise Imparator Aleksios I, Pegenek tehdidini Kumanlarla, Caka Bey
tehdidini de Kili¢ Arslan’la asmis ve nihai miicadelesinin hazirliklarina baglamisti. Zira
biliyordu ki, eger Selguklular Anadolu’dan atilmazsa sira bir giin baskentine gelecekti.
Aleksios, bu amag¢ dogrultusunda basta Papa Urbanus II sahsinda Avrupa’ya haber gonderiyor
ve Avrupali egemenlerden bu miicadelesinde kendisine destek olmalarini istiyordu. Cok
gecmeden Avrupa’dan bekledigi giic gelecekti ancak bu giiciin Aleksios’a destek olmak gibi
bir gayesi yoktu.

Haglilarin gelisinden sonra bolgenin siyasi zemini daha da hareketli bir hale geldi. Zira
buradaki iistlinliik kavgasina yeni bir ortak daha katilmisti. Hacli kontlar1 Antakya, Urfa ve
Kudiis gibi ¢ok oOnemli sehirleri ele geg¢irmisler ve buralarda hakimiyet kurmuslardi.
Imparator Aleksios, Tiirkler’in Anadolu’da zayiflamasiyla, bu cografyada imparatorlugun
giiciinii yeniden tesis edebilme imkéani bulmus ancak yardim i¢in geldiklerini umdugu bu
kitlenin amacinin yerlesmek oldugunu goriince yeni politikalar gelistirmek zorunda kalmisti.
Aleksios’un oncelikli hedeflerinden biri, Hagli Seferinde Bohemond’un kendisini aldatmasi

sonucu®® alamadigi Antakya’yi almakti. Selguklular ise bir yandan bu yeni diismanla basa

> Runciman, a.g.e, C:l, s. 58
>3 Bohemond, kendilerine edecegi yardim karsiliginda Anadolu’da ele gegirecekleri sehirleri Aleksios’a vermeyi
taahhit etmisti ki bu sehirlerden biri ve belki de en 6nemlisi Antakya idi. (Runciman, a.g.e, C:ll, s.13)



¢ikmanin yollarini aramaya koyulmus, bir yandan da yeniden giliclenme cihetine giden
Bizans’in giiciinii kirmak i¢in yine bu yeni diismanla ittifak yolunu se¢mistir. Kisacasi,
herhangi bir hadisenin cereyan ettigi bolgeye gore Bizans, Haglilara kars1 Tiirklerle, Haglilar,
Bizans’a kars1 Tiirklerle ve Tiirkler birine kars1 digeriyle ittifak yaparak, kaygan zeminde

tutunma yollarin1 aramislardir.
c-Xl Yiizyilda Siiryani Kilisesi’nin Durumu

Hiristiyan kiliselerinde ilk giinden baslayan teolojik tartismalar, gecen zaman iginde
cok siddetli ¢atismalara, katliamlara, toplanan konsillerde gruplarin birbirini aforoz etmelerine
ve kiliselerin arasinda kokli ayriliklara neden olmus™; bu tartismalarin pek cogu aslina
bakilirsa bugiin bile kesin bir sonuca vardiritlamamistir. Bahsi gegen teolojik tartigmalar, kimi
zaman dinin yapisini olusturan teorik ve soyut kavramlar {izerine bina edilirken, kimi zaman
da bu dinin uygulamasina yonelik somut kavramlar iizerinde yasanmistir. Iste bu somut

kavramlardan biri de patriklik se¢imleridir.

Patriklerin seg¢ilmesi, diger Hiristiyan kiliselerinde de oldugu gibi Siiryani Kilisesi’nde
de ¢ok zaman ciddi sikintilara yol agmig ve bazi kilise babalarinin diinyevi ¢ikarlarini 6n
planda tutmasi, siyasi baskilar ve teolojik ayriliklar, bu se¢imlerin tayininde ve sonucunda
onemli etkinlige sahip olmuslardir. Kimi zaman secilen patrik cemaatin bir kismi tarafindan
kabul gérmemis, kimi zaman ise secilen kisi, gegmis secilmislerin yasadiklar1 sikintilar1 gz
oniine alarak bu gorevi devralmaktan kagmir olmustur. Ozellikle Dogu Kilisesi’nin
ayrilmasindan sonra, dini baskiy1 siyasi baskiyla birlestiren Bizans iktidar sahipleri, bu
secilmisleri cesitli gerekgelerle baski altinda tutmuslar veya tutmaya ¢alismislardir.
Calismamiza konu edindigimiz XII-XV. yiizyillar dénemine girmeden 6nce, bu donemin
hazirhik safhasi olarak gorebilecegimiz XI. yiizyilda Siiryani Kilisesi’nin durumuna ve

kilisede gelisen hadiselere kisa bir goz atmakta fayda oldugu kanaatindeyiz.

Xl. ylizyila girerken Siiryani Kilisesi’nin Patriklik makaminda IV Atanasiyos Loozor™

Salhoyo®® (987-1003) oturmaktaydi. Atanasiyos’un 1003° yilinda 6lmesinin ardindan bu
Yy Yy y

>* Bu konuda genis bilgi icin, M.Celik, Siiryani Tarihi; Bizans imparatorlugunda Din-Devlet iligkileri I

Kurulusundan X Yiizyila Kadar, Akademi Yayinlari, izmir, 1999; “Bizans Devletinin Antakya ve Yoresinde
Giristigi Kitle Katliamlari”, Antakya, 1994

> Dolabani, a.g.e, s.61

> Salhoyo adi, Salahiyya bolgesinde dogdugu icin kendisine verilmis bir nevi lakaptir. Stryanilerde, kisinin
dogum yerinin veya yasamis oldugu yerin kisiye bir nevi 6n ad olarak verilmesi sik¢a goriilen bir durumdur.
Diyonosiyos Telmahroyo (Tell Mahreli), Behnam Hidloyo (Hidilli) gibi isimler buna &rnektir. Bkz: Mor ignatius



makama, Mor Yuhanon Bar Abdun ge¢mistir. Mor Yuhanon, Bizans Kilisesi’nin Malatya
Metropoliti olan Nicephoros’un Imparatoru kiskirtmasi iizerine, beraberinde c¢ok sayida
episkopos, rahip ve papaz ile birlikte tutuklanarak, Istanbul’a gétiiriildii. Burada Kadikdycii
iman anlayisini kabul etmeleri yoniinde siddetli baskilara ve zaman zaman iskencelere maruz
kaldilarsa da 6zellikle Mor Yuhanon, bunlara sonuna kadar direnmeyi basarmistir. Sonunda
direncini kiramayacaklarin1 anlayinca onu Bulgar sinirindaki Gayus Manastiri’na siirgiin
etmisler ve Mor Yuhanon burada 6lmiistiir. Mor Yuhanon’un vefat haberinin gelmesi {izerine
Diyonosiyos Yahya, kutsal sinod tarafindan Patrik olarak secilmistir. Malatya’da bulunan
Istanbul Kilisesi mensuplar1 bu olayr baskente sikdyet etmisler ve gelen emir iizerine
kendisini tutuklamak istemislerdir. Ancak Malatya Siiryanileri bu kez erken davranarak,
Patrigi Miisliimanlar’in idaresi altinda bulunan Diyarbakir’a kacirmisladir. Bu sayede hayatini

ve makamini korumay1 basaran Patrik gérevine devam edebilmistir.

Patrik Diyonosiyos Yahya’nin 6liimii lizerine bu makam bir siire bos kalmis ve
nihayetinde X.Yuhanon Teodoros Patrik segilmistir. Ancak Yuhanon bu goérevi kabul etmek
istememis ve kagarak kendini saklamistir. Kendisini arayip bulan episkoposlarin 1srar1 {izerine
istemeyerek de olsa bu gorevi kabul etmis ve o6ldiigi 1057 yilina kadar bu gorevini

stirdirmiistiir.

Patrik Mor Yuhanon’un 1057 yilindaki vefatinin ardindan Bati Siiryanileri’nin
episkoposlari, Samisat abragiyesini birakarak Mor Ahrun Manastirinda inzivaya c¢ekilen V.
Atanasiyos Yahya’yr 1058 yilinda Hisnimansur’daki Fores Manastirinda Patrik olarak
se¢mislerdi. Ancak Dogu Siiryanileri, kendilerine danisilmadan yapilan bu patrik se¢imini
onaylamamiglar ve Mor Yuhanon’un 6grencilerinden Yesu adiyla bilinen Bar Susan’l58 Patrik
olarak se¢misglerdi. Ortaya ¢ikan tabloda her iki grup da birbirini su¢lamaktaydi. Batililar,
patrik hayattayken yeni bir patrik sectikleri icin Dogululart; Dogulular ise episkoposluktan
gelme birini patrik sectikleri i¢in Batililar1 elestiriyordu. Nihayet meselenin daha fazla
biliylimesini istemeyen Yesu, patriklikten istifa etti ve Atanasiyos Yahya gorevine devam etti.
Ancak Siiryaniler’in Rumlarla yasadiklar1 sikintilar bitmek bilmiyordu ve bu dogrultuda

Malatya’daki Kadikdyciiler’in baskilarima maruz kaliyorlardi. Patrik ile episkoposlarinin,

Efrem I.Barsavm, Sacilmis inciler, Siiryaniler’in Yazinsal Tarihi, Cev: Zeki Demir, istanbul Siiryani Ortodoks
Metropolitligi Yay., ist., 2005, s.372

" Mor ignatius’a gore 986-1002, Sagilmis inciler, s.372

> Mor ignatiyus, Sacilmis inciler, s.375



Yunanlilarin Malatya’daki Mor Abdukos Manastiri’nda bes ay siiren gozalti hayatindan sonra

Istanbul’a gétiiriilmek istenmis ancak patrik yolda vefat etmistir™.

Patrik Atanasiyos Yahya’nin 6liim haberi {izerine, daha dnce Dogulu episkoposlarin
patrik sectigi ancak yasanan sikintilar lizerine istifa eden Bar Susan, XI. Yuhanon adiyla
patrik secildi. Patriklik makamina goniilsiiz gecen patriklerden birisidir. Bizans’in kendisine
kotiiliik yapabilecegi endisesiyle gorev yaptigi donemin biiyiikk béliimiinde Miisliimanlarin

topraklarinda kalmistir.

Patrik Yuhanon Bar Susan’in vefat edince yeni bir patrik se¢gmek igin toplanan
episkoposlar tek bir isim tizerinde anlasamayinca sonucu kurayla belirlemek istediler ve kura
Mor Barsavmo Manastiri reisi Basil’e diistii ve Basil, II1. Baseliyos adiyla patriklik makamina
yiikseldi. Kura ¢ekimi sirasinda aday gosterilen diger bir kisi ise, eski patriklerden Mor
Yuhanon Bar Abdun’un ailesinden Abdun idi. Abdun, Simanda Metropoliti ve Eliyo Bar Gagi
Manastiti’nin reisiydi ve sahip oldugu kisilik 6zelliklerinden dolayr pek ¢ok din adaminin
antipatisini kazanmisti. Baseliyos’un vefatindan sonra Abdun, Ermeni Philarites’e® riigvet
vererek diger episkoposlart da baski ve zorla ikna etmesini saglamis ve kendisini patrik olarak
sectirmistir. Ancak bu kez de episkoposlar, Philarites’e fidye vererek 0Ozgiirliiklerini
kazananmislar, ardindan Mor Barsavmo Manastir1 reisi Loozor’u patrik olarak se¢mislerdir.
V. Dionosiyos Loozor da bu makama goniilsiiz oturan patriklerdendir. Iki yil siiren gérevinin
ardindan vefat etmis ve goérevi yeni bir patrik devralincaya dek yedi yil siireyle Abdun,
kilisede her tiirlii basibozuklugun altina imzasmi atmistir. Nihayet toplanan episkoposlar
Abdun’u heretik olarak ilan etmisler ve patrik olarak XII. Yuhanon Ivennis’i se¢mislerdir.

Ivennis, bir bucuk y1l gérev yaptiktan sonra dlmiistiir.

Ivennis’in 6liimiinii izleyen siirecte Abdun yeniden ortaya ¢ikmis ve kendi anlayisina
gore episkopos kutsamaya baslamisti. Ancak bu siralarda Barit Manastir1 reisi Markus,
Philarites’e riigvet vererek kendisinin Diyonosiyos adiyla patrik olarak kutsanmasini sagladi.
Bu tavir diger ruhanileri cok rahatsiz etmisti ancak bir sekilde Abdun’dan kurtulmak

istedikleri i¢in Markus’un patrikligine onay verdiler.

9 Dolabani, a.g.e, s.66

% philarites Brachamios, Rumlarin Philaretos ismini verdigi asil ismi Vahram olan Ermeni asilli eski bir Bizans
generali, imparator VII. Mikhail Dukas (1071-1078) doneminde bagimsizhigini ilan ederek, Tarsus’tan Firat
dtesine kadar uzanan bir hakimiyet sahasi kurmustu. Bkz: Ongiil, Selguklular Tarihi, C:1, 5.93-94, Runciman,
a.g.e, C:l, s.57. Mor Mihayel Rabo ise Philarites’in, imparator Mikhail VIl zamaninda, Turkler buraya akin
ettikleri icin Greklerin, Turklere karsi koymasi icin burayi kendisine verdiklerini kaydeder. Mor Mihayel Rabo
Vakayinamesi, Cev: H.D.Andreasyan, Ankara, 1944, c.ll, s.48



[.Bolum

XII. YUZYIL

1-1.Hach Seferi Sonrasi1 Bolgenin Genel Manzarasi

Felaketle sonuglanan Halkin Hag¢li Seferi’nin ardindan gelen daha techizathi ve
profesyonel ordunun zaferi; Hagli ordusunun Anadolu’dan gecerek Kudiis basta olmak {izere

pek cok 6nemli merkezi ele gecirmeleri, ilgili olan tiim cografyalarda genis yanki ve heyecan



uyandirmisti. Hiristiyan alemi mensuplari, bu zafer karsisinda sevinglerini gizleme geregi

duymazken, Islam diinyasinda ise tam bir sok yasanmaktayd.

Anadolu’nun magrur fatihleri ve hemen asagidaki Mezopotamyalilar ve Suriyeliler
kendi irk ve dindaslariyla miicadele ederken, gogiislerini delip gecen bu mizragin karsisinda
tutunamamuslardi. Islam diinyas1 Siinni-Sii (Abbasi-Fatimi), Tiirk diinyas1 ise Selguklu-
Danismendli, Artuklu ve Biiylik Selguklu’nun Suriye’deki uzantis1 Tutus hanedani ile diger

beylerin i¢ miicadeleleri yiiziinden tam bir kaos ortami yasamaktaydi®®.

Anadolu Selguklu sultan1 Kili¢ Arslan’in durumu pek de parlak goriinmiiyordu. Zira
Haglilarla Eskisehir’de yaptig1 savas ona baskenti iznik, Marmara ve diger kiyilarla birlikte
yikli bir hazineye malolmus ve Selguklular, Anadolu ig¢lerine ¢ekilmek durumunda
kalmlslardlez. Kilig Arslan’in yeni bagkenti Konya olmustu63. Fakat ilerleyen siireg,
Anadolu’ya dogru yasanan Tirkmen muhacereti neticesinde Kili¢ Arslan’a yeni bir ordu

% ve Elbistan Ermenileri’nin Haghlardan zuliim gérmeleri

kurmak i¢in gerekli insan giiclinii
gerekcesiyle kendisinden yardim istemeleri de kaybettigi itibarin1 geri kazanma imkanini

sunacakti.

Sivas merkezli Danismendliler ise Selguklulara nazaran gii¢ ve itibar olarak daha 6n
plandaydi. Zira Danismendli Glimiistekin Hagli komutani Bohemond’u esir alarak biiyiik
sohret ve Islam egemenleri icerisinde Haglilara kars: ilk zafer kazanan olarak da énemli bir
itibar kazanmisti. Anadolu’ya dogru cereyan eden Tiirkmen akini 6ncelikle onun topraklarina

geldigi icin de insan giicii agisindan zenginligi stirekli artmaktaydi.

Misir’daki Fatimi hanedani her ne kadar bdlgenin en giiglii islam devleti goriiniimiinde
idiyse de vezir el-Efdal’in komutasindaki ordunun Askalan’da Haglilar karsisinda ugradigi

hezimet®® hem itibarlarini zedelemis hem de demoralize olmalarina yol agm1§t166.

Hadiselerin bir bagka muhatab1 Bizans ise, imparator Aleksios liderliginde gecirdigi
yirmi yilin ardindan eski kotii glinlerini geride birakmis ve Haglilarin kendisi adina fethederek

teslim ettigi sehirlerdeki egemenligini yeniden tesis etme cihetine girmisti. Ancak imparator

61 Runciman, a.g.e, C:ll, s.7
62 Turan, a.g.e, s.132
63 Demirkent, Hagh Seferleri, s.64; Sevim, Anadolu’nun Fethi, s.132; Turan, Selguklular
Zamaninda Tiirkiye, s.105.
64 .
Runciman, a.g.e, s.11
® ibn’u-l Esir, a.g.e, C:X, Bol:, Kis:XLV
6 Runciman, a.g.e, C:ll, s.11



icin sorunlar tamamen halledilmemisti. Zira ¢ok deger verdigi Antakya kendisine teslim
edilmemis, bu durum karsisinda yasadigi haleti ruhiye, Franklara kars1 bir 6tke olarak kendini
gostermisti. Bunun yaninda Kudiis’e kadar uzanan Hagli varligini, Ortodokslarin koruyucusu

olarak stirekli gbzlem altinda tutmasi gerektigini de ¢ok iyi bilmekteydi.

Hagli seferinin basariya ulagsmast ve pek c¢ok kazanim saglamasi esasen Hacgli
diisiincesinin, Avrupa toplumlar1 nezdinde hakliligin1 ortaya koymasi bakimindan yeterliydi
ve elde edilen basarinin devamliligini da saglayacak gibi goriiniiyordu. Ancak, Hacli kontlart
biliyordu ki, bu devamliligin saglanmasi i¢in daha ¢ok giice gereksinim vardi. Zira Hagh
seferi esnasinda, kafileye katilanlarin pek ¢ogu daha yolda iken 6lmiis, 6nemli bir kismi da
vardiklar1 yerlerdeki yasam kosullarina ayak uyduramadiklari icin, hastalik ve savaslar

yiiziinden hayatlarini kaybetmislerdi.

Bu amagla toplanan yeni bir kafile 1100 yil1 sonlarma dogru italya’dan yola ¢ikt1. Bu
kafilenin hedefi kutsal iilkeye ulasmak ve Anadolu’yu ¢aprazlamasina kat eden yolu yeniden
acmakt1®’. Ancak ii¢ koldan miitesekkil bu topluluk, nihayet uzlasabilmeyi basaran Selguklu-
Danismendli ittifaki ile yok edilircesine kiligtan gecirildi.

Bu felaket Hiristiyan camiasinda biiylik bir liziintliye yol agmis, bu duruma iiziilen bir
bagka isim de imparator Aleksios olmustu. Ciinkii imparator, Haglilarin agtig1 yoldan Kilikya
bolgesine kadar inip Antakya’y1 da alarak oradaki hakimiyetini yeniden tesis etmek istiyordu.
Esasen ilk Hagl seferinde, Haglilar Istanbul’dan gecerken, yapacagi yardimlara karsilik
Aleksios’a kaybettigi pek ¢ok yeri alarak kendisine vereceklerine dair s6z vermislerdi. Ancak
Bohemond, verdigi bu sozii ¢abuk unutmus ve Antakya’da kendi hakimiyetini tesis etmisti.
Iste simdiki sefer, Anadolu’daki Tiirk giiciinii kirarak Aleksios’un amacina ulagmasina
yardimer olabilirdi. Fakat Haglilarin yenilgisi, buray: tekrar Tirklerin kontroliine vererek,
Imparatora bu yolu kapatmis ve bu sirada, esir olan Bohemond’un yegeni Tancred’in niyabet
ettigi Antakya da Bizans’in etki sahasinin uzaginda kalmisti. Halbuki, Antakya’daki ¢ok
saytda Rum Ortodoks Hiristiyan, burada Bizans’in hékimiyetinin yeniden kurulmasin
beklemekteydi. Bohemond, esir diismeden kisa bir siire 6nce, Hiristiyanlik i¢in ¢ok onemli
olan bu sehrin Grek patrigi Ioannes Oksites’i azletmis ve yerine Katolik olan Bernhard’
patrik yapmisti. Simdi de yegeni Tancred, dayisinin siyasetini takip ediyordu ve bu siyaset

dogrultusunda yapmaya calistig1 seylerden biri de Antakya Kilisesini Latinlestirmekti®®. Bu

& Runciman, a.g.e, C:ll, s.17
68 Runciman, a.g.e, C:ll, s.26



durum ise Bizans tarafindan kabul edilemezdi. Antakya gibi ¢ok 6nemli bir sehirde, hele ki
din faktoriiniin bu kadar etkili oldugu bir zamanda Bizans Kilisesinin etkisinin kirilmasi
demek, Antakya’nin bir daha dénmemecesine elden gitmesi anlamma gelebilirdi. Ustelik bu
kaybi, arasinda en biiyiik itilaflar1 yasadigi ve artik neredeyse diisman olarak gordiigii Latin
Kilisesine karst vermek, sadece stratejik olarak degil, prestij agisindan da ¢ok biiylik bir

dezavantaj dogururdu.
2-1.Hach Seferinin Ardindan Siiryani Toplumu

Antakya ve y0resinin, niifus yogunlugu olarak bakildiginda hayli kalabalik olan iki
toplumundan ve inan¢ bakimindan da birbirine en yakin olanlar, Ermeniler ve Siiryanilerdi.
Dogu Hiristiyanlari olarak nitelendirilen bu toplumlardan Ermenileri, Siiryanilerden ayiran bir
faktor, Ermenilerin siyasi hayatta da var olmalartydi. Ozellikle Kilikya havalisinde yogun
olarak yasayan Ermeniler, Philarites Brachamios gibi, Kral Thoros, Leon gibi kisiliklerle
siyasi hayatta aktif olarak rol almaktaydilar. Ancak, civardaki diger unsurlarin yaninda kuvvet
olarak nispeten daha zayif olmalari, gerek Franklarla, gerek Bizans’la ve gerekse Tiirklerle
zaman zaman vasal olarak iligki kurmalarin1 gerektirmis ve uyguladiklar1 bu politikayla bolge

siyasi hayatinda varliklarini siirdiirebilmislerdir.

Hicbir siyasi hadiseye karigmayan ve ¢ogunlugu ziraat, terzilik, kuyumculuk, ticaret
erbabi®® olan Stiryaniler ise cereyan eden gelismeleri dikkatle takip ediyor ve kendi
istikballeri i¢in bulunduklar1 bolgede hakim olan ziimrenin, kelimenin tam anlamiyla suyuna
gidiyorlardi. Siiryanilerin tek istedigi, hayatlarin1 siirdiirebilmek agisindan kendilerine
miimkiin oldugunca az miidahale edilmesi ve Kiliselerinde ozgiirce ibadet edebilmekti.
Gegmis tecriibeleri, boyle bir hayati kendilerine Bizans iktidarinin vermeyecegini soyliiyordu.
Atalarinin Bizans’la olan aci tecriibelerinin hatiralari, Siiryanilerin nefes aldigi her yere,
evlerine, garsilarina, kilise ve manastirlarinin duvarlarina sinmisti. Ancak 6zledikleri hayati
bu yeni gelenlerin de verip vermeyecegi siipheliydi. Urfa kontu Joscelin’in Urfali Siiryanilerle
ya da Kudiis Krali Baudouin’in Kudiislii Siiryanilerle dostane iliskiler kurdugu biliniyordu
ancak bu ne kadar siirecekti veya Joscelin, Urfa’ya ne zamana kadar hitkmedebilecekti? Ya da
Latinler Kudiis’ii ne kadar ellerinde tutabilecekti? Zira Selguklu-Danigsmendli ittifakinin

Haclilara yaptiklari ortadaydi ve goriinen oydu ki Tiirkler, her ne kadar birbirleriyle miicadele

* Hanna Dolapénii, Tarihte Mardin, Hilal Matbaasi, istanbul, 1972, 5.167



de etseler’® ve birbirlerine karsi Hiristiyanlarla bile ittifaklar da kursalar, yine de istedikleri

zaman ortak bir diismana karsi1 kolaylikla bir araya gelebiliyorlardi.

Siiryaniler, siyasete karismamalarinin fidyesini, varliklarini farkli hayat goriisii olan
milletlerin ¢atis1 altinda siirdiirmekle 6deyeceklerdi. Bunlarin biri, kendi inanglarmna gore
kafir olan ancak genel olarak kendilerine en hosgoriilii olarak davranan Tiirklerdi ki, Ttirkler
icin onlar siyasi arenada bulunmamalar1 dolayisiyla sadece tebaaydi ve onlara Bizans’in
davrandigi gibi davranmalarint gerektirecek bir durum s6z konusu degildi. Kaldi ki, Mor
Mihayel’in de alti ¢izdigi gibi, “Rezil ve sapkin bir halk olan Rumlarin aksine Tiirkler,
kisilerin inang¢larini sorgulamiyor ve bu yiizden kimseyi cezalandzrmzyorlardz71”. Her ne kadar
sehir merkezlerinin disinda kalan ve daha ¢ok da daglik bolgelerdeki Tirklerin bir kismi
eskiyalik yapiyor ve Onlerine gelen her yeri yagmaliyor, onlerine ¢ikani da kimliklerine
bakmadan 6ldiiriiyor olsalar da’® yerlesim yerlerindeki Tiirk hakimiyeti daha bir tesislesmisti
ve ¢ok daha giivenli hayat sartlart sunuyordu. Bir diger egemen gii¢ ise Siiryanilerin
cogunlukta oldugu, 6rnegin Urfa gibi sehirlerde kendileriyle iyi diyaloglar kuran, ancak
azinlikta olduklar1 sehirlerde, diger azinliklardan farkli muameleye tabi tutulmadiklar
Frenklerdi’®. Siiryanilerin Frenklere bakis acisini etkileyen en onemli faktor ise mezhep
farklihigiydr ve geg¢mis donemlerden biliniyordu ki, Hiristiyanliktaki mezhep farkliliklari,
kitlelerin birbirlerini katletmesine kadar varan sorunlari igeriyordu’®. Buralardaki Latin
hakimiyeti iyiden iyiye tesis edilip ve Tirklerin burada zafiyete ugratilmasi ya da ebediyen
buralardan ¢ikarilmalari durumunda, Dogu Hiristiyanlar: ile Latinler arasinda dini temelli
kavgalarin yeniden baslamayacagimi kim garanti edebilirdi? Zaten tarih, teolojik tartismalar
arenasinda olmasa bile, siyasi arenada Siiryanilerin, her ne kadar mezhepleri fark: bile olsa
neticede Hiristiyan olduklar1 i¢in gelislerini tipki diger Dogulu Hiristiyanlar gibi sevingle

karsiladiklar1 Latinlere glivenemeyecegini gosterecekti. Latinlerin ylizii kisa bir siire sonra

7% sultan Meliksah’in 6limi{ sonrasi yasanan taht kavgalarn, Tirklerin bolgedeki glicini zaafa ugratirken,
Haglilarin giiclenmelerine yol agmisti. Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi Selguklular D6nemi, TTK, Ankara, 2000,
s.18

" Mor Mihayel Rabo, C:ll, s.23

2 Bar Ebroyo ve Mor Mihayel eserlerinin muhtelif bolimlerinde, daglarda sakilik yapan Tiirklerin ve Kirtlerin,

Hiristiyanlarin koéylerine ve manastirlarina yaptiklari saldirilardan bahseder.

3 Ornegin Antakya’nin zapti esnasinda Hacllar, tiim sehirle birlikte Siiryani Kiliselerini ve evlerini de
yagmalamislar, hatta 1126 yilinda Bohemond’un Antakya’ya girmesini miiteakip yasanan yagma sonucu Siiryani
Patrigi Atanasiyos, sehirdeki tiim kiliselerin kapanmasini ve ¢anlarin ¢almamasini emretmistir.(Abu’l Farac
Tarihi, Cev. O.Riza Dogrul, TTK Yay. 1999, Ankara, c.ll, 5.361). Ayrica Kudiis’iin ele gecirilmesi esnasinda da pek
¢ok Dogulu Hiristiyan gibi Suryaniler de yagma faaliyetlerine maruz kalmislardi.

’* Bu konuda genis bilgi icin: Mehmet Celik, Bizans imparatorlugunda Din-Devlet iliskileri, izmir, 1999; Fener

Patrikhanesinin Okiimeniklik iddialarinin Tarihi Seyri, izmir,2000; Siiryani Kilisesi Tarihi, istanbul, 1987;
“Bizans Devleti’'nin Antakya ve Yoéresinde Giristigi Kitle Katliamlar”, Antakya, 1994.



degisecekti. Siiryanilerin bir {i¢lincti iliski i¢inde olacagi toplum da, miizmin belalis1 Bizans

idi ve Bizans’a yakin olmak ihtimali bile Siiryanilerin kanin1 dondurmaya yetiyordu.

3-XII. Yiizyila Girerken Siiryani Kilisesi

|75

a-Karamis Konsili ve VI”. Atanasiyos Abulfara¢ Bar Gamore’nin Patrikligi

Stiryaniler XII. yiizyila Patrik Atanasiyos Abulfarac’in ruhani onderliginde girdiler.
Patrik V1. Dionosiyos Markus’un vefati lizerine, daha 6nceleri de patrik olabilmek icin pek
¢ok yolu denemis olan Simanda Metropoliti ve Kirk Sehit Manastir1’® olarak da bilinen Eliyo
Bar Gagi Manastirinin reisi Abdun, patrik olabilmek i¢in yeniden harekete gecti. Ancak
Abdun’un patrik olabilmek yolunda daha 6nceleri yaptiklarindan haberdar ve rahatsiz olan ve
onun patrikligini istemeyen episkoposlar, Abdun’dan habersiz bir sekilde Malatya Ovasi’nin
Karamis kazasinda bir konsil topladilar. Konsilde yapilan kura g¢ekimi sonucunda Mor
Barsavmo Manastir1 rahiplerinden Abulfarag Bar Gamore, 1090 yilinda, Atanasiyos lakabini

alarak Patrik olarak secildi.

Abdun ise bu durumu kabullenmek istememis ve Bizans’in Malatya valisi’’ Yunanli
Gabriel’e giderek, Atanasiyos’u patriklikten indirip, kendisini patrik yapmasi durumunda
kendisine 2000 altin verecegini vaat etti. Fakat vali Gabriel, patrikligini onayladig1 i¢in boyle
bir 6demeyi aslinda Atanasiyos’tan bekliyordu. Atanasiyos ise zaten ¢ok goniillii olmadigi
patriklik makamimna gelmesinden dolayr valiye herhangi bir 06deme yapmay:
diisinmemekteydi. Vali ise beklemedigi bu durum karsisinda ofkelenerek patrigi Mor
Barsavmo manastirindan zorla getirtti. Vali, makamina geldiginde Patrigi kapida karsiladi ve

kendisinden bereket duasi almak istedi. Ancak Patrik kendilerinin Siiryani, onlarin ise

> Hanna Dolabani’nin eserinde, muhtemelen baskisindan kaynaklanan bir nedenle, 6zellikle Atanasiyos adini
kullanan yasal patriklerin siralanmasinda (Zira Dolabani, 755-758 vyillari arasinda patriklik yapan Samisatli
Atanasiyos’un yasal bir patrik olmadigini ifade etmistir) bir eksiklik bulunmaktadir. Nitekim 724-739 arasi patrik
olan Atanasiyos IlI’den sonra gelen ve bu adi kullanan Atanasiyos Loozor Salhoyo (987-1003) icin herhangi bir
siralama numaras! kullanmayip 1058-1063 arasinda patrik olan Atanasiyos Yahya'yr “IV. Atanasiyos” olarak
gostermistir. Ayni sekilde Atanasiyos Bar Salibi Karho (1199-1207) igin de yine bir siralama yapmamustir. (Bkz:
Dolabani, a.g.e). Bu nedenle biz, bu siralandirma konusunda, Mor ignatius’un eserini temel olarak kullanmayi
uygun gordk.

’® Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.373

"7 Hanna Dolabani Gabriel’'in Bizans’in valisi oldugunu soylerken (Dolabani, a.g.e, s.70) Runciman ise Gabriel’in
Ermeni kdkenli bir Bizansh oldugunu ve Malatya’da bir devlet kurdugunu, Ortodoks olmasi sebebiyle Bizans ile
yakin iliski icinde oldugunu zikretmektedir. (Runciman, a.g.e, C:ll, s.12)



Yunanh oldugunu ifade ederek, onun bereket duasi istegini geri ¢evirdi; zira kendisi buraya

zorla getirtilmisti.

Patrigin bu tavr valiyi ¢ok 6fkelendirmis ve onu hem cezalandirmak hem de halkin
goziinde kiigiik diisiirmek icin, bir fahisenin evine hapsetmistir. Atanasiyos, bu hareketin ne
anlama geldiginin farkindaydi ve halkin ger¢ek onderinin kendisi oldugunu gdstermek ve
Gabriel’e bir ders vermek istercesine kiliselerin kapanmasi ve canlarin ¢alinmamasini
emretmistir. Bu gerginlige katlanamayan halk, 400 altin toplayarak valiye vermis ve patrigin

serbest kalmasini saglamislardir.

Cereyan eden bu hadiseler Abdun’un isine gelmis ve faaliyetlerini hizlandirmis, patrik
ise Abdun’u etkisiz kilmak i¢in Bagdad’a halifenin yanina gitmisti. Halife Mustehzir Billah,
Atanasiyos’u, Stryani Kilisesi patrigi olarak karsilamis, bu tavir Bagdad’in, Siiryani
Kilisesinin basinda kimi gordiiglinii ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekici bir hareket
olmustur. Patrik, halifeden bir ferman aldiktan sonra kendi makamina dondii. Kisa bir siire
sonra ise, makam sahibi olabilmek i¢in verdigi ¢abalardan bir sonu¢ alamayan ve Kkilise
tarafindan istenmeyen adam ilan edilen Abdun 6ldii. Kilise babalari, kendisine kilisede 6nemli
bir tepki ve nefret olusturan Abdun’un, kiliseye karsi biiyiik suclar isledigi kanaatiyle, onu
kilisenin kapisinin 6niine defnetmek istedilerse de patrik Atanasiyos, aslinda bir patrikten de

beklenecek bir sekilde Abdun’u affetmistir’.

Stiryani kiiltiir tarihinin en 6nde gelen sahsiyetlerinden bir olan Said Bar Sabuni’nin
dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Malatya dogumlu oldugu bilinmektedir.
Teoloji ve felsefe lizerine egitim ald1 ve Samsat dolaylarindaki Arnis Manastiri’nda rahip
oldu. Siiryanice ve Grekge dillerini ¢ok iyi bilmekteydi. Kiliseye ¢ok sayida ilahi ve husoye
yazmustir. Bunun yaninda ¢ok sayida siiri bulunmaktadir ki, Mor Ignatiyos’un yaptig1 sairlerin

siniflandirilmasinda Bar Sabuni, I. sinif sairler arasinda yer alm1§t1r79.

Malatya Metropoliti Muharrir ignatiyos’un® 1094 yilinin Ekim ayinda vefati sonrasi
Patrik Atanasiyos, onun yerine Mor Yuhanon® lakabiyla, Said Bar Sabuni’yi atamisti®. Bu

siralarda Anadolu Selguklu Sultani Kili¢ Arslan sehri kusatmis ve Malatya ileri gelenlerine

78 Dolabani, a.g.e, s.70

7 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.57

8 Muharrir ignatiyos, Siiryani kiltirel tarihinin bir baska dnemli sahsiyetidir. Ozellikle Grek dilinden yaptig
tercimelerle taninmaktadir. “Muharrir” sifati da buradan gelmektedir. Genis bilgi icin, Bkz: Mor ignatiyos,
Sacilmis inciler, 5.378

8 Abu’l Farac Tarihi, c.l, s.335

82 Dolabani, a.g.e, s.70-71



sehri teslim etmeleri yoniinde haber gondermisti. Malatya hakimi Gabriel, sehrin
savunulmasima halki tesvik etme noktasinda Bar Sabuni’den kendisine yardim etmesini
istemisti. Bar Sabuni de zaten bu dogrultuda ¢alismaktaydi. Kusatma siirerken Kili¢ Arslan’in
gonderdigi bir elgiyle goriisen Bar Sabuni, sehrin teslim edilmesinin Malatya halki agisindan
daha hayirli bir is olacagin1 Gabriel’e bildirdi. Zira el¢i Bar Sabuni’ye eger sehri baris¢il bir
yolla teslim etmezlerse, zorla alacaklarin1 ve dokiilen kandan da Malatya’nin egemenlerinin
sorumlu olacagini sdylemisti. Vali Gabriel, Said Bar Sabuni’nin bu teklifine son derece
ofkelendi ve Bar Sabuni’ye kin duymaya basladi. Kilic Arslan ise Batidan gelen Hagh
yiirliyiisiiniin haberini alinca kusatmay1 kaldirarak geri dondi®. Kilic Arslan’m ayrilmasi
iizerine bu defa Danigsmendli Giimiistekin gelip sehri kusatti. Malatya’nin Bizansh valisi
Gabriel, sehri Tiirklere teslim edecekleri diigiincesiyle basta Said Bar Sabuni’yi kendi eliyle
olmak tizere®, pek cok Siiryani din adamim sldiirttii®. Bu olay sehirdeki Siiryaniler’in biiyiik
tepkisine yol agmis ve Greklerle Stiryaniler arasindaki nefret, Gabriel ve Said Bar Sabuni’nin
sahislarinda iyice agiga ¢ikmisti. 1101 yilinda Danigsmendli Glimiistekin’in Malatya’y1 zapt
etmesinden sonra ve belki de onun da rizasiyla Malatya Hiristiyanlar1®, Gabriel, ailesi ve
Gabriel’e yakin olanlar1 igskenceyle Oldiirmiislerdi. Gabriel, 6zellikle son donemlerinde
Malatya’nin Siiryani ve Ermeni halkina biiyiik sikintilar veriyordu. Halktan zorla aldig:
vergileri artirmistt ve kendisine muhalefet edenleri ki, bunlar ¢ogunlukla Siiryani ve
Ermenilerdi, sorgusuz sualsiz zindana attiriyordu. Bu siirecte cok sikinti yasayan Malatya
halki, Gilimiistekin’in sehri almasiyla rahatlamistir. Ancak Danismendlilerin Malatyay1
muhasaras1 esnasinda Malatya Ermeni ve Siiryanilerinin Tiirkler lehine tavir takinmalari,
uzaklardan da tepki almis ve Imparator Aleksios Istanbul’da bulunan Ermeni ve Siiryani
kiliselerini y1kt1rm1$t1r87. Gilimiistekin, halkin iasesini saglamak icin kendi héakimiyet
merkezinden buraya c¢ok sayida yiyecek maddesi getirtmistir. Mor Mihayel Rabo,
vekayinamesinde Gilimiistekin’in son derece merhametli ve adaletli biri oldugunu zikreder ve

o geldikten sonra sehrin refaha kavustugunu ifade eder®®.

8 Turan, a.g.e, s.169; ibn Bibi, Selcukname, Cev: Miirsel Oztiirk, TCKB 1000 Temel Eser Dizisi, Ankara, 1996,
s.12; Aksarayi, Miisameretii’l-Ahbar, Cev: Miirsel Oztiirk, DTYK, TTK, Ankara, 2000, .21

# Mor Mihayel Rabo, c.ll, s.43; Turan, a.g.e, s.128

# said Bar Sabuni’nin &ldiiriilmesinden sonra, siyasi hadiselerin de etkisiyle Malatya’ya, yedi yil boyunca
metropolit atanmamis, bu slirenin sonunda Patrik, Gubos Metropoliti Diyonosiyos Bar Mavdyono’yu atamistir
(Dolabani, a.g.e, s.71)

% Abu’l Farac, Gabrielin heniiz ic kale fethedilmeden 6nce, hile yaptigi gerekgesiyle, Turkler tarafindan
oldiraldugiuna (Abu’l Farac Tarihi, C:ll, s.343), Runciman ise kalenin alinmasindan sonra idam edildigini ifade
eder (Runciman, a.g.e, C:ll, s.32)

87 Turan, a.g.e, s.169

% Mor Mihayel Rabo, C:ll, .48



Kili¢ Arslan ile Giimiistekin’in aras1 Malatya’nin Danigsmendler tarafindan alinmasi
iizerine bozuldu ve ikisi arasinda yapilan savasi Kilic Arslan kazandi. Bundan kisa bir siire
sonra ise Glimiistekin 61dii (1104). Yerine gegen Yagisiyan’in hakim oldugu Malatya ise Kilig
Arslan tarafindan 1106 yilinda ele gegirildisg. Kili¢ Arslan’in hakimiyet donemi de yine huzur
ortammnin saglandig1r bir donem olarak tarihe gecti. Urfali Mateos’un bildirdigine gore

sultanin Sliimii, Hiristiyan tebaayi da mateme bogmustur™.

Patrik Atanasiyos, Urfa metropolitligine, Malatya’da 6ldiiriilen Said Bar Sabuni’nin
kardesi Baseliyos lakapli Abu Galib Bar Sabuni’yi atamig ancak ukalaligi ve asiligi
yiiziinden®® atamadan kirk giin sonra onu gorevinden almisti. Hanna Dolabani, Patriklerin

Ozgegmisleri isimli eserinde, bu gérevden alma hadisesinin detaylarin1 sdyle ifade eder:

Miiteveffa hizip¢i Abdun, fetret donemini firsat bilerek kilisenin idaresini eline aldig1
siralarda, kendi yonetimini mesrulastirmak i¢in ¢cok miktarda riigvet dagitmisti. Bu paray1 da
elde etmek igin, kiliseye ait degerli esyalari, Urfa’da ipotek ettirmisti. Abu Galib’in takdisi
esnasinda Patrik, kendisinden bu kiymetleri Mor Barsavmo’ya iade edecegine dair imza
almisti. Aksi takdirde Patrik, bu kutsamay: geri alabilecekti. Abu Galib ise Urfa’ya gittikten
sonra, bu menkulleri Manastira iade etmemis, gerekce olarak da, Urfali yetkililerin bunlari
vermediklerini iddia etmisti. Patrik, Abu Galib’in yalan sdyledigini diisiinerek, kendisini
gorevden aldi. Ancak Abu Galib, olaylarin kendisinin iradesi disinda gelistigini sOyleyerek,
bu azli kabul etmemisti. Patrik ise, olay: tathiya baglamak isteyen pek ¢ok din adaminin
istegini geri ¢evirmis, hatta Malatya Metropoliti Mor Diyonosiyos’u da Abu Galib’e destek

verdigi gerekgesiyle azletmisti®.

Abu Galib Bar Sabuni, Patrigin Antakya civarindaki David Manastirina gitmesini
firsat bilerek, Antakya Katolik Patrigi Bernhard’in yanina gitti ve Atanasiyos’u kendisine
sikayet etti. Bunun {izerine Patrik zorla Antakya’ya getirtilmis ve Abu Galib’i affetmesi igin
kendisine bask1 yapilmis ancak Patrik, Abu Galib’i affetmeyecegini sdylemisti. Buna gerekce
olarak ise “Abu Galib in bor¢lu oldugunu” sdylemis ancak arada ¢evirmenlik yapan terciiman
bu sozii, “Abu Galib’in Patrige borcu oldugu” seklinde gevirmistir. Patrigin burada soziinii
ettigi borg, yukarida zikredilen ve Abu Galib’in Urfa’dan iade etmesi gerektigi esyalardir.

Patrik Bernhard ise, riitbelerini altin karsiliginda almis bile olsa, kiliselerine siginan bu

8 Isin Demirkent, Sultan 1. Kili¢ Arslan, TTk Basimevi, Ankara, 1996, s.52-53
% Ongiil, Selguklular Tarihi, C:ll, s.44

> Mor ignatius, Sac¢ilmis inciler, s.382

%2 Dolabani, a.g.e, s.71



adamin affedilmesi gerektigini sdylemis ve bu dogrultuda Patrige baski yapmisti. Ancak
Patrik, basin1 kesseler dahi Abu Galib’i affetmeyecegini dile getirmistir. Terciimanin yaptigi
ceviri hatast sebebiyle, Patrigin sOyledigi anlagilamamis ve Patrik, hazirda bulunan din
adamlar1 tarafindan déviilme noktasina bile gelmistir. Neyse ki araya giren bir Latin din
adaminin tavsiyeleri lizerine Patrik serbest birakilmistir. Serbest kalan Patrik, oradan ayrilmis
ve Antakya civarindaki Meryem Ana Siiryani Kilisesine gitmistir. Daha sonra, 6nce Amid’e
oradan da Malatya’ya gecen Patrik, meseleyi goriismek igin Urfa kontu Joscelyn’in yanina
gitmis ancak Joscelyn, bu hadisede Abu Galib’in tarafinda oldugu i¢in Patrik bu gériismeden
bir sonu¢ alamamistir. Cabalarindan sonug elde edemeyen Patrik, Urfali filozof ve bir Melkit
olan Abdiilmesih’in tavsiyesiyle meseleyi goriismek i¢in tekrar Antakya’ya, bu defa Antakya
Prinskepsi Roger’in yanina gitti. Mevzuyu Patrikten dinleyen Roger, Bernhard’1 ¢cagirtmis ve

Stiryanilerin meselelerine karismamasi konusunda onu sert bicimde uyarm1§t193.

Uzerindeki Antakya baskismi bu sekilde atan Patrik, Abu Galib’in tavirlari yiiziinden
ve belki de pek cogu ona destek olduklari i¢in Urfa Siiryanilerini de cezalandirmak
maksadiyla, Urfa kilisesini ibadete kapatmis ve Urfalilara ¢ok sert kararlar uygulamisti. Bu
kararin bir gerekcesi de, Urfa kontu Joscelyn’in, Patrik taraftar1 olan Urfali Siiryanilere bask1
uygulama31yd194. Kiliseleri kapanan Urfalilar, ibadetlerini Frenk kiliselerinde yapiyor,
cocuklarmni Frenk kiliselerinde vaftiz ediyorlardi. Patrik ve Abu Galib arasinda yasanan bu
cekigsmeler yiiziinden kilise oldukca zarar gérmiistii. Her iki kilise babasini1 destekleyen
gruplar arasinda da sikintilar dogmus ve gruplar birbirlerini azletmeye baslamisti. Araya
girenleri ¢abalar1 da onlar1 baristirmaya yetmedi. Abu Galib’in, etrafinda boylesine bir taraftar
kitlesi toplamasinin bir sebebinin de, sehit Metropolit Said Bar Sabuni’nin kardesi olmasi
muhtemeldir. Patrik 8 Haziran Cumartesi giinii 1129 tarihinde vefat etmis ondan kisa bir siire

sonra da Abu Galib Bar Sabuni 6lmiisti®.

b-Patrik Atanasiyos Doéneminde Kilise Ic¢ci Miicadelelerin Kisa Bir

Degerlendirmesi

Patrik Atanasiyos’un gerek Abdun ile gerekse de Abu Galib Bar Sabuni ile arasinda
gecen hadiselerde dikkat c¢ekici bazi noktalar vardir. Bu noktalar, o dénem Siiryani cemaati
onderlerinin, diga bagimli meseleleri halletme yoniinde, olusan sartlara gore nasil hareket

ettiklerini gérme agisindan 6nem tagimaktadir. Buna gore, defalarca patrik olmanin yollarini

3 Isin Demirkent, “Hagh Kontlugu Donemi”, Edessa’dan Urfa’ya, Ed.Mehmet Celik, Ankara, 2007, C:ll, s.158
% Demirkent, a.g.m, Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.159
» Dolabani, a.g.e, s.72-73



denemis olan Abdun, bu makama Atanasiyos’un se¢ilmesi lizerine Malatya valisi Gabriel’e
basvurarak kendisini patrik yaptirmak istemistir. Yani Abdun, Atanasiyos’a kars1 Gabrieli koz
olarak kullanmak istemistir. Atanasiyos’un buna cevabi ise Bagdad’a giderek Abbasi
Halifesiyle goriismek ve mesrulugunun dayanagmi buradan almak olmustur. Malatya
Stiryanileri tarafindan sevilmemenin de 6tesinde nefret edilen Gabriel’i kullanmak Abdun’a
yarar yerine zarar vermis ve Atanasiyos’un Halifeden destek almasi, Siiryani toplumunda
daha mesru kabul edilerek herhangi bir olumsuz tepki yaratmamistir. Hatt1 zatinda halk da
Abdun’un kisiligi hakkinda yeteri kadar bilgi sahibidir.

Abu Galib ise, aralarindaki meseleyi Antakya’daki Frenk patrigine sikayet etmis,
patrigi ikna edemeyen Atanasiyos’un izledigi yol ise, esasen Abu Galib’i destekleyen Urfa
kontu Joscelyn ile goriismek olmustur. Yani bu hadisede de olayin ¢oziimii i¢in Katoliklere

miiracaat etmislerdir.

Bahsi gegen bu iki meselede patrigin farkli ¢oziim yollar1 aramasinin sebebi,
Siiryanilerin yasadiklar1 bolgelerdeki niifus yogunlugu ve olaylarin gegtigi yerlerin 6zellikleri
olmalidir. Zira ilk olayda Bizansli Gabriel’e karsilik, Siiryanilerin ¢okc¢a yasadiklari
Miisliiman topraklarmin dini hakimi konumunda bulunan Halifeyle meseleyi ¢6zmesi, kendi
halk tabaninda olumsuz karsilanmayacak bir politik harekettir ve ayrica Siiryaniler,

Gabriel’den de nefret etmektedir.

Ikinci olayda ise, olaym Siiryani niifusun ¢ok oldugu Urfa’da gegmesi ve Urfa’nin da
bu donemde Katolik Hiristiyanlarin elinde olmasi dolayisiyla bu defa Abu Galib politik bir
hamle yapmig ve meseleyi, Urfa Kontunun da kararina saygi duyacagi Antakya Katolik
Kilisesinin basindaki isime, Bernhard’a, gotiirmiistiir. Bernhard’in bu meseleyi, Siiryaniler’e
bir baski unsuru haline getirmesi ise Siiryani toplumunu yaralamis, buna karsilik Patrik de
Bernhard’in iizerindeki bir otoriteye, yani Antakya hakimi Roger’a basvurmustur. Urfa
Siiryanilerinin bir kismi ise Patrigin kendisine haksizlik yaptigimi1 diisiinerek Abu Galib’i
desteklemekte, geri kalan kismi1 da bu dogrultuda Joscelyn’den baski gormekteydi. Joscelyn
de beklendigi lizere Bernhard’in goriisii dogrultusunda hareket etmisti. Nihayetinde Patrik
Atanasiyos da Bernhard, Joscelyn ve Abu Galib’in bu tutumlarina karsilik, onlara kim

oldugunu gosterircesine Urfa Kilisesini ibadete kapatarak cevap vermistir. Mesele



¢oziilememis ve kilise ileri gelenleri ikiye boliinmiis ve Atanasiyos ile Abu Galib birbirlerine

kiis olarak dlmiislerdir®.

Patrik ile Urfa Metropoliti arasinda yasanan bu hadise, kilise hiyerarsisini de ikiye
bolmiistii. Ozellikle, halk tarafindan da ¢ok sevilen Malatya Metropoliti Diyonosiyos’un
Patrik tarafindan azledilerek yerine bir alkolik olan®” ve kutsanmasi her kesimden tepki ¢eken
Ivennis Eliyo’nun getirilmesi Episkoposlarca kimanmisti. Patrigin, Abu Galib yanlisi
Episkoposlari, 6zellikle de Malatya Metropoliti ve iyi bir din adam1 olan Bar Mavdyono’yu
gorevinden azletmesi, Patrik yanlis1 olan Kleysura ve Tur Abdin Metropolitlerini de ayn1 tavri
gostererek kovulmus olanlar1 azletmeleri, olaylarin {izerine tuz biber ekti. Boylelikle
Kilisedeki catlak daha da biiytimiisti. Halk tabanina bakinca ise meselenin dogrudan
muhatabir olan Urfa Siiryanileri de ikiye bdoliinmiis, bir grup Abu Galib’in arkasinda yer

alirken, diger bir grup ise Patrigi desteklemekteydi.
4-Tell-Baser Konsili ve XIII. Yuhanon Mavdyono’nun Patrikligi

Patrik Atanasiyos’un vefat1 tizerine Episkoposlar ve Mafiryan Diyonosiyos Musa, yeni
bir patrik segmek amaciyla Kisum’da toplandilar. Ancak konsile baskanlik eden Kisum
Episkoposu Diyonosiyos’un oliimii iizerine bu toplanti yarim kalinca, bu defa Urfa Hach
kontu Joscelin’in giivencesiyle Tell-Baser’de, bir Frenk kilisesinde toplandilar. Tabii bu
giivence, aslinda bir zaruriyetten dogmaktaydi. Zira Patrik Atanasiyos’un vefatindan sonra
Joscelyn, patriklik alametlerini eline gegirmisti. Yapilan se¢im sonucunda Mor Yuhanon Bar
Mavdyono patriklik makamina yiikseltildi.

Sekiz yil kadar siiren patriklik doneminde genelde kilise isleriyle mesgul olan Bar
Mavdyono doneminin dikkate deger hadiselerinden biri, Patrik ile Menbec (Hierapolis)
Metropoliti Mor Yuhanon Bar Andrevos arasinda yasanan gerginliktir. Buna gore Patrik,
makama yiikselmesinin ardindan Tell-Baser’den ayrilarak, Patriklik merkezine yani Mor
Barsavmo Manastiri’'na dogru yola ¢ikti. Menbec’ten gegerken, buranin Metropoliti Bar
Andrevos kendisini karsilamaya gelmedi. Patrik de, Mor Barsavmo Manastiri’na ulagir

ulagmaz episkoposlar1 toplayarak, kendisini kabul etmeyen Bar Andrevos’u abrasiyesinden

% Abu Galib Bar Sabuni, Patrik Atanasiyos’tan birka¢ ay sonra dlmistiir. Mor ignatiyos, Patrigin aforoz ettigi
Abu Galib’in, bir sonraki Patrik XIIl. Yuhanon tarafindan, 6liminden kisa bir siire 6nce affedildigini sdylese de
(Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.382), Dolabani, onun affedilmeden 6ldiigiini séylemektedir (Dolabani, a.g.e,
s. 73).
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azletti. Bu azil karar1 bir kisim episkopos tarafindan tepki gormiis ve Bar Andrevos’un aforoz

edilmeyi hak edecek bir davranista bulunmadigini iddia etmislerdi.

Diger yandan bir kisim din adami da Bar Andrevos’a Patrikten 6ziir dilemesi yoniinde
telkinde bulunuyorlardi. Patrik ve kilisenin ileri gelenleri, azil kararmma ragmen Bar
Andrevos’un (muhtemelen 6ziir dileyecegini diisiinerek) abrasiyeden ayrilmamasini
bildirmislerdi. Ancak Bar Andrevos Oziir dilemeye yanasmadi ve bunun iizerine Patrik de
Menbec abrasiyesine Bar Turkoyo isminde bir episkoposu Metropolit olarak kutsadi. Fakat
Bar Turkoyo, bu gorevde vyeterlilik gosteremedi. Ug yillik gorev siiresince yaptigi
icraatlarindan memnun olmayan Patrik, yerine baska birini atamayi1 diisiiniirken, yaptigi
hareket sonrasinda g¢evresinin tepkisini alan Bar Andrevos, Patrige gelerek oziir diledi. Bu
Ozriin tam zamaninda gerceklesmesinden dolayr mutlu olan Patrik, Bar Andrevos’u yeniden

Menbec’e Metropolit olarak takdis etti®.

1130 yilinda Kilikya’ya hakim olan Ermeni Toros Olmiis yerine kardesi Leon I
geemisti. Toros’un 6liimii lizerine Anazarba’yr almak isteyen Antakya kontu Bohemond II, bu
amagla hareket etti. Bu haberi endiseyle karsilayan Leon I, Danigsmendli Emir Gazi’yi
yardima Qaglrdlgg. Yolda ugradigt Danismendli baskinini piiskiirtemeyen Bohemond’un
kuvvetleri kiligtan ge¢irildi ve Bohemond da burada 6ldiiriildii. Haberin duyulmasi iizerine
bélgeye Tiirklerin hakim olmasindan endise eden'®, Bizans imparatoru loannes 11 Komnenos,
harekete gegme vaktinin geldigini diistinmiis idi ki bu donemde asil diisman olarak i¢
karigikliklar yasayan Konya Sel¢uklu Sultanligin1 degil, daha gii¢lii bir konumda olan
Danismendlileri gérmekteydi. Bunun yaninda topraklarin1 Bizans aleyhine genisleterek
dogudaki Latin prenslikleriyle yakin iligkiler kuran kiigiik Ermenistan’1 cezalandirmak'®*; en
nihayetinde babasi1 Aleksios Komnenos ile Bohemond I zamaninda akdedilen vasallik
antlagsmasina ragmen imparatora baglilik yemini etmeyen Antakya Prensligi meselelerini

k%% ve bolgedeki diger Frank devletlerini itaati altma almak'®® amaciyla yola ¢iktr.

halletme
Kilikya’y1 ve ardindan Kiigiik Ermenistan’t imparatorluk topraklarina katan'® loannes 11,

sartlarin1 kabul ettirdigi Bohemond II’'nin damadi olan Antakya hakimi Raymond de

% Dolabani, a.g.e, s.73

» Runciman, a.g.e, C:ll, s.150. Abu’l Farac ise Emir Gazi’nin yagma kasti ile kendiliginden bélgeye geldigini iddia
eder. (Bak: Abul Farac Tarihi, C:ll, s.363) Runciman da eserinin ilerleyen bélimiinde Emir Gazi’'nin, Toros’un
olimii tzerine bolgeye geldigini sdyler.(Runciman, a.g.e, C:ll, s.173)
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Poitiers’e sehir surlarina imparatorluk bayraklarini ¢ektirterek bu prensligi itaat altina almig
ve kendisine baglamist1’®®. Ertesi yil Suriye’ye tekrar gelen imparator, Antakya’ya bityiik bir
torenle girmisti. Boylelikle Bizans Devleti, Dogu Hiristiyanlarinin yakinina yeniden

sokulmustu.

Ioannes II'nin planlar aslida daha da ileri giderek, etki sahasini Firat Vadisine kadar

uzatmakti. Buradan da hareketle Kudiis kralinin da, tipki Antakya’daki gibi kendi otoritesini

196 Boylelikle Dogu Kilisesinin Generali'”’, siyasi olarak tahakkiimii

108

tanimasini istiyordu

altina alacag1 bolgeyi, dini agidan da Bizans etki sahasinin i¢ine sokabilecekti™ . Fakat dmrii

109

buna yetmedi ve Tiirklere™~ kars1 ¢iktig1 bir seferde, bir av partisi esnasinda kazayla yaralandi

ve kisa zamanda da 6ldii (Nisan 1143).

Imparator Ioannes II’nin 6liimii iizerine yerine gegen oglu Manuel I Komnenos, batiya

0

karst duydugu sempatisi'™® yiiziinden iliskilerinin yoniini genelde bu tarafa dogru

sekillendirmis ancak yine de dogu ile olan iligkilerini de tamamiyla g6z ardi etmemistir.

Oncelikle Tiirklerin sik saldirdigi bolgeleri tahkim eden Manuel I, ardindan
Danismendlerle ittifak kurarak Selguklu baskenti Konya’ya kadar ilerlerdi ancak Sultanin,
aldig1 takviyelerle gili¢lendigi haberinin kendisine ulasmasi {izerine geri dondii. Bu olaylarin
hemen ardindan gelen ve hem imparator hem de sultan icin ciddi bir tehdit olusturan Hach

Seferi haberi, iki diisman1 baris yapmak zorunda birakti.

Birinci Hagli Seferinin ardindan Bizans Imparatoru, Antakya, Urfa, Trablus ve tabii ki
Kudiis’iin yoneticileri, giiglerini birlestirerek Miisliimanlarla savasmak yerine kendi i¢
itilaflarryla mesgul olarak Miisliimanlarin giigclenmesini seyrettiler. Ozellikle Antakya ve
Urfa’da yasanan refah ortami, Bizans’in buralara diismanca yaklagsmasina neden olmaktaydi.
Bu kosullar altinda, [.Hagli Seferi sonrasinda zayiflatilarak uzaklastirilan Miisliimanlar,

yeniden kuvvetlenmisler ve Mezopotamya’daki Hiristiyan topraklarini tehdit eder hale

105 Khoniates, a.g.e, s.17

106 Vasiliev, History, s.416

107 Vasiliev, Bizans imparatorlugunda Komneni ve Angeli hanedanlari dénemleri dini hayatinin, caesaropapist
fikirlerin yogun yasandigi donemler oldugunu ifade eder. Bu baglamda 6zellikle ilk iki Komneni olan Aleksios | ve
loannes Il icin, Dogu Ortodoks inanisinin ve Kilise Savunucularinin Generali ifadesini kullanmistir. (Vasiliev,
History, s.470)

108 Khoniates, a.g.e, .25

Vasiliev, History, s.416. Bazi kaynaklar ise loannes Il Komnenos’un bu seferi, sehri kendisine teslim etmeyen
Raimond’dan Antakya’yi zorla almak icin diizenledigini belirtir. Bkz: Ongiil, Urfa Tarihi, s.150.

1o Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.352; Vasiliev, History, s.417
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gelmisler ve nihayet 1144 yilinda Zengi’nin Urfa’ya girmesiyle eski o6zglivenlerini geri

kazanmislardi™*,

Urfa’nin diismesi Bati iizerinde derin bir etki yarattt ve Misliimanlarin Urfa’y1
almalarinin ardindan Antakya, Trablus ve en Onemlisi Kudiis’iin de tehlikede oldugu
diisiincesi yayginlik kazandi'*?. Bu gerekgeler, Avrupa insanini yeni bir Hagli Seferi yapmaya

iten en 6nemli amiller oldu.

Politikalarinin  genel karakterini, hayram1 oldugu Bati’ya endeksleyen Bizans
Imparatoru Manuel 1 Komnenos ise bu seferden bambaska beklentiler igerisindeydi.
Vasiliev’in, V.Vasilievsky’e dayanarak sdyledigine gore Manuel, baslangigta gelen bu
Hiristiyan ordusuyla birlikte, Hiristiyanligin ortak diismanlarina karst durmayi1 umuyordu. 1.
Hagli Seferi’nde Imparatorun bu tiir beklentilerin igine girmesinin birtakim sebepleri vard.
Alman Krali Konrad III Hohenstaufen’e papa tarafindan ta¢ giydirilmemis olmasi ve bu
yiizden imparator sifatin1 tagimiyor olmasindan dolayr Hiristiyan diinyasinin bir tane

: 11
imparatoru vardi ve onun adi da Manuel Komnenos’tu**,

Alman imparatoru Konrad III’in onciiliiglinde baslayan II. Hacli Seferinde Alman
ordusu, dnce Trakya’da ugradiklari bir sel felaketinde 6nemli kayiplar vermis'** ardindan
imparatorun yardimiyla™™® Anadolu’ya gegerek ilerledikleri sirada Selguklular tarafindan
Eskisehir dolaylarinda yok edilircesine imha edilmisti. Konrad 111 bu hezimetin arkasindan az
miktarda adamiyla giicliikle iznik’e donebilmisti. Ardindan gelen Fransa krali Louis VII
komutasindaki Fransiz ordusu da Anadolu’dan gecerken ugradigi Selguklu saldirilar1 ve
ozellikle Menderes nehri kiyisinda cereyan eden muharebe™® sonrasinda agir kayiplar vererek

Doguya ulasabilmisti'’.

1 Vasiliev, History, s.417

12 Demirkent, Hagh Seferleri, s.101

13 Vasiliev, History, s.418

14 Khoniates, a.g.e, 5.43

Dogulu ve batih Hiristiyan kaynaklarin ve hatta Bizans mduelliflerinin (Mor Mihayel, Anonim Siiryani
Vakayinamesi, Niketas Khoniates, G.de Tyr vs...) ortak kanaatine gore Bizans esasinda Haglilara ihanet etmistir
(Turan, a.g.e, s.209). Zira imparator Manuel, bu ordu karsisinda dehsete diismistii. Ancak biiyiikbabasi
Aleksios’un da yaptigi gibi, kendisi icin en olumlu hareket tarzinin Haghlarin karsi kiylya gecirilmesine yardimci
olarak onlari Tirklere havale etmek olduguna inanmaktaydi. Ancak bunu yaparken de Fransiz ordusu
yetismeden Almanlarin bir an énce karsi kiyiya gegmeleri gerektigini disinmekteydi. Aksi halde iki kuvvetin
birlesmesi yok edilmelerini imkansiz hale getirebilirdi. Bu amagla bir yandan Alman ordusu ile barisgil
gorismeler yaparken diger yandan da Tirkleri bu orduya karsi kiskirtan mektuplar yazmaktaydi. Khoniates,
a.g.e,s.44

16 Khoniates, a.g.e, s.45

Demirkent, Hagh Seferleri, s.109; Ongiil, Selguklular Tarihi, C:Il, s.58 vd

115

117



II.  Hagli Seferinin  basarisizliginin  neticesinde, dogudaki  Miisliimanlar

zayiflatilamadigi gibi, aksine daha da cesaretlenmislerdi™®

. Hagl birliklerinin arasindaki
anlagsmazliklar, Alman ve Fransiz Haglilarinda oldugu gibi Avrupali ve Filistinli Hiristiyanlar
arasindaki anlasmazliklar1 da koriiklemisti. Hacl yliriiyiisiinlin bu basarisizligi, Bizans
imparatoru Manuel’in ise igine gelecekti. Zira Anadolu’daki Tiirklerin giiclenmesine su an
itibariyle zaten engel olamayacak olan imparator, Hagli Seferi yiiziinden dikkatini doguya
vermis olan Manuel’in bu zaafini degerlendirerek, Adriyatik ve Yunanistan’daki Bizans

1** jle miicadele icin imkan bulabilecekti.

topraklarina saldiran Norman Krali Roger I
Manuel’in yiiziinii batiya donmesi de dogudaki tiim gruplarin, en azindan bir siireligine

Bizans ile ugrasmayacak olmalar1 dolayisiyla, islerine gelmekteydi.

Bizans’1n yoniinii batiya ¢evirmesi, dogudaki etki alaninda bir takim cereyanlara firsat
verdi. Kilikya’da Ermeni Toros, Antakya hakimi Reginald ile isbirligi yapmis ve Kilikya
sehirlerini ele gegirmisti. Antakya’nin Bizans’a bagliligini tehdit eden bu hadise, Manuel’in
yildirim hiziyla buraya gelerek, isyani bastirmasiyla son buldu ve Antakya sehri, Bizans’in
vasalliginde kalmaya devam etti*?. Bolgedeki hakimiyetini yeniden tesis eden ve o siralarda
Mopsuestia’da (Mamistra) kamp kurmus olan Manuel’in yanina, 0ziir dilemek igin Once
Toros, ardindan da Reginald gitti. Surlu (Tyre) William’in “O kadar agladi ve yalvard: ki,
orada bulunanlarin midesi bulandr” ifadeleriyle aktardigi Reginald’in Manuel’den oziir

»121 By olayin ardindan, Kudiis

dilemesi “Latinlerin tiim Asya’da asagilanmalarim sagladi
Krali Baldwin III’in de Manuel’in ayagina gelmesi ve ardindan Manuel’in Antakya’ya
yaptig1 gorkemli giris, Imparatorun buradaki egemenligini tiim diinyaya ilan etmesi anlamina
gelmekteydi. Bélgenin en giiclii Latin egemenlerinin itibarlarinin, Bizans Imparatoru éniinde
bu hale gelmis olmasi; diger yandan birbirlerine karsi ustaca kiskirttigi Selguklu

sehzadelerinin kendi i¢ miicadeleleri sebebiyle122

Tirklerin de imparatorluk agisindan 6nemli
bir tehdit olusturmamasi iizerine Imparator Manuel Komnenos, diisledigi Hiristiyan
diinyasimin tek imparatoru olma yolunda emin adimlarla ilerledigini diisinmekteydi. Ancak
kader Manuel’e, daha once bu kadarim1 babasi lIoannes II’ye de verdigi basaridan daha
fazlasim1 vermedi. Manuel Komnenos da, daha doguya gidemedi. Ciinkii aralarinda zahiri bir
dostluk bina olunan Anadolu Selguklu Sultan1 Kili¢ Arslan II ile zamanla aralar1 bozuldu ve

Manuel, Selguklulara kesin bir darbe indirmek i¢in ordusuyla Konya’ya dogru yola ¢ikt1.

18 Vasiliev, History, s. 422

19 Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.354
120 Khoniates, a.g.e, s.70

Vasiliev, History, s.424
Khoniates, a.g.e, s.80-81
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Kili¢ Arslan II ise onu Miryokefalon mevkiinde karsiladi. Khoniates’e gore Selguklu sultani
Kilig Arslan II, kendisini savasa kigkirtan imparatora karsi her tiirlii baris yolunu denemis
ancak imparatorun ne kibirini ne de kararm etkileyememisti. Imparator, baris icin sultanin

123 Miizakerelerin

gonderdigi mesajlara cevabin1 Konya’da verecegini sOylemekteydi
kararindan dondiremedigi imparator Manuel’in ordusu, Miryokefalon’da tam anlamiyla
kiligtan gegirildi'?*. Bu biiyiik bozgunun etkilerini atlatamayan ve daha sonra 1177 yilindaki
Venedik Kongresinde alinan, Vasiliev’in ifadesiyle, “Bizans’a diisman olan batili unsurlari
baristirarak, 1204 yilinda Istanbul’u fethedecek ve doguda bir Latin devleti kuracak olan
koalisyonun bir alameti olan” kararlarin darbesiyle iyiden iyiye sarsilan imparatordan ise “bir

daha haywr gelmedi”125

5-VII. Atanasiyos Bar Kitre’nin Patriklik Donemi

Siiryaniler ise daha basgka sikintilarla ugragsmaktaydilar. Malatya’da sehrin Episkoposu
Eliah’in vefati iizerine, patrik vekili olan Gihon (Ceyhan) Episkoposu Baseliyos, bu makama
gelmek istedigini agikladi. Ancak, sahip oldugu birtakim huylar1 yiliziinden ¢ok da fazla
sevilmemekteydi. Bu nedenle ruhaniler, Baseliyos’un bu isteginin yerine getirilmemesi igin
Patrige telkinlerde bulunmuslardi. Nihayetinde Malatya halkinin yazili talebi dogrultusunda
Patrik, Malatya dogumlu olan Rahip Yesu Bar Kitre’yi, Malatya’ya atamak istemis, ancak
Baseliyos’un Patrigi etkilemesi sonucunda Patrik de bu atamayr gerceklestirmemis ve

Malatya, Patrigin vefatina kadar metropolitsiz kalmigti*?®,

1137 yilinda Patrik Yuhanon’un 6liimiiyle bos kalan makami kimin dolduracagt uzun
stire karara baglanamamis, bu meselenin ¢oziilmesi konusunda episkoposlar arasinda bir
mektup diplomasisi baglamisti. Bu yazismalarin sonunda yapilan kura ¢ekimi ile Yesu Bar
Kitre’nin patrikligine karar verildi. 1139 yilinda Amid’de (Diyarbakir) yapilan kutsama

toreniyle Yesu, VII. Atanasiyos adiyla Antakya Patrigi olarak Siiryani Kilisesi’nin basina

gegti127.

Yeni Patrik, goreve gecince kilise idaresinde birtakim diizenlemelere gitti. Buna gore
bagta, asli gorev yeri Gihon abrasiyesi olan ancak bir siireden beri Malatya’da bulunan

Episkopos Baseliyos’un, kendi gorev yerine donmesi emrini verdi. Episkopos Baseliyos,

123 Khoniates, a.g.e, s.124

124 Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.361
123 Vasiliev, History, s.426

Dolabani, a.g.e, s.74

Dolabani, a.g.e, s.75
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Patrigin vefatini firsat bilerek, tizerinde Patriklik miihrii bulunan sahte bir atama mektubunu
kendisine gondererek, yasal olmayan bir sekilde Malatya Metropoliti olmustu. Yeni Patrik,
Baseliyos ile birlikte bazi episkoposlarin gorev yerlerinde degisiklik yapti. Bu gorev
degisikligi bir kisim episkoposun tepkisini ¢ekti ve bu kisiler Patrigin legal bir se¢im
sonucunda sec¢ilmedigini iddia ettiler ki bati bodlgesi episkoposlart bu konuda basi

¢ekmekteydiler'?®.

1141 yilinda Bar Andrevos ve Bar Sumno adli iki batili episkoposun onciiliik ettigi bir
grup ruhani ki, bunlardan Bar Andrevos’un daha once, eski Patrik Yuhanon Mavdyono ile
birtakim sorunlar1 olmustu, Hisn Mansur’da toplanarak yeni bir yasa kitab1 olusturmuslar ve
bu kitab1 Patrige gondererek, bunu kabul etmesi durumunda ancak kendisini patrik olarak
kabul edeceklerini bildirdiler. Zira bazi batili episkoposlar Bar Kitre’nin Patrik se¢ilmesini
onaylamamaktaydilar. Patrik, bu yeni yasa kitabini1 onaylayacagini bildirince, episkoposlar da
Patrigi onayladiklarini agiklamislar ve bdylece adi1 gegen batili episkoposlarla patrik arasinda

yasanan sikint1 giderilmistir.
Patrik Atanasiyos VIl ile Urfa Kontu Joscelin Arasindaki Miinasebetler

Urfa’da daha once VI. Atanasiyos ile Abu Galib Bar Sabuni’nin sahsinda yasanan
gerginlik, VII. Atanasiyos doneminde bir defa daha yasandi. Buna gore Patrigin yonetiminden
memnun olmayan bir grup ruhani, Urfa kontu Joscelin II’ye giderek, Patrigin mesru
olmadigini bildiren bir sikayette bulundular. Joscelin II de hali hazirda, Patrigin kendisini
ziyarete gelmemis olmasi dolayisiyla Atanasiyos’a karsi soguktu. Bu sikayetleri degerlendiren
Joscelin, Patrigin, yalnizca kendi bulundugu smirlar igerisinde patriklik yapabilecegini,
disarida ise hiikkmii olmadigini bildiren bir emir yayinladi. Bununla birlikte de Kisum
episkoposu Baseliyos Bar Sumno’yu Urfa’ya metropolit olarak atadi. Yani Urfa’daki
Siryanilerin ruhani liderini Patrikleri degil, bir bagka mezhebe mensup olan siyasi bir 6nder
atamistt. Bu durum aslinda ciddi bir sorun dogurabilirdi ancak Siiryanilerin siyasi bir giicli
bulunmadigindan ve Joscelin’i karsisina da almaya c¢ekindiginden, Patrik bu karari
istemeyerek de olsa onayladigini bildirmis, boylelikle Urfa Siiryanilerinin de yatismalarimni
saglamistir. Ancak bu, Joscelin II'nin Siiryanilere ve 6zellikle de Patrige olan bakisinda bir
yumusamaya yol agmamis, aksine tutumunu daha da sertlestirmis ve aymi yil, bizzat
kendisinin de dahil oldugu bir saldirirda Mor Barsavmo Manastirini yagmalamis ve buradaki

rahipleri de esir almisti. Her ne kadar Joscelin bu davranigindan bir siire sonra pigsmanlik

128 Dolabani, a.g.e, s.76



duymus ve manastirin varliklarini iade etmisse'® de bu tavri, bolge Siiryanilerinin i¢inde yeni
bir yara agmis ve artik Urfa hakiminin giivenilir bir yan1 kalmadiginin ortaya ¢ikmasina vesile

olmustu.

Neyse ki, Urfa Siiryanilerinin Joscelin II konusundaki endiseleri uzun siirmedi. Irak
Selguklu Devletinin eski Atabeyi, Halep hakimi imadeddin Zengi, 1144 yili Aralik aymda

Urfa sehrini fethederek buradaki Hagli egemenligine son verdi*®.

Zira Bizans imparatoru Ioannes II Komnenos’un 6liimiinden sonra nispeten rahatlayan
bolgenin egemenleri, bu defa da birbirleriyle miicadeleye girismisler, bu dogrultuda Urfa
kontu Joscelin II ile Antakya prensi Raimond arasindaki itilaf daha da artmisti. Bu iki
idarecinin arasindaki cekigme, bolgedeki Frank egemenligini zayiflatmis ve Zengi’'nin,
faaliyetlerinde daha da rahat davranmasina neden olmustu. Ancak s6z konusu Urfa sehri
olunca Haglilarin sehri savunmak i¢in bir araya geleceklerini biliyordu. Bu nedenle yoniinii
Artuklulara karst c¢evirerek, Urfa Haglilarinin kendisine olan dikkatlerini zayiflatmay1
diisindi. ve bunu da basardi. Haglilar Zengi’'nin Artuklular yiliziinden Urfa ile

3! Nihayetinde Zengi, Joscelin’in Hisnikeyfa Artuklu

ilgilenemeyecegini diisiinmekteydi
hiikkiimdar1 Kara Arslan’in yardim talebi lizerine Urfa’dan ayrilinca, sehri en savunmasiz

aninda yakalamis ve fethi gergeklestirmistil?’z.

Zengi’nin Urfa’yr fethetmesi, tim Hiristiyan diinyasinda tam manasiyla bir sok
yaratmisti. Zira Hiristiyanligin ve ayni zamanda Siiryaniler agisindan en énemli sehirlerinden
biri, Isa Mesih’in dostu Kral Abgar’in sehri, Bar Habreus’un ifadesiyle “ayaklar altinda
gi§nenmi5ti”133 ve tekrar Miisliimanlarin eline ge¢misti. Fethin ardindan sehre giren Zengi,
askerlerine verdigi emirle, 6ldiirmelerin 6niine ge¢cmis; fethin ardindan 100 civarinda Frank
idam edilerek cezalandirilmis ve diger sehir sakinlerine dokunulmamisti. Sehir halkina
yapilan tebligde, itaat etmeleri halinde her bireyin serbest olacagi ve ibadetlerini 6zgiirce

yapacagi bildirilmisti. Zengi yonetimi yalnizca Franklara ait kiliselere el koymusl34, en biiyiik

129 Dolabani, a.g.e, s.76

Ongiil, Urfa Tarihi, islam Fethinden Osmanl Hakimiyetine Kadar (639-1517), Manisa, 2004, s.152 vd;
Demirkent, a.g.m, Edessa’dan Urfa’ya, c.ll, s.148 vd.

BYibni’'l Esir, a.g.e, C:XI, Bdl: I, Kis: X1l

Konu hakkinda gesitli tartismalar igin, Bkz: Demirkent, a.g.e, s.142

Abu’l Farac Tarihi, c.ll, s.379

Abu’l Farac, Urfa’nin fethi esnasinda Tirklerin tim Frank kiliselerini yakip yiktiklarini ve sehirdeki tim
Franklarin olduraldigini ifade etmis (Abu’l Farac Tarihi, s.379) hatta Grousset gibi bazi batili tarihgiler konuyu
daha da ileri boyutlara tasiyarak, yasananlarin tam bir vahset oldugunu ve bu dorultuda da imadaeddin
Zengi’ye cesitli vahsi sifatlar eklemisse de (Demirkent, a.g.e, s.148), basta Anonim Siiryani Vakayinamesi, ibnii’l
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kilise de hiikiimet saray1 haline getirilmisti135. Bunun yaninda Ermeniler ve Siiryanilerin, ne
kendilerine ne de kiliselerine dokunulmamis™® ve hatta Ermeni ve Siiryaniler, sehrin azalan
niifusunun artirtlmasi igin, civar yerlesim yerlerindeki dindaglarin1 Urfa’ya cagirmalar
konusunda tesvik edilmislerdi**’. Bununla birlikte, Courtenay hanedaniyla aralari iyi olan
Ermeniler, bu yeni idarecilere mesafeli davraniyor ve ara ara isyan hareketleri meydana
getiriyorlardi. Bu isyanlar sonucunda pek ¢ok Ermeni Urfa’dan siirgiin edilmis ve onlardan
dogan bosluk, bizzat Nureddin Zengi tarafindan, Hiristiyanlara karsi kendileriyle isbirligi
yapan Yahudilerle doldurulmugtu®®, Siiryaniler ise Metropolit Basileyos dnderliginde, sehrin

yeni valisi Emir Zeyneddin Ali Kiiciik ile iyi iliskiler i¢ine girmislerdi*.

Urfa’nin Zengi tarafindan fethi {izerine Mardin metropoliti Mor Yuhanon, bu fetih
esnasinda Urfali Hiristiyanlarin ¢ekmis olduklari sikintilara deginen “Stkintilarin Nedeni”

isimli bir kitap yazmustir™®.

Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un yazdigr bu kitap, o donemin ve hatta tiim
Siiryani tarihi icerisindeki en miimtaz sahsiyetlerden ikisini, Mor Yuhanon ile Diyonosiyos
Bar Salibi’yi kars1 karsiya getirecektir. Mor Yuhanon, gerek ruhani kisiligi ve gerekse de
mimari ve miihendislikteki basarisiyla, o donemde hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar
arasinda en sevilen ve saygi duyulan sahsiyetlerinden biriydi***. Diyonosiyos Bar Salibi ise
heniiz baslarinda oldugu kilise kariyerinde, Mor Yuhanon’un kitabina yazdigi elestiri ile kilise
babalarinin dikkatini ¢ekecek ve bu noktadan sonra Siiryani ilim ve edebiyatinda bir mihenk

tag1 konumuna ytikselecektir.

Bu kitapta Mor Yuhanon Urfalilari, bu saldiriya karsi gerekli tedbiri almadiklar1 ve bu

fethi onlemek i¢in yeterli miidafaayr yapmadiklar1 ve her seyi Tanriya havale ettikleri i¢in

Esir ve Mor Mihayel Rabo gibi pek cok tarihi kaynak durumun bu minvalde olmadigini ortaya koymaktadir
(Demirkent, a.g.e, s.148).

135 Demirkent, a.g.e, s.147-148

Abu’l Farac Tarihi, s.380

Runciman, a.g.e, C:ll, s.195

Isin Demirkent, islam Fethinden Osmanh Hakimiyetine Kadar Urfa’nin Siyasi ve Sosyal Tarihi, Zengiler
D6nemi”, Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.168

139 Runciman, a.g.e, c.ll, s.195

149 Bahsi gecen kitap her ne kadar Urfa’nin fethi esnasinda yasananlar hakkinda bilgi vermesi agisindan dikkate
deger goriilmiisse de, iceriginde yer alan ve bu yasanan sikintilarin diinyevi sebeplere dayanan meseleler
oldugu ve bunlarin Tanrinin istekleriyle ilgisi bulunmadigl yoniindeki gorisleri gerek kilise gerekse de donemi
iceren kaynaklarda pek bir itibar gormemise benzemektedir. Zira Dolabani bu kitabin derin bir arastirma
olmadigini (Dolabani, a.g.e, ,s.76) belirtirken, Mor Iignatius da, Mor Yuhanon’un bu sonuca kendi
diisiinceleriyle ulastigini (Mor ignatius, Sagilmis inciler, 5.387) ifade etmektedir.

1 Mor ignatiyos |. Efrem Barsavm, Zihniyetlerin Bahgesinde Deyriilzafaran Manastirinin Tarihi ve Mardin
Abrasiyesi ile Manastirlarinin Ozet Tarihi, Cev: Gabriyel Akyiiz, Ed. ibrahim Ozcosar-Huseyin H. Giines, istanbul,
2006, 5.26
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elestirmekteydi. Kilise babalar1 bu kitap tizerinde degerlendirme yaparken, Malatyali diyakoz
Yakup Bar Salibi’nin bu kitaba cevaben yazmis oldugu yazi ise, konu {izerine yazilan yazilar
icinde, kilisenin inancina en uygun yazi olarak benimsenmistir. Bu durum {iizerine yasanan
tartismalarda Bar Salibi, “ihmal”in de Allah’tan gelen denemelerden biri oldugunu agiklamas,
ancak bu yorum Mor Yuhanon’un hosuna gitmemis ve Bar Salibi’yi “bir diyakoz, bir
episkoposun soziinii ¢ozebilir mi” ifadesiyle patrige sikayet etmisti. Bu sikayet {izerine Patrik
yazdig1 bir yaziyla, Bar Salibi’yi azletmis, ancak Bar Salibi’nin yazdig1 kitabi kendisine
sunmasi ve kitabin yukarida da degindigimiz gibi, kilisenin inancina en uygun ifadeleri
yansittigina karar verilmesi lizerine fikrini degistirerek, onu tekrar kabul etmistir. Ardindan da
Yakup Bar Salibi’yi 6nce rahip olarak kutsamis, ardindan da Diyonosiyos lakabiyla Maras

metropoliti olarak atayip, bir nevi 6diillendirmistir**%.

Siiryani  Kilisesindeki sikintilar yalniz patriklik, metropolitlik ve episkoposluk
diizeyinde yasanan inangsal ve yOnetimsel anlasmazliklardan kaynaklanmamaktaydi. Bu
tiirden sorunlar, daha alt kademelerde de kendini gostermekteydi. Sonugta kilisenin, yiizde
yiiz Hiristiyan inanci temeline oturtulmus olan bir inang ve yonetim anlayisi bulunmaktaydi
ve en alt kademedekilerden en iist kademedekilere kadar herkes bu anlayisa riayet etmekle
miikellefti. Zira kilisenin oldukca, en basit bir vaftiz toreninden, bayram kutlamalarina,
matem gilinlerinden, ruhani takdislerine kadar son derece yogun bir takvimi bulunmaktaydi ve
bu yogun giindemde her bir gdrevlinin isini layikiyla yerine getirmesi gerekmekteydi. Bu
noktadan hareketle, bu anlayista yasanan aksakliklar ve bu aksakliklarin giderilmesi
konusunda kimi zaman ciddi bir ¢abanin gosterilmemesi, inangli miiminlerin rahatsizlik

duymasina neden olmaktaydi.

Patrik Atanasiyos VII doneminde de bu sikintilar kimi zaman rahatsizlik
uyandirmaktaydi. Bu amagla Kisum episkoposu Ivennis, Patrige bir konsil toplanmasi ve bu
meselelerin masaya yatirilmasi gerektigi yoniinde goriis bildirmisti. Patrik belki de, boyle bir
konsilde kendi yonetiminin de tartisilacagi ve bu dogrultuda ciddi elestirilere maruz kalacagi
endisesiyle, bu konsil toplanmasi fikrine pek de sicak bakmamaktaydi. Ancak, yine de boyle
bir istegi gerekgesiz bir bi¢imde geri ¢evirmenin, kendisine yoneltilen elestirileri daha da

artiracag1 disiincesiyle, goniilsiiz de olsa “toplanmak istiyorsaniz toplamin” tarzinda bir
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ifadeyle, Ivennis’in bu istegine olumlu yanit verdi. Yine de Patrik, bu konsilin toplanacagini

ummuyordu®*?,

Patrikten gerekli izni alan Metropolit Ivennis, derhal Mardin’e giderek bu konuyu
Mardin Metropoliti Mor Yuhanon ile goriisti. Mor Yuhanon’un da destegiyle, tiim Dogu ve
Batili Metropolitlerin de katilimiyla ve Mafiryan Ignatius baskanliginda, 1155 yilinin Aralik

ayinda Malatya’daki Mor Barsavmo Manastirinda toplanildi.

Burada Dogu Mafiryani ignatiyus i¢in ayr bir paragraf agmakta fayda var. lyi yetismis
bir alim olan Ignatiyus Loozor Musa Bar Hasan'*, gerek mafiryan olmasi hasebiyle kilise
icerisinde gerekse Siiryani toplumunun diger toplumlarla olan iligskisinde hatir1 sayilir bir
kisiliktir. Oyle ki, 1161 yilinda Giirciilerin Ani’yi almasi iizerine bu bolgeye hareket eden
ancak i¢ anlagsmazliklar yiiziinden maglup olarak geri ¢ekilen Tiirkmen ittifakinin, savasta
verdigi esirleri kurtarmasi i¢in Mardin Artuklu Emiri Necmeddin Alp1 tarafindan'®®, Giircii
Krali Giorgi’ye el¢i olarak gonderilmistir. Giorgi tarafindan biiylik bir ihtimamla karsilanan
Ignatiyus, pek cok Miisliiman esirin bedelsiz olarak serbest birakilmasmi saglayarak,

Miisliiman toplumunun takdirini ve siikranlarini kazanmastir.

Mor Barsavmo Manastirindaki konsilde, kilise gorevlilerinin goérev, yetki ve
sorumluluklarinin bir kez daha altinin ¢izildigi 40 maddelik bir yasa ¢ikarilmis ayrica tovbe
ve itiraf, orug, namaz, Siiryanice dilinin &gretilmesi, fakirlere barmnak yapilmasi**® gibi
kararlar alinmasinin yaninda bazi gorevlilerin atamasi da yapilmis ve bazi abragiyelerde
yonetimsel anlamda diizenlemeler yapilmistir. Toplanmasi konusunda goniilsiiz olan Patrik
Atanasiyos Bar Kitre, konsilin sonunda, diger tiim katilimecilar gibi, alinan kararlarin altina

imzasint atm1st1r147.
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143 Barhabreus, Mafiryan ignatiyus’u Musul Emiri Cemaleddin’in géndermis oldugunu séylese de bunda bir hata
olmalidir; zira o donemde Musul Emiri, Kutbeddin Mevdud bin Zengi’'dir (Ali Sevim-Erdogan Mercil, Selguklu
Devletleri Tarihi, TTK, Ankara, 1995, 5.280). Bunun yaninda Mor ignatiyus | Efrem ise Cemaleddin’in Musul
veziri oldugunu sdylemektedir (Mor ignatiyus, Sagilmis inciler, s.386) Ali Ongiil ise, ibnii’l Esir Ebu Same ve
ibnii’l Adim’e dayanarak Mardin Artuklu Emiri Necmeddin Alprnin Cemaleddin’i Giircii Krali Giorgi'ye
gdnderdigini ifade etmistir (Ongiil, Selguklular Tarihi, C:ll, 5.388). isin aslinin sdyle olmasi gerekmektedir ki,
cereyan eden hadise lizerine Necmeddin Alpi, donemin énemli dlimlerinden Ebu Cafer Muhammed Cemaleddin
bin Ali'yi Siiryanilerin Dogu Mafiryani ignatiyus Il ile birlikte gdndermistir ya da Cemaleddin, bu gérevi
kendisinin yerine ignatiyus’un gerceklestirmesini saglamistir.
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Konsilde alinan 6nemli kararlardan biri de, eski Menbe¢, daha sonra da Karsana
metropoliti olan Bar Andrevos’un Tur Abdin metropoliti olarak bu bolgeye atanmasidir.
Mardin metropoliti ve Deyriilzafaran Manastirinin reisi olarak giiclii bir konumda olan Mor
Yuhanon, Bar Andrevos’un da varligiyla daha da gili¢lenmistir. Bu giiciinii de kimi zaman
Patrige baski yapmak noktasinda cekinmeden kullanmistir. Oyle ki, Gerger episkoposu
Timoteos’un, yegeni Yusuf’u bir gecede, 6nce rahip, ardindan kahin ve ardindan da episkopos
olarak kutsamasi karsisinda pek ¢ok ruhaninin rahatsizlifin1 dile getirerek patrige miiracaat
etmeleri ve patrigin bu sikayetlere kulak tikamasi tizerine Mor Yuhanon devreye girmis ve

patrigi bu tavrindan vazgegiren yegane kisi olmusgtur'*®,

1165 yilinda Mardin Metropoliti Mor Yuhanon vefat etti. Ayni yil Patrik Atanasiyos
Bar Kitre de rahatsizlandi. Bu gelismenin iizerine bazi ruhaniler, kosullarinin daha elverigli
olmas1 nedeniyle patriklik merkezini Malatya’dan Mardin’e tasimay1 Patrige teklif ettiler. Bu,
ayni zamanda hem Bizans’in hem de Latinlerin baskisindan daha uzaga gitmek demekti. Bu
Oneri Patrige de mantikli geldi ve bunu kabul etti. Ancak bunu gerceklestirmeye Patrigin
omrii yetmedi ve yakalandigi prostat hastaligi sebebiyle 1166 yilinda 14 Temmuz Cuma giinii
vefat etti. Patriklik merkezini Mardin’e tasima isi bir sonraki patrige, Siiryani tarihinin en

biiylik sahsiyetlerinden birine, Mor Mihayel Rabo’ya diisecekti.
6-Mor Mihayel Rabo ve Patrikhanenin Deyriilzafaran Manastir’’na Tasinmasi

Patrik Atanasiyos VII Bar Kitre’nin hastalandigi donemdeki giindem maddelerinden
biri de, patriklik merkezinin Malatya’dan Mardin’e tasinmasi konusuydu. Ancak Patrigin
saglik durumunun kétiiye gitmesi ve Mardin’e gelemeyeceginin, dahasi kisa zaman igerisinde
vefat edeceginin anlagilmasi iizerine Mardin Siiryanileri, yeni patrigin se¢cimi konusundaki
imzalarin1 Mor Barsavmo Manastiri reisi Raban Mihayel yoniinde vermislerdi. Ancak Raban
Mihayel Kandasi bunu kabul etmemisti. Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un vefatindan
sonra bir de Patrik Atanasiyos rahatsizlaninca, patrikligin Mardin’e tasinmasi giindeme
gelmis, bu nedenle de bu sehre herhangi bir episkopos kutsanmamisti. Fakat Patrik vefat
edince bir episkopos kutsanmasi zaruri hale gelmisti. Raban Mihayel Kandasi, bu sebepten
dolayr Mardin’e episkopos olarak kutsanmis ancak, mazeret gostererek bu gorevi kabul

149

etmemisti . Yani Raban Mihayel, ne Mardin Episkoposluguna ne de patriklige sicak

bakmamusti. Ancak Episkopos olarak kutsandiginda Patrik heniiz hayattaydi. Iste simdi Patrik
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3 Mor ignatiyos, Deyriilzafaran, .78



artik yoktu ve yeni bir patrigin se¢ilmesi gerekmekteydi. Bu amagla Gerger’deki Foskin

Manastirinda®>

toplanan yirmi sekiz episkopos bir konuda endiseliydi ve bu sorunun da
ivedilikle halledilmesi gerekiyordu. Bu konu, ge¢mis donemlerde Abdun gibi kisilerin gayri
resmi yoldan patrik secilebilmek i¢in izlemis oldugu yolu kendilerine 6rnek alarak patrik
olmak isteyen birtakim episkoposlarin, bu amaglarinin 6niine gegme meselesiydi. Bunun yolu
da en iyi sekilde, yeni patrigi olabilecek en hizli sekliyle segcmekten gegiyordu. Episkoposlar
nihai bir kararla, ii¢c adayin ismini patriklik i¢in yazmislardi. Patrik Atanasiyos’un segildigi
secimde de adi gegen Raban Abu Galib, Urfa Dagi’ndan Raban Sohdo ve Mor Barsavmo
Manastirindan Raban Mihayel, patriklik makami i¢in belirlenen {i¢ adaydi. Kura, Mor

Barsavmo Manastir1 reisi olan Raban Mihayel Bar Eliyo’ya diistii.

a-Kilise’nin En Biiyilk Sorunlarindan Biri: Mevki ve Riitbelerin Para ile

Satilmasi, Adam Kayirma ve Partilesme

Hiristiyanlik inanisi, varligini diinyaya kabul ettirip, ardindan yayilma cihetine girince,
Hiristiyanlik ve ozellikle Kilise ile ilgili sorunlar da ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu sorunlarin
genel yapisini teolojik tartismalar teskil etmekte, ancak bunun yaninda diinyevi konular da

kilisenin basini agritmaktaydi.

Iste bu diinyevi meselelerden biri de kilise ruhanilerinin icraatlar1 ve bunun dogurdugu
sonuglardan kaynaklanmaktaydi. Dinin etki sahasinin bu denli genis oldugu bir donemde,
kiliseye mensup kisilerin diinyevi ihtiraslar dolayisiyla takindiklar1 bazi tutumlar, gerek halk
tabanindan gerekse de diger kilise babalarindan tepki almaktaydi. Kilise hiyerarsisi icerisinde
yetki sahibi olan ruhanilerin, bulunduklar1 konuma gelme, o konumda kalma veya
cevresindekilere yetki verme konusunda kimi zaman, Hiristiyanlik ahlaginin disinda kalmalar
ve bunun verdigi rahatsizlik, kilise idaresinin ve kimi zaman da siyasi egemenlerin ¢esitli

kararlar alarak, yaptirimlar uygulamasini beraberinde getirmekteydi™".

Yetki ve makamlarin para karsilig1 verilmesi, para karsiligi verilmeyen makamlara ise
es, dost ve akrabanin getirilmesi, makam sahibi olma noktasinda yeterliligi ikinci plana
atmaktaydi. Bu durum da, zaten teolojik tartigmalar yiiziinden sikinti yasayan kilise

mensuplarinin ayr1 kutuplara ayrilmasina neden olmaktaydi.

10 Muzaffer iris, Biitiin Yénleriyle Siiryaniler, Ekol Yayinlari, istanbul, 2003, 5.23

Bu konuya verilebilecek bir rnek, Bizans imparatoru IV. Leon zamaninda istanbul Patrigi Photios’'un yapmis
oldugu reformlardir. Patrik Photios déneminde hazirlanan “Epanogoge (Eski yasalarin g6zden gecirilerek
derlenmesine giris)”, yaptigi bu yondeki hareketleri kesin olarak yasaklamistir (Genis bilgi icin, Bkz: Celik, Din-
Devlet iliskileri, s.148)
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Mor Mihayel Rabo patrik segildigi sirada, var olan sorunlarin i¢inde bu yonde
meselelerin varlig1 ve kilise babalarinin arasindaki diger anlagsmazliklar nedeniyle gergin bir
ortam yasanmaktaydi. Yukarida da degindigimiz gibi, patrik olmak i¢in gayrimesru yollar
bile deneyebilecek episkoposlarin varligl, bu se¢imin bir an 6nce yapilmasinmi gerektiriyordu
ve Oyle de yapildi. Ancak bu, bir baska sorunu daha giindeme getirdi. Se¢ime yetisemeyen
episkoposlar, diger episkoposlari acele ettikleri i¢in elestiriyor ve hatta boyle davranmalarinin

altinda bagka amaglar olup olmadigini sorguluyorlardi.
b-Mor Mihayel Rabo’nun Patriklik Dénemi

Mesele Mafiryan Yuhanon’un gelip olaya el koymasiyla halledildi. Dogulu
Episkoposlar, Mihayel’i zaten se¢imsiz olarak se¢mek istediklerini bildirdiler. Bu esnada biri
¢olde yasayan miinzevi rahiplerden, digeri de Kudiis Metropolitinden olmak iizere iki mektup
ulagmis ve bu iki mektup da Mihayel’in patrikligini onaylar nitelikteydi. Cogunlugun Mihayel
izerine fikir birligine varmasi iizerine aleyhteki kisiler de, aslinda kendilerinin de Mihayel’i
istediklerini ancak, kendilerinin beklenmeden bdyle bir se¢im yapilmasi sebebiyle bu tavri
sergilediklerini ifade edince episkoposlar arasindaki bu sorun halledilmis oldu ve Mihayel’i
patrik olmasi i¢in ikna ettiler. Ancak Mihayel’in de bu makama ge¢mek icin baz1 sartlar
vardi. Buna gore, tiim kilise babalari, kilisenin kanunlarina gore hareket edecek, kimseye para
karsihg riitbe vermeyecek™, abrasiyeler arasindaki olusturulmus iliski kurallarina riayet
edilecekti. Tim episkoposlarin bu isteklerin altina imzalarin1 atmalariyla Raban Mihayel 18

Ekim 1166 giinii, Mafiryan Yuhanon’un el koymasiyla Patriklik makamina yiikseldi.

Yeni Patrik Mor Mihayel Rabo, ilk ig olarak Ortodoks inancinin temel yasalarini
kaleme almis ve bunlar ii¢ rahip aracilifiyla Iskenderiye Patrigine gondermis ve ondan da
ayn1 sekilde davranmasini istemisti. Boylece her iki Patrik de birbirlerinin mesrulugunu

onaylamis ve her iki kiliseyi de ortak iman paralellerine oturtmuslardi.

Patrik daha sonra Mardin’deki Deyrulzafaran (Mor Hanonyo-Dayro d’Kurkmo)
Manastirin1 resmen Patrikligin yeni merkezi yapmis ve bunu da bir toren ve bildiriyle

aciklamistir. Ardindan Antakya’y1 ziyaret etmek maksadiyla yollara diisen Patrik, once

2 Bu mesele, tipki 6nceki donemlerde defalarca oldugu gibi, Patrik Atanasiyos Bar Kitre zamaninda da

giincelligini korumaktaydi ve Mor Barsavmo Manastirinda yapilan konsilin ana maddelerinden biriydi. Buna
gdre, bazi kilise babalari digerlerini para karsiliginda insanlara riitbe (Ozellikle Kehenniit) verdikleri icin
elestiriyordu. Konsilde alinan karara ragmen bu gelenek uygulanmaya devam etmis ve Patrik ile bazi batil
episkoposlar Ermenilerin yaptigi gibi kehenniitl para karsiligi vermeye devam etmislerdir. Bar Andrevos bu
tutumu bir siirle elestirmis ve patrigi hedef alarak, “Bizim seckinimiz, sarraflar arasinda ¢ok meshurdur...”
dizeleriyle ifade etmistir (Bkz: Dolabani, a.g.e, s.77).



Urfa’ya gitmis, daha sonra Firat bolgesine gegmistir. Antakya prensi Bohemond III ile Halep
hiikkiimdar:1 Nureddin Mahmud arasinda savas olmasi nedeniyle Antakya’ya gidemeden
Kisum’a yoneldi. Daha giineyde ise Selahaddin Eyyubi, Misir Fatimi hanedanina son vermis,

yeni bir devletin temellerini atmaktaydi™-.

Ortaligin nispeten sakinlesmesinin ardindan Antakya’ya hareket eden Patrik, Once
Kilikya’ya ardindan da Antakya’ya gitti. Ancak sehrin 6niine gelen Patrik, sehre girmeyip
Dirilis Bayrami’nin yaklagmasi iizerine, bu bayrami Kudiis’te karsilayacagini ifade ederek

Lazkiye ve Sur tlizerinden Kudiis’e ulast1.

Patrigin Antakya’ya girmek istememe sebeplerinden biri de muhtemelen, sehrin o
donemde Bizans Imparatorlugunun vasal devleti olmasi ve burada 1150’li yillardan beri
Bizans Kilisesi’nin niifuzunun gii¢lii olmasi olabilir. Aralarinda gecen miicadelenin ardindan
Nureddin Mahmud’a esir diisen Antakya prensi Bohemond III, kurtulus fidyesini
ddeyebilmek icin enistesi olan imparator Manuel I Komnenos’un yanina Istanbul’a gitmis,
doniistinde de yaninda Bizanshi bir Patrik olan Athanasios II ile Antakya’ya gelmisti.
Antakya’da bulunan Latin Patrigi Aimery ise bu durumu protesto ederek Antakya’nin
giineyindeki Kusayr’a gitmisti. Bu tarihten sonra bir slire Antakya Kilisesine Bizanslilar
hakim oldular. Latin ruhanileri yerinden edilmemis ancak bosalan mevkilere Bizanslilar
getirilmisti. Bu tavirlar da Siiryanileri, Latinler tarafina itmis, iki grup arasinda Bizans
diismanlhigindan kaynaklanan bir yakinlasma olmustu. Antakya’da yapilan bir Siiryani
kilisesinin takdis torenine sehrin Latin hakimesi Constance de katilmisti. Iste bu dénemde
Katolik lider Aimery’nin Antakya’da degil de Kusayr’da olmasi hasebiyle Patrik Mihayel de
Kudiis doniisiinde kendisini bulundugu yerde ziyaret etmistir™*. Zira Mihayel’in Bizanslilara
karst duydugu nefret hissi de son derece yogundu. Hatta patrik, Bizans Imparatoru Manuel’in
cok sevdigi dini miinazaralardan birine katilmasi i¢in 1169 yilinda yapmis oldugu daveti,

Bizans elgisiyle bile goriismeden reddetmistir™>.

Patrik Mor Mihayel, doniislinii Antakya iizerinden gergeklestirdigi Kudiis seyahatinin
ardindan 1169 yilinda, Mor Barsavm Manastirina giderek burada bir kutsal sinod topladi. Bu
sinodda Oncelikle, yegeniyle mahkemelik olan ve sonucunda Patrigin her ikisini de

gorevlerinden azlettigi Gihon Episkoposu Ivennis’in yerine, daha once iki defa patriklik

153 Runciman, a.g.e, C:ll, s.329
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secimlerinde aday gosterilmis olan Abu Galib’i, Atanasiyos adiyla* Gihon Episkoposu
olarak gorevlendirdi. Yine ayni sinodda, din adamlarinin yasayislarini yeniden diizenleyen ve
son derece kati kurallar iceren yeni yasalar tespit edildi. Bu yasalardan en dikkat ¢ekici olant
kuskusuz, din adamlariyla kadinlarin miinasebetleri hakkinda olaniydi. Kilisede eskiden beri
hali hazirda var olan kurallar zaten din adamlariyla kadinlarin miinasebetlerini son derece
siirlamigti ancak, bu yeni kurallarla birlikte bu miinasebetler tamamen ortadan kaldiriliyordu.
Buna gore herhangi bir episkoposa, bir kadin tarafindan, ister annesi olsun ister kiz kardesi,
kesinlikle hizmet edilmeyecekti. Bir kadinla sohbet etmek veya konusmak kesinlikle yasakti.
Kadinlara sdylenmek istenen bir sey, ancak yasli bir papazin vasitasiyla sdylenebilecekti. Bir
rahibin odasina, ne gen¢ bir kiz, ne bir rahibe, ne de herhangi bir sivil kadin asla

girmeyecekti®®’.

c-Patrigin Bizans imparatoru Manuel I Komnenos ile Olan Miinasebetleri

Bizans imparatoru Manuel I Komnenos nezdinde yapilan dini miinazaralardan birine
Patrik Mihayel de bir 1169 yilinda Antakya’dan yazdigi™® bir mektupla katilmis, bu mektup
daha sonra Istanbul’da imparatorun huzurunda okunmustur. Mektuba mukabil imparator da
cevabi mektubunda, “Erguvan iizerinde diinyaya gelen miimin kral Manuel, Rab Isa Mesih
sayesinde gii¢lii, rahat ve yiice olan Romalilarin otokratoru (mutlak yetkilisi) Komnenos,
Stiryani lideri Mor Mihayel’e Tanri'min inayetiyle bildirir ki, yazmis oldugunuz, gercek
inancin dogrulugunu agiklayan bildirinizle devietimiz olduk¢a mutlu olmustur. Bundan dolay:
devletimiz sizleri agirlamak istiyor” demistir. Ardindan, Teoryanus isimli bir el¢iyi Ermeni
Katolikosuna ve Siryani Patrigine Mor Mahyel’e gondermistir. Elg¢inin ilettigi mesajda
Bizanslilarin, Mezopotamya’ya gecemedikleri i¢in Suriye’de bir gériisme yapilmasina yonelik
talebi yer almaktaydi. Patrigin kendisi bu goriigmeye gitmedi ve yerine Kisum Metropoliti
Ivennis’i génderdi. Metropolit Eliyo Ivennis, Patrik Mihayel’in takdirini kazanmis bir
kimseydi159. Ivennis Teoryanus ile goriiserek kendisine Siiryanilerin goriislerini bildirmisti.
Ancak Teoryanus Istanbul’a dondiigiinde, Imparator onun ivennis ile goriismesini ve Ivennis
ile yapmis oldugu miilakat: tatmin edici bulmamis olacak ki, Teoryanus’u ikinci bir mektupla
tekrar patrige gonderdi. Teoryanus’un elindeki mektubun yaninda bu defa bir de not
bulunmaktaydi ve bu notta adi gegen mektubun dogrudan patrige verilmek istendigi

yazmaktaydi. Ancak patrik yine Teoryanus ile goriismedi ve bu kez de yerine 6grencisi rahip

%% Mor ignatiyus, Sagilmis inciler, s.397
7 Dolabani, a.g.e, s.81
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Teodoros Bar Vahbun’u gonderdi. Bar Vahbun Teoryanus ve Ermenilerin yanina vardiginda,
Teoryanus’un, Ermenilere karsi takindigi kibirli tavirlar1 dikkatini ¢ekmisti. Teoryanus,
Avristoteles’in felsefi terimlerini kullanarak onlarla konusmaktaydi. Bar Vahbun Teoryanus’a,
“Tanrisal cevher cisimli ve cisimsiz olarak, yani viicutsuz olarak nasil ikiye ayrilir, cevhert
ayriliklarla mi yoksa tesadiifi olanlarla mi? Birincisi, tenlesmeyen basit bir ruhaniyete
gotiirtir, ikincisi ise viicutlu ve viicutsuz olarak cevherle esitlenir. Ayrica, filozoflar nezdinde
tabiat kac cesitle algilanmaktadir ve sizin Isa Mesih’te kabul ettiginiz iki tabiat, ozel tabiat
mudir, yoksa genel tabiat midir?” seklindeki sorular yoneltti. Teoryanus, bu sorulara cevap
verememekle birlikte, az once terimlerini kullandig1 Aristoteles i¢in de, “Bunlar paganist
Aristoteles’in felsefesi. Bundan bize ne” seklinde bir ¢ikis gosterdi. Bu durum karsisinda
Ermeni Katolikosu Nersis, Teoryanus’u bu sorularmma cevap verecek kimse olmadigi igin
bilgisiz olduklar1 diisiincesiyle, kendilerini asagiladig1 ancak, alim bir kisi olan bu Siiryani’nin
gelmesiyle, kendi diisiincelerinden kagmakla itham etti. Katolikos, daha sonra, Teoryanus ile
olan goriismenin bitmis oldugunu, konuyla ilgili olarak imparatora daha sonra cevap
yazacagmi bildirdi. Ardindan da Mihayel’e bir mesaj gondererek goriislerini bildirmistir.
Katolikosun mesajimna gore Bizans imparatoru kendilerinden on konu hakkinda birlesme
talebinde bulunmustu. Bunlarin bes tanesi Bizanshlarin inanciyla ilgiliydi. Bunlar, isa
Mesih’te iki tabiat, iki etki yani iki enerji ve iki irade oldugunu kabul etmeleri ve Ermeniler
ve Siiryanilerin kabul ettigi ilk ii¢ konsilin'®® ardindan, kabul etmedikleri dort konsili'®* de
kabul etmeleri ve ayrica ayinlerde Isa Mesih igin sdylenen “Ey bizim icin haca gerilen

192 ifadesini kaldirmalari ¢agristydi. Diger bes konu ise ananevi meseleler hakkindayd.

Tannr
Dogus Bayramin1 Greklerle kutlamak, Kutsal Kurbanin ekmegine maya katmak ve kasede su
birakmak, Kutsal Murun’u zeytinyagindan yapmak, kiliseler i¢inde dua etmek ve agik ayin
yapmak. Katolikos barig i¢in bunlarin bir kismini yapabileceklerini ancak iki tabiati kabul
etmenin ve “Bizler i¢in haga gerildin” ifadesini kaldirmak ve bu sebepten dolay: atalarini

aforoz etmis olmak gibi bir niyeti olmadigini, bu yiizden de bu konudaki patrigin kararim

simdiden kutladiklarini dile getirmistir163.

190 By konsiller, iznik Konsili (325), I.Efes Konsili (431) ve II. Efes Konsili (449)'dir. Esasinda Siiryani Kilisesi 381

yilinda yapilan 1. istanbul Konsil’ni de onaylamisti ancak, bu konsilde Heraklia Metropolitligine bagli olan
istanbul Kilisesi’nin Patriklik statiisiine yiikseltiimesi ve iskenderiye ile Antakya’nin (izerine cikariimis olmasi,
daha sonraki doénemde Antakya Kilisesi mensuplarinin, bu kararlari onaylayan oncellerini hain olarak
nitelemesine neden olmustur. (Genis bilgi icin, Bkz: Celik, Stiryani Kilisesi Tarihi).

1ot Siryanilerin kabul etmedikleri konsiller, Kadikdy (Khalkedon) Konsili (451), II. istanbul Konsili (553), lII.
istanbul Konsili (680) ve Il. iznik Konsilidir (787). (Celik, Stiryani Tarihi)

%2 By ifadeyi kullanmayi, istanbul Patrigi oldugu dénemde Nastoryus yasaklamisti (Celik, Stiryani Tarihi, s. 151).

163 Dolabani, a.g.e, s.82



Patrigin eline ulasan bir baska mektupta ise bircok konudan bahsediliyor ve ardindan,
“Anladigimiz kadariyla kadasetliginiz, devletimizi ziyaret etme arzusunda ve onunla muhatap
olma niyetindedir. Sizi, icinizdeki kusku engellemektedir. O kusku da, icinizdekini
konusmaktan degil, iradeniz disinda davranmak zorunda kalacagimiz endisesidir. Iste
devletimiz sizlere giivence vaat etmektedir. Istediginizi konusmaniza ve yazmamiza hi¢ kimse
engel olmayacaktir. El¢imiz Teoryanus eliyle gonderdigimiz yazi, dedigimizin garantisidir.
Simdiden istediginiz sekilde konusabileceginizi ilan ediyoruz ve herhangi bir zarar gormeden,
selametle makaminiza donebileceginizi soyliiyoruz. Eger kadasetliginiz, inancimizi tasvip
etmiyorsa, kendi inancinizda kalabileceksiniz” ifadelerini sunuyordu. Patrigin bu mektuba
cevabr kisa ve net olmustu: “Bizler, ozellikle atalarin inancini degistirmeyenlerle ve
Atanasiyos ve Kurilos ile birlikte tenlesen soziin tek bir tabiati olduguna iman edenlerle, daha

fazla birlik ve beraberlige evet diyoruz.” Yani patrigin cevabi kesin bir sekilde “Hayr”d1.

Patrik Mihayel, yazdigi tarih kitabi da g6z Oniinde bulunduruldugunda, ge¢mis
donemlerde, 6zellikle Bizans ile yasadiklar1 problemlerin temelinde daima, yukarida bahsi
gecen mektubun igeriginin anlattig1 6zgiirliiklerin tersinin tezahiir ettigini bilecek kadar bilgi
sahibi bir kisiydi. Atalari, iste bu tartismalar yiiziinden Bizans ordularinin ayaklari altinda
ezilerek can vermisler, kilise ve manastirlar1 defalarca ibadete kapatilmis ve 6zgiirliikleri
ellerinden alinmisti. Simdi ise degisen neydi ki tekrar bir araya gelerek ayni1 konular iizerinde
tartisacaklardi. Zira yiizyillardir bu konular, Hiristiyan aleminde tartisilir dururdu da, ne
Istanbul Kilisesi ne Antakya Kilisesi ne de digerleri, inandigindan ve inadindan vazgegerdi.
Kaldi ki tarth Siryanilerle Grekler arasindaki dini temelli ayrismanin, sosyal temelli
ayrismay1 da beraberinde getirdigini gostermisti. Yani Siiryaniler, hali hazirda Bizans’in
sosyal, siyasi ve dini tahakkiimiinden biiyilik 6l¢lide kurtulmusken tekrar bir araya gelmenin
bir anlam1 yoktu. Hele ki Siiryani toplumunun ve 6zellikle Patrik Mihayel Rabo’nun i¢inde

boylesine bir Bizans nefreti varken®®.

Meselenin bir de Bizans boyutunu irdelemek gerekmektedir. Bizans devletinin,
Stiryani Patrigine karst gosterdigi bu dost¢a yaklasim, acaba sade bir dini miinazara amagh

mudir, yoksa imparatorun burada baska hesaplar1 da var midir? Zira imparator Manuel’in bu

104 Runciman, a.g.e, C:ll, s.310. Mor Mihayel Rabo’nun Bizans hakkindaki gorisleri icin, Mor Mihayel Rabo

Vakayinamesi’'nin geneline bakilabilir.
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tirden dini tartismalardan keyif aldig1 bilinmektedir— " ancak, boyle bir siyasi ortamda, sadece

dini bir tartisma igin Bizans’in Siiryanilere ve Ermenilere gitmis olmasi da diisiindiiriictidiir.

Komneni Hanedani mensuplari, bir Bizans yonetim gelenegi olan ‘“‘sezaropapist”
anlayisa bagli bir hakimiyet telakkisine sahiptiler. Ozellikle Aleksios 1 ve Ioannes Il
zamaninda bu gelenegin bir yansimasi olarak imparatorlar kendilerini Dogu Ortadoks

188 Manuel Komnenos ise, bati hayrani bir kisilik

inanisinin generalleri olarak gormekteydiler
olmasina ve bu nedenle Dogu Ortodoks Kilisesini 6nemli zararlara ugratmasina ragmen yine
de bu yonetim anlayiginin ¢ok uzaginda degildi. Zira Menuel Komnenos, bati yoniindeki
politikas1 dogrultusunda Roma Kilisesine verdigi tavizleri de esasen yine kendi kilisesinin
savunucusu sifatiyla vermisti. Kaldi ki Manuel Komnenos’un hayali bir tek Roma idi. Yani
Bat1 Kilisesine ne kadar taviz verirse versin, eger hayalini ger¢eklestrebilirse, kiliseleri de
birlestirecegi i¢in bunun bir 6nemi olmayacakti. Bu amacin hayaliyle yanip tutusan Manuel,
dogal olarak kilise isleriyle ve dini konularla yakindan ilgilenmekteydi. Dolayisiyla dini bir
tartismada, farklt bir mezhep anlayisinin fikirlerini dinlemeyi pekéld dinlemek istemis

olabilirdi. Ancak Bizans’1 taniyan biri de boyle bir davetin sadece dini igerikli olamayacagini

da herhalde diisiiniirdii.

Antakya, vasal bir devlet olarak Bizans tesiri altindaydi ve Latin hiikiimdarlar
tarafindan idare edilmekteydi. Bunun yaninda, bolgedeki Miisliiman egemenlerin stirekli
olarak tehdidi altinda olmasi, sehrin istikbalini bilinmezliklere siiriiklemekteydi. Zira Urfa da
diismiistii. Bolgedeki Latin kralliklarinin da, geldikleri giinden beri birbirleriyle ve
Miisliimanlarla yapmis olduklar1 miicadeleler yiiziinden, eski giicleri kalmamusti. Ileride bir
giin, Latinler aradan cekilebilir ve Bizans, Tiirklerle karsi karsiya gelebilirdi. Boyle bir
durumda Tiirklere indirilecek bir darbe buralarda Bizans’in eski hakimiyetini tesis etmesine
olanak verebilirdi. Iste o giinler geldiginde, imparatorlugun buralarda Hiristiyan tebaaya
ithtiyact olacakti. Ancak bu tebaanin, Bizans’tan nefret eden Siiryaniler ve Ermeniler olmasi
devlet i¢in baska sorunlar1 glindeme getirecekti. Dolayisiyla, bu insanlar1 buradan gonderip
yerine bagkalarini getirmek ¢ok zor olacagi i¢in yapilmasi gereken, Ermenileri, Siiryanileri ve
Rumlari bir sekilde birlestirmek™®’ fikri, pekala mantiklrydi. Bununla birlikte Imparatorun, o

donemde Istanbul’da ve hatta imparatorluk sarayinda bile mensuplart bulunan heretik

165 Runciman, a.g.e, C: 1, s.310

Vasiliev, History, s.469 vd
Mor ignatiyus, Sagilmis inciler, s.389

166
167



Bogomillere karsi verdigi cetin miicadelede kendisine destek olabilecek her tiirlii goriise

basvuruyor olmast da muhtemeldir.

Son olarak bir de Imparator Manuel Komnenos’un dine bakisini degerlendirmek
acisindan Bizansh tarih¢i Niketas Khoniates’in Manuel hakkinda vermis oldugu bilgileri
degerlendirmek yerinde olacaktir. Khoniates’e gore imparator, iyi bir konugmaci olmasinin
yaninda edebi yonii de olan bir kisilikti. Bu dogrultuda kaleme aldig1 metinlerin bazilarinda
dini konulara da temas eder, hatta bazen bu konuda cok ileri giderek Incil’i kendi hosuna
gittigi gibi tefsir ediyordu. Kilise babalarinin yorumlarinin aksine yorumlarda bulunuyor ve
bu yorumlarmin oldugu gibi kabul edilmesi i¢in bu kisilere bask1 yapiyordu. Imparatorun bu
tavri, kilise ileri gelenlerinin, yandas ve karsit olarak ikiye boliinmelerine ve ¢ok zaman da
imparatorun konumu itibariyla pek ¢ok degerli din adamin1 aforoz etmesiyle sonuglaniyordu.
Kisacasi meselenin 6zii, imparatorun dini konulara kendi anlayisiyla ve ¢ok zaman da yanlig
tespitlerle yaklagmasi tepki toplamaktayd1168. Imparatorun bu yaklasim tarzinin Patrik Mor
Mihayel tarafindan da malum olma ihtimalinin kuvvetli oldugu disiiniiliirse, bu davete

katilmamasinin 6nemli bir nedeni de bu olarak kabul edilebilir.

Siiryani kilisesindeki i¢ meseleler, Patrik Mor Mihayel doneminde de siirmekteydi.
1174 yilinda Mor Hanonyo (Deyriilzafaran) Manastirinda toplanan bir sinodda Patrik
Atanasiyos Bar Kitre doneminde de hakkinda sikayetler bulunan Kaloniki (Rakka)

episkoposu Denho, kendi abrasiyesi mensuplari tarafindan patriklige sikayet edildi*®®

. Sikayet
konusu incelenirken Denho, bazi Nasturiler’den aldigi destekle Mardin’in Artuklu valisine
gitmis ve riigvet vererek patrigi sikayet etmistir. Patrik valinin yanina getirildiginde, yapmis
oldugu savunmasiyla valiyi hakliligina ikna etmis, Denho ise bu defa Musul hiikiimdari
Seyfeddin II Gazi’nin yanma gitmistir. Seyfeddin Gazi’ye, eger kendisini tiim
Mezopotamya’ya egemen kilarsa kendisine 1000 dinar verecegini vaat etti. Bunun iizerine
Seyfeddin, askerlerini yollayarak Patrigi Nusaybin’e getirtti. Patrigin Seyfeddin Gazi’ye
yaptig1 savunma, hiikiimdar tarafindan makul goriiliip kabul edilince Denho en son Bagdad’a
gitmeyi denedi, ancak yine bir sonu¢ alamadi ve nihayetinde gelip patrikten 6ziir diledi. Patrik
ise Denho’yu affetmekle beraber, hem orada kendisine yer bulmasi i¢in ve aslinda kendinden

uzaklastirmak amaciyla, Urfa Dagindaki manastirlara génderdilm.

d-Kilisede Kapanmayan Bir Dava: Goksel Ekmek Meselesi...

188 Konunun daha genis tetkiki icin, Khoniates, a.g.e, s.147 vd.

Sikdyetin icerigi hakkinda elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Mor ignatiyos, Deyriilzafaran, s.61
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Stiryani Kilisesinde, patriklik makaminda Kuryakos I’in (793-817) oturdugu dénemde,
yaptigi basarili icraatlardan cesaret alarak, efharistik ayinde kullanilan “kirdigimiz goksel
ekmegi” terimini ayin igeriginden kaldirmak istemistir'’*. Bu amagla Yulyane yanlilariyla bazi
heretikleri tekrar kiliseye kazandirma amaci giitmekteydi. Bu amagla Beth-Batin’de bir konsil

toplamis ancak, bu kavrami kaldirmay1 yine de basaramamusti.

798 yilinda Yulyanistlerin ruhani lideri Gabriel, Patrik Kuryakos’a gelmis ve “Aziz
Mor Sevire’nin ismini anmazsaniz ve Yulyane'’yi de aforoz etmezseniz, sizinle birlesiriz”
seklinde bir teklif sunmustu. Bunun yaninda her iki patrikten hangisi once Oliirse, 6lenin
cemaati sag kalanin cemaatiyle birlesecekti ve bdylelikle birlik saglanacakti. Patrik Kuryakos

bu teklifi uygun buldu ve kabul etti fakat diger episkoposlar buna siddetle karsi ¢iktilar.

O donemde, Halep episkoposu Bakos vefat etmisti ve Olmeden Once rahiplerine
vasiyet olarak, manastir haricinden ¢ikacak bir episkoposu kabul etmemelerini, aksi takdirde,
gelecek olan yabanci episkoposun, atalarindan beridir siire gelen bir gelenek olan, “Goksel
Ekmek™ tabirini kaldiracagimi ve bunun da kendilerine aci verecegini beyan etmistir. Bu
dogrultuda hareket eden rahipler, yanlarina Bakos’un 6grencisi Ahisnoyo’yu alarak patrige
gitmigler ve kendilerine episkopos olarak bu kisinin kutsanmasini patrikten istemislerdir.
Patrik ise, miras yollu bir atamanin olamayacagini ifade ederek bu teklifi geri ¢evirmis ve
episkopos olarak Urfa bolgesinden Rahip Slemun’u atamistir. Ancak bu atama, adi gecen
cemaatin tepkisini ¢ekmis ve yalniz episkoposu degil, patrigi de reddederek Halife Harun

Resid’in yanina gitmislerdir.

Sikayet tizerine ofkelenen Halife, Patrigin zorla getirtilmesi i¢in emir verdi. Ancak
durumdan haberdar olan Patrik, halifeyle goriismek i¢in yola ¢ikmisti bile. Patrik, halifenin
katibi Ismoil yardimi ile meramii aktarmis ve halifeyi ikna ederek makamma dénmeyi
basarmisti. Ancak bu sikintili dénemi firsat bilen Patrigin en atesli muhaliflerinden Gubo
Baroyo Manastir1 sakinleri, kendi iradeleriyle toplanarak iki episkopos kutsamislardi. Patrigin
buna cevabi sert oldu ve bu manastirin tiim rahiplerini aforoz etti. Bu hamle karsisinda Gubo
Baroyolular, Kartmin Manastirindan Abrohom’u kendilerine patrik yaptilar. Abrohom bir
yandan yeni episkoposlar kutsuyor, bir yandan da yanindakilerle birlikte “Goksel Ekmek” igin

miicadele ettiklerini ve Yulyanistlerin yandasi olduklarini sdyliiyordu.

7 Dolabani, a.g.e, s.51



Patrik Kuryakos’un oOliimiiniin ardindan patriklik makamina oturan Diyonosiyos
Telmahroye déneminde de Gubo Baroyo Manastir1 rahipleri, patrik olarak sectikleri Abrohom
ile birlikte yine ayn1 “Géksel Ekmek” konusu hakkinda insanlar1 kiskirtmaktaydilar. Sorun
iizerine olusturulan sinodda konu masaya yatirildi ve alinan karar, sozciiglin kullanilmasinda

bir sakinca olmadigina yonelikti.

Patrik Kuryakos doneminde yasanan “Goksel Ekmek” tartigmasi yiiziinden Tekrit’teki
bir grup, kiliseden ayrilmisti. Bu grup, tekrar birlesme talebiyle Patrik Mor Mihayel’in yanina
gelmis ve kendilerine bir episkopos kutsanmasini istemislerdi. Patrik onlari kabul etmis
ancak, bu kutsamayir Mafiryanin yapmasinin daha dogru olacagini onlara iletmisti. Cemaat
ise, Mafiryanla zaten dargin olduklarini, fakat eger Patrik onlara bir episkopos Kkutsarsa
Mafiryanla da barisacaklarini sdylediler. Patrik yine de bu kutsamayi, Mafiryanin yapmasi
gerektigini yineleyerek, grubu geri gonderdi. Goriismenin igeriginden haberdar olmayan
Mafiryan Yuhanon ise, kendisini hige sayarak Patrige giden bu grubu ve onlari kabul eden
Patrigi aforoz etti. Patrik ise Mafiryanin bu tutumu karsisinda, bu grubun Kuryakos ve
Diyonosiyos’a ¢ok biiylik sikintilar verdigini, onlarin tiim cabalarma ragmen, kiliseyle
barigmadiklarini ve bugiin ise, kendilerinin gelip barismak istediklerini sdylemelerine ragmen,
bu gelismeye neden engel oldugunu soran bir mesaj yolladi. Fakat Mafiryan inadindan
vazgegmemis Ve Patrigin elgilerini hakaretlerle geri gondermistir. Ancak daha sonra
meselenin i¢ yiizii kendisine aksedince hatasini anlamis ve toplanan bir sinodda, Patrikten

Oziir dilemistir.

Mafiryanla arasindaki mesele nispeten ortadan kalkan Patrigin cani, bu kez de eski
ogrencisi ve Bizans ile yaptig1 miinazaralarda sozciisii konumunda olan Theodore Bar Vahbun
yiziinden sikilmigtir. Bar Vahbun, Diyarbakir’daki bazi episkoposlarin kigkirtmasiyla,
gayrimesru olarak patriklige yiikseltildi. Diger ruhanilerin ve halkin tepkileriyle birlikte bu
illegal patrik, mesruiyet almak i¢in Musul’daki mafiryan Yuhanon’un yanina gitmek amaciyla
yola ciktilar. Her ne kadar arasi patrikle tam olarak diizelmemis olsa da, yine de kilise
hiyerarsisine siki sikiya bagli olan mafiryan Yuhanon, bu grubu kabul etmedi ve bu konuda
patrik Mor Mihayel ile birlikte oldugunu gosterdi. Daha sonra yine bizzat mafiryan
tarafindan, toplanan bir sinoda getirilen Bar Vahbun ve beraberindekiler burada kendilerini

savundular. Ancak sonug¢ta Bar Vahbun ve destekgileri, aforoz edilerek cezalandirildilar. Bar



Vahbun daha sonra Sam’a giderek Sultan Selahaddin’in hizmetine girdi ancak burada da

tutunamayinca Kudiis’e gegti®’.

Diger yandan Bizans Devleti ise, kiliseler arasindaki birligi saglamak amaciyla
yiizyillardir siirdiirdiigii ¢abasina devam etmekteydi. Bu amagla Istanbul Patrikhanesinden
Siiryanilere bir mesaj geldi. Buna gore Bizans Kilisesi ve Devleti, birligi saglamak i¢in yeni
bir davet gonderiyordu. Gelen davete, olasilikla Patrigin talimatiyla, Mor Barsavmo Manastiri
rahiplerinden Ahrun eliyle cevabi nitelikte bir mektup gonderildi. Bu mektupta, daha 6nceki
goriismelerde de oldugu gibi, ne kendilerinin ne de Bizans’in atalarinin inancindan
dénmeyecekleri ve dolayisiyla yiizlerce yildir bu amagla yapilan konsillerden herhangi bir
sonu¢ ¢ikmadigi, bu ve benzeri nedenlerden dolay1 bu daveti kabul edemeyecekleri nazik bir

iislupla Istanbul Patrigi Theorianus II ve Aleksios II Komnenus’a bildirildi*"”.

e-Patrik Mor Mihayel ile Sel¢uklu Sultam Kilic Arslan II Arasindaki
Miinasebetler

Tiirkler On Asya’ya geldikleri zaman farkli etnik kokene ve farkli din taassubuna
sahip ¢esitli uluslarla karsilasmislardi. Hakimiyet anlayislar1 dolayisiyla, kendilerine kars1 bir
zararlarim1 gormedikleri siirece, bu uluslarin iizerinde bir baski unsuru olmamislar ve onlari
kendi i¢i islerinde serbest birakmislardir. Bunun yansimasi ise, diger toplumlarin Tiirklere,
eski egemenlere baktiklarindan daha 1limli bakmalarin1 saglamistir. Anadolu Hiristiyanlarinin
genelinin, Bizans Devletine karst olan olumsuz hissiyat1 da bu ilimli bakisi per¢inleyen

onemli bir etkendir'’*

. Zira donemin gayrimiislim kaynaklar1 da bunu dogrular niteliktedir.
Urfali Matteos’un Sel¢uklu Sultanlariyla ilgili gortisleri ne kadar olumluysa, Bizans ve
ozellikle bu donem hakimiyet icra eden Ermeni Philarites hakkindaki goriisleri de bir o kadar

olumsuzdur®”™.

Bu karsilikli olumlu tavir, tabii olarak iligskilere de olumlu yansimis ve Anadolu
Selguklu sultanlari, gayrimiislim cemaate ve Onderlerine verdikleri onemi ve degeri c¢ok
defalar dile getirmislerdir. Siileymansah’in Antakya’yr fethetmesi esnasinda Antakyali
gayrimiislimlerin haklarin1 korumus olmasi, ayrica Malatya’nin fethinde dnce Danismendli

Giimiistekin’in'’® daha sonraki donemde ise Sultan I Kili¢ Arslan’in, kusatma sirasinda bliyiik

172 Dolabani, a.g.e, s.86

' Mor ignatiyus, Sacilmis inciler, s.398

7% Mehmet SEKER, Anadolu’da Birarada Yasama Tecriibesi, Diyanet Yay. Ankara, 2002, s. 34
Urfali Matteos Vakayinamesi, s.143 vd.
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175
176



sikintilar ve aclik ¢ekmis olan Malatyali gayrimiislimlere disaridan iase malzemesi getirtmesi,
Zengi’nin Urfa’yr aldiktan sonra, esasen kendisine karst sehri miidafaa etmis olmalarina

ragmen Urfali Siiryanilere ve Ermenilere dokunmamasi, bu konuya ¢arpict 6rneklerdendir.

Bu karsilikli iyi iliskilerin zirve noktasi ise Sultan Kili¢ Arslan II ile Antakya Patrigi
Mor Mihayel’in sahsinda bina edilen dostluktur. Selguklu Sultaninin Siiryani Patrigine verdigi

deger, bizzat Mor Mihayel’in kaleminden anlagilmaktadir.

Sultan Kilig Arslan II (1155-1192), 1181 yilinda Malatya sehrine geldiginde Patrik
Mor Mihayel’i sormus, ancak bu gelisinde bir araya gelemedigi patrige bir mektup ve bir
asanin yaninda yirmi dinar da para yollamustir™’. Ertesi sene geldiginde ise bir grup askerle
birlikte kendisine bir mektup daha yollayarak yanina davet etti. Bu davet karsisinda sagiran ve
endiselenen Patrik, Malatya’ya Sultanin yanma gittiginde biliylik bir itibar ve saygiyla
karsilandi.

“1182 yili 8 Temmuz Persembe giinii Malatya’ya geldik. Sabah Sultan, ordusunun
biiyiik kismi ve tiim sehir halki ile bizi karsiladi. Onden génderdigi haberciler vasitasiyla,
Sultamn emridir, Patrigin kabul merasimi Hiristiyan kanunlari mucibince Hag ve Incil ile
olacaktir, diye haber verdi. Bunun iizerine Hiristiyanlar mumlar: ¢ogalttilar, mizraklara
haglar gegirdiler ve yiiksek sesle kasideler okumaya basladilar. Sultan, acizlerini karsilayinca
atimdan inmeme miisaade etmedi, elini tutmama da razi olmadi ve acizlerini kucakladi. Bir
terciiman vasitasiyla konulurken beni memnuniyetle dinledi. Onun beni dikkatle dinledigini
goriince, sozlerimi Kitaptan ve tabiattan orneklerle uzattim. Konusmamiz o kadar samimi
oldu ki onun géziinden yas akti ve biz Allah’a siikrettik. Hiristiyanlar, ha¢in Miisliimanlar ve
Sultamin bas: iizerinde gotiiriildiigiinii goriince Allah’t methiisena ettiler. Bu sekilde kiliseye
girdik. Halka nasihatler verdikten sonra Sultan ve halk i¢in dua ettik. Ertesi giin Sultan,
manastirlarin vergisini lagvettigini bize bildirdi ve buna dair bir fermani bize verdi. Pazar
gtinti ve Aziz Petrus’un bakiyesini, hamil miicevherlerle siislii saf altindan bir el gonderdi.
Tam bir ay Malatya’da kaldik. Sultan her giin bize hediyeler gonderdi. Sultan Malatya’dan
gittiginde biz de onunla gittik. Yolda, kendileri huzurunda Iranl filozof Kemaleddin ile
Incil’deki sézler iizerine miikdlemeler yaptik. O, Siiryanilerin hikmetini methedince sultan

memnun oldu’®.”

f-Mor Mihayel Rabo’nun Goriisiiyle Tiirkler

77 Dolabani, a.g.e, s. 87
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Mor Mihayel Rabo’nun ruhani kimligi, cok 6nemli bir doneme sahitlik etmis ve bu
donemi yaziya dokmiis bir tarih¢i kimligiyle birlestirildiginde ve ad1 gegen sahsiyetin Siiryani
Kilisesi ve toplumu igindeki itibar1 gdz Oniine alindiginda, o donemde yakin iliski kurmus
oldugu Tiirkler ile ilgili goriisleri ve yaptig1 saptamalar da 6nem arz eder hale gelmektedir.
Yazmis oldugu tarih kroniginde Tiirklere genis bir yer ayiran Mor Mihayel, Tiirk toplumunu
kokeninden alarak, kendi yasadiklari cografyaya gelis hikayelerini ve burada neler
yaptiklarint ve kendi sahsinda, Siiryani toplumunun Tiirklere olan bakis agisini

irdelemektedir.

Mor Mihayel Rabo’nun Tirkler hakkinda yapmis oldugu yorumlarda alti ¢izilmesi
gereken bazi noktalar mevcuttur. Buna gore, Tiirklerin menseini ve hayat tarzlarin1 Asyali
Jean, Tell Mahreli Diyonosiyos, peygamber Haskiyal (Ezekiel) ve diger bazi kaynaklara
dayandirmustir' . Isim verdigi kaynaklarda Tiirklerden vahsi, barbar ve zapt edilmesi gii¢ bir
kavim olarak bahsedildigini, hatta 0yle ki insan eti bile yediklerinin sdylendigini ifade etmis
ve pek cok kaynakta Tiirklerden Yeciic ve Meciic olarak bahsedildigini belirtmistir. Tiirklerin
On Asya’ya gelisleri hakkinda da bilgi veren Mor Mihayel, onlarmn yurtlarindan ¢ikislarida
kendilerine kopege benzer bir hayvanin rehberlik ettigini ve daha sonra gelenlerin de ayni
sekilde geldiklerini detayli olarak anlatmistir. Bu hikdye her ne kadar Tiirk Mitolojisinin
onemli bolimlerinden biri olan Ergenekon Destani ile biiyiik benzerlikler gosterse de, burada
dikkati ¢eken bir nokta, Abu’l Farac Barhabreus’un bu konu {izerine yaptigt yorumdur.
Barhabreus, bu hikdyeyi yalnizca Mor Mihayel’in anlattigini, baska hicbir yerde ne
gordiigiinii ne de duydugunu belirtmistir®®. Mor Mihayel’in bu bilgiyi nerden ve nasil aldigim

belirtmemis olmasi, bu konu hakkindaki tartismay1 da maalesef havada birakmaktadir.

Yukarida da degindigimiz gibi Tiirklerin kimlikleri ve yurtlarindan ¢ikislarini bagka
kaynaklara dayanarak aktaran Mor Mihayel, buralardaki icraatlarini ise kendi goriislerine gore
yorumlamis ve esasen Tiirklerin genel olarak tasvir edildigi gibi barbar ve vahsi olduklari
konusunda herhangi bir saptamada bulunmamustir. Aksine, kendi yorumu oldugunun altini
cizdigi boliimlerde Tiirklerin savaslardaki kahramanliklarindan, oOzellikle Bizans’a karsi
verdikleri miicadelelerdeki basarilarindan ve kazandiklar1 zaferlerden bahsederek, Araplardan
sonra kendilerini Greklerin zulmiinden kurtaran ikinci millet oldugunu ifade etmis, Araplarin

zayiflamasiyla birlikte Greklerin tekrar kendilerine, Hakiki Hiristivanlara™' zulmettiklerini,
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ancak Tiirklerin gelerek Grekleri yenmesiyle yeniden rahat ettiklerini acgiklikla ifade etmistir.
Mor Mihayel bu diislincesini, bir din adami kimligiyle oOrtiisecek bicimde su ifadeyle
netlestirmekteydi: “Tanri, bizim itizerimizdeki Arap ve Tiirk hdakimiyetini, bizi yok etmek i¢in
degil; aksine, ¢ok sevdigi Kilisesi’'nin ¢ocuklart olan bizleri, diismanlarimizdan korumak igin
kurdu. " Mor Mihayel, Tiirklerin barbarliklarindan ziyade kahramanliklarina ve savaslarda
nasil zaferler kazandiklarina deginmistir. Mor Mihayel Rabo’nun altin1 ¢izdigi onemli bir
ayrintt da, 6 donemde Siiryani Ortodosklarin maruz kaldigi yikim ve talanlarin miisebbibi
olarak Selguklu Tiirklerini degil, Selguklularin bir tiirlii kontrol altina alamadiklar1 gocebe

Tiirkmenler ile Grekleri gostermesidir'®®,

Mor Mihayel, Tirklere ayirdigi boliimiin son kisminda Tiirklerin Miisliiman
olmalarindan bahsetmis, buna gore Tiirklerin kendi anayurtlarinda hali hazirda tek bir Tanriya
inanmalarmin Islamiyet’i kabul etmelerinde 6nemli bir amil teskil ettiginin altim1 gizmistir.
Bunun yaninda diger amilleri de, Islamiyet’in hakim oldugu cografyalarda yasayan Tiirklerin
Araplardan etkilenmesi ve Islam ordusu iginde yer alan Tiirklerin zaman icinde bu dini

benimsemesi olarak agiklamustir™”,

Patrigin notlarindan ¢ikaracagimiz bir bagka paralel sonu¢ da, esasinda Mor
Mihayel’in kisisel olarak da Tirklere karst olumlu bir bakis acisina sahip oldugudur. Bu
durumun sebebi ise hem Mor Mihayel’in kendi goriisleri dogrultusunda kisisel, hem de bir
cemaatin 6nderi olmasi dolayisiyla politik ve zaruri olmak yoniinde goriilebilir. Sultan II.
Kilig Arslan’m tutumu, gerek Islamin zimmi hukuku, gerekse de Dogu ve Bati Hiristiyanlar
arasindaki itikadi anlagmazliklarin dogurmus oldugu ugurum korunarak, iki Hiristiyan
cemaatinin boliinmesi sonucunda ele gecirilecek politik kazanimlar c¢ergevesinde
degerlendirilebilecek bir yaklasimken, Patrigin ifadelerinden yola ¢ikildiginda ikisi arasinda
kigisel bir dostluk tesis edildigi de muhakkaktir. Bu dostlugun Siiryani cephesinde, Bizans’in
dolayli olarak da olsa, Dogu Hiristiyanlarina el uzatmasi sonucunda dogabilecek sikintilarda,
Siiryani cemaatine saglam bir tutunma noktas1 kazandirmasinin yani sira, Runciman’in da
ifade ettigi gibi Siiryani Patriginin Greklere karsi duydugu yogun nefret de goz ardi

edilememektedir'®,
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Selguklu Sultan1 Kili¢ Arslan II ile Patrik Mor Mihayel’in arasinda kurulmus olan
dostluk haleflerine de sirayet edecek ve sonraki déonemlerde de Selguklu Sultanlari ile Siiryani

Iki énder bir yandan bu sekilde birbirleriyle diyalog halindeyken, diger yandan da
kendi i¢ meseleleriyle mesguldiiler. Kili¢ Arslan, genel hareket alan1 olan Bat1 Anadolu’da, en
bliyiik diisman1 Manuel I Komnenos’u Miryokefalon’da maglup etmis ve kisa siire sonra
Manuel’in 6liimii lizerine tahta gegen oglu Aleksios II Komnenos ve onun halefi Andronikos
Komnenos’a karst da 6nemli basarilar saglamisti. Sultan bu basarilarini, yakin dostu olan
Siiryani Patrigine yazdigr mektuplar vasitasiyla iletiyor ve icraatlarindan onun da haberdar

olmasini saghyordu186.

Patrik ise bu donem tamamen kilise isleriyle mesgul oluyordu. 1183 yilinda Mor
Barsavmo Manastirinda biiyiik bir yangin ¢ikmis ve manastirin tamamina yakini biiyiik zarar
goérmiistii. Siiryaniler agisindan derin bir maneviyati olan manastirin yenilenmesi uzun yillar

almis ve Patrik de bu ugraslarin i¢indeki yerini almist1™®’.

Patrik Mihayel, kilise isleri ve Mor Barsavmo’nun yeniden insasi i¢in ugrasirken,
Sultan Kili¢ Arslan da aralarinda boliistiirdiigii iilkenin idaresi yiiziinden, birbirleriyle taht
miicadelesine girisen ogullariyla ugraslrken188 giineyden, gerek Hiristiyanlar, gerek
Miisliimanlar ve gerekse de diinya tarihi agisindan son derece dnemli bir gelismenin haberi
geldi. Misir Eyytbi Sultani Selahaddin, Hittin’de Haglilar1 maglup etmis ve daha sonra da
Kutsal Sehir Kudiis’e girmisti.

g-Selahaddin Eyyiibi’nin Kudiis’ii Fethi ve Sonrasinda Yasanan Siyasi Hadiseler

Birinci Hagli Seferinin en 6nemli sonuglarindan biri de, her ti¢ din i¢in de biiyiik 6nem
tastyan, Kutsal Sehir Kudiis’iin 1099 yilinda Haclhilar tarafindan ele gecirilmesiydi. Hach
idealinin bu parlak zaferi, galiplerin Kudiis’e girmesinden sonra yasanan ve Hiristiyanlari bile
dehsete diisiiren'®® korkung katliamla son bulmustu. Bu katliam Islam alemini belki de
Kudiis’iin diismesinden daha ¢ok miiteessir etmisti ve Islam egemenleri intikam yeminleri

etmislerdi.

1% Bir defasinda Mor Mihayel’e yazdigi mektupta Rumlardan 72 kaleyi aldigindan bahsetmistir. Ongiil,
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Fethin ardindan gecen yaklasik yiiz yillik zaman, Miisliimanlar ile Haglilar arasinda
cetin miicadelelere sahne olmus ancak Kudiis’ii geri almak, Eyyubi Sultan1 Selahaddin’e

nasip olmustu.

Kudiis’in Haglilarca fethedilmesinden sonra Filistin bolgesinde yasayan Ortodoks
Hiristiyanlar, Latin idaresini ister istemez kabul etmek zorunda kalmislardi. Her ne kadar
Kudiis’iin Latin patrigi Daimbert, bunlarin din adamlarin1 Kutsal Mezar’dan kovmak
istemigse de Kudiis krali Baudouin I buna miisaade etmemisti. Latin krallar1 Ortodokslara
daima dost¢a davranmislar ancak bu yakin durus Ortodoks ve Katolik din adamlar1 arasinda
kendini gostermemisti. Hatta bu donemde Kudiis’teki Kutsal Mezar’in etrafinda ¢ok sayida
farkli Hiristiyan mezhebine ait miiesseseler yer almaktaydi ki, bunlarin bir kismi heretik
olarak addedilen mezheplerdi. Kudiis Patrigi Daimbert, bunlari da Kudiis’ten kovmak istemis
ancak krallik, bunlarin haklarin1 koruma altina alarak, buna miisaade etmemisti. Sonraki
donemde ise Kral Baudouin II’nin esi, Ortodoks bir aileden gelen Kralice Melisende, bir

Frank sovalyesiyle aralarinda hukuki bir anlagmazlik bulunan Siiryanilerin tarafini tutmustur.

Ancak yine de Latin kilise hiyerarsisinin Ortodokslar1 dime 6demeye zorlamalari ve
kilise adetlerini kendilerine ait biiyiik kiliselerde icra etmek zorunda birakilmalari sonucunda
muhtemeldir ki Frank hakimiyetine kars1 duyduklar1 hissiyatin negatif yonde zuhur etmesine
ve Selahaddin’in Kudiis’ii almasin1 da kabule ve hatta bunu sevingle kargilamaya hazir bir

hale gelmelerine yol agmistir'*,

Selahaddin Eyyubi’nin Kudiis’ii fethetmesinde, sehirde yasayan Ortodoks Hiristiyan
niifusun 6nemli bir katkis1 olmustur. Kudiis’iin yonetici ve elit tabakasini olusturan kesim
Latin kokenli Katoliklerdi. Buna karsin Ortodokslar, daha alt bir tabakay1 olusturmaktaydi ve
Katolikler Ortodokslara tepeden bakmaktaydilar. Ortodokslar dini bayramlarini, kendilerine
yabanct olan Katolik adetlerine gore kutlamaktaydilar ve bu gibi sebeplerden 6tiiri,
hiikiimleri altinda yasadiklar1 donemlerde, ibadetlerini istedikleri gibi yapmalarina miisaade

eden Miisliiman hiikiimdarlar devrini hasretle anmaktaydilar'®*

. Bu ve bunun gibi pek cok
nedenden otiirli Selahaddin’in kendileriyle baglanti kurmasi iizerine kendisine Kudiis’iin

kapilarin1 agmay1 vaad etmislerdi.

Ortodoks Hiristiyanlar ile Miisliimanlar1 bu sekilde birlestiren bu iilkii gerceklestigi

zaman, yaklasik yliz yil once cereyan eden katliamlar yasanmadi. Selahaddin, pek cok
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Hiristiyanin kurtulus fidyesini kabul ettikten sonra gitmelerine miisaade etti. Hatta pek
cogunu da fidyesiz olarak serbest birakti'®. Oyle ki yapilan bu anlasmaya ragmen hazineye
giren fidye parasi olduk¢a az bir miktarda kalmist:"®®. Selahaddin’in bu tavri Avrupalilar
nezdinde, bu dehsetli diismanin aym1 zamanda son derece saygideger bir yer edinmesini
beraberinde getirdi. Zira Selahaddin’in bu tavrina karsin Kudiis’iin Katolik Patrigi Heraclius
ile soOvalye tarikatlari, kendileri ve servetlerini kurtarabilmek i¢in miithis bir ¢aba
icerisindeydi. Sehirden giicliikle ¢ikan Hiristiyan miilteciler, yol boyunca biiyiik sikintilar
yasadilar. Ne Sir ne de Trablus’da kendilerine barinma imkan1 bulamadilar ancak Antakya’ya
giicliikle varabildiler. Burada da Italyan gemiciler, kendilerini iicretsiz olarak tasimayi
reddedince devreye yine Misir hiikiimeti girdi ve bu miiltecileri iicretsiz bir sekilde gemilerine

kabul etmeden, gemilerin limandan ayrilmasina izin vermeyeceklerini bildirdi'**.

Boylelikle biliylik umutlarla Kutsal Topraklara gelen pek cok Avrupali Katolik
Hiristiyan, geride ¢ok sayida ac1 hatira ve sevdiklerinin mezarlarini birakarak bin bir giicliikle
anavatanlarina donebilmisler, Kudiis ise yeniden Miisliimanlara ve onlarin yonetimi altindaki
Ortodoks Hiristiyanlara ve Yahudilere kalmisti. Haglilarin elinde ise Filistin kiyisinda dar bir

sahil seridinden bagka bir sey kalmamuisti.

Kudiis’iin Miisliimanlarca ele gecirildigi haberi Avrupa’y1 son derece miiteessir etmis,
bu haberin duyulmasiyla birlikte yeni bir sefer diisiincesinin alt1 1sitilmaya baslanmusti. iki
yillik hazirhigm ardindan nihayet, 1189 yilinda Ugiincii Hagli Hareketi basladi. Fransa Krali
Philippe 11 Augustus ve Ingiltere Krali Aslan Yiirekli Richard I komutasindaki ordu Sicilya
iizerinden seyir ederken, Alman Krali Frederick Barbarossa komutasindaki ordu ise Balkanlar
iizerinden yiiriiyordu. Bizans Imparatoru Isaakios Angeli tarafindan Anadolu’ya gegirilen
(Imparator Alman ordusunun geldigi haberini alinca Selahaddin’e haber yollamis ve bogaz1
gecmelerine miissade etmeyecegini bildirmisti ancak buna muvaffak olamadi*®®) Alman
ordusu, yol boyunca II Kili¢ Arslan’in Selguklu kuvvetleri tarafindan taciz edilerek
Kilikya’ya ulast. Burada Alman Imparatoru Frederick Barbarossa’nin kazayla bogularak
olmesi iizerine ordusu dagildi. Diger yandan Ingiliz ve Fransiz kuvvetleri de kendi

giizergahlarinda basarili olamayarak, krallar1 nezdinde geri dondiiler ve boylece III Hagl

%2 ibnir'l esir, a.g.e, C:XI, Bl:11, Kis: XXVIII; Runciman, a.g.e, C:l, 5.391
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Seferi, hi¢bir basar1 saglamadan sona erdi™". Dordiincii seferin niteligi ve sonuglart ¢cok daha

baska olacakti.

Batida iigilincii biiyilk Hagli ordusu doguya dogru ilerlerken doguda Patrik Mihayel,
yegeni Yakub’u Dogu Mafiryani olarak kutsadi. Patrik bu kutsamayi, episkoposlarin bilgisi
disinda yapmis ve bu yiizden tepki almisti. Zira Mor Mihayel, goreve heniiz basladigi
donemde, para karsiligi riitbe vermeyi ve adam kayirmayi yasaklamis ve tiim Episkoposlarin

Y97 Simdi ise yasakladigi seyi kendisi yapiyordu. Ustelik

da bu yonde imzalarini almisti
Dogulular, Bar Mesih adinda bir ruhaniyi Mafiryan olarak istediklerini kendisine
bildirmislerdi. Sonugcta yine Patrigin istedigi oldu ve Yakup Bar Abrohom, Grigoriyos adiyla
Dogu Mafiryani olarak gérevine devam etti'®. Ancak hig bir zaman da doguda tam anlamiyla

kabul gérmedi.

Patrik Mor Mihayel’in son donemleri, diger yegeni, Mafiryan Grigoriyos’un kardesi
Yesu’dan kaynaklanan birtakim sikintilarla gecti. Patrigin kardesi olan papaz Abrohom’un
oglu Yesu Sifthono, amcasmin yaslanmis olmasi dolayisiyla, yakinda yeni bir patrigin
secilmesinin gerekecegi diisiincesiyle, bu makama kendisi talip olmus ve bu amagcla patrigi
ziyarete gelen piskoposlara, amcasinin §liimiiniin ardindan kendisini patrik se¢meleri yoniinde
telkinlerde bulunmaya baslamisti. Ancak Yesu’nun bu tavri din adamlariin tepkisini ¢cekmis
ve bu durumu patrik Mihayel’e soylemislerdi. Patrik ise bu duruma ¢ok kizdi ve onu yanindan
kovdu. Bu hadiseden sonra Yesu Sifthono, amcasinin yanina sadece bir kez o da Patrik 6lim
dosegindeyken gitti. Patrik Mor Mihayel Rabo, 7 Kasim 1199 Pazartesi gecesi hayata veda

ettil®,

XI1. Yiizyil Siiryani Kiiltiir ve Edebiyati
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1-XI11. Yiizyila Kadar Siiryani Bilim ve Kiiltiirii

Stiryani toplumu, en eski zamanlardan beri egitime ve kiiltiire ¢ok deger veren ve bu
dogrultuda, i¢inden ¢ok sayida ilim adaminin yetistigi milletlerdendir. Yaziyr ilk kullanan
toplumlardan olmalari, ¢ok eski donemlerden beri yazili bir edebiyata sahip olmalarina vesile
olmus ancak, yine de Siiryani kiiltiiriiniin Hiristiyanlik 6ncesine ait yazili eserleri ¢ok sinirlt
sayldadlrzoo. Stiryani kiiltiirti, kendi ifadeleriyle esasen Hiristiyanlikla yogrularak gergek
kimligine kavusmustur.’®> Bu dénem itibartyla Siiryani Medeniyeti, “Kiliseye, gelenege,

» 202 By dogrultuda Siiryaniler

tarihe ve Tanrt Bilime dayanan bir medeniyet olmustur
oncelikle Kutsal Kitap’in ¢eviri ve tefsirlerine agirlik vermislerdir. Yine, mantik, felsefe, doga
bilimleri, matematik, astronomi, tarih ve tip ilimleri ile ilgili de engin g¢aligmalar ortaya
koymuslardir. Biinyesinden filizlenen fikirler dolayisiyla, bir okuldan 6te bir ekol haline gelen
Antakya Akademisi, Urfa Okulu, Nusaybin Okulu gibi kurumlardan yetisen ilim ve din
adamlari, Silryani toplumunun geleceginin sekillenmesinde ¢ok ©nemli katkilar

saglamislardir.

Siiryaniler hakkindaki bilgilerimiz, onlarin milat oncesi ¢aglarda siyasi hayatta var
olduklarmi ve birtakim siyasi tesekkiiller kurduklarimin®®® isaretlerini gosterse de, milattan
sonraki donemde bu tiirden bir siyasi tesekkiil ortaya ¢ikarmadiklarini bilmekteyiz.
Hiristiyanlikla birlikte ise Siiryaniler tam anlamiyla bir cemaat toplumu olarak karsimiza
¢ikmaktadirlar. Ozellikle Bizans Devletiyle yasadiklar1 din temelli catismalar Siiryanilerin
kendi kabuklarina daha fazla c¢ekilmelerine sebebiyet vermistir. Yasanan bu teolojik
catigmalar siireci, Siiryani toplumunda kendi inan¢ akidelerini savunacak ve bunlar
anlatabilecek yeterlilikte insan yetistirmenin énemini agiga ¢ikarmistir. Bu noktada, aslinda
orta cagin genel bir karakteristigi olan din temelli egitim, Siiryani toplumunda da kabul géren
anlayistir. Temelinde din olan egitim, yukartya dogru ¢esitli dallara ayrilmig, kelam gibi din
eksenindeki ilimler ikinci basamagi olusturmus, onlarin ardindan da miispet ilimler ve sosyal
ilimler gelmistir. Egitim siirecinde din olgusunu baz alan anlayis dolayisiyla egitim ve

ogretim kurumlar1 da dini merkezler yani kilise ve manastirlar olmustur.

2 By eserler icin, Gabriyel Akyiiz, Tiim Yonleriyle Siiryaniler, Anadolu Ofset, istanbul, 2005, s.66 vd; Mor
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Arap fetihleriyle Bizans tahakkiimiinden kurtulan Siiryani toplumu, ilmi c¢aligmalar
konusunda da rahat bir hareket sahasina kavusmustur. Zira biiyiik cogunlugu yalnizca Kur’an
tarafindan aydinlatilan ancak bundan bagka da bir sey bilmeyen, hatta biiyiik ¢ogunlugu okur-
yazar dahi olmayan Arap toplumu, Arap Yarimadasi’nin disina ¢iktigi zaman, disaridaki
biliyiik diinyanin ve yabanci kiiltlirlerin gerekliliginin ve oneminin farkina vardilar. Fakat
Araplarin bu kiiltlirlerle kaynagsmasini saglayacak yabanci lisan yeterliligi bulunmamaktaydi.
Iste Siiryaniler, pek cogunun Arapca bilmesi ve konulara da vakif olmalar1 dolayisiyla,
Araplarin bu birikimlere ulasmasini saglayacak koprii oldular®. Once Emevi ardindan da
Abbasi halifelerinin ilme verdikleri deger sayesinde, halifelerin glivencesi altinda c¢alisan
bilim adamlari i¢inde ¢ok sayida Siiryani alimi de bulunmaktaydi. Eski Yunan bilginlerinin
eserlerini kendi dillerine ¢evirmis olan Siiryaniler, simdi bu eserleri Arapgaya ceviriyorlardi.
Hig siiphe yoktur ki bu dénem Siiryanilerin Araplara 6gretmenlik yaptiklart donemdir. Zira ilk
Islam Alimleri, bu siirecin sonunda ortaya ¢ikmislardir®®, Siiryani yazar Yakup Bilge, bu

durumun Selguklu déneminde de siirdiigiiniin altin1 ¢izmektedir®®.

Konumuzun isleyisi agisindan bahsedecegimiz XII. Yiizyil Siiryani Aydinlar
basligina girmeden Once, Siiryani toplumunun ge¢mis donemdeki bilimsel ve kiiltiirel

faaliyetlerine bir goz atmakta fayda oldugu kanaatindeyiz.
a-Yaz

Kiiltiirtin ve dilin gelecek kusaklara aktarilmasinin en 6nemli vasitasi sliphesiz yazidir.
Yaziyr kimin buldugu tartisiladursun, yazili kiiltiirleri ¢ok eskilere dayanan Siiryaniler’de
bilim ve kiiltiiriin temelinde yaziya verilen 6nem yatmaktadir. Bilindigi gibi ilk yazili eserler,
kil tabletlerin {izerine resim veya yazinin temel formunu teskil eden ve yine resimlerden
tiiremis sembollerin islenmesiyle ortaya ¢ikmislardir. Civi Yazisi olarak adlandirdigimiz bu
yazi formu zamanla teknigin de ilerlemesiyle tabletler yerine, bugiinkii kagitlarin atasi olarak
kabul edebilecegimiz ve genellikle Misir’daki papiriislerle 6zdeslemis olan kagit benzeri
materyallerin iizerine, daha modern yazma gerecleri kullanilarak yazilmaya baslanmistir. Yazi
teknigindeki bu degisim bir baska degisimi de beraberinde getirmistir ve yazi1 kiltliri

genisledikge, cesitli yazi sekilleri de ortaya ¢cikmaya baslamistir.

2% Mehmet Celik, Sinasi Giindiiz, Necati Avci, Sikran Yasar, “Urfa’nin islami Dénem Kiiltiirel Yapisi”,

Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s. 296

2% Mehmet Celik, Sinasi Gundiz, Necati Avci, Stikran Yasar, a.g.m, Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.297

Yakup Hidirsah, “Mezopotamya’da Hiristiyan (Siiryani, Nasturi, Keldani, Ermeni) Katliami ve Kiirtler”,
Belgesel inceleme, Hannover, 1996
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Stiryani toplumunun yaziyr ilk kullanan milletlerden biri oldugu goriisiinii kabul
edersek, Siiryani alfabesinin de bu siirecten ge¢mis olmasi kaginilmaz olmaktadir.
Arastirmacilarin kokenini bu sekilde ¢ivi yazisina (Siiryanicesi, Sesonoyto)® kadar
gotiirdiikleri Stiryani alfabesinin, Milattan 6nceki dénem oOrneklerinin varhiginin eskilere

dayandig1 ancak bugiine onlardan pek bir seyin kalmadigina deginmistik.

Miladi yillarin baslamasiyla birlikte bahsettigimiz bolgeye ait tarihi buluntular ise bu
cagda konusulan ve yazilan dilin glinimiizde konusulan Siiryani diline ¢gok benzedigini ortaya
koymustur. Bu da, bir donem bu cografyanin esas dilini Siiryanicenin teskil ettigini
gt')stermektedirzos. Stiryani dilinin boylesine etkin oldugu bir donem goz 6niline alindiginda

Siiryani edebiyatinin yaninda alfabesinin de 6nem arz ettigi muhakkaktir.

II1. yiizylldat209

Urfal1 Pavlus Bar Arko’nun gelistirdigi “Estrangelo (A¢ik Yazi ya da
Urfa Yazist)™*° yazis1, Siiryani edebiyatindaki siislii yazilarda ya da bir baska deyisle yazilari
stislemede en ¢ok kullanilan yazi olmustur. Bunun yaninda, Eskuloyo, Giglonoyo (Dairesel
Yazi), Kanyo d’Varke (Kagit Yazist), Kanyo Dakiko (Ince Yazi), Mfasko (Kesik Yazi), dogu
hatt1 olarak tabir edilen Kanyo Madenhoyo, Siiryani toplumunun kullandigi diger yazi

tipleridir®™.

Esterangelo alfabesi de zaman igerisinde alt1 ayri bi¢im almistir. Bunlarin birincisi
Gavonoyo Alfabesidir. Estrangelo alfabesinin baska bir bi¢imi olup genelde giindelik
yazigsmalarda kullanilmustir. Ikinci bicim, Serto Alfabesidir. Mahirboyo yani Batili alfabe
bigimidir. Tiim Bati Siiryani toplumunda halen kullanilan yazi bigimidir. Melkoyto Alfabesi,
ad1 tizerinde Melkitler’in kullandig1 yazi seklidir. Bu alfabenin ayirici bir ozelligi, “F”
harfinin ters olarak yazilip “P” seklinde okunmasidir. Estrangelo alfabesinin dordiincii bigimi
Nasturi Alfabesidir. Halen Nasturi ve Keldani Kiliselerinde kullanilmakta olan bu alfabe XIII.
yizyil dolaylarinda tiiretilmistir. Gersuni Alfabesi, Siryani toplumunun Arapga lugath

alfabesidir. Yani alfabe Siiryani alfabesidir ancak dili Arapcadir. Siiryaniler Osmanlica dilini

207 Gabriyel Akyliz, Tim Yonleriyle Siiryaniler, s.49

2% By dénem belgelerinin icerikleri ve haklarinda bilgi icin, Edessa’dan Urfa’ya isimli ¢alismanin I. cildine
bakilabilir.

% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s. 43; Gabriyl Akyiiz ise Hiro episkoposu Yesu Bar Sarusvih’i kaynak
gostererek bu yazinin miladi I. veya Il. asirda ayni kisi tarafindan gelistirildigini ifade etmektedir. Akylz, a.g.e,
s.53

1% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.43; Gabriyel Akyiiz ise bu yazinin esas taniminin “incil Alfabesi” oldugunu
ifade etmektedir. Akyliz, a.g.e, s.53. Estrangelo veya Estrangeli kelimesinin morfolojisine bakildiginda bu goris
daha akla yatkin olmaktadir.

> Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.44



de bu alfabeyle kullanmislardir. Babil alfabesinden tiiredigi diistiniilen Sabii veya Mandi

alfabesi, adindan da anlaiilacag: gibi Sabiiler tarafindan kullanilan yazi bigimidir.?*2.

Hiristiyanligin kabuliiyle birlikte, basta incil olmak iizere dini motifli eserlerin
yazilmasinda giizel yaz1 yazma gelenegi, yazilarin igeriginin giizelligi kadar 6nemli olmustur.
Bu nedenle Siiryani kiiltiiriinde hattatlik bir 6nemli bir sanat kolunu teskil etmistir. Patrik XII.
Yuhanon Yesu Kothubo (6-1220), Siiryani yazininin énemli hattatlarindandir. Ayrica Raban
Metropoliti Ivennis Yesu ve Patrik Mor Mihayel Rabo’nun da el yazmasi konusunda son

derece kabiliyetli olduklar1 bilinmektedir.
b-Siir

Siiryani edebiyatinin temel direklerinden biri olan siir, dini konularin yaninda
toplumsal hayatin motiflerinin de naksedildigi en gecerli ifade yollarindan biri olarak

popiilaritesini hi¢ yitirmemistir.

Siiryani edebiyatinda siir esas olarak, ii¢ tiir hece 6lgiisiiyle yazilmistir: Mor Efrem’in
gelistirdigi ve “Efremi” olarak adlandirilan yedili 6l¢ii, Mor Balay’in ilk defa kullandig1 ve
“Balayr” olarak isimlendirilen besli 6l¢ii ve en ¢ok kullanilan 6l¢li olan, Suruclu Mor
Yakup’un Olgiisii olan “Suruci” yani on ikili 6l¢ii. Bunlarin yaninda bir de kullanilmayan

“Antuni” yani sekizli hece dl¢iisii vardir.

Stiryani toplumunun, 6zellikle Hiristiyanlikla birlikte ilk giinden beri bir cemaat yapisi
gostermesi, edebiyatinin da temeline dini motiflerin hakim olmasini beraberinde getirmistir.

Bu noktadan hareketle Siiryani siirinin de en temel konusu din olmugtur.

Mor Ignatiyos, Sacilmis Inciler isimli eserinde Siiryani siirinin temel konularmi sekiz

baslik altinda siralamistir.

1-Diinya nimetlerinden uzaklagmaya, tovbeye ve kurtulusa cagiran ve miinzeviligi
temel alan siirler. Bu tiir siirde Mor Efrem, Mor Ishak ve Suruglu Mor Yakup ilk akla gelen

isimlerdir.

2-Teolojik konular1 ve 6zellikle Kutsal Kitap {izerine yapilan yorumlari igeren siirler.

Bu siir tiirtinde de yine Suru¢lu Mor Yakup’un 6nemli ¢caligmalari vardir.

212 Akylz, a.g.e, s.57 vd



3-Basta Isa Mesih olmak iizere, Kiliseyi ve kilise ile ilgili kavramlari, Meryem
Ana’yi, azizleri ve sehitleri 6vme amaciyla yazilan siirler. Bu tiirde yine Mor Efrem ve

Suruclu Mor Yakup’un eserleri basta olmak tizere ¢ok sayida eser verilmistir.

4-Siiryaniler’in yasadig1 topraklarin ugradig: istilalar ve Siiryani halkinin yasamis
oldugu acilar1 anlatan agit nitelikli siirler. Mor Yuhanon Bar Madeni’nin Urfa’nin yasadigi
istila ile 1lgili yazdig siiri, Yesu Bar Hayrun’un Kirklar Kilisesi’nin yagmalanmasi ve Dogu
iilkelerinde yasanan sikintilar ile ilgili yazdig siir ve Basibrinli Yesaya’nin Timur’un Tur

Abdin’de yaptig1 tahribat {izerine yazdig: siir, bu tiir siirlere 6rnektir.

5-Hiciv ve elestiri igeren siirler. Mor Efrem’in Bardaysan’1 veSuru¢lu Mor Yakup’un

Nastorius’u elestirdigi siirler elestiri ve hiciv niteliklidir.

6-Bilgelik ve felsefe lizerine yazilan siirler. Yine genel olarak dini temeller iizerinde,

ahlaki ogiitlerle dolu olan siirlerdir.

7-Dostluk ve 6zlem {lizerine yazilan siirler. Bu basligin en 6nemli temsilcisi olarak
Abu’l Farac gosterilmistir. Ayrica Patrik Liibnanli Nuh’un da bu igerige haiz siirleri

bulunmaktadir.

8-Oviinme, kahramanlhik ve ask siirleri. Diinya iizerinde bir edebiyat: olan tiim
toplumlarda &rnekleri ¢okga goriilen siir tiiriidiir. Mor Ignatiyos, Siiryani edebiyatinda bu
tirden ornege hi¢ rastlamadigimi ifade etse de Bar Ebroyo’nun bazi siirlerinin bu tiirden

icerikleri oldugunu s(iylemektedir213.

Siiryani siirinin en biiyiik ismi siiphesiz Mor Efrem’dir (6-373). Mor Ignatiyos’un
yapmis oldugu ve Siiryani sairlerini derecelendirdigi siniflandirmasinda Mor Efrem, siniflar
iistii olarak tasvir edilmis ve ismi en basa yaz1lm1$t1r214. Asagida Mor Efrem’in siirlerinden bir

ornek yer almaktadir:

“Ey Tanrt!
Ilmi seven kisiye ilim ver,
Ve giizel 6greten ogretmene de,

Egemenliginde biiyiik yap.

1 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, .53 vd

" Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s. 56; Akyiiz, a.g.e, s. 166



Altint ol¢iilii bir miktarla kazanmaya ¢alts,
Ama ilmi simirsiz olarak ogrenmege gayret et.
Ctinkii altin stkintilart cogaltir,

Ilim ise, rahatlik ve hosnutluk kazandirir.

Kiiciikliigiinde miitevazi ol ki,
Ihtiyarhiginda yiicelebilesin.
Kendine iyi davramislar kazandir ki,

Mutlu bir hayat yasayabilesin.”

Stiryaniler’in bir diger 6nemli sairi de Diyonosiyos Bar Salibi’dir. Bar Salibi’nin

siirlerinden bir dortliik, asagidadir:

“Ey bedenin ugruna ¢aba sarfeden, bosuna yoruluyorsun.
Hiisrandan yarar goreceksin diye neden umutlaniyorsun.
Ruhun i¢in ugras, ¢iinkii onun vasitastyla Tanri’nin adryla ¢agrildin.

Konugkan mantigini, etinden degil ruhundan almigsindr.” 215

c-Teolojik Eserler: Terciimeler, Tefsirler ve Diger Dini I¢erikli Cahsmalar

Siiryani yazinsal hayatinin en 6nemli konu basligini stiphesiz Kutsal Kitap’in ¢evirileri
ve tefsirleri olusturmaktadir. Yeni Ahit’i anlamanin yolunun Eski Ahit’i anlamaktan gectigini
diistinen Siiryani bilim adamlar1 Eski Ahit’in iki adet terclimesini yapmislardir. Bunlarin
birincisi “Pgitto” olarak adlandirilan ¢eviridir. Digeri ise Antakya Patrigi Atanasiyos
Gamolo’nun (595-635) istegi dogrultusunda Tell-Mavzlath (Viransehir) Metropoliti Pavlos
tarafindan yapilan ve “Yetmisli” olarak isimlendiririlen ¢eviridir. Bu ¢eviri pek ¢ok ilahiyatci
tarafindan temel eser olarak kullamlmistir. Ornegin Bar Ebroyo, Avsar Roze isimli

caligmasinda bu kitaptan ¢okca faydalanmistir.

Bir diger ceviri bashigi ise Yeni Ahit’in gevirisidir. Bu yondeki ¢alismalarin ise {i¢

Onemli neticesi bulunmaktadir.

2 Kaynak: www.suryanikadim.org



1-Psitto Cevirisi: Lyiizyilin sonlar1 veya II. yiizyil baslarinda yapilan bir geviridir.
Petrus’un ikinci, Yuhanna’nin iki ve tgiincii mektuplariyla Yahuda’nin mektubu haricinde

eksiksizdir.

2-Filiiksinoyto Cevirisi: Menbe¢ Metropoliti Filiiksinos’un katkilartyla 505 yilinda
Horiepiskopos Polikarpos tarafindan yapilmstir.

3-Harkeloyto Cevirisi: Menbeg¢ Metropoliti Harkelli Mor Toma tarafindan 616 yilinda

Grekge’den <;evirilmistir216.

Stiryaniler, ¢evirilerin haricinde Kutsal Kitap’in tefsirlerine de agirlik vermislerdir. Bu
tefsirlerin bilinen ilk 6rnegi Mor Efrem’in Urfa Okulunda iken yapmis oldugu c¢aligmadir.
Bunun yaninda tefsir alaninda en 6nemli sahsiyet olarak goriilen kisi Diyarbakir Metropoliti
Diyonosiyos Yakup Bar Salibi’dir. Kendisinden oOnceki calismalari da detayli bigimde
inceleyerek, Eski ve Yeni Ahit’in kapsamli tefsirlerini yapmistir. Bar Ebroyo’nun da Avsar

Roze isimli eseri yine Eski ve Yeni Anlagsma’nin yorumunu yapmuistir.

[Ik giinden beri siiregelen teolojik tartismalar Siiryanileri bu yonde calismalar
yapmaya itmistir. Son derece ¢etin gegen teolojik tartigmalar paralelinde, Antakya Kilisesi’nin

iman anlayisini ortaya koyma amacli ¢cok sayida eser meydana getirilmistir.

Teoloji c¢aligsmalar1 noktasinda one c¢ikan isimler, esasen genel Siiryani yazinsal
hayatmin 6ne ¢ikan sahsiyetleridir. Buna gére Mor Efrem, Mor Ishak ve Suruglu Mor Yakup
ilk akla gelen isimlerdir. Ad1 gegenlerin ardillar1 i¢inde Menbe¢ Metropoliti Mor Filiiksinos,
“Uclii Birlik, tektanriciik ve Kelam’in beden alarak insan olmasi” konularinda eserler
vermistir. Bar Ebroyo da “Hudoye (Talimatlar)” isimi ¢alismasinda yine tanribilim konusunda
Urfali Mor Yakup’un kitabina deginmistir. Urfali Mor Yakup’un “Stoth Yavme (Yaratilisin

Alti Giinii)” isimli ¢alismasi, insan ruhunun kurtulusunu incelemistir217.

Hiristiyanlik dini ve Kiliseyi iceren edebi ¢alismalarm bir diger bolimiinii de Kilise
ritliellerine yonelik ¢aligmalar teskil etmektedir. Kilise ritlielleri baglig1 altinda Haftalik dua
kitaplari, Ayin kitaplart (Anafura), Fankiyotho kitaplari, husoyeler ve kilise kanunlarina
yonelik kitaplar1 koyabiliriz.

d-Tarih

1% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.59

' Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.124 vd



Siiryani edebiyatinin énemli bir kolunu da tarih yazicihig1 teskil etmektedir. Ozellikle
VI. ylizyildan itibaren bu konuda ¢esitli eserler ortaya c¢cikmistir. Cogunlugu gozlem ve
rivayete dayanan bu eserler iginde donemsel ¢alismalar daha fazladir. Bu ¢alismalar arasinda
yazar1 konusunda c¢eliskili ifadeler olan ve 495-506 yillar1 arasinda Suriye’de Bizans
Imparatoru Anastasios 1 (491-518) ile Sasani hiikiimdar1 Sah 1. Kavad (488-531) arasinda

gecen miicadeleleri konu alan bir eser goze carpmaktadir.

Yine yazari bilinmeyen ve MO 131-MS 540 yillar1 arasindaki olaylari, dzellikle III.

yiizyildan sonraki kism1 daha detayli olarak anlatan bir eser daha mevcuttur.

Efesli Yuhanna’nin yazdigr ve ii¢ boliimden olusan eser, Siiryani tarih kitaplari
arasinda en eskisidir. ik iki boliimii Julius Sezar zamanindan MS 572’ye kadar olan tarihi
olaylar1 icermektedir ancak bu kisim kay1pt1r218. Eserin diger boliimii ise 572-585 yillar1 arasi

boliimii icermektedir.

Tell Mahreli Diyonosiyos da 582-842 yillar1 arasi olaylar1 kaleme aldigi ve on alti

ciltten olusan bir yatih kitab1 yazmistir. Bu eserin biiylik kismi ne yazik ki kaybolmustur.

Genel tarih eserlerine bakildiginda ise ilk olarak karsimiza ¢ikan ve yaratilistan MS
775 yilma kadar olan olaylar iceren tarih kitabindan s6z edebiliriz. Zukanin Manastiri’nda
ismi bilinmeyen bir rahip tarafindan kaleme alinmistir. Adem Peygamber’den Biiyiik
Konstantin’e, Konstantin’den Biiyilkk Theodosius’a kadar olan kisimlar ilk iki bdoliimii
olusturur. Ugiincii boliim Justin 11 dénemini ele alirken son boliim de 599-775 yillar1 arasi

donemi konu edinir ki bu kisim genellikle Emevi ve Abbasi donemlerinden mﬁtesekkildirzw.

Genel tarih eserlerinden en 6nemlileri sliphesiz Mor Mihayel Rabo, Abu’l Farac Bar
Ebroyo ve Urfali Anonim Siiryani kronikleridir. Bu eserler hakkinda detayli bilgileri ilgili

boliimlerde verdigimiz i¢in burada tekrarlamaya gerek gérmemekteyiz.

Bu tarih eserlerinin yaninda ornegin, Mor Mihayel Rabo’nun yazmis oldugu ve
Diyarbakir Metropoliti Diyonosiyos Yakup Bar Salibi’nin biyografisini, eserlerini ve
icraatlarini iceren ya da Midyathh Aziz tarafindan kaleme alinan ve Zazli Patrik Mesud’un
1431 yilindaki dogumundan baslayarak, 1482 yilinda Episkopos olarak takdis edilmesine
kadarki biyografisini iceren ve genel olarak kilise babalarinin biyografilerinin agirlikli oldugu,

0zel tarihi ¢aligmalar ve ¢ok sayida kisa tarihi makaleler de bulunmaktadir.

218 Akyliz, a.g.e, s.90

% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.143 vd



Stiryani tarihgilerinin agirlik verdigi bir baska tarih c¢alismasi alan1 da, biiyiik
cogunlugu menkibelere dayanan ve gegmis zaman azizlerinin hikayelerini anlatarak gelecek
kusaklara iman agilama maksadi giiden, elgilerin, kilise babalarinin, azizlerin ve sehitlerin

yasam Oykiileridir.
e-Felsefe

Siiryaniler, tipki diger alanlarda oldugu gibi felsefe konusunda da dikkate deger
caligmalar yapmislar ve eski Yunan felsefesinin doguya tasinmasinda en Onemli araci
konumuda olmuslardir. Ancak bu aracilik noktasinda Siiryani aydinlar1 genelde terciimelerle
Orta Dogu kiiltiir diinyasina katkida bulunmuslardir. Bu nedenle felsefede, diger ilimlerdeki
gibi ileri gitmis, birka¢ ismin haricinde ¢ok fazla Siiryani filozoftan s6z etmemiz miimkiin

gozliikmemektedir.

Ceviri agirlikli Stiryani felsefe caligmalarinin getirisi, sistemli ve mantik {izerine
kurulu bir metafizik insasina uzak kalmistir. Zira bu donemde Siiryaniler i¢in felsefenin
anlami, teolojik ihtilaflarla par¢alanmis dini yapilarin birbirini heretik olarak telakki etmeleri
sonucu, kars1 tarafa siiriilecek rasyonel argiimanlarim biitiiniiydii??’. Nitekim terciimesi yapilan
eserlerin belli bir sinirlama igerisinde kalmis olmasi, ihtiyacin esasen yeni bir felsefe yapisi
olusturma noktasinda degil, sadece karsisinda durulacak fikirlerle tartisma ortaminda bir
diyalektige gereksinim oldugu yoniindedir. Bu da beraberine Siiryanilerin eski Yunan
felsefesi lizerinde calisirken secici olmalarimi getirmistir. Bu segicilikten kasit ise tizerinde

calisilan fikirlerin, Ortodoks Hiristiyan akidesine ters diismeyen kisimlarinin ayristirilmasidir.

Stiryani felsefesinin temelini teskil eden isim Aristo’dur. Siiryani egitimciler, Urfa
Okulunda Aristo felsefesini ders olarak vermisler, buradan baslayan ekol ilk meyvelerini yine
bu donemlerde vermistir. Bu ilk donemin bilginleri arasinda, Aristo’nun eserlerinin
tercimelerini yapan Urfa Metropoliti Hibo o6ne ¢ikmaktadir. Hibo, Yunanli filozof
Porphyrius’un “Isagoge (Aristoteles’in Kategorilerine Giris)” isimli ¢alismasinin g¢evirisini

yapmuistir.

Ikinci dénemin en iinlii filozofu Ris Aynolu Serkis’dir. Serkis’in, Hiikiimsiiz Kilma,
Aristo’ya gore Evrenin nedenleri, Kategoriler, Soy, Tiir ve Bireysellik konularinda ¢alismalar1
mevcuttur. Ayrica bes boliimden olusan ve Maru Episkoposu Theodor’a ithaf ettigi bir mantik

kitab1 da vardir.

229 Nesimi Doru, “Siiryanilerde Mistik (Tasavvufi) Diisiince”, s.2, kisisel internet sitesi, www.nesimdoru.com



VII. yiizyilda Kinnesrin Manastiri’’nin  basogretmeni olan Episkopos Severiyos
Sabuhat, okulunda felsefe ve mantik dersleri vermeye baslamis ve bu alanda yapilan pek ¢ok
eseri inceleyerek bunlar iizerine yorumlar kaleme almistir. Severiyos Sabuhat’in 6grencisi
olan Urfali Mor Yakup, felsefi terimler iizerine “Enchiridion (El Kitaby)” isimli bir eser
yazmistir. Ayn1 donemde Antakya Patrigi Baladli 11 Atanasiyos, Isagoge’nin Siiryanice’ye
yeni bir ¢evirisini yapmustir. Araplarin Episkoposu Gevargis da ayni dénemde Aristo’nun

“Organon” isimli kiilliyatinin Siiryanice terclimesini yapmistir.

Son donem felsefeyle ilgilenen kisiler arasinda Diyarbakir Metropoliti Diyonosiyos
Yakup Bar Salibi 6ne c¢ikmaktadir. Bar Salibi, Porphyrius’un Isagoge’sine, Aristo’nun
Kategoriler’ine ve Kutsal Kitap’a iliskin yorumlar yapmistir. Mantik ve felsefe iizerine
eserleri olan Urfali Gabriel ve yine benzer konular yaninda matematik ve tabiat lizerine

caligmalar1 olan Bartullili Yakup da bu déonemin adindan soz ettiren isimleridir.

En son olarak da, Yunan felsefesi iizerine ¢ok derin ¢alismalar1 ve terclimeleri olan,
yapilan terciimeler ve yorumlar iizerine yenilerini ekleyen. Yunan felsefesini Ibni Sina basta
olmak iizere diger Islam filozoflariyla biitiinleyerek bunlar iizerine yeni yorumlar ekleyen
Abu’l Farac Bar Ebroyo da unutulmamalidir. Yazmis oldugu “Hevath Hekimtho (Hikmetin

Kaymag)” 1simli eseri Aristo felsefesinin tamamini igermektedir.

Burada bir bashik da Tasavvuf konusuna agmak gerekmektedir. Bilindigi gibi insan
ruhu ve bedeni ayrilmaz bir biitiindiir. Beden, tiim diinyevi isteklere agiktir ve bu isteklerin
bazilarinin karsilaniyor olmasi, ruhsal agidan sorun teskil edebilmektedir. Bu sebeple eski
caglardan beri gilinah diisiincesi, nefsin armmmasinin Oniindeki bir engel olarak
degerlendirilmig, hatta Platon’da ve Stoaci filozoflarda kétiiliiglin kaynagi olarak beden,
ruhun zindani olarak goriilmiistiir. Ote yandan Pisagor, ruhu armdirmak icin bilgelik, felsefe,
derin diisiince ve hikmete ragbeti zorunlu gérmiis ve ancak bu yolla bedenin isteklerinin
engellenebilecegini ve salt birligin gercekligine ulasilabilecegini séylemistirzzl. Bu nokta
itibartyla ruhun, bedenin isteklerinden kurtulmasi ve bagimsizlastirilmasi, felsefenin en

onemli argiimanlarindan biri olmakla beraber, tasavvufun da ¢ikis noktasidir.

Hristiyanlik, hem dogasi geregi (6rnegin Incillerde) hem teolojik kaynaklarinda hem
de tarihsel tecriibesinde (dzellikle Iskenderiye Akademisinde) Yeni-Platonculugun ve

Pisagorculugun etkisiyle felsefi tasavvuf diislincesinden dogal olarak etkilenmistir. Stiryaniler
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ise, Hristiyan diisiincesinin bu yoniinii hem Yunan felsefesine ait eserleri ¢cevirmekle hem de

kendilerine 6zgii diisiince tarzlarini gelistirmekle daha da ileri gotiirmiislerdir.

Stiryani  kaynaklarinda Siiryanilerin ilk tasavvufi eseri olarak altinci yiizyil
bilginlerinden Stefanos Bar Sudayle (6-510)’ye ait “Irisavis” bir eserden bahsedilmektedir.

222 ifadelerle dolu olan bu

Siiryani kiliseleri ve manastirlarinda biiyiik ilgi géren ve panteist
eser, dokuzuncu yiizyilda Arapga’ya ¢evrildigi kesin olmasa da Arap Miisliimanlar tarafindan
da taninmaya baslanmistir. Ozellikle ibn Sina (980-1047) ve Gazali (1059-1111) gibi Islam
filozoflar1 ve mutasavviflar1 iizerinde de etki biraktig1 iddia edilmistir. Irisavis’te insanin
dogal diislince halinden, kamil 6zgiirliige giden yolda aklin hallerinden, ¢ektigi acilardan,
iyilik ve kotiilik meselesinden, aklin bedene karsi savasimindan, aklin giliglerinden ve
yetkinlesmesinden, sevgiden, yiiceltme ve ibadetten, fazilete ulasmaktan detayli bir bicimde
bahsedilir.

Siiryanilerde tasavvufi diislincenin énemli temsilcilerinden biri de dokuzuncu yiizyil
Siiryanilerinin gii¢lii teologu ve filozofu Mose Bar Kifo’dur (6-903). Tasavvuf iizerine, “Nefs”
isimli bir ¢aligmasi vardir. Bu eser, Siiryanilerin felsefe ile ilgilenmelerinin ger¢ek nedeninin
yalnizca teolojik kaygilar olmadigina 6rnek olarak gosterilmistir. Bar Kifo bu eserinde, Aristo
mantifina gore diisiincelerini sergilemistir. Yunan filozoflarinin birikiminin yami sira
kendisinden Once yasamis Siiryani filozoflarindan da yararlanmistir. Esinlendigi Yunan
filozoflar1 arasinda Platon, Aristoteles ve Yeni-Platoncu filozoflarin adi sayilabilir. Bar Kifo,
kilise babalarindan Humus Episkoposu Baseliyos (6-359), Patrik 11. Atanasiyos Bolodoyo (6-
686), Mor Efrem (6-373) gibi diisiiniirlerin yani sira Suruglu Mor Yakup (6-521), Severiyos
Sabuhat (6-667) ve Urfali Mor Yakub (633-708) gibi Siiryani disiiniirlerden de
yararlanmigtir. Bar Kifo, Nefs adli eserinde Aristo’nun nefs teorisini, Kutsal Kitap bilgileri ile
birlestirmis ve teolojik ¢ikarimlarda bulunmustur. Ona gore nefs alt1 kisimda incelenebilir.

*Allah’in Zati. Kutsal kitapta “Nefsim, bayramlarinizi ve efendilerinizi kinamistir”
ifadesinde kastedilen budur.

*Kiilli insan. “Hata eden nefs, oliimliidiir” seklindeki peygamber soziinde kullanilan
nefs, bu anlamdadir.

*Insan bedeni. “Nefs, bala acikir” sdziinde kullanilan nefs gibi.

*Insan kani. Kutsal kitaptaki “Nefs, bedenin kamdir” ayetinde kullanilan nefs bu

anlamdadir.
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*Nebati nefs. Beslenme ve gelisme giicii gosteren nefstir.

*Hayvani nefs. Canlilarda olan duyu ve hareketin sebebi olan nefstir®?,

2-XII. Yiizyillda Yasams Olan Siiryani Aydinlar

Stiryani Ronesansinin yasandigir VII-XII ylizyillar aras1 dénem, diinya bilim ve kiiltiir
tarihine ¢ok Onemli simalar kazandirmustir. Urfali Mor Yakup (6-708), Episkopos Mor
Gevargis (6-725), Antakya Patrigi Gevargis 1 (6-790), Tell Mahreli Diyonosiyos (6-845),
Mose Bar Kifo (6-903), Malatya Metropoliti Said Bar Sabuni (6-1095) gibi pek ¢ok isim, bu

donemin 6ne ¢ikan sahsiyetleridir.

Siiryani ilim ve kiiltiiriiniin zirvede oldugu ve XII. yiizyila kadar siiren donem, Hagli
Seferlerinin bolge istikrarin1 tamamen bozmasi ve daha sonra yasanan ve yalniz Siiryanilerin
degil, tiim bolge halklarmmn ilmi birikimine biiyiik zararlar veren Mogol Istilas1 ile son
bulmustur. Ancak XII. yiizyil, bu parlak kusagin son dilimi olmasi hasebiyle, 6nemli

kisilikleri biinyesinde barimndirmistir.
a-Patrik Mor Mihayel (Rabo) Bar Eliyo (1126-1199)

Stiryani tarihinin, gerek dini gerekse de ilmi agidan en biiyiik sahsiyetlerinden olan
Mor Mihayel Rabo, 1126 yilinda Malatya’da dogdu. Babas1 da bir papaz olan Mor Mihayel,
kiiclik yasta dini egitim i¢in Malatya yakinlarindaki Mor Barsavmo Manastirina yerlesti.
Burada once rahip olan Mor Mihayel daha sonra kahinlige terfi etti ve nihayet manastirin
Basrahibi riitbesine yiikseldi. Patrik Atanasiyos Bar Kitre’nin vefati lizerine kutsal sensinod
tarafindan, 18 Ekim 1166 tarithinde Patriklik mertebesine yiikseltildi. Otuz {i¢ yil patriklik

gorevini yuiriitmiistiir.

Patrik Mihayel, ruhani Onderliginin yaninda ¢ok oOnemli bir bilim adami ve
edebiyatcidir. Kendi gayretiyle ¢cok sayida el yazmasi eseri kopyalamig ve bunlar1 derleyerek,

kilise kiitiiphanesinde yerlerini almalarina vesile olmustur.

Mor Mihayel Rabo deyince akla gelebilecek en Onemli eseri ise hi¢ siiphesiz,
yaratilistan 1193 yilina kadarki tarihi hadiseleri igeren biiyiik tarihi vakayinamesidir. Tamami
yirmi bir kitaptan olusan eserin her sayfasi {i¢ siitun halinde yazilmais; birinci siitunda, kilise

tarihi ile ilgili olaylar kaydederken, ikinci siitunda ise tarihi hadiseleri not etmistir. Ugiincii ve
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son siitunda ise, kimi dogal olaylarla birlikte anlasilmasi gii¢ olan ve acgiklanamayan birtakim

dogaiistii olaylara deginmistir.

Eser yasadigi donemin hadiselerine 151k tutmasi bakimindan essiz bir basvuru
kaynagidir. Bu eserin en Onemli noktalarindan birisi de, giiniimiize ulasmamis olan ¢ok
sayidaki yazatrlatrln224 eski eserlerini kendisine kaynak olarak kullanmis olmasi dolayisiyla,

ad1 gegen yazar ve eserler hakkinda sonraki nesilleri bilgi sahibi yapmis olmasidir.

Eserin, 1598 yilinda tamamlanan ve Urfali Metropolit Mihayel tarafindan yazilan,
tamamindan on dokuz sayfasi eksik olan bir kopyasmin yaninda, 1759 yilinda Sam
Metropoliti Yuhanon Sakir’in yaptig1 Arapga c¢evirisi de meveuttur’®. 1245 yilinda Rum
Kale’de yasayan Papaz Yesu, eserin bir 6zetini ¢ikararak Ermeniceye terciimesini yapmis, bu
terciime daha sonra 1870-71 yillarinda Rahip Vartan tarafindan Kudiis’te basilmistir. Ayni
baski daha sonra da Fransizcaya c¢evrilerek Sarkiyatgr Victor Langlois tarafindan

nesredilmistir??®.

Eseri Bati medeniyetine kazandiran ise inlii tarih¢i Chabot’tur. XX. yiizyilin

baslarinda ii¢ cilt®’

halinde Fransizcaya ¢evrilen eserin bu niishalarindan biri de Ankara’daki
Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Eserin Tiirk¢eye terclimesi ise once
Ismail Hami Danismend tarafindan, Tiirk tarihini ilgilendiren boliimlerinin kisa bir 6zeti
seklinde yapilmis, ardindan 1944 yilinda Hrant D.Andreasyan tarafindan yapilan ve genel
olarak eserin yine Tiirk Tarihi ile ilgili boliimlerinin yer aldigi genis Ozeti yapilmustir.
Andreasyan’in yapmis oldugu c¢eviri de yine T.T.K Kitapliginda, heniiz basilmamis daktilo

edilmis halde bulunmaktadir.

Eserin Siiryani tarihi agisindan 6nemi, hali hazirda cereyan eden hadiseleri bir
Siiryani’nin géziinden degerlendirmis olmasinin yaninda, dort biiylik Patriklik kiirsiisiiniin*?®
ve Ozellikle de Antakya Patriklerinin listesini ihtiva etmesidir. Bunlarin yaninda Tekrit ki

Mafiryanlik merkezidir, Kudiis, Urfa, Malatya ve Diyarbakir Episkoposluk bolgeleriyle

2% By yazarlar, Africanus, Andronecus, Kayseriyeli Eusebius, iskenderiyeli Rahip Valianus, Sokrates, Sozomen,

Midillili Zekeriya, Batnonlu Kuro, Efesli Yuhanna, Urfali Yakup, Tell Mahreli Diyonosiyos, Malatyali ignatiyos,
Kesumlu Eliyo ve Bar Salibi’dir (Mor ignatiyos, Sacilmis inciler, s.400).

> Mor ignatiyos bu bes niishanin Deyriilzafaran Manastiri, Sadad, Diyarbakir, Kudiis ve Britanya Miizesi’nde
yer aldigini ifade etmis, 6zet bir nishanin da Roma’daki Borgia Miizesi'nde bulundugunu eklemistir (Mor
ignatiyos, Sagilmis inciler, s.401).

226 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.401

7 Mor ignatiyos, bu cevirinin bes cilt oldugunu sdylemektedir ancak, bizim de gézlemledigimiz sekilde eser ii¢
ciltten mitesekkildir.

2%% Antakya, iskenderiye, Roma ve istanbul



birlikte, 793-1193 wyillar1 arasindaki siire igerisinde 950 episkoposun yetismis oldugu

manastirlar hakkinda bilgi ve listeler igerir.

Eser, Siiryani ve bolge tarihi agisindan oldugu kadar, Tiirk tarihi agisindan da son
derece 6nemli bir eserdir. Mor Mihayel Rabo, yukarida da bahsi gegtigi gibi yirmi bir kitaptan
olusan bu eserin XIV. kitabin1 tamamen Tiirklere ayirmistir. Bu boliimde, Tiirklerin mensei,
geldikleri yerlerdeki adetleri, yasayislari, onlar hakkinda anlatilanlar, On Asya’ya ne sekilde
geldikleri ve gelis hikayeleri, geldikten sonraki faaliyetleri gibi ¢ok ¢esitli konulari, detayl1 bir
bicimde anlatmistir. Tiirkler hakkindaki hikayelere kendi yorumunu da ekleyen Biiyiik
Mihayel, 6zellikle Anadolu Selguklu Sultani II. Kilig Arslan ile olan dostlugu ve muhabbeti
icin de ayr bir paragraf agmistir.

Mor Mihayel Rabo’nun vakayinamesinin, Tirk tarihi ile ilgili 6nemi, Osmanli 6ncesi
Anadolu ve On Asya’sidaki Tiirk varligi hakkinda detayl: bilgi ihtiva etmesidir. Bu bilgilerin
gayrimiislim ve gayritiirki bir kalemden ¢ikmasi sonucu tertiplenmis olmasi, tarihgilik
acisindan objektiviteye miimkiin oldugunca yaklagabilmek agisindan ¢ok biiyiikk 6nem arz

etmektedir.

Biiyiilk Mihayel’in iinlii vakayinamesinin yaninda yazmis oldugu baska eserleri de
vardir. Ancak ne yazik ki bunlar1 ¢ogu bugiinlere ulagamamustir. Bu eserlerden dikkat ¢ekici
olanlarindan biri de, 1169 yilinda Antakya’da iken yazmis oldugu ve Bizans Imparatoru
Manuel I Komnenos’un dini miinazaralarda bulunmak amaciyla kendisine gondermis oldugu
davetiyeye vermis oldugu cevaptir. Patrik Mihayel, diofizit imparatorun davetini kabul
etmeyerek, elgisiyle dahi goriismeyi reddetmistir. Bizans’tan ve Bizanslilardan nefret eden
Patrik davete cevaben, kendi monofizit akidelerini ortaya koyan bir bildiriyi Imparatora

yollamis ve bu bildiriyle birlikte Bizans’in kurmak istedigi diyalog yollarini kapatmistir.

Mor Mihayel Rabo, din alaninda da eserler vermistir. Bunlarin bir tanesi, alfabenin
harflerine gore diizenlenmis olan ve on alt1 sayfadan miitesekkil bir litiirjidir. Ayrica bayram
ve Pazar giinleri i¢in vaazlar ve biri Mor Barsavmo i¢in yazilmis olan iki husoye gibi pek ¢ok

dini eser de yine Patrigin elinden ¢ikmistir®®®,
b-Diyonosiyos Yakup Bar Salibi (6-1171)

Mor Mihayel Rabo’nun c¢agdasi olmasi hasebiyle XII. yiizyilin, Siiryani kiiltiiriiniin

altin donemlerinden biri olmasina vesile olan ve genel Siiryani tarihinin en Onemli

% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.401-402



alimlerinden biri de Diyonosiyos Yakup Bar Salibi’dir. Kaynaklarda kesin dogum tarihi ile

ilgili bilgi olmamakla birlikte XII. yiizyilin baslarinda Malatya’da dogdugu bilinmektedir.

Yakup Bar Salibi, kiiglik yastan itibaren Malatya’daki Siiryani okullarinda iyi bir
egitim almis ve dil, edebiyat, hukuk, teoloji, tarih ve felsefe alanlarinda tahsil gérmiistiir ve bu

alanlarda eserler vermistir.

Yakup Bar Salibi’nin yildizin1 parlatan hadise, Urfa’nin Miisliimanlarca fethedilmesi
(1144) tizerine Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un yazmis oldugu “Sikintilarin Nedeni”
isimli esere kars1 yazmis oldugu cevabi makalesidir. Bu déonem hadiselerini, konu ile ilgili
boliimde verdigimiz i¢in tekrara gerek gérmiiyoruz. Bar Salibi’nin yazdigi bu makale, kilise
tarafindan onaylanmig ve Bar Salibi, Patrik Atanasiyos VII tarafindan 6nce rahip, ardindan da
1148 yilinin Ekim ayinda, Diyonosiyos lakabiyla Maras Metropoliti olarak takdis edilmistir.
Bu gorevi esnasinda Ermeni prensi Thoros II'nin kardesi olan Stefan’in, Maras Beyi’nin bir
Ermeni koyline girmesini bahane ederek Maras’a girdi. Stefan Maras’ta, Tirklerle birlik
olduklar gerekgesiyle Hiristiyanlara kars1 biiyiik bir katliam yapti?*°. Bar Salibi, 1166 yilinda
Diyarbakir Metropoliti oldu.

Diyonosiyos Bar Salibi’nin 6nemli eserleri arasinda iki tane Eski Ahit (Tevrat) tefsiri
gdze garpmaktadir. Bunlardan birincisi ne yazik ki giiniimiize ulasmanmustir. Ikinci tefsir ise
dort ciltten miitesekkil olup Yaratilig, Misir’dan Cikis, Levililer, Sayilar, Yasa’nin Tekrari,
Eyiip, Yesu, Hakimler, Samuel, Krallar, Mezmurlar, Siileymen’in Ozdeyisleri, Vaiz, Ezgiler
Ezgisi, Yesaya, Yeremya, Hezekiel, Daniel, Sirak ve On iki Peygamberin Kitaplar: boliimleri
iizerine yazilmig tefsirleri icermektedir. Eseri yazarken kendisinden oOnceki ruhanilerden

etkilenmistir.

Bu eserin alt1 niishasi bulunmaktadir. Bunlarin dordii 1189-1594 yillar1 arasinda
yazilmig ve Deyriilzafaran Manastir1 Kiitiiphanesinde, biri 1510 veya 1530 yillarinda yazilmis
ve Musul’daki Metropolitlik Kiitiiphanesinde yer almaktadir. Altincit niisha ise Paris’te

bulunmaktadir®?.

Bar Salibi’nin bir diger eseri ise Yeni Ahit (Incil) tefsiridir. Eski Ahit’in aksine Yeni

Ahit’in tamamimin tefsirini yapmustir. Ayrica, Incil Tefsiri ve Tartismalar isimli kitaplarinda

2% Osman Turan, Stefan’in Marag’ta yaptigl katliamlar Gzerine Kilig¢ Arslan’in Marag’a hareket ettigini bunu

haber alan Stefan’in Diyonosiyos isminde bir din adamini yanina alarak kactigini ifade eder. Mor Mihayel
Rabo’nun adi gecen Diyonosiyos tarafindan Stefan’in Maras’i tahribi tGzerine i¢ makale yazdigini ve dolayisiyla
bu din adaminin ve Maras’taki Hiristiyanlarin Stiryani oldugunu gosterdigini belirtir. Turan, a.g.e, s.225.

> Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.391



da bahsettigi ve inang¢ iizerine yirmi dort boliimden olusan Teoloji isimli bir eseri de

mevcuttur.

Diyonosiyos Bar Salibi’nin énemli eserlerinden biri de yukarida adini zikrettigimiz
Tartismalar isimli kitabidir. Otuz boéliimden olusan bu kitapta Kur’an’in Siiryanice yazilmisg
boliimleri de vardir. Eser her ne kadar Islamiyet’e bir reddiye olarak nitelendirilmisse de, Bar
Salibi bu eserde, Yahudilerle, Kalkedoncu Greklerle, Nasturilerle ve Ermenilerle ilgili
basliklar da agmistir. Anlasilan odur ki, Bar Salibi’nin bu kitab1 yazmaktaki amaci, iligki

icerisinde olduklar1 diger din ve mezheplere kars1 Kadim Ortodoks inanigini savunmaktir.

1166 yilinda Mor Mihayel Rabo’nun patriklige yiikselisi adina Mardin’deki
Deyriilzafaran Manastiri’nda yapilan torendeki {inlii konugsmasinin metni, sonrasinda Takdis

Torenleri kitaplaria girmis ve Chabot tarafindan yaymlanmlstlrzgz.

Diyonosiyos Bar Salibi, Siiryani Kilisesinin en degerli alimlerinden bir tanesiydi ve
kalemi son derece gii¢liiydii. Gerek kendi doneminin gerekse onceki donemlere ait heretik
bildiri ve diislinceleri yalanlayan ¢ok sayida makale yazmistir. Bunlarin bazilari, Rum ayin
anlayisin1 benimseyen Diyakoz Yesu’ya yazdigi on bolimlik bir makale, Antakya Patrigi
Yuhanon Bar Susan’in itikadi diisiincelerini elestiren Ermeni Katolikos’u Kevork III’e
yonelik bir yazi, yine bir bagka Ermeni Katolikos’u Narsis IV’e cevap niteliginde yazdig: bir

baska yazi.

Bar Salibi’nin yazmis oldugu bir tarih kitabinin varhifindan da kaynaklar soz
etmektedir. Asli kayip olan bu eser, Urfa Metropoliti olan ve asagida kendisine ayr1 bir baslik
actiZimiz Bar Sumne’nin biyografisiyle baslar ve kilise tarthindeki olaylar1 anlatir. Eserin
diinya tarihi kismi ise, Bizans Imparatoru Ioannes II Komnenos’un 6liimiinii miiteakip
Manuel I Komnenos’un tahta gegmesiyle baglar ve eserin yazildig1 zamana kadarki kisa tarihi
igerir.

Ad1 gecen calismalarinin yaninda, Bar Salibi cok sayida Husoye®® ve iki adet de
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Anafura®” (Litlirji) yazmustir.

2 Mor ignatiyos, Sacilmis inciler, s.396
> Belirli zamanlarda soylenen, diiz yazi seklindeki yakaris dualari. Husoyeler iki boélimden olusur. Birincisi,
genelde kisa olan ve Frumyun olarak adlandirilan giris bolimaddr; ikincisi ise, daha uzun olan ve duanin ana
metnini iceren Sedro bolimiddir.

Mor ignatiyos’un Sacilmis inciler isimli eserinde husoye yazarlari lizerine yaptigi siniflandirma, bu yazarlari
Uc kategoriye ayirir. Buna gore birinci sinifta yer alan bazi yazarlar sunlardir: Patrik Yuhanon (6-648), Patrik



c-Yuhanon Bar Andreyos (6-1156)

1124 yilinda Menbeg¢ Metropoliti olarak takdis edilen Bar Andreyos, bilgili ve hitabet
sanat1 gii¢lii biriydi. Mor ignatiyos’un bilgisi konusunda kibirli oldugunun altin1 ¢izdigi Bar
Andreyos, Patrik Mor Yuhanon Mavdyono ile yasamis oldugu bir siirtlisme sebebiyle
abragiyesinden uzaklast1r11d1235. Daha sonra ise hatali oldugunu diistinerek Patrikten Oziir
dilemis ve gorevine iade edilmisti. Bar Andeyos, son gorev yeri olan Tur Abdin

abrasiyesinde, Midyat’ta 6lmiistiir.

Bar Andeyos’un 6ne ¢ikan ozelligi iyi bir sair olmasidir. Gabiyel Akyiiz’iin Tim
Yonleriyle Siiryaniler isimli calismasinda Mor Ignatiyosun “el-Uli il-Mehthur” isimli
eserine dayanarak, biyiik Siiryani sairlerini, tim zamanlarin en biiyiikk sairi olarak
nitelendirilen Mor Efrem’i (302-373) tasnif dis1 birakarak yaptigi siniflandirmada birinci
sinifta gosterdigi sairlerdendir®®. Yazmus oldugu siirlerinde dokunakli misralara yer veren ve
esas olarak, sikintili bir kisilik izlenimi veren bir islup kullanmistir. Filistin’de yasayan
Mihayel ismindeki rahip bir arkadasina yazdigi siirlerde (msihto) ve “Suriye tarafinda
vasayan Yuhanon” seklinde baslayan bir baska siirinde, episkoposlara itaat etmeyen ve kilise
isler1 ile ugrasmalar1 gerekirken, zeytincilikle, sarapcilikla mesgul olan, basta Mor

Barsavmo’dakiler olmak {izere, ruhban smifin1 elestirmistir.

Bar Ansdreyos da Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un yazdig1 “Stkintilarin Nedeni”
isimli eseri elestirenler arasindadir. Ancak, Mor Ignatiyos’un verdigi bilgiye gore bu ¢alismasi
kay1pt1r237. Ayrica, Ermeni kilisesi ruhanilerinin, Siiryani Kilisesine yonelik elestirilerine

cevaben yazmis oldugu makaleleri de mevcuttur.

d-Mardin Metropoliti Mor Yuhanon Yusuf (6-1165)

Atanasiyos Il (0-686), Said Bar Sabuni (6-1095), Yakup Bar Salibi (6-1171), Patrik Biyik Mihayel (6-1199), Patrik
Yuhanon Bar Madeni (6-1263). Genis bilgi igin: Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.91 vd

24 Kutsal Kurban’in sunulmasi sirasinda edilen dualari ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Liturji olarak da
telaffuz edilir ancak genel olarak bakildiginda, Siiryani tarihindeki litirji calismalari olarak tarif edilen ¢alismalar,
anafuranin es anlamli oldugu litirjinin, tekil bir calisma olmaktan c¢ikarak, anafuralarin derlenmesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yani anafuranin bir baska adi olan litlirji, anafuralardan olusan derlemelerdir. Anafuralar
iki ana basliga ayrilir: Birincisi, Elcilere, incil’i kaleme alanlara ve ilk Kilise Babalarina atfedilenlerdir. ikinci grup
ise, sadece temel konulara deginen Anafuralardir. Mor ignatiyos eserinde, Slryani tarihi boyunca yazilmis 79
adet anafuranin listesini vermistir. Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.79 vd

> Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.384; Dolabani, a.g.e, s.74

¢ Bu sinifa giren diger sairler arasinda Suruglu Mor Yakup (6-521), Urfali Mor Yakup (6-708), Said Bar Sabuni
(6-1095) gibi dnemli sairler yer almaktadir. Diger kategoriler icin, Bkz: Akyiiz, a.g.m, s5.166, Mor ignatiyos,
Sacilmis inciler, .55 vd

>7 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.385



Mor Yuhanon Yusuf'u bu bdliime dahil etmemizin nedeni, ¢alismamizin ilgili
boliimiinde de bahsettigimiz tizere, 1144 yilinda Urfa’nin Zengi tarafindan fethedilmesi
lizerine yazmis oldugu “Sikintilarin Nedeni” isimli ¢aligmasidir. Bu calisma her ne kadar
diger Siiryani ilim adamlar1 tarafindan, derinligi olmaya bir eser olarak elestirilmis olsa da,
yine de nazar dikkate deger goriilmiis ve bu esere karsi yazmis oldugu makale ile biiyiik alim
Diyonosiyos Bar Salibi’nin, Siiryani toplumu igerisinde ilk itibarini1 kazanmasina vesile olan

caligmadir.
e-Baseliyos Abu’l Farac Bar Sumne (6-1169)

Urfa dogumlu olan Bar Sumne, dini ve edebi alanda egitim gormiis, ardindan kahin
olarak takdis edilmisti. 1129 yilinda Kisum Metropoliti olarak kutsandi. 1143 yilinda gittigi
Urfa’nin Zengi tarafindan fethedilmesine taniklik etti. En Onemli eserlerinden biri, ilk
donemlerden baglayarak kendi zamanina kadar getirdigi tarih kitabidir. Bu eser, Mechul
Urfali Tarihgi ve Mor Mihayel’e de kayaklik etmistir. Bunun yaninda Istanbul’da iken kaleme
aldig1 ve Bizans Imparatoru Ioannes II Komnenos’un komutasinda, Balkanlar’daki Bizans
topraklarini1 isgal eden Peceneklere karsi yliriitiilen miicadeleden bahseden bir makalesi

vardir®®,

Bar Sumne’nin bir diger ¢alismasi da Urfa’nin fethi esnasinda, Rab’in bereketinin Kral
Abgar’in sehrinden uzaklastigina iligskin diislinceleri yalanlayan yazisidir. Bu yazi esasen,
Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un ¢aligmasina muhalif ve Diyonosiyos Bar Salibi’yi
destekleyen bir tarzdadir. Zira Mor Yuhanon, her seyin Rab’in iradesiyle ger¢eklesmedigini,
Urfalilar’in sehri savunma imkani1 olmasina ragmen bunu yapmadiklarini dile getirmis, Bar
Salibi ise, 1y1 ve kotii her seyin Rab’den geldigini ifade ederek Rab’in yardiminin Urfalilar

iizerinden uzaklastigini iddia etmistir.

Urfali Sumne Ailesinden ¢ikan bir baska 6nemli kisi de, Urfali Mechul tarih¢inin de
adin1 zikrettigi, iy1 bir hekim, yazar ve mantik¢i olan Diyakoz Sohdo Dbeth Sumne’dir (6-

1170)%°,

f-Bar Vahbun (6-1193)

>% Mor ignatiyos, bu miicadelenin Kumanlar'a karsi yiritildiigini sdyler (Mor ignatiyos, Sagilmis inciler,

s.388) fakat esasen, Pegeneklere karsi verilmistir (Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.349; Vasiliev, History, s.396).
>3 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.403



XII. yiizy1l Siiryani kiiltiirtiniin 6nemli bir kisiligi de Patrik Mor Mihayel Rabo’nun

ogrencilerinden biri olarak 6ne ¢ikan Theodoros Bar Vahbun’dur.

Bizans Imparatoru Manuel I Komnenos’un Patrik Mihayel’e gonderdigi davete,
Patrigin yerine katilan ve Imparatorun elgisi Teoryanus ile dini konular1 tartisan kisidir. Sahip
oldugu Kelami bilgi ve hitabet yetenegi nedeniyle Patrik kendisini bu miinazaralarda yetKili
kilmistir. Tiim egitimi ve donanimiyla, Patrik Mihayel Rabo’nun gézde 6grencilerinden biri
olmasina ragmen Patrikle aras1 agildi ve hatta gayrimesru bigimde patrik ilan olundu. Kilise
acisindan sorun teskil eden Bar Vahbun once kahinlik gérevinden, daha sonra da tamamen

kiliseden azledilmistir®®.

Biiyiik Mihayel ile olan miinasebetleri dolayisiyla Siiryani din adamlari tarafindan pek
itibar gérmeyen Bar Vahbun’un®*, cogunlugu ayinlerle ve dualarla ilgili olan baz1 derlemeleri
vardir. Bunun yaninda Patrik Mihayel ile olan miicadele doneminde, Tarsus Metropoliti
Yuhanon’a gonderdigi ve Mor Ignatiyos’un ifadesine gére, uydurmalarla dolu olan bir
mektup yazmustir. ikinci bir mektubu da Patrik Mihayel’e gondermistir ve bu mektupta da
kendisini tovbe etmis ve barigmak isteyen bir kisi olarak resmetmistir’*?. Bar Vahbun, kimi
eserlerinde kendisini “Zulme ugramus kisi” olarak nitelendirmis ve bazi yazilarina bu ifadeyle

baslamstir.

XII. yiizy1l Siiryani ilim ve kiiltiir diilnyasinda, yukarida adi gecenler haricinde, baska
isimler de dikkat ¢ekmektedir. Bu isimler arasinda, Patrik mor Mihayel Rabo doneminde Mor
Barsavmo Manastir1 rahiplerinden olan ve Bizans Imparatoru Aleksios I Komnenos ve
Istanbul Bizans Metropoliti II. Theodosius’a yazdig1 ve Siiryani Ortodoks inanigmin temel
noktalarin1 igeren yirmi sayfalik bir yazinin sahibi Rahip Ahrun yer alir. Bu yazi,
Imparatorun Siiryanilere yapmis oldugu “Birlik Teklifine” nazik bir iislupla red cevab niteligi

tasir.

Yetismis oldugu Kral Sofrasi Manastiri, kendisinin ardindan Abu Galib Manastiri
olarak anilacak olan ve Patrik Mihayel tarafindan Gihon’a Metropolit olarak takdis edilen ve
Atanasiyos adin1 alan Raban Abu Galib, manastir yasami ve miinzevilik {izerine toplam

yirmi bes kitap yazmustir. Cok 1iy1 bir egitime sahip olmadig i¢in yazilarim basit bir {islupla

 Dolabani, a.g.e, .85 vd; Mor ignatiyos, Sacilmig inciler, s.398-399

! Mor ignatiyos, Bar Vahbun’u yetersiz ve etkileyicilikten uzak olarak niteler (Mor ignatiyos, Sagilmis inciler,
5.398). Bu olumsuz gorislerin temelinde Bar Vahbun’un, Patrikle olan ¢ekismesi yatmaktadir. Gabriyel Akyuz ise
Bar Vahbun’un Patrik Mihayel’e ihanet ettigini ifade eder (Akylz, a.g.e, s.124).
242 Y . A .

Mor Ignatiyos, Sagiimis Inciler, s.399



yazmistir. Yazilariin bir boliimiiniin 16. yiizyilda bir niishas1 ¢ikarilmis, geri kalanlardan hig

biri ise gliniimiize ulagmamstir.

Bunlardan baska, Kudiis Metropolitlerinin biyografilerini yazan Marash Rahip
Mihayel (6-1138), Okumanin Kurallar: isimli bir dilbilgisi kitabi yazan Malatyalh Papaz
Abdukos, Meryem Ana’nin vefatiyla ilgili uzun ve giizel bir siir ve bayramlar i¢in bir husoye
yazan Gerger Metropoliti Timoteos (6-1143), Mardin Metropoliti Yuhanon’u elestiren bir
yazisi olan Papaz Saliba (6-1164), ayni eseri elestiren bir diger ruhani olan ve Patrik Mihayel
tarafindan Istanbul’a el¢i olarak da gonderilen Kisum Metropoliti Eliyo (6-1171), Estrangelo
yazistyla bir Incil yazan ve buna kisa bir de tarihi risale ekleyen Kudiis Metropoliti
Ignatiyos Romanos (6-1183) gibi isimler de XII. yiizyihn dikkate deger ilim ve kiiltiir

sahsiyetleridir®®.

Siiryanilerin son derece mahir olduklari alanlardan bir de tip bilimidir. Bu
maharetlerini her dénem®** gésteren Siiryaniler, hekimlik icrasmim yam sira, pek cok eseri
oldugu gibi eski tip kitaplarinin da terclimelerini yapmiglardir. Urfali Gabriel’in
calismalarinin yaninda Bar Ebroyo’nun da bu bilime Onemli hizmetlerinden s6z
edebilmekteyiz. Bar Ebroyo, Ibni Sina’nin “el-Kanun fi’t-Tip (Tibbin Kanunlary)” adh
eserinin dort makalesini Siiryaniceye terciimesini yapmistir. Ayrica I. yilizyillda yasamis
Romali eczaci Dioskorus’un yazdigi “Medicamentis Simplicibus (Basit Ilaclar)” isimli

eserini, “Kthobo d’Gabyutho ” adiyla Siiryaniceye ¢evirisini yapmustir.

XII. ytizyilda da Siiryani toplumunun i¢inden yetisen tip alaninda ¢aligmis olan 6nemli

isimler karsimiza ¢ikmaktadir.

Doénemin {inlii Siiryani tip adamlarindan biri Abu Kerem Said Bar Yahya’dir. Said
Bar Yahya, Abbasi Halifesi Nasir bin Miistedi’nin 6zel hekimi olmus, daha sonra vezirlige
kadar yiikselmistir. Abbasi Sarayinda yiiksek itibar sahibi olan hekim, Halifenin ailesinin idari
islerine yetkili kilindi. Said Bar Yahya’nin 6liimiinden sonra, geride kalan ii¢ oglu da yine

Abbasilerin yaninda hekimlik meslegini icra etmislerdir®*®.

> Mor ignatiyos, Sacilmis inciler, s.383 vd, Akyiiz, a.g.e, s.120 vd

244 Abbasi, Turk ve Mogol saraylarinda ¢ok sayida Siiryani hekim gorev yapmistir. Konuyla ilgili genis bilgi igin,
Siiryaniler ve Siiryanilik, Haz: Ahmet Tasgin, Eyytp Tanriverdi, Canan Seyfeli, Orient Yay, 2005, c.l, s.43 vd

24> Akylz, a.g.e, s.130



XII. yiizy1l hekimlerinden, kaynaklarin zikrettigi bir bagka isim de Urfali Metropolit
Atanasiyos Denho’dur (6-1191). Atanasiyos Denho’dan, yoksullara yardim eden ve halk

tarafindan sevilen bir kisi olarak bahsedilir.

Hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi bulunmadigimiz diger bir hekim de kaynaklarda ismi
“Hekimlerin Bagt” olarak zikredilen Diyakoz Abu Ali el-Siiryani’dir. Ancak ilgingtir ki ismi
bu sekilde kaynaklara giren bu hekim hakkinda, 1169 yilinda 61diigii haricinde herhangi bir
bilgi yoktur.

3-XII. Yiizyilda Faaliyet Gosteren Siiryani Egitim Kurumlari ve Kiitiiphanecilik

Siiryani toplumunda en bastan beri bir gelenek haline gelmis olan egitim ve kiiltiire
yonelik faaliyetler, sonraki yilizyillarda da devam etmis ancak Hiristiyanlikla birlikte, ilk
giinden beri yasanan teolojik tartigmalarda taraf olan ve bu tarafligindan asla taviz vermeyen
Siiryani toplumu, gerek bu tartigmalar gerekse siyasi etkenler yiliziinden onemli sikintilar
yasamiglardir. X. yiizyila kadar ¢ok sayida egitim kurumunu faaliyete gegiren Siiryaniler,
bunlarin bir kismmi gelecek yiizyillara tagimayi basarirken, bir kismi da gesitli gerekgeler

sebebiyle, faaliyetlerini slirdiirememis ve kapanmislardir.

Stiryaniler’in ilk asirlarda kurmus olduklart okullar, medeniyetlerinin gelismesi
noktasinda ¢ok etkili olmustur. Igerisinden yetisen fikirleri bugiinlere kadar gelen ancak
kendileri XII. yiizyildan asirlar evvel kapanan bu okullara kisaca deginmek yerinde olur

kanaatindeyiz.
a-Urfa Okulu

Siiryani tarihinin ilk Ilahiyat Fakiiltesi olan ancak kim veya kimler tarafindan agildig
kesin olarak bilinmeyen®*® Urfa Okulu, MS II. yiizyilin sonlarinda acilmistir. Okulun
acilmasiyla ilgili en eski iddia VII. yiizyilda yasamis olan Bar Hadbsabo’ya aittir. Ona gore
Aday, Urfa’ya gelip Hiristiyanlig1 burada yayinca (1. Yiizyil), bir de okul kurdu. Okul, sehrin
gelismesine paralel bir bi¢gimde gelisti ve Urfa, Siiryanice konusan boélgelerin dini misyon
merkezi haline gelince bu okul, bu dini misyonun kadrilarini yetistirdi ve zamanla g6hretinin

47

zirvesine ¢ikti®*’. Ancak bu iddianm ger¢egi yansitmadiglr ortadadir. Okulun Siiryani

tarihindeki ilk en Onemli sahsiyetleri Tityanus ve Bardayson’dur (6-222)**®. Tityanus ve

%% Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.269

Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.269
Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.210
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Bardayson, Urfa’da teoloji, felsefe ve sair ilimler iizerine dersler vermekteydi. Buradaki
bilinmeyenlerden biri de adi1 gegen iki ilim adaminin bu dersleri Urfa Akadamisi’nde verip
vermedigidir. Bu durum ¢ok 6nem tagimamakla birlikte, okulun geleceginin bu iki ilim
adaminin eserleri iizerine temellendigi kesindir®?®. Karanlik ve boslukla gecen III. yiizyil,
kilise ile devletin kars1 karsiya geldigi ve devlet eliyle cok sayida katliam ve zuliim yapilan
donemdir. Bu baski ve siddet ortaminda Urfa Okulu’nun egitim ve Ogretime ara vermis

olmasi olasidir.

Urfa Okulu’nun asil zirve yaptig1 donem IV. yiizyilin ikinci yarisinda Mor Efrem ile
birliktedir®®®. Mor Efrem ile birlikte okulun 6grenci sayisi ve buna paralel olarak da dnemi
artmistir. Bu dénem gerceklesen Iznik Konsili’ne katilmis olan Nusaybin piskoposu Yakub’un
kurdugu ve asagida bahsi gececek olan Nusaybin Okulu’nun 363 yilinda kapatilmasinin
ardindan buradan gelen 6grenci ve hocalara ithafen “Perslilerin Okulu” olarak anilmaya

baslandlzsl.

IV. yiizyilin son boliimiinde okulun sohreti tiim Hiristiyan diinyasinda bilinmekteydi.
Okulda genis ol¢iide yasanan felsefi hareketlilik, ayn1 zamanda okulun sonunu da getirdi. V.
yiizyilla birlikte iyice alevlenen kristolojik miinakasalar, Efes ve Kadikdy konsillerinde de
kullanilan Grek felsefesi ve Aristo mantigi iizerine bina edilmekteydi. Kurilos, Nastoryus,
Diyoskorus ve Ibas gibi donemin ileri gelen patrik ve piskoposlari gériislerini bu temel
iizerinde dile getiriyorlardi. Urfa Akademisinde de siddetli bicimde yasanmaya baslanan bu
tartigmalar, zamanla sokaga da yansimis, tipki kilise mensuplari gibi halk icerisinde de
kamplasmalar bas gostermisti. Bu olay, sehrin monofizit piskoposuna gore bir fitneye

donmiistii ve bir an 6nce halledilmesi gerekmekteydi.

Piskoposun c¢abalar1 sonucu okul 489 yilinda, Nasturi goriislerin yuvalandigi bir
kurum haline geldigi gerekgesiyle Bizans Imparatoru Zenon tarafindan kapatildi. Hoca ve
talebeleri Roma topraklarindan bile siiriildii. Hincini alamayan piskopos, okul binasini

yiktirarak yerine Teotokos Meryem adinda bir kilise yapt1rd1252.

b-Antakya Akademisi

> Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.270-271

Akylz, a.g.e, s.241
Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.272
Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.273
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Siiryaniler’in  agmis oldugu bir diger Onemli egitim merkezi de Antakya
Akademisi’dir (Antakya Teoloji Okulu). Lucianos ve Durtheos isminde iki rahip tarafindan

2% En bastan itibaren ii¢ asamali bir egitim yapilmaktaydi. ilkokul,

290 yilinda kurulmustur
Gramer ve Hitabet okulu. Bunun yaninda her asamanin zorluk derecesine goére dersler
verilmekteydi. Matematik, geometri, astronomi, tip, hukuk, felsefe, teoloji, dil ve bunlarin
yan1 sira hitabet asamasinda aile ve pedogoji dersleri de verilmekteydi®®*. Antakya Teoloji
Okulu, Urfa Okulu'nun ugradigi akibete ugramis ve yine Nastoryus’un fikirlerinin

yogunlasmasi tizerine 430 yilinda kapatilmistir.
c-Nusaybin Okulu

Nusaybin Okulu, Mor Efrem’in 6gretmeni olan Episkopos Mor Yakup tarafindan,
Antakya Okulul’nu Ornek alarak, Mor Yakup Kilisesi'nde IV. ylizyilin baslarinda,
muhtemelen iznik Konsili'ni takip eden donemde kurulmustur. Mor Efrem de bu okulda

. .2
dersler vermistir™>.

Egitime acik oldugu donemde 800-1000 civarinda &grencisi
bulunmaktaydi. Kisa zamanda biiyiik gelisme kaydeden okula tiim Pers Imparatorlugundan
ogrenciler gelmeye basladi. Oyle ki, okul bu dénemde Urfa Akademisini bile gdgede

birakti®>®,

363 yilinda Bizans imparatoru Jovianus’un Nusaybin’i Persler’in héakimiyetine
terketmesi®’ iizerine, pek ¢ok Huristiyan sehri terk ederek Diyarbakir ve Urfa’ya gitti. Urfa’ya
gelen Nusaybin Akademisi hoca ve talebeleri, Urfa Akademisine yeni bir bi¢im vermisler ve
bu yeni kadrolarin verdigi gii¢le Urfa Akademisi en parlak donemine girmistir. Nusaybin’de
kalan okul ise kapanmasa bile hocalar1 ve 6grencilerini kaybettigi igin artik eski gérkemini ve

onemini yitirmistir.

Siiryaniler’in, egitim ve Kkiiltiir faaliyetlerine verdikleri Oneme paralel olarak,
destekleyici unsur olarak gordiikleri kiitiiphanecilige de gereken 6nemi verdikleri ortadadir.
[Imiye teskilatlarin1 kurmaya basladiklar1 donemlerle es zamanli olarak, kiitiiphane
teskilatlanmalarina da hiz vermiglerdir. Bu dogrultuda Siiryani egitim merkezlerinin ¢gogunda

ciddi bir kiitiiphane olgusu da karsimiza ¢ikmaktadir.

>3 Akyiiz, a.g.e, s.245

Albert Harrent, Antakya Akademisi, Cev. Vedii iimen, Yaba Yay, istanbul, 2003, 5.50

Akylz, a.g.e, s.249

Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.272

Turhan Kacar, “Mezopotamya’da Roma-Sasani Catismalari: Nusaybin’in Dogusu”, |. Uluslararasi Mardin
Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Ed.ibrahim Ozcosar-Hiiseyin H. Giines, istanbul, 2006, 5.136
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d-Mor Hanonyo (Deyrii’l-Zafaran-Dayro d’Kurkmo)

Resim 1: Deyriilzafaran Manastiri'mn Giiney Cephesinden Goriiniisii®®

Deyriilzafaran Manastir1 giinlimiizde, Antakya Siiryani Kadim Patrikhanesi’ne bagli,
Metropolit Filiiksinos Saliba Ozmen’in ruhani 6nderligindeki Mardin Abrasiyesi’nin
Metropolitlik merkezi konumundadir. Manastirin asil ge¢cmisi binlerce yil oncesine dayanan

Mor Hanonyo Manastiri, bir Siiryani Manastir1 olarak MS V. yiizyilda, milattan 6nce Giines

28 Deyrilzafaran Manastiri fotograflari, Manastira yapmis oldugumuz ziyaret esnasinda tarafimizdan

cekilmistir.



Tapinagi, daha sonra da Romalilarca kale olarak kullanilan bir kompleks {izerine insa edildi.
Romalilar bolgeden c¢ekilince Aziz Sleymun bazi azizlerin kemiklerini buraya getirterek
kaleyi manastira g¢evirdi. Bu nedenle Manastir, 6nceleri Mor Sleymun Manastirt olarak
biliniyordu. Mardin ve Kefertiith Metropoliti Mor Hanonyo’nun 793 yilindan baslayarak
biiyiik bir tadilat yapmasindan sonra Manastir onun adiyla, Mor Hanonyo Manastir1 olarak

bilindi. XV. yiizylldan sonra da Manastir’in etrafinda yetisen zafaran (safran) bitkisinden

dolay1r Manastir, “Deyriilzafaran (Safran Manastir1)” ad1 ile anilmaya baslandi®™®.

Konumu ve Yapi Ozellikleri:

Deyriilzafaran Manastirt, Mardin’in dogusunda yer alir. Mezopotamya’daki manastirlarin
arasinda en saglam yapiya sahip olup Siiryani manastirlarinin en iinliisiidiir. Cografi yapisi agisindan
da, giliney cephesi disinda yiiksek daglarla gevrilidir. Manastirin uzunlugu 63, genisligi ise 71
metredir. Saglam bir surla ¢evrilidir. Iki avludan olusup, asag1 avlu yenidir. i¢cinde bir dis kap1 mevcut
olup her dort yonii birbirine bakan revaklarla cevrilidir. Ortasinda iki biiyiik kuyu bulunmaktadir.
Manastir’in binalar1 gegmis yiizyillardan kalmasina ragmen ¢ok saglamdirlar. Giiney cephesi ii¢ kattan
olusurken diger cepheleri iki kattan meydana gelmektedir. Giliney cephesi manastirin en giizel
bolimiidiir. Patriklere ve rahiplere ait 6zel odalar i¢inde bulunmaktadir. Manastirin ilk yapisinin
biiyiik bir boliimil glinlimiize kadar oldugu gibi korunmustur. Asagidaki katta yer alan kiliselerin ve
bazi odalarin tavan ve duvarlarinda o dénemden kalma kiremit ve biiyiik taslar géze carpmaktadir.
Manastirin etrafindaki sur da, eskiligini ifade etmektedir. Manastir miistemilatinda ¢esitli yapilar
bulunmaktadir. En énemli binalar1 sunlardir: Mor Hanonyo Kilisesi, Meryem Ana Kilisesi, Mor Petrus

Kilisesi, Azizlerin Evi ve Firdevs eyvamdir®®.

Azizler Evi (Beth Kadise):

Mor Hanonyo Kilisesi’nin (Kubbeli Kilise) giineydogu cephesinde kalan kubbeli
binadir. Yiksekligi 10.5, genisligi ise 5.4 metredir. Bu binanin tarihi, Manastir’in kurulus
tarihi olan V. yiizyila kadar inmektedir. Ancak dis kisimlar Patrik IV. Petrus tarafindan 1884

yilinda yeniden onarilmistir.

29 Akylz, a.g.e, s. 280; Ayrica Bkz. www.deyrulzafaran.org
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Resim 2: Deyriilzafaran Manastiri'min Bahgesinden Mezopotamya Ovasi

Baz1 azizlerin kemikleri ile birlikte Manastir’da gérev yapan bazi Patrik ve Metropolitler de
burada gémiiliidiir. Burada bulunan yedi nisten dort tanesi Metropolitlere, {i¢ tanesi de Patrik
mezarlarma aittir. Patriklere tahsis edilmis mezarlardan gilineyde kalani iizerinde mermerden
yapilmis bir kitabede Patrik Il. Gevargis (6-1708) ve Patrik V. Petrus’un (6-1895) vefat
tarthleri yazilidir. Metropolitlere tahsis edilmis mezarlardan kuzeyde kalani tizerinde 1846°da
vefat eden Deyrulzafaran Metropoliti Mor Grigoriyos Behnam ve 1969°da vefat eden Mardin

Metropoliti Mor Filiiksinos Hanna Dolabani’nin 6liim tarihleri yazilidir®®,

Mor Hanonyo Kilisesi (Kubbeli Kilise):

Kilise, Bizans Imparatoru Anastasius doneminde, Milattan sonra 491-518 yillari
arasinda, kardes olan Siiryani mimarlar Theodosius ile Theodore tarafindan insa edilmistir.
Kilise’nin eni 12.3, yiiksekligi 17.7 metre ve alan1 271 metrekaredir. Hag seklindeki bir
kubbeye sahip oldugundan dolay1 bu kiliseye Kubbeli Kilise de denilmektedir. Kilise’nin dis
kisminin {ist béliimiinde bulunan ¢esitli hayvan figiirlerini gosteren resimler dikkat ¢ekicidir.

Kilise’nin i¢ duvarlar1 Kutsal Kitap’taki hikayeleri tasvir eden fresklerle siislitydii ancak biri
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disinda giliniimiize ulagan1 olmadi. Giinlimiize kalan fresk, Kilise’nin giiney tarafinda, 793
yilinda Manastir’da biiylik bir restorasyon yaptiran Mor Hanonyo’yu tasvir etmektedir.
Freskin uzunlugu 270, genisligi ise 66 cm’dir.

Kilise’nin kuzey ve giineyinde bulunan apsislerdeki kduskudsinler (ayin esyalarinin
durdugu alan), ahsaptan olup 1699 yilinda yapilmistir. Orta ana apsisteki kduskudsin 1941
yilinda yanmis, geriye sadece iki slitun kalmustir. Siitunlar {izerindeki Siiryanice yazidan
apsisin 793 yilinda Mardin ve Kefertiith Metropoliti Aziz Hananyo tarafindan yaptirildigi
anlasilmaktadir. Mevcut kduskudsin, 1942 yilinda Mardin ve Midyatli Siiryani tas ustalari
tarafindan sar1 ve kesme taslardan yapilmistir. Kilise’nin ana apsis bolimiinde dikkat ¢eken
iki adet kiirsti vardir. Kilise’nin kuzeyinde kalan kiirsii cevizden yapilmis 350 yillik oldugu
tahmin ediliyor. Bu kiirsii Patrikler tarafindan kullanilmaktadir. Glineyde kalan kiirsii ise
Metropolitlere ait olup fildisinden yapilmis ve 500 yillik oldugu tahmin edilmektedir.
Kilise’nin bat1 tarafinda bulunan ve ceviz agacindan yapilmis kap1 ise 500 yilliktir. Kapinin
dis yiiziinde Siiryani dilinde yazilmis Aziz Balay’in bir siiri ile peygamber Davut’un

mezmurlarindan kisa bir bolim vardir.

Meryem Ana Kilisesi

Ana avlunun kuzeydogusunda kalan Meryem Ana Kilisesi, Manastir’in ilk kilisesi
olarak kabul edilmektedir. Patrik 1l. Gevargis doneminde (1686-1708) Kilise’nin bir kismi
onarimdan ge¢mistir. 153 metrekarelik bir alana sahiptir. Apsis kisminda Bizans donemine ait
mozaikler mevcut olup tavanlar ve duvarlarin bir kismi da Bizans tarzinda pismis tugladan
yapilmistir. Kilise’nin i¢inde 1699 yilinda el is¢iligiyle yapilmis {i¢ kduskudsin ve ii¢ ahsap
kap1 bulunmaktadir. Bu kapilarin iizerinde Davut peygamberin mezmurlarindan Siiryani
dilinde yazilmis misralar bulunmaktadir. Bu binada yetiskinlere ait sekizgen bir vaftiz kurnasi
da bulunmaktadir. Bu kilise giinlimiizde de vaftiz torenleri i¢in kullaniimaktadir®®,

Kiirsii Kilisesi

Kirsii Kilisesi, kii¢iik bir mabed olup Meryem Ana Kilisesi ilizerinde 16961699
yillar1 arasinda Patrik II. Gevargis tarafindan El¢i Mor Petrus adina insa etmistir. Kutsal
sinodlarda yapilan patriklik se¢imi bu kilisede yapilirdi. Kilisenin uzunlugu 8,55 cm genisligi
de 7,45 cm’dir. Kiliseyi Patrik Siikrullah 1727°de, Patrik IV. Gevargis 1772’de ve Patrik V.

Gevargis 1830 yillarinda restore etmistir. Mezbah’in st boliimiinde Siiryanice’nin Estrangelo
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hattiyla yazilmis ve Incil’den, Elgi Petrus’un Isa Mesih’e iman etmesi ve Mesih’in onu tasa
benzetmesiyle ilgili uzun bir ciimle yer almaktadir: “[sa Mesih Filibbos Keysariyesinin
dolaylarina ¢ikinca... vb. Matta: 16: 13—20”. Mezbahin saginda Serto hattiyla yazilmis baska
bir yazita gore “Burada azizlerin kemikleri bulunmaktadir.” diye yazilidir. Kilise’nin
avlusunda matbaanin bulundugu binanin altinda Meryem Ana adina insa edilmis kii¢iik bir
mabet vardi. Bazilarina gore burasi, Mort Smuni adin1 tasimaktaydi. Patrik Mor Ignatiyos I1.
ilyas’mn (1838-1847) dénemine kadar ayakta olan yap1 daha sonra yikilmistir®®®,

Manastir miistemilatinin disina ¢ikildiginda yine gesitli Siiryani Ortodoks inancina ait
yapilar karsimiza ¢ikmaktadir. Manastirin kuzeyinde {i¢ kii¢iik manastir daha yer almaktadir.
Bunlar, Nutfo (Meryem Ana veya Mor Theodoros), Mor izozoil ve Suruglu Mor Yakup
Manastirlaridir. Mor Yakup Manastiri’nin kuzeyinde Mor Behnam ve giineyinde de Mor
Yavsef Manastirlar1 yer almaktadir. Adi gecen iki manastir, XVIL. yiizyila kadar faaliyetteydi;
Mor izozoil Manastir1 da ayni sekilde XVI. yiizyila kadar aktif olan bir manastirdi®®,

Manastir’dan uzaklastikca, civar yerlesim yerlerinde Deyriilzafaran abrasiyesine bagh

olan ¢ok sayida kilise ve manastir géze ¢arpmaktadir. Bunlar arasinda;

*Hammar (Hamoro) Manastir1
*Zuko Manastir1
*Ayn-Halef Manastir1

*Karkafto Manastir1

%3 Mor ignatiyos, Deyriilzafaran, s. 5
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Resim 3: Deyriilzafaran Manastiri'nin Genel Goriinimii

*Seyde (Meryem Ana) Manastiri
*Sehit Mor {zozoel Manastiri
*Suruclu Mor Yakup Manastiri
*Mor Behnam Manastiri

*Mor Stefanos Manastir1

*Mor Mihayel Manastir1
*Makabyeli Mort Smuni Manastiri
*Sehit Mor Gevargis Manastirt

*Peygamber Mor Eliyo Manastir1, 6rnek olarak gosterilebilir.

Manastir’in Tarihinde Onemli Bir Doniim Noktasi: Patriklik Merkezinin

Deyriilzafaran’a Tasinmasi

Bilindigi iizere, Antakya Patriklik Kiirsiisii’nii, Aziz ve Elgi Petrus Antakya sehrinde
kurmustur. Kendisi ve ondan sonraki halefleri Patrik 1. Severiyos’a kadar orada ikamet
etmislerdir. Ancak 519 yilinda Bizans Imparatoru Justin I tarafindan Antakya Kiirsiisii’ne
atanan Pavlos’un, burada yapmis oldugu iztihattan dolay1 korkung olaylar yasandi ve Tek
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doga yanlis1 pek ¢ok Siiryani Ortodoks canindan oldu®”. Bu olaylar iizerine, Patrik Severiyos

oray1 terk etti. Ondan sonra gelenlerin halefleri de patriklik kiirstisiinii Antakya yoresine, iki
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nehir arasina, Ermenistan ve bazi sehirlerinde bulunan manastirlara tasidi. 1034 yilina kadar
patriklik merkezi genel olarak Malatya’daki Mor Barsavmo Manastir1 idi’®®. 1034 yilinda
Patriklik makamma yiikselen IV. Diyonosiyos Yahya, Bizans baskisindan dolayi, islam
meliklerinin himayesine siginarak, Patriklik Kiirsiisii’nii Diyarbakir’a tasimak zorunda kaldi.
Patrik Diyonosiyos, Diyarbakir’da iken de Mor Hanonyo Manastiri’na gidip gelirdi. Mor
Hanonyo Manastiri’’n1 ziyaret eden ve i¢inde ikamet eden ilk patriktir. Diyonosiyos
Yahya’dan sonra gelen patriklerin geneli yine Mor Barsavmo Manastiri’'nda tercih
etmekteydiler. XII. yiizyilin ortalarnda Mardin Metropoliti Mor Yuhanon’un gayretleriyle®®’,
Mardin Abrasiyesi, patriklik kiirsiisiine bagli abrasiyelerinin en oOnemlisi olurken,
Deyriilzafaran Manastir1 da diger manastirlarin arasindan siyrilarak one ¢ikmaya baslamistir.
Mor Yuhanon’un vefatindan sonra, Patrik VII. Atanasiyos’un kiirsiisiinii oraya tagimasi
hususunda kendisine istisarede bulundular. Patrik bu konuya olumlu bakmis ancak ani
rahatsizligit sonucunda, 14 Temmuz 1166 tarihinde vefat edince, bu diislincesini
gerceklestirememistir. Bu diisiince, sonraki halefi Patrik Mor Mihayel Rabo tarafindan
gerceklestirilmistir. 18 Ekim 1166 tarihinde patriklik kiirsiisiine yiikselince, Mor Hanonyo
Manastiri’na gelerek, patriklik kiirsiisiine oturma torenini kutladi. Boylece Mardin patriklik
kiirsiisiine doniistiiriildi®®®,

Ancak Patrik Mor Mihayel’in vefatindan sonra yegenleri Mafiryan Grigoriyos ve
kardesi Yesu Sifthono’nun, Yesu’yu patrik yapabilmek i¢in giristikleri miicadele, se¢ilmis
patriklerin yeniden Malatya’daki Mor Barsavmo Manastiri’n1 tercih etmelerine neden
olmustur. Patrik XII Yuhanon Yesu Kothubo ve III. Ignatiyos David, Mardin’den
gecislerinde, manastir1 sadece ziyaret etmislerdir. Boylelikle Mardin tekrar episkoposluk
merkezine doniismistiir. 1292 yilinda Deyriilzafaran’da vefat eden Patrik Filuksinos
Nemrud’tan sonra kilisede boliinme meydana geldigi gortilmistiir. Patrik Mihayel Sis’te,
Patrik Konstantin Malatya’da ve Ignatiyos Bar Vahip de Mardin’de olmak iizere ii¢ ayr1 yerde
patrik ortaya cikt1. Patrik Ignatiyos Bar Vahip’in, patriklik kiirsiisiine oturusu, 1293’iin ocak
aymin baslarinda olmustur. Bundan sonra Mor Hanonyo Manastir1 resmen patriklerin merkezi
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haline gelmistir™. Bazi patrikler, olumsuz etkenlerden dolayi, manastir1 terk edip Hama,

206 Akylz, a.g.e, s. 195

Mor Yuhanon’un kendi ifadesine goére, Mardin’e geldiginde Deyriilzafaran Manastiri, rahipler tarafindan terk
edilmis, harap durumda ve igerisinde birka¢ tane sivil aile kalmaktadir. Mardin abrasiyesi kendisine teslim
edildikten sonra, basta Deyrilzafaran olmak (zere, cok sayida manastiri yenilemek igin biyilk ¢aba sarf etmistir.
( Mor ignatiyos, Deyriilzafaran, s. 29; Manastir'da yapilan diger onarim calismalari icin, ayni eserin s.35 ve
sonrasina bakilabilir)
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Diyarbakir ve Halep gibi yerlerde kisa siirelerle ikamet etmislerse de Deyriilzafaran
Manastiri, resmi olarak 1293 itibariyla, 1933 yilina kadar Antakya Siiryani Kiirsiisi’niin
patriklik merkezi olarak kalmistir.

Deriilzafaran Manastirr’nda Yetisen Onemli Isimler

Deyriilzafaran Manastiri, Siiryani Ortodoks toplumunun 6nemli bir dini merkezi
olmasina paralel olarak, ayn1 zamanda 6nemli bir de egitim kurumuydu. Mardin Metropoliti
Mor Yuhanon doneminde Mardin sehrinin abragiyeler iginde One ¢ikmasi, ardindan
Manastir’in patriklik merkezi statiisiine kavugsmus olmasi ise Deyriilzafaran’in en 6nemli

Siiryani egitim kurumu olmasini da beraberinde getirmistir.

Yaklasik alt1 buguk asir boyunca patrikligin genel merkezi olan Deyriilzafaran
Manastiri, gerek bu donemin Oncesinde, gerekse de esnasinda ¢ok sayida bilim ve din
adaminin yetistigi bir kurum olmustur. Kilise hizmetine yirmi bir patrik, dokuz mafiryan ve

yiiz on tane de episkopos kazandirmistir. Bu patriklerden bazilar1 sunlardir;
*Yusuf Bar Vahip (1293-1333)
*Yuhanon Bar Sayallah (1483-1493)
*1. Abdallah (1521-1527)
*\/. Gevargis (1818-1836)"°
*IV. Petrus (1872-1894)
*|. Efrem Barsavm (1933-1957)
Mafiryanlardan bazilar ise sunlardir:
*Ignatiyos Filatos (1591-1597)
*Ignatiyos IV. Gevargis (1768-1781)
*]gnatiyos Yuhanon (1817-1819)
*[gnatiyos II. ilyas (1838-1847)%"

Deyriilzafaran Manastir’nda Mezarlar1 Bulunan Kilise Babalar

7% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s. 511
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Deyriilzafaran Manastir1 igerisinde, kilise tarthinde 6nemli roller oynamis ¢ok sayida
kilise babasinin bulundugu bir de mezarlik mevcuttur. Asagida, bu mezarlikta bulunan

kisilerin bir kisminin isimleri, konumlar1 ve vefat tarihlerini iceren bir liste yer almaktadir:
Antakya Patrikleri
*{gnatiyos Bar Vahip (6-1333)
*{gnatiyos Ismoil (6-1366)
*Ignatiyos Sahab (6-1381)
*]gnatiyos Abrohom Bar Garib (6-1412)
*]gnatiyos Behnam Hidloyo (6-1454)
*]gnatiyos Madenli Halef (6-1482)
*]gnatiyos Yuhanon Bar Silla (Sayallah) (6-1493)
*{gnatiyos Yakup el-Mazuk (6-1519)
*gnatiyos 1. Abdallah (6-1556 ya da 1557)
*Musullu ignatiyos II. Gevargis (6-1708)
*Musullu ignatiyos IV. Gevargis (6-1781)
*Ignatiyos Matay Bar Yesu (6-1817)
*Ignatiyos V. Gevargis (6-1836)
*1gnatiyos 1. Ilyas (6-1847)
*[gnatiyos IV. Petrus (6-1894)
*gnatiyos Saddadli Abdallah (6-1915)
Turabdin Patrikleri
*gnatiyos 1. Yesu (6-1421)
*gnatiyos Abdulnur (6-1839)

Dogu Mafiryanlar:



*kinci Loozor Ignatiyos (6-11649

*Basil Bisara (6-1795)

Metropolitler

*Mor Hanonyo (Manastira ismini veren Metropolittir), Mardin Metropoliti (6-8169
*Mor Yuhanon Bar Yusuf, Mardin Metropoliti (6-1165)
*Yuhanon Simhan, Samisat Metropoliti (6-1177)

*Yuhanon Gevargis, Kartmin Manastiri’nin Metropoliti (6-1495)
*Yuliyos Bibyanos, Korte Manastiri’nin Metropoliti (6-1638)
*Grigoriyos Gevargis, Kudiis Metropoliti (6-1773)

*Grigoriyos Behnam, Kiirsii Manastiri’nin Metropoliti (6-1846)
*Filuksinos Zeytun, Midyat Metropoliti (6-1855)

*Diyonosiyos Behnam, Maden Metropoliti (6-1879)

*Kurilos Gevargis, Tillo Metropoliti (6-1917)%"

Deyriilzafaran Manastir1 Kiitiiphanesi

Deyriilzafaran Manastirr, adin1 bu manastira veren Mor Hanonyo doneminde bir
kiitliphaneye kavusmus, Mardin Metropoliti Mor Yuhanon tarafindan XII. yiizyilda bu
kiitiiphane daha da genisletilmistir®”>. Ancak bu manastirin kiitiiphanesi, patriklik merkezi
olduktan sonra asil hiiviyetine kavusmus, bu zamandan sonra basta eski patriklik merkezi Mor
Barsavmo Manastirindakiler olmak iizere, ¢esitli yerlerden toplanan kitaplarla gergek bir

kiiltiir hazinesine sahip olmustur.

Ancak ¢esitli donemlerde meydana gelen olaylardan dolayi, eserlerin biiyiik bir
boliimii ya tahrip edilmis ya da kaybolmustur; bir kism1 da degisik zamanlarda Avrupa’ya
gotiiriilmiistiir. Giinlimiizde ise Deyriilzafaran Kiitiiphanesi’nde, basta Siiryanice ve Arapca
olmak iizere 350 civarinda eser yer almaktadir. En eskileri IX. yiizyilldan kalma olan eserlerin

iceriginde, Kutsal Kitap ve Tefsirleri, teoloji, fikih, dilbilgisi, belagat, liturjik eserler,

%72 Listenin tamami icin, Mor ignatiyos, Deyriilzafaran, s. 50 vd
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edebiyat, miinzevilikle ilgili eserler, tarih ve diger konular yer almaktadir. Kiitiiphanenin en
degerli eserleri hi¢ siiphesiz, Mor Efrem, Suruclu Mor Yakup, Urfali Mor Yakup, Antakya
Patrigi Mor Severiyos, Patrik Mor Mihayel Rabo, Abu’l Farac Bar Ebroyo, Diyonosiyos Bar
Salibi gibi Siiryani medeniyetinin en parlak yildizlarinin eserleridir. Ayrica kiitiiphanede yine
Siiryani yazinsal hayatinin 6nemli isimleri olan, Kayserili Mor Baseliyos, Nizaynizli Mar
Grigoriyos, Iskenderiyeli Kurilos, Mor Ishak, Menbecli Mor Filuksinos, Araplarin
Episkoposu Mor Gevargis, David Bar Pavlos, Darali Mor Iyavennis, Patrik Theodosiyos,
Mose Bar Kifo, Tikritli Abu Nasir, Bar Susan, Mor Abdukos, Bar Andrevos, Bar Vahip, Ibn

Hattab, Manemli Mar Semun gibi isimlerin ¢alismalar1 da yer almaktadir.

Kiitiiphanedeki en degerli kitaplar, Psitto ve Harkeloyto terclimelerine gore, X. ve XIIL.
yiizyillar arasinda deri iizerinde Estrangelo hattryla yazilmis bes adet Incil’dir. Bu Incillerin
iki niishas1 resimlerle siislenmistir. Ayrica, degerli el yazmasi eserler igerisinde gbze carpan,
Didaskaliya/Elc;ilerin274 ve diger konsillerin kanunlarini ihtiva eden eserin iki niishasi, Kilise
atalarinin yillik programina gore biiyiik hacimli iki niisha, Azizlerin dykiilerini ihtiva eden iki
biiyiik kitap daha bulunmaktadir. Mor Efrem’in ve Suru¢lu Mor Yakup’un siirlerini kapsayan
ti¢ buyiik cilt, XIII. yiizyildan ve daha sonraki donemlerden kalma Diyonosiyos Bar Salibi’ye
ait Eski ve Yeni Ahit’i igeren alt1 tane tefsir kitabi, Mose Bar Kifo ve Bar Ebroyo’ya ait
Kutsal Kitap tefsiri, David Bar Pavlos’un mektuplarini ihtiva eden ¢ok degerli iki niisha,
[rthevos’un eserinin tefsirini yapan Patrik Theodosiyos ve Bar Ebroyo’nun yazdiklar1 eserler

kiitiiphanede bulunan degerli kitaplardan bazilaridir®”.

e-Mor Gabriyel (Deyriilumur) Manastiri
Tur Abdin

Ismi Siiryani toplumu igin ayr1 bir anlam ifade eden Tur Abdin bdlgesi, tarihte
Siiryaniler’in en yogun olarak yasadiklari cografyadir. Isminin kokeni iizerinde cesitli ifadeler
kullanilmigsa da Tur Abdin’in adi Siiryanice, Tur-Dag ve Abdin-Miinzeviler (Tanri’nin
Hizmetkarlar1) kelimelerinden tiiremis olan Miinzeviler Dag1 olarak kabul edilmektedir?’®.
Cografi konum olarak Mardin’in dogusunda yer alan Tur Abdin’in kuzeyden baslayarak
dogusuna kadar olan siirin1 Dicle Nehri (Deklath) belirler. Yerlesim yeri olarak bakildiginda

ise kuzeyinde Hasankeyf (Hisnikeyfa-Hisn d’Kifo) ve dogusunda Cizre (Cezire-Gziro)

27 Didaskaliya hakkinda genis bilgi icin, www.suryanikadim.org
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sehirleri bulunmaktadir. Giineyinde ise Suriye yer almakta, 6nemli yerlesim yeri olarak da

Nusaybin (Nisibin) gbéze ¢arpmaktadir.

Tur Abdin’in merkezi Midyat’tir. Midyat’in ¢evresi, Siiryani tarihi agisindan
Oonem arz eden ismi gecen c¢ok sayida kdy ve kasaba ile c¢evrilidir ve bu yerlesim yerlerinde

yine ¢ok sayida kilise ve manastir yer almaktadir.

Tur Abdin bolgesinde Mor Abrohom, Mor Hobil, Mor Evgin, Slibo (Ha¢ Manastiri,
ayni isimle bir manastir da Hasankeyf yakinlarinda bulunmaktadir), Gugel (Gvogi), Mor
Malke ve Mor Yakup Habisoyo Manastirlari, ilk akla gelen 6nemli dini yapilardir. Ancak bu
manastirlar i¢inde hi¢ siiphesiz, en Onemlisi Mor Gabriyel (Kartmin, Deyrii’l-Umur)

Manastir1’dir.

On alt1 asirdan beri ayakta olan bu muhtesem manastir, IV. yiizyilin sonlarinda iki
Stiryani din adami, Mor Smuel (6-409) ve Mor Semun (6-433) tarafindan bina edilmistir. 615-
1049 yillar1 arasinda Tur Abdin metropolitlerine ev sahipligi yapmistir. Yakinindaki Kartmin
Koyli'ne (Giiniimiizdeki ismi Yayvantepe) istinaden Kartmin Manastir1 da denilen bu
manastirin Mor Gabriyel ismini almasina vesile olan 634-668 yillar1 arasinda Tur Abdin
Metropoliti olarak gorev yapan Mor Gabriyel’dir. Manastirin diger ismi de Rahiplerin

Meskeni anlamina gelen Deyriil Umur ya da Siiryanicesi ile Dayro d’Umro’dur.
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Resim 4: Mor Gabriyel®”’

Ik insa edildigi tarih itibartyla ¢ok sayida eklenti yapilarak giiniimiize ulasan
Manastir, eklentilerin farkli donemlerde yapilmis olmasi nedeniyle, kendi icinde farkli bir
mimari yapi arz etmektedir. Manastirin ilk katin1 olusturan kismi, V. ve VI. yiizyillarda
yapilmis olan kisimlaridir. Ust katlarda yer alan béliimler ise cogunlugu son yiiz yilda
yapilmis olmak tiizere, gelisen yer ihtiyacini karsilama amaciyla daha sonra bina edilmis

kisimlardir®’®,

Sonradan yapilan eklentilerle bugiinkii halini almig olan Manastir, licii avlu olmak

iizere toplam yedi ana boliimden miitesekkil genis bir kompleks halindedir.
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Resim 5: Mor Gabriyel Manastiri'nin Genel Goriiniimii

Mor Gabriyel Manastir’nin miistemilatinda tarthi 6neme haiz yapilar dikkati

cekmektedir. Bunlar, Ana Kilise, Meryem Ana Kilisesi, Azizler Evi ve Theodora Kubbesi’dir.
Ana Kilise

Ana Kilise ya da Biiylik Kilise olarak adlandirilan yapi, Manastir’in kurulus
hikayesine gore Mor Smuel ve Mor Semun tarafindan 397 yilinda temelleri atilan Beth
Slutho’nun Bizans Imparatoru Anastasius’un (491-518) gonderdigi bagislarla tamamlanan
halidir. Ana Kilise, Mardin-Nusaybin yolu iizerindeki Dara kentini de insa ettikleri diistiniilen

ve donemin {linlii mimarlarindan, Theodoros ve Theodosius kardesler tarafindan yapilmstir.

Kilisenin mezbah (apsis) boliimiiniin yer ve tavanindaki mozaikler, uzun asirlar boyu

defalarca yagmalanan Manastir’in, bu yagmalardan kurtulan boliimlerinden biridir.



Resim 6: Mor Gabriyel Manastiri'ndaki Ana Kilise

Meryem Ana Kilisesi

Manastirin giineybati kisminda bulunan Meryem Ana Kilisesi, Bizans Imparatoru I1.
Theodosius tarafindan gonderilen bagislarla tamamlandig1 diisliniilen yapidir. Bu nedenle
yapilist V. ylizyila tarihlenen kilisenin, Manastir’in en eski yapilarindan biri oldugu

diistiniilmektedir.
Theodora Kubbesi

Manastir1 ziyaret eden Bizans Imparatoru I. Justinian (527-565) ve esi, kubbeye ismi
verilen Imparatorige Theodora (497-548) tarafindan yapilan bagislarla insa edildigi diisiincesi
hakimdir. Tas ve tugla kullanarak, sekizgen bi¢iminde yapilan Kubbe’nin 17 metre olan
yiiksekligi Ana Kilise’nin kubbesiyle ayni yiiksekliktedir. Bu aymilik, iki yapimin da ayni

219 Tehodora Kubbesi’nin heme

yiizyil igerisinde yapildigr diislincesini desteklemektedir
bitisiginde yer alan eski mutfak, XX. Yiizyil baslarina kadar kullanilmistir. Bu durumda
Theodora Kubbesi’nin bir donem yemekhane olarak kullanildigi diisiiniilmiis diger yandan
sekizgen yap1 seklinde bina edilmis olmas1 da, diger 6rneklerde oldugu gibi buranin da bir

vaftizhane olarak kullanilmis olabilecegini digiindiirmektedir.
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Resim 7: Mor Gabriyel Manastiri'ndaki Meryem Ana Kilisesi'nin Can Kulesi

Azizler Evi (Beth Kadise)

Hiristiyan diinyasinda, Azizler’in Kilise ve Manastirlar igine gomiilmesi bir
gelemektir. Bu gelenek, hemen hemen tiim Hiristiyan cemaatleri tarafindan siirdiiriillmektedir.
Donem ve konum itibariyla 6ne ¢ikan bazi yapilar ise bu gelenegin ¢ok daha canli bigimde
yasandig1 ve uygulandigi yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uygulamaya ¢ok yerden
ornekler verebilecegimiz gibi, konumuz itibariyla en yakin 6rnegi de yukarida hakkinda
bilgiler vermis oldugumuz Deyriilzafaran Manastir’’dir. Adi gecen Manastir’da, gegmis
doénemin 6nemli din adamlarinin mezarlarinin bulundugu ve ismi Beth Kadise (Azizlerin Evi)
olarak zikredilen bir yap1 bulunmaktadir. iste tipki Deyriilzafaran Manastiri’nda oldugu gibi,
Mor Gabriyel Manastiri’nda da bir tane Beth Kadise bulunmaktadir.

Meryem Ana Kilisesi’nin kuzeyine insa edilmis olan bu yap1 449yilinda kilit tasi
kullanilarak sikistirilmis iki adet tonozdan miitesekkildir. Mor Gabriyel Manastiri’nin Beth
Kadige’si, bolgedeki ornekleri igerisinde en biiyiik olanlarindan birisidir. Burada, degisik
donemlerde vefat etmis olan kilise babalari, on bes adet nisin igerisine yapilmis mezar

boliimlerine defnedilmislerdir.



1. Girig

2. igcAviu

3. AnaKilise

4. Theodora Kubbesi
5. Eski Mutfak

6

7.

Meryemana Kilisesi
Azizlerin Evi

Resim 8: Mor Gabriyel Manastir1 Yerlesim Planini Gosteren Kroki®®

Mor Gabriyel Manastir1, Antakya Kiirsiistine dort patrik kazandirmistir. Bunlar;
*Atanasiyos 11 (724-739)

*Theodosiyos (Tabip) Romanos (887-895)

*Diyonosiyos 111 (958-961)

*Behnam Hidloyo (1413-1455)

Ayrica yasal olmayan patriklerden Ishak (ishok-755) da yine Mor Gabriyel

281
Manastirindandir=-.

Mor Gabriyel Manastirinin, Siiryani egitimi acisindan énem arz eden bir kitaplig1 da
bulunmaktadir. Manastirin ag¢ildig: tarih itibariyla icerisinde olusturulan kiitiiphaneye, VIII.

yiizyllda Mor Semun d’Zeyte tarafindan yiliz seksen kadar kitap kazandirilmis, ayrica Tur

280 Kaynak: www.morgabriel.org
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Abdin Metropoliti Yuhanon (998-1034) tarafindan yazilmis olan yetmis kadar el yazmasi da

yine kiitliphanenin arsivine eklenmistir. XII. yiizyilda ise Gabriyel Bar Patrik ve kardesi Elisa

ve Mose d’Kfarsalte, iki yiiz yetmis kadar eseri yenileyerek kiitiiphaneye kazandirmistir®.
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Resim 9: Mor Gabriyel Manastir'nin XX. yiizyil Baglarindaki Bir Goriintiisii

f-Mor Matay Manastiri

Gliniimiiz Tirkiye smirlarinin disinda bulunan Mor Matay Manastir1, IV. yiizyilla
birlikte Irak bolgesinde goriilmeye baslanan Monastiszm?®® hayatina paralel olarak, IV.
yiizyilin sonlarinda Musul kentinin dogusunda, Maglub Daglar1 eteklerine kurulmustur.
630’Iu yillarda gercek anlamiyla egitim vermeye baslayan manastir, Kuzey Irak’taki en

onemli Siiryani Ortodoks kurumu haline gelmistir.

282 Akylz, a.g.e, 5.287
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Resim 10: Mor Matay Manastiri

Manastira ismi verilen Mor Matay, IV. yilizyil baglarinda Diyarbakir yakinlarinda
dogmustur. Roma Imparatoru, Paganist Julianus’un zulmiinden kacarak, Ninova
yakinlarindaki bir daga yerlesti. Burada hastalari iyilestirmesiyle tanindi. Donemin Asur Krali
Sennacherib’in oglu Behnam ve kizi Sarah’nin Hiristiyanliga girmesini sagladi. Sarah, clizam
hastasiydi ve anlatilanlara gore, Mor Matay kendisini iyilestirmis ve bu siiregte Sarah ve
Behnam’a Hiristiyanlig1 anlatmisti. iki kardes, Sarah’nin iyilesmis olmasmin da etkisiyle, bu

dini kabul etmislerdi.

1155 yilinda Manastir, Tekrit bolgesinde yasanan istikrarsiz ortam nedeniyle, Dogu
Mafiryanligr merkezi haline getirildi284. Her ne kadar Manastir, Mafiryanlik merkezi idiyse
de, yine de Mafiryanlar ¢cok zaman bagka yerlerde de ikamet etmisledir. Manastir, ilk ciddi
tehdidi Mogol egemenliginin ilk doneminde yasadi. 1269 yilinda Mogollarin saldirisina
ugradi ve ciddi oranda zarar gordii. Bu tarihten sonra miiteaddid defa saldirilara maruz

birakildi.

Tarihte Mor Matay Manastiri’nin donemin en ¢ok taninan manastirlar arasinda yer
almasinin bir 6nemli nedeni de sahip oldugu ve icinde 800 civarinda el yazmasi eseri
bulunduran kiitiiphanesidir. Kiitiiphanesi VII. yiizyildan sonra olduk¢a gelisen Manastirin en
degerli kitaplar1 arasinda, Urfali Mor Yakup’un (633-708) 822 oliimiinden hemen Once

yazmis olduguzss, “Yaratilisin Alti Giinii” adli eseridir. Ayrica Abu’l Farac Bar Habreus un

284 Akylz, a.g.e, s. 213
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eserlerinin de burada yer aldigini isaret eden kaynaklar bulunmaktadir®®®. Bununla birlikte
bizzat Mor Matay tarafindan kopya edilmis olan ve bir kismi1 gliniimiize ulagabilmeyi basaran
calismalardir. Hz. Isa’nin yasamindan béliimlerin genis bir bigimde tasvir edildigi elli
boliimliik bir eser bunlarin i¢inde en Onemlisidir. Eserin ilk yazari bilinmemekle beraber,
sonraki miielliflerinden birinin isminin Bartullili Mubarek adli bir kisi oldugu eserin

icerisinde gegmektedir.

Resim 11: Mor Matay Manastirt Avlusu

Gliniimiizdeki yap1 seklinin algak kilise duvarlariin XII ve XIII. yiizyillarda yapildigi
tahmin edilen Manastir’in en énemli iki boliimiinden biri, Mor Matay’in ismine ithaf edilen
Ana Kilise; bir digeri de Meryem Ana Kilisesi’dir. Manastir’in yan tarafinda bir de Mort

Smuni Kilisesi yer almaktadir.

Manastir’in  yakinlarindaki magaralar i¢inde, Mor Matay’in inzivaya c¢ekildigi

magarasi, giinlimiizde de durmaktadir. Bunun yaninda, tarihsel siire¢ icerisinde yine bu

286 Akylz, a.g.e, s. 289



civardaki magaralarda inzivaya cekilen onemli sahsiyetlerin magaralar1 da bulunmaktadir.

Bunlarm iginde, Mor Zakay, Mor Ishak ve Bar Ebroyo ilk akla gelenlerdir®®’.

Mor matay Manastiri’na ait Beth Kadise’de (Azizler Evi), Manastira ismini veren Mor
Matay’1in yani sira Siiryani tarihinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Dogu Mafiryan1 ve

biiyiik alim Abu’l Farac Bar Ebroyo’nun mezar1 da yer almaktadir.
g-Mor Barsavmo Manastiri

Kaynaklarda 790 yilindan itibaren bahsedilmeye baslanan bu manastir Malatya

288 X1-XIIL yiizyillar arasinda Antakya Siiryani Patrikligi merkezi

yakinlarinda yer almaktadir
konumunda olmugtur. Patrik Mor Mihayel Rabo ile birlikte patriklik merkezi, Mardin’deki
Mor Hanonyo (Deyriilzafaran) Manastirina meyletmeye basladiktan sonra zamanla énemini
yitirmeye baglamistir. 1293 yilinda, vefat eden Patrik Filiiksinos Nemrud’un yerine secilecek
yeni patrigin belirlenme siirecinde yasanan hadiselerde, patrik olabilmek icin civar bolge
egemenlerine ¢ok miktarda riisvet veren Malatya Episkoposu Konstantin, bu riigvetleri
kargilamak i¢in ¢ok miktarda bor¢ almisti. Konstantin, bor¢larin1 6deyemedigi i¢in 6ldiiriild.
Bu olay esnasinda Mor Barsavmo Manastir1 da gok biiyiik zarar gordii®® ve bu tarih itibariyla
Oonemini iyiden iyiye kaybetti. Yine de, XVIL yiizyilin ortalarina kadar faal bir durumdaydi.
Mor Barsavmo Manastiri, Antakya Siiryani Kilisesi’ne otuz dort metropolitin yaninda bes

tane de patrik yetistirmistir. Bu patrikler sirasiyla;
*Baseliyos Rab Bayto (1074-1076)
*V. Diyonosiyos Loozor (1077-1079)
*VI. Atanasiyos Abul Farac Bar Gamore (1090-1129)
*Mor Mihayel Rabo (1166-1199)
*Atanasiyos Bar Salibi Karho (1199-1207)*%°

Adi gegen patriklerin yanina bir de gayrimesru patrik Yesu Sifthono’yu eklemek

gerekir.

?%7 Kaynak: www.syrianchurch.org/ch/MorMattaiDayro.htm
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VIII.  yiizyilla  birlikte  patriklik  merkezi  olmasi, Mor  Barsavmo
Manastirina oldukga biiyliik bir kitaplik da kazandirmistir. Bilimsel faaliyetlere Onem
vermesiyle bilinen Patrik Atanasiyos Bar Gamore (1090-1129) tarafindan ¢ok sayida degerli
el yazmasi eser, Manastir kiitliphanesine kazandirilmistir. Ayrica, gerek patriklik doneminde
gerekse de onceki rahiplik doneminde Mor Mihayel Rabo’nun da bu kitaplifa ¢ok sayida
eserle katkisi oldugu bilinmektedir. Humus Metropoliti Yusuf, 1196 yilinda tamamladig:
“Azizlerin Hayat Hikayeleri” isimli kitabinda, Mor Barsavmo Kiitiiphanesinde, bu eser

haricinde hicbir eksik olmadigina vurgu yapmlstlrzgl.

Yukarida isimlerini zikrettigimiz manastirlar, yalnizca XII. yiizyilin degil ¢ok daha
genis bir zaman diliminin 6nemli ilim ve teoloji merkezleridir. Bu manastirlarin yaninda, yine
egitim OZretim faaliyetleri yiiriiten ¢ok sayida kilise ve manastir bulundugunu da eklemek

gerekmektedir. XII. yiizyilda aktif olan bu manastirlardan bazilari ise;

292 glarak da bilinen Mor

*Mor Evgin Manastiri: Halk arasinda “Deyrii’l-Marog
Evgin Manastiri, bugilinkii Nusaybin sinirlart i¢erisinde bulunmaktadir. IV. yiizyilda kurulan
ve uzun siire Nasturilerin elinde kalan bu manastir, XVIII. yiizyillda yeniden Antakya
Siiryanilerinin eline ge¢mistir. Mor Evgin Manastiri, 2008 yili itibariyla yeniden hizmete

acilmistir.

*Mardin’de Killit Koyii civarindaki Mor Abay Manastiri: XVIII. yilizyildan itibaren
faaliyette degildir.

*Resulayn yakinlarindaki Esfulos Manastiri: XIII. ylizyil baglarinda yikilmistir.

*Malatya civarindaki Barid Manastir1: Kaynaklarda XIV. ylizy1l ortalarindan itibaren

ad1 gegmemektedir.

29t Akylz, a.g.e, s. 288
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Resim 12: Mor Evgin Manastiri

*Kilikya’da Sis sehrinde bulunan Bakismat Manastir1: XIII. yiizyil sonlarina kadar

faal kalmistir.

*Musul’un giineydogusunda yer alan Mor Behnam (Gubo) Manastiri: XIX.

Yiizyilda Siiryani Katoliklerin eline gegmistir.
*Gerger’de Foskin Manastiri: XVI. yiizyilla birlikte 6nemini yitirmistir.

*Diyarbakir’da Kankart (Mor Eliyo) Manastirt: XIX. yiizyildan itibaren faaliyeti

durmustur.

*Mardin’de Mor Gevargis Manastiri: XIV. ylizyilla kadar faaliyette olmus daha

sonra ise kapanmustir.

*Tur Abdin’de Mor Malke Manastir1: Giiniimiizde faaliyetini siirdiirmektedir.



1. Bolim

XIII. YUZYIL

XIII. Yiizyilla Girerken Genel Siyasi Durum

Tarihinin neredeyse hi¢cbir doneminde rahat ylizii gdrmemis, huzur i¢inde uyuyamamis
bir cografya ve bu cografyanin insanlarint konu edindik. Balkan Yarimadasindan Basra
Korfezine uzanan bir bolgeden bahsediyoruz. Aslinda bu bolgenin tam kalbini teskil eden
Mezopotamya’dan bahsediyoruz. Binlerce yil boyunca binlerce ordunun ¢ignedigi, lizerinde
milyonlarca insanin yasadigi ve yasamak i¢in kan doktigi, kanimi doktiigi, acilarla
yogrulmus bir toprak parcast burasi. Asurlular’in, Hititler’in, Misirlilar’in, Hellenler’in,

Romalilar’in, Araplar’in, Tiirkler’in...

Arap fetihleriyle, Bati Kilisesi’nin igkencelerinden kurtulan, ancak Arap
egemenliginin zayiflamasiyla yeniden bu sorunla yiizlesen Mezopotamya Hiristiyanlari,
bolgeye Tiirklerin gelmesi ve buralarda devlet kurmalariyla biraz daha giivenli ve rahat bir
ortama kavusmuslardi. Ancak dedigimiz gibi bu bdlgenin kaderi, buranin asla huzur

gérmeyecegini bagirmaktaydi.

Yeni bir ordu, yeni bir amag¢ yeniden bu topraklarin {istiinden gecti. Sebebi her ne
olursa olsun, ister maddi, ister manevi, Hagli ordusu, X. yiizyilin sonunda Bati’dan hareket
ederek ve Oniine geleni yakip yikarak Anadolu’dan ge¢mis ve Kudiis’e kadar ilerleyerek
buraya hakim olmustu. Bununla birlikte, Antakya, Urfa, Trablus gibi Yukan

Mezopotamya’nin 6nemli sehirleri ve kiy1 kesimi de Haglilarin elindeydi.



Haglilarin bolgedeki varligi ve uyguladiklar siyaset, karsilarinda duran kesimlere yeni
hareket planlar1 uygulamak zorunlulugunu getirmekteydi. Kendisine verilen sozlerin
tutulmamasi1 gerekcesiyle ve yeniden eski topraklarina sahip olabilmek tutkusuyla Bizans,
Haglilara daha ilk giinden diisman goéziiyle bakmaktaydi. Misliimanlar ise, kaybettikleri

yerleri ve basta Kutsal Sehir Kudiis’ii geri alabilmek igin firsat yaratma ¢abasi i¢indeydiler.

Iste XII. yiizy1l bu sekilde Bizans, Haglilar ve Miisliimanlar arasinda bir miicadeleye
taniklik etmisti. Asrin sonlarina gelindiginde ise bu minval iizere bakildiginda, verdigi
miicadelede elle tutulur tek basariyr ise Kudiis’ii geri almakla Miisliimanlar kazanmisti.
Eyylibi Sultan1 Selahaddin, 1187 yilinda Kudiis’ii Haglilardan geri alarak biiyiik bir zafer

kazanmuisti.

Devasa ordular kurarak seferlere ¢ikmak ve bir yerleri fethetmek gibi bir kaygi
giitmeyen Siiryani halki ise tiim bu gelismelerin ortasinda hayatlarini idame etmeye
calismakla mesgul olmaktaydilar. Siyasi yonleri bulunmadigl i¢in baslarinda bir devlet
baskanlart da bulunmuyordu. Siiryani toplumunun belirgin 6zellgi olan cemaat yapisina
uygun olarak, toplumun basinda lider konumunda yine her zamanki gibi kilise babalar1 ve

onlarinda iizerinde Antakya Patrigi bulunmaktaydi.

Genel olarak bulunduklar1 sehirlerin idarecileriyle ve diger halklarla iyi ilisliker
gelistirmeyi prensip edinen Siiryani toplumu ve kilise ileri gelenleri, XII. yiizyil boyunca
genelde Kilisenin isleriyle mesgul olmuslar ve politikalarin1 gelismeleri takip ederek
belirlemislerdi. Kilise islerinde ise daha 6nceden de degindigimiz vech ile 6zellikle patriklerin
ve diger kilise liderlerinin tesbitinde yasanan sikintilar géze batmaktaydi. Benzeri sorunlar
XII. ytizy1l boyunca da Kilisenin yakasini birakmamis, ancak asrin son kirk yilina damgasini
vuran ve Siiryani tarihinin en degerli sahsiyetlerinden biri olan Patrik Mor Mihayel Rabo

doneminde, ¢ok belirgin bir istikrar ortami1 saglanmuisti.

En dikkat ¢ekici nokta olarak da Patrik ile Selguklu Sultan1 II. Kili¢ Arslan arasindaki
dostluk, Selguklu Devleti’nin Siiryani cemaatine sagladigi giiven ve refah ortamini had
sathaya ¢ikarmisti. Bu dénemin mimarlarindan olan Patrigin, asrin son yilinda vefat etmesi ve
ne yazik ki onun meziyetlerinden uzak olan yegeni Yesu Sifthono’nun patrik olabilmek i¢in
baslattigi miicadele, yeni yilizyiln Siiryani toplumuna ve Kilisesine yeni sikintilar

getireceginin habercisi niteligindeydi.

1-Yeni Kanisikliklar Dénemi: Bir Kilise iki Patrik



Yesu Sifthono ile Bar Salibi Karho Arasindaki Patriklik Miicadelesi

Patrik Mor Mihayel’in vefatinin ardindan Siiryani Kilisesi’nde karisiklilar ortaya ¢ikti.
Patrigin son donemlerinde kendisinin patrikligi i¢cin episkoposlardan olur bekleyen, ancak
bekledigini alamayan Mor Mihayel Rabo’nun yegeni Yesu Sifthono, Mor Barsavmo
Manastirindaki cenazenin ardindan Diyarbakir’a gitmek iizere yola ¢ikti. Zira sahip oldugu
ilim ve donanimla birlikte, Mor Mihayel’in yegeni olmas1 ve kardesinin de Dogu Mafiryan
Grigoriyos olmasi, kendisinde patrik olabilmek igin yeterlilik ve hakki gormesine olanak
sagliyordu. Yesu’nun niyetini bilen episkoposlar, kendisini durdurmak i¢in pesinden Raban
Mihoyel Kardas’1 gonderdiler. Yolda kendisine yetisen Kardas’in tiim ikna ¢abalarina ragmen
vazgegmeyen Yesu'nun oOgrencilerinden biri de Gerger’e giderek Mihoyel Kardas’i,
yanlarindaki hediyeleri Diyarbakir hiikiimdarina gotiirmek istedikleri ancak bu rahibin,
muhtemelen valiye diisman oldugu i¢in kendilerini engellemeye ¢alistig1 ifadeleriyle Gerger
valisine sikayet etti. Gerger valisi de bu durumu, bagl bulundugu Diyarbakir’a iletti ve
Diyarbakir hiikiimdar1 Nasiriiddin Mahmud, Mihoyel Kardas’1 tutuklatti. Mihoyel Kardas,
yiiz altin dinar kurtulus fidyesi 6dedikten sonra manastira donerek, hadiseleri oradakilere
anlatti. Durumun vahametini diisiindiiklerinden de fazla oldugunu goren ruhbanlar, siiratle bir
konsil toplamiglar ve bu konsildeki kura ¢ekimi sonucunda Mor Barsavmo Manastir1 reisi
Raban Saliba Karho’yu, VIII. Atanasiyos adiyla patrik olarak segmislerdir®®. Bu segim
tamamiyla siyasi bir amacgla yapilmistir. Zira VIII. Atanasiyos’un sahip oldugu ilim, patrik

olabilmek i¢in yeterli degildi ancak, siyaseten bilgili ve becerikli birisiydi®®*.

Bar Salibi Karho’nun Patrik se¢ildigi siralarda, Yesu Sifthono’nun kardesi olan ve
ayni zamanda Dogu Mafiryani1 bulunan Grigoriyos, yaninda bir grup episkoposla Diyarbakir’a
geldi. Bar Salibi’nin Patrik oldugunu 6grendiginde bu durumdan hoslanmadi ve Diyarbakir
hakimi Artuklu hiikimdar1 Nasiriiddin Mahmud’a giderek, kardesi Yesu’yu Patrik olarak
onaylamasi durumunda kendisine altt bin altin dinar verecegini taahhiit etti. Diyarbakir
Metropoliti Mino ise Mafiryanin bu tutumuna siddetle karsi ¢ikarak Yesu ile birlikte
Grigoriyos ve yanindakileri Diyarbakir’dan ¢ikartti. Ancak Nasiriiddin’e verilecek olan alti
bin dinar1 da bu defa Mino’nun toplayip vermesi gerekti. Mafiryan ve beraberindekiler
Mardin’e gitti ve burada, Mor Hanonyo Manastiri’'nda Yesu Sifthono’yu, amcasinin adiyla

Mihayel Zhuro (Kii¢iilk Mihayel) olarak Patriklige yiikselttiler. Grigoriyos ve Yesu, bu

% Mor ignatiyus, Yesu Sifthono’nun Patrik olusunun, VIII. Atanasiyos’un patrik secilmesinden sonra oldugunu

soylemektedir (Mor ignatiyos, Sag¢ilmis inciler, s.405).
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eylemlerini Mardin’de ger¢eklestirmek i¢in, daha Once Diyarbakir hakimi Nasiriiddin
Mahmud’a vermeyi taahhiit ettigi altt bin altin dinari, Mardin Artuklu hiikiimdar
Hiisameddin Arslan’a vermislerdi. Ancak bu davranig, Mardin Siiryanileri’nin tepkisini ¢ekti
ve Mardin halki, bu miktarda paray1r kendi aralarinda toplayarak Hiisameddin Arslan’a
verdiler ve karsiliginda bu ikisinin Mardin’den ¢ikarilmasini istediler. Hiisameddin Arslan da
bunu kabul ederek Patrigi ve Mafiryani Mardin’den ¢ikardi. Mafiryan Malatya’ya dogru
giderken Patrik de Hism1i Keyfa’ya giderek kendisine destek aradi ancak aradigini

bulamayinca o da Malatya’ya yoneldi.

1201 yilinda, Yesu’nun Patrikligini kabul etmemis olan Tur Abdinliler, mesru Patrik
olarak gordiikleri Atanasiyos’un bolgeye gelmesi i¢in kendi hiikiimdarlarina istekte
bulundular. Hilkiimdarin daveti iizerine buraya gelen Patrik, bolgeyi gezdi ve gittigi her yerde
halk ve idareciler tarafindan biiyiik sevgi ve saygiyla karsilandi. Patrigin Mardin’de oldugu
siralarda Yesu Sifthono/Mihayel Zhuro (Kiigiik Mihayel) ve Mafiryan Grigoriyos’un patriklik
karsiliginda Selguklu Sultan1 ve Malatya hakimi Riikneddin Siileymansah’a alt1 bin altin dinar
verdigini ve bu sekilde Mor Barsavmo Manastirinda patriklik makamina oturmus oldugunu

Ogrenince, gitmeye niyetli oldugu Malatya’ya gitmemisti.

Ayni1 y1l Eyyiibi Sultan1 Melik Adil’in oglu Melik Afsar, Mardin’e gelmis ve Patrik de
kendisiyle gorlismiistii. Melik Afsar’a kilisenin i¢inde bulundugu sikintili durumu aktaran
Patrik, bu konuda kendisinden yardim istemisti. Bunun tiizerine Melik Afsar, Anadolu
Selguklu Sultan1 Riikneddin Siileymangsah’a bir el¢i gdndererek konuyu nakletmis ve uzun
stiren el¢i diplomasisinin ardindan Siileymansah, mesru patrigin Atanasiyos olduguna ikna
olmustur. Bu siirecin isleyisini Melik Afsar’mn talimatiyla Abu Galib Manastirinda takip eden
Atanasiyos, Siileymansah’in ikna olarak, Yesu Sifthono’yu Mor Barsavmo Manastirindan

kovmasi sonucunda buraya gitmis ve patriklik makamina oturmustur.

2-IV. Hach Seferi, istanbul’un Latinlerce Isgali ve Donemin Diger Siyasi

Hadiseleri

Siiryani Kilisesi ve toplumu, XIII yiizy1l1 bu tiirden sikintilarla karsilarken, daha batida
bir yerlerde ¢ok daha biiyiik olaylarin fitili atesleniyordu. ikinci Hagli Seferinin basarisizlig
ve akabinde Kudiis’iin Misliimanlar lehine elden ¢ikmasi; buna mukabil yapilan {igiincii
seferin de biiyiik bir basarisizlik getirerek Kudiis’iin Eyylbiler’den geri alimamamasi,

Avrupa’da once Papa Clemens ardindan Papa Celestinus ve nihayet Papa Innosensius il



nezdinde yeni bir sefer diizenlenmesi i¢in faaliyetleri meydana getiriyordu. XIII yiizyil Bizans

Imparatorluguna ise daha biiyiik felaketler getirdi.

IV. Hagl Seferi yoniinii Istanbul’a ¢evirmis ve 13 Nisan 1204 giinii Haclilar
Istanbul’u isgal etmislerdi®®®. Tarihte esi gdriilmemis bir yagmanin ardindan diinyanin en
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giizel sehri, bir harabeyi andirmakta™ ve tarihin gordiigii en biiyiik devletlerinden birinin

yikintilar1 tizerinde bir Latin devleti bina edilmekteydi. Bizans hanedanlar1 ise varliklarini

iznik, Trabzon ve Mora Yarimadasinda siirdiirmeye ¢alistyorlardi®®’.

IV. Hagh Seferiyle birlikte, Latinlerin Istanbul’u isgal etmesi sonucu Bizans Devleti,
en azindan Istanbul merkezli olarak, ortadan kalkmis ve gerek bu bolgedeki ve gerekse de
giineydeki isgalci Latinler, bir nevi kendi i¢ telaglarina donmiislerdi. Zira Dogu
Imparatorlugunun ortadan kaldirilmis olmasi meselenin bittigi anlamina gelmiyor, bir de
isgalcilerin, kendi aralarinda ele gecirilen topraklar1 boliismesi meselesi kendini gosteriyordu.
Bu konuda yasanabilecek bir anlagmazlik ihtimali, her bir egemen giiciin, kendi askeri giiclinii
yakininda tutmasini gerektiriyordu. Kaldi ki burada gergeklestirilecek yapilanmanin ardindan
Filistin, hala gidilmesi gereken bir hedef olarak durmaktaydi. Latin egemenlerinin, Dogu
Imparatorlugunun taksimi noktasinda, kendi ¢ikarlarini koruma amacli davranislari,
Anadolu’daki gii¢lii Selguklu ve diger Tiirk unsurlarinin daha da giiclenmesini engellemeyi
giiclestiriyordu. Bununla birlikte daha gilineydeki Hacli devletciklerinin, Miisliimanlarla
yapilacak miicadelelerde desteksiz birakilarak, bu miicadelelerde ¢ekimser kalmasimi ve
dolayisiyla da buralardaki Miisliiman yapilanmalarin daha da kuvvetlenmesine neden
oluyordu. Iste tam da bu noktadan hareketle Misir merkezli Eyyiibi Devleti giinden giine
kuzeye dogru genislemesini siirdiiriiyor ve giderek Anadolu Selguklu Devletine
yakinlagiyordu. Bu ilerlemeyle birlikte de arada kalan Latin sehirleri birer birer
Miislimanlarin eline gegiyordu. Boylelikle Siiryani toplumunun biiyiik ¢ogunlugu,

Miisliimanlarin sahip oldugu devletlerin idaresi altina girmekteydi.

Elimizdeki kaynaklarda Siiryani tarih yazarlarinin ve Siiryani toplumunun, Bizans

Devleti’nin bu ¢okiisii karsisinda ne gibi bir tepki gosterdigine dair herhangi bir yorum

*% Bu konuda detayli bilgi icin, Bkz: Vasiliev, History, s.450 vd; Runciman, a.g.e, C:lll, s.95 vd; Ostrogorsky,

Bizans Tarihi, s.371 vd
2% stanbul’'un ¢ glin siren yagmalanmasi igin, donemin Bizansli tarihgisi Nicetas Choniates, “Araplar bile daha
merhametli hareket ederdi” yorumunu yapmistir. Runciman, c.lll, s.109. Bizzate kendisi de bu sefere katilan
Fransiz tarihgi Villehardouin ise “Diinya yaratildigindan beri hicbir sehirde bu kadar mal talan edilmemistir”
demistir. (Vasiliev, History, s.461; Runciman, a.g.e, C:lll, s. 110)
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bulunmamaktadir. Ancak muhtemeldir ki, bu koklii rakibin bir sekilde bertaraf edilmis olmasi
karsisinda feryadi figan halinde olmalar1 beklenemez. Nitekim Siiryaniler, artik kendilerine
cok uzak olan Bizans Devletine {iiziilmekten ziyade, kendi c¢evrelerinde olusan siyasi
konjonktiire uyum saglama ve kilise idaresi goz Oniine alindiginda da, cemaati idare etme

telas1 igerisindeydiler.

XIII yiizyila girerken bolgenin siyasi semasina bir géz atmamiz gerekirse, karsimiza

sOyle bir yap1 ¢ikmaktadir:

Sultan Riikneddin II Siilleymansah idaresindeki Anadolu Selguklu Devleti, Bizans
Imparatoru Aleksios III Angelos ile yaptig1 anlasma sonucu, Bizans Devletini vergiye baglad.
Ancak daha sonra Istanbul’un Latinler tarafindan isgal edilmesiyle bu anlasmanin da bir
hilkmii kalmamisti. Kilikya Ermeni Prensi Leon II, Selguklu Devletindeki saltanat kavgalarini
firsat bilerek isgal ettigi Kayseri havalisinden ¢ikarilmis ve Selgukluya itaati saglanmisti.
Dogudaki kardeslerinden tabiiyetlerinin teyidini alan Sultan daha sonra Saltuklu Beyligini
ilhak etti. Basarisiz gegen Giircii Seferinin ardindan hem Mardin, hem de Hisnikeyfa
Artuklularinin ve amcast Melik Adil’e karsi smirlarini korumak isteyen Samsat Eyylbi
hiikiimdar1 Melik Efdal, Selguklu egemenligini tanidi ve bdylelikle devletin sinirlart Kuzey

Suriye’ye kadar uzandi®*®,

Eyyubiler ise Sultan Selahaddin’den sonra daha duragan bir politika izlemisler ve daha
cok ellerinde olan yerleri tutmaya g¢alismislardi. Anadolu Selcuklu Devletinin dogu ve
giineydogu yoniinde genislemesiyle iki devlet sinir komsusu haline gelmislerdi. Daha 6nce
Selguklulara baglilik bildiren Mardin ve Hisnikeyfa Artuklulari, kisa bir siire sonra Eyyiibi
tabiiyetine girmislerdi. Urfa da bu donem Eyyubilerin elindeydi. Halep Eyyibi meliki ez-
Zahir, amcasi el-Adil’in korkusundan herhangi bir atilim yapamamaktaydi. Bu da Halep ve

civarinda nispeten daha sakin bir ortama sebebiyet veriyordu.

Antakya ise hala bir Hagli devletiydi ve XIII yiizyila girerken bu devletin basinda
Bohemond III oturmaktaydi. Bohemond’un 1201 yilinda 6liimii lizerine, Trablus Hagli kontu
Bohemond, Antakya’y: eline gecirdi. Bu tarih itibariyle Bohemond ile Ermeni prensi Leon II

arasinda Antakya iizerine ¢eyrek yiizyil siirecek bir hakimiyet miicadelesi baslad1®®.

%8 Ongiil, Selguklular Tarihi, C:l, 5.96 vd
299 Runciman, a.g.e, C:lll, s.88



Ozetle, Antakya’yr bir yana birakirsak, Siiryanilerin biiyiikk kismi hayatlarini
Miisliman egemenlerin idaresi altinda siirdiiriiyorlardi. Bu durum Siiryanilerin yabanci
oldugu bir vaziyet degildi. Nitekim Arap Devleti zamaninda da aynm1 hayati yasamislardi.
Sonraki dénemde yasanan Hagli istilalar1 ise Siiryanilere genel itibariyla bir huzur ortami
dogurmamis, aksine bu cografyada yasanan yogun miicadeleler cogu zaman Siiryanilerin,
Haglilar eliyle de sikintilar yasamalarina neden olmustu. Bununla birlikte, Haclilara soz
gecirebildigi donemlerde®® Bizans tekrar Siiryanilerin yanimna kadar sokulmustu ve bu kadar

bile Siiryanilerin huzursuz olmalarina yetiyordu.
3-Yesu Sifhono’nun ikinci Hamlesi ve Yeni Patrik Yesu Kothubo

Komsular1 siyasi arenada birbirlerine dis gegirmeye calisirken, siyasetin uzaginda
kalan Siiryaniler, kilise icerisindeki ihtilaflarla mesguldiiler. Selguklu Sultan1 Siileymansah’in
Yesu Sifthono’yu Mor Barsavmo’dan ¢ikarmasindan sonra Atanasiyos, nihayet Patriklik
makamina oturabilmisti. Atanasiyos Bar Salibi Karho 7 yil Patrik olarak kiliseye hizmet

ettikten sonra, 1207 yilinda Mor Barsavmo Manastirinda hayata veda etti®*.

Atanasiyos’un 0liimiiyle, daha yeni yeni sakinlesmeye baslayan ortam yeniden gerildi.
Mesru patrigin oliimii, gayrimesru patrige yeniden harekete ge¢me firsati vermis ve Yesu
Sifthono, Riikneddin Siileymansah’in 6liimii iizerine tahta ge¢mis olan Anadolu Selguklu
Sultan1 I. Giyaseddin Keyhiisrev’in kardesi, Malatya meliki Muizeddin Kaysersah’a verdigi
risvetle tekrar Mor Barsavmo’da patriklik makamina oturmustu. Bu durumdan son derece
rahatsiz olan Diyarbakir metropoliti Mino ve onun bagini ¢ektigi bir grup ruhani, Yesu’ya bir
mesaj gonderdi. Buna gore, kilise i¢inde yasanan bu kargasa ortaminin giderilmesi ve onu
yasal patrik olarak kabul etmeleri igin, Diyarbakir hiikiimdar1 Artuklu Nasiriiddin Mahmud’a
taahhiit ettikleri 6demenin bir kismini kendilerinin yapacaklarini, bir kismini ise Yesu’nun
vermesini talep ettiler. Yesu'nun cevabi sert ve kibirliydi: “Ben diismanimi defnettim ve
kiirstimii geri kazandim, kimseye altin vermeye mecbur degilim. Bunu kim taahhiit etmisse,

odemeyi de o yapsin”

Gelen bu cevap lizerine sasiran ve Ofkelenen ruhaniler, Yesu’nun patrik olarak
kalmasinin ileride ¢ok daha biiyiik sikintilara yol agacagini diislindiiler. Yasanmast muhtemel
sikintilarin  Online gecmenin en 1yl yolunun da yeni bir patrik secerek, Yesu'nun

gayrimesrulugunu yeniden tasdik ettirmek oldugu goriisiinde birlestiler. Kartmin Manastirinda
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yapilan toplant1 sonucunda, Yesu Kothubo’nun (Katip-Hattat) patrik olarak segilmesine karar
verdiler. Yesu Kothubo’ya patrik segilecegi haberi ulasinca, o da daha dnce patrik secilen pek
cok ruhaninin yaptig1 gibi kacarak saklanmak istedi. Yesu Sifthono ise, yeni bir patrigin
secilecegini 6grenince endiseye kapilarak, Mor Barsavmo Manastirinin 6nde gelen iki rahibi,
Miibarek ve Mihayel Kardas’1, Yesu Kothubo’nun yanina gonderdi. Goriinliste Miibarek ve
Kardas, Kothubo’ya, bdliiciilik yapmamalarini ve tek bir patrigin idaresi altinda
birlesmelerinin hem kilisenin hem de halkin gelecegi agisindan en hayirlist olacagini igeren
bir mesaj iletecekti. Ancak Yesu Sifthono, el¢i olarak gonderdigi adamlarin, mesru patrik
olarak kimi destekleyeceklerini sinamamisti. Zira Kothubo’nun yanina giden rahipler, bir
yandan kendisine bu mesaj1 verirken bir yandan da Sifthono’nun giivenilecek bir yaninin
olmadigini ve eger yasal patrik olarak segilirse, kendisine muhalif olan herkesten tek tek
intikamin1 alacagini anlatiyorlardi. Bu durumu goéren episkoposlar, iki rahibi geri gondererek,

Yesu Kothubo’yu XIV. Yuhanon lakabiyla patriklige yiikselttiler.

Patrik Yuhanon, hem episkoposlarin ¢ekismelerinden biraz uzaklasmak, hem de
ziyaret amaciyla Kilikya’ya gitti. Mapsuestia’da Ermeni krali Leon II ile goriisti. Bu
goriismeyi haber alan episkoposlar, hem Patrigi hem de Ermeni krali Leon II’yi ziyaret
etmisler, kraldan Selguklu Sultan1 izzeddin Keykawus302 ile goriisebilmek icin aract olmasini
isteyerek, ona bir mektup yazmasini rica etmislerdi. Kral bu ricay: yerine getirmis ve Siiryani
heyeti bu mektubu alarak, Sultan Izzeddin’in yanina Kayseri’ye gittiler. Sultan, heyeti ve
ozellikle de Patrigi biiyiik bir saygiyla karsilamis ve kendisine hediyeler vererek, Patrik XIV.
Yuhanon’un, hiikiim siirdiigli tiim topraklarin tek patrigi oldugunu igeren bir fermani da
beraberinde Patrige vermistir. Kayseri’den ¢ikan heyet, Yesu Sifthono’nun bulundugu
Malatya’ya gelmis, burada halk tarafindan miithis bir coskuyla karsilanmisti. Yesu Sitthono

ise bu karsilamayi, gizlendigi bir yerden izlemekle yetinmekteydi.

Ancak Patrik, i¢inde bulundugu durumdan pek hosnut degildi. Zira kendisini
episkoposlarin elinde esir olarak goriiyor ve episkoposlarin istekleri dogrultusunda hareket
etmek zorunda oldugunu diisiiniiyordu®®. Iste bu Malatya ziyaretinde de episkoposlar, patrik
adma oldugunu soyleyerek halktan biiyiik miktarda para toplamislardi. Halk ise bu bagislar
son derece memnun bir sekilde yapiyordu, c¢iinkii Yesu'nun patrik olmamasi icin

episkoposlarin biliylik miktarda para verdiklerini biliyorlardi ve kendileri de Yesu’yu

302 Kaynaklar bu ziyaretin tarihi ile ilgili bilgi vermemektedir ancak Sultan izzeddin olarak zikredildigine gére

1211 yazindan sonraki bir tarih olmasi gerekir. Sultan izzeddin Keykavus, Temmuz 1211- Ocak 1220 yillari
arasinda tahtta oturmustur. Bkz: Ongiil, Selguklular Tarihi, c.ll, 5.118
303 .
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istemiyorlardi. Ayn1 manzara, daha sonra gittikleri Urfa’da da aynen yasandi. Daha sonra
Diyarbakir’da ve daha sonra da Mardin ve Tur Abdin’de. Episkoposlar boylece, vermis
olduklarindan daha fazla paray1 toplamislardi. Gezi bittikten sonra episkoposlar Patrigi Mor
Barsavmo Manastirina getirdiler ve daha sonra kendi abrasiyelerine dondiiler. Yapmis oldugu
bu geziden hayli yorulan ve episkoposlarin davranislari yiiziinden ¢ok iiziilen Patrik Yuhanon,
episkoposlarin ayrilmasinin ardindan hemen manastir1 terk ederek, daha onceki gidisinde
kaldig1 ve daha huzurlu oldugu Kilikya bolgesindeki Cvegat Manastirina gitti. Yesu Sifthono,
Patrigin gidisini firsat bilerek yeniden Mor Barsavmo’ya yerlesti. Bu haberi alan kardesi
Dogu Mafiryanm Grigoriyos, kendisini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikti. Ancak yolda hastalanarak
o6ldii. Bu haber Yesu’yu cok iizdii, ¢iinkii en biiyiik destekgisini kaybetmisti. Bu iiziintiiyle o

da, kisa bir zaman igerisinde 61dii.

Yesu Sifthono ve Mafiryan Grigoriyos Yakup’un oliimleri sonucu Patrik XIV.
Yuhanon, énemli bir rakibinden kurtulmustu ancak sikintilar1 bitecek gibi gériinmiiyordu. Bu
kez de, Mor Barsavmo Manastirmin reisligini talep eden Rahip Semun Tabakan’in asi
tavirlart bagin1 agritmaya baslamisti. Manastirin kanunlarina gére manastir reisligi, normal
sartlar altinda on yilda bir el degistirmekteydi. Bu siirenin sonunda ise manastir reisligine
Patrigin emriyle Raban Mihayel ge¢ti. Bu durumu kabul etmeyen Raban Semun, gerek
patrigin bu kararina gerekse de Raban Mihayel’in talimatlarina kayitsiz kalma cihetine gitti.
Raban Mihayel, Semun’un bu tavirlar1 karsisinda kendisini Patrige sikayet etmis, bunun
iizerine Patrik de ruhbanlara bir mektup yazmis, ancak bu mektup Semun’un eline ge¢cmisti.
Semun cevap olarak, Patrige hakaretler igeren bir mektup yazdi. Mektubu okuyan Patrik son
derece sarsilmis ve Semun’u aforoz eden bir yazi yazmisti. Bunu da koro baskani Raban
Abu’l Farac vasitasiyla Semun’a yolladi. Fakat Abu’l Farac, Semun’dan ciddi anlamda
cekinmekteydi ve mektubu okumaya cesaret edemedi. Semun’un ise mektuptan haberi vardi
ve Abu’l Farac’a “Neden Gandapol un®* mektubunu okumuyorsun?”dedi. Farac ise kendisini
Patrikle baristirmak istediklerini ve bunu gergeklestirinceye kadar da bu mektubu
okumayacagini soylediyse de Semun’un israri iizerine okumak zorunda kaldi. Nihayetinde
Semun, Erbil hakimi Muzaffereddin Gokbori ile Musul hakimi Bedreddin Lii’lii arasindaki

miicadelede, Muzaffereddin lehine bir mektup yazmis, bu mektubun Bedreddin’in eline

304 Gandapol, Heretik Pavlos anlamina gelmekteydi ve patriklik icin miicadele ettikleri donemde Yesu Sifthono

taraftarlari, Yesu Kothubo’ya bu lakabi takmislardi. (Dolabani, a.g.e, s.94)



gecmesi sonucunda, Bedreddin’in emriyle, evinin kapisinin Oniinde c¢armiha gerilerek

51diiriildi®®. Bu olaydan kisa bir siire sonra da Patrik XIV. Yuhanon vefat etti.
4-Patrik III. Ignatiyos David

Patrigin oliimiiniin ardindan Patriklik kiirsiisii iki yil siireyle bos kaldi. Episkoposlar,
gecmiste yasanan hadiselerden dolay kilisenin birliginin énemli 6l¢iide zarar gordiigiinii ve
bu zararn telafi edilebilmesi i¢in gerek dini, gerekse de ekonomik ve siyasi agidan giiclii
birini patrik segmenin en dogrusu oldugu goriisiinde birlesmislerdi. Sonugta alinan kararla bu
kisinin ancak Kisumlu David olabilecegine karar verildi. Bu siirecin sonunda, patrik XIV.
Yuhanon’un 1215 yilinda, 6len Grigoriyos’un yerine Dogu Mafiryan1 olarak kutsadig:

Kisumlu David, III. ignatiyos lakabiyla patriklige yiikseltildi*®®. Yeni Patrik, cemaat

icerisinde son derece saygin ve sevilen bir kisilikti. Dogu Mafiryani olarak Tekrit’e®”’ gittigi
bir sirada, kendisini coskuyla karsilayan Tekritli Hiristiyanlarin tavrina dfkelenen sehrin
Miisliiman ahalisi, bu durumu Halife el-Nasir’a sikayet etmisler, Halifenin ceza verilmesi
yoniindeki talimatin1 abartan sehir Misliimanlar1 tarafindan Mafiryan hapsedilmisti.
Mafiryanin  kurtulus fidyesini yine Tekritli Hiristiyanlar vermis, yine de serbest
birakilmayinca bu defa Musul hakimi Bedreddin Lii’li’yii devreye sokarak Mafiryanin
serbest birakilmasini saglamislardi. Dogulularin Mafiryana karst duyduklari sevginin bir

nedeni de bir 6nceki Mafiryan Grigoriyos’u istememis olmalar1 da muhtemeldir.

Patrik Yuhanon’un vefatindan sonra, yeni bir patrik secmek amaciyla bir araya gelen
episkoposlar, bu gorev i¢cin en uygun kisinin Dogu Mafiryani olduguna karar vermelerinin
ardindan da Mafiryana haber verdiler. Mafiryanin gorevi kabul etmesiyle 1222 yilinda
patriklige yiikselttiler.

305 Dolabani, a.g.e, s.96

Dolabani, a.g.e, s.97

Tekrit (Tikrit) Antakya Siryani Kilisesinin Dogu Mafiryanhk merkeziydi. Bu merkez daha 6nce, Perslere ve
Sasanilere baskentlik yapmis olan Ktesifon’da (Arapgada Medayin ya da Medain) bulunuyordu. V. yiizyilda
Nasturiler, Antakya Kilisesinden ayrilinca, bu sehirde ayri bir kilise 6rgiiti kurmuslardi. Yakubi Siryaniler,
Nasturilerle yasadiklari birtakim olaylar lzerine 559 yilinda Mafiryanlik merkezini Ktesifon’dan ¢ikararak
Tekrit’e tasidilar. Daha sonra Nasturiler de kendi teskilatlarini 762 yilinda Bagdad’a tasimislardir (Akyiz,
Siiryaniler, s.206). Tekrit, 559-1156 arasindaki donemde Mafiryanlarin ikamet yeri olurken, 1156’dan sonra ise
bazi siyasi sebeplerden otiri Mafiryanlar, Musul, Bagdad, Mor Matay Manastiri gibi yerlerde gorevlerini
surdirmuslerdir. Bu durum, 1860 tarihindeki sinodda “Tekrit Mafiryanliginin” kaldirilmasiyla son buldu. Dogu
Mafiryanhigi gorevini ylriten kisiler, 559-1156 yillari arasinda “Mafiryan” unvani kullanmazken, “Katoliko”,
“Dogu Metropoliti”, Episkoposlarin Reisi” gibi unvanlar kullanmig, 1156 yili itibariyla yeniden “Mafiryan” unvani
kullanmaya baslamislardir. Bar Habreus, Dogu Mafiryani oldugu donemde “Katoliko” unvanini kullanmis, bu
hareket Nasturilerin tepkisini cekmistir. Zira Nasturiler bu lakabin kendilerine ait oldugunu ifade etmekteydiler
(Akylz, a.g.e, s.212).
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Yukarida da degindigimiz gibi Mor ignatiyus David, tiim camiada sevilen bir kisilikti.
Ancak boyle bir konuma sahip olmak bile patrik i¢in muhaliflerin sorunsuzca iistesinden
gelmesine yetmiyordu. Kisa bir siire sonra patrikle bazi din adamlar1 arasinda sorunlar

baglamisti.

Anadolu Selguklu Sultanm1 Alaaddin Keykubad, Malatya’ya geldiginde, manastir
reislerinin ve Patrigin, Sultanm1 ziyaret etmeleri gerektigi diisiiniildii. Zira geg¢mis Siiryani
patrikleri Sel¢uklu sultanlariyla iyi iliskiler icerisindeydi ve bu iligkilerin devami, Siiryani
Kilisesi ve toplumu i¢in onemliydi. Patrik bu amagla hazirligini yaparak yola ¢ikti, fakat
rahiplerin kendisini beklemeden hareket ettiklerini 6grendi. Yolda rahiplere yetisen Patrik,
hayli bozulmustu ve bu yiizden de kimseyle konusmamisti. Oyle ki, Sultamin huzuruna
cikacaklar1 zaman, yetkililer, sadece Patrigin igeri girecegini, digerlerinin disarida beklemeleri
gerektigini sdylediklerinde, manastir reisleri Patrigin agzinin igine bakmislar ancak Patrik bu
duruma hig itiraz etmemisti. En son, Sultanin yanindan ¢iktiginda, manastir reislerinin izgiin

olduklarini goriince onlari teselli etmistir.

Patrik, Malatya’da Sultan Alaaddin Keykubad’a yaptigi ziyaretin hemen ardindan,
Malatya havalisindeki birtakim ruhanilerle sorunlar yasamisti. Buna gére Raban Barsavmo ile
Raban Mihayel Kardas, bu yapilan ziyaretlerde yasanan, Ornegin Sultanin yanina
girememeleri gibi bazi hadiseler nedeniyle sikintiliydilar ve bu sikintilarin kaynagini da
Patrigin kisisel tavirlarinda goriiyorlardi. Diislinceleri muhtemelen oydu ki Patrik, Sultanin
yanmna Ozellikle yalniz girmisti ve kendilerinin girmesine de bizzat Patrik engel olmustu.
Boyle yapmakla, diger ruhanileri aradan ¢ikararak, Sultanin tek muhatabi olmak istemisti. Bu
sorunu halletmek i¢in Patrigi Sultana sikayet etmeye karar verdiler. Patrigin yakin dostu ve
Halep Metropoliti iken Patrik tarafindan memleketi olan Malatya Metropolitligine kutsanan
Diyonosiyos Bar Eremya ve Arko metropoliti Baseliyos da onlarla anlagmisti. Ancak
mevzudan haberdar olan ve oOfkelenen Patrigin tehdit ve telkinleri sonucunda, Patrikle

anlasarak geri donmek zorunda kalmislard.
5-Antakya ile Iskenderiye Arasindaki Kisa Siireli Gerginlik

Patrik, Sultana yaptigi ziyaretin ardindan Kudiis’e gitmek igin yola ¢iktr. Kudiis’e
vardiginda Habesli Hiristiyanlar, kendilerine bir metropolit kutsamasini istediler. Ancak
Habes bolgesi, idari olarak Iskenderiye Patrikligine bagliydi ve bunun yaninda bugiine kadar

Habesistan’a hi¢ Habesli bir metropolit kutsanmamisti. Habes metropolitleri genellikle



Misir’dan gonderilirdi. Bu gelenek Siiryaniler’de de vardi ve buna gore, doguya kutsanacak

bir mafiryanin batili olmas1 gerekirdi.

Patrik Habesilerin bu istegini geri cevirmek niyetindeydi ancak, Iskenderiye
patriginin, Antakya kiirsiisiine bagl olan Kudiis’e, yetki alaninin disina ¢ikarak bir episkopos
kutsadigin1 6grenince, 6fkelenerek bu istegi yerine getirdi. Her ne kadar bunu yapmadan 6nce
pek ¢ok kisiye danismis olup, bu kisilerden bu atamay1 yapmamasi yoniinde fikir almis olsa
da yine de kizgmligina engel olamayarak bu kutsamay: gerceklestirdi. Bu durum Iskenderiye
ve Antakya patrikleri arasinda bir sogukluk yasanmasina neden oldu. iskenderiye patrikligine
bagli olan rahipler, Patrik Ignatiyos’un yanmna gelerek, kendisini haddi olmayan bir ise
karigmakla itham ettiler. Rahipler patrige, “Sana soyliiyorum, kimsin? Bu sehri paranla mi
satin aldin, yoksa kilicimin giiciiyle mi aldin da boyle hiikmediyorsun. Yabanct biri olarak
buraya geldin ve bizler seni Hiristiyanlik adina kabul ettik ve sana saygi gosterdik.
Yapmaman gereken bir konuda bize danistin ve biz de seni engelledik. Ama sen, bizim
soziimiizii hice sayarak onu (Iskenderiye Patrigi Kurilos'u) ayagimin altinda ezdin. Neden
yaptin.” Seklinde son derece sert bir tislup kullandilar. Patrigin son derece endiselendigini
goren Claudia (Klavdiya) episkoposu Mor Diyonosiyos Saliba Harifo, Patrige isaret ederek
sucu kendisine atmasini, gerekli cevabi kendisinin verecegini sdyledi. Sonugta Episkopos,
rahipleri meselenin tamamen dil bilmemenin verdigi bir yanls anlama olduguna ikna etti.
Boylece bu mesele halledildi ve rahipler de Patrige karsi gosterdikleri tutum i¢in kendisinden

oziir dileyerek yanindan ayrildilar.

Patrik, Kudiis’ten dondiikten sonra, bu meseleyi tekrar ele aldi ve manastir reislerine
haber gondererek, Bar Eremya ile arasindaki meseleyi ¢ozmesine yardimci olmalarini istedi.
Episkoposlarin tavsiyesi iizerine patrik, Bar Eremya’y1r Malatya metropolitliginden alarak,
eski gorev yeri olan Halep’e gonderdi. Patrigin buradaki asil amaci, hem kendisine karsi
yapmis oldugu hareketten dolayr Bar Eremya’yr cezalandirmak, hem de Kudiis’te,
Iskenderiye patrigi Kurilos ve Iskenderiyeli ruhanilerle yasadigi meselenin hallolmasinda
onemli katkilar1 olan Mor Diyonosiyos Saliba Harifo’ya bir ¢esit 6diil vermek istemesiydi.
Alman kararlar dogrultusunda Bar Eremya Halep’e giderken, Mor Diyonosiyos Saliba da
patrik vekili olarak atandi. Zira kendisi Antakya’da ikamet edecekti. Bos kalan Malatya
metropolitligine de Mor Barsavmo Manastirinin reisi Raban Barsavmo’nun yegeni Eryo

kutsanda.



Patrik muhtemelen, Mor Diyonosiyos Saliba’y1 Malatya’ya Metropolit olarak atamak
istiyordu fakat Bar Eremya’y1 buradan gondererek kendisine daha yakin bir ismi atamasinin
tepki doguracag diisiincesiyle, Diyonosiyos Saliba’y1 kendisine vekil tayin ederek tepkilerin
Oniinii almis ve boylece Bar Eremya’nin gonderilmesi konusunda bir problemle
karsilasmamist1. Olusan boslugu da, ayni1 olayda, kendisine karsi olan raban Barsavmo’nun
yegeni Eryo ile doldurarak, hem Raban Barsavmo’yu kendi yanina ¢ekmis, hem de
atamalarda yandas-muhalif ayrimi1 gézetmeden, liyakat iizerine atama yaptigin1 gostererek,

adil bir yonetim anlayisina sahip oldugu izlenimi vermistir.

Patrik Ignatiyos III David dénemi de bu, nispeten daha sakin déneme tekabiil
etmekteydi ve patrik de yukarida bahsi gecen sekilde hareket ediyordu. Kendi toplumunun
yasadig1 cografyalarin hakimleriyle arasini iyi tutuyor ve bu sekilde kilisesinin isleriyle, siyasi

kayg1 giitmekten uzak, daha rahat ilgilenebiliyordu.

Patrik kiliseyi kral gibi yonetmekteydi®®. Herkesi dini ve ilmi hayata tesvik ediyor,
her yerde okullar agarak, buralarda gorev yapacak olan 6gretmenlere kendi parasindan maas
veriyordu. Kutsayacagi ruhanileri, 6zellikle en iyi egitim almis olanlardan segiyordu. Bunun
yaninda cesitli imar faaliyetlerini de bizzat gerceklestiriyor ve bunlarin ¢ogunun masrafini
kendi parasiyla odiiyordu. Kilho Rumoyto’da yaptirdigi manastirin yaninda bir de han
yaptirmisti ve bu handa, gelip gegen Miisliimanlarin ibadetlerini yapabilmesi i¢in bir de camii

yer almaktaydi.
6-Mogol Istilasi ve Bolge Siyasi Haritasinin Yeniden Sekillenmesi
a-Mogol Istilas1 Oncesi Bolgedeki Genel Siyasi Manzara

Stiryanilerin yasadigr ve konumuz itibariyla iizerinde durmus oldugumuz cografya,
binlerce yildir savaglara sahne olmus, bitmeyen kan ve gozyasi, ozellikle Bizans-Sasani
miicadelelerinde doruga ¢ikmusti. Ardindan yasanan Islam fetihleriyle gegici bir siireligine
sakinlesen bolge, Araplarin zayiflamasi sonucunda ortaya cikan yeni siyasi olusumlar ve
bolgede Bizans’in yeniden s6z sahibi olmasiyla yeni bir ¢alkantinin icine siiriikleniyordu. Her
ne kadar Biiylik Sel¢uklu fetihleriyle ele gecirilen bolgeler istikrar gosteriyorsa da, ardindan
yasanan ve Biiylik Selcuklu Devletinde de &nemli sorunlar doguran taht miicadeleleri,
bolgenin siyasi istikrarini tehdit ediyordu. Nihayetinde Haglilarin da gelisiyle bolge, iyiden
iyiye ve icinden ¢ikilmasi gii¢ siyasi olaylara sahne olmustu. Oyle ki, bu cografyada bu
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donem, neredeyse savassiz giiniin olmadigi bir hale gelmisti. Gegen zamanin sonunda
bolgedeki Hacghi giicii zayiflatilmis ve Anadolu’da Selguklu hakimiyeti agirligini
hissettirmekteydi. Selguklunun bati komsusu Bizans ise 1204 yilindaki IV Haglh Seferiyle
birlikte baskentini kaybetmis, varligin1 daginik cografyalarda siirdiirmeye ¢alisiyordu. Daha
giineyde, Sultan Selahaddin’in halefleri, Biiyiik Sultan’in aksine daha duragan ve iliml bir
siyaseti takip etmekle beraber yine de bir kisim kazanimlar sonucunda, Eyyibi Devleti’nin

siirlarini genisleterek, Anadolu Selguklularinin giiney komsusu haline getirmislerdi.

Bolge egemenleri, son biiyilk Hagli dalgasinin Bizans’a garparak yerle bir etmesini
dikkatli g6zlerle izliyor ve kendi politikalarin1 da buna gore sekillendirme yolunda ¢aba sarf
ediyorken, dogudan hi¢ beklenmedik bir sekilde gelen ¢ok daha biiyiik ve yikici bir tehditle
yiiz yiize kaldilar.

XIII. yiizyila kadar, 6zellikle batili kaynaklarda neredeyse hi¢ adi gegmeyen Mogollar,
ilk defa VIIL-IX. Yiizyll Cin kaynaklarinda Mong-vu ya da Mong-va olarak gegmis ve

Amur’un yukar1 bélgesinde yasayan topluluk olarak bahsedilmistir®®. Tipk: Tiirkler gibi cok

131 olan bu topluluk, X. ve XI. yiizyillarda giineybatiya
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sayida boy ve kabileden miitesekki
goc ederek Dogu Mogolistan’a yayilmislardir™". Bu tarihlerde yasadiklari cografyayi
Tatarlarla paylasacak, onlarla siirekli miicadele halinde olacaklar ve giin gelecek, her ne kadar
onlarm istegi disinda olacaksa da Mogollar, Bat1 ve On Asya ile Avrupa’da bu diismanlarinin

adiyla anilir olacaklardir®'?.

XIII. ylizyila kadar bolgedeki miicadelelerini basariya ulagtiran Mogollar, kendi i¢
birliklerini saglamis ve uzakta Asya’nin 6te uglarinda, efsanelerin miijdeledigi imparatorlugun
temelleri atilmaya baslamisti. Bu tarihten sonra Hanlar Han1 olan Timugin ya da daha bilinen
ismiyle Cengiz Han 6nderliginde baslayan ve ii¢ ana koldan miitesekkil akinlar hizla batiya
dogru ilerledi. Oncelikle Cin’e, tarihinin en biiyiik kabuslarmdan birini yasatan Mogol
ordularinin bir kolu kuzeyde Rus steplerini asti ve Karpatlar iizerinden Balkanlara inerek,
1241°de Polonya, Macaristan, Kuzey italya ve 1242°de Sirbistan ve Bulgaristan’1 vurarak®"

Bulgarlar1 hara¢ 6demeye zorladilar®™®. Bir diger kol ise 1220°li yillardan itibaren Islam

*®jean -Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, Kabalci Yayinevi, istanbul, 2001, s.31

Mogol kabile ve boylari hakkinda genis bilgi icin, W.Eberhard, Cin’in Simal Komgulari, Cev: Nimet Ulugtug,
TTK, Ankara, 1996, s.180-183

3 Roux, a.g.e, s.32

Roux, a.g.e, .38

Vasiliev, History, s.531

Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s. 406
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topaklarina daldi ve Harezm bolgesindeki Miisliman Harezmsahlar Devletini ortadan
kaldirdiktan ve bolgenin en giizel sehirleri Buhara, Semerkand ve Giirgeng’i birer enkaza

cevirdikten sonra®®

ikiye ayrilarak, biri Armenya ve Azerbaycan iizerinden Erzurum yoluyla
Anadolu’ya, digeri ise Suriye’ye yoneldi. Bu biiyilkk Mogol hareketi gittigi her bolgeye
beraberinde biiylik felaketler gotirmekteydi. Mogollar kendilerine direnen sehirleri biiyiik
tahribata ugratiyor, halklarmi &ldiiriiyor veya esir ediyordu. Ibnii’l Esir’in yorumuyla
“kulaklarin bir benzerini isitmedigi™™® bir istild hareketi olarak tiim Islam diinyasina bir

kabus gibi ¢cokmiislerdi.
b-Anadolu’nun Mogol istilasina Kars1 Savunulma Tedbirleri

Anadolu bu donemde Tiirkiye Selguklularinin egemenlik sahasiydi. Sultan Alaeddin
Keykibad, iilkesinin i¢ meselelerini 6nemli 6l¢lide gidermis, disariya karsi ise giictinii kabul
ettirmis bir yonetim arz etmekteydi. Ozellikle giiney ticaret yolunda Ermeni Hetum’un gz
yummast sonucunda tacir kervanlarina yapilan saldirilarin 6niine ge¢cmek icin bu bolgeye
yaptig1 sefer sayesinde hem ticaret yolunu giivence altina almis hem de Hetum’un yeniden
itaat altina girmesini saglamisti. Ayni sekilde, Mogol saldirilar1 sebebiyle sekteye ugrayan
Kirim ticaret yolunu da Kirim’a yapilan sefer ve Sugdak’in alinmasiyla emniyete

kavusturmustu®’.

Sultan, Asya’y1 ve Dogu Avrupa’yr kasip kavuran Mogol tufaninin nihayet kendi
ilkesini de tehdit ettigini biliyordu ve sira kendisine geldiginde gafil avlanmamak icin
birtakim tedbirleri almas1 gerektiginin farkindaydi. Bu maksatla onceligi, agabeyi Izzeddin
Keykavus’un Haleb seferiyﬁzﬁnden318 aralar1 bozulan Eyyubiler ile iliskileri diizeltme yoluna
gitti. Bir siire gidip gelen elgilerin ardindan Sultan, Melik Esref’in kizkardesi ile evlenerek bu
iliskileri bir de akrabalik bagiyla perginledi?’lg. Selguklularin dogu ve giiney yoOniinde
komsular1 olan Eyyubiler ile iyi iligkiler gelistirmeleri, bolgede yasayan tiim halklarin da

huzuru ve emniyeti agisindan son derece olumlu bir gelismeydi. Sultan bundan baska bagkent

** ibrahim Kafesoglu’na gore Cengiz Han, batidaki tlkeler ile yapilan ticari faaliyetlere 6nem vermekteydi ve en

azindan bu dénem igin bu yonde bir sefer niyetinde degildi. Ancak aralarinda ticari anlasmalarin bulundugu
Harezm Devleti sultani Muhammed’in Yugur'da Mogol ordusuna saldirmasi ve en énemlisi Otrar’da yasanan
hadise Mogol 6fkesini ve ordusunu Harezm Devleti (izerine cekti. Bu konuda detayh bilgi icin, ibrahim
Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi, TTK, 4.Baski, Ankara, 2000, s.238 vd.

*® ibniy’l Esir, a.g.e, C:XII, BSL:1II, Kis: Il

ibn Bibi, a.g.e, s.16

Turan, a.g.e, s,337; ibniV| Esir, a.g.e, C:XIl, BSl: Il, Kis: XVI

Turan, a.g.e, s.353, Sevim, a.g.e, 5.169; ibn{’l Esir, a.g.e, C:XIl, B&l:1Il, Kis: |
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Konya, Sivas, Kayseri gibi 6nemli sehirlerin de tahkimatin1 kuvvetlendirerek olasi taarruzlara

kars1 surlarinin dirayetlerini artirdu.

c-Yassicemen’de Miidafiilerin Birbirine Girmesi ve Anadolu’nun Diismesi

’

“Islam aleminin doguda parlayan yildizi”, sultam, bizzat Cengiz Han’in ifadesiyle
“Garbin efendisi”®*®® olan Harezmsahlar Devleti, yukarida behsedilen vechile tarumar
edildikten ve sultan Kutbeddin Muhammed’in iilkesini terk ederek Hazar Denizi’ndeki bir
adada 6lmesinden sonra oglu Celaleddin Mengiibirti idareyi eline almis ve Mogollara karsi
destans1 bir miicadelele vererek adini Isldm kahramanlarinin arasina yazdirmusti. iran’in
batisi, Anadolu’nun dogusu, Kafkasya ve Tiflis’i i¢ine alan bir egemenlik sahasinin sahibi ve
giiclii bir lider olarak arzi endam etmekteydi. Mogol istilasina karsi Anadolu Selguklulari’nin
onilinde giiclii bir tampon olusturmakta ve bu konumu itibariyla da sultan Aldeddin’in
takdirini ve dostlugunu kazanmisti**!, Ancak bu ikisi arasindaki dostluk, Celaleddin’in Ahlat’1

muhasara etmesi lizerine bozulmaya basladi. Sultan ne ettiyse de Celaleddin’i bu eyleminden

Vazgeg:iremedi322 ve iki Tiirk hakani1 1230 yilinda Yassigcemen’de karsi kargiya geldi.

Savasin iki Tiirk devletiyle ilgili sonuglart bir yana tiim bolge i¢in ¢ok dnemli bir
sonucu oldu. iki devlet adami, birlikte hareket ederek ortak diisman karsisinda duracaklarina,
Tiirk egemenlerinin artik genetigine kazinmis “cihan hdkimiyeti” anlayis1 yiiziinden zihinleri
kilitlenmis bigimde birbirleriyle miicadele ederek giiclerini kirmislardi. Kahramanligi
destanlara yazilan, giicii karsisinda dev Mogol ordusunun bile imtina ettigi, Cengiz Han’in
bile hayranligin1 kazanmis olan®® Celéleddin Mengiibirti, bu savag sonucunda dnce giiciinii,
ardindan itibarin1 ve en nihayetinde de hayatin1 kaybetti. Sultan Aldeddin ise ittifak kurdugu
Eyyubi Meliki Egref ile birlikte zaferini kutlarken esasinda bu yasananlarin gelecekte ne gibi
felaketlere yol agcacaginmi diisiinmiis miiydii bilinmez ancak bilinen sudur ki, eger Selcuklular,
Harezmliler ve Eyyubiler aralarinda bir ittifak kurabilselerdi Mogol akininin 6niinde saglam
bir set kurabilirlerdi. Ancak onlar bunun aksini yaparak ve birbirlerini kirarak gelecekte

Anadolu’nun Mogol egemenligine girmesine olanak tanimislardi.

Sultan Aldeddin’in giicli artik zirvesindeydi ve Mogollar bu giic karsisinda

324

Anadolu’ya sokulamamaktaydi™”. Fakat bu durum uzun siirmedi ve sultanin vefatinin

320 Kafesoglu, a.g.e, s.246

1 Tura n, a.g.e, s.384

322 Turan, a.g.e, s.387; Abu’l Farac Tarihi, C:1l, s.528
323 Abu’l Farac Tarihi, C:ll, s.516

324 Sevim, a.g.e, s. 179; Turan, a.g.e, s.408



ardindan (1 Haziran 1237) yerine gegen II. Giyaseddin Keyhiisrev ayni basarili siyaseti
izleyemedi ve 6zellikle kendisini tahta ¢ikaran emir Saadeddin Kpek’in faaliyetlerinin 6niine
gegememis ve devlet giinbegiin gliciinii yitirir olmustu. Her ne kadar sultan olaylarin farkina
varlp durumu kurtamaya calistiysa da artik olan olmustu. Saadeddin’in entrikalar1 sonucunda
cok sayida devlet adami hayatindan olmus ve idari diizeyde giivenilecek becerikli pek kimse
kalmamist1. Iste Mogollar igin bu, bulunmaz bir firsatt1 ve onlar da bu firsati kagirmayarak

bakislarin1 Anadolu tizerine gevirdiler.

Anadolu’ya gelen Mogol ordusuna karsi Anadolu Selguklulari, iznik ve Trabzon
Bizans hanedanlari, bu saldiriya kars1 koymak icin tUi¢lii bir ittifak icine girdiler. Selguklular
ayn1 zamanda Eyytbiler gibi pek ¢ok siyasi teskilata da yardim cagrisinda bulunmustu ancak
1243 yilinda cereyan eden Kosedag Savasi, Mogollarin zaferiyle sonuglandi®”. Selguklular,
Mogol yiiksek egemenligini tanimak durumunda kaldilar. Ayni sekilde Trabzon’daki Rum
hanedanlig1 da hizli bir barig hamlesiyle Mogol tehdidini, onlarin vasali olarak kendinden
uzaklagtirdi. Savagta maglup tarafta yer almasina ragmen, bu maglubiyetin bedelini en az
odeyen ise Iznik Devleti oldu. Mogol hareket sahasmin disinda kalan Iznik, dogu

326

komsularinin zayiflamis olmasiyla bu yenilgiden kazang bile saglamaya muvaffak oldu™".

Anadolu kapilar1t Mogollara agilmaisti.
d-Abbasilerin Siikitu

750 yilinda Emevi hanedanina son vererek, Islim’in en parlak siyasi yapilarmdan
birini olusturan Abbasiler bes asir yasayacak olan bir devlet kurmuslardi. XI. yiizyilin
ortalarinda siyasi hakimiyeti Tiirklerin eline veren Abbasiler, Ismaililer, Biiveyhiler, Fatimiler
gibi toplumlarla da dini miicadele igerisine girmislerdi. Asirlar siiren bu hadiseler sonunda
eski giiciinden uzaklasan Abbasi hanedani artik bir makam durumunda idi ve fakat Abbasi

halifesi hala Islam aleminin dini lideriydi.

XIII. ylizyila gelindiginde bu konumunu stirdiiren Abbasi halifeligi, Irak cografyasini
eline gecirmek isteyen Mogol hanedaninin 6niinde engel teskil ediyordu. Halife el-Mustasim
ise bu donemde Mogollarin meydan okumasina sebebiyet verecek bir karar almis ve Mogol
tacirlerinin Bagdad’a girisini yasak etmisti®*’. Bu durum iizerine Hiilagii, halifeye bir mesaj

yollamis ve karsilarinda olmasinin halifeye zarar verecegini ifade etmisti. Halife ise isterse

325 Ongiil, Selguklular Tarihi, C:ll, 5.190 vd; Sevim-Mergil, a.g.e, 5.471 vd.
326 Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.406; Vasiliev, History, s. 531

327 Roux, a.g.e, s.331



tiim IslAm alemini Mogollara kars1 harekete gegirebilecegini ve asil sakinmasi gerekenin

Mogol egemenleri oldugunu bildirmisti.

Karsilikli gidip gelen mektuplarin bir barig ortami saglamamasi lizerine, Cengiz
Han’in torunu Hiilagii komutasindaki Mogollar, 1258 yilinda Bagdad’a girerek, sehri talan
ettiler ve Abbasi Halifesi Mustasim, Hiilagii’niin emriyle $ldiiriildii®*®. Abbasi baskenti
Bagdad’in diismesi ve Halife Mustasim’in 6liimiiyle birlikte 508 yillik Abbasi Devleti ortadan
kalkmis oldu.

Kisacas1 ne olduysa yaklasik kirk yillik bir zaman diliminde olmustu. islam alemi,
1220 yillarinda Harezm’den giren, 1243°de Anadolu’ya bas egdiren ve 1258 de Abbasi
hanedaninin ipini ¢eken Mogol filituhati sonucu dizlerinin {lizerine ¢okmiis ve alt1 yliz yillik bu
parlak medeniyet, yiikksek Mogol egemenliginin esiri olmustu. Bu kadar kisa bir zamanda
boylesine genis bir cografyayr ele ge¢irmis olmalarini, siiphesiz olarak yalniz Mogollarin
iistiin savas becerileriyle agiklamak yanlis olur. Mogollarin bu ilerleyisinde, yukarida da
orneklendirdigimiz sekilde, ele gecirilen bolgelerin sahiplerinin hatalar1 da ©nemli rol
oynamaktadir. Harezmsah Muhammed’in pervasizligi, ardili Celaleddin Mengiiberti’nin tiim
kahramanca miicadelelerinin iizerine siyasi beceriksizligi329 ve Anadolu’ya girme ¢abalar1 ve
karsisina Alaeddin’in ¢ikarak birbirlerini kirmalari, Eyyubilerin de bu miicadelelere
katilmalar1 ve Abbasi hilafetinin zaaflari, Islim diinyasinin bu biiyiik ¢okiisiinii hazirlayan
etkenler olmustur. Ancak gelinen bu nokta Mogollar igin yeterli olmayacaktir. Abbasilerden
sonra batit yoniinde karsilarina ¢ikan Artuklular1 da 6nce Sincar, ardindan da Nusaybin’deki

muharebeler sonucu zorlanmadan gegen Mogollar ilerlemelerini siirdiirmekteydiler®®.

Mogollarin bir sonraki hedefi Misir idi. 1250 yilinda Eyylibi hanedanligina son
vererek Misir merkezli yeni bir devlet kuran Memliikler ise bu hedefin 6niindeki tek engeldi.
Memliik sultan1 Seyfeddin Kutuz, Ketboga komutasindaki Mogol ordusunu 3 Ekim 1260
tarihinde yapilan Ayn Calut savasinda bozguna ugratarak Misir’in yolunu Mogollara kapatti.
Doéniis yolunda Kutuz’a baskaldirarak hakimiyeti eline alan Baybars’in ismiyle kisilik
kazanan Memliik direnisi Mogollara dur diyecektir. Bu tarihten sonra, Filistin’den oteye
gecemeyen Mogollar ile Memliikler arasinda On Asya ve el-Cezirede bir hakimiyet

miicadelesi bagladi. Fakat kuzeyde durum farkliydi. Anadolu’da Mogollar, egemenliklerini

28 Abu’l Farac Tarihi, C:ll, 5.570; Kerimiiddin Mahmudi Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, Cev. Mirsel Oztiirk,

TTK, Ankara, 2000, s.39
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kabul ettirmeyi basarmiglardi ve Selguklular artik sadece bir isimden ve sanli bir tarihten

ibaret bir golge olarak kalmist1.

e-Mogol Istilasimn Bizans ve Bati Hiristiyan Diinyasina Etkisi ve Kurulan
Mliskiler

Dogu Asya kaynakli Mogol Istilasinin énemli bir agirlik merkezi de Avrupa kitastyd.
Ancak bu akin gelmeden 6nce yaklasik bir otuz yil geemisti®>’. Avrupali, uzak Asya’da
birilerinin Islamiyete 6nemli zararlar verdigini duymus, bunun muhtemelen biiyiik ve giiclii
bir Hiristiyan devletinin isi oldugunu hayal etmeye baglamist1. Oyle ya, Miisliimanlara bunlari
yapan bagka kim olabilirdi ki. Cengiz Han’in ismini duyuyorlardi ancak kim ve nasil biri
olduguna dair sadece kendi inacaklar1 rivayetler soyliiyorlardi. Ancak gergekle yiizlesmek

Avrupa’yi rilyadan uyandirmaya yetecekti.

Karadeniz’in kuzeyinden ilerleyen Mogol ordusu cok kisa bir siire i¢inde Avrupa
iclerine kadar ilerlemis, Kuzey Italya, Adriyatik Denizi ve hatta Baltik kiyilarina kadar
ulagsmisti. Bu biiylik Mogol hareketi, tipki dogulu egemenlerde oldugu gibi batililarda da ciddi

endiselere yol agmis ve bu tehdidin bertaraf edilmesi yoniinde ¢alismalara baglanmistir.

Mogol istilasinin tehdidine hem dogu hem de batidan maruz kalabilecekken, doguda
Selguklularin batida ise Bulgarlarin bir nevi tampon olusturmasi sonucunda, bu tehlikeden
uzak kalabilen Iznik Imparatorlugu, olusan kosullarin kendisine dogurdugu sansi iyi
kullanmis ve bat1 ydniinde kaybettigi bazi1 yerleri geri alabilmeye muvaffak olmustu. Iste bu
donemler Dogu Avrupa’da Mogol tufaninin yasandigt donemlerdi. Mogollarin akinlari
bolgedeki devletler giigsiiz birakmisti. Bu noktada basta Selanik’in, Iznik’in yiiksek
hakimiyetini tanimas1 saglandi ve kisa bir siire sonra ilhak edildi. Ardindan Bizans’a kars1
Balkanlarda bir zamandan beri tehdit unsuru olan Bulgar Krallig1 kesin bir yenilgiye
ugrat11d1332. Zira giiglii Bulgarlar, Mogollara vergi vermek mecburiyetinde kaldiklar1 i¢in

zayif diigmiislerdi.

31 Roux, a.g.e, 5.284
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Eline gecen firsat1 iyi degerlendiren Iznik Imparatoru Ioannes III Dukas Vatatzes,
boylelikle yenik devletini yeniden ayaga kaldirmayr basarmisti. Bu kazanimlar1 sonucunda
nihai hedefi olan Istanbul’u sur icine hapsetmis, bdylece Latin devletini iyice garesiz
birakmisti. Diger yandan bin yillik mesele olan union (Kiliseler Birligi) i¢in de Papa
Innocentius IV ile gorismelere devam etmis ve sart olarak da Papa’dan, Latin
Imparatorlugunu feda etmesini istemisti. Papa ise yiikselen iznik Devletine kars1 Katolik
Latin Devletinin artik miidafaa edilecek bir yaninin kalmadigini gz oniinde bulundurarak,
istemeyerek de olsa tavri bu istegi kabul etme ydniindeydi**®. Papa, Latin Imparatorluguna
karsilik Istanbul Kilisesini alacakti ve bu, Istanbul’un Latinler tarafindan isgal edilmesinin

ardindan gerceklestirilmeye c¢alisilan Katoliklestirme faaliyetinin zirve noktasi olacakti.

Daha once Bulgar Krali Kaloyan zamaninda Roma Kilisesi ile birlik saglayan
Bulgaristan, Asen Il zamaninda, Iznik’in yiiksek hakimiyetini tanimas1 kosuluyla kendi
autokephal Bulgar Patrikligini kumustu. Roma Kilisesi bu sekilde Bulgaristan’t kaybetmis
ancak Istanbul’un elinde olmas1 buradaki Bizanslilarin istemeyerek de olsa Katolik iradesine
bas egmelerine neden olmakta ve burada hizli bir Katoliklestirme faaliyeti

3% iste Vatatzes, Papanin amacii gerceklestirme noktasinda en biiyiik

stirdiirilmekteydi
yardimcist olacakti. Ancak gelismeler Papanin bekledigi gibi olmadi. Giiglenen iznik Devleti
karsisinda, iyiden iyiye zayiflayan Latin Imparatorluguna sahip olmak artik Vatatzes igin an

meselesiydi ve bu yiizden Roma’ya daha fazla taviz vermesine gerek kalmayacakti.

Papa Innocentius IV ise, bir yandan Bizans ile goriisiirken diger yandan da Mogollarla
temas halindeydi. Tipk1 vaktiyle Bizans Devletinin, biiyiiyen Slav tehdidine karsi yapmis
oldugu Hiristiyanlagtirma poli‘[ikas1335 gibi Papalik da, Mogollar1 Hiristiyanliga davet
etmekteydi. Anlatilan rivayetler dogru c¢ikmamistt ancak Mogollarin Hiristiyanlarla iyi
iliskileri vardi ve bu kullanilabilirdi. Eger onlar Hiristiyan yapilabilirse, artik bu giiciin

oniinde hicbir sey duramazdi. Harikulade bir riiya...

Vasiliev’in, donemin tarihgilerinden Parisli Matthew’un Historia Anglum adli eserine
dayanarak verdigi bilgiye gore, Mogollarin Papalifa gonderdikleri el¢i heyetini Papa,
diislinceleri dogrultusunda biiyiik bir samimiyetle karsilamigti. Ciinkii Papa, Mogollara
Hiristiyanlhig1 anlatacakti. Ancak gelen elgilik heyeti dini sohbetler amaciyla gelmemisti.

Mogol prensinin mektubunu tasiyorlardi ve mektup, Mogollarin Ioannes Vatatzes’e karsi bir

333 Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.408
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savas yapacagini igeriyordu. Bu teklif ise Papanin hi¢ hosuna gitmemisti. Papanin elgilere ve
dolayistyla, Mogol Hani’na verdigi cevap ise, eger Hiristiyanligi benimserlerse, biitiin
giicleriyle Vatatzes’in iizerine gidebilecegini sdyledi**®. Ancak elciler, Han’mn tepkisini
kestiremedikleri igin, bu teklife cevap vermeye yetkili olmadiklarimi ifade ederek,
Hiristiyanhigin ortak diismani fikrine cevap vermediler. Fakat Vasiliev, bunun tarihsel
gercekliklere uyun olmadigini ve o donemin Bati Avrupali tarihgilerinin, sahip oldugu gii¢ ve
etkiden dolay1 loannes Vatatzes’e kars1 bir ilgi duymalar1 sebebiyle, bu tiirden bir ifade igine
girmis olmalarinin muhtemel oldugunu ifade etmistir. Hadisenin gercek olmasi muhtemel
seklini ise W.Miller’a dayanarak, elgilerin Papa’nin yanina biiyiik bir saygi ile geldiklerini,
ondan Hiristiyanlik ile ilgili birtakim seyleri dinledikten sonra, Papanin Mogol Hanina
yazdig1 ve kendilerini Hiristiyanliga ¢agiran uzun ve i¢inde Vatatzes ile ilgili herhangi bir

ifadenin olmadig bir mektubu elgilere vererek onlar1 ugurladigini séyler337.

Jean-Paul Roux, bizzat Papa Innocentius IV tarafindan gorevlendirilen iki Domeniken
ve iki Fransisken rahibinin Mogollara yollandigin1 ve onlarin bu sekilde Hiristiyanliga davet
edildigini ifade eder. Buna gore Domeniken rahiplerden André de Longjumeau Tebriz’e,
Ascelin de Crémone Baycu Noyan’in bulundugu Aras Vadisi’ne yollandi. Hakkinda bilgi
sahibi olmadigimiz Laurent de Portugal’in gorevin yaninda en énemli misyon Jean de Plan
Carpin’e verilmisti. Carpin, Batu Noyan’in yanina giderek Papaligin davet mektubunu iletti.
Ancak Batu, bu konuda muhatabin kendisi olmadigini diisiinerek, Carpin’i Gilyilk Han’in
yanina yolladi. Rahibi kabul eden Giiylik Han’1n papaya gonderdigi cevabi mektup, yukarida
bahsi gecen beklentiler 1s1¢inda Vatikan ve Hiristiyanlar i¢in tam bir hayal kiriklig1 yaratmisti.
Zira Gliylik mektubunda, “Bu, biiyiik papaya bilmesi ve anlamast i¢in yollanmig bir emirdir ...
Simdi i¢ten bir kalple, sizin kullariniz olacagiz demelisiniz. Sen ve krallariniz bize hiirmet ve
hizmetlerinizi sunmaya gelin; o zaman teslimiyetinizi kabul ederiz” seklinde kiiciimseyici ve
sert ifadeler kullanmisti. Baycu Noyan’a gonderilen Ascelin de Crémone de yine benzer
ifadelerle yiiklii bir mektupla geri donmiisti®**®. Hani neredeyse, “Siz bizim dinimizi kabul

edin” turiinden bir ifade.

Bu sert yanitlarin arkasinda Mogol devlet yapist icerisinde 6nemli mevkilere gelmis

Nasturi Siiryanilerin parmaginin olabilecegini diisiinmek herhalde yanlis olmaz. Zira bu
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mektuplarda Mogol hanlar1 Hiristiyanhik ile ilgili olumsuz bir goriis belirtmemis, yalnizca

papalik makamini ve Katolikleri hedef alan ifadeler kullanmislardir.

V. yiizyilda Bizans Imparatoru Zenon’un, iilkedeki dini parcalanmaya kars1 ¢ikardig
Birlesme Fermani Henotikon, ¢ok kisi tarafindan kabul gérmiis ancak Nasturiler bunu
reddetmislerdi. Ulkenin birligini amag edinen imparator ise Henotikonu reddeden Nasturileri,
bu birligi bozmamalar1 i¢in doguya, Iran topraklarma siirmiistii. Bu tarihten sonra, bati
yoniindeki kapilarin  biiyiikk  0Olglide  yiizlerine kapanmasit dolayistyla Nasturiler,
propagandalarini, Ozellikle VII. ylizyildan itibaren dogu yoniinde, Orta Asya, Cin ve
Hindistan taraflarina gergeklestirmislerdiggg. Simdi ise Nasturiler Mogol Imparatorluk
teskilatinda makam sahibi olmuslardi ve onlar Mogollarin, hakkinda pek bilgi sahibi
olmadiklart Roma’y1 ¢ok iyi tanimaktaydilar. Mogol etkisini korkuyla karigik hissetmeye

baslayan Vatikan’a yiizlerce yildir sdyleyemediklerini Han aracilifiyla iletmekteydiler:

“Simdi siz bize itaat edin”

Avrupaya gelen haberler icerisinde siliphesiz yukarida degindigimiz Mogol
saraylarindaki Nasturi Hiristiyan varligi ve etkisi de yer almaktaydi. Bu durum Vatikan
tarafindan gormezden gelinmedi ve Papalik, Hiristiyanlikla tanigik olan ancak, Nasturilerin
etkisinde kalarak Hiristiyanlasirlarsa, kendileri i¢in 6nemli sakincalar doguracak bu giicii
kontrol edebilmeyi {imit ediyordu. Iliskilerin baslarinda Mogollarin iisluplar1 Vatikan’1 her ne
kadar hayal siikituna ugratmissa da Papalik, bu ugrasidan vaz ge¢gmeye niyetli degildi. Zira
tarihte Hiristiyanlikla tanisan her milletin onu benimsemesi ¢ok zaman kolay olmamisti ve

papa da bunlarin en biiyliklerinin kalbinde ikdmet etmekteydi.

Gegen zaman ve gelisen olaylar Mogollarin sert tutumunu degistirmelerini de
beraberinde getirecektir. Ciinkii zamanla Mogol firtinas1 dinecek ve yerini zaman zaman esen
sert bir poyraza birakacaktir. Bu durum da Mogollarin ¢esitli diplomatik manevralar
aramasina yol acacaktir. Bastan beri kendilerine itaatlerini arz etmis olan Kilikya Ermenilerini
Selguklulara ve Memliiklere karst kullanan Mogollar, Argun déneminde daha once de
denenmis olan ancak sonu¢ vermeyen bir ittifakin kapilarin1 yeniden ¢almayi denemislerdi.
Memliiklere karsi verilen miicadelede bir tiirlii basariya ulasamayan ve Misir’a giremeyen
Mogollar, asrin sonlarina dogru Avrupaya yolladiklar elgiler vasitasiyla buradan bir destek
bularak bu emelini gergeklestirmeyi diisiinmiislerdi. Bu dogrultuda Argun, Papa Honorius 1V,

Fransa krali Philip VI Le Bel ve sonraki papa Nicholas IV’e yolladigi mesajlarinda kendisine

339 Akylz, a.g.e, s.341



destek olurlarsa Kudiis’ii alip tekrar Hiristiyanlara vermeyi vaad ediyordu. Tabii ki mesajda
kullandig1 islup, eskisine nazaran ¢ok daha yumusakti. Mogollar artitk emretmiyor,
neriyordu. Ancak ne Vatikan ne de Fransa bu teklif karsisinda hicbir sey yapmadi®*. Zira
Vatikan Skolastik Diigiincenin ¢atirdamaya basladigi ve Avrupada ¢ok farkli seslerin
yiikseldigi bu donemde askeri giicii biiyiik yara almis bir Avrupayi tekrar Filistine gondermek
yerine Katolik inanigim1 hedef cografyaya nasil gotiirebileceginin formiilleri iizerinde
duruyordu. Bu amagla Orta Asya ve Uzak Dogu yoniine misyonerler gondermeye devam
etmekteydi. Iran, Altin Orda, Cagatay toplumlarinin yaninda Cin’e de misyonerler
gonderilmis, bunlar kismen de olsa basar1 saglayarak mesela Papa Nicolas IV tarafindan
Biiyilk Han’a elg¢i olarak gonderilen Jean deMonte Corvino Cin’de bir Katolik kilisesi
kurmayr basarmistir. Bu kilise daha sonra piskoposluk mertebesine yiikseltildi®*!.
Misyonerlerin faaliyetlerinin siirdiigii bir diger bolge olan Altin Orda devleti sinirlar
dahilinde de devlet Hiristiyanlara hosgorii gostermekte ve kilise ve manastirlart vergi disinda
tutmaktaydi. Fakat bu hedef cografyalardaki Hiristiyanlastirma asla Vatikan’in istedigi

seviyeye ulasamamis ve en azindan konumuz itibart olan donem igerisinde birtakim bolgesel

basarilardan 6teye gidememistir.

Bu faaliyetlerin beklentilerin ¢ok altinda kalmasinin bize gore iki nedeni bulunaktadir.
Bunlarin biri, misyonerlik faaliyetlerinin yiiriitiildiigli bu cografyalarin, Katolik inanisinin
yogun olarak yasandigi Avrupa’dan kiiltiirel baglamda ¢ok onemli farkliliklar gostermesidir.
Gittigi her bolgede yerli hiyerarsinin carcabuk olusmasi gerekliliginin bilincinde olan
kilisenin karsisina iste bu farkli kiiltiirel c¢esitlilik c¢ikmistir. Farkli medeniyetlerde
Hiristiyanligr linguistik, estetik ve felsefik olarak dile getirme meselesinin Oniine

gecilememis, bu durum da kiliselerin yerellesmesinde sorunlar dogurmustur342.

Ikinci bir neden ise hedef cografyalarin yolu iizerinde bulunan Dogu Hiristiyanlaridir.
Dogu Hiristiyanlari, yiizyillardir miicadele halinde olduklar1 Vatikan’in kendi misyonerlik
sahasinda boy gostermesinden rahatsiz olmuslardir. Bu noktada doguya giden Latin
misyonerlerinin Oniline bir engel olarak ¢ikmiglardir. 1289 yilinda papalik tarafindan

gonderilen Domeniken rahip Ricold de Montecroce, Bagdad’da Nasturi kilisesinde

340 Roux, a.g.e, s.404
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Nasturilere vaaz vermek istemis, bu istegi neticesinde biiylik tepki alarak kiliseden

kovulmustu®®.

Roux, Nasturi, Yakubi, Miisliman ve Yahudi, herkesin bu donemde vaaz verdigini ve
bu tavrin Dogulu Hiristiyanlar goziinde oldugu kadar Mogol ileri gelenlerinin goziinde de
Roma kilisesi’ne zarar vermekte oldugunu ifade etmektedir®™®*. Her ne kadar XVI. ylizyil
ortalarinda Nasturilerin bir kolu Katolik kilisesine baglilik arz edercek olsa dahi, yine de bu

donem i¢in Vatikan agisindan isler bu bolgede iyi gitmemektedir.

Vatikan i¢in olumsuz sonuglarin dogmasinin bir diger nedeni olarak deginebilecegimiz
etken de Avrupada yasanan ve Skolastik diisiincenin ¢okiisiinde de Onemli etkileri olan

345

Fransisken ve Domeniken tarikatlar1 arasinda yasanan cekismelerdir™. Zira Papaligin,

doguya gonderdigi misyonerlerin ¢ogu bu ekollerin temsilcileriydi.
f-istilamin Dogu Hiristiyanh@1 Uzerinde Biraktig izler

Tiirklerin ve Mogollarin Hiristiyanlikla olan miinasebetleri, ¢eligkili bigimde dniimiize
gelmektedir. Ancak kesin olarak bilinenlerden, Kereit ve Gagavuz Tiirkleri, Nasturiligi kabul
eden Tiirk boylarindan ikisidir**®. Bununla birlikte Siiryani kékenli olup, heretik olarak kabul
edilen Mani’'nin inanisinin da Uygur Tiirklerinde, en azindan yonetim simifi olarak kabul
gordiigii de bilinmektedir. Orta Asya’ya batidan gelen misyonerler bu sekilde etkili olmuglar
ve Nasturilik, Tirklerin ardindan Mogol saraylarinda da yer bulmustur. Hiilagii, kendisi

Budist olmakla beraber, annesi olan Sorgotani Beki**’

ile esi Tokuz Hatun, Nasturi Kerait
Tiirklerindendir®*®. Bununla birlikte Ayn Calut Savasinda Mogol ordusunun basinda yer alan

Ketboga da Nasturidir.

Mogollar Hiristiyanligin olmasa bile, kendi yonetimleri altindaki Hiristiyanlarin
hamiligini yapmaktaydilar. 1248 yilinda Karakurum’a giden Ermeni diplomat Sempad,
enistesi Kibris krali Henry I’e yazdigi mektupta “Dogulu Hiristivanlar gelip kendilerini

349 5,

saygyla kabul eden ve koruyan Han'in (Giiyiik Han) yonetimi altina girdi. ifadesiyle

Hiristiyanlarin Mogol yonetimi tarafindan korundugunun altin1 ¢izmektedir. Bu korumanin
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altinda da yukarida bahsettigimiz Nasturi Siiryani devlet adamlarinin etkisi s6z konusu

olmalidir.

Mogol egemenleri 6zellikle Hiilagii doneminde Hiristiyanlarin sevgisine mazhar
olmuglardir. Bar Habreus, Hiilagii ve esi Tokuz Hatun’u “Hiristiyanlarin Isigi”  olarak

nitelerken®*°, Ermeni kiragos ise onlar1 “Baska bir Konstantin ve Helena” olarak gorir>>".

Donemin diger egemenlerinin de yaptigi gibi Mogol hanlar1 da Hiristiyan iilkelerine
gonderdikleri elgileri, saraylarindaki Hiristiyanlardan segmekteydiler ki ilk donem itibariyla
bunlar genellikle Nasturiler olurdu. Bununla birlikte, batidan doguya servet aramaya giden ve
Mogol saraylarinin hizmetine girmis yiizlerce batili Katolik Hiristiyan da bulunmaktaydi ve

bunlar kimi zaman bir vali bile olabiliyordu®>.

Bu anlayis, yalnizca Nasturiler veya batili Hiristiyanlar i¢in degil Antakya Kilisesine
bagli Yakubi Siiryaniler i¢in de gecerli olmus ve oOzellikle Mogollarin el-Cezire ve
Anadolu’da tstiinliiklerini hissettirmeleriyle birlikte, Yakubiler’in de Mogol saraylarina sik
sik gitmeye basladigi gozlenmistir. Bu gidis gelislerin 6nemli bir kismi iyi niyet ziyaretleri,
itaat arz etmek ve arttk hakim ziimre olduklari i¢in basta patrikligin mesru oldugunu
belgeleme amagli olmak {izere yapilacak gorevler dogrultusunda ferman almaya yonelik
ziyaretler olmustur. Bunun yaminda ilmi becerilerinden dolayr tipki eskiden Islam
egemenlerinde oldugu gibi Mogol saraylarinda da gorev yapan Yakubi Siryani ilim
adamlarinin varlig1 gériilmektedir. Rabban Simeon Bar Yesu veya Patrik IV Ignatiyos Yesu
ile aralarinda gecen liderlik miicadelesi dolayisiyla Dolabani’nin pek de iyi bahsetmedigi
Tabib Semun gibi isimler, Mogol saraylarinda gorev yapmus kisilerdir. Gerek Hiilagili gerekse
ondan sonra basa gecen oglu Abaka, onun ogullar1 Ahmed ve Argun, hayatlar1 boyunca

Hiristiyanliga kars1 hep 1limli olmuslardir.

Argun doneminde Rabban Savma (Cauma) dnderliginde bir heyet (Bu heyetin iginde

ileride Nasturi patrigi Mor Yaballaha 133

olacak olan Rahip Marcus da yer almaktaydi)
Mogol sarayindan Avrupaya gonderilmisti. El¢ilik heyetinin tasidigi mesaj, yukarida da
degindigimiz gibi, Hiristiyanlik dini ile Mogollarin yakinligi detayinin altinda Misir’a

yapilacak bir sefer i¢in destek arayisiydi. Rabban Savma Fransa krali Philip Le Bel ve

*% Abu’l Farac Tarihi, 5.584-585

Roux, a.g.e, s.361
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Bar Habreus bu kisinin adinin Mar Yaballaha oldugunu ve Ermeni patrigi oldugunu séylemektedir. Abu’l
Farac Tarihi, s.639
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Ingiltere krali1 Edward 1 ile goriistiikten sonra yeni papa Nicholas IV’iin yanina gitti. Rabban
Savma ile papanin bulugmasi papaligin bir riiyasin1 gerceklestirecekti. Rabban Savma,
papanin ellerini ve ayaklarin1 6pmiis ve boylece Roma ve Keldani Kiliseleri arasinda birlesme
saglanmistt. Ancak bu birlesme ¢ok saglikli olmayacak ve Vatikani ¢ok daha iyi taniyan
Yakindogulu Nasturilerin hismina ugrayacakti. Iki kilisenin birlesme noktasinda yasanan bu
hayal kirikligt Argun’u yeni arayiglara yoneltecek ve bir sonraki elgi Cenevizli Buscarello

olacakt®**,

Bunun yaninda Mogollar, egemen olduklar1 cografyalarda yasayan diger dinlere kars1
da gozle gorilir olumsuz bir tavir takinmamislardir. Bar Habreus, Mongke’nin tim
Hiristiyan, Budist ve Miisliman alim ve din adamlarinin vergiden muaf tutulmalarimi

emrettigini bu muafiyetten yalnizca Yahudilerin yararlanamadigini anlatir®®.

Stiphesiz en 1iyi donemlerde bile Mogollarin tamamen Hiristiyanlara bir
dokunulmazlik sagladigi ve higbir sekilde onlarin can ve mal giivenliklerini tehdit etmedikleri
diistinlilemez. Zira aradaki iliskiler bolgeye, kisilerin tutumlarina ve kosullara gore siirekli bir
degisiklik gostermektedir. Tarihin gordiigii en hareketli cografyada, tarihin en hareketli
donemlerinden birinde, kardesin bile kardesine zaman zaman kili¢ cektigi bir ortamda
Mogollar sadece kendi ¢ikarlart dogrultusunda hareket etme hakliligini giiderek kimi zaman
Hiristiyanlarin da canmi yakmislardir. Kaldi ki bizim bahsettigimiz hosgorii ve koruyucu
tavir, ¢ogu kez saray veya saraya yakin olan idareci kesimin tutumudur ve gerek halk
tabaninda gerekse de askeri seferler esnasinda Mogol komutanlarinin yaklagimlari daha
degisik olabilmektedir. Bununla birlikte ¢ok genis bir alanda at siiren Mogollarin, gittikleri
her yerde de aymi sekilde karsilanmadiklari ortadadir. Ornegin Halep sehrine giren Mogollar,
sehrin savunulmasina yardim ettikleri i¢in ¢ok sayida Siiryani Hiristiyan1 kiligtan

ge(;irmislerdir356.

Asagida da deginecegimiz vechile Hiristiyanlar, hayal siikQituna ugradiklar
Hacglilardan sonra, kendilerine 1limli davranan Mogollarin Miisliimanlarin egemenligini
zaafiyete ugratmasi dolayisiyla Miisliimanlara karsi olan tutumlarini degistirmislerdir. Ancak
bu tutumlarinda agirtya kactiklar1 zaman da bizzat Mogollar tarafindan en acimasiz sekilde
cezalandiriliyorlardi. Bagdad’in alinmasi esnasinda sehirde yasayan hicbir Hiristiyan zarar

gormemis, fakat bu durumu firsat olarak gdéren Tekritli Hiristiyanlarin Miisliimanlara ait

34 Roux, a.g.e, 5.403
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mallar1 zorbalikla ele gecirerek yagmalamasi hadisesinde de olaya karisanlar Mogol valisi
tarafindan 6liimle cezalandirilmustir®’. Zira “Yasak’™® boyle bir davranisi yasaklar ve cezasi
bellidir. Ayrica yiiksek rakimli bolgelerde gezinen kiiciik Mogol birliklerinin de ¢esitli
ihtiyaglarini karsilamak i¢in daglardaki manastirlara yoneldigini ve ¢ok zaman da istediklerini

yakip yikarak ve oldiirerek aldiklarini da ¢ok sayida kaynak belirtmektedir.

g-Mogol Istilasinin Miisliiman-Hiristiyan iliskilerine Etkileri

XI. yiizyilin sonunda baglayan Hacgli Seferlerinin ilk donemdeki basarilari, tim dogu
Hiristiyanlart tarafindan heyecan ve takdirle karsilanmig, Kutsal Topraklar’in yeniden
Hiristiyanlarin eline ge¢mis olmasinin mutlulugu tiim Hiristiyan diinyasinda biiyiik bir cosku
uyandirmist®®® ve bu durumu yiizlerce yil birlikte yasadiklari Miisliimanlar, rencide olmus ve
ofkelenmis gozlerle izlemislerdi. Kisa bir zaman sonra ise Hiristiyan egemenlerinin de
bolgenin karakterine uyarak birbirleriyle miicadele igerisine girmeleri, kendilerini zaafa
ugratmis ve bu durum Kudiis’iin diismesiyle biiyiik bir hayal siikGtuna ugrayan Islam
aleminin gelecek igin {imitlenmesini saglamist1. Islam kuvvetlerinin, Hagl ordulari karsisinda
basarili olmalari, halk tabaninda da Misliimanlarin, Hiristiyanlara karst duyduklar

kiiskiinliigii daha belirgin bi¢imde ortaya ¢ikarmalarina yol agryordu.

Miisliimanlar, Haglilarin hayallerini Ortadogu’nun topraklarina gdmmeye baslamisken
bu defa da dogudan gelen ¢ok daha biiyiik bir ordunun ayaklar1 Islam topraklarini ¢ignemeye
basladi. Mogol tavrinin, daha Onceden tanistiklar1 Hiristiyanlik lehine tezahur etmesi
Miisliimanlara, havanin heniliz agarmadan tekrar kararacaginin habercisi niteligindeydi.
Yukarida da degindigimiz siire¢ esliginde Mogollar, Miisliimanlara hi¢ miisamaha
gostermezken Hiristiyanlar1 koruyan bir hiiviyete sahip durumdaydi ve Hiristiyanlar da bu

tavira Mogollara olan baglilikla karsilik vermekteydiler.

*7 Abuw’l Farac Tarihi, s.70-71

Yasak, Cengiz Han’in Mogol hikiimdari oldugu dénemde ortaya ¢ikardigi bir cesit Anayasadir. Genis bilgi icin,
Roux, a.g.e, s.140 vd
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Roux bu konuyla ilgili olarak, Islam &leminin Hiristiyanlarin bu tavri karsisinda
derinden etkilendigini ifade eder. Hadi Haglilar Hiristiyandi ve onlarla bir goniil bagi
kurmalart normaldi; ancak bu dini imani ne oldugu belli bile olmayan insanlara karsi bu
yakmhik da ne oluyordu. Iste bu kabul edilemezdi ve apacik bir ihanetti. Dogu
Hiristiyanliginin 1258-1295 yillar1 arasinda yasadigi bu parlak donem ve 6rnegin Ermenilerin
Mislimanlara yaptigi zulim ve saldirilar, Mislimanlarin yasadigi bu duygular

pekistirmekten baska bir ise de yaramadi®®.

Esasinda iliskilerin ilk basladigi noktada durumun farkli oldugunu goriiyoruz.
Mogollarin Cengiz idaresinde ylikselmeye basladiklar1 ve Orta Asya’da bir gii¢ haline
geldikleri dénemde batida Dogu Islam diinyasinin biiyiik giicii Harezmsahlar Devleti ile
komsu haline gelmislerdi. Cengiz Han, bir yandan Kara Hitaylar, diger yandan da Cin ile
yapmis oldugu miicadelelere ek olarak yeni bir diisman istemediginden Harezmliler ile iyi
iligkiler kurmay1 daha akil kar1 gérmiisti ve bu dogrultuda elgilik heyetleri vasitasiyla
anlasmalar husule gelmekteydi. iki iilke arasinda gozle goriiliir bir mesele yokken Harezmsah
Muhammed’in diisiincesizce davranislar1 her seyi berbat etmisti. Cengiz, Islam aleminin en
onemli diismanlarindan biri Kara Hitayl Kiigliik ile miicadele ederek diger yandan da ticaret
erbabinin giivenligini saglamak i¢in ugrasarak Miislimanlarin géziinde bir koruyucu namiyla
yiikselmekteydi. Fakat Cengiz’in bu ugrasina Dogu Islam diinyasinin gercek hamisi Sultan
Muhammed’in Mogol iilkesinden gelen ve tamami Miisliman olan 450 kisilik ticaret
kervaninin yok edilmesine ve insanlarin kadmilen 6ldiiriilmesine géz yumarak karsilik vermesi,
hem kendi devletinin sonunu getirecek hem de Mogollar ile Islam arasindaki miicadelenin

fitilini atesleyecekti361.

Bu tarihe kadar islam alemi ile Mogollar arasinda gozle goriiliir bir diismanlik
bulunmamaktaydi. Ancak Cengiz ile Sultan Muhammed arasinda cereyan eden hadiseler ve
akabinde Muhammed’in oglu Celaleddin Mengiibirti dnderligindeki direnis Islim alemiyle
Mogollarin arsindaki ugurumu daha da biiyiittii. Biiylik bir kumandan ve gercek bir kahraman
olan Celaleddin’in siyaset ve diplomaside ayn1 basarty1 gdsterememis olmasi Islam
diinyasinda ayriliklarin da derinlesmesine yol agmisti. Mogollarin bati yoniindeki hareket
sahasin1 savunan Celaleddin’den sonra Mogollar bu boélgeleri tamamen ellerine gecirmis

bulunmaktaydi. Bu tarih itibartyla Mogollar egemen olduklar1 cografyalarda Miisliimanlara

360 Roux, a.g.e, s.515

1 Kafesoglu, a.g.e, 5.242



kars1 eskisi kadar sicak bir tavir sergilememislerdir. Isloma kars1 artik daha sert kimi zaman

asagilayici ve alayc1 yaklasmaktaydilar®®?,

Roux, bu ikili iligkilerdeki siirecin belirginligini Hacli Seferleri ile baslatmis ve
devamini da Mogol istilalariyla getirmistir. Baslangig itibariyla siirecin igleyisinde bir sorun
yoktur ve Dogu Hiristiyanlari, en azindan bir boliimi, ilk geldikleri zaman Haglilar1 sevingle
karsilamiglardir. Ancak kisa bir zaman sonra Haglilar, tutumlarinda bolgedeki yerel
Hiristiyanlar ile Misliimanlar arasinda pek bir ayirim gézetmemis ve ¢ok zaman bu insanlar
kendi dindaglarinin zuliimlerine maruz birakilmistir. Bu konuya bir 6rnek vermemiz
gerekirse; Danismend Gazi’nin Malatya’y1 muhasarasi esnasinda Malatya valisi Gabriel’in
yardim istemesi iizerine bolgeye hareket eden Bohemond, Ermeniler tarafindan sevingle
karsilanmisti. Ancak onun ve adamlarinin yaptigi zulmii géren Ermeniler, yardim etmesi icin
Danismend Gazi’ye haber yollamislardi®®®. Bir baska érnek ise Kutsal Ulke’den: 1098 yilinda
Kudiis’in alimarak Kudiis Kralliginin kurulmas: Hiristiyan diinyasinda biiylik seving
uyandirmis, ilk kral Boudouin, tiim yerel Hiristiyanlar1 kucaklar bir tavir sergilemisti. Ancak,
Kudiis patrigi Arnoul’un ve bilhassa sonraki patrik Daimbert’in yaptiklart Dogu
Hiristiyanlariin heveslerini kursaklarinda birakacak cinstendi. Daimbert, Rumlar, Ermeniler,
Nasturi ve Yakubi Siryaniler gibi yerli Hiristiyanlar1 kiliseden kovmakla kalmamus,

Kudiis’teki manastirlarindan da ¢ikararak tiim varliklarina el koymustu364.

Roux, sayilar1 Miisliimanlardan daha fazla oldugunu ileri siirdigii Ortadogulu
leistiyanlalrm365 Mogol istilasi ile birlikte yeni bir Islam &fkesine muhatap kaldigmi iddia
etmektedir ve Mogol Imparatorluu’nun ortadan kalkmasinin ardindan bu bélge

Hiristiyanliginin eskiye oranla geriledigini sdylemektedir.

Olaylarin boyutunun baglangicta Miisliiman-Hiristiyan (Turkler-Haglilar) miicadelesi,
sonrasinda ise Miisliimanlarla, Hiristiyanlar1 eman altina alan Mogollarin miicadelesi seklinde
oldugu asikardir. Ancak gozden kagirilmamasi gereken husus bu noktada hangi Hiristiyanlara

kars1 bir tutumun sergilendigidir. Zira Hagli miicadelesi basladigindan beri Miisliimanlar i¢in

362 Roux, a.g.e, s.257

363 Turan, a.g.e, s.165

364 Runciman, a.g.e, C:ll, s.70-71
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hedef teskil eden Hiristiyan ziimre Franklar, yani Katolikler olmustur. Ortodoks Ermeniler’in
mukadderati, kendi tutumlariyla dogru orantili olarak belirginlik kazanmistir. Bu tiir bir
miicadele ortamindaTiirklerin, kendilerine sorun ¢ikarmayan Ermenilere, miinferit hadiseler
disinda gozle goriiliir bir baskisindan s6z etmek pek de kolay degildir. Ancak siyasi arenada
varlik gostermeye calistiklart igin donem donem Ermenilerin de diisman kategorisinde
algilandig1 da muhakkaktir. Siiryaniler i¢in ise durum daha farklidir. Onlar yalnizca sivil bir
topluluk olmanin cefasini da ¢ekmislerdir, miikafatini da almislardir. Bu konuya net bir 6rnek,
Urfa’nin Zengi tarafindan alinmasinda yasanmistir. Zengi, sehri ele gecirdikten sonra Ermeni
ve Siiryanilere dokunmamis, ancak Franklar’dan ele gecirilen herkes oldiirtilmiistiir. Ayni
durum Malatya’nin hem Danigsmendliler hem de Selguklular tarafindan alinmasi sirasinda
yasanmugtir. Cefalar1 ise, hakim giicler tarafindan siirekli emir altinda tutulmalar1 olmustur.
Geriye ise bir tek Bizans Rumlar1 kaliyor ki, orast her daim cihad kapisi olmustur. Onlar,

savastayken diisman, barigtayken ise “baristaki diisman ”dur.

Mogol istilas1 donemini ise iki ayr1 boliim olarak incelemek gerekmektedir. Ayn Calut
6ncesi ve sonrast. Gergekten de Mogollarin ilk biiyiik yenilgisi®**® olarak kabul edilen bu

savasa kadarki durum ile sonras1 arasinda gozle goriiliir farkliliklar bulunmaktadir.

Baslarinda, kaynaklarin Hiristiyan oldugunu belirttigi Ketboga’nin oldugu Mogol
ordusu Ayn Calut’ta, Kutuz komutanligindaki Memliik ordusu karsisinda bozguna ugramis ve
bu zafer Miisliiman diinyasinda biiyiik seving uyandirmisti. Bu zaferin ardindan Sam’a giren
Kutuz’un gohreti ve itibar1 artmis, Suriye Hiristiyanlar1 ise Mogollar ile olan yakinlagmalar
sebebiyle cezalandirilmislardi®®’. Sonraki siirecte ise Mogollar, Berke ve Hiilagii arasindaki
otorite kavgasi yiiziinden zaafa ugrayacak, Ayn Calut’un intikdmin1 almak isteyen

Hiilagii’niin yolladig1 ordu Humus’tan dteye gecemeyecekti.

Ayn Calut Savast sonrasi, Mogollarin Mezopotamya boélgesi icin siirekli olarak
Memliiklerle miicadele ettigi bir donemdir. Esasinda Mogollar bu bdlgede bir daha hi¢ hakim
giic olamayacaklardir. Mogollarin egemenlik sahas1 Anadolu’yu da igine alacak sekilde daha
kuzeyde kalacaktir. Mezopotamya Hiristiyanlari, hakim gii¢ hangisiyse ona yakin durarak

varliklarin1 teminat altina almaya calisacaklardir. Ancak yine de kimi zaman Hiristiyanlar,

366 Roux, a.g.e, s.354
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zuliimden ve katledilmekten kurtulamayacaklardir. Ornegin Memliiklerin Kilikya seferlerinde

cok sayida Hiristiyan kiligtan gegirilmistir ve kilise ve manastirlari yakilip y1k11m1$t1r368.

Mogol tufaninin yatigmaya basladigi zamanlardan itibaren Mogol saraylarinda da
donemin diger pek cok devletinde oldugu gibi taht kavgalari goriilmeye basladi. Hiilagii-
Berke, Keyhatu-Baydu, Baydu-Gazan gibi Mogol prensleri arasindaki miicadelelerde,
miicadeleyi kazanan taraf kaybedenin taraftarlarin1 da cezalandirmaktaydilar. Ancak en biiyiik
cezalandirma donemi Gazan zamaninda yasanmistir. 1258-1295 yillar1 arasinda son derece
parlak bir donem yasayan dogu kiliseleri, Mogol zaferleri karsisinda Islamiyetin yenilgisinden
¢ok memnun olmus, Mogollarin giiciinden de ¢okca faydalanmislardi. Simdi ise Miisliiman
olan Gazan Han, tiim Hiristiyan ve Yahudi mabedlerinin yikilmasini emretmis ve bu milletten
olanlarin belirleyici bir unsur (kusak, sapka gibi) olmadan sokaga c¢ikmalarimi bile

yasaklamigti. Mogol halk bile emir iizerine baslarina sarik sarmak zorunda kalmisladr®®®.

llerleyen siirecte ilhanli Devleti ileri gelenlerinin ve daha sonra Cagataylarin
Islamiyet’i benimsemesi ile Mogollar Hiristiyanlara karsi olan tutumlarini negatif yonde
degistirmeyi siirdiirmiislerdir. Mogol ydnetiminin tavrindaki bu degisiklik, basta Dogulu
Nasturiler olmak iizere Siiryani toplumunun zamanla, ulasilmasi gili¢ olan yiiksek daglik
bolgelere cekilerek kapali bir hayat siirmelerine neden olmustur. Bu durum XVI. yiizyilda

Osmanlilarin bolgeye gelisine kadar devam etmistir.
h-Mogol Istilas1 Hakkinda

Mogollar, her ne kadar barbar ve yirtict bir topluluk olarak anilsa da onlarin diinya
goriislerinin ve hareket sekillerinin tamamen yakip yikmak iizerine oldugunu iddia etmek
yanlis olur. Mogollar Cengiz doneminden beri ticari faaliyetlere ve diplomasiye 6nem veren
bir gorliinim sergilemekteydiler. Cengiz’in Harezmgah Muhammed ile elgiler vasitasiyla
yapmis oldugu goriismelerde ticaretin isleyisine ne denli dnem verdigi aciktir. Hatta iligkilerin

bozulmasinin en 6nemli gerekcelerinden birinin de mesum Otrar olay1 oldugunu bilmekteyiz.

Diplomasi noktasinda ise, ilk donemden itibaren gerek On Asya egemenleriyle
gerekse Avrupali egemenlerle siirekli bir diplomasi ag1 kurulmus ve karsilikli sayisiz elgi
heyetleri gidip gelmistir. Cengiz, Otrar olaymdan sonra bile hemen harekete ge¢cmemis,

Harezmlilere yine bir el¢ilik heyeti gondermis ve onun arkasindan bir heyet daha gondermis

3% Abu’l Farac Tarihi, s.585
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ancak sultan Muhammed’in elgileri 6ldiirtmesi lizerine artik yegane yolun savasmak olduguna

370

hiikmetmistir . Daha sonraki donemlerde halefler de ayni yolu izlemis, sonu savasla bitse

dahi 6nceden mutlaka elgilik heyetlerinin seferleri cereyan etmistir.

Avrupa’nin Mogol istilas1 tizerine farkli bir plan1 bulunmaktadir ve ama¢ Mogollar1
Hiristiyan yapmaktir. Bu noktada 6zellikle Vatikan’in gonderdigi elgilik heyetleri daima bu
konu iizerine vurgu yapmustir. Fakat Mogollar Avrupalilar ile kurduklar1 yogun diplomasi
aginda Avrupalilarin  heveslerini kursaklarinda birakacak bir yaklagim gdstermisler,
baslangicta gonderilen elciler asag1 yukar1 ayni mesaj1 iletmislerdir: “ftaat edin”. Gegen
zamanda Mogollar da gelismeler {lizerine politikalarini ve tsluplarini degistirerek daha orta
yollu ifadeler kullanmaya yonelmisler ve ilk doénemlerdeki “kibirli” tavirlarini bir kenara
birakmigladir. Bu donem itibariyla Mogollarin Avrupa’ya yolladiklart mesajlar, onlarin da
gonliini hos edecek ve Hiristiyanliga olan pozitif bakislarini da iceren ancak temelinde ittifak

arayislar1 olan daha yumusak ve samimi ifadelerle dolu mesajlardir.
8-Kilisede Siiren iki Bashhk

Patriklik makami, ilging bir yerdi. Bu makama oturan kisi bir yandan bir toplumun
onderi olarak eline 6nemli bir gii¢c alirken, bir yandan da ayn1 gerekgeler yiiziinden agir bir
yiikiin altina giriyordu. Bu sebepten dolayidir ki, kimi din adamlar1 bu makama oturmaktan
siddetle kagcinmak isterken, kimileri de bu makama ulasabilmek i¢in her tiirlii yolu,
gayrimesru da olsa denemekten kaginmiyordu. Siiryani Kilisesi’nin tarihi boyunca bu sikinti

cok zaman kendini gostermisti.

Patrik ignatiyos III David’in vefatiyla birlikte kilise yeni bir karisiklik dénemine girdi.
Patrigin vefatinin ardindan Malatya episkoposu Diyonusiyos Ancur, patriklige adayligini

ac;1klad1371

. Ancak bazi ruhaniler, mafiryanin haberi olmadan herhangi bir sey yapmalarimin
uygun olmayacagi diisiincesiyle ondan beklemesini istediler. Bu amacla mafiryana ve daha
uzaktaki episkoposlara mektuplar yazarak, patrik se¢ciminde hazir olmasini istediler. Ancak
mafiryanin bagka planlar1 vardi ve patriklik icin esasinda kendisini diistinmekteydi. Bu amaci
dogrultusunda yazdig1 cevabi mektubunda ruhanilere ancak iki ay sonraki Hag Bayraminda
gelebilecegini ve bu zamana kadar kendisini beklemelerini sdyledi. Mafiryanin amaci zaman
kazanmak ve bu siire zarfinda kendi adina taraftar bulmakti. Mafiryanin, soyledigi vakitte

gelmemesi iizerine Diyonosiyos, diger episkoposlara baski yaparak kendisini patrik olarak

370 Kafesoglu, a.g.e, s.241vd; Roux, a.g.e, s.175
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sectirdi. Diyonosiyos’un patrik secildigini 6grenen mafiryan Yuhanon Ahrun Bar Madeni,
kendisine Malatya’dan gonderilen ve Patrigin kendisini ziyaret ederek olurunu alacagini
iceren mesaj1 dikkate almayip, o esnada bulundugu Urfa’dan ¢ikarak Halep’e gitti ve burada
kendisini destekleyenler tarafindan Patrik olarak ilan edildi. ilk is olarak da patrik olmasi
konusunda kendisini destekleyen Halep episkoposu Baseliyos’u, kendisinden bosalan Dogu
Mafiryanligina getirmek oldu. Siiryani Kilisesi’'nde yine iki patrik olmustu. Bar Madeni,
patrik olduktan sonra Antakya’ya giderek Aziz Mor Sevire’nin kiirsiisiine oturmak ve mesru
olan patrigin kendisi oldugunu gostermek istedi. Ancak Antakya’daki bazi ruhaniler onun
patrikligini desteklemediler ve konunun bir mahkemeyle ¢oziilmesine karar verdiler. Ancak
bu mahkeme igin yapilan ¢agriya diger patrik Diyonosiyos icabet etmeyince, Bar Madeni’nin
patriklik kiirsiisiine oturmasi i¢in bir engel kalmamis oldu. Boylelikle Antakya’da bir patrik,
Bar Madeni, Malatya’da bir bagka Patrik Diyonosiyos Ancur seklinde Siiryani Kilisesi ikiye
boliindii. Ancak bulunduklar1 yerlerin disinda kalan Siiryaniler bu durumdan oldukga
rahatsizdi. En basta hemserileri oldugu halde kendisinden nefret ettikleri Baseliyos’un dogu
mafiryant olarak kutsanmasi, Urfalilari ¢ok kizdirmisti. Urfa Siiryanileri, Baseliyos’un
mafiryanliktan alinmasi i¢in Sam’da bulunan Memliik Sultan1 Melik Nasir’a el¢i gonderdiler.
Melik Nasir cevabinda, patrik Diyonusiyos’u yanina davet etmis ancak Diyonosiyos, Sam’da
Bar Madeni’nin taraftarinin ¢ok olmasi dolayisiyla Sam’a gitmedi. Melik Nasir’a, dncelikle,
siirlar i¢inde yasadigi Rumoyeler’in (Rum Sultanligi-Anadolu Selguklulart) hiikiimdarinin
yanina gitmesinin yakigik alacagini bildirdi ve Konya’daki Selguklu Sultani Izzeddin II
Keykavus’un yanina gitti. Patrik Diyonosiyos, Sultandan bir ferman ve Sultanin elinden gikan
ve Melik Nasir’a yazilmis, Patrigin hak ettigi itibar1 gormesi yoniinde bir de mektup aldi.
Patrik Diyonosiyos boylelikle hem Selguklu Sultaninin, hem de Memliik Sultaninin onayini

almis bulunuyordu.

Ancak Bar Madeni de bu arada bos durmamis ve o da mesruiyetini temellendirmek
icin Mardin Artuklu emiri Necmeddin Gazi’ye yiiklii miktarda altin vermis ve patrik sifatiyla
Mardin’de kalmaya muvaffak olmustu. Diyonosiyos taraftarlari bu durumu ortadan kaldirmak
icin Patrige gelerek Mardin’e gelmesini ve Bar Madeni’nin verdiginden daha fazla altim
Emir’e vermesini, boylelikle biitiin Tur Abdin’de patrik olarak kendisinin kabul edilecegini
bildirdiler. Patrik Tur Abdin’e kendisi gitmedi, yerine gonderdigi ruhaniler de topladiklar
paray1r Emir’e vererek, karsiliginda ferman almiglardi ve boylece Diyonosiyos, patrik olarak

tanindig1 bolgelere Tur Abdin’i de eklemisti.



Daha 6nce Melik Nasir’in davetini usul geregi diyerek reddeden patrik Diyonosiyos,
gelen ikinci davet lizerine Sam’a gitti ve Melik Nasir ile goriistii. Bu goriisme esnasinda
Selguklu Sultani Izzeddin II Keykavus’tan aldigi ve Melik Nasir’a hitaben yazilmis olan
mektubu da Melik’in huzurunda okuttu. Melik de Selguklu Sultaninin istegi dogrultusunda
Patrige giliven telkin etti. Ancak bunu takiben Mogol komutan1 Baycu Noyan’dan almis
oldugu mektubu okutmasi, Mogollara diisman olan Melik Nasir’in hi¢ hosuna gitmedi.
Yasanan gergin ortam lizerine Patrik ve beraberindekiler, Melik Nasir’in yanindan ayrildilar.
Diismanindan gelen mektubun huzurunda bu sekilde okunmasina igerleyen Melik Nasir’i
sakinlestirmenin yollarin1 arayan Patrigin imdadina, Mekin bin Amid isimli Misirli bir

Hiristiyan yetisti®’?

. Mekin bin Amid, Patrige gelerek bu ziyaretin kendilerini Miisliimanlarin
gozilinde kiiciik diisiirdiigiinii, ¢linkii mensubu olduklari dinin liderlerinin, bir yandan diinyevi
kavramlart reddettikleri halde, diger yandan da diinya liderligi i¢in birbirlerini sikayet
ettiklerini soyleyerek kendileriyle alay ettiklerini ifade etmistir. Bunun yaninda, patrigin
Sam’dan eli bos bir sekilde gitmesinin kendilerini daha da rezil edecegini, bu sorunu
halletmesi i¢in, lizmiis oldugu hiikiimdar1 bir sekilde memnun etmesi gerektigini ve bunun
yolunun da Melik’e altin vermesi oldugunu sdylemistir. Bu fikir patrigin kafasina yatmisti ve
aynen de Oyle yapildi. Melik Nasir bu sekilde ikna edildi ve kendisinden patrik
Diyonosiyos’un, devletinin sinirlar1 i¢indeki Siiryanilerin mesru patrigi oldugu yoniinde bir
ferman alindi. Boylelikle Diyonosiyos’un patrikligi hem Anadolu’da hem de Suriye’de
yasallagmis oldu. 1258 yilinda Mogollarin Bagdad isgaliyle mesgul olmasini degerlendirerek,

3 ve bu sefer

Mogollarin destekledigi kardesi Kili¢ Arslan IV iizerine bir sefer yapan3
sirasinda Malatya’ya gelen Selguklu Sultan1 izzeddin Keykavus, Mor Barsavmo Manastirinda
Patrik Diyonosiyos’u ziyaret etti ve mesrulugunu bir kez daha onaylayarak kendisine

ihsanlarda bulundu®",

Ancak Patrigin resmiyet kazanmasi, sorunlarin halloldugu anlamina gelmiyordu.
Raban Saliba Patrikten, kendisini Mor Barsavmo Manastirinin reisligine getirmesini istemis
Patrik bu istege olumsuz yanit vermisti. Bu durum karsisinda hiddetlenen Raban Saliba, pek
cok iftira ve suglamalarla birlikte Patrigi Sultana sikayet etmis, Sultan da Saliba’dan Patrigi
yakalayip getirmesini istemisti. Vaziyeti haber alan Patrik ise ¢areyi Mogollara siginmakta
buldu. Mogol hiikiimdar1 Hiilagii’niin huzuruna ¢ikan Patrik, son derece iyi karsilandi ve

patrikliginin mesruluguna dair Han’dan bir ferman aldi. Bu ferman sayesinde manastirina
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donebilen Patrik, Raban Saliba’da da intikamini, onu oOldiirterek aldi. Ancak bu davranisi,
kendi sonunu da hazirlamis oldu. Muhaliflerinin tertipledigi bir saldir1 sonucunda, Kilisenin

icindeyken oldiiriildii.

Patrik Diyonosiyos’un 6ldiiriilmesinin ardindan illegal Patrik Bar Madeni, Anadolu
Selguklu Sultan1 Riikneddin IV. Kili¢ Arslan’a haber géndermis ve patrik olduguna dair
ferman alarak Malatya’da patrikligini ilan etmisti. Ancak omrii bu gorevi daha fazla

yapmasina miisaade etmedi ve kisa bir siire sonra hayatin1 kaybetti.
O-Patrik IV. Ignatiyos Yesu

Bar Madeni oldiikten sonra, episkoposlar yeni bir patrik se¢gmek icin toplanma karari
aldilar. Ancak bu defa toplanma yeri olarak ne Malatya ne de Tur Abdin’i segmediler. Patrik
secimi i¢in Kilikya’da, Mapsuestia sehri yakinlarindaki Guihat Manastirinda toplanildi. Zira
burasi Ermenilerin egemen oldugu bir bélgeydi ve diger bolgelere gore daha giivenliydi.
Episkoposlar, yeni patrigi segmeye hazirlanirken, Mor Barsavmo Manastirinin 6nde gelen
isimlerinden Teodoros da, patrik olmak istegiyle Mogollarin yanina gitti. Han’in tabiplerinden
Siiryani Semun ve o siralarda orada bulunan Halep episkoposu Grigoriyos, Teodoros’u bu
diisiincesinden vazgegirmeye calistiysa da basarili olamadi. Teodoros’un 1srar1 {izerine
kendisini desteklediklerini beyan ettiler ancak bunun resmiyet kazanmasi i¢in, Kilikya’da
toplanan ruhanilerin yanma giderek onlarin da onaymi almasi gerektigini soOylediler.
Episkopos Grigoriyos da Teodoros’un hemen ardindan Kilikya’ya dogru yola ¢ikti. Zira
Teodoros’un bu goreve layik olmadigini ancak bir sekilde onun patrik olmasinin da miimkiin
oldugunu biliyor ve bunun Oniine ge¢mek i¢in, oradaki ruhanileri uyarmak istiyordu.
Nihayetinde, Teodoros’un patrikligini 6nlemek icin hizli bir toplanti yapildi ve patriklik

makamina, toplantinin yapildig1 manastirin reisi Raban Yesu, ignatiyus IV adiyla secildi.

Yeni patrik ilk is olarak, uzun siiredir bos olan dogu mafiryanligina, daha once patrik
Bar Madeni’nin de aday ilan ettii ve bu secimde Teodoros’un yerine Ignatiyos Yesu’nun
secilmesinde 6nemli ¢abalart olan Halep Episkoposu Grigoriyos’u getirdi. Akabinde bir grup
piskopos patrigin yanina gelerek, kendisini patrik olarak kabul ettiklerini ancak birtakim
sartlar1 oldugunu soylediler. Buna gore, Patrigin kardesi olan Malatya Episkoposu Grigoriyus
ve miiteveffa Patrik Mor Ignatiyos David’in hizmetkir1 olan Raban Slemun’u kendi
cevresinden uzaklastirmasini istemisler, ancak Patrik ne kardesinden, ne de Raban
Slemun’dan vazge¢gmeye yanasmadi. Bunun {izerine episkoposlar Patrigi sikdyet etmek

amaciyla Mogol hiikiimdar1 Hiilagii’niin yanina gitmeye karar verdiler. Patrik ise, olacaklar



tahmin etmis, yanina Mafiryan Grigoriyos ve bir grup ruhaniyi de alarak, Hiilagli’niin yanina
daha 6nce varmak i¢in aceleyle yola ¢ikmisti. Bu esnada, Mogol baskentinde de bir Ermeni
rahip, hirsizliktan yakalanmis ve idam edilmisti. Bu olay iizerine Han, din adamlarinin sehre
giris ¢ikisini yasak etmisti. Bu sebepten, Patrige muhalif olan episkoposlar, sehre girememis
ve Han ile goriisememisti. Mafiryan Grigoriyos ise, yaninda tasidigi ilaglar1 gostererek sehre
girdi ve Han’in huzuruna ¢ikarak, Patrigin geldigi haberini iletti. Hiilagii Han, Patrigin ve
mahiyetinin sehre girmesine izin verdi ve boylece Patrik, Han ile goriistii ve kendisinden

mesruluguna dair bir ferman aldi.

Han ile gériismeyi basaramayan grup ise doniislerinde, Han ile goriismiis gibi yaparak
ve ondan yeni bir patrik segmelerine izin veren bir ferman aldiklarini sdyleyerek bir toplanti
diizenlediler. Ancak Patrigin gelmekte oldugunu isitince bu planlarindan vazgegmek zorunda
kaldilar.

Ertesi y1l 1265 senesinde, Ilhanlilar Devleti’nin kurucusu Hiilagii 6ldii. Yerine, en
biiyiik oglu Abaka gecti. Patrik, Abaka Han’in ziyaretine gitti ve yeni Han’1n elinden yeni bir
ferman aldi. Doniisiinden kisa bir siire sonra kardesi, Malatya Metropoliti Grigoriyos vefat
etti. Episkoposlarin bazisi, bos kalan makama Raban Semun’un yegeni Nemrud’u 6nerdilerse
de Patrik, Nemrud’un heniiz ¢ok gen¢ oldugu diisiincesiyle bu istegi geri ¢evirdi. Ayni
Nemrud, yaklasik on yil sonra Patrik tarafindan, Filiikksinos lakabiyla Metropolit olarak
kutsandi. Filiiksinos Nemrud, Patrik Ignatiyos IV Yesu’nun dliimiinden sonra yeni Patrik

olarak se¢ilecekti.

Patrik olarak secilen Filiiksinos, ilk olarak Dogu Mafiryan1 Grigoriyos’un tepkisini
ald1. Zira Mafiryanin onay1 olmadan birinin Patrik secilmesi dogru degildi. Iste bu nedenden
dolayidir ki, kizgin olan Mafiryan da Patrigi bir siire onaylamadi. Ancak daha sonra araya
girenler Mafiryan1 yumusattilar ve bdylelikle Mafiryan Gregoriyos Abu’l Farac da yeni
Patrigi onayladi. Patrik Filiikksinos, esasen Mafiryan Grigoriyosun da 6grencisiydi. Dogu
Mafiryan1 Gregoriyos Abu’l Farac, ertesi yil 6liince yerine kardesi Barsavmo Safi, Grigoriyos

ismini alarak Dogu Mafiryam olarak takdis edildi*"

*Hanna Dolabani bunun bir gelenek oldugunu soylese de (Dolabani, a.g.e, s.123), Gabriyel Akylz'iin verdigi

listede (Akylz, a.g.e, s.213-214) yer alan Dogu Mafiryanlari icinde Barsavmo Safi'den onceki kirk bir tane
mafiryanin yalnizca ikisinin bu lakabi kullandigi, ardillarindan ise yine yalniz iki kisinin bu lakabi kullandig
gorilmektedir. Bununla birlikte, listede yer alan toplam yetmis dort tane mafiryanin otuz iki tanesinin Baseliyos
ismini kullandig1 ve 6nceki donemlerde daginik olmakla beraber, Mor Baseliyos Aziz’den (1471-1487) itibaren,
Baseliyos lakabinin bir gelenek haline geldigi ve o tarihten glinimize kadarki tim Dogu Mafiryanlarinin
Baseliyos ismiyle anildig1 gortlmektedir.



XIII. Yiizyll Suryani Kiiltiir ve Bilim Hayati

XIII. ylizy1l, Siiryani medeniyetinin altin ¢ag1 olarak kabul edilen VII-XII. yiizyillar
aras1 donemin miiteakip donemi olarak, o altin ¢agin sona ermeye basladigi donem gibi
telakki edilse de, bu donemde yetisen Onemli isimler sayesinde XIII. yilizyill da Onceki
zamandan ¢ok da geri kalan bir donem olmasa gerektir. Hatt1 zatinda yalniz Abu’l Farac Bar
Ebroyo’nun bu dénemde yasamis olmasi bile Siiryani kiiltiir hayati i¢in XIII. asr1 basl basina
bir medeniyet cag1 yapmaya yeterlidir. XIII. yiizyilda Siiryani toplumunun i¢inden yetisen

sahsiyetlere géz attigimizda bazi 6ne ¢ikan isimler bulunmaktadir.
1-Abu’l Farac Bar Ebroyo (Barhabreus-Bar Obroyo-1226-1286):

Abu’l Farac, 1226 yilinda Malatya’da dogmustur. Kiiclik yastan itibaren Siiryanice,
Arapca ve Yunanca egitimi aldi. Babasi Tabip Diyakoz Ahrun’dan da tip alaninda egitim aldi.
1243 yilinda Mogol istilasindan kaynaklanan sorunlar yiiziinden ailesi Malatya’dan ayrilip,

Antakya’ya yerlesti. Daha sonra ise egitimini siirdiirmek amaciyla Trablus’a gitti.

Patrik Ignatiyos III David déneminde Trablus’ta, dénemin iinlii bir limi olan Nasturi
Yakup’un yaninda egitim goren {i¢ gen¢ Siiryani din adami vardi. Bunlar Saliba Bar Yakup,
Urfali Cihet ve Abul Farac Bar Ahrun’du (Habreus ya da Ebroyo). 1246 yilinda Patrik
Ignatiyos III David, bu kisileri yanina ¢agirarak Urfali Cihet’i Akka’ya, Abul Farac’1 ise dnce
kahin*"® ardindan da Gregoriyos lakabiyla Gubos’a metropolit olarak kutsadi. Kisa bir siire
sonra da Halep Episkoposu Bar Eremyo’nun vefati iizerine Saliba Bar Yakup’u da Halep

Episkoposu olarak kutsadi®””. Bu kisilerden Saliba Bar Yakup, 1252 yilinda, Patrik olan eski

> Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.418

377 Dolabani, a.g.e, s.101; Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.414



Mafiryan Yuhanon Bar Madeni’nin yerine, ignatiyos lakabiyla Dogu Mafiryan1 olmustu.
Ancak Mafiryanlik gorevini yiiriittiigli donemde, Diyonosiyos Ahrun Ancur ve Yuhanon Bar
Madeni arasindaki patriklik miicadelesinde, kendisi Bar Madeni tarafinda yer almis ve

nihayetinde Diyonosiyos’un patrikligi mesru kilininca bu gorevden istifa etmistir’.

Stiryani tarihinin en biiyilk alimlerinden biri olacak olan Gobos Episkoposu
Gregoriyos Abul Farac, Lakbin Episkoposu Ahrun’un abrasiyesini birakarak Kudiis’e gitmesi
iizerine Patrik Ignatiyos III David tarafindan buraya episkopos olarak takdis edildi®”.
Ardindan Patrik Diyonosiyos Ahrun Ancur tarafindan Halep’e episkopos olarak atandi.
Diyonosiyos ile Bar Madeni arasindaki patriklik ¢ekismesinde Diyonosiyos safinda yer aldi.
Diyonosiyos’un vahsice dldiiriilmesinden sonra Patriklik makamina yiikselen Bar Madeni ile
iyi bir iligkisi olmus ve onun vefatinin ardindan ve yine Bar Madeni’nin gostermis oldugu
referans vasitasiyla, 1264 yilinda Patrik Ignatiyos IV Yesu’nun onayryla Sis sehrindeki
Meryem Ana Kilisesinde Dogu Mafiryani olarak takdis edildi®®. 1286 yilinda Meraga’da

vefat edene kadar 22 y1l Dogu Mafiryanlig1 gérevini basarili bir bicimde yﬁriitmiistiir381.

Abu’ Farac ile ilgili ilk mesele, kimligiyle alakalidir. ismi lakabmnin “/brani oglu”
anlamma gelen “Bar Ebroyo” olusu, cesitli kesimlerce onun Yahudilikten Yakubi
Ortodoksluga gecmis oldugunun iddia edilmesine sebebiyet verse de Siiryani tarihgileri, yine
kendisini kaynak gdstererek bu iddiay: siddetle reddetmektedirler. Mor Ignatiyos bu ismin,
kendisinin veya babasinin ya da dedelerinden birinin Firat Nehri’ni ge¢erken dogmus olmasi

nedeniyle bu ismi almis (Bar Efroyo=Firat’in oglu) olmalarinin gerektigini ifade etmistir.

Siiryani Kilisesinde iki numarali adam olma mertebesine kadar yiikselmis olan Abu’l
Farac, kilise mensubu olarak yiiriittiigii basarili icraatlarinin yaninda, biiyiikk bir alim olma
serefine de nail olabilmistir. Siiryani tarihinin en bilgili en seckin kisiligi382 olarak goriilen
Bar Ebroyo, Orta Cag ilim anlayisinin karakteristik bir 6zelligi olan, tek bir alan ile sirh
kalmama anlayis1 dogrultusunda, Tanr1 Bilim, felsefe, tip, siir, matematik, tarih, dilbilgisi,
psikoloji gibi ¢ok cesitli konularda calismalar yapmis ve eserler vermis degerli bir bilim

adamidir.

% Mor ignatiyos, Sacilmis inciler, s.414
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Abu’l Farac Bar Ebroyo’nun kiilliyatina baktigimizda, zengin bir arsiv karsimiza

cikmaktadir.

*Bar Ebroyo’nun 6nemli eserlerinden biri, Eski ve Yeni Ahid’in filolojik, edebi ve
ruhsal tefsirlerini igeren genis ¢apli c¢alismast “Avsar Roze (Swrlarin Hazinesi)” isimli
kitabidir. Tefsirleri, Apokrif kitaplar ve Makabiler de dahil olmak iizere tiim Eski Ahid’i ve
Vahiy disinda tiim Yeni Ahid’i kapsar. Afrikanus, Origen, Yulius, Eusebius, Athanasiyos,
Mor Efrem, Nisali Gregoriyos, Antakyali Severiyos, Urfali Yakup, Salahli Daniyel, Araplarin
Metropoliti Gevargis gibi Oncellerini otorite olarak kabul eder. Bazi kilise babalarini
elestirdigi eserinde kendi goriislerine de genis yer vermistir. Bu eserin yirminin iizerinde

niishasi bulunmaktadir.

*Teolojik ilimler iizerine kapsamli bir ¢alisma olan bes yiiz sayfalik “Mnorath Kudse
(Mabetlerin Is1g1)” isimli eserde Hiristiyanligin gercekligini savunmus, sofistlerin
arglimanlarin1 ¢liriitmeye ¢alismis ve Aristo’nun Ortodoks inanigiyla g¢elisen diisiincelerine
karst ¢ikmistir. On iki bolimden olusan kitap, Bilgi, Tanri’nin varligi, diinyanin yaratilisi,
Tanr1’nin kutsal {li¢liigii ve birligi, Rab Mesih’in beden alisinin gizemi, melekler, kotii ruhlar,
insan ruhu, kahinlik, cennet gibi konular1 kapsamaktadir. Eserin on eski niishasi vardir.
Ayrica bu kitabin, yine Bar Ebroyo tarafindan yazilmis olan “Kthobo d’Zalge (Isiklarin

Kitab1)” isminde genis bir 6zeti de bulunmaktadir.

*Bar Ebroyo’nun felsefe iizerine yazdigi “Hevath Hekimtho (Hikmetin-limin-
Kaymagi)” isimli eseri hayli hacimli bir ¢alismadir. 951 sayfa ve iki ciltten olusan eserin
birinci cildi mantik konusunu iceren, Mukaddem, Kategoriler, Tefsir, Onceki Analitik,
Sonraki Analitik, Mevzular, Sofistik Yalanlamalar, Belagat ve Siir baslikli dokuz kitaptan
olusmaktadir. Ikinci cilt ise fizikle alakalidir ve iki boliimden olusmaktadir. Tlk béliimde sekiz
kitap bulunur. Ilk kitap Fizik olup, bes boliimden miitesekkildir. Element, hareketin dogas,
degisimin kosulu, sonlu-sonsuz ve hareketlerin birlesimi gibi dogal konularla ilgilidir. Ikinci
kitap Sema, Goksel bedenler ve 1s1k veren alt bedenler, dort element®®® ve dogalari, hareketler
ve sabitlemeler ve bilgeligin tanim1 konularini igerir. Tenasiil ve Ciiriime, liclincl kitaptir ve
evrenin olusumu, ¢iiriime, var olus ve 6lim durumu, mutlak degisim ve degisime ugrayan
sonsuz bedenler konularindan olusur. Mineraller Kitab:, katt maddeler, mineraller, daglar,
mevsimler, diinyanin ve evrenin hareketlerinden bahseder. Besinci kitap olan Meteoroloji

Kitab1, bir araya gelmeden once dort elementin durumu ve hareketleri, goékyiiziiniin,

** Hava, su, toprak ve ates



bulutlarin, simseklerin, riizgarlarin, depremlerin, okyanuslarin ve daglarin bu elementler
tizerindeki etkisini anlatir. Gezegenler Kitabi, yasanan hayat alanlarindan bahseder.
Hayvanlar Kitabi, hayvanlarin dogasini ve yasayislarini igerir. Sekizinci kitap olan Ruhun

Kitabi, insan ruhunun bilinenlerini, ruhun durumunu ve ruhsal hareketleri inceler.

Eserin ikinci cildinin ikinci kismi ise Felsefe, Metafizik, Ethikon (Ahlak), Sehirlerin

Yonetimi ve Varligin Yonetimi kistmlarindan miitesekkildir.

*Bar Ebroyo’nun felsefe lizerine yazdigi bir baska eseri olan “Tegrath Tegrotho” ise
“Hevath Hekimtho adli kitabin iig ciltlik bir 6zeti mahiyetindedir. Alt1 niishas1 olan bu eserin
en eskisi 1276 yilina tarihlenmektedir. Metropolit Efrem Kavimi tarafindan kopyalanan
niishasinda, bu eserin Arapgaya da cevrildigi ifade edilmis ancak bu c¢eviri gliniimiize

ulasmamustir.

*“Svod Sophia (Hikmet Sozleri Kitaby)”, 1275 yilindan sonra yazmis oldugu, dort
boliimden olusan felsefe ve diyalektik kitabidir. 1299 yilinda kopyalanan en eski iki niishasi
bugiin ABD’de Chicago’da, 1330 yilinda kopyalanan diger niishalar1 ise Ingiltere’de

Londra’da bulunmaktadir.

*“Kthobo Bobotho (Gézbebeklerinin-Talebelerin Kitabi)”, kirk sayfay1r gecmeyen ve
yedi bolimden olusan, felsefe ve mantik sanati iizerine ve olasilikla 6grencilere tavsiyeler

igeren kisa bir ¢aligmadir.

*Kaynaklarda varligindan bahsedilen ancak ismi hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz,
Insan Ruhu iizerine yazdig1 Arapga eseri biri uzun, digeri ise kisa iki béliimden olusmaktadir.
Birincisi 26 sayfa, 62 boliimden, ikincisi ise, 74 sayfa 24 boliimden miitesekkildir. Ikinci
boliimii, 1252 yilindan Once yakin dostu Malatya Metropoliti (Sonradan Patrik) olan

Diyonosiyos Ahrun’un istegi lizerine yazmigstir.

*Ibni Sina’nin felsefe ile mantik {izerine yazmis oldugu “Kitab el-Isardt ve I-Tenbihdt
(Belirtiler ve Kehanetler)” isimli eserinin, Mogol Han1 Hiilagii’niin bastabibi olan Papaz
Semun Toma’nin istegi lizerine Siiryanice’ye terclimesini yapmistir. Bu terciime eserin bir
kopyasi, 1278 yilinda Bartullili Yuhanon tarafindan ¢ikarilmistir. Bunun yaninda eserin bes

niishasi1 daha bulunmaktadir.

*Dini ve medeni yasalar1 kaleme aldigi “Hudoye (Talimatlar)” yine en degerli

caligmalarindan biridir. Kilise yonetimi, vaftiz, Kutsal Murun, kurban, oru¢ ve bayramlar,



cenazeler, kehenniitliigiin dereceleri, nisan ve evlilik, aligveris, vasiyetler, veraset, selef,
ipotek, zarar, uzlasma, para nakli, kefalet, ortaklik, temsil giicii, itiraf, emanet, 6diing verme,
armagan, teberru, satin almada Oncelik, 6diing verilen seyler, ortak iiriin verme, terk edilmis
topraklar, kiralama, kayip nesneleri bulmak, kayip cocuklari bulmak, esirlerin 6zgiirliigi,
hirsizlik, agir suglar, avin kesilmesi, yeminler, adaklar, davalar ve yasal giicler, taniklar ve
taniklik ve istisnasiz meseleler olmak {izere kirk béliim ve 541 sayfadan olusmaktadir. Onceki

kilise babalarinin eserlerini ve sinodlar1 kaynak olarak kullanmigtir.

*“Ethikon”, 1279 yilinda Meraga’da yazdig1 ve sekiz yakarig duasini, Kutsal Kitap
alintilarini, Misirhh miinzevilerin 6rnek yasantilarini ve ilk doénem Hiristiyan diinyasinin
seckini kisiliklerinin 6zl1ii sdzlerini kullanarak kaleme aldig1 bir eserdir. Dort boliimden olusan
eseri, bolimler iginde cesitli basliklara ayirmistir. Boliimlerin birincisi, beden egitimi
hareketlerinin diizenlenmesi; ikincisi yemek yerken uyulacak gorgii kurallari; {i¢iinciisi,
insanin ¢irkin olan tutkularindan armmasi ve son boliim de kisinin erdemlerle donanmasi

iizerinedir. Toplam 420 sayfadan olusan eserin dort niishas1 bulunmaktadir.

**Kthobo d’Yavno (Giivercin Kitab1)” isimli eser, miinzeviler i¢in egitim ydniinde
tavsiyeleri igeren bir 6zet ¢alismadir. Bu kitab1 miinzevi hayata egilimli kisilerin istegi iizerine
yazmistir. Ik béliimii manastir icindeki bedeni hizmet, ikincisi hiicrede gerceklestirilen
zihinsel hizmet, liciinclisii milkemmele ulagmak i¢in ruhsal arayis ve dordiinciisii ise bilgide
ilerleme iizerine olacak sekilde toplam dort boliimden olusur. Bar Ebroyo eseri, Kutsal

Ruh’un simgesi olan “Giivercin” olarak isimlendirdigini belirtmistir. Toplam 89 sayfadir.

Abu’l Farac, iki ciltlik bir Kilise Tarihi yazmistir. Birinci cildi, elgilerin bas1 Aziz
Petrus’tan baslayarak, 1285 yilina kadarki Antakya Kilisesi patriklerinin biyografilerini igerir.

Ikinci ciltte ise Elgi Toma ve Dogu Mafiryanlarini tarihi yer almaktadir.

Bir diger eser ise yaratilistan baslayan ve 1285 senesine kadar gecen zamani anlatan
“Maktabzabne” adli ¢alismadir. Bu eserin kaynaklari, Urfali Yakup, Mor Mihayel Rabo ve
Meraga kiitiiphanesinde buldugu Arapga, Siiryanice ve Farsg¢a eserlerdir. Ayrica yine
Meraga’da yazmis oldugu “Ulkelerin Kisa Tarihi” isimli kisa bir tarih kitabi da

bulunmaktadir.

Bar Ebroyo’nun yukarida degindigimiz eserlerinden baska cok sayida teoloji, felsefe,

gramer, fizik, tip ve eczacilik iizerine eserlerinin yaninda pek cok da g¢eviri eseri



bulunmaktadir. Calismamizin esas konusu olmamasi ve baslig1 ¢ok uzatmamak agisindan

diger caligmalarina detayli yer verememekteyiz.

2-Urfali (Mecghul) Tarih¢i (Anonim Siiryani Vakayinamesinin Yazari, 6-tahminen
1234 sonrasi)

Ismi ve kimligi konusunda herhangi bir bilgi olmamakla birlikte XII. yiizyilin ikinci
yarisinda Urfa’da dogdugu tahmin edilmektedir. Kendisiyle ilgili baz1 kayitlar Malatya’daki

Mor Barsavmo Manastirinda rahip oldugunu gostermektedir®®*.

831 sayfadan ve iki ciltten olusan detayli bir tarih kitabi1 yazmistir. Birinci ciltte,
yaratilistan 1234 yilina kadarki genel tarihi olaylar1 anlatmis, ikinci ciltte ise Imparator Biiyiik
Konstantin’den 1204 yilina kadar cereyan eden kiliseyle ilgili hadiseleri anlatmistir. Ayrica
Hagl1 Seferlerini, 6zellikle Urfa merkezli olarak uzun ve detayl bi¢imde aktarmistir. Eserin
ikinci cildinin bir kism1 kayiptir. Elde olan kismi Fransiz tarih¢i Chabot tarafindan 1916

yilinda Fransizcaya terciime edilerek nesredilmistir.
3-Diyarbakir Episkoposu Yuhanon David (6-1203)

Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte XII. yiizyilin ilk yarisinda dogmus

%85 Episkoposu

olmas1 gerektir. 1174 yil1 dolaylarinda Patrik Mor Mihayel tarafindan Salbedin
olarak takdis edildi. Ancak bir siire sonra bu gorevinden ayrilip Diyarbakir yakinlarindaki
Kankart (Mor Eliyo) Manastirina yerlesmis ve burada filoloji alaninda ¢aligmalar yapmustir.
Kutsal Kitap tefsirlerine ve kilise babalarinin eserlerine ilaveler yapmistir. Mor Efrem, Mor

Ishak, Mor Yakup un siirlerini diizenlemis ve eklemeler yapmustir.
4-Yesu Sifthono (6-1214)

Amcas1 Biiyilk Mihayel’in ardindan patrik olabilmek i¢in her tiirlii yola bagvuran,
kardesi Dogu Mafiryan1 Gregoriyos Yakup’un destegini alarak, patrikligi illegal yolla elde

etmesinden dolay1 kilise icerisinde sevilmeyen bir kisiliktir.

Yetenegini ve bilgisini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda harcamis olmasina ragmen yine
de geriye bir takim eserler birakabilmistir. Bunlar arasinda, bayramlar iizerine derledigi bir
kitap One ¢ikmaktadir. Bu kitapta, yirmi bir boliimden olusan Bakire Meryem’in

miijdelenmesi, yiiz yirmi bes béliimden olusan Rab Isa Mesih’in dogumu, yirmi bir boliimliik

** Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.409

3% Kaynaklarda Salbedin’in neresi olduguna dair bir bilgi bulamadik.



Rab Isa’nin mabede girmesi, on alt1 boliimliik, Kutsal Persembe ve kirk giinliik orug, elli

boliimden olusan ayak yikama merasimi ve Kutsal Cuma basliklar1 yer alir.
5-Bartullili Severiyos Yakup (6-1241)

Musul yakinlarindaki Bartulli kdyiinde dogmustur. Dini egitim i¢in Mor Matay
Manastirina yerlesmis, burada teolojinin yaninda gesitli ilim dallarinda egitim gérmiis, filoloji
ve ilahiyat konularinda uzmanlagmistir. Nasturi bir rahip olan Yuhanon Bar Zubi gézetiminde
dilbilgisi ve mantik egitimi almis ardindan Musullu filozof Kemaleddin ibn Yusuf’tan Arapga
olarak mantik ve felsefe egitimi almistir. Donemin Dogu Mafiryan1 Yuhanon Bar Madeni
tarafindan 1232 yilinda Mor Matay Manastir1 abragiyesinin metropoliti olarak takdis edilmis

ve Severiyos adin1 almistir.

Severiyos Yakup, 1231 yilinda dini vecizelerin yer aldig1 ve Kutsal Ugliik, Rab’in
beden almasi, aykiri diisiincelere karst miicadele, kilisenin gizleri ve ritiielleri, ilahi takdir,
alinyazisi, yaratilis, ruh, cennet gibi daha pek ¢ok teolojik kavram {izerinde duran “Kthobo
d’Simotho (Hazineler Kitab1)” isimli bir eser yazmistir. Ayrica Hiristiyanligin gercekligi

iizerine bir kitap, kilise torenleri ve dualar tizerine de yazmis oldugu yazilar1 mevcuttur.

Eserleri i¢inde en bilinenlerden biri de “Diyalog” isimli ¢alismasidir. Dilbilgisi, siir,
retorik, dil, mantik ve felsefe olmak iizere alt1 basliktan olusan bu eser, soru cevap seklinde
yazilmistir. Ayrica kitapta, matematik, miizik, astronomi ve geometri ile ilgili bilgilere yer

verdigi kisa bir boliim daha bulunmaktadir.
6-Papaz Semun Toma (6-1289)

Malatyal1 {inlii Toma ailesine mensup olan Semun, Mogol Han’1 Hiilagii’niin, onun
Oliimiinden sonra da oglu Abaka’nin hekimi olarak iin yapmistir. Han’in bastabibi olmasi
hasebiyle hem Mogol Sarayinda etkili bir kisi olmustur, hem de Siiryani toplumuyla Mogol

toplumu arasinda bir koprii vazifesi gdormiistiir.

Déneminin en mahir hekimlerinden biri olan Papaz Semun, ibni Sina’nin mantik
konulu “Isaret” ve hikmet konulu “Tenbihat” isimli iki Arapca kitabin1 Siiryaniceye ¢evirdi.
Bunun yaninda astronomiyle de ilgilendi ve bu konuda “Suud el-Akli (Aklin Yiikselisi)” isimli

bir astronomi kitab1 da yazmistir®®®,

7-Hasankeyfli Papaz Yesu Toma (1185-1248)

386 Akylz, a.g.e, s. 131



Papaz Yesu, Diyakoz Yakup Toma’nin oglu, yukarida adimi zikrettigimiz meshur
hekim Semun’un babasi ve Antakya Patrigi Filiiksinos Nemrud’un (Patriklik donemi:1283-
1292) biiyiikbabasidir. Hasankeyf’te tahminen 1185 yili civarinda dogmustur. Raban
Episkoposu Ivennis gozetiminde egitim almis, Siiryanice dilbilgisinde ve hattatlikta
uzmanlasmistir. Patrik Ignatiyos III David tarafindan 1235 yilinda episkopos olarak takdis
edilmis ve Rum Kalesindeki (Kilho Rumoyto, Firat’in batisinda) Meryem Ana Kilisesinin
sorumluluguna getirilmistir. 1248 yilinda Ermeni Katolikosu Konstantin I’in istegi iizerine
Mor Mihayel’in tarihi vakayinamesinin genis bir 0zetini Ermeniceye c¢evirmistir. Bu geviri
donemin iinlii tarihgilerinden ve Yesu’nun dostu olan Ermeni rahibi Vartan tarafindan da

degerlendirilmistir®®’.
8-Patrik Mor Yuhanon Ahrun Bar Madeni (6-1263)

Déneminin en iyi yazar ve sairlerinden biri olan Ahrun Bar Madeni, Mor Ignatiyos
Efrem I tarafindan yapilan siniflandirmaya gore Siiryani edebiyatinin en iyi sairlerinden biri

%8 Hakkindaki bilgilerimiz 1230 yilinda Patrik ignatiyos David tarafindan

olarak kabul edilir
Mardin Metropoliti olarak kutsanmasindan dncesine gitmemektedir. Ardindan ise Dogu2ya
Mafiryan tayin edilmis, Patrigin vefati1 {izerine Malatya Episkoposu Diyonosiyos Ahrun
Ancur ile patriklik i¢in miicadele etmistir. Diyonosiyos’un, patrikligin ardindan 1261 yilinda
vefat etmesi lizerine iki yil siirecek ve vefatiyla son bulacak patriklik gorevine baslamistir.

Cenaze merasimi, bizzat Abu’l Farac Bar Ebroyo tarafindan yonetilmistir.

[Iminin 6nemli bir bélimiinii Mafiryan oldugu dénemde Ninova®® ile Bagdad
arasinda gidip geldigi siralarda gergeklestirmistir. Bu donemde Arapga dgrenmeye baslayan

Bar Madeni, bir siire sonra mektuplarini bu dilde yazacak kadar lisanin1 gelistirmistir.

Eserlerinden 6ne ¢ikanlar arasinda, on ikili hece Ol¢lisiiyle yazdig siirlerini igceren kirk
yedi sayfalik bir antolojisi yer alir. Bu eserdeki en 6nemli siiri ise yiiz yirmi iki misradan
olusan ve ruh iizerine yazdig1 “Kug” isimli siiridir. Siirlerinin yaninda vaazlarini igeren bir
calismasi da vardir. Bunlar Usano Pazari, Mesih’in Mabede Girisi, Ha¢ ve Yeni Pazar
lizerinedir. Bu vaazlarin1 sonradan Arapgaya da ¢evirmistir. Ayrica bir anafura ve altisin1 Mor
Hanonyo’da Mafiryanken, birini de patrik olduktan sonra olmak iizere toplam yedi tane de

kilise kanunu yazmistir.

%7 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.412

8 Akyiiz, a.g.e, 5.166-167

Tarihi Ninova kenti, Dicle Nehri’'nin Bati kiyisinda yer alan Musul sehrinin tam karsisinda yani nehrin dogu
kiyisinda bulunmaktadir.
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Yukarida isimlerini zikrettiimiz ve hayatlar1 ve eserleri hakkinda kisa bilgiler
verdigimiz XIII. yiizyil Siiryani alimlerinin yaninda yine adindan s6z edebilecegimiz baska
isimler de mevcuttur. Sekiz tane husoye yazmis olan, Tell Besme Episkoposu Abrohom (6-
1207), dort tane kasidesi ve bir de litiirjisi bulunan Patrik XI1. Yuhanon Yesu Kothubo (6-
1220), incil’i Fars diline terciime etmis olan Tiflisli Yuhanon (6-1221), iki husoye yazmis
olan Mor Gabriyel Manastirt Metropoliti Basibrinli Baseliyos (6-1254), kilise miizigi
alaninda dénemim ustalarindan Urfali Mafiryan Saliba Bar Yakup®® (6-1258), hat sanati
uzmani ve bir de anafurasi bulunan Hisni1 Ziyad Metropoliti Diyoskoros Theodoros (6-1275),

XIII. ylizy1l Siiryani medeniyetinin 6nem arz eden diger isimleridir.

XIII. ylizy1l Siiryani toplumunda dikkat ¢ceken bir nokta da, yukarida adi gegenler
haricinde, kaynaklarin bu evrede daha baska ¢ok sayida hekimin varligindan s6z etmesidir.
Fakat bu kayitlar ne yazik ki, bu hekimlerin pek ¢ogunun isimlerinden baska herhangi bir elle

tutulur bilgi icermemektedir.

XIII. ylzyilin kaynaklarda hakkinda bilgi olan yegane ismi Urfali Hasnun’dur.
Hasnun, tipta uzmanlasmisti ve felsefe bilgisine de sahipti. Hekimlik konusundaki mahareti
Urfa smirlarmi agmis ve Selguklu sarayinda, daha sonra Eyy(bi sarayinda hizmetleri

olmustu®*,

Bu dénemin bir diger hekimi de yine Urfali olan Gabriel’dir. Hasnun ile ayn1 donem
yasamistir. Tip ve felsefe {izerine kitaplar yazmistir. Ancak bu kitaplarin higbiri gilinlimiize

ulasmay1 basaramamlslardlr?’gz.

XII. ylizyilin diger hekimleri arasinda, Kartbarth Semun (6-1207), Diyarbakir
Metropoliti Ivennis Mino (6-1222), Metropolit Ivennis’in kilise kariyeri ve Metropolitligi
hakkinda bilgiler bulunmakla beraber hekimligi ile ilgili bir bilgiye ulasamadik), Kayserili
Abu’l Hasan (6-1222), Basdiyakoz Abu Said (6-1224), Malatyali Abu Salem Bar Karbe
(0-1234), Antakyali Theodori (6-1240), Abu’l Farac’in babas1 Malatyali Diyakoz Ahrun bar
Toma (6-1252), gibi isimler sayilabilir.

% saliba Bar Yakup, Bar Ebroyo ile birlikte Trablus'ta Nasturi Yakup’tan ders alan g Yakubi rahipten biriydi.

1252 yilinda Dogu Mafiryani olmustu, onun vefati tizerine bu makama Bar Ebroyo kutsandi.
** Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.407; Abu’l Farac Tarihi, s.523-524

*2 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.408; Abu’l Farac Tarihi, s.524



IHI.Bolum

XIV. YUZYIL

XIV. Yiizy1l Basinda Genel Siyasi Durum

IV. Hagli Seferinin Bizans iizerindeki yikici etkisiyle baslayip, ikinci ¢eyreginden
itibaren dogudan gelen Mogol Istilas1 ile tiim Dogu Medeniyetinin temelinden sallandig1 bir



tufan seklinde gecen XIII. yiizyil, geride yikilmis devletler ve onlarin temelleri iizerine

yiikselen yeni olusumlarin oldugu karmasik bir bakiye birakmisti.

XIII. yiizyil iki biliylik devleti, artik geriye doniis olmayacak sekilde hirpalamisti.
Bunlarin biri, her ne kadar ylizyilin ikinci yarisinda baskentini geri alarak yeniden bir aktor
konumuna gelmis ve tekrardan giliclenme cihetine girmis olsa da, gelisen sartlar karsisinda bu
konumu uzun siirmeyecek ve siyasi arenada tutunabilmek ve varligini siirdlirebilmek ig¢in
ittifaklar ve anlagmalarla ayakta kalmaya ¢alisacak olan Bizans Devletiydi. ikincisi ise Bizans
kadar bile sansli olmayacakti. XI. Yiizyildaki biiyiik Tiirk fiituhatiyle Orta Dogu’ya gelen
Selguklu Tirkleri, ¢ok genis bir cografyaya egemen olmus, kurduklari siyasi yapilarla
bolgenin uzun siire tek hakimi olmuslardi. Bu biiyiik kitlenin batidaki temsilcisi olan Anadolu
Selguklulari, sahip olduklart gii¢ ile hem dogudaki miicadelelerde hem de batida Bizans ve
Haclilar ile yaptiklari miicadelelerde genel olarak basarili olmuslar ve Anadolu’nun
Tiirklesmesine ¢ok 6nemli katkilar yapmislardi. Ancak tarih gostermisti ki, en biiyiik devletler
bile canli bir organizma gibidirler. Dogarlar, yasarlar ve oliirler. Iste Anadolu Selguklu
Devleti de ayni akibete ugrayan tarihin sayisiz devletlerinden biri olmustu. Hali hazirda,
Anadolu cografyasinda bulunan basta Bizans ve dogudaki Hagli kontluklar1 olmak {izere bir
de aynm etnik kokten geldikleri Danismendliler ile olan miicadelelerine batidan dalga dalga
gelen ve ardi arkas1 gelmeyen Hacli Seferleri de eklenince, Anadolu Selguklulari igin “vatan”,
“zindan” halini almaya basladi. Hayret verici bir dirayetle bu miicadelelerden basariyla ¢ikan
devlet, en son gelen ve karsisinda kimsenin kolayca tutunamadigr Mogol Tufani neticesinde
ise artik dizlerinin tizerinde duramaz hale geldi. XIII. ylizyilin 6zellikle ikinci yaris1 Anadolu
Selguklu Devleti i¢in bir 6liim kalim miicadelesi seklinde ge¢mis, ancak Mogollarin yikici
giicli, onlarin bu miicadeleyi kaybetmelerine neden olmustu. Asrin son yillarinda devlet
parcalanmig, geriye bu devletin bakiyesi olarak ¢ok sayida irili ufakli Tiirk Beylikleri ortaya
cikmisti. Ancak gececek olan zaman ve yeni gelismeler, Anadolu’da yasayan Tiirk
toplulugunun yeniden bir ¢at1 altinda toplanmasina olanak vermis ve Bati Anadolu’da kurulan

Osmanl Beyligi, giderek giiciine gii¢, topragina toprak katarak ¢1§ gibi biiyiimeye baslamisti.

XIV. yiizyll Siiryani toplumuna da giizel haberler getirmeyecekti. Zira ilk giin
itibartyla par¢alanmaya baslayan Hiristiyan aleminin ilk biiyiik kiliselerinden olan Antakya
Stiryani Kilisesi, bu asrin hemen oncesinde kendi i¢inde bir ayriligi daha yasamis ve Biiyiik
Kilise’den ayr1 bir de Kilikya Patrikligi ortaya ¢ikmisti. Yakubi Siiryanileri ikiye bolen bu
hadise daha atlatilamamigsken ileri bir tarihte bu defa bir baska ayrilik, Tur Abdin

Patrikligiyle, Siiryani Kilisesi yeni sikintilarla yogrulmaya baglayacakti.



1-Kilisede Uc¢ Patrik ve Ikinci Bir Patriklik: Kilikya Patrikligi (1293-1445)

Patrik Filiikksinos Nemrud, dokuz yilik bir gorev siiresinin ardindan Mor Barsavmo
Manastirinda vefat etti. Patrigin 6liimiiniin ardindan Malatya episkoposu Konstantinos, patrik
olmak istedigini agikladi. Ancak, Konstantinos’un bu emelini haber alan Dogu Mafiryani
Grigoriyos Barsavmo, engellemek i¢in episkoposlara birer mektup yazdi ve Tur Abdin’de
bulusmalarim1 istedi. Mor Hanonyo (Deyriilzafaran) Manastirinda bir konsil toplandi.
Mafiryanin katilmadigi bu toplantida Mardin metropoliti Bedir Zoge Yusuf Bar Vahip,
Ignatiyos V adiyla ve torenle patriklik makamina yiikseltildi. Mardin Artuklu hiikiimdari
Melik Mansur Necmeddin II Ilgazi’den de bir patriklik fermansi aldi. Bu se¢im, Mardin ve
Tur Abdin bolgesini mutlu etmisse de diger bolgeler pek hosnut goriinmiiyordu. Ciinkii ki

sartlar1 nedeniyle, kendilerine ne haber verilebilmis ne de onaylar1 alinmisti.

Ote yandan Konstantinos da bu dénemde bos durmamis, bazi tiiccarlardan borg alarak
bunlar1 hiikiimdarlara riigvet olarak vermis ve sonunda zoraki bir destek saglayarak,
yandaglari tarafindan patriklige yiikseltilmistir. Ancak Konstantinos’un macerasi kisa siirmiis,
aldig1 borg¢lart 6demedigi icin, alacaklilarinin talimatiyla, Kiirtler tarafindan 6ldiiriilmiistiir.
Kiirtler, Konstantinos’u dldiirdiikleri saldirida {inlii Mor Barsavmo Manastirina da ¢ok biiyiik

zarar vermislerdi.

Bedir Zoge’nin kendilerinin onay1 alinmadan patrik yapilmasina igerleyen Batili
episkoposlar, Cvegat Manastirinda toplanarak, manastir reisi Mihayel Barsavmo’yu patriklige
sectiler. Mihayel Barsavmo ile Konstantinos, ayn1 giin, biri Kilikya’da, digeri ise Malatya’da

patriklige yiikselmisti.

Dogu Mafiryan1 Grigoriyos, Kilikya’'nin Ermeni krali Hetum ile birlikte oldugu bir
esnada Kral, Mafiryandan patrik olarak Mihayel’i ilan etmesini istedi. Mafiryanin kabulii ile
Mihayel, hem dogunun hem de batinin patrigi olarak kabul edildi. Bar Vahip ise sadece
Mardin ve Tur Abdin bolgesinde patrik olarak kabul edilmekteydi. Lokal bir patrik olmaktan
dolayr sikintili olan Bar Vahip, Mardin hiikiimdar1 Melik Mansur’a giderek bu sorununu
kendisine anlatt1 ve Melik’ten, Mafiryana bir mesaj yollamasini ve kendisinin doguda kabul
gbérmesini saglamasini istedi. Melik Mansur, bu istek dogrultusunda Mafiryana bir mektup
gonderdi ve bu yondeki talebini iletti. Mafiryan, bu istegi yerinde bulmus ve Bar Vahip’in
patrikligini tasdik etti. Stiryani Kilisesinde simdi bir Kilikya patrigi ve bir de dogu patrigi
vardi. Kilikya patrikligi makami 1445 yilina kadar siirecektir. 1317 yilinda Kilikya patrigi

Mihayel’in vefat etmesi iizerine Bar Susan olarak bilinen Rahip Yesu, yine Mihayel adiyla



Kilikya patrigi oldu. Aym yil, 1308 yilinda vefat eden Dogu Mafiryan1 Grigoriyos
Barsavmo’dan sonra, dogulularin yeni bir Mafiryan istememelerinden dolayr bos olan bu
makama, gecen dokuz yil lizerine yine dogulularin istegi dogrultusunda Matay Hanno
getirildi.

Patrik Bar Vahip’in 1333 yilindaki vefatinin ardindan episkoposlar Mor Hanonyo
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Manastirinda toplandilar™. Yeni bir patrik segmek amaciyla yapilan bu toplantida, merhum

Patrik Ignatiyos Bar Vahip’in kardesi Diyakos Yuhanon’un oglu, Amid episkoposu Ismoil,

amcasinin lakabiyla, ignatiyos olarak patriklige yiikseltildi®**,

Dogu Mafiryam Grigoriyos Matay, Ignatiyos Ismoil’in patrik segilmesinin kendisine
haber verilmemesine c¢ok kizmigti. Patrik secimi, mafiryan olan kisinin onayiyla
gerceklesmekteydi fakat bir siireden beri, bu gelenek, kimi zaman zorunluluklar, kimi zaman
da dyle uygun goriilmesi nedeniyle uygulama sahasin1 yitirir olmustu. Mafiryan Matay da, bu
secimde yer almamis ve secilen patrik kendisine bildirilmemisti. Bu nedenden dolay1 kizgin
olan Mafiryan, kendisiyle iyi iliskiler kurmus olan Kilikya patrigi Mihayel Yesu’yu,
Dogu’nun resmi patrigi olarak ilan etti. Yetki alan1 sadece Mardin ve Tur Abdin bolgesiyle
sinirli kalan Patrik ise, itilafli oldugu bolgelere yaptirimlar uyguluyor, kilise ve manastirlarin
topladigr bagislarin Oniinii tikayarak, onlar1 gelirlerinden mahrum birakmak suretiyle,
kendisine muhta¢ etmek istiyordu. Sonucta kazanan patrik oldu. Sikintiya diisen rahipler,
Mafiryan sikistirmaya basladilar ve patrik ile mafiryan arasinda, zoraki de olsa bir barisma
gerceklesti. Barismanin ardindan Mafiryan Grigoriyos Matay, Ignatiyos Ismoil’in

patrikliginin Dogu’da da yasal oldugunu ilan etti.

Kilikya patrigi Mihayel Yesu, 1349 yilinda 6liince Batili episkoposlar, yeni bir patrik
segmek amaciyla dnce Malatya’da toplanmak istediler, ancak Mor Barsavmo Manastirinin,
Kiirtler tarafindan harabeye c¢evrilmesi iizerine buradan ayrilarak Sis’e gittiler. Burada
yaptiklar toplanti sonucunda, Malatya episkoposu Baseliyos Gabriyel’i Antakya ve Suriye

patrigi ilan ettiler.

2-Yeni Bir Ayrilik: Tur Abdin Patrikligi (1364’ten aralikh olarak 1834’e kadar)

393 Son Patrik Bar Vahip ile birlikte Diyarbakir terk edilerek Mor Hanonyo Manastiri, yeniden Patriklik merkezi

haline getirilmisti.
*** Hanna Dolabani, ismoil’in Patrik secildigi zaman, Episkopos iken almis oldugu lakabi (lakabini belirtmemistir)
birakarak “ignatiyos” lakabini almasinin, Siiryani gelenegine aykiri bir tutum oldugunu, bunun esasen
giinimiizde bile, yapilmamasi gerektigi halde devam ettigini belirterek, bu nedenden dolayi ismoil’e ignatiyos
(V1) adiyla hitap etmemis ve onu Patrik ismoil olarak isimlendirmistir. (Dolabani, a.g.e, 5.126)



Bat1’da bu olaylar yasanirken, Dogu’nun patrigi ignatiyos Ismoil ise bu siralarda Salah
Episkoposu Sobo ile sikintilar yasiyordu. Gevargis isimli bir rahip, Mor Yakup
Manastirindaki  Salah Metropoliti Mor Baseliyos Sobo ile ilgili birtakim sikayetlerde
bulunmustu. Patrik ise, meselenin derinini aragtirmadan Sobo’yu aforoz etti. Sobo, olayin
igyliziinii anlamak ve neden aforoz edildigini 6grenmek amaciyla Mor Hanonyo Manastirina
gelmis ancak patrik kendisini kabul etmemisti. Manastirin kapisinda giinlerce bekleyen Sobo,
imidi tiikkenince Tur Abdin’e geri donmiis ve hak arama miicadelesini buradan civar
episkoposlara yazdigr mektuplarla siirdiirmeye c¢aligmisti. Sobo’nun ricalari {izerine bir grup
ruhani patrigin yanina giderek onu affetmesini istemis ancak patrik bu heyeti de kabul
etmemisti. Patrigin bu tavrina ofkelenen episkoposlar, Sobo Salho’yu Tur Abdin patrigi
olarak ilan ettiler. Sobo, Tur Abdin patrigi olduktan sonra Hisn1 Keyfa hiikiimdar1 Melik
Adil’e giderek, Patrik Ismoil’in yaptiklarini anlatti ve kendisine hak veren Sultandan,
hiikkmettigi sinirlar igerisindeki yegane Patrik olduguna dair bir ferman aldi. Tur Abdin

Patrikligine bes abrasiye baglandi. Bunlar:
*Mor Gabriel Manastir1 Abrasiyesi
*Dayro Daslibo veya Hah Abrasiyesi
*Beth Rise veya Mor Malke Manastir1 Abrasiyesi
*Zarcal/Bisireye veya Mor Kuryakos Manastir1 Abrasiyesi
*Midyat Abragiyesi®>

Bu abragiyelerden Hah, Salah ve Mor Gabriyel abrasiyeleri Midyat’in hemen
dogusunda, Mor Malke ise gilineyinde yer alirken, en uzak abrasiye olan Bisireye ya da
Beseriye abrasiyesi kuzeyde, Dicle Nehrinin yukarisinda, Batman’in dogusunda yer

almaktaydi.

Bu gelismelerden sonra Siiryani Kilisesinde, Kilikya Patrigi Baseliyos Gabriel, Mardin
Patrigi Ignatiyos Ismoil ve Tur Abdin Patrigi Sobo Salho olmak iizere ii¢ tane patrik

bulunuyordu.

Bu siralarda Dogu Mafiryan1 Grigoriyos Matay Olmiistii. Tur Abdin Patrigi Sobo,
dogulu Hiristiyanlara bir haber gondererek, istedikleri birini se¢gmeleri halinde, onu kabul

edecegini ve kutsayacagini bildirdi. Ancak dogulular, gerek Mardin Artuklu hiikiimdar1 Melik

3% Akylz, a.g.e, 5.203



Mansur Ahmed’den ve gerek de Mardin patrigi Ignaiyos Ismoil’den korktuklari igin, herhangi
birini segmediler ve Sobo’ya kendi istedigi birini kutsamasi yoniinde goriis bildirdiler. Patrik
Ignatiyos Ismoil ise bu goéreve yegeni Rahip Fahiriiddin’i kutsamay: diisiiniiyordu.
Fahiriiddin’i Dogu Mafiryam olarak kutsamasi ve kabul gdrmesi durumunda, Ismoil de
kendisine saglam bir dayanak noktasi saglamis olacakti. Ancak Fahiriiddin’in beklenmedik
oliimii, Ismoil’in bu planlarmin suya diismesine neden oldu. Dogulular ise hala bir Mafiryan

beklemekteydi.

Sam episkoposu Yakup Bar Kaynoyo Patrige gelerek, kendisini Dogu Mafiryani
olarak kutsamasini istedi. Patrik ise bunun i¢in dnce dogulularin onayini almasi gerektigini
soyleyerek bu istegini, en azindan o an i¢in geri cevirdi. Fakat Bar Kaynoyo dogulularin
yanina gitmek yerine isi dah kisa yoldan bitirmek amaciyla, Mardin Artuklu emiri Melik
Salih’in yanina gitti ve patrigi sikayet etti. Melik Salih, patrigi ¢agirarak Bar Kaynoyo’nun
istegini yerine getirmesini istedi. Ancak patrik kararindan dénmedi ve Bar Kaynoyo’nun
Melik Salih’e verdigi miktarda parayr vererek, Melik’in kararindan donmesini sagladi. Bar
Kaynoyo ise kendisini destekleyenlerle birlikte Mor Matay Manastirina giderek kendisini
burada Dogu Mafiryani olarak ilan ettirdi**®. Bar Kaynoyo’nun mafiryanhgi, usuliine gore
yapilmadig1 i¢in, dogulular kendisini hicbir zaman kabul etmediler. Patrik ignatiyos Ismoil de
hem mafiryan secilen Bar Kaynoyo’yu, hem de onun mafiryan olmasinda adi gecen herkesi
aforoz ettigini bildiren bir mektup yayinladi. Patrige yakin isimlerden biri, papaz Denho, Bar
Kaynoyo’ya, usulsiiz bir bicimde kendisini mafiryan yaptirdig1 i¢in aforoz edildigini ve ancak
bir patrik tarafindan yeniden kutsanirsa kendisini kabul edeceklerini sdyledi. Bunun {izerine
Bar Kaynoyo, Kilikya patrigi Baseliyos’a giderek, onun tarafindan tekrar Grigoriyos adiyla
Mafiryan olarak kutsandi ve bu giivenle doguya gitti. Ancak yine de dogulular tarafindan

kabul gormedi. Bagdad’da oldugu donemde bir tartisma esnasinda 6ldiirtildii.

Sonugta Dogu yine Mafiryansiz kalmisti. Tur Abdin patrigi Sobo, daha 6nce de yaptig
gibi dogululara yine bir haber gondererek, istedikleri kisiyi mafiryan yapmalarin1 ve
kendisinin de bu kisiyi onaylayacagini bildirdi. Fakat gelen cevap yine ayniydi: Sen birini
gonder. Patrik, baska yapacak bir sey olmadig: diisiincesiyle hizmetkar1 Rahip Abrohom’u, bu
sorumlulugu tasiyacak yeterlilikte olmadigini bildiren tiim itirazlarina ragmen, dogu bolgesine

mafiryan olarak kutsadi. Patrik Ignatiyos Ismoil, bu kutsama toreninden yaklasik sekiz ay

** Hanna Dolabani, rahiplerin bir episkoposu mafiryanliga yikseltmelerinin, Kilise tarihinde bir ilk oldugunu ve

bunun kilise kanunlarini hice saymak demek oldugunu ifade etmistir. (Dolabani, a.g.e, 5.129)



sonra vefat etti ve yerine Malatya Episkoposu olan ve eski patriklerden Bar Vahip’in yegeni

olan Sahab, ignatiyos adiyla Mardin patrigi oldu®®’.

Sahab’in ardindan®® kilisenin bagma Amid metropoliti Bar Garib getirildi. Onun
doneminde, Kilikya Patrigi Baseliyos Gabriel 1387 yilinda vefat etti ve yerine Sam
episkoposu Filiiksinos Kothubo patrik oldu. Filiikksinos Kothubo, her ne kadar Kilikya Patrigi
idiyse de, Sam’da ikamet etmeye devam etti. Bu tarihten sonra Kilikya Patrikligi, Sam
Patrikligi olarak da anilir oldu Iki yil sonra da Tur Abdin patri§i Sobo Salho da hayatini
kaybetti ve onun da yerine Yesu Bar Muto Turoyo kutsandi. Yesu da, patriklik gérevinde

Ignatiyos adini kullandu.
3-Timur...

Cengiz Imparatorlugunun ardillarindan olan Cagatay Devleti icerisinde yetismis bir
komutan olan Timur, 1370 yilinda devletin basina gegti. Bu tarih itibariyla ¢ok sayida basaril
sefere imza atarak yedi sene icerisinde Iran, Irak-1 Acem, Irak-1 Arab ve Azerbaycan’: eline
gecirdi. Hikkmettigi bolgede etkili bir siyaset izleyen Timur’un Anadolu yoniinde yapmis

oldugu seferler bolge tarihi agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Kendi bolgesinde otoritesini saglama alan Timur, 1393 yili sonlarinda Anadolu ve
Ortadogu’yu hedef alan bir sefere cikti. Daha sefere ¢ikmadan Anadolu beylerine itaat
etmeleri yoniinde haberler yollamis, ancak cevaplar1 beklemeden sefere baslamlstlrggg. Musul
izerinden, Stiryanilerin yogun olarak yasadig: ve patriklik merkezinin de bulundugu Mardin’e
yiirlimiigtiir. Mardin bu dénem Artuklu emiri Sultan Isa ydnetiminde bulunmaktaydi. Sehri
almak icin derhal muhasaraya baslanmis, emir Sultan Isa, itaatini bildirmek i¢in Timur’un

yanina gitmigse de Timur kendisinden sehri istemistir. Timur’un bu istegine olumsuz yanit

*7 Dolabani, daha énce de itiraz etmis oldugu gerekceyle, Sahap’in da ignatiyos lakabini almis olmasinin yasal

olmadigini vurgulamaktadir. Zira adini belirtmedigi bazi kaynaklara gére bu kisinin ismi Baseliyos Yesu’dur. Ayni
gerekceyle Sahap’tan sonraki Patrik olan Abrohom 1l Bar Garib’in de ignatiyos adiyla anilmasini, metropolitlik
adi olan Kurilos’u biraktigi icin elestirmektedir.

3% patrik Sahap hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulamadik. Konu hakkinda Siryani dostlarimiz ile
yaptigimiz gériismelerde de bu isimde bir Patrikten haberdar olmadiklarini dile getirmislerdir. Hanna Dolabani
de “Antakya Patriklerinin Ozgecmisleri” isimli eserinde Patrik Sahap adina bir baslik agmakla birlikte hakkinda,
kilise egitiminin zayif oldugunu isaret etmesi haricinde herhangi bir bilgiye yer vermemistir (Dolabani, a.g.e,
s.130). Dolayisiyla, Siryani Kilisesi’'nin 1365-1381 yillari arasinda kalan on alti yilik dénemi karanhkta
kalmaktadir.

% Mustafa Korkmaz, “islam Fethinden Osmanli Hakimiyetine Kadar Urfa’nin Siyasi ve Sosyal Tarihi”,
Edessa’dan Urfa’ya, C:ll, s.203; Yasar Yicel, Timur’un Ortadogu-Anadolu Seferleri ve Sonuglari (1393-
1402),TTK, Ankara, 1989,s.4-5



almast iizerine Sultan Isa ve yanindakileri esir almis ve sehre saldir1 emrini Vermistir400. Sehre
giren askerler biiyiik bir yagma gerceklestirmis ve ¢ok sayida insan dldiirmiistiir. Halkin bir
bolimiinlin  kacabilmeyi basardigi kaleyi alamayacagina ikna olan Timur, kusatmayi

kaldirarak sehrin etrafindan ayrilarak Diyarbakir yoniine gitmistir401.

Boélgeye yapmis oldugu ilk seferde 1393-1394 senelerinde Urfa, Diyarbakir, Mardin
ve civarint alan ve tim bu sehirleri yagmalayan ve yakip yikan Timur®®?, 1399-1400
yillarinda Suriye seferine ¢ikti. Gerek Timur’un ayrildigi bolgelerde Karakoyunlular ve
Celayirliler’in kaybettikleri topraklarint geri kazanma faaliyetleri gerekse de Osmanlilarin bu
firsat1 degerlendirerek Sivas’t alma yoniindeki cabalar1 Timur’un yeniden bdlgeye gelme

nedeni oldu*®

. Bu sefere ¢ikarken Anadolu’da hakimiyetini daha onceden taniyan beyler
kendisine yardime1 kuvvetler yollamiglardir. Ancak bir 6nceki gelisinde esir alarak gotiirdiigi,
daha sonra ise otoritesini temsil etmesi i¢in serbest birakarak yeniden Mardin’in idaresini
teslim ettigi Sultan Isa, Timur’a herhangi bir destekte bulunmamis ve yanina da gitmemistir.
Bu duruma igerleyen Timur, Suriye doniisiinde Mardin’i bir defa daha kusatma altina almistir.
Sehre giren Timur, kaleyi yirmi giin kadar muhasara altinda tutmus ancak kale surlarinin ¢ok
yilksek ve dayanikli olmasi nedeniyle kaleyi alamamis ve hirsini sehirden g¢ikarmistir.
Timur’un emriyle sehir yerle bir edilmis ¢ok sayida insan 6ldiiriilmiis ve bir o kadar1 da esir

alinarak gétﬁrﬁlmﬁstﬁr404.

Timur’un ayrilmasindan sonra sehir Timur’un miittefiki Akkoyunlu Kara Yiiliik
Osman Bey’e verilmis, o da sehrin kusatmasini siirdiirmiistiir. Sonraki donem, Mardin ve

Diyarbakir havalisi {izerinde Akkoyunlu ve Karakoyunlular arasinda yaklasik atmis yil

k*® ve Malazgirt Savasi’nin hemen arkasindan baslayan Artuklu hanedaninin en uzun

406

surece
omiirlii kolu olan™ Mardin Artuklularinin sonunu getirecek olan mﬁcadelelere407, Urfa
havalisi de yine Akkoyunlular ile Memliikler arasindaki miicadelelere’® sahne olmustur.
Gerek Timur’un baskilar1 ve gerekse de sonrasinda Akkoyunlu-Karakoyunlu miicadeleleri

siirecinde bolge biiyiik zarar gérmiistiir. Oyle ki Mardin kentinin Timur’un yikimindan sonra

0 Abdiisselam Efendi’nin Mardin Tarihi, s.63-64

Sadettin Bastlrk, “Timur’un Ortadogu-Anadolu Seferleri D6neminde Mardin ve Mardin’deki Faaliyetleri”, I.
UMTSB, 5.381-382

2 canan Parla, “Diyarbakir Surlari ve Kent Tarihi”, ODTU, MFD, Y1l:2005, Say::l, s.74-75; Korkmaz, a.g.m, s.203
403 Korkmaz, a.g.m, s.203-204

404 Bastirk, a.g.m, s.384

5 H. Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, TTK Basimevi, Ankara, 1988,
s.201

% Kemal Gode, “Artuklu-Eretnali Miinasebetleri”, I. UMTSB, s.42

Bastlirk, a.g.m, s.385

Korkmaz, a.g.m, s.209 vd

401

407
408



tam anlamiyla insa edilmesi XVI. yiizyil ortalarini bulacaktir*®

. Bu kavga ortaminda
barinabilme sikintisi, can ve mal endisesini tagiyan ve bu bolgede yogun niifusa sahip olan
Siiryanilerin bir kismi, 6zellikle dogu Siiryanileri olan Nasturiler, erisilmesi gii¢ olan yiiksek

rakimli yerlere, daglardaki manastirlara ve civarlaria go¢ etmek durumunda kalmisladir*®.

X1V Yiizyil Siiryani Kiiltiir Diinyasi

VI-VIL yiizyillarda zirveye ¢ikan Siiryani medeniyetinin kiiltiirel hayati, XII. yiizyilla
birlikte eski parlak gilinlerinden uzaklagmaya bagladi. Bolgede yasanan siyasi ¢ekismeler ve
savaslar, ¢esitli milletlerin, birbirleriyle giristigi hakimiyet kavgalari, bolge istikrarini sekteye
ugratmig ve en son gerceklesen Mogol istilast da bir kasirga misali Oniine ¢ikan tiim
medeniyetleri temelinden sarsarak koklii degisikliklere sebebiyet verdi. Ozellikle 1258 yilinda
Bagdad’in Mogollarca isgali ve Abbasi Devletinin ortadan kaldirilmasi, Orta Dogu’nun
kiiltiirel hayatina ¢ok biiyiik bir darbe olmus, ylizyillarca siiren ugraslar sonucunda derlenen
dev bir bilim hazinesi Bagdad Kiitiiphanesiyle birlikte kiil olmustu. Tabii ki bu tufanin serrine
ugrayan tek yer Bagdad degildi; Meraga, Isfahan, Merv, Tebriz gibi dénemin 6nemli kiiltiir

merkezleri bu saganaktan nasibini alan pek ¢cok merkezden bazilariydi.

Mogol istilalartyla son biiylik darbeyi yiyen Orta Dogu kiiltiir ve medeniyetinin
onemli aktorlerinden biri de Siiryanilerdi. Gelisen olumsuz sartlarin etkisinden uzak kalmak,
bolge insanlar1 olarak Siiryaniler i¢in de pek miimkiin olmamaktaydi. Iste bu durum da,

Siiryani bilim adamlarinin gerek sayisinda, gerekse de verdikleri eserlerin sayis1 ve niteliginde

9 jlhan Erdem, “Mardin’de Akkoyunlu Mirasi”, I. UMTSB, s.404 vd

0 Akylz, a.g.e, s.166



bir gerileme donemini kagmilmaz kiliyordu. Ancak yine de XIV. yiizyilda Siiryani

toplumunun yetistirdigi 6nemli isimlerin oldugunu bilmekteyiz.
1-Bartullili Metropolit Gabriyel (6-1300)

Dogum tarihi bilinmemekle birlikte Bartullili olarak anilmasi, burada dogdugunu
gosterir. Dayisi, Metropolit ignatiyos’un gozetiminde egitim almus, dnce rahip ardindan da
kahin olmustur. Mimari konusunda kendini gelistirmis ve Bartulli’de 1284 yilinda sehit edilen
Yuhanon Bar Nagore ve kizkardesi Sara adina yapilan manastirin insaatini gergeklestirmistir.
Abu’l Farac Bar Ebroyo tarafindan Cezire’deki Kardu metropolitligine kutsanmustir.
Mimarligin yaninda, Bar Ebroyo ile kardesi Safi’yi anlatan iki tane de kaside yazmustir.

Ayrica, sonuna bir dua ve husoye ekledigi bir tane de liturjisi vardir*'.

2-Barsavmo Safi Bar Ebroyo (Abu’l Farac’in kardesi) (6-1307)

Agabeyi Abu’l Farac’in Dogu Mafiryanligi gorevinde, kendisine diyakoz olarak
hizmet etmis ve agabeyinin gézetiminde egitim almistir. Abu’l farac’in vefat1 sonrasi, dogulu
haklarin talebi {izerine donemin Patrigi Filiikksinos Nemrud tarafindan Mor Barsavmo
Manastirinda Dogu Mafiryani olarak kutsadi. Gorevi siiresince siirekli olarak sikintida olan
Hiristiyanlara yardim etmek i¢in ugrasti. Enerjisinin biiyiik bolimiinii bu islere vakfettigi i¢in
bilimsel ¢aligmalar iizerine ¢ok fazla egilemedi. Ancak yine de arkasinda bir takim c¢aligsmalar
birakmay1 basardi. Elgi Mor Yuhanon’un litiirjisini Ozetlemis, agabeyi Abu’l Farac’in
biyografisini tamamlamis ve eserlerinin listesini ¢ikarmustir. Ayrica Abu’l Farac’in, vefati
iizerine tamamlayamadig kronigini de, kendi zamanina kadar olan hadiseleri ekleyerek

genisletmistir. Bu boliim, agabeyinin eserine yapilmis kirk sayfalik bir ekdir.
3-Rahip Yesu Bar Kaylo (6-1309)

Tur Abdin’deki Hah Koyli’nde dogmustur. Siiryanice dili {izerinde egitim almis ve bu
alanda uzmanlagsmistir. Deyriilzafaran Manastirinda el yazmalar1 kopyalamak ve ciltlemek
konusunda ¢alismistir. Siiryanice metinleri derlemek amaciyla bir kitapgik yazmigtir.
Meslektaslar tarafindan, yabanci kelime ve terimleri ¢ok kullanmakla elestirilmistir. Siiryani

Horiepiskopos Ishak Armalto, Bar Kaylo’nun kitapgiginmn 1290 yilinda kopyalanmis bir

1 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s. 436



niishasin1 bulmus, bu niishaya David Bar Pavlos’un birka¢ tane mektubunu, Bartullili

Yakup’un yazilarindan 6rneklerle birlikte eklemis ve nesretmistir*'?.

4-Bedir Zoge Yusuf Bar Vahib (6-1333)

Tur Abdin’in Gurnas (Gurnosu) Kt')yii’ne413 mensup bir ailenin g¢ocugu olarak
Mardin’de dogmustur. Mor Hanonyo Manastiri’nda dini egitim alarak rahip olmustur. Mardin

Metropoliti olarak kutsanmis, 1293 yilinda ise Mardin Patrigi olarak takdis edilmistir***.

Arapga’da, Siiryani alfabesinde de yer alan yumusak ve sert sekilde telaffuz edilen

harfler lizerine otuz alt1 sayfalik bir bilimsel incelemesi vardir.
5-Rahip Yesu Bar Hayrun (1275-1335)

Yesu Bar Hayrun, 1275 yili dolaylarinda Tur Abdin’deki Hah Koyli'nde diinyaya
gelmistir. Geng yaslarinda Malazgirt yoresindeki Meryem Ana Manastirina yerlesmis ve
egitimini burada almistir. Kesis olarak kutsandiktan sonra babasiyla birlikte, Mardin

Dagi’ndaki Notfo Manastirt adiyla da bilinen Meryem Ana Manastiri’na gitmistir.

Rahip Yesu, Kral Abgar i¢in yapilan anma giiniine 6zel bir husoye kaleme almig, Bar
Bahlul’un so6zliigii iizerine de yorumlar yazmustir. Bunlarin yaninda on ikili hece 6l¢iisiiyle
dort kaside yazmistir. Bu kasidelerin birincisi ruhanilere Ogiitler igerir; ikincisi
miikkemmelligin hedefi, {glinciisii gilivenilir olmayan Ogretmen ve Ogrencilere sitem
niteliginde ve dordiinciisii de Mardin’deki Kirk Sehit Kilisesi’nin yagmalanmasi ve
Dogu’daki kilise ve manastirlarin tahrip edilmesi tizerinedir. Abu’l Farac Bar Ebroyo’nun
“Avsar Roze (Sirlarin Hazinesi)” isimli eserine methiye olarak yedi tane dizenin de yer aldig

cicekler iizerine bir siiri de mevcuttur.
6-Raban Saliba Bar Hayrun (1253-1340)

Rahip Yesu Bar Hayrun’un babasidir. Karis1 vefat edince kendini Tanri’nin hizmetine
adamis ve papaz olarak takdis edilerek Malazgirt’teki Meryem Ana Manastiri’na yerlesmistir.
Ardindan da yukarida da degindigimiz gibi ogluyla birlikte Mardin’deki Meryem Ana

Manastiri’'na gitmis ve burada ogluyla birlikte rahiplere ders vermistir. Siiryani dili ve

"2 Mor ignatiyos, Sagilmus inciler, s. 438

3 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.439; Dolabani, a.g.e, s. 124

4 Mardin Patrikligi makami esasen Antakya Patrikligi’dir yani Mardin Patrigi olarak segcilen kisi, aslinda Antakya
Patrigi adiyla secilmistir. Ancak bu donemde Antakya Kilisesi’'nde yasanan bazi meseleler yiziinden Kilise,
Mardin, Tur Abdin ve Kilikya Patriklikleri olarak g kola ayrilmistir.



hattathikta uzman olan Raban Saliba, “Dogunun Ogretmeni” olarak iinlenmis, Kkisisel
caligmalar1 daha ¢ok el yazmalarina yonelik olmustur. Bunun yaninda Mor Efrem Bayrami
icin, “Ilahi bilgeligin ogretmeni évgiiye layiktir...” seklinde baslayan bir husoye yazmis ve
bunlarin sonuna dualar eklemistir. Urfali Yakup’a atfedilen biitiin yila ait bayramlar1 igeren
takvimi gozden gecirerek bu takvime, bir grup azizin ve 6zellikle Tur Abdinli miinzevi ve
sehit azizlerin hayat hikayelerini kaynak olarak kullanarak, onlarin bayramlarini da eklemistir.
Bu takvimin biri Vatikan’da biri de Siiryani Patrikhanesi kitapliginda olmak {izere toplam bes

niishasi bulunmaktadir.
7-Bartullili Diyakoz Abdallah (6-1345)

Evveliyati hakkinda 1296 yilinda diyakoz olarak takdis edilmesi haricinde bir bilgi
kayitlarda belirtilmemistir. Yazar ve hattat olarak bilinen Diyakoz Abdallah’a ait, 1300
yilinda Cezire Metropoliti Gabriyel’e yolladig1 ve sonuna iki tarihi risale ekledigi, kahinlerin
takdis edilmesiyle ilgili iki el yazmasi vardir. Bahsi gecen bu iki risale, Mogol Hanlar1 Argon
ve Kazan Han ile Misirlh Memliikler arasindaki savaslari ve Mafiryan Barsavmo Safi’nin

basarili faaliyetlerini igerir.
8-Mardinli Rahip Daniyel (1327-1382)

Daniyel Bar Isa 1327 yilinda Mardin’de dogmus, Notfo Manastiri’nda kahin olarak
takdis edilmistir. Siiryani dili ilizerinde uzmanlagsmistir. Ardindan Arap dili felsefe ve
diyalektik iizerine egitim almak amaciyla Misir’a gitmis ve burada on yedi yil kalmistir. Son
derece diizgiin bir Arapgayla “Kitabii’l Usul ed-Din (Dinin Esaslari Kitabi” isimli bir eser
yazmistir. Bu eseri ¢ok sikinti ¢ektigi bir donemde yazdigini da belirtmistir. Hatta Siiryanice
yazilmis bir makalede, Daniyel Bar Isa’nin ¢ektigi sikintilardan bahsedilmistir. Hayatinin
biiyiik boliimiinii eserleri lizerine ¢alismakla gegirdigi Bar Ebroyo’nun Avsar Roze, Semhe ve
Ethikon isimli eserlerinin 6zetlerini yazmistir ancak bu ¢alismalar giiniimiize ulasmamistir. Bu
donemde sik karsilasilan bir durum olan, ahlaki ¢6ziilme i¢indeki ruhanileri siir ve yazilarla
elestirme gelenegine uygun olarak bir papazi elestiren, dokuz misralik bir de siiri vardir. Yine
Bar Ebroyo’nun “Hudoye” isimli eserinin on yedi boliimiinii Arapca olarak 6zetlemis, ayni
eserin Siiryanice versiyonu iizerine de Arapca yorumlar yapmistir. Bar Ebroyo’nun bir bagka
calismast olan “Hevath Helkimtho” adli eserinin iizerine diyalektik ve felsefi yorumlari
olmustur. “Dinin Esaslari ve Inananlarin Yiireklerini Iyilestirme” isminde Arapga bir kitap

yazmistir. Bu kitabin biri Ingiltere’de Leeds Kiitiiphanesinde, biri Misir’daki Kipti Patriklik



Merkezinde, biri Kudiis’te ve biri de Siiryani Patriklik Merkezinde olmak {izere dort niishasi

bulunmaktadir.



IV. Bolum

XV.YUZYIL

XV. Yiizyildaki Genel Siyasi Manzara

Son derece ¢etin gegen XIV. yiizy1l sonrasinda bdlgenin siyasi manzarasinda énemli
degisiklikler meydana gelmisti. XIV. yiizyilin baslarinda 1iyice zayiflayan Anadolu
Selguklular1 yerini Anadolu’nun cesitli bolgelerinde kurulan Tiirk Beyliklerine birakmis, bu
beylikler icinden de Bati Anadolu’da kurulan Osmanli Beyligi, XIV. yiizyildaki
faaliyetleriyle, Tiirk diinyasinin yiikselen yildiz1 konumuna gelerek, Bat1 yoniinde siirekli bir
ilerlemeye sahip olmustu. Ozellikle Osmanlilara kars1 kaybettigi topraklar sebebiyle giinden
giine kiiciilen ve XV. yiizyila gelindiginde kiigiik bir sehir devleti hiiviyetine biiriinen Dogu

Roma Imparatorlugu’nun ise artik siyasi hayatta figiiranliktan bagka bir rolii kalmamust1.

Dogu’da ise Mogol ilhanli Devletinin eski piriltist sonmiis ve Mogollar artik bu
bolgenin hakim giicli olmaktan uzaklagmislardi. Zira bati yoniinde ilerleyen Mogol
flituhatinin 6niinden kacan Tiirk unsurlarin basta Anadolu olmak {izere Kafkasya ve Harezm
bolgesinde iskan olmalari, bu bolgelerdeki demografik yapinin Tiirkler lehine gelismesine
onayak olmus, zamanla merkezden uzak kalan ve bolge halklariyla yasanan kaynasmanin bir

5

sonucu olarak Mogollarm Tirklesmesi*’>, Mogol siyasi yapilanmalarim da zafiyete

ugratmist1. Oyle ki, Orta Asya’da kurulan devlette iistiinliik, Cengiz Han’1n ikinci oglu olan

2 Wilhelm Barthold, Tiirk-Mogol Uluslari Tarihi, Cev. Hasan Eren, TTK, Ankara, 2006, s.21



Cagatay’in cocuklarina gegmis ve bu devletin dogu-bati seklinde ikiye ayrilmasindan sonra
Tiirk unsurun hakim oldugu batida kalan kismina Cagatay devleti denmis ve XIV yiizyildan
itibaren bolgede konusulan Tiirk¢e de Cagatayca olarak adlandiriimistir'®. Mogol tufanmin
Tiirkler lehine dogurdugu 6nemli bir sonugtur ki, basta hakim gii¢ olan Tiirk diinyasi olmak
iizere bolge halklarina bir kabus yasatan bu istila hareketi, 6niine kattig1r Tiirk halklarini, son
durak Anadolu olacak sekilde slirmiistii. Asya’dan gelen bu Tiirk kitlesi, yiiz yili agkin bir
stireden beri basta Haglilara kars1 verilen miicadele olmak {izere, bitmek tiikenmek bilmeyen
savaglar yilizinden kirima ugrayan Anadolu Tiirklerine taze bir kuvvet kazandirmaktaydi.
Mogollarin bosalttig siyasi sahay1 batidan doguya Osmanlilar, dogudan batiya ise Giineydogu
Anadolu’yu da icine alacak sekilde, Iran’in batis1 ve Kafkaslar’m giineyine kadar bir
egemenlik sahasi kuran Karakoyunlular Devleti doldurmaktaydi. Karakoyunlu Tiirkleri,
bolgede Mogol hakimiyetinin zayiflamasinin ardindan kurmus olduklar1 siyasi yapi ile
bolgenin gii¢lii devletlerinden biri haline gelmisler ve bu dénem Siiryaniler’in yogun olarak
yasadiklar1 topraklarin egemenleri olmuslardi. Karakoyunlu Devleti’nden kisa bir siire sonra
kurulan Akkoyunlu Devleti de yaklasik olarak ayni cografyada yer alacaktir. XV. asrin ikinci
yarisinda Akkoyunlu Devleti hiikimdart Uzun Hasan, Karakoyunlu Devletini tarih

sahnesinden silecekti.

Glineyde ise XIII. yiizyilda Eyylbi Devletine son vererek devletlerini kuran
Memliikler, Misir, Filistin ve Bat1 Suriye’de yaklagik bir buguk asirdan beri hakimiyet icra
etmekteydiler.

XIV. yiizyilin sonlarinda Cengiz Imparatorlugu’nu yeniden ihya etmek amaciyla Uzak
Asya’dan yola ¢ikan Timur, dogudaki fetihlerini tamamlamis ve yoniinii batiya ¢evirmisti.
1401 yilina kadar yaptig1 dort sefer neticesinde kuzeydeki Altin Orda Devleti ve Hindistan
Delhi Sultanlig1 da dahil olmak iizere Asya’nin biiyiik boliimiinii topraklarma katan Timur,
ardindan Irak ve Dogu Anadolu’yu da ilhak etmisti. 1402 yilinda Ankara’da Osmanli Sultani
Yildirim Bayezid ile yaptig1 iinlii Ankara Savasi’ndan galip ¢ikan Timur, Mogollar1 yeniden

bolgenin {istiin siyasi giicli konumuna getirmeyi basarmisti.

Akkoyunlular, Timur’a Anadolu seferlerinde verdikleri destegin 6diiliinii, Malatya’y1
ve Ankara Savasi’ndan sonra da Diyarbakir’t alarak kazanmislardi. Karakoyunlular ise bu
donem, Timur’a diigman olmay1 tercih etmenin acisini ¢ekmekteydiler. Karakoyunlularin

hiikiimdar1 Kara Yusuf, Celayirlilerle birlikte Timur’un karsisina ¢ikmis fakat maglup olarak

416 Barthold, a.g.e, s.21



Memliiklere siginmak zorunda kalmisti. Kara Yusuf tekrar giiglenmek i¢in Timur’un dlimiinii

beklemek zorunda kalacakti.

Dogu Anadolu’da Akkoyunlular, Karakoyunlular ve Timur Devleti arasinda yasanan
bu hakimiyet miicadelesi kuskusuz batidaki Osmanlilar’in isine gelecekti. Timur’a karsi
kaybedilen Ankara Savasi’nin ve Sultan Bayezid’in Oliimiiniin ardindan yasanan saltanat
miicadelesi doneminde dogudan herhangi bir saldir1 gelmemesi, Osmanli hakimiyetinin tesis

edilmesinde son derece 6nemli bir rol oynamaktaydi.

Siiryani toplumu gelisen siyasi kosullar iizerine daha once de degindigimiz gibi,
varliklarimi artik, etnik kokenleri ne olursa olsun, tamami Miisliiman olan egemenlerin

hakimiyet bayrag altinda gegireceklerdi.

Siiryani halki XV. yiizyila, Kilisenin en iist makaminda oturan Antakya Patrigi Kurilos
Abrohom Bar Garib’in ruhani énderliginde girmisti. Otuz bir y1l boyunca Antakya Kilisesi’ni
yonetmis olan Patrik Abrohom’un faaliyetleri hakkinda kaynaklarda genis bir bilgi
bulunmamaktadir. Timur’un bolgeye gelisi esnasinda Patriklik makaminda oturan Abrohom
Bar Garib, bu seferde ciddi zarar géren manastir ve kiliselerin onarilmasi icin biiyilk ¢aba

sarfetmistir.
1-Patrik Kurilos Abrohom Bar Garib’in Oliimii ve Yeni Patrik Behnam Hidloyo

Patrik Abrohom Bar Garib, 1404 yilinda, yirmi bes yildan beridir bos olan Dogu
Mafiryanligi gorevine Gerger Metropoliti Hidilli (Hidloyo) Behnam, Baseliyos lakabiyla
kutsadi. Bu tarihten yaklagik bir sekiz yil sonra, Baseliyos’un bu gorevini ifa ettigi sirada
Mardin Patrigi Abrohom Bar Garib vefat etti. Yeni patrigin se¢imi i¢in toplanan episkoposlar,
Arbo Episkoposu Diyoskoros Behnam tizerinde fikir birligi saglamislardi. Ancak tam
Diyoskoros’u patrik yapacakken, Mafiryan Baseliyos Behnam Kudiis’ten ¢ikip Mardin’e
gelmisti. Patrigin vefat haberi Mafiryana heniiz ulasmamisti ve Mafiryan, episkoposlarin
neden toplandigini bilmiyordu. Episkoposlar, Mafiryanin gelisinin ilahi bir hikmet oldugunu
ve bu nedenle patriklik makamina onun oturmasi gerektigini diisiinmeye basladilar. Ancak
simdi ellerinde iki patrik aday1 vardi ve episkoposlar birini eleyerek digerini patrik yapma
fikrine, sorumlu tutulmamak i¢in yanagmak istemiyordu. Zira Diyoskoros Behnam’1 da patrik
aday1 olarak ayni episkoposlar belirlemislerdi. Meseleyi, kilise i¢inde ¢dzmeye calismanin
sakincalar doguracagi diisiincesiyle, ¢oziim isini siyasi iradeye birakmaya karar veren

episkoposlar, Mardin sultaninin yanma giderek konuyu kendisine danistilar. Her haliikarda



secilen patrigin ferman almasi i¢in zaten sultanin yanina gidilecekti. Bu sefer de isi direk
olarak sultan kanaliyla ¢c6zmek isteyen episkoposlar, sultanin Baseliyos Behnam’1 segmesiyle,

tizerlerine herhangi bir sorumluluk almadan bu isi ¢6zliime kavusturmay1 basardilar.

Patrik sec¢ilen Baseliyos Behnam, diger patrik aday1r Diyoskoros Behnam’1i da ihmal
etmedi ve kendisinden bosalan Dogu Mafiryanlig1 gérevine onu kutsayarak bir nevi gonliinii
de almis oldu. Ancak yash bir adam olan Diyoskoros Behnam, sadece iki yil bu goérevi

yapabildi. Iki yilin ardindan vefat etti.
a-Kilikya ile Mardin’in Yeniden Birlesmesi

1421 yilinda Kilikya/Sam Patrigi Filiiksinos Kothubo’nun vefat ettigi haberi iizerine,
Gerger Episkoposu Baseliyos Semun, iskenderiye Patriginin yanina giderek, kendisini patrik
olarak kutsamasini istedi. Ancak Patrik Gabriyel, Kilikya’ya kutsanacak patrigi Siiryani
episkoposlarin se¢gmeleri gerektigini ifade ederek Baseliyos’un bu istegini geri cevirdi.
Baseliyos ise, halkinin Miisliimanlarin zulmii altinda ezildiklerini, bu nedenle dini iradeden
mahrum olduklarint ve herhangi bir sekilde bir patrik segemeyeceklerini 6ne siirerek Patrik

Gabriyel’i ikna etmeyi basardi ve yeni Kilikya Patrigi olarak segildi.

Kilikya Patrigi Baseliyos Semun yirmi dort yillik bir gorev siiresinin ardindan vefat
etti. Vefat haberi lizerine Mardin Patrigi Benham, Kudiis’e gitti. Buradaki Hiristiyanlara
hitabinda, kilise igindeki boéliinmelere dur demelerini ve yeni bir patrik se¢cmemelerini,
kendisinin onlar adina da dua edecegini ve onlara da patriklik yapacagini, kendilerine bir
episkopos kutsayacagini ve artik Siiryani Kilisesinin tek bir cati altinda kalmasi gerektigini
sOyledi. Halkin bu goriisleri onaylamasiyla, Patrik Behnam, Sam’a bir metropolit kutsadi ve
boylece yaklasik yiiz elli yillik bir ayriliktan sonra Kilikya/Sam patrikligi lagvedilerek, bu
bolge yeniden Mardin’deki Patrikhaneye baglandi.

b-Mardin ile Tur Abdin Arasinda Sonu¢suz Kalan Birlesme Cabalari

Siiryani Kilisesinin en baris¢il patriklerinden biri olarak bilinen Behnam Hidloyo,
gérev yaptig1 siire i¢inde, evvelden aralarinda ayriliklar olmus olan Siiryani Kilisesi’ni tekrar
bir cat1 altinda toplayabilmek yolunda biiyiik ugraslar vermistir. Bu amacla, patriginin vefat
etmesi iizerine gittigi Kudiis’te, Kilikya/Sam Patrikhanesine bagli olan Hiristiyanlar: ikna
etmis ve bu Patrikhaneyi Mardin’e baglayarak, baris ve birlesme yolunda ¢ok biiyiik mesafe
kat etmisti. Iki Patrikhanenin birlesmesiyle elini daha da giiclendiren Patrigin bir sonraki

amact Tur Abdin Patrikligini de Mardin’e baglayarak, dagilmis olan Siiryani Kilisesinin



biitlinliigiinli yeniden saglamakti. Ancak Tur Abdinli baz1 episkoposlar ve halkin bir boliimii
buna siddetle kars1 ¢ikiyorlardi. Episkoposlarin karsi ¢ikma nedeni gerek Patrik Behnam ile
olan kisisel anlagsmazliklar1 gerekse de ayri bir patrikhaneye sahip olmanin getirecegi
imtiyazli durum olsa gerekti. Halkin karsi ¢ikmasinin nedeni de tamamen, bahsi gecen

episkoposlarin kulis faaliyetlerinden olsa gerektir.

Tur Abdin Patrigi Kavme’nin 1454 yilindaki vefati aslinda Patrik Behnam’a birlesme
noktasinda 6nemli bir firsat sunmustu. Patrik ve Mafiryan Barsavmo, Patrik Kavme’nin vefati
dolayisiyla Tur Abdinlilere taziye mesajlart gondermisti. Tur Abdin cephesinde olumlu
karsilanan bu mesajlar iki taraf arsindaki ayriligin giderilmesi yoniinde etkili adimlarin
basladig1 sinyalini vermekteydi. Mardin Patrigi Behnam’in sicak ve kucaklayici tavri
Kilikya’nin ardindan Tur Abdin’i de sarmaya basladi. Arada gegen bariscil diyaloglar
sayesinde Tur Abdinlilerin muhalefeti yavas yavas kirllmaya baslamist1 ki bu defa da Mardin
Patrigi Behnam Hidloyo, Patrik Kavme’den birkag ay sonra ecelin pengesine yakalandi. Patrik
Behnam’in vefat1 baris yolunda énemli bir kayipti. ikinci kayip ise, Patrigin vefatindan sonra
bu kutsal gorevi devam ettirmeye calisan Dogu Mafiryan1 Barsavmo’nun vefati oldu.
Mafiryan Barsavmo da Patrikten bir y1l sonra 1455 yilinda hayatini kaybetti. Her sey bu kadar
giizel bir sekilde gelisirken yasanan bu kayiplar, Tur Abdin ile Mardin arasindaki barisin,

stiresi belirsiz bir tarihe ertelenmek zorunda kaldiginin gdstergesi oluyordu.

Tur Abdin Patrigi Kavme ile Mardin Patrigi Behnam’in ayni1 yi1l birkag ay arayla vefat
etmesi sonucunda Tur Abdinliler yine kendi i¢lerine donmiisler ve Hisn1 Keyfa hiikiimdar:

Melik Halef’ten aldiklar1 beratla Salheli Yesu’yu patrik olarak se¢mislerdi.

Mardinliler ise dldiigiinden habersiz olduklar1 Mafiryan Barsavmo’yu patrik yapmak
icin girisimlere baglamislardi. Ancak Mafiryanin artik hayatta olmadigin1 6grenince yegeni,
Cizre Episkoposu Atanasiyos Halef’i Mardin’e getirerek patriklik makamina yiikselttiler.
Mardinlilerin bir kisminin patrik adayr olarak diisiindiikleri isim ise Episkopos Filiiksinos
Abrohom Bar Ahrun idi. Bu kisi miiteveffa patrik Behnam zamaninda Mardin ile Tur Abdin
patriklikleri arasinda koprii vazifesi gérmiis, baris yolunda her iki grubun da saygi duydugu
bir kisilik olarak 6ne ¢ikmisti. Tur Abdin’in patrik aday1 olan Salheli Yesu, Mardinlilerin kimi
patrik segeceklerini beklemeyi uygun gérmiis ve Mardinliler bir patrik secene kadar kendi
patriklik merasimini geciktirmisti. Anlasildig1 kadartyla baris taraftar1 bir kisilik olan Salheli
Yesu, Mardinlilerin Tur Abdin’de de biiylik sayginligi olan Filiiksinos Abrohom’u patrik

olarak se¢meleri durumunda muhtemelen adayliktan cekilerek Tur Abdin Patrikhanesini



patriksiz birakacak ve olusan bu kosullar altinda iki patrikhanenin birlesmesi yolunda
Abrohom’u destekleyecekti. Fakat Mardinliler, Yesu'nun beklentilerinin tersine Atanasiyos
Halef’1 patrik se¢ip de bunu da higbir abrasiyeye ve Tur Abdinlilere bildirmeyince, Yesu da
kendi patriklik torenini gergeklestirdi. Bu gelismeyle birlikte iki patrikhanenin arasindaki
mesafe de degismemis oldu. Tur Abdin Patrigi Yesu nun vefatindan sonra patriklik makamina
yiikseltilen Aziz Bar Sobtho ise, Mardin Patrigi Halef ile ¢ok daha yakin iliski i¢inde oldu. Bu
donemde her iki patrik de siirekli diyalog halindeydiler ve Murun kutsamasi gibi énemli

ayinlerde yan yana ayine katilirlardu.

2-Tur Abdin Patrikhanesi’nde Ayrilik

Tur Abdin Patrigi Aziz Bar Sobtho 1482 yilinda vefat etti. Vefatinin ardindan, yeni bir
patrik segcme noktasinda Tur Abdin Siiryanileri ikiye boliindli. Tur Abdinlilerin bir kismi
Episkopos Yuhanon’u desteklerken, bir kismi1 da patriklik makamina Episkopos Sabo’yu
istiyorlardi. Her iki grup da patrik konusunda uzlasamayinca konuyu Hisn1 Keyfa
hiikiimdarina gotiirdiiler. Ancak hiikiimdar, muhtemelen her iki adaydan da belli bir miktar
para aldigi icin, beklenenin aksine birinin patrikligini onaylamamis, her ikisine de olur
vermisti. Tur Abdinliler, bu defa da Mardin Patrigi Atanasiyos Halef’ten yardim istediler ve
onun alacag karara saygi gostereceklerini bildirdiler. Patrik Atanasiyos, gen¢ patrik
Yuhanon’un digerine hizmet etmesini, hangisi daha once Oliirse, patrikligin digerine
kalmasin1 6ngordii. Bu karar, her iki tarafi da tatmin etti ve Tur Abdin’deki patriklik meselesi

boylece halledilerek, ayrilik giderilmis oldu.

Mardin Patrigi Atanasiyos Halef, 1483 yilinda vefat ettikten sonra yerine, bir donem
yardimciligini da yapmis olan Bar Silla (Sayallah), XVI. Yuhanon olarak patriklige yiikseldi.
Ancak bir grup ise, merhum patrigin yegeni olan Dogu Mafiryam1 Baseliyos Aziz’in patrik
olmasini istemekteydi. Bu amagla Mardin hiikiimdar1 Akkoyunlu ibrahim Bey’e giderek para
bile vermislerdi. Fakat Ibrahim Bey, patrikligin diger adaymin, yakindan tamdig Bar Silla

oldugunu 6grenince, onun patrikligine onay verdi.

Mafiryan Baseliyos, kendisine gelen davet iizerine, dayisinin makamina oturmak i¢in
Mardin’e dogru yola ¢ikti. Basibrin’e ulastiginda, Bar Silla’nin patrik oldugu haberini aldi.
Haber iizerine geri donmek istediyse de episkoposlar onu birakmadi ve Mardin yakinlarindaki

Ksor Koytine geldiler. Burada yeni patrik Yuhanon Bar Silla ve diger episkoposlar, Mafiryani



ziyarete geldiler. Patrik Mafiryana, eger istiyorsa patriklik makamini kendisine
birakabilecegini s0ylediyse de Mafiryan bunu kabul etmeyerek, goriismenin ardindan yeniden
doguya déndii. ikili arasindaki sogukluk, ii¢ yil sonra patrigin yapti§1 dogu ziyaretinde
giderildi. Dogu Mafiryan1 Baseliyos Aziz, 1490 yilinda Oliince, Patrik onun yerine,
kendisinden sonra patriklik makamina oturacak olan Kurilos Nuh’u Doguya Mafiryan olarak

atadi.

3-Liibnanh Ignatiyos Nuh’un Patrikligi ve Mardin ve Tur Abdin Patrikliklerinin

Arasindaki Gegici Birlesme

Litbnanli Nuh olarak bilinen*’ Kurilos Nuh, Maruni inanciyla dogmus, daha sonra
Suriye Metropoliti Mor Diyonosiyos ile olan etkilesiminin ardindan bu inancindan
vazgecerek, Antakya Kilisesine baglanmistir. Patrik Bar Silla tarafindan Dogu Mafiryani
olarak kutsanmisti. Gorevinin dordiincii yilinda, Kudiis’e gitmek iizere yola ¢ikmaya
hazirlanirken, patrigin vefat haberi ile birlikte kendisini Mardin’e ¢agiran bir mesaj alarak

Mardin’e gitti ve burada patriklige ytikseltildi.

Zaz’l1 Mesud olarak bilinen ve 1493 yilinda Tur Abdin patrigi olan Baseliyos Mesud,
episkoposlarin haberi olmadan Tur Abdin’e bir mafiryan ve abrasiyesi olmayan on iki tane
418episkopos kutsamisti. Bu durum abrasiye sahibi episkoposlarin tepkisini ¢ekmis Ve
kendisini sikayet etmislerdi. Sikayet iizerine Mor Zoge Kilisesine hapsedilen Patrik Mesud’un
yardimma hi¢ kimse gelmedi. Patrik de serbest kalmak icin édemesi gereken 500 altimi**®
Odeyecegini taahhiit ederek cikti ve Suriye’ye gitti. Geride kalanlara biraktigi mesajda,
Mardin’deki Siiryanilere tek bir patrigin yeterli olacagini, zaten Incil’de de tek bir siiriiye tek

bir ¢oban gerektigini ifade ederek patriklikten feragat ettigini bildirdi.

Yeni Mardin Patriginin ise bu gelismelerden haberi yoktu. Tur Abdin episkoposlarinin
gelip, meseleyi anlatmasi iizerine, yanina episkoposlardan bir kismini alarak, Hisnikeyfa’daki
Akkoyunlu emirinin yanina gittiler. Gerek emirin verdigi teminat, gerekse de Tur Abdin
episkoposlarinin birlesme yoniindeki istekliligi ile Patrik Nuh, Mardin’den sonra Tur
Abdin’in de Patrigi oldu. Fakat bolgede gelisen siyasi olaylar dolayisiyla Patrik Nuh, 1502
yilinda Mardin’den ayrilarak Halep’e gitti ve oraya yerlesti. Mardin’deki patrigin

ayrilmasindan sonra Patrik Mesud, tekrar gérevine dondii ve 1512 yilinda 6liinceye kadar Tur

a Dolabani, a.g.e, s.137; Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.458

Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.460
Akylz, a.g.e, 5.203
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Abdin patrigi olarak kaldi*®. Onun Sliimiinden sonra 1516 yilinda, yegeni Mor Baseliyos
Yesu, Tur Abdin patrigi olarak secilmistir ve Tur Abdin, 1574 yilina kadar ayr1 bir patriklik
olarak devam etmistir. Tur Abdin Patrikliginin varligiyla birlikte bir de Tur Abdin

Mafiryanligr makami da olusturulmustu*?*.

Patrik Nuh’un Mardin’i terk etmesi Siiryani Kilisesi’nde bir bosluga neden oldu. Bu
gelisme muvacehesinde aceleyle toplanan episkoposlar, 1483 yilindan beri Savu
Episkoposlugu gorevini yiiriiten Severiyos Yesu Bar Yuhanon’u Patriklige yiikselttiler. Bu
nokta itibariyla Patrik III. Yesu’nun kilise kariyeri hakkinda geliskili bilgiler bulunmaktadir.
Hanna Dolabani’nin verdigi bilgiye gore bir kistm goriis, Patrigin o donemde Hiristiyanlar
yapilan baskilara dayanamadigi i¢in psikolojisinin bozuldugunu ve makamini terk ederek
uzaklastigini idiia etmektedir. Bu goriise gore Patrik bir ara Misliman olmus ancak daha
sonra tovbe ederek yeniden Hiristiyanliga girmistir. Bir bagka goriis de Patrigin gorevini hig
birakmadigini ve 1516 yilina kadar makaminda kaldigimmi ifade etmektedir. ilk goriisii
destekleyecek herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ikinci goriisii ise destekler nitelikteki tek
bilgi, Mansuriyeli Rahip Ivennis’in istinsah ettigi Ninovali Ishak isimli kitabin tarih
sayfasinda, Patrik Yesu hakkinda fikir sahibi olabilecegimiz bir bilgi kirintis1 bulunmaktadir.
Buna gore eserin ilgili boliimiinde miistensih sdyle bir not diismiistiir: “Bu kitap, Misir'in
Siiryani Manastiri'nda aziz atalarimiz Antakya Siiryanileri’nin Patrigi Yesu ve Iskenderiye ile
Miswr Patrigi Ivennis déneminde (Dolabani’nin eserindeki tarihlendirmeyle 1516 yilinda)
sona ermigtir.” Bu goriisiin dogrulugunu da yine Hanna Dolabani siipheye diisiirmektedir.
Zira Dolabani, Patrik Yesu’nun makamini terk etmesinin ardindan 1510 yilinda I. Yakup el-
Mazuk isminde bir ruhaninin Patriklik makamina yiikseltildigini ve dokuz yi1l boyunca gérev
yaptigini ifade etmektedir. Ancak kesin olarak bilinen Patrik Yesu’'nun Mardin’de degil,

Kibris’ta 6ldiigli ve burada gomiilii oldugudur.

I. Yakup donemine ait ¢ok az bilgi veren Dolabani, onun zamaninda Tiirk ve
Kiirtler’den miitesekkil bir grubun, Kiirsii Manastiri’na saldirdiklarim1 ve tahrip ettiklerini

bildirir. Patrik de bu durum karsisinda kendi miilklerini satarak manastirin yeniden

% Mor ignatiyos, Sacilmis inciler, s.461. Gabriyel Akyliz, Patrik Mesud’un gittigi yerde 6ldiigiinii ve onun
olliimuyle Mardin ile Tur Abdin arasindaki anlasmanin bozuldugunu ve 1516 yilinda Patrik Mesud’un yegeni Mor
Baseliyos Yesu'nun Tur Abdin Patrigi secilmesiyle, Tur Abdin’in yeniden ayri bir patriklik merkezi haline geldigini
ifade etmistir (Gabriyel Akyiiz, Tim Ydnleriyle Siiryaniler, s.203). Dolabani ise, Antakya Patriklerinin Ozgegmisi
isimli eserinde Libnanli Nuh’un Halep’e gitmesinin ardindan bir yildan az bir siire patriklik makaminda kaldiktan
sonra, bu makami terk eden Yesu IlI’in gitmesinin ardindan bu makama Yakup el Muzavvak’in geldigini ifade
eder (Dolabani, a.g.e, s.140-141). Her haliikarda, hem Nuh’un hem de Yesu’nun Mardin’i terk etmis olmasi,
Patrik Mesud’un yeniden Tur Abdin’e donmus oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

*1 Bu makam da 1844 yilina kadar islerligini stirdirmustir (Akylz, a.g.e, s.215-216).



onarilmasini saglamistir. Patrik I. Yakup donemiyle ilgili en 6nemli olay, Mardin ve ydresinin
onun doneminde Osmanli Devleti’nin idaresine girmis olmasidir. Osmanli egemenligi altina
girdigi donemde Mardin’in sehir merkezi gayrimiislim c¢ogunluktan miitesekkilken, kirsal
kesimde ise Kiirt, Tiirk ve Araplardan olusan Miisliiman yogunluk dikkati cekmektedir*??. Bu
durum, Mogol istilasini takip eden donemin bir uzantis1 olarak gerc¢eklesen Timur Devleti
saldirilart karsisinda daglara cekilen Siiryani toplumunun, Osmanli ile birlikte asayise

kavusan merkezi yerlere donmeleri olarak agiklanabilir.

1515 yilinda Sah Ismail’e kars1 ¢iktig1 Caldiran Seferi’nin doniisiinde Maras merkezli
Dulkadirogullar1 Beyligi ile yapilan Turnadag Savasi’ni kazanan Yavuz Sultan Selim
onderligindeki Osmanlilar bdylelikle Mardin, Diyarbakir ve Bitlis yorelerine sahip
olmuslardi. Ertesi yil Misir Memliiklii Devleti’ne kars1 bir sefere ¢ikan Osmanli Sultani, 1516
yilinin Agustos ayinda Antep ve Besni’yi eline gecirdi. Seferine devam eden Sultan 1517
yilinin Ocak ayinda Gazze’ye girerek hem Memliik Devletini tarihten sildi hem de Kudiis,
Kahire gibi 6nemli sehirleri ele gegirdi. Osmanlilar’in yaptig1 bu fetih hareketleri sonucunda
Glineydogu Anadolu, Suriye ve Filistin’de yasayan Siiryani halkinin tamami Osmanl
egemenligine girmis oldu. Anadolu’da Osmanli egemenligine girmeyen tek bolge ise Adana

yoresindeki Ramazanogullar1 Beyligi olarak kalmaisti.

XV. Yiizy1l Siiryani Bilim ve Kiiltiir Diinyasi

*2 ibrahim Ozcosar, “Siiryani-Miisliiman iligkileri” Makalelerle Mardin, Cilt:IV, Onemli Simalar-Dini Topluluklar,

Haz: ibrahim Ozcosar, istanbul, 2007, 5.197



Calismamizda konu edindigimiz tarihi donemin son yiizyili olan XV. yiizyil, Siiryani
toplumunun ¢evresinde gelisen kosullar dolayistyla artik cok daha kapali bir toplum yapis1 arz
ettigi donemdir. Bu donem, Mogol istilalar1 sonucunda degisen siyasi ve demogojik yapinin
bir sonucu olarak bolge, 6nceki donemlere oranla daha fazla go¢ almis, Asya’dan gelen
Tilirkmenlerin bolge niifusuna orani eskiye gore hayli artmistir. Bu degisen niifus yapisi ve
siyasi istikrarsizlik, Siiryani toplumunu, dncelikle Dogu Siiryanileri yani Nasturileri, ardindan
da Antakya Kilisesi mensubu olan Yakubi Siiryanileri, ulagilmasi gii¢c olan yiiksek daglik

bolgelere ¢ekilmek durumunda birakmistir.

Bolgedeki kozmopolit yapiya olan uzaklik ve ortak kiiltiir paydasindan alinan besin
yollarinin kisitlanmasi, Siiryani bilim ve kiiltiiriiniin daha lokal bir goriiniim arz etmesine
neden olmustur. Denilebilir ki bu donem ile bolgede Osmanli hakimiyetinin tesis edilerek,
Siiryanilerin daglardan asagi inip, yeniden bdlge halklarinin bir pargasi olmalart ve ortak
kiiltiirii destekleyen damarlardan biri olarak tekrar medeniyet sahnesinde boy gostermeleri
arasinda gegen zaman Siiryani kiiltiir hayatinin en kisir donemidir. Ancak Siiryaniler gibi, var
olduklar1 her donemde bilime ve sanata deger veren bir toplumun, hi¢bir sey iiretmeden
oturmast da tabii ki beklenemezdi. Bu nedenle bu kisir ddnem de yine Siiryani toplumunun

icinden yetismis One ¢ikan bazi sahsiyetlerden s6z edebiliyoruz.
1-Patrik Abrohom Bar Garib (6-1412)

Mardin’de Mor Hanonyo Manastiri’nda rahip olmus ardindan da kahin olarak takdis
edilmistir. Bilime deger veren bir kisi olarak taninmistir ve 6nemli miktarda kitap igeren sahsi
bir kiitiiphanesi vardir. 1375 yili civarinda kardesi Diyarbakir Metropoliti Yusuf Bar Garib’in
yerine Kurillos adiyla Diyarbakir Metropoliti olarak kutsandi. 1382 yilinda Mardin Patrigi

olarak se¢ilmistir.

Edebi eser olarak ¢ok fazla bir ¢alismasi bulunmamaktadir. Yalniz, Kilise babalarinin
anafuralarini igeren bir litiirji derlemistir. Bu litiirjinin igerisinde, kardesi Yusuf Bar Garib’in

yazis oldugu bir anafura da mevcuttur.
2-Basibrinli Papaz Yesaya (6-1425)

Doénemin 6nemli Siiryani yazar ve sairlerindendir. Kesin dogum tarihi bilinmeyen
Yesaya, Diyakoz Denho’nun oglu olarak bilinir. Egitimini Siiryani dili iizerine aldi ve bu

konuda uzmanlasti. Yasadig1 kdyde kurmus oldugu dil okulunda, ¢ok sayidaki dgrencisine dil



ve dini egitimler vermekteydi. Bu okul, o zamanin 6énemli dil merkezlerinden biri haline

geldi.

Yedili hece oOlgiisiiyle, genel olarak Ortadogu’nun, 6zellikle de Tur Abdin halkinin
Timur tarafindan ugradig: felaketleri anlatan iki kasideyi kaleme almistir. Bu kasidelerden
birinde de, vyeterlilikleri olmadigi halde, kahin olmak i¢in miicadele eden ruhanileri

elestirmistir. Bunun yaninda bagka kasideler ve husoyeler de yazmistir.
3-Patrik Behnam Hidloyo (6-1454)

Aslen Bartullili Habbo Kanni (Habugni) ailesindendir fakat Hidil (Bugiinkii idil)
Koyli’nde dogmus oldugu i¢in bu isimle anilir. Kartmin (Mor Gabriyel) Manastirinda egitim
gormiis ve burada dnce rahip ardindan kahin olarak takdis edilmistir. 1404 yilinda, Mardin
Patrigi ignatiyos Abrohom Bar Garib tarafindan Baseliyos adiyla Dogu Mafiryam olarak
takdis edilmis, 1412 yilinda da ignatiyos adiyla Mardin Patrigi olarak kutsanmustir. Patriklik
gorevi sliresince kilisedeki ayriliklar1 gidermek igin biiylik ugras vermis ve bu ¢abasinin
karsilig1 olarak da yaklasik olarak bir buguk asirdan beri ayri bir patriklik statiisiine haiz olan

Kilikya Patrikligi’ni Mardin ile birlestirerek, kilisedeki bu biiyiik ayriliga son vermistir.

Kilisenin reisi olmasinin yaninda, ¢ok iyi bir sair ve yazar olarak XV. ylizy1l Siiryani
kiiltiir hayatinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Patrik Behnam, bu 6zellikleriyle Siiryani

kiiltiir tarihindeki yerini almigtir.

Eserlerine goz attigimizda, tipki kendisinden 6nceki alimlerde de oldugu gibi, teoloji
temelli egitimin bir sonucu olarak Patrik Behnam’da da dini motiflerin hayli yogun oldugu

caligmalara imza attigin1 gérmekteyiz.

Bu calismalar arasinda, {i¢ tanesi alfabetik siraya gore dizilmis olmak {izere toplam on
adet husoye dikkati ¢cekmektedir. Bu husoyelerden biri Rab’in mabede girisi, digeri Meryem
Ana Ekinler Bayraminin Sabahi, ii¢ tanesi Biiylik Oru¢ Zamani, dort tanesi de Aziz Osyo,

Abay, Beth Sohde ve Sobo’nun bayramlar tizerinedir.

1425 yilinda Salahli Daniyel’in (6-542), VI. ylizyilin ilk yarisinda (takriben 540

% iki tane tefsir bolimiinii alarak, kendi

yillarinda) yazmis oldugu tefsir kitabindan*?
yorumlarii da eklemis ve onlar1 Mezmurlar’in da yazilmis oldugu bir el yazmasi {izerinde

diizenlemistir.

2 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.274



Stiryani alfabesine gore diizenlenmis ve “Denizin Barisi...” seklinde baglayan bir
litlirji meydana getirmistir. Bu litiirjiye, “Hayat ekmegine dvgiiler olsun...” diye baslayan bir
husoye ve yedili hece Olglisiine gore 1405 yilinda yazmis oldugu bir sonu¢ duasini da

eklemistir.

Patrik Behnam ayrica, on ikili hece ol¢iisiine gore yazdigi on bir kaside de kaleme
almistir. Bu kasidelerden atmis sayfa uzunlugundaki iki tanesi, Sehit Mor Behnam’a 6vgi
niteligindedir. Digeri ise yirmi sekiz sayfadir ve Sehit Mor Bosus’un kisilik 6zelliklerini

anlatmaktadir.

Bu adi gegen eserler tarih¢i Chabot ve Bedjan tarafindan yayinlamis ancak eldeki
verilerin yeterli olmayist dolayisiyla, bu iki tarih¢i bu eserleri anonim olarak nesretmislerdir.
Daha sonra ise bu eserlerin Behnam Hidloyo’ya ait oldugu ¢esitli Siiryani kaynaklarinca
belgelenmistir. Bu eserlerin yaninda Behnam Hiloyo’ya ait olan ¢ok sayida kaside, husoye ve

siir bulunmaktadir.
4-Dogu Mafiryam1 Madenli Barsavmo (6-1455)

Siiryani dili ve edebiyatinin yaninda dini bilimlerde de uzmanlagsmis, dénemin énemli
kisiliklerinden biridir. Tur Abdin’de, Salih Koyt yakinlarindaki Mor Yakup Manastiri’nda
rahip olmus ve kahin olarak takdis edilmistir. Dini meziyetlerinin son derece iistiin olmasi
dolayisiyla Patrik Behnam Hidloyo tarafindan, 9 Nisan 1422 yilinda Baseliyos lakabiyla
Dogu’ya Mafiryan olarak tayin edilmistir.

Diyonosiyos Bar Salibi’nin (6-1171) yazdig1 tefsiri 6zetlemis ve buna diger kilise
babalarinin eserlerinden, faydali olacagina inandig1 cesitli bilgileri de eklemistir. Kalin bir
ciltten olusan bu esere, kendi soyagacint ve kendisiyle ilgili, yaptig1 icraatlar1 anlatan bir
boliimii de dahil etmistir. Bu eserin, biri XV. yilizyilin sonlarinda, digeri de 1713 yilinda

olmak {izere iki adet kopyasi bulunmaktadir.
5-Tur Abdin Patrigi Aziz Bar Sobtho (ibnii’l Acuz, 6-1481)

Ebu el-Mani olarak da bilinir. Mardin civarindaki Basila Koyii’nde dogmustur.
Kartmin Manastiri’nda rahip olmustur. Basibrinli Raban Yesu (6-1425) gozetiminde egitim
almistir. Manastir’daki egitiminin ardindan o6nce kahin, ardindan da Hah abrasiyesine
Episkopos olarak takdis edilmistir. 1461 yilinda Tur Abdin Patrigi olarak secilmistir. Bu

gorevini yirmi yil siirdiirdiikten sonra 1481 tarihinde vefat etmistir.



Eserlerini yazarken kullandig1 basit ve sade lislupla dikkat ¢ekmistir. Tamamen kendi
gozlemlerine dayanarak yazdigi, miinzevi kiginin gordiigii Rab 1s18inin, ¢ocuklarinin génliine
nasil yerlestigi, goniillerde yasayan diinyasal cennet, meleklerin yaratilisi, insan ruhu,
pismanlik ve giinahi yakan atesin ruhsal ifsasi konularina degindigi kirk alt1 sayfa ve yedi

boliimden olusan “Diistincenin Yiikselisi” isminde bir kitap yazmistir.

Bunun yaninda elli bes sayfadan olusan ve tamamlamadig1 “Gerg¢egin Yolu” isimli,

rahipler i¢in yararh bilgiler i¢eren bir kitap daha kaleme almistir.

Yakubi Siiryani cemaati i¢in iki adet vaaz yazmistir. Birincisi diinya ve yasam
izerinedir; ikincisi ise ruhban sinifin1 tesvik ve seytanin hilelerine kars1 uyar1 unsurlar yer

almistir.
6-Basibrinli Papaz Yesu (6-1492)

Yukarida adin1 zikrettigimiz Raban Yesaya’nin (6-1425) ogludur. Babasinin gozetimi
altinda Siiryani dili ve edebiyati alaninda egitim almistir. Miinzevi yasami tercih ederek
Kartmin Manastiri’na gitmis ve rahip olmustur. Bu manastirda verdigi derslere pek ¢ok ileri

gelen din adami katilmistir.

Altin Cuma, Meryem Ana’nin intikalinin Sabah Ayini, Mor Filiiksinos, Mor Ahrun,
Mort Barbara, Mor Semun d’Zeyte, Mor Salito, Mor Aho, Mecdeli Meryem, Miinzevi Mor
Semun, Miinzevi Mor Kavmi, Misirli Miinzeviler, Yiiksek Dag’in Miinzevisi Abrohom, Mor
Daniyel, Mor Malke, Mor Dimet, Mor Aday, Mor Serkis, Mor Bakus ve Mor Yoreth i¢in

yazmis oldugu “Kirk Husoye” isimli bir ¢alismas1 bulunmaktadir.

Ayrica Sur(ci hece 6l¢iisiiyle yazdig: ve elli ii¢ sayfadan olusan, Mor Dodo’ya atfettigi
bir kaside ile Efremi hece Olgiisiiyle yazdig1 ve kendisi i¢in tuttugu yasi igeren bir kasidesi

daha mevcuttur.

Eserleri, igerik ve tislup agisindan degerlendirildiginde, Siiryani edebiyatinin en parlak
caligmalar1 degildir fakat bu c¢alismalarda kullandigi el yazimi teknigi hattathigindaki,
noktalama isaretlerini kullanma sekli ise dilbilgisindeki ustaligini ortaya koyan nadide

eserlerdir.

7-Humuslu Rahip David (1431-1500)



Humuslu olarak bilinen Abdiilkerim Bar Salah’in ogludur. 1431 yilinda Karyatayn’da
dogmus (Humus siirlari igerisinde bir belde) ve heniiz gen¢ yasinda Humus’a giderek Papaz
Musa Mukaysif gozetiminde egitim almistir. Daha sonra Nabik’taki Mor Mose Manastiri’na
gitmis ve burada diyakoz olarak takdis edilmistir. 1459 yilinda, egitimini siirdiirmek amaciyla
Mardin’e, Deyriilzafaran Manastiri’na gitmis ve burada da bir siire sonra kahin olarak
kutsanmigtir. Oradan da Hasankeyf yakinlarinda yer alan Ha¢ Manastiri’na (Dayro Daslibo)
gitmistir. Bir donem de Dogu Mafiryan1 Mor Baseliyos Aziz’in (1481-1487) sekreterligini
yapmuistir.

Pek ¢ok Siiryani edebiyatg1 gibi Rahip David de, dini temali eserlere vermistir. Bunlar
arasinda, Aziz Stefanos, Aziz Ahrun ve ii¢ Dirilis Bayrami olmak iizere toplam bes adet
husoyesi bilinmektedir. Bu husoyeler i¢inde Dirilis bayrami ile ilgili olanlardan biri hayli
uzundur ve Paskalyadan sonraki sekizinci Pazar ile ilgilidir. Bu husoyeyi alfabetik siraya gore
diizenlemis ve bir yakaris duasiyla birlestirmistir. Bu husoye, kilise ritiieline girmistir. Ayrica
tarihgeler, duanin yedi zamani ve Mezmurlar ile ilgili yorumlari da vardir. Kendi
otobiyografisini, Nasturi Miinzevi Yuhanon’un meziyetlerini ve ustast (ki muhtemelen Papaz

Musa Mukaysif) biyografisini de yazmistir.

Salahli Daniyel’in (6-542) “Mezmurlarin Tefsiri” eserinden bir yorum ozetlemis ve
buna Diyonosiyos Bar Salibi (6-1171) ve Bar Ebroyo’nun (6-1286) bazi yorumlarini da
eklemistir. Bu O6zet calismada Bar Ebroyo’nun “Avsar Roze (Sirlarin Hazinesi)” isimli
caligmasindaki metodu drnek alarak, Incil ile ilgili yazilar {izerinde durmus ve bu esere bir de

onsoz hazirlamistir.

Rahip David’in ¢alismalar: igerisinde, iki adet iinlii kasidesini gérmekteyiz. Bunlarin
birincisi, bir yerde gecici olarak ikamet etmekle ilgili olup, yedili hece 6lciisiiyle yazilmis on
sayfalik uyakli bir eserdir. Ikincisi ise pismanlik {izerine alfabetik siraya gore diizenlenmis bir

kasidedir. Ad1 gecen kasidelerin yaninda yazmis oldugu baska kasideler de vardir.
8-Basibrinli Papaz Aday (6-1502)

Basibrin’de dogmus, amcas1 Raban Gevargis ve dayist Rahip Yesu gozetiminde
Stiryanice egitimi almigtir. 1464 yilinda papaz olarak kutsanmig ve kendi kdyiinde

ogretmenlige baslamistir. Bilgisinin giicli ve el yazmalarindaki ustaligiyla tin yapmustir.

Papaz Aday bilgili bir insan olmasina ragmen yazdig1 eserler ustaliktan uzak bir ¢izgi

sergilemistir. Bu yanin1 yazmis oldugu bazi husoyeler ortaya koymaktadir. Ikisi Loozor’un



Dirilis Cumartesisinin sabah ayini i¢in, bir tanesi Mor Izozoel Giinii igin ve sekiz tanesi de

Mor Evgin ve Mor Bosus giinleri i¢indir.

Mor Ignatiyos’a gore Papaz Aday, Abu’l Farac Bar Ebroyo’nun Kilise Tarihi ve

424

Kronografi adli eserlerini yazmaya devam eden kisidir". Kendisini buna ikna eden

gerekgeleri ise soyle siralamistir:

1- Abu’l Farac’in Kilise Tarihi adl1 el yazmasi, Rahip Denho Safi tarafindan 1498 yili
civarinda tamamlanmistir. Bu esere yapilan eklemelerin yeni oldugunu bildiren
Bar Vahap’in biyografisiyle bitirilmistir. Bu durumda eser, XIV. ylizyilin
baslarinda kopyalanmistir. Yanina, bagka el yazisiyla yazilmig olan ve bazi hatalar
iceren bir makale eklenmistir. Bu da, yazarin olaylarin oldugu zamanda
yasamadigini gostermektedir. Mor ignatiyos, bu hatalara 6rnek olarak da Patrik
Nemrud’dan sonra gelen patriklerin takdis ediligini birbirine karigtirmis olmasini
gostermektedir.

2- XIV. ylizyilda patriklerin kroniklerinin az olusu ve Aday’in kroniginin de kayip
olmast.

3- Yazarin Tur Abdin’in sivil hayatinin ve kilise isleriyle ilgili anlattiklarinin
yogunlugu, onun Tur Abdinli oldugunu goéstermektedir. Ayni zamanda Sis ve
Sam’daki patriklerin iizerine yazdig1 biyografiler, Aday’in olarla ayni bodlgede
yasamadigini gostermekte, bunun yaninda XIV. yiizyillda Tur Abdin’den ayr1 olan
Mardin Patrikligine kars1 suglayici bir tavri oldugu da gézlenmektedir.

4- Yazmis oldugu iiglincii makalesinde, cevresinde cereyan eden hadiseleri kendi

koytii olan Basibrin ile bagdastirmis ve Basibrin’e 6zgii siveyi kullanmustir.

Sonug olarak Mor Ignatiyos, Papaz Aday’in yukarida degindigi gerekcelerden ve yazin
islubundan yola c¢ikarak, adi gegen kisinin Papaz Aday olmasi gerektigini, konunun
¢Oziimsliz olarak kalmasinin olasi nedeninin ise muhtemelen, o dénemde biiylik kilise

babalarinin tavrindan endise ettigi i¢in ismini saklamigs olabilecegini iddia etmistir*®.

Papaz Aday’in bir bagka caligmasi da 1285-1496 yillar1 arasinda gorev yapan Patrik ve
Mafiryanlarin biyografileridir. Bunlarin yaninda kronoloji olarak yaptig1 bir ¢caligma da Bar

Ebroyo’nun kronolojisine yaptig1 eklemelerdir.

% Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.456

*2 Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.457



*Mogollarin Diyarbakir’1 istilasi,
*Tur Abdin’in Timurlenk tarafindan tahrip edilmesi,

*1394-1492 wyillar1 arasindaki déneme ait otuz yedi sayfalik tarihi bir makale, bu
kronigin eklenmis kisimlaridir. Bu {i¢ kisa makalenin ilk ikisinin iki niishas1 XVIIL. yilizyilin

sonlarinda yaymlanmistir. Ugiincii bdliim ise 1838 yilinda yaymlanmistir.
9-Liibnanh Patrik Nuh Bar Gevargis (6-1509)

XV. Siiryani toplumunun ve kilisenin dnde gelen din adami ve edebiyatgilarindan
biridir. Tahminen 1451 yili civarinda Liibnan’da Tripolis sehri yakinlarindaki Bakufo

Koyii’'nde dogmustur. Ailesi, Kalkedoncu Maruni bir ailedir*?®

. Ancak ileriki yaslarda
Yakubiligi benimsemistir. Habesli Mor Mose Manastiri’'nda, Humuslu Rahip Toma
gdzetiminde Siiryani dili ve dini bilimler alaninda egitim almistir. Once rahip ardindan da
kahin olarak takdis edilmis, 1480 yilinda Kurilos adiyla Humus Metropolitligine getirilmistir.
Bundan dokuz yil sonra, 1489’da Dogu Mafiryani mertebesine yiikselmis, bu tarihten dort yil

sonra ise Ignatiyos lakabiyla Antakya Elgisel Kiirsiisiiniin bagina gecmistir.

Ruhani 6nderliginin yaninda, ayn1 zamanda bir edebiyatci da olan Patrik Nuh’a ait
degerli bir antoloji calismasi vardir. Doksan iki sayfalik bu calisma, geneli Suruci hece
ol¢iisiiyle yazilmis olan, kimisi alfabeye gore diizenlenmis siir ve kasidelerden olusur. igerdigi
konular ise, yakaris, tovbe, ruh ve ruhun nasil denetlenebilecegi, arkadaslarla iligkiler ve
Mogollar ile Kiirtler’in neslinden olan yoneticilerin adaletsizliklerine isyan gibi basliklar
bulunmaktadir. Ayrica biri Humuslu Papaz Toma’ya olmak {izere Liibnan’a gonderdigi iki
kaside de yer almaktadir. Rab’in yasam oldugunu ve O’na inananlara yasam verdigi
iizerinedir. Madan Metropoliti Mor Malke’nin istegi lizerine kaleme aldigi kaside Mor

Ignatiyos’a gore digerlerinin yaninda olduk¢a zayif kalan bir eserdir*?’

. Ona gore bu
caligmasinda bir tek siire takilip kalmistir ve dilbilgisi kullanim1 yoniinden de yine zayif bir
is¢iliktir. Bu eserler disinda Meryem Ana ile ilgili Arapga bir ilahi ve tarih konulu kisa bir
makalesi de bulunmaktadir. Gabriyel Akyiiz, Tim Yonleriyle Siiryaniler adli eserinde
Liibnanli Patrik Nuh’un siirlerinden birine yer vermistir. Bu, kendi dogumu hakkinda yazdigi

bir siirdir:

Bu diinyanin ag1 1451 yunan yilinda beni karanligina ¢ekti,

* Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.458; Dolabani, a.g.e, 5.138

*’ Mor ignatiyos, Sagilmis inciler, s.459



Kamgilarla bana dayak atti,
Coziilmeyen zincirlerle beni bagladi,

Denizin derinliklerine beni kursun gibi batirdi.

Zannetme ki, bizler senin kolelerin ve sen bizim efendimizsin,

Ne yazik ki islemis oldugumuz giinahtan dolay1 bizi kélelestirdin,
Sen benim annemdin, beni ikrah ettin ve sehvetin de bana ihanet etti,
Sana nasil inanayim, hi¢ ¢arem yok ¢iinkii senden yaratildim...

Bu ikinci dortlikte muhtemelen iizerinde yasadigi diinyaya, kendilerine cektirdigi

sikintilardan dolay1 sitem etmektedir.
10-Midyath Rahip Aziz (6-1510)

Midyat’ta dogmus ve Ha¢ Manastiri’nda egitim gérmiis ve burada once rahip ardindan
da kahin olarak kutsanmistir. Liibnanli Nuh’un Mardin’de, Zazli Mesud’un ise Tur Abdin’de
patrik olduklar1 donemde Rahip Aziz, ayn1 zamanda 6gretmeni de olan Mesud’un tarafinda

yer almistir.

Patrik Mesud’un alt1 sayfalik bir biyografisini yazmis, yine Mesud’un calismalarin,
ozellikle miinzevilik iizerine yazdig1 makalelerini, “Elf6 Ruhonoyto (Ruhsal Gemi)” isimli bir
kitapta derlemistir. 1501-1510 yillar1 arasindaki dokuz senelik zaman dilimini iceren ve
Ortadogu’da, ozellikle de Tur Abdin’de yasanan zor zamanlari anlatan bir g¢aligmasi

bulunmaktadir.
11-Zazh (Zazoyo) Patrik Mesud Bar Semun (1431-1512)

Midyat’in kuzeydogusundaki Zaz Koyi'nde 1431 yilinda dogmustur. 1453 yilinda
Hag¢ Manastiri’na yerleserek miinzevi bir yasam slirmeye basglamistir. Cok iyi bir egitim
almamis olmasina ragmen, siire olan yetenegi zamanla ortaya ¢ikmis ve yazdig siirler ¢evresi
tarafindan biiyiik takdir gérmeye baslamistir. Edebiyata olan bu kabiliyetini Siiryani dili
lizerine egitim alarak terbiye etmis ve gelistirmistir. Bununla birlikte kilise hayati i¢inde de

mesafe kaydetmis ve kahin olarak kutsanmis ve 1464 yilinda Tur Abdin’de Basrahip



mertebesine yiikselmistir. Boylece 6grencilik evresini tamamlayarak ogreticilik konumuna
terfi etmistir. 1481 yilinda Zarcal ve Hisnikeyfa Metropoliti olmus, 1493 senesinde ise Tur
Abdin Patrigi se¢ilmistir. Patriklik 6ncesi doneminde miinzevi hayat tarzini ¢ok iyi uygulamis
ve ogretmistir. Yetki sahibi oldugu her donem ¢ok sayida 6grencisi olmustur. Tur Abdin ve

cevresinde bu donemde bina edilen ¢ok sayida manastirin tesviki onun sayesinde olmustur.

Patrik Mesud, yukarida adi gecen ve Midyath Rahip Aziz’in derlemis oldugu yedi yiiz
sayfalik “Elfé Ruhonoyto (Ruhsal Gemi)” isimli ¢alismanin yazaridir. Bu eserin cesitli
boliimleri sonraki donemlerde kopyalanarak nesriyatt yapilmigtir. Ayrica bir litiirji caligmasi

da bulunmaktadir.
12-Patrik Yakup Bar Abdallah (6-1517)

Mardin’in dogusundaki Savur’'un Ahmediye Koyii’nde dogmustur. Nabik’taki Mor
Mose Manastiri’nda rahip olmustur. Metropolit Sadadli Raban Mose gdzetiminde egitim
almigtir. Kéhin olarak kutsandiktan sonra Mor Hanonyo Manastiri’na, oradan da Gerger
dolaylarindaki Mor Abhay Manastiri’na gitmistir. 1496 senesinde Filiiksinos lakabiyla
Diyarbakir Metropoliti olmus, 1512 yilinda da ignatiyos adiyla Antakya Patrikligine
yiikseltilmistir.

Taninmasin1 saglayan One ¢ikan meziyeti hattathigidir. Caligmalar1 el yazmalari
agirliklidir. En Onemlilerinden biri de Humuslu Rahip David’in (1431-1500) tarihi
kroniklerini de i¢ine alan ve kendi eklemeleriyle genislettigi tarih ¢aligsmasidir. Bu eserden
baska bir de Suruci 6l¢iiyle yazmis oldugu ve kendi kendisini tovbeye cagiran birkag siir ve

bayramlar lizerine yazdig1 yorum yazilar1 da bulunmaktadir.



Degerlendirme ve Sonu¢

Mezopotamya'nin en kadim milletlerinden olan Siiryaniler, milat oncesi kurmusg
olduklar1 siyasi yapilari, milat sonrasina tasimayr basaramamis, Hiristiyanligi kabul

etmelerinin ardindan tam bir cemaat toplumu goriintiisii sergilemislerdir.

Hiristiyanligin yayilmaya basladigi ilk yillardan itibaren, Hiristiyanlik inanigini1 yok
etme amacindaki Roma ordularinin zuliimlerine maruz kalan toplumlardan olmuslardir. Roma
Imparatoru Biiyiik Konstantin’in el vermesiyle hayata dénen Hiristiyanlik, genigleme siirecine

girmekle beraber, ayn1 zamanda teolojik ihtilaflarin da odak noktasi haline gelmekteydi.

[k kurulan Kiliselerden biri olan Antakya Siiryani Kilisesi, tarihi siirecte bahsi gegen
teolojik ihtilaflarin icinde olmus ve Biiyiikk Kilise olmasinin verdigi itibarla, daime bu
tartismalarin bir safin1 teskil etmistir. IV. Yiizyilda Imparator Biiyiik Theodosius ile birlikte
Hiristiyanlik, Bizans imparatorlugu’nun resmi dini haline gelmesiyle, kiliselerin giiciiniin
artmasina ancak bu artan giicle birlikte dini ¢ekismelerin de ileri bir boyuta tasinmasina

gerek¢e olmaktaydi.

Teolojik ihtilaflarin zirve yaptigi donem olan V. ylizyil, Hiristiyan aleminin en biiyiik
ayriliklarina ve arada bir daha kapanmasi imkansiz gibi goriinen ugurumlarin olusmasina
tamklik eden asirdir. Ozellikle 451 Kadikdy Konsili ile birlikte Antakya Siiryani Kilisesi de
bagimsiz kilise olma yoniinde adimlarini siklastirmis ve Patrik Severiyos déneminde bunu
basarmistir. Siiphesiz ki bu ayrilik, sorunlarin ¢oziilmesine degil aksine daha da artarak
icinden ¢ikilmaz bir hal almasina yol agmistir. Bu nokta itibariyla, Antakya Siiryani Kilisesi
ile Bizans’mn Istanbul Kilisesi arasinda korkung¢ bir itikadi savas yasanmaya baslamis ve

elinde Devlet’in kilicin1 tutan Istanbul Kilisesi, bu savasta genel olarak baskn taraf olmustur.

Yukarida da degindigimiz vechile, siyasi ge¢mislerini ¢ok eskilerde birakan Siiryani
toplumu, Bizans Kilisesi’nin devlet destekli baskilar1 karsisinda ¢ok biiyiik sikintilara, acilara
ve katliamlara katlanmak zorunda kalmistir. Oyle ki Siiryaniler, ¢ok zaman sectikleri

patriklerinin, tutuklanmalarina, 6ldiiriilmelerine, siirglin edilmelerine sahit olmuslardir. Gegen



zamanin verdigi tecriibeler Siiryani toplumunun, yalniz itikadi olarak degil, ayni dine
inanmalarina ragmen ki -tarihi silirecte ayni dinin mensuplarinin ortak kiiltiir paydasinda
bulustuklar1 sik goriilen bir durumdur- Bizans’tan olabildigince uzak durmalar1 gerektigine

inanmalaria yol agmuistir.

Bizans baskis1 ve zulmii altinda yasam savasi veren Siiryani toplumunun imdadina,
VIIL. yiizyil itibartyla Miisliman Araplar yetismis ve Siryaniler, Bizans tahakki{imiinden
kurtulabilmislerdir. Ancak X. ylizyila dogru Arap Devleti’nin i¢inde bulundugu sikintilar,
Bizans’1n tekrar Dogu Hiristiyanlari’nin yakinina gelmesini saglamis ve bu durum Siiryaniler

icin yeni bir endise kaynagini olusturmustur.

Ancak kader, olasilikla bu samimi Hiristiyanlar1 bir daha zalimin zulmiine digcar
etmemek i¢in olacak ki, karsilarina yeni bir kurtarici ¢ikarmisti. Zayiflayan Arap siyasi
iktidarinin yerini almaya baslayan Selguklu Tiirkleri, kesfettikleri cografyalarda yasayan
Hiristiyanlara, genel itibartyla hamilik yapmis ve hakimiyet tesis ettikleri yerlerde bu insanlari
da asli unsur olarak kabul etmistir. Tiirk egemenligi altinda yasadiklar1 donem hakkinda
yazan, gerek donemin taniklari, gerekse sonraki donem Siiryani yazarlari, 6zellikle sehirlere
uzak yerlerde yasanan bazi miinferit olaylarin haricinde, bu egemen unsurun idaresi altinda
yasamanin, hele ki eski Bizans hakimiyeti goz Oniine alinirsa, ¢ok daha 1yi sartlar getirdigini
vurgulamaktadirlar. Ancak her ne kadar giivenli olsa bile, kirilgan bir siyasi zeminin ilizerinde,
bu gayri Hiristiyan toplulugun hakimiyetinin ne derece giivenli bicimde siirebilecegi, ya da ne

kadar siirebilecegi, heniiz karar verilmesi erken bir kosul olarak ortaya ¢ikmaktaydi..

Hacli Seferlerinin calkantisiyla gecen iki yiiz yilin ardindan Tiirk egemenleri, basta
Anadolu Selguklular1 sahsinda olmak iizere, hakimiyetlerini etkin bir bicimde Anadolu ve
Suriye cografyasinda iyiden iyiye yerlestirmislerdi. Ancak Bati’dan gelen tehdidin bertaraf
edilmesinin iizerinden heniiz fazla bir zaman ge¢memisken yeni tehdit bu sefer Dogu’dan
gelmisti. Tarih kayitlarinda adinin “Istila” olarak ge¢mesine ragmen, tam bir “firtina” gibi
gelisen ve Oniine ¢ikani yakip yitkan Mogol Akini, en nihayetinde Anadolu’yu da vurmus ve
i¢ yliz yillik ugras sonucu tesis edilen Anadolu siyasi yapisini ve bin yildan fazla bir
zamandan beri {ist liste konularak bina edilmis kiiltiir hazinesini diimdiiz edip ge¢misti. Bu
deprem, sadece Anadolu’nun degil, civarindaki cografyalarin tiim varligimi temelinden
sallamis ve artc1 soklar1 da etkisini uzun siire hissettirmisti. Mogol Istilasi, doguda Cin,

Hindistan, kuzeyde Itil Bulgar Hanli§1 ve Rusya’y1, batida Bulgar Devleti’ni, yakin doguda



Harezmsahlar Devleti’ni ve Abbasi Halifeligi’ni ve en nihayetinde Anadolu’da Anadolu

Selguklu Devleti’nin yerle bir etmisti.

Bu tufanin ardindan kalintilar ayakta durmaya c¢alisirken, bolgenin siyasi arenasi da
yeni ve tabii ki her zaman oldugu gibi hareketli bagka bir boyuta gegiyordu. Bati’da temelleri
atilmis ve giderek biliyiiyen yeni bir Tiirk devleti, Osmanlilar ve doguda ise Mogol
kalintilarinin {izerine bina edilen Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tiirklerinin kurmaya calistig

yeni devletler. Nihayetinde Timur’un Bati Seferi ve yeniden tozu atilan Anadolu.

Esasina bakildiginda XII-XVI. yiizyillar aras1 Siiryanilerin tarihi, bu donemin siyasi
tarihine dogrudan bagintili olarak gelismistir. Yasanan tim bu siire¢, Siiryani toplumunun
iradesi diginda gelismis ve Siiryaniler, bu hararetli ortamda ayakta kalabilmek igin daima
egemen giiclerle olabildigince iyi diyaloglar i¢inde olmaya gayret goOstermislerdir. Zira
calisgmamizin muhtelif yerlerinde de degindigimiz gibi, boylesine hareketli ve hararetli bir
ortamda hayatta kalabilmenin en iyi yolu, esasen gii¢lii bir siyasi yapiya ve yine gii¢lii bir
orduya haiz olmakti. Ancak bu sartlara uzak olan Siiryani toplumunun yapabilecegi en iyi sey
yukarida da sdyledigimiz gibi egemen giiclerle aralarini iyi tutmak olabilirdi. Aksi takdirde
ordularin ayaklarin altinda ezilmekten veya siirgiinlere yollanmaktan bagka bir gelecekleri
de bulunmamaktaydi. Nitekim bdylesi bir ortamda higbir dostluk kalic1, higbir diismanlik da
stirekli olmamaktaydi. Siiryani halkinin siyasi istikrarsizliktan kaynaklanan endisesi ise, XVI.
yiizyilin baslarinda, yasadiklar1 cografyalarin biiylik kisminin Osmanli idaresine gegmesiyle

birlikte artik tek elde toplanmaktaydi.

Caligmamiza konu edindigimiz XII-XVI. yilizyillar aras1 donemin siyasi boyutunu, en
basindan alarak ozetlemeye c¢alistik. Bu konunun bir de Siiryani toplumunun i¢ olaylar
boyutu vardir ki bu boyut da pek ¢ok defa soyledigimiz gibi, cemaat yapist arz eden Siiryani

toplumunun Kilisesel isleriyle ilgilidir.

Bilindigi gibi Siiryaniler, Hiristiyanlig1 ilk kabul eden milletlerdendir. Hal boyle
olunca, ilk giinden yasanan ve Roma Imparatorlugu ile Hiristiyanlar arasinda gecen &liim-
kalim savasinda aktor olmuslardir. Savas Hiristiyanligin zaferiyle sonuc¢landiktan sonra, bu
defa da Kilise’nin i¢inde yasanan sorunlar kendini gostermistir. Teolojik ¢ekismelerde ciddi
bir sekilde taraf olan Antakya Siiryani Kilisesi, zaman i¢inde en biiyiik baskiy1 kendi dindas1

olan Bizans’tan gérmiistiir.



Ancak, once Araplar ve daha sonra da Tiirklerin bolgede hakimiyet kurmalari,
Siiryaniler acisindan Bizans’tan bagimsiz bir ortam bulmalarina firsat dogurmus, 6zellikle
Tiirklerin Malazgirt Zaferi’nin ardindan Bizans ile Siiryanilerin arasina bigak gibi sokulmasi,

Siiryanilerin Bizans’tan da Kilisesi’nden de tamamen kurtulmalarina imkan vermistir.

Siyaseten ve dinen artik tamamen Bizans’tan bagimsiz olan Siiryani Kilisesi, eskisi
gibi biiyliik ve ategli bir tartisma ortaminin yerine daha lokdl meselelerle ugrasmaya
baglamigtir. Bu meselelerin en 6nde gelen boyutu ise Kilise’nin idaresinden kaynaklanan
sorunlar olmustur. Konu igerisinde de degindigimiz vechile, Siiryani Kilisesi’nin bu tarih

itibartyla en 6nemli sorunlarini, kilise babalarinin kendi aralarindaki ihtilaflar belirlemistir.

Patrik secilmek istenen adaylarin kulis c¢abalari, segilen patriklerin mesrulugu
meseleleri, patriklerle diger ruhaniler arasinda yasanan hadiseler, artik gecmiste kalan eski
Ekiimeni Konsillerin yerini alan yerel sinodlar, Siiryani Kilisesi’nin ve toplumunun

giindemini mesgul eden konular olmustur.

Siiryani Kilisesi kendi inang¢ akidelerini artik, can ve mal giivenligi endisesini
tasimayacagi ortamlarda savunmanin rahatligi igerisinde olacaktir. Yapmasi gereken tek sey
kendi Kilise birligini korumak olacaktir. Ancak zaman gosterecektir ki bu da kolay ya da

miimkiin olmayacaktir. Ileriki tarihlerde Siiryani Kilisesi, yeni boliinmelere maruz kalacaktir.
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