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OZET

“Habermasyan Teori” politik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sistem ile Parsons’un
belirttigi temel fonksiyonlar1 yerine getirmektedir. Devletin, girisimcinin ve degerlerin
bulundugu bu sistemler arac¢ olarak; giic, para ve degerleri kullanmaktadir. Hayat
evrenini olusturan bu alt sistemler; sekli ve igeriksel aligveris alanlar1 olusturmaktadir.
Bu alanlarin birbirinden kopmasi ve kendi i¢ mantigi ile hareket etmesi sonucu;
kolonize sorunu, krizler ve psikolojik patolojiler meydana gelmektedir. Habermas tiim
bu siirecin rasyonel olabilmesi i¢in “Iletisimsel Rasyonellik” 6nerisinde bulunmaktadir.
Bu diizeye, iletisim ahlakinin olustugu, bireylerin konsensiise ulastigi bir seviyede

ulagilabilecegini belirtmektedir.

Bu seviyeye ulagabilmek i¢in Nursi ise temel olarak din kurumunu, mesru demokrasiyi,
acik toplumu, ekonomide ahlakilii ve bu kurumu harekete gegirecek “Ila-i
Kelimetullah™ 1 6nermektedir. Din kainattaki tiim diizenlerle alakali oldugu gibi insanlar
i¢in bir yol gosterici, gelistirici ve tatmin edici bir unsurdur. “Habermasyan Teori” de
oldugu gibi Nursi’de sosyal sistem; ekonomik, politik ve sosyo-kiiltiirel aligveris
alanlan tlizerinde sekillenmektedir. Mannan ise sosyal sistemi; faiz, somiiri yasagi ve
insan esitligi {izerine oturtur. Mannan tamamen Islami toplum modellemesine

gitmektedir.

Bu calismada mantiksal bir siire¢ takip edilerek oncelikle Habermas’in, Nursi’nin ve
Mannan’in hayati, teorik goriisii ve sosyal sistem olgusu; toplumsal ve psikolojik sonuglari
incelenecek, ardindan sosyal sistemin sacayaklari olan; ekonomi, politik ve sosyo-
kiiltiirel sistemlerin g¢erceveleri olusturup, bu sistemler arasindaki iligkileri incelenip

yapilmas1 gerekenler ele alinacaktir.



ABSTRACT

‘Habermas’s (‘Habermasian’) theory’ applies the principal functions defined
by Parson with political, economic and socio cultural systems. The systems, in which
the government, entrepreneur and values exist, are utilizing the power, money and
values as a tool. Creating the life of the universe, those sub-systems generate shapes
and contextual deal zones. As the result of break among these zones and operating
grounded on inner logics, the problem of colonizing, crisis and psychological
pathologies occur. Habermas suggests “Communicative rationality” to ensure
rationality of this process. Reaching to this level is possible only where

communication ethics is formed and the individuals are able to make consensus.

Nursi was basically suggesting religious institution, legitimate democracy,
open society, ethics in economics and ‘lla-i Kelimetullah’, that would impel this
institution. The religion is the Guide for people, is a developing and satisfying object
alongside with being concerned with all the orders in the universe. Like in Habermas
theory, the social system is shaped over economic, political and socio-cultural fields of
exchange in Nursi.  While Mannan grounds the social system over interest rates,
prohibition of exploitation and human equality. Mannan wholly stands for Islamic

society modeling.

Pursuing a logical process this study will first look through Habermas’s, later
go on with Nursi’s and Mannan’s lives, theoretical views and phenomena of social
systems, social and psychological impacts will be analyzed. The study will be
continued with shaping the frameworks of the three axes of social systems:
economical, political and socio-cultural systems, and reviewing the relations among

these systems as well as things to be done.
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GIRIS

Kapitalist sistem bilindigi lizere; sekiiler, demokratik, liberal ilkelere dayanan bir
burjuva sistemidir. Weber ve Durkheim’in derin kesifleriyle kapitalist sistemde
toplumsal alt sistemler birbirinden ayristi ve her biri kendi i¢sel mantifina gore
islemeye basladi. Bati Aydinlanmasimna kadar, sosyal sistemde ‘degerler alani’
birbirinden heniiz ayrismamisti. Her sistem birbiriyle entegasyon igerisindeydi. Ayni
sekilde ayrigma Oncesi durumda bireyin kainatta bir yeri ve gelismis kisiligi vardi. Birey
sosyal-fiziki ¢evresine ve yaraticisina yabancilasmis degildi, onlarla biitiinlik
icerisindeydi. Bu diizen Bati’da ortaya ¢ikan aydinlanma siireciyle yikild1 ve yepyeni bir
sistem kuruldu. Bu yeni diizende giindelik hayat kutsaldan bagimsizlastirilarak giiya
aklin ve bilginin egemenliginde yeniden dizayn edildi. Alt sistemler birbiriyle karsitlik
ve catigma siirecine girdiler. Daha dnce goriilen genel uyum ve harmoni bu defa yerini
uyumsuzluk ve gatigmaya birakti. Bu agsamada her tarafi Weber ’in ‘Yeni putperestlik’
dedigi olgu kaplads; insanlar Tek ilahtan kurtuldu, sayisiz ilahin kélesi oldu. Para, giic,
kariyer, tiiketim mallari, siyasi liderler, sanatgilar... Insanlarm yeni tanrisi olarak

yeniden yerlerini aldilar.

Bu siiregte basta insan olmak iizere tim doga burjuva smifi tarafindan
aragsallastirildi ve kolonilestirildi. Bu siiregte bir taraftan bireyler anlamsizlasti, paranin
giindelik hayati kolonilestirmesi nedeniyle ¢alisanlarin emegi birer alinip satilan metaya
dontistii ve birey kendini bir cansiz varlik olarak algilamaya, dolaysiyla kendi insanlik
dogasina ve en sonunda da bir pargas1 oldugu makine bloguna yabancilagsmaya basladi.
Ibrahim’i degerlerden gelen evrensel kardeslik duygularinin yerini yabancilasma ve

diismanlik; dayanisma ve yardimlagmanin yerini somiirii ve inkar duygulari aldi.

Beseri ve fiziki ¢evrenin aragsallastirilmasina Durkheim, Weber, Adorno,
Horkheimer gibi genellikle Elestirel Teori ¢evresine mensup olan sosyolog ve
iktisatcilar karst ciktilar.  Elestirel Teori ¢evresinin gliniimiizde yasayan temsilcisi
Habermas da kapitalist sistemin 6zellikle para ve biirokrasinin diger alt sistemleri

kolonize etmesine kars1 ¢ikmaktadir.



Habermas, modern toplumda kapitalist sistemin tahribatin1 6nleme sadedinde
fletisim Ahlaki, Iletisim Hukuku ve iletisim Adaleti kavramlarini &nerir. Yani,
sisteminde Habermas diyalogla 6tekinin varligini sartsiz kabullenme, evrensel kardeslik
ve dayanisma igine girme, insani kendi basina bir amag¢ olarak gérme gibi dini 6zler
tasiyan bir sosyal sistem Onerir. Ibrahimi degerlerle paralellik arz eden bu sistemin bir
Islam diisiiniirii ve filozofu olan Sait Nursi ve ciddi bir ekonomist olan Mannan’in
fikirleriyle de belli 6l¢iide paralellik arz ettigi goriilmektedir. Bu ¢alismada s6z konusu

paralelligin boyutu arastirilacaktir.

1. Calismanin Amaci

Calismanin amact dncelikle heniiz tilkemizde akademik ¢evrelerde bile hakkiyla
taninmayan Habermas’1 kismen de olsa tanitmak; 6zellikle onun sosyo-kiiltiirel sisteme
olan vurgusuna dikkat ¢ekmektir. Bu arada politik ve ekonomik sistemlerin toplumun
bagajin1  temsil eden sosyo-kiiltiirel sistemden mesruiyet almadan saglikli
isleyemeyecegi gercegini yeniden giindeme getirmektir. Bunun anlami1 demokratiklesme
siireciyle demokrasisini derinlestirmeye ¢alisan Tiirkiye ve onu izleyen Islam
toplumlarina demokrasinin yabanci bir unsur degil tersine kendilerinin 6z kurumu
oldugunu hatirlatmaktir. Ayni sekilde ekonominin toplumun degerlerinden bagimsiz
olamayacagini gostermektir. Bu gercegi Islam toplumunun derinliklerinden gelen iki
Miisliman diisiiniiriin politik, sosyal ve ekonomik goriisleriyle paralellik arz ettigini

ifade etmeye calismaktir.

2. Cahismanin Onemi

Ekonomik ve toplumsal yonden gelisen iilkemiz sosyal diizenin kurulmasi
yoniinde sikintilar yasamaktadir. Habermas’in ortaya koydugu ve Onerdigi sistemler
Tirkiye’nin i¢inde bulundugu ¢ikmazin ¢6ziimii i¢in olduk¢a Onemlidir. Ancak
Habermas bir filozof olarak sadece entelektiiel ¢evreleri etkileme sansina sahiptir. Onun
diisiincelerinin Islam’1 referans olarak alip diisiince gelistiren Miisliiman diisiiniirlerin

gorlsleriyle paralel sunulmasi daha genis kesimlerle iletisim kurmanin 6niinii agacaktir.



3. Calismanin Yontemi

Calismada tasnif ve izah yontemi kullanilacaktir. Konuyla ilgili kavram ve
kategoriler tasnif edilecek ve izah edilmeye calisilacaktir. Bu arada ¢esitli yazarlar
tarafindan ortaya konulan Habermas ve Nursi ile ilgili disiincelere de yer verilecektir.
Habermas’in teorileri ¢ok karistk ve multidisipliner oldugundan kendi orijinal
pasajlarina miiracaat edilmekle birlikte, farkli yorumcularin tasnif ve yorumlarina da
atifta bulunulacaktir. Nursi’nin kendi ifadeleri miimkiin oldugunca gilinlimiiz
kavramlarina transfer edilerek verilmeye g¢alisilacaktir. Calismada, dogas1 icabi analitik

bir yontem esas alinacaktir.

4. Yararlanilan Kaynaklar

Calismada temel kaynak olarak; Jiirgen Habermas’m Iletisimsel Eylem Kurami,
Mesruiyet Krizi; Said Nursi’nin Risale-i Nur Kiilliyati ve Mannan’in Islam Ekonomisi
Teori ve Pratik adli eserleri dikkate alinmistir. Bunlarin yaninda ilgisi nispetinde ¢ok

sayida yerli ve yabanci yazarin ¢alismalari da dikkate alinacaktir.



BIiRINCi BOLUM
JURGEN HABERMAS
I- GENEL OLARAK HABERMAS

1.1. Habermas’in Hayati

Habermas 1929 yilinda, Almanya’nin Diiseldrof sehrinde Protestan bir aileden
diinyaya geldi. Babas1 K&ln Ticaret odasmin baskanligini yapti. Ikinci Diinya savasinin
cereyan ettigi 1944 yilinda, Habermas askerlere yardim amaciyla cephe gerisinde gorev
aldi. Habermas bu gorevini yerine getirirken Nazi fagizminin vahsi uygulamalarindan
haberi yoktu, bunu o savastan sonra 6grendi. Bu durum karsisinda verdigi tepkinin,

onun diinya goriislinde elestirel tavrin olusmasinda 6nemli bir payr oldugu sdylenir.

(Ozbank, 2009, 5.5)

Habermas Gottingen ve Zurich iiniversitelerinde egitim aldi ve doktora tinvanini,
1954 yilinda Bonn Universitesinde Friedrich Schelling {izerine yazdig1 doktora teziyle
aldi. 1956 yilinda Toplumsal Arastirma Enstitliisii’'ne katildi. 1956 yilinda Frankfurt
Okulunda Adorno ve Horkheimer ile calisti. Kamusalligin Yapisal Déniigiimii adl bir
calismayla docgentlik i¢in miiracaat etti, ancak Horkheimer’le aralarindaki politik
anlagmazliklar nedeniyle bu tezi kabul edilmedi. Habermas tezini Marburg
Universitesinde kabul ettirdi. 1961-1964 yillar1 arasinda Heidelberg iiniversitesinde
ogretim Uyesi olarak calisti. 1964’de Adorno’nun davetiyle Frankfurt’a geri dondii.
1994 yilinda emekli oluncaya kadar burada profesor olarak calisti. Bu siiregte Axel
Honneth, Thomes McCharty, Klaus Offe gibi ¢ok sayida diisiiniiriin yetismesine katki
sagladi. (Ozbank, 2009, s.6-7; Kizilgelik, 2008, s.120; Bottomore, 1997, s.102; Assoun,
2012, s.40) Habermas ilerlemis yasina ragmen halen pek ¢ok iiniversitede konuk

Ogretim tiyesi olarak ders ve seminerler vermektedir.



1.2. Habermas’in Bagh Oldugu Okul: Frankfurt Okulu

Frankfurt Okulu Almanya’da 3 Subat 1923’te Frankfurt Universitesi’ne bagl
olarak “Toplumsal Arastirma Merkezi” adiyla kurulmustur. Frankfurt Okulunun ilk
kurucusu olarak doktora 6grencisi Felix Weil, ilk midiirii olarak da Carl Griinberg

bilinmektedir. Tom Bottomore ‘ye gore Frankfurt okulu i¢in dort farkli donemden
bahsedilir;

1.1923-1933; Griinberg donemi,

2.1933-1950: Kapatilma ve Horkheimer donemi,

3.1950-1960: Almanya’ya doniis, Adorno donemi,

4.1970’ler:Okulun etkisinin azalisi ve Adorno, Horkheimer ve Marcuse’iin

olimii. Elestirel kurami yenileyen Jiirgen Habermas donemi. (Bottomore, 1997, s.10-
12)

Frankfurt Okulu toplumun doniisiim ve oOzglirlesme yolunda, Marksizm’e ve
psikanalize dayali elestirel kuramini olusturmak amaciyla ¢alismalar yapan bir merkez
olarak kurulmustur. Frankfurt Okulu ya da Elestirel Kuram adiyla bilinen gelenek;
1918’de Alman devriminin bastirilmasi, fasizmin iktidara gelisi ve Nazi donemi
travmalar1 ile sekillenen Alman Marksizm’i ile kiiltiirel ve felsefi ydnden
Ozdeslesmistir. (Callinicos, 2004, s.375) Bu ozdeslesmeye tarihi gelismeler ortam
hazirlamistir. Frankfurt Okulu, tarihte 1930’lardan itibaren “Bati Marksizm™ inin en
onemli damarlarindan biri olarak goriiliir. (Dellaloglu, 1997, s5.194) Bu 6zdeslesmenin
yaninda Frankfurt Okulu’nun felsefi, sosyolojik ve siyasal yaklagiminin hareket
noktalarinin dayanagi Almanya’daki sanayilesme ve modernlesme politikalart olmustur.
(Durdu, 2002, s.19) Frankfurt Okulu her seyden 6te sosyal bilimlerde gii¢lii bir elestirel
okul ve gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu okul sosyal bilimlerde elestirilmeyen
pek cok konuyu ele alip elestirel yontemle degerlendirerek yeni bir elestirel ¢igir
acmstir. (Kizilgelik, 2008, $.18) Daha 6nce neredeyse tabu olarak elestiriden bagisik
olan aydinlanma, pozitivizm, modernite, rasyonalite, kapitalizm, kiiltiir endiistrisi ve

Marksizm gibi konular kiyasiya elestirmistir.



Frankfurt Okulu’nun ¢ekirdegini olusturanlar; Max Horkheimer, Friedrich
Pollock, Leo Lowenthal, Theodor W. Adorno ve Herbert Marcuse’tiir. Bunlarin
yaninda; Erich Fromm, Walter Benjamin, Henryk Grossmann, Karl August Wittfogel,
Franz Borkenau, Otto Krichheimer, Franz L. Neumann ve Jiirgen Habermas gibi 6nemli
isimler de bu okulun teorik geleneginin iiyeleridir. Frankfurt Okulu’nun kurucu
diistiniirlerinin 6nemli eserlerinden bazilari Horkheimer ve Adorno tarafindan beraber
yazilan, Aydinlanmanin Diyalektigi (1947), Horkheimer tarafindan yazilan Akil
Tutulmas1 (1947) ve Adorno’nun kaleme aldigi Negatif Diyalektik (1966), Minima
Moralia (1951) ve Markiis’iin yazdig1 Tek Boyutlu Insan (1964) gibi eserlerdir.

Frankfurt Okulu’nun tarihine kisaca deginmek gerekirse, bu okul Griinberg’le
baslaylp Habermas’la devam ettigini soyleyebiliriz. Griinberg Alman iiniversitesinde
kiirsii sahibi olan ilk Marksist olmustur. Frankfurt Okuluna Griinberg doneminde,
“Marks’in kiraathanesi” veya “Ortodoks Marksizlerin evi” olarak nitelendirilmistir.
(Kazilgelik, 2008, s.50) Griinberg déneminde, okulun programi, igerigi ve teorik temeli
Marksizm’dir. (Kizilgelik, 2008, s.44) Okulun amaci ise sosyal disiplinleri incelemekle
birlikte is¢i hareketi iizerine toplumsal ve tarihsel arastirmalar yapmaktir. (Bagce;
Akkanat; Bakirezer; Bozkurt; Demir; Dinger; Songurtekin ve Oztiirk, 2006, s.8)
Griinberg 1924°de agilis bildirgesinde; Marksizmi, bilimsel bir metodoloji, arastirma
programi ve sosyal bir bilim olarak ele almistir. (Kizilgelik, 2008, s.45) Griinberg
doneminde Frankfurt Okulunun 6nde gelen teorisyenleri; Wittfogel, Grossmann ve

Pollock’ tur.

1929°da Griinberg emekli olduktan sonra okulun miidiirliigiine Horkheimer
gelmistir (1930). Frankfurt Okulu Horkheimer’le birlikte yeni bir doneme girmistir.
Elestirel teorinin ¢ikisina ve gelisimine biiyiik katkilar bu dénemde olmustur. Bunda
Horkheimer’ in ydnetici ve teorisyen olmasinin 6nemli bir etkeni vardir. (Kizilgelik,
2008, s.52) Horkheimer’ in gelisiyle okulun ilgisi felsefi ve kiiltiirel alana kaymuistir.
(Dellaloglu, 1997, s.21 ) Bu donemde iiyeler gesitlenmis, okul ekonomiden sanata,

felsefeden sosyolojiye uzanan genis entelektiiel bir alana kavusmustur.



Horkheimer doneminde Frankfurt Okulunun 6nde gelen teorisyenleri; Friedrich
Pollock, Theodorm W. Adorno, Erich Fromm, Herbert Marcuse, Franz L. Neumann,
Henryk Grossmann, Karl August Wittfogel, Walter Benjamin, Franz Borkenau, Otto
Kirchheimer, Leo Lowenthal gibi isimlerdir. Bu diisiiniirler Elestirel Teorinin birinci
kusak teorisyenlerini olusturur. Horkheimer kendisini Marksist olarak gostermemis,
enstitiiniin insanlarin sosyal hayatina iligkin her tiirlii alanla ilgilenecegini vurgulamistir.
Horkheimer’ a gore toplum felsefesinin ana konusu, insanligin maddi ve maddi olmayan
kiiltiirtidir. Toplum felsefesinin, tiim bilim dallartyla alakali oldugunu savunan
Horkheimer, disiplinler arasi ¢alismalarin1  bu dallarla  baglantili  olarak
gerceklestirmistir.  (Kizilgelik, 2008, s.71-72) Bu ¢ergevede elestirel teorinin

metodolojik vurgularini s6yle siralamak miimkiindiir:

1- Disiplinler arasinda sinirlar ¢izmeye karsidir,

2- Toplum, kiiltiir, ekonomi, politika ve felsefe, disiplinlerinin birbirlerine bagh

oldugunu kabul etmektedir,

3- Coklu disiplinler bakis acisiyla, diyalektik ve materyalist sosyal teoriyi

gelistirmeye calismaktadir,

4- Ekonominin sosyal alanlarda yapici rol aldigini savunmaktadir,
Bu gelisim ve degisimin ardindan Horkheimer donemini izleyen tiim
donemlerde, elestirel teori ¢alisma alanlari ve konulari her seyin elestirisi lizerine

bi¢cimlenmistir. (Kizilgelik, 2008, $.86-88)

1933 yilinda Hitler Okulu “devlete karst menfi egilimler tasidig1r “gerekcesiyle
kapatmistir. 1935 te Kolombiya Universitesinden alinmis olan davetle “Toplumsal
Arastirma Merkezi” adiyla, bu okul ABD’de tekrar kurulmus ve 1950’ye kadar burada
devam etmistir. Frankfurt Okulu’nun en aktif yillart Amerika yillaridir. Bu siire¢ fagizm,
Nazizm, tekelci kapitalizminde yiikselis donemidir. Boylesi girift bir donemde, elestirel

teorisyenlerin saptadigi sorunlar sunlardir:



1- Avrupa isci hareketleri birlestirilememistir.

2- Kapitalizm kriz igerisindedir. Siyaset ve ekonomi arasinda iliski

belirlenememistir.

3- Biirokrasi ve otoriter yontemler, c¢agin gelisimini gittikce daha fazla

etkilemektedir.

4- Fasizm ve Nazizm’in genis tabanli destek bulabilmistir.

5- Kiiltiir alanlar1 manipiilasyona agik hale gelmistir.

6

Marksizm ortodoksluktan baska bir sey degildir. (Kizilgelik, 2008, 5.93)

Bu doénemde Horkheimer ve diger teorisyenler bu sorunlara karsilik ¢oziimler
aramiglardir. Teorisyenler elestirel teoriyi: diyalektik yontemle, tiim disiplinleri
kullanarak yeni bir toplumsal felsefe veya teori olusturma gayretinde olmuslardir. Tiim
felsefi veya toplumsal kuramlara elestirel gézle bakmak ve yeniden teoriler olusturmak,
Frankfurt okulunun en belirgin yanidir. Bu zaman diliminde teorisyenler, fasizmin
yiikseligini, proletaryanin konumunu, fasizmin Avrupa’yr egemenligi altina almasim
tartigmiglardir. (Kizilgelik, 2008, s.104) Kapitalizmin kalesi olan ABD’de (New York
Donemi) gegen yillar (1933-1950); Horkheimer doneminin ikinci kismidir. Kizilgelik bu
iki donemin oldukc¢a verimli ve basarili bir donem oldugunu sdyleyerek, bu donemlerde

saptadig1 gelismeleri su sekilde siralar: (Kizilgelik, 2008, 5.108-109)

1

Elestirel teori Ortodoks olmayan Marksist sosyal-tarihsel bir teori olmustur.

2

Farkl: disiplinlerden gelen teorisyenler bir arada bulunmustur.

3

Disiplinler arasindaki kopukluklar giderilmistir.

4

Ekonomiden ziyade felsefe odakli calismalar yapilmistir.



5- Ekonomik temelli yorumlardan, kiiltiirel olana gecilerek; birey, kiiltiir ve

ekonomi bir biitiin olarak incelenmistir.

6- Calisma alanlar genisleyerek, okulun ¢aligsma alani netlesmistir.

7- Onemli eserler bu dénemde verilmistir ve ¢ekirdek kadro olusmustur.

1950 de Alman Hiikiimetinin davetiyle Horkheimer, Pollock ve Adorno
Almanya’ya donerek okulu tekrar a¢mistir. Marcuse ve Lowenthal ABD’de
kalmislardir. 1953°de Horkheimer Frankfurt iiniversitesi rektorliigiine se¢ilmis, Adorno’
da profesor olmus ve okulun miidiir yardimcisi olmustur. 1958’de Horkheimer ve
Pollock emekli olmustur. Frankfurt Okulunun yoneticiligine Adorno getirilmistir. Bu
donemde okul; kitle kiiltiirli, modern toplum, teknoloji, sanat, estetik, miizik, siyaset ve
ogrenci hareketleriyle ilgilenmistir. Okul tarafindan is¢i sinifinin devrimei potansiyeli
yadsinmistir. Almanya’da yeni bir Ogrenci kusagi yetistirilmistir. Bunlardan en
onemlilerinden biri Habermas’ tir. (Kizilgelik, 2008, s.118) 1969°da Adorno’nun
Oliimiiyle, okulun iiglincii dénemi de sona ermistir. Habermas ile dordiincii dénem
baglamis, bu donem ikinci kusak olarak da adlandirilmistir. Frankfurt Okulunun tiim
donemlerini kapsayan temel yaklagimlarini soyle siralayabiliriz:

1- Elestirel bakis,

2- Diyalektik yontem,

3- Disiplinler aras1 baglantt,

4- Pozitivizm ve elestirisi,

5- Ozne-Nesne iliskisi,

6- Bireyin Totalite igindeki yeri,

7- Idealizm-Materyalizm ikilemi,

8- Teknolojik rasyonalite ve rasyonalizasyon,

9- Modernite ve kapitalist toplumun elestirisi.

Sonu¢ olarak Frankfurt Okulu, Habermas doneminde: liberalizm sonrasini,

sosyallesmeyi ve 0znenin gelisimini, kitle kiiltlirlinii, sanat teorisini, pozitivizmi, bilim



elestirisini temel temalar olarak giindemine almistir. (Kizilgelik, 2008, s.122) Frankfurt
Okulunun ilgi alaninin, ekseninin, yonelim alaninin belirlenmesinde Habermas’in biiyiik
katkis1 vardir. Asagida Habermas’in ekonomik, politik ve sosyo-kiiltiirel sistemlere
bakis acisim1 ele alip daha sonra onun kapitalizmin krizlerine karst gelistirdigi

“Iletisimsel Rasyonellik Teorisini” kisaca inceleyecegiz.
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I1- HABERMAS’TA SOSYAL SIiSTEM VE SISTEMLER ARASI
ILISKILER

1.3. Habermas’ta Sosyal Sistem ve Sistemler Arasi Iliskiler

Habermas sosyal sitem ve sistemler arasi iliskiler konusunda {inlii iktisat
sosyologu Talcott Parsons’tan ¢ok etkilenmistir. O konuyla ilgili yaklagimlarini
gelistirirken ilgili yazardan ¢ok sayida alinti yapar. Parsons’un kismen daginik ve
sistematik olmayan diisiincelerini tablolastirip sistematik hale getirir. Parsons bir sosyal

sistemin dort temel fonksiyonu oldugundan s6z eder. Bunlar;

a. Amag elde etme,
b. Adapte etme,
C. Entegre etme,

d. Deger icrasi1 ve gerilim yonetme, fonksiyonlaridir.

Bunlardan amag elde etme fonksiyonunun yonetim; adapte etme fonksiyonunun
ekonomi; entegre etme fonksiyonunun miitesebbis ve deger icrasi1 ve gerilim yonetme
fonksiyonunun sosyo-kiiltiirel sistem (aile, dini degerler, gelenek vs.) tarafindan yerine
getirilir. (Parsons ve Smelser, 2005, s.65 vd.) Ayni sekilde Parsons’a gore bir sosyal
sistemde dort yonetici arag¢ vardir. Genel olarak Habermas’in da benimsedigi ve yeni

unsurlar ilave ettigi bu araclar yine;

a. Para,
b. Giig,
c. Etki
d. Ahlaki 6nderliktir.

Habermas ilk iki yonetici arag¢ olan para ve gilic unsurlarina ciddi elestiriler

getirmesine ragmen Ozellikle etki ve ahlaki onderlik araglarina yeni unsurlar katarak
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kendi iletisim sistemine entegre eder. (Habermas, 1987, s.264 vd.) Asagidaki Tabloyu

Habermas Parsons’un ¢alismalarina dayanarak olusturmustur.

Miibadele Fayda s Altin Kullamim Degeri M?.ll]uyet ve
Amaclama Sozlesme
&g Yénetim Bagimsizhik iﬁ:‘;ﬁn . Devlet Giicii g:rcl ekmﬁ?mm Biirokrasi
Tesir Nasihat Sadakat iletisim Kiiltiirel Gelenek | Makul inang Dayanisma
Ahlaki Igsellestirilmis
Ahlaki P T Degerler ve Yiksek | Makul Gérev . = .
Gnderlik o] Diiristlik letisim e |l Ahlaki Onderlik

Tablo 1: Sosyal Sistemde Araglar ve Unsurlar (Habermas, 1987, s.274)

Dikkat edilecegi gibi Habermas, Parsons’tan etkilenerek ekonomi, yonetim ve
ahlaki onderligin de i¢inde yer aldig1 genis bir toplumsal sistem Onermektedir. Parsons,
toplumsal iliskilerde paranin aynen dil gibi bir iletisim aract oldugunu, bunu yonetimde
giiciin temsil ettigini ileri stirer. Ancak Habermas para ve giiciin dilin sagladig iletisim
imkanini saglayamayacagii derinlemesine tartisir, ancak ‘tesir’ ve ‘ahlaki onderlik’
araclarinin iletisim siirecinde ¢ok onemli araglar oldugunu vurgular. (Habermas, 1987,

s.275vd.)

Habermas, Parsons’un dortlii olarak inceledigi toplumsal sistemi ii¢lii olarak
inceler. O ‘etki’ ve ‘ahlaki onderlik’ araglarini sosyo-kiiltiirel sistemle 6zdeslestirir.
Buna gore toplumun temel unsurlari; sosyo-kiiltiirel sistem, ekonomik sistem ve politik
sistemdir. Sosyo-kiiltiirel sistem toplumsal degerleri, normlari, gelenegi, ahlaki ve inang
sistemini yansitir. Ekonomik sistem tiiretimi, yatirimi, miitesebbisi ve finansal kaynagi
yansitir. Politik sistem ise devleti, boliisiimil, giicli ve yonetim tarzini yansitir. Politik
sistemin aract gii¢, ekonomik sistemin araci para ve sosyo-kiiltiirel sistemin aract
degerlerdir. Parsons’da oldugu gibi Habermas’ta da bu sistemler birbirine bagl ve
stirekli alis veris i¢indedirler. Ancak bu baglilik biri sekli ve formel digeri igeriksel ve

ozseldir. Ozsel ve iceriksel baglilik durumunda politik ve ekonomik sistem sosyo-
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kiiltiirel sistemden mesruiyet alir ve bu yolla kendilerini mesrulastirir. Mesruiyetin
iceriksel karsiligi toplumdan devlete ve ekonomik diizene giliven ve sadakat olarak
kendini ifade eder. (Duran, 2012/a, s.113) Sekli ve formel baglilik daha ¢ok sistemin
yiirlimesi i¢in gerekli olan kaynak aligverisidir. Yani mal ve hizmet saglayan ekonomik
sistem, sosyo-kiiltiirel sistemle sekli bir baglilik kurmaktadir. Politik sistem ise refah

saglayarak bu baglilig: siirdiiriir.

Parsons’ un miitesebbisi de ilave ederek analiz ettigi dortli iligki setini

Habermas asagidaki gibi {iglii bir set olarak analiz eder.

Ekonomik —_— Politik
Sistem [¥onetim | Sistem

Sosyo-Kiiltiirel
Sistem

Sekil 1: Sosyal Sistemin Alt Sistemleri ve iliskileri (Habermas, 1984, s.320)

Habermas, Sekil 1’de goriildiigii gibi ekonomik sistemi, politik sistemi ve sosyo-
kiltiirel sistemi iligkiler seklinde tablolastirmistir. Ekonomik sistem politik sistem ile
vergi ve yonetim, ekonomik sistem sosyo-kiiltiirel sistem ile emek ve mal-hizmet ve son
olarak politik sistem sosyo-kiiltiirel sistem ile baglilik ve refah iligkisinde

bulunmaktadir. Bu iliski yukarida belirtildigi gibi sekli ve i¢sel olmaktadir.

Weber’ e dayanarak Habermas, kapitalist sistemde deger alanlarinin, yani

sistemlerin birbirinden koptugu, kendi i¢sel mantiklariyla islemeye basladiklarini ileri
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stirer. Bunun anlami, gerek ekonomik sistemin gerekse politik sistemin toplumsal
mesruiyet kaynagi olan sosyo-kiiltiirel sistemden bagimsizlastiklari, yani ahlak ve dini
degerlerin etkisinden kurtulduklaridir. Bu kopusun neticesi ekonomik sistemde paranin
tim alanlar1 Kolonize etmesi ve baski altina almasi, her seyi ¢ikar, basari ve kar
maksimizasyonu i¢in aragsallastirmasidir. Keza sosyo-kiiltiirel sistemden kopan ve
bagimsizlasan politik sistem sadece formel ve prosediire dayanan kanunlar yoluyla
politik sistemi dizayn eder ve yonetir. Bunun {irettigi sonug¢ biirokratik hegemonyanin

politik hayat1 kolonize etmesidir. (Duran, 2012/a, s.113 vd.)

Parsons gibi Habermas’ da ana akim iktisatgilarin Klasiklerden beri ileri
siirdiikleri insan davraniglarinin ‘bencil hazeilik® ve cikarcilikla domine edildigi,
ekonomik davranislarin da bu giidiiler tarafindan belirlendigi yaklasimlara kars1 ¢ikar.
O, ahlaki da igerisine alan ‘iletisimsel eylem’ i, yani insan davranislarinin stratejik ve
cikara yonelik degil, insan1 bir amag olarak goren ve sadece tanimaya ve paylasmaya
yonelik iletisimi ikame eder. Buna karsilik o kapitalist toplumda burjuva degerlerinin ve
stmif hegemonyasinin  bu iletisimi tahrip ettigi inancindadir. Asagida onun

‘kolonizasyon’ teorisine kisaca deginelim.

1.4. Politik ve Ekonomik Sistemin Kiiltiirel Sistemi Kolonize Etmesi

Kolonize kelimesi farkli disiplinlerde kullanilmaktadir. Sosyal bilimlerde
somiirge anlaminda kullanilmaktadir. Yukarida kisaca deginildigi gibi kapitalist
sistemde politik ve ekonomik sistemler sosyo-kiiltiirel sistemden koparak
bagimsizlagmaktadir. Bunun sonucu sosyo-kiiltiirel sistemin sagladigi ahlak ve dini
degerlerden mahrum kalmalar1 ve sekiiler bir yapida kendilerini dizayn etmeleridir. Bu
kopus, sistemlerin birbirine nétr kalmasini degil, tersine sistemler arasinda derin ¢eligki
ve diigmanliklart dogurur. Weber’ in ‘yeni putperestlik’ olarak adlandirdigir her bir
sistemin birbiriyle kanli bigakli oldugu bir durum. (Camli, 2013, s.21) Bunun anlami
kapitalist sistemde ekonomi, hukuk ve siyasetle dini etik arasinda bir diismanligin
ortaya ¢ikmasi, uzun dénemde dini etigin ve her tiirlii gelenegin arkaik olarak goriiliip

dislanmasi, dini etigin belirledigi ve etkiledigi alanlarin para ve biirokrasi tarafindan
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isgal edilmesidir. Bu ister istemez sosyo-kiiltiirel sistemin kolonize edilmesi, anlam
tiretemez duruma diistiriilmesidir. Ahlak ve dini degerlerden kopan ekonomik sistem, bu
siirecte kar ve ¢ikar1 maksimize etmeyi temel amag olarak gérmektedir. Keza toplumsal
ahlaktan ve degerlerden kopan ve sekiiler normlarla dizayn edilen politik sistem
prosediirel formel kanun ve yonetmelikler yoluyla sosyo-kiiltiirel sistemi dizayn
etmekte ve nihayetinde degerlerden arindirip kolonize etmektedir. Bu kolonizasyon

sonucu ise kendisini krizler ve patolojilere olarak disa vurmaktadir.

Sonug olarak sosyo-kiiltiirel sistemden kopan politik ve ekonomik sistemlerde;
mesruiyet, motivasyon ve ekonomik krizler ¢iktig1 gibi yabancilasma, seylesme, yeni
putperestlik, anlam kaybi ve Ozgiirlik kaybi gibi psikolojik patolojiler de ortaya

cikmaktadir. Bu kriz ve psikolojik patolojileri sirasiyla kisaca incelemeye c¢aligsalim.

1.5. Ortaya Cikan Krizler

Sosyo-kiiltiirel sistemden kopan ekonomik ve politik sistem zorunlu olarak;
a- Ekonomik

b-Mesruiyet,

c- Motivasyon,

d-Rasyonalite krizlerine maruz kalacaktir.

Habermas kriz tipleri, tiiketilen kaynaklar1 ve kaybedilen sonuglar1 bir tablo yardimiyla

netlestirir:
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TUKETILEN KAYBEDILEN
KAYNAKLAR SONUCLAR

KRIZLER

EKONOMIK KRiz DEGER VERGILER VE MALLAR
MESRUIYET KRizi ANLAM SADAKAT
MOTIVASYON KRizi ANLAM EMEK

RASYONALITE KRizi YONETIM REFAH

Tablo 2: Ortaya Cikan Krizler ve Sonuclari, (Habermas, 1987, 5.300)

Tablo 2’ den izlenecegi gibi ekonomik krizde ‘kullanim degeri’ tiiketilir ve vergi
ve mal kayiplar gergeklesir. Mesruiyet krizinde yine sosyo-Kkiiltiirel sistemden saglanan
‘anlam’ tiiketilerek, politik sistem i¢in gerekli olan baglilik ve sadakat kaybi gerceklesir.
Motivasyon krizinde yine sosyo-kiiltiirel sistemden saglanan ‘anlam’ tiiketilerek,
ekonomik sistem i¢in emek kaybi gerceklesir. Rasyonalite krizi i¢in politik sistemden

saglanan yonetim tiiketilerek, sosyo-kiiltiirel sistem i¢in refah kayb1 gerceklesir.

1.5.1. Ekonomik ve Rasyonalite Krizi

Gelismis kapitalizmde devlet, glinlimiizde kendisini sadece iiretimin genel
sartlarin1 yerine getirme goreviyle smirli gérmemektedir. O ayni zamanda bizzat
yeniden iiretime de miidahale etmelidir. Yani devlet atil sermayenin istihdami igin
sartlar1 hazirlamali, sermaye degerinin kullanimini iyilestirmeli, kapitalist {iretimden
kaynaklanan digsal maliyetleri digiirmeli, biiyiimeyi smirlayan dengesizlikleri
gidermeli, vergi, sosyal ve iktisat politikalariyla ekonomik konjonktiirii diizenlemelidir.
Devletin bu yonetim faaliyetleri, Habermas’ a goére uzun dénemde ekonomik krizleri
yogunlastirabilir. Ancak devletin bu etkinlikten kaginmas1 da imkansizdir. Habermas’ a
gore ileri kapitalizm asamasinda ekonomik krizlerden ancak devletin ekonomideki artan
etkinligi yoluyla sakinilabilir. Bu artan etkinlik ise kaynaklarin rasyonel dagilimi ve

tahsisini engelleyeceginden rasyonalite krizine yol agar. Habermas’ a gore liberal
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kapitalizmde piyasa tek basina sosyal entegrasyon gorevini listlenemez. Geleneksek
kapitalizm asamasindan farkli olarak liberal kapitalizm asamasinda smif iliskisinin,
politik olmayan emek-kapital iliskisini tslenmesi ekonomik hayatta devlete yeni
gorevler yiikler. Devlet, piyasalarin etkinligiyle birlikte yeni fonksiyonlar {istlenir. Yani
piyasalarin dolduramadigi, bos biraktigi alanlar1 doldurmaya soyunur. Piyasa
mekanizmas1 sosyal olarak iiretilen arti-degerin 6zel tahsisini politik olmayan bir
egemenlikle miimkiin kilar. Bu asamada devlet bir taraftan birbiriyle rekabet eden
kapitalistler arasinda, diger taraftan isgiicii ve kapitalist arasinda yer alir. Rekabet eden
kapitalistlerden bir kismin1 kollamasi durumu da, isgi-isverenlerden bir tarafi kollamasi
durumu da kaynak tahsisi ve rasyonellik agisindan riskler tasir.(Habermas, 1973, s. 68
vd.)

1.5.2. Mesruiyet ve Motivasyon Krizi

Mesruiyet krizi; ekonomik ve politik sistemin toplumun deger yargilari, ahlak ve
dini diinya goriislerinden kopmasi yoluyla olur. Habermas mesruiyet krizi olgusunu
Durkheim ve Weber’ den alir. Modern-6ncesi donemde ekonomik ve politik sistemler
mesruiyetlerini kutsal kaynaklardan aliyorlardi. Modern hayat, kutsaldan ve gelenekten
kopusu ifade eder. Durkheim’ e gore bilerek yerinden edilen kutsalin yerine modern
hayatta baska bir sey ikame edilememis; hem ekonomik sistem hem de politik sistem
ahlaki ilkelerden mahrum kalmiglardir. Bu da sonugta anomi, yani toplumsal bunalim ve
coziilmelere, bireysel hayatta intiharlarin artmasina neden olmustur. Benzer yaklagim
daha giiclii sekilde Weber’ de de bulunur. Weber’ e gore kapitalizm ilk zamanlarda
mesruiyetini Protestan etik’ ten aliyordu. Disiplinli ¢alisma ile Allah’in rizasinin
kazanilacagi inanci vardi. Metodik bir is diizeni insanin kurtulusunun bir gostergesi
olabilirdi. Ancak zamanla kapitalizm gelistik¢e kendisinin herhangi bir ahlaki sisteme
ithtiyacinin olmadigini diisiinerek Protestan etik’ ten uzaklasti ve sekiilerlesti. Bu siirecte
hayata amagsal-akilcilik, yani basar1 ve paranin hayata egemen olmasi hakim oldu.
Insan dahil her sey para ve giic i¢in aragsallastirildi. Bunun iki sonucu oldu; biri ‘anlam
kaybr’, digeri ‘6zgiirliik kaybi’. Bu da Bat1 insanini yeni-putperestlige gotiirdii. Ote

yandan politik sistem giderek baskisini arttiran biirokratik ¢arka teslim oldu ve insanlar
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‘demir kafes’ in i¢inde yasamaya mahkam edildiler. (Habermas, 1973, s.75 vd; Camli,
2013, s.58)

1.6. Ortaya Cikan Psikolojik Patolojiler

Patoloji sozciigii, Yunan dilindeki Pathos (hastalik) ve Logos (Bilim)
sozciiklerinin birlestirilmesi ile meydana gelmistir. Es deyisle, "hastalik bilimi"
demektir. Patolojide, canli varliklarda hastalik halinde meydana gelen, gozle ve
mikroskopla gorebildigimiz degisiklikler ile fonksiyon bozukluklar1 incelenir. Bizim

konumuz psikolojik patolojidir.

Habermas’ ta hayat evreninde; Kiiltiir, Toplum ve Birey yapilarinda, Tablo 3’ de
gorildiigli gibi bozulmalar gergeklesmektedir. Kiiltiirel iiretimin olmadigi; kiiltiir,
toplum ve bireyde sirasiyla; anlam kaybi, mesruiyet gogii ve egitimde krizler ortaya
cikmaktadir. Sosyal biitiinlesmenin olmadigy; kiiltiir, toplum ve bireyde ise sirasiyla;
oturmamus aidiyet, anomi ve yabancilagmalar goriilmektedir. Son olarak sosyallesmenin
olmadigi; kiiltiir, toplum ve bireyde sirasiyla; gelenegin tahribi, motivasyon gogii ve

patolojiler goriilmektedir.

YAPILAR

BOZULMA
T e e Anlam Kaybi Mesruiyet gocl Yénlendirme ve
Uretim v Frulyet gog Egitimde Krizler
525!8' O.tu.rmam|§ Kolekif Anomi Yabancilagsma
Butiinlesme Aidiyet
Sosyallesme Gelenegin Tahribi Motivasyon Gocl | Patolojiler

Tablo 3: Hayat Evreni Patolojileri (Habermas, 1987, s.143)
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Hayat evreninin kolonilestirilmesi, sosyallesme ve sosyal kontrolle olan eylem
alanlarin, yonetim araclar1 yoluyla olmaya baslamasiyla oldugunu savunan Habermas
i¢cin; problem sistemin diizgiin ¢alismasini siirdiirmek ic¢in ara¢ yonelimli iligkilerin
kapsamini genisletmektir. Ve hayat evreni patolojileri, Habermas’ a gore, hayat
evreninin yeniden iiretilmesi i¢in gerekli sosyal iligkilerin ara¢ sallastirilmasiyla ortaya
cikar. Hayat evreninin yeniden iiretilmesi bunun temel unsurlar1 olan kiiltiir, toplum ve

bireyin devami i¢in olmasi gereken sartlar1 saglar.
Sonug olarak Habermas’ ta sistemler arasi iligkilerden ortaya ¢ikan krizler ve

patolojileri inceledikten sonra tiim bu kriz ve patolojilere ¢oziim olarak Habermas’ in

one siirdiigii iletisimsel rasyonellik teorisini inceleyelim.
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I11- HABERMAS’TA COZUM ONERILERI

1.7. Tletisimsel Rasyonellik

Habermas iletisim eylemi teorisini burjuva sivil toplumunun her seyi
aragsallastirip mekaniklestirmesine karst bir tepki olarak gelistirir. Ona gore
aydinlanma, hedefine ulasamamis yetersiz kalmistir. Aydinlanmanin temel hedefi;
ozgilirliik, baris ve evrensel kardesliktir. Ancak bunlar gerceklestirilememis hatta tam
tersi bir sonug iretilmistir, akil aragsallasmistir. Bodylece Insanin amag olmasi

gerekirken burjuva sinifi tarafindan gii¢ ve para i¢in bir araca indirgenmistir.

Bu olumsuzlugu ortadan kaldirmak i¢in Habermas menfaat ve ¢ikara
dayanmayan, sartsiz ve evrensel dayanismay1 iceren bir iletisim ahlakini 6nerir. Ona
gore iletisimi engelleyen tiim siirlamalar bertaraf edilerek cikar karsiligi olmaksizin
sadece dayanigsma amagl akilci ve ispata dayanan argiimanlarla tiim toplum kesimleri
tartismaya tesvik edilmelidir. Ona gore bu tartisma silirecinde toplumlar konsensiise
ulagsacak ve bu konsensiisten ahlaki normlar ve hukuk iiretilecektir. O insan eylemini
anlagma-yonelimli, (ya da iletisim yonelimli) ve netice-yonelimli (ya da stratejik-
menfaat yOnelimli) olarak ikiye ayirir. (Habermas, 1984, s.285 vd.) Bu eylemler

15181nda konsensiis saglanmalidir.

Sonug olarak birinci diinya savasinin bitiminden on bir yil sonra diinyaya gelen
Habermas, ikinci diinya savasini gencliginde yakinen yasamustir. 1944 yilina kadar
bir¢ok alanda ¢alismalar yapmis ve halen farkli {iniversitelerde konuk 6gretim gorevlisi
olarak dersler vermektedir. 3 Subat 1923°te Almanya’da Frankfurt Universitesi’ne bagl
olarak kurulan Frankfurt okulunun bir iiyesidir ve Adorno’ dan sonra 1970’lerde okulun
midirligiinii de yapmistir. Frankfurt Okulu sosyal bilimlerde gii¢lii bir elestirel okul ve
gelenek olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Okul aydinlanma, pozitivizm, modernite,
rasyonalite, kapitalizm, kiiltlir endiistrisi ve Marksizm gibi konular elestirerek kendi

¢izgisini olusturmustur.
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Habermas’ a gore sosyal sisteme amaci, adaptasyonu, entegrasyonu, icra ve
yonetimi sirasiyla; politik, ekonomik, sosyo-kiiltiirel sistem saglamaktadir. Ve sosyal
sistemin yoOnetimini saglayan unsurlar ise yine sirasiyla; gili¢, para ve etki-ahlaki
onderliktir. Habermas giic ve paray1r olumsuzlarken, etki ve ahlaki onderligi kendi
sosyal sisteminde kullanmaktadir. Habermas sistemlerin birbirinden kopmasiyla
sistemlerin bagimsizlastiklarini, yani ahlak ve dini degerlerin etkisinden kurtulduklarini
belirtmektedir. Ve Bu kopusun neticesi olarak, kolonize etme sorunu, mesruiyet,
motivasyon ve ekonomik krizler, yabancilasma, seylesme, yeni putperestlik, anlam
kayb1 ve ozgiirliik kayb1 gibi psikolojik patolojiler ortaya ¢ikmaktadir. Habermas tiim
bu problemlere ¢6ziim olarak en genis anlami ile iletisimsel rasyonellik teorisini
sunmaktadir. Aydinlanmay1 elestiren Habermas bu teorisini aydinlanmanin insani
aragsallastirdigini savunarak, iletisim {lizerine kurulu bir teori ile insanin aragtan amaca
donebilecegini savunmaktadir. Iletisim iizerine kurulu teorisinde Habermas iletisim
ahlakiin olugmasini saglamak adina ilk adim olarak toplumsal kesimlerinin tartisma
siirecine girmesi gerekmektedir. Boylece konsensiise ulasacak ve hedeflenen toplum

yapist olusacaktir.
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IKiNCi BOLUM
CAGDAS BAZI MUSLUMAN DUSUNURLERDE SiSTEMLER ARASI
ILISKILER
I- BEDIUZZAMAN SAID NURSI

A- GENEL OLARAK NURSI

2.1. Nursi’nin Hayati

Said Nursi 12 Mart 1878 tarihinde Bitlis Vilayeti’ne bagli Hizan Kazasi'nin
Isparit Nahiyesi'nin Nurs Kdyii'nde dogar. Dokuz yasma kadar ailesinin yaninda kalan
Nursi 9 yasindan itibaren disarida klasik Islami ilimleri tahsil etmeye baslar. Ancak
soyut bilgiler ve uzun zaman alan tahsil siireci onu tatmin etmez ¢ok geng yasta iken
siyasi olaylarla yakindan ilgilenmeye baslar. (Nursi, 1987, s.30) Hasan Pasanin daveti
lizerine Nursi Van'a gider. Van'da on bes yil kalir. Hasan Pasa’nin yerine gelen Iskodrali
Tahir Pasa’yla 6zel bir dostluk kurar ve vilayet kiitiiphanesinden yararlanmaya baslar.
Bu siiregte pozitif bilimlerle tanisir ve kisa bir zamanda tarih, cografya, matematik,
Jeoloji, fizik, kimya, astronomi, felsefe gibi bilim dallarinda 6nemli okumalar yapar.
Obiir taraftan vilayete gelen i¢ ve dis basindan ulusal ve uluslararasi olaylari yakindan
izler. Medrese sisteminin modern toplumun ihtiyaclarina cevap veremeyecegini goren
Nursi, dini bilimlerle pozitif bilimlerin beraber okutulacagi; aym1 zamanda Tiirklerin,
Kiirtlerin, Arap ve Farslarin beraber egitim goriip kaynasacagi ‘Medresetiizzehra’
projesini gelistirir. (Nursi, 1987, s.48) O zaman Bitlis valiligi yapmakta olan Tahir
Pasa'min Sultan Abdiilhamid'e yazdig1 referans mektubuyla Nursi, 1907 yilinda 6nce
kara yoluyla Trabzon'a, oradan da gemiyle Istanbul'a gider. (Nursi, 1987, s.56)

Nursi, Istanbul'da ilk dnce Ferik Ahmet Pasa'nin evine misafir olur ve ilk is
olarak, doguda kurulmasini istedigi iiniversiteyle ilgili dilek¢eyi padisahin 6zel kalem

dairesi, Mabeyni Hiimayuna sunar. (Nursi, 1987, s.52)

Istanbul’da ‘radikal’ isteklerinden dolayr bir kag kere tutuklanir ve serbest

birakilir. Asirt muhafazakar biirokratlardan bazilar1 onu timarhaneye gonderir.
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Doktorunun asir1 zeki diye rapor vermesi iizerine timarhaneden ¢ikarilir ve gozaltinda
tutulmaya baslanir. Onun ciddiyetini ve Onemini anlayan Zaptiye Nazir1 Sefik Pasa
kendisini ziyaret ederek, egitim hakkindaki teklifinin Bakanlar Kurulu'nun giindemine
alindigini, kendisinin ise agilacak {iniversiteye 30 lira maasla rektor tayin edildigini ve
maasinin hemen baslayacagini da teblig eder. Nursi ise bunun bir “sus pay1” oldugunu
ifade ederek kendisine takdim edilen makami ve ihsani reddeder ve derhal padisahla

goriismek ister. Ancak buna izin verilmez. (Nursi, 1987, s.60)

Nursi’nin serbest birakilmasindan kisa bir siire sonra 23 Temmuz 1908'de II.
Mesrutiyet ilan edilir. Nursi, Mesrutiyetin 3. giinlinde, Sultanahmet'te diizenlenen
mitingde halka hitaben hiirriyetin 6nemini anlatan bir konusma yapar. Daha sonra
Ittihatgilarin ileri gelenleriyle Selanik'e gider ve Selanik Meydani'nda ayni konusmayi
tekrarlar. 13 Nisan 1909 tarihinde, tarihe “31 Mart Olay1” olarak gegen ayaklanmada
yatigtiric bir rol tstlenir. (Nursi, 1987, s.64)

O siralarda Kosova'da, biiyiik bir iiniversitenin (dariilfiinunun) temelleri atilir.
Nursi, benzer bir iiniversitenin doguda da kurulmasi gerektigini soyler. Bu siralarda
Balkan Harbi’nin ¢ikmasiyla, o iiniversite medrese yeri diigmanlar tarafindan isgal
edilir. Bunun iizerine miiracaatta bulunan Nursi Kosova'daki dariilfiinun i¢in tahsis
edilen on dokuz bin altin liranin sark dariilfiinunu icin verilmesini talep eder, bu talebi
kabul edilir. Nursi tekrar Van'a hareket eder. Van Golii kenarindaki Artemis’te
(Edremit) o dariilfiinunun temeli atilir. Fakat simdi de Birinci Diinya Savasi ¢ikar ve o

temel de akim kalir. (Nursi, 1987, 5.288)

Nursi, Birinci Diinya Savas’inda Kafkas cephesinden goniillii alay kumandani
olarak belli bir siire gorev yaptiktan sonra Van tarafina gecip, Anadolu savunmasina
katilir. Cogunu talebelerinin olusturdugu goniillii milis alayinda alay komutani olarak
Ruslara karg1 savasir. Savas esnasinda yaralanir ve Ruslara esir diislip Sibirya'daki esir
kampina gonderilir. Nursi 1917 yilinda Komiinizm ihtilali nedeniyle ortaya cikan
kaostan yararlanarak kacar ve 4 yil siiren esaretten sonra tekrar 1918 yilinda Istanbul'a

dénmeye muvaffak olur. (Nursi, 1987, 5.107)
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Kurtulus Savasi esnasinda Istanbul'daki énemli ve basarili hizmetlerinden dolay:

Ankara hiikiimeti, onu Ankara'ya davet eder. (Nursi, 1987, 5.138)

Meclis Nursi'nin niifuzundan istifade etmek i¢in ona milletvekilligi ve Sark
Umumi Vaizligi' ni teklif eder. Fakat Nursi kabul etmez, topluma siyaset yoluyla degil,
sivil olarak hizmet etmenin daha verimli olacagini diigiinerek Ankara’dan tekrar Van'a
geri doner. (Nursi, 1987, 5.27) 1925 yilinda dogu illerinde patlak veren Seyh Said isyan1
nedeniyle bolgenin tiim ileri gelenleriyle birlikte 25 Ocak 1926°da Isparta’ya siirgiine
gonderilir. (Nursi, 1987, s.151) Isparta’nin {icra bir kdylinde ikamete mahkim edilen
Nursi bundan sonraki hayatini Risale-i Nur Kiilliyati adini verdigi eserlerini telif etmeye

adar.

2.2. Nursi’nin Eserleri

Nursi’nin hayat1 kendi ifadesiyle Eski Said ve Yeni Said olarak ikiye ayrilarak
incelenir. Siirgiine gonderildigi tarihe kadar olan zaman dilimine Eski Said, ondan

sonraki dilime Yeni Said der. Eski Said doneminde yazdig: eserler:

- “Makalat” 1908-1920 yillar1 arasinda gazete ve mecmualarda yayinlanan, 24

makalenin bulundugu eserdir.

- “Divam Harb-i Orfi” 1909 yilindaki mahkeme miidafaasini igeren eserdir.

- “Nutuk” 1910 yilinda Mesrutiyet oncesi ve sonrasi hiirriyetin nasil anlasilmasi

noktasinda kaleme alindig bir eserdir.
- “Miinazarat” 1911°de yazdigit bu eserde istibdat, hiirriyet, mesrutiyet,

cumhuriyet, adalet, toplumsal hakimiyet, insan haklari, kamuoyu ve benzeri

konular islenir.
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“Hutbe-1 Samiye” 1911 Sam hutbesi anlamia gelir. Bu kitap, Said Nursi'nin
otuz bes yasinda iken Suriye'nin baskenti Sam'da, Sam halkinin 1srar1 {izerine
Emevi Camii'nde yaptigi konusmasini igerir. Bu eserde, birey ve toplumun

maddi ve manevi gelismesi ve dinamikleri anlatilmaktadir.

“Muhakemat” 1911, islam felsefe ve gelenegini 6zetleyen bir ederdir.

“Talikat” 1913. Mantik bilimiyle ilgili bir eseridir.

“Isaretii’l I’caz” 1918. Nursi bu kitabini, 1. Diinya Savasi'nda Van savunmasi
sirasinda, cephede yazmistir. 60 cilt halinde, Kur'an'in tefsiri olarak yazilmasi

diisiiniilen kitap tamamlanamamuistir.

“Hutuvat-1 Sitte” 1920-1922 Ingilizlerin Istanbul’u isgalinden hemen sonra

Miisliimanlarin uyanmasini saglamak amaciyla kaleme alinmis bir eserdir.

Yeni Said doneminde yazilan eserleri ise:

“Mesnevi-i Nuriye” 1922-1923. Nursi’nin on iki risaleciginin kendisi tarafindan
birlestirilerek tek kitap haline getirilmis eseridir. Igeriginde yer alan kiigiik
kitapgiklarin birgogu Arapga olarak yazilmis, daha sonra yazarin kiiglik

kardesi Abdiilmecid Nursi tarafindan terciime edilmistir

“Sozler” 1927-1929, Risale-i Nur Kiilliyatinin en genis hacimli kitabidir. Genel
olarak 19267 - 1934 yillar1 arasinda Barla' da yazilan eserde yazar temsili
hikayeler iizerinden Islam inancina gore Allah, kdinat ve insan miinasebetlerinin

irdelemektedir.

“Mektubat” 1928-1934, Nursi’nin talebelerinin sordugu sorulara verdigi
cevaplarin ve mektuplarin toplandigr eseridir. Kainattaki siirekli faaliyet, tevhit
inanc1, peygamber mucizeleri, Islam’da reform, milliyetcilik ve orug gibi

konularin iglendigi bir eserdir.
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“Lem’alar” 1932-1935, Risale-i Nur kiilliyatin1 olusturan en 6nemli eserlerden
biridir. Nursi Allah'in varhi§in1 ispat etmeye c¢alisir. Peygamberin yagami, aile
hayatinin prensipleri, iman kardesliginin esaslari, giinahin psikolojik tahlili ve

giinahtan kurtulus yollar1 gibi konular ele alinmaktadir.
“Sualar” 1936-1949, Nursi tevhit, Ayet-i Hasbiye, kiyamet ve ahir zamana dair

hadislerin izahi; tahiyyat ve tesehhiidlerin manalari; hasrin delilleri ve diinyevi

ve uhrevi faydalar gibi bircok mevzulara bu eserinde aciklik getirmistir.

26


http://tr.wikipedia.org/wiki/Risale-i_Nur

B- NURSI’DE SOSYAL SiSTEM VE SISTEMLER ARASI iLISKILER

2.3. Nursi’de Sosyal Sistem

Ik olarak vurgulamak gerekir ki Nursi’nin &nerdigi sosyal sistem genis olgiide
Ibn-i Sinac1 bir ¢izgidedir. Nursi’nin metafizik-fizik alemi iliskisinden ekonomik
yapilanmaya, yonetime, bilgi ve diinya goriisiine ve kiiltlirel yapilara kadar hemen her
alt sistem iinlii Tiirk filozofu ibn-i Sina’nin sosyal sisteminin etkisi altinda sekillenir.
Bununla birlikte Nursi’yi 6zel kilan son derece dnemli yeni kesifler de s6z konusudur.
Sistemin 6ziinii Ibn-i Sina’dan almakla birlikte Ibn-i Sina’nin &zet olarak verdigi bazi

konular1 diisiiniir daha da gelistirmis ve zenginlestirmistir.

Nursi’nin sosyal sistemini ve alt sistemler arasindaki iligkileri daha kolay
anlayabilmek igin Duran’in ¢aligmasina dayanarak Ibn-i Sina’min sosyal sisteminin

karakteristik 6zelliklerine kisaca deginmekte yarar vardir. (Duran, 2013, s.5 vd.)

Ibn-i Sina sosyal sisteminin merkezine ‘isbéliimii’nii yerlestirir. Bunu diisiiniir
din kurumunun (Ibn-i Sina konuyu peygamberlik kurumu olarak isler, biz daha genis
oldugu icin genel olarak din kurumu olarak ele alacagiz) insani diinya i¢in ne kadar
gerekli bir kurum oldugunu temellendirirken gelistirir. Ibn-i Sina din olayini, metafizik-
ampirik karigtmi bir yontemle kurgular. Hareket noktasi ampirik bir olgu olan
sosyolojik isbdliimii’diir. Bu isboliimiine, Ilahi Inayet- Ilahi Hikmet-K4inattaki Hayir

Nizam’min zorunlu bir sonucu olan din sistemiyle ulasir.

Ona gore isboliimii, sosyal diizeni, sosyal diizen de gelismis kent uygarligini
{iretir. Isboliimii, en genis anlamda dinin somutlastig: ‘siinnet’, siinneti ydnetimde etkin
kilan ‘imamet’(yonetim), kentte goriiniir kilan ‘medeniyet’ ve tasiyict kadro olan

“Ummet’ gibi temel unsurlar arasinda gerceklesir.

27



Sosyal diizen ve adaletin saglandig1 kent uygarhigi, Ilahi Inayet, Hayir Nizami ve
lahi Hikmet’in zorunlu bir tasarinudir. Insanlarin ilahi Inayet, Hikmet ve Hayir
Nizam’im stirekli hatirlamalari i¢in uyarict ibadetlere ihtiyaglari vardir. Aksi durumda

insanlar zaman i¢inde bu duygulardan uzaklasarak sekiilerlesirler.

2.3.1. Din Kurumu

Nursi, genel olarak bilinenin aksine yaklasimlarint ampirik verilerle
temellendirmeye calisir. Bu konuda Ibn-i Sinaci bir yontem izler. Gergekten Duran’a
gore Nursi, Ibn-i Sinac1 hikmet gelenegini Siinni kelam, tasavvuf ve ahlak literatiiriine
aktaran ilk Siinni diisiiniir sayilabilir. (Duran, 2013, s.10) Bunu Ibn-i Sina tarafindan
gelistirilen ¢ok sayida kavram, kategori ve kanunu yogun olarak kullanmasi yaninda
ozellikle ‘ser nazariyesi’ ve ‘niibiivvet’ nazariyesi gibi temel nazariyeleri aynen almasi,
bunlar1 daha da gelistirmesi, detaylandirmasi ve sadece havas kesimine degil avam
kesimine de anlasilabilir kilmasi yoluyla yapmistir. Burada o&zellikle din kurumu
baglaminda Nursi ile Ibn-i Sina arasinda benzeyen noktalara sadece isaretle yetinilecek,
Nursi’nin kesfettigi ilave noktalar yine Parsons-Habermas sosyolojisi kavram ve

metodolojisiyle izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Nursi sosyal sistemini Ibn-i Sina gibi ‘isb6liimii” merkezli insa eder. Isbdliimiinii
de din sistemi gergevesinde kurgular. Burada onun din sistemi {izerinde kisaca durmakta

yarar vardir.

Nursi, din sistemini Muhakemat adl1 kitabinda formiile eder. (Nursi, 2006, s. 137
vd) ve dinin gerekliligini Ibn-i Sina gibi ilahi Hikmet-Kinattaki Hayrr Nizamina
dayandirir. Bunlarin zorunlu olarak dini iktiza ettiklerini sdyler. Nursi bu genel
yaklagima ilave argiimanlarla katki saglar. Kiilli Hayir Nizami’n1 daha alt sistemlere
ayirarak Sosyal Nizam’1n, Fiziki Nizam’1n ve Bireysel-Psikolojik Nizam’1n nihai olarak
din kurumuna ihtiya¢ duydugunu anlatir. ibn-i Sina’min sosyal ve psikolojik nizamla
din miiessesesini iliskilendirdigini biliyoruz. Sosyal diizen onun temel hedeflerinden

biri idi. Ancak fiziki nizamla dinin iligskisini en azindan din bahsinde gérmemekteyiz.
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Bu kategorinin dogrudan Nursi’nin bir katkisi, bir kesfi olarak degerlendirilebilir. Nursi
dinin kainatin sadece canli ve suurlu kesimleriyle degil ayni zamanda suursuz fiziki ve
organik kesimleriyle de yakin iliskisi oldugunu Sekil 2’de gosterildigi gibi

vurgulamaktadir.

SOSYAL
SISTEM
PSIKOLOJIK = -
DUZEN FiZiKi DUZEN
N J e 3

Sekil 2: Din Kurumunda iliskiler

Nursi bu genel argiimanin yaninda asagida Sekil 3°de goriildiigii gibi daha da
spesifik argiimanlar gelistirir. Ozellikle one siirdiigii {ic argiiman son derece etkili
goziikmektedir. Bunlar; insam1 diger varliklardan farklilagtiran bilimsel bulus ve
teknoloji gelistirme kabiliyetinin zorunlu olarak dinin yol gosterici kilavuzluguna
ithtiya¢ duymasi, bir digeri de insanin ciddi bir zafiyetini ifade eden anlamsiz vehim ve
paranoyalarinin tedavi edilmesinde dinin insanin duygularini gelistirici giiciine ihtiyag
duymasidir. Bu ti¢ olgu biri mucizelerin maddi ve manevi gelismeye yol gostermesi,

digeri de yasayan siinnetin bir taraftan bilimsel kesifleri ve teknolojileri motive ederek,
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diger taraftan da bilim ve teknolojinin insan ve dogaya zarar vermeyecek tarzda dizayn

edilmesini giivence altina almasi seklinde gerceklesir.

BILIMSEL
KESIFLER

VEHIM VE
PARANOYAL
AR

TEKNOLOJIK
BULUSLAR

Sekil 3: Din Kurumunun Kazandirdiklar:

Ibn-i Sina’da bulunmayan bu konuda Nursi’nin baska bir argiiman1 Sekil 4’de
goriildiigii gibi dort temel insani 6zelliktir. Bunlar, insanin smirsiz kabiliyeti, ebede
uzanan sinirsiz arzu ve emelleri, belli bir sinir altina alinmamis duygular ve diizensiz
diisiince ve inanglaridir. Ibni Sina’nin adalet konusunda isaret ettigi ¢ikar catismasini
Nursi yine Ibn-i Sina’dan aldig1 kuvve-i gadabiyye, kuvve-i seheviye, kuvve-i akliye
gibi duygularin sinirsiz olarak insanda bulundugu, bunlarin peygamberi ilkelerle kayit
altina alinmamasi durumunda zuliimlere, sarlatanliklara ve tecaviizlere yol acacagini

vurgular. Ayni sekilde arzu, hayal ve emellerinin beka istedigini, bu diinyanin fenasi ve
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geciciligiyle tatmin edilemeyecegini, bunun da peygamberi mesajin uzantisi olan ebedi

saadetle miimkiin olacagin1 anlatir.

Sinirsiz
Kabiliyet

SInirsiz H ! [ Sinirsiz
| D|N "\ Arzular

l Duygular
\\\.._ P // \ / v

p
4
Y/
r

| Duzensiz
| Duslinceler

Sekil 4: Din ve Insani Ozellikler Arasindaki Iliskiler

2.3.2. Sosyal Sistemin Yonetici Araclar:

Nursi’nin ortaya koydugu din kurumunun bu fonksiyonunu {inlii Amerikal
sosyolog Parsons tarafindan gelistirilen ve Alman filozofu Habermas tarindan yeniden
degerlendirilerek giiglendirilen (Habermas, 1985, s. 235 vd.) bir sosyal sistem modelini,
kismi degisiklikle Nursi’nin din sistemine tatbik edebiliriz. Parsons son derece

materyalist ve pozitivist bir ortamda sosyolojik modelinde dine ve dinin en ciddi
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fonksiyonu olan tesir ve ahlaki Onderlige son derece onemli bir alan agmistir. Bu

araclari Habermas iletisim acisindan yeniden degerlendirerek ‘hayat-evreni’ dedigi

alanda dini iletisimin vazgeg¢ilmez 6nemini ¢ok giiclii ifadelerle vurgulamistir. Bu dort

yOnetici arag;
a- para,
b- siyasal giig,

c- tesir,

d- ahlaki onderliktir. Burada Nursi’nin sosyal sistemindeki para (ekonomi), gii¢

(yOnetim), tesir ve ahlaki dnderlik araclarini inceleyelim.

Asagidaki tabloda Nursi’nin sosyal sistemin unsurlari ve ydnetici araglar

verilmektedir. Unsurlar; islevler, degerler, davraniglar, destekleyici unsurlar, reel

degerler ve kurumsallasmadir. Araglar ise para, giig, tesir ve ahlaki dnderliktir.

Mubadele

Fayda

Mesru Refah

Altin

Kullanim Degeri

Miilkiyet ve
Sozlesme

Yonetim

Bagimsizlik

Adalet ve
Giiven

Devlet Giict

Toplumsal Amaglarin
Gerceklesmesi

Biirokrasi

Sohbet

Sadakat (itaat)

Kardesane
Sevgi

Stinnet-i Seniyye

Kalplerin Fethi

Dayanigma

Diirtisthik
(S1dk)

Kardesane
Sevgi

Igsellestirilmis
Degerler ve Yiksek
Sorumluluk Suuru

Yiksek
Hissiyatin Kesfi

Tablo 4: Sosyal Sistemin Unsurlar: ve Yonetici Araclari

2.4. Ekonomik Sistem

Kamil Insan

Nursi’nin ekonomi ile ilgili yaklagimlarin1 anlayabilmek i¢in 6ncelikle onun

yasadig1 doneme kisaca g6z atmak gerekir.
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Nursi hem Osmanli toplumun istibdat ve hiirriyet donemlerini, hem de
Cumhuriyet’in tek partili ve ¢ok partili donemlerini gormiis ve olaylar1 yakindan
gozlemlemistir. Oncelikle Nursi’nin yasadigi toplumunun sosyal yapisina bakacak
olursak; Osmanli klasik doneminde, geleneksel toprak sistemine bagli olarak sekillenen
Osmanli toplum yapisi, Tanzimat’tan bu yana biiyiikk yara almig ve bu sistemin yerine
ikame edilmeye calisilan sistemler de yeterince basarili olamamisti. 20. yiizyilin
baslarma gelindigi zaman, gelencksel sistemlerin terk edilip yerine ikame edilmeye
calisilan sistemlerle bogusan bir sosyal yap1 vardi. Yeni yeni ortaya ¢ikan asker, memur
ve ¢iftci orta smif, lilkedeki sosyal degisimin 6nemli motoru olma gorevini tistlenmisti.

(Sonmez, 2010, s.1)

Bati’da 15. ylizyilin baslarinda Ronesans ve Reform olaylar1 ile baslayan
Aydimlanma Cagi’nda sistematize edilen yeni fikirlere 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde,
Islam’1n geleneksel diisiince sisteminde nasil yer alacagi ve bu sistemin nasil modernize
edilecegi konusu Onemli tartigma konularindan birisiydi. Diger yandan Avrupa’da
Fransiz Ihtilali’nden sonra biiyiik bir ivme kazanan siyasal degisimler, Osmanl
Devleti’ne de sirayet etmisti. Hiirriyet, esitlik ve adalet gibi yiikselen degerler biitiin
diinyada oldugu gibi Osmanli toplumunda da biiyiik yanki bulmustu. Bu siyasal ortam
azmliklarin Osmanli Devleti’nden kopmasina zemin hazirlamak disinda Osmanh
toplumu i¢inde mesrutiyet kavrami ile ifade edilebilecek yeni siyasal sistemlerin

tartisilmasina da zemin hazirlamisti. (Sonmez, 2010, s.4)

Nursi’nin yasadigr donemlerde gerek Osmanli toplumunun gerekse Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin ekonomik durumu ¢ok kotiiydii. 19. yiizyilda 6zellikle Bati Avrupa’da
endiistri biliylik bir gelisme gostermisti. Bu donemde diinyanin bir boliimiinde sosyal
refah ve gelir seviyesi giinden giine artarken; diger bolimiinde yeralti kaynaklari
endiistrilesmis iilkelere hammadde olmanin O&tesinde bir anlam tasimiyordu. Bu
donemde Osmanli Devleti ikinci grupta yer almigti. 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren
alinmaya baslanan dis borglarin giderek artmasindan sonra, ayni yiizyilin son
ceyreginde Avrupali iilkelerin denetiminde Osmanli mali kaynaklarimin onemli bir
kismina el konulmustu. Bu durum iilkenin i¢inde bulundugu diger kayiplariyla birlikte

diisiiniildiigiinde devletin ciddi sikintilar yasamasina neden olmustu. Insanlarin siyasal
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kayiplar yaninda ekonomik sikintilar da yasamasi biiyiik bir {imitsizlik ve bedbinligin

yerlesmesine neden olmustu. (Sénmez, 2010, $.7)

20. yiizyilin ortalarmma gelindigi zaman, 2. Diinya Savasi sona ermis ve
somiirgeci devletler Islam diinyasindaki sémiirgelerini yavas yavas terk etmeye
baslamislardi. Bu gelismeye paralel olarak Islam diinyasinda nispi bir rahatlama
meydana gelmisti. Tiirkiye’de ise bu tarihlerde ¢ok partili hayata gegis siirecinin
yasanmasi tek parti diktasmnin az da olsa azalmasina neden olmustu. Ayrica
Tiirkiye’deki esnaf ve ¢iftci sinif kendisini gdstermeye baslamisti. Imparatorluktan ulus
devlete gecis siireci tamamlaniyordu. (Sonmez, 2010, S.5), (Bu konuda genis bilgi i¢in

bkz. Mardin, 2003, s.45-51)

2.4.1. Nursi’de Ekonomik Gelisme

Nursi’nin yasadigi doneme genelde Islam diinyas1 dzelde Osmanli toplumu en
bunalimli donemini yasiyordu. Bati, bilimde, teknolojide, sanatta, edebiyatta, felsefede,
ekonomide dev adimlarla ilerliyor ve yillar alacak devrimler kisa siirede
gerceklestiriyorken Osmanli ¢okiis siirecini yastyordu. Bununla birlikte Nursi Islam
diinyasinin gelecegi hakkinda umutsuz degildi. Demokratiklesme siireciyle birlikte
basta Osmanl1 toplumu ve onu izleyerek diger Islam toplumlari, hatta topyek{n bir Asya
kitas1 ekonomik gelisme siirecine girecek ve refahini arttiracakti. Cilinkii Nursi’ye gore
ekonomik gelisme i¢in gerekli tiim dinamikler Osmanli toplumunda fazlasiyla

mevcuttu. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Abu-Rabi, 2003, s.61 vd.)

Nursi’nin ekonomik gelisme dinamiklerini; fiziki ve cografik dinamikler,

sosyolojik dinamikler ve psikolojik dinamikler olarak ii¢ baslik altinda inceleyebiliriz.

2.4.1.1. Ekonomik Gelismenin Dinamikleri

Nursi’ye gore cografik sartlar ve niifus yogunlugu gelisme i¢in Onemli bir

faktordiir. Bati’nin gelismesinde nehirlerin yeterliligi, madenlerin bollugu, 6zellikle
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Kuzey Avrupa’da arazinin diizliigli gelismeyi uyaran unsurlar olmustur: “Evet, fikr-i
san’at (sanayilesme diisiincesi), meyl-i marifet (6grenme egilimi), kesretten ¢ikar (niifus
yogunlugundan). Avrupa’nin darlig1 ve deniz ve enhar1 olan vesait-i tabiiye-i miinakale
(ulasima imkan veren nehirlerin) iginde dolagsmas1 sebebiyle, teariif (iletisim) ticareti,
teaviin (dayanigma) istirak-i mesaiyi intag ettikleri gibi, temas dahi telahuk-u efkar
(fikirlerin birikmesi), rekabet de miisdbakati tevlit ederler. Ve biitiin sanayiinin maderi
olan demir madeni, kesretle i¢inde bulundugundan, o demir, medeniyetlerine dyle bir
silah-1 kuvvet vermistir ki, diinyanin biitiin enkaz-1 medeniyetlerini gasp ve garat edip

gayet agir basti, mizan-1 zeminin muvazenetini bozdu.”. (Nursi, 2010, $.66)

Nursi’ye gore gelismeyi uyaran, hatta zorunlu hale getiren diger bir faktor
‘ihtiyag> faktoriidiir. ~ Ona gore “Ihtiyagc medeniyetin pederi ve terakkiyatin
miiessisi’dir...” .(Nursi, 2006, s.51) Nursi, ekonomik gelismeye olan ihtiyacin siddetine
de 6nem verir. Ihtiyac siddetlendikce Syle bir noktaya ulasir ki artik o noktada ‘zeminin
Kuvve-i nabitesine sigismaz’, yani ekonomik gelismeyi hicbir sey engelleyemez bir
yerden patlak verir demektedir. Bu asamaya ulastiktan sonra ‘ihtiyag, sanata, merak,
ilme ve sikint1 vesait-i sefahete hocalik edip talime baslarlar.” (Nursi, 2010\a, s.40)
diyerek ihtiyacin endiistriyel gelismeyi nasil tetikledigini anlatir. Nursi, insanin yapisina
kazinmig ihtiyacin Onlenmez bir kuvvet olusturdugunu, bunun da sanayi ve
medeniyetlerin olusumunda en 6nemli bir unsur olarak one ¢iktigin1 vurgular. Ona goére
ihtiya¢ Oncelikle moda ve gorenek gibi unsurlarla siirekli artar ve gesitlenir. Artan
ithtiyag, liretime tesvik eder; liretimin artmasi ve cesitlenmesi tekrar reklam, gorenek ve
moda yoluyla ihtiyact artirir ve iretimin cesitlenmesi ihtiyaci, ihtiyag iretimi ve

tiretimde genislemeyi ve daha karli yatirimlart artirir.
Nursi’nin ele aldigr ekonomik gelismenin bir diger dinamigi ‘belimizi biiken’

fakirliktir. Nursi’ye gore fakirlik “... Oyle bir kuvvettir ki, (hicbir gii¢ tarafindan)

sus(turula)maz ve kirilmaz.”. (Nursi, 2010\b, 5.34)
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2.4.2. Nursi’de Ekonomik Gelisme-i’la-i Kelimetullah Iliskisi

Dort farklt donemi yasamis ve ekonomik yetersizligin sonuglarini iyice hissetmis
bir diisiinlir olarak Nursi ekonomik gelismeye ¢ok 6zel bir onem atfeder. Hatta
ekonomik ve teknolojik gelismeyi ‘I’la-i Kelimetullah’la 6zdes kilar. Gergekten Nursi,
cok carpict ve olduk¢a orijinal bir yaklasim gelistirerek bu zamanda 1’la-i
Kelimetullah’in ancak “maddeten terakki ve hakiki medeniyete girmekle miimkiin
olabilecegini” (Nursi, 2010\b, s.35) ileri siirer. Ayni sekilde: “Fen ve sanat silahiyla
I’la-i Kelimetullah’m en miithis diismani olan cehil, fakr ve ihtilaf-1 efkara kars: cihat
edecegiz” (Nursi, 2006, s.64) diyerek 1’la-i Kelimetullah safthasinin temel
dinamiklerinden olan bilim ve teknolojiye isaret eder. Hatta daha ileri giderek “I’la-i

Kelimetullah’a mani olan (seyin) seriata da mani olacagini savunur. (Nursi, 2010\b

5.102)

Nursi’nin I’la-i Kelimetullah kavramini yorumlayan Duran, i’la-i Kelimetullah
sathasinin tek boyutlu, homojen ve statik bir durum degil, tersine ¢ok boyutlu, her
zaman ve ortama gore farklilasan ve dinamik bir siire¢ oldugunu sdyler. Bunun
toplumlarin birikim, tecriibe diizeyi, ihtiyaglarmin niteligi ve siddet diizeyi gibi
dinamikler tarafindan belirlendigini ileri siirer. Ona gore yasadigimiz cagda I’la-i
Kelimetullah seviyesinin genel olarak iki boyutu vardir; biri, ice doniik yasama tarzi
seklinde olusan boyutu (insan-1 kamil); digeri, disa doniik eylem tarzinda ortaya ¢ikan
boyutu. Ige doniik yasama tarzinin en gdze carpan miiesseseleri; Adalet, Sefkat, Iffet,
Hikmet, Marifet, Thsan ve Iktisat gibi miiesseselerdir. Disa doniik eylem boyutu ise
iktisadi, sosyal, siyasi ve bilimsel sahalarda ortaya ¢ikar. Duran’a gore bu agama dyle
bir sosyo-ekonomik gelismislik seviyesini ifade eder ki, bu safthada Islam toplumu genel
olarak; “ilim”, “adalet”, “sefkat” ve “dayanigma” gibi askin ilkeleri yer kiirede yasayan
tiim akil ve suur sahiplerine her an ve her firsatta, slirekli ve etkin bir tarzda takdim
edebilme gii¢, imkan ve kapasitesine ulagsabilmektedir. Yani Islam toplumunun bilim,
teknoloji, ekonomi, kiiltlir, sanat, edebiyat, siyaset ve ahlakta Oyle bir seviyeye
cikmalidir ki, bu degerleri ve ilkeleri diinya 6l¢eginde iletisim kanallarindan baskisiz ve

dayatmasiz insanliga takdim etme vazifesini yerine getirebilsin. (Duran, 2008, s.1-15)

36



Boyle bir seviyeye ulasmak Nursi’ye gore aynit zamanda iimmet icin bir farz-1
kifayedir. Ancak bu seviyeye ciktiktan sonra Islam toplumlar1 Allah’mn arzu ve
isteklerini insanliga ulastirabilir ve ancak boyle bir gelismeden sonra “Islamin izzeti”ni
ve mazlumlarin kanini tam olarak koruyabilir. Bu safthaya ulasma hedefi ayni zamanda
Miisliiman birey i¢in bir aksiyon motivasyonudur. Bu sathaya ulagsmak i¢in ¢alismak her
Islam toplumu i¢in namaz ve orug gibi zorunlu bir dini gorevdir. Ilgingtir ki, Nursi
Muhakemat adli eserinde bilimsel alanda gelisme ve sanayilesmeyi “farz-1 kifaye”
olarak degerlendirmektedir. Kendi orijinal ifadelerinden 0&zetleyelim: “...Sani-i
Ziilcelalin hilkat-1 alemde cari ve taksimii’l-amal (igboliimil) kaidesinden akan kanun-u
tekemmiil (gelisme ve uyulmasi) farz iken...” bu emre Islam toplumlar1 gerekli sekilde
itaat etmemistir. Oysa Nursi’ye gore “...seriat-1 hilkatin farzii’l-kifayesi hiikmiinde olan
fiinun ve sanayiin edasina bir emr-i manevi vermisken...” immet su-i istimal ile o sevki
kirmig ve sondiirmiistiir. Zorunlu olarak da bunun hem diinyevi hem de ahirete ait

sonuglari son derece olumsuz olmustur. (Nursi, 2008, S.26)

Duran’in yaklasimindan hareketle ’la-i Kelimetullah’1 bir toplumsal safha
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu satha modern anlamda bir gelismis medeniyete
tekabiil eder. Buna gore, Islim toplumlarimin bu safhaya 7-8. Yiizyillarda Arap
Yarimadasi’nda; 8-14 ylizyillar arasinda Endiiliis’te ve Maveraiinnehir’de ve 15-17.

yiizyillarda da Osmanli’da ulastiklar1 soylenebilir.

Temel unsurlarindan birinin ekonomik ve teknolojik gelisme olan yeni
medeniyeti kurabilmek i¢in, Nursi’ye gore gelismis olan Bati toplumlartyla olumlu bir
diyaloga girmemiz gerekir. Bu konuda ilk olarak Nursi, Miisliimanlarin disinda baska
insanlarin yaptig1 ve gelistirdigi seylerin Miisliimanlar tarafindan nasil alinabilecegi
problemine son derece ilging bir igtihatta bulunarak baslar. Ona gore siyasi Ve
ekonomik konularin biiyiik kisminin saat veya makine gibi dinden bagimsiz seyler
oldugu, bunlar1 alir ya da bakimini yaptirirken nasil dini ve ahlaki durumuna bakmadan
en 1yl ustay1 ariyorsak, ekonomik ve siyasi mekanizmalarin ¢ogunu da din ve ahlakina
bakmadan o konuda uzman olan kisilerden almamizda dinen hi¢ bir mahzur yoktur.

Ciinkii her hangi bir Miisliimanin tiim sifatlarinin Miisliimanca olamayabilecegi gibi her
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hangi bir kéfirin de tiim sifatlarinin kafirce olmasi1 gerekmez. Miisliimanin baz1 sifatlari
kafirce olabildigi gibi kafirin bazi sifatlar1 da Miisliimanca olabilir. Sevgi ve nefret zati
(6zsel) olmadigindan giizel sifatlar kimde olursa olsun sevilir, hatta takdir ve taklit

edilir, kotii sifatlardan da nefret edilir. (Nursi, 2006\a, s.41-42)

O zaman Nursi'ye gore kafirlerin giizel sifatlarinin bir tecellisi olarak ortaya
konulan ekonomik, siyasal ve kiiltiirel kurumlardan Miisliimanlarin yararlanmasinda her
hangi bir mahzur olamaz. Adalet, hiirriyet, verimlilik, tasarruf, yardimlagma gibi temel
ilkeleri odak alan sosyo-ekonomik mekanizmalar, kurumlar, politikalar Miisliiman
toplum tarafindan orijinine bakilmaksizin alinabilir ve taklit edilebilir. Islamiyet,
Hiristiyan ve Yahudilerden, her hangi bir Miisliiman bireyin (erkegin) sadece ekonomik
ve siyasal kurumlar1 almalarini degil, bunlardan ¢ok daha hayati 6zellige sahip olan

iffetli hanimlarini es olarak alabilmelerine bile izin vermistir. (Nursi, 2006\a, S.71)

Burada Nursi’nin insani sasirtan baska bir yaklasimiyla karsilasiyoruz: Nursi,
Bat1’y1 yekpare bir ser blogu goriip toptan mahk(im etmez onu iki farkli yoniiyle ele alir:
“Avrupa ikidir. Birisi, Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyizle hayat-1 ictimaiye-i
beseriyeye nafi san’atlar1 ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden flinunlar takip eden
Avrupa. Digeri de, felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle, medeniyetin seyyiatini mehasin

zannederek beseri sefahete ve dalalete sevk eden bozulmus Avrupa.” (Nursi, 1994,
s.119)

Nursi’ye gore simdi her ne kadar Avrupa’nin olumsuz kismi hakim olsa da
bunun ilanihaye siiriip gitmesi miimkiin degildir; sonunda birinci Avrupa ile Islam
uzlasacak ve insanliga yepyeni bir medeniyet sunacaktirlar: “...Medeniyetin giinahlar1
tyiliklerine galebe edip seyyiati hasenatina racih gelmekle, beser iki harb-1 umumi ile iki
dehsetli tokat yiyip o glinahkar medeniyeti zir i zeber edip dyle bir kustu ki, yeryiiziinii
kana buladi. Ingaallah, istikbaldeki Islamiyetin kuvvetiyle medeniyetin mehasini galebe
edecek, zemin yliziini pisliklerden temizleyecek, sulh-u umumiyi de temin edecek. ”

(Nursi, 2010\b, 5.36), (Bu konuda genis bilgi igin bkz. Eickelman, 2010, s.135-147)
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2.5. Yonetim Sistemi

Nursi’nin 6n gordiigii yonetim sistemini ve 6zelliklerini anlayabilmek i¢in ilk
olarak onun yasadig1 toplumun genel 6zelliklerine kisaca bakmakta yarar vardir. Nursi
cok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir cihan devletinde hayata gdzlerini agmis birisidir. Klasik
donem diyebilecegimiz demokrasi 6ncesi Osmanli donemlerinde dini ¢ogulculuktan
kaynaklanan problemler optimum diyebilecegimiz bir tarzda c¢oziilmiistii. ‘Millet
Sistemi’ i¢inde her din mensubu 6zgiirce kendi aidiyetini ve varligin1 koruyabilmisti.
Ancak hayatin giderek sekiilerlesmesi ve dinden bagimsizlasmasi Osmanli toplumunda
devlet-toplum-din iliskisini klasik donemlerdeki iligskilerden 6nemli 6l¢iide farklilagtirdi.
Klasik donemdeki kurumlar artik modern donemde islemez hale geldi. En sonunda yeni
bir parlamenter sisteme gecilmis, vatandaglara esit haklar verilmis, her din mensubunun
dinine bakilmaksizin devlet faaliyetlerine esitce katilmasi, devletin harcama giderlerini

esitge paylasmasi gibi modern uygulamalar basladi. (Duran, 2009, s.13)

Yasadig1 donemler olan istibdat, mesrutiyet, tek partili cumhuriyet ve ¢ok partili
cumhuriyetin tecriibelerinden genis dlgiide yararlanarak Nursi zamani farkl bir sekilde
okuma basaris1 gosterdigi soylenebilir. Ona gore yeni durumda toplumlar arasi iligkiler
onceki donemlerde oldugu gibi din eksenli degil daha fazla ekonomi-bilim ve
medeniyet eksenli olarak kuruluyordu. Yeni donemde uluslararas: iligkilerde din eksenli
dostluk ve diismanliktan ziyade ekonomi ve politika eksenli dostluk ve diigmanlik s6z
konusu olmaya baslamisti. BOyle bir yapilanma karsisinda dogal olarak insanlar,
toplumlar ve milletlerarasi iliskilere bakis da kendiliginden degisecekti. (Duran, 2009,
s.14)

Nursi geemisi degerlendirirken ilk olarak c¢ok ciddi bir elestiriyle baglar.
Dogrudan ele aldig: kiiltiir kusagi Dogu toplumlar1 olsa da aslinda analizi hemen tiim
toplumlar1 igerir niteliktedir. Ona gore eski c¢aglar giiciin, hissiyatin, kisisel baski ve
otoritenin, seyhligin, agaligin hakim oldugu ¢aglardi. Bireyin toplum igindeki yeri
hemen hemen hig¢ yoktu; bireyler agalarinin, seyhlerinin, hocalarinin etrafinda anlamsiz
birer ara¢ diizeyine indirgenmis varliklardi. Bilim sektorii otoriter bir iisluba sahipti;

siradan gerceklikler mutlak evrensel, tartisilamaz gergekmis gibi sunuluyor; herkesin
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onlara elestirisiz teslim olmasi isteniyordu; teslim olmayip elestirmeye kalkanlar toplum
disina itiliyordu. Seyhler kendi makam ve faziletlerini etrafindaki insanlar1 tahakkiim
altina alma vasitasi olarak kullaniyordu; adeta insanlarin hiirriyet alanlar1 ortadan
kaldiriliyordu. Ama simdi, Nursi’ye gore, yepyeni bir toplumsal iklim doguyordu: Bu
iklim politikada tiim insanlarin yonetime katilimini; bilimde ger¢ek hakikatin serbestge
arastirilmasini; ekonomide herkesin enerjisini sonuna kadar kullanmasini 6ngoriiyor ve
bireylere kendi kabiliyet ve istidadini 6zgilirce sonuna kadar gelistirmesine imkan
sagliyordu. Bu toplumsal iklimin adi “Mesrutiyet-i Mesrua” (Mesru Demokrasi) idi. Bu
durumda artik birey sadece bir ara¢ degildi, kendi basina bir aktordii. (Duran, 2009, s.9)

Diinyanin ulastig1 yeni durumu dikkate alarak Nursi 1900’lerin basindan itibaren
demokratik degerlere dayali bir “acik toplum” dnermeye baslar. Nursi ilk olarak iginde
bulundugu toplumu bu acidan degerlendirir. I¢inden cikip geldigi otoriter donemin
olumsuzluklarini bizzat kendisi derinden yasadig1 i¢in artik siyasi rejim olarak ‘eski hal
mubhal, ya yeni hal ya izmihlal’ diyerek tiim giicliyle demokrasiyi savunur. Ciinkii ona
gore demokratik degerler hem birey ahlaki ve kimligi, hem siyasal sistem, hem dini
anlayis ve diinya goriisii, hem de bilim sektorii i¢cin vazgecgilmez degerlerdir. Nursi,
sosyal hayatin her alaninin ¢esit ¢esit istibdat ve otoriter davranis ve tutum tarafindan
isgal edildigi inancindadir. Ona gore politik sektorlerden, bilim ve din sektoriine, kabile
ve agiret sektoriinden aile sektdriine kadar her alan otoriter davraniglarin agir baskisi

altindadir.

Bir asra yaklasan hayatinin en 6nemli miicadele alan1 olarak gordiigii otoriterlik
konusunda Nursi ¢ok enteresan bir tarih okumasi da yapar. Otoriter davraniglarin
insanligin tabiatinda olan bir koklii egilim oldugunu, bu egilimin tarihin derinliklerinden
geldigini; vahiy yoluyla biraz dizginlenmisse de firsat bulur bulmaz her tarafi yeniden

kusattigini ve etkisini zamanimiza kadar siirdiirdiigiinii soyler.

Nursi’ye gore istibdat ¢ok farkli kisveler altinda hayatimiza musallat olmustur:
Alim ilmini kullanarak, seyh makamimi kullanarak, aga agaligmi kullanarak, pasa
silahin1 kullanarak insanlara tahakkiim kurmaktadir. Ona gore Osmanli insaninin asil

hastaligi ¢cok farkli sekiller ve adlar altinda hiikiim siiren istibdatlardir. Dogal olarak
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biitlin  bunlar hiikiimetlerin istibdadindan; yani “kapali toplum” yapisindan
kaynaklanmaktadir. Dikkat edilecegi gibi Nursi demokratik degerleri sadece hiikiimetin
kurulmasi ve sonlandirilmasina 6zgii olarak gérmez, hemen hayatin tiim alanlarinda

dikkate alinmasi1 gereken degerler olarak alir.

Devlet yonetiminin otoriter ve despotik olmasi ne kadar olumsuz ve yikict bir
sey ise Nursi’ye gore ilim alanindaki otoriterlik de ayni1 derecede yikicidir. Mesela ilim
sektorli de kendisini yeniden ¢ek etmeli ve tiim yapilanmasini demokratik degerlere
gore yeniden dizayn etmelidir. Ciinkii ona gore Islam tarihinde fundamentalist ve agiri
akimlarin dogmasinin nedenlerinden biri Miisliman ilim adamlarmin ilimdeki
istibdatlar1 idi, Sadece belli kimseler ya da zaman ve mekan icin gegerli olabilecek
goriis ve ictihatlarin tiim zaman ve mekanlarda gecerli mutlak evrensel ilkeler gibi kabul
edilip bagkalarina dayatilmasi Mutezile, Cebriye, Miircie, Miicessime gibi ¢ok sayida

dalalet firkalarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustu. (Duran, 2009, s.11)

Ama bilim sektoriinlin de demokratiklesmesi durumunda o firkalarin
normalleserek Ehl-i Siinnet’e girmemesi i¢in hi¢bir neden yoktu. Nursi’nin orijinal
ifadesiyle “Mesrutiyet-i ilmiye (bilimde demokrasi) hakkiyla teessiis etse, meyl-i
taharri-i hakikatin imdadiyla (gerc¢egi arama egiliminin yardimiyla), fiintin-u sadikanin
muavenetiyle (gercek bilimlerin yardimiyla), insafin yardimiyla su firak-1 dalle Ehl-i

Siinnet ve Cemaate dahil olacaklari kaviyyen me’muldiir.” (Nursi, 2006\a, S.31)

2.5.1. Demokrasi — Din Tliskisi

Nursi ¢ok Onemli bir yorum gelistirerek demokratsiyle din arasinda bazi
baglantilar kurar. Ona gore demokrasinin ruhu seriattan {iretilmistir; ancak bu
demokrasi ici bos bir demokrasi degildir, ici Islami degerlerle dolu bir demokrasidir.
Ona gore Islami kurumlardan bir demokratik yapiya ilkeler bulmak miimkiindiir.
Gergekten Nursi bu konuda cok realisttir, sekilci bir seriat fanatigi degildir; seriatin
politik cephesinin belli bir formunun olmadigi, zaman ve sartlara gore gesitli formlar
alabileceginin bilinci i¢indedir. Seriata muvafik olmayan yonleri olamaz miydi

demokrasinin? Olabilirdi, bu gayet normal ve dogal bir seydi. Hangi sey vardi ki yiizde
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yiiz seriata muvafikt1i? Hangi insan vardi ki plir seriati yasayabiliyordu? Bu konuda
ucukluga, fanatiklige gerek yoktu; hiikiimet de insanlardan olusuyor ve dolaysiyla
giinahlardan kendini kurtaramiyordu. Giinahsiz, tertemiz ve piir akla dayanan bir
hiikiimet ya da devlet ancak Eflatun’un Cumhuriyet’inde olabilirdi. O da gercek hayatta
degil ancak hayalde miimkiindii. (Nursi, 2006\a, S.39). Nursi’ye gore tam seriati
isteyerek demokrasiye karsi ¢ikan muhali talep ediyordu. Muhali talep etmek ise
kendine fenalik yapmaktan bagka bir sey degildi. Bir ugurumdan kendini asagi atan
birinin akibeti par¢a par¢a olmakti. Ciinkii bu tip insanlarin istedigi sey masum bir
hiikiimetti. Oysa simdi bir sahis bile masum olamiyordu, kald1 ki zerreleri glinahlardan

miirekkep olan bir hiikiimet masum olsun! (Duran, 2009, s.13)

Nursi burada realistligini ve asyonelligini devreye sokar ve neyin iyi neyin kotii
oldugunu nasil degerlendirmemiz gerektigi konusunda bize bir kriter sunar: hiikiimet ya
da herhangi bir rejimi degerlendirmek i¢in onun olumlu yoniiyle olumsuz yoniinii
kiyaslamak suretiyle onun iyi ya da kotii olduguna karar vermeliyiz. Olumlu yonii daha
agir bastyorsa onu benimsemek, tersi durumda ondan vaz ge¢gmek gerekiyor. Nursi’ye
gore her yoniiyle olumlu bir rejim ve hiikiimet sekli bulmak gercek hayatta miimkiin
degildir, bu ancak mantikta olabilecek bir ‘muhal-i adi’dir. Boyle saf bir rejim ve
hiikiimet sekli isteyen insanlara Nursi ‘anarsist’ nazariyla bakar. Onlardan birisi faraza
bin sene yasasa miimkiin hiikiimet sekillerinden hi¢ birini begenmeyecegini soyler.

(Nursi, 2006\a, s.17)

Nursi demokrasiyi degerlendirirken karsisina otoriter rejimi yerlestirerek
degerlendirir. Ona gore demokrasi seriattan mesela bir parmak uzaksa otoriter rejim
(istibdat) yiiz arsin uzaktir. Ciinkii demokraside tiim bireylerin goriis ve egilimi
birlesmekle kopmaz, esnetilemez bir halat olusturmaktadir. icma-1 {immet (konsensiis)
bir yakin delildir, cumhurun re’yi esastir. Toplumun genel egilimi seriatta muteber ve

muhteremdir. (Nursi, 2006\a, s.38)

Nursi’ye gore mesru demokrasi sadece insan bireylerinin 6zglir olmasini
saglamayacak, aym1 zamanda toplumun hatta belli bir kitanin ekonomik olarak

gelismesini de saglayacaktir. Despotizme, keyfi karar ve iradelere, bilim ve hikmet dis1
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egilimlere dayanan bir toplumun saglikli bir sekilde gelismesi ve varligini istikrarl bir
sekilde devam ettirmesi miimkiin degildir. Ozellikle Islam toplumlarmin sosyo-
ekonomik gelismesi her tiirlii istibdat ve baskidan uzak Islami hiirriyet ve sura ile
miimkiindiir. Gergekten Nursi, Islam toplumlarmin ve genel olarak Asya kitasinin geri
kalmasinin esas nedenini gerekli hiirriyet ve sura kurumlarini gelistirememis olmasina

3

baglar: “...mana-y1 mesrutiyete iptila ve muhabbetimin sebebi sudur ki: Asya’nin ve
dlem-i Islam’in istikbalde terakkisinin birinci kapisi mesrutiyet-i mesrua ve seriat
dairesindeki hiirriyettir. Ve talih ve taht ve baht-1 Islim’m anahtar1 da mesrutiyetteki
suradir.” “Miisliimanlarm hayat-1 ictimaiyye-i Islamiyye’deki saadetlerinin anahtari,
mesveret-i seriyyedir. Nasil ki, nev-i beserdeki telahuk-u efkar tinvan1 altinda asirlar ve
zamanlarin tarih vasitasiyla birbiriyle mesvereti, biitiin beseriyetin terakkiyati ve
flinunun esas1 oldugu gibi, en biiyiik kita olan Asya’nin en geri kalmasinin bir sebebi, o
stird-y1 hakikiyeyi yapmamasidir.” (Nursi, 2010\b, s.60), (Bu konuda genis bilgi igin
bkz. Sykiainen, 2010, s.181-197)

2.6. Sosyo-Kiiltiirel Sistem

Nursi’nin sosyo-kiiltiirel sistem igerisinde tesir ve ahlaki dnderligin, ahlak, din,
1sboliimii ve degerler ile saglanabilecegini, sosyal diizen arayist basliginda incelendigi

icin bu baslig1 tekrardan incelemeden, sistemler arasi iliskileri incelemeye gegecegiz.

2.7. Ekonomik Sistem ve Sosyo-Kiiltiirel Sistem iliskisi

Nursi’de sistemler arasi iligkileri gérmek icin agagidaki Sekil 5 takip edilecektir.
Sistemler arasi aligveris alanlar1 igerisinde ekonomik sistemin Oncelikle sosyo-kiiltiirel
sistem ile olan iligkisine bakacak olursak. Ekonomik sistem amag rasyonelligi sosyo-
kiiltiirel sistemden saglamak i¢in moral rasyonellik vermektedir. Ekonomik sistem daha

sonra giiclii kimlik olusturabilmek i¢in sosyo-kiiltiirel sisteme motivasyon vermektedir.
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SISTEMLER ARASI
ALISVERIS
ALANLARI

Sekil 5: Sistemeler Aras1 Alisveris Alanlar:

Ekonomik sistem ve sosyo-kiiltiirel sistem arasindaki iligkileri biri objektif digeri
stibjektif deger alani olarak iki alanda inceleyebiliriz. Objektif alan genel olarak bilinen
alan oldugundan burada iizerinde durulmayacak, daha fazla deger alani iizerinde
durulacaktir. Deger alaninda Sekil 5’de goriildiigii gibi sosyo-kiiltiirel sistem (aile,
inang, teoloji, sanat, felsefe vs) ekonomik sisteme moral-rasyonellik ve motivasyon
(calisma sevki) verirken ekonomiden amac-rasyonellik ve giiclii kimlik alir. Gergekten
Nursi’nin sosyo-kiiltiirel sistem ekonomi iligkisi Weber’in din sosyolojisinde 6n
gordiigli Pratik-Rasyonellik teziyle paralellik gosterir. Ona gore Pratik-Rasyonellik;
Moral-Rasyonellikle Amag-Rasyonelligin bilesiminden ortaya ¢ikar. Yani belli degerler

cergevesinde belirlenen amag ya da amaglari en verimli kaynak ve araglar1 kullanarak
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gerceklestirme stireci Pratik-Rasyonel bir siirectir. (Camli, 2013, s.21). Bunlar iizerinde

kisaca duralim.

2.7.1. Moral Rasyonellik

Nursi, ekonominin sosyo-kiiltiirel stoktan moral-rasyonellik almasi gerektigini
Onerir. Nursi’nin bu yaklasimi Weber’in Pratik-Rasyonellik teziyle paralellik gosterir.
Ona gore Pratik-Rasyonellik; Moral-Rasyonellikle Amag-Rasyonelligin bilesiminden
ortaya c¢ikar. Yani belli degerler ¢ercevesinde belirlenen amag ya da amaglar1 en verimli
kaynak ve araglar1 kullanarak gerceklestirme siireci Pratik-Rasyonel bir siiregtir. Moral-
rasyonelligin iiretim, tilketim ve dagitim siireclerine denk diisen ahlaki ilke ‘orta yol’

diyebilecegimiz bir ahlakiliktir. Bunlar1 sirasiyla inceleyelim.
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Sekil 6: Moral Rasyonellikte Diizeyler
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2.7.1.1. Uretimde Ahlakilik

Nursi hem iiretim hem de tiiketimde ikisi olumsuz ve gayr-i ahlaki, biri olumlu
ve ahlaki ii¢ durumdan sz eder. Bunlardan olumsuz olanlara ‘iftar ve tefrit’, olumlu

olana ‘hadd-i vasat’ (orta yol) olarak yaklasir.

Nursi’nin ahlak sistemini inceleyen Duran iiretim, tiiketimde ahlakiligi ifrat,
tefrit ve vasat acgilardan tasnif ederek analiz eder. Ona gore iiretim alaninda insanin
iirettigi seye tapacak derecede bagimli olmasi ve iiretim icin kendini tahrip edecek
derecede calismasi ifrat; diinyalik higbir seye deger vermeden tembel bir sekilde
hayatin1 gecirmesi tefrit; diinyay1 ¢calisma bakimindan degil fakat kalben baglanilacak

bir sey olmadig1 agisindan terk etmesi ise vasattir. (Duran, 2002, $.110)

2.7.1.1.1. Uretim Ahlakinda ifrat Diizeyi: Maddeperestlik

Duran’a gore Cenab-1 Hak insana basarma ve liretme agisindan sonsuz bir
genisleme kapasitesi vermistir. Ayn1 zamanda insan1 yogun bir enerjiyle de donatmustir.
Insan iiretici giiciinii harekete gegirerek diinyaya egemen olabilir. Fakat insan bu konuda
cok kontrollii olmalidir. Ciinkii 6niinde ¢ok sayida tuzak mevcuttur. Insan kontrolsiiz ve
denetimsiz olursa bagarisinin tutsagi durumuna diisebilir. Fromm'un dikkat ¢ektigi gibi
insan, ekonomik etkinligi, basariyr ve servet edinmeyi bash basina bir amacg olarak
almas1 durumunda giderek kendi benliginden uzaklasir ve kendine yabancilasir. Bu
durumda insan ekonomik gelisme ve teknolojik ilerleme siirecinde sadece bir basit arag
durumuna diiser. Bu siire¢ insanin benligini asindirarak onurunu kirar ve insanin
onemsizlik, gligsiizliik ve yalnizlik duygularini uyarir; zamanla insan kendisini anlamsiz
bir "vida" konumunda hissetmeye baslar. Bunun sonucu ise ya ekonomik sistemin, ya

da bir siyasal despotun koleligidir. (Duran, 2002, s.111; Fromm (2009), s.45-47)
Servet ya da basartya bagimli olan insan kendi tirettigi sermaye ya da makinenin

Oyle kolesi olur ki, cabasi kendinin ve ¢cocuklarinin reel tatmini ve mutlulugu olmaktan

cikar daha fazla sermaye birikimi olur. Aslinda bu insan, ortagagda nefsini terbiye
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etmek iizere ¢ilehanelerde Omiir tiiketen rahipten ¢ok farkli degildir; o nefsini Allah'a

adama yolunda her tiirlii hazdan vazgegerken bu, sermaye birikimi i¢in vazgeger.

Gergekten modern ¢agda insan, ¢ikarcilik duygulan kiskirtilarak sadece kendi 6z
cikarmi dislinen; kendi ¢ikari ig¢in her seyi feda edebilen bir canavar durumuna
diisiiriilmiistiir. Oyle ki bu konuda bilimsel teoriler gelistirilmistir. Kisinin kendi
cikarin1 merkeze aldiginda toplumsal ¢ikarlarin da dikkate alinmis olacagi, boylece tiim
toplumun c¢ikarinin en yiiksek diizeyde gerceklesecegi iddiasi savunulmustur. Oysa
cikarciligin asir1 vurgulanist ekonomik ortami bir savas alanina g¢evirmis; Marx'in
ifadesiyle kapitalist kapitalisti yemeye baslamistir. Ote yandan insan zekdsmi da
kullanarak diinyay1 egemenligi altina almay1 basarmis; makineler ve robotlar yapmis;
ancak sonunda yaptig1 seylerin kolesi durumuna diismiistiir; Fromm'un ifadesiyle kendi

elleriyle yaptig1 seylerin tutsagi olmustur. (Duran, 2002, s.112)

2.7.1.1.2. Uretim Ahlakinda Tefrit Diizeyi: Tembellik

Uretimin tefrit diizeyi ise atalet ve tembelliktir. Herhalde atil ve tembel insan
Allah'a karst isyan i¢inde olan insan olmalidir. Ciinkii bu tip insan Allah'in kendine
verdigi cihazlar1 atil birakmakta; emanete hiyanet etmektedir. Bunun cezasini da

sefalete diismekle ¢ekmektedir. (Duran, 2002, 5.113)

Obiir taraftan insamin mutlulugu, hayattan haz almasi, hayata baglanmasi da
iiretici giiclerini faal hale getirmesi, yani caligmasi ile baglantilidir. Ciinkii insanin
psikolojik diinyas1 dyle dizayn edilmistir ki, insan iiretici giiclerini harekete getirmeyip
potansiyel olarak tuttugunda sanki o potansiyelite tekvini yasalara bagli olarak isyan
etmekte, yerinde duramamakta siirekli stres, sikinti ve baski tliretmektedir. Nursi'in
srarla ifade ettigi; "atalet, ¢alismama ademdir, adem ise serr-1 mahzdir'dir." Nursi’ye
gore en bedbaht, muzdarip ve sikintili insan, igsiz ve atil olan insandir. Ciinkii bos
durma, viicut icinde adem (yokluk), hayat i¢inde mevttir (6liim). Calismak ise viicudun,

hayatin da en uyanik hali, yani yakazasidir. (Nursi, 2010\c, 5.190)
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Atalet, aymazlik ve her tiirden {iretici giiglerin harekete gecirilmemesi
ahlaksizlik olmalidir; ¢ilinkii boyle bir insan dogrudan olmasa da sonuglar itibariyle
ahlaki olmayan tutumlar sergilemek zorundadir. Tembel insan zeka ve akli giiclerini
harekete gecirmedigi i¢in akilsizlik ve cehalet; adele giiciinii harekete gecirmedigi igin
sefalet illetleriyle malul olacaktir. Bu her iki davramig tirli de ahlaki olmayan

davranistir. (Duran, 2002, s.113)

2.7.1.1.3. Uretim Ahlakinda Vasat Diizeyi: Uretici Giiclerin Harekete

Gecmesi

Urettigine bagiml1 olmadan ahlaki ve akli davranislar igerisinde kisinin; diinyay1
imar ve insa i¢in iretici giic olarak harekete gegmesi, liretim ahlakinda orta yoldan
gitmek demektir. (Duran, 2002, s.112) ifrat ve tefrit noktalarinda, iki zit asir1 ugta
bulunan iretici giic iretimde “tembellik” ve “madde perestlik” ten Oteye
gecememektedir. Sekil 6’da da gorildiigii gibi iiretimde olumlanmasi gereken ve
ulasilmast gereken diizey orta yol olan vasat diizeyidir. Bu diizeyde iiretici gii¢

“tembellik” ve “madde perestlik” ten kurtulup tliretime gegmektedir.

Insana 6zgii verilen ¢alisma ve iiretme dzelligi, onu akli, ahlaki ve zihni {iretime
gecirip iiretime gecmesini tetiklemektedir. Duran’a gore insana bu kabiliyetin
verilmesinin iki sebebi vardir;

- Diinyanin imar ve ingas1 i¢in,
- Insanm kendi kabiliyetinden hareketle ilahi fiil ve eylemleri kavrayabilmesi

igindir. (Duran, 2002, s.113)

Insanin vasat diizeyde iiretici giiclerini harekete gecirdiginde su kazanimlari elde
edecektir;
- Kendi ve ailesinin ihtiyaglarin1 giderebilecektir,
- Yaratanina kars1 yliklendigi kulluk vazifesini yapabilecektir,
- Diinyanin imar ve insasinda katki saglayabilecektir,
- Bagkalarina muhtag¢ olmayip, minnet altina girmeyecektir,

- Ogzgiirliigiinii ve onurunu koruyabilecektir.
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Nursi’nin ekonomik gelisme konusunda da yukarida bahsettigimiz gibi, lretici
giiclerin harekete gecirilmesi ile Islam Medeniyeti anlaminda Ila-i Kelimetullah
gerceklestirilebilecektir. ila-i Kelimetullah seviyesine ¢ikabilmek igin tiim insanligin
birlikte giic ve melekelerini birlikte harekete gegirebilmeleriyle ulasilacaktir. Duran bu
harekete Onciiliik edecek ¢evrenin, mikro ¢evreden ¢ikacak “Oncili azinligin” olacagini
ileri stirmektedir. Bu konuyla ilgili yukarida daha ayrintili bilgiler verildigi icin bu
kadarla yetiniyoruz. Son olarak “Ila-i Kelimetullah misyonunu gergeklestirebilmek igin
Miisliimanlarin tiretici gli¢lerini nasil harekete gecirebilecek?” sorusuna cevap vererek
konuyu bitirelim. Uretici giiclerin harekete gecirilebilmesi i¢in Duran’a gore dncelikle
diinyasal islerle ilgili helal dairesinde bir diisiince sisteminin kurulmasi gerekmektedir.
Bu diisiince sistemi i¢inde iiretim i¢in sevk ve heyecana sahip iireticilere sahip olmasi
gerekmektedir. Bu yonteminde ancak Islam’in referans kaynaklarindan ¢ikarilabilmekte

oldugunu belirtmektedir. (Duran, 2002, s.115)

2.7.1.2. Tiiketimde Ahlakilik

Tiiketimin de ifrat, tefrit ve vasat mertebeleri vardir. Kisinin hazzinin tutsagi
olmasi ifrat; asir1 bir riyazet (¢gilecilik) ve rejim uygulayarak mesru diinya nimetlerinden
nefsini mahrum birakmasi tefrit; oburluga kagmadan mesru bir ¢er¢evede helal kazangla

dengeli bir sekilde beslenmesi ise vasattir.

2.7.1.2.1. Tiiketim Ahlakinda ifrat Diizeyi: Hazcihk (Hedonizm)

Tiiketimin ifrat mertebesi hazciliktir. Hazcilik (hedonizm) kisinin hayatinin
hazza adanmasidir. Bu ideolojiye Bati'da hedonizm adi verilmektedir. Hedonist kisi
belli hazlarin bagimlisi, kolesi olur. Onun igin tek gercek hazlaridir. Hazlar1 o kadar
onemli ve vazgecil- mezdir ki onlar i¢in her seyini feda edebilir. Hazcilik bir hastalik
olduguna gore bu hastalik nereden kaynaklanmaktadir? Nursi'ye gore insanin kaba

hayvansal duygular1 insan1 sadece hazir ve basit lezzet ve hazlara yoneltir. Ciinkii
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bunlar hazir oldugu icin daha caziptir, insanda akil degil de diger duygular egemense

insan hazir zevklere ve hazlara yonelecektir. (Duran, 2002, 5.122)

Nursi’ye gore insanda eylemlerin olusmasi siirecinde insanin akil ve duygulari
arasinda ciddi catismalar yasanir. Akil ve kalbin 6zelligi gelecegi tahmin edebilmesidir.
Yani akil ve kalp dogacak eylemin simdi ve gelecekte hangi sonuglara neden
olacaklarini; kar m1 zarar m1 getireceklerini tahmin edebilirler. Iradeye insanin yarar
yoniinde 6neride bulunabilirler. Buna karsilik insanin ¢ikari, hazzi, kin ve diismanligi,
irkeiligl, asalet tutkusu, ideolojik korliigii, tarafgirligi vs sadece hazir zamamn
kavrayabilir, bu nedenle iradeyi hazir fayda veya haz yoniinde etkilerler. Bu nedenle
insanlar basit lezzet ve zevk i¢in ¢ok biiyiik tecaviizlere tesebbiis edebilir; hatta ebedi

hayatini riske atacak cinayetlere girigebilirler. (Nursi, 2008\a, 5.525)

Insanm ¢ikar ve hazzinmn degil aklinin buyruklar1 dogrultusunda yasamasinin en
yiiksek ahlaki davranis oldugu konusunda Platon'dan Kant'a, Spinoza'dan Erich
Fromm'a, Gazal’den Nursi’ye hemen tiim akila filozof ve kelamcilar hemfikirdir. Ancak
ne ilk caglarda ne de orta caglarda hazcilik ¢agimizdaki kadar yaygin bir hastalik
degildi. Hazcilik 19. yy'in ikinci yarisindan itibaren yayginlasmaya basladi. (Duran,
2002, s.123)

Nursi tam hazcilik, ¢ikarcilik ve bunlarin evrensel mekanizmalara doniismesi
¢ag1 olan modern emperyalizm ¢aginda yasadi ve bunun sonucu ortaya ¢ikan iki biiyiik
diinya savasma fiilen sahit oldu. Insan iradesinin kaba hayvani iggiidiilere esir
edilmesinin trajik etkilerini ¢agin tiim insanlar1 gibi o da iliklerine kadar hissederek
yasadi. Bu tecriibelerinden hareketle herkesten daha fazla bu noktaya agirhik verdi,
hazcilik ve ¢ikarciligin insanin diinya ve ahiret hayatini nasil tahrip ettigini anlatmaya

calist1.

Yukarida ifade edildigi gibi Nursi'nin ¢alismalarinin dnemli bir bolimii faydaci
ve hazci felsefenin yikic etkilerine karst koymaya ¢alisti. Sikintili olan durum Nursi'nin
faydacilik, ¢ikarcilik ve hazciligin sosyal ve siyasal bilimlerin temeli sayildig1 bir ¢agda

yasamis olmasiydr. Ustlendigi misyon modern sosyal bilimlerle sanki savasmakti. Bu
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nedenle akil ve vahyin ilkelerini dinlemeyip kaba iggiidiilerin egemenligi altina girerek
ahlaksizliga yonelen insanin bireysel ve sosyal hayatta ne tir risklerle

karsilasabilecegini gostermeye calisti.

Sonug olarak hazza bagimlilik insanin diinya ve ahiret hayatini tahrip eden kotii
bir hastaliktir. Ahlaksizligin biiyiikk bir kismi hazciliktan kaynaklanir. Hazzina tutsak
olmus bir kisiden saglikli bir davranis beklenemez. O ne diiriist bir vatandas, ne de
saglikli bir Miimin olabilir. Boyle birinden milliyetcilik ve vatanseverlik beklemek de
hayaldir. Ulke savunmasina katki ve ekonomik gelisme konusunda fedakarlik hazci

insanin bilmedigi seylerdir. (Duran, 2002, 5.125-128)

2.7.1.2.2. Tiiketim Ahlakinda Tefrit Diizeyi: Cilecilik (Asketizm)

Bilindigi gibi ¢ilecilik; kisinin riyazi bir yasanti seklini kendine hayat tarzi
secmesidir. Yani kisinin Allah'in rizasin1 kazanmak amaciyla diinya zevkleri ve
hazlarindan uzak durmasi; yeme-igmede, kazanmada, giyim kusamda, insanlarla
iligkilerde iradi bir kararla disiplinli bir hayat yasamasidir. Cesitli yiyeceklerle karnin
tika basa doyurma yerine meseld giinde bir dilim ekmek ve bir ka¢ zeytin tanesi ile
hayat boyu idare etmesidir; pamuklu ve yiinlii elbiseler giyme yerine kildan elbiseler
giymesi, rahat dosekler ve odalarda degil, kildan sergiler ve hiicrelerde yatmasidir;
sinirli miktarda uyumasi ve sinirli miktarda insanlara hagir nesir olmasidir. Her tiirli

cinsel hazlardan uzak kalmasidir. (Duran, 2002, 5.119)

Ilimli olmayan bir ¢ileciligi Hz. Peygamber kabul etmez. Nitekim nefsini terbiye
etmek amaciyla asir1 bir ¢ileci hayat tarzin1 uygulamaya bagslayan bazi sahabelere karsi
Hz Peygamber "islam’da ruhbanlik yoktur; insan mesru dairede, yer icer, evlenir, diinya
nimetlerinden yararlanir" diyerek onlarin davranislarini tasvip etmemistir. (Duran, 2002,

5.120)
Cileci hayat tarzi daha fazla Bati'da manastirlarda gelismistir. Manastirlara
kapanan rahipler diinyayla ilgili her seyden el etek ¢ekerek tiim varliklarini Allah'a

adamiglar ve Allah'a yaklasmak icin de her tiirlii konfordan uzaklasmislardir. Zamanla
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Luther ve Calvin'in yeni yorumlartyla cilecilik ekonomik ve sosyal hayata da sirayet

ederek toplumsal bir nitelik haline gelmistir. (Ulgener, 1981, $.39)

Protestanligin tiikketim konusundaki agir1 tutumuna karsilik Miisliimanlikta 1liml
bir hazcilik &ngoriiliir. islam'da énemli olan insanlarin kazanglarini haram yoldan
saglamamalari, tiiketirken savurgan olmamalar1 ve oburluktan uzak durmalaridir. Bunun
disinda kisinin ¢esit ¢esit lezzetleri tatmasi ve sonunda tesekkiir etmesi ahlaki ve
insanidir. Misliman toplumlarda 1limli bir gilecilik Ongoriildiigiinden ¢ilecilikten
hazciliga gegis Bat1 toplumlarindaki gibi ¢ok sert olmamistir. Bati toplumlart ¢ileci bir
hayat tarzindan son asirlarda radikal bir hazciliga siirtiklenmislerdir. (Duran, 2002,

5.121)

2.7.1.2.3. Tiiketim Ahlakinda Vasat Diizeyi: Kanaat ve Iktisat

Tiiketim alaninda ahlaki ve akli tutum kanaat ve iktisattir. Kanaat, hazza bagimli
olmadan ve israf etmeden tiiketme tutumudur. Nursi kanaat ile ilgili yaklasimini "Iktisat
Risalesi" adli eserinde ortaya koyar. Bu eserinde ¢ok sayida insani duyguyu inceleyerek

kanaat ahlakina ulasir.

Bilindigi gibi insanda ¢ok sayida duygu mevcuttur. Hazcilik ve ¢ikarcilik insanin
bir niteligi oldugu gibi tesekkiir etme, saygi duyma, onurlu olma duygulari da yine
insanm niteligidir. Insan hazci ve ¢ikarct duygularmin egemenligi altina hareket
edebilecegi gibi diger duygularinin egemenligi altinda da hareket edebilir. Iste kanaat ve
iktisat insanin hazci ve ¢ikara duygulariin degil, tesekkiir etme, saygi duyma ve izzetli

olma gibi duygularinin egemenligi altinda olma tutumudur. (Duran, 2002, s.129)

Nursi, insanlarin gelirlerini israf edip, savurganlik yapmalarinin ahlaki bir
davranig olamayacagini ispat etmeye ¢alisirken insanin fitratinda miindemi¢ ¢ok énemli
bir duyguya atifta bulunur: nimete kars1 tesekkiir duygusu. insan herhangi bir kisi veya
kurumdan hosuna giden bir ikramla karsilastigi zaman o kisi veya kuruma karsi
vicdaninda derin bir tesekkiir etme istegi hisseder. Tesekkiir ederken de bundan engin

bir haz alir. Edemedigi zaman ise gorevini yapamamanin ezikligini duyar. insan ikram
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ve iltifatlara karsi1 tesekkiir eden bir varliktir. Nursi duygular arasindaki bu derin fitri
iliskiyi  kesfetmis, iktisat ve kanaati insandaki tesekkiir etme duygusuyla
temellendirmistir. Ona gore insan, yaraticisinin kendisine verdigi sayisiz nimetlerden
istifade ederken ve onlar1 kullanip tiiketirken fitraten yaraticisina siikretmek ister.
Siikretme ihtiyaci duyan insan o nimetin degerini de dogal olarak bilir ve ona gore deger
atfeder. O zaman bu nimetleri sacip savurma yerine zarif bir ihtimamla tiiketir. (Duran,

2002, s.130)

Ayni insan nimetin yaraticisina derin siikkran duygular tasidigr gibi o nimetin
kendisine ulagmasinda emegi gecen tiim vasitalara da siikran hissi tasir. O zaman
tilkketici insan dogaya, doganin unsurlarina ve diger lretici insanlara da ayr1 bir kalbi
bagla baglanir. Bu durumda Allah'tyla, i¢inde yasadigi dogayla ve sosyal cevresiyle
barisik bir insan olur. Ikinci 6nemli fitri duygu sefkat duygusudur. Sefkat, kanaat ve
iktisad1 sekillendiren, igerik kazandiran rafine bir duygudur. Insan fitraten miisfiktir,
kendisinden daha giigsiizlere kars1 sarsici bir acima hissiyle doludur. Béyle bir kisi, ag¢
ve gligsiiz insanlari bulundugu bir ortamda elindeki nimetleri sagip savuramaz; vicdan
¢lirimemisse sadece kendi zevkini ve hazzini diisiinemez. Buna ahlaki miisaade etmez.
Kanaati destekleyen bir diger fitri duygu ihtiram (saygi) duygusudur. Insan saygili bir
varliktir. Degerli ve anlamli seyler her zaman insanin saygisim1 kazanir. Yiiksek seylere
insan saygida kusur etmemeye calisir. En ufak saygisizligi karsisinda derin bir
mutsuzluk hisseder. Kendisine verilen tiim nimetlerin yilicelerden geldigini diisiinerek
onlara saygi duyar. Onlar israf etmenin onlara kars1 kaba bir saygisizlik oldugunu bilir.
(Duran, 2002, 5.131-132)

Diger bir ilke "izzet" ilkesidir. Insan izzetli ve onurlu bir varliktir. Izzetinin
kirilmasin1 6nlemek icin bazen her seyini feda edebilir. Bu nedenle izzetli kaldigi
miiddetce insanligini derinden hisseder, izzeti kirildigi zaman ise insanligindan bazi
seyler kaybettigini diisiinerek kendini asagilik bir varlik olarak kavramaya baslar. izzetli
insan, elindeki gelir ve servetini iktisath kullanarak ve onlarla kanaat ederek miimkiin
oldugunca baskalarina kars1 el agma durumuna diismez. Miisrif ve savurgan insan ise
her zaman baskalarina el agmak durumunda kalir. Nursi'in ifadesiyle iktisada riayet,

insan1 manevi dilencilik zilletinden kurtarir ve insami izzetli kilar. (Nursi, 2008\b,
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s.139). Buna gore insan yiiksek ahlaki ilkelerden kanaat ve iktisat ilkelerini hayatinda
vazgecilmez ilke edinmelidir. Nursi'in ne kati bir asketizm ne de radikal bir hazcilik
taraftaridir, her konuda oldugu gibi 1liml1 bir hazcilik ve yine ilimli bir asketizmi 6nerir.
Bir kere insanin hazlarinin esiri olmasini kesinlikle onaylamadig: gibi salt nefsi adina
olmamak sartiyla hazlar-dan tamamen uzaklasmasini da onaylamaz. insan Allah'in
yarattig1 nimetlerden tiiketerek tesekkiir etmelidir. Hatta boyle bir tiiketim sadece bu
diinyada zevk vermekle kalmaz baki nimetlere doniiserek cennette de insana ikram
edilir. Burada 6nemli olan oburcasina tiilketmemek ve nefsi adina tiiketmemektir. Bu tip
nimetlerin nefis adina degil de Allah adina tiiketilmesinin agik kriteri bunlarin mesru

yollardan kazanilmasi ve kanaat ilkesine uyarak tiiketilmesidir. (Duran, 2002, s.133)

2.7.1.3. Boliisiimde Ahlakilik

Gelir ve servet boliigiimiinde ifrat, tefrit ve vasat olgularindan s6z edilebilir.
Toplumun kisi ve smiflar arast gelir ve servet dagilimini mutlak olarak esitlemesi, yani
tretim faktorleri miilkiyetini 6zel miilkiyetten alip devletlestirmesi ifrat, ‘birakiniz
yapsinlar, birakiniz gegsinler’ tarzdaki liberallik tefrit ve 6zel miilkiyet ve rekabeti

kabul etmekle birlikte fakirin korunmasi vasati ifade eder.

2.7.1.3.1. Boliisiim Ahlakinda ifrat Diizeyi: Mutlak Esitlik

Nursi sosyalizmin ¢ok revagta oldugu bir donemde yasadi. Hatta Rus Komiinist
Ihtilali kendisi savas esiri olarak Rusya’da siirgiindeyken oldu. Ihtilal esnasindaki
kargagsadan yararlanarak Dogu Almanya’ya Berlin’e oradan da Varsova yoluyla
Tirkiye’ye kacti. Asir1 sosyalizm propagandasina ve sonuglarin heniiz netlesmemis
olmasina ragmen Nursi’nin kafasindaki model ¢ok nettir. Ona gore sosyalistlerin ileri
stirdligli mutlak esitlik insanligin tiretme ve kesfetme sevkini kirar. Cilinkii Cenab-1 Hak
insanda sonsuz bir kabiliyet yaratmustir. Insanin duygularina diger hayvanlarda oldugu

gibi bir siir koymamistir. Tiim insanlar1 esitlemek insanin fitratina zittir. Nursi’ye gor

54



sosyal hayatta yeni bir ¢igir acan insanin fitratindaki ilkelere gore hareket etmek
zorundadir; bu ilkeleri dikkate almayanlar basarili olamadig1 gibi tiim hareketleri ser

hesabina geger. (Nursi, 2008\b, 5.170)

2.7.1.3.2. Boliisiim Ahlakinda Tefrit Diizeyi: Sen Calis Ben Yiyeyim

Nursi sert sinif ¢eliskileri ve catismalarinin yasandigi bir ¢agda yasadi. Vahsi
kapitalizm hem ekonomik alanda hem de siyasal alanda sinif egemenligini tesis etmek
i¢in ¢ok hir¢in bir iislup ve eylem icerisindeydi. Isciler iliklerine kadar sémiiriiliiyordu.
Kapitalist bencillik had sathadaydi. Kapitalistler arasinda egemen olan bakis acisi
sadece kendilerinin ¢ikartydi. Nursi’nin ifadesiyle ‘ben tok olduktan sonra baskasi
acliktan olmiis, bana ne!’ soziiydii. Uretim iliskileri ‘sen ¢alis ben yiyeyim!’

tarzindaydi.

Nursi’ye gore bu yaklagim hem tiim ahlaksizligin temelini olusturuyor hem de
toplumlarda ¢ok biiylik calkanti ve bunalimlara neden oluyordu. Oysa Nursi’ye gore

vasat yol fakir ve gii¢siiz olanlarin kollanmasi ve desteklenmesi idi.

2.7.1.3.3. Boliisiim Ahlakinda Vasat Diizeyi: Gii¢siiziin Korunmasi

Nursi, idealist biri degil realist biriydi. Ona goére toplumsal hayatta zenginlerin
varh@ da fakirlerin varlig: da inkar edilemez bir gergekti. Onemli olan bu iki kesim
arasindaki iligkilerin belli, bir dengede olmasiydi. Zenginler fakirlere kars1 sefkat ve
merhametle, fakirler de zenginlere karst hiirmet ve itaatle yaklagsmaliydi. Bati
toplumlarinda yasanan sert sinif gatigsmalarini yasamamak igin zenginler fakirlere
zekatlarin1 vermeli ve bu yolla ahlaksizligin temeli olan ‘ben tok olduktan sonra gerisi
bana ne!” bencilligini ortadan kaldirmaliydi. Keza paranin para kazanmasi demek olan
faizi kaldirip ‘sen ¢alis ben yiyeyim!’ somiiriisiiniin 6niinii tikamaliydi. (Nursi, 2008\a,

5.409)
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2.7.2. Motivasyon ( Calisma Sevki)

Nursi’ye gore sosyo-kiiltiirel sistemin ekonomiye sundugu ikinci kaynak ¢alisma
sevkidir. Bilindigi gibi “sevk™ ihtiyacin bir iist derecesini ifade eden bir istek ve arzu
diizeyidir. Nursi bir ifadesinde “Muzaaf (katlanmis) ihtiyag istiyak ve muzaaf istiyak,
incizap” diyerek bu anlama dikkat ¢eker. Kendi orijinal ifadesiyle “Kainatta bittecriibe
(gbzleme dayal1 olarak) her seyin bir nokta-i kemali vardir. O seyin o noktaya bir meyli
vardir. Muzaaf meyil, ihtiyag, muzaaf ihtiyag, istiyak, muzaaf istiyak, incizab olur.”

(Nursi, 2008\a, 5.528)

“Sevk” ve “istiyak” aymi kokten tiremis iki kelimedir. “sevk” olgusunu
ekonomik agidan degerlendirdigimizde sunlar1 sdyleyebiliriz: ¢alisanin meslegine ve
mesleginin icrasina karsi ciddi bir sevk i¢inde bulunmasi gerekir. Her tiirlii ataletten,
tembellikten ve uyusukluktan uzak olarak son derece dinamik ve faal bir sekilde diinya
ve diinya islerine sarilmalidir. Diinyanin “dhiretin mezrast” oldugu yaklasimindan
hareketle diinya islerini bir ibadet ve I’la-i Kelimetullah’a ulasmak icin bir basamak
olarak gormeli, bu nedenle yiiksek diizeyli bir calisma sevkine sahip olmalidir. Bu
gercekten hareketle Nursi, 1srarla Islam toplumlarini atalet ve mevcutla yetinmekten
uzak durup ileri derecede bir sevkle ¢alismaya tesvik eder: “En bedbaht, en muzdarip,
en sikintili (kisi); igsiz adamdir. Zira atalet, ademin (yoklugun) biraderzadesidir. Sa’y
(¢alisma) viicudun hayati ve hayatin yakazasidir (uyaniklik halidir).” (Nursi, 2008\a,
$.479) Yukarida da kisaca ifade edildigi gibi Nursi, zamanimizda sanayilesme ve

ekonomik gelismeyi immet {izerine yiiklenmis bir farz-1 kifaye olarak degerlendirir.

Sevkin en Onemli kriterlerinden biri yliksek bir tesebbiis giicii ve kisinin
meslegiyle biitiinlesmesidir. Madem I’la-i Kelimetullah bdyle bir faaliyet ve atilim
sonunda gerceklesecek bir toplumsal sathadir; Oyleyse Miisliimanlarin da mesleki
faaliyetlerini dogrudan I’la-i Kelimetullah’a yonelen bir faaliyet olarak gérmesi ve

degerlendirmesi gerekir.

Nursi’a gore Misliimanlarin son yiizyillarda ekonomik ve ticari ac¢idan geri

kalmalarinin ve sefalete diismelerinin temel nedenlerinden biri bazi seckin ke—simler
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tarafindan Miisllimanlarin ¢alismaya yonelik sevkinin kirilmasidir. Oysa Nursi’a gore:
“Leyse li’l-insani illa ma sea” ("Insan igin kendi calismasindan baska bir sey yoktur."
Necm Siiresi, ayet.39) ayetinin ruhundan “meyelan-1 sa’y” (calisma sevki)
fiskirmaktadir. Bu egilim ve sevk bazi yanlis dini telkinlerle kirilmis, buna bagli olarak
Miisliimanlari ileri derecede bir “tevekkiil-ii tembelane” zindanina diismiistiir. Nursi’ye
gore bu sevki kiranlar, cagimizda I’la-i Kelimetullah’in maddeten gelismeyle miimkiin
oldugunu bilmeyen ve belki de en 6nemlisi Ortacag ile yasadigimiz ¢agin gereklerini

birbirinden ayirt edemeyen bir kisim vaizlerdir. (Nursi, 2006\a, $.77)

Calisma sevkinin ikinci 6zelligi olan kisinin meslegiyle biitiinlesmesine Nursi
cok Onem verir. Ona gore calisan kisi “mesleginde fani (yok) olmali”dir. “...bir
adam(1n) miistaid ve kabil (kabiliyetli) oldugu seyi terk ve ehil olmayan seye tesebbiis
etmesi, seriat-1 hilkate (yaratilis kanunlarina) biiyiik bir itaatsizliktir. Zira sant odur ki;
...sanatin mekayisine (ilkelerine) ihtiram ve muhabbet ve nevasimine (kanunlarina)

temessiil ve imtisal... el-hasil: fenafi’s-san’at olmaktir.” (Nursi, 2008, s.39)

Her insanin meslegiyle biitiinlesebilmesi ve mesleginde fani olabilmesi kisinin
kendi kabiliyetine uygun meslekleri tercih etmesi ve o mesleklerde uzmanlasmasi ile
miimkiin olur. Bunun gerceklesmesi i¢in ailelerin ¢ocugun egitim ve sosyallesme

stireclerini akillica diizenlemeleri gerekir.

2.7.3. Rasyonellik

Ekonomi sosyo-ekonomik sistemden moral-rasyonellik ve motivasyon (sevk)
alirken topluma da rasyonellik verir. Burada rasyonelligi verimlilik arayis1 ve hikmet
olarak degerlendirebiliriz. Ekonomi rasyonel ilkelerle isleyen, islemek durumunda olan,
islemedigi zaman etkisi hemen hissedilen bir sektordiir. Ozellikle dzel sektdr duygusal
ve normatif iliskilerden miimkiin oldugunca uzak durmalidir. Uzak durmamasi ve
iiretim siirecini duygusal unsurlara teslim etmesi durumunda kisa donemde iflasa

suriklenebilir. Bu durum kamu sektoriinde uzun donemde hissedilir.
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Nursi genel olarak ekonomik gelisme siirecinde kaynaklarin rasyonel tahsisinin
Ooneminin bilincindedir. Ona gére Osmanli’nin gerilemesinin en 6nemli nedenlerinden
biri beseri ve maddi kaynaklarin sanayi, ziraat ve ticaret gibi katma degeri yiiksek
sektorler yerine ‘amiriyet ve memuriyet’ gibi uzun dénemde verimli olmayan alanlara
tahsis edilmesidir. “Biz gayr-i tabi (dogal olmayan) ve tembellige miisait ve gururu
oksayan imaret (memuriyet) maisetine el atip belamizi bulduk” (Nursi, 2006\a, S.77).
Dikkat edilecegi gibi Nursi her tiirlii devlet islerini servet birikimi ve ekonomik gelisme
icin dogal olmayan yol, tembellie miisait ve gururu oksayan sektorler olarak
degerlendirir. Duran, Nursi’nin bu yaklasimmi su sekilde yorumlar: Imparatorluk
asirlarimizin sosyal ve siyasal dayatmalarinin insanimizin ruh derinliklerine siringa edip
sindirdigi “amiriyet”, “agalik”, “beylik” ve “pasalik” tutkular1 ister istemez dogal ve

verimli kazang¢ yol ve yontemlerini genis Olclide ihmal ettirip, “ikbal” ve “istikbal”i

“devlet kapisi”nda aramalarini zorlayacakti. (Duran, 2008, 5.13)

Bu dogal olmayan yapilanmanin sonuglar1 ise sosyo-ekonomik alanda
beklendiginden daha “feci” olmustur. Finalin dramatik gseklini yine Nursi’dan

dinleyelim:

“Maiset icin tarik-i tabii (dogal yol) ve mesru ve zihayat sanattir, ziraattir,
ticarettir; gayr-i tabii (dogal olmayan) ise memuriyet ve her neviyle imarettir. Bence
imareti ne nam ile olursa olsun medar-1 maiset (kazang sebebi) edenler bir nevi cerrar ve
aceze ve seeledirler (dilenci); fakat hilebaz kisminda... Bence memuriyete giren yalniz
hamiyet ve hizmet i¢in girmelidir. Yoksa yalniz maiset ve menfaat icin girse, bir nevi
cingenelik eder. Iste memuriyet fil’ciimle ve askerlik bi’lciimle bizde oldugu icin
servetimizi israf eline verip, neslimizi etrafa sagip zayi ettik. Eger dyle gitse idi biz de

elden giderdik.” (Nursi, 2006\a, s.39)
Nursi, ekonomik gelismemize paralel olarak duygusalliktan kismen uzaklasip

daha rasyonel davranmaya baslayacagimiz beklentisi igerisindedir. Ona gore gegmis

zaman duygusalligin ¢aglari idi ancak gelecek caglar akilciligin ¢aglari olacaktir.
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“Elbette nev-i beser (insanlik), ahir vakitte ulum ve flinuna dokiilecektir. Biitiin
kuvvetini ilimden alacaktir. Hiikiim ve kuvvet ise ilmin eline gececektir” (Nursi, 2008\a,
S.264) Nursi’in 6ngordiigii bilim ve akla dayali hayat ve diinya goriisii ise ayn1 zamanda
Kitabi referanslar1 da esas alarak “aklin ziyasi ile kalbin nurunu imtizag¢ etti—ren” bir
yaklagimdir. Nursi’a gore “hikmet”e uygun hareket edebilmek i¢in zaten akil ve mantik
dini olan IslAmin mensuplar1 olan Miisliimanlar siiratle “Kitabi” olana dénmeli, gecen
asirlarin “ilcaati’ndan kaynaklanan akil ve mantik dis1 davranigs ve yaklagimlardan

styrilmalidir. (Duran, 2008, s.10)

2.7.4, Gii¢lii Kimlik

Nursi’nin yaklasimlarindan anlasilan, 6zgiir bireylerin omzunda gelisen ekonomi
ayni zamanda o bireylerin kimlik ve onurlariin giiclenmesini, insaniyet 6zelliklerini 6n
plana ¢ikmasmnin da nedenidir. Ilk ve Orta Caglardaki kéleci toplumlar ve modern
caglardaki kapitalist toplumlarda kitleler genellikle ‘esir’ ve ‘ecir’ statiisiinde
olmusglardir. Hem esirligin hem de ecirligin insan bireyinin kimligini buharlastiran,
somut kisiligi soyut bir isgiicii yiginina dondiiren mekanizmalar oldugu bilinen
gerceklerdir. Genel olarak kitleler onur miicadelesinde hem esirlikten hem de emegiyle
calisan, emeginden baska satacak bir seyi olmayan {icretli is¢i olmaktan kurtulup kendi
isinin sahibi olma ¢abasinda ¢ok kan dokmiistiir. Esirlikten ve kdlelikten kurtulmus, bu
defa proleter olarak ticretli durumuna diigmiistiir. Nursi, insanhigin ticretli durumdan da

kurtulup miilkiyet asamasina ulagacagi beklentisi igerisindedir.

“Beser esirligi pargaladigi gibi, ecirlii de parcgalayacaktir... Devletler ve
milletlerin hafif muharebesi; tabakat-1 beserin (sinif catismasi) sedit harbine terk-i
mevki ediyor. Zira beser, edvarda esirlik istemedi, kamiyla parcaladi. Simdi ecir

olmustur; onun yiikiinii ¢eker, onu da pargaliyor...” (Nursi, 2008\a, 5.709)

Sonug olarak, Nursi Batinin Ronesans ve Reform olaylariyla aydinlanma ¢agina
girdigi yiizyillarda Islam’in bu gelismelere nasil ayak uydurmasi gerektigi
tartismalarinin  siirdiiriildiigli donemde yasamistir ve Osmanli’nin bu belirsizlik

igerisinde girdigi 20. Yiizyilda Fransiz ihtilaliyle gelisen siyasal degisimlerle de
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bogusmaktadir. Batida endiistriler gelismekte ve refah git gide artmaktadir, Osmanli’da
dahil olmak iizere islam diinyas1 bu siirecte, batinin sadece hammadde pazar1 olmaktan
ileriye gidememistir. Tiim bu gelismelerle Osmanli ve Cumhuriyet Tirkiye’sinin dis
borcu giderek artmakta ve insanlarda karamsarlik ve timitsizlik hakim olmaktadir. Nursi
bu gelismeler 1s1¢inda yukarida da vermeye calistigimiz argiimanlarla ekonomik
gelismenin gerceklestirilebilecegini savunmaktadir. Nursi bu dinamikleri verirken
oncelikle Batida ekonomik gelismenin neden hizli oldugunu belirtmekte ve sonra
ekonomik gelisme icin en 6nemli faktor olarak ihtiya¢ kavramini ele almistir. Nursi i¢in
gelismenin kaynagi ihtiyactir; Ihtiyag iiretimi tetikledigi gibi fakirlikte gelismeyi
tetikleyen ©nemli bir dinamiktir. Nursi ekonomik ve teknolojik gelismeyi ‘I’la-i
Kelimetullah’la denk goriir. Bu seviyeye ulasmak icinde maddeten terakki ile miimkiin
olabilecegini savunmaktadir. Islam diinyas1 bu seviyeye, Arap Yarimadasinda,
Endiiliis’te, Maveraiinnehir’de ve Osmanli’da ulagsmistir. Bu zamanda ayn1 seviyelere
ulagsmak adina oncelikle ekonomik gelismenin gergeklestirilmesi gerekmektedir. Nursi
bu gelismenin saglana bilmesi i¢in Oncelikle Bati toplumlariyla diyaloga girilmesi
gerektigini savunmaktadir. Nursi bu diyalogda giizel sifatlar kimde olursa olsun
sevilmesi gerektigini ve takdir ve taklit edilmesi gerektigini belirtmektedir. Nursi'ye
gore kafirlerin giizel sifatlarinin bir tecellisi olarak ortaya konulan ekonomik, siyasal ve

kiiltiirel kurumlardan Miisliimanlarin yararlanmasinda her hangi bir mahzur yoktur.

Nursi ekonomik sistem ve sosyo-kiiltiirel sistem arasindaki deger alaninda
sosyo-kiiltiirel sistemin, ekonomik sisteme; iiretim, tiiketim ve boliisiim siireglerine
denk diisen bir ahlakilik anlaminda moral-rasyonellik kazandirmaktadir. Ve bunun
karsiliginda ise verimlilik arayist ve hikmet anlaminda ekonomiden amag-rasyonellik
almaktadir. Uretim, tiiketim ve béliisiimde olusan ahlak toplumu, ekonomik sisteminde
verimli ve hikmetli tutumuyla ekonomik gelismelerin olmasi i¢in dnemli bir mesafe kat
etmis olacaktir. Bu seviyede sosyo-kiiltiirel sistem, ekonomik sisteme verdigi ikinci
kaynak ihtiyacin bir {ist derecesini ifade eden istek ve arzu diizeyi olan motivasyon
(calisma sevki)dur. Bu calisma sevkinin olusmasi ile 0zgiir bireylerin omzunda
gelisecek ekonomi ayni zamanda o bireylerin kimlik ve onurlarinin giiclenmesini

saglayip, insaniyet 6zelliklerinin 6n plana ¢ikmasini saglayacaktir.
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2.8. Ekonomik Sistem ve Politik Sistem Iliskisi

Yonetim sistemi ekonomiye; a-mesailerin tanzimi, b-dayanisma kurumlarinin

tesisi ve c-Kalifiye personel egitimi verir.

2.8.1. Mesailerin Tanzimi

Nursi yoOnetim sisteminin ekonomiye en Onemli katkisinin ekonomide
calisanlarin ‘mesailerinin tanzimi’ oldugunu hatirlatir. Yukarida kisaca deginildigi gibi
Nursi kamunun ekonomik faaliyetlerde ¢ok aktif olmasi taraftar1 degildir. Ekonomik ve
ticari faaliyetlerin daha fazla ‘tesebbiis-ii sahsi’ kanaliyla yapilmasi egilimindedir.
Ekonomi alaninda devlete diisen gorev Nursi’ye gore hukuki diizenlemelerle devletin
calisanlarin ¢alisma saatleri, ¢alisma sartlari, haksiz rekabetin Oonlenmesi, somiiriiniin

onlenmesi gibi alanlar1 diizenlemesidir. (Nursi, 2008, s5.123)

2.8.2. Yardimlasma Kurumlarimin Tesisi

Yonetimin ekonomiye saglamasi gereken bir diger hizmet toplumsal dayanisma
kurumlarmin hukuki altyapisini hazirlamaktir. Bu yolla ekonomik faaliyetlerde son
derece onemli olan finans kurumlari, sigorta kurumlari, kooperatif¢ilik vb. kurumlar
calisanlarin bir araya gelerek dayanigsmalarini ve giiclerini birlestirip faaliyet hacimlerini

arttirmis olurlar.

2.8.3. Kalifiye Personel Egitimi

Nursi, yonetimin demokrasi i¢inde kamu kaynaklarim1i verimli sekilde
degerlendirmek zorunda oldugunu diisiiniir. Yiireklerimiz dolusu cesaret ve secaatimiz,
kafalarimiz dolusu zeka ve aklimiz, goniillerimiz dolusu gayretimiz ve bedenlerimiz

dolusu itaatimiz; iilke dolusu niifusumuz oldugu halde neden ekonomik olarak geri
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kalmamizin sorumlusu olarak Nursi yonetimdeki otoriterligi ve kamu kaynaklari
kullanmada gosterilen irrasyonel egilimleri ve dini hayattaki yetersiz seyhleri hedef
gosterir. Bu kesimler toplumsal kaynaklar1 belli bir havuzda toplayip onunla bilim ve
egitim-ogretimi beslemeleri gerektigi halde onlar1 anlamsizca israf etmislerdir. Nursi,
her milletin ‘cesaret-i milliyesi’ni teskil eden ve ‘namus-u milliyesi’ni muhafaza eden
bir zenginligi ve bu zenginligi temsil eden manevi bir havuzu (modern anlamda sabit
sermaye stoku)oldugunu hatirlatir. Bu havuz ayni zamanda toplumun refah diizeyini de
temsil eder. Bu havuzun kaynagi toplumun tasarruflaridir. Tiikettigi miktarlardan arta
kalan kisimlar bu havuzda biriktirilir. Ancak Nursi, yukarida zikredilen yonetici ve dini
liderlerin bilingli ya da bilingsiz bir sekilde o toplumsal havuzu deldikleri ve iginde
biriken toplumsal serveti garcur ettiklerini ileri siirer. Oysa o havuzda biriken degerler
toplumun hayatinin devami i¢in ¢cok 6nemli degerlerdi. Ona gore ‘kuvve-i1 gadabiyye’
ve ‘kuvve-i seheviye’ gibi duygularin nasil bir kisinin diri ve canli oldugunu
gosteriyorsa hazinesinin milli degerlerle dolu olmasi da o toplumun canli ve diri
oldugunu gdsterir. Bu nedenle bir milletin hazinesini israf ederek bosaltan yoneticiler, o
milletin fertlerini ‘serseri, perisan ve mevcudiyetsiz’ birakip o milletin vatanseverlik

duygularini da tahrip ederler.

Oysa Nursi, ekonomik olarak gelisen toplumlarin, tasarruf yaparak ve yaptiklar
tasarruflar1 s1zintis1 olmayan hazinelerinde biriktirerek gelistikleri inancindadir. Cilinkii
o toplumlar milli havuzlarinda biriktirdikleri kaynaklari bilim ve egitime tahsis ederek
ekonomik gelismelerini siirekli kilmiglardir. Nursi, bu talihsiz siirecin demokratiklesme
siireci ile son bulacag beklentisindedir. Ona gore demokrasiye gecilmemis olmasaydi

devlet milyarlarca lira borg altina girip iflas edecekti. (Nursi, 2006\a, S.56)

Ekonomi de yonetim sistemine; a-pratik- rasyonellik, b- yeni {iriin ve refah ve c-

milli cesaret ve onur saglar.

2.8.4. Pratik Rasyonellik

Nursi pratik rasyonellikle ekonomik gelisme arasinda dogrudan bir iliskinin

farkindaydi. Ona gore toplumda bilim ve teknoloji, ekonomik gelisme ve ticarilesme
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artikga ve derinlestikce her seyde oldugu gibi yonetimde de rasyonellesecekti. Nursi,
tarihte ‘agalik’ seklindeki kendini yansitan duygusal ve irrasyonel iligski ve davranislar,
yeni donemde yerini ‘fikr-i icada ve tesebbiis-ii sahsiyeye ve fikr-i hiirriyete’ birakmak
zorundadir, der. (Nursi, 2006, s.53) Bu konuda Nursi ortaya c¢ika yeni hiirriyet
anlayisina ¢ok 6zel 6nem verir. Ciinkii ona gdére bu yeni anlayis bize: "Fen ve san'at
silahiyla cehalet ve fakra hiicum ediniz" emrini vermektedir. Ona gére mevcut cehalet
ve fakirligi ancak bilim, teknoloji ve sanayilesme yoluyla ¢ozebiliriz. Ciinkii bilim,
teknoloji ve ekonomik gelismeye olan ihtiyacimiz o kadar siddetlenmistir ki bunun
engellenmesi neredeyse imkansiz hale gelmistir. Oysa ihtiyag Nursi’ye gore
medeniyetin pederi ve gelismenin dinamigidir. Siddet diizeyi ¢ok yiikselmis olan
‘Thtiyacimiz’, elini kaldirmus, kizgim bir sekilde : ‘ya medeniyet alaninda fen ve san'at
balonuna binerek istikbale ucacaksiniz ya da hiirriyetinizi bu vahset cografyasinda

yagmacilara yagmalatacaksiniz, diye bizi ikaz etmektedir. (Nursi, 2006, $.51)

Ekonomideki rasyonellesmeye paralel olarak yonetim de rasyonellesecek ve
yoneticiler kendilerini bir ‘aga’ seklinde degil toplumun bir hizmetkar1 seklinde

gormeye baslayacaklardir.

Nursi eski tarz kismen istibdata dayanan liderlik anlayisiyla yeni tarz demokratik
liderlik anlayisin1  sosyo-psikolojik agidan ¢oziimler. Nursi’ye gore geleneksel
donemdeki otoriter ve miistebit liderler etrafindaki insanlar1 asagilama, ezme ve onlari
kolelestirmeden haz duyarlar. Bu tip kiiltiirlerde sadece lider kabiliyet ve kapasite
sahibi, akilli ve bilgili, geri kalanlar ise tamamen ise yaramaz insan birikintileri olarak
algilanir. Insanlarin neredeyse hepsi lider tarafindan aragsallastirilir. Onlarin tek
fonksiyonlar1 reislerinin yiikselmesi i¢in basamak olmak, semirmesi i¢in et ve kanlarini
sunmaktir. Nursi’nin orijinal ifadesiyle “agalar1 ve biiyiikleri, omuzlarina biner, ta
yalniz (onlar) goriinsiin, onlarin etlerinden yer, ta (onlar) biiyiisiin(ler)” (Nursi, 1993,

5.35)

Nursi’ye goére bdyle toplumlarda tim olumlu basarilarin  liderden,
olumsuzluklarin liderin etrafindaki insanlarin ihmali, akilsizlig, yetersizligi ve

cahilliginden kaynaklandigina inanilir. Nursi bu konuda ¢ok ciddi yargiya sahiptir: ona

63



gore boyle bir lider hakikaten kamil bir lider degildir, o duygular gelismemis ‘kiiciik’
biridir. Kendisi gelisememis kiigiik biri olarak kaldigi gibi hiikkmettigi insanlar1 da kiiglik

birakmustir.

Ona gore boyle otoriter bir lider tiim enerjisini etrafindaki insanlarin sevk ve
gayretlerini kirmaya harcar. Bu nedenle bu tip ortamlarda zoraki bir isbirligi ve ¢alisma
s0z konusu olabilir. Boyle bir liderin etrafinda olan insanlar da dogal olarak kendilerine
verilen isleri sadece yapiyormus gibi yapar, ama aslinda bir sey yapmazlar. Bu tip
insanlarin etrafinda sadece dalkavuk ve riyakar insanlar kalabilir, asil ve kisilikli
insanlar ya kendilerini kenara ¢ekip ortalikta gériinmemeye caligir, ya da uzaklasip
gider. Tek kelimeyle, Nursi’ye gore bu tip liderler etrafindaki insanlar1 ahlaksizliga

stiriikleyen ve zorlayan ahlaksiz tiplerdir. (Duran, 2009, s.11)

Otoriter liderligin yaninda Nursi demokratik liderligin 6zelliklerini de ortaya
koyar. Ona gore demokratik degerlere saygili lider, birincisinin aksine etrafindaki
insanlara sevgiyle yaklasir, onlarin omuzlarina basarak kendisini yiikseltme yerine
onlarin yiikselmesi i¢in kendini basamak yapar. Demokratik lider siirekli insanlarinin
olumlu yanlarin1 vurgulayarak onlar1 takdir ve tebrik ederek onlarin sevklerini kamgilar.
Bu tip liderler, basarilarini, etrafindaki insanlara, basarisizliklarini ise kendisine mal

eder.

Nursi yonetimin rasyonel ilkeler cergevesinde islemesi konusunda son derece
onemli goriigler O6ne siirer. Ona gore insanlar nasil bozulan saatlarini en iyi saat ustasina
gotliriiyorlarsa yonetimlerini de en iyi yonetecek insanlara teslim etmelidirler. Jon
Tiirklerden bazilarinin orug tutmadigi, alkol aldigi ve namaz kilmadigi, bunlarin dindar
bir topluma nasil yonetici olabileceklerini soranlara karst Nursi, hamiyetle sanatin
(burada yonetim sanati) farkli seyler oldugu, fasik bir kisinin iyi ¢obanlik yapabilecegi,
ayyas birinin sarhos olmadig1 vakitlerde iyi saat tamir edebilecegini sdyler. Aslinda en
ideali, yoneticinin hem dindar (salahat) hem de mahir olmasi oldugu, fakat bu konuda
realist olmak gerektigi, ¢linkii zamanimizda hem dindarlig1 hem de yonetme maharetini

kendisinde bulunduranlarin ¢ok az oldugu; bu durumda ya dindarligi ya da yonetme
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maharetinden birini tercih etmek durumunda oldugumuzu, bu konuda tercih edilmesi

gerekenin ise maharet oldugunu sdyler. (Nursi, 2006\a, s.20)

2.8.5. Refah

Ekonominin ydnetime sundugu ikinci deger refahtir. Nursi, yasadigi toplumun
icinde bulundugu fakirlik durumunu hi¢ icine sindiremez. Bu durum ‘aziz’ olmasi
gereken Miisliimanin i¢inde bulundugu bir durum asla olamaz. Yukarida kisaca ifade
edildigi gibi Nursi ekonomik gelismeye o kadar 6nem verir ki neredeyse ekonomik
gelismeyle I’la-i Kelimetullah’1 6zdes tutar. Zamanimizda I’la-i Kelimetullah’m ancak
meddeten terakki ile olabilecegini savunur. Bizim diigmanimiz cehalet, zaruret ihtilaftir,
bu ii¢ diismana karsi sanat, marifet ittifak silahiyla miicadele edecegiz der. (Nursi,
2010\e, s.64) Bu pasajdaki zaruret fakirlik demektir. En sonunda Nursi ekonomik olarak
gelisip refah diizeyimizi arttirabilecegimiz beklentisi icerisinde oldugunu ifade eder ve
‘Neden diinya herkese terakki diinyasi olsun da sadece bize tedenni diinyasi olsun!’
diyerek bu beklentisini ortaya koyar. Hatta, ekonomik gelisme konusunda o kadar
tyimserdir ki Batili toplumlarin trenle gegtigi asamalar1 bizim balonlarla agabilecegimizi

soyler. (Nursi, 2010\e, 5.84)

2.8.6. Milli Onur

Ekonomik gelismenin ydnetime saglayacagi bagka bir sey milli cesaret ve
onurdur. Nursi, ekonomik geriligin Miislimanlar1 fakir biraktigi ve bagkalarmin
boyundurugu altina ittigini yasamis ve gdzlemlemis bir diisiiniir olarak milli cesaret ve
onur i¢in ekonomik gelismenin ¢ok dnemli olduguna inanir. Bu nedenle Miisliimanlarin
da kendi aralarinda ticari ekonomik ittifaklar kurarak servetlerini arttirmalari ve

baskalarinin emri altinda amele olmamalarini tavsiye eder. (Nursi, 2008, $.158)
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2.9. Sosyo-Kiiltiirel Sistem ve Politik Sistem Tliskisi

Nursi’nin yaklasimlarinda sosyo-kiiltiirel sistem (burada genel olarak aile)’in
yonetime sundugu seyleri; a-sadakat ve sabir, b-mesruiyet ve c-sosyal entegrasyon;
buna karsilik yonetimin sosyo-kiiltiirel sisteme sunduklarin1 da; a-giivenlik, b-adalet ve
c-Ozgiirliik ve d-sistemik entegrasyon olarak tasnif edebiliriz. Bunlarin iizerinde kisaca

duralim.

2.9.1. Sadakatin Simir1 ve Direnme Hakki

Burada sadakat toplum fertlerinin devlete bagliligi, gliveni ve itaatini ifade eder.
Sadakat, ‘sidk’ mastarindan tiiremistir ve Tiirk¢esi diriistlik demektir. Sidk neden
onemlidir? Dini itikadimizda ‘Tasdik’ ve ‘Ikrar’ olmak iizere iki siirecten sdz edilir.
Tasdik siireci insanin bilgi ve inanciyla ilgilidir ve epistemolojiktir. Bu siire¢ kisinin
kalbinin derinliklerinde olup biten bir siirectir. Kendi iradesiyle bir yaraticiya inanmayla
ilgilidir. Ancak bu siire¢ kisinin kendi i¢inde aidiyetini belirlerken kamu alaninda higbir
sey ifade etmez. Yani tasdik siireci insani diinya acisindan yeterli degildir; ayni
zamanda bu aidiyetin toplum iginde ifsas1 da gerekir. Sayet insan tek basina yasasa, bir
insani diinyanin iiyesi olmasaydi aidiyetini ifsaya ihtiyact olmayabilirdi; ancak insan,
cogullugun s6z konusu oldugu bir sosyal-siyasal diinyada yasamaktadir, dolayisiyla
kamu alanina c¢ikarak aidiyetini ifsa etmek zorundadir. Bu ahlaki ve insani bir
sorumluluktur. O zaman insan “ikrar” siirecini harekete gecirmek; yani kimligini

diiriistce alenen ifade etmek durumundadir.
“krar” siirecinin, insanin konusma, belli bir ahlaki ilke setine sahip bulunma ve
kamu alanina ¢ikarak ahlaki ilkeler cercevesinde eylemde bulunma faaliyetleriyle yakin

iliskisi vardir.

Insan konusabilme yetenegi ile kamu alanma girmekte ve baskalartyla birlikte

yasayabilmektedir. Konusan insanin agzindan ¢ikan kavramlarin gergek diinyayla iliski
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diizeyi ahlaki ilkeleri giindeme getirmektedir. Iste “ikrar” siireci burada anlam
kazanmakta, onemsenmektedir. Kisinin agizdan ¢ikan kavramlarin igsel ve digsal
gerceklikle uygunlugu son derece onemlidir. Ciinkii igsel gergeklik (tasdik), kendisine
tekabiil eden bir tezahiir yolu ister. Bu yol ise ¢arpitilmadan, egip biikiilmeden ortaya
konulmalidir. Burada “sidk” (diiriistliik) ilkesi giindeme gelmektedir. Bu ilkeye gore
insan kamu alaninda icindeki aidiyetiyle tezahiir etmelidir. Bu aleniyet o kadar
onemlidir ki, insani birliktelik ve beraber yasama imkaninin temeli bu aleniyetin
sahihligiyle dogru orantilidir. Bu baglamda takiyye insaniligin bir ilkesi olamaz.
Miiminlikle Miinafikligin temel farkliliginin evrensel su ii¢ ilke olmasi bu g¢ercevede
cok 6nemlidir: Miimin konustugu zaman dogru sdyler, miinafik yalan sdyler; miimin
kendisine emanet edilen seyi aynen iade eder, miinafik emanete hiyanet eder; miimin

s0z verdigi zaman soziinii tutar, miinafik sdziinden cayar.

Sosyo-kiiltiirel sistemin (aile) yoOnetime sadakati baglaminda sidk neden
onemlidir? Bunun O6nemi sosyo-politik hayatin giivenilirlik, seffaflik ve agiklik
ilkelerine dayanmasi nedeniyledir. Bunlar olmaksizin saglikli bir sosyo-ekonomik hayat
kurulamaz. Ciinkii gelecek hakkinda plan yapma, gelecegi simdiden diizenleyebilme
sadece insanlarin giivenilir olup olmadigma baghdir. Beraber yasamak zorunda
oldugumuz insanlar giivenilir degilse onlarla miisterek planlar yapmak, akitler
gerceklestirmek imkansizdir. Gergekten gelecek insani birey i¢in tam anlamiyla savruk,
ucucu, karanlik ve istikrarsizdir. Gelecegi sabitleyen, istikrarli kilan sey kisinin beraber
yasamakta oldugun insanlarin verdigi sozlere giivenmesidir. Yani beraber yasanilan
kisilerin diiriistliigii ve giivenirligidir. Insanda giiven duygusunu saglamlastiran her bir
eylem ayni zamanda gelecegin ucucu diinyasini sakinlestiren ve insanlara ayagini
basacagi adaciklar inga eden bir eylem niteligindedir. Teolojik anlamda kisinin Allah’la
iliskileri baglaminda derin tefekkiir, ubudiyet, izan ve teslimiyet ne kadar énemliyse,
kamu alaninda soysal-ekonomik hayatta da giivenirlik, diirtistliik, tek ajandali olmak o
kadar 6nemli ve zaruridir. Sosyal hayatta sabit ve kalici ilkeleri olmayan bir insanin
kendi 6zel hayatinda ¢ok takva sahibi olmasi ¢ok dnemli degildir. Her iki alan birbirini
desteklemeli, ama dogal olan her tiirlii akli ve kalbi seyahatler insanin diiriistliik ve

giivenirlik vasiflarini gliglendirmelidir.
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Bu gercekten hareketle Nursi diiriistliigii (sidk) Miisliiman’in hayat damari
olarak niteler, sidk yoksa hicbir sey yok demektir. Hatta bu baglamda hi¢ bir mazeretin
bir insanin yalan sdylemesine imkan veremeyecegini, her ne suretle olursa olsun yalan
sOylemenin lizatihi kubh (kendi 6ziinde ¢irkin) oldugunu ifade eder. (Nursi, 2008\a,
s.711)

Yonetime olan sadakatin en Onemli tezahiirii yoOnetimden kaynaklanan
haksizliklara kars1 toplumun sabir gostermesinde ortaya ¢ikar. Yonetim insanlar elinde
icra edildigi, insanlarin da hayvansal duygularina bir sinir koyulmadigi i¢in her zaman
haksizlik yapma egiliminde olmast miimkiindiir. Bu haksizliklara toplum nasil tepki
gostermelidir. Haksizligin boyutuna bakmadan siddet ve silaha bagvurup isyan mu
etmeli, hicbir tepki goOstermeyerek pasif birer vatandas mi olmali, yoksa siddete
bagvurmadan tepkilerini yasal olarak ortaya mi koymalilar? Burada ‘direnme hakki’

giindeme gelmektedir.

Gergekten yonetim zalim, baskict ve dikta egilimli olabilir ve icraatlarinda insan
hak ve hiirriyetlerini ayaklar altina alip, bunlarla ilgili miiesseseleri sistemli bir sekilde
teker teker islemez hale getirebilir. Yasalarin koydugu yetki sinirlarini agabilir ve kamu
hiirriyetlerini alabildigine kisarak bir baski rejimi kurabilir. Ayni sekilde belli bir
ideoloji ve doktrini toplumun fertlerine zorla dayatabilir. Hatta toplumun tiim deger
yargilarina karsi aleni bir savag baglatabilir. Bu takdirde fertlerin yonetime karsi tavri
nasil olacaktir? Fertler boyle bir baski rejimine boyun egmek zorunda midirlar? Her
tiirli hukuki engellerin yikilmasi ve devre dist birakilmasi karsisinda hiirriyetleri

korumak i¢in baska hig bir ¢are, hi¢ bir yol yok mudur?

Iste bu noktada "baskiya karsi direnme" sorunu ile karsilasiyoruz. Doktrin
cogunlukla fertlere baski ve zuliim karsisinda hiirriyetleri korumak i¢in son ¢are olarak
"direnme" hakkini verir. Bu sadece basit ve etkisiz muhalefeti degil, ayn1 zamanda ve

gerektiginde zor ve kuvvet kullanmay1 da igine alir.
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Pratikte baskiya ve zulme kars1 direnme ¢esitli sekiller alabilir. Cesitli yazarlar
direnmenin ¢esitli sekilleri iizerinde durmus ve belli bir tasnif yapmaya ¢alismislardir.

Bu tasniften en klasik sekli "pasif direnme" ve "aktif direnme" seklindeki tasniftir.

Zalim ve baski rejimine karsi siddete bagvurmadan karsi koymanin en kolay
yolu olan "pasif direnme" en fazla bagvurulan bir direnme yontemidir. YOneticinin
emirlerini acik olarak tutmamak, aglik grevi yapmak, resmi makam ve mansiplar1 kabul
etmemek, inzivaya cekilmek, resmi kiyafet ve ritiielleri boykot etmek gibi eylemler

pasif direnme 6rneklerinden bazilaridir.

Aktif direnme ise; baskici ve dikta rejim ve idaresini kuvvet ve gerekirse, siddet
yoluna basvurarak devirme hedefini giiden bir direnme seklidir. Genel olarak isyan ya
da ihtilal hareketi olarak adlandirilan bu "saldirict direnme," pratik bakimdan bir
"savas" ve "kuvvet catigsmasi" niteligini tasir. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kapani,

1981, s. 313-314.)

Direnme problemine bagli olarak cevaplandirilmasi hi¢ de kolay olmayan bazi
sorular vardir: ne zaman baski veya zuliim vardir? Bunu objektif olarak belirlemek
miimkiin miidiir? Direnme gergekten bir hak midir? Fertler bunu ne zaman mesru olarak
kullanabilirler? Direnme hakkinin normatif degeri nedir? Bu hak nereye kadar gider ve
pratikte ne gibi sekiller alir? Bu sorularin cevaplarini arastirmak konumuzla dogrudan
alakali degildir. Burada Nursi’nin konuyla ilgili yaklastmini anlayabilmek igin Islam
siyasal doktrininde direnme konusundaki genel yaklasimlari hatirlatmak yararli

olacaktir.

2.9.1.1. islami Doktrinde Direnme Hakki

Islam siyasal doktrininde esas olan ilke {immetin "kendilerinden olan" yonetime
itaat etme ilkesidir. Direnme problemi tali bir sorundur. Islami anlayisa gore hem
yonetenler, hem de yonetilenler kutsal hukukun yiikledigi belli mecburiyetlerle hem

Allah'a hem de birbirlerine kars1 sorumludurlar. Y6netilenlerin yonetenlere karsi birincil
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ve en 6nemli gorevi itaat etmektir. Islami literatiiriin dini, hukuki ve siyasi yazilarinda
bu konu tizerindeki fikir birligi kars1 ¢ikilamayacak kadar agiktir. Mesru otoriteye itaat
etme geregi, sadece siyasi ¢ikar amacina yonelik degildir. Bu, ayn1 zamanda kutsal
hukukun tanimladig1 ve yiikledigi vahye dayali dini bir yiikiimliiliktiir de. Mesru

otoriteye itaatsizlik bir su¢ oldugu kadar bir giinahtir da.

Fakat ne yonetimin otoritesi ne de yonetilenlerin itaati sinirsiz degildir. Her ikisi
de bunlar1 belirleyen, tanimlayan ve diizenleyen hukuka baghdir. Miisliiman yonetici
Seriata uygun hareket etmek zorunda oldugundan kesinlikle bir despot olamaz. Genel
olarak iimmetin uymakla ylikiimlii oldugu kanunlar diizenlendigi ve belirlendigi gibi
yoneticilerin yonetim konusundaki tasarruf hakki da kanunda saklanmis ve
diizenlenmistir. Baska bir otorite tarafindan diizenlenen bu kanunlara o da en azindan
siradan bir birey kadar uymak zorundadir. Burjuva yasama sisteminden farkli olarak,
Islami sistemde y&netici baska bir otorite tarafindan yapilmis kanunu degistiremez;
hatta ilke olarak onu izah etmek ve yorumlamak da onun gorevi degildir. Onun gorevi
kanunu muhafaza etmek, adalet ve sefkat gibi ilkeler istikametinde icra etmektir. Eger
bunlar1 bagaramazsa ve dahasi bu kanunlara kars1 gelirse o zaman bir yonetici olarak
iimmetin itaat etmesini saglayan Miisliman ve cemaatle anlasmay1 ve gorevini ihlal
ediyor demektir. Bu ise beraberinde belli sonuglar dogurur. Digerleri bir yana bu durum

en basta tebaanin itaat gorevini etkileyecektir.

Itaate 1ayik olabilmek icin devlet baskaninin klasik hukuk uzmanlarina
(miictehidler) gore iki sart1 yerine getirmesi gerekir. Bunlardan biri mesru bir sekilde
basa ge¢meli ve ikincisi adaletle hiikmetmelidir. Eger hiikiimdarin idaresi gayri mesru
ve icraatlar1 adaletsiz ise karsiliginda timmetin kendisine itaat iddiasin1 kaybedecektir.
(Bernard Lewis, 1992, s. 141 vd; Ziyaiiddin Rayyis, 1990, s.141 vd; Miinir Sefik, 1991,
s.123; Ibrahim Canan, 1984, s. 254 vd; Nevin A. Mustafa, 1990, s. 183; Abdiilkerim
Zeydan, 1978, s.107; Harun Sirvani, 1965, 5.136)

Miisliiman bir hiikiimdara Miisliiman tebaanin tam ve dogrudan itaate borcu

vardir. Eger bu hiikiimdar mesruiyetten yoksunsa veya mesrulugunu kaybederse ve
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adalet dis1 icraatlarda bulunursa tebaanin itaat gorevi diiser, hatta bunun yerini itaat

etmeme gorevi alabilir. Iste "direnme hakki" denilen hak burada onaya ¢ikar.

Ik dénemde hukukcular adalet ve mesruluk iizerinde 6nemle durmuslardir.
Mesruluk, hiikiimdarin elinde tuttugu makam igin yeterli olmas: ve bu makami hak
ederek hukuk cercevesinde ele gegirmesi demektir. Adalet ise hiikiimdarin islam'in
kutsal hukukuna uygun bir idare ortaya koymasidir. Yani tiim icraatim1 adalet temeli
tizerinde gergeklestirmesidir. Bir hiikiimdar eger mesru degilse gaspeidir; eger adil

degilse zalimdir.

Zaman i¢inde pratikten kaynaklanan dayatmalar yiiziinden adalet ve mesrulugun
tanimlarinda 6nemli farklilik ortaya c¢ikmis, bunun sonucu olarak da gerek
belirleyicilikleri, gerekse tamimlarinda belli 6l¢iide kaymalar olmustur. Hilafetten
saltanata gecis siireci yapisallagtikga yonetimde ilk sart olan mesruluk zaman siireci
icinde etkinligini 6nemli dl¢lide kaybetmistir. Vurgu genis 6lciide zorunlu olarak adalet
ilkesine kaymustir. Hiikiimdarin iktidar1 elinde tutmaya yetecek kadar bir silahli giice
sahip olmasi ve ismen dahi olsa Miisliiman olman yeterli goriilmeye kadar gidilmistir.
Hatta pratik hayatin dayatmalar1 ve zaruretleri Miisliman hukukcular1 Gyle caresiz
birakmis ki, bazi hukukgularin itaat smirini iyice genisletmeleri ve esnetmelerini

saglamistir. (Lewis, 1992, 5.153)

Islam siyasal doktrinler tarihinde zalim ve baskici rejim ve ydnetime karst
"direnme hakki" ile ilgili genel olarak iki yaklasima sahit olmaktayiz. Bunlardan
birincisine "devrimci yaklasim", ikincisine de "islah¢1 yaklagim" dememiz miimkiindiir.
Her iki yaklasim da kendilerine Islam'in temel kaynaklar1 olan Kur'an-1 Kerim ve hadis-
1 seriften bol miktarda dayanak bulabilmektedir. Bu yaklasimlardan "devrimci
yaklagim" zalim ve baskici yonetime karst "isyan hakki"nin mesru oldugu ve bu hakkin
kullanilarak savasmanin gerekliligi {lizerinde durmakta, timmeti zalim yOnetimle
savagsmaya cagirmaktadir. "Islah¢t Yaklasim" ise fayda-zarar muhasebesi yapmanin
gerekliligini 6n plana alarak, verilen kararin sonucunda zararin agir basmasi s6z konusu

ise zulme kars1 "sabir" etmenin, fakat bunun yaninda tiim 1slah mekanizmalarini
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kullanarak irsad ve teblig faaliyetine girismenin gerekliligini vurgularlar. Burada her iki

yaklasimin Kitap ve Stinnet'ten dayandiklar1 naslar1 kisaca gdzden gegirelim:

2.9.1.2. Nursi'de Direnme Hakki

Nursi’nin zuliim ve haksizliga karsi tavri ve direnisi Ehl-i Siinnet'in biiylik
miictehid ve miicedditleri olan Hasan-1 Basri, Imam-1 Malik, Imam-1 Safi, Imam-1
Azam, imam-1 Gazali ve Imam-1 Rabbéni'nin tavrindan farkli degildir. Birinci planda
toplumun huzur ve siikkununu garanti altina almak; ikinci pldnda da tek tek fertlerinin
kendi i¢ diinyalarim1 iman, ihlas, samimiyet, sadakat ve dinamizm gibi ahlaki

vasiflariyla donatmaktir.

Nursi, direnme konusunda genel strateji olarak "devrimci yaklagimi"i degil,
"1slah¢1 yaklasimini benimser. Tiim himmet, gayret ve enerjisini "islah," "ikaz" ve
"irsad" faaliyetine tahsis eder. Diisgiiniiriin bu tip bir stratejiyi tercih etmesinin ¢esitli
nedenleri vardir. Bunlardan birincisi; muhatap oldugu toplulugun "cehalet," "gaflet" ve
"ihmal"den kaynaklanan bilgisizlikten dolay1 yogun odlgiide "irsad" ve "islah"a muhtag
olmalaridir. Genel olarak gaflet, cehalet, fisk, hatta zuliim i¢inde bulunan topluluk
aslinda bin yildir Islim'in bayraktarligini yapan ve yerkiirenin énemli bir boliimiinde
la-i Kelimetullah gorevini ifa eden bir ecdadin torunlaridir. "Cibilliyeten" de
Miisliiman'dir. Sanki Islam onlarin genlerine kodlanmistir. Zamam geldiginde yine
onlar dedeleri gibi islam ve Kur'an i¢in hayatlarini feda edip sehit olacaklar ve "evliya"

mertebesine ¢ikacaklardir.

Bu bakimdan Anadolu insanina Nursi bu perspektiften yaklagmis, onlari, "sehid

torunu" ve "sehid namzedi" olarak gérmiistiir.

Nursi itaat ve sabrin da bir sinirt oldugunu, bunun toplumun en hayati degerleri
olan inancina agiktan saldirt oldugunu soéyler. Artik yonetim toplumdan tamamen
yabancilagip onun degerlerini savasilmasi gereken seyler olarak gordiigli durumda
toplum fertleri o zalim yonetim ya da yoneticiyi devre dis1 birakmak igin tiim varligiyla

seferber olmalidir. (Nursi, 2008\c, $.363)
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2.9.2. Mesruiyet

Nursi’nin 6ngdrdiigii yonetim modelinde politik sistem mesruiyetlerini ilahi-
toplumsal kaynaktan alirlar. Ilahi mesruiyet adalet, sefkat, hikmet gibi vahyin ilkelerini
dikkate almakla, toplumsal mesruiyet ise toplumun segme ve se¢ilme hakkini en kamil
anlamda kabul etmek, sivil toplumun tiim faaliyetlerine imkan tanimak, yonetimlerin
politikalarini belirlerken toplumsal tartismalar1 ve bu tartigmalar sonucu ortaya ¢ikan
egilimleri dikkate almakla sekillenir. Aslinda Hanefi-Maturidi diinya gériisiinde Ilahi
Mesruiyet Toplumsal mesruiyetin igerisinde igerilmistir. Hanefiler ‘Miiminlerin giizel
gordiigiinii Allah da giizel goriir’ ve ‘Ummetim hatada birlesmez’ hadislerini temel ilke
olarak benimsemislerdir. Nursi de mesru demokrasi konseptini temellendirirken
toplumun icmai (toplumsal konsensiis) ve toplumun egilimlerine sik sik atifta bulunur.
Nursi boyle bir demokrasiyi ‘mesrutiyet-i mesrua’ (mesru demokrasi) formiilasyonuyla
kurmaya calisir. Sayet toplumsal mesruiyetin ilahi mesruiyeti igerdigi kabul edilirse
toplumun yetki verdigi belli bilimsel kurumlar ya da milletvekilleri tarafindan yapilan
yasalarm da yine Ilahi Riza’ya uygun oldugu sdylenebilir. Nursi’nin ogretisinde
Weber’in distiigi ¢eliskiye diismedigi goriilmektedir. Habermas’in ortaya koydugu gibi
Weber din sosyolojisinde dini etikten kopan yonetim ve ekonominin Bati toplumlarini
‘demir kafes’in i¢ine siirlikledigini hararetle anlatirken, hukuk ve siyaset sosyolojisinde
icinden ¢ikilmaz bir celiskiye diiserek hukuk ve siyasetin dini etikten kopup sekiiler ve

amag-rasyonel tarzda organize olmasini savunmustur. (Camli, 2013, .81 vd.).

Nursi’ye gore mesruiyetini Ilahi-Toplumsal kaynaktan alan bir demokratik
sistem, kuvvet yerine Hakk’m, cehalet yerine bilginin, kin ve diismanlik yerine
sevginin, keyfilik ve sahsiyet¢ilik yerine objektif kanunun ikame edildigi, sosyal ve
siyasal hayatin bu ilkeler ¢ergevesinde dizayn edildigi sistemdir. Bu sistemde tiim
kararlar, keyfi ve kisisel heveslere gore degil, kolektif bilgi ve hikmete dayali kurum ve
kurullarla istigare edilerek alinir ve uygulanir. Nursi bu yaklagimiyla yonetimin sekiiler
tarzda kendi i¢sel mantigiyla islemesine karsi ¢gikmakta, dini etik ve toplumsal gelenekle
sik1 bir iliski i¢cinde olmasim1 savunmaktadir. Bu tarz bir yaklasima sahip olmada
Nursi’nin yasadig1 olaylarin biiylik etkisi oldugu sdylenebilir. O bir taraftan, her tiirli

deger ve ahlaki ilkeden kopan 19.yiizyill vahsi kapitalizmin tim olumsuzluklarini
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yasarken diger tarafta vahsi kapitalizmin emperyalist yOniiniin hem Birinci hem de
Ikinci Diinya Savaslarinda insanliga verdigi zarar1 yasamustir. Hayat tecriibesinin ona
kazandirdig1 sey, ahlak ve dini degerlerden kopan bir sistemin 1rkeilik, somiirii, savas,

hazci bencillikten baska bir sonug tiretmeyecegidir. (Nursi, 1987, 5.131-132)

Nursi toplumsal gelisme ve huzur icin demokratik degerlere cok Onem verir.
Ona gore devlet ne kadar otoriter olursa toplumun gelismesi de o Ol¢lide geri kalmig
olur. Ciinkii ona gore hiirriyetle bireylerin ruhsal gelismesi arasinda dogrusal bir oranti
vardir. Bir toplumda politik hiirriyet ne Olgiide fazla ise bireylerin kabiliyet ve
istidatlarmin gelisme trendi de o &lgiide olumlu olur. Istibdat’in egemen oldugu

durumlarda ise her sey ¢iirlimeye ve kokusmaya baslar.

Ona gore gercekten istibdat; toplumsal diislinceyi degil sadece bir kisinin
goriisiine dayanir. Istibdat, tahakkiimdiir, keyfi muameledir, giice dayanan cebirdir, su-i
istimale gayet miisait bir zemindir, zulmiin temeli ve insanlig1 mahvedicidir. Insan,
sefalet derelerinin en derinine yuvarlayan, Islam alemini zillet ve sefalete atan, insanlar
arasinda diismanlik duygularim1 uyandiran ve Miisliimanlar arasinda derin ihtilaflara

neden olan bir felakettir.

Nursi demokratik degerlerle, demokrasiyi dikkate almadan keyfi yonetimi tercih
etmenin arasindaki farki bir 6rnekle anlatmaya ¢alisir: Farz ediniz ki ben bir hekimim.
Civardaki koylerde cesit ¢esit salgin hastaliklar var. Ben o hastaliklar1 yerinde gidip
teshis etmemisim, sadece yalanci kisilerden bilgi almisim, ben hastalarin hi¢ birini
gormeden ilag yaziyorum. Onlar o ilaglarla hastaliklarindan sifa bulabilirler mi?
Hazimsizlik ¢ekene vitamin, vitaminsizlikten zayif diisene hazim ilact versem onlar
tedavi mi etmis yoksa hastaliklarmi daha liimciil hale mi getirmis olurum? Istibdat da
boyle bir seydir. Daha 6nce padisah mahpus gibi sarayindan disar1 ¢ikmiyordu. Zavalli
milletin halini bilmiyordu, ya da bilmek istemiyordu. Ya da heves ve keyfi tutumu
milletin halinin kendisine anlatilmasina imkan vermiyordu. Vatandasin problemleri i¢in

iiretilen ¢coziimler hastaligin teshisi konmadan yazilan recete gibiydi.
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Oysa Nursi’ye gore demokrasi; kuvvet yerine Hak’in, cehalet yerine bilginin,
kin ve diismanlik yerine sevginin, keyfilik ve sahsiyetcilik yerine objektif kanunun
ikame edilmesi, sosyal ve siyasal hayatin bu ilkeler ¢ercevesinde dizayn edilmesiydi.
Ayn sekilde tiim kararlarin, keyfl ve kisisel heveslere gore degil, kolektif bilgi ve
hikmete dayali kurum ve kurullarla istigsare edilerek alinmasi ve uygulanmasidir. (Nursi,
1987, 5.133)

Nursi’ye gore mesru demokrasi sadece insan bireylerinin 6zgiir olmasini
saglamayacak, ayni zamanda toplumun hatta belli bir kitanin ekonomik olarak
gelismesini de saglayacakti. Despotizme, keyfi karar ve iradelere, bilim ve hikmet dis1
egilimlere dayanan bir toplumun saglikli bir sekilde gelismesi ve varligini istikrarli bir
sekilde devam ettirmesi miimkiin degildi. Ozellikle Islam toplumlarinin sosyo-eko-
komik gelismesi her tiirlii, istibdat ve baskidan uzak Islami hiirriyet ve Sura ile

miumkindiir.

Gergekten Nursi ve benzeri sahsiyetler Islam toplumlarinin ve genel olarak Asya
kitasinin geri kalmasmin esas nedeninin gerekli hiirriyet ve sura kurumlarimi

gelistirememis olmalarina baglarlar: '

'...mana-y1 mesrutiyete iptilda ve muhabbetimin
sebebi sudur ki: Asya'min ve alem-i Islam'in istikbalde terakkisinin birinci kapisi

mesrutiyet-i mesrua ve seriat dairesindeki hiirriyettir. " (Nursi, 1987, 5.78)

2.9.3. Sosyal Biitiinlesme

Cok kiiltiirlii, ¢ok etnisiteli ve ¢ok dinli toplularda sosyal biitiinlesme son derece
onemlidir. Toplumun uzun dénemde baris ve istikrar iginde yasamasi ancak sosyal
biitlinlesme ve kucaklagma ile miimkiindiir. Sosyal biitiinlesmesini saglayamayan
toplumlar eninde sonunda parcalanma ve tarihten silinme durumuyla karsi karsiya

kalmaktadirlar.
Sosyal biitlinlesme, toplum fertlerinin kendi 6zgiir iradeleriyle tartisarak beraber
baris i¢cinde yasama kararina varmalart sonucu olusan biitiinlesmedir. Buna karsilik

sistemik biitlinlesme ya devlet zoruyla ya da demokratik toplumlarda piyasalarin
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sagladig1 avantajlarla olusan biitiinlesmedir. Sosyal biitiinlesmeyi devlet ve ekonomi
saglayamaz. Bu konuda toplumun tarihi tecriibesi, dini inang¢ ve diinya goriisii, teolog ve
filozoflarinin yorum ve goriisleri ¢cok onemlidir. Bunun anlami sosyal biitiinlesmenin
dogrudan sosyo-kiiltiirel sistemin bir fonksiyonu oldugudur. Dogal olarak bu
fonksiyonunu hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in toplumsal gelenek ve kiiltiir stokunun
biirokrasi ve ekonominin yikicit baskisindan miimkiin oldugunca korunmus olmasi

gerekir.

Kendisi de bir teolog-filozof olan Nursi Tiirk toplumunun sosyal biitiinligii igin
ciddi c¢alismalarda bulunmustur. ilk olarak aym1 din mensubu olan bireylerin
aralarindaki diismanlik ve nefreti ortadan kaldirmak, en azindan hafifletmek icin ciddi
entelektiiel ¢aba sarf etmistir. Yazdigi Uhuvvet Risalesi (Kardeslik Risalesi)’inde
kisinin miimin kardesine karst diismanlik beslemesinin aklen, hikmeten, dinen ve
insaniyeten ne kadar anlamsiz, zararli, insanlik ve vatandaslik digi oldugunu ispat

etmeye ve bireyleri buna ikna etmeye ¢alisir. (Nursi, 2010\d, 5.262)

Nursi birlik ve beraberlik ruhunu ve bilincini uyandirmak i¢in bunu sadece ayni
mezhebe inananlarla sinirli koymaz farkli mezhepten bireylerin (mesela Siinnilerle
Alevlerin) sosyal biitiinligli i¢cin ¢ok sayida akli ve tarihi argliman siralar. (Nursi,
2008\b, 5.26) Nursi bununla da yetinmez farkli din mensuplarinin sosyal entegrasyonun,

aralarindaki diyalog ve iletisimin 6nemini vurgular. (Nursi, 1987, 5.499)

Nursi’ye gore farkl kiiltiirel unsurlar arasinda gerceklestirilecek ittifak; karsilikli
giiven, caliskanlik, iyi niyet ve olumlu vasiflar iizerine kurulur. Bu olumlu vasiflar
kimde bulunursa onunla belli projeleri gerceklestirmek {izere isbirligine gidilir. Ticari
ittifaklarda giliven ve ¢aliskanlik aranirken; giivenlik ittifaklarinda giiven ve gii¢ birligi
aranir. Keza evlilikte iffet ve sadakat aranirken; bilimsel ittifaklarda bilgi ve arastirma
heyecan1 aranir. Bu ittifaklarda iilke birligi ve din birligi, kabile ve cemaat birligi
onemli olmakla birlikte geri planda kalir. Nursi, hakperest bir yaklasimla olumlu
vasiflarin sadece Miisliimanlara mahsus olmadigini, hatta Miisliimanin tiim vasiflarinin
Miislimanca olmayabilecegi gibi; kéfirlerin de tim  vasiflarinin  kéfirce

olmayabilecegini; Miisliiman bireyde kéafirce, kafir bireyde de de Miisliimanca vasiflarin
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bulunabilecegini soyler.(Nursi, 2006\a, $.32) Zaten Kur’an-1 Kerim de ehl-i kitap

hanimlarindan iffetli olanlariyla Miisliiman erkeklerin evlenebilecegini sdylemiyor mu?

Nursi, farkli kesimlerin belli projelerde ittifak kurabilmeleri i¢in gelis bir alan
acmistir. Ona gore miiminlerin bagta kendi cemaatinin fertleriyle olmak iizere diger ehl-
i hakla, dindar olmayan meslektaglartyla belli konularda samimi ittifaklar
gerceklestirebilmelidirler: “Belki, daire-i Islamiyet i¢inde, hangi mesrepte olursa olsun,
medar-1 muhabbet ve uhuvvet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet bulundugunu
distintip ittifak ederek...” (Nursi, 2008\b, s.151) Nursi’nin 6nerdigi ittifakin boyutu
sadece ehl-i hak ve kisinin meslektaslariyla sinirli degildir. Bu sinir Hiristiyan
ruhanilere, hiirriyetci giliclere, hatta insanlik icin faydali ¢alisma yapan her kesim ve
organizasyona kadar uzanir: “Hattd, hadis-i sahihle, ahirzamanda Isevilerin hakiki
dindarlar1 ehl-i Kur’an ile ittifak edip, miisterek diismanlari olan zindikaya karsi
dayanacaklar1 gibi; su zamanda dahi ehl-i diyanet ve ehl-i hakikat, degil yalniz dindas,
meslektasi, kardesi olanlarla samimi ittifak etmek, belki Hiristiyanlarin hakiki dindar
ruhanileriyle dahi, medar-1 ihtilaf noktalar1 muvakkaten medar-1 miinakasa ve niza
etmeyerek, miisterek diismanlar1 olan miitecaviz dinsizlere karsi ittifaka muhtagtirlar.”

(Nursi, 2008\b, s.152)

Sonug olarak basta yonetim olmak tizere toplumun tiim alt sistemleri igin hayati
oneme sahip olan sosyal biitliinlesme ancak sosyo-kiiltiirel sistemin saglayacagi bir

imkandir.
Sosyo-kiiltiirel sistemin yonetim sistemine sadakat ve itaat, mesruiyet ve sosyal

biitinlesme vermesi karsiliginda yonetim sistemi de sosyo-kiiltiirel sisteme siyasi ve

kiiltiirel 6zgiirliik, giivenlik ve adalet verir. Bunlar1 kisaca inceleyelim.

2.9.4. Ozgiirliik
Yonetimin sosyo-kiiltiirel sisteme vermek durumunda oldugu 6zgiirliik se¢me-
secilme Ozgiirliiglinden, miilkiyet 6zgiirliigiine, 6rgiitlenme 6zgiirliigiinden din ve inang

Ozgiirliigiine tiim Ozgiirliikkleri kapsar. Diger ozgiirliikler {izerine demokrasi bahsinde
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yukarida kismen deginildiginden burada ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir modelde farkli din
ve kiiltiir mensuplarinin esit sekilde yonetim, savunma ve yasama faaliyetlerine dzgiirce

katilma konulari lizerinde kisaca duracagiz.

2.9.4.1. Cok-kiiltiirlii ve Cok-Dinli Toplum Modeli

Nursi’nin {rettigi yonetim modeli sadece homojen bir toplumda, yani tek
kiiltiirlii ya da tek dinli bir toplumda kurulabilecek bir agik toplum modeli degil, ¢cok-
kiiltiirlii ve ¢ok-dinli bir toplumun baris ve giiven icinde nasil 6zgiirce yasayabilecegini
de gosteren bir modeldir. Zaten Nursi’nin modeli sadece mono kiiltiir icin ya da tek
dinli bir toplum i¢in bir model olma iddias1 tagisaydi evrensel bir model olma 6zelligi

tagtyamazdi.

Nursi ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli toplum modeline ‘gayr-1 Miislimlerle nasil esit
olacagiz?’ sorusuyla baslar. Bu soruya karsi ilk formiiliinii ortaya koyar: insanlar
arasinda esitlik, fazilet ve serefte degil, hukuktadir. Hukuk oniinde ise, sah ve geda

(kole) birdir. (Nursi, 2006\a, s.30)

Gayr-i Miislimlerin toplumsal hayata katilmalar1 acaba temel insan hukuku
cercevesinde mi kalacak, yoksa hayatin tiim alanlarinda ortak bir pozisyon
alabilmelerine imkén verilecek miydi? Nursi bu hayati soruyu Ermeniler’in Osmanli’da
vali ve kaymakam gibi yonetim alanlarinda gorev alip alamayacaklari; parlamentoda
vekil olarak secilip yasama faaliyetlerine katilip katilamayacaklar1 konusu tartigilirken
cevaplandirir. Nursi, onlarin Miisliiman toplumun i¢inde ‘saatci, makineci ve siipiirgeci’
olabildikleri gibi vali ve kaymakam da olabileceklerini; ¢linkii yeni demokratik diizen
icinde hakim olan seyin milletin hakimiyeti oldugunu, hiikiimetin, dolaysiyla
biirokrasinin gorevinin sadece millete hizmet oldugunu; demokrasi ilkelerinin iyi
islemesi durumunda vali ve kaymakamin milletin baginda ‘reis’ degil, ticretli hizmetkar
olacaklarmi sdyler. Islam toplumlari i¢inde gayr-i Miislimlerin reis olamayacaklarin,
ama hizmetkar olabileceklerini ifade eder. Hatta valilik ve kaymakamligin bir riyaset ve

agalik makam1 oldugu kabul edilse bile Islam toplumlarinda gayr-i Miislimlerden ii¢ bin
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kisinin reis ve aga olmasi, diinyanin diger toplumlarindaki Miislimanlarin ii¢ yiiz
bininin reislik ve agaligina neden olacaksa bundan Miisliimanlarin zarar degil kazangl

¢ikacagini soyler. (Nursi, 2006\a, $.39)

Valilerin bazi gorevlerin dini gdrevler oldugunu, bunu bir Hiristiyan vali
tarafindan nasil yerine getirilebilecegi’ sorusuna karsi Nursi: demokratik bir toplumda
hakim olanin artik sahis degil, efkar-i amme, yani kamuoyu oldugunu hatirlatir. O
zaman Nursi’ye gor tiim toplumsal ve dini miiesseseler kamuoyunun ruhunu yansitir

tarzda organize edilmelidir. (Nursi, 2006\a, s.40)

Gayr-i Miislimlerden milletvekili olabilir mi?

Ayn1 sey Nursi’ye goOre gayr-i Mislimlerin parlamentoya c¢elip yasama
faaliyetlerine katilmalar1 i¢in de s6z konusudur. Nursi’ye benzer bir soru soruldugunda

o su sekilde cevaplamaktadir:

‘Evvela, mesverette hiikiim ekser’indir. Ekser ise, Miisliiman'dir, parlamento
tiyelerinin altmistan fazlasi ulemaya mensuptur. Mebus hiirdiir, hi¢bir tesir altinda
olmamas1 gerekir. Demek, hakim Isimdir. Ikinci olarak: Saati yapmakta veyahut
makineyi tamir etmekte, sanatkar bir Hago ve Berham’in reyi muteberdir; bunu seriat
reddetmez. Meclis-i Mebusundaki siyasi meseleler ve iktisadi konularin ekserisi bu
kabilden oldugundan, reddetmemek lazim gelir. Amma ahkam ve hukuk ise, zaten
tebeddiil etmez; tatbikat ve tercihattir ki, mesverete ihtiya¢ gosterir. Mebuslarin
vazifesi, o ahkam ve hukuku sii-1 istimal etmemek ve bazi kadi ve miiftiilerin hilelerine
meydan vermemek i¢in bazi kanunlar1 yapmak, etrafina sur ¢evirmektir. Aslin tebdiline

gitmek olamaz; gidilse, intihardir’ (Nursi, 2006\a, 5.42)

Gayr-i Miislimlerin askere alinmasi ve ellerine silah verilmesi konusuna da
Nursi yine olumlu yaklasir. Ona gore askerlik bir kere kavga i¢indir. Kisi dliigmaniyla
kavga ederken kendisine yardim edenin kimligine bakmadan onun yardimini kabul eder.
Ikinci olarak; Hz Peygamberin, Arap miisriklerinden muahid ve halifleri vardi, onlarla

birlikte savasa giderdi. Simdi Osmanli’nin askere aldigi kisiler Miisrik degil Ehl-i
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kitaptir, Ehl-i kitabin orduda toplu olmamalari sartiyla bulunmalarinda bir mahsur
yoktur. Ugiincii olarak; Islam devletlerinde (nadir de olsa) gayr-i Miislimler askere
alimmistir.  Yenigeri Oca@i buna sahittir. Dordiincilisli; neslen ve serveten geri
kalmamizin nedeni askerligin sadece Miisliimanlara mahsus olmasiydi. Cilinkii kag asir
once bile Miisliimanlarin niifusu kirk milyondan fazla idi. Gayr-i Miislimler ise ancak
bes alt1 milyon civarindaydi. O zamanlarda servet ve ticaret Miislimanlarin elindeydi.
Ama savaslar nedeniyle Misliimanlar hem niifus olarak azaldik, hem de ekonomik
olarak geriledi (yirmi milyona diistiik) ve fakirlesti, onlar savaslara katilmadigi igin
hem niifuslart artti (on milyona ¢iktilar) hem de ekonomik olarak gelistiler. (Nursi,
2006\a, s.36)

Nursi tarihteki yanlis politikalarin act ve trajik sonucunu 1910’larda su garpici
sOzleriyle verir: “Buna delil istersen Van’a git ve bir Miisliiman’in kapisint ve bir de
Ermeni’nin kapisini ¢al, Misliiman’in evinde iki zayif gen¢ ¢ikarken Ermeni’nin
kapisindan giirbiiz on saglam delikanl ¢ikacaktir”. (Nursi, 1993, s.75-76), (Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz. Kaplow, 2010, 5.241-257)

2.9.5. Adalet

Nursi’nin tlizerinde 1srarla durdugu bagka bir ilke adalet ilkesidir. Bu baglamda
Nursi’nin 6gretilerinden anlasilan adalet kavrami, toplumda herhangi bir ik, sinif,
mezhep ve dinin ayricalikli bir konuma sahip olmamasi, hukukun 6niinde herkesin esit
olmasidir. Dogal olarak burada 6énem kazanan konu bu ilkenin yorumudur. Her dénem
ve ¢agda her toplum veya toplum yoneticileri kendi yaptiklarinin adaletli oldugunu
savunacaktir. Ote yandan, bir ¢agda adaletli olabilen bir politika, baska bir ¢agda

adaletsiz olabilecektir. Dolayisiyla, adalet olgusu cagdan c¢aga degistigi gibi toplumdan

topluma da degisecektir.

[slam’in y&netim tarihinde uygulandig: seklini dikkate alarak Nursi adaleti;
‘adalet-i mahza’ ve ‘adalet-i izafi’ olmak {izere ikiye aywrir. Adalet-i mahza, kisi
haklarinin basitligi ve dnemsizligine bakilmaksizin hakkin hak olarak dikkate alinmasi

ve mutlaka yerine getirilmesini ifade eder. Kisi haklarimin higbir hak karsisinda
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dislanmamasidir. Kamu hakki, toplum hakki, ulus hakki, insanlik hakki gibi modern
haklar da olsa, bu haklar kisi hakkini ortadan kaldiriyorsa, kisi hakkimna oncelik
vermedir. Adalet-i izafi ise basit haklar1 dikkate almaz ve Ozellikle kamu ve toplum

hakk1 yaninda birey haklarii ihmal eder.

Nursi ‘adalet-i mahza’ ilkesini sugun ferdiligi ilkesinden tiretir: "Higbir kimse
baskasinin giinahin1 yiiklenmez" (En’am/164) . Ona goére her insan kanun Oniinde
sadece kendinden ve kendi yaptigindan sorumludur. Kardesi, asireti, partilisi de olsa,
kimse bagkasinin isledigi suga ortak sayilmaz. Sayilsa bile sadece bir nevi taraftar
sayilabilir, tarafgirligin cezast da bu diinyadaki mahkemeler degil, ahiretteki
mahkemelerdir. (Nursi, 1987, s.323) Oysa Nursi’ye gore cagimizda eski ¢aglardaki
zuliimlere tas ¢ikartacak zuliim ve haksizliklar edilmekte, bu zuliimler de "kamu yarar1"
adina yapilmaktadir. "...Vahset ve bedeviligin dehsetli bir kanun-i esasisi [anayasasi]
olarak kabul ettikleri... Simdikilerin de siyasetlerinin nokta-i istinadi sudur ki:
‘Cemaatin selameti i¢in fert feda edilebilir. Vatanin selameti i¢in eshasin hukuku nazara
alinmaz. Devletin siyasetinin selameti i¢in ciiz’1 zuliimler nazara alinmaz’ diye bir tek
cani yliziinden bir koyli mahvetmekle bin masumun hakkini nazara almaz. Bir tek

caninin yiiziinden bin adamin kilingtan gegirilmesini caiz goriir..." (Nursi, 2005, 5.83)

Nursi’ye gore ozellikle yonetimin Hz Ali’den Muaviye’ye ge¢cmesinden sonra
adalet-i mahza degil adalet-i izafi uygulanmaya baslamistir. Ancak Nursi’ye goére

adalet-i mahzanin uygulanmasi miimkiinken adalet-i izafiyi uygulamak caiz degildir.

2.9.6. Guvenlik

Nursi bizzat Birinci Diinya Savas’inda goniilli alay kumandani olarak Rus
cephesinde savasmis, Ruslar’a esir diismiis ve Kusturma esir kampina gonderilmis ve
yillarca esir hayati yasamis bir kisi olarak i¢ ve dis giivenligin 6neminin bilincindedir.
Bu nedenle dzellikle dis glivenligimizi saglama gorevini iistlenen askeri giicimiize karsi
son derece saygili ve duyarlidir. Tiirk askerini ‘eski ¢aglarin cihangir Asya ordularinin
kahraman askerlerinin torunlari’ diye selamlar. Biinyesinde iki milyon evliya (sehid)

tasiyan bir miibarek kurum olarak goriir. Nursi Tiirk askerinin tarihte son derece sanl
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basarilara imza attigini, ancak modern hayatta kendisini yeniden organize etmesi
gerektigini sdyler. En basta Ilahi Hikmet’in parmagim uzatip ‘tefrika ve ihtilaflarla
kumsala akan pargalanmis su damlalar1 gibi giicliniizii kirmaym’ emrini vermektedir.
Ayni sekilde bu hikmet, vatanseverlik duygusu ve askerlik giliciinii ‘fikr-i milliyet’le

birlestirerek milletler aras1 arenada yerini almasini1 emretmektedir.

Nursi pasalar arasindaki siyasi parcalanmighigin meydana getirdigi yikimin
yakindan sahididir. Ona gore toplumun ‘namus-u milletini muhafaza’ i¢in biiyiik
fedakarliklara katlanarak asker olarak teslim ettigi evlatlarin1 pasalar kendi aralarindaki
cekismelerde tahrip ettiler. Sayilar1 bes yiiz bini bulan kahraman askerleri sagda solda

sa¢ip mahvettiler.

Nursi bu konudaki olumsuzluklarin yine demokrasi ile son bulacagina inanir.
Ona gore demokratiklesme siireciyle ne ekonomik kaynaklar ne de beseri kaynaklar
anlamsizca tahrip edilmeyecektir. Bunun karsiliginda da toplum devletten ‘merhamet,

adalet ve medeniyet’ saglayacaklardir. (Nursi, 2006\a, S.58)

Nursi, eskiden oldugu gibi demokrasi doneminde askeri giic ve caydiriciligin
kaba kili¢ giiciine dayanmadigini; akil, diisiince, teknoloji ve ekonomik gelismislige
dayandigini sdyler. Simdiye kadar Osmanli askerinin ‘dimagdan kalbe mecra agip, akli
kuvvete mezc ederek (eriterek)’ ¢ok biiylik basarilara imza attigini; ancak yeni donemde
akli gii¢ icinde eritmek degil‘kalpten fikre menfez’ agmak, ‘kuvveti aklin imdadina ve
hissiyati efkarin arkasina gondermek’ gerekiyor. Nursi’ye gore artik secaat akil ve
uygarlik alanlarinda gosterilmektedir. Sayet bu alanlarda secaat gosteremezsek ‘namus-
u millet-i IslAmiye’yi koruyamayiz. Bunu koruyabilmek icin Tiirk askerleri kiliglarin,

teknoloji, bilim ve akil cevherinden yapmalidir. (Nursi, 2006, s.54)

Sonu¢ olarak, Toplumu sistem bazinda degerlendirmek adimna, istibdat,
mesrutiyet, tek partili ve ¢ok partili cumhuriyet tecriibesi olan Nursi’nin fikirlerini
kullanmaya c¢alisttk. Nursi kendi toplumunu elestirerek, artik sadece din eksenli
iliskilerin yiirimedigini ve bunun yaninda ekonomik, bilimsel ve medeniyet eksenli

iliskilerinde baglamas1 gerektigini savunmaktadir. Nursi bu yonlendirmeleriyle tiim
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toplum icin olmas1 gereken argiimanlar1 sunmaktadir. Eski toplumlarda bireyin yerinin
olmadig1 bireyin sadece aragsallastigini ve hiirriyet alanlarini kaybettigini sdyleyen
Nursi artik bu zamanda bireyin hiirriyetini kazanarak, yonetime katilarak, ara¢ olmaktan
kurtulup bir aktér olmaya basladigini belirtmektedir. Béyle bir yapimin olusmasi igin
Nursi agik toplum Onerisinde bulunmaktadir. Ag¢ik toplumun demokratik degerlere
dayali olmas1 gerektigini belirten Nursi Osmanli’nin problemlerine deginirken kapali bir
toplum yapisindan yola ¢ikmaktadir. Osmanlida kapali toplumun istibdat hastaligini
ortaya cikardigini belirten diisiiniir daha sonra demokratik degerlere dayali bir acik
toplumda tiim alanlarin demokratik esaslara dayali olmasi gerektigini dile getirmektedir.
Nursi bu diigiincesine ek olarak demokrasinin din ile olan baglantisin1 gostererek agik

toplum Onerisini saglamlastirmaktadir.

Sosyo-kiiltiirel sistem ile yonetim sistemi arasindaki karsilikli iligkiye ve
aligverise tek tek bakacak olursak. Sosyo-kiiltiirel sistem yonetim sistemine toplumdaki
fertlerin devlete bagliligini, giivenini ve itaatini ifade eden sadakatini sunmaktadir.
Bunun karsiliginda sosyo-kiiltiirel sistem se¢cme-se¢ilme, miilkiyet, orgiitlenme, din ve
vicdan Ozgiirliiklerini kazanmaktadir. Sadakat toplumu karsisinda yOnetim sistemi
mesruiyet kaynagini ilahi-toplumsal kaynaktan almaktadir. Bunun karsihiginda ise
yOnetim sisteminde herhangi bir 1rk, sinif, mezhep ve din ayricaliklarina sahip olmayan
ve hukukun 6niinde herkesin esit oldugu bir adalet sistemi sunmaktadir. Adalet sistemi
icerisindeki toplumun baris ve istikrar i¢inde yasayabilmesi i¢inde sosyo-kiiltiirel
sistemin yoOnetim sistemine sosyal biitlinlesme anlaminda bir entegrasyon sunmak
zorundadir. Bu biitiinlesmeden mana ise; toplum fertlerinin kendi iradeleriyle tartigarak
olusturduklart sistem igerisinde barig i¢inde yasamalaridir. Yonetim sisteminin ise bu
biitlinlesmeye karsilik olarak i¢ ve dis giivenligi saglamak zorundadir. Ve nihayetinde
tim bu karsilikli iliskiler sonunda sosyo-kiiltiirel sistem ile yonetim sistemi uyumlu bir

siirece girecektir.

Nursi yonetim sistemi ile ekonomik sistem arasindaki karsilikli iligkilere agiklik
getirirken de, devletin ekonomik sistem i¢inde ¢alisan personelinin mesai tanzimlerini
yerine getirmesi gerektigini dile getirmektedir. Ekonomik sistemin ise buna karsilik

olarak kendi icerisinde ekonomik gelisme ve ticarilesme noktalarinda ilerledikce
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yonetimin rasyonellesmisine ortam saglayacaktir. Yonetim sistemi bu kazanimlari elde
ettikten sonra toplumsal dayanigsmanin hukuki alt yapisi olan yardimlagsma kurumlarini
tesis etmesi gerekmektedir. Bu tesislerin olusmasi ile ekonomik sistem faaliyet
hacimlerini artirarak, yeni Uriinler gelistirip toplumu fakirlikten kurtarip refah iginde bir
toplum olusmasin1 saglayacaktir. Refah toplumunu olusturan ekonomik sistemde
bulunan is giicliniin egitimini yOnetim sisteminin gerceklestirip, sisteme kalifiye is
giiciiniin sokulmas1 gerekmektedir. Ve nihayetinde tim bu karsilikli biitiinleyici
aligverislerin sonunda gelisen ekonomik diizen sayesinde yoOnetim sistemi cesaretini
kazanip onurlu bir yapiya biiriinecektir. Nursi’nin bakis agisiyla anlattigimiz tim
iligkiler medeniyetin tiim katmanlarinda yakalandigi bir refah toplumu olmak ig¢in

uygulanmasi gereken bir iligkiler biitlintidiir.
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II-MUHAMMED ABDULMANNAN

A-GENEL OLARAK MANNAN

2.10. Mannan’in Hayati

1938 yilinda Banglades’te dogan Mannan, Avustralya, Banglades, Pakistan,
Papua Yeni Gine, Suudi Arabistan, Ingiltere ve ABD dahil olmak iizere diinyanm gesitli
tiniversitelerinde arastirmalar yapmis, dersler vermistir. Mannan, 6zellikle, bankacilik,
finans, ekonomik planlama, sivil yonetim ve Islam iktisadi alanlarinda &nemli bir
otoriteye sahiptir. Mannan sadece teorik olarak c¢alismamis ayni zamanda iyi bir
organizatOr olarak pratik islerle de mesgul olmustur. Cok sayida uluslararasi kurum
kurmus, ya da bagkanligin1 yapmistir. Mannan’in kurucu baskanligini yaptig1 kurumlar

sayilamayacak kadar ¢oktur. Bunlardan bazilari:

- Sosyal Islami Bank Ltd. (SIBL),

- Sosyal Islami Bank Trust (SIBT),

- Banglades Toplumsal Barig Vakfi (BSPP),

- Mannan Charitable Trust (HMCT) Dakka, Banglades

Mannan bu sirketlerin kurulusunun yaninda halen bircok kurulusun
kuruculugunu yapmaktadir. Mannan birgok iilke ve okullarda islam ekonomisi iizerine

konferans ve bilgilendirme toplantilarina katilmaktadir.

2.11. Mannan’in Eserleri

Mannan, ekonomi, Islami finans ve bankacilik alaninda bir¢ok eser vermistir.
Bunlardan en Onemlisi; yirminin iizerinde yabanci dile terciime edilen ve odiiller
alan “ Islam Ekonomi-Teori ve Pratik" kitabidir. Bunun yaninda su eserleri de

mevcuttur:
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“Bir Uygulamali Ekonomiye Giris” (Dakka, 1963)

“Pakistan Ekonomik Sorunlar ve Planlama” (Lahore, 1968)

“Islam Ekonomi Kuram ve Uygulama” (Pakistan,1986)

“Islam Ekonomik Toplulugu Yapimi1” (Kahire, 1984)

“Islam Ekonomi Frontiers” (India. 1984)

“Ekonomik Kalkinma ve Sosyal Baris Islam” (Ingiltere, 1989)

“Islami Finans Anlamak” (Cidde, 1993)

“Banglades'te Awaqf icin 6zel atifta” (IKB, Cidde, 1995)

“IKT Uyesi Ulkeler iizerinde Avrupa Tek Pazar Etkisi” (IKB, Cidde 1996);
“Islam Sosyo-Ekonomik Kuruluslar ve Hac Malezya Y&netimi”(IKB, Cidde,
1996)
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B- MANNAN’DA SOSYAL SISTEM VE SISTEMLER ARASI ILISKIiLER

2.12. Mannan’da Sosyal Sistem

Mannan’in 6nerdigi sistem, Islami 6nermelere dayanir. Bu sistem, toplumun
bireysel ve toplumsal hayatta Kur’an’in emirlerine, Peygamber’in sozlerine ve
uygulamalarina uymay1 onerir. Bu degerlerin yaninda icma (belli uygulama tarzlari
tizerindeki goriis birligi) ve ictihaddan (yeni diisiince ve goriisler) da yararlanilmaktadir.
(Mannan, 1989, s. 29; Demir, 2000, s.31) Mannan’a gore Islam, saglikli ve dengeli bir
toplumsal hayatin tiim imkanlarin1 saglayacak ilkelere sahiptir. (Mannan, 1973, s. 22)
Mannan sosyal sisteminin merkezine faiz ve sOmiirii yasagmi yerlestirir. Bunlar
birbiriyle baglantilidir. Ona gore faiz her tiirlii toplumsal krizin ana nedenlerinden
biridir. Dogal olarak nihai hedef Ibn-i Sina’da oldugu gibi sosyal diizendir. Mannan tek
basina faizin belirleyici olamayacag: bilinci icerisindedir. Insan faktoriiniin kalitesi de
cok Oonemlidir. Bu nedenle sosyal diizenin saglikli bir sekilde olusmasinda en biiyiik
gbrev insana diiser. Insan ise, ona gore bazi temel sorumluluklarm bilincinde olmalidur.
Bu sorumluluklar:

a. Allah’a kars1 olan sorumluluk,

b. Bizimle esit Olgiide hiir ve degerli olan insanlara karsi saygili olma

sorumlulugu,

c. Biitiin islerimizde orta yolu izleme ve asiriliktan kagma sorumlulugu.

(Mannan, 1973, s. 503; Affane, 2007, s.171)

Sorumlulugunu bilen insan ekonomik ve toplumsal diizeni olustururken
sOmiiriisiiz bir diizen kuracaktir. Bu sistem tim bireylere politik ve hukuki esitlik
saglayacaktir. (Mannan, 1973, s. 505) Mannan sosyal diizende refah devletinin
olusabilmesi i¢in hayatin ahlaki, manevi, toplumsal, ekonomik ve siyasal tiim

degerlerinin uyumlu halde olmasi gerektigini belirtmektedir. (Mannan, 1973, s. 525)

Habermasyan modeli dikkate alarak Mannan’in Ogretilerinden genel olarak

sistemler arasi iliskileri ¢ikartabiliriz. Ancak burada hemen vurgulamak gerekir ki
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Mannan’da Nursi’de oldugu derinlikte politik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel iliski
yogunlugunu bulmak miimkiin degildir. Mannan meslegi geregi vurgusunu daha fazla

ekonomiye yapmuistir.

Asagidaki sekilden anlasilacagi gibi ekonomik sistem, sosyo-kiiltiirel sistemden
hiir tesebbiis alir ve sosyo-kiiltiirel sisteme (topluma) refah saglar. Bunun yaninda
ekonomik sistem, politik sistemden planlama ve 6zel miilkiyet alirken, buna karsilik
olarak ekonomik sistem, politik sisteme vergi (zekat) ve isbirligi verir. Politik sistem bu
iligkiler icerisinde sosyo kiiltiirel sistemden biitiinlesmeyi alirken, bunun karsiliginda

sosyo-kiiltiirel sisteme, gelir dagiliminda adaleti saglar.

Ekonomik Politik

Sistem Sistem

e

Faiz Yasa

T
Mutlak insan %

Esitligi

Somuri
Yasagi

\
\

Sosyo-Kiiltiirel

Sistem

Sekil 7: Mannan’da Sosyal Sistem ve Sistemler Arasi iliskiler
Sekil 7°den anlagilacagi gibi Mannan’in 6nerdigi sosyal sistemin 6ziinii; insanlar

arast esitlik, somiiriisiizliik ve faiz yasagi olusturur. Nihai sosyal diizen olusumunun

mutlak esitlige varabilmesi icin Mannan somiiriisiizliik ve faiz yasagini bu esitligin 6n
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sart1 olarak sosyal diizen igerisine yerlestirir. Mannan sosyal diizen anlayisini islami bir
cerceveye oturtur. Islam’in cogulcu, esitlik¢i ve adaletli yapisi, sosyal diizenin
olusmasinda Islam’mnda kayda deger bir katkismin olabilecegi gercegi gdz ardi
edilmemelidir. Mannan’da mutlak esitligi tam anlayabilmek i¢in Oncelikle

somiiriisiizliik ve faiz yasagini sirasiyla aciklayacagiz.

Mannan somiiriisiiz bir toplum Onerir. Ona gore bunu gergeklestirecek sistem
onun ¢ok énemsedigi Islami degerlerden iiretilecek ‘Islami sosyal sistem’ dir. Ona gore
bu sistem belli bir sinifin egemen olmasi ve her seyi kendi sinifi lehine dizayn etmesini
onleyecek giictedir. Ciinkli ona gore faizin yaninda diger bir somiirii alani, emeginden
bagka satacak bir seyi olmayan isgiiciiniin somiiriilmesidir. (Mannan, 1973, s. 507;
Mutahhari, 1995, s.77) Mannan, sistemin emegin sermaye tarafindan somiiriiye yol
acmayacak sekilde kurulmasini dnerir. Onun hareket noktasi ekonominin kendi basina
degil siki sikiya toplumsal degerler ¢ergevesinde insa edilmesidir. Mannan’da
sOmiiriisiizliik su araclarla saglanacaktir:

- Toprakta devlet miilkiyeti,

- Sermayenin emegi sémiirmemesi i¢in Islami ahlak,

- Miilkiyette ahlaki yiikiimliiliikkler ve temel ihtiya¢lar sinirlandirilmast,

- Servet yigiliminin dengeli saglanmasi ve servet dolasiminin etkin olarak tiretken
alanlara kaydirilmasi i¢in faiz yasagi,

- Somiiriiden refaha ge¢ilebilmesi i¢in zekat miiessesesi,

- Hosgori, nefsin kontrolii, yardimlagma ve bdliisiimde adalet,

- Kanun hakimiyeti anlaminda politik esitlik,

- Mutlak miilkiyet yerine ekonomik vekalet,

- Smirh 6zel miilkiyet,

- Ekonomik insan yerine Islami insan,

- Tiketici ve iiretici egemenliginin reddi.
Mannan’a goére tiim bu araglar ahlaki ytlikiimliliklerin destekledigi yasal

yikiimliliikler ve uygulamalarla saglanacaktir. (Mannan, 1973, s. 516)

Mannan’in {izerinde durdugu bir diger husus faiz yasagidir. Mannan faiz

olgusunu salt bir ekonomik parametre olarak goérmez, faizin ayni zamanda sosyo-
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kiiltiirel yansimalarmin da olacagini disiiniir. Mannan, diistindiigii sosyal modeli
islemez hale getirecek unsurlardan birinin faiz oldugu inancindadir. Clinkii Mannan’a
gore faiz, servetin belli ellerde yigilmasin tesvik eder. Bu yigilma sonucunda, ona gore
toplumsal denge sarsilir ve bundan insan esitligi darbe alir. Oysa Mannan sosyal diizen
icin servetin belli ellerde yigilmasina karsidir. Servetin adil bir sekilde toplum
kesimlerine dagilmasin1 ve Ozellikle iiretken alanlara yatirilmasi gerektigini belirtir.
(Mannan, 1973, s. 512) Faiz’in ekonomik bunalimlara yol acacagini ve zengini daha
zengin fakiri daha fakir yapacagini belirten Mannan devletin en 6nemli gorevlerinden
birinin faizle miicadele etmek oldugunu soyler. Ona gore faiz sosyal diizen igerisinde
zenginin yoksulu somiirmesine de yol agmakta, krizleri siiregen hale getirmekte,

issizligi artirmakta ve esit olmayan gelir dagilimi tesvik etmektedir. (Mannan, 1973, s.
235)

Mannan’a gore sosyal diizenin saglikli bir sekilde tesis edilebilmesi ig¢in
ekonomik degerlerin toplumun cesitli kesimleri arasinda en genis 6lclide ve en yararh
bicimde dagilmasi, zenginin tekelinde olmamasi gerekmektedir. Mannan’a gore, bu
gelismeleri engelleyen en temel kaynak faizdir. Bu nedenle faizin olmadigi bir
ekonomik ve sosyal diizen kurulmalidir. (Mannan, 1973, s. 230) Mannan, genel inanigin
aksine faizin tasarruf hacmini olumlu sekilde etkilemedigi inancindadir. Ona gore asil
olan yatirimlarin arttirilmasidir; yatirnmlar: arttirmak ig¢in her tirlii ara¢c devreye

sokulmalidir. (Mannan, 1973, s. 233; Ismail, 2009, s.135; Ozsoy, 1994, s.45)

Somiirii ve faiz yasagimi bu sekilde aciklayan Mannan, toplumsal degerler ile
orgiiledigi ekonomik, politik, sosyo-kiiltiirel sistemi ve sistemler arasi iligkileri mutlak
insan esitligi iizerine oturtmustur. Insan esitliginin olusabilmesi icin belirli bir sinifin,
sermayenin egemenliginin olmadig ve is giicliniin somiiriilmedigi sosyal sistemin
olusturulmas1 gerekmektedir. SOmdiiriisiiz bir sistem i¢in gerekli araglar1 yukarida
bahsetmistik. Mannan bu araglarla olugsmas1 beklenen somiiriisiiz yapiya faiz yasagini

da ekleyerek, mutlak insan esitligin saglanabilecegini belirtmektedir.

Faizin uygulandig1 ekonomik ve sosyal diizenlerde: sosyal modeller islemez hale

gelecek, servet belirli ellerde yigilacak, toplumsal dengeler bozulacak, issizlik sorunu
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cikacak, ekonomik durgunluklar uzayacak, sosyal kotiiliikler artacak, geri kalmig
tilkelerde bor¢lanma sorunu cikacak, isbirligi ve yardimlasma duygusu olecek ve
nihayetinde bencil insanlar sisteme dahil olacak. Tiim bu olumsuz gelismelerle mutlak
insan esitligi buzulmus olacaktir. Insan esitliginin en temel yonii olan ekonomik
degerlerin toplumda dagiliminin en genis 6lgiide ve en yararli bi¢imde olabilmesi i¢in
faizin olmadig1 bir ekonomik ve sosyal diizen kurulmalidir. Mannan boyle bir sistem
sayesinde mutlak insan esitligine ulasilabilecegini savunmaktadir. Mutlak insan
esitliginin kuruldugu sosyal diizende, sistemler daha verimli uygulanacak ve sistemler

arast iligkiler saglikli olacaktir.

2.13. Ekonomik Sistem ve Sosyo-Kiiltiirel Sistem iliskisi

Sosyal diizen igerisinde Sekil 7’de gorildiigii gibi ekonomik sistem, sosyo-
kiiltiirel sistemden tesebbiis ve is giicli elde eder, karsiliginda da sosyo-Kkiiltiirel sisteme

refah saglar.

2.13.1. Tesebbiis ve Isgiicii

Ekonomik sistem, toplumun refahini artirabilmek igin yatirimciya yani
miitesebbise ve isgiliciine ihtiya¢ duyar. Ekonomik sistem bunun sosyo-kiiltiirel
sistemden tesebbiis giicli alarak gerceklestirir. Miitesebbis, isglici ve sermayeyi
koordine ederek iiretim yapar. Uretimden, miitesebbis karini, isgiicii {icretini ve politik

sistem de vergi ( zekat) olarak hissesini alirlar.

Islam, Islami ilkelerle bagdasan tiim ekonomik faaliyetlere katilma hakkini
miitesebbise tanimaktadir. Islam’da ticaret, ticari ortaklik, kooperatifler ve anonim
ortakliklar mesru sayilmistir. (Mannan, 1973, s. 275; Kallek, 2004, s.176) Bununla
birlikte ticari faaliyetlerin diiriist, yararli ve giivenilir bir sekilde yiiriimesini saglamak
amaciyla ticari faaliyetlere iliskin bazi kurallar veya kayitlar getirmistir. Bu kurallar

cergevesinde miitesebbis hiir sayilmaktadir.
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Bu ¢ercevede degerlendirdigimizde, Optimum iiretimi amaglayan girisimci i¢in
Mannan mevcut kaynaklarin en uygun amaclara gore, israfa meydan verilmeden
kullanilmas1 gerektigini belirtmektedir. (Mannan, 1973, s.330) Israf¢1 bir iiretimden
fayda temin edilemeyecegini belirten Mannan, iiretimde goz onilinde tutulmasi gerekli
olan temel ilkenin, insani mutluluga ve sagliga gotiiren bir ekonominin ilkelerdir.
(Mannan, 1973, s.156) Uretim, bu amaglar igin yapilir. Yoksa faydalari dikkate
alinmadan yapilan iiretimler, insan ve toplum yapilarini bozar. Her toplumun iiretim
islerine iliskin kendine 6zgili goriisii, iiretim islerini giidiileri sinirlama ve bu giidiilere
hayatin yiice ideallerini kazandirma hususundaki doktriner yontemleri ve genel
diisiinceleri esasina gore bir degerlendirmesi vardir. Bu goriis ve degerlendirme hig

sliphesiz o toplumun sahip oldugu ekonomik sistemin yapisindan kaynaklanmaktadir.

Hiir tesebbiis icin ticari iliskilerde son derece diiriist ve giivenilir olmasi sarti
Mannan’a gore temel ilke olarak konmustur. (Mannan, 1973, s. 276) Bu ilkelerin
yaninda; aldatict yeminler, tarti ve Ol¢lide sahtekarlik, kotii niyet, tekelcilik,
spekiilasyon, faiz ve ileriye doniik aligveris yasaklanmistir. Bu kisitlamalar dahilinde,

yatirimet igin hiir tesebbiisiin sinirlari ¢izilmis olur. (Mannan, 1973, s. 290)

Uretim siirecinin bagka bir dinamigi de isgiiciidiir. Mannan’a gore isgiicii
tiretimde kullanilan tim emegi igine alir. (Mannan, 1973, s. 158) Sosyo-kiiltiirel
sistemden saglanan emek, asgari beslenme, giyinme ve barinma ihtiyact i¢in
caligmaktadir. Bu nedenle isgilicii somiriilmemelidir.Ona gore hak ettigi iicretin
verilmesi ve zamaninda yapilmasi gerekir. Tam ve zamaninda 6deme yapilmasi ile
emek sahibi; deger verildigini, gozetildigini, emeginin degerli oldugunu, toplumda
saglam bir yere sahip oldugunu diisiinecektir. Mannan bu sayede kisilerin ¢alisma
arzusunun ve sevkinin kirilmayacagini belirtir. (Mannan, 1989, s.182) Mannan, is¢inin
bu haklar1 elde edebilmesi iginde isini tam olarak, diirlistce ve inanarak yapmasi
gerektigini belirtir. Ve Mannan bu siireci Islam’in ¢aba ile miikafat arasinda esitligi

savunmasi diisiincesi ile agiklar. (Mannan, 1989, s.183)
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2.13.2. Refah

Ekonomik sistemin sosyo-kiiltiirel sisteme (hane halk1) sundugu en 6nemli unsur
refahtir. Dogal olarak ekonomik gelismeden dogan refahin paylasilmasi sadece piyasa
sartlarina birakilmamalidir. Bu konuda devlet diizenleyici ve refahi yeniden dagitict bir

aktor olarak devreye girmelidir. Bununla birlikte refahin iiretici sistemi ekonomidir.

Mannan sisteminde refah devletine 6nem verir. Ancak 0, sadece ekonomik refah
olarak degil, olay1 toplumsal olarak ele alir. Mannan’a gore refah devleti insanin her
yoniiyle refahini saglamayi diisliniir. Ekonomi bu biitiiniin bir boliimiini olusturur.

(Mannan, 1973, ysf.514)

Mannan’in Onerdigi sosyal diizende manevi ve diinyevi kurumlarin karsilikli
dinamik etkilesimi dinin ve ekonominin i¢ biitiinligiiniin simgesidir. Refah seviyesine
ulasmak igin ekonomik sistemden elde edilen zenginlik yaninda ahlaki, manevi,

toplumsal ve siyasal degerlere de 6nem verilmelidir.

Mannan’a gore refah devletinin temel amaglarindan birisi de ekonomik
degerlerin artirilmasidir. Herkes iiretim siiresine katilma hakkina sahiptir. Toplumun
hicbir kesimi iiretim siirecinin disinda tutulamaz. Mannan, Kur’an ve siinnetin
emirlerine ters diigmeyen her tiirli ekonomik girisimin tesvik edilmesi gerektigini
sOyler. Ona gore tekel ve spekiilatif isler yasaklanmistir. Burada ekonomik degerlerden
en onemlilerinden biri asagida da deginecegimiz gibi zekattir. Zekat kurumu refahin
saglanabilmesi i¢in temel unsurdur. Zekat toplumun bir biitiin olarak refahi i¢in
zenginin 6dedigi vergidir. Servetlerin ortaklasa boliisiimiinii saglar ve servetlerin adil
dagilimimi saglayarak, servetin bir azinlik elinde toplanmasini onler. Ekonomik sistem
icerisinde diger deger cimrilik ve israfin kotiillenmis olmasidir. Ciinkii servet dolagimin
disinda tutulmus, servetin sahibi ve toplum yararli bir bi¢imde kullanim olanaklarindan

yoksun birakilmaistir.
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2.14. Ekonomik Sistem ve Politik Sistem Tliskisi

Mannan’in 6nerdigi sosyal diizende Sekil 7’de goriildiigii gibi politik sistem
ekonomik sisteme miilkiyet hakki ve planlama verirken ekonomiden zekat (finansal

kaynak) ve igbirligi alir.

2.14.1. Miilkiyet

Girisimciler diger tretim faktorlerini koordine ederek iiretim faaliyetinde
bulunurlar ve karsiliginda kar ve 6zel miilkiyet hakki elde ederler. Girisimciler bu
sistemde elde ettikleri miilkler iizerinde tasarruf yapma hakkina sahiptirler. Onlar
baskalaria hibe etme, vakfetme, satma ya da miras birakma imkanina maliktirler. Bu
haklar sadece devletin bir bagis1 degil ayni zamanda insanlarin dogal haklaridir. Bunu
sadece devlet onaylamaz, daha 6nemli olarak sosyo-kiiltiirel sistem onaylar. (Mannan,
1973, 5.520)

Mannan kisisel miilkiyet hakkinin sonsuz olmadigini diisiiniir. Sayet bu haklar
sonunda servetin belli ellerde yigismasina neden oluyorsa devlet bu hakka sinirlama

getirebilir. (Mannan, 1973, s.510; Dondiiren, 1993, s.48)

Sonug olarak Mannan kisisel miilkiyet konusunda da sosyal diizeni dikkate alir.
Sosyal diizenin adil bir sekilde islemesine imkan veren miilkiyeti savunurken, diizenin

islemesini bozacak derecede servet yi§ismasina kars1 ¢ikar.

2.14.2. Planlama

Mannan piyasalarin kendiliginden istikrarli biiyime ve adil gelir dagilimim
saglama imkanindan mahrum olduguna inanir. Ulkenin kaynaklarmin iyi tahsis
edilebilmesi igin devlet tarafindan planlanmasi gerektigine inanir. Planlama, sosyal

diizenin isleyisini glivence altina alacaktir.
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Mannan ekonomik planlamayi tesvik edici ve emredici planlama seklinde ikiye
ayirir. O, emredici plandan ziyade tesvik edici planlamadan yanadir. Ona gore planlama
0zel ve kamusal kesim arasindaki i birligi temeli lizerine kurulur. Mannan ekonomik

planlamanin amacinin toplumun ihtiyaglarina gére yapilmasi gerektigini belirtir.

Mannan bu planlamanin toplumun temel gereksinimlerini karsilanmasini salayici
sekilde 6zel ve kamu sektoriiniin yonlendirilmesi seklinde olmasi gerektigini belirtir.
Ciinkii devletin tilkenin her yurttas i¢in bir asgari ge¢imlik gelir saglamakla sorumlu
oldugu bir toplum kurmayi amag¢ edinir. Toplumsal adaletin saglanmasi igin devlet
tilkenin her yurttasinin yiyecek ve siginma gibi temel gereklerini karsilama gibi
sorumlulugunu iizerine almaktadir. Milli servetin iilke halki arasinda adaletsiz

dagiliminin ekonomik sakincalart yok etmenin en etkin yolu budur.

2.14.3. Is Birligi

Mannan ekonomik sistem igerisindeki gli¢lerin sinirsiz rekabet ve Ozgiirliik
igerisinde olmasi yerine karsilikli 1yi niyete dayanan bilingli bir is birligi i¢inde olmasi
gerektigini savunur. Bu isbirligi hem firmalarin kendi igerisinde hem de kamuyla
olmalidir. Iyi niyet veya isbirligi onceliklidir. (Mannan, 1989, s.68) Olusturulan
kurumlar sayesinde ekonomik sistem ile politik sistem arasinda 1yi niyete dayali bir is
birligi olusabilecektir. Bu i birligi de asagida deginecegimiz biitiinlesmeyi

getirmektedir.

2.14.4. Zekat (Finansal Kaynak)

Ekonomik sistem politik sistemden aldiklar1 karsiliginda politik sisteme vergi
verir. Islami literatiirde zekat olarak kurumlasan vergi Mannan’da aynen zekat olarak
ele alinir. Biz de bunu dikkate alarak zekat olarak inceleyecegiz. Mannan’a gore zekat;

- Paranin belirli elde yi1gilmasini engellemekte,

- Paranmn isletilmeyip bir tarafa biriktirilmesi egilimini frenlemekte,
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- Isletilmeyen stoklarmn yatirima cevrilmesi agisindan da etkili olmaktadir.

(Mannan,1973, s.315)

Zekat sOzcligli aritan bliyliten anlamina gelir. Mannan’a gore serveti doguran
biitiin kaynaklar Allah’in insana bir bagisidir. Insanin gegimini ve rahatin1 saglamasi
icin Allah’m bagisladigi kaynaklarla insan hiiner ve emeginin birlesmesi ile mallar
iiretilir. islam’in tamdig1 sinirlar gergevesinde bu mallar1 kullanma yetkisi de insana
verilmigtir. Toplumun iretilen maldaki payr zekattir. Bu, toplumun yarar1 igin
ayrildiktan sonra, geri kalan aritilmis olur ve maldan pay almayr hak kazananlar

arasinda boliisiilebilir. (Mannan, 1973, s.358; Erdogan; 2009, s.27)

Zekat devletin en onemli gelir kaynagidir. Zekat, yigilmis servet tarimsal iirlin
(0stir) ve sermaye gibi ¢esitli mallardan alinir. Zekat genel bir servet vergisidir.
Toplanmasi agisindan en dnemli nokta; goriiniir ve goriinmez servet ayirimidir. Hayvan
ve tarimsal gibi goriiniir servetten zekat devletce toplanir, dagitilir. Altin, giimiis ticari
mallar gibi goriinmez servetin zekati, dogrudan dogruya servetin sahipleri tarafindan
zekat verilebilir kisilere dagitilir. Bu ideal verginin isleyisi keskin servet esitliklerini
yok edecek, giderek bir yeniden dagilimi saglayacak, enflasyonist egilimlerin
giderilmesine yardim edecektir. Ulkedeki para miktarmin dengesiz artis1 mallarin
kitlagmas1 paranin el degistirme, hizinin yiikselisi yaninda esitin ve yanlis servet
dagilimi da enflasyonist egilimler dogurur ve piyasanin bozulmasina yol agar. Bu
verginin 1yi bir bicimde uygulanmasi1 zamanla gerekli dengeyi saglayabilir. (Mannan,

1973, 5.387)

Zekat, Mannan’a gore kamu maliyesinin temeli ve 6ziidiir. Ahlaki, toplumsal ve
ekonomik yonden onem tasir. Ahlaksal acidan, insan1 zenginlik hirsindan ve cimrilikten
kurtarir. Toplumsal ag¢idan, zengini toplumdaki yoksullugu yok etme sorumlulugu
bilincine erdirir. Ekonomik agidan zekat servetin belli bir azinligin elinde toplanmasini

onler. (Mannan, 1973, s5.400-401)
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Sonu¢ olarak Mannan’a gore zekat kurumu ile bireyler hirs ve cimrilikten
kurtarilmakta, yoksulluk azaltilmakta ve servetin belirli kesimde yi1gilmas1 engellenmis

olmaktadir.

2.15. Sosyo-Kiiltiirel Sistem ve Politik Sistem Iliskisi

Sosyal diizenin son ayag1 olan sosyo-kiiltiirel sistem ile politik sistem arasindaki
iliskiye bakacak olursak, Sekil 7°de goriilecegi gibi politik sistem gelir dagilimim

saglamakta bunun karsiliginda ise ekonomik sistemle biitiinlesmektedir.

2.15.1. Gelir Dagilim

Mannan’in sosyal diizeninden anlasilan devletin sosyo-kiiltiirel sisteme en

onemli katkis1 geliri yeniden dagitarak adil gelir dagilimini saglamaktir.

Politik sistemin en temel gorevi olan adil gelir dagilimi i¢in ekonomik sistemden
elde edilen vergiler (zekatlar) adil sekilde boliistiiriilmesi gerekmektedir. Milli gelir
dagilimi, glinlimiizdeki demokratik iilkelerde her sinif insan arasinda en ¢ok ve en sert
tartismalara konu olmustur. Cilinkii cogunlugun ekonomik refahi toplam ulusal gelirin

kisiler arasinda dagilimiyla siki sikiya ilgilidir.

Mannan gelir dagiliminin piyasa giiglerine birakilmasina karsi ¢ikar. Bunun,
sonugta cogunlugu yoksul diisiiriip, kiiclik bir azinlig1 ¢cok zengin edecegini ileri siirer.
Bugiinkii ekonomistlerin sorunu bireysel gelir dagilimi bi¢iminde degil, fonksiyonel
dagilim bi¢iminde ele aldiklarin1 ve olayr gézden kagirdiklarmi savunur. Mannan
bireysel gelir dagilimin adil olabilmesi i¢in faiz yasag ile birlikte, kisisel miilkiyet, hiir

tesebbiis, zekat kurumunun devreye sokulmasi gerektigini belirtir.
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2.15.2. Biitiinlesme

Politik sistemi temsil eden devletin roliiniin ekonomik sistemle biitiinlesme
seviyesinin belirlemektedir. Devlet {iretim, boliisiim ve tiiketim siireclerine diizenleme
veya yonetme konusunda miidahalede bulunabilecektir. Mannan bu biitiinlesmede
devletin roliinii belirlerken islami paradigmalara basvurmustur. Bu paradigmalarin
benzersizligi, degisebilirligi ve degismezligi, devlete hem kati hem de esnek bir yapi
onermektedir. Mannan genel ilkelerde katilik oldugunu fakat ayrintida akil ve mantiga
gore sekillenebilecegini belirtir. (Mannan, 1973, s.202) Genel ilkelerin ayrintiyr esnek
birakmast ile Islami paradigmalar siirekli bir gelisme ve evrim alan1 kazanmis olur. Bu
acidan bakildiginda Mannan devletin roliinlin sosyal ve ekonomik degismelere gore

degisebilecegini belirtir. (Mannan, 1973, s.203)

Sosyo-kiiltiirel sistem ile devletin biitiinlesme yolunda Mannan devletin; pasif,
aktif ve tarafsiz roliinii belirtmistir. Roliinii bilen devlet giicii, sosyal diizen icerisinde
gorevini de tam yerine getirebilecektir. Devletin pasif rolii ile devlet miidahalesi sinirl
ve daha cok dolayli olarak kontrol kastedilmektedir. Devletin aktif rolii ile de devletin
bireyin sosyal, politik ve ahlaki yonlendirmede baslica sorumlulugu yliklenerek,
dogrudan kontrol kastedilmektedir. Son olarak devletin tarafsiz rolii, devletin herhangi
bir kesime karsi taahhiit altina girmedigi bir durusu kastetmektedir. (Mannan, 1973,
5.204) Mannan’a gore sosyal diizen igerisinde devletin moral, sosyal, ekonomik ve
politik alanlarda esas olarak aktif bir rol yiiklenmesi gerekmektedir. (Mannan, 1973,
5.238)

Devletin sosyo-kiiltiirel sistem ile biitiinlesmesinde ahlaki, sosyal, ekonomik ve
politik alanlarin etkisi biiyiiktiir. Mannan da biitiinlesme i¢in sadece ahlaki alanda

devletin birey ve din ile olan iliskisine deginecegiz.

Mannan Oncelikle tevhit inanis1 geregi, hayatin ve toplumunda birligine
inanmaktadir. Sosyal diizende bu sekilde devlet tarafindan diizenlenecektir. Devlet
biitiinlesme yoniinde halkin moralini saglamak i¢in modern hayatin gereklerini, Kur’an

ve Siinnet’in temel kurallar1 ¢er¢evesinde olusturmasi gerekmektedir. (Mannan, 1973,
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5.233) Boylece devlet, halkin moralini etkin bir sekilde yonlendirmis ve olusturmus
olacaktir. Devletin biitlinlesme noktasinda birey ve din ili olan bu miinasebetini Mannan

dairevi bir iligki olarak ifade etmektedir.

Sonug olarak, ekonomik ve politik sistem is birligine dayanan bir kurumlasmaya
gittiginde biitiinlesme anlaminda ekonomik ve politik biitiinlesmede gergeklesebilir.
Mannan parcalanma yerine genel ekonomik ve politik biitiinlesme Onerisi, hayatin bir
biitiin oldugunu ve hayatin hicbir cephesinin digerinden bagimsiz olmadigini ifade eden
Kur’an’1 tevhit anlayisina dayandirmaktadir. (Mannan, 1989, s.64) Bu toplumun
ekonomik, sosyal ve politik faaliyetlerinin birbirini etkilemesinden dogan catisma ve
krizleri ¢oziime kavusturan ve isbirligini gerceklestirmeyi amaclayan ahlaki ve manevi

bir diinya goriistidiir.
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SONUC

Calismada ulastigimiz sonuglari sdyle siralayabiliriz:

1. Unlii iktisat sosyologu olan Talcott Parsons’tan dnemli dlgiide yararlanan
Habermas, Parsons’un sosyal sistemin dort temel alt sistemi olan politik, ekonomik,
miitesebbis ve sosyo-kiiltiirel sistemi miitesebbisi ¢ikartarak tiglii olarak inceler. Bu
sistemlerden politik sistemin giig, ekonomik sistemin para ve sosyo-kiiltiirel sistemin
degerleri arag olarak kullandigini zikreder. Kapitalist sistemde ekonomik ve politik
sistemin sosyo-kiiltiirel sistemden koptugu ve kendi i¢ mantiklariyla isledigi, dolaysiyla
her iki sistemin de mesruiyet krizi ve bundan kaynaklanan rasyonalite, motivasyon ve

ekonomik krizlere maruz kaldigini ileri siirer.

2. Habermas, sistemlerin birbirinden kopmasi sistemleri notr olarak birakmadig,
tersine ekonomik sistemin para, politik sistemin biirokratik gii¢ yoluyla sosyo-kiiltiirel
sistemi kolonize ettigi ve bireylerin 6zgiirliiklerini ve toplumun sosyal entegrasyonunu

deforme ettigini savunur.

3. Burjuva smifi tarafindan gii¢ ve para i¢in aragsallastirilan insanin yeniden
amac haline getirilebilmesi icin Habermas c¢ikara dayanmayan, sartsiz ve evrensel
dayanismay1 iceren bir iletisim ahlakini Onerir. Bunun olabilmesi icin iletisimi
engelleyen tiim sinirlamalar bertaraf edilerek tiim toplum kesimleri tartismaya tesvik
edilmelidir. Ve bdylece bu tartigma siirecinde toplumlar konsensiise ulasacak ve bu
konsensiisten ahlaki normlar ve hukuk firetilecektir. Bunun sonucunda sosyal diizen

tesis edilmis olacaktir.

4. Nursi’nin sosyal diizen anlayisiyla Parsons ve Habermas’in sosyal diizen
yaklasimlar arasinda bazi paralellikler vardir. ki modern diisiiniir gibi Nursi de
ekonomik sistem, politik sistem ve sosyo Kkiiltlirel sistemin siki isbirligi ve iliski
igerisinde olmasini Onerir. Nursi Ozellikle politik sistemin zorunlu olarak toplumsal
mesruiyete, ekonomik sistemin de moral mesruiyete ihtiyaglarimin oldugu bunu da
sosyo-kiiltiirel sistemden elde etmeleri gerektigini vurgular. Ayni sekilde ekonomik

gelisme saglandik¢a ekonomik sistem hem sosyo-kiiltiirel sisteme hem de politik
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sisteme rasyonellik ihra¢ etmeye baslar. Bu siirecte politik sisteme diisen gérev toplum
fertlerinin mesailerinin tanzimi, aralarindaki gilivenin saglanmas1 ve gelirin adil bir
sekilde yeniden dagitilmasidir. Ozellikle ekonomik sistemin ihtiya¢ duydugu kalifiye
ustalarin egitim yoluyla saglanmasidir. Bu yolla ekonomik sistem topluma refah,
dayanigma ve milli cesaret saglayacaktir. Nursi’nin politik sistemden istedigi toplumun
ontindeki 6zgiirliik engellerinin kaldirilmasi ve miimkiin oldugunca islerin sivil topluma

ihale edilmesidir.

5. Mannan Islami 6nermelere dayanan bir sistem onerir. Bu sistem, toplumun
bireysel ve toplumsal hayatta Kur’an’in emirlerine, Peygamber’in sozlerine, icma ve
ictihatlara uyma ilkelerine dayanir. Mannan’a gore Islam, saglikli ve dengeli bir
toplumsal hayatin tiim imkanlarin1 saglayacak ilkelere sahiptir. Mannan sosyal
sisteminin merkezine faiz ve somiirli yasagini yerlestirir. Bu sayede mutlak insan
esitligine varilacaktir. Ona gore sosyal sistemler, zekat, igbirligi, planlama, miilkiyet,

refah ve tesebbiis alanlarinda birbiriyle aligveriste bulunurlar.
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