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OZET

Kiiltiirel degerler, toplumdaki bireylerin bir arada saglikli sekilde yasamalarini
saglayan degerlerdir. Bu degerler sagladiklar1 dayanisma sayesinde toplum fertlerinin
karsilasmis olduklar1 ekonomik kriz, issizlik, hastalik gibi bunalimlari daha kolay
atlatmalarina imkan saglar. Bunun yani sira kiiltiirel degerler yangin, sel, deprem gibi dogal
afetlerde, ayrica toplumlar1 derinden etkileyen ve kalic1 hasarlar birakan savas ve olaganiistii
durumlarda fertlerin birbirlerine daha siki kenetlenmesini, daha saglikli diistinmesini ve i¢inde
bulunduklar1 zor durumdan kolayca ve saglikli bir sekilde ¢ikabilmelerini kolaylastirir. Keza
bu degerler bireyleri birbirine kenetleyerek, yardimlasma, dayanisma, kardeslik, sevgi ve

sayg1 gibi ozellikleri motive eder.

Ekonomik sistemin toplumsal degerleri dikkate alarak islemesi durumunda toplumda
cikar c¢atismasi en az diizeyde olur, dolaysiyla toplumda sosyal entegrasyon daha kolay
kurulmus olur. Ekonominin kapitalist sistemde oldugu gibi toplumsal degerleri dikkate
almadan sadece amag-rasyonel ilkelere, yani ¢ikar ve kar maksimizasyonuna dayanmasi

durumunda siirekli ¢atigma, motivasyon ve mesruiyet krizleri bas gosterir.



ABSTRACT

Cultural values are the merits ensuring healthy living of society members together.
These values allow society members’ to overcome the megrims like economic crisis,
unemployment and disease, due to provided cooperation and solidarity. Additionally
cultural values ease tightly interlocking of society members to one another with healthier
way of thinking and get rid and survive during natural disasters like fire, flood, as well as
war or emergency situations, having deep affect on people and leave permanent damages.
As such these values encourage assistance, solidarity, brotherhood, love, respect and care

among society members through clamping them tighter.

As much the economic system operates on the base of a careful review of social
values, as lowest would be the conflict of interests, and consequently, as easier is social
integration established. On the contrary, in case of grounding on objectives and rational
principles, without considering the social values, i.e. grounding on interest and profit
maximization like in capitalist systems, the economy would face with continuous conflicts,

de-motivation and legitimacy crisis.
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GIRIS

XIV. yiizyilin biiyiik Islam filozofu, kiraat-fikih alimi devlet adami ve tarih felsefesinin
kurucusu ve sosyolog olarak taninan (Ulken, 1957, 5.228 ) Ibn-i Haldun, “Orta ¢agin karanlik

gecesinde muhtesem ve miinzevi bir yildizdi”( Merig- Cavdar, 1998, 5.7 ).

Sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen ibn-i Haldun, yeni bir ilim ortaya

koydugunun farkindadir ve bunu su sozleri ile eserinde dile getirmistir:

“Bil ki bu birinci kitapta bahsedilen kaide ve usuller, benim tarafimdan icadedilmis yeni
bir ilim olup faydasi ¢ok ve kalpleri siddetle kendine ¢eken bir ilimdir. Ben bu arastirma
metodunu derin ugrasma ve incelemelerden sonra elde ettim”(ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.91).
Bu ilmin yeni ihtira ve yeni bastan benim tarafimdan icat edilmis bir ilim oldugunu
zannederim. Basimin saglhigina and icerek Tanri’nin mahluklarindan kimsenin bu methumda
s6z sdylemis oldugunu bilmedigimi teyit edebilirim” (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.91). ibn-i
Haldun, kendinden o6nce kaleme alinmis olan Aristo’ya ait siyaset adli bir kitabin var
oldugundan bahsetmis fakat bu kitabin genis kapsamli olmadigini sdyleyerek Aristo’nun

eserini elestirmistir (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.94).

Ibn-i Haldun, eserinin gaglar &tesindeki insanlara kilavuzluk edecegi bilinci ile yola
cikmig olsa bile, diisiiniiriin algak goniilli ve yiice ruhlu bir kisilige sahip oldugunu su

ifadelerinden anlayabiliyoruz:

“Eserim nadir olan ilimleri ve acip hikmetleri i¢ine aldigindan, kendi benzeri arasinda

tek ve miimtaz kitap oldu. Halbuki ben bu eseri telif ettikten sonra ¢agdaslarim arasinda kendi

kusurlarimi agik olarak biliyorum ve agik olarak ifade ediyorum.



Ben, bu gibi biiylik ise girismek ve yapabilmek i¢in gerekli olan bilgi ve hazirli§imin azliginm
itiraf ederek, genis ve derin bilgi sahibi olan yiiksek sahsiyetlerden bu esere miisamaha gozii
ile degil de eksikliklerimi meydana koymak hususunda tenkid gozii ile bakmalarini,
bulabildikleri kusurlar1 1slah etmelerini ve bagislama go6zii ile bakmalarini rica ediyorum”

(Ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.14).

fbn-i Haldun sadece sosyoloji ilmi ile ilgilenmemis, ekonomiden, felsefeye,
cografyadan, tarihe birgok bilim dalinda 6zgiin yaklasimlar ortaya koymustur. O bakig1 keskin
bir diisiiniirdii. Bakis agis1, sadece yasadigi ¢aga degil gelecek ¢aglara da sirayet edecek
derinlikteydi. Ibn-i Haldun, olaylarin dis cephesiyle degil, daha fazla dip akintilariyla
ilgilenmistir. O sadece goziin gordiigii ve kulagin duydugu ile yetinmemis, olaylar arkasindaki
sir perdesini kaldirmak, yani toplumsal olaylarin goériinmeyen yonlerini ortaya ¢ikarmak igin
kafa yormustur. Bu nedenle Ibn-i Haldun &nemli bir diisiiniir, seckin bir politika teorisyeni,
kaliteli bir tarih¢i ve ekonomik alanda da kendine 6zgii yaklasimlar ortaya koyan bir
ekonomisttir. Cemil Meri¢’in tabiri ile, “Cihanstimul bir zeka, tarihle pengelesen bir dev ve

Islam irfaninin son muhtesem fecri” (Merig, 2012, s.45)’dir.

Bu c¢alismada diisiiniiriin ekonomik olaylara bakis acisi, ekonomi ile kiiltiirel degerler
arasindaki iligkiler onun kendine 6zgii kavramlar olan ‘Bedevi yasam tarzi’, ‘Hazeri yasam
tarzi’ ve ‘Asabiye’ gibi olgular ¢ergevesinde, genellikle Talcott Parsons’un iktisat sosyolojisi

icin gelistirdigi sablonlardan yararlanilarak incelenecektir.



1. Calismanin Amaci

Calismanin amaci, ekonomik yap1 ile kiiltiirel degerler arasinda nasil bir iligki setinin
oldugu, ekonominin bu degerleri dikkate alarak organize olmasi durumunda ortaya ¢ikan
sonuglarin neler oldugunu gostermektir. Ekonomik yapinin kiiltiirel degerlerden, yani ahlak
ve normlardan kopup sadece ¢ikar ve kar i¢in organize olmasi durumunda bunun hem
ekonomik gelismeye hem de toplumun diger alt sistemlerini nasil etkileyecegini Ibn-i

Haldun’un derin kesifleriyle ortaya koymaya ¢alismaktir.

2. Calismanm Onemi

Calisma, hem akademik mahfillerde bile fazla bilinmeyen bir tarihi sahsiyeti kismen de
olsa tanitmasina katki saglama hem de krizden krize siiriiklenen ekonomiler i¢in yeni bir

model sunmaya ¢alisma acisindan énemlidir.

3. Calismanin Yontemi

Calismada kaynak-belge tarama ve buna bagli olarak igerik ¢oziimleme ydntemi
kullanilacaktir ( Karasar, 2004, s.183-184). ibn-i Haldun’ un ekonomi ve kiiltiirel degerler
iliskisi hakkindaki orijinal metinlerine yer verilecek ve bu metinler genis kapsamli izah
edilmeye calisilacaktir. Ayrica Ibn-i Haldun’un goriisleri ve teorileri ile Parsons ve Ibn-i Sina
gibi 6nemli distiniirlerin fikir ve diisiinceleri arasindaki benzerlikler ortaya ¢ikarilacaktir.
Bunun yam sira Ibn-i Haldun hakkinda yazilan her tiirlii belgeler igerik ¢dziimleme yontemi

ile incelenecek ve yorumlanacaktir.



4. Yararlanilan Kaynaklar

Calismada en temel kaynak olarak siiphesiz ibn-i Haldun’ un Mukaddime adli eseri
kullanilacaktir. Ibn-i Haldun’ un toplumsal sistemlerin birbirleri ile olan iliskileri {inlii
diisiiniir Talcott Parsons’ un sablonu yardimu ile aciklanmaya calisilacaktir. Umit Hassan’in
Ibn-i Haldun ve Siyaset Teorisi adli eserinden, Ibrahim Erol Kozak’in Insan-Toplum-iktisat
adli eserinden yararlanilmistir. Ayrica Biinyamin Duran’in Akil ve Ahlak, Sosyo-Ekonomik
Degismeye Yonelik Tezler, Osmanli Akilciligi adli eserlerinden de istifade edilmistir.
Bunlarin yani sira Max Weber’le baglantisi nispetinde Ahmet Yavuz Camli’ nin hazirlamig
oldugu, Max Weber’ de Rasyonellesme ve Iktisadi Gelisme iliskisi adli yiiksek lisans tez

caligmasi da yararlandigimiz kaynaklar arasindadir.

Bunlara ilave olarak c¢alismada konuyla baglantis1 nispetinde birgok yerli ve yabanci

caligmadan da yararlanilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
GENEL OLARAK iBN-i HALDUN

1.1.1bn-i Haldun’un Hayat1

Ebu Zeyd Abdurrahman Ibn-i Haldun (1334 M. 19 Martta ) Tunus’ta dogmustur
(Ulger, 2004, s.9). ibn-i Haldun, 6zge¢misinde kokeninin Hz. Peygamber zamanindaki Arap
kabilelerinden Hadramut’a kadar uzandi81 ve ailesinin, islam fethi baslarinda ispanya’ya géc
ettiginden bahseder. Kokenini dayandirdigi Vail bin Hacer, Hz. Peygamber’i ziyaret etmis ve
O’nun hayir duasimi almis ve Ondan 70 bin hadis rivayet etmis bir sahabedir. Ibn-i Haldun’un
dedesi Tunus’ta Hafsi sarayinda vezirdi. “Babast Muhammed Vabili ise fikih ile ugrasan
aydin birisi idi ve oglunun taninmis bilginlerden O6grenim gdrmesini sagladi” (Biiyiik
Larousse, 1986, s.5523). Cocukluk yasindan, olgunluk g¢agma gelinceye kadar babasinin
nezareti altinda terbiye gordii. Babasindan ilim tahsil etti. Ilk énce Kuran’1 ezberledi. Bunlarin
yaninda, Arap dili ve edebiyati, fikih ve hadis ilimlerini 6grendi. ibn-i Haldun, sadece dini
ilimler tahsil etmedi ayni zamanda pozitif ilimler de tahsil etti. Matematikg¢i ve filozof olan
Al-Abili’den matematik, mantik ve felsefe egitimi aldi. Ozellikle Ibn Riist, Ibn Sina,
Fahreddin Razi ve Serafeddin al-Tusi’nin teoloji ve felsefeyle ilgili eserlerini okudu. Boylece

Ibn-i Haldun hem pozitif bilimlerde hem de Islami bilimlerde uzman oldu.

Ibn-i Haldun, ¢oken Islam aleminde yetisir. Cagdas diisiince batida Machiavelli ile
Dogu’da ise Ibn-i Haldun’la baslar. (Merig, 2011, 177) Yasami, Magrip ve Misir olmak iizere
iki déneme ayrilan Ibn-i Haldun, Bat1 devletlerinde bir cok memuriyetlerde bulunur ( Ceyhan,
2006, s.51 vd). Fas hiikiimdar1 Sultan Ebu Inan, ibn-i Haldun’u Fas’a ¢agirdi ve ona o ¢agin
biliylik memuriyetlerinden biri olan Sultan’in emir, hiikiim ve varliklarin1 damgalamak (tugra)
memuriyetini ve saltanat dairesi sekreterligini verdi. Ibn-i Haldun kisa siirede gosterdigi
basarilardan dolay1 Sultan’in yakin adamlar1 arasina girdi. Onun bu basarisin1 gekemeyenler,
Sultan’a, onun aleyhinde sikayetler de bulunmaya basladilar. Bu sikayetlerin neticesinde,

sugsuz oldugu halde Ibn-i Haldun sultan tarafindan hapsedildi. Sultan’in &liimiine kadar



hapiste kaldi, sultan oOldiikten sonra vezir tarafindan eski gorevine yeniden atandi. Bu

gorevinden sonra ibn-i Haldun baska gorevlerde de bulundu.

Ibn-i Haldun, isyan halinde olan devlete vergi vermeyen ve daglarda yasayan
Berberileri bazen yumusak, bazen sert tedbirlerle devlete boyun egmelerini sagladi. O
donemde Tunus’ta, Fas’ta ve Cezayir’de ayr1 ayri hanedanlar hiikiim siirtiyordu. Koyler ve
kervanlar kabileler tarafindan yagmalaniyor, hanedanlar arasinda bitmez tiikkenmez savaslar
devam ediyordu, sehirler emniyetsizdi ve sahradaki otorite boslugu da istikrarli bir hayati
engelliyordu. Boyle bir dénemde, ibn-i Haldun almis oldugu memuriyetleri birakarak, Beni
Tucin ilinde “Selame ogullar1 kalesi’’adiyla taninmis sehre geldi. ibn-i Haldun bu ile
geldiginde 47 yasinda idi ve devamli okumalari, siyasi tecriibeleri ile biiyiik bir birikime sahip
olmustu. Siyasi hayati birakarak kendi ifadesi ile “yeni bir ilim” yazmaya karar verdi. Bu
kalede dort yil kaldi. Bu dort yillik miiddet i¢inde, degerli eseri olan “Mukaddime”yi kaleme

ald1. Ibn-i Haldun “Mukaddime” adl1 bu eserini, Tunus sultanina (1378 M.) sundu.

Ezher Universitesinde derslere de giren diisiiniir, ardindan “Kamhiye medresesinde de
miiderrislik yapt1” (Biiyilkk Larousse, 1986, s.5523). Ibn-i Haldun, 1384 yilinda Maliki
mezhebi kadiligina tayin oldu. Kararlarinda ¢ok adil olmaya calisti ve biiyiik bir Islam
hukukcusu olarak tanindi. Hatir ve ricalarina iltimas etmedigi ¢evreler tarafindan aleyhinde
sultana sikayetler basladi, bu sikayetleri ¢iiriittii, ancak bu durum O’nu ciddi sekilde tizdii ve

bu gorevinden istifa ederek bilimle ugrasmaya geri dondii.

Ibn-i Haldun Hac seferi doniisii Misira geldi, o siralarda Timur ordulari Sam’1 ele
gecirmisti. Nasireddin Ferec Timur’la karsilasmak iizere yola ¢iktifinda (1400 M. ), ibn-u
Haldun da bu yolculuga istirak etti. Ibn-i Haldun Sultan Berkok déneminde oldugu gibi,
Sultan Nasireddin Ferec doneminde de Misir’da saygi ig¢inde yasadi. Meziyetlerinden ve
faziletinden dolay1, hem devlet adamlar1 tarafindan hem de devletin ileri gelenleri tarafindan

takdir edildi ve sayildi.

Ibn-i Haldun, defalarca Maliki mezhebi kadilig1 gérevini iistlendi ve 1406 yilinda maliki
mezhebi kadilig1 esnasinda 74 yasinda iken, Kahire’de 61dii. Kahire’nin Nasr Kapis1 disindaki

Sofiyye kabristanina gomiildii (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.I-1V ).



1.2.ibn-i Haldun’un Eserleri

“Kitab al-ibar” : Ibn-i Haldun’un evrensel tarihi olan “Kitab al Ibar” (Salama, 2011,
s.79) “Araplar ile Arap olmayanlarin ve bunun berberleri ve ayni donemdeki biiyiik giig
sahiplerinin muharebelerine ait kaynak ve haberleri toplayan ve yorumlayan kitap” tir. Bu
tanim, “Kitab al-Ibar” isminin anlamidir. 7 cilt olarak basilan eser, ii¢ bolimden meydana
gelmektedir ( Adivar, 1950, c. 5, 5.741).

Eserin birinci bolimiinde 6nso6z ve giris kismi yer alir. Bu béliim, birinci cildi olusturan
“Mukaddime” adli kitabindan ibarettir. Ikinci béliimde ise 2.3.4. ve 5. ciltler bulunur. Bu
boliimde, Arap tarihi en 6n sirada olmak tizere, Fars, Yahudi, Eski Misir, Tiirk ve Franklar
gibi ¢esitli toplumlarin tarihleri anlatilir. Ugiincii boliim ise 6. ve 7.ciltten ibaret olan kisimdir.
Bu béliimde ise Kuzey Afrika’daki Berberilerin tarihi anlatir ve bunlarin yani sira Miisliiman
hanedanlarin tarihide anlatilir. Yedinci cildin bir kisminda ise kendisinin ve ailesinin

0zgeemisi bulunmaktadir (Adivar, 1950, ¢.5, s.741).

“Mukaddime”, 3 cilt olarak basilmistir. Ibn-i Haldun hayatta iken, “Mukaddime” diye
anilmaya baslanmis ve kendisi de bunu kabul etmis ve onaylamistir. ibn-i Haldun bu eserinde,
cesitli ilimleri anlatmis ve bu ilimlerin 6nemini belirtmistir. “Mukaddime” adl1 eseri ile tarih
konulu eserlerine baslangig yapmis olan Ibn-i Haldun, bu eserde tarihi sosyolojik bir tanimimi
yapmig ve “yeni bir ilim olan ‘Umran ilmi'nin ¢ergevesini ¢izerek, bu eserle
temellendirmistir” (Ahmad, 2004, s.6). Bu nedenden dolay: ibn-i Haldun, “Mukaddime” adli

eserl ile sosyoloji biliminin kurucusu olarak goriiliir.

“Lacoste, Mukaddime'nin diyalektik bir kavrayisla yazildigii, Ibn-i Haldun’un
kurdugu olgunun biitiiniinin ayn1 olguyu dogruladigimi belirtmektedir. Ozel olarak
toplumlarin gelismesinin i¢ diyalektigini incelerken ibn-i Haldun’un toplumlar1 ve sosyal
bicimleri ekonomik iiretim tarzlarma gore siniflandirmasi, hatta toplumlarin gelenek ve

goreneklerinde ve kurumlarindaki farkliliklarin bu toplumlarin ge¢imini saglayis tarzlarina
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bagli oldugunu sdylemesiyle tarihsel maddeciligin bir dnciisii sayilabilecegi belirtilmektedir”

(Hassan, 1977, s.50-51).

“Mukaddime’’nin ilk g¢evirisi 1954 yilinda Zakiri Kadir Ugan tarafindan yapilmustir.
Latin alfabesi ile Tiirkge’ye ¢evrilen bu eser, ii¢ cilt olarak basilmistir. Ugan’in bu gevirisini,
Milli Egitim yaymlar1 tarafindan basilmustir. ikinci ceviriyi Turan Dursun 1977 yilinda
yapmustir. Dursun’un bu ¢evirisi iki cilt olarak yaymlanmigtir. Baska bir ¢eviri ise Siileyman
Uludag tarafindan 1982 yilinda gerceklesmistir. Uludag’m bu gevirisi iki cilttir ve Dergah
yayinlari tarafindan basilmistir ( Uludag, 1993, s.27 vd).

“Mukaddime” adl1 bu eser 6 boliimden olusmaktadir. Bu bolimlerin icerdikleri konular ise

sOyledir :

Birinci Boliim’de iklim ve beslenmenin insan ve uygarliklar iizerine olan etkileri
anlatilir. Ikinci B6liim’de Hazari toplumlar ve Bedevi toplumlar karsilastirilir, bunlari yasam
tarzlar ve Kkiiltiirlerinin birbirleri ile olan farkliliklar1 degerlendirilir. Ugiincii Boliim’de
devletin kuruldugu ilk asamalardan, biiylimesine, zayiflamasina ve ¢okmesine kadar uzanan
stirecte, meydana gelen olaylardan bahsedilir. Ayrica devletin dogmasindan ¢okmesine kadar
olan stiregte, krallik, hilafet ve saltanat yapmanin belli basli kosullarindan bahsedilir.
Dordiincti Boliim’de koylerin ve kasabalarin yasam bigimleri tizerinde durulur ve kdy ve
kasabalarda ki imar ve inga faaliyetlerine deginilerek, bu faaliyetlerin devletle nasil bir iliski
icinde oldugu anlatilmaya c¢aligilir. Besinci Bolim’de o donemdeki meslek gruplarindan,
gecim araclarindan, ziraat, ticaret, sanat, tarim ve ingaat gibi ekonomik faaliyetlere yer verilir.

Altinc1 Bolim’de ise bilimlerin siniflandirilmasi ve egitim konulari ele alinir.

“Lubab’ul-Muhassal”: ibn-i Haldun bu eseri Tunus’ ta yazmustir. Diisiiniiriin ilk eseri
olan bu eser, 19 yasinda iken hocast El Abili’ nin denetimi ve gdzetimi altinda yazilmistir
(Asik Ev, 2012, s.23). Fahreddin Razi’nin El Muhassal adl1 kitabinin yorumu ve bu eserin

ozeti seklinde kaleme alinmis bir eserdir.



“Sifau’s Sail li Tehzibi’l-Mesail” (Tasavvufun mahiyeti): 1372 ve 1374 yillar1 arasinda
yazildig1 kabul edilmekte olan bu eser, “Mukaddime” den 6nce yazilmistir. Tasavvufa dair
olan bu eser, Siileyman Uludag tarafindan ¢evrilerek yayina hazirlanmis ve Dergah yayinlari

tarafindan 1977 yilinda kitap olarak basilmistir (Ersoy, 2008, s.135) .

“Kitab El Mantik”: Ibn-i Haldun’un bu eseri mantik hakkinda bir risale niteligi

tasimaktadir.

“Kitab El Hisab”: Bu eserde Ibn-i Haldun hesaplardan bahsetmistir. Eser, hesap
hakkinda bir risaledir.

Ibn-i Haldun’un bu eserlerinin yani sira “Merakes Sultanina Yazilan Bir Risale”
“Siire Dair Bir Risale”, “ibn-i Haldun ve Rihlatu-hu Arban we-Sargan”, “Kaside-i Biirde
Serhi’’, “Ibn-i Riisd Felsefesi Hakkinda Bir Risale” gibi eserleri de bulunmaktadir.

Yukarida goriildiigii gibi Ibn-i Haldun hemen her konuda yazmis ve yazdiklariyla hem

kendi ¢cagin1 hem de gelecek ¢aglart derinlemesine etkilemeyi bagarmistir.

1.3.1bn-i Haldun’ un Dogu’ya ve Batr’ya Etkisi

1.3.1. Dogu’ya Etkisi

Ibn-i Haldun (1332-1406), Batr’dan 6nce Dogu’da kesfedilmis ve metotlarindan ve
diisiincelerinden yararlanilmistir. Dogu’da Ibn-i Haldun’un “’Mukaddime’’ adli eseri ilk kez
bir yabanc1 dile yani Tiirk¢e’ye Osmanli ulemasi tarafindan terciime edilmistir. Bilindigi gibi
diinyada yanki uyandiran “Mukaddime” adli bu eserin ilk 5 boliimiinii 1730 yilinda
Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib Efendi (6.1749), geri kalan kismimi ise 19.yiizyil
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ortalarinda Cevdet pasa (1822-1895) Tiirk¢e’ye ¢evirmistir. Birinci geviri 1859’da Kahire’de
basilmis ikinci ¢eviri ise ilk terciimesi ile beraber Istanbul’da 1860-1861 yillarinda

yayimlanmistir ( Okumus, 2006, say.15, s. 142).

Osmanli toplumundaki bilgin ve diisiiniirler i¢in, ibn-i Haldun’un “Mukaddime” adl
eseri, ilk siradaki en kiymetli ve degerli eserdi. “Ozellikle ibn-i Haldun’un devlet, siyaset ve
uluslarin yapilarina iliskin goriisleri, ¢okiis donemi Osmanli aydinlarinin diinya goriislerini
genis Olciide etkiledi” (Biiyiikk Larousse, 1986, $.5523 ). “Osmanli yOnetim ve siyaset
felsefesindeki akilciligin, genis dlciide Endiiliislii diisiiniir ibn-i Haldun’un akileilig1 oldugu
soylenebilir’(Duran, 1999, s. 115). Ciinkii Ibn-i Haldun’un “Mukaddime” adli eseri
incelendiginde ibn-i Haldun’un ydnetim ve siyaset felsefesinin, Osmanli y®neticilerinin

felsefeleri ile 6zdes oldugu gozlemlenmektedir.

Ibn-i Haldun eserlerinde yoneticileri, adil, yardimsever, sefkatli, merhametli, dogruyu
yanlistan ayirabilen, halkinin hak ve hukukunu koruyan kisiler olmas1 gerektigini savunmus
ve diistiniir ancak bu sekilde bir yonetici ile yonetilen halkin, huzura, refaha kavusabilecegini
ardindan sosyal, siyasal ve ekonomik anlamda basar1 elde edebilecegini savunmustur.
Toplumun basinda bu karaktere sahip yoneticilerin bulundugu uruglarin, uzun siireler hayatta

durabileceklerinden ve devletlerini koruyabileceklerinden bahsetmistir.

Osmanli siyasi felsefesinin de Ibn-i Haldun’un ydnetim felsefesinden feyiz aldigi bir
gercektir. Clinkii Osmanli Devletinin basarisinin temelinde, kol ve kuvvet giiclinden ¢ok
hosgoriilii siyaseti, merhametli yoneticileri, halkinin hak ve hukukunu koruyan adil
baskanlarinin bulunmasi yatmaktadir. Diger basarilart sahip olduklart bu gilizel huy ve
hasletlerinden sonra gelir. Osmanli Devleti’nin yonetici kadrolarinda gorev alacaklar i¢in
onem verdikleri ilk husus, i¢ diinyalarinda ki giizelliklerdir. 16.yiizy1l bilgini olan Idrisi
Bitlisi’ nin siyasi felsefi ilkeleri (Duran, 1999, s.118 ) incelendiginde Ibn-i Haldun’un
metotlarindan ne kadar cok yararlandiklarini anlayabiliriz. Goriildiigii gibi, Osmanl
devletinde, Ibn-i Haldun’un yéntem ve metotlarinin izleri yogun olarak gériilmektedir. Hatta
Osmanli Devletinde “Mukaddime” adli eserin 6nemi 20.ylizyil baslarina gelindik¢e artmstir.
Buradan da anlasildigi gibi Osmanli Devletinin zayifladigi donemlerde, Osmanli Devletindeki

devlet adami, alim, disiiniir ve bilim adamlarinin hem devletin zayiflama sebeplerini
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arastirmalar1 hem de devletin yikilmamas igin careler aramaya calismalar1 esnasinda Ibn-i
Haldun’un yontemlerini kullanmalarinin faydali olacagi goriisiine varmuslardir. Ibn-i
Haldun’un yaklasimlarindan metotlar almislar ve bunu devlet yonetimin de uygulamaya
caligmiglardir. Katip Celebi, Naima, Taskopriizade, Miineccimbasi, Hayrullah Efendi ve
Cevdet Pasa gibi diisiiniirlerin, bdyle zor bir donemde Ibn-i Haldun’un “Mukaddime” adl
eserini kaynak olarak kullanmis olduklarindan bahsedilebilir. Hatta Naima Ibn-i Haldun’u bir
iistat bilmistir ( Okumus, 2006, S.15, s.142). Ayrica Ibn-i Haldun’un Osmanli devletine
etkisinin boyutlarini, Cevdet Pasa’nin “Mukaddime”yi ¢evirdigi zamanda Mesihat kurumu
icinden ve disindan gosterilen heyecanl tepkilerden de anlasilabileceginden bahsedilmektedir

( Okumus, 2006, S.15, 5.143).

1.3.2. Batr’ ya Etkisi

Glinlimiiz Batili Entellektiillerin hala iizerinde kafa yordugu ve her gecen giin bir
onceki giinden daha fazla 6vgiiyle bahsedilen filozoftan Batililarin, “18. yiizyila kadar haberi
yoktu. 17.yiizy1l sonuna dogru d’Herbelot ondan Bibliotheca Orientaliste sozetti. 19. Yiizyil
basinda Sylvestre de Sacy (1806) Ibn-i Haldun’un degerini belirtti. 19. Yiizyil sonlarinda
Hammer-Purgstall onun hakkinda makaleler yazdi. Ve ibn-i Haldun’ dan bahsederken ise
Araplarin Montesguieu’ sii diye séz etti. Garcin de Tracy birkag yil sonra Ibn-i Haldun’un
Mukaddimesinden bazi yerleri Fransizcaya cevirdi. Quatremeres Mukaddime’nin Arapca
metnini Prolegomenes adiyla yaymladi. Ve Ozet olarak gevirisini yapmaya calisti fakat
bitiremedi. Ancak bu ceviri “’Mukaddime’’ adli eser iizerine filozoflarin ve sosyologlarin
incelemeler ve aragtirmalar yapmalarina olanak verdi. O zamandan bu zamana Bati’da taninan
Ibn-i Haldun hakkinda her gegen giin &vgiiler devam etmektedir” (Ibn-i Haldun, 1977, c.l,
s.11).

Ekonomi alaninda, Nashat, (1945), Issawi (1950), Spengler (1964), Boulakia (1971),
Essid (1987) ve Kuran (1987)’ 1n cabalari ile ibn Haldun nispeten géreceli olarak biliniyordu.
Nashat’in c¢alismalar1 Arapca tezinin kisaltilmis hali olarak Misir'da Fouad el Awal
Universitesi'nde d'Economie Politique Fakiiltesine sunuldu. Nashat 1940 yilinda ibni

Haldun’un bilinen ekonomi teorileri 1518inda, onun ekonomi teorilerini degerlendirmek igin
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bir ¢aba harcadi1 ( Soofi, 1995, s.1). Daha genis ve dogru bir Haldun ekonomisi i¢in Essid ve
Kuran, Ibn-i haldun’un sosyo-politik-tarihsel sistemi baglamindaki ekonomiye bakmamiz
gerektiginden bahseder. Konu ile ilgili olarak, her ikisi de Ibn Haldun'un siyasi-ekonomik
dongiileri teorisine katkisi ile ilgili bazi1 genel tablo, yorum ile sinirli olduklarindan Haldun'un
ekonomik teoriye bir cok katkilarin1 ihmal etmislerdir (Soofi, 1995, s.3) . “Bouthoul ibn-i
Haldun’u hem tarih hem de sosyoloji filozofu olarak goriiyor ve ibn-i Haldun’u batili

diisiiniirler ile karsilastiriyor. ibn-i Haldun’da Vico’nun, Montesguieu” nun ve Marx ‘mn

biyolojik sosyoloji goriisiinii buluyor” ( ibn-i Haldun, 1977, c.1,s.12).

Ayrica Bati’da uzun zamandan beri Ibn-i Haldun hakkinda yapilan inceleme ve
aragtirmalarin sonucunda, L. Gumplowicz, Rene Maunier gibi iinlii sosyologlarin, O’nun
hakkinda ki goriisleri takdirlere sayandir. Bunlar Ibn-i Haldun’dan 6vgiiyle bahsetmektedirler.
Hilmi Ziya Ulken’ e gore, ibni Haldun’un cografi ve ekonomik determiniz diisiincesini
savunmasindan Karl Marx ve Montesguieu’ nun miijdecisi saydigi gibi, niifus’a iliskin
goriisleriyle de Malthusla iligkili gormektedir. Ayrica Diiglinliriin  kent yasantisindan
tiksinmesi ve uygarligin ahlakin1 bozduguna dair diisiinceleriyle de Rousseau’dan hatta bir
bakimada Nietzsche’den énce geldigini ve Machiavelli’ nin de dnciisii oldugunu yazar. Ibn-i
Haldun ayrica, Gobineau’dan dnce irka 6nem vermis, hukuk anlayisinda Hobbes ve Hegel’ e,
taklidin roliine 6nem vermekle de G.Tard’ a rehberlik etmistir” (Ibn-i Haldun, 1977, c.1, s.12-
13).

“Toplumlar1 uzuvlara benzeten ibn-i Haldun, toplumlarinda tipki uzuvlar gibi dogup
biiyliyiip gelisip ardindan zayiflayip kiigiilip yok olduguna dikkat c¢ekmektedir. Ibn-i
Haldun’un bu goriisii Vico” dan 300 yil 6nce ortaya atilmis bir goriis olmakla birlikte Yunan
ve Orta ¢ag filozoflarina nazaran ayri bir yenilik getirmistir. Ayrica bu gorlis Osmanl
Devletinde biiyiik bir ilgi gormiistiir. Ve Katip Celebi de ileri gelen Ibn-i Haldunculardandir.
Katip Celebi’nin *’Diisturul Amel”> inde Ibn-i Haldun’un bu biyolojist, uzviyetci toplum
felsefesine dayanan bir tarih felsefesi semas1 goriiliir. Katip Celebi’ ye gore toplumlar dogma,
biliyiime, gelisme, olgunlasma, durma ve gerileme safhalarindan gegerler ve sonunda ise
yikilirlar” (Ibn-i Haldun, 1977, c. I,s. 14)
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Ibn-i Haldun’un bilimsel yontem agisindan &nemi, onun sosyo-ekonomik olaylart
psikolojik olgularla iliskilendirmesi, olaylar ya da alt-sistemler arasinda kompleks bir iligkiler
seti ortaya koymasidir. Asagida onun cesitli alt-sistemler arasindaki iligkileri ortaya c¢ikartan

yaklagimlarmi kisaca inceleyecegiz.
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IKiNCi BOLUM

iBN-i HALDUN’DA GENEL OLARAK TOPLUMSAL SiISTEMLER

Unlii sosyolog Talcott Parsons bir sosyal sistemin dort temel fonksiyonu oldugundan

s0z eder. Bunlar:
a-Amag elde etme,
b-Adapte etme,
c-Entegre etme ve

d-Deger icrasi ve gerilim yonetme fonksiyonlaridir.

Bunlardan, amag¢ elde etme fonksiyonunun yonetim; adapte etme fonksiyonunun
ekonomi; entegre etme fonksiyonunun miitesebbis ve deger icrasi ve gerilim yOnetme
fonksiyonunun sosyo-kiiltiirel sistem (aile, dini degerler, gelenek vs) tarafindan yerine

getirildigini ifade eder ( Parsons-Smelser, 2005, s. 65 vd).

Bu calismada biz de Parsons’un sablonunu kismi degisikliklerle ibn-i Haldun’un

yaklagimlarina uygulamaya calisacagiz.

[k olarak Ibn-i Haldun’un sosyal sisteminin alt sistemleri olan bilgi sistemi, sosyo-

ekonomik sistem, ekonomik sistem ve politik sistem tizerinde kisaca duralim.
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2.1. Ekonomik Sistem

[bn-i Haldun’un yasadigi donemdeki toplumsal seviye kapitalist-oncesi, ya da
kapitalist-dist bir durumu ifade ediyordu. “Ekonomide ve siyasette akraba iliskileri egemendi,
dolaysiyla sinif ¢ikarlart ya da somiirliye dayanan bir toplumsal yap1 séz konusu degildi.
Toplumda sosyal entegrasyon akraba iliskilerini diizenleyen kiiltiirel degerler tarafindan
saglaniyor; piyasalarin entegre edici giicii fazla hissedilmiyordu. Yani piyasalar bireyi
topluma entegre edici diizeyde avantaj sunma imkan ve kapasitesinden mahrumdu. Ozellikle
smifsal bir toplumsal yapilanma olmadigindan ¢ikar ¢atismasi da somiirii de yoktu (Duran,
2013, s.112-124). Diger taraftan Weberyen anlamda deger alanlar (ekonomi, yonetim, bilim,
sanat, din ve etik) birbirinden kopmamus, hepsi daha iist bir diizenleyici sistemin etkisiyle

dizayn edilmekte idi.

Bununla birlikte biz yine de bir ‘ekonomik sistem’den ve ‘ydnetim sistemi’nden s6z
edemez miyiz? Ekonominin temsilcisi olan para ve yonetimin temsilcisi olan gii¢ toplumun
geri kalan deger alanlarii heniiz kapitalist dlgekte kolonize etmemis olsa da ibn-i Haldun’un
yaklagimlarindan kismen bagimsiz bir ekonomik sistem ya da yonetim sistemi ¢ikartmamiz

mumkuindiir.

Ibn Haldun, Ekonomik alana yeni diisiinceler katmistir. Ibn-i Haldun kadercilie
karsidir. Tarihsel olaylarda doga ve insan etkisini sezmis, tarihsel zorunlulugu gérmiistiir.
Liberaldir, devletin ekonomik alana karigmasimi yasaklar. Devletin bu alana el atmasinin
ticaret diisiince ve giriskenligini baltalayacagi kanisindadir. Bu baltalanmanin, dolayisiyla
amme ekonomisini de sarsacagimi da ileri silirer. Bundan bagka, memur maaslarinin
indirilmesinin satin alma giiclinii azaltacagin ileri siirmekle ¢cagdas satin alma giicii kuramina
onciilik etmektedir. Ekonomi tarihinde ibn-i Haldun’u ilk liberal saymak dogru olacaktir (

Hangerlioglu, 2002, s.307-308).

Ibn-i Haldun’a gore ekonominin toplumsal sistemde &zel bir agirhigi ve dnemi vardir.

Ciinkii ekonomi insanin biyolojik ihtiyaclarini karsilamaktadir. Ibn-i Haldun’a gore gida
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maddeleri, barinma, giyinme gibi ihtiyaclar zaruri ihtiya¢lardir. Bunun disindaki ihtiyaglar
kismen liikks ihtiyaglardir. Ekonomi insanin gecinebilmesi ve hayatta kalabilmesini miimkiin
kilan mal ve hizmetleri iirettiginden ekip bigmek, calismak ve gelir elde etmek gibi ekonomik
faaliyetler ‘zaruret’, bunun disinda diger faaliyetler ise, bir ‘meziyet’ ve ‘kemal’dir. O,
zaruret olan nesnelerin, kemal olan nesnelerden 6nce geldiginden, ekonomik faaliyetleri daha
onemli sayar (Ibn-i Haldun, 1991 c.1, 5.99).

Ibn-i Haldun insan davranisin1 ve ekonomik gelismeyi belirleyen unsurlari asagida
incelenecegi gibi kiiltiirel ve dini unsurlardan iklime, politik unsurlardan ahlaka kadar genis

bir yelpazede ele alir.

2.1.1. Tlkim Sartlari, Ahlak ve Ekonomik Gelisme Iliskisi

Ibn-i Haldun iklim sartlarinin ekonomik gelismeye etkisi iizerinde durur. Diisiiniire
gore, yer kiirenin giineyi asir1 sicak iklim ozelliklerine sahipken, kuzeyi asir1 soguk iklim
ozelliklerine sahiptir. Bu nedenle bu iki bolge birbirine tamamen zittir. Diigiiniire goére bu
bolgelerin asirt soguk ya da sicak olmasi ekonomik gelismeyi ve kalkinmay1 da engelleyen bir
durumdur. Ciinkii diisiiniire gore ekonominin gelisme trendi, ¢alisma ve emegin yam sira,
caligsanlarin sahip bulundugu ahlaki degerlerle de baglantilidir. Ona goére ahlaki prensiplere
daha fazla bagli olan insanlar diinyanin orta kesimindeki iklimlerde yasayan toplumlardir. Bu
bolgelerin havasinin iliman olmasindan dolayi, buralar diinyanin en mamur bdlgeleridir.
Burada Ibn-i Haldun’la ‘Weber’in Protestan Etik yaklasimi’(Caml, 2013, s.17) arasinda bir

iliskinin oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Ona gore bu iliman bdlgelerde hiinerler, sanatlar, giizel yapilar, kaliteli giyimler,
yiyecek maddeleri, meyve ve hayvanlar daha yogun olarak bulunur. Bu iklimlerin 1liman
ozellikleri burada yasayan topluluklarin ahlaklar1 yaninda dilleri, dinleri, renk ve tenlerini de
etkilemekte, diger yerlere gore buralarda yasayanlarda farkli 6zellikler iiretmektedir. Hatta

ona gore peygamberlerin bile bu iklimlerde ortaya ¢ikmis olmasi bir tesadiif degildir. Ciinkii
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bu bolge toplumlarinin zihin bakimindan peygamberin soyut mesajlarina muhatap olabilme

kapasitesi diger bolge toplumlarina gore daha yiiksektir (ibn-i Haldun, 1991, c.l, 5.193-194).

“Verimli iklimler ekinleri, hayvanlari, kattk ve meyveleri bol olan iilkelerin ahalisi,
ekseriyetle zihinleri ve fikirleri zayif insanlar diye vasiflandirilir. Bunlarin tenleri kabadir.
Kitlik i¢inde geginenler, genislik i¢inde yasayan berberlerden akil ve fikir cihetinden {istiin ve
tenleri daha giizel oldugunu goriiyorsun. Hububat ve katiklar1 bol olan magrip (Bat1 Afrika )
ahalisi ile yurtlarinda sadeyag bulunmayan Endiiliis ahalisi arasindaki farki da goriiyorsun.
Endiiliis ahalisi baskalarinda bulunmayacak derecede zeka, akil, tenlerinin hafifligi ve
ogretimi kabule olan istidatlar1 ile ayrilir. Magrip’de yasayanlar etrafta yasayanlardan
istiindiir. Cilinkii sehirlerde yasayanlar bol derece katik kullaniyor ve genislik icinde
yasiyorlarsa da aldiklar1 besinleri, bazi tat ve nese verici miinasip seylerle karistirarak ve
terbiye ederek, yemeklerden agirlik verici seyleri gidererek nefislestirdikten sonra yerler.
Bundan bagka bunlarin besinlerinin ¢ogunu koyun ve tavuk etleri teskil eder. Semizlik vererek
hamakate sebep oldugu i¢in katiklart arasina sadeyag karistirmazlar. Bundan dolay1
yemeklerinde rutubet azaliyor, yemeklerden tende husule gelen kotii artiklar azaliyor ve
hafiflesiyor. Bundan dolay1r Magrip sehirleri ahalisinin yasayislar1 kaba olan sahra ve koy
ahalisinin viicutlarindan daha latif oldugu goriliir. Sahrada yasayanlarda agliga dayanan ve
viicutlarinda agir ve hafifi hicbir tiirlii artiklar bulunmaz. Sahra veyahut sehir ahalisinden olup
ta nefsini agliga ve diinyanin lezzetlerinden uzaklastirmaya alistiranlarin diyanete ve
kendilerini ibadete vermek hususunda, genislik ve bolluk icinde yasayanlara nispetle daha
yiiksek bir durumda olduklar1 ve ibadetlere daha ziyade dayandiklar1 goriilmektedir. Diyanet
ehlinden olup ta et, katik, ekinler ve bitkilerden yapilan yemekleri ¢cok yiyenlerin kalplerini
sikint1 basmig ve arkasi kesilmeyen gafletler icinde bulunduklar1 goriilmiistiir. Bundan dolay1
kendilerini ibadete verenlerin ¢ogu sahra ahalisinden az yiyen ve besinleri kit olanlardir.
Ayn1 zamanda bolluk genislik ve kitlik i¢inde yasamalari itibari ile bir sehir ahalisinin halleri
de birbirine benzemez. Sahra ve kasaba ahalisinden hos nimetler igine dalmis olanlarin, kithik
yillarinda agliklara katlandiklarindan kit bir yasayisla yasayanlara nispetle erken oldiikleri
goriilmektedir” (Ibn-i Haldun, 1991, c.I, 5.210-2011).

17



2.1.2.Uretimin Kaynag Emektir

Beklenecegi gibi Ibn-i Haldun ‘emek’ unsuruna ¢ok 6zel bir énem verir. Ona gore

miilkiyet ve sahip olmanin temelinde emek yatmaktadir (ibn-i Haldun, 1977, c.1, s.36 ).

“Sosyal hayat ve iliskilerin olusumunda iiretim temelinin ve emegin rolii Ibn-i
Haldun’a gore belirleyici derecede Onem tasir. Eger bir iilke yiliksek diizeyde bir hayat

diizeyine erigsmisse, bu durum o toplumdaki liretimin bir sonucudur” (Hassan, 1977,s.155).

Ibn-i Haldun, emek giiciine 6nem vermek ile, John Lock’tan, Adam Simith ve

Ricardo’ya iktisat¢ilarin, “emek-deger teorisinin”miijdeleyicisidir.

Goriildigi gibi distintir 17.-18. Yiizyillarda hakim olan “Merkantalist diisiince gibi
zenginligin kaynagini altin ve giimiisiin ¢okluguna baglamamis”( Erol, 2011, s.158 vd),

zenginligin kaynagini iiretim i¢in olmazsa olmaz olan emek giiciine baglamistir.

2.1.3.Isboliimii ve verimlilik iliskisi

ibn-i Haldun selefi Tbn-i Sina gibi isboliimli ve uzmanlasmanin (Duran, 2012, s.79)

onemine vurgu yapar :

“Her eksiklikten uzak olan Tanri insani yaratirken gidadan baska seyle yasamayacak ve
bekasimi temin etmeyecek bir sekil ve surette yaratmistir. Sevk-i tabisi insana gidayi
arastirmak yolunu gostermistir. Ayni zamanda Tanr1 insan1 gidasin1 bulacak ve kazanabilecek
bir kudrette yaratmistir. Fakat tek bir kisi yalniz muhtag oldugu giday1 temin etmekten acizdir.

Bu gida maddesinin en asgari haddini, mesela birinin bir giin yagsamasi i¢in gereken bugday1
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ornek olarak alirsak bugdayin un haline, unun hamur haline, hamuru ekmek haline getirmek
zarureti vardir. Bu {i¢ isin her biri ¢anak, alet ve esbaba muhtagtir. Bunlar demirci, marangoz
ve ¢omlekgi tarafindan yapilir. Insanin bugdayr un ve ekmek haline getirmeksizin, taneler
halinde yemesini farz edersek, bugdayin taneler halinde istihsali dahi bunlardan daha agir olan
is ve caligmalara, bu ciimleden tohum halinde yere ekmege, yetistikten sonrada hasada ve bu
taneleri bagaklarindan ¢ikarmak iizere ddvmeye ve bunlarin her birini ekmek haline getirmek
icin, gereken vasitalardan daha ¢ok bir takim aletlere ve bir ¢ok hiiner ve zanaatlara
muhtactir. Bunlarin hepsini veyahut bazisini viicuda getirmek tek bir adamin kudreti dahilinde

degildir’(ibn-i Haldun, 1991, c.I, s.100-101).

Iyi yonetilen bir toplulukta halkin en asagi tabakalarina dek yayilan genis kapsamli
zenginligi olusturan, is boliimii dolayisiyla tiirlii zanaat iriinlerinin hepsinin fazlasi ile
cogalmasidir. Her is¢inin elinde, yaptig1 eserin kendi gereksiniminden ¢ok olup, diledigi gibi
kullanabilecegi biiyilik bir miktar vardir. Baska her iscide tipki aynt durumda bulundugundan,
yaptig1 mallarin biiylik bir miktar1 ile ya da, ayn1 sey demek olan, bedeli ile degis etmesi
miimkiin olur.O o6teki is¢ilere gereksindikleri seyleri bol bol verir. Berikilerde, onun isine
yarayanlart yine c¢ok¢a saglamis olurlar. Boylelikle toplulugun biitiin ¢esitli tabakalar
arasinda, herkese ulagan bir bolluk yayilmis olur (Smith, 2008, s.12).

Ibn-i Haldun uzmanlasma ve isbdliimiiniin verimlilik cephesine de dikkat ¢eker: ’gecip
giden bu kavimler tarafindan viicuda getirilen bu eserler, kuvvetlerin ve is¢ilerin bir araya
toplanmasiyla yapilmistir. Kuvvetler ve birgok kisiler bir araya toplanmis oldugu i¢in bu

biiyiik eserler ve binalar yapilabilmistir’’(Ibn-i Haldun, 1991, c., s.449).

Diisiiniir burada, fertlerin veya toplumlarin ihtiyaglarin1 sadece kendi iirettikleri ile
karsilayamayacaklarindan bahsetmektedir. Bilindigi gibi ihtiyaglar sinirsizdir. Sinirsiz halde
olan bu ihtiyaglar1 da bireylerin kendi ¢abalari ile elde etmelerine imkan yoktur. Bu nedenle
ilk insan topluluklarindan giiniimiize, her birey kabiliyetli oldugu alana y6nelmis ve o alanda
uzmanlasarak daha verimli iiriinler ortaya ¢ikarmislardir. Is bdliimii ve uzmanlasma giderek

hem iiretilen iiriinlerin daha kaliteli olmasini saglarken hem de verimliligi artirmigtir.

19



2.2. Yonetim Sistemi

Ibn-i Haldun’un yénetim sisteminin odaginda yine ‘asabiye olgusu’ yer alir. Buna gore
yonetim sisteminin Ozellik ve niteligini belirleyen faktér ‘asabiye bilinci’dir. Asabiye
bilincinin yiiksek oldugu, zayiflamaya yiiz tuttugu ve ortadan kalktigi donemlerde, yonetimin
niteligi de asabiye bilincindeki degisiklige paralel olarak degisir. Ibn-i Sina’daki yoneticinin
belirlenmesindeki demokratik usule vurgu (Duran, 2012, s. 79) Ibn-i Haldun’da asabiye
giiciine kayar. Olsa olsa Ibn-i Haldun’da bir ‘Asabiye Demokrasi’sinden sz edilebilir. ibn-i
Sina’daki gibi atomizite olmus bireylerin birer birer tercihlerinden ziyade kolektif bilincin
kendiliginden belirledigi bir ‘karizma’ 6n plana ¢ikar. Bireysel tercihler bu kolektif bilincin
icinde buharlasir. Yénetim konusunda Ibn-i Haldun’la Ibn-i Sina arsindaki en belirgin fark
birincisinin realist olmasina karsilik ikincisinin idealist olmasidir. Yiiksek diizeyli dogal ve
siyasal siddet ve tasallutun altinda parcalanmis bireysel tercihler, toplumu felakete siirtikler.
Bu nedenle ibn-i Sina’nin éngdrdiigii devlet baskani olarak en akilli, en hikmetli, en adaletli
ve en dirayetli lizerinde konsensiis, bu imkan varken insanlarin bunu yapmamasinin Allah’a
kiiftir etmis sayilacaklari, hele yoneticinin zamaninin en biiyiik bilgini ve filozofu olmasi

gerektigi salt idealizmden bagka bir sey olamaz ( Duran, 2012, s.79).

Ibn-i Haldun, asir1 realistliinin geregi, ydneticinin sahip oldugu asabiyenin giiciiyle
belirlenecegi, ayakta kalabilecegi, asabiye giiciiniin bitmesiyle de yonetimini kaybedecegi
teorisini gelistirir. Ayn1 sekilde ‘asabiye etigi’ dedigimiz kiiltiirel degerlere bagli ve saygili
olmasi 6l¢iisiinde toplumuyla biitiinlesecegi, toplumsal refahi arttirip siyasal istikrar1 giivence
altina alacagini ifade eder. Bundan uzaklastig1 6lgiide de toplumsal ve ekonomik krizlere
maruz kalacagi, celigkilerin derinlesmesiyle de baska bir asabiyenin egemenligi altina girip

hayat sahnesinden ¢ekilecegi goriistinii benimser:

“Bir kimsenin devleti idare edebilecek nispette asabiyeti, yani akrabalik hamiyeti ve
gayreti ile onu ve devletini koruyabilecek kudret ve kuvveti goriiliir ve onda Tanrinin hiikiim
ve kanunlarina gore kullarini idare etmek icin gereken giizel ahlak ve adalet gibi ozellikler

bulunur ise, o kimse hiikiimdar olmaya layik ve miistehaktir” (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.364).
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Ibn-i Haldun’a gore, yonetim sistemi basinda bulunanlar oldukca sefkatli, merhametli
ve yumusak huylara sahip olmalidirlar. Ciinkii merhamet, sefkat ve yumusak huyluluk
ardindan adalet, iyilik, sevgi, saygi ve paylagsma gibi gilizel hasletleri de beraberinde
getirecektir. Bunun yani sira ise “Otorite ancak goreve baglilik kisisel yetki ve yeteneklerin
simirlarini tam olarak bilmek ve giinliik ¢alismalarini sistemli bir sekilde basarmak gibi

esaslara dayanan ideal bir planin uygulanmast ile etkili olur”( Ozkalp-Kirel, 2004, 5.29).

Ibn-i Haldun derin tecriibelerine dayanarak insani sasirtan bir degerlendirmede
bulunur: devlet bagkani ortalama bir zekaya sahip olup asir1 zeki olmamalidir. Ona gore
yumusak huy ve giizel ahlak gibi 6zellikler orta seviyeli zekaya sahip insanlarda bulunur.
Clinkii uyanik ve keskin zekaya sahip olan bireyler, olaylarin sonuglarin1 kestirebilecekleri
icin, bu zekalarin1 kendi ¢ikarlar1 ugruna kullanabilirler ve bunlarin hiikiimdar olmalar1 ile
birlikte toplumda zuliim, bencillik, angarya gibi kotiiliikler boy verebilir ve bu durum zulme

ve kaba kuvvete maruz kalan urugun dagilmasina ve ardindan yikilmasina yol agar:

“Bil ki sefkat ve yumusaklik 6zelligi, uyanik ve keskin zeka sahiplerinde az bulunur, bu
ozellik ¢ogunlukla gafil veyahut kendilerini gafil gosteren kimselerde bulunur. Uyanik tabiatl
hiikiimdarlar keskin fikirleri ve zekalarinin kuvvetiyle dnceden ve baslangicinda islerin sonu
ne olacagini anladiklarindan, uyrugun anlayamayacaklar1 seyleri anlarlar ve uyrugun gii¢ ve
kuvveti disinda olan islere onlar1 sevk eder ve bu isleri onlara yiikletirler. Bundan dolay1

uyruk mahvolur”(ibn-i Haldun, 1991, c.l, s.476-477).

Bundan dolay1, ibn-i Haldun’a gore keskin zeka idare ve siyaset adamlari igin kusur
olarak goriiliir. Ibn-i Haldun burada yine selefi Ibn-i Sina’nin etik sistemine bagl oldugunu
gosterir. Ibn-i Sina’ya gore insan davramslarinda etik olan davranis ‘ifrat’ ve ‘tefrit’ olan
degil ‘vasat’ olan davranistir. Ciinkii insanin akli fakiiltelerinin ifrat, tefrit ve vasat olmak
tizere i¢ boyutu vardir. Dogruyu yanlis, yanlisi dogru gosterecek diizeyde bir seytani zeka
(cerbeze) ifrat; gercegi kavramaktan mahrum olmay: ifade eden ahmaklik diizeyi tefrit ve
gercegi gercek, gercekdisiyr gergekdist olarak bilme olan hikmet diizeyi de vasatfir. Ayni sey
cimrilik, comertlik ve savurganlikta; korkaklik, asir1 gozi peklik ve secaatte da gegerlidir (

Duran, 2002, s.91-161).
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2.2.1.Yonetim sisteminin kozmopolitlesmesi

Ibn-i Haldun yonetimin, yonetici elitin asabiye demokrasisine dayandigi miiddetce
saglikli sekilde isleyecegi, kozmopolitlestikge de bozulacagi gorlisiindedir. Bunun anlami
devlet baskaninin tiim yonetici eliti kendisini oraya tasiyan kendi asabiyesinden se¢mesi,
yabancilar istthdam etmemesidir. Yerlilerin yerine yabancilarin istthdam edilmesi durumunda

toplumda ciddi hastalik ve huzursuzluklar bas gosterecektir:

“Devletin basinda bulunan kimse, kendi akraba ve topluluklar1 olan kavminin ve
kendisine arka olanlarin kuvvet ve yardimiyla devlet kurabilir. Hiikiimdar devletine karsi
isyan edenlerin gii¢lerini bunlarin yardimiyla kirar. Memleketin iilke ve bolgelerinin idaresine
onlart memur eder. Vezirlerini onlar arasindan secer, vergilerini bunlar vasitasi ile toplar.
Ciinkli hiikiimdarin galebe calmasina bunlar yardim etmisler, bunlar, devlette hiikiimdarin

ortaklaridir. Devletin biitiin 6nemli islerini onunla paylasirlar.”

“Devlet ilk devresinde iken hal boyledir. Devlet ikinci devresinde bulundugunda onlari
istiptad1 altina alarak hiikiimdar ululugu ancak kendi sahsinda topladiktan ve onlar1 devlet
islerini ortakliktan uzaklastirdiktan sonra devleti kuran bunlar, hiikiimdarin diismanlar
olurlar. Hiikiimdar bunlarin kuvvetini kirarak devlet idaresinden uzaklastirmak i¢in kendi
neslinden olmayan yardimcilar aramaya mecbur olur. Bu yabanci kuvvetlerle onlara galebe
calar, bu yabancilar1 memuriyetlere tayin eder...Kendi kavmine mahsus olan vezirlik,
komutanlik ve vergileri toplama gibi devletin 6nemli, biiyiik ve mali isleri i¢in onlar1 seger...
Hiikiimdarin en yakin yardimcilari onlar oldugu i¢in devletin biiyiik lakap ve dereceleri...

bunlara tahsis olunur.”’

“Bu hal devletin tabiatinin bozuklugunu ve tedavisi kabil olmayan hastaliga tutuldugunu

bildirir. Ciinkii galebe ve istiinliigli kuvvet ve kudretiyle elde etmis olan asabiye bozulmus,
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hakir distiriilmiis, devlet adamlariin kalpleri de kirilmis, hastalanmis, kalpler sultana diisman
kesilmistir. Artik bunlar hiikiimdara karst kin beslerler, onun basina felaket gelmesini
beklerler bunlarin hepsinden dolay1 devlet zarar ve ziyanlara katlanir, devletin bu hastaliktan
iyilesmesi artik iimit edilmez, ¢linkli zamanlarin gegmesi ile gelecek nesillerde bu diismanlik
daha da kuvvetlenir. Nihayet devletin iz ve eserleri ortadan kaybolur’’( Ibn-i Haldun, 1991,
c.1, s.460-461).

Ibn-i Haldun’un teorisinde asabiye bilinciyle sosyo-kiiltiirel sistem arasinda da yakin

iligki vardir. Simdi bu iliskiyi inceleyelim.

2.3. Sosyo-Kiiltiirel Sistem

Ibn-i Haldun’un sosyo-kiiltiirel sistemini ve bundaki degisme siirecini onun asabiye
bilincini merkeze alarak Weberyen sosyoloji yardimiyla daha rahat anlayabiliriz. Weber’in
din sosyolojisinde ‘kurtulus etigi’ ya da ‘kardeslik etigi’ olan Protestan Etigin zamanla ¢ikar
ve faydaciligr merkezine alan ‘amag-rasyonel” davranisa doniiserek etik 6zelligini kaybetmesi
siireciyle Ibn-i Haldun’un ‘Asabiye Etigi’ diyebilecegimiz dayamigma, kahramanlik ve
fedakarlik etiginin zamanla kentli ¢ikar ve haz tutkusuna doniismesi siireci arasinda ciddi
paralellik vardir. Weber’e gore dini kurtulus etigi olan Protestan Etik, Luther ve Calvin’in
yorumlariyla bir meslek etigine doniistii. Buna gére Allah insandan sadece ¢ok calisma degil
ayni zamanda disiplinli ve metodik ¢alisma da istemekteydi. Ote yandan Calvinist dini yorum
Allah’la insan arasindaki tiim aracilar1 kaldirdi ve insan1 sadece Allah’la bas basa birakti. Bu
siiregte Protestan bireyin Allah’tan baska hi¢ kimseye giivenmemesi oOnerildi ve birey
yalmizlastirilip, bireysel bir hiicreye hapsedildi. Mesleginde asir1 derecede uzmanlasan ve fani
olan Protestan birey, gerek yan komsusunu gerekse miisterisini ‘kardes’ olarak degil bir
‘yabanci’ olarak gormeye basladi. Bu siirecle kardeslik etigi yerini kapitalizmle birlikte
‘kardessizlik aristokrasisi’ne birakti. Keza, Allah i¢in kazanma ve kanaatkarca harcama etigi
de zamanla yerini, amag-rasyonellige ve hazci ve faydaci davranisa terk etti. Kapitalizmin
yayginlagmas1 ve derinlesmesiyle Protestan Etik’in kaynagi olan inang sistemi arkaik olarak
devre dis1 birakildigindan onu ¢agristiran etik unsuruna da ihtiya¢ kalmadi ve hayata hazci,
cikarci, soguk ve sekiiler ilkeler egemen oldu. Weber’in ifadesiyle yeni hayata ancak

‘diistincesiz uzmanlar, hissiz hedonistler’ adapte olabilmisti ( Camli, 2013, s.25 vd).
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[bn-i Haldun’un sosyo-kiiltiirel sisteminin 6ziinii olusturan ‘Asabiye Etigi’ndeki

doniisiimler de benzer siirecler izler.

Asabiye olgusunu da:

a- Cok yiiksek oldugu,
b- -Erozyona ugramaya basladigi ve

c- Cikar ve hazcilikla ikame edildigi asamalara ayirabiliriz.

Dogal ya da siyasi tehdit ve risklerin ¢ok ciddi ve yiiksek oldugu bedevi yasam
kosullarinda, asabiye bilinci ¢ok yiiksektir. Bu biling, yeni devletin kurulup kentlesmenin ve
biirokratiklesmenin tesis edildigi ilk asamalarinda giderek azalma egilimine girer. Refah
diizeyinin artip, ge¢im sartlarinin iyilesmesi, uzmanlagsma ve isboliimiiniin derinlesmesi ve
biirokratiklesmenin yayginlagsmasiyla da ¢ikarci ve hazci davranislar tarafindan ikame edilir.
Kent uygarliginin derinlestigi asamalarda artik eski kahramanlik, dayanmisma ve fedakarlik

duygular yerini basari, haz, bencilik gibi duygulara terk eder.

Ibn-i Haldun bu déniisiim siirecini ¢ok yalin bir sekilde vurgular:

“Devleti kuran ilk nesil gocebelik kilik ve kabaligini, dar yasay1s, bahadirlik, atilganlik ve
yirtict hayvan gibi saldirganlik, ululuk ve seref gibi gogebelik aligkanlik ve tabiatin, yani
asabiyetin siddet ve kudretini muhafaza eder ve kili¢larinin ¢alim yerleri keskin olur, bundan
dolay1 kavim ve uruglarca korkung taninirlar. Diger kavimler onlara yenilirler. Ikinci batin’a
(nesil) gelince o batin devlet sahibi olmak ve bolluk ve refah iginde yasamak sonunda
gocebelik halini birakarak, yerlesik hayata alisir, darliktan kurtularak bolluk ve genislige
kavusur, bu nesil ululuk ve serefi ortaklasmaktan mahrum edilerek ululuk ve seref bir sahista

toplanir, bunun tesiri ile kalanlari devleti korumak hususunda tembellesirler. Bu nesil
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baskalaria el uzatarak galebe calamaz ve hakir diiser. Bu degisikliklerin bir sonucu olarak
asabiyetin siddet ve kuvveti az ¢ok kirilir. Onlar diiskiinliige ve boyun egmeye aligirlar. Fakat
bu nesil devleti kuran ilk nesli idrak edip, onlarin hallerini, yiicelik ve kudretlerini, ululuk i¢in
calistiklarini, korumak ve korunmak hususunda nelere katlanmis olduklarini ve
atilganliklarin1 gozleri ile gordiikleri i¢in bu o6zelliklerinden bir kismini kaybetseler de
asabiyet ve serefi biisbiitiin birakmazlar. Bunlar hal durumun ilk nesil ¢agindaki seklini
alacagim iimit eder veyahut bu hal ve serefin kendilerinde bulundugunu zannederler. Ugiincii
batin (nesil ) e gelince bunlar gdgebelik ¢agini ve kabaligi biisbiitiin unuturlar, hakirlige
katlanmaya lezzet ve nimetler icinde yasamaya alistiklar1 ve bu hayatin en tekamiil etmis
derecesine ylikseldikleri i¢in, ¢oluk cocuk derecesine inerek devletin korunmasi ve terbiyesine
mubhtag olurlar. Bunun {izerine asabiyet biisbiitiin kaybolur. Korumak ve korunmak biisbiitiin
unutulur. Bunlar giyim kusamlarinda, atlara binmek ve giizelce siingii kullanmak hususlarinda
askere benzer iseler de bu bir zahiri gosteristen ibaret olup, gercekten ise atlarin iizerinde
bunlar kadinlardan daha korkaktirlar. Diisman iizerlerine yiiridiigiinde ise karsi koymaktan
ise acizdirler. Bundan dolay1 devletin baginda bulunan hiikiimdar secaat sahibi olan digerleri
sayesinde kudret kazanmak ister, kolelerini c¢ogaltir, kendisine az ¢ok arka olacaklara
bagislarda bulunur. Tanri biisbiitiin yikilmasini irade edinceye kadar devlet bu hali iizere

devam eder” ( ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.433-434).

Bu degisimin giinliik davranislara nasil yansidigini da agiklar:

"Herhangi bir devlet galebe ¢alarak diger bir devleti ele gegirdikten sonra kiymetli giyim,
cihaz ve esvabi ¢ogalir. Bunlar zaruri ihtiyaglar1 asar, kaba hayatlarini birakarak liizumsuz
seylere basvururlar, ince, zarif ve siis kabilinden olan nesneleri ¢ogaltirlar, adet, aliskanlik ve
hallerinde kendilerinden 6nce hiikiim siirenleri taklid ederler. Bu bos seyler onlar i¢in elde
edilmesi gerekli bir ihtiya¢ ve zaruret halini alir. Ustelik yemeklerin, giyimlerin, sergilerin,
tabak ve canaklarin nefis olmasina dikkat ederler. Bunlarla 6giiniirler, kendilerinden sonra
gelenler bu hususlarda 6ncekileri 6rnek alir. Devlet yikilincaya kadar bu adetleri birakmazlar”

(ibn-i Haldun, 1991,c.1, s. 425).

Sonug olarak Ibn-i Sina sosyo-kiiltiirel sistemin odagina aileyi yerlestiritken Ibn-i

Haldun asabiyeyi yerlestirmis, aileyi geri plana atmistir. Sosyo-kiiltiirel yapiyr istikrarli ve
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sabit bir yapi olarak gormemis, asabiye hissindeki degisikliklere bagli olarak degisen
istikrarsiz bir yap1 olarak gormiistiir. Bu nedenle sistemlerin birindeki degisme diger

sistemleri de etkilemekte, onu da degismeye zorlamaktadir.

2.4. Bilgi Sistemi

Ibn-i Halduncu bilgi sistemi, diinya ve diinyadaki dogal ve sosyal olaylar1 ampirist ve
pozitivistlerin yaptig1 gibi tek boyutlu olarak degil ¢ok boyutlu olarak algilar. Bu sistemin
icinde sadece fiziki ve kimyasal iliskiler degil ayn1 zamanda metafizik unsurlar, yani melekler
ve llahi Gii¢ ve Irade de vardir. Dogal olaylar sadece dogal sebepler ve giigler tarafindan
degil, dogal giiclerle birlikte manevi gii¢ler tarafindan da etkilenir ve belirlenir. “Ibn-i Haldun
niibiivvet basta olmak iizere, biitiin metafizik temelli hadiseleri cisimlerin cisimsel olmayan
ilkeleri vardir seklindeki meshur felsefi ilkeye bagli kalarak yapmaktadir” (Tirker, 2006,
s.41). Ibn-i Haldun’un bilgi yaklasimi Ibn-i Sinaci metafizige dayanir. Dogal sonuglari
belirleyen giic sadece dogal sebepler degil ayni zamanda yaratici sebeplerdir de. Dogal
sebepler ‘hazirlayici sebep’ metafizik sebepler ‘yaratict sebeptir’. Dolaysiyla her olay sadece
dogal bir cercevede olup bitmez, daha genis anlamda ilahi Irade ve Hikmet’in etkisi altinda
cereyan eder. Yani Durkheim’in dedigi gibi “hemen her tiirli beseri olusum gibi bilgide
toplumsal bir {lirtindiir” (Aydin, 2004, s.46).

Ibn-i Haldun, bilgi iiretimini yukaridaki gibi genis bir diizlemde ele almis ve bilime
derinlik kazandirmistir. Diisiiniir’ iin Aristoteles ile paralelik gosteren goriislerini, Aristoteles

sOyle izah eder :

“Her 6zel bilim, bildigi konularin her biri ile ilgili bazi ilkeler ve nedenleri arastirir : Tip
jimnastik ve diger gerek prodiiktif gerek matematik bilimlerin her birisi bu sekilde ¢alisir.

Cilinkii onlardan her birisi, cabasini bir varlik cinsi iizerinde yogunlastirarak bu nesne ile bir
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gergeklik ve bir varlik olarak mesgul olur. Ancak bu varlik olmak bakimindan ele alinan
varlik degildir. Cilinkii varlik olmak bakimindan varlig1 inceleyen, bu bilimlerden bagka bir

bilimdir ( Aristoteles, 1993, s.112).

Ibn-i Haldun’da Aristoteles’deki metafizik gibi her tiirlii bilgiyi iireten bilimleri,

metafiziki temeller tizerine oturtur.

Ibn-i Haldun’da bilgi, ekonomik sistem, politik ve sosyo-kiiltiirel sistemlerin genel

yapilarini kisaca inceledikten sonra simdi sistemler arasindaki iliskiler setini inceleyebiliriz.
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UCUNCU BOLUM

IBN-I HALDUN’ DA SISTEMLER ARASI ILISKILER

Bu béliimde, ibn-i Haldun’un sistemler aras1 iliski setini Parsons’un gelistirdigi sablonu

dikkate alarak (kismi degisiklikle) inceleyecegiz.

Parsons, yukarida kisaca deginildigi gibi bir sosyal sistemin, amag elde etme, adapte
etme, entegre etme ve gerilimleri yonetme seklinde dort temel fonksiyonu oldugunu;
bunlardan birincisini yonetim, ikincisini ekonomi, {li¢iinciisiinii miitesebbis ve dordiinciisiinii
deger sisteminin yerine getirdigini zikreder. Burada hemen vurgulamak gerekir ki Parsons’u
ozgin kilan, ana akim iktisadi diisiinceye muhalif olarak o, higbir sistemin- bu arada
ekonominin- tek basina kendi kendine yeten bir alt sistem olamayacagi, ancak birbiriyle alis
verisleri yoluyla hepsinin birden toplam sosyal sistemi olusturacaklarini 6ne stirmesidir.
Parsons modern donem sosyal sistemi incelediginden dogal olarak miitesebbisi ayri bir
entegre edici alt sistem olarak modeline dahil etmistir ( Parsons-Smelser, 2005, s. 68). Ibn-i
Haldun’da heniiz tesebbiis giicli ¢ok belirgin olmadigindan biz onun yerine bilgi sistemini
ikame ettik. Keza deger sistemini biz Habermas’in tasnifine (Habermas, 1987, c.2, s.320)
uyarak sosyo-kiiltiirel sistem olarak aldik. Buna gore sistemlerin girdi ve ¢iktilarinda da

zorunlu olarak kismi degisikliklere gittik.

Asagidaki figiir Ibn-i Haldun’un diisiincelerinden yola ¢ikarak olusturdugumuz sistemler

arasi iliskiyi yansitmaktadir.
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SEKIL-1. Ibn-i Haldun’da Sistemler Aras Iliskiler Seti
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Ibn-i Haldun’un yaklasimlarindan (miitesebbis faktdrii hari¢) Parsons’un 6ngordiigii
diger tiim alt sistemleri ve birbiriyle iliskilerini gorebiliriz. Alt-sistemler arasi iliskileri kisaca

inceleyelim.

3.1.Bilgi Sistemi-Sosyo Kiiltiirel Sistem Iliski

[bn-i Haldun’un yaklasimlarinda, sosyo-kiiltiirel sistemle bilgi sistemi arasinda derin
bir iletisim ve etkilesim vardir. Ona gore bilgi sistemi sosyo-kiiltiirel sistemden metafizik
icerik alirken, sosyo-kiiltiirel sisteme hikmet verir. Bilgi sistemi siirekli kainattaki diizen,
hikmet ve iligkileri arastirdigindan elde ettigi bu diizen ve hikmeti diger sistemlere, bu arada
sosyo-kiiltiirel sisteme arz eder. Sosyo-kiiltiirel sistem kiiltiirii yeniden {iretirken, bilgi
sisteminden aldig1 ilhamla anlamsizliga kagmadan bilimsel veriler ve teknolojik buluslara

uygun olarak tiretir.

Bilgi sistemiyle sosyo-kiiltiirel sistem arasindaki iliskilerin saglikli islemesi
durumunda, sosyo-kiiltiirel sistem biinyesinde bulunan teoloji, felsefe ve sanatin iirettigi
‘anlamlar1’ yeni kiiltiirel nihai tirlinlere doniistiiriir ve bunlart bilgi sistemine ve diger
sistemlere arz eder. Bu ‘anlamlarla’ bilgi sistemi tek boyutluluga diismekten ve sigliktan

kurtulur ve bu anlamlar 15181nda arastirmalarina devem eder.

Bilgi sistemi kainatin derinliklerinde kesfettigi diizen ve hikmeti sosyo-kiiltiirel sisteme
arz eder. Boylece biri digerinden anlam alir, karsihiginda hikmet ve diizen verir. Bilgi
sisteminin arz ettigi hikmet ve diizen, ayiklayici, aklilestirici ve rasyonellestiricidir. Buradaki
rasyonellik “Weberyen anlamda Pratik-Moral Rasyonellik”tir. Bunun anlami belli amaglart
gerceklestirirken hem kiiltiirel ve dini degerleri hem de amaci en verimli yoldan elde edecek
araclarin belirlenmesidir. Bilindigi gibi Weberyen Pratik- Moral- Rasyonellik hem arag amag
rasyonelligini, yani verimliligi, maliyet minimizasyonunu, hem de ahlaki ilkelere bagl
kalmay1 onerir. Bu nedenle Weber’den Pratik Rasyonellik ilkesinin gereklerini karsilayan bir
bilim, siyaset ve iktisat modeli beklenmekte idi. Bu model bir taraftan iktisadi gelismeyi
saglarken diger taraftan toplumsal etige ve degerlere bagl kalmay1 giivence altina alacakti.

Weber din sosyolojisinde Moral-Rasyonelligin 6nemini ve bundan uzaklagsmanin bireysel ve
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toplumsal patolojilerini (demir kafes, yeni putperestlik, anlam kaybi, 6zgiirlik kaybi) ¢arpici

sonuglarla ortaya koymustur’’( Camli, 2013, s. 62 vd ).

Bilgi sistemlerinin geliserek sosyo-kiiltiirel sistemi besleyebilmesi igin, Ibn-i Haldun’a
gore toplumun Hazari yasam asamasina ulagmasi gerekir. Yerlesik bir yasam olmadan arzu
edilen ve beklenen bu modellerin icra edilmesi imkansizdir. Ciinkii Ibn-i Haldun’a gére ilim,
fen ve sanatlarin gelismesinin gerisinde ekonomik kosullar yatmaktadir. Kit kosullarla yasam
miicadelesi i¢inde olan bedevilerin bilimde, sanatta ve teknolojide ilerlemesi miimkiin
degildir. Bu nedenle bedevi toplumlar bilimde, sanatta ve fende geri kalmis toplumlardir.
Diisiliniire gore ekonomik agidan refaha ermis ve rahatlamis olan toplumlarin bilgi sistemleri
diger geri kalmis ve gelisme asamasindaki toplumlarla kiyaslandiginda daha ileri
seviyelerdedir. Ekonomik agidan rahatlamis bireyler daha ¢ok 6grenme ve arastirma amaci ile
gelirlerinin biiylik bir kismini bu alana ayirmalart miimkiindiir. Finansal gii¢ ve kuvvetleri de
onlart ilim, bilim ve fen konusunda ekonomik agidan geri olan toplumlara gore her daim bir

adim 6nde gitmesini saglamaktadir.

Ibn-i Haldun’a gére Allah insanlara diisiinme yetenegi vermis ve insanlar1 diger
canlilardan ayirmistir. Bu nedenle diisiinme yetenegi gelistirilmelidir. Diisiinme yeteneginin
gelismesi ile beraber olaylar iizerindeki sir perdesi yavas yavas kalkar ve insan olaylarin
sebep ve sonuglarini berrak bir sekilde gorebilir. Diisilintire gore Allah’in yarattig1 bilginin
kesfedilebilmesi ancak diisiinme ile miimkiindiir. Insan diisiindiikce, tefekkiir ettikce,
nesneleri ve olaylar karsilastirdik¢a, sebep ve sonuglarini gegmis ve bu giin ile kiyasladikca

bilgi konusunda derinlige ulasir.

Ibn-i Haldun’a gére basiretli ve elestirel bir zihnin &l¢iitii arastirma ve incelemedir.
Diisiiniire gore bu incelemeler tek boyutlu olmamali, hem akli ilimler hem de nakli ilimler bir
arada ele alinarak akil ve fikir yiritiilerek bir inceleme ve arastirma yapilmalidir. Sadece
Nakli ilimlerle yapilan bir arastirma ve inceleme eksik kalacagi gibi sadece akli ilimlerle

yapilan bir arastirma da yetersiz ve basarisiz kalacaktir.
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Diisiiniir, “medeniyet ilimleri” dedigi, tarihten siyasete, ekonomiden sosyolojiye
bugiin beseri ilimler denen ilimlerinde aslinda birer ilim olduklarin1 gerek prensipleri ve gerek
yontemleri agisindan temellendirmistir. Ibn-i Haldun’a gére beseri ilimler, bir yoniiyle doga
bilimleridir. Insan doganm bir parcasi olmasi ile dogal bir varliktir. Bu yiizden doga
yasalaria uyar. Insanin fiili olarak ortaya koydugu her tiirlii faaliyetleri de, dolayisiyla dogal
olaylar gibidir. Bu yoniiyle dogal bilimler gibi beseri ilimlerde, degismeyen bir kisim
prensiplere ve yasalara uyarlar. Bagka bir deyisle doga biliminin temel yasalar1 ve prensipleri,
beseri ilimlerinde prensip ve yasalaridir. Bdylece Ibn-i Haldun beseri ilimleri doga bilimleri

ile temellendirmek istemektedir” (Bayrakdar, 2005, s.212).

Medeniyetin devamliliginin saglanabilmesi, ancak kiiltiiriin devamliligina baglidir
(Kahraman, 2006, s.35). Bu nedenle, ekonomiden, siyasete, tarihten, felsefeye her alanda
dogru ve saglam bilgilerin {iretilmesi, bunlarin o alanlarda uygulanmasi ve sonucunda
verimlilik elde edilmesi ise bilgi sisteminin sosyo-kiiltiirel sistemden son derece iyi bir sekilde

beslenmesi ile mumkiindr.

3.2. Bilgi Sistemi-Yonetim Sistemi Iliskisi

Ibn-i Haldun’un diisiincelerinden yararlanarak olusturulmus olan seklimize
baktigimizda, bilgi sisteminin, yonetim sistemine rasyonel yonetim vermekte oldugunu ve
karsiliginda ise yonetim sisteminden destek aldigin1 gérmekteyiz. Buradaki yonetim sistemi,
siyasi otoriteyi ifade etmektedir. Siyasi otorite bilgi sisteminden, rasyonel bir yonetim
almaktadir. Rasyonel yonetim ise ibn-i Haldun’un yaklasiminda faziletli bilgi ile yogrulmus
akla dayali bir yonetimdir. Diigiiniir bilgiyi soyle tamimlar; “Bilgi, fikir ve basiret sahibine
hakikatin yapraklarini aydinlatir, parlatir’”( Ibn-i Haldun, 1991, c.l, s.6 ). Diisiiniiriin
ifadelerinden anlasildigi gibi faziletli bilgi, dikkatle diisiiniildiigiinde dogrulugu ya da
yanlislig tespit edilebilen ve insana fayda saglayan, hak ve hakikati bulmasina yardimci olan,

insanin arzu ve heveslerinin pesinde mahvolmasini engelleyen her tiirlii bilgiden ibarettir.
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Ibn-i Haldun’un rasyonel yonetim sistemi ve biirokrasi kesiminin halk1 nasil ydnetmesi

gerektigi hakkinda ki goriisiinii kendinden dinleyelim:

“Siyaset ve devlet, halkin idaresini ve onlar1 korumay1 kendi iizerine almis bir kuruldur.
Tanrinin hilkkim ve kanunlarint amelde tatbik eden ve Tanrinin yeryliziindeki naibi
hiikkiimdarliktir. Seriatlarin taniklik ettigi gibi Tanrmin yarattiklarini ve kullarimi idare etmek
iizere koydugu hiikiim ve kanunlar1 da insanlar icin hayirdir, onlarin menfeat ve islerine
uygundur. Ciinkii yalniz beseri olan hiikiimler bilgisizlikten ve seytani olan arzu ve heveslere
uymaktan ibarettir. Tanrinin kudreti, kadar ve hiikkmii ile olan seyler ise bunun tersinedir.
Ciinkii Yiice Tanrt hem hayri hem serri yaratir (fakat beser onun rizasina aykiri hareket eder )

¢linkii Tanridan baska yaratan yoktur” (ibn-i Haldun, 1991, c.l, 5.364).

Diistiniiriin ifadelerinden agik bir sekilde anlasildigi gibi, yonetim sistemi, toplum
fertlerini bir araya toplayan ve onlari koymus oldugu yasalar c¢ercevesinde saglikli iligkiler
yagsamalarini ve gecinmelerini saglayan bir mekanizmadir. Bu mekanizma da toplumda
olmazsa olmazlardan biridir. Ciinkii devletin basinda yonetenlerin olmamasi demek, o
toplumun bosluga diismesi ardindan kargasa ortaminin bas géstermesi ve nihayetinde ise yok
olup gitmesi demektir. Ibn-i Haldun’a gore yoneticiler yeryiiziinde Allah’in temsilcisi
durumundadirlar ve Allah’in emir ve yasaklarini, yonetim sistemi icerisinde yasa ve kural
olarak uygulamakla sorumludurlar. Clinkii diisliniire gore beseri olan yasa ve kurallar, i¢inde
bilgisizlik ve haksizlik barindirir. “Ibn-i Sina’min vurguladig: gibi insanlarin kendi basina
adaleti bulmalar1 miimkiin degildir. Cikarlarin kiyasiya ¢atistifi bir ortamda adaletin
bulunmasi zordur. Her kesim c¢ikarina uygun olana adalet, olmayana haksizlik olarak
yaklasacaktir. Bu nedenle ilkeyi, ¢ikari s6z konusu olmayan bir kurumun koymasi
gerekmektedir’ ( Duran, 2012, s.79). ibn-i Haldun’a gore bu durumda kesimler kolayca arzu
ve heveslerine teslim olup seytanin oyuncagi olurlar. Bu nedenle yoneticiler, Allah’in emir ve
yasaklarmni c¢ok iyi bilen ilim adamlarmin diisiincelerinden faydalanarak devletin yasa ve
kurallarin1 koymalar1 gerekir. Devlet bagindaki yoneticiler, bilgi sisteminden aldiklar faziletli
bilgiyi akil ve tecriibe slizgecinden gegirerek rasyonel bir yonetim modeli ortaya

koymalidirlar.
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Ibn-i Haldun, adalet ve sefkat gibi yonetim ilkelerinin evrensel ahlaki ilkeler oldugunu,
zaman zaman bunu sekiiler yoneticilerin de bulabilecegini sdyler. Burada diisiiniir genellikle

Mut’ezile ve Maturidilerin savundugu ‘akli vacip-akli haram” kavramlarina atif yapar:

“Dini hiikiimler ve seriat miimkiin olmasa da, toplumsal diizen adil insanlar tarafindan
korunabilir. Cekisme durumunun ortadan kaldirilmasi i¢in, toplumu olusturan biitiin fertlerin,
aklin hiikmii ile lizerlerine zulmiin haram kilinmis oldugunu bilmeleri yeterlidir, yani ortada
mevcut bir seriat ve bunu uygulayacak bir halife ile ortadan kalkar diye iddia etmeleri dogru

degildir”(Ibn-i Haldun 1991, c.1, 5.424).

Diisiiniir, toplumdaki adaletsizligin, diizensizligin ve basiboslugun ortadan kalkmasi
icin, o toplumun basindaki yoneticilerin halife olmasinin ya da peygamber olmasinin gerekli
olmadigin1 vurgulamistir. YoOnetimlerinin dini kaynaklara bagli olmasmin illaki sart
olmadigin1 “yoneticilerin ilizerlerine zulmiin haram kilinmis oldugunu bilmelerinin yeterli

olacagindan”(Ibn-i Haldun, 1991, c.l, s.240 ) bahsetmistir.

Ifade edilmeye calisilan, toplumlardaki kargasa ortammin ortadan kaldirilmas: icin
illaki seraitin beklenmemesi gerektigidir. Ciinkii haram ve helali bilen, zulmiin haram

oldugunu anlayabilen bir hiikiimdar da toplumda siikuneti saglayabilir.

Ibn-i Haldun, insanlarm hem bu diinya hem de ahiretleri icin hayir olacak bir siyaset
tarzindan bahsetmis ve buna ‘dini siyaset’ adin1 vermistir. Buradaki siyaset tarzi, Allah’tan
alinan vahyi bilginin, akli yasa ve kurallara uydurulmasi sonrasinda ortaya cikan bir siyaset
tarzidir. Bu yOnetim sisteminin ise insanlarin diinya ve ahiretleri i¢in en saglikli yonetim

oldugunu belirtmistir.
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Diisiiniiriin kendinden dinleyelim:

“Uyruk, Tann tarafindan indirilmis ve Sari’den ibaret olan peygamber tarafindan halka
anlatilmis ve seriat olarak kavimlere teblig edilmis olan kanunlar ile idare edilir ise, buna dini
siyaset denir. Bu dini siyaset insanlarin diinya ve ahiretleri i¢in faydalidir. Ciinkii hilkatten
(yaradilistan) maksat, yalniz diinya hayati yasamak degildir; diinya hayati hep bos ve
aldaticidir, sonu fanilik ve 8liimdiir” (ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.479).

Ibn-i Haldun bu konuda daha ayrintil1 analiz yapar:

“Seriat, gurur ve zuliim gibi isleri ¢ok yerer, bu islere katlananlari azarlar, bunlar1 terk
etmege cagirir. Bil ki seriat hiikiimdarlig1 yerme ve devlet basinda bulunmay1 yasak etmemis,
ancak kaynagi hiikkiimdarlik olan kahir ve zulmii ve lezzetlerinden faydalanmay1 yermistir.
Seriat adaleti hakim kilmagi ve insafla is gérmegi ve dinlerin emir ve kaidelerini amelde
tatbik etmegi ve dini korumagi 6vmiis, ancak kaynagi hiikiimdarlik olan bu kétiiliikleri
yermistir. Bu Oviilen giizel seylerin karsilifi olmak ilizere ecir ve sevap vaat etmistir.
Bunlardan her birinin kaynagir hiikkiimdarliktir. Bundan anlagildigina gore seriat
(hiikiimdarligin kendisini yermeden) ancak hiikiimdarlig1 kendisine alet edinmeyi yermistir.
Seriat hiikiimdarlig1 birakmaga cagirmamistir. Seriatin bunlar1 yermesi, sehvet, heves, arzu ve
gazap gibi kotli huylart yererek miikellefleri bunlar1 birakmaga cagirmasi kabilindendir.
Zaruret icabi oldugu i¢in sehvet ve gadaplari biisbiitiin birakmaga cagirmamistir. Sariin

9

maksadi bunlarin her birini llizumunda dogruluk ve hak iizere kullanmaga sevk etmektir

(Ibn-i Haldun, 1991, c.l, 5.485).

Ibn-i Haldun, ifadelerinde yer verdigi dini siyasetin, insanlar i¢in faydali olacagindan
bahsetmistir. Ciinkii dini siyaset hiikiimdarlig1 ya da yonetici olmay1 kotii gormemistir. Dini
siyasetin kotiiledigi insanlarin zararina olan zuliim, kahir, siddet ve halka uygulanan her tiirlii
kaba kuvvettir. Hiikiimdarlarin kendi ¢ikarlart ugruna, yoneticiligi arag olarak kullanmasini ve
baskalaria zuliim ve iskence seklinde davranislar i¢inde bulunmalarini yermis, hiikiimdar da

olsa halkina bu sekilde davranmamas1 gerektigini ifade etmistir. Diisiliniire gore, Dini siyaset
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toplum fertlerinin her tiirlii saghgini bozacak olan kotii durumlari ortadan kaldirmayi ve
yerine adaleti, hayir ve 1iyiligi getirmeyi ama¢ edinen bir siyaset tarzidir. Ayrica
hiikiimdarlarin halka karsit uyguladiklart bu zulim ve siddetli tavir ve davranislar1 altinda
ezilenlere karsida 6fkelidir. Ciinkii yoneticinin her tiirlii baskis1 ve siddetinin altinda ezilmek
ve diren¢ gostermemek, hiikiimdarin bu sekildeki davranislarinin devamini getirmesine neden
olurken, toplumda zuliim ve siddetin devam etmesine yol acar. Yoksa dini siyasetin amaci
hiikiimdarlig1 ortadan kaldirmak kesinlikle degildir, sadece kotii huylart ortadan kaldirarak,

arzu ve hevesleri dogruluk ve hak tizere kullanmaktir, der.

Ibn-i Haldun’un siyasal akilciligmi kendi caglarina uydurarak, hemen hemen tiim
Osmanli Ulemas! uygulamistir. 16. yy. bilginlerinden olan Idris-i Bitlisi’nin siyasal felsefi

ilkeleri incelendiginde, Ibn-i Haldun’un Rasyonel akilci tutumundan oldukca yararlanildig

goriilmektedir ( Duran, 1999 s.118).

“Bir batili arastirmacinin 1srarla vurguladigi gibi Misliiman siyaset teorisyenlerinin
gelistirdikleri akile1 yonetim ilkelerini pratik hayatta en genis anlamda yiiriirliige koyan ve
uzun asirlar yiiriirliikte tutan Osmanlilar olmustur. Osmanli Devleti’nin incelenen dénemde
uyguladig1 yonetici kadrolarin temini, yetistirilmesi ve istihdami politikalar1 ger¢ekten tam bir

akilcilik 6rnegidir’” (Duran, 1999, s. 120-121).

Ayrica, Ibn-i Haldun’un bilgi sisteminden almis oldugu Rasyonel y&netim modeli,
“Ibn-i Sina’nin ilk Islam filozofu Kindi’ye benzer ayrim yaptigi insan akli ile faal akil” (
Kuspnar, 2001,s.105) arasindaki iliski baglaminda agiklanabilir. ibn-i Sina’nin bu iki akil

arasindaki iletisimini Duran’in yorumlarindan dinleyelim :

“Ibn-i Sina, insan nefsinin iki ayr1 fonksiyonu oldugunu ileri siirer. Nefis bir ydniiyle
dogal diinyayla, diger yoniiyle ise metafizik diinya ile ilgilidir. Fiil halindeki akil yoluyla
dogal diinyaya ait formlarin ve tiimellerin bilgisini elde ettigi gibi, miistefad akil yoluyla da
faal akilla ittisal saglayarak gerceklerin bilgisine ulasabilir. ibn-i Sina’ya gére insan akliyla

faal akil iliskisi, insan aklinin etkinligi tarafindan saglanir. Insan akli tefekkiir, tasavvur ve

36



taakkul yoluyla ortami hazirlar ve iki akil arasinda baglantiy1 kuracak diizenegi kurar. Faal
akilla ittisal saglayacak diizeye gelince faal akildan insan aklina bilgiler tasmaya baslar”
(Duran, 2002, s.12-13). Ibn-i Haldun “Mukaddime” adli eserinde bilgi sistemlerinde faziletli
bilginin bu sekilde iiretileceginden ve bunun da yonetim sistemindeki yonetici kadrolarinda

rasyonel davraniglar seklinde ortaya ¢ikacagini ifade etmeye calismstir.

Diisiiniir rasyonel davranislar sergileyecek olan siyasetgiyi ise su sekilde tanimlamistir :
“Siyasetci demek, akli delil ve hiikiimlere dayanarak diinya maslahat ve faydalarini elde eden,

zarar ve ziyanlari defetmege sevk eden insan demektir” (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.481).

Sonug olarak, Ibn-i Haldun’a gore devlet yonetiminde diizenin bozulmamasi igin
yonetim sistemi ile bilgi sisteminin i¢ i¢e olmasi gerekir ve bunlar birbirinden ayrilmaya
bagladigi zaman devlet yOnetimi sarsintilara maruz kalacaktir. Ciinkii bilgisizlik ya da
faydasiz bir bilgi, yonetim sisteminde rasyonel bir yonetimin uygulanmasina engel olacagi
gibi bilgi sistemi de yonetim sisteminden kurumsallik alamaz. Boyle bir durumda, bilgi
sistemi yasa ve kurallarin olmadig1 bir sistem haline doniisiir, bu da sistemin daha ¢ok ilim ve
bilim iiretmesine engel olur. Bu durumun ardindan bilgi sistemi geriler, bilgi sisteminin
gerilemeye baslamasi ile birlikte o toplumu fikir ve diislinceleri ile aydinlatacak kesim yavas
yavag ortadan kalkar ve toplum kendi fikir ve diisiinceleri ile degil, bagka toplumlarin bilgi ve
tecriibeleri ile yonetilir. Sonraki asamalarda Ibn-i Haldun’un ifadeleri ile giic ve kuvvetini
kaybeden urug kendinden daha gelismis, ilim ve bilim de 6ne ¢ikmis olan, fikir ve diisiinceleri
ile diinyalar1 sarsan uruglarin ig¢inde bir buz pargasi gibi erimek zorunda kalir. Bu nedenle
Ibn-i Haldun’a gére bilgi, ekonomik hayatta, sosyo-kiiltiirel hayatta etkili oldugu kadar, devlet
yonetiminde de olmazsa olmazlardandir. Bilgi olmadan, adaletin, huzurun ve barisin

saglandig1 bir yonetim sistemi de olamaz.
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3.3.Bilgi Sistemi- Ekonomik Sistem iliskisi

Seklimizi inceledigimizde ekonomik sistemin, bilgi sistemden pratik moral rasyonellik
aldigin1 karsiliginda ise teknoloji verdigini goérmekteyiz. Her seyden once Teknolojik
imkanlarin gelismesi ise kiiltiiriin gelismesi i¢in yeni imkanlar vermektedir. Teknolojideki
gelismeler sayesinde kiiltiir yeni vasitalar kazaniyor, bu vasitalar bir yandan kiiltiiriin ifade
giiclinii artirirken-ses teknigindeki gelismeler sayesinde miizige yeni imkanlar agilmasi gibi
bir taraftan da kiiltiiriin daha genis kitlelere yayilmasimi sagliyor. ikinci olarak teknolojinin
artirdig@1 tiretim giicli sayesinde insan, daha ¢ok zaman ve emegini kiiltiir islerine ayirabilecek

duruma geliyor ( Giingor, 2007, s.29).

Daha onceki konularda deginildigi gibi Ibn-i Halduncu bilgi sistemi kapitalist
toplumlarda oldugu gibi belli bir sinifin ¢ikarina hizmet eden ya da Weberyen anlamda amag-
rasyonelligin hizmetinde olan bilgi degildir. Bu bilgi ‘sevad-1 azam’in yani toplumun
tiimiiniin ve yine Weberyen anlamda Pratik-Moral rasyonelligin emrinde olan bir bilgidir.
Bilindigi gibi kapitalist ve sosyalist toplumda bilgi ideolojiktir, yani belli bir siifa gii¢
saglama araci anlaminda aragsaldir. Toplumun biiylik kesimleri bilginin sonug¢larindan ancak

cok gecikmeli ve ikincil derecede yararlanmaktadirlar.

Bilgi, toplumun biiyiikk ekseriyetinin ya da pratik-moral rasyonelligin hizmetinde ise
sosyo-kiiltiirel sistemden aldig1 ‘anlamlar’ ¢ercevesinde lrettigi bilgi stokunu yine pratik-
moral rasyonellik olarak ekonomiye arz edecektir. Bunun anlami ekonomi Weber’in
ifadesiyle ‘kardessizlik aristokrasisi’ iizerine degil ‘kardeslik etigi’ {izerine dayanacaktir.
Ekonomik amaclar kiiltiirel degerler ¢ercevesinde belirlenirken, bu araclar1 elde etmek icin
belirlenen araglar yine bu degerler cergevesinde belirlenecektir. Bunun anlami, ekonomik
amaclar belirlenirken sadece kar maksimizasyonu ve basart degil, bununla birlikte bu
amaclarin insan saghigi, akl, 6zgiirliigii, sosyal diizeni ve uyumu, keza dogal diizenle uyumu
acisindan degerlendirilecektir. Keza sadece simdiki nesiller degil gelecek nesillerin refah ve

giivenligi de dikkate alinacaktir.
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3.4.Yonetim Sistemi-Sosyo-Kiiltiirel Sistem Iliskisi

Ibn-i Haldun’un fikir ve diisiincelerinden yola ¢ikarak hazirlanan yukaridaki sekilde de
yansitildig1 gibi, yonetim sistemi ile sosyo-kiiltiirel sistem arasindaki iliski setinde, yonetici

kesim toplumdan mesruiyet ve sadakat alirken, karsiliginda topluma giiven ve adalet verir.

Sosyo-kiiltiirel sistemde, “degerlerin gelisiminde ilk siray1 kisisel degerler alir. Kisisel
degerler daha sonra yayginlasarak ortak kanaat ve zihniyetlerin olugsmasina yol agar. Bu ortak
kisisel degerlerin kaliplasmasi, kurallagsmasi sonucu toplumsal norm ve kurallara ulasilir.
Norm ve kurallar ise belirli bir birikim silirecinden sonra tortulasir, seckinlesir. Boylece
giderek orf ve adetlere ulasilir” (Kongar, 1996, s.183). Bu nedenle “Degerlerin toplumda
yerlesip yayginlasmasinda normlar 6nemli bir rol oynar. Adalet 6zgiirliik, esitlik gibi evrensel
degerlerin, yazili hukuk kurallarini sekillendirmesi bu degerlerin toplumda yerlesmesini

saglar” (.Bahar, 2005, s.79).

Ibn-i Haldun, ¢ok erken bir dénemde yonetim igin toplumsal mesruiyetin dnemini en
iyi kavrayan distniirlerden biridir. O, toplumsal mesruiyet olmadan bir yonetimin uzun
donemde ayakta duramayacagi bilinci igerisindedir. Bu kontekste, toplumsal mesruiyet
toplumun biiyiik ekseriyetinin yonetimin varligi ve uyguladigi politikalar1 begenmesi ve
olumlu bulmasi anlamini tagir. Bunu da toplum sadakat olarak ortaya koyar. Zuliim ve
haksizliklarla toplumsal mesruiyetten mahrum kalan yonetimler ilk asamalarda ‘sivil
itaatsizlik’ diyebilecegimiz ‘vergi kagirma’ ve © vergiden kaginma’ seklinde pasif tepkilerle,

daha sonraki asamalarda ise aciktan toplumsal isyanlarla karsilasirlar.

Geleneksel donemde toplumsal mesruiyetin en etkili sekli ‘asabiye demokrasisi’
diyebilecegimiz toplumsal yapidir. Bu yapida, toplum kendi icerisinden ¢ikardiklar bir sefin
etrafinda kenetlenir ve dayanismaya girer. Boyle bir toplumsal organizasyonda, asabiyenin
benimsemedigi birinin zorla toplumun yonetimini ele gecirmesi neredeye miimkiin degildir.
Bunun anlami asabiye bilinci gii¢lii kaldik¢a toplumsal organizasyon ve yonetim sekli de
demokratik sekilde kalacak; asabiye bilincinin zayiflamasiyla toplumsal baski, kayirma,

zuliim ve gasp yoluyla keyfi yonetim kendini hissettirmeye baslayacaktir.
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“Baskanlik kuvvet, kudret ve galebe ile oldugundan kudret ve galibiyeti temin etmek
icin, 0zel olan bu nesepten gelen siilalenin diger boy ve batinlara gore iistiin ve kuvvetli
olmas1 gerekir ki, ancak bu takdirde bu siilale biitiin uruga baskanlik edebilesin. Baskanlik
icin bu sart ise o kavmin bagkanligi daima kuvvetce iistiin olan bu boydan gelen siilalenin
elinde kalir. Bagkanlik bunlarin elinden ¢ikarak kudret ve iistiinliikte bunlardan asag1 seviyede
olanlarn ellerine gegtigi takdirde, kuvvetce asagi derecede olan bu siilalenin o uruga (veyahut
o kavmi) bagkanligi devamli olmaz. Baskanlik daima urugun bir dalindan Obiiriine geger,

herhalde zayifin elinden en kuvvetlisine gegecektir”(ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.332).

Asabiyenin giiciinii arkasinda hisseden yonetim dogal olarak toplumun degerlerine
dayanmak durumundadir. Bunun en yalin gostergesi, yonetimin toplumun gii¢siiz kesimlerine

Kars: sefkatli ve adil olmasidir.

“Devlet ve idaresine bagli olan nesnelerin biri de uyruga ihsan ve iyilik etmek, onlar
korumaktir; korumakla hiikiimdarligin gercek manasi tahakkuk eder. Uyruga olan bagislar ve
ithsanlar ise sefkat ve mihribanliktir. Uyrugun ge¢inme islerine bakmak ve dikkat etmek devlet

ve hiikiimdar1 uyruga sevdirmenin temelini teskil eder”(Ibn-i Haldun, 1991, c., s.476).

“Bil ki uyrugun maslahat ve menfaati hiikkiimdarin sahsi, onun gdvdesi, onun sekil ve
kiyafetinin diizglinligii, yakisikliligi, yiiziinin hoslugu, gdvdesinin biiyiikliigli, yazisinin
giizelligi ve fikir ve anlayis1 ile kaim degildir. Uyrugun maslahati kendilerine nispetledir,
kendilerine faydali olmakladir, yani devletin faydasi kendilerini korumasi ve uyrugun her
siifina sefkatle muamele etmesiyledir. Ciinkii hiikiimdarlik ve saltanat uyruga hasil olan izafi
bir vasif olup, devlet bile sultan ile uyruk arasinda manevi bir bag oldugundan, uyruk
hiikiimdara, hiikiimdar uyruga nispet edilir. Hilkiimdar uyrugu olan ve uyruguna hiikmii gecen

sahis demektir” (Ibn-i Haldun, 1991, c.l, s.474-475).

Ibn-i Haldun, yonettigi halkinin sevgisini ve saygisim kazanma konusunda Hint

hiikiimdariin davranigini ve toplumuna yaklasimini olumlu 6rnek olarak verir:
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“Hint hiikiimdar sefere ¢ikmadan 6nce erkek ve kadinlar, ¢coluk ve ¢ocuklar dahil sehrin
niifusunu saydirir, onlara alt1 aylik yiyecek erzak tahsis eder. Bunlar sultanin hazinesinden
verilir, sultan seferinden dondiigiinde onu karsilamak iizere sehrin biitiin ahalisi sehrin
disindaki sahralik bir yere c¢ikar, o giin bayram gibi bir giin olur. Sultanin etrafim1 tavaf
ederler. Bu toplantida sultanin Oniinde hayvanlarin sirtlarina  yerlestirilmis  olan
manciniklardan ahalinin tlizerine keselerle dirhemler ve dinarlar atilir, sultan sarayina

girinceye kadar bu hal devam eder”(ibn-i Haldun, 1991, c.I, 5.457-458).

“Hiikiimetin basina ge¢mek ancak mensup oldugu urugun hamiyet kuvvet ve kudreti
veyahut diger herhangi bir yardimci ve arka olan kuvvetler sayesinde miimkiindiir. Ciinkii
gerek devlet kurmak istegi, gerekse baskaca asabiyet adiyla anilan hamiyet, kuvvet ve
kudretlerle temin olunur. Hiikkiimdarlik serefli bir derece olup, kuvvetle talep edilir. Korunma
mecburiyetleri hasil olur. Bunlardan hicbiri asabiyetsiz husule gelmez. Asabiyetler ise
birbirinden farklidir. Her asabiyet kendisine komsu olan diger boy ve asiretlere tahakkiim
eder. Bundan dolay1 her asabiyet sahibi, devlet kurarak hiikiimdar olamaz, ancak tebaay1
kendisine boyun egdiren, vergiler toplayan, delegeler génderen ve sinirlar1 koruyan hiikiimdar
olabilir. Yurtta onun kuvvetinden baska bir kuvvet bulunmaz hiikiimdarli§in manasi iste

budur” (ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.473).

Ibn-i Haldun, toplumsal mesruiyetin ortadan kalkma siireci ve bunun toplumsal ve
ekonomik sonuglarmi da inceler. Ona gore toplumsal mesruiyetini kaybeden yoOnetim,
zamanla toplumun genelini baski altina almaya ve onlar1 somiirmeye baglar. Asabiye ruhunun
sonmesine paralel olarak yonetici elitin, topluma yonelik dayatmalar1 da giinden giine artar

ve ¢esitlenir.

Ibn-i Haldun ¢ok erken denilebilecek bir donemde demokratik olmayan siyasi
uygulamalarin ve toplumun benimsemedigi iktisat politikalarinin, iktisadi ve sosyal hayati

nasil olumsuz etkiledigini son derece ileri bir zekayla kavramistir.
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[bn-i Haldun’a gére devlet 6ncesi donemde hayatin dayatmalar1 karsisinda yerinde
duramayan kisiler ve devlet ricali devlet diizenine gectikten, ¢evrelerinden kendilerine
yonelen siyasi ve sosyal tehditleri bertaraf ettikten sonra rahat ve siliklinet ortamina
kavusurlar. Bu donem, genis Olglide bir "denge" donemi olarak nitelenebilir. Muhalefet
ezilmis, kurumlar gelistirilmis ve saat gibi islemekte; refah diizeyi oldukg¢a yiiksek bir
seviyede gerceklestirilmistir. Fertler dogal olarak amaglarina ulagmis, tatmin diizeyine

cikmislardir. Ancak izleyen toplumsal doniisiim ¢ok farklidir:

“Bunun sebebi sudur: Kavimler, devleti ancak calisarak ve isteyerek elde ederler. Maksat
hasil olduktan sonra ¢alisma ve ¢abalamalarinin arkasi kesilir. Devlet kurup hiikiimdarligi
elde ettikten sonra hiikiimdarlar zorluklarla kazanmay1 birakarak rahatlik ve siikinet igine
dalmay1 segerler. Biiyiik yapilar yapmaya ve giizel giysiler giymeye baslarlar. Boylece onlar
devlet ve onun servetinden faydalanmaya baslarlar; kurduklar1 saraylarina sular akatirlar,
bahgeler ve havuzlar yaparlar. Bu suretle diinya rahatlarina dalarak, rahatligi zahmet ve
mesakkate tercih ederler, iktidarlar1 dahilinde giyimlerinin incelik ve nefisligine, yemeklerinin
giizelligine, tabak, canak ve yataklarinin hosluguna 6nem verirler. Bunlara alisir, ogul ve

torunlaria miras birakirlar”(lbn-i Haldun, 1991, s. 426).

3.4.1.Devletin ihtiyarlamasi ve Bunun Sonucu: Despotizm

Ancak, kurumlagsma ve gelismenin trendi siirekli ve sonsuz degildir. Burada, baska bir
tabiat kanunu hiikmiinii icraya baglar: Ihtiyarlama... Toplumsal yapmin ¢dziilme asamasina
gelmesinin altinda yatan esas neden yine insandir. Fakat bu bir tabiat kanunudur, belki
geciktirilmesi miimkiindiir ama 6niine ge¢ilmesi imkansizdir. Toplumsal yap1 da insan viicudu
gibi yaslanmak ve sonunda hayata veda etmek zorundadir. Goriinlirde bu siirecin temel
nedenleri ¢ok sayidadir. Birbiriyle ilintili ve son derece komplikedir. Psikolojik, sosyal,

siyasal, dini, kiiltlirel, cevresel, cok sayida faktor ¢oziilmeye ortam hazirlar.
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fbn-i Haldun'un ¢oziilme ile ilgili yaklasimini izlemeye devam edelim:

“... (Devletin ihtiyarlamas1) cesitli sebeplerden ileri gelir. Bunun birinci sebebi sudur.
Ululugu sahislarda toplamak devletin bir tabiatidir. Ululuk ve seref devleti kuran
kuvvetlerden ibaret olan asabiyetler arasinda ortak oldugu ve devleti kurmak ve korumak i¢in
hep birlikte ¢alistiklart ¢aglarda bagkalarin1 kuvvede yenerek memleketler ele gegirmek ve
miilkli korumak i¢in son derece ¢alisarak devlet sahibi olmanin ve onu kuvvetlendirmenin bir
ornegini teskil ederler. Fakat aralarindan biri ululugu kendi sahsina tahsis ettikten sonra o
kimse asabiyetlerinin kudretini kirar, onlar1 boyundurugu altina alir; mal ve serveti kendi
sahs1 i¢in ayirip onlart bundan mahrum eder, bunun bir sonucu olarak onlar diismanlar ile
savagsmak hususunda tembellesirler, bunun iizerine kudretleri za'fa ugrar, bunlar hakirlik ve
zilletlere katlanirlar. Bunlardan sonra gelen ikinci batin bu sekilde terbiye olunur. Bunlar artik
devlet hazinesinden kendilerine verilmekte olan bagislart devleti korumanin ve yardimlarinin
bir karsilig1 olarak verilen ticret diye telakki ederler. Bunlarin akillarina baska hig¢ bir sey
gelmez. Ucret karsiliginda 6liimii segen az bulunur. Bu hal devlette zayiflama husule getirir,
sevketini kirar. Ahalisinin secaat ve atilganlig1 kirilmakla asabiyet yani devleti koruyanlarin

hamiyet, kudret ve kuvvetleri azalir ve bozulur.”

Diisitiniir son derece ilging ve ibretli siyasal bir egilimden soz etmektedir: Savas
esnasinda toplumu hig bir ayirima tabi tutmadan tepeden tirnaga savas igin seferber eden bir
elit kesim bu asamada son derece demokratik ve halk adami goriintiisiine sahiptir. Toplumla
ileri derecede biitiinlesmis ve kaynasmustir. Ozlem ve beklentiler tek bir noktada
odaklanmistir. Basarilar topluma mal edilmekte, fertlerin gurur ve onurlari oksanmaktadir.
Ancak savag kazanilip is siyasal makamlarin boliisiilmesi asamasina geldigi zaman toplumun

cesitli kesimleri siiratle devre disi1 birakilir ve siirl bir elit kesim her seyin sahibi olur.

Siyasi mekanizmalar ele gegirildikten ve muhalefet devre disi biraktiktan sonra tek

kelimeyle sorumsuzca bir davranis sergilenir, izleyelim:

“Ikinci sebep sudur: Bolluk ve nimetler i¢ine dalmak devletler i¢in tabii bir haldir.

Nimetler ve servet cogalmakla bir takim aligkanliklar da artar, itiyatlarin artmasiyla masraflar
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da cogalir ayliklar1 ve bagislar1 arttirmak mecburiyeti hasil olur. Masraflar ¢ogaldig1 icin
gelirler masraflar1 kapatmaz. Yoksullar mahvolur; zenginler, lezzet ve nimetlere dalanlar
gelirlerini bu yolda sarf edip tiiketirler. Bunlardan sonra gelen nesillerde nimet ve zevk
digkiinliigli fazlalasir, nihayet aldiklar1 biitiin aylik ve bahsisler alistiklart zevk, nimetlerin
masraflarin1 kapatmayacak bir hale gelir. Savasmak mecburiyeti hasil oldugunda hiikiimdar
onlardan gelirlerini savaglara sarf etmelerini talep etmeye mecbur olur. Onlar ise tasarruf
imkan1 bulamazlar. Hiikkiimdarlar onlar1 cezalara ¢arptirirlar. Birgogunun mal ve servetine el
konulur, ellerinden alinir. Ellerinden alinan bu mallar1 hiikiimdarlar kendi masraflarina yahut
ogullarina ya da yakinlarina verirler. Mal sahipleri islerini diizeltme imkani bulamazlar.
Onlarin zayif diismesiyle devletin baginda bulunanlar da zayif diiser. Bundan bagka devletin
israflar1 ¢gogalarak, memur asker vesairenin ayliklari, aldiklari bahsisler masraf ve ihtiyaglarini
karsilamadig: i¢in hiikiimdardan ibaret olan devlet baskani onlarin ihtiyaglarin1 saglamaya,
ayliklarin1 ve bagislarini arttirmaya mecbur olur. Halbuki tarh edilen vergiler belli ve
muayyen olup, artmaz, eksilmez ve pazarlarda satilan mal esya ve yiyecek maddelerine ve
baska vasitalarla adet disinda vergiler ihdas edilir ise de bu vergiler mahdut nispette
arttirilabilir. Devletin bu gelirleri ayliklara sarf edilir ise de onlarin ihtiyaglarini kapatmaz.
Ciinkii devlet hazinesinden gecinen bunlar daha ¢ok nimet ve bolluk icine dalmis
olduklarindan masraflar1 ve ihtiyaclar1 artmistir. Devlet bunun lizerine memleketi ve siirlar
koruyan silahli kuvvetlerin sayisii azaltmak mecburiyetinde kalir. ikinci ve iigiincii defa
silahli kuvvetlerin sayisin1 azaltmak mecbur olunca askerin sayist son derece azalir. Bunun bir
sonucu olarak memleketi ve devleti koruma isi zaafa ugrar, bundan &tiirii devlet kudretini
kaybeder komsu devletler ya da devletin idaresi altinda bulunan urug ve boylar cesaretlenirler
ve devlet ya komsu devletlerin ya da giiglii urugun eline geger” (Ibn-i Haldun, 1991, s. 428
vd).
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3.4.2.Despotizm Esittir Ahlaki Diisiikliik

Diisiiniir yonetimin mesruluktan uzaklasip despot ve tiranca icraatlara bagvurdukga ahlaki

yapinin da siirekli erozyona ugrayacagini ileri stirer:

“Ustelik nimetlere ve lezzetlere dalma kalp ve nefislerde her cesit kétiiliik, zayiflik ve
fiitur yarattig1 i¢in (toplum fertlerinin) ahlak ve karakteri bozulur. Bunun bir sonucu olarak
onlar devletin bir dayanagi olan hayir ve meziyetleri kaybederler. Bunun tersi olan kotii
huylarla huylanirlar. Bundan sonra devlette ¢okme siireci goriilmeye baslar, durumu sarsilir,

tedavisi kabil olmayan hastaliklar bas gosterir.”

“Uciincii sebebi ise, devlet i¢in tabii olan hallerden biri devletin siikiinet ve rahatlig1 icap
ettirmesidir. Devletin idaresi baginda bulunanlar rahatliga ve siik(inetli yasamaya kavustuktan
sonra rahatlik da onlar i¢in tabii bir sey olur. Bunlardan sonra gelen nesiller genislik bolluk ve
rahatlik icinde yetisir. Collerde yasadiklar1 caglardaki vahsice huylart degisir, gdgebelik
aliskanliklar1 unutulur. Halbuki onlar secaatleri, siddetli ve yirticit hayvan gibi atilganliklar
sayesinde ¢oOl ve sahralarda dolagarak devlet kurmaya muvaffak olmuslardi. Bu nimet ve
lezzetlere alistiktan sonra onlar adi uyruk ve siniflardan ancak diisiince ve giyim kiyafetleri ile
ayrilirlar. Bundan 6tiiri devleti koruma gayretleri zayiflar ve devlet sahipsiz kalir ve yikilir”

(Ibn-i Haldun, 1991, s. 429).

Yukaridaki satirlardan anlasilacagi gibi yOnetim sistemiyle sosyo-kiiltiirel sistem
arasinda ¢ok yogun igsel iligski s6z konusudur. Yo6netim sistemindeki yozlasma sosyo-kiiltiirel
yapinin da yozlagmasina neden olmakta ve bu siire¢ sanki bir ‘carpan etkisi’ yle artarak
derinlesmekte ve yayginlagsmaktadir. Yonetim sisteminin adalet, hikmet ve bilgiye dayandig,
toplumun degerlerini dikkate aldigi donemlerde bunun karsiligimi sadakat ve itaat olarak
alirken, yonetimin adalet ve toplumsal degerlerden kopmasiyla ister istemez toplum devlete
sadakatten vazgecmekte, Onceleri sivil itaatsizlik, daha sonralar1 ise isyan gibi carelere
bagvurmaktadir.  Paralel bir silire¢ yoOnetim sistemiyle ekonomik sistem arasinda da

islemektedir.
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3.5.Yonetim sistemi - Ekonomik sistem iliskisi

Ekonomik sistemin iligki i¢inde oldugu diger bir sistem yonetim sistemidir. Ekonomik
sistem, yonetim sistemine finansal kaynak saglarken, yonetim sisteminden ise yasalar ve
kurallar alir. “Ekonomiyi yoneten yasalar ise bir devletin otoritesini ve sayginligini
koruyabilmesi i¢in ekonomik ve sosyal amacli hangi sorumluluklar tistlenmesi gerektiginin
belirtilmesidir” ( Uygun, 2008, .s.123). Bu yasalarla menkul ve gayr-i menkullerin miilkiyeti,
insanlarin kazanma ve harcama hakki, iiretilen mallarin serbestce miibadele hakki giivence

altina alinmis olur.

Ekonomik sistemin sagladigi finansal kaynaklar ise vergiler yoluyla olur. Ekonomik
sistem, her tiirli mal ve hizmet iireterek halkin ge¢imi i¢in gerekli gidayi temin eden {iretici
bir kesimdir. Yani insanlarin yasamalar1 i¢in zorunlu olan riziklarini topluma arz eder.
“Madem ki ekonomi, toplum igerisinde onemli bir role sahip o halde ekonominin belirli

kurallar igerisinde yiiriimesi, o roliin hakkini vermek demektir” ( Ozdevecioglu, 2006, s.107).

Yukarida kisaca deginildigi gibi o donemde heniliz ekonomik sistem diger alt
sistemlerden modern kapitalist donemlerdeki gibi ayrismis ve bagimsizlasmis degildir.
“Sosyal adaletin bir 6zelligi de Iktisadi Istikrardir. Istikrarm {ic 6nemli esasi: {iretim ve arzin
yiiksek seviyede tutulmasi, istikrarli para sistemi ile fiyat ve kalite denetimidir. (Tabakoglu,
1994, 5.64) Diger yandan ekonomik istikrar da genis oOlgiide politik istikrara baglidir. Bu
nedenle o donemde yonetimin degismesi ekonominin de ciddi degismelere maruz kalmasina
neden olurdu. Boyle olunca yonetimde bulunan kisinin ekonomiye ¢ok 6zel bir 6nem ve 6zen
gostermesi durumunda ekonomi, yani iiretim imkanlar1 genisler, aksi durumda her sey

kotiilesirdi.

Devletler halk igin varolduklarini unutup, bir avu¢ egemenin varhigini stirdiirmek i¢in
her tiirlii yonetime bagvurmaktan kaginmazlar. Halkin pargalanmisligini, orgiitsiizliiglindi, iyi
niyetini kotiiye kullanarak vergi iistiine vergi koyar, angaryaya basvurular. Oysa bir toplumun
biitiinlesmesinin yolu halkla biitiinlesmekten gecer. Halkiyla biitiinlesmeyen devlet stirekli

diken tstiinde oldugu gibi, kaynaklarida kurumaya yiiz tutar, insanlar1 ne goniillii askere gider

46



ne de goniillii vergisini verir, ne de yiirekten ¢alisir. Herhangi bir saldir1 karsisinda bile

direngen olamaz ( Ulger, 2004, 5.193).

Ibn-i Haldun, insanlarin hayatlarinin devamu igin gerekli olan gidalarinin temin edilmesi
ancak o toplulugun basinda topluma sozii gecen bir hikkiimdarin ya da bir bagkanin varlig: ile
mimkiin oldugundan bahseder. Ciinkii Diisiiniire gére Hiikiimdar ya da baskan halkin zaruri
olan ihtiyaclarini temin ederek toplumun rizasini kazanabilir. Toplumsal riza demek itaat ve
sadakat demektir. Itaat ve sadakat toplumsal diizen ve barisi, toplumsal diizen ve baris
ekonomik calisma sevk ve heyecanini, bu da refahi arttirir. Boylelikle Hiikiimdar ya da
bagkan emir ve hiikiimleri sehirliler iizerinde uygulayarak sehrin mamurlugunun devam

etmesini saglar (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.390).

Diisiliniire gore yonetimin adil olmasi ile iiretilen mal ve hizmet miktar1 arasinda
paralellik vardir. Toplumuyla barigsmis ve kaynasmis olan yonetim toplumsal kaynaklarin
harekete gecmesi ve insanlarin sevkle liretim yapmasini saglar. Adaletsizlik ve haksizliklar ise

toplumsal sevki kirar.

Ibn-i Haldun bu ilging teorisini vergi oranlariyla iiretim miktari arasindaki iliskiyi
incelerken gelistirir. Ona gore devletin belirledigi vergi oranlarinin toplumun kaldirabilecegi
‘optimum’ diyebilecegimiz bir diizeyi vardir. Bu diizeyin ¢esitli nedenlerle asilmasi
durumunda uzun donemde bu vergi gelirlerinin artmasi yerine azalmasina neden olur. Bunun
nedeni modern maliyecilerin ‘vergiden kaginma’ ve ‘vergi kagirma’ olarak adlandirdiklari iki
gergektir. Birinci durumda insanlar vergi oranlarmin yiiksek olmasi durumunda daha fazla
calisip daha fazla vergi odeyecegimize, daha az calisir daha az vergi Oderiz seklinde bir
egilime girmeleri ve liretimi azaltmalaridir. Digeri de dogrudan ¢esitli yollara bagvurarak

vergi kagirma yoluna sapmalaridir.

Vergi oraniyla vergi miktar1 arasindaki yakin iliski cagimizda Arz Yénlii iktisadi
Diisiince’ye kaynaklik etmistir. Arthur Laffer, vergi oranlariyla toplanan vergi miktari

arasinda ters donen bir iliskiden s6z etmistir. Vergi orani optimum noktaya kadar arttirilmasi
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durumunda vergi gelirlerinin artacagini, o noktadan sonra azalmaya baslayacagini ileri siirer
(Bozkurt, 2012, s.337-338). Gergekten Ibn-i Haldun, ekonomik gelismenin vergi

oranlarindaki indirimler ve arz artisi ile saglanacagi lizerinde 6nemle durmustur.

Ibn-i Haldun ¢ok erken bir dénemde Vergi Kacirma ve Vergiden Kaginma olgularini

kesfetmis ve teorisinde 6nemli bir ara¢ olarak kullanmistir. Kendisinden dinleyelim:

“... Bil ki insanlarin mallarin1 zuliimle ellerinden almak onlarin mal ve servet kazanmak
hususundaki emel ve iimitlerini kirar. Cilinkii mal ve kazanglar ellerinden alinan bu adamlar
sonunda mallarinin yagmayla ellerinden alinacaginmi bildikleri i¢in para kazanmak ve servet
elde etmek iizere galigmayr birakirlar. Tebaa zulmiin derece ve genisligi nispetinde para
kazanmaktan ve ¢alismaktan elini ¢eker. Zuliim biiyiik nispette olup biitiin meslek ve siif
mensuplart ona maruz ise genel olarak emel ve iimitleri kirildigr icin calismaktan ve para
kazanmaktan el c¢ekis de o nispette biiyiik ve genel olur. Bayindirlik; zulmiin ¢oklugu, azlig
ve 13 durumu ile ahalinin kendi istifadeleri i¢in ¢alismalar1 ve kazang temin etmek iizere emek
sarf etmeleri ile ilgilidir. Ahali kazang¢ temini i¢in ¢aligmaktan cekinir de ¢aligsmalar azalirsa
bayindirlik durur ve pazarlarda durgunluk baslar, ekonomik durum alt iist olur. Ahali gecinme
sartlar1 i¢in; zuliimlere maruz kaldigi o bolgelerden kazang temin etmek maksadiyla diger
iilkelere gider. Bunun bir sonucu olarak o iilkenin niiflisu azalir yurt bosalir, sehirler ve

bolgeler harab olur; devletle hitkiimdarin durumu bozulur” (Ibn-i Haldun, c. 11, 1991, s. 17).

Diisiiniir burada hemen akla gelebilecek bir soruyu da cevaplamaya calisir. O da ¢esitli

devletlerde yogun sekilde zuliim ve talan devam ettigi halde yikilmanin olmamasidir.

“Sen biiyiik sehir ve bolgelerde devletler tarafindan zuliimler icra edildigi halde o
bolgelerin yikilmamis oldugu diisiincesine kapilmaktan sakin! Zulme ugrayan bu gibi
tilkelerin yikilmamasi o iilke ahalisinin hali ile zuliim ve tecaviiziin nispet ve tenasiibiinden
ileri gelmektedir. O sehir veyahut bolge, biiylik, ¢cok baymndir ve Olciisiiz nispette bolluk
icinde ylizdiiglinden zuliim ve tecaviizlerin tesiri ile servet ve baymdirliginin eksilmesi ciizi

nispette ve derece derece olur. Yurt genis ve serveti biiylik Ol¢lide olunca tesirleri agik
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gbziikkmez, bu zulmiin eseri ancak bir miiddet gectikten sonra goziikecektir. Ahalisini zulme
katlandiran bu devletin o yurt harap olmadan 6nce yikilmasi, onun yerine diger bir devlet
kurularak ciddiyeti ve dogrulugu ile yirtiklara yama vurmasi ve gizli kalan bu gedikleri
onarmasi miimkiindiir. Bundan dolay1 zuliimden hasil olan o gedik ve yikintinin eserleri

duyulmadan eski halini alabilir. Fakat bunun vukuu seyrektir.”

“Sen zulmii sadece mal ve miilkleri sebepsiz olarak karsiliginda bir sey vermeden veya
bedelini 6demeden halkin elinden almaktan ibret sanma. Gerg¢i zulmii bu sekilde anlamak
adeti meshurdur. Hakikatte zulmiin manast bundan daha genistir. Kim olursa olsun birinin
miilkiinii elinden alan, kisinin {icretini eksilten, kesen ve bir nesneyi haksiz olarak birinden
isteyen veyahut Seriatin yilikletmedigi bir hakk: birine yiikleten kimse zulmetmis olur. Haksiz
olarak vergi toplayanlar zalimlerdir, ahalinin malina tecaviiz eden, haklarini ellerinden alan ve
insanlarin herhangi bir hak ve hukukunu tanimayan ve ddemeyenler zalimdirler. Umumiyetle
miilkleri sahiplerinin ellerinden ¢ekip alanlar zalimdir. Bunlarin her biri yurdun bayindirligini
giderdigi i¢in zarar ve ziyani devlete aittir. Ciinkii devlet bir suret ve heykelse bunlar o suretin
maddesidir. Ciinkii bu zulliimlerin her biri maruz olanlarin is ve c¢alisma kabiliyet ve

kudretlerini azaltmaktadir” (Ibn-i Haldun, c. I, 1991, s. 80 vd).

Ibn-i Haldun, devlet yapisi ile ekonomik canlilik arasinda paralellik kurmakta;
devletin miisamahali ve adil olmasi1 durumunda ekonomik hayatin da o 0Ol¢iide canli ve

dinamik olacagini vurgulamaktadir.

3.5.1.Rant'a Elkoyma Siirecinin Yogunlasmasi ve Devletin Cokmesi

Ibn-i Haldun, devlet ricalinin cesitli yollarla art: degere el koymasi olaymi da agik bir
sekilde analiz etmekte; K. Marx'a materyal saglamaktadir. Bilindigi gibi tarihte art1 degere el
koyma veya genel olarak ranti1 ele gecirme ii¢ sekilde olmaktadir. Bunlar; {iriin ranta el
koyma, para ranta el koyma ve emek ranta el koyma seklinde olmaktadir. Uriin ranta el
koyma; ayni vergi seklinde olurken; para ranta el koyma; nakdi vergi, cesitli bagis ve hibe,
fiyat politikasi seklinde olmaktadir. Emek ranta el koyma ise genel olarak emek unsurunu

karsiliksiz c¢alistirma seklinde olmaktadir. Disiliniirimiiz her ii¢ el koyma olayma da
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deginmekte, sonuclariyla birlikte analiz etmektedir, etik olarak para ranta el koyma siirecini

inceler:

“... tebaanin elindeki mal ve esyasini zorla ucuz fiyatla satin almak ve devlete ait mal ve
ticaret esyasin1 en yiiksek fiyatla tebaaya satmak ve tebaayr bu mallar1 almaya zorlamaktir.
Devlet ricalinin ululart yiiksek fiyatla sattiklari bu esyanin parasini bazen pesin olarak
O0detmeden taksitle satarlar; tebaa da degerlerinden ucuz fiyatla satmaya mecbur edildigi
mahsullerinin zararlarini yiiksek fiyatla satin aldiklar1 bu esyanin fiyatlar1 yiikseldigi vakit
satarak cikartabiliriz diislincesiyle kendilerini teselli ederlerse de bu iimitleri de bosa ¢ikar.
Ciinkii zorbalar, 6deme vakti geldi diye zorlarlar, tebaa da bu metalar1 en ucuz fiyata satmaya
mecbur olur. Boylece bu alis veris zararindan asil sermayeleri miiteessir olur. Bu yol {izere
zorla ucuz fiyatla satin alma ve en yiiksek fiyatla satma usulii sehirde ticaretle mesgul olan ve
her taraftan mal getiren tacirlere yiyecek maddeler.;. meyvalar, ¢anak, tabak, tencere ve diger
hirdavat esyasi satanlara re diikkan sahiplerine de tatbik edilir. Zarar ve ziyan her sinif ve
tabakaya ve tebaaya samil olarak umumi bir bela halinde devam eder. Bunlar sermayelerini
kaybederler, sermayeleri kayboldugu i¢in zarar ve ziyanlar1 kar ile doldurmak imkansizlagsir.
Bunlar pazarlardan cekilip gitmekten ve aligverisi birakmaktan baska care bulamazlar.
Pazarlarda durgunluk husule gelir. Bundan dolayr hari¢ten satmak i¢in ticaret esyasi
getirenlerin mal satin almak {izere gelenlerin sayis1 azalir, pazarlarda durgunluk baslamasiyla
tebaanin gecinmesi zorlasir. Clinkii onlar satmak ve satin almak sayesinde gecinmektedir.
Pazarlar bos kalmakla tebaanin ge¢im zorluguna ugramasinin bir sonucu olarak o nispette
devletin geliri azalir ve biit¢esi bozulur. Ciinkii devlet Omriiniin orta ¢aginda iken geliri, harag
ve kafa vergisi gibi normal vergilerdir, ihtiyarlama ¢ag1 baslangicinda ise devlet pazarlarda
satilan yiyecek maddelerinden ve her nesneden bag ve vergiler alir, gelirini bu yoldan temine
calisir. Yukarida anlattigimiz gibi bunlarin her biri devletin is ve idaresini alt iist eder, yurdun
ve iilkenin baymdirligint giderir ve ¢okiintii yavas yavas oldugu ic¢in hissedilmez. Bu yolla

tebaanin malini elinden almanin devlet ve tebaaya zararlar1 bunlardir.”

Ibn-i-i Haldun nereden kaynaklanirsa kaynaklansin piyasada rekabeti &nleyecek,
tekellesmeye ortam hazirlayacak gelismelerin karsisindadir. Bu uygulama devletten
kaynaklaniyorsa devlet agik bir zuliim i¢indedir. Tekellesmenin Onlenebilmesi icin de ilk
olarak devlet ve devlet ricalinin ekonomiden elini ¢gekmesi gerektigini vurgular. Yukaridaki

ifadelerden de anlasilacagi gibi her tiirlii tekellesme egilimleri insanlarin galisma isteklerini
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korelterek atilim giiclinii azaltir. Miitesebbisler calisma yerine bos kalmay1 tercih ederler.
Miitesebbis ve tiiccarlarin piyasadan c¢ekilmeleri piyasalarda dogal olarak yogun bir
durgunlugun dogmasina neden olur. Durgunluk ise is imkanlarmin tekrar azalmasina
dolayisiyla bir taraftan istihdam miktarmin, diger taraftan da talep miktarinin daralmasina
neden olur. Uretim miktarinin, istihdam miktarmin ve talep miktarinin azalmasi, sonunda
hazine gelirlerinin azalmasina neden olur. Devlet, kar edeyim derken aksine sonunda zarara

ugrayanin ta kendisi olur.

Ibn-i Haldun, ranta el koyma yollarini analize devam eder:

“Mal ve esyasini parasiz olarak tebaa ve ahalinin elinden almak, ailelerine tecaviizlerde
bulunmak, haksiz olarak kanlarim1 dokmek, 1irz ve namuslarini kirletmek ise birden bire
bozgunculuga sebep olur. Bundan dolay1 Allah bunlarin hepsini de men etmis, satmak ve satin
almak suretiyle gecinmeyi mesru, baskasinin malina el uzatmay1 yasak etmek suretiyle fitne
ve bozgun ile bayndirliklarin yikilmasini doguran ve geginmeleri alt iist eden zuliimlerin

kapilarim kapatmistir.”

Y onetimin boyle bir zulme sapmalarinin nedenlerini de agiklar; zevk ve refaha dalmak.

“Bil ki, devlet, hiikkiimdar ve devlet ricali zevk ve refaha dalarak para ve biiylik servete
ihtiya¢ duyduklar i¢in bu zuliim ve fesada saparlar. Giderleri ¢ogaldig1 i¢in mutat usul ve
kaidelere gore toplanan vergiler ihtiya¢ ve masraflarin1 kapatamaz, bunlar1 kapatmak iizere
tirlii adlar ve bahanelerle vergilerin ¢esit ve miktarlarini ¢ogaltirlar. Bu paralarla masraflarini
kapatmak isterler; fakat hayatin silis ve zevki gittikce artti§i icin masraflar da o nisbette
fazlalasir, bunun bir sonucu olarak tebaa ve ahaliden daha ¢ok nisbette para c¢ikartmaya
muhtag olurlar ve ihtiya¢ derecesi artar, devlet yikilincaya iz ve eseri ortadan yok olup
gidinceye kadar onun israf ve ihtiyaglar1 artmakta devam eder. Nihayet basa ge¢mek
isteyenler galebe calarak devlete sahip olurlar” (Ibn-i-i Haldun, c. 11, 1991, s. 83-86).
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fbn-i Haldun zamanimiz maliyecilerinin de yararlanabilecegi onemli analizlerde
bulunur. Devletin siirekli artan harcamalarini finanse edebilmek i¢in vergilerin oran ve
¢esidini arttirmasi, insanlarin ¢aligma ve iliretme istek ve arzularmi kiracagindan sonunda

beklenenin aksine vergi gelirlerinin artmasi degil, azalmasina neden olacaktir.

Diisiiniiriin  yasadig1 cag ozellikle Bati Avrupa'da genis Ol¢lide feodalizmin hakim
oldugu bir cag idi. Feodal beyler, hem topragin sahibi hem de toprak iizerinde calisan
koyliilerin sahibi olmasi nedeniyle ¢alisanlarin {irettigi rantlara ¢esitli yollardan el koymakta
idiler. Ranta el koyma yollarindan biri de "emek rant" seklindeydi. Niifus miktarinin yetersiz,
dolayisiyla isgiicti teminin simirli oldugu devrelerde "senyorler" emri altindaki kdylilerin
emeklerine el koyuyorlar ve onlar1 "angarya'ya tabi tutuyorlardi. Dogal olarak bu uygulama

kisilerin ekonomik kabiliyetlerini koreltiyor ve her tiirlii gelismeyi onlityordu.

Ibn-i-i Haldun bu iliskiyi derin bir bigimde kavramis ve agik bir sekilde dile getirmisti:

“... diinyanin bayindirligini gideren ve bozan zuliimlerin en biiyiigii ve siddetlisi tebaay1
haksiz olarak ise zorlamak ve calistirmaktir. Ciinkii asagida ge¢im boliimiinde anlatacagimiz
gibi is ve calismalar sermaye kabilindendir. Ciinkii gecim ve kazan¢ medeni toplulugun
kiymetidir. Bundan anlasildigina gore is ve calisma para ve mal kazandiran vasitalardir.
Gergekten, insanlarin is gérmek ve ¢alismaktan baska sermayeleri yoktur. Ciinkii diinyanin
iman i¢in c¢alisan tebaa ancak bizzat kendi elleri ile is gorerek gecinmelerini temin eder ve
hayatin1 kazanirlar. Bunlar kendi gorevleri olmayan isleri yapmaya zorlanir ve mecburi
hizmete tabi tutulurlarsa kar ve kazanclar1 kaybolur bundan dolay1 say ve amellerinin kiymeti
ellerinden zorla alinmis olur; halbuki say ve amel onlarin sermayeleridir. Bu suretle tebaa
zarara sokulmus ve gecinme vasitalarinin ¢ogu ellerinden alinmis olur. Belki de onlarin biitiin
gecinmeleri is ve ¢alisma ile temin olur. Tebaanin mecburi hizmetlere tabi tutulmasi tekerriir
ederse bu zorlanma onlarin ¢alisarak yurdu imar etme emel ve limitlerini kirar ve nihayet bu
isten biisbiitlin ellerini ¢ekerler ve sonunda yurdun bayindirlig: gider. Bayindir yerler yikilir”

(ibn-i-i Haldun, c. 11, 1991, s. 85).
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Goriilecegi gibi Ibn-i Haldun kendisinden ancak 4-5 yiizy1l sonra kesfedilecek cok
sayida iktisadi fenomeni kesfetmis ve teorisinin 6nemli bir par¢asi yapmistir. Onun en 6nemli
kesiflerinden biri yonetim sistemi ile ekonomik dinamizm arasindaki yakin iligkidir. Y6netim,
toplumsal norm ve degerleri dikkate alip topluma sefkatle yaklasmasi durumunda buna
olumlu bir tepki olarak fireticiler de daha fazla iiretimle cevap vereceklerdir. Yonetimin
otoriterlesip haksiz vergiler ve gasplarla toplumun servetine gbéz dikmesi durumunda
toplumdaki tiretim sevki ve heyecani kirilacak, daha az iiretmeye baslayacaklar, bunun sonucu

olarak devletin topladig1 vergi miktar1 da azalacaktir.
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DORDUNCU BOLUM

EKONOMIK SISTEM -SOSYO —-KULTUREL SISTEM ILISKIiSI

Sekilde de izlenecegi gibi ekonomik sistem ile sosyo-kiiltiirel sistem arasindaki da ¢ok
yonlii iliskiler vardir. Ekonomik sistem, sosyo-kiiltiirel sistemden moral mesruiyet alirken,
soyo-kiiltiirel sisteme ise mal ve hizmet sunmaktadir. Dikkat edilecegi gibi mesruiyet tek
yonliidiir. Yani sosyo-kiiltiirel sistemin disinda ne bilgi sistemi, ne de ekonomik ve yonetim
sistemi mesruiyet tiretemez. Mesruiyetin kaynagi sosyo-kiiltiirel sistem, yani toplumun bizzat
kendisidir. Toplumsal mesruiyet ayni zamanda ilahi mesruiyeti de igermektedir. Hz
Peygamber bu ger¢egi ‘inananlarin gilizel goérdiigiinii Allah da giizel goriir’ seklinde formiile
etmistir.  Sosyo-kiiltiirel sistemin ekonomik sisteme mesruiyet vermesi ekonomik
yapilanmanin Weberyen anlamda sadece amag-rasyonellik tizerine degil, bunu da igeren
pratik-moral rasyonellik ilkesi iizerine dayaniyor olmasidir. “Max Weber iktisadi
sistemlerinde, toplumsal deger ve inanglarin bir {riini oldugunu ortaya koyuyor” (
Tiirkdogan, 2004, s.236). Yani iiretim, dagitim ve boliisiim siireglerinde basar1 ve faydanin
yani sira toplumsal degerlerin de dikkate alinmasi, liretim planlarinin buna gore yapilmasidir.

Zaten bu ekstra bir sey degil isin dogasindan kaynaklanan bir durumdur.

Ekonomi iiretim yapabilmek igin sosyo-kiiltiirel sistemden (hane halki) iki 6nemli
kaynak devsirmek durumundadir. Bunlardan biri isgiicii, digeri miitesebbistir. Bu iki beseri
kaynak da aileden gelmektedir. Bunlar aile icinde sosyallesmis ve egitilmistir. Ailenin
degerlerini igsellestirmis ve boylece topluma entegre olmus ve ekonomik sistemde dnemli bir
fonksiyon icra etmek ve ciddi bir sorumluluk iistlenmek iizere ahlaken ve ruhen hazir hale
gelmistir. Burada 6nemli olan bu dogal duruma ekonominin anlamsizca direnmemesi ve

aileden tasinan degerlere uygun iiretim planlamasi yapmasidir.

Kurtkan ise Bati’nin ilmi, caligmalar1 yaninda maddeci kiiltiirii de benimsemeye
basladigimizi, bu degerlerin kendi 6z degerlerimizle bagdagmadigini vurgulamistir. Kapitalist
sistemin bizi bu egilime siiriikledigini; fakat hem maddi hem de manevi yonden bizi ¢ikmaza

stirtikledigini belirtmistir. Gelismekte olan bir iilke olmamiz dolayisiyla Bati’ya hakim olan
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maddeci kiiltiiriin, yani her seyi ¢ok cabuk tiiketmeye dayali bir olusumun Islamiyet ’in
kiiltiirel degerleriyle bagdasmadigini, hem de iktisadi olarak bizi zorladigini séylemistir (
Kahraman, 2006, s.27 ). Kurtkan’a gore sosyal gelisme maddi ve manevi 6gelerin ahlakla
birbirini tamamlayarak iktisadi refahin hem artmasini hem de adil béliinmesini saglarken, bu
olusumun milli biinyenin sadece kalkinmasinin bir hedefi olarak degil ayni anlayisla mana

etrafinda biitiinlesmeyi sagladigini ifade etmistir ( Kahraman, 2006, s.44-45).

Ibn-i Haldun’un sisteminde ekonominin sosyo-ekonomik sistemden aldigi moral
mesruiyet kendisini yardimlagsma, dayanisma, kardeslik, sevgi-saygi, fedakarlik vb seklinde

yansitir,

4.1.Yardimlasma ve Dayamisma

Ion-i Haldun toplumlarin &6ziiniin toplumsal isbdliimii  oldugunu sdyleyerek
Durkheim’in habercisi olmustur (Falay, 1978, s.23). Bu nedenle Ibn-i Haldun’un &gretisinde
Durkheim’in ‘mekanik dayanigma’ dedigi dayanmigsma ilkelerinin hemen hepsi mevcuttur.
“Durkheim’e gore mekanik dayanisma bi benzesme dayanismasidir. Bu dayanisma bigimi bir
toplumda egemen oldugu zaman bireyler birbirlerinden pek az farkhidirlar. Ayni toplulugun
iyeleri ayni duygular hissettikleri, ayn1 degerlere katildiklari, ayn1 kutsala inandiklari i¢in
birbirlerine benzerler” ( Aron, 2007, s.296). Ancak Ibn-i Haldun bu dayanisma ve
yardimlagma ilkesini ekonomik alanda degil, daha fazla savunma alaninda kurar. Dolaysiyla

onun dayanigsma konsepti yine dogrudan asabiye konseptiyle baglantilidir.

“Hisimlik ve akrabalik bagi az bir kismi miistesna olmak lizere insanlarda tabii ve
yaradilistan gelen bir haslettir. Herhangi biri zulme ugradigi veyahut bir felakete maruz
bulundugu zaman digerleri kendilerinde bir yakinlik duyar, akrabalarmin basina gelen bir
felakete engel olmak isterler. Aradaki nesep bagi birlik ve beraberlik husule getirecek
derecede yakin ise, akrabalik pek acik bir surette goziiktiigii i¢in birbirine yardim etmeleri ve
arka olmalar1 da o nispette kuvvetli olur. Nesep az ¢ok uzaklagir ise aradaki akrabalik baginin

bir kisminin unutulmus olmasi miimkiindiir” (Ibn-i Haldun, 1991, c. I, s. 324).
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[bn-i Haldun’a gore, insanlar arasinda dayanisma ve paylasma gibi duygularin varhig
hisim ve akrabalik baglarinin gelismis olmasi ile ilgilidir. Hisim ve akrabalik bagi ise
insanlarin yaradilisindan gelen bir bagdir. Kisi diinyaya geldiginde belli bir hisim ve akraba
cevresi icinde diinyaya gelir. Insanlar arasinda akrabalik bag1 ne kadar yakin olursa kisiler o
kadar ¢ok birbirlerini koruyup kollayacak ve birbirlerine arka c¢ikacaklar ve dayanigsma ve
yardimlasma artacaktir. Hisim ve akrabalik baglarinin varliginin korundugu bireyler arasinda
yardimlasma ve dayanismaya dayali bir toplum yapisi meydana gelecektir. Oysa akrabalik
baglarinin unutuldugu bireyler arasinda birbirlerine yardim etme duygular1 ortadan

kalkacagindan birbirlerine bir yabanci gibi davranis i¢ine gireceklerdir.

Ibn-i Haldun iki tiir asabiyeden s6z eder. Bunlardan birisi ‘nesep asabiyeti’ digeri ise
‘sebep asabiyeti’dir. Bu iki asabiye tarzi aslinda birdir. Bunlar1 ayr1 diisiinmek imkansizdir.
Ciinkl sebep asabiyeti belli bir siire sonra nesep asabiyetligi gibi bir hal almaktadir. Ciinkii
Sebep asabiyeti belli bir ig ortaminda birlikte ¢alismak, belli bir siyasal parti ya da sosyal
grubun icinde yer almak ile elde edilen ekonomik, siyasal ya da sosyal bir bagdir. Bu bag
sozlesme ile kurulan bir bag olsa da, neseb bagi gibi ayn1 kandan geliyor olmasa da belli bir
zaman sonra ayni amag ve hedefler ugruna ¢alisan ya da bir arada bulunan insanlar arasinda ki
muhabbet neseb baginda yakalanan samimiyet sekline doniisebilecegi gibi hatta bazen neseb
bagindaki insanlardan bile daha yakin olunabilir ( Hassan,1977 s.201). Boyle bir durumda
ise, o ana kadar birbirlerine yabanci olan kisiler arasinda dayanismaci bir iliski kurulmustur

(Habermas, 2002, S.19) .

Diisiliniiriin ifadelerinden de anlasildig1 gibi, birbirlerine kanlar1 ve canlar1 gibi
kenetlenmis olan bu insanlarin giiglii ve kuvvetli olmalari, birbirlerinin yardimlarina
kosmalarindan, birbirlerini zor kosullarda yalniz birakmamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
da yardimlagsma ve dayanigsmaya dayali kiiltiiriin devlet kurulmasinda ve o devletin sinirlarinin
korunmasinda ve o devleti ekonomik refaha kavusturmakta ne kadar 6nemli bir yer teskil
ettigini gostermektedir. Yardimlasma ve dayanisma iizerine kurulmus olan toplumlarin

cesaretleri, atilganliklar1 da yardimlagsma ve dayanismanin siddetine bagl olarak degisecektir.
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[k cemiyetlerde kiiltiir daha kuvvetli, medeniyet nispeten ¢ok zayiftir. Cemiyet asiret
halinden site sekline, site seklinden etnik devlet sekline gectikce, kiiltiiriide tabiati ile
zenginlesmege, derinlesmege, ylikselmege baslar.Bir kavmin biitiin subeleri ayni1 dinin ve
aynt devletin otoritesi altinda birleserek, umumi bir dayanigsma tabi olunca, kiltir de

kismilikten kurtularak, tamamiyle kavme ait bir mahiyet alir (Gokalp, 1973, 309).

Ibn-i Haldun eserinde iizerinde durdugu asabiye teorisinin, giiclii ve kuvvetli olmasinin
altinda yatan dinamiklerden bahsederken sosyal hayatla fiziki ¢evre arasinda bir baglanti

oldugunun iizerinde durmus ve bunu su ifadeleri ile agiklamistir;

“Yardimlasma ve birbirlerini korumaya hizmet eden nesep secerelerinin ¢ollerin ve
sahralarin 1ss1z koselerine ¢ekilerek iptidai bir hayat yasayan Araplar ve onlara benzer olan
kavimler arasinda muhafaza edilmesi onlarin zorlukla geginmelerinden, darlik icinde
yasamalarindan ve yurtlarinin ekonomik durumundan ileri gelmistir ki zaruret ve ihtiyag
onlar1 bu tarzda yasamaya mecbur etmistir. Onlarda ge¢inme vasitalarinin basinda geleni deve
olup, onu iireterek yasamalar1 ve ondan istihsal ettikleri maddelerle hayatlarini temin etmeleri
Araplar1 ve onlar gibi bagka kavimleri ¢6llere ve sahralara ¢ekerek yasamaya mecbur etmis,
bunlar i¢in bu hayat bir zaruret olmustur. Deve gidasini saglamak icin sahralara mahsus
nebatlara ve iiremesi icinde ¢dllerin sicak kum ve havasima muhtagtir. Iste devenin bu hali

Araplar ve benzerlerini bu hayata sevk etmistir” (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.326).

Fiziki, sosyal ve siyasal ¢evrenin siirekli tehdidi altinda yasayan toplumlarda Kkisilerin
daha yardimsever, daha ¢ok birbirlerine bagli, daha dayanigsmaci, daha cesur, daha dinamik,
daha uyanik, daha gayretli, daha azimli ve daha girisimci olmalar1 kaginilmazdir. Bu durum
ise bu fertlerin sahip olduklar1 ayni diisiince ve hedefler etrafinda kendi devletlerini kurmak

i¢cin onlara cesaret ve giiven verecektir.
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4.2 Kardeslik

Ibn-i Haldun’a gére iki tiir kardeslik bag1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan
birisi ayn1 anneden diinyaya gelme ile ortaya ¢ikan kan kardesligi, digeri ise, ayn1 inang ve
ideolojiler ugruna bir araya gelen birbirlerine sevgi ve saygi besleyen insanlar arasinda

sonradan olusan inang kardesligidir.

Kardeslik bagimin éneminden bahseden diisiiniiriin orijinal ifadeleri sOyledir:

“Bil ki devletin bagis ve ihsanlariyla beslenenlerin hali o devletin sahibine intisap
etmelerine gore tiirliicedir. Intisaplarinin eski ve yeni olmasiyla degisir. Bunun sebebi budur,
asabiyetten maksat olan korunma ve kuvvetle istiin gelme ancak nesep ve kardeslik
vasitasiyla elde edilir. ..Bir batindan gelen kardesler ve akrabalar birbirine yardim ederler,
yabancilar akrabalik bagi ile baglanmayanlar ise korunmak gereken caglarda devleti rezil
ederek terk edip, savas meydanlarindan ¢ekilip giderler. Bu yardimcilarla kolelik ve antlasma
gibi baglarla baglanmis olanlar dahi, bu gibi hallerle bir nesilden gelen akrabalar gibi hareket
ederler. Clinkii nesil ve nesep baglar1 insanlar i¢in tabi bir halet ise de, bu bag ancak manevi
ve vehmi bir bagdan ibarettir. Intisapla husule gelen ihtilat ise, bir arada yasamakla husule
gelen iilfet ve birbirine aliskanlik, korunma ve uzun bir zaman beraber ¢alismak, terbiye ve
annelerden siit emme, 6liim ve hayatin diger baglari ile husule gelen bir halettir. Bu baglarla
baglanarak ihtilat vukua geldiginde, hamiyetler kaynayarak bunlarin birbirleri ile
yardimlasmalari, insanlar arasinda goriilen hallerden acikca anlasiimaktadir (Ibn-i Haldun,

1991, c.1, 5.463).

Yukaridaki ifadelerden anlasildigr gibi Ibn-i Haldun neredeyse modern vatandaslik
tanimin1 yapmaktadir. Kan bagini asan birlikte yasama sartlarini birer birer sayarak toplumda
sosyal entegrasyonun geri planin1 vermektedir. Diisiinlir burada insanlar1 kaynastiran unsur
olarak uzun miiddet bir arada yasamadan, ayni egitimi almaya, ayn1 yerde calismaya, ayni

sikint1 ve belay1 beraber gogiislemeye kadar ¢ok sayida kaynastirict faktdrden soz eder.
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4.3.Sayg1 ve Sevgi

Ibn-i Haldun’a gore sevgi ve saygi insan toplumlarmin bir arada yasamasi igin olmazsa
olmaz kiiltiirel degerlerden iki tanesidir. Dogal olarak sevgi duygusal bir tavirdir ve insan
iradesi disinda olusur. Ancak sayg iradidir ve insanin kontroliindedir. ibn-i Haldun’a gore

insanlar aile bireylerine, esrafa, alim ve bilim adamlarina saygi duymalidirlar.

“Bil ki uruglarin ve asabiyet sahibi olanlarin birbirleri ile yarisarak elde etmek {izere
ugrastiklan fazilet ve meziyetlerden biri de bilginlere, salih kimselere, esrafa, asaletli ailelere
ve tiiccar siiflarina, gariplere saygi gostermeleri ve herkese kendi derecesine gére muamele
etmeleridir. Bunlarin bu sekilde hareket etmeleri onlarin devlet kurmaya ve devlet basinda
bulunmaya miistehak olduklarina taniklik eder” ( ibn-i Haldun, 1991, c.l, s.367). Saygi
kavramina bu kadar ¢ok onem veren diisiinlire gore, saygi olmadan devlet kurulamayacagi

gibi saygi olmadan da saglikl1 bir ekonomik sistemin imar ve insa edilmesi miimkiin degildir.

Ibn-i Haldun’ un Bedevi ve Hazari diye ikiye ayirdig iki yasam biciminde saygi ve sevgi
kavramlarmi yeniden yesertmek icin ise “kOylerin iyi anlamda biraz daha kentlesmesi,
kentlerin daha iyi anlamda biraz daha koylestirilmesi lazim yani kentlerde insanla doga ve
insanla insan iligkilerine daha ¢ok sevgi, kdylerde ise c¢agdas diinyanin getirdigi her tiirlii
iletisim, ulasim ve imkana daha ¢ok saygi gostermek (Merig, 2004, s.330) gerekmektedir.
Toplumsal anlamda bu iki yasam big¢imi arasindaki dengenin saglanmasi ancak bununla

mumkin olabilir.

Ayrica, Ibn-i Haldun sayg1 konusunun beraber yasamadaki énemini Davud ve Siileyman
peygamberleri 6rnek gostererek vurgulamak ister. Bu iki peygamberin, daha once higbir
peygamberin sahip olmadigi giiglii devletlere sahip olmalarin1 bunlarin ¢ok saygili kisiler
olmasinda gériir ( ibn-i Haldun, 1991, c.1, 5.485-486 ).
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4.4 Adalet

Ekonomik sistemlerin nihai amaci, toplumsal refah diizeyinin yiikseltilmesidir. Bu
amaca yonelik olarak, toplumsal tiretim iiretime katilanlar arasinda adil bir bigimde
dagitilmalidir. Buradaki adalet mutlak esitlik degildir. Adil dagilimin nasil olmasi gerektigi
ise deger yargilari ile yakindan iliskilidir.( Olmezogullari, 2008, s.12)

Ibn-i Haldun’a gore iktisadi adaletin temeli devlettir, yani diisiiniir iktisadi adaletin,
siyasi adalet ile gergeklesecegini savunur. Devletin olusturdugu huzur, giiven ve adalet ortami
ekonominin temelidir ( Kozak, 1984, s.194). Adaletli bir siyasi diizen ve adil sosyal ortam
insanlara ¢alisma sevki ve heyecani verir. Kisi emeginin hakkini alinca ¢aligma istegi artar (
Kozak, 1984, 5.160). Isverenlerin adil bir sekilde ¢alisanlarin haklarimni vermeleri gerektiginin
Onemine vurgu yapar. Keza calisanlarin haklart ¢alisma performanslarina ve is gorme
kapasitelerine uygun olarak verilmezse c¢alisanlarin is performansi diiser ve sonunda ekonomi

kaybetmis olur:

«..Ustelik bunlar sayesinde calisanlari, usta, hiiner ve marifet sahiplerini kendilerinin 6zel
islerinde calistirirlar. Hiinerin ve uzmanliklarin onlar katinda degeri yoktur..., onlar bunlara,
hak ettikleri iicret ve paralari da vermezler. Halbuki hiiner ve zanaat kazanglarin temelidir.
Bunun bir sonucu olarak ¢alisma diizeni ¢igirindan ¢ikar ve is mukabilinde para verilmez ise
kesp ve para kazanmak iimit ve emeli azalir, eller isten ¢ekilir, memleketin ahalisi dagilir,

diinyanin mamurlugu bozulur” (Ibn-i Haldun, 1991, c.1, s.381-382).

Dikkat edilecegi gibi yukaridaki ifadelerinde Ibn-i Haldun reel iicretle emek arzi
arasinda onemli bir iligkinin oldugundan s6z etmektedir. Reel iicretlerin yiiksek ve adil olmasi
durumunda emek arzi da yiiksek olacak, dolaysiyla iiretim ve refah artmis olacaktir. Buna
karsilik reel {icretlerin diisiik tutulmasi durumunda hem emek arzi diisiik olacak hem de
mevcut emek yiiksek performansla calismayacaktir. Ibn-i Haldun burada cok ilgi cekici bir
tarzda ekonominin sosyal boyutuna dikkat ¢ekmekte; refah diizeyiyle reel iicret miktari

arasinda paralellik kurmaktadir.
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SONUC

Calismada ulastigimiz sonuglart soyle oOzetleyebilirizz Ibn-i Haldun'un toplumsal
teorisinin merkezine ‘asabiye’ olgusunu yerlestirmistir. Asabiye, ¢evresel tehditler nedeniyle
aralarinda hisimlik bagi bulunan fertlerin birbirine kenetlenip her tiirlii fedakarlik,
kahramanlik ve dayanigsmay1 gosterdikleri bir toplumsal bilinci yansitir. Bu kolektif biling
ortaya cikardigi yiiksek dinamizm ile siirlarii devlet olacak sekilde genisletir ve bir kent
uygarligi kurar. Bu kent siradan bir yerlesim birimi degil, tersine icinde isboliimii,
biirokratiklesme ve piyasa iliskileri, hatta sinif ¢atismalarinin bas gosterdigi bir ticaret ve
iletisim alanidir. Toplumda kurumlagsmaya ve biirokratiklesmeye paralel olarak yetenek 6n
plana ¢ikar ve asabiyenin Oncelik ve aranirligi azalir hatta zamanla hi¢ kalmaz. Bu yolla
toplumda kozmopolitlesme ve ahlakta yozlagsma siireci baglar. Fedakarlik, dayanigma,
yardimlasma, milliyetcilik, vatanseverlik duygular1 azalir; herkes gelir ve maagini diistinmeye
baglar. Siyasi alanda tekellesme, ehliyet ve uzmanlagsmaya yonelme olacagindan devleti
kuranlar yerine sonradan tiiremis "yanagma'lar on plana ¢ikar; asabiye iiyeleri ya kiistiirtiliir
ya da muhalefete zorlanir. Kiiltiir alaninda yogun bir yozlasma yasandigindan liiks, konfor,
satafat, israf, talan ve savurganlik alabildigine artar. Verimli ve iiretken yatirimlar yerine
gosterise yonelik yatirimlar agirlik kazanir. Yonetici azinligin milli duygulari zayiflamis, ya
da hi¢ kalmadigindan devlet imkanlarini talan etmekten ¢ekinmezler. Kamu harcamalart kamu
gelirlerini  asacagindan yoneticiler c¢esitli zuliimlere bagvurmaya baglar. Vergilerin
cesitlenmesi ve oranlarinin arttirilmasindan, vatandasin mal ve servetinin miisadere edilmesi,
insanlarin angarya olarak calistirilmasina kadar her tiirlii zuliim sergilenir. Ancak bu
politikalarin hi¢ biri yararli sonu¢ vermez. Siire¢ giderek kotiilesir, ekonomik ve kiiltiirel
cokiintiiye bagh olarak sosyal siyasal ¢okiintiiler de giindeme gelir ve devlet sonunda baska

bir giiclii asabiyetin ya da devlet i¢inde bulunan baz1 gii¢lii organizasyonlarin eline geger.

Ibn-i Haldun bu siiregleri anlatirken ¢ok sayida ekonomik, politik ve sosyolojik kanun ve
teori tretir. Alt sistemler olarak ifade edebilecegimiz sosyo-kiiltiirel, ekonomik, politik ve
bilgi sistemleri arasindaki iliskileri nedensellik cercevesinde ¢oziimler. Ozellikle toplumsal
degerlerle ekonomik sistem arasindaki iliskiyi derinligine inceleyerek Durkheim, Weber gibi

diigtintirlere 6nemli bir miras birakir. Ekonominin kendi i¢inde isleyen ¢ok sayida yasayi ¢cok
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erken bir donemde kesfeder. Diisiiniir, ayn1 sekilde yonetimle ekonomi, kiiltiir ve bilim

arasindaki iliskileri sasirtici sekilde ¢oziimler.

Sonug olarak Ibn-i Haldun modern sosyal bilimlere ¢ok sayida kanun ve teori birakmustir.
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