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OZET

CEMALI DiVANI’NDA DIN VE TASAVVUF

Tiirk-Islam medeniyeti ile birlikte Miisliiman cografyalarinda gelmis gegmis tiim
medeniyetlerin mayasinda bulunan tasavvuf, giinlilk yasamdan sanata, orf ve adetten
devlet idaresine kadar hayatin her alanina niifuz etmis, bir incelik ve estetik katmistir.
Ozellikle sanat ve edebiyat sahalarinda biitiin gérkemiyle kendini gdstermis; hem sanat
ve edebiyatin ihyasina vesile olmus hem de bunlar vasitasiyla kendini en giizel sekilde

ifadeye imkan bulmustur.

Cemaleddin-i Ussaki, tasavvuf potasinda islenmis edebiyat geleneginin 18.
yiizyillda yasamis segkin bir temsilcisidir. Ussakiyye yolunda pir-i sani olan Cemali,
devrinin miimtaz mutasavviflarindandir. 345 manzumeden olusan divani, tasavvuf

literatiirii i¢inde kayda deger bir yere sahiptir.

Bu ¢alismada, iyi bir dini ve tasavvufi terbiyeden gecip irsat makamina ulagsmis
olan Cemali Efendi’nin divanindaki dini-tasavvufl kavramlarin {izerinde durulmustur.
Siirlerinde bir miirsit olarak yol gdsteren, tembih ve telkin eden, tavsiyede bulunan Sair,

tasavvuf istilahatina olduk¢a hakimdir.

Calismada, dini-tasavvufi istilah ve mefhumlarin, Cemali’nin tefekkiir ve siir
diinyasinda nasil karsiliklarinin oldugu anlagilmak istenmistir. Buradan hareketle, ilk
once divandaki kavramlar tespit edilmis, daha sonra bunlar tizerine tek tek durulmustur.
Tespit edilen kavramlar, ¢esitli ansiklopedik ve kaynak eserlerden genel bilgiler ve

sairin beyitlerinden 6rnekler ile birlikte agiklanmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Tasavvuf, Cemali, Ussakilik, Tekke Edebiyati, Divan



ABSTRACT

RELIGION AND SUFISM IN CEMALI’S DIVAN

Sufism which is existent in the ferment of Turkish-Islamic civilization with all
civilization in Muslim lands has permeated every area af life, from daily living to art,
from custom to statecraft; has added them finesse and aesthetic. It has showed itself
especially in the fields of art and literature with all its glory. It has concuded the

recreated of art and literature and also expressed itself in the nicest way through them.

Cemaleddin-i Ussaki lived in 18. century is the distinguished commissary of
literary tradition which has processed in the pot of Sufism. Cemali the re-creator of
Ussaki order was the prestigious sufis of his age. His divan contained 345 poem has a

significant place in the literature of Sufism.

In this study, focused on the religious and sufistic concepts in the Divan of
Cemali Efendi who has passed religious and sufistic educated and reached chair of
guidance. Poet who has guide, admonished, infused and advised in his poems as a

guidance is fairly master of sufistic concepts.

In the study, it is intended to be understood that how religious and sufistic
concepts have a response in contemplation and poetry word of Cemali. Moving from
here, firstly, concepts in the Divan have been ascertained and then individually focused
on them. Concepts have been ascertained have been attemted to explained with help of
general information from various encyclopedic and source works and samples from

verses of poet.

Key words: Religion, Sufism, Cemali, Ussaki Order, Sufistic Literature, Divan



Yiiksek Lisans olarak sundugum “Cemali Divani’nda Din ve Tasavvuf” adli
calismanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima
basvurmaksizin yazildigini ve yararlandigim eserlerin bibliyografyada gosterilen
eserlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir ve bunu
onurumla dogrularim.
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ONSOZ

Bir tefekkiir ve yasama disiplini olan tasavvuf, Tiirk-Islam medeniyetinin
yapitaglarindan biri olmustur. Boyle bir 6neme sahip olmasi hasebiyle Tiirk toplumu

tarafindan her daim ilgi ve merak ile kargilanmistir.

Giliniimlizde de ilgi ve meraka mazhar olan tasavvufun ne oldugunu
anlayabilmek i¢in tasavvufi literatiir iizerinden hareket etmenin ve tasavvufi mefhumlar
tizerinde durmanin faydali olacagini diisiindiik. Bu minvalde, 17. asir sonlari, 18. asir

baslarinda yasamis olan sair Cemali’nin divani {izerine tez ¢aligmasi hazirladik.

Edirne’de dogup yasayan, hayatinin son sekiz senesini Istanbul’da gegirip
burada metfun bulunan Cemali, sairliginden ¢ok mutasavvif yoniiyle 6n plana cikar.
Ussaki yoluna baghidir ve bu yolda ictihat gosterip pir-i sani olmustur. Devrinin
taninmis sufi sahsiyetlerinden biridir. Divani ise sahibi oldugu tasavvufi fikriyatin ve

hissiyatin bir beyani hiiviyetindedir.

Bu calisma ile Cemali Divani’nda yer alan dini ve tasavvufi methumlari tespit
edip, bu methumlarin sairin siir diinyasinda nasil karsiliklarinin oldugunu anlamaya
calistik. Calismamizin hayata gegmesi esnasinda kiymetli fikir ve tavsiyeleriyle bize yol
gosteren, tez danismanim saygideger hocam Prof. Dr. Kenan Erdogan’a; ¢alismamizin
sonlaria dogru kisa bir siire de olsa kendisinden miistefit oldugumuz sayin hocam Prof.
Dr. Omiir Ceylan’a minnettarligimi sunarim. Bu siirecte maddi-manevi desteklerini

bizden esirgemeyen aileme, dostlarima ve ¢alisma arkadaslarima tesekkiirii borg bilirim.

Yagiz YALCINKAYA

Ocak 2014
[stanbul
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GIRIS

Calisma, Cemali’nin iste bu divanindaki dini ve tasavvufl mefhumlar {izerinedir.

Bu methumlarin tespiti, tasnifi ve izah1 ¢alismay teskil etmektedir.

Calismada esas alman eser, Dr. Nihal Nomer Karaman tarafindan 2002 yilinda
yayimlanan Cemali Divani’dir. Karaman bu eseri, divanin Siileymaniye ve Millet
kiitiiphanelerindeki niishalarin1 karsilastirarak transkripsiyonlu olarak yaymlamistir.
Calisma i¢in gerekli olan tarama ve ¢alismada divandan verilen 6rnekler igin bu eserden

istifade edildi. Ornek verilen metinlerin yazim hususlarinda bu esere sadik kalind.

Dini ve tasavvufi mefhumlarin tespiti i¢in divanin tamami tarandi ve fisleme
yontemi ile yiiziin lizerinde kavrama ulasildi. Bu mefhumlar, daha 6nce bu konuda
yapilmis tezler ve cesitli tasavvufl kaynaklar dikkate alinarak tasnif edildi. Tespit ve
tasnif edilen methumlar tek tek ele alind1 ve sairin beyitlerinden yola ¢ikarak, tasavvufi
sozliik ve kaynaklarin yardimiyla izah edilmeye ¢alisildi. Bu izah beyitlerden hareketle,

klasik tahlil metodu esas alinarak yapildi.

Fisleme yontemi sayesinde, tespit edilen kavramlari ihtiva eden beyitlerin
sayilarina ulasildi. Misalen “Vuslat-firkat” 110; “ask” 75; “masiva” 65; “bezm-i elest”
50 defa ile divanda en ¢ok karsilagilan mefhumlar arasindadir. Tipki bu kavramlar gibi

diger biitiin kavramlarin nicelikleri belirlenmistir.

Tasnif edilen mefthumlarin izah1 esnasinda, istifade edilen tasavvufi sozliik ve
diger kaynaklardan o mefhumla ilgili kisimlar, tahlili desteklemesi amaciyla alintiland.
Sairin manzumelerinden verilen misallerin tahlili yoluyla o mefhumun izah1 yapilmaya
calisildi. Sairin beyitlerinden ornek verilirken, methumun beyitteki agirligi, beytin
estetik ve mana yoniinden degeri dikkate alindi. Bagka bir deyisle mefhumla ilgili tespit
edilen beyitler igerisinden o mefhumu en giizel ve en manidar sekilde muhteva ettigi
diisiiniilen beyitler misal olarak verildi. “I¢indekiler” kisminda goriilebilecek olan tasnif

plan1 dogrultusunda tiim methumlarin izah1 tamamlandh.



CEMALI’NIN HAYATI!

Cemali, Edirneli’dir. Tam ismi Muhammed Cemaleddin; kiinyesi Ebu

Nizameddin es-Seyyid Muhammed Cemaleddin-i Ussaki’dir.?

H. 1150 / m. 1742°de manevi isaret ile istanbul’a hicret etmis,® hayatinin kism-1
killisini Edirne’de geg¢irmistir. Seyh Muhammed Hamdi’nin (ir. h.1136/m.1723)
manevi ikliminde yetismis, miirsidinin irtihalinden sonra bir siire Giilseni yolunun pir-i
sanisi Seyh Hasan Sezai’nin miirit halkasina intisap etmistir. Onun da alem-i bekaya
gd¢ etmesinden sonra dort yil kadar Edirne’de irsatta bulunmus ve ardindan Istanbul’a

gecmistir.

Istanbul’da, Egrikap: disinda bulunan Savaklar’da, Seyh Mehmed Efendi’den
bosalan’ Hirami Ahmed Pasa zaviyesinde irsada devam etmistir. “O donemde
Istanbul 'da zayiflamaya yiiz tutan Ussékiyye’yi yeniden canlandwrdigi i¢in Ussdkilerce
tarikatin ikinci Kurucusu sayilir. Halveti-Ussadki zikir erkdnindaki esma-i sebdya, furuat-
1 hamse adiyla bes isim daha ilave ederek esma sayisint on ikiye ¢ikaran Cemdleddin,
bunu kendisine riiyasinda Hz. Ali’nin ogrettigini soyler.” Cemali Efendi ayrica

Kasimpasa’daki Ussaki Asitanesi’nde yedi sene seyhlik yapmustir.

Divaninin sonunda bulunan Silsile-i Tarik-i Ussakiyye adli mesnevide Cemali,
tarikat silsilesini soyle siralar: Hamdi-i Bagdadi, Osman Sidki Debbaghaneli, Seyh
Abdulkerim Muhammedzade-i Kesani, Giimiirciineli Seyh Halil, Seyh Muhammed
Kesani, Alim Sinan, Seyh Omer, Seyyid Memi Can-1 Erzincani, Hiisameddin-i Ussaki,
Seyyid Ahmed-i Semerkandi, Seyh Ummi Sinan, Karamani Haci, Yigitbasi Seyh
Ahmed Semseddin, Alaeddin-i Ussaki, Seyh Ibrahim Taceddin-i Kayseri, Seyh

! Cemaleddin-i Ussaki’nin hayati lizerine, divanini nesreden Nihal Nomer Karaman, Ramiz Tezkiresi,
Riyaz-1 Belde-i Edirne, Hadikatii’I-Cevami, Tercemetii’l-Mesayih, Osmanl Miiellifleri, Esad Efendi
Tezkiresi, Sicill-i Osmani, Mecmua-i Tekaya gibi eserlerden yararlanarak nesrinin baginda 6nemli
bilgiler vermistir. Burada ise, bu ¢alismadan ve Karaman’in bagvurmadigi diger birka¢ kaynaktan
hareketle sairin hayatina dair mithim goriilen noktalar vurgulanacaktir.

2 Giindiiz Vassaf, Sefine-i Evliya, C. 4, Kitabevi Yayinlar1, 2. Baski, Istanbul 2011, s. 403

®Vassaf, a.g.e., s. 404

* Ridvan Canim, Edirneli sairler, Akc¢ag Yayinlari, Ankara 1995, s. 391

> Mahmud Erol Kilig, “Cemdleddin-i Ussdki”, Islam Ansiklopedisi, C. 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1993, s. 315



Muhammed-i Erzincani, Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Sadreddin-i Hryami, Hac1 Izzeddin,
Seyh Muhammed Meram, Pir Omer-i Halveti, Muhammed Geylani, Ibrahim-i Zahid,
Muhammed Cemaleddin-i Tebrizi, Muhammed Sehabeddin-i Sirazi, Muhammed
Riikneddin-i Sincani, Kudbeddin-i Ebheri, Abdulkahir Ziyaeddin-i Siihreverdi,
Vecheddin-i Kadi, Muhammed Bekri, Muhammed-i Deynuri, Miimsad-i Deynuri,
Ciineyd-i Bagdadi, Seri-i Sakati, Maruf-i Kerhi, Davud-1 Tai, Habib-i Acemi, Hasan-1

Basri, Hazret-i Ali ve Hazret-i Muhammed.
Sair, vefatina kadar, Ahmed Pasa Zaviyesi’nde irsada devam etmis, h. 1164, m.
1751 senesinde® alem-i bekaya go¢ etmistir. Tiirbesi, bu zaviyenin catisi altma

defnedilmistir. Irtihali {izerine sdylenmis bazi tarih beyitleri sdyledir:

Didiler ctimle miistaki bu tarihe Hak intaki

Cemaleddin-i Ussaki ide lahutu vala-cah
Miistakim-zade’

Sirr-1 miilhemdir Salahi tarihi

Nezd-i unse itdi kutbu’l-arifin
Salahaddin-i Ussaki®

Sivadan ¢ikdi hil ile irigsdi vahdet-i sirfa

Cemal-i mutlaka hayran olub gitdi Cemali®

® Vassaf, s. 404
" Cemadli Divani, Haz.: Nihal Nomer Karaman, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 2002 s. XVI
8 Vassaf, s. 408
% Vassaf, s. 408



TARIKATI

Cemali, Seyh Muhammed Hamdi’ye intisap ederek Halveti Tarikati, Ahmediyye
kolunun subesi olan Ussakilik yoluna girmistir. Bu yolda miigtehit olmus, tarikat

tarihinin 6nemli gahsiyetleri arasinda yer almistir.

Halvetilik yolunun piri, Ebu Abdullah Siraceddin Omerii’l-Halveti’dir. “Hazar
denizinin giineybatisinda bulunan Geylan bolgesindeki Lahican’da dogup biiyiiyen
Omer el-Halveti, Ibrahim Zahid-i Geylani’'nin halifesi olarak Harizm’de irsat
faaliyetinde bulunan amcast Ahi Muhammed Halveti'ye intisap etmis, onun éliimiinden

))10

sonra da irsat makamina gegmigstir.”~ Daha sonra Tebriz civarina yerleserek vazifesine

orada devam etmistir.

“Zamaninin biiyiik kismint tenha bir mahalde, i¢i bos bir ¢inar agaci iginde,
halvete ¢ekilerek, iist iiste kirk erbain ¢ikardigr ve bunun i¢in kendisine Halveti dendigi
ve kendisine sirr-1 Resulullah Efendimiz den kirk aded dal isaretiyle tdc ihsan oldugu ve

ondan evvel dal tac olmadigi Lemezadt 'ta bildirilmekitedir. L

Halvetiyye tarikati bugiinkii Azerbaycan sinirlari i¢inde kurulmus ve gelismis;
buradan Anadolu’ya, Anadolu iizerinden de Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika,
Sudan Habesistan ve Gliney Asya’ya yayllrmstur.12 Anadolu’ya Amasyali Pir ilyas,
Istanbul’a Pir Mehmed Cemaleddin-i Halveti (Celebi Halife) tarafindan getirilmis;

Rumeli’ye de Pir Ramazaneddin-i Mahfi’nin halifeleri ile gegmistir.l?’

“Halvetiyye tarikati, pir-i sani kabul edilen Seyyid Celaleddin Yahya-y1 Sirvani

tarafindan esaslari tespit edilmis ve bu tarihten sonra inkisaf etmistir. 14

19 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Islam Ansiklopedisi, C. 15, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 393-394

1 Mehmet Cemal Oztiirk, Cerrahilik, Gelenek Yaynlari, istanbul 2004, s.30

2 Uludag, a.g.e., 5. 394

B3 Oztiirk, a.g.e., s. 28

1% Oztiirk, s. 31



Halvetiyye Tarikat1 ¢esitli subeleri bulunan dort ana kola ayrilir. Bunlar, piri
Dede Omer Ruseni olan Ruseniyye; piri Cemal-i Halveti olan Cemaliyye; piri
Semseddin-i Sivasi olan Sivasiyye ve piri Yigitbasi Ahmed Semseddin olan

Ahmediyye’dir.®

Ussakilik, Ahmediyye’nin bir alt subesidir. Ahmediyye, Saruhan kazasinin
Golmarmara nahiyesinde diinyaya gelen Pir Ahmed Semseddin tarafindan kurulan bir
tarikattir. Bir menkibeye gore Istanbul'a cagrilmis ve oradaki seyhler arasindaki dine
muhalif igleri ayirt etmedeki kabiliyetinden dolay1 Ahmed Semseddin Efendi’ye “Ebu’l-
Fityan” (Yigitbas1) lakabi verilmistir. Yigitbas-1 Veli nami ile meshurdur.'®
Usséakiyye’nin de arasinda bulundugu, Ahmediyye’nin subeleri, piri Ramazan-1 Mahfi
olan Ramazaniyye; piri Ummi Sinan olan Sinaniyye; piri Niyazi-i Misri olan Misriyye

ve piri Hiisameddin-i Ussaki olan Ussakiyye seklindedir.'’

Ussakiyye’nin kurucusu olan Pir Hiisameddin-1 Ussaki Buhara’da Haci Teberriik
isimli bir zatin oglu olarak diinyaya gelmistir. Usak’a hicret eyleyip oradan III. Murad
Han’m davetiyle Istanbul’a avdet etmistir. Kendisine ilk énce Aksaray civarinda bir yer
tahsis olunmus; daha sonra Kasimpasa’daki asitane insa edilmistir.’® Pir, m. 1593, h.

1001 senesinde irtihal eylemistir.'®

EDEBI KiSILiGi

Cemaleddin-i Ussaki, mutasavvif bir sairdir. Geng yasindan itibaren iyi bir dini-
tasavvufi terbiye gormiis, seyr-i siiluk i¢cinde menziller kat ederek seyhlik ve pirlik
makamina ulagsmis bir miirsid-i kamildir. Bu minvalde, Cemali Efendi’nin siirlerinde
telkin ve tembih edici, yol gosteren ve tavsiyelerde bulunan bir tislup goze garpar. Sair,

bir miirsit olarak insanlara hitap ederek nutuklar séyler. Bu nutuklar igerisinde tasavvufi

B Kilg, a.g.e., s. 394

16 Ahmet Ogke, Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Hayan, Eserleri, Goriisleri, insan Yaynlari, istanbul
2001, s.40

7 Oztiirk s. 38

'8 Vassaf, s. 282

' Oztiirk, s. 38



hayata, edebiyata ve 1stilahata dair ¢ok sayida methum zikreder ki bu c¢alismanin ana

konusu da bu mefthumlar tizerinedir.

Sairin tasavvufi literatiire olduk¢a hakim oldugu gozlenmektedir. Sair, asktan
tevhide, masivadan hakikate kiyisiz bir 1stilah ummaninda teknesini yiizdiirmistiir.
Samimi bir dille soyledigi ve Ussdkiyye usul ve erkdni bakimindan égretici®® siirlerini

bu 1stilahlar ile kurmustur.
TASAVUFI DUNYASI

Tasavvufi hayat, fikir ve sanat diinyasinda kuvvetli bir ilham kaynagi olmus,
fikir adamlar1 ve sanatcilar, ya etkisi altinda kaldiklar1 ya da dogrudan iginde
bulunduklar1 bu sistemden ilhamla gesitli eserler ele almiglardir. Stiphesiz ki tasavvufun
kendini en giiclii sekilde ifade ettigi saha edebiyattir. “Eski edebiyatta tasavvufi edanin
cok bedii bir kiymeti vardwr. Edebi sanatlara meclup olan sairler, biitiin fikir ve

akideleri birer sembolle ifade eden tasavvuftan bu hususta ¢ok istifade etmislerdir.**

Cemali, iste bu edebi ve fikrl tezahiiriin 18. yiizyilldaki Onemli
temsilcilerindendir. Klasik bir tekke sairi hiiviyetindeki?> Cemali, yer yer klasik siir
nesvesine ulasmissa da bu siirlerinde dahi tasavvufi gondermelerden vaz gegcmemistir.
“Hemen hemen biitiin Halveti sairleri gibi Cemali de siirlerini tasavvufi bir eda ile
kaleme almigtir. Manzumelerinde sanat endisesi tasimayan sairin asiu amaci, samimi

askini ve coskularini dile getirmekten baska bir sey degildir. »23

Tasavvufi ekollerin temelini olusturan tevhit nazariyesi, Cemali’nin siir
diinyasinda da 6nemli yer tutar. Divanda kesret aleminde yasanilan gurbet; bu alemden
gelip vahdet iline giden yola revan olma gibi fikirlerle karsilagilir. Cemali, yaratilan ilk
varligin nur-i Muhammedi oldugunu sdyler ve daha sonra yaratilan biitiin mevcudatta

bu nurdan bulundugu fikrini savunan bir tevhit anlayisina sahiptir.

20 Omiir Ceylan, Boyle Buyurdu Sufi, Kap1 Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 85

2 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati, Enderun Kitabevi, 4. Bask, Istanbul 1984, s. 44
%2 Ceylan, a.g.e., s. 85

% Canim, a.g.e.,, s. 391



Boyle bir tevhit idrakine ise ancak ask ile yiikkselmek miimkiindiir. Cilinkii nur-i
Muhammedi’nin yaratilisinda da bir ask s6z konusudur. “Kiintii kenz” remzi ile isaret

edilen hadis bu asktan bahseder.

Cani, canan ugruna feda etmeyi saglayan ask, insanin kalbini temizler, terbiye
eder. Kuru sofuluk insan1 Hak yolda bir yere kadar gotiiriir. Ondan sonra ask devreye

girmez ise salik yolda kalir.

Derin bir tasavvufi nesveyle satirlara dokillen ve kat edilen menzillerin
Otesinden terenniim eylenen Cemali’nin siirleri, tasavvuf 1stilahlar1 antolojisi
mahiyetindedir. Bu mefhum ve deyimlerin sairin diinyasinda nasil bir yere sahip

oldugu, tek tek kavramlar tizerinde durularak ele alinmistir.



CEMALI DiVANI’NDA DIN VE TASAVVUF

1. CEMALI DIiVANI’NDA DiN

1.1. ALLAH

Cemali, isim ve sifatlar1 ile dogrudan; “Yar”, “masuk™ gibi hitaplar vasitasiyla
da dolayl yoldan pek ¢ok beytinde Allah’tan bahsetmistir. Ondan fazla beyitte ise

“Allah” lafzin1 kullanmay1 tercih etmistir.

Allah, tecellisi ile biitiin kainat1 kusatir; ancak O, mekanlardan miinezzehtir.
Sufilere gore Allah, yere goge sigmasa da saf bir gonle tecellisi ile yerlesir. Goniil,
Hakk’in tecelligahidir. Cemali de Allah’in yerde gokte aranmakla bulunamayacagin;

O’nu bulmak isteyenin, kalbine yonelmesi gerektigini sdyler:

Yirde vii gokde Hakk1 arama kim bulinmaz

Afia irtip bulanlar kendide canda buldi (336-3)

Sair, Allah’in goniilde aranmasi gerektigini soylese de Allah’a vasil olmanin
yine O’nun yardimi ve liitfuyla miimkiin oldugunun farkindadir. insan ne kadar caligsa

da hidayete ermek Allah’1n inayetiyledir:

Sania kesb ile kul irmek ne miimkin

Bize lutf it hidayet eyle Mevla (28-2)

Allah, tek istenilendir. Sair, cennet hevesiyle degil, sadece Allah’a vuslat i¢in
niyaz ediyor. Tek talep ettiginin Allah; O’nun habibi olan Hz. Muhammed’inse tek

sevgili oldugunu soyliiyor:

Matlabumuz sensin ancak cennet {i tiiba degiil

Vuslatin yolina girdiik eyle rehzenden ciida (16-2)



Biz ol talibleriiz Hakdur bizim matlubumuz ancak

Habibin sevmisiiz afiun odur mahbubumuz ancak (201-1)

Cemali, Allah’a vuslati Allah’tan talep eder. Allah’in kapisindan kimsenin eli
bos donmedigini soyler. Allah, dualara icabet eden, kendisine sigmnilan, hiiziinleri

giderendir:

Kapundan red olunmis yok recasi def” idilmis yok

Hiiziinle girti ddnmis yok sucum ‘afv eyle Allahim (255-2)

Allah’tan gelen cefa bile sefa hilkkmiindedir. Ciinkii hakikatte Allah, kullarina
zulmetmez. Kisi karsilastig1 hal veya vaziyeti sikintili bir durum olarak algilar. Ne var
ki bu hal ve vaziyette onun géremeyecegi hikmetler vardir. Insana diisen o sikintiya
sabretmektir. Annesinden tokat yiyen ¢ocugun yine “Anne!” nidasiyla aglamasi gibi,
insan da sikintilardan Allah’a siginmalidir. Sair de bu minvalde, Hak asiklarinin,

sikintilardan, onlar sanki eglenceymiscesine keyif aldiklarini belirtir:

Gelen Hakdan idegorsiin safa gibi cefadan haz
Degiil ‘asik cefadan itmeytiip iden safadan haz (191-1)

Asiklar, cefasina da sefasina da razi olduklar1 Allah’in zikrederek kendilerinden
gecerler. Iradelerini kaybedip cezbeye gelirler. S6z ile anlatilamayacak haller iizere

seyran ederler:

Cezbe ile hep iradet selb olup

Kale gelmez 6zge haletler geliip

Ey Cemali kendi kendinden geglip

Gir sema’a Allah Allah diyerek (217-5)



1.1.1. iSIM VE SIFATLARI

1.1.1.1. CELAL

Allah’in sifatlarindan biri olan Celadl hakkinda, Hasan Sezai-i Giilseni sOyle
diyor: “Vakt-i Celdl de miisahede-i Cemdl miimkiindiir. 24 Kur’an-1 Kerim’de, Rahman
Suresi’nin 27. ve 78. ayetlerinde mealen su ifadeler gecer: “Ancak azamet (celdl) ve
ikram sahibi Rabbinin za#n bdki kalacaktir.”, “Azamet(celdl) ve ikram sahibi Rabbinin

adi yiicedir.”

“Celal, emir ve yasak koyma hakkina sahip olan anlamina gelir... Yiice Allah’'in
varattigi kimseler iizerinde uygulayici giicii itaati zorunlu olduguna gore kendisine Celil

ve Celdl isminin verilmesi gerekir... O hdlde Celdl, Allah’in zatina has bir sifattir.”

Cemali’nin asagidaki beyti, Hasan Sezai’nin yukarida gegen agiklamasinin adeta

nazmen sOylenmis halidir:

Yakmayinca asiki nar-1 Celal

Risen itmez gbnlini nur-i Cemal (231-1)

Cemali, Allah’in “Celal” sifatina mazhar olmanin O’nun Cemaline

kavusturacagini bir bagka beyitte tekrar soyle dile getirir:

Irmege dostun cemali niirina

Yakmali nefsin afiun nar-1 celal (232-5)

24 Safer Baba, Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye (Tasavvuf Terimleri),Heten Keten Yayinlari, istanbul
1997,s. 31

? Imam el-Kurtubi v.d., Esmaii’I-Hiisna, (der. Hamid Ahmed Tahir el-Besyuni v.d.) (miit. Mehmet Ali
Kara v.d.), Polen Yaynlari, Istanbul 2007, s. 145
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1.1.1.2. GAFFAR

“Gafir, Gaffar ve Gafiir isimleri, ‘ga-fe-re’ kokiinden tiiremektedir, bu kelimenin
asli ortmek, perdelemek anlamina gelir... el-Halimi der ki, Gdfir, giinahkarlarin
glinahlarini orten ve onlart cezalandirmayp insanlarin oniinde rezil etmeyen ve
asagilamayandir. Bu anlamiyla bu isimler Allah’in fiili sifatlarindan sayilmaktadir.
Gafr, diizeltmek, 1slah etmek anlamina da gelebilir... Dolayisiyla kisinin séyledigi
‘Allahiimmegfirli’ (Allah’im beni bagisla) sézii ‘Allah’im beni 1slah et, diizelt’
anlamindadir. Ozetle bu isim Allah’in Afiiv isminin anlamina yakindir. Afv, giinahin
silinmesini; gafr ise silinene giinahin yerine nuru yerlestirmek ve kulun kusurlarin

ortmek anlamini hissettirmektedir.”*®

Bu isim Cemali Divani’nda 281. manzumenin 3. beytinde gegmektedir:

Gaza-y1 ekber icre gazi-i manalik istersen

Idiip nefs ile cengi dest-i Gaffarda sehid ol sen (281-3)

Biiyiik Cihad, ikinci misrada goriildiigii iizere nefis ile yapilan savastir. Bu
savasa girisen kisi kendini Allah’in Gaffar ism-i serifine emanet etmelidir. Yukaridaki
aciklamada goriildiigii lizere Gaffar, hatalar1 orten, 1slah eden demektir. Kisi nefsine

kars1 zayif diigse de Gaffar’a siginarak tekrar nefsine iistiin gelebilir.

1.1.1.3. RAHMAN

Allah’in esmasindan olan Rahméan, “merhamet” kelimesi ile ayni kokten gelir.
“Kur’an’da elli yedi defa gecen Rahmdn kelimesi, Allah’tan baskalari igin
kullanilmamustir. Bu isim, ‘sifat-1 galibe’ olup Allah’in giizel isimlerinin ikincisidir. Bu
kelimenin ikili ve ¢ogulu yoktur... Allah’in Rahmdn sifati, rahim sifatindan daha
kapsamhdir. Yiice Allah, Rahman sifatinin geregi olarak yarattigi biitiin varliklara

JJ27
merhamet eder.

2% imam el-Kurtubi v.d., a.g.e., s. 253 . _
27 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, Istanbul 2009, s. 476
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Cemali, 306. manzumesinin 6. beytinde sonsuz merhamet kaynagi olan, “O,
merhamet etmeyi kendine gerekli kildi.”*® diyen Rahman’a kars1, bir nevi “O’nu birakip

da bu iki cihana m1 tamah edece§im?”” demektedir:

Nidem simden girii iki cihani

Bakilmaz afilara Rahmana karsu (306-6)

1.1.1.4. HO

“Arapga’da itigiincii tekil sahis zamiri olan hu, Kur’an’da sik¢a Allah’a isaret
etmesi sebebiyle tasavvufta, Allai anlaminda kullanilmistir. Sufilere gore zikrin en

faziletlisi, bir sey isteme anlami tasimayan ve Allah’in zati ismi olan hii ile anmaktir. 29

“H0” lafz1 sOylenis itibari ile de nefes alip vermeye benzer. Yani insan her
nefesinde zikir halindedir: “He harfinin mahreci malum olmamakla beraber
cigerlerinizden gelen nefesle ¢ikar. Her nefes bir Hi ism-i serifidir. Nefes Allah’t
anmak olunca, Allah anilmadiginda zaman hayat bitiyor demektir. Su halde Hii ism-i
serifi ayn-1 hayat demektir. Ruhlarimizin bedenlerindeki yasayisi Hii ism-i serifiyle

temin edilmekle beraber ebedi hayatin da iksiri Hii ism-i serifidir.”>

Cemali’nin beyitlerinde, bu agiklamalara paralel manalar s6z konusudur.
Beyitlerinden birinde Hu fikrinin, iki cihan endisesini kalpten silecegini; Hi zikrinin ise

kalpteki masivayi temizleyecegini terenniim etmistir:

Siirdi dilden dii- cihan fikrini hep efkar-1 Hu
Masivadan ani tathir eyledi ezkar-1 Ha (305-1)

Cemali, HG ism-i serifinin 15181 ile aydinlaninca, biitiin ikiliklerin gittigini, yerine

birligin geldigini, yani ism-1 Hi nun kendisini tevhide ulastirdigini soyliiyor:

%8 En’am Suresi, 12 _ .
9 Mehmet Canbulat, Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 233
% Safer Baba, a.g.e., s. 111
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Ikiligiin zulmeti gidiip birlik bulmisam

Tenvir idince bu goiiliim hanesin envar-1 Ha (305-3)

Ha ism-i serifinin sirra erisince Cemali, O’nun didarina eristigini soyliiyor.

Artik gbziine baska hicbir sey goziikmemektedir:

Sirr-1 Huy1 duyali gayr1 gériinmez goziime

Her neye baksam Cemali goriniir didar-1 Ha (305-7)

1.1.2. ESMA - MUSEMMA

Esma, Allah’1n isimleridir. Tasavvufi inanca gore, varligin 6ziinde Allah’in isim
ve sifatlarinin zuhuru vardir. Var olan her seyde Yaratici’nin bir veya birden ¢ok isim
ve sifatinin tecellisi goriiliir. Tanr1, zatin1 esmasi ile esyaya gizlemistir. Mutasavvif bir
zihin, etrafin1 kaplayan varlik-kesret aleminde, esyada sir olan Allah’in varhigini algilar.
Misal ki biitiin canli varliklarda “Hayy” isminin tecellisi vardir. Cemali’nin deyimine

gore Allah, esyay1 esmasina baglamistir:

Zatini sun’inda setr idlip de Hak bildiirmege

Hayr u serle bagladi esmasina esyay1 hep (36-2)

Insana diisen, mahlikattaki esmanin farkina varmaktir. O esma, insani esmanin
sahibi Zat’a gotiirecektir. Sair, insanin bu ugurda calismasi gerektigini, bu yolun

calisarak kat edilecegini soyler:

Calis esyadan esmaya irince

Hem esmadan miisemmaya irince (321-1)

Allah yarattig1 varliklara esmasi ile tecelli etmistir. Ancak biitiin esmalarin ayni
anda zuhur ettigi varlik sadece insandir. “Allah dlemi yarattiginda diger canlilar
Allah’in sadece bazi isimlerini alabilmis iken insan biitiin isimlerini yiiklenebilmistir.”
Mesela bir agagta Allah’in “Konusan” ismi, yani “el-Miitekellim” ismi bulunmaz fakat

insanda Allah’in “el-Miitekellim” ismi bulunmaktadir. Tanri’'min bazi isimleri biitiin
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mahlitkatta, ister bitki, ister hayvan, ister madenler ve ister insan olsun hepsinde ortak
iken tam tekmil esma-i ilahiyye ancak insanda tecelli edebilmistir.®"” Insan ezel
meclisinde Hak varlig1 ile beraber iken, Allah’in esmasinin tecellisi ile bu diinyaya

getirilmistir:

Esma ile ben ayan oldum Cemali olinup

Ta ezel zatla olup zat zatda ben pinhan idiim (270-6)

Zat ile zatda zat ile zatam

Esma yiizinden gorindiim insan (267-5)

Insana esmanin verilmesi mevzusu Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi 31.
ayetinde mealen soyle gecer: “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti.32”

Ayetteki manay1 hatirlatmak i¢in Cemali su misra1 sdyler:
Hem dahi Ademde esmiasini izhar itdi dost (45-3)

Cemall Efendi, “esma” ve misemma” mefhumlarim1 sik sik bir arada
kullanmistir. Esma, isim; miisemma, isimlendirilen, ismin sahibi manalarindadir.®®
Allah, Zatin1 esmas1 vasitastyla yarattiklarina zuhur etmistir. “Zatin bir sifat ile muttasif
olup zuhuruna isim derler.®* Bu esma esyada mahfuzdur. “Esya, esma-i ilahiyye ile

kaimdir.>®”

Yukarida belirtildigi gibi mutasavvif, esyadaki esmaya yonelir, oradan da
Miisemma’ya, esmanin sahibine dogru yol alir. Cemali’ye gore eger ki esma vasitasiyla

Miisemma yolu izlemiyorsa, sadece goriiniirde insan olarak kalinabilir:

Almiyan ta’lim-i esmayla miisemmadan haber

Stireta adem veli ma’nada bil ol har olur (98-5)

31 Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Siir, Insan Yaymlar, 8. b., Istanbul. 2011, s. 177

%2 Bakara Suresi, 31

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabale1 Yaymlari, 2. b., Istanbul 2005 s. 127

% Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Islahat-: fnsan-1 Kamil (Tasavvuf Sézligii), (haz. ihsan Kara) insan
Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 2013, s. 170

% Rasim Efendi, a.g.e.., s. 170
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Tanr1’nin isimlerindeki sir, Tanri’dan haber verir:
Duyunca sirr-1 esmadan haber alduk miisemmadan (100-6)

Allah, isim ve sifatlar ile esyaya tecelli eder. Saire gore asil mevzu, esma
vasitasi ile yaratilandan siyrilip Yaratici’ya ulasmaktir. Esmadan Miisemma’ya varan,
Tanri’nin Zat-1 Serifi’ne mazhar olur. Nitekim Cemali Efendi, bu safhalardan gegtigini

asagidaki beyitte belirtiyor:

Biz ¢ikup taht-1 sifatdan esma seddin asmisuz

Mazhar-1 zat ohinulmisuz miisemma bizdediir (139-4)

Esma, Allah’a ulasan bir yoldur. Buna binaen sair de esmadan maksadin

Miisemma oldugunu su beyitte dile getirmistir:

Garaz esmadan ey sofi nihayetde miisemmadur

Bu hi i hay-1 ugsakdan murad vasl-1 dil-aradur (134-1)

Burada “hly u hay” derken “zikrullah” kastedilmistir. “Hay hay” kuru giiriilti
manalarinda da kullanilir. Dizenin zahirinde de bu manaya geliyor denebilir. Ne var ki
Asiklarin hay-haiyu zaten Hak zikridir. Hayy ve Hi isimleri ayni zamanda Allah’in
esmasindandir. Sair, “esmadan garaz miisemma; hdy hiiydan murad sevgiliye vasil

v5

olma diyor. Yani Tanri’nin tecelli vasitasi olan isimlerinin zikri ile O’na
kavusulacagimi anlatiyor. Burada “nihayet” kelimesi de oOnemli yer arz ediyor;
“nihayetde miisemmadur” derken varilacak son noktanin sevgilinin vaslina ulagsmak

oldugunu vurguluyor.
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1.2. HZ. MUHAMMED VE DiGER PEYGAMBERLER

1.2.1 HZ. MUHAMMED

Cemali, divaninda yaklasik on bes naata yer vermistir. Bu manzumeler diginda

bir¢ok beyitte Hz. Muhammed’i anmustir.

Cemali’ye gore Hz. Muhammed, Allah’in zatindan haber verir. Diger nebiler
sifatlarin1 teblig ederken; Hz. Muhammed “rehber-i zat-1 Huda’dir.” Ciinkii O, var
olmus ve olacak her insana cesitli perdelerle oOrtiilmiis olan Allah zatina agina olan
Nebi’dir. Bu teblig, biitiin kainati kapsadigi i¢i Hz. Muhammed biitiin alemlerinin

peygamberidir:

Sifatufi rehberi sair nebiler

Muhammed rehber-i zat-1 Hudadur (122-2)

Ey Habib-i Kibriya ey sirr-1 zatun mahremi

Hak seniingiin eyledi halk on sekiz bin “alemi (345-1)

Hudanun rah-1 zat1 rehberisin ya Restlallah

Kamunun kaffeten Peygamberisin ya Resiilallah (310-1)
On sekiz bin alem O’nun ylizii suyu hiirmetine yaratilmistir. O, kainatin
efendisidir. Biitiin mahlikat O’nun kuludur. Ister en asag1 derecede, ister en yiice

mevkide olsun; herkes ve her sey O’na muhtagtir:

Ber-sema re’s-i serifiin taht-1 ‘arz payun seniii

On sekiz bifi “alemiifl 6ziin ser-a-pa kabidur (89-3)

Bendesi bir ben degil mahlik kamu bende ana

Boyle bir sah-1 ali-sanumdur Muhammed Mustafa (6-6)
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Bu mahlukat1 Hak ana ezelden climle virmiisdiir

Ana elbetde muhtacdur ne kim var esfel i “ala (31-2)

O, makam-1 Mahmud sahibidir. Ebedi hayatta o0 makama asina olabilmek i¢in

ezeldeki “maye-i Ahmed” yani nur-i Muhammedi sirrina vakif olmak gerekir:

Ey Cemali maye-i Ahmed ne sirdur bilmeyen

Ol makam-1 ali-i Mahmiida olmaz asina (25-7)

Allah Hz. Muhammed’i sefaat sahibi kilmigtir. Sair, kerem cevherinin madeni,
merhamet incilerinin deryasi olan Hz. Peygamber’den hata ve gilinahlarinin affina vesile

olmasi, Hak divaninda verilen hesaba takat yetistirebilmesi i¢in sefaat ister:

Kerem gevherleriniiii kan1 sensiin
Rahim dirleriniii ummani sensiin
Risalet iklimi sultani sensiin

Sefaat ya Restlallah sefaat (61-2)

Ya Resiilallah kamu derde deva senden olur

Her hatanun “afvina lutf i “ata senden olur (97-1)

Gilinahum ¢okdurur gayet sorarsa ol ulu hazret

Getiiremem afia takat sefaat ya Resiilallah (319-2)

“Sirr-1 zat-1 Huda”ya mazhar olmasi hasebiyle, sufiler Hak cemalinin Hz.
Muhammed’te tam manasiyla tecelli ettigine inanirlar. Halveti-Giilseni yolundan gelen
Sezaiyye tarikatinin piri Hasan Sezai Efendi’nin “Muhammeddir cemal-i Hakka mirat /

5936

Muhammedden goriindii kendi bizzat”™ beytiyle isaret ettigi bu inanig, ¢ogu mutasavvif

sairin siirlerinde yer bulmustur. Allah, zatim1 ve zatinin temsili olan cemalini Hz.

% Sezai-i Giilseni, Divan, (haz. Sahver Celikoglu), Yaz1 Yayincilik, Istanbul 1985, s. 44
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Muhammed {iizerinden tecelli kilmigtir. Ancak bu tecelliyi, yalnizca ve yalnizca can

g0zii acik olanlar gorebilmektedir:

Cemali goriniir anun cemalinden cemalullah

Ani mir’at idinmisdiir cemal-i pakine Mevla (31-5)

Sentin vechiini Hak vechi goriirler

Olanlar can gozi aguk Muhammed (74-6)

Hz. Peygamber, “levlake levlak” sanina mazhar olmustur. O, nebilerin efendisi,
takva sahiplerinin onderi, Allah velilerinin kilavuzu, halis kullarin reisi, Allah’in

sevgilisi, glinah sahiplerinin sefaat kaynagidir:

Dinildi Hakdan sanuna levlake levlak ey Habib
Stirdi gubar-1 payuna yiizini eflak ey Habib (287-2)

Sensin nebiyyii’l-enbiya sensin imamii’l-miittekin
Sensin delilii’l-evliya sensin re’isii’l-muhlisin
Sensin Habib-i Kibriya sensin sefili’l-miiznibin

Rahm it beniim ahvaliime ey Rahmeten 1i’1 “alemin (287-4)
Onun bastigi yerlerdeki toprak, kalp goziiniin ilacidir. Hasta olup hakikati
goremeyeni gozlere Muhammedi siirme c¢ekildiginde hakikat o gbze ayan olur. Hz.

Muhammed tabiplerin ¢are bulamayacagi goniil derdinin yegane dermanidir:

Agilmasi iglin canlar gdzine tutiya olan

Anufl basdigi yerlerde olunan hak-i padandur (110-2)

Tabibler bilmedigi derd-i goiile
Muhammed seksiz ol derde devadur (122-3)
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Biitiin kainata peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed, peygamberler

ziimresinin efendisidir. Sonsuza dek tiikenmeyen hakikat sirr1 cevherinin madenidir:

Visal-i Hak yolmufi rehberisiin
Nebiler ziimresiniifi serverisiin
Ne kim var kaffaten peygamberisiin

Sefa‘at ya Restilallah sefa‘at (61-4)

Ebed diikenmeyen sir gevherine

Ezelden sensin afia kan Muhammed (80-6)

Cemali, yukarida arz olundugu gibi lizere, Hz. Muhammed’i divaninda sikca
anmis, O’na naatlar yazmistir. Ancak kendisi, Peygamber naatinda dillerin lal kaldigini
sOyler. Kimse O’nu hakkiyla dvecek sozleri bir araya getiremez. Cilinkii Hz. Muhammed
bizzat Allah tarafindan methedilmistir. Allah’in ezeli ve ebedi Ovgiisiine mazhar

olmustur:

Sentifi na‘tinda dil laldiir efendiim

Cii medh itdi seni Yezdan Muhammed (80-8)

1.2.2. DIGER PEYGAMBERLER

1.2.2.1. HZ. ADEM

Hz. Adem, ilk insan ve ilk peygamberdir. Hz. Havva ile birlikte yasak agaca
yaklasip su¢ islemisler, bunun iizerine Cennet’ten yeryiiziine gonderilmislerdir.
“Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar: iginde bulunduklar: konumdan
¢tkardi. Bunun iizerine biz de, ‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢cin yeryiiziinde

belirli bir siire yasamak vardir’ dedik. >’ Cemali bu olaya telmihte bulunuyor:

3" Bakara Suresi, 36
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Olinca cennet-i “irfana dahil

Birakdum ben bihisti Adem-asa (17-3)

Cemali, irfan cennetine girince cennetin goziinde olmadigimi soyleyerek

miibalagali bir anlatim ile irfan1 dviiyor.

Bir baska beyitte, Allah’in Hz. Adem’e esma vermesine telmihte bulunulmustur,

“Allah, Adem e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti %8 Bu beyit de soyledir:

Sofira esya baska baska olmaga ol nurdan

Mazhir-1 esma olup Adem geliip old1 ata (30-4)

1.2.2.2. HZ. SULEYMAN

Cemali’nin siirlerinde Hz. Siileyman, genellikle “miihiiriiyle” birlikte anilir.
Miihr-i Siileyman, “Siileyman peygamberin yiiziigiine verilen addwr. Bu yiiziigiin
tistiinde ism-i azam yazil imig. Siileyman bununla biitiin yaratiklara hiikmedermis. Bu

miihiir iizerinde i¢ ice gecirilmis iki eskenar iiggen bulunurmus. 39

Benilim destlimdediir sir miihri simdi

Bugiinki gilin Siileyman-1 zamanem (260-5)

Cemali, oyle bir “sirra” sahip oldugunu soyliiyor ki bu sir kendisini, Hz.

Stileyman’1 biitiin yaratiklara hiikiimdar kilan ytiziik gibi, zamanin padisah1 kilmaktadir.

Bir bagka beyitte ise Hz. Siilleyman’in kuslara konusabilme 6zeligine
deginilmistir. Kuslarla, hayvanlarla konugsmasi, Allah tarafindan Hz. Siileyman’a
verilen mucizelerdendir.*’ Beyitte Hz. Siileyman’in kusdilini konusabilmesi yoluyla bir

tesbih yapilmistir:

% Bakara Suresi, 31 _
% jskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii, Kap1 Yaynlari, Istanbul 2005, s. 339
“Opala, a.g.e., s 411
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Tarikat ristesiyle ifrit-i nefsiifii bend eyle

Diliifi kus dili eyle Siileymandan haber gelsiin (269-3)

Eger ki insan nefsini terbiye edemezse Allah’a ulasmak i¢in yeterli incelige
sahip olamaz. Bu terbiye, ilk misrada sdylendigi lizere tarikat-tasavvuf terbiyesidir.
Nefis kole edilmelidir, sozii kesilmelidir. Ciinkii nefis Allah ile aynmi1 dili konugmaz.
Nefis Allah’a agina degildir. Eger insan Allah’tan bir “haber gelmesini” istiyorsa

O’nunla asina olacak sekilde kendini terbiye etmelidir.

1.2.2.3. HZ. YUSUF

Hz. Yusuf'un ismi divanin i¢ yerinde zikredilir. Cemali, beyitlerinde, Hz.
Yusuf’un kissalarindan bazi olaylara, kisilere veya yer isimlerine, 6rnek benzetmeler
olarak yer vermistir. Bu beyitlerde viicudun Misir’a, yani bir iilkeye; insan ruhu, 6zi

Hz. Yusuf’a benzetilmistir:

Bu viicudun Misrinuii sultani ol

Yusuf-asa yol bulup Kenane gel (222-6)

Hz. Yusuf’un Misir iilkesine yoOnetici, sultan olmasi, kisinin viicuduna yani
nefsine hakim olabilmesine benzetilmistir. Hz. Yusuf sultan olduktan sonra ancak yurdu
olan Kenan iline donebilmistir. Insan da kendi nefsinin hiikiimdar1 olabilirse dziine
ulasabilir. Hz. Yusuf sultanligindan 6nce bir¢ok badire atlatmis, asilmasi gii¢ zorluklarla
kars1 karsiya kalmistir. Daha sonra meliki olacag iilkenin zindanina bile diismiistiir.
Insan da eger ki nefsinin hiikiimdarlig1 altindaysa kendi viicudunun altinda zindanda
gibidir. Ancak géniil, tasavvufi terbiyeden gegip o tahta sultan olduktan sonra, Hz.

Yusuf’un zindandan ¢ikip sultanliga erigsmesi gibi bir devlet insana nasip olur:

Sicn-i tenden Yusuf-1 rihi alup itdiik halas

Bu viictid Misrina dil tahtinda sultan olmisuz (174-3)
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Yukarida bahsedildigi gibi Hz. Yusuf’un yurduna doniip babas1 Hz. Yakub’a
kavusma dilegi sultan olduktan sonra gerceklesmistir. insanin da aslina kavusmasi
“viicud Misiri’na” sultan olmasindan ge¢mektedir. Nefsine hiikiimdar olan kisi aslini

arzulayacaktir:

Sol viicud1 Misrina sultan olan

Yusuf-ves pir-i Kenan arzular (112-4)

1.2.2.4. HZ. MUSA

Cemali Efendi, Tir Dagi’'nda Allah’in kendisi i¢in bir agaca tecelli etmesi
hadisesine telmih yaparak Hz. Musa’y1 anmistir. Bir beytinde sair, gonlii Tar’a, tecelli

olaymi da ilhama benzetmistir:

Gonil Turunda ilhamat tecellisi zuhtr ide

Bu cism icre anufi Masalayn cani kelim ister (96-4)

Asagidaki beyitte de benzer tesbih goriilmektedir:

Musa-1 cana andadur tecelli

Anuifl bil Tur-i Sinas: géiiildiir (102-2)

Goniil, Allah agkinin talibi icin Allah’in tecelligahidir. Hz. Musa i¢in Tar

Dagi’ndaki agag¢ neyse asik i¢in de goniil odur:

Bize her demde “acep mi ki tecelli oluna

Musa-1 cana Cemali dili Tar eylemisiiz (177-5)

Hz. Musa’nin tecelli eden Hak ile konusmas1 misali, gonle tecelli yoluyla gelen

ilham vasitasiyla, asik da sevgiliyle konusmus gibi olur:
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Tecelliye irisiip de tekelliim idicek Hakla

Musa-1 camimuil tende Tur-1 Sinasini buldum (249-3)

Bir beyitte ise Cemali, Hz. Musa’y1 cana, Firavunu ise nefse benzetmistir. Hz.
Musa’nin Firavuna galip gelmesiyle kisinin nefsine tstiinliikk kurmasi arasinda baglanti

kurmustur:

Musi-i canini galib iden Fir‘avn-i nefsine

‘Adalet olunur sehr-i viicudinda fesad olmaz (171-4)
1.2.25. HZ. HIZIR

Hizir Aleyhisselam, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan, Hz. Musa ile yaptig1 yolculuk
kissast ile bilinir.** Ayni zamanda Iskender ile Ab-1 Hayat’1 aramaya ¢iktiklar1 yolcugu

anlatan kissa da meshurdur.

Cemali Divani’'nda, Ab-1 Hayat ve olumsiizliik kissasi, tesbih unsuru olarak

kullanilmistir. Bir beyitte soyle geger:

Hizir-ves igmisem Ab-1 Hayat1 ben bu ben igre

Hayat-1 da’ime irdiim bafa hergiz memat olmaz (165-3)

Cemali burada, manevi yolculugu esnasinda eristigi makami, Hz. Hizir’in
kissasin1 misal vererek anlatiyor. Hz. Hizir’ i, Hz. Ilyas ve Iskender ile ¢ikt181 yolculuk,
geceler ve giinlerce siirmiistir, sonunda karanliklar ormaninda Ab-1 Hayat:
bulunmustur. Kisi de kendi 6liimsiizliik suyunu kendi i¢inde aramalidir. Viicudunun,
yani cisminin, varhigmin karanlklarindan gecerek “derinunda” olan Ab-1 Hayat’a

erismelidir:

1 Kehf Suresi, 81
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Hizir-ves zulmet-i tende ara gice vii glindiiz kim

Deriininda olan ol Ab-1 Hayvandan haber gelsiin (269-2)
Anlagiliyor ki insan sonsuzluga erismek istiyorsa kendi varligindan ge¢melidir.
Sonsuzluga erismek Allah’a erismektir. Ciinkii tek sonsuz olan O’dur. Sonsuzluk talibi

kendi varligin1 Allah varligindan yok edip Allah’in zatindaki ab-1 hayati tadabilir:

Hizir-ves zulmet-i cismiin i¢cinde

Bulup yol Ab-1 Hayvina ayak bas (188-3)

Kisi, Karanlik Orman’daki Hizir gibi, kendi viicudunun karanlhiginin Hizir’1

olmalidir. Boyle olursa o karanlikta gizli olan Ab-1 Hayat’1 arayabilir:

Sen viicudun zulmetiniiii Hizr1 ol

Ara anda Ab-1 Hayvan gizlidiir (120-3)

1.2.2.6. LOKMAN HEKIiM

Lokman Hekim, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Andsolun, biz Lokman’a ‘Allah’a
siikret’ diye hikmet verdik.””** mealindeki ayetten dolay1 “her tiirlii hastaliga sifd bulan,
her tiirlii derdin devdsini bilen bir “hakim” olarak™* tasavvur edilir.

Cemali Efendi, bir beytinde Lokman Hekim’in ismini zikretmistir:

Her tabibem diyene gosterme derdiin arturur

Ister isen derde derman derdiini Lokman’a ac (67-2)

Cemali’nin burada bahsettigi dert tabi ki goniil derdidir. Sair bu derdin devasini

Oyle herkesten beklememek gerektigini ileri stirmiistiir. Lokman Hekim isinin ehlidir.

*2 |Lokman Suresi, 12 )
8 Rahime Kaya, Feyzi Divani 'nda Din ve Tasavvuf, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Islam Edebiyat1 Bilimdal1, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2006, s. 39
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Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’de kendisine “hikmet verildigi buyrulmustur.
Gonill derdine, Lokman Hekim gibi isin ehilleri tarafindan care kilinir. Ehilden
gayrisina bagvurmak, ilk misrada sdylendigi gibi, degil derde care olmak, derdi

arttiracaktir. Burada ehilden kasit da anlasilacagi tizere bir miirsid-i kamil, bir seyhtir.

1.3. EHL-i BEYT-I MUSTAFA

1.3.1. HZ. ALI

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ve ayn1 zamanda damadidir. Divanda,
ilim ve veldyet makamina sahip olusu ile anilir. Zira Cemali’nin mensubu oldugu

Ussaki yolu dahil ¢ogu tarikatin silsilesi Hz. Ali’ye, oradan Hz. Peygamber’e uzanuir.

Divan’da Hz. Ali’nin ismi, “nokta” ve “ilim” kavramlari ile birlikte zikredilir.
Hz. Ali, Arapga’daki “be” harfinin altindaki nokta ile 6zdeslestirilir. “Hz. Ali’den sirr-1
nokta sual olundukta uyurdular ki: ‘cemi esyanin swrri kiitiib-i semaviyyede mevcuddur.
Ve onlarin sirri, Kur’an-1 Azim’de mevcuddur. Ve Kur’an-1 Azim’in swri Fatiha’'da
mevcuddur. Ve sure-i Fatiha'nin surri Besmele'de mevcuddur. Ve Besmele nin surri
ba’da mektumdur. Ve ba’nin swurri noktada mektumdur. Ben dahi o noktada mektumum

buyururlar.”* Asagidaki beyitlerde, bu inanisa bir telmih s6z konusudur:

Cemali okuya bir noktadan yiiz dort kitab “ilmif

Ani sen mahrem-i raz-1 ‘Ali-yi Haydar it ya Rab (35-5)

Ayni telmih bir bagka beyitte daha goriilmekte:

Her “ilm noktada ve nokta menem didi Ali

Nokta sirr1 igre afila hal-i Haydar gizlidir (160-4)

4 Rasim Efendi, s. 1144
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Cemali, yukarida da belirtildigi gibi, silsilesi Hz. Ali’ye uzanan bir tarikatin
mensubudur. Bir beytinde buna deginmis; Hz. Ali ilminin varisleri, Hz. Ali’nin manevi

evlatlar1 olduklarini sdylemistir:

Okuruz bir noktada biz doért kitabuii “ilmini

Manevi evladiyuz varis-i hal-i Haydaruz (179-2)
1.3.2. AL-I ABA

“Ehl-i beyt” kelimesi ev halki manasindadir. Bu tamlama, Hz Peygamber’in ev
halki ve yakin akrabasi i¢in kullanilir. Al-i aba, Ehl-i Beyt-i Mustafa’ya dahil olmakla
birlikte daha mahdut bir ziimreyi ifade eder. Al-i Abd dedikleri bundandw ki dort
kimseyi Resulullah abdst altina almis idi ki Hazret-i Ali ve Fatima ve Hasan ve
Hiiseyin. ™ Hz. Peygamber’in ailesi ve akrabasi al-i aba ile simrli degil. Misal olarak
kaympederi olmasiyla Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir, damad: olmasiyla da Hz. Osman
Hz. Peygamber’in ehl-i beytindendir. Kisacas1 “Ehl-i Beyt-i Mustafa” ifadesi ¢ok genis

ve seckin bir ziimreyi i¢ine alir.

Cemali’nin siirinde “al-i aba” redifli bir gazel bulunmaktadir. Cemali, al-i

abd’nin iki cihanin sultani, 151k burcunun ay1 oldugunu soyler:

Dii-cihana sahdur al-i ‘aba

Burc-1 niirda mahdur al-i “aba (8-1)

Onlara diisman olanlar Allah’a diisman olacaklardir, ¢iinkii Al-i aba, Allah’mn
sevgilisidir. Cemali, “Al-i aba, Allah’in sevgilisidir” derken ayn1 zamanda, ehl-i beytin

Hz. Muhammed’den farkli diistiniilmemesi gerektigini vurguluyor:

Hakka diismendir olarin diismeni

Bil habibullahdur al-i ‘aba (8-2)

> Rasim Efendi, s. 220

26



Al-i aba, tipk1 Hz Peygamber gibi sefaat kapisidir. Insan, bir derdi, bir istegi

olunca onlarmn kapisina gitmelidir:

Her ne istersen yiiri var anlara

Safi%-i der-gahdur al-i aba (8-4)

Al-i aba, evliyalarin basmin tacidir. Hz. Peygamber’in en yakininda yasamis
Ehl-i Beyt, O’nu en iyi tantyan ve tetkik eden zatlardir. Peygamberimize uzanan tarikat
silsileleri, Ehl-i Beyt’ten, Hz. Ali’den, Hz. Ebu Bekir’den, Hz. Omer ve Osman’dan
gecmektedir. Bu sebepledir ki Cemali, Al-i aba’nin, evliyalarm bas taci oldugunu,

kendisinin de onlar1 basinin {izerinde tutmasi gerektigini sdylemistir:

Tut basun tizre Cemali anlar

Tac-1 ehlullahdur al-i “aba (8-5)

1.4. AYET ve HADISLER

1.4.1. AYET*

Eynema: “Dogu da Bati da (tiim yeryiizi) Allah’indir. Nereye donerseniz
Allah’in yiizii oradadir.” mealindeki Bakara Suresi 115. ayeti, Cemali Divani’nda
telmihte bulunulan ayetlerdendir. Ayette gecen “eynema” yani “nereye” kelimesi,

telmih unsuru olarak kullanilmistir. Divanda iki kez gegmektedir.

Sair, bu ayetin manasinin mira¢ hadisesi 1s1ginda aydinlanabilecegini ileri siirer.
Mira¢ esnasinda Hazret-i Muhammed, Cebrail’in dahi gecemedigi Sidre-i Miinteha
denilen insani yaratilis sinirmi gegerek, hi¢ kimsenin olmadigi ve olamayacagi kadar
Allah’a yakin olmustur. Cemali, bu hadiseden yola “eynema” ayetinin sirrin1 isaret

etmistir:

e Ayet mealleri Diyanet Isleri Baskanlig1’nin Mealinden alinmugtir.
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Mi‘rac idiip Hakki eger gérmesen

Kim bilebiliirdi nediir eynema (2-3)

Sair, bir bagka beytinde bu ayetten yola ¢ikarak her yerde Allah’in huzurunda

olma bilincinden bahsetmis:

Mescid-i goiliine giriip dur salat-1 da’ime

Eynema kiblesine yofiel de mihrabufi gézet (51-4)

La taknatii min rahmetillah: Zimer Suresi 53. ayetinde gecen bu ifade
“Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin” mealindedir. Cemali, bu ayetten hareketle

yapilan yanliglar neticesinde iimitsizlige kapilip lizlintliiye diismemek gerektigini sdyler:

Cemali me‘yus olmam kesret-i isyanuma bakup

Didi 1a taknatii min rahmetullah ¢ilinki ol Yezdan (265-5)
1.4.2. HADIS

Li me’ Allah: “Benim Allah ile birlikte oyle anlarim olur ki ne bir mukarreb
melek ne de gonderilmis bir nebi éyle bir yakinligi elde edebilir” mealindeki hadise*’

telmih olarak kullanilmistir, Divanin 50 numaralit manzumesinde ge¢cmektedir:

Es-salat miirsel melek Hak ile sigmaz arana

Li me’ Allah merd-1 meydamn Muhammed es-salat (50-3)

Levlake levlak: “Sen olmasaydin bu alemleri yaratmazdim.” mealindeki
“levlake levlak lemma halaktil eflak” hadisine48, “levlake” kelimesiyle, divanda yedi
ayr1 betyitte telmihte bulunulmustur. Hadiste, “eger sen olmasaydin” manasindaki
“levlake” kelimesinin vurgulanmak amaciyla tekrar edilmesi, sairin bir beytinde yer

almaktadir. Allah, her seyi Hazret-i Muhammed’in yiizii suyu hilirmetine yaratmigtir.

*" Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler, Enderun Kitabevi, istanbul 1992, s. 115
*8 Muzaffer Ozak, Irsad, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, c. 1, s. 127
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Buna iman eden sufilere gore, Hazret-i Muhammed olmasaydi yer ve gok de

olmayacakti. Bu ylizden Hazret-i Muhammed “levlake taht1” iizerinde izzet ile oturur:

Sanufia levlak didi Hak merreteyn

Olmasan olmaz idi ‘arz u sema (2-5)

Taht-1 levlak {izre iclas eylediin ‘izzet ile

Bendeiiiz bi-kesleriiz ihsan seha senden olur (97-3)

Mitu kable ente miitu: “Olmeden 6nce Sliiniiz.” mealindeki bu hadis* sufi
literatlirde ¢ok sik zikrolunur. Tasavvufi gelenekte yer alan riyazet, nefsi terbiye etmek,
diinya hayatin1 kalpten sokiip atmak, 6lmeden 6nce, bu diinyada 6lmek anlamina gelir
Ki temeli bu hadise dayanir. Mutasavviflar, Hazret-i Muhammed’in buyurdugu gibi
O6lmeden Once Olmeyi basaranlarin ilelebet diri kalacagina inanirlar. Ciinkii artik bu

kisiler beden ve madde duvarlarini kirip mana aleminde seyretmededirler:

Miitu kable ente miitu mazhari olunmayan

Ta ebed hi¢ 6lmeyiip da’im o diri olmaya (313-4)

Allah’n tabiplerinden deva bulmak i¢in bu hadisin sirrina mazhar olup 6lmeden
olmek gerekir. Sadakat doseginde canini sevgili yolunda fenaya vardiramayanlar bu

devaya eremezler:

Firas-1 sidk i¢inde 6lmeden evvel 6liinmezse

Tabiban-1 Hudadan derd-i géiile bil deva gelmez (166-5)

Men Aref: “Kendini bilen Rabbini bilir.” mealindeki hadis®® Cemali Divani’nda
en ¢ok gonderme yapilan hadislerdendir. Cemali, siirlerinde bu hadisin sirrina erip irfan
sahibi olmaktan bahseder. Bu sirra vakif olanin can gozii agilir, cehaletten kurtulur; sirra

eremeyenler ise surette insan goriinse de sirette insan vasfina ulagamazlar:

49 Mehmet Yilmaz, a.g.e., s. 128
% Mehmet Yilmaz, s. 122
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‘Arefden bir sebak alan acup géiili kitabindan

Duyar can ‘ilm-i halin kurtulur cehliifi ‘azabindan (290-1)

Men “aref sirrina vakif olmayan insan ki ol

Streti insan da anufi sireti hayvan imis (184-5)

Tasavvuf yolunda kemale ermek hirka ve tag gibi sureti alakadar eden
kiyafetlere biirinmekle degil “men aref” hadisinin isaret ettigi sirra ermekle

miimkiindiir. Bu yolda ¢ekilen cile ve riyazet hep bu sirra vakif olabilmek igindir:

‘Aref sirrina vakif ol Cemali

Kemal odur degiildiir hirka vii tac (70-6)

Cekiip halvetde ¢ille-i riyazat itmeden maksiid

‘Aref sirrmi1 duymakdur ne diinyadur ne ‘ukbadur (134-4)

Fakru fahri: “Yoksulluk benim Ovincimdir, ben onunla Oviinirim.”
mealindeki bu hadis®® sufi literatiirde diinyevi hevesler, istek ve hirslardan kalbin halas
olmasina igaret eder. Hadisin sirrina erip kalbini bu yonde terbiye eden kisiler i¢in bu
fakirlik, hi¢ tiikenmeyecek olan bir hazineye kavusurlar. Aksi takdirde umulan fena

haline erisilemez:

Ey Cemali fakru fahri sirrina irisegor
Ol fakrda bil ki hi¢ diikkenmeyen devlet olur (124-5)

Sol kisi kim fahrile varlik fakiri olmaya
Mise-i kiih-i fenanun bil o siri olmaya (313-1)

Cihad-1 ekber: “Kiiciik harbden biiyiik cihada dondiik. Diisman ile cihad, kiigiik

cithaddir; nefsimiz ile cihad ise biiyiik cihaddir. Nefsimiz ile cihad edecegiz.”

1 Mehmet Yilmaz, s. 49
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mealindeki hadis®® divanda telmihte bulunulan hadislerden biridir. Biiyiik cihat, insanin
kendi nefsi ile verdigi miicadeledir. Bu hadise gore nefis ile yapilan miicadele diigman
ile carpismaktan ¢cok daha onemlidir. Bu sebeptendir ki Cemali de “cihad-1 ekber ehli”

olmak i¢in Allah’a niyaz ediyor:

Gegellim bas ile candan bu ciind-i nefsi kahr i¢iin

Viriip nusret bizi ehl-i cihad-1 ekber it ya Rab (35-4)

Sair, viicut kalesini fethetmek icin bu miicadelede en giiclii silahin Hak zikri
oldugunu soyler. Boyle bir cehd sonunda, nefsi ile miicahede eden kisi, Allah’in

magfiret eli altinda sehit olur:

Kal‘a-i viicudi fethe nefsile cihad ister

Hak zikri ile da”im ruh ciindine zad ister (162-1)

Gaza-yi1 ekber icre gazi-i ma‘nalik istersen

[diip nefs ile cengi dest-i Gaffarda sehid ol sen (281-3)

Kiintii kenz: “Ben, gizli bir hazine idim bilinmeyi istedim... Halki yarattim;

2953

nimetlerimi onlara sevdirdim... Boylece beni bildiler.””® mealindeki hadise telmihte

bulunmak i¢in genellikle “kiintii kenz” -gizli hazine- tamlamasi kullanilir. Biitiin sufiler
gibi Cemali Efendi de kainatin yaratilisin1 bu hadis ile agiklar. Allah, kendi kendine

iken bilinmeyi dilemistir ve nur-i Muhammedi’yi yaratmistir:

Acilup kiintli kenz sirr1 ‘ademken old1 var esya

Olur bir giin yine o varlikda ‘adem peyda (19-3)

Kendi kendiylen iken Hak diledi bilinmegi
Ol zuhur i¢in zuhiira geldi nir-i Mustafa (30-2)

52 0zak, a.g.e., s. 171
> Sadreddin Konevi, Hadis-i Erbain Tasavuf, (cev. Abdulkadir Ak¢igek), Rahmet Yayinlari, istanbul
1970, s. 82
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Diinyanin ve diinya hayatinin yaratilmasi da bu hadis ile ilgili oldugu i¢in sair,

diinyadaki gurbetligini de bu hadise baglamistir.

Kiintii kenz acilmadur kendi ilinden devr id{ip

Bu Cemali’yi bu gurbet ilde na-gar eyleyen (283-9)

1.5. IBADET iLE IiLGILi KAVRAMLAR

1.5.1. KUR’AN-I KERIM

Kur’an-1 Kerim tasavvufun ve dogal olarak tasavvuf edebiyatinin belli bash
kaynaklarindandir. Mushaf, Furkan gibi isimleriyle tasavvufi literatiir i¢inde yer alir.
Kur’an’da yer alan bazi ayetler (Bakara, 115; A’raf, 7; Kehf, 65; Hadid, 2 vb.) sufiler

tarafindan yorumlanmis, tasavvufun ana diisturlari bu yorumlardan ortaya ¢ikmustir.

Kur’an, sufinin besin kaynagidir. “Sufi zikir ve vird olarak Kur’an-1 Kerim okur,
okurken tefekkiir eder, ayetlerin mand ve sirlari iizerine diigiiniir ve yeni yorumlar
getiririr. Bu tefekkiirle kendi manevi hayatimi da gelistirir ve kemale dogru ilerler.

Kemale dogru ilerledikce goniil diinyasi da derinlik kazanir ve tatmin bulur. o4

Kur’an’a, Cemali’nin siirlerinde yer alan bir mefhum olarak bakildiginda Cemali
Efendi’nin bu mefhumu genellikle “insan” temiyle birlikte kullandig1 goriiliir. “Alemde
daginik olarak mevcut olan seyler insanda toplu olarak var oldugundan ona, ozellikle
insan-; kamile ve Hz. Peygamber’e Kur’an denir.””> Cemaleddin Efendi bir beytinde

sOyle demektedir:

Bakagor Hak gézle insan naksina

Oku o naks i¢re Kur’an gizlidiir (120-5)

> Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 2010, s. 37
* Uludag, a.g.e., s. 221
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Sair, yukarida denildigi gibi kamil insanda Kur’an’in gizli oldugunu
diisinmektedir. Ona bakildiginda Kur’an goriilebilmektedir. O, ayn-i Kur’an’dir. Ancak
onu gorebilmek i¢in Hak gozle bakmak gerekir. Yani bir yerde, gorebilmek igin insan-1
kamil olmak gerekir. Bir zat kemale erince ve tasavvufi makamlarda ilerleyince biitiin
bunlar miimkiin olmaktadir. Cemali, bu noktadan sonra dort kitabin dahi insanda zuhur

edebilecegini soylemistir:

Okuyagor dikkat ile Mushaf-1 vechiime bak
Incil i Tevrat Zebiir hem dahi Kur’an gizlidiir (93-4)

Her mutasavvif gibi Cemali Efendi de Kur’an-1 Kerim’i zahiren okumanin
yetersiz oldugu kanaatindedir. Kur’an’in batin yonii tefekkiir edilerek okunmasi daha

evladir:

Kur’anui batindaki ma‘nasini bildiirmeyen

‘Alimem ben didiiren zahir kitabidur sana (4-2)

1.5.2. NAMAZ

Namaz Fars¢a bir kelime olup Arapca’daki karsihi@ “salat”tir.  “Namaz,
icerisinde zikir, tesbih, dua, kiyam, riikii, secde gibi ibadetleri toplayan onemli bir

ibadettir. “*® Miisliiman’in Allah’a ulasmaktaki vasitasi, miiminin miracidur.

Cemali Efendi, namazin karsiligi olarak siirlerinde “salat” kelimesini kullanir.
Nefsini oldiirlip namazi igten kilanin iizerine kat-be-kat rahmet yagar. Namaz, Allah’mn

rahmetinin kaynagidir:

Nefs meyyiti salatin canina kilduranin

Daim iner rahmet-i Hak iizerine kat-be-kat (62-3)

*® {brahim Pagac1, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2009, s. 450
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Sair, bazi beyitlerinde “salat-1 daim” kavramindan bahseder. Salat-1 daimle kaim

olan igin artik vakit kavraminin ¢ok da 6nemli olmayacagi sdylenir:

Olan salat-1 daimle kaim

Diin giin arayup evkati neyler (144-3)

Salat-1 daime duran kisi, Cemali’ye gore, sadece zaman kavramindan degil,
climlesinden el g¢eker. Sair, “...tadt G iSyan istemez” gibi birbirine taban tabana zit
ifadeler kullanarak “ciimle”nin sinirlarinin ne kadar genis oldugunu; ayrica bu iki zit

halin bile onun i¢in ayn1 derecede 6nemsiz oldugunu anlatiyor:

Kible-i vechi bulup duran salat-1 da’ime

Ciimleden o el ¢eker ta“at {i isyan istemez (167-5)

Gortliyor ki Allah’in velileri i¢in namaz demek, Hak ile Hak olmak demektir.

Onlar Hak ile aralarina zaman, mekan gibi seyleri sokmazlar. Namaza, Rabbe ulastiran

bir vasita géziiyle bakarlar:

Nediir mi‘rac-1 ruhani ki irer masuka ‘asik

Buni Hakki “ayan goriip giimanindan gegene sor (118-3)

1.5.3. HAC

Dini Kavramlar Sozliigii’nde “Hac” kavrami i¢in su ifadeler gegmektedir:

“Kelime olarak Allah’a yonelme, giinahlardan armmma, Hak yolunda feragat
gosterme, megakkatleri gogiisleme ve dinin oziiyle temasa gegme mandsina gelen hac,
terim olarak Mekke’de bulunan Kabe'yi ve civarindaki kutsal olan ézel yerleri, belirli

vakti i¢inde, usuliine uygun olarak ziyaret etmek demektir. ™’

* Pagac1, a.g.e., . 187
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Hac ibadetinin temel ritiieli, yukarida goriildiigii gibi Kébe’yi ziyaret ve tavaf
etmektir. Tasavvufi literatirde Kabe, “goniil” kavramim karsilar. Asigin Kabe’si
gontldiir. Bu minvalde de, asik, hac ibadetini Kabe’ye dogru degil de; gonliine dogru

yapar. Cemali’nin asagidaki beytinde bunu gérmek miimkiin:

Gonlil Kabesine say eyle ir sen

Hakikat tizre it ta sende gel hac (70-4)

Cemali, bu beytinde hac ibadetini bir sembol olarak kullanmis ve bu yolla
hakikate giden yolun goniilden gectigini anlatmaya calismistir. “Say” kelimesi
calismak, cabalamak manasinda kullanilmig; ama ayni zamanda hacda yapilan
ibadetlerden birine de géndermede bulunulmustur. Hac, islam’m sartlarindan biridir;

hakikate varmak ise tarikat yolunun geregidir. Asigin Kabe’si bu dogrultuda géniildiir.

1.5.4. TOVBE, AFV U ATA

“Arap¢a, donme, pismanlik anlamlarini ifade eden bir kelime. Giinahtan
pismanlik duymak vazge¢cmek. "8 Ceméli, bu minvalde Hakk’a yonelmis, O’ndan

kendisini affetmesini niyaz etmistir:

Cok eylediik ciirm i hata “afv eyle ya Rab kil “ata
Lutfun umup geldik safia ‘afv eyle ya Rab kil “ata (34-1)

Insan bilerek veya bilmeyerek birgok hata, giinah isler. Hata etmek insanin
fitratinda olan bir seydir. Cemaleddin Efendi bir tarikat piri olmasina ragmen giinahinin,
hatasinin ¢ok olusundan bahseder. Ancak; Allah affedicidir, Gaffar’dir. O’nun

affediciligi olmasa insanin az veya ¢ok giinahlariyla siginabilecegi bagka kimse yoktur:

Heva-y1 nefse uydum islediim ¢ok ¢ok hata ya Rab
Deyiip sug¢umi senden dilerim “afv {i ‘ata ya Rab (41-1)

%8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii, Agag Kitabevi, 5. b., Istanbul 2009,
S. 657
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Bir kul tovbe edebilmek igin ilkin hatasini kabul etmeli, isledigi hatadan dolay1
pisman olmalidir. “Tévbenin sartlart sunlardir: Pigsmanlik hissi, derhal hatayi terk ve
bir daha eski hale donmemeye azmetme. % Fuzuli, Hadikatii’s-Siiedasi’nda haya,
gdzyast ve duanin tovbe icin gerekli oldugunu sdyler.® Aksi halde Rabbin affediciligi

ona sirayet etmez:

Hatasimi duyup da itdiginden olmayan ta’ib

Hatalar “afvine Hak’dan ‘atanufi kadrini bilmez (172-4)

Cemali kendine gore hatalarin1 Allah’a arz edip af dilemektedir. Allah’tan ata
timit etmektedir. AtA “Hakk’in kula olan ihsanmi ve litfu;, ona sagladigi maddi ve
manevi fayda %1 manésima gelmektedir. Cemali’ye gore hatalarin affedilmesi, Rabbin
ata kilmasmin yolu Hazret-i Peygamber’den gecer. Yiice Allah O’nun yiizii suyu

hiirmetine bagislayacaktir:

Ya Resiilallah kamu derde deva senden olur

Her hatanin ‘afvine liitf u ‘ata senden olur (97-1)

Saire gore, ata bir maden; o madenin ocagi ise Hz. Muhammed’dir:

Kendi kulun kem-ter Cemaliyem eya kan-1 “ata

‘Arz eylediim haliim sana senden umup ihsan seha (287-5)

Cemaleddin Efendi Allah’tan af ve atd diledigi beyitlerinin ¢ogunda Allah’in
kulu oldugunu, Allah’in kapisina sigindigint ima eden ifadeler kullanmistir.(kapuna
sailem geldiim... kapuna yiiz siiriip geldiim... kendi kulun kem-ter Cemaliyem... litfun
umup geldiik sana...) Clinkii tevbe etme, af dileme inanglilara 6zgii bir durumdur. Ehl-i
iman olmayan bir kimse su¢ islemekte bir beis gormez. Belki de eyledigi fiili hata

olarak kabul etmez.

% Uludag, s. 356
% Fuzuli, Hadikatii’s-Siieda, (sad. Salahattin Giingdr), Maarif Matbaasi, istanbul 1959
®1 Uludag, s. 50
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1.6. DIGER KAVRAMLAR

1.6.1. MIRAC

Mirag, dini bir terim olarak “Hz. Peygamber’in Allah’la goriismesi olay b2

seklinde aciklanabilir. Cemali’nin asagidaki beytine ise bu methum, bir tesbih unsuru

olarak yansimuistir:

Stlukiif “ars U kiirsiden gegiir kim

[desiifi rithaniyyet ile mi‘rac (70-5)

Cemali, bu beyitte salike seslenmis, ona bir nevi yol gostermistir. Uludag’in
sozliiglinde gegen su ifade, beyitteki mana ile yakindan ilgilidir: “Mirac genellikle
ruhun yiikselisi ve manevi yolculuk seklinde tasvir edilir. 63 Anlasiliyor ki salik, seyr i
stilukunu dosdogru yapmali, bu manevi yolcugunu “ars Ui kiirsi”’den geg¢irmelidir. Bu

sekilde “mira¢” misali manen Hak katina ¢ikabilir.
1.6.2. KABE

Mutasavviflar gonlii Kébe’ye benzetmisler ve Hac farizasini goniil kazanmak

olarak tasavvur etmislerdir. Bu, sufi gelenek igerisinde yaygin bir diistincedir.

Cemaleddin Efendi, siirlerinde Kdbe methumuna iki vecih ile yaklasmistir. Biri
yukarida bahsedilen yaklagimdir. Digeri ise hacilarin Kébe’ye ulasip kurban kesmeleri

ile agiklarin canlarini kurban ederek sevgiliye vasil olmalari arasinda kurulan iligkidir.

Sufi anlayisa gore goniil, Kabe kadar kiymetlidir. Kabe’nin bir ismi
“Beytullah”tir. Gonill i¢in de “Allah’m evi” yakistirmasi yapilir. Allah, asigin
temizleyip parlattigi gonliine tecelli eder. Bu yilizdendir ki kalp kirmak, Beytullah’1
yikmak gibi goriliir.

%2 Uludag, s. 250
% Uludag, s. 250

37



Sair’e gore hakikatte hac, goniil Kébe’sinde say etmekle miimkiindir:

Goniil Ka’besine sa‘y eyle ir sen

Hakikat tizre it ta sen de gel hac (70-4)

Mutluluk, seving, sefa goniil Kébesi’nde yapilan hac ile yani gonlii tezkiye ve

terbiye etmekle miimkiindiir:

Sa‘y idiip Ka’be-i gonile iregor
Zira kim anuf safa i¢indediir (153-4)

Asagidaki beyitte ise sair, “dost ilinin hacilar1” seklinde bir kavramdan soz

ediyor ve bu zevatin vasiflarindan bahsediyor:

Mugaylanifia nefsiifi bakmayup dost ili hiiccaci

Olar dil Ka’besin ider ziyaret her seher vakti (337-4)

Saire gore dost ilinin hacilar1 her seher vakti goniil Kébesi’ni ziyaret ederler.
Hac yapmak uzun ve zahmetli bir yolculuk gerektirir. Bu yolda asilmasi gereken ¢oller
ve bu ¢ollerde dikenler, ¢alilar vardir. Gonle yapilan yolculuk da aymi hac yolculugu
gibi uzun ve zahmetlidir. Sair, nefsin bu yola koydugu taslar1 ¢6l dikenlerine
benzetmistir. Ancak kalbine donmeye calisan bir salik bu engellere takilmayip her seher

gontl Kabesi’ni ziyaret etmektedir.

Yukarida, hacilarin Kéabe’ye kavusup kurban kesmeleri yoniiyle sairin bu
mefhumu sevgiliye vuslati anlatmak igin kullandigindan bahsedilmisti. Hacilar
ibadetleri esnasinda Kabe’yi ziyaret ederler ve Bayram’in birinci giinii itibariyle
kurbanlarini keserler. Asiklarin sevgiliye kavusmasi ise canlarmi kurban etmeleri ile

gerceklesecektir. Bu onlar i¢in bir esenlik vesilesidir:

Sa‘y idiiben Ka’be-i vaslina irisentini

Cam safayla seniifi yolina kurbandur (88-3)
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Sevgilinin cemaline kavusmak, yani Cennet’te Allah’in cemalini miisahede
etmek asiklarin bayramidir. Buna erisen asiklar tipki bayrama erisen hacilarin kurban

kesmeleri gibi canlarini canana kurban ederler:

Cemal Ka’besi’niii ‘1ydine iren

O canana canin kurbana baslar (127-5)

Asagidaki beyitte ise Cemali, sirf gosteris olsun diye hac yapanlardan, haccin
Allah’a yaklagabilmek olan asil amacim1i unutup sadece Kabe’yi goérmeyi Hac
sayanlardan bir nevi yakintyor. O evin sahibini unutup sadece binay1 gérenler i¢in sair,

“hi¢ haci olur mu” ifadesini kullanmaistir:

Hig hac1 olur mu o Ka’beye Haksuz varup

Sahib-i beyti koyup naks-1 divar1 géren (282-7)

1.6.3. RAH-I HAK

Mutasavviflar Allah’a ulasmayi bir yol olarak gormiislerdir. Bu, elbette bir

benzetmedir.
Allah’a giden yolda en 6nemli yoldas agktir. Bu yolda, ask olmadan yiirlinmez.
Cemali, bu yolun sonunun ve basinin ask oldugunu ve asksiz bu yolda menzil

alinamayacagini soyler:

Rah-i Hakda menzil alinmaz Cemali “asksiz

Bil o yolda “askiladur intiha vii ibtida (5-5)

Sair, zahidin hak yolunda ziihdiine giivenmemesini sdyler. Ona goére bu yolun

tek refakatgisi agktir:

Ziihde zahid dayanup itme hamakat “aska diis
Rah-1 Hakda ol safia ider refakat “aska diis (186-1)
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Basinin ve sonunun ask oldugu Hak yolu goniilden geger. Sair, Hak yolunu

arayanlara, onun gonliin i¢inde gizli oldugunu soyliiyor:

Hak yolin arar isen dilde nihan i¢indediir

Andan nisan sorar isen her bir nisan i¢indediir (95-1)

Sair, bu yolun yalniz basina yiirlinemeyecegini iddia eder. Kilavuzsuz

ilerlenemeyecek olan bu yolda, bir miirsidin rehberligine gerek vardir:

Ey Cemali miirsid olmayinca olmaz rah-1 Hak

Hakka miirsidsiiz irismeklik muhal i¢indediir (140-5)

Miirsidi Seyh Bagdadi’ye ithafen yazdig: bir gazelinde Hak yolunda miirsidinin
kendisine rehberlik yaptigindan bahseder:

Rah-1 Hakda rehber oldi ¢iin bafia ol gergek er

Anda gosterdi ne varsa kih ile vadi bafia (15-2)

Cemali, asagidaki beyitte, Allah yolunda kilavuzluk eden miirsidin, varis-i

peygamber vasfindan s6z eder:

Odur Hak yolina rehber odur varis-i peygamber

Esiginde olup c¢aker gel it bir miirside hizmet (60-2)

Hak yoluna giren asik, bu yolda menzilleri agsmak i¢in ¢alisip ¢okga zikir

yapmalidir. Bu yolda ilerlemek, zikrin artmasi ile miimkiindiir.

Kat-1 menazil it rah-1 Hakda

Sa‘y eyle zikri teksire ‘asik (203-3)
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Allah’a giden yolda gerekli seylerden birisi, nefse bas egdirebilmektir. Bu,
Allah’a bas egerek gergeklesir. Rah-1 Hak’ta, salik eger ki Allah’a boyun egmezse nefsi

de ona boyun egmez:

Rah-1 Hakda maglub-1 Hak olmayan
Bil ki o kes nefsine galib degiil (227-2)

Sirat-1 miistakim denen bu yol, Allah’in rizasmi kazanma yoludur. Allah’in
rizasin1 kazanmak, bu yolda ne sekilde yiiriindiigline baghidir. Yolun sonunda vuslata
eren kisiler, Allah’in razi oldugu kisilerdir. Cemali Efendi, vuslata erinceye kadar bu

yolda durulmamasi, devam edilmesi gerektigini 6gtitlemistir:

Rizau’llahdur ol afila sirat-1 miistakim dinen

Cemali olagér o yolda riiz i seb mukim tizre (314-5)

Sakin bir yerde durma rah-1 Hakda
Cemali ta ki Mevlaya irince (321-7)

Sair, aradiktan sonra, talip olduktan sonra, her yolun Hakk’a gidecegini de su

sekilde belirtmis:

Sen arar isen Hakka eger yol

Bil sendediir ol Hakka gider yol (223-1)

1.6.4. IHSAN

Thsanin “iyilik etme, bagislama” gibi kelime anlamlar1 vardir.*® Cesitli tasavvuf

kaynaklarinda “her ne kadar gérmese de, sanki Allah’t gériivormus gibi kulluk etme ®°,

* Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, 22. b., Ankara 2005 s. 417
% Cebecioglu, a.g.e., s. 299
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1,66

“ibadet esnasinda O’nun huzurunda olmamin bilincine erme gibi manalari

verilmigtir.

Cemali, bir beytinde Hz. Peygamber’e yonelerek O’ndan ithsan ummaktadir:

Kendi kulun kem-ter Cemaliyem eya kan-1 ‘ata

‘Arz eylediim haliim safia senden umup ihsan seha (287-5)

Cemali, Hz. Muhammed’i iyilik kaynagi olarak gérmekte ve O’ndan iyilik

beklemektedir. O’nun sefaatinden medet ummaktadir.

1.6.5. SIRAT KOPRUSU

Dini Kavramlar Sozligii’nde “sirat kopriisii” baslhigi altinda su agiklamalar yer
almaktadir: “Sézliikte “yol” mandsina gelen sirat, cehennem tizerinde bulunan bir yol
veya kopriidiir. Miiminler cennete bu yoldan gegerek ulasacaklardir. Onun gergek
mabhiyetini ise ancak Allah bilir... Cehennem tizerinde cennete uzanan bu koprii, belki
de insamin diinya hayati boyunca giizel amellerle insa ettigi bir kopriidiir. Insanin bu
diinyadaki iyi amelleri, oteki diinyada onun oniine bir képrii olarak gelir. Onu
cehenneme diismeden cennete ulastirir. Oyle anlasiliyor ki sirat, Allah ve Resiliiniin
haber verdigi sekilde ve yalniz Allah’in bildigi ve takdir ettigi keyfiyette mutlaka

1) 7
olacaktir”®

Genel itibariyle bakildiginda goriiliiyor ki; Sirat Kopriisiiniin varligi, ayet ve
hadislerle sabittir. Miinafiklar ve kafirler bu yoldan yiiriiyemeyeceklerdir. Iyi amellere
sahip olanlar ise, bu amellerin sayesinde kopriiyli rahat gegeceklerdir. Cemali’nin bu

minvaldeki beyti soyledir:

Gormedi havf-1 sirat1 oldi o andan emin

Sunda kim da’im buluna rah-1 Hak iizre sebat (62-7)

% Uludag, s. 181 _ .
®" Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, istanbul 2009, s. 518
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Cemali, Hak yolunda sebat edenlerin, gayr1 yollara sapmayanlarin 6biir diinyada
sirat korkusunun olmayacagindan bahsediyor. Anlasiliyor ki insan, Allah yolundan
sasmaylp Allah’in rizasin1 gézetip salih ameller isler ise ahirette, sirat kopriisiinden

emin olur. Kopriiyli gegememe gibi bir korkusu olmaz.

1.6.6. SEVAP, GUNAH

“Giinah Fars¢a bir kelime olup sozliikte su¢ anlamina gelir. Dini bir kavram

olarak iléhi emir ve yasaklara aykiri fiil ve davranis anlaminda kullanilir.

Cemali, bir beytinde, giinah ile sevabin varligindan kastin, Allah’in esmasindaki
kudreti gdstermesi oldugunu sdyler. Oyle ki Allah Tevvab’tir (tdvbeleri kabul eden);
Rahman’dir (yarattigi biitlin varliklara merhamet eden); Gaffar’dir (¢cok affeden);

Rezzak’tir (bol nimet, maddi manevi rizik veren):

Esmasindan zatinufi Hak kudretin gostermediir

Mabhluk icre olunan her bir giinah u her sevab (43-4)

1.6.7. HAYR U SER

“Bir seyi digerine tercih etmek, haywl olmak, haywda birine iistiin gelmek,

birine hayirli olan seyi vermek anlamindaki “h-y-r” kokiinden tiireyen hayr isim olarak;

insanlarin ragbet ettigi ve hayirli olan seylere denir. 09

“Sozliikte ‘kotiiliik, fenalik ve kotii is’ anlamina gelen ser, dini literatiirde

Allah’in hosnut olmadigi, sevmedigi, mesru olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza

ve kinamaya miistahak olacag: davraniglar demektir. »10

%8 Canbulat, a.g.e, s. 182
o Karagoz, a.g.e., s. 220
® Karaman, a.g.e., s. 538

43



Ehl-i imanin itikadinda hayrin ve serrin Allah’tan oldugu inanct mevcuttur.
(Hayrihi ve serrihi min Allahu Teédld) Asagidaki beyitte Cemali’nin bu anlayisi

terenniim ettigi gérilmektedir:

Zatifi1 sun‘inda setr idiip de Hak bildlirmege

Hayr u serle bagladi esmasina esyay1 hep (36-2)

Bu baglamda hayr1 ve serri Allah’tan bilenler, saire gore, “Hak’ta mahv olmaya”

yani “fena”ya ulasabilirler:

Ger hayn vii ger serri bunlar1 bilen Hakdan

Mahv olunup ol Hakka ne zevk ne elem goriir (135-3)

Sair, diger bir beytinde, Allah aski ile bulustuktan sonra, artik islerinde hayir

veya ser gozetemez oldugunu sdylemistir:

Kendiiden gayr1 komadi her seyi mahv itdi ‘ask
Yagmalatdu hayr ii serden bende ol her ne ki var (161-2)

Kisi, bir igin hayir m1 ser mi oldugunu akli ile yoklar. Ancak agk ile mest olanlar

kendilerinden gegtikleri i¢in bunu yapamazlar:

Gah olur “akilla hayr i serri fark itmekdesin

Gah kendiin bilmeytip sekran olursun ey goniil (229-7)

Asagidaki beyit de buna yakin bir mana igermektedir:

Bir 6zge hale irdiim bi-kararam

Ne hayra hem vii ne serre yararam (263-1)
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2. CEMALI DIVANI’NDA TASAVVUF

2.1. TEVHID; VAHDET-KESRET

Allah’1n tek oldugu ve O’ndan baska ilah olmadigi, Kur’an-1 Kerim’deki birgok
ayette beyan olunmustur. Tevhit, “Adllah’t birleme, bir etme, birlestirme”™
manalarindadir. “Dervis ‘la ildhe illalldh’ deyu lisan ile ikrar ve kalb ile tasdik ider.
Zira bu kelime-i miinciveyi diyen zulmet-i kiifiirden kurtulup nur-1 Islam’a ve cennet-i
Cemal’e dahil olur. Kelime-i tevhit ilac gibidir. Her manevi hastaliga tesir ider. Ki
kalbden masivayr nefy ve gayriyt mahv ider. Ve kalbde olan kiidiirdat: ref ider ve tevhit

kalblere kuvvetlidir. "

Bu diinya, kesret diinyasidir. Ancak kesret icinden vahdete giden bir yol vardir.
Bu yolu bulan igin kesret artik vahdete doner. Kesret icinde vahdeti bulabilmek; sanat
eseri lizerinden sanatciyl anlayabilmek gibidir. Bu kesret alemi, bir olan Allah’in

eseridir. Bu eser ise O’nun birliginin tecellilerinden bagka bir sey degildir:

Ma’ni¢ olmaz kesretiifl ahvali vahdet ehline

Vahdete yol bulana kesret dahi vahdet olur (124-2)

Bulan sani‘i san‘at icinde

Duyar o vahdeti kesret i¢inde (318-1)

Sair, vahdet kavramini1 bir denize benzetmis, kesreti ise o denizin dalgalar
seklinde tasavvur etmistir. Denizin dalgalanmasiyla, yukarida bahsedilen birligin
tecellisi iligkilidir. Kesrette vahdeti gorebilmek icin bu gozle bakmak gerekir. Eger ki

kesret bulutlar1 dagilirsa ardindan vahdet semas1 goriliir:

Bahr-1 vahdet mevcidiir kesret kamu

Birdiir aslinda bu naks-i bi-siimar (159-4)

! Safer Baba, s. 287
2 5afer Baba, s. 291
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Acan kesret sehabin afitab-1 vahdeti bulmais

Ceken firkat gamini ol mahall-i vuslat1 bulmig (185-1)

Yaratilisin 6ziinde bulunan agk, kesretten vahdete uzanan yolda da salikin yol
gostericisidir. Ask, ¢ig misali goniil bagina diisiince, o goniilde vahdet giilii nesv ii nema
bulur. Ask atesi ile cigerlerini kebap eden asiklar masukun elinden vahdet sarabi igerler.

Aska ulasanlar artik cimle mahlika tevhit gozIigi ile bakarlar:

Giil-1 vahdet acild1 bag-1 dilde

Diisince “ask o baga sebnem-asa (17-5)

Yar elinden igmege vahdet meyin

Bagrini ask atesiyle it kebab (42-8)

Ulasan askufia bir gézle bakar ciimle esyaya

Ikilik ile bakmaz ag u karadan olur farig (193-2)

Vahdet diyarina eren kisi i¢in artik ikilik ortadan kalkmis demektir. Cennet
cehennem endisesi glitmek kesret ehline mahsustur. Ehl-i vahdet “havf i reca”
hallerinden dahi ge¢cmistir.

Tevhit aleminde biitiin sikintilardan halas olup saadete ermek vardir:

[rdi kesret vahdete gitdi aradan ikilik

Ayru gayri kalmadi her ne ki var yek-ta bafa (3-2)

Cennet arziist cehennem korkusi kesretdediir

Vahdet-i sirfa iris havf ti recadan ¢ikagor (92-2)

Bu kesretden ayagin al sen iris vahdet iline

Halas olup kamu gamdan miidami gel siirtr ol sen (276-4)
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Seyr-i siiluk ehli i¢in hidayet, tevhit sirrina ermek demektir. Vahdet iline eren

salik, sevgilinin tecellisine mazhar olur, aradan perdeler kalkar:

Cemali tevhid-i sirfufi riimiizina irismekdiir

Siiluk i¢re hidayetden nihayetden olan maksud (76-5)

Gegiliip ikilik perdesi birlige irince
Tecelli olinup canla o demde bi-hicab oldum (251-2)

Kesret iginde vahdet olmasinin sebebi, hakikatin farkli suretlerde gosterilmek

istenmesidir:

Hak birer siiretde gostermek ic¢lin ma‘nay1 hep

Vahdetifiden itdi bu kegretdeki peyday1 hep (36-1)

Tasavvufi edebiyatta sik¢a karsilasilan “ziilif” ve “yiiz” mazmunlari ile Cemali
Divani’nda da karsilagilmaktadir. sevgilinin sag1 siyahligindan ve ¢oklugundan dolay:

kesrete; ziilflinilin diistiigii yiizii ise kesret ile Ortiilmiis olan vahdete isaret eder:

Dost “askidur imanum hem yolidur mezhebiim

Sa¢1 kiifriimdiir yilizi iman @ dintimdiir beniim (235-2)

2.1.1. NUR-i MUHAMMED]

Hakikat-1 Muhammedi de denir. “Sufiler daha Hz. Adem fiziki olarak
yeryiiziinde yaratilmadan evvel var olan bu hakikati bir tiir Logos ile agiklarlar ki
bunun adi Hakikat-1 Muhammediye mertebesidir. Tarihsel anlamdaki Hz. Muhammed
ise bu hakikatin belirli bir zaman ve belirli bir mekan icinde yeryiiziinde tecessiim etmig
sinwrly sekli olacaktir. Bu durumda Allah ve hakikat-1 Muhammediye arasindaki bu ozel

sevgi yeryiiziine diigen sevginin indigi esas kaynagi olmaktadir. Ciinkii ilk madde ve ilk
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hareket ettirici odur.”™ Sufilerin bu konu hakkindaki genel kanisi Cemali’de de
mevcuttur. Nur-i Muhammedi, yaratilan ilk varliktir. Cemali, divanina varligin

baslangicina “nur-i Muhammedi” tizerinden atifta bulundugu beyit ile baslar:

Muhammed zat tecellisiyle olup bir niir-i yekta

Odur hep ciimleden evvel olinan ta ezel peyda (1-1)

Sair, biitiin mahliikatin bu nur tizerine halk edildigini sdyler. Ona gore Nur-i
Muhammedi biitiin esyanin anasidir. O nur bir mana giinesidir. Esya ise ancak giines

1sinlarina maruz kalinca goriilebilen toz pargaciklari gibidir:

Ummii’l-esyadur tufeylidiir bu mahlik Ahmediif

Andan oldi her ne ki var ins i cin ‘arz u sema (10-3)

Muhammed sems-i ma‘n‘dur anufi zerratidur esya

Nirundan olunuld: hep gerek pinhan gerek peyda (31-1)

Nur-i Muhammedi izharinin temelinde muhabbet yatar. Saire gore Huda, ask ile
tecelli eylemis ve o nuru yaratmistir. Tevhit menseli bu diisiinceden hareketle sufiler,
Ahmed isminin “ehad” kelimesine bir “mim” harfi getirilerek tiiretildigine dair bir
sistematik gelistirmisler, nur-i Muhammedi ile tevhit tefekkiirii arasinda iligki

kurmuglardir: Cemali, ezel sirrina vakif olmayanlarin bunu anlamayacagini belirtir:

‘Ask ile bir kez tecelli eyliyecek ol Huda
Fark olup mimle ehaddan geldi Ahmed ibtida (10-1)

Ey Cemali ta ezel sirrina vakif olmayan

Bilmez ol neydiigini Ahmed olan niir-i lika (10-5)

" Kilig, a.g.e., s. 176
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Sufi inaniga gore, biitiin ruhlarda nur-i Muhammedi’den bir nur bulunur.
Dolayistyla ruhlar meclisi olan elest bezminde bir tevhit s6z konusuyken beden

elbiselerinin giyildigi bu madde aleminde insan gurbette kalmistir:

Ayirup climle ervahi ezel sen nur-i Ahmedden

Olara giydiriip ebdan filan ibn-i filan itdiin (215-5)

2.1.2. LA-ILLA

Kelime-i tevhit iki kisimdan olusur. Ciimlenin ilk yarisi 1a ilahe “higbir ilah
yoktur” manasindadir. Bu olumsuz béliime nefy adi verilmistir ki Allah’tan bagka
herseyi ilahlikta reddeder. ikinci béliim, illallah ise “ancak Allah vardir” manasindadir

ve tek Allah’1 tekrir etmektir. Bu kisma ispat denmistir.”

Salik, hakke’l-yakin menziline varinca, sairin deyimiyle “la’s1z illa’ya” yani saf,
katiksiz bir tevhide erismis olur. Bunlar, 14 ve illa ile isaret edilen hakikati kavramis,

ikilik aleminden birlige ermis kisilerdir:

Tevhid-i hakke’l-yakiniifi menzilini hakladuk

Lay1 iskat eylediik biz Lasiz [11a bizdediir (139-3)

Duyanlar La ile I11a rumiizin1 hakikatce

Iriip tevhid-i sirfa armirlar sirk-i ahfadan (300-3)

Kesret, 14 ile yok olur; vahdet ilinin kapilar illa ile agilir. Bu yiizdendir ki

Cemali, La’da durmayip illaya gecilmesi yoniinde telkinde bulunmustur:

Tevhidi séyle eyle kim mahluki nefy it La ile
[11a ile de idegdr sen Hak ile isbat-1 Hak (199-3)

™ Uludag, s. 157
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Tevhidinde halki nefy it hakla Hakki sabit it
Lada durma geg ani1 gel eyle llaya heves (182-3)

2.1.3. CEMAL, VECH, LiKA, DIDAR

Cemal, “Giizel, giizellik, i¢ ve dis giizelligini ifade eder... Allah’in miisahede-i
ilmiyye olarak, kendi Zatinda ilk miisahede ettigi ezeli bir sifattir. O, miisahede-i
ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati gormeyi diledi; bunun iizerine ayna gibi kendi
cemalinin aynint gormek tizere dlemi yaratti. »™® Kavusmak anlamina gelen lika,
tasavvufta masukun dsiga zahir olmasi mandsindadir.”® Vech ise sevgilinin yiizi'’

kavramini karsilar.

Yiiz, insan1 temsil eder. Bir kisinin ad1 zikrolundugu zaman, ilkin o kisinin yiizii
hafizada canlanir. Divan edebiyatinda da sevgilinin giizelligi, yiizli ile temsil edilir.
Sevgili, tasavvufta Allah oldugu i¢in; cemal, Allah’in giizelligini temsil eden bir kavram
olarak ortaya c¢ikar. Allah, biitiin kainata tecelli ettiginden, Allah zatinin temsili olan

Hak cemali, gorebilen gozler icin, bakilan her yerdedir.

Allah’in cemalini seyredebilmek icin arif olmak gerekir. Sair, irfan1 ¢cogu kez
cennete benzetir, irfan cennetinden bahseder. Allah cennete giren kullarini cemali ile

miijdeler. Arif olmak, saire gore cennete heniiz bu diinyada iken ermek demektir:

Cennet-i ‘irfandayam ben zevk-i didar eylerem

Ey Cemali g1lman i hiir-i cinan olmaz bafna (20-6)

Insan, kendisini bu diinyada Allah cemaline kavusturacak irfana sahip olmak
istiyorsa biitiin varligindan gecmelidir. Viicut perdesini yok etmeli, varim1 Hak yolunda

fena etmelidir. Gaflet uykusuyla gozleri kapali olmamali, agah olmalidir:

> Cebecioglu, s. 123
7® Cebecioglu, s. 401
" Uludag, s. 377
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Bu Cemaliniin viictdi perdesini ref idiip

Bir dem ayirma ani zevk-i likandan ey Calab (37-5)

[1ahi nevm-i gafletden bizi lutf ile bidar it

Ne yana kim nazar itsek sen andan “arz-1 didar it (49-1)

Cemal, vahdetin bir temsilidir. Ne yana baksa Allah’in bir tecellisini, yani O’nun
cemalini gbrenler, kesret aleminden yiiriiylip vahdete varmis olanlardir. Onlar icin her
an vuslat, her an bayramdir. Hak cemaline kavusanlar veya vuslata talip olanlar, iki
diinya nimetlerinden ve sair sevdalardan vazgecerler. Allah’in tevecciihiine mazhar olup

seyr-i didar eyleyenler her daim hayret i¢indedirler:

Dutarlar da’ima savm-1 sivayi
Iderler dem-be-dem “iyd-i likay1
Ayirmazlar safa ile cefayi

Bu kesretde duyanlar sirr-1 vahdet (59-3)

Nider diinya vii “‘ukbay1 olanlar talib-i didar
Biragur gayri sevdayi olanlar talib-i didar (121-1)
Hayret-ender-hayrete diisdiigiime itme ‘aceb

Bi-hicab i bi-cihet didara irmislerdenem (237-5)
Bir asigin en ¢ok keyif aldig1 sey sevgilisinin yiizlinii seyretmektir. Hak asig1
icin de en leziz sey cemal miisahedesidir. Sufilere gore kalp, Allah’in tecelli kildig

yerdir. Dolayistyla goniil, Hak cemaline ayna olur:

Dii cihanda yokdurur bir sey Cemali ‘asika

Dost cemalini goriip de mest {i hayrandan leziz (86-5)

Gonliine gel kil bir nazar gér kim odur mir‘at-1 Hak

‘Aks eyleyiip andan safia gorine riy-i zat-1 Hak (199-1)
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Cemali, kdmil insanin Hak cemaline ayna oldugunu sdylemistir. Saire gore

Allah, kamil insan iizerinden tecelli kilarak kendi zatini asiklarina bildirmektedir:

Kamil insan vechini Hak vechine mir‘at ider

Gosterlip andan yiizin ussaka kesf-i zat ider (99-1)

2.1.4. FENA-BEKA, FENAFILLAH-BEKABILLAH

“Tasavvuf ehli; fena itibariyle, salikin kotii vasiflarindan sukituna, diismesine,
beka tabiriyle de iyi, giizel vasiflarimin kiyamina, canlanmasina isaret ederler. Salik,
bunlarindan birisiyle vasiflanmis olunca, kétii ahlakindan fani olur. Kotii vasiflarindan
fani olan salikte, elbette iyi-giizel vasiflar ortaya ¢ikar. Bunun tersine olarak, kotii

halleri galip bulunan salikte, ,iyi-giizel sifatlar értiiliir ve kaybolur.”"

“Fenafillah, Allah’ta fani olmak demektir. Kulun beseri vasiflarindan ve asagi
arzulardan siyrilip ilahi vasifiarla donanmasidir... Kulun faaliyet suurunu kaybetmesi,
“abd”in yerine fail olarak Allah’in geg¢mesidir... Bekabillah, kulda kétii vasiflarin
verini iyilerinin almasi, kendi sifatlarimin yerine ilahi sifatlarin ge¢mesidir. Nefsinden

fani olan, Hakk ile baki olur. Allah ta fani olan da Allah ile baki olur.”"

Fenafillah ve Bekabillah, bir tasavvuf yolcusunun Allah’a varmak i¢in kat ettigi
menzillerden ikisidir. Bu yolda biitliin benligini fenaya erdirip Allah ile baki olmak
salikin amacidir. Salik bu ugurda malindan miilkiinden vaz gecer, diinyevi hevesleri terk
edip kendini tecride geker; zahitlerin ise fenaya erebilmeleri icin hile ve ikiytizliiliikten

kurtulmalar1 gerekmektedir:

Girmisem rah-1 fenaya nam i san olmaz bana

Terke irdiim mal i miilk @i haniiman olmaz bana (20-1)

8 Esseyyid Abdulhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, (sad. Necip Fazil Kisakiirek) , Biiyilk Dogu
Yayinlari, Istanbul 1983, s. 47

" Hasan Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, Erkam yayinlari, istanbul 2010 ,s. 228
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Terk ii tecride irisiip ol fena-ender-fena

Eyleme gel sen ne diinya vii ne ‘ukbaya heves (182-8)

Hakka virlip varini zahid aradan ¢ikagor

Fani fillah ol yiiri zerk i riyadan ¢ikagor (92-1)

Hak yolda varligini mahfedenler, gassal elindeki cansiz beden misali bir

teslimiyet i¢cinde olurlar:

Olur ol sdyle teslim ki yed-i gassalde meyyit-ves
Kagan kim dostda mahv olup giiden “asik riza-y1 dost (55-4)

Bekabillah’a ¢ikan fena yolunda toz miktarinca dahi varlik istenmez;
Bekabillah’a varmak i¢in, sairin deyimiyle, varlik dagindan gecerek yokluk ¢oliine

diismek gerekmektedir:

Yar ile yar olmaga araya agyar istemez

Ciimle varlik olmali yok zerrece var istemez (176-1)

Beka billah dinilen menzile dilden irem dirsen

Distip sahra-y1 yokliga bu varlik kiihini gel as (187-4)

Hak yolu, ask ve muhabbet yoludur. Fena ve beka yolu da asksiz kat edilemez.
Ask atesi gonle diisiince oradaki biitiin masivayi yakip yok eder, asikta kendinden baska
bir sey birakmaz ve asi1g1 fena alemine ulastirir. Ask ile hemhal olanlar islerinde hayir

ve ser gozetmeyi birakirlar:

Anda bulunmaz masiva yakar an1 hep mahv ider

‘Askufi od1 kanki dile diislip de a1 cay ider (128-4)
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Kendiiden gayr1 komadi her seylim mahv itdi “agk

Yagmalatdi hayr {i serden bende ol her ne ki var (161-2)

Saire gore fena alemine erenler, mahser giiniinde kitaplarin1 sag ellerinden
alirlar, bu menzile varanlar i¢cin Hakk’a yakinlik uzaklik aramak dahi sirke girer. O erler

ki artik korku veya timit hissiyatlarinin ¢ok iistiinde seyran ederler.

Varmi Hakka virilip yokluk ile hasr olanun

Bunda sunuldi afa ‘izzetle sagindan berat (62-5)

Varumi Hak varhiginda séyle mahv itdiim ki ben

Hakka kurb u bu‘d aramak simdi sirketdiir bafia (14-3)

Bu esya Hakda mahv old1 kamu sey kendi Hak kald1
Beni aldi1 bu benden Hak nediir havf {i reca bilmem (244-6)

2.15. ZAT

Cemali’nin siirlerine bakildiginda, Allah’in zatin1 esmasiyla perdeledigi goze
carpar. Allah esmasi ile kainata tecelli ederken zatin1 gizli kilmistir. Tasavvuf ehli, esma
tizerinden Allah’in zatim idrak edebilmek icin seyr-i siiluk eyler. “Zat kendi kendine
vardir, isim, naat ve sifat onunla vardiwr. Zat olmadan bunlar olmaz. Zati olan mutlaka
miisemma, men’ut ve mevsuftur. Ornegin Kadir isim, Kudret sifat, Takdir naattir.
Hakk in halkla iliskisi sadece isim, naat ve sifatlarladir. Isim, naat ve sifat Zat ile halk

arasinda perdedir. ~80

Mustafa Rasim Efendi’nin Islahat-1 Insan-1 Kamil adli eserinde bu mefhumla
ilgili su agiklamalar geger: “Allah Tedla ki gaybu’l-guyub mertebesinden teneffiis-i

rahmani ile teneffiis etmistir. Kendi esma ve sifatimi izhar icindir. Ciinki esma ve sifat

8 Uludag, s. 390
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bi-miisemma ve bi-mevsuf kivam bulmaz. La-cerem fi’l-hakika zuhur eden zattir ki esma

ve sifat libasiyla telebbiis eylemistir. "

Allah’in zat1 esmasi ve sifatlartyla tecelli etmistir ancak o zatin sirr1 fikre ve

temsile gelmez, akilla anlagilmaz:

Beniim masukumufi zati ne fikr olur ne hod temsil

Ben afia ‘asikum ki ol kamu seyden miiberradur (101-2)

Sair, zatin esma iizerinden zahir oldugunu soyler. Ona gore vahdetin {izerine

kesret perdesinin ¢ekilmesi, Allah’in zatin1 esma ile bildirmek istemesinden dolayidir:

Zat1 esmasi yiizinden goriinilmeklik i¢iin

Vahdete kesret yiizinden ¢ekdi vahdetden nikab (43-3)

Zat, esma vesilesiyle kainata tecelli etmistir. Sair, climle hayir ve serrin, yani

diinyada olup biten her isin bu tecelliden 6tiirii gerceklestigini soyler:

Taht-1 esmanda olinan hayr u serriin cilinbisi

Ciimlesi zatunda olinan kemaliindiir seniifi (216-2)

Salik, esma tizerinden zata varmalidir. Cemali Efendi, esma iginden yol bulup

zatin surrina erdigini dile getiriyor:

Bulup esma iginde yol irince sirrina zatui

Biirtindim ciimle esmay1 sifatda bi-hisab oldum (251-4)

Asagidaki beyitte ise esmadan zata varmasinin sirrini veriyor. Bu sir agktir. Sair,

“ziihd 1 takva” ile degil, ask ile esmadan zata varmistir:

81 Rasim Efendi, s. 528
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Sanma bu Cemali sen gibi tehi zahiddiir

Ben “ask ile esmadan zat1 arayup buldum (238-7)

Isim ve sifatlardan, onlarin sahibine varan, sairin deyimiyle “esma seddini asan”

kisi artik mazhar-1 zat olur:

Biz ¢ikup taht-1 sifatdan esma seddiifi asmisuz

Mazhar-1 zat ohnulmisuz miisemma bizdediir (139-4)

Cemali, siirlerinde “zat ile zat olma” deyimini sik¢a kullanmistir. Bu deyimle
kastettigi tevhide ulagsmaktir. Sair, yukarida bahsedildigi gibi, sifat ve fiillerde kalmayip

“zat ile zat olmus”, tevhit sirrina ermistir:

Sifat efal Ui asaruin birinde kalmadugumdur

Cemali sirrum igre zat ile zat olmama ba‘is (63-5)

Allah’in zati, kesret aleminde esma ile zuhur eder. Insan1 zati1 da bu diinyada
beser suretinde goriiniir. Sair, elest meclisinde insan zatinin Hakk’in zati ile bir

oldugundan s6z eder:

Benilim zatum ezelden Hakla Hakmis

Bu stiretmis goriindiigiim beser ben (279-2)

Saire gore, sirr-1 zat goniil i¢inde gizlidir. Goniil, o zat kusunun yuvasidir. Allah

A A9y

mekanlardan miinezzeh oldugu i¢in goniilde “la-mekani” sayilir:

Miirg-i zatun asiyanidur gofiil

Anufl i¢in la-mekanidiir goniil (226-1)
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2.2. VARLIK, VAROLMA

2.2.1. ASIL

“Asi1l” kelime olarak kok, temel, esas, hakikat gibi manalara gelir.82 Insanin asl,
0zii, bezm-i ervahta Allah’a kulluk s6zii veren ruhudur. Ancak insan diinyada aslim

unutmustur. Sufilerin amaci unutulan asla tekrar kavusmaktir:

Sen ezelde neydiigin aslun hakikat¢e duyup
Ey Cemali Hakkila Hak ol sivadan ¢ikagor (92-5)

Insanm asli i¢in hakiki sila Rabbin yamdir. insan oradan, yine Allah’m emriyle
gurbet iline gelmistir. Buras1 “aslin” diyar1 degildir. O, burada dort unsur, alt1 cihetle

kisacas1 imkan alemi ile gevrilidir:

Aslum ilimden emrile geldiim

Bu gurbet ile devrile geldiim (236-1)

Insan aslin1 kendi igine, aslinin da igine yaptig1 yolculukla bulur. Bu yolculuktan

kasit “seyr i siiluk” olabilir:

Benden baia yol bulup afilayicak insani

Aslim kamu fertiin ta asla irlip buldum (238-4)

Insan aslin1 ararken, saire gére onun aslna yine asli delil olmaktadur:

Derdim ile itdi derman derdiime dermani dost

Aslum ile ¢ekdi blirhan asluma biirhani dost (52-1)

82 Devellioglu, a.g.e.,ogrul s. 44
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Bu beyitte goriiliiyor ki sair, Niyazi-i Misri’nin asagidaki beytine bir gébnderme

yapmustir:

Derman arardum derdiime derdiim bana derman imis

. N . A s+ 83
Biirhan arardum asluma aslum bana biirhan imis

Cemali, kendi aslina bir ana baba olmadigindan bahsetmistir. Insan beden olarak

bir ana-babadan dogar. Bu, insanin diinyaya gelis vesilesidir:

Beniim aslumda yokdur atam anam

Sanurlar kim beni ibn-i fulanem (260-7)

2.2.2. SURET

“Arapga, sekil, heykel, ¢esit, nevi, kili¢, bicim vs. gibi anlamlart olan bir kelime.
Hadis oldugu kaydedilen, Allah’in Hz. Adem’i kendi suretinde yaratmasi hususu, onun
halifeligini anlatan bir tabirdir. Kul, hi¢cbir zaman Allah olamaz. Ortaya c¢ikip
gerceklesme tavrinda, suretler hem ulvi, hem de suflidir. Bu suret, hakiki ve izafi olmak
tizere ikiye ayrilir. 1. Hakiki olani, viicudi hakikatler ve rububi isimlerin suretlerinden
ibarettir. Faal hakikatin, zat-1 ulithiyetten bir cemi vardiw. 2. Izafi olan ise, akli,
miiheymini ve nefsi ruhlarin hakikatlerinden ibarettir. Siifli suretlere gelince, bunlar
imkdna ait hakikatlerin suretleridir. Sufli suretler de, ulvi ve sufli olarak ikiye ayrilir.
Rubhani suretlerden, zikri gegcenlerin hepsi, ulvidir. Mutlak ve mukayyed misal dleminin
suretleri, bu gruptandiwr. Sufliye gelince, cisimler dleminin suretleri, ars ve kiirsi harig

olmak iizere, bu gruptandir. Anasiwr ve unsuriyyatin suretleri buna dahildir. B4

Cemali’ye gore Allah, manayi surette gostermek icin kesreti yaratmistir. Suretler
alemi olan kesret, Ilahi tecellilerle mana &leminin yansimalariyla doludur. Cemali,
suretteki biitiin varliklarin Allah’in gdlgesi oldugunu soyler. Insan da ezel meclisinde

Hak ile birken; bu diinyada goriinen sureti beserdir:

8 Niyazi-i Misri Divani, (Haz. Kenan Erdogan), Ake¢ag Yaymlari, Ankara 1998, s. 98
8 Cebecioglu, s. 584
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Hak bir suretde gostermek i¢lin ma‘nay1 hep

Vahdetinden itdi bu kegretdeki peydayi hep (36-1)

Hayme-i suret i¢indeki bu eskal {i hayal

Hep o zill-i ntr-i sem-i zii’l-celaliifidiir seniifi (216-4)

Benilim zatum ezelden Hakla Hakmis

Bu siiretmis goriindiigiim beser ben (279-2)

Insan, surette aciz, eksik, hatali giicsiiz goriinse de; kendisine sirayet etmis olan
ilahi nefes itibariyle yiicelik sahibidir. Ancak bu yliceligin idrakine varmak i¢in kisi
kendini gelistirmelidir. insan olarak gériinmek, insan olarak diinyaya gelmek hakikatte
insan olmaya yetmez. Cemali, kisinin i¢ diinyasina yonelip goriiniisiinii degil, aslini

insan etmesinden bahseder:

Stireta bir bendeyem ki climleden hor u hakir

Sireta bende kamu bende vii sultan gizlidiir (93-3)

Sireti hayvan olan insanligi gecdiik ote

Suretiimiiz i¢re biz siretde insan olmisuz (174-4)

Cemali, bezm-i elesti; yani insanlarin ruhlarinin ezel meclisinde hazir
bulunduklarini hatirlatir. Bu suret aleminin sonradan oldugunu, faniliginin bulundugunu
sOyler. Ancak elest bezmindeki hal, saire gore degismemistir. Halen insan, o manay1

tasimaktadir:

Stretiifidiir sonradan olma Cemali yohsa kim

Sanma tahvil old1 hal-i evvel el’an sendediir (141-6)

Suretin mevcudiyetindeki manay1 kavrayabilmek, hakikat ile hemhal olup,

mecaz aleminden uzaklasmakla miimkiindiir. Suret bir imajdir. Ne var ki o imajmn
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lizerini Orttiigli bir hikmet vardir. Iste bu hikmet, iizerindeki mecaz tozu silinip

stipiiriilerek ayan olur. Bu temizligi yapacak olan da hakikat feyzidir:

Hakikatden alup feyzi ¢ekince el mecazdan ben

Bu siiretden murad olinulan ma‘nasini buldum (249-2)

2.2.3. EMR-i KUN

“Kiin” 1stilah1 Siileyman Uludag’in Tasavvuf Terimleri Sozligii isimli eserinde
su sekilde agiklanmistir: “Ol. Allah bir seyi yaratacagi zaman ona ‘ol’ (kiin) der, o da
oluverir. (Nahl Suresi, 40) tasavvufta Allah’in bu sézlii emrine kelimetu’l-hazret ve

kelime-i tekvin, kiin hitabi denir. %

Uludag, bu kavramla ilgili su beyitlerden 6rnekler vermistir:

“Ol kiin dedi bir kere var oldu cihan
Olma derse mahvolur ol dem heman”

Stileyman Celebi

“Cus kildi akl-1 kiil geldi viiciida kdinat
Kdf u niin emrinden oldu bu cihdn yekbar mest "%

Nesimi

Allah, bilinmeyi sevmis ve kainati yaratmigtir. Cemali bunu “tecelli aski”
kelimeleriyle s6ze dokmiistiir. Kéinat1 yaratmasi, yukarida gegtigi gibi, kiin emriyle
vuku bulmustur. Yaratilmis her sey bu sekilde, Hakk’in nurundan feyiz bularak halk

olunmustur:

Hak tecelli “aski ile idicek kiinle hitab
Halk olund1 mahlik olup ntr-1 Hakdan feyz-yab (43-1)

8 Uludag, s. 225
8 Uludag, s. 225
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2.2.4. BATIN, ZAHIR

Batin, i¢; zahir, dis manasindadir. Batin, bir seyin goriinmeyen, gizli tarafi; zahir

ise agina olan, goriinen tarafidir.

Batin ve Zahir ayn1 zamanda Allah’in esmasindandir. Asikar-pinhan, gizli-agik,

ayan-nihan O’dur.?’

Cemali batin yolunun zahirden gectigini soyler. Boylelikle “kil i kal”’den gecilip
hal ehli olunabilir:

Yoli ben batinumda zahirlim i¢cinde bulmamdur

Gegtip kal ile kilden ehl-i halat olmama ba‘is (63-2)

Sair bir bagka beytinde zahir ehli ve batin ehlinden bahseder. Tasavvufta zahir
chli alimleri; batin ehli velileri temsil eder.® Cemali’ye gore zahir ehli, batin ehlini
hakkiyla anlayamaz. Sair bunlar arasindaki iliskiyi bir konuya asina olanlarla o konuya

yabanci olanlar arasindaki iligskiye benzetir:

Nice kabil ehl-i zahir batin ehlini bile
Sanki kim bigane ile ider asina bahis (64-4)

2.2.5. AKIL

Ibn Haldun, akil kavramni, kalp, nefis, ruh kavramlariyla birlikte su sekilde
aciklamaktadir: “Malum olsun ki Hak Tedld insani iki ayri varlik nevinden yaratmigtir.
Bunlardan biri cesed adi verilen zahiri varlik ve maddi heykeldir. Digeri beden
binegine bindirilern ve viicuda emanet edilen Rabbani ldtifedir. Siivarinin ata, sultanin
halka nisbeti ne ise latifenin de viicuda nisbeti odur. Beden onun istegi ile hareket eder,

onu arzusuna gore faaliyette bulunur. Bu ldtifeye hi¢chir sey hdakim olamaz, goz yumup

8 Uludag, s. 67
8 Uludag, , ss. 117, 119
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a¢ma an kadar bile ona asi olma kudreti gosterilemez. Allah bu latifeyi bedenin maliki
kilmis, onun kuvvetini viicuda yaymistir. Seriatta bazen ruh bazen, bazen akil, bazen
nefss tabir edilen sey budur. Rabbani ldtifeyi ifade ederken ayni mandyr anlatmakta ise

de bunlarin deldlet ettigi daha baska manalar da mevcuttur. 89

Bir bagka kaynakta ise akil kavrami iki cilize ayrilmistir: “AKl-1 meds: Diinya igin
yorulan, hak ve hakikata varamayan. Akl-: medd: askullah ve ask-1 Resulullah ile gonlii

dolan, ilm-i lediinne erisip zat-1 ilahiyeye varan. "

Cemali Divani’nda bu mefhum daha ¢ok “akl-1 meas” manasi ile kullanilmistir.
Akil, sorgulayan, ol¢iip tartan ve cikarna gore karar veren bir yaradilisa sahiptir.

Cemali, bu ylizden aklin1 agk pazarinda yagmalatmigtir:

Carsu-y1 bazar igre yagmalatdum “aklumi

Stretiim fikrin kodum asss ziyan olmaz bafia (20-2)

Akil, agkin Oniine set ¢ekmektedir. Ciinkii asiklar islerini sonunu diisiinmeden
yaparlar. Islerini asla hesaplamazlar. Bu, akla aykiridir. Bu sebeple asik olanlar, aklin

kurdugu seti agmis olanlardir:

Seniin fikriine diiser ol “akl seddini asar ol

Dolup kabina tasar ol safia “asik olan cana (27-7)

Ask ile akil Cemali’nin siirlerinde bir araya gelmemektedir. Ask icin akildan

feragat etmek gerekmektedir:

‘Ask iline yol bulup “akl aradan siiriip
Assi ziyandan ge¢iip cagiriram dost dost (48-7)

% fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, istanbul 1998, s. 102
% Safer Baba, s. 12
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Saire gore ask ve muhabbet divane-mesrep kisilerin isidir. Cilinkii muhabbetle

ugrasmak akli gidermektedir:

Mahabbet ehli divane-sifatdur
Gideriir “akli esgal-i mahabbet (53-2)

Yukarida misal verilen iki beyitte goriildiigii lizere, ask yolunun yolcular iglerin
sonunda zarara mi1 ugrayacaklarini yoksa yarar mi saglayacaklarini umursamazlar. Bu
isleri umursayan akildir. Asik bu yiizden akil ile ask yoluna ¢ikmaz. Akil, zarar veya

yarar gibi endiselerde, asik ise sadece ask pesindedir:

Cemali ‘akla uymazlar ziyan u siid1 saymazlar

Yog u vara kapilmazlar olanlar talib-i didar (121-5)

Cemali, bagka bir beyitte ‘“akl-1 kiil’den bahseder. Akl-1 kiil, Hakikat-1
Muhammedi’dir. Saire gore “akl-1 kiil”’den ilham alan goniil, ne akl-1 meas ne de akl-1

mead ister:

Hakdan getiire ilham ister ana “akl-1 kiil

Ne “akl-1 me‘as afia ne akl-1 me‘ad ister (162-4)

2.2.6. NEFS

“Nefs sozliikte ruh, can, akil, inamin sahsi, bir seyin varligi, zati, i¢i, hakikati,

) e e g . . . .91
beden; ceset, kan, azamet, izzet, kotii soz, bir seyin cevheri, arzu ve istek demektir.

“Lugatte, beden ve ruh ve bir seyin varligi, ayni mandlarina gelir. Tasavvuf

istilahinda ise, nefsten, kulun ¢irkin vasiflar: ve kotii ahlaki kastedilir.

Bu vasiflarin bir kismi, seriat emirlerine karsi gelmek, onlara aykirt davranmak

gibi, kulun kendi kazanciyla olan seylerdir. Bir kismi da kulun, koti ahlaki, ¢irkin

' Karagdz, a.g.e., 5. 457
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huylaridwr ki, bunlar, kinanmis vasiflar olarak onda bulunur. Bu kisim, stki bir gayret ve
miicahede, araliksiz bir ¢calismayla yok edilebilir ve Allah’n litfuyla bunlarin yerine,

iyi, giizel ahlak ve yiiksek vasiflar kazamlabilir. "

Cemali, siirlerinde genellikle, bir miirsid-i kamil bilinciyle okurlarina nefislerini
terbiye etmeleri hususunda ogiitlerde bulunmustur. Hak yolu yolcusuna agilmasi en
yiiksek menzillerin agilmasi i¢in, salikin nefsini terbiye edip, onu her seyden algak

gormesi gerekmektedir:

Ciimleden algak duta gor nefsiifii yolinda sen

Feth olunsun dir isefi ol menzil-i bala safia (18-4)

Nefsi terbiye etmek onu zayiflatmaktir. Nefis zayiflarsa ruh kuvvetlenir. Adaletli
olan da budur. Bencillik ve kendini begenmislik nefsi kuvvetlendiren kotii huylardir.

Sair, bu huylari terk edip nefse agiz agtirmamak gerektigini soyler:

Ruha kuvvet vir zebtin it nefsiifii

Eylesin sende ‘adalet salika (9-3)

Agi1z agdurma nefsifie enaniyyeti terk eyle

Bir idiip medh ile zemmiini halkufi dillerinden ge¢ (65-4)

Nefsi terbiye edemeyip onun isteklerine uymak insana hata islettirir. sair
asagidaki beyitte nefse uyup hata ettigini sdyler ve Allah’a niyaz ederek bagislanmasini

diler:

Heva-y1 nefse uydum islediim ¢ok ¢ok hata ya Rab
Deyiip sug¢umi senden dilerim “afv {i ‘ata ya Rab (41-1)

92 Arvasi, a.g.e., S. 23
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Nefsin isteklerine kapilmak Allah’in rizasina uymamaktadir:

Bu nefs igvasma uydum rizafisuz yolda yiirtidiim

Giinahkarlikda bulindum su¢um ‘afv eyle Allahum (255-3)

Nefsine uyanlar lahi sirra eremezler. Ruhu ile nefsini maglup edemeyenler,

sairin deyimi ile sir ipi {izerinde cambazlik edemezler:

Merd olup sir ipi iizre idemez can-bazlik

Rihifia maglub olup nefsifie galib olmayan (273-4)

Eger ki kul nefsinin isteklerine uymayip onu dizginlemeyi basarirsa, Allah o

kula iltifatlarda bulunur:

Fikr idiip halini kul nefsine insaf eyleye

Hak kerem idiip o kula nice eltaf eyleye (315-1)

Sair nefsini ruh ile alt ettigini sOyler. Ask meydaninda varlik elbisesini ¢ikarip
bir pehlivan misali nefsinin sirtin1 yere getirmistir. Kim ki ruhunun en yiiksek

mertebelere ¢ikmasini istiyorsa, o kisi nefsini alt edip algaktan algak eylemelidir:

Girmisiiz meydan-1 “aska varumuzdan soyunup

Riih ile nefsi basup da nefsi pest itmisleriiz (169-3)

Ruhina menzil-i bala dileyen

Nefsini alcakdan algak eyleye (317-5)

Bir beyitte ise sair, insan1 kotii seylere meylettiren nefsi kargaya benzetmistir.
Kisi nefis kargasini riyazet kafesine hapsetmelidir ki o nefsine degil, nefsi ona itaat

etsin:
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Zag-1 nefsine riyazati su kes kim dam ider

Ol hevadan alup ani kendiisine ram ider (148-1)

Nefsi himaye etmek i¢in ask sarabindan igilmelidir. Hak aski nefse boyun
egdirir. Sair, zahide ask sarabindan igmesini soyliiyor. Ciinkii nefsin askeri ancak bu

yolla maglup edilebilir:

Kuri ziihd ile Hakka bil erilmez
Riya vii ‘ucb ile goniil dirilmez
Bu nefsiifi askeri ansiz kirilmaz

Sarab-1 ‘aski zahid durma gel i¢ (69-2)

Ask ile terbiye edilmeyen nefis, sevgiliye yabanci kalir. Terbiye edilip

gayriliktan kurtulan nefis, sevgiliye asina olur:

Terbiyye idiip nefsi aldum an1 agyardan

Yar eyleyiip am1 da ben yarma tapsurdum (253-2)

Saire gore nefsi terbiye etmek avamliktan ¢ikip havassa ylikselmektir:

Cik avamlikdan basagdr nefsiifii

Haslara kar1s ricalullahi gor (108-4)

2.2.7. RUH

Ruhun; can, nefes, canlilik, his, duygu gibi manalari vardir.”

Ruh, nefsin karsisina ¢ikan savascidir. Ne kadar giiglii olursa nefis o kadar

zayiflar. Seyr-i siilukta menziller kat edilerek kuvvetlenmis bir ruh ile beden kalesi

nefsin elinden alinir ve gonle teslim edilir:

% Develliogly, s. 897
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Ruha kuvvet vir zebun it nefsiini

Eylesin sende ‘adalet salika (9-3)

Ruh tarafindan kagan bir kimseye imdad olur

Kal‘a-y1 cismin o nefsinden alup dil-sad olur (145-1)

Insanin secdenin hakiki mandsimi kavrayabilmesi icin, “ruhuna namaz
y ,

kildirmas1” gerekmektedir. Ruhun kiblesi ise sevgilinin cemalidir:

Kible-i vechi bulup ruha salat kildurmayan

Secde remzin afilayup mescuda olmaz asina (25-5)

Hakiki sevgiliye vasil olacak olan ruhtur. Sevgiliye ulasmak ruhun miracidir.
Mira¢ bahsine nazaran, ruhu ile mira¢ edenler icin ask, refref; akil, Cebrail; goniil ise

felekler hikkmiindedir:

Ruh ile mi‘rac ideniifi kendi icre kendiiden

‘Aski Refref “akli Cibril goiili de eflak olur (156-4)

Insanin gafletten uyanik olmasi i¢in ruhunun gozii agik olmasi lazimdir. Bu da

ask ile miimkiindiir. Ask siirmesi ¢ekilen ruh gozii gaflet uykusundan agah olur:

Ceken dide-i ritha kuhl-1 “agki
Olur ol nevm-i gafletden uyanik (207-6)

2.2.8. UNSUR ALEMIi

Unsur alemi, alem-i mahlikattir. Sufi tefekkiire gore, yaratilan her seyin bir cani
vardir. Aym zamanda bir de cismi vardir. Iste bu cisim toprak, su, hava ve ates
unsurlarindan meydana gelir. Mahlikattaki mana bu maddeler ile ortiiliidiir. “Arapga,

wrk, kok, cins, asl demektir. Tabiata ait ¢esitli cisimlerin kendisinden birleserek olustugu
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asl. Toprak, hava, su, ates seklinde insan karakterinde etkili oldugu séylenen dort unsur

94
vardir.”

Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin so6zliigiinde, ayni minvalde agiklamalar
goriilmekte: “Viicud-1 insan anasir-1 erbaadan nice terkib olunur. Kalallahu Tedld: ‘De
ki: Ruh Rabbimin emrindendir.” Fehvasinca Hakk in emri topraga geldi. Topraktan ot
bitti. Ot haki topraktan aldi. Badehu ot suyu yagmurdan aldi. Badehu ot atesi giinesin
hararetinden aldi. Badehu ot havay riizgdardan aldi. Imdi bu anasir ottan hayvana

. . .95
gelir, hayvandan insana gelir.”

Cemaleddin Efendi, bu mefhumdan bahsederken genellikle ezel bezmi 1stilahina
atifta bulunmustur. Ezel bezminde o6ziine donmiis olan can, diinyada unsurlarla
cevrilmistir. Sair bunu anlatirken cani kusa, canin i¢inde bulundugu unsur alemini
kafese benzetmistir. Goniil bezm-i ezelde la-mekan iken artik unsur aleminde bu
unsurlarin firsat verdigi oOl¢iide hareket edebilir. Bu durumuyla kafesteki bir kusu

andirir:

Mekansiz lane igre da‘ima cevlanda iken ol

‘Anasir damu iginde diisiip bende ider feryad (79-2)

Ezel meclisi, ruhlar alemidir. Orada insanin zati heniiz beden libasina
biirinmemistir. Mekansiz olmaktan bahseden sair, bunu kastediyor olabilir. Bedene,
cisme biirtinmesi insan1 sinirlandirir. Ciinkii ruh 6zgilirdiir; ancak beden, maddi alemin,
unsur alemin imkanlar1 ile mahduttur. Insan, asli vatanindan uzakta hem gurbettedir

hem de unsur igre kafeste gibidir:

Ey Cemali la-mekan miirgi iken aslinda can

Diisdi bu gurbet ile old1 afna “unsur kafes (183-5)

% Cebecioglu, s. 670
% Rasim Efendi, s. 815
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Saire gore, unsur alemi sirtta bir kambur gibidir, bir yiiktiir. Oysa bezm-i elestte
bu yiikler yoktur. Huzurlu, miisterih bir hayat vardir. Ciinkii orada asik masuku ile bir
aradadir. Unsur alemi zaten basli basma bir hasret diyaridir. Sairin “yik” derken
kastettigi, maddi hayatin zorluklariyla birlikte, sevgili ile arada olan mesafe ve bu

mesafeyi kat ederken yiiklenilen agir sorumluluklar olmalidir:

Ezel asude iken climle yiikden

Biz ol ‘unstr denilen bara geldiik (210-3)

Asli vatanindan ayrilip gurbette unsur kafesine hapsolan can biilbiilii halinden

sikayetcidir. Onun aglayip sizlamasi ayrilik acisindandir:

Ayrilup ilinden ol ¢iin diisdi ‘unsiir damina

Da’ima zar anuii ol ayrilik gavgasidur (143-2)

Sair, bezm-i elestten kopup unsur alemine gelen kendini, kaynagindan ayrilmis

bir cevhere benzetir:

Simdi “unsir i¢re kanundan ayrilmis gevherem

Bir zaman gevherle toli bir mu‘azzam kan iken (270-4)

Unsur kafesine sikisip kalan ruh kusu, kafesi kirip ¢ikmalidir. Bunu basarirsa

ruhani aleme dogru kanat ¢irpacaktir:

Tabi‘at damini1 kirup da anufi

Ider miirg-i rihi 1ahiita per-vaz (181-3)

Eger ki basaramaz yani unsur adleminden Gteye gegcemezse, sairin “semanin en

yiiksegi” olarak niteledigi ruhani aleme varamayacaktir:

Kirmayan sol miirg-i ruh dam-1 tabi‘at bendini

[1-i 1ahiita ugup fevka’s-semay1 bulmad (333-2)
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Yukaridaki agiklamalarda bahsedildigi iizere, diinya alemi bir takim unsurlardan
miitesekkildir ve aslinda mekana ve zamana bagimli olmayan insanin zati, burada
kisitlamalara maruz kalmistir. Sairin de ifade ettigi gibi, ruh “la-mekéan iken” bu alemde
karsisina “ses cihet” yani alt1 yon cikar. Ciinkii artik ruh, benden elbisesi giymistir.

Cemali Efendi bu durumu asagidaki beyitlerde izah etmistir:

Birlik i¢inde olup yog iken ikiliglim

‘Unstra bend olunup bar-1 viicuda geldiim

Yog iken ard {i 6nlim sag i sol Uist Ui altum

Bulup cihat-1 sitte hadd {i hudida geldiim (254-2,3)

Mutasavviflarin “dokuz ata dort ana” seklinde simgelestirdigi dokuz gok
katmani ve dort ana unsur, insan suretinin gectigi asamalar1 ifade eder. “Insanlik sureti
(suret-i insaniye; dokuz baba (niih felek/niih kibab: dokuz gok katmani), dort ana
(anaswr-1 Erbaa: hava-su-toprak-ates) ve ii¢ ¢ocuktan (mevalid-i selase/bitki-maden-
hayvan) ibarettir. Insanhik sureti bunlarin tamaminin cemberinden gecerek gelmis ve ilk
akil (akl-1 evvel) mertebesinden asagilarin asagist (esfel-i safilin) durumuna

diismiistiir. 98 Cemali’nin asagidaki beyti bu hususla alakalidir:

Tokuz atadan hem dort anadan

Bir bir bulardan seyr ile geldiim (236-3)

Sairin kullandig1r “seyr ile geldiim” ifadesi, yukarida zikrolunan *...bunlarin
tamaminin ¢gemberinden gecerek gelmis...” ifadesiyle ortiismektedir. Sair, sufi tefekkiir

icinde yer alan bu agamayi siirine yukaridaki dizeleri ile yansitmigtir.

% Ceylan, s. 53
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2.2.9. MECAZ

“Mecaz, hakikate ge¢mek icin bir kopriidiir. 97 Cemali’nin beyitlerinde de bu

minvalde manalara rastlanmaktadir. Bir beytinde soyle demektedir:

Ben mecaz igre hakikat sirrina buldum yoli

Bir mecaz yokdur Cemali hep hakikatdiir bafia (14-5)

Hakikate giden yolu mecaz i¢inde buldugunu, Cemali agik¢a sdylemistir. Mecaz,
belirtildigi gibi hakikatin ziddidir. Bir nevi hakikatin istiinii 6rten bir ortiidiir. Mecaz
alemine ugramadan beka alemine gecilemez. Ancak beyitte Cemali’nin belirttigi gibi,
mecazdan gecip de hakikate varabilen i¢in artik mecaz diye bir sey olmaz. Etrafindaki
biitiin mecazlar hakikat ile cilalanir. Mecaz diinyasinda, yani diinyamizda, imkénlar
siirlidir. Misalen, insan bes duyu ile; tabiat dort unsur ile ¢evrelidir. Ancak bu diinyada
hakikate ulasan kimse i¢in bu kisith imkanlar ortadan kalkar. Kisi bes duyunun, dort

unsurun otesine geger; dolayisiyla mecaz aleminden styrilmis olur.

Insan, adi iistinde mecaz olan bu Aalemin gegiciliginin, sahteliginin ve
faydasizliginin bilincine varmali ve biitiin bu mecazi kalbinden ¢ikarmalidir. Cemali’nin
baska bir beytinde goriiliiyor ki bunu bagaramayan i¢in hakikat sirrini kesfedebilmek
miimkiin degildir. Insan mecazi, yani sahteyi terk etmelidir ki hakikate, yani gercege

ulasabilsin:

Sirr-1 hakikat safa kesf olinur itme zan

Ta ki Cemali diliifi terk-i mecaz olmadan (297-5)

2.2.10. MASIVA

Tasavvufi edebiyatta en c¢ok yer edinen istilahattan olan masiva, siva

kelimesinden tiiremistir. “~den baska” manasina gelen siva, “ma” baglaci ile birleserek

9 Uludag, s. 239
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“baskas1” anlamina gelen masiva kelimesi tiiremistir. Tasavvufta, Allah’tan gayr1 her

- 98
sey masivadir.

Cemali, genellikle “siva” kelimesini tercih etmistir. Siva, onun i¢in kalbi kirleten
ve karartan pislik ve karanliktir. Allah’n tecelli ettigi yer olan kalp temizlenmezse yani
sivadan arinmazsa tecelli gerceklesmez, ilahi ilham gonle dogmaz, sevgilinin visaline
erisilmez. Bu yiizdendir ki sair, siirlerinde kalbi masivadan temizlemenin adeta
formiillerini vermistir. Saire gore Ilahi ask, kalpte masivadan iz birakmaz. Ciinkii bir
as1Zin kalbinde sevgiliden bagka bir sey olmamasi gerekir. Ask kalbe dolarak masivay1
disar1 tasiir. Kalpte sevgiliden gayri sey birakmaz. Asik, Gonlindeki ask denizini
costurmalidir. Nasil ki deniz, dalgalariyla igindeki pislikleri kiyiya atiyorsa, asik da Ask

denizinin dalgalariyla masiva pisligini kalbinden disar1 atmalidir:

‘Ask-1 Hak oldugi dilde ma-siva hep mahv olur

Zerrece nesne komaz ‘ask anda Hakdan ma‘ada (5-3)

Cosup “ask ile derya-ves atagdr anlar1 tasra

Sivadan her ne kim var ise dilde har i has kiistah (73-2)

Sair; halvet, uzlet, ¢ile ¢ikarma, riyazet gibi dervisligin icaplar1 olan efalin de
goniildeki masivayr temizleyecegini sOyler. Saire gore bunlardaki maksat, kalp

aynasinin iizerindeki masiva pasini, tozunu gidermek; aynayzi silip parlatmaktir:

Siva rengini mir‘at-i gofitilden silmek igiindiir

Cekiip halvetde ¢illeler riyazetden olan maksud (76-2)

Sana senden yakin olmakliga calis sen kim

Tutup “uzlet yolin1 masivadan kiilli dar ol sen (276-3)

% Cebecioglu, s. 414
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Tevhit, gonlii masiva kirinden arindiracak baska bir etkendir. Sevgilinin yiiziinii
gosteren goniil aynasi, Hak tevhidi cilasiyla temizlenirse, o goniilde masivadan hi¢ iz

kalmaz:

Mirat-1 gonliifl gostere senden safia dostufi yiizin

Ur tevhid-i Hakla cila koma sivadan anda jeng (218-2)

Hakiki sevgiliye kavusmanin yolu, kalbini diger biitiin sevgilerden arindirmaktir.
Asik, masukuna kavusmak istiyorsa masivaya meyletmemelidir. Hak ilhaminin génliine

stirekli dogmasini isteyenler, gonliindeki masiva istegini yok etmelidir:

Seniifi Hakkun visaline muradui ger irismekse

Cemliden isit hubb-i sivayla olma sen zinhar (146-5)

Nev-be-nev ilham-1 Hak bu goéiiliime gelsin diyen

Gonlifii hubb-i sivadan da’ima saf eyleye (315-4)

Goniilde masivadan tek bir iz bile kalmayinca, o goniil artik yalniz sevgiliye ait
olur. Asik sevgiliye kavustugu i¢in diinya ve ahirete dair heveslerini terk eder; sevgili

kalbine tecelli kildig1 i¢in, hangi yiize baksa sadece onu gortir:

Goiiiil hubb-i sivadan old1 asfa

Ne diinya istegi kaldi ne ukba (12-1)

N’ola asik goriirse masukui yiizini her yiizden

Anufl mi‘rat-1 kalbinde sivadan hi¢ gubar olmaz (175-6)

2.2.11. SIR, ESRAR, RAZ

“Sirr dedikleri latife-i Rabbaniyyedir ki batin-1 ruhidir. Pes, eger bir derece
dahi tenezziil eylese, kalb tesmiye olunur. Ve cem’i esrar gelir. Ve surr-1 ilahi zuhur

bulsa, ona nur derler. Zira nur odur ki onunla sey’ idrak olunur. Pes, bu sirra zuhuru
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itibariyla nur ve butunu itibarryla sirr dediler. Ve surr diye tevecciih-i icadiden Hakk in

. I 99
her bir sey’e mahsus olan tevecciihiine derler.”

Cemali, “sir, esrar, raz” methumlarini, yukaridaki agiklamalar minvalinde,

tasavvufl edebiyatta sikca karsilagilan kaliplarla kullanmistir.

Sir, tipki denizlerdeki nadide inciler misali, ask madeninin bir essiz cevheridir.

Bu maden ise askin makami olan goniildiir:

Kan-1 agskuz gevher-i esrar-1 mana bizdediir

Bahr-1 asluz kiymet irmez diirr-i yekta bizdediir (139-1)

Kan-1 dilde sirr-1 zat olan o gevher gizlidiir

Asgar-1 ten igre bil niisha-i ekber gizlidiir (160-1)

Hakikat sirrin1 ehil olmayan birine sdylemek, hem sdyleyeni hem de duyani telef
eder. Bu sir bir emanettir. Bu sirr1 kaldirabilecek kudret herkese bahsedilmemistir. Ehil

olanlar sirr1 canlar1 gibi gizlerler:

Hakikat razini ol kimse kim ketm itmeytip sdyler

O sirrullah emanet oldugini bilmeytip sdyler

O raz na-ehle sdylense telef ider ani ol bil

Anun ehli an1 na-chle sanma bilmeytip sdyler

O razun ehli olanlar an1 cani gibi gizler

Kiyas itme ki an1 herkese ol durmayip soyler (131-1,2,3)

Cemali’ye gore Ilahi sirra mazhar olmak igin seyr-i siilukta menzillerin asilmasi

mertebelerin gecilmesi gerekir. Aksi takdirde sirra vakif olmak muhaldir:

% Rasim Efendi, s. 613
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Rah-1 Hak i¢inde vakif olamaz esrara ol

Kat’-1 menzil eyleyiip sahib-meratib olmayan (273-2)

Goniilde sakli olan sir hazinesini kesfeden kisi ise kendini bulur. Hakk sirrina
vakif olan kisilerin artik diinyanin kuru kavgasiyla isi olmaz. Onlar artik korku ve
endiseden emindirler. O sirla birlikte 6yle bir mertebeye erismislerdir ki onlar i¢in kul

da sultan da birdir:

Genc-i sirr1 feth idiip de sende bulduran seni

Ey Cemali afila kim suret harabidur safa (4-5)

Vakif oldinsa Cemali sirr-1 zat-1 Hakka sen

Cek eliifii ciimleden gel ko kuru gavgay: hep (36-5)

Ailayan dil sirrin emniyyet bulur

Sanma o havf u reca i¢indediir (153-7)

Bu Cemali sirra vakif olali

Afia bir old1 “amu bay i geday (344-5)

Hakikat sirrinin sirdasi ne insan ne de meleklerdir. O sir Hak ile kul arasinda

mahremdir:

Calis Hakkila s6yle mahrem-i raz olagdr sen kim

Cemali sirrina ins U melek hig olmaya sir-das (187-5)
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2.2.12. BURHAN
Burhan mefhumunun kelime manélar: delil, ispat, taniktir**

Cemali de siirlerinde bu kavrami, “kanit, delil” manalarinda kullanmistir. Neyin

kanit oldugunu ve ne i¢in kanit oldugunu beyitlere baktigimizda su sekilde goriiriiz:

‘Ask-1 canana diisilip candan su kim “asik olur

Can virtip yolunda biirhan gostertiip sadik olur (106-1)
Asigin, sevgilinin aski yolunda canmi feda etmesi bir “burhan”dir. Canim
vermesi onun askina ve sadakatine bir delil olacaktir. Asig1 masuka ispatlayacaktir.

Yine buna benzer bir baska beyit soyledir:

Eger sen diler isefl bulasin cana canani

Reh-i cananda vir cani ki goster sidkina biirhan (271-4)

Beyite gore, asigin Sevgili yolunda verdigi can, onun ne kadar sadik bir asik

oldugunu ispatlamaktadir.

Bir bagka beyitte ise Cemali Efendi, “asli” i¢in burhan aramaktadir:

Derdim ile itdi derman derdiime dermani dost

Aslum ile ¢ekdi blirhan asluma biirhani dost (52-1)

Cemali, aslina ispat artyor ve aslini, sevgilinin yine kendi asl ile ispat ettigini

sOyliiyor. Asagidaki beyitte de bunu tekrar ediyor:

Aslumuza aslumuzmis biirhan anladuk

Her fiiru® asla katup “ayn-1 biirhan olmisuz (174-2)

1% pevellioglu, s. 118
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Cemali’nin “...anladuk” ifadesiyle goriiliiyor ki anlamak i¢in bazi asamalardan
gecmek gerekmistir. ikinci beyitte bu asamalardan bir ipucu vardir. “furur asla katmak”
yani gayriyl 6ze katmak bir agsama olarak goziikmektedir. Buradaki mana ve soyleyis,

akillara Niyazi-i Misri’nin su beytini getirmektedir:

Derman arardum derdiime derdiim bafia derman imis

Biirhan arardum asluma aslum baiia biirhan imis101

Cemali “aslina, aslinin biirthan oldugunu anlamis” oldugunu sdylemektedir. Bir

baska beytinde bunu teblig etmektedir:

Eger biirhan dilersen aslufia sen

Bil aslundur seniifi asluna biirhan (275-2)

2.3. TASAVVUFI SAHSIYETLER

2.3.1. HALLAC-I MANSUR

Hallac-1 Mansur (ir. h. 309), meshur “ene’l-Hak” kissasi ile tanmir. “Ismi
Hiiseyn b. Mansur el-Hallac el-Beyzavi, kiinyesi Ebi’l-Mugis’dir. H. 224/ m. 857
tarihinde Iran’da Beyzd sehrinde diinyaya geldi... Gengliginde Irak; Bagdat ve Visit
sehirlerine gitti. Burada Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin iki yil hizmetinde bulundu.
Daha sonra Ciineyd Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki , Ebii’l-Hiiseyn en-Niri gibi
meshur sUfilerin sohbetlerinde bulunmak i¢in Bagdat’a geldi. Hallac ayrica pek ¢ok

seydhatler de taparak, cesitli Islam merkezlerinde zamamn énemli kisilerinden feyz

1,102
aldr.

“Isfahanli ibn Davud el-Zahiri, Mansur aleyhine bir fetva ¢ikarmis, o da
vakalanarak zindana atilmis ise de 298’de zindandan kacarak Ehvaz’daki Sus’ta

saklanmus, fakat 301 de tekrar yakalanmis ve 6mriiniin 8 senesini Bagdat zindanlarinda

1% Niyazi-i Misri Divanz, s. 98 .
192 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayinlari, istanbul 1990, ss. 300, 301
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gecirmisti... 309 senesinin 18 Zilkade giinii aleyhinde bir fetva ¢ikariimis ve kendisi
idama mahkiim edilmis, bu hiikiim, kendisini kirba¢clamak, ellerini ve ayaklarini kesmek,

sonra kellesini bicmek, govdesini parcalarint atese atmak, sonra Dicleye yuvarlamak

suretiyle infaz olunmugtu. ~103

Cemali Divani’nda “ene’l-Hak” lafzi ile birlikte yer alir:

Biz ene’l-Hak remzine mahrem olunmislardanuz

Dara gelsek donmeziiz bu yolda Mansur olmisuz (173-4)

2

Cemali, Mansur’un idamina sebebiyet veren ‘“ene’l-Hak” sOyleminin sirrina

vakif olunduklarmi, bu yoldan da Mansur gibi idama mahkiim olsalar dahi
dénmeyeceklerini sdyliiyor.

Asagidaki beyitte yine Mansur yolunda, “Mansur gibi”” oldugunu belirtmistir:

Hep ene’l-Hakdan dem urur Cemali Mansiirlayin

Gus-1 Hakla dinle am1 sendeki a‘zaya bak (200-5)

Mansur’un izinden gittikleri bu yolda ise kendilerini yine Mansur gibi olanlar

anlayacaktir. Bunlar ki goniillerindeki sirkten bu sayede kurtulacaklardir:

Tevhid-i ene’l-Hak remzine olan Mansur

Ozifii halas ider goflindeki sirketten (303-5)

Mansur’a benzeyebilmek, ancak onun gibi canini feda etmekten gegmektedir:

[risiir Mansirlayin dar-1 ene’l-Hak zevkine

Bas i canini viriip ‘ask ehline ser-dar olan (296-2)

198 Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Kakniis yaymlari, istanbul 2008, s. 81

78



Vakif olup raz-1 ene’l-Hakka irisdiim ol deme

Canan yolinda canumu viriip de Mansur olmisam (245-3)

2.3.2. IBRAHIM B. EDHEM

Belh bolgesinde yasadigi bilinen ibrahim b. Edhem (ir. m. 778) hakkinda
Kuseyri Risalesi’nde su bilgiler yer alir:

“Bir melik’in oglu idi. Bir giin ava ¢ikmis, ininden c¢ikardigi bir tilkiyi veya
tavsam takip ederken birden hatiften gelen bir sesona: Ey Ibrahim, sen bunun icin mi
yvaratildin, bu isi yapmaya mi memur kilindin? diye hitap etmisti. Sonra egerinin on
kasindan bir ses ona: Vallahi sen ne bu is icin yaratildin ne de bu isi yapmakla
emrolundun! dedi. Bunun iizerine atindan indi, babasinin ¢cobanlarindan birine rastladi,
cobanin siiftan yapilmis ciibbesini aldi, sirtina giydi ati ile birlikte yaninda bulunan her
seyi ¢cobana verdi. Sonra sahranin yolunu tutti ve Mekke ye geldi. Burada Siifyan Sevri
ve Fudayl b. Iydz gibi zéhitlerle dostluk kurdu, daha sonra Sam’a geldi ve burada vefat

}’104

etti. H. 161/ m. 778 tarihinde veya h. 162, 166 tarihlerinde de vefat ettigi rivayet

edilmektedir.'®® Miirsidi Hz. imam Muhammed Bakir’dir.**

[brahim b. Edhem, tasavvuf edebiyatinda, hiikiimdarlig1, mal ve miilkii terk edip
sufilik yolunu tercih etmesi 6zelligi ile anilir. Cemali’nin asagidaki beytine de bu

sekilde yansimistir:

Bakamam diinyaya sultani olsam

[rigdiim terke Ibni Edhem-asa (17-2)

Gortliyor ki Allah askini tadan sufiler i¢in diinya miilkii, sultanlig1 hi¢bir sey
ifade etmemektedir. Onlar asil sultanligi Hak yoluna kole olmakta bulmaktadirlar. Bu

menkibeye Yunus Emre de bir beytinde atifta bulunmustur:

194 Kuseyri Risalesi, (haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul 2009, s. 96
105 Eraydin, a.g.e., S. 75
1% Safer Baba, s. 52
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Koyup Ibrahim Edhem T4c u tahti

Teri kiilhan olupdur ask elinden'®’
2.3.3. PIR HUSAMEDDIN-i USSAKI

Cemali’nin mensubu ve pir-i sanisi oldugu tarikatin kurucusu, piri Hasan
Hiisameddin-i Ussaki’dir. (ir. h. 1001/m. 1593). Sefine-i Evliyada kendisi hakkinda

sunlar yazar:

“Viictid-1 mestiduyla Istanbulumuza revndk veren edzim-1 siifiyyeden ve efahim-1
megsayih-1 Halvetiyye'den bir pir-i risen-zamirdir... h. 880/ m. 1476-76: Hz. Pir’in
Buhara’da tarih-i veldadet-i aliyyeleri. H. 1001/ m. 1593: Alem-i bekdya imtikalleri...”

Cemali Efendi, siirlerinde pirini zikretmeden gegcmemistir:

Gavs-1 azam Seyh Hiisameddin oluptur pirimiiz

Rah-1 Hakda anufi izinde gider Ussakiytiz (168-2)

Hak yolunda, Pir Hiisameddin’in izinden gittigini Cemali belirtmektedir. Bu izi

diger bir beyitte su sekilde aciklamaktadir:

[zi iz-i Resiilullah yol1 rah-1 visalullah

Ser-i ciind-i ricalullah beniim pirtim Hiisameddin (295-6)

Cemali, pirinin, Allah’a vuslat yolunda Hz. Peygamber’in izini siirdiigiinii
soyliiyor. Ayn1 zamanda Allah dostlarindan olusan ordunun basinda yine pirinin

oldugunu belirtiyor. Bagka bir beyitte Pir’den su sekilde bahsetmektedir:

Olupdur saki-i vahdet i¢iriir andan ol serbet

Komaz i¢inde hi¢ kesret benlim pirtim Hiisameddin (295-4)

97 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Divani, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1998, s. 236
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Pir Hiisameddin, beyte gore, vahdet sarabinin sakisidir. Onun elinden bu sarabi

icenler kesretten kurtulup vahdete ererler.

Ayni gazelde bulunan bir diger beyitte ise Cemali, Hasan Hiisameddin-i
Ussaki’nin seriat ile temizlenmis, tarikat ile siislenmis, hakikat ile nurlanmis bir arif

oldugunu soyler:

Mutahhardur seri‘atle miizeyyendiir tarikatle

Miinevverdiir hakikatle bentim piriim Hiisameddin (295-2)

2.3.4. SEYH HAMDI-i BAGDADI

Sairin siirlerinden ve hayat hikayesinden anlasilacagi ilizere, Seyh Bagdadi,
Cemali’nin miirsididir. Ussaki silsilesinden olan Seyh Bagdadi hakkinda Sefine-i

Evliya’da su bilgiler verilir:

“Mesdyih-1 1zami Ussdkiyye dendir. Edirne’de zuhur edip, miisdriinileyhten
mazhar-i kemdl olmustur. Pir-i sdni Cemdal-i Ussdki'nin seyhidir. Bagdadi die
tesehhiirii Bagdatli olmasindan degil ¢icek merakiisi olmalariyla Bagdat’a kadar bir

cicek icin azm-i sefer etmelerindendir... Yirmi alti sene mertebe-i irsatta ferman-fermad

olmuglardir. ~108

Cemali, Bagdadi’nin miirsidi oldugunu su beyitte agik¢a sdylemistir:

Ey Cemali Hazret-i Seyh aziz-i Bagdadi bil
Miirsidiimiizdiir biziim ol gercek er Ussakiyiiz (168-5)

Bir baska beyitte ise Cemali’nin miirsidinden 6grendiklerini goriiyoruz:

Fark-1 evvel fark-1 sani cem’-i cem’in neydiigin

Ciimle bildiirdi Cemali Seyh Bagdadi baiia (15-8)

198 \/assaf, ss. 391,392
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Cemali, seyhinden fark ve cem hallerinin ilmini tahsil ettigini soyliiyor. Tabi bu
haller veya istilahlar sadece birer misal olarak verilmistir. Cemali bunlarla birlikte
tasavvuf yolunda ¢ogu seyi miirsidinden Ogrenmistir. Siirlerinde de seyhinin admni

zikrederek ona duydugu hiirmeti gostermistir.

2.4. TASAVVUFI TiPLER

2.4.1. SEYH, MURSIT

“Seyh, hak bir yola siiluk eden, bu yoldaki zararl, korkulu ve tehlikeli hususlart
tamdiktan sonra, vakit, menzil, hal ve makamlar konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak
suretiyle onu irsat eden, faydali ve zararli olan seyleri ona gosteren kimsedir. ~109

Cemali Efendi, Divani’nda insan-1 kamil olan miirsidin vasiflarindan
bahsetmistir. Miirsit, irsat ettigi miiridini dogru yola iletendir. O, Peygamber varisi

olmasi hasebiyle Hak yolun rehberidir. Talipleri maksuduna eristirir:

Da’im* pirler izini giit yiiri

Odurur Hakka ¢ikan rah-1 sevab (42-2)

Miirsid yoli bildiiriir Hakk1 safia buldurur

Maksitiduna irgiirtir bir miirsid elin tut var (116-3)

Odur Hak yolifia rehber odur varis-i Peygamber

Esiginde olup gaker gel it bir miirside hizmet (60-2)

Miirsit, seriat ile donanimlhidir. Seyr-i siilukta kemale erismis, Allah’a varmistir.
Allah artik onun gonliine tecelli kilar. Hak tecellisine aynadir. O artik Allah ehli
olmustur, diinya ve ahiret nimetlerine meyletmez, hatta bunlar onun i¢in haram

hikmiindedir:

199 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara), Dergah Yaynlari, 2. b., Istanbul 1996, s. 87
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Ricalullah anuiila old1 mahfuz

Nice sultan otagidur seri‘at (54-5)

Kamil insan vechini Hak vechine mir’at ider

Gosterlip andan yiizin ussaka kesf-i zat ider (99-1)

Su kim “arif-i Hak olup da olinan ehlullah

Anun tizerine iki cihan mutlak haram olur (113-2)

Insan, diinya 4lemine nigin geldigi, nereden gelip nereye gidecegi gibi sorularin
cevabini insan-1 kdmil olan miirsitte aramalidir. Miirsit kapisini ¢alanlar, muhakkak ki

Allah ehline kavusurlar:

Vaktiin iz&3’at itme gezme boyle hayvanlar gibi

Duy niye geldiifl bu ile var kamil insanda ara (32-4)

Kim ki miirsid kapusin dak eyleye
Hak an1 ehline ilhak eyleye (317-1)

Bir miirsidin elinden tutanlar, nefis ile miicadelede galip olurlar. Noksanliklari
giderilip kemale ererler. ilimleriyle amel etmeyi Ogrenip amil kisi mertebesine

yiikselirler:

Sol ki kamil miisidi bulup da pir-perver olur

Ol zen-i nefsini basup bil ki gergek er olur (98-1)

Bir miirsidin dut gel elin ol nakis1 kamil ider

Kaliifi seniifi hal eyleyiip ‘ilmiifi ile ‘amil ider (114-1)

Miirsid-i kamil elinde tevhit terbiyesi alanlar, kabir sorgusunda her suale cevap

verecek hale erisirler:
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Miirsid-i kamilden ol telkin-i vahdet isiden

Kabr-i tende her su’ali viriiben buldi necat (62-4)

Cemali, Allah’a ulastiran mertebelerin  bir miirsidin  rehberliginde

gecilebilecegini soyler. Hakk’a miirsitsiz erismek saire gore imkansiz:

Ey Cemali miirsid olmayinca olmaz rah-1 Hak

Hakka miirsidsiiz irismeklik muhal i¢indediir (140-5)

2.4.2. ASIK

Asiklar, ask yolundan can ve baslarmdan gegen, bu yolda varmi yokunu feda
eden dertlilerdir. Onlarin goniilleri dert ile hastadir, bu hastalik onlar1 gece giindiiz
inletir. Sohret ve itibar pesinde kosmazlar, sadece masukun ardindan giderler. Gergek

asiklar, agkin yiikii ne kadar fazla olursa olsun, bu yoldan donmezler:

Geger basila canindan seniifi “asiklarun cana

Yolin derdin ¢eker durur seniifi ‘asiklarufl cana (11-1)

Olur derdiin ile bimar o derde eylemez timar

Ider gice vii giindiiz zar safia “ds1k olan cana (27-2)

Gozetmez sohret i “izzet ¢eker yolunda ol zillet

Ider hep ciimleden “uzlet sana “asik olan cana (27-4)

O kim gercek ola ‘asik ne defilii bar-1 ‘ask olsa

Ebed dénmez o yardan o olur afia hamul elbet (47-3)
As1gin halleri s6z ile ifade edilemez, onda dile gelmeyecek haller vardir. Zahit,

akil ile sorgulayarak asigin halinden anlayamaz. Asigin halleri kitaba sigmaz ciinkii

askin keyfiyeti hesaba gelmez:
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‘AKkl ile zahid nice anlayabilsiin “asik1

Gah olur ‘asikda kale gelmeyen halet olur (124-4)

Ahval-i ‘asik sigmaz kitaba
Keyfiyyet-i ‘ask gelmez hesaba (322-1)

Muhabbetin zehri bile asik igin bal gibidir. Asik, sevgilinin cefasina da sefasina
da teslim olmustur. Onun i¢in cefa ile sefa arasinda fark yoktur. Sevgiliye duyulan agk

onemlidir. Asik, seher vakti giil bahgesindeki biilbiil gibi sevgiliyi yad eder:

Olur zehr-1 mahabbet “asika bal
Zchirdiir sa’ire bal-1 muhabbet (53-3)

Sevip lutfinda kahrindan giicenmez ma‘sukun ‘asik

Ki zira ‘asika birdiir safa-y1 dost cefa-y1 dost (55-3)

Her kacan “asik seherde ism-i dost1 yad ider

Sanasin giilsende bir biilbiildiir ol feryad ider (91-1)

Saire gore asik, masukun celal atesinde yanmalidir ki cemali nuru ile gonli

aydinlansin:

Yakmayinca “asiki nar-1 celal

Riisen itmez go6iilini nur-i cemal (231-1)
2.4.3. CAN - CANAN
Iskender Pala’nin Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii’nde “can” kavramu ile ilgili

su aciklamalar yer alir: “Ruh, hayat, goniil. Insan ve hayvanda yasamay saglayan

madde disi unsur... Divan edebiyatinda can asigin elindeki tek nakittir. Onunla

85



sevgilisinin askini satin almak ister. Sevgilisinin dsiktan yiiz ¢evirmesi canin bedeni terk

. of o e n »110
etmesi gibidir... Asitk camini ortaya koyar, caniyla oynar ve onu kurban eder.

Cemali Divani’nda yukaridaki manalarin tasavvufl tezahiirleriyle karsilagilir.

Can, hakiki sevgili olan canan yolunda feda edilmelidir. Canana kavusmanin sirri

burada yatmaktadir:

Kiyan canan igiin cana bulur canani elbet ol

Ofiin bir katre agsa o ider bahre vusil elbet ol (47-1)

Canani i¢in canin1 feda etmek, asiklar i¢in en lezzetli seylerden biridir. Zaten

cani cananindan daha tath asla degildir:

‘Asika canana can virmek geliir candan leziz

Zira kim afa degildiir cam canandan leziz (86-1)

Canan ugruna can verebilmek, asiklar defterinde, asiklarin hesabina yazilan

yegane kayittir:

Ne dem canan yolinda canumuz virebilirsek biz

Odur defter-i ‘ussaka gecen mahstibumuz ancak (201-2)

Canana asiklik iddiasinda bulunanlar i¢in canlarini feda etmek, asiklik davasinda

taniklar1 olacaktir:

O kim der olmisam canana “asik

Canin virmekdiir o davaya tanik (207-1)

Hak asiginin cani, inleyen biilbiil gibidir. Sair, ezel meclisini bir giil bagina;
sevgiliyi o bagin giiliine benzetmistir. Can ise sevgilinin sevdasiyla inleyen bir biilbiil

gibidir:

10 pala, s. 83
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Can ezel bagi gililiniin biilbiil-i seydasidur

Tende rahat koymiyan ani1 o giil sevdasidur (143-1)

Asik, can nakdini ask pazarinda sarf edip karsiliginda Canana kavusmak ister.
Bu da bir nevi, can1 canan yoluna feda etmektir. Cemali, canimi ask pazarinda sevgili

icin harcayanlarin, Hakla olan goniil islerinde kitlik olmayacagini sdyler:

Viriip can nakdini alan meta’-1 vasl-1 canani

Anun Hakla olan bazar-1 goili hi¢ kesad olmaz (171-3)

Asiklar, ask sarabmi cananmn elinden i¢misler ve bdylece kendi canlarindan,

baslarindan ge¢mislerdir:

Cami ben canan elinden igmisem

Mest olup bas ile candan gegmisem (258-1)

Canandan gelen haberi duymak, cananin soziiniin isitmek isteyenin can kulagi

acgik olmalidir:

Gel ag can gusini salik o canandan haber gelsiin

Gondl tahtim tathir eyle sultandan haber gelsiin (269-1)

Nutk-1 canani isideylim diyen

Can gusin agup da ol sak eyleye (317-4)

Asik, sevgiliye canin1 vermek ister. Ancak hakikatte o can zaten sevgilinindir.
Zati’nin, “Yolina canum revan itsem gerek cana didiim / Yiiziime bin hism ile bakd: didi
canun mi var” beyti ile agiklanabilecek bu durum, aslinda katrenin i¢inde ummanin

sakl1 olmas1 misali cananin, canin i¢inde gizlenmesini isaret etmektedir:

Al haber canlarda canan gizlidiir

Katrelerde bahr-i ‘umman gizlidiir (120-1)
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2.4.4, ARIF

“Arif, Hak Tedla’min zat ve esma ve ef’alinin esrarina vakif olandiwr. Nitekim
arif-i billah derler, dlem-i billah dedikleri gibi. Ve arif-i billah ve Hak dan agdh olan

gece ve giindiiz yani cemi evkatta ve ciimle-i ahvalde ahval-i diinyadan wyumus ve

gozleri alayis-i gafletten ve ve ma-siva-yr Hak 'dan zail ve bi-suurdur. '

Goriildiigii iizere arif olan kisiler Hakk’a yakin, Ilahi sirra vakif olurlar. Bu
sebeple Cemali arif olmak hususunda Ogiitlerde bulunmustur. Arif-i Hak olmak
gerektigini, boylece sahiplik, idare kaydindan ge¢mek lazim geldigini sOyler. Asil
velayet Hakk’1 bilmektir:

‘Arif-i Hak ol tasarruf arama

Hakki bilmekdiir velayet salika (9-7)

Sair, Ilahi sirra ariflerin vakif oldugunu, nadanin bu sirr1 anlayamayacagini

sOyler. O yiizden bu sirr1 herkese agmamalidir:

Ey Cemali “arif afilar sirr1 nadan afilamaz

Acma sirr1 herkese sen anuii erbabin gozet (51-5)

Cemali, nutuklarin1 nadandan sakinmistir. Onu sézleri arif olan kisiler igindir:

Cemaliniifl bu sdzlerden muradi arif-i Hakka

Sakin siz an1 hi¢ nadana duyurman deyiip soyler (131-5)

Sair, sozlerinin arifler tarafindan anlasilacagini sdyler. Cahillerin inkar1 sairi

ilgilendirmemektedir:

‘Arifler afilar soziim Cemali

Nadan iderse ko itsiin inkar (151-11)

11 Rasim Efendi, s. 767
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Avrif sohbeti ilahi feyiz ile feyzlendirir. Bu sebeple sair, cahillerin sohbetinden
sakinip ariflerin sohbetiyle feyzlenebilmek i¢in Allah’a dua eder. Arifler sohbetinden bu

Sohbet-i nadan ile biganelikden al bizi

Sohbet-i “arif ile it aginafidan ey Calab (37-4)

Bil sen ne ise geldiin bu ile

‘Arif-i Hakla sohbet idegor (132-6)

Bu ile gelmekden murad neydiigini fehm itmege

Ana Cemali arif billah ile sohbet gerek (213-5)

Ancak ariflerin sozii kolayca anlagilmaz. Onlarin séziinii kavrayip o sézlerden

istifade edebilmek i¢in ¢alisip ¢cabalamak lazimdir:

Sa‘y kil “arif-i Hakkun Cemali
Kelamin fehme isti‘dadun olsun (280-7)

Cemali Efendi, siirlerinde arif kisilerin vasiflarindan da bahsetmistir. Saire gore
arifler edep sahibidirler. Arifler goniil eridirler. Fetvayr goniillerinden alirlar. Gonliin

icazeti olmadan hig bir is islemezler:

Nadan olanlarda sen sanma kim edeb buluna

“Arif olanda olur ol 6zge haletdiir edeb (38-3)

“Arif-i Hak olinan fetva-y1 dille yiiriir

Bir isi islemez dilde cevaz olmadan (297-4)

Allah ehli olan arifler her islerini Allah i¢in yaparlar. Onlar diinya ve ahiret

kaydindan uzaktirlar. Hatta onlar i¢in iki cihan endisesi tasimak haramdir:
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Su kim “arif-i Hak olup da olinan ehlullah

Anuf lizerine iki cihan mutlak haram olur (113-2)

2.4.5. ZAHID, SOFU

“Arapga, takdir ve tahmin eden, ragbet etmeyen gibi ¢esitli anlamlari olan bir
kelime... Kendisini diinyadan ¢eken ve dini hayata veren ahirete yonelen kisiler icin

kullanilan bir tabirdir.”***> Mevlana Celaleddin-i Rumi, zahitligin koti sozii terk etmek;

asikligin ise kendinden s6z etmeyi terk etmek oldugunu st')yler.113

Cemali, zahidin isinin hile ve ikiyiizlilikle oldugunu séyler. Ona gore zahit,

amelini Allah’in cemaline ulagsmak i¢in degil, cennette hurilere kavusmak icin isler:

Nice bir sen olasin zerk i riyayla zahida

Ani ko gel olagdr “ask-1 Hiidayla zahida (26-1)

Zahid ahmaklikla didar1 koyup

Cennet i¢re hur i g1lman arzular (112-3)

Zahit, agki ve as181 anlayamaz. Ciinkii bunu akliyla yapmaya ¢alisilir, gonliinii
kullanmaz. Gonliinii, sairin deyimiyle Beytullah etmedik¢e yani Hakk’mn tecelli-hanesi

eylemedikge Ilahi ilhamdan uzak kalir:

‘Akl ile zahid nice anlayabilsiifi “asiki

Gah olur ‘asikda kale gelmeyen halet olur (124-4)

Seniifi gofiline ta kim zahida Hakdan nida gelmez

O beytullah olinmamus afia bil kim safa gelmez (166-1)

12 Cebecioglu, s. 717
3 Mevlana, Yedi Meclis, (gev. Hicabi Kirlangic), Ney Yayimlari, istanbul, s. 117
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Zahitte ziiht ve takva bulunur; ancak bunlar Hak ile aradan perdeleri kaldirmaya

yetmez. Perdelerin kalkmasi i¢in muhabbet lazimdir. Hak, kuru ziiht ile bilinmez:

Ziihd-i huskiifi gercek ise de yine mahcubsun

Ref* olur ancak o ‘aska iktidayla zahida (26-2)

Kuru ziihd ile Hakka bil erilmez
Riya vii ‘ucb ile goniil dirilmez
Bu nefsiifi “askeri ansiz kirilmaz

Sarab-1 “aski zahid durma gel i¢ (69-2)

Sofi, hay ve hu ile isinin bitecegini sanir, yani yine yaptig1 ibadetlere giivenir.

Ancak hakiki sevgili olan Allah’a varmak i¢in kisi canindan gegmelidir:

Sofi canan yolina vir canini

[stifii sanma bitiiriir hity (u) hay (344-3)

Zahit, eger ki gonliinii masivadan temizlemek istiyorsa, halk ile ugragmay1

birakip uzlete ¢ekilmelidir:

Sofi ko halki ‘uzlet ideg6r

Gonlin sivadan halvet idegor (132-1)
Cemali, “sofi” kelimesini bir ka¢ beytinde, “talip, dervis, miirit” manalarinda da
kullanmstir. Bu beyitlerde sofi, ds181 anlamayip hor goren bir tip olarak degil, Cemali

Efendi’nin nasihatte bulundugu bir miiridi olarak goriiliir:

Sofiya “asik isen sen kil u kaliinden kesil

Kil i kaliinden dahi hem yiiri haliifiden kesil (220-1)
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Ci girdiin Hak yola sofi ¢ekiip barun gayur ol sen

Basufl tut miinkiriiii tagina giicenme sabur ol sen (276-1)

2.4.6. AGYAR

Agyar, yabanci anlamina gelen “gayr” kelimesinin ¢oguludur. Tasavvufta “sufi

95114

olmayan, tasavvufi yasama asina olmayan gibi manalar1 vardir. Sufi literatiirde,

genellikle “masiva” kelimesini karsilamak i¢in de agyar kullanilmistir.

Cemali Efendi, siirlerinde yukaridaki manéalarin ikisini de kullanmistir. Sairin
mefhumu gayr-i sufi anlaminda kullanirken, agyar ile sufiler arasinda yaptigi kiyas
dikkati cekmektedir:

Hayr u serri isleyende isleden bilindi ¢ilin

Gayriya nakis goriinenler tamametdiir bana (14-4)

Sair, “bagkalarina” eksik goriinenlerin kendisine tam goriindiiglinii, aradaki
bakis ag¢is1 ve mertebe farkini anlatiyor. “Zahid”lerden bahsederken de sair, “agyar”

kelimesini kullanmistir:

Ziddidur “asiklarufi zahid olamaz yar bize

Ol geliip bezmiimiize arada agyar olmasun (278-2)

Cemali, diger bir beyitte, bezm-i elestte Hak ile beraberken, diinya gurbetine

gelerek kendisinin agyar oldugunu soyliiyor:

Evvel benilimle bir iken ol yar

Ayrilup oldum ol yare agyar (151-1)

14 Uludag, s. 26
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Asagidaki beyitte ise agyar, “il” kelimesi ile terkip olusturarak "diinya”

manasinda kullanilmistir. Sair, ruhlar meclisinden diinyaya goz etmeyi anlatmaktadir:

Koyup yar1 agyara geldiik
Biragup aslimuz yad sara geldiik (210-1)

Bu diinya, denildigi gibi agyar diyaridir. Kendi has diyarini bilenlerin yabanci
oldugu yahut yabancilarla oldugu bir diyardir:

Gurbet iline diisiiben agyar ile olundigum

Kendii iliimden geldiglim hep o seferdendiir beniim (246-3)
Divan’da, agyarin masiva manasinda kullanildig1 beyitler de vardir. Asagidaki
beyitte Cemali, Yar’dan uzak olup, ikilik i¢inde kaldiklarindan, yani “agyarlik” ile,

masiva ile biiriindiiklerinden bahsetmistir:

Ikilik perdesi igre biz agyarlik biiriinmisiiz

O perdeden gegirlip de seniinle sen bizi yar it (49-4)

Eger ki kisi kalbini masivadan temizlerse, onun kalbi Ilahi tecelliye mazhar olur.

Sair, “agyar” kavramini kullanarak asagidaki beyitte bu durumu anlatmistir:

Bir goniil kim her kagan agyardan halvet olur

Bulunur yar anda ol dil hane-i vuslat olur (124-1)

Kalbini agyardan temizlemis kisiler, seytanin vesvesesinden de emin olurlar.

Seytan, onlarin kalplerine niifuz edemez:

Kang1 goniilde ki agyar yok da yar igindediir
Giremez seytan afia ol dil hisar igindediir (163-1)
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2.5. TARIKAT ILE ILGILI KAVRAMLAR

2.5.1. USSAKILIK

Cemali, Pir-i sanisi oldugu Halveti-Ussaki yolunu dogal olarak siirlerine de
tasimustir. Pir Hasan Hiisameddin Ussaki tarafindan kurulan tarikin asitanesi Istanbul

Kasimpasa’dadir. Hiisameddin-i Ussaki burada metfundur. Cemaleddin-i Ussaki,

irsadina Egrikap1’da bulunan Savaklar Tekkesi’nde devam etmistir.
Sair, bir beytinde Ussakilerin gegirmesi gereken evreleri su sekilde tarif ediyor:

Gegiliip menzil-i firkat yar ile bulmusuz vuslat

Biz itdiik kesreti vahdet bize “Ussakiler dirler (100-8)

Cemali Efendi’ye gore Ussaki yolunun saliki ilkin ayrilik atesine yanar, ayrilik
bilincine erer; daha sonra seyr-i siilukuna devam ederek Hakk’a kavusur. Kesret i¢ginde

vahdete ulasmis olur.

Su beyitlerde Ussakiler’de olmasi gereken bazi 6zellikleri goriiyoruz:

‘Ask ile her gah candan iden ah
“Arif ii agah “Ussakilerdiir (129-2)

Goriiliiyor ki bir Ussaki dervisi ask ile her an ah etmelidir. Yani asiklik halinden
hi¢ ¢ikmamalidir. Devamli Allah’1 ask ile yad etmelidir. Ayn1 zamanda irfan sahibi,

bilgi, hikmet, ilim sahibi olmalidir.

‘Ask ile dolan derd-i dil olan
Derdi em kilan ‘Ussakilerdiir (129-4)
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Ussaki dervisinin gonlii her an Allah agk: ile doludur. Dervisin derdi bu asktir.
Ancak derdine derman olacak yine bu derdin kendisidir. Dervis, derdinden deva

devsirmeyi bilmelidir.

Biilbiiliytiiz bag-1 vuslat icre vahdet verdiniin

Zar 1 efgan ideriiz seb ta seher “Ussakiytiiz (168-3)

Bu beyitte Cemali Efendi, Ussakileri vahdet giiliiniin biilbiilleri olarak tesbih
etmistir. Vahdet giilii, vuslat bagindadir. Ussaki tarikinin saliki, vuslat bagindan igeri
girip vahdet giiliine ulasir. Tipk: biilbiiller gibi o giiliin karsisinda sabahtan aksama
degin aglayip inler. Bu aglayis sevgiliye duyulan sonsuz bir agkin, belki de sevgiliyle

sevgili olusun bir neticesidir.
Su beyitte de yukarida bahsedilen agkin bir bagka samimi ifadesi goriiliiyor:

‘Askiladur sekranumuz Hak derdidiir dermanimuz

Dost ilediir her animuz ‘Ussakiyliz ‘Ussakiytiz (180-2)

Askin terbiyesi ile Hakk’a varma, Hakk’1 bilme 6gretisi olan tasavvufun hayata
gectigi tarikatlardan biri olan Ussakilik’te, yolun pir-i sanisi olan Cemaleddin Efendi
“ask” kavramini bu sekilde ifade ediyor. “Ask ile sarhos olma”, “dert icinde derman
bulma”, “her an dost ile olma” ifadelerinden anlasiliyor ki, bahsedilen ask, gayet

samimi ve muhlistir. Asik olmayan ne bu yoldan gegebilir, ne de bu yolu anlayabilir.
2.5.2. DEVRAN
Topluca yapilan zikir torenlerine, Kadiriye, Rifiye, Halvetiye ve Mevleviye'"

gibi tarikatlarda devran adi verilir. Bu zikir esnasinda dervisler belirli bir eksen

etrafinda yahut kendi etraflarinda donerler. “Devran” kelimesinin tercihi bu sebepledir.

15 Uludag, s. 105
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Cemali Divani’nda da bu methumun “zikir ayini” manasinda kullanildigi
goriiniir. Bir beyitte sair, asiklik halinin kisiyi harekete geg¢irdigini, asigm bu halinden

dolay1 devrana basladigini soyler:

Kimi kim tahrik ider halet-i ‘ask
Gidertip sabri ol devrana baslar (127-3)

Devran iginde asiklarin eristigi hal, saire gore bu diinya i¢inde erisilebilecek bir
hal degildir. Devran, bambaska bir diinya gibidir. Sair bu manay1 verirken, devran

kelimesinin “diinya, hayat” anlaminda da kullanilmasindan istifade etmistir:

Felek bilmez anun devri ne sirdur

Sen i¢re sen o devrana ayak bas (188-8)

Hakk’in cezbesine kapilan asik, aglayis ve inleyislerle, gayri-ihtiyari devrana,
semaya baslar:

Cezbe-1 Hakka diisen bi-ihtiyar
Ah i zar ile ider devr i sema (192-6)

Cemali, asiklar1 son nefeslerine kadar, kalplerinden masivay:r temizlemek,

Hak’dan baskasina meyletmemek icin “Allah Allah” diyerek zikir etmeye ¢agiriyor:

[tme Hakdan gayriya meyl i heves
Koma riste-i sivayi dilde kes
Hakki zikr it ta diikkenincek nefes

Gir sema’a Allah Allah diyerek (217-4)
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Diger bir beyitte sair sdyle demekte:

Dertnum devri i¢cinde 6gilitmeklige benliglim

Done done o devranla sanasin asiyab oldum (251-5)

Sair, kendisini devran ederken degirmene benzetmistir. Bugdayin degirmende
ogutiiliip un haline getirilmesini, devran ederek benligini terbiye etmesine tesbih
etmistir. Anlasiliyor ki devran etmek, dervisin nefsini terbiye etmesini, dervisin kendini
bilmesini saglamaktadir. Cemali, devran ile benligini G6giittliglinii buradan hareketle

terenniim etmistir.

Devran ederken cekilen esmalardan bir tanesi de ism-i Hi’dur. Cemali, Hak
taliplerini nefislerini yenebilmeleri i¢in, batin alemde yol alabilmeleri i¢in Hi deyip

devran etmeye ¢agiriyor:

Nefsini kahr it sen sende devr it

Batinda seyr it gel Hu diyeliim (259-4)

Yukarida belirtildigi gibi asik, aglayip inleyerek devran eder. Onun aglayip
sizlamalarint gorenler de “dur, devran etme” demezler. Nitekim asigin derdine derman

devrandir, semadir. Sultan Veled’in dedigi gibi “Sema safa cana sifa ruha gidadir.”

Der mi Cemali safia devr ii sema’ eyleme

Yanan o ask odile dildeki nar1 géren (282-9)

2.5.3. IRSAT

“Arapca irsat etme, rehberlik etme anlamindadir. Manen aydinlatma, gafletten

uyandirma. Hak yolu gdsteren kisiye, miirsit denir. Miirside sahib-i irsad da denir. Bu

manasiyla irsat, dogru yolu gostermek olarak degerlendirilir. ~116

11 Cebecioglu, s. 317
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Miirsit miiritlerine irsat eder, Hak yolu gosterir. Bu miirsidin gorevi, tarikatin

geregidir. Dergahin kapis1 her zaman taliplere aciktir:

[rsada acik babumuz eksik degil aktabumuz

Manide seyhdiir sabbumuz ‘Ussakiyiiz ‘Ussakiyiiz (180-4)

Tarikat yolu Hakk’a giden yoldur. Bu yolu aydinlatan fener ise irsattir. Bir
miirsidin elinden tutup ondan irsat olan kisi seyr ii stilukunu devam ettirip Hakk’a vasil

olur. Hakk’a vasil olan goniiller ise sad olur:

Iriip Hakka olunmakliga dil-sad
Bulup bir miirsidi andan ol irsad (83-1)

Pir Ibrahim Diistki soyle der: “Siz Allah’a kullarini davet ediniz, fakat bu davet
icin izni yine Allah’tan alarak.”*'" Miirside irsat etme iznini; miiride irsat olma iznini
veren yine Allah’tir. O’nun izni olmadan O’na varmak imkansizdir. Bu iltifata mazhar

olmak sonsuz hamd vesilesidir:

Hamd lillah virdi Hak ol sahib-irsad1 bana

Bagladum goiiline goiiliim irdi imdadi bafia (15-1)

2.6. TASAVVUFI TESBIHLER

2.6.1. BAZAR-I ASK

Ask pazari, Askullah talibinin muhabbet aligverisi yaptigi yerdir. Muhabbet,
elbette ki bir ticret karsiliginda alinip satilan bir sey degildir. Ne var ki asik, aski ugruna
fedakarliklar yapmali, bir takim seylerden vaz ge¢gmelidir. Talep ettigi askin karsiliginda
nelerden feragat edecegini gostermelidir. Bu, bir nevi kendini agka ispat etmektir. Ask

pazar1 veya ask ¢arsisi, bu fiiliyatin gergeklestigi yerdir.

117 gafer Baba, s. 143
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Talip, muhlis bir muhabbete sdhip olmak istiyorsa ilk once akli aradan
cikarmalidir. Bilindigi gibi akil, asik ile masuk arasindaki gii¢lii manevi bagi
zedelemektedir. Zaten tasavvufl inanca gore akil, Allah’a ulasmak ig¢in yetersiz, aciz
kalir. Hatta Allah yolunda salikin Oniine tag koyar. Su beyitte, Cemali Efendi’nin benzer

fikirlere sahip oldugu goriilmekte:

Carsii-y1 ‘ask icinde yagmalatdum “aklumi

Stretiim fikrin kodum ass1 ziyan olmaz bafia (20-2)

Sair, ask pazari i¢inde aklin1 yagmalattigin1 soyliiyor. Akl bir karsilik
beklemeden yagmalattigint soylerken de aklin, ask yolundaki kiymetsizligini

vurgulamak istiyor.

Ask pazari, akil disinda, ayn1 zamanda insanin biitiin varini elinden ¢ikardigi
yerdir. Oyle ki kisi, varini yogunu bu yolda harcamaz ise asiklik makamina
erisemeyecektir. Asik, biitiin varin1 hi¢ pahasina verir. Bu, akil gozliigiiyle bakinca zarar
olarak goziikebilir. Ancak asik bunu yapmaz ise, bu zarar i¢inde gizli olan kazanci
goremez. Biitlin varindan, yani biitiin diinyevi hevesinden zarar etmelidir ki bu zarar

icinde gizli olan kazanca, yani Allah agkina erisebilsin:

‘Ask bazarinda nakd-i varini yoga virmeyen

Her ziyan i¢inde gizli siida olmaz asina (25-2)

Ask pazarinda, asik icin aslinda kar veya zarar diye bir sey yoktur. Asik burada
biitiin varin verip yokluga ulasir. Bu, onu Allah agkina gotiirecegi icin, zarar ile alakasi
olamaz. Kazancin da bir 6nemi yoktur. Ciinkii artitk onun masuku, yani sahibi Allah’tir.
Bu makamdan sonra her sey O’ndan olacagi i¢in, kar veya zarar olmasi 6nemli degildir.

Allah agkini kazandiktan sonra biitiin zararlar kara donm{istiir:

‘Askin giriip bazarma nakd-i varum virdiim biitiin

Aldum meta’-1 yoklugu ass1 ziyani neylerem (252-2)
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Biitin bu diinyevi seylerden, masivadan ask pazarinda yagmalatarak
temizlendikten sonra, asik artik en onemli varm feda etmek durumundandir. O da
camdir. Gergi canin asil sahibi masuktur. Bir asik i¢in bu boyledir. Bu haseple asigin
canint asil sahibine teslim etmesi icap etmektedir. Canin1 bagiglamak, canana vuslati
getirir. Cemali de, bunu gordiigiinii ve “Askin pazarinda canlar satilir/Satarim canimi

alan bulunmaz” misali canin1 derhal asiklar pazarina gotiirdiigiinii sdyler:

Canana visal i¢lin gordlim ki virirler can

Canumu o asiklar bazarina tapsurdum (253-6)

2.6.2. ANKA, KAFDAGI

Anka, “Kafdagi’'nda yasadigina inanilan, renkli ve géosterisli tiiyleri olan, yiizii
insaninkine benzeyen, uzun boyunlu, iri viicudunda her hayvandan belirtiler tasiyan ~118

bir kus olarak bilinir.

Cemali Efendi, siirlerinde Anka’nin cisimsiz, mekéansiz olmasi iizerinde
durmustur. Asik, Anka gibi cismini yok etmek dururken diinya maddelerine heves

etmemelidir. Saire gore buna heves edenler, lesin ilizerine konan sineklere benzer:

Sana layik midur ‘Anka-y1 Kaf-1 1a-mekan iken

Konup cife-i diinyaya adufi olmak meges kiistah (73-4)

Ancak goniil evini agk Ankasina Kaf dagi edenler, can kusunu Anka belleyenler

sinek gibi diinya lesine meyletmezler:

Diismez Cemali cife-i diinyaya ol misl-i meges

Sol asikui ki Kaf ide goiili evin ‘Anka-yi1 ‘ask (205-5)

18 Uludag, s. 41
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Miirg-i can bildi ne iliin Kaf ‘Ankasidugin

Cife-i diinyaya o meyl eylemez misl-i meges (183-3)

Kaf Dag1 da ismi olup cismi olmayan, efsanevi bir varliktir. Kaf Dagi’nda Anka
olmak kendini, nefsini yok etmek demektir. insan silasindan kopup geldigi diinyada
unsur alemindedir. Dort unsur ile cisim kafesine hapsolmustur. Ancak Anka gibi
cismini yok edip unsurlardan kurtulma firsati vardir. Cemali’ye gore buna

kastedenlerin, diinya ehli goziinde sinek kadar degeri yoktur:

Bu il ehli igre anuil bir meges-ves kadri yok

Kiuh-i Kaf-1 1a-mekanun ol ki bir ‘Ankasidur (143-3)

2.6.3. MEYHANE

Meyhanenin tasavvufi literatiirde su gibi anlamlar1 vardir: “fekke; kulun ask ve

sevkle Rabb’ine miindcdt mahalli; kamil miirsidin kalbi. »119

Hakk’a giden yol, goniil meyhanesinden, yani tekkeden geger. Goniil meyhanesi
olan tekkede, Allah aski manasindaki saraptan tatmadan masuka varilamaz. Mevla’ya
ulagmak i¢in ilkin O’nun askini tatmak gerekir. Bu askin sarabinin sunuldugu yer,

meyhane-i dil olan dergahlar, tekkelerdir:

Icen meyhane-i dilden sarab-1 1a-yezal camin

Hasu’l-has bezmine ayak basup ider duhtl elbet (47-2)

Hak yolunun talibi, meyhaneye gelip ask sarabindan i¢gmelidir. Cemali Efendi,
zahitleri dahi bu yola davet etmistir. Zahit, meyhane meclisinin kadehine bile can

vermelidir ki bu yolda samimi oldugunu gosterebilsin:

9 Uludag, s. 248
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Ayak basup goniil meyhanesine
Sarab-1 ‘agki zahid durma gel i¢
O bezmiin can veriip peymanesine

Sarab-1 “aski zahid durma gel i¢ (69-1)

Hak yolcusu devamli sarhos olmalidir. Bu demek ki devamli asiklik halinde
olmalidir. Goniil meyhanesinin meclisinde ask sarabi igen kisi “sekran-1 miidam” olur.

Cemaleddin-i Ussaki, Hak taliplerini buna davet ediyor:

Meyhane-i goiiliifi ol bezmine ayak basup

I¢siin o sarabi kim sekran-1 miidam olsun (277-4)

Ask sarabi sunulan meclislerin kuruldugu meyhaneler, yani tekkeler, Allah
adinin zikredildigi, Allah askiyla devranlarin, Semalarin, mesklerin yapildigi, dervislerin
seyr U siilukunu devam ettirdigi mekanlardir. Bu mekanlarin miidavimleri, buralarda
Hakk’1n ilhamina mazhar olacaklardir. Onlara sunulan igki “ilham” olacaktir. Bu ickiyi

sunan saki dolayistyla Mevla’dir. ilhamin dogdugu yer olan goniil de bu minvalde
kadehtir:

Batini meyhanesi bezmine ayak basanuil

Sakisi Hak hamri ilham géiili de sagar olur (98-3)

2.6.4. MIHEKK-I HALIS

“Mihekk”, Devellioglu'nun sozliiglinde su sekilde tanimlanir: “Mehenk, altin

o 212
veya giimiigiin ayarini anlamaya yarayan tas.”**

Cemali Divani’nda bu sozciik “halis” kelimesiyle terkip olusturarak “tekke,

dergah” anlaminda kullanilmistir. Tekke, dergah yahut zaviyelerde taliplere, seyr i

120 Develliogly, s. 645
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siiluk ile neredeyse bir ayar cekilmektedir. Altinin veya glimiisiin mihenk tasinda

degerlendirilmesi gibi insan da tekkede degerlendirilir, degerlenir:

Tarikat pitesi igre sidk od1 ile kayna

Mihekk-i halise gel kamil insan ellerinden geg¢ (65-3)

Insan, tipki altmin yiiksek sicaklikta eritilmesi gibi, sekil almak iizere tarikat
potasinda erir. Yine tipki altinin eridikten sonra bir ustanin eliyle mihenk tasinda
sekillenmesi misali bir miirsidin eliyle tekkede sekillenir. Bu sebeple de, goriiliiyor ki

Cemali insanlar1 ask ile terbiye olmalari i¢in tekkeye davet etmektedir.

2.6.5. NAKIS, NAKKAS

Nakkas, Allah’tir. Diger yaratilmig her sey O’nun naksidir. Allah her seyi yoktan
var edendir. Biitiin giizellikleri nakis gibi islemistir. Ancak hak yolunun talibi nakkasa
ulagmak istiyorsa nakislardan gecmelidir.

Her nakista, nakkasindan bir iz vardir. Yaratilmis her seyde de Allah’tan bir iz

vardir. Ancak yaratilan her seyin bir de sonu vardir. Talip, gegici olan1 terk edip sonsuz

olana seyir etmelidir:

Eya naks1 ko nakkas1 ara bul
Anuiila tobtoludur her ara bul (224-1)

Nakistan gecip nakkasa varan kisi, ne kimseyi incitir ne de kimseden incinir.

Clinkii artik o biitiin bunlarin tizerine ¢ikmistir:

Incinmestin hi¢ incitmesun hig

Ol naks1 koyup nakkasdan olsun (291-4)
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2.6.6. KATRE-UMMAN

Katre, damla demektir. Ummandan alinmis bir damla su, denizin kendisi olmasa
bile denizdendir ve aymi zamanda denize diiserse katrenin kendi varligt ummanin

varliginda yok/var olur.
Tanri, insana nefha-i ilahi {iflemis, ona kendinden ruh katmistir. Sufi inanisa
gore, kesret aleminde Tanr1’yla arasinda perdeler bulunan insan, buna ragmen Tanr1’dan

bir katre tagir. O katre, Tanri’nin varliginda ilkin yokluga; sonra varliga erer:

Cani1 canana viren canana ider intisab

Katresin bahre katan ‘ummana ider intisab (39-1)

Asiklar, bu tefekkiire sahiptirler. Onlar, ancak bir katre kadar degerli olan

varliklarin1 Hakikat ummanina katarak sonsuzluk denizine dahil olurlar:

Olar bir katre iken olinurlar bahr-i bi-payan

Katup katre-i fer‘fin asl olan deryaya ‘asiklar (119-4)

Insan kendini yukarida bahsedilen tefekkiir noktasina yiikseltirse, baktig1 her

damlada ummani gorecektir:

Varligufi katresini mahv it yem-i yoklukda sen

Ta ki her bir katreden ide zuhur derya safia (18-2)

Damlaya bakip denizi gorebilenler, katrede umman gizli oldugunu bilirler. Bu

gizi gdrmek i¢in insana ibret gozii ile bakmak gerekir:

‘Ibret ile bak bafia katremde ‘umman gizlidiir

Sen beni sanma tehi canumda canan gizlidiir (93-1)
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Katreden ummani gérmek icin kalp goéziiniin agik olmasi lazimdir. Kalp gozii
acik olanlar, esmasi ve sifatlariyla biitiin kainata tecelli eden Allah’t baktiklar1 her

damlada gortirler:

Can gozini aganlar her katrede ‘ummani goriir

Zahir gorliben Hakki esyay1 ‘adem goriir (135-1)

Katreye bakip ummani goremeyenlerin kalp gozleri kapalidir, yani onlar gaflet
igerisindedir. Sair, gaflete diisiilmemesi gerektigini soyliiyor. Clinkii katre miktarinca

olan insan, yaratilis itibariyle ilahi nefesi tasir. Insanda umman gizlidir:

Ey goniil sen gaflet itme cana canan sendediir

Katrece sen yoksun amma gor ki ‘umman sendediir (141-1)

Sufi diislintiste, insan varlii, bir su damlast misali yok gibidir. Ancak bu

mecazlardan ibaret olan kesret diinyasinda boyledir:

Mecazde goriinisiim katrece yok

Hakikatde veli bahr-i giranem (260-3)

Asiklarm varliklarmi yok edip sevgilinin varliginda beka bulacaklari umman ise

ask denizidir. Asiklarin bir damla olan varlig1, ask denizinde mahvolur:

‘Asikufi varini komaz katrece

Ey Cemali mahv ider ‘umman-1 ‘agk (198-8)

Bir damla denize diigse artik onun damla olarak son bulan varligi deniz olarak
devam eder. Saire gore bu bulusma, canin canana kavusmasi gibidir. Ciinkii sevgiliye

kavusan can da artik canan olur:

Irisse can ki canana o can iken olur canan

Ki zira bahre katildukda katre “ayn-1 deryadur (134-2)

105



2.6.7. MIRAT

Tiirkge karsiligi “ayna” olan mirat i¢in Uludag’in sozliigiinde su ifadeler geger:
“Yokluk. Zira Allah’in varligi yokluk aynasina yansiyarak ¢okluk meydana gelir. ~121
Yani biitiin kinat, Hakk’1n suretinin yansidig1 bir aynadir.

Cemali’ye gore Allah’in tecelli aynasi goniildiir:

Goren andan goriir Hakki Cemali

Ki mir‘at-1 miicellasi génildir (102-7)

Hakk’in tecelli ettigi ayna olmasindan dolayr goniil, kirden pastan
arindirilmalidir ki Hak en giizel sekilde tecelli edebilsin. Bunu yapamayan kaba

sofularin yaptig1 ibadat i taat, saire gore nafiledir:

Siva jengini mir‘at-1 dilinden silmeye sofi

Riyazat genci i¢re ¢ekdigi efsuni neylerler (123-3)

Goniil masivadan temizlenmedigi siirece sevgilinin cemali orada goziikkmez:

Masivadan bir goiiil ayinesi silinmeye

Yar yiizi andan gorinmez ol gubar i¢indediir (163-3)

Gonlii masivadan temizlemenin yolu da ona “tevhid-i Hak” cilasi vurmaktir,

gonlii Hakk’1n vahdeti sirriyla temizlemektir:

Mirat-1 gonliifi gostere senden safia dostun yiizin

Ur tevhid-i Hakla cila koma sivadan anda jeng (218-2)

121 Uludag, s. 250
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Diger bir beytinde sair, Hz. Peygamber’in Hakk’a mirat oldugundan, Hakk’in
Hz. Peygamber’den bizzat goriindiigiinden bahsediyor:

Olundun Hakka sen mir‘at Muhammed Mustafa Ahmed
Goriniir senden ol bizzat Muhammed Mustafa Ahmed (85-1)

Bu beyitte sair, bir donem miiridi de oldugu Hasan Sezai’nin asagidaki

dizesinden esinlenmis gibidir:

Muhammeddir cemal-i Hakka mirat

Muhammedden goriindii kendi bizzat*?
Cemali, miirsid-i kdmillerin de Hakk’a mirat olduklarini soyliiyor:

Yiizi mir‘at-1 canandir sozi bil canlara candur

O hal gevherine kandur gel it bir miirside hizmet (60-3)

2.6.8. ZERRE

Bu mefthum, kelime olarak cok ufak par¢a manasina gelir. Bir seyin gozle

goriilemeyen, en ufak birleseni anlamindadir.

Tasavvufi literatiirde, giines 15181nda goriilen ufak tozlar anlaminda kullanilir. Bu
toz parcaciklari normalde gozle goriilmez. Sadece glines 1sinlar iizerlerine yansiyinca
gorlliir. Glines her yeri aydinlatir. Giines baktigimiz her yerdedir. Giinesin bu
kusaticiligi karsisinda bir zerrenin durumu neyse; insan varliginin Mutlak Varlik
karsisindaki durumu Syledir. Nasil toz pargacigi giinesin yansimasiyla goriilebiliyorsa,

yani var olabiliyorsa; insan da ancak Allah’in kendine tecelli etmesiyle var olabilir:

Gah olur pertev salarsin her yana sen giin gibi

Gah olur bir zerrede pinhan olursun ey goniil (229-4)

122 Sezai-i Giilsent, s. 44
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Kul, Rab karsisinda, giines karsisindaki toz parcasi gibidir. Ancak bu bilgi,
biling haline doniismedikce, higbir 6nemi kalmaz. Bu doniisiimii saglayan etken,
irfandir. Bu irfana sahip olan kisi, ilkin kendini her yeri saran giinesin iginde toz misali
kaybeder; daha sonra gilinesten gelen tecelli 1siklariyla O’nun iginde O’nunla birlikte var

olur.

Bazen de giines, o toz pargasi i¢ine gizlenir. Aslinda burada gizlenen sey O’ndan
gelen irfandir. Cemali, zerre misallerini kullanilirken hep bir gizlilikten bahsetmistir.
Gizli olan irfan, Rabb’i tanimak icin gerekli olan bilgi ve bilingtir. Allah ancak Allah ile
bilinir ve Allah, en giizel sekilde, insanda tecelli etmektedir. Bu yiizden ki giines, zerre

icinde nihandir. Bu yiizden ki nefsini bilen Rabbi’ni bilecektir:

Beniim gizlendi ma‘nam suretimde

Ben ol semsem ki zerremde nihanem (260-2)

2.7.iLIM

[lim, Islam dininde ayet ve hadislerle sabit bir éneme sahiptir. Imam-1 Birgivi,
Tarikat-1 Muhammediye isimli eserinde ilim ile ilgili ayetlerden bazilarini misal olarak

siralamigtir. Bunlardan bir kisminin mealleri sunlardir:

“Kim. kendisine hikmet verilmisse kendisine ¢ok¢ca hayiwr verilmistir.” (Bakara,

269)

“Onun te vilini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesenler: ‘biz O’na hep inandik,

hepsi de Rabb 'imizin katindandir’ derler” (Al-i Imran,7)

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik
etmislerdir. Allah, daima adalet tizeredir.” (Al-i Imran, 79)

“De ki: ‘Rabbim, benim ilmimi arttir.”” (Ta Ha, 114)
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’

“Biz, bu misalleri insanlar i¢in anlatiyoruz. Unlart ancak dlimler anlar.’

(Ankebut, 43)

“...Muhakkak ki Allah’tan, ancak alim kullari korkar.” (Fatir, 28)

“De ki: ‘hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri

diistinebilir.” (Ziimer, 9)123

Ayni eserde ilim ile ilgili misal olarak verilen hadislerin bazilar1 da sdyledir:

“Kesir b. Kays 'dan rivayet edilmistir:

‘Kim, ilim elde etmek i¢gin bir yola girerse, Allah-u Teala bu sebeple onu cennete

giden bir yola koyar.’

Abdullah b. Omer den rivayet edilmistir:

‘Az ilim, ¢ok ibadetten hayirlidr.’

Ebu Umame’den rivayet edilmigtir:

‘Alim ve abid (kiyamet giiniinde) getirilir. Abid olana ‘cennete gir.’ denilir. Alim
olana ise ‘sen bekle ki insanlara sefaat edesin’ denilir.’

Osman b. Affan’dan rivayet edilmistir:

‘Kiyamet giintinde peygamberler, sonra dlimler, sonra da sehitler sefaat

s 91124
ederler.’”

3 imam-1 Birgivi, Tarikat-1 Muhammediye, (¢ev. M. Fatih Giines), Kalem Yayinlari, ist. 2006, ss.,
172,173

124 Imam-1 Birgivi, a.g.e., ss. 176-179
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Cemali Efendi, bir tarikat erbabi olmasi miinasebetiyle, ilim sahibi kimselerin

bir miirsit eli tutarak amil olabileceklerini sdyler:

Bir miirsidin dut gel elin ol nakis1 kamil ider

Kalif seniifi hal eyleyiip ‘ilmii ile ‘amil ider (114-1)

Sufiler, ehl-i hal kimselerdir. “Kalden hale gegmek” bildigin ilim ile amel etmek
anlamindadir denilebilir. O yilizden ki sufiler sadece ilim sahip olmay1 yeterli
gormemislerdir. Onlar i¢in 6nemli olan bilgiyi hayata gecirmek, yasamaktir. Bu vechle
sair, baska bir dizesinde ilim sahibi olmakla isin bitmeyecegini, bir miirsidin elinden

tutup seyr 1 siiluk ederek ilmin kemale erdirilmesi gerektiginden bahsediyor:

‘[Im ile olur sanma “@maliine tayanma

Bunlar ile aldanma bir miirsid eliifi tut var (116-4)

Cemali ayn1 zamanda “levh-i dil ilmi”, “ilm-i ezel” gibi kavramlardan da
bahsetmistir. “Goniil ilmi” denilebilecek olan bu ilme de bir mirsit eli tutmadan

ulasilmaz:

‘Ilm-i ezel bilinmez okumak ile akdan kara

Gel pir o6iiinde oki al karadan akdan bir sebak (204-4)

Bu 0yle bir ilimdir ki, onu tahsil eden i¢in artik yaratilmis olan her sey Allah’in
birer ayeti makamindadir. Asagidaki beyitte sair bundan bahsederken ayni zamanda
“Gel bu Cemali’den oki” diyor, yani irsada ¢agiriyor ve yine bir miirsit elinden tutma
gerekliligine dikkat ¢ekiyor:

Gel bu Cemaliden oki levh-i dilintifi ‘ilmini

Her sun‘-i Hak ol dem safia gérine hep ayat-1 Hak (199-5)
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Sair, bu ilmi géniil ile okudugunu ve bu sayede ilahi feyzden feyzlendigini haber

veriyor:

Goiiiil levhindeki “ilmi goniil ile okuyinca

Fuyuzat-1 ilahiyye ile ben feyz-yab oldum (251-3)

Saire gore goniil ilmi ile alimlerin ilmi farklidir. Bu ilim ilham ile elde edilir.

Sair, bu ilim ile ilgili alimlerin higbir fikri olmadigini iddia etmistir:

Dilden oku bir “ilmi ilhamla Cemali sen

Hig bilmeye o ‘ilmiifi bir harfini “allame (327-9)

Sufi gelenekte, ilim ile nokta methumlari arasinda yakin iliski kurulmustur. Bu
iliski Hz. Ali’ye dayandirilmistir. Bu nokta, Besmele’nin “ba” harfindeki noktadir: “Hz.
Ali’den swrr-1 nokta sual olundukta wyurdular ki: ‘cemi esyamin swrri kiitiib-i
semaviyyede mevcuddur. Ve onlarin sirri, Kur'an-1 Azim’de mevcuddur. Ve Kur’'an-i
Azim’in swrrt Fatiha’da mevcuddur. Ve sure-i Fatiha’nin sirri Besmele’de mevcuddur.
Ve Besmele 'nin swrri ba’da mektumdur. Ve ba’'nin swrri noktada mektumdur. Ben dahi o

noktada mektumum buyururlar. 125

Cemali Efendi de bir mutasavvif olarak, Hz. Ali’nin bu vecizine telmihte
bulunmus ve “noktanin sirri”nda biitiin ilimlerin sakli oldugunu ifade etmistir. Ozellikle

Hz. Ali’nin buyurdugu “kiitiib-1 semaviyye” kismi lizerinde durmustur:

Okudum noktada ben dort kitabi

Goniil levhinde ben bir yazi buldum (241-6)

Hz. Ali’nin vecizine gore biitiin egsyanin sirr1 yani kainatin biitiin ilmi, semavi
kitaplarda mevcuttur. Biitlin semavi kitaplarin sirr1 Kur’an-1 Kerim’de toplanmistir. Ve
yukarida zikrolunan silsile ile bu sirlar ba harfinin noktasinda saklanmistir. Sair

yukaridaki beytinde noktanin sirrina erdigini, bu sayede dort kitabin ilmine eristigini

125 Rasim Efendi, s. 1144
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sOylemis. Asagidaki beyitte yine semavi kitaplara atifta bulunarak bu kitaplardaki

manalarin noktada gizli oldugunu ifade etmis:

Ey Cemali levh-i dilde yazilan bir noktada
Anda hep yiiz dort kitap igreki ma‘na gizlidiir (136-6)

Bu son iki beyitte dikkati ¢eken bir husus da sairin goniil methumunu yine 6n
planda tutmasidir. Cemali bu beyitlerde, nokta sirrina goniil vasitasi ile varilabilecegini
acik acik ifade etmistir. Noktanin goniil levhasinda yazili oldugunu; goniil levhasindaki

yazi1 ile nokta sirrin1 okudugunu sdyleyerek bir nevi “agk™ kavramini dahil etmistir.
2.7.1. ILM-i LEDUN

[lm-i lediin, mutasavviflarin sik¢a bahsettigi mefhumlardan biridir. Hasan Kamil
Yilmaz’mn 300 Soruda Tasavvuf isimli eserinde bu kavramla ilgili su bilgilere yer

verilmistir:

“Lediin kelimesi, Tiirk¢e'de “nezdinde, yaminda” mandsint tasiyyan Arapga
“inde” kelimesi ile es anlamladir... Lediinni ilim, melek veya peygamber araciligi
olmaksizin dogrudan Cenab-1 Hakk tarafindan ogretilen bir ilimdir... Lediinni bilgi

dogrudan Allah tarafindan kalbe gelen bilgidir. ~126

Yilmaz, ayni eserinde bu ilmin ¢esitli ayet ve hadislerle sabit oldugunu sdyler.
Nitekim Kehf suresinin 65. Ayetinde Hizir’a Allah katindan bir ilim verildiginden
bahsedilir: “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet

vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik. 12

Abdullah el-Ensari ise, Tasavvufi Mertebeler isimli eserinde lediinni ilmin akli
idrak, fehim ve isnad yoluyla elde edilemeyeceginden bahseder ve ekler: “Bu ilim..

kendi varligi/viicudu ile yani bizatihi onu bulmakla elde edilir. Lediin ilmini Allah’in

12° Y1lmaz, a.g.e., ss. 294-295
127 Kehf Suresi, 65
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swrlarindan bir swr ve O ’nun hiikiimlerinden bir hiikiim kabul eden sufiler, bu ilmin 6nem
ve degeri konusunda gériis birligi icindedirler... Ote yandan mutasavviflar bu tiir
bilgiyi vasfetme veya tarif etmenin miimkiin olmadigint da vurgulamislardir. Onlara

gore bu ilmin vasfi kendi hiikmiidiir ki, bunu da ancak ilm-i lediin sahibi olanlar

kavrayabilir. 18

Cemali Efendi’ye gore lediin ilminin kaynagi Hz. Peygamber’dir. O, tevhit ve

irfan madeni, ilm-i lediin cevherinin kaynagidir:

Essalat tevhid { “irfan ma‘deni sah-1 rusiil

Gevher-i ‘ilm-i lediin kan1 Muhammed essalat (50-2)

Bu beyit, Siilleyman Celebi’nin “Mevliid” ismiyle meshur “Vesiletii'n-
Necat”indaki su beyitle ¢ok yakin manalar muhteva etmektedir:

Bu gelen ilm-i lediin sultanidir

Bu gelen tevhid i irfan kanmdir'?

Bu beyitlerden anlasiliyor ki, Hz. Muhammed sufiler tarafindan kendisine seri

hiikiimler verilen bir peygamber olmanin yani sira, lediinni ilmin sultan1 olarak da

goriiliiyor.

Saire gore, lediinni ilim tahsil eden kisiye, artik yaratilan her sey “harfsiz” bir
Kur’an ayetidir. Allah, ilm-1 lediin okuyan kisinin kalp goziinii dyle bir acar ki artik o

kisi Allah’in kelamin1 yalnizca Kur’an’da degil biitiin mahlikatta, biitiin esyada isitir:

Ey Cemali sol lediinni “ilmini okuyana

Naks-1 esyay1 ana Hak bi-huruf ayat ider (99-5)

128 Abdullah el-Ensari, Tasavvufi Mertebeler, (¢ev. Abdurrezzak Tek) Emin Yayinlari, Bursa 2008, 207
129 Sijleyman Celebi, Mevlit, (haz.: Tahir Alangu), Yeditepe Yayimlari, istanbul 1968, s. 307
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Cemali Efendi bir tarikat ehlidir ve ayni zamanda kendi tarikinde bir pir-i
sanidir. Lediinni ilmin de bir tarik iginde, bir miirsit gozetiminde tahsil edilmesi

gerektigini savunur:

Dilden lediinni ‘ilmini ezberlediir miirsid sana

Ebced dahi bilmez iken her ‘ilm ile fazil ider (114-4)

Ikinci dizede “ebced dahi bilmez iken” sdzleriyle anlatilmak istenen, mektep,
medrese, okul, iiniversite tahsili olmasa bile lediinni ilim tahsilinin bir kisiyi alim
yapabilecegi olmalidir. O dyle bir ilimdir ki zahiren cahil goriinen birini batinda allame-
i cihan haline getirebilir. Ciinkii ilm-i lediin diger biitiin ilimlerin &nciiliidiir. ilm-i lediin

kapisindan gectikten sonra diger ilimlerin kapis1 ardina kadar agilir:

“{lm-i lediinni okunulicak

Her bir ‘ulimun ardi agildi (334-3)

2.7.2. ILME’L-YAKIN, AYNE’L-YAKIN, HAKKE’L-YAKIN

“Bu ti¢ terim agik bilgileri ifade eder. Yakin 6yle bir ilimdir ki, bu bilgiye sahip
olan kimse ulemd dilinde kullanilan mandda ve mutlak olarak siipheye diismez. Sufilerin
istilahina gore ilme’l-yakin burhan ve delille elde edilen bilgidir. Ayne’l-yakin beydn
hiikmiinde olan bilgidir (kesf ve ilhamla elde edilir, hiikmii beyandir, yani agik
olmaktir). Hakke’l-yakin aydn beydn niteliginde olan bilgidir (miisdhede ile elde edilir).
IIme’l-yakin akil sahibi olanlara, ayne’l-yakin zevk ve kesfe dayanan ilim sahibi

olanlara, hakke’l-yakin ise marifet saibi olanlara mahsustur. »130

Cemali Efendi bir beytinde, bu ii¢ bilgi kaynaginin bir nevi siralamasini

yapmistir:

Geglip “ilme’l-yakini hem dahi ‘ayne’l-ya-kini de
Nediir hakke’l-yakin didikleri hali soran gelsiin (298-3)

30 Kugeyri Risdlesi, s. 179

114



Beyite gore, bu ii¢ bilgi kaynaginda varilacak son nokta “hakke’l yakindir.
Ancak bu mertebeye gelebilmek i¢in ilkin “ilme’l-yakin” daha sonra “ayne’l-yakin
mertebeleri asilmalidir. Tabi ki bu asamalar kisinin seyr i siiluku ile alakali
mertebelerdir. Kisinin manevi derecesinin yiikselmesiyle birlikte, bilgi kaynaginin
mertebesi de yiikselecektir. Iste Cemali, bu yiikselmeyi talep edene sesleniyor ve onu

¢agirtyor.
2.8. TASAVVUFI MERTEBELER VE HALLER
2.8.1. ASK

Sarmasik manasia gelen “1sk” kelimesinden tiireyen agk, tipki sarmasik gibi
girdigi kalbi sarmalar. Ask, insan1 Hakk’a gétiiren yoldur. iki insan arasindaki mecazi
bir ask da, hakikate mecaz iizerinden ulasilmasi vecghiyle, kulu 6niinde sonunda Allah’a

kavusturur.

Aska diigenler, cani canana verirler, hicligi tadarlar. Ask, sevmenin ne oldugunu

gretir; a¢ gozliiliik ve bencillik gibi kotii huylar terbiye eder.*

Cemali, Hak yolunun agk ile yiirlinebilecegini soyler. Ziiht, kuru sofuluk insani
bir yere kadar gotiirir. Askin insani ulastirdigt menzillere, zahitligin ulastirmasi
miimkiin degildir. Zahitlik insan1 en fazla, halk iginde saygin bir yere getirir. Ancak
Hakk’a yakinlik ask ile gergeklesir. Hak yolunda ask olmadan yol kat edilemez. O

yolun basi da sonu da agktir:

Zahida ziihdini ko gel ‘aska eyle iktida

Hakka irgiliren odur idiip seni senden ciida

Ziihdiin iderse seni pek pek ider ebrardan

‘Ask idiip mukarrabinden buldurur kurb-1 Hiida (5-1,2)

13! Y1lmaz, s. 236
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Rah-1 Hakda menzil alinmaz Cemali ‘asksiz

Bil o yolda “askiladur intiha vii ibtida (5-5)

Hak yolunda insan1 sagkinliga diismekten kurtaran da agktir. Dalaletten kurtulup
hidayete ermek ask iledir:

‘Askun imdadiyle asilur dalalet seddi bil
Hem anuii ile bulur yolin hidayet “aska diis (186-3)

Askina diisenler canlarindan gegerler, varlarini yoklarint bu ugurda mahvederler.
masuka meftun olan asiklar O’ndan gayrisina meyletmezler. Asigin bu hallerini ifsa

eden ask, saire gore gammazdir:

Her kim ki diisdi ‘askina Mevla

Yolinda itdi varini ifna (7-1)

Dili “aska diisiip de olinan kes miibtela-y1 dost

Olur bigane gayrilarla olup asina-y1 dost (55-1)

Aradum haltimi kimdiir iden fas

Cemali “agk imis gammazi buldum (241-7)

Sair, yaratilisgin aslinda askin oldugunu soyler. “(Kiintii kenzen mahfiyyen fe-
ahbebtii en urefe fe-halaktii-1-halk li-uref) hadis kudsisinde beyan buyruldugu vechile,
haliki-1-miiteal (celle celaluhu) dlemi mahabbete binaen, halk buyurdugundan, -

kéinatin esasi mahabbettir. ™ S

aire zuhurun vesilesi asktir:

Cii biz aslinda “askila zuhur eylemisiiz

Koyuben cilimleyi biz ‘azm-i huziir eylemisiiz (177-1)

132 Hac1 Resid Pasa, Tasavvuf Tarikatler Silsilesi ve Ahlak-: Islamiye, Ergin Kitabevi Yayinlari, istanbul,

s. 33
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Mahlikatin zuhurundaki hikmet olan muhabbet, asiklarin kiblesi olan sevgili
cemalinin mihrabidir. Mihraba yiizlinii donen asik yolunda kaim olur. Ask yolunda

asiklarin yoldasi ise dert ve gamdir:

Cemal kiblesini ol kim bulam dir

Yiizin dondiirsiin ol mihrab-1 agka (311-2)

Rah-1 “agka gireli derd old1 hem-rahum beniim

Anuil i¢lin eksik olmaz zar ile Zhum beniim (250-1)

Ask Oyle bir sultandir ki nice padisah1 kendine kul etmistir. O sultanin fermani

Ibrahim Edhem misalindeki gibi tahti, tac1 terk ettirir:

Nice sahi itdi kul sultan-1 ‘ask
Tac U taht1 kodurur ferman-1 “ask (198-1)

San ve sohreti, miilk ve makami terk etmek halk arasinda delilik gibi
goziikebilir. Ama bu delilik, kendini kaybetmek degil; kendini tamamen sevgiliye

vermektir:

Bu halkui bildigi divane olandan degiliiz biz

Ala Hak “aski “aklin1 odur mecziibumuz ancak (201-4)
Yaratilisin mayasindaki muhabbet, agk denizini costuran bir yel gibidir. Denizin
cosmadan ortaya ¢ikan dalgalar ask manasinin nakiglaridir. Bu nakiglar ise sevgilinin

tecellisi ile meydana gelen zuhurattir.

Bad-1 mahabbetden ezel ciis itdi ¢iin derya-y1 ‘ask

Her mevci bir naks olinup itdi zuhiir ma‘na-y1 ‘ask (205-1)
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2.8.2. MUHABBET

Kuseyri Risalesi’nde “muhabbet” bahsinde su ifadeler yer alir:

“Muhabbet ¢ok serefli bir haldir. Hak Tedld muhabbetin kul icin bir fazilet
oldugu hususunda sehddette bulunmus ve kulunu sevdigini haber vermistir... Allah
Tedld bir kuluna sevap ve nimet vermeyi irdde ettigi zaman buna rahmet adi verilir.

Allah Tedld nin kuluna ozel bir yakinlik ve yiice haller bahsetmeyi irdde etmesine ise

. . ey 133
muhabbet ismi verilir.”

Muhabbet dyle bir haldir ki, onun riizgar1 ask denizini dalgalandirir:

Bad-1 mahabbetten ezel ciis itdi ¢iin derya-y1 ‘ask

Her mevci bir naks olinup itdi zuhiir ma‘na-y1 ‘ask (205-1)

Muhabbet riizgarindan ezeli olani tadan ask denizinin her dalgasi bir nakis olup

askin manasini zuhur ettirmistir.

Cemali’nin siirlerinde goriliiyor ki muhabbetin, asik tizerindeki en 6nemli tesiri,

onu aglatip inletmesi, gézii yash kilmasidir:

Diisdi mahabbet narina aglar géfiil inler goniil

Olmaz tahammiil zarina aglar géiiiil inler goniil (233-1)

Bu beyitteki “mahabbet nar1” deyisi de dikkat ¢ekicidir. Cemali Efendi burada,
muhabbetin yakici bir etkisinin oldugunu soyliiyor. Bu etki tabi ki goniilde hissediliyor,
goniil muhabbet halinden 6tiirii yantyor, agliyor, inliyor. Asik muhabbetinden agliyor ve

doktiigii bu yaslar onun sahih bir muhip oldugunu kanitliyor:

Da“va-y1 mahabbetde isbat ider o halin

Kanli yas ile her dem gézini piir-ab iden (285-5)

133 Kuseyri Risélesi, ss. 404-405
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Cemali, muhabbetinden dolay1 doktiigli yaslarin, Mahbubun huzurunda agilacak

olan “mahabbet mahkemesinde” ispat olarak kullanilacagini sdyliiyor.

Muhabbet riizgari, goniil deryasini costurup dalgalandiracak yegane etkendir.

Bir beyitte Cemali soyle diyor:

Ol bad-1 mahabbetle derya-yi1 dili cosdur

Atsun siva hasakin ugrat an1 ibrama (327-7)

Nasil ki riizgdr denizi dalgalandirip o dalgalar da denizdeki pislikleri kiyiya,
denizden disartya cikariyor, denizi arindiriyorsa; muhabbet de goniildeki masivayi

temizler. Cemali, yukaridaki beyitte bunu tavsiye ediyor.

Cemali Divani’nda bir de “muhabbet” redifli bir gazel bulunmaktadir. Bu
gazelde Cemali, muhabbet kavramini adeta tavsif etmistir. Bu gazelin bazi beyitleri

sOyledir:

Mahabbet ehli divane-sifatdur
Gidertr “akli esgal-i mahabbet (53-2)

Bu beyitte muhabbet ehlinin divane vasifli oldugu, ¢iinkii muhabbetin akli
bastan aldig1 sdylenmektedir. Bu dogrultuda da muhabbetin zehri bile ehline bal gibi

tath gelmektedir. Ne var ki ehli olmayan i¢cin muhabbetin bali zehir gibi gelecektir:

Olur zehr-1 muhabbet “asika bal
Zehirdiir sa’ire bal-1 muhabbet (53-3)

Muhabbet ehli olmayanlar, onu tartip da anlayamaz. Bu yilizden ki Cemali
zahitlere seslenip muhabbeti kendi hallerince anlamaya c¢alismamalar1 gerektigini

sOyliiyor:
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Seniin istinle zahid tartma afi1

Mizane gelmez ef‘al-i mahabbet (53-5)

Muhabbet ehlinin anlamayip 6lgemeyecegi gibi, ehlinin de tartamayacagi bir
seydir. Ciinkii muhabbet goniil isidir. Herkesin kendi gonliinde zuhur eden bir hadisedir.
Bunu da o6lgmek igin higbir terazi kurulamaz. Cemali Efendi bunu vurgulamak

istemistir.

2.8.3. IRFAN

Bilme, anlama gibi sozlik manalar1 olan irfan istilahi, sufi literatiirde ilm-i

134 «

lediin, ilahi feyz, ilm-i rabbani, kainatin siwrlarint bilmek demektir. Zahiri ilimlerden

tamamen ayridir. irfanm asl, kendini bilmektir. »135

Cemali’ye gore irfan, kisinin 0ziinii insan eylemesidir. Hayy olan Allah, biitiin
kainata hayat bagislamistir. Kisi, diinyaya gelmekle hayat bulmustur ancak insan-1

kamil olmak i¢in irfan lazimdir:

Hayvaniyyetten alup 6zini insan eyleyen

Ol Cemali kendiden “irfana ider intisab (39-5)

[rfan, ilmin yetersizliginin farkina varmaktir. Allah’in sonsuz ilmi yaninda insan
ilminin bir katre kadar degeri yoktur. Allah’a ulagsmak icin ilim tek basina yetmez, irfan

lazimdir. “Ilim bilmek, marifet tanimaktir. 136

Kendi “ilminiifi katinda “ilmiimi cehl eyledi

Ol cehille virdi “irfan cehliime “irfani dost (52-3)

134 gafer Baba, s. 141
1% pala, 5.234
1% Kara, a.g.e., s. 100
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Hakk’1 bilmek igin irfan gerektir. Irfan sahibi olmak icin gereken lediinni ilmi

irfan mekteplerinde okutulur:

Girlip mekteb-i “irfana ala ders kendii kendinden

Lediinni ‘ilmin okuya o ‘ilme o “alim ister (96-3)

Yukaridaki beyitte kendi kendinden ders almakla kastedilen “men aref” hadisi

ile isaret edilen sirdir:

Men “aref dersin alup duy sen seni

Yiiri durma mekteb-i ‘irfane gel (222-2)

Cemall Divani’nda irfan kavraminin maden ve cennet kelimeleriyle terkip
halinde kullanildig1 goriiliir. Sair, irfan cennetine girince Obiirkii diinya cennetini
aramadigini soyler. Ilahi feyz ve sirlara irfan ile agina olunca sair de cennet-cehennem

endisesini bir kenara birakilmistir:

Olinca cennet-i “irfana dahil

Birakdum ben bihisti Adem-asa (17-3)

Cennette insanlar Allah’in cemalini miisahede edeceklerdir. Irfan sahibi olanlar
ise Allah’a bu diinyada kavusurlar. O yiizden irfan sahibi olmak cennete girmek gibidir.
Sair, bu diinyada irfan cennetine girenlerin 6te diinyadaki cennete meyletmeyeceklerini

sOyler:

Cemali cennet-i “irfana giren ‘asikan bugiin

Yarinki va‘d olan cennet dinilen giini neylerler (123-5)

Cennet-i irfana girenler, sevgilinin cemalini 6te diinyay1 beklemeden bu diinyada

seyrederler:
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Cennet-i ‘irfandayam ben zevk-i didar eylerem

Ey Cemali gilman i hiir-i cinan olmaz bana (20-6)

Tasavvufi goriiste, Ilahi feyz ve ilhamlar gonle dogar. Bu yiizdendir ki sair, irfan

cennetinin goniilde oldugunu sdyler:

Kalbi i¢re cennet-i “irfan1 bulup gireniifi

Hig olur “indinde anufi ol cinan-1 “aliyat (62-8)

Cemali Efendi, “maden-i irfan” terkibiyle ise Hazret-i Muhammed’i ve varis-i
Peygamber olarak kabul edilen miirsid-i kamilleri kasteder. Saire gore Hazret-i

Peygamber irfan madenidir. O madende lediin ilmi cevheri mevcuttur:

Essalat tevhid ii “irfan ma‘deni sah-1 rusiil

Gevher-i ‘ilm-i lediin kan1 Muhammed essalat (50-2)

Peygamber’in varisleri olarak Allah velileri de irfan madenleridir. Zira “irfan

tahsille elde edilmez, vehbidir. Amma bir miirsid-i kdmile varmayinca de elde

edillmez. ™%

Odur bil ma‘den-i ‘irfan odur dil derdine derman

Kul iken olasun sultan gel it bir miirside hizmet (60-4)

Bir miirsit olarak Cemali kendisinin de irfan madeni oldugunu sdyler. Onun her

dedigi maden-i irfan olan gonliinden gelir:

Cilimle dilinden olur ne ki Cemali dise

Zira ki g6nli anufi ma“den-i ‘irfandur (88-5)

137 Kara, s. 141
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2.8.4. EDEB

Edep, “Kdmus Tercemesi’'nin beydnina gore: ‘zerdfet, usluluk, kavlen ve fiilen

138 Kuseyri Risalesi’nde ise su ifadeler sarf edilmistir:

hiisn-i muamele’ mandsindadir.
“Hakiki mandda edep biitiin hayir ve iyi meziyetlerin toplamidir. Edepli olan zat,
kendisinde her nevi haywr ve meziyetlerin toplanmis oldugu kimsedir.”** Cemali’ye
gore de bu boyledir. Edep bir kisi i¢in yiicelik sebebidir. Edep tacin1 basina takan insan

artik ayakaltinda kalmaz. Edep sahibi olanlar avamliktan kurtulmuslardir, saygindirlar:

Giyegor basina tac-1 nur-1 hazretdiir edeb

Kalmaz ayakda giyen badi-i rif'atdur edeb (38-1)

‘Avam-ves bi-edeblik bizde asla zuhir itmez

Havas icinde terbiyye olunmisuz edibiiz biz (170-4)

Saire gore havas i¢inde terbiye olanlar edep sahibidirler. Ciinkii edip olmak
ariflere 6zgli bir durumdur. Nadan olanda, cahil olanda edepten iz bulunmaz. Bu
durumda ortaya “edep sahibi olan arif kisi olur; arif olan kisi edep sahibi olur” seklinde

bir denklem ¢ikmaktadir:

Nadan olanlarda sen sanma kim edeb buluna

‘Arif olanda olur ol 6zge haletdiir edeb (38-3)

Edep kavraminin, tarikat usul ve erkani i¢inde 6nemli bir yeri vardir. “Tasavvuf

~140 Seyh Semseddin Nir soyle demistir: “Dervisin edebi

tiimiiyle edepten ibarettir.
hazerat-i mesdytha muhabbetle hiirmet, kardeslerine hizmet, diinya baglarini terk ve
seriat ddabina gore kendini korumaknr.”*** Cemali Efendi bir dervisin yolun adabina

uymasi gerektigini su misralarla dile getirmistir:

138 Tahirii’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, istanbul 1994, s. 39
139 Kugeyri Risalesi, s. 372

0 Uludag, s. 116

141 gafer Baba, s. 51
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Salik-1 Haksan eger sen yolui adabin gozet

Iktida eyle Resiil’e izin ashabin gozet (51-1)

Cemali’ye gore edep sahibi olmak insani belalardan korur. Edep, insan1 bela
askerlerinden koruyan bir kaledir. Ciinkii edip bir kisi belay: bile zarafet ile karsilar.

Boylelikle de belanin tesiri onun i¢in pek baglayici olmaz:

Olunur ciind-i belalardan edib olan emin

Ehline bir kala-i hifz i hirasetdiir edeb (38-4)

Ancak edip olmak kolay kolay erisilebilen bir mertebe degildir. Herkes o
dereceye erigsemeyebilir. Edepli olmak gayret gerektirir. Saire gore edep, bir gayret
yayidir. O yay1 ¢gekmek her kisinin degil, er kisinin harcidir. Burada er kisiden kasit arif

olan kisidir. Ehil olmayanlar edep menziline oklarini eristiremezler:

[rgiiriip tir dikemez herkes o menzilde nisan

Er ¢geker am1 Cemali yay-1 gayretdiir edeb (38-5)

2.8.5. SERIAT

Seriatin asil kelime manast “su yolu, bir irmak veya herhangi bir su
kaynagindan su i¢cmek ve almak igin gidilen yol 142 seklindedir. Terim olarak ise “zahiri
hiikiimler, fikih kaideleri, hukuki kurallar, insanin bedeni ve diinyasiyla ilgili dini

hususlar; peygamberler araciligiyla Allah tarafindan konulan kanunlar™*

gibi

manalar karsilar.

Seriat, hakikate ulasmak isteyen yahut ulasan bir salikin kalkani gibidir.
Seriatsiz hakikate varilamaz. Varildig1 vakit seriatsiz muhafaza edilemez. Bu yiizden ki
Cemaleddin-1 Ussaki seriat mefhumunun gectigi beyitlerinde “kale” misalini

zikretmistir, seraitin koruyuculugunu 6n plana ¢ikarmistir:

12 Kilig, s. 539
%3 Uludag, s. 332
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Seri kal’a it hakikat ceysine
Bil an1 hifz u hiraset andadur (104-5)

Allah’mn emir ve yasaklarima uymak kisiyi kotii yollardan, sapkinliktan korur.
Cemali Efendi’ye gore seraite uyanlar seytanin vesvesesinden uzak olurlar. Insan, viicut
sehrini seriat kalesiyle ¢evirirse, seytanin askerleri o sehri asla kugatamaz. O zat seytan
askerlerinin serrinden emin olur. Seriat dyle bir muhafaza edicidir ki Allah dostlarin

bile mahfuz eylemistir. Seriat o sultanlarin sanki barindiklar1 saraylar1 gibi olmustur:

[steyen olmag: seytan ciindi serrinden emin

Kal’a-y1 ser‘i viicud sehrine etraf eyleye (315-3)

Ricalullah anuiila old1 mahfuz

Nice sultan otagidur seri‘at (54-5)

Kuseyri Risalesi’nde seriat ile ilgili su ifadeler yer alir: “Seriat, ubudiyete
(kulluga ve ibadete) simsiki sarilmak hakkindaki bilgidir... Seriat emredileni ifd
etmektir.”* Hakikate ancak bu makamlar kat edilerek ulasilabilir. “Seriat kullugun
geregini yerine getirmektir, hakikat ultihiyeti temaga etmektir. Hakikatin desteklemedigi
ve tasdik etmedigi hi¢chir seriat makbul degildir, seriatla bagl olmayan hi¢bir hakikat
verimli olamaz. Seriat hakikatin dis yiizii, hakikat seriatin i¢ yiiziidiir. #1495 Cemali, su

beyti tiim bunlar1 iki misrada 6zetler niteliktedir:

Tarikat putedir kimya-y1 sirra

O putenin ocagidur seri‘at (54-3)

Daha once de zikredildigi tizere, hakikate ulasan zat igin dahi seriat bir
koruyucudur, muhafaza edicidir. Cemali bu durumu bir beytinde su sekilde dile

getirmistir:

Y Kugeyri Risdlesi, s. 176

%5 Uludag, s. 333
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Hakikatden haber aldufisa da isit Cemaliden

Yine yoluil seri‘atle edeb gozle edeb talib (40-5)

Goriildigi gibi sair, “hakikatten haber alanlar1” dahi seraitten ayrilmamalari
konusunda tembihliyor. Saire gore seraitten ayrilanlar, seraiti terk edenler i¢in
kaginilmaz son delalettir. Cilinkii seriat dogru yoldur. Dogru yoldan ayrilanlar elbette ki

sapkin olur:

Dalaletdediir ol bulmaz sa‘adet

Kimtin kim ger feragidur seri‘at (54-6)

2.8.6. HAKIKAT

Sufi yolculukta bir mertebe olan hakikat, “sozliikte ‘gercek, sabit ve dogru
olmak, gerekmek, bir seyi gerceklestirmek’ gibi anlamlara gelen ‘hakk’ kokiinden
tiiretilmistir. Hakikat kelimesi Kur’'an’'da ge¢mez. Bazi hadis ve haberlerde yer alan
‘Allah’1 bilmenin hakikati, takvanin hakikati’ gibi ifadelerde hakikat kelimesi ‘en dogru,
en miikemmel olan’ anlaminda kullamilmistir... Tasavvufta, zahirin ardindaki ortiilii
mand, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olunmasi gibi
anlamlarda kullanmilmigtir. Béylece dini, sadece sekil ve merasimden ibaret gérmeyip,

.. . .. .. ~ . ’)146
bunlarin yani sira ondan daha énemli olan anlam ve é6ziine deger vermek gerekir.

Hakikate giden yol seriattan geger. “Seriatla teyit edilmis olmayan hakikat,
reddolunmus ve kabul dairesinden atilmistir. Hakikate bagli olmayan seriatin da yerine

gelmesi muhaldir. Seriat O’na ibadet; hakikat O 'nu miisahededir. 147

Hakikate erismek, bir tarikat mensubunun seyr i siiluk etmesi iledir. Basta da
gectigi gibi, hakikat bir mertebedir. Siilukunda, bir salik hakikat derecesine ulasabilir.

Cemali Efendi, saliki hakikate ulagmak {izere siiluk ¢agirmaktadir:

18 Canbulat, a.g.e., s. 194
7 Arvasi, ss. 58-59
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Gel Cemali nutka tizre it siluk

Bul hakikatda tamamet salika (9-8)

Saire gore, siilukunda, goniilleri igerisinde hakikate erenler, kendilerini asla

Ovmezler, aksine kinarlar:

Gonli igre ol ki bulduysa hakikat sirrini

Bil ki kendin zemmi der ol cehl idiip itmez medih (72-3)

Hakikat, i¢inde paha bigilemez inciler barindiran bir denizdir. Ancak o denize

dalabilmek igin varlik elbisesinden soyunmak gerekmektedir:

Varligundan soyunup gel dal hakikat bahrine
Ka‘rina yol bul da andaki diir-i yektay: gor (150-3)

Bir sufiyi hakikate ulastiracak olan sey asktir. Disin1 ask ile viran edenlerin igi

hakikat hazinesi olacaktir:

Sireti genc-i hakikat olinur

Streti olanufl viran-1 ‘ask (198-5)
Hakikatin zidd1 mecazdir. Hakikat yolcusu biitiin mecazlardan gegip tek bir
hakikate ulastiktan sonra, onun indinde, mecazlar diinyasina ait olan sultanlik, kdlelik

gibi birbirine uzak ug kavramlar bile birdir:

Mecazdan el yoniilendi hakikat yoli bulindi

Beraber old1 ‘indiimde nediir sah i geda bilmem (244-3)
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Mecazlar terk edilmeden, saire gore hakikat sirr1 kesif olunamamaktadir:

Sirr-1 hakikat sana kesf olinur itme zan

Ta ki Cemali diliifi terk-i mecaz olmadan (297-5)

Sair, hakikat ilinin basi ve sonu olmadigini da asagidaki beytinde vurguluyor:

Hakikat ilidiir o il Cemali
Anufl yok ibtida vii intihdsi (342-9)

2.8.7. TECELLI

“Tecelli liigatte zuhur mandsina gelir. Tasavvuf istilahinda Hakk’in zat ve

stfatimin zuhurudur. Daha dogrusu, Allah Tedlda 'nmin arifin gonliinde zahir olmasidir.

Inanlarin ekserisi hicablara biiriinmiistiir. Allah Tedld ile kullari arasinda
yetmig bin hicab vardwr. Mutasavvuflar -bilhassa Halvetiyye Tarikati mensuplari-
vetmig bin hicabin yedi nefse tekabiil ettigini, Hak Tedld nin yedi isminden birinin on
bin hicabt kaldirdigini, setr perdesi kalktik¢a, ilahi sirlarin a¢ilip Hakk’in tecellilerini
miisahedenin ger¢eklestigini ifade ederler. ~148
“Tecelliden maksat, hak Tedld ve Tekaddes’in hakikat giinesinin, beseri sifatlar

bulutlarinin yok olmasiyla kesfolunmasidur. 149

“Tecelli, ortaya ¢ikmak ve goriinmektir. Kudret-i ilahiye eserlerinin esyada
gortinmesidir. Gaybdan gelen, kalpte zahir olan nurlar i¢in de kullanilir... Tecellide

gaybdan sehadet dlemine, karanliktan aydinliga ¢ikis s6z konusudur. ~150

Tecelli 1stilah1 hakkindaki bu agiklayici bilgilerden sonra kavramin Cemali’nin

siirlerinde nasil karsiliklar bulduguna bakilabilir.

148 Eraydin, s. 228 )
%9 jzzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, (gev. Hakki Uygur), Kurtuba Kitab, istanbul 2010, s. 132
%0 y1lmaz, s. 229
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Cemali siklikla tecellinin gerceklestigi yer olarak gonlii gosterir. Tecelliye

mazhar olan goniil, arg-1 azam gibidir:

Tecelli-hane-i Hak olicak dil

Olunildi o “ars-1 a‘zam-asa (17-4)

Bir kutsi hadiste yiice Mevla’nmin ‘ben biitiin kainata sigmadigim halde miimin

kulumun kalbine sigarim’ buyurmasi™*

Cemali’nin bu beyaninda ¢ikis noktasi
olmustur. Saire gore gonliine tecelli olunan insan artik ciimle esyadan yaratilmislarda

Hakk’1n tecellisini gortir:

Dilden idince tecelli bi-cihet Mevla bafia

Hakki biirlinmiis gérindi climle bu esya bafia (3-1)

Cemali, Hakk’in gonle tecelli etmesi igin, kisinin diinyevi hirslarindan, istek ve
heveslerinden kurtulmasi gerektigini soyler. Gonliinli pak eden ancak tecelliye mazhar
olacaktir. En giizel goriintii en piiriizsiiz aynada olur. Ayna kirli veya lekeli ise goriintii
bulaniklasir. Masiva, gonliin kiri ve lekesidir. Masivadan arinmis ayna gibi parlak goniil
ilahi tecelliye mazhar olur:

Zulmet-i hubb-i sivadan kendini pak identin

Gonli anun Hak tecellisi ile enver olur (98-2)

Eger ki goniil masiva putlariyla doluysa o gonle tecelli olmaz. Gonliin Allah’in
evi olmasi i¢in Kabe gibi putlardan temizlenmesi gerekmektedir. Goniil hanesi mamur

degil de put hane olursa tecelli s6z konusu olmaz:

O Beytullah olinup da tecelli ola m1 afa
Siva suretleri ile ola bir dil ki put-hane (326-4)

131 Hasan Kiigiik, Tarikatler Tasavvuf ve Felsefe Miinasebetleri, Marmara Universitesi Yayinlari, istanbul
1985, 5.306
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Cemali, tecellinin her kisiye gerceklesmeyecegi goriisiindedir. “Gergekte Allah
Tedld her an miitecellidir. ‘O her an bir istedir’™* Fakat herkese tecellileri gérme

(miikasefe) izni verilmemistir. 153 Cemali’ye gore segkin kisiler tecelliye mazhar olur:

Ol seh itmez bil tecelli her kula
Kullar i¢re olinagér intihab (42-10)

Tecelli gergeklestikten sonra, artik hakikat ile arada ortiilii olan perdeler ortadan
kalkar:

Gegiliip ikilik perdesi birlige irilince
Tecelli olinup canla o demde bi-hicab oldum (251-2)

Sair, birka¢ beyitte ise Tur Dagi’nda Hz. Musa’ya olan tecelliye atifta
bulunmustur. “Hz. Musa israr ettigi ve mazhar oldugu tecellinin zuhurunu miisahedeye
tahammiil edememisti, ¢iinkii o anda gordiigii manzara dehgset verici idi. Yerle gok
arasimn bir ates kiitlesi halinde kaynasarak biitiinlestigini goriir gibi olan Hz. Musa

1154

korku ve dehgetten sarsiimig, bayilmis diismiistii. Sair, tecellinin gergeklestigi gonlii

Hz. Musa’ya; tecelliden sonra ilham olunan manalar1 Tur dagina tesbih ederek tecelliyi

anlatmak istemistir:

Indirtip Hak ana ilham Tiir-i ma‘na olinup

Can Musasina tecelli-hane old: bu goiitil (221-6)

Asagidaki beyitte yine goniil Hz. Musa’ya tesbih olunmus, Hz. Musa’nin Tanri

ile konusmasina atifta bulunulmustur:

Tecelliye iristip de tekelliim idicek Hakla

Miisa-y1 canimuil tende Tir-i Sinasini buldum (249-3)

152 Rahman Suresi, 29
153 Eraydin, s. 228
1% Kiigiik, a.g.e., s. 307
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2.8.8. HALVET, UZLET

Halvet ve wuzlet birbirine yakin anlamlar1 olan mefthumlardir. Halktan
soyutlanmak, yalniz yasamayi tercih etmek gibi manalar igerirler. Tasavvufi manada

ise “halktan ayrilip Hak ile tenha kalmak"**®

; “ne bir melegin ne de diger herhangi bir
kimsenin bulunmadigi bir halde ve yerde Hak ile sirren konusmak, ruhen sohbet

etmek. "> demektir.

Cemaleddin-i Ussaki, bir miirsit olmasinin getirdigi sorumlulukla, siirlerinde,
muhataplarina uzleti tavsiye etmis, uzlette ve halvette bulunmalarina yonelik telkinlerde

bulunmustur:

Sofi Ko halki “uzlet idegor
Génlif sivadan halvet idegor (132-1)

Diliin gel halvet eyle Hak ile sen
Yeter bu halk ile tilfet it insaf (195-5)

Cemali’ye gore bir kisi Hak talibiyse, asiksa; o zaman uzlet etmeli, halvete

¢ekilmelidir:

Gozetmez sohret i “izzet ¢eker yolunda ol zillet

Ider hep ciimleden “uzlet sana “asik olan cana (27-4)

Hakk’a varmak, vuslata ermek isteyenler uzlete g¢ekilmeli halvet etmelidir.
Zinnun-i Misti  “halvetten fazla insani ihldsli olmaya sevk eden bir vasita
gormedim”*®"; Ebu Ali ise “Halkin giydigi elbiseyi giy ve yediginden ye; fakat surrin ve
batinin ile onlardan ayril” demislerdir. Cemaleddin Efendi de halktan ayrilmadan

Hakk’a varilamayacagini soyler:

1% gafer Baba, s. 93
1% Uludag, s. 156
7 Kuseyri Risalesi, s. 199
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Ulfet iderken halk ile sanma ki Hakka iriliir
Hakka ireylim diyene halki koyup “uzlet gerek (213-4)

Allah’in insanda tecelli-gah1 olan kalbi temizlemenin yolu yine halvet yahut
uzlettir. Halvete c¢ekilip, kalp Allah disindaki her seyden tasfiye edilmelidir. Ciinkii
“hane-i kalbde Hak’dan gayri mihman istemez.”*® Goniil ne zaman ki agyardan halvet

olursa o goniil vuslat evine doner:

Bir goniil kim her kagan agyardan halvet olur

Bulunur yar anda ol dil hane-i vuslat olur (124-1)

Uzlet kalpteki masivayr temizler. Masivayr terk eden kisi Hakk’a yakinlasir.
Ancak uzlet veya halvet isteginin temelinde masivadan siyrilip Hakk’a yakin olmak

yatmalidir. Aksi halde kuru bir yalnizliktan bagka bir anlam ifade etmez:

Sana senden yakin olmakliga Hakka calis sen kim

Tutup “uzlet yolin1 masivadan kiilli dur ol sen (276-3)

Halvet eyle Hakla gonliii koma anda hic siva

Yohsa stret kesretinden itme tenhaya heves (182-3)

2.8.9. FAKR

“Salikin hichir seye malik ve sahip olmadiginin, her seyin gercek mdlik ve
sahibinin Allah oldugunun suurunda olmasi. Salikin kendini her zaman Allah’a muhtag

bilmesi, Allah’in hi¢bir seye ihtiyacimin olmadigini kavramast. ™

Cemali Divani’nda da bu ve benzer diisiinceleri barindiran misralar, beyitler

vardir. Bu beyitlerden bir tanesinde sair soyle der:

158 gafer Baba, s. 93
19 Uludag, s. 131
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Gel fakr-1 viicudiyyet menziline ir fahr it

Acila goniil kenzi diikenmeye o devlet (57-4)

“Fakr” makamina ermek, yani yukarida farkli agiklamalarda belirtildigi tizre her
seyle Allah’a teslim olmak, Cemali’nin deyimiyle goniil hazinesini agmaktadir. Bu
beyitte sair, Hz. Peygamber’in “Fakirligimle 6viinlirim” mealine denk gelen hadisine

de telmihte bulunmusgtur. “fakr-i viicidiyyet menziline ermek” bir 6viing kaynagidir.

Bir bagka beyit:

Soyunup varlik libasindan biitiin

Hirka-i fakr u fenay1 geymisem (258-3)

“Fakr” hirkasin1 giymek igin varlik elbisesini soyunmak gerekmektedir. ilk
misradaki “biitiin” ifadesi 6onemlidir. Sair, su veya bu varliktan kurtuldum dememistir.
Biitiin varlik elbisesinden soyundum demistir. Anlasiliyor ki fakr makami “biitiin”

varliktan gecerek varilacak bir menzildir.

2.8.10. CEM, CEMU’L-CEM, FARK, FARK-I SAN{

“Cem lugatte toplama, yigma, birden fazla insani, hayvan veya esyayr gosteren
iIsSim mandlarina gelir. Tasavvuf 1stilahinda cem, bir mertebedir ve fark kelimesiyle

birlikte kullaniimugtir. 160

Bir baska kaynakta, yine bu iki kavramin bir arada kullanildigi belirtilmistir:
“Halk olmaksizin Hakk’t gormeyi ifade eden cem terimi, tefrika veya fark terimi ile

birlikte kullanilr. "*%*

180 Braydin, s. 218
161 o|-Ensari, a.g.e., s. 358
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Abdulhakim Arvasi’nin Tasavvuf Bahgeleri isimli eserinde bu kavramlar tizerine
su acgiklamalar yer alir: “kullugun devamina ve beseriyet hallerine ait olan iglerden,
salikin elde ettigi seyler fark; gizli mandlarin tecellisisyle izhart gibi Allah’dan gelenler

cemdir. "%

“Cem, kisinin esyayr Hak’la kaim goriip kendini giic ve kuvvetten
soyutlamasidir. 163 Cemall “cem” halini icinde yasadigini, disindaki “fark”in i¢indeki

“cem”e mani olamayacagini soyliiyor:

Mani olmaz tasramun farki igreki cem‘iime

Stik-1 bazar igre olmam “ayn-1 halvetdiir bafia (14-2)

Cemali, kesret icinde vahdet yasadigimi sOyliiyor. Carsi, pazar gibi kalabalik

yerleri misal vererek i¢cindeki cem halini anlatiyor.

“Tasavvuf 1stilahi olarak cem kulun kendimden gegip Hak Tedld ile beraber
olmasi; fark ise tekrar normale dénmesidir. Sufilere gore her iki hal de onemlidir.
Ibadet ve kulluk icin fark, kesf ve marifet icin cem gereklidir. Kulun duast, yalvarmast,
hamd ve tevbesi farki, Hakkin hitabini génliinde duymasi cem halidir. Fatiha
suresindeki “Ancak sana ibadet ederiz” dyeti farka; “Ancak senden yardim dileriz” ise
ceme igarettir. Konu ile ilgili olan diger bir istilah da fark-1 sanidir. Bu da cem halini
yvasayan kisinin, sadece farz ibadetleri yerine getirebilmek icin normal hale, fark haline

donmesi, farz yerine getirildikten sonra tekrar cem haline gegmesidir. 164

Fark-1 saniye Cemali cem* i¢inden irgliriip

Vaglum ile kildi hicran vasluma hicrani dost (52-5)

Cemali, yukaridaki aciklamada belirtildigi gibi, cem halinden fark-1 saniye
gectiginden yukaridaki beyitte s6z etmis. Bu halin sonucunda bir hicrandan, yani

ayriliktan bahsetmistir. Ancak denildigi gibi, “fark-1 sdni” gecici bir ayriliktir. Bir

162 Arvasi, s. 41
183 E|-Ensari, s. 358
184 Kara, s. 129
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miiddet sonra tekrar “cem” hali yani vuslat ger¢eklesecektir. Su beyitte “fark-1 sani”’ye

gecisin, “farz ibadetleri yerine getirebilmek i¢in yasandigini goriiyoruz:

Cem® ile sultanligin ko it stilukunu tamam

Fark-1 sanide Cemali kulluk it kullar gibi (332-5)

Bir bagka beyitte yine bu gecislerden bahsedilir:

Cemali climleden gec¢diik o cem‘u’l-cem‘e biz irdiik

Gerii farka dontip geldiik bize “Ussakiler derler (100-10)

“Cemu’l-cem, mahv ve masivadan tamamuyla fani olmasidir. Yani biitiin varlik
ve mahlikati Hak ile gorerek, birinin varligi digerine engel olmaksizin kesrette vahdeti,
vahdette kesreti miisahede etmesidir ki bu durum, bir anlamda cem ile farkin ayni anda

. )’1
bulunmasi demektir. "*%

Cemali, bir kisinin hem “cem” hem “fark™ yasamas1 gerektigini bir beytinde

belirtmistir:

Ol cem‘i bilsiifi hem sonra farki

Datdig1 anui her asdan olsun (291-3)

Saire gore her iki hali yasamak da lazimdir. Bir halde kalmak miimkiin olmasa
gerektir. Ayn1 zamanda ikinci misradan anlasiliyor ki iki halinde kendine has lezzeti,

kendine has havalari vardir.

2.8.11. TELVIN - TEMKIN

Telvin, sozliikte renk verme boyama; temkin, agir baslilik manalarindadir.*®®

Tasavvufi istilahta telvin, halden hale ge¢cmeyi; temkin, bulunan yere yerlesip sabit

18% E|-Ensari, s. 358
1% Devellioglu, s. 1074
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kalmaktir. Halden hale gegenlerin sifati telvin iken hakikat ve kemal ehlinin sifati
temkindir. Seyr-i siilukunu siiren bir salik, marifet yolunda halden hale, vasiftan vasifa
gecer ve menzillerden menzillere goger. Menzile erisince de temekkiin kazanarak

temkin derecesine erisir.167

“Telvin sahipleri, devamli terakki ve ilerlemede; temkin ehli de gayeye vardiktan

sonra ‘“ittisal — ulasma” makamindadir. Ulasma alameti ise, salikin biisbiitiin

v .. 168
varligindan vazgecmesidir.

Cemali, sitemkar bir islupla gonliine seslendigi bir siirinde, gonliiniin bir
temkininin olmadigini, bir hal lizerinde duramayip telvinde oldugunu sdylemistir. Gonlii

bir zaman bir katre misali, baska bir zaman umman misalidir:

Temkiniini yok bir hal tizre da’im® telvindesin

Gah katre gah olur umman olursun ey goéniil (229-2)

Telvinden temkine gecmek, saire gore de kemale ermektir. Bunu

gergeklestirenler, seyr-i siilukunda menzilleri kat eyleyenlerdir:

Reh-i Hakda olan menzilleriin kat’ eyleyiip hepsin

[riip telvinde temkine kemalinde tamam olur (113-3)

Sair bir bagka beyitinde ise “telvin bade’t-temkin” kavramindan bahsetmistir.
Temkinden sonra telvin demek manasina gelen bu kavram, kisinin temkin ile ulagtig
menzili telvin haline doniip halka bildirmesini karsilar. Bu hale eren salik, artik kah Hak

isle kah halk iledir:

Ol menzil-i telvin-1 ba‘de’t-temkine kim ki ire

Geh Hakkile geh halkilediir olmaz afia hi¢ devam (261-5)

187 Arvasi, s. 61
188 Arvasi, s. 61
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2.8.12. SALIK, SULUK

Bu mefthumlarin kelime anlamlar1 Devellioglu’nun sozliigiinde su sekildedir:

“stiluk: bir yola girme, bir yol tutma”

“salik: bir yola giren, bir yolda giden ~169

Tasavvuf da bir yol olduguna gore, tasavvufta bu kelimeler bir tarikata intisap
etme, bir tarikata intisap eden manalarinda kullanilir. “Menzil-i maksiida varma azmine
sahip, hedefe ulasma karariyla tasavvuf yolunu tutan, tasavvufu meslek edinen

. }’170
insanlar.

“Stiluk yola gitmek ve salik yolcu demektir. Salikler indinde siiluk, vusule istidat
kazanmak icin ahlaki temizleyip giizellestirmekten ibarettir.”*™ Cemali’ye gore salikin
gbnliiniin agk ile dolu olmas1 gerekmektedir. Akil ehli insanlar bu agkindan dolay1 onu

“deli” diye cagirmalidir:

Salikiin “ask ile gonli toptolu olmak gerek

Ehl-i “akl i¢re anun adi delii olmak gerek (208-1)

Bir tarikata intisap edip seyr i siiluka bas koyanlar, saire gore, bu diinya iginde
bambaska diinyalara ereceklerdir. Asagidaki beyitten ¢ikan bu mana, akla “Olmeden
evvel oliintiz.” mealindeki hadisi getirmektedir. Bu hadis tasavvuf felsefesinin ¢ikis
noktalarindan biridir. Insan dldiikten sonra istese de istemese de Yaraticisina donecektir.
Ancak sufilerin amaci, Allah’a bu diinyada kavusmaktir. Mezkiir hadis, bu diisiinceye

zemin hazirlamaktadir. Cemali, bir nevi seyr U stilukun gayesini aciklamigtir:

Iden tekmil siilik devriifi icinde
Felek bilmediigi devrani buldi (330-5)

%9 Devellioglu, ss. 917- 970
170 Uludag, s. 306
YU M. Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, (Sad. H. R. Yanarli) Akabe Yaymlari, istanbul 1985, s. 104
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Bir diger beyitte cemali, saliki Hakk’a cagiriyor. Hakk’a giden yolu o’nun zikri

olarak gosteriyor:

Salik isen Hakka eger durma gel it Hak zikrini

Nefse diler isen zafer durma gel it Hak zikrini (340-1)

2.8.13. SEKR, SEKRAN, MEST

“Sufilerin orfiinde sekr, aklin nurunun, zatin nurunun isiginda kaybolmast

sebebiyle zahiri ve batini ahkam arasindaayrim yapma giiciiniin kaybolmasidir. 172

Bir bagka kaynakta ise bu mefhum ile ilgili su agiklamalar yer alir:

“Kalbine dogan feyzin siddeti yiiziinden, salikin, esya ve hadiseleri hissetmekten
tecritle giybetine, tasavvufta sekr denir... Sekrin gelis kaynagi, bazen ragbet ve reca —
timit bazen de havf— korku ve heybet sebebi olan bir husustur ki, kalp iizerinde galip ve

onu kaplayici olur.

Sekr, ancak, vecd ve aska ermis kisilere mahsus bir haldir ki, ne zaman kul,
cemal vasfiyla kesfe ulastirilirsa, o zaman meydana gelir ve sekri hak ile olan salikin,

sahvi da hak ile olur.”*"

Cemali, mestliginin sebebini, ask sarabi olarak belirtmistir. Asiklarin, ask
sarabinin tesiriyle, ezelden ebede kadar mest olduklarini sdyler. Bu sarabin, liziimden

yapilma sarapla karistirilmamasi gerekir:

Hamr-i ‘askun mestiyliz biz ta ezelden ta ebed

Siz bizi sanman ki mest-i ab-1 engtir olmisuz (173-3)

172 Kasani, s. 138
13 Arvasi, s. 47
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Ask sarabindan igen her daim sarhostur. Artik ona ayiklik yoktur. Ask sarabinin,

sevgilinin cemalini gérmekle yakin iligkisi vardir:

Vechiini goren kisi valih {i hayrandur

Ol mey-i ‘askuil ile da’im-a sekrandur (88-1)

O saraptan bir kez igen siirekli sarhos olur. Sarhos olan kisi ahalinin gdziine rezil

rusva goruntr:

Bir kerre i¢en ‘askufl meyinden

Olur miidam ol sekran i riisva (7-2)

Ickinin verdigi sarhosluk, akli melekeleri zayiflatir. Nitekim Cemali, ask sarabi

sarhoglarinin akalla isleri yoktur diyor:

Sekirden ayrilup anlar geliip “akla diirilmezler

Sentifi bade-i “askuil ile bulaniklarin cana (11-4)

Ask sarabinin sahibi sevgiliye yar olanlar, bunu akillar1 ile yapmazlar, onlar agk

sarabini icerler, mest olup aglasirlar:

Beniim ma‘sukumuni “asiklari ‘aklila yar olmaz

Olar ‘askun meyin niis eyleyiip sermest ii seydadur (101-4)

Sair, sevgiliye kavusmanin verdigi sarhosluktan da bahseder. Vuslata erip

ickisiz, kadehsiz mestligi yasayabilmek i¢in Tanr1’ya yalvarir:

Visaliifi bezminiin keyfiyyet-i zevkine irgiriip

Bizim sekranligumuz bi-mey i bi-sagar it ya Rab (35-2)

139



Sairin akli bagindan gitmistir. Bunun sebebi visal sarabinin verdigi sarhosluk,

yani Sevgli’ye kavusunca gelen coskunluk haldir:

Bu Cemaliniifi basindan ‘aklini hep gideren

Ani sekran eyleyen hamri visaliifidiir seniifi (216-5)

Ask sarabinin igildigi meyhane goniildiir. Cemali, siirlerinde sik¢a goniilde
acilan meyhaneden bahseder. Sevgilinin makami goniildiir. Asik, masukunu gonliiyle
sever. Goniilde kurulan meyhanede asiklar, ask sarabini icerek mest olurlar. Inleyip

aglamaya baslarlar:

Goniilde kuruben bezmi igerler hamrini ‘askufi

Olup da mest i la-ya‘kil déner seydaya “asiklar (119-4)

Dost cemalini gormek de 4s1g1 mest eder. Asik icin sevgilinin cemalini goriip

mest olmak, iki cihanda erisilebilecek en biiyiik lezzettir:

Dii cihanda yokdurur bir sey Cemali ‘asika

Dost cemalini gériip de mest u hayranan leziz (86-5)

Ask sarhosu olanlar hileyi, ikiytizliligi birakirlar; San, sohret iddiasindan gegip

melamet yolunu tutarlar:

Cam-1 ‘agkufl mestiyem zerk u riya nediir bilmem

Dahil-i emniyyetem havf i reca nedir bilmem (105-1)

Geliip er bezmine bir cam igen mest-i miidam olur

Geglip o nam i ‘arindan bu halk i¢re melam olur (113-1)
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Sair, yukarida gorildigi tizere, birgok beytinde ask sarhosunu tavsif etmistir. Bu
beyitlerinden bir tanesinde agk sarabiyla sarhos olan kisinin, bu sarabin etkisiyle fasit

fikirlerden temizlendigini soyliiyor:

Bana sun saki bir cam ki sarab-1 ‘ask-1 yar olsun

Anufl sekriyle dilde fikr-i fasid tar i mar olsun (274-1)

Sair, ask sarabinin bezm-i elestte sunuldugunu sdyler. Ezelden ebede ayiklig

olmayan sarhosluk, sevgilinin elinden igilen sarabin sarhoslugudur:

‘Askuii sarabi ¢iin ezel i¢ildi destinden sentiifi

Bende ebed ayilmayan sekran anuil sekranidur (117-4)

Bir bagka beyitte ise bu sarhosluk, elest meclisinden de Oncelere

dayandirilmistir:

‘Ahd-i ‘aski sanma biz bezm-i elest itmisleriiz

Biz elestden 6ii bizi ‘askila mest itmisleriiz (169-1)

Beyitte, ahd-i ask tamlamasi sarhoslugu veren igkiye benzetilmis. Ask ahdi,
mutasavviflar arasindaki genel fikre gore bezm-i elestte “elestii bi rabbikiim” nidasina
verilen cevap olarak algilanir. Ancak burada, Cemali, bu meclisten de Oncesine isaret
etmektedir. Sonradan yaratilan ruhlarin hazir bulundugu meclisten de dncesine giderek,
ilk yaratilmis olan ve diger biitiin mahliikatin yaratilisinda mevcut olan nur-i

Muhammedi’ye telmihte bulunmustur.

Bezm-i Elest’te sunulan ickiden dolayi; canli cansiz, inangli inangsiz her ne

yaratilmig var ise sarhostur:

I¢iliip cam-1 ezelden yar mest agyar mest

Her ne var zi-ruh cemad i mii‘min kiiffar mest (56-1)
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Sair, asiklarin sarhoslugunun yami sira, kaba sofularin ayikligini da igki

meclisinin tesirine bagliyor:

O mahabbet sahbasiuil nes’esi te’siridiir

Asik1 sermest idiip zahidi hiis-yar eyleyen (283-3)

Sair, bu iki zit hali ayn1 kaynaga baglar ancak; ona gore akli basinda olanlar
mestanelerin halinden anlayamazlar. Sofular ne sOylerse sdylesin, onlar asiklar igin

masal gibidir:

Ne kim sdylerse zahid ‘asika ciimlesi efsane

Nice hus-yar olan afilar nediir ahval-i mestane (326-1)

2.8.14. MUBTELA

Miiptela olmak, iptilaya tutulmak, bir seye bagimli olmak anlamina denk gelir.
Bu, tasavvufta bir belaya tutulmak, derde diismek manalarinda da kullanilmistir. Pir
Abdulkadir Geylani sdyle der: “Insan bircok ibtildya ugrar. Ama nicin? Yapilan
hatalara bir kefaret mi, yoksa mukabil ceza mi? O anda insan sabiwrsiz ola, bagira,
cagira, nazlana ve hdlinden halka sikdyet ede; bu cezd! Bagwrip ¢agirmayan,
sizlanmayan, sinesi daralmayan bilakis ferahlik duyamaz. Ibtila hatalarina kefarettir.

. A 0174
Terfi-i derecattir.”

Cemali Divani’nda bu kavram daha ¢ok, “aska tutkun olmak” anlaminda
kullamilmistir. Kisi Allah’a agk ile bagli, bagimli olup, O’ndan gayrisina goniil
kaydirmamalidir. Allah agkinin miiptelasi ne bu diinyaya ne 6biir diinyaya goniil verir.

Gonlii ancak Allah’a aittir. O’ndan baskasina artik yabancidir:

Dii-cihandan goéiilin alur miibtela olan safa

Gayriya bigane olur asina olan safia (21-1)

174 gafer Baba, s. 124
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Hasan Sezai-i Giilseni’nin su misralari da Cemali’nin beytiyle paralellik arz
etmektedir:

Miibtela-y1 agk olan diinyaa vii ukbadan gecer

Sana kim Mecnfin olursa ziilf-i Leyladan geger”

Dost’un, yani Allah’in miiptelds1 olmak ancak agk ile miimkiindiir. Goniil aska
diismelidir. Ask ile terbiye olmali, temizlenmelidir. Allah’in tecelligahi olan goniil, ask
ile agina oldugu zaman Hak talibi O’na miiptela olabilir. O’na miiptela olan O’na asina

olur. Bunun sonucunda ise gayriya bigane olur:

Dili “agka diisiip de olinan kes miibtela-y1 dost

Olur bigane gayrilara olup asinay1 dost (55-1)

2.8.15. HAL — KAL

“Sufilere gore hal, kulun kasti, celp etme tesebbiisii, kazanma istegi olmadan

kalbe gelen nese-hiiziin, rahatlik-stkinti, sevk-dert, heybet-heyecan gibi mandlardur.

Su halde haller Allah vergisidir, makamlar ise ¢alisarak kazanilir. Haller Allah
Tedla’min comertlik ve liitfundan gelir... Sufiler soyle derler: haller isimleri gibidirler,

kalbe hulul ve niifuz eder etmez derhal zail olurlar. ~176

Tasavvuf kaynaklarinin ¢ogunda hal methumu ile ilgili yakin aciklamalarla
karsilagilir. Kal methumunun sozliik anlami s6zdiir. Cemali, genellikle siirlerinde bu iki
kavrami birlikte kullanmigtir. Tanri tarafindan bagislanan hallerin séz ile ifade

edilemeyeceginden bahsetmistir:

Bu nutk1 herkes anlamaz Cemali

Bu bir haldiir virilmez kalle ma‘na (12-6)

175 Sezai-i Giilseni, s. 77
176 Kuseyri Risalesi, s. 150
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“Ehl-i kal”, “ehl-i hal” terkipleriyle de Divan’da sik sik karsilasilir. Ehl-i hal,
Tanr’nin litfettigi hallere mazhar olanlar; ehl-i kal ise sadece s6zde kalanlardir. Sair,

sOzde kalanlardan olmay1p ehl-i hal ziimresine dahil olmak i¢in dua eder:

Elimiiz ¢ekdiriip sen kil {i kalden

Bizi erbab-1 halet eyle Mevla (28-5)

Sair, nefsini bilip Allah’1 bulanlarin “kallerini hal” eyleyecegini iddia eder:

Olar hal eylemislerdiir ¢iinki kali
Olarin hali afilanmaz Cemali
Hig olmaklikda bulurlar kemali

Biliip nefsini Hakki bilenler (137-5)

Sevgilinin vuslatina erenler kal ehli degil hal ehlidir. Lafta kalanlar ise kemale

eremezler. Kisiyi hal ehli yapacak olan s6z kal-i muhabbettir:

Kimse bulmaz kal ile yol vuslata

Halle irdi hep afia iren rical (232-2)

Hal ile hallenmeyiip kalde kalan
Menzilin tekmil idiip bulmaz kemal (232-3)

Lisan-1 halediir kal-1 mahabbet

O kalle bulunur hal-i mahabbet (53-1)

Sair lafta kalanlarla hal ehlinin muhatap olmasini karga ile hiima kusunun
sohbetine benzetir. Osmanli Devleti’nin sembollerinden olan, hakimiyeti ve gorkemi

temsil eden hiima kusu hal ehlini karsilarken; kal ehli kargaya benzetilmistir:
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Techil itmek isteytip hal ehlini kali ile
Suna benzer kim ider zag ki hiima ile bahis (64-3)

Hal ehli kendini halk i¢inde 6ne ¢ikarip Oviinmez. Bu yiizden kal ehli onlar

tanimaz ve methetmez:

Hali olan kendini halka atup etmez medh

Anuil i¢lin ehl-i kal an biliip etmez medh (72-1)

Kal ehli isterse allame-i cihan olsun ehl-i halin halinden anlamaz:

Anlayamaz kal ehli halini ehl-i haliifi

Isterse ilmile ol meshiir-1 “alem olsun (266-4)

Sair, can kusunun hal dili ile ettigi feryadi, biilbiiliin giil bahgesinde inlemesine

benzetir:

Lisan-1 halle can miirgi kacan tende ider feryad

Sanasin biilbiil-i suride giilsende ider feryad (79-1)

Cemali’ye gore kesret i¢inde vahdet sirrin1 duyanlarin hali de kali de anlagilmaz.

Bu hal ile kal akla sigmaz:

Bilinmez anlaruf kaliyle hali
Olar ‘akla s1g1ismaz bil Cemali
Kemal-1 mahv ile bulur kemali

Bu kesretde duyanlar sirr-1 vahdet (59-5)
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2.8.16. SIDK

“Dogruluk. Verilen hiikmiin olguya uygun bulunmasi. Mahvolmanin soz konusu
oldugu yerlerde bile hak olani soylemek. Kisinin itikadinda siiphe, halinde leke ve

»177

davranmislarinda kusur bulunmamasi. gibi manalar1 olan “sidk” mefhumunu, Cemali

siirlerinde bir kosul olarak kullanmigstir. Sadik olmak 6yle bir erdemdir ki; ona sahip

olmayan talip, matlubuna erisemez:

Bulmadi matlubini sidkile talib olmayan

frmedi cananina can ile ragib olmayan (273-1)

“S1dk” methumunun, agk yolunda seyreden bir as18in olmazsa olmaz bir 6zelligi
oldugu bu beyitte anlasilmakta. Asagida ki beyitte de yine bu manaya yakin bir anlatim

s0z konusu:

Biustan-1 dil igre dost giilini bitiriir

Baran-1 filytizata sidkini sehab iden (285-3)

Gonliin bostaninda dost giiliinii bitirecek olan feyz yagdiran “sidk” bulutudur,
yani sevgilinin askini goniilde muhlis bir sekilde yeserten sey “sidk” kavramindan

gegmektedir. Asigm inceligi burada gizlidir.

Eger ki asik gergekten yare talipse, isteginde sadik ise, asagidaki beyte gore

O’ndan baskasini gozii gérmez, ciddiye almaz:

Neyler agyar1 o kim sidkile yari1 isteyen

Zulmet-i leyli koyar ntir-1 nehar: isteyen (272-1)

17 Uludag, s. 317
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2.8.17. ZIKiR

K »178

Mefthumun kelime anlami “anmak, hatirlamak, ydad etme seklinde geger.

Stileyman Uludag’in s6zliiglinde zikir maddesi altinda yaptig1 tanimlar sdyledir:
“Allah’t anmak ve hatirlamak, O ’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamak.”

“Allah kelimesini veya ldilaheillalléh ciimlesini soylemek ve tekrarlamak. Ilkine

lafz-1 celal zikri, ikincisine kelime-i tevhid zikri veya yalnizca tevhit zikri denir.”

“Tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir

edep dahilinde her giin diizenli olarak soylemeleri.”

“Tarikat ehlinin ve sufi cemaatlerinin bir yerde toplanip seyh veya halifesinin

gozetiminde belli ibareleri belli bir hareket diizeni icinde soylemeleri. 79

Bu tanimlara bakildiginda, ortak tabirin Allah’t anmak, hatirlamak oldugunu
goriiyoruz. Bu hatirlayis, diger varliklar unutularak, hatta yok sayilarak
g:,rerg:eklestirilir.180 Hz. Muhammed, en istiin zikrin “La ilahe illallah” oldugunu
sé')ylemistir.181 Ciimlenin ilk yarist 14 ilahe “higbir ilah yoktur” manasindadir. Bu
olumsuz boliime nefy adi verilmistir. ikinci boliim, illallah ise “ancak Allah vardir”

A . . . 182
manasindadir. Bu kisma isbat denmistir.*®

Hz. Muhammed, dort halifesine de bu zikri degisik usullerle telkin etmistir.
Mustafa Kara’nmin Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi isimli kitabinda bu telkinler soyle

aciklanmugtir:

“Siddikiye: Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ederken magara
arkadast Hz. Ebu Bekir’in kulagina ii¢ defa zikir telkin etmistir. Bu esnada Hz.

8 Uludag, s. 393
9 Uludag s. 393
180 Kara, 5.156
181 Kara, s. 157
182 Kara, s. 157
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Peygamber uyluklar: iizerinde, Hz. Ebu Bekir ise murabba seklinde oturuyordu. Haft
(gizli)zikir bu olaya dayanmaktadtr.

Kiibreviye: Hz. Omer Miisliiman oldugu esnada Hz. Peygamber ile kucaklasmus,
bu sirada ikinci halifeye kelime-i tevhidi sesli (cehri) olarak telkin etmistir. Fakat Hz.

Omer ayakta duramayip ¢oktiigii icin Kiibreviler murabba oturarak zikrederler.
Nurbahgiye: Hz. Osman’a da kalbi zikir (harfsiz ve sessiz) telkin edilmistir.

Cehriye: Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi diz ¢oktiiriip gozlerini yumdurmus ve ii¢
kere “Ld ilahe illalldh” demistir. Daha sonra ii¢ defa ayni ciimleyi ona tekrarlatmistir.

Zikri, cehri olarak yapan tarikatlar, genel olarak silsileleriyle dérdiincii halifeye
baglaniriar. ~183

Zikir, toplu olarak veya ferdi olarak yapilir. Ancak ikisi de miirsitin kontrolii

altinda devam eder. Asagidaki beyitte, ferdi zikrin giizel bir anlatim1 vardir:

Her kacan “asik seherde ism-i dost1 yad ider

Sanasin giilsende bir biilbiildiir ol feryad ider (91-1)

Miirit, miirsitinin telkin ettigi zikirleri giiniin belirli vakitlerinde gerceklestirir
“Miirit, kesin olarak seyhin tarifinin disina ¢ikmaz. Ruhi hayati biitiiniiyle seyhin
kontroliindedir.

Seyh, miiridin anlattiklarindan, hissettiklerinden ve gordiigii

riiyalardan hareketle degisik zikirler telkin eder. Miiridin yaptigi zikre vird, okudugu

duaya hizb denir. Her tarikat pirine nispet edilen hizb ve dualar vardir”***

Yukaridaki beyitte oldugu gibi, bir baska beyitte de Cemali, seher vaktinde

yapilan zikirden bahseder. Anlasiliyor ki seher vakti yapilan zikirler, en makbul
zikirlerdendir:

18 Kara, ss. 157,158
18 Kara, s. 158
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Melek insan i hayvan cin lisaninca idiip zikri

[derler her biri Hakka ita‘at her seher vakti (337-2)

Sair bu beyitte, tarikat biinyelerinde tasavvufi bir ritiiel olarak yapilan zikir

disinda, yaratilmis her seyin ister istemez Yaraticisini zikrettigini soyliiyor.

Sair, bagka bir beyitte ise Hak yolunun yolcusuna sesleniyor:

Salik isen Hakka eger durma gel it Hak zikrini
Nefse diler isen zafer durma gel it Hak zikrini (340-1)

Beyite gore eger bir zat Hak yoluna salik, Hakk’a talip ise Allah’in zikri ile
mesgul olmalidir. Zikir ile mesgul olmak, onu ayn1 zamanda nefsine karsi galip de
edecektir. Halveti-Cerrahi yolunun miigtehidi Noreddin-i Cerrahi’nin asagidaki

manzumesi de bu minvalde gayet agiklayicidir:

Dil beytini pak iden dervisi anka iden
Alem-i lahite giden Mevla zikridir zikri

Zikirden halet alan asina-y ruh olan
Ukbada devlet bulan Mevla zikridir zikri

Terk ehline karigan hem zevkine erisen

Bahr-i lediinle gériisen Mevla zikridir zikri

Dervislerin zikri H zikri HG’dur fikri HG
Vecde geliib diye Hi Mevla zikridir zikri

Nireddin’i diri kilan tevhidle ceragi yanan

Bihamdillah tevfik olan Mevla zikridir zikri'®

18 gafer Baba, s. 312
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Allah’1 zikretmek, anmak, Kur’an-1 Kerim’de de birgok ayette yer almaktadir.

Bu ayetlerden bazilar1 mealen soyledir:

“Oyleyse yalniz beni anin ki ben de sizi anayim.” (Bakara, 152)

“Rabbini, icinden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah

aksam zikret ve gafillerden olma.” (4 raf, 205)

“Ey imdn edenler! Allah’1 ¢okg¢a zikredin. 186

“Allah’1 cok zikredin ki kurtulusa eresiniz. ~1817
“Rabinin adini an ve biitiin benliginle ona yonel. 188

2.8.18. SEYRAN

Seyir etmek, yiiriimek, yol almak gibi kelime anlamlar1 olan seyranin tasavvuf

ekoliinde “Hakk’a ermek iizere méanevi yolculuk yapmak."**® gibi bir manasi vardir.

Bu yolculuk Cemali’ye gore gaflet uykusundan uyanmak ile baglar:

Uyan gel hab-1 gafletten goziin ag
Derunufidaki seyrana ayak bas (188-2)

“Derlinundaki” kelimesinden de anlasilacagi gibi bu yolculuk ice dogru
yapilmaktadir. Ancak ilkin gafletten kurtulmak lazimdir. Gaflet uykusundan

uyanmadan, salik dertinuna seyir edemez.

'8 Ahzab Suresi, 41

87 Cum’a Suresi, 10
Miizzemmil Suresi, 8
18 Uludag, s. 316

188
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Seyran, Hakk’1 bulmak i¢in yapilan bir yolculuktur. Hakk’1 bulmak isteyenler,

O’na asik olanlardir:

Miilk-i varin viran ider derd-i dilin derman ider

Can ilini seyran ider Hak “askina kim ki diiser (133-5)

Asiklar “can ilini”, yani “derfinunu” seyran ederler. Sair bu beyitte de salikin
seyrinin kendi derinine, i¢ine dogru yapildigin1i sOylemektedir. Ciinkii insana sah
damarinda daha yakin olan Allah, baska yerde bulunamaz. Sairin deyislerinden bu tiirli

manalara ulagmak miimkiindiir.

Cemali, seyran edebilmek icin bir de “alcaktan alcak” olmak gerektigini
sOylemektedir. Bu ifade ile anlatmak istedigi, biitiin varindan vazgecip, Hak yolunda
“fakr” ve “melamet” hirkasin1 kusanmak gerektigi olabilir. Nitekim bdyle yapan kisi,

yukaridan da yukariya seyir edebilir:

Olinca alcak algcakdan Cemali
Yukardan yukaru seyrani buldum (242-7)

2.8.19. MELAMET

190

Sozliikk manasi ayiplama, kinama; azarlama, ¢ikisma™" olan bu kavram hakkinda

Kuseyri Risalesi’nde su bilgilere ulasiyoruz:

“Tasavvuf yolunun énde gelenlerinden bir kismi meldmet yolunu tutmuslardr.
Muhabbetin halis olmasinda melametin biiyiik bir tesiri ve tam bir mesrebi mevcuttur.
Hak ehli olan bir ziimre, bilhassa bu timmetin ululart —Allah sayilarimi daha da
cogaltsin- ozellikle halkin levmine maruz kalmislardir. Muhabbet ehli olanlarin onderi,
hakikat ehlinin baskani ve kendisine herkesin tabi oldugu bir zat olan Resulullah
(s.a.v); Ilahi delil onda tecelli etmeden ve kendisine vahiy gelmeden once, herkese gore

iyi bir isim sahibi, biiyiik bir sahsiyetti. Basin dostluk taci giydirilince, halk ona dil

190 Devellioglu, s. 607
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uzatmaya ve kendisini kinamaya bagsladi. Bazilari kdhin, bazilar sair, bazilari deli,

bazilart yalanci, bazilart sihirbaz vs diyerek onu kétiilediler. %

Paragrafta goriildiigii iizere, Hz. Peygamber’in risaletinden once miisrikler
arasinda dahi bir nami var idi. Ancak kendisinin Habibullah oldugu asikar olduktan
sonra bir kinama ve kotiileme propagandasi baslatilmisti. Cemali Efendi, melamet
mefhumuna genellikle bu acidan yaklasmistir. Halk arasinda muteber bir isme sahip

olma hevesinden vazge¢ip melamet yolunu tutma gerekliliginden bahsetmistir:

Giytip egniime hirka-i melamet

Giderdiim nami ‘arum kalmadi hi¢ (66-3)

Sair, “meldmet hirkas1” ifadesini birka¢ kez daha tekrarlamistir. Ona gore
melamet hirkasint giymek akilli kisinin yapacagi is degildir. Akil bir kenara

birakilmalidir. Zaten asiklara akil bir yere kadar lazimdir:

Biragup “aklini giyer melamet hirkasin ‘asik

Olur riisvay bu halk i¢re nediir bilmez o nam i “ar (154-3)

Asik aklin1 birakmasa bile zaten ask asiklari akil ile yiiriitmez. Ask, asiklarin

aklin1 bagindan alir. Bunun sonucu asiklarin melamet yolunu tutmasi olur:

Yiirtitmez “aklile ‘ask ayirir “asiki aklindan

Melamet yolina koyup an1 bi-nam i “ar ider (157-4)

Asiklarm amaci sevgilidir. O yiizden halk arasindan ¢ikip Hakk’a vasil olmalari
gerekir. Asik ask yoluna girip bu yolun geregi olan melamet hirkasii giymelidir.

Bdylece san sohret sevdasindan da gegecektir:

Cikup bu halk arasindan yoneldiim rahina ‘askifi

Melamet hirkasin giyiip giderdiim nam ile ‘arum (257-2)

191 Ruseyri, s. 316
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1,192

“Allah dost olarak yeter. mealindeki ayet mucibince agiklar Allah agkindan

baska bir sey aramazlar. Ask sarabindan bir kez igenler artik siirekli agsk sarhosudur.

Bunlar ise halk i¢indeki itibarlarini diistinmezler, melamet yolunu tutarlar:

Gelliip er bezmine bir cam igen mest-i miidam olur

Geglip o nam i ‘arindan bu halk i¢re melam olur (113-1)

Sair, Hak yoluna giren bir salike tavsiyelerde bulundugu bir gazelinde salike san,

sOhret, isim yapma arzusunu birakip melamet yolunu tutmasini tembih ediyor:

Nam i “arun ko ta‘ayyliniini birak

Halk icinde ol melamet salika (9-6)

Eger ki asik, salik melamet iilkesinin sultan1 olursa nice biiyiik hiikiimdarlar
onun kapisinda kul olacaklardir. Ciinkii he ne kadar halk icinde riisva gorlinse de
hakikatte o dost ile dost olmus, Hakiki sevgiliye varmistir. Sair, bu hususu siirinde soyle

dile getirmis:

O sahem ki melamet tahti iizre

Bana kuldur nice Cem nice Dara (12-3)

[ran mitolojisinin biiyiik hiikiimdarlar1, kudretin ve hakimiyetin sembolleri Cem
ve Dara bile melamet tahtina oturup sultanlik edenlerin géziinde bir higtir. Clinkii onlar

asil devlete ulasmislardir:

Ol taht-1 melametde sultanlik idiip duran

Gozinde anui hi¢diir Dara vii ne Cem goriir (135-5)

192 Nisa Suresi, 45
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2.8.20. HAYRET, HAYRAN

Sasmak, sasirmak gibi kelime anlamlar1 olan hayret mefhumunun, sufi

tasavvurda “Kalbe gelen bir tecelli sebebiyle salikin diisiinemez ve muhakeme edemez

1,193

hale gelmesi. gibi bir manasi vardir.

Cemali’ye gore, asik i¢in, sevgilinin cemalini temasa edip “mest i hayran”

olmaktan daha lezzetli bir sey, iki cihanda yoktur:

Dii cihanda yokdurur bir sey Cemali ‘asika

Dost cemalini goriip de mest @i ayrandan leziz (86-5)

Yukaridaki beyitte as1g1 hayran edenin, sevgilinin cemali oldugu séylenmisti.

Ayni ifade asagidaki beyitte de goriilmektedir:

Vechiini goren kisi valih {i hayrandur

Ol mey-i ‘askuii ile da’ima sekrandur (88-1)

Cemali, sevgilinin didarin1 perdesiz ve cihetsiz gordiigiinden dolayr hayret

icinde hayrette oldugunu soyliiyor:

Hayret-ender-hayrete diisdiigiime itme ‘aceb

Bi-hicab ii bi-cihet didara irmislerdenem (237-5)

Cemali’yi Mecniin ve hayran eden bir “Leyla” giizelligi degil, asagidaki beyitte

sOyledigine gore, bambaska bir sevdadir:

Beni mecniin iden siz sanmanuz bir hiisn-i Leyladur

Beni hayran i ser-gerdan iden bir 6zge sevdadur (101-1)

198 Uludag, s. 163
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Cemali, bagka bir beyitte dyle bir hayrete diistiiglinden bahseder ki kendini kendi
icinde kaybetmistir:

Ben 6yle hayret i¢re kalmisam ki

Beni ben bende gayb itdiim araram (263-5)

Asagidaki beyitte ise sair, hayrette kalmasinin sebebini agka bagliyor:

‘Aklum sasirdum Mecniina dondiim

Hayretde kaldum ‘agkun elinden (293-2)

Su beyitte ise sair, sevgilinin yliziinii goriip hayrete diismesini incelikli bigimde

anlatmaktadir:

Ne miimkiin perisan olmaya ‘aklum geliip hayret

Yiizinden dagidup sagin bafia dost bi-nikab oldi (331-3)

Sevgilinin yiizii tasavvufi edebiyatta vahdeti simgeler. Saglar ise kesrettir.
Vahdete erismek igin ilkin kesretin aradan ¢ikmasi gerekir. Sair, sevgilinin saglarini
dagitip yani kesreti aradan ¢ikarip kendisini vahdete eristirdigini, bu yiizden de hayret
icinde kaldigini soyliiyor.

2.8.21. iHLAS

Dini terim olarak ihlas; “iman, ibadet, itaati ahlat, amel, dua gibi her tiirlii dini
gorevleri, halkin 6vme ve begenmesini, yerme ve kinamasini diisiinmeksizin sirf Allah
icin iyi ve halis bir niyetle yapmak; sirk, nifak, riya ve siima gibi saibelerden uzak

. L . - 194
durmak, soz fiil ve davranislarinda samimi ve dosdogru olmak demektir.

1% Dini Terimler S6zligi, s. 263
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Tasavvufi bir kavram olarak ise “tutum ve davranmislarda yalnizca Allah’in
rizdsmi gozetme, Oziin soze, soziin 0ze uymasi, riyakar ve ikiyiizlii olmama... iyi niyetli

olma, icten pazarlikli olmama. ~195 gibi manalar1 karsilar.

Allah’a ihlas ile kulluk etmek, kulu O’na vardirir. Thlas, Allah’in rizasini
kazandirir. Cemali Efendi’nin bir beytinde goriiliiyor ki gece giindiiz ihlas ile ibadet ve
taatlar yapilirsa Allah o kuldan raz1 olur. Allah’in ondan razi olmasi demek onu istemesi

demektir:

Ruz i seb ihlas ile kulluk ider arar riza

Kendini isteddiriip sultana irmek isteyen (301-2)

Bazi tasavvuf erbabiin ihlas ile ilgili beyanlari soyledir:

“Kulun Allah icin yaptigi her sey ihlastir. Hz. Seyh Ebu’l-Hasen-i Harakdni

Ihlas, Allah ile kulun arasinda bir sirdr. Melek bilmez ki vazsin, seytan bilmez
ki bozsun. Allahui Tedlda min kalplere verecegi ihsanlardan biri de ihlds duygusudur.

Kalplerin onun zikrinde takinacagi huliis tavri kadardwr. Hz. Pir Ciineyd-i Bagdadi

Ihlas odur ki, Hakk’t miisahede amnda halk géziinden ve génliinden siline. Hz.
Seyh Ebu Medyen Magribi

Ihldsin basi kulun iradeyi Allah’a vermesi, yegane irade sahibinin Allahi Tedla

oldugunu bilmesidir. Hz. Pir Ciineyd-i Bagdddf”l%

Cemali’nin dizelerine muhteva olan ihlas da, bu zevatin anlayisindan farkli

degildir. Yiizyillarin getirdigi tasavvufi terbiye ile sair sdyle demistir:

1% Uludag, s. 181
1% gafer Baba, ss. 125-126
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Iden ihlas ile kulluk dem-a-dem

Gonitil tahtindaki sultani buldi (330-2)

2.8.22. IKRAR, INKAR

Methumlarin, Devellioglu’nun sozliigindeki kelime anlamlar1 sdyledir:

Ikrar: “1. Saklamayip séyleme. 2. Dil ile séyleme, bildirme. 3. Tasdik, kabul’’;

Inkar: 1.Yaptigini saklama, gizleme; yapmadim deme. 2.Reddetme, tanimama. ~197

Tasavvufi bir kavram olarak ele alindiginda, ikrar, “dervisin seyhine soz
vermesi, sirat-1 miistakimde karar kilip hakikate ermesi. Tarikatta birine ikrar birine

. e s 1A e . vgee e 7. 5,108
hizmettir.”; inkar, “nifakin bir boliimiidiir.

Yukaridaki alintida belirtildigi gibi “ikrar” kelimesi bir nevi tarikat ritiielini
anlatir. Dervisin seyhine soz vermesi; ona baglanmasi, biat etmesi demektir. Cemali

Efendi, bir beytinde seyhe yapilan ikrardan bahsetmektedir:

Miinkir birak inkarini miirsid kapisin eyle dak

Tkrar idiib uy miirside gor kim nediir ikrar-1 Hak (204-1)

Beyitte gortiliiyor ki Hak yoluna uymak i¢in once bir kdmil miirside uymak
gerekmektedir. Kalpteki inkar duyulari, diirtiileri terk edilip miirsit eli tutuldugu vakit,
Hakk’n kalpteki muhlis ikrar1 da saglanmis olacaktir.

Bagka bir beyitte, yine bu dogrultuda su ifadeler geciyor:

Ehl-i ikraruz ¢ii biz her kim geliir ise bize

Ehl-i ikrar olinup ol ehl-i inkar olmasun (278-3)

97 Devellioglu, ss. 424, 439
198 gafer Baba, ss. 127, 138
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Bu beyitte de bir kamil miirsit eli tutup bir tarikata baglanmanin, kisiyi inkardan

kurtarip ikrara erdirecegi vurgusu vardir.

Miirsit, miritlerini Hak yolunda seyr i siiluk ettirerek sevgiliye kavusturur.

Cemali’ye gore bu kavusmay1 saglayan etken, inkari terk edip ikrara ermektir:

Bunca agyarun i¢inde yara irmislerdenem

Bir dahi inkar: yok ikrara irmiglerdenem (237-1)

Cemali Efendi baska bir beytinde, inkar ve ikrar hislerinin kaynagini Allah’in

“Cemal” ve “Celal” esmalarina baglamistir:

Hak tecelli-i cemal ile celal itdigidiir

Kimin ikrar ehli kimin ehl-i inkar eyleyen (283-2)

Sair, ikrar ehline Allah’in “Cemal” esmasi ile; inkar ehline ise “Celal” esmast ile

tecelli ettigini s6ylemekte; bu iki halin sebebini agiklamaktadir.

2.8.23. RIZA

“Hoglanmak mandsindadwr.  Biiyiik  miirsidler, rizayi  kendi mesrepleri
cercevesinde aciklamislar, ona gore konusmuslardir... Rizada, salikin ¢alismasinin bir
dahli olmadig1 goriigii tercih edilmistir.  Bazilari rizamin, baslangigta, kulun
makamlarindan olup, salikin kazanciyla meydana geldigini; nihayette ise, rizanin, sirf
manevi bir feyz olarak kalbe indigini séyleyerek, riza ile ilgili her iki goriisii de
uzlastirma ve birlestirme yolunu se¢miglerdir. Razi olmak, kendisinden razi olunmus

olduktan sonra meydana gelir. 199

199 Arvasi, s. 74
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Cemali, kendisini riza yolundan ayirmamasi i¢in Allah’a niyaz ediyor:

Liitf idiip irma bizi rah-1 rizandan ey Calab

Hali koma bizi nefsile gazafidan ey Calab (37-1)
Asagidaki beyitte yine bir yakaris goriiyoruz. Sair, Rabb’in kendisini riza
yolundan ayirmamasini, bunun i¢in kerem kilip lituf etmesini istiyor. Nitekim

yukaridaki alintida goriildiigii iizere, raz1 olmak icin evvela Hakk’in rizasi lazimdir:

Rizandan ¢ikmasun ya Rab Cemali

Kerem kil sen afia eyle inayet (58-8)

Allah’1n rizasin1 gozetenler, Cemali’ye gore her an Allah’tan korkarlar, yani her

an Allah’1 glicendirmemek bilinciyle yasarlar ve kimsede kotiiliik aramazlar:

Sentifi havfliidediir her-dem rizan giiden kulun Mevla

Aramaz kimsede ey kem r1zan giiden kuluii Mevla (33-1)

Allah nizas1 gozeten kimseler ayn1 zamanda bu diinyanin malinda miilkiinde,

Obiir diinyanin huri, gilmaninda degillerdir. Onlar asla bu seylere dontip bakmazlar:

Ne mal u mansib-1 diinya ne hiiri cennet i ‘ukba

O bakmaz bunlara asla rizan giiden kulun Mevla (33-3)

Saire gore Allah rizasim gozetmek, kisinin kalbini masivadan arindirir, i¢ini

tevhit ile doldurur, o kisi her an Hak ile beraber olur:

Sivadan kalbi arinur i¢i tevhidle dolunur

Seniifile da’im olunur rizan giiden kulun Mevla (33-4)
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Allah nizast giidenler Hak ile beraber olur, yani bu yolu yiiriiyenler Hakk’a

kavusur:

Zimnsizca 1173 iclin Cemali kulluk iden kul

[ristip lutf-1 sultana olur azad o kul elbet (47-5)

Kul, “zimnsizca”, yani hi¢bir ¢ikari olmadan, yalnizca Allah rizas1 gozeterek
kulluk ederse, sultanin litfuna erigip azat olur. Benzer mana asagidaki beyitte de

gorilmektedir:

Ruz i seb ihlas ile kulluk ider arar riza

Kendini isteddiriip sultana irmek isteyen (301-2)

Fuz(li’nin Hadikatii’s-Stiada isimli eserinde yer alan asagidaki alinti da bu

beyitlerle yakin manalar igermektedir:

"Allah'in riza dali, teslim ve tevekkiil rmagiyla sulanmayinca, ondan yemigsleri
ve nimetin devami olan saadetin ebedi ¢igeklerini toplamak miimkiin olmaz. Ve ikbal
ceragi, Allah'in sabir ve tahammiil atesine yakin olmadik¢a karanlikta kalanlar 1518a

200
kavusmaz."

Cemali Efendi’ye gore Allah rizasim1 gozetmek, dosdogru yolda olmaktir. “Sirat-

1 mustakim”in manasi budur:

Rizaullahdur ol afla sirat-1 miistakim dinen

Cemali olagor o yolda riiz ii seb mukim tizre (314-5)

20 Fyzuli, a.g.e., s. 241
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2.8.24. GURBET

“Sufilere gére insamin asil vatani ruhlar dlemidir. Insan buraya gegici olarak,

misafir olarak gelmistir. O, bu dlemde gariptir, ruh daime asli vatani olan melekit ve

e . 5,201
ruhaniler dlemini ozlemektedir.”

Cemali Efendi, bu diinyanin gurbet oldugunu asil ilinin buras1 olmadigini agik

sekilde sOylemistir:

Kendii iliimden geliip gurbet iliine diisiip

Yine iliim isteyiip cagiriram dost dost (48-3)

Diisdi sefer ¢iin bu gurbet ile

Geldiim iliimden uryan u nagar (151-2)

Asagidaki beyitte, bu ayriligi, gurbetligi, Cemali ¢ok estetik bigcimde anlatmustir:

Ey Cemali la-mekan miirgi iken aslinda can

Diisdi bu gurbet ile old1 afia “‘unstr kafes (183-5)

Insan, ruhlar Aleminde Rabbin sonsuz varlig1 i¢inde mekansiz bir kus misali idi.
Ancak bu diinyaya gelisi insan1 imkanlarla kisitladi. Cemali, insan bedeninin tabiatinda
bulunan dort unsuru (toprak, su, hava, ates), tipki insana bir kafes olarak tasavvur

etmistir.

Asigin silast sevgilinin yanidir. Bu bilince ulasan Asik icin diinya da ahret de

gurbettir:

Hubb-1 vatan-1 aslufi sirrin1 duya gor kim

Ola bu iki “alem hep ciimle safia gurbet (57-3)

21 Uludag, s. 148
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Ve asik gurbet elde siirekli aglayip sizlama halindedir. Ciinkii sevgilinin yaninda
gelmigtir. O’nun yaninda olmanin ne demek oldugunu bilmektedir. Simdi ayr1 oldugu

icin o glinleri diisiiniip inlemektedir:

Afa dane olmais iken il-i 1ahutdaki esrar

Olup bu gurbet ilinde o efgende ider feryad (79-4)

Ne var ki, gurbet ile diismek, ayri1 kalinan sevgilinin istegidir. Emr-i ilahidir. Bu

yiizden ki asik bu gurbetligi kabullenebilmistir:

Aslum ilimden emrile geldiim

Bu gurbet ile devrile geldiim (236-1)

2.8.25. VUSLAT — FIRKAT

Ayrilik ve kavusma tasavvufun onemli mevzularindandir. Sufilere gore insan,
evvelde hakiki sevgili olan Allah ile vuslat halindeydi. Ancak daha sonra araya diinya
hayati girer ve ayrilik baslar. Cemali, bircok mutasavvif ve tasavvuf etkisindeki sairler

gibi bu bahis lizerine s6z sdylemistir.

Cemali, firkati atese tesbih etmistir. Sevgiliden ayr1 olmak, atesten daha yakici
bir durumdur. Ancak vuslata erecek olanlar, ayrilik atesi i¢inde yananlar olacaktir. Sair,
bu yiizden vuslat taliplerinin sinelerinin, ask atesi ile yanmas1 gerektiginden bahseder.

Varliklarini firkat narinda yakip kiil edenler, sevgiliye kavusacaklardir:

Sol nar-1 firak ile yak var-1 viicuidun hep

Kalka aradan perde dosta bulasin vuslat (57-2)
Sair, sevgiliye bu diinyada kavusamayanin ahirette de kavusamayacagini

diisiiniiyor olmali ki vuslata ermeden ahirete gdgenin yanacagi atesin cehennem atesi

degil ayrilik atesi olacagini soyliiyor:
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Hakki bulmadan 6te gitmek ne gii¢
Giden 6yle firkat odina yanar (159-6)

Ayrilik, insan1 daima aglatip inletir. Ancak ayriligin acisin1 duymayan, aglayip

inlemeyen, vuslat giinii sevgilinin kiymetini bilemez.

Diin i giin girye vii zar itmeyen yar firkati ile

Yarun vaslindaki zevk-i likanufl kadrini bilmez (172-2)

Cemali’ye gore ayrilik bir yaradir. Ancak o yaranin merhemi vuslattir. Sair,

vuslat merhemiyle ayrilik yarasina deva kilsin diye sevgiliye niyaz ediyor:

Seniifi zahm-1 firakuf yaresinden sen bizi kurtar

O yareye kerem it merhem-i vaslunla timar it (49-3)

Asik, hicran i¢inde oldugu bu diinyada sevgiliye varmak i¢in canindan geger, bu
yola bas koyar. Bu yol istirapli bir yoldur. Istiraptan usananlar bu yolun sonunu
goremezler. Bu yolda sevgilinin yiikledigi yiikleri sirtlanmak, yolun sonunda vuslata

erismek icin sebep olacaktir:

‘Asik olan vuslat-1 canan igiin

Can 1 basun virir itmez hig niza“ (192-2)

Rahat-1 vuslata yol ¢ikarmadi

Vuslat igiin ¢ekmeyenler 1ztirab (42-5)

Ba“is-i rif‘atdurur dosttan gelen bar “agka

Zira an1 ¢ekerek dost vaslina layik olur (106-4)
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Sevgilinin “tecelligah1” goniil oldugundan, vuslat i¢in goniilde sevgiliden gayrisi
bulunmamalidir. Sevgiliden baska gonle giren her sey kir ve pisliktir. Sevgilinin gelip

konmasi i¢in gonliin temiz olmasi1 gerekir:

Vasl-1yari dileyen agyari1 dilden slirmeli

Sil anuf goilinde yardan gayri dil-dar istemez (176-3)

Ayna gibi parlak, tertemiz bir gonle Hak tecelli eder. Bdylece kul, diinya
gurbetine ayr1 kaldigi Rabbine kavusmus olur. Goriiniirde diinya hayatini yasamaya

devam etse de, kalbi tecelliye mazhar olmus, masukuna kavugmus haldedir:

Goriniiriiz sureta firkatde amma afila kim

Goniil icre Hakka irdiik vasl-1 Mevla bizdediir (139-2)

Diinya hayatinda vuslat goniilde gergeklestigi i¢in, insan vuslat yolunu
disarilarda degil kendi i¢inde aramalidir. Bu yolda insana yol gosterecek olan ise elbette

asktir. Insanin ask ile kalbini terbiye etmesi vuslata giden yollar1 aydilatacaktir:

Hakka yokdur tasradan yol arama gel don girli

Vuslat-1 Hakki dilersen yiiri senden igerti (307-1)

‘Aska uysun reh-nlima itslin ani

Ey Cemali isteyen vasl-1 ilah (328-7)

Sevgili ile vuslat vaki olunca, o kisi artik sonsuz hayata erisir. Tipki pervanenin
atesin icinde yanip atesin varligiyla bir olmasi gibi asik da masukuna kavusunca O’nun

bakiliginde sonsuzluga erisir:

Hayat-1 cavidan bulur visaline irisiip de

Cemaliin sem‘ine pervane-ves yanuklarun cana (11-2)
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Asik igin asil cennet sevgilinin vashidir. Sevgili ile vuslata eren asik artik

cennette oldugundan, 6biir diinya cenneti hevesini terk eder:

Ezel genci duymamdur harabat olmama ba‘is

Visale irdigiimdiir terk-i cennat olmama ba‘is (63-1)

2.8.26. MiHNET

Dert, sikintt manalarina gelen minnet, tasavvufta “ister ihtiyarz, ister gayri-

ihtiyari olsun, masuk yiiziinden sigin ¢ektigi zahmet ve elem*%

anlamini igerir.
Mihnet; zorluk, zahmet, sikinti demek olsa da Cemali’ye gore rahatla es
anlamlidir. Ona gore asik icin mihnet emek rahat demektir. Asik, giile talip olan biilbiil

gibi mihneti kendine rahat edinmistir:

Dutmis o rah-1 ‘uzleti rahat edinmis mihneti

Hemdemi itmis hayreti bu biilbiil-i can riiz i seb (44-2)

Asik mihneti rahat edinmelidir; ¢iinkii bu mihnete vesile olan sevgilidir. Sevgili
asiga ne kadar ¢ok dert, tasa, sikint1 veriyorsa, onunla o kadar ¢ok ilgileniyor demektir.

Asik bunu boyle anlar. Bu sebeple ona mihnetten daha rahat gelen bir sey olamaz.

Ask yoluna, Hak menziline giren her talip, her asik i¢in bu yolda mihnet de rahat
da birdir. Nefsine galip gelebilen bir salik i¢in ikisinin arasinda bir fark yoktur. Ciinkii
insan1 sinirlayan, kisitlayan onun nefsidir. Sikintilar, zorluklar insanin nefsi igindir.
Eger ki kisi nefsini 6ldiirmiigse, o zaman onun i¢in mihnet veya rahat gibi bir sikinti

kalmaz.

Nefse bir bildiricek her mihnet ile rahati

Rahat i mihnet o menzil igre hep rahat olur (124-3)

202 Uludag, s. 249

165



Siradan bir insan nefsinin istekleri i¢in ne tiirlii zorluklara katlanir. Basit
isteklerin gerceklesmesi ugruna neredeyse kendine zulmeder. Nihayetinde ise ulasir
veya ulasamaz. Nitekim ulagsa bile nefsani bir istek oldugu igin, ulastigi bos ve
gecicidir. Cemali, bu minvalde insanin halinden sikdyet etmemesi gerektigini, Hak

yolunda cekilen cilelerin, sikintilarin bos olmadigini su beytiyle dile getirmistir:

Utan Hakdan bu halka itme haliinden sikayet gel
Ne kim Hakdan gele dur dime bu mihnet bu rahat gel (228-1)

2.8.27. GAFLET

Sozlik anlami dikkatsizlik, uyanik olmama olan bu mefhum, bir tasavvuf
methumu olarak kulun Allah’tan habersiz olmasim karsilar.’%® “Diinyayr veya biitiin
mahlikati, Allah’in yarattigi ve sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak diigiinmeden
diinyadaki hayatint siirdiiren; dleme nazar dedigimiz tefekkiir gozii ile bakmayan,

ondaki ince ve hikmetli isleri goremeyen kisiye de gafil denir. »204

Yukaridaki agiklamalarla ayni minvalde, Cemali Efendi de gaflette olanlarin
kalp go6zlerinin kapali oldugunu soyler. Kalp goziinii agip gafleti giderenler her

baktiginda sevgiliyi goriirler:

Cemaliden seni goriir ana ne dem ki ol baksa

Gidertip gafleti can didesi aguklarun cana (11-5)
Gaflete diismeyip agéah olan kisiler masivayla, kesretle oyalanmazlar:

Gaflete diisiip gecirmez masivayla vaktini

Hakdan agah olinup ol vakif-1 esrar olan (296-3)

203 Cebecioglu, s. 222
204 Cebecioglu, s. 222
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Cemali, gaflete diismiis olan insani, derin bir uykuya dalmig olarak diisiiniir.
Bunu siirlerinde “hab-1 gaflet”, “gaflet uyhusu”, “nevm-i gaflet” terkipleriyle dile
getirir. Gaflete diisenler kalp gozleri kapali olanlardir. Bu uykudan uyanmak i¢in kalp

gbziinii aralamak gerekir:

Gel nevm-i gafletden uyan ten igre a¢ can didesin

Esyaya bak yek goz ile ag (i karanun terkin ur (103-3)

Ask, kisiye uyaniklik getirir, kalp goziiniin agik olmasini saglar:

Nevm-i gafletden uyanik oldi canum didesi

‘Ask ile olunca agah kalb-i na-gahum beniim (250-3)

Gaflet uykusunu gideren bir baska etken de Hakk’i zikretmektir. Hazret-i

Peygamber’in nazar kilmasi da gaflet uykusunda olanlar1 uyandirir:

Terk eyle hab-1 gafleti sa‘y it gegiirme firsati

Da’im anagdr hazreti durma gel it Hak zikrini (340-5)

Sentifi bir kez nazar itdiikleriin hep

Olar gafletten uyanuk Muhammed (74-3)

Gaflet yatagi nefsin rahat ettigi yerdir. Bu sebeple gaflete diisiip nefse rahat

vermemek gerekir:

Virme rahat nefsiifie gaflet firasi igre sen

Gelmesiin seb ta seher gozleriine habun gozet (51-2)

Sair, kalbini temizleyip saflastiramayanlarin  Omiirlerini  gaflet iginde

gecirdiklerini sdyler:
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Tasufl sofi olup i¢iin eger saf itmediin ise

Yazik yazik gege gaflet ile bunca nefes kiistah (73-3)

Asik, sevgilinin yiiziinii baktig1 her yerde goriir. Gormiiyorsa gaflete diismiis

demektir:

Vech-i canan asikardir asikar

Gor an1 canini gafletten uyar (159-1)

Saire gore, asiklarin isleyebilecegi en biiyilk giinah gaflete diismektir. Asik

olanin daima asik olmasi gerektir:

Da’ima agah gerek “asik olan

‘Asika gaflet gadar your giinah (328-4)

2.8.28. SEKK, GUMAN

. A A 205
Sekk: siiphe, zan, tereddiit; gliman: zan, sanma, sezme manalarindadir.

Hak “ayan olup bu mahluk oldi géztimden nihan

Saf olunuldi goéiiil sekk i gliman olmaz bafia (20-3)

Cemali, Hakk’in kendisine dyan oldugunu, bu sekilde kalbinin, biitiin sek ve
slipheden arindigin1 soyliiyor. Bir bagka beyitte bu manada bir sdyleyisle daha

karsilasiyoruz:

Gidiip ara yirden hicab old1 Cemali Hak ‘ayan
Hig kalmadi bir sey nihan sekk {i glimani neylerem (252-7)

2% Devellioglu, ss. 299, 987
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Tabi burada, Hakk’in nasil ayan oldugu higbir sekilde bilinememektedir. Bu
Cemali’nin kendi seyr i siiluku ile alakali bir durumdur ve bir ehl-i tarikin en biiyiik
sirr1 budur. Goriildiigii gibi Cemali seyr i siiluku ile ilgili bir gelismeden ziyade bir

sonuctan bahsetmistir.

Beyitteki “hicap” methumu bu mevzuda bir ipucu niteligindedir. Perdenin ara
yerden kalktigi, boylece Hakk’in ayan oldugu sOylenmistir. Bir bagka beyitte yine
perdelerin kalkip Hakk’in ayan olmasindan ve goniilde sek ve sliphe kalmamasindan

sOz etmektedir:

Sekk i stibhe kalmadi géfiliim i¢inde beniim

Bi-nikab ‘arz eyledi vechini dil-darum beniim (247-2)

2.8.29. HICAB

Bu mefhumun Arapga’da sozliik manasi perdedir. Bir tasavvuf terimi olarak
“istenilen ile istenmeyen arasina giren engele hicab denir. Insan hicabla, Allah’a
yvakinliktan perdelenir. Bu, ya nurani (aydinlk), ya da zulmani (karanlik) olur. Nurani
olan ruhun nuru iken, zulmani de cismin zulmetidir... Nefsin perdeleri, sehvetler, lezzet
ve lehviyyat; kalbin hicabi, Hak’ dan gayrisun diisiinmek,; aklin hicabi, makul mandlara
saplanmip kalmak; hafinin hicabt azamet ve kibriyadir. Vasil kisinin bunlara iltifati

yoktur. 2%

Yukaridaki tanimda gecen “nurani — zulmani hicap” kavramlari Cemali
Divani’nda yer bulmustur. Sair, say ederek yani gayret sarf edip ¢alisarak bu perdeleri

kaldirmak gerektigini sdylemektedir:

Soyle sa‘y eyle Cemali sende hig

Kalmaya zulmani ntirani hicab (42-12)

2 Cebecioglu, s. 275

169



Cemali Efendi hakikat ile aradaki perdelerden bahsettigi dizelerinde, bunlar
kaldirmak gerektigini beyan etmistir. Bunu miimkiin kilmak iginse g¢esitli yollar
sunmustur. Hicap, Hak ile arada durur. Eger kalkmazsa Hak gériinmez. Gorlinen elbette
Allah’in zat1 degildir. Allah zatim1 sifatlar1 ile perdelemistir. “hakk’in ihticabi... kendi
sifatiyla miistetir olmaga derler. El-hésil Allah Tedla sifatiyla miihtecib olur.”*" Kisi,
araya koydugu nefsani ve kalbi perdeleri giderirse Hak sifatlariyla ayan olur. Higbir

gizliligin kalmamasiyla birlikte sek siiphe de ortadan kalkar:

Gidiip ara yirden hicab old1 Cemali Hak ‘ayan
Hig kalmadi bir sey nihan sekk i glimani neylerem (252-7)

Allah’dan gayrisin1 yani masivayl araya perde cekenler ise Hak cemaline

erisemeyeceklerdir:

[sit bu Cemali’den Hakka iremez sol kim

Gayriligini katup arada hicab iden (285-6)

Sair, insanin kalp gdziinii agmasiyla aradaki perdeleri de kaldirabilecegini
soyler. Asik dost cemalini ancak kalp gozii ile gorebilir. Kalp gozii agik olan insan igin

arada perde olmasi1 s6z konusu olmayacaktir:

O bezm ehliniin acikdur i¢cinde dide-i cani

‘Ayanen dost1 goriirler olar bil bi-hicabidiir (126-3)

Cemali Efendi’nin perdelerden kurtulmak igin tavsiye ettigi baska bir yol ise
halktan uzaklagmaktir. Saire gore ne kadar halktan uzaklasilirsa, Hakk’la aradan o kadar

perde kalkar. Allah’a yakinlik artar:

Ne denlii dur tutarlarsa bizi kendiilerinden halk

O deiilii bi-hicab 1 bi-cihet Hakka karibiiz biz (170-2)

27 Rasim Efendi, s. 396
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Sairin bahsettigi biitiin bu yollar aslinda tek bir yolda birlesir. O da Islam dininin
ve dolayisiyla tasavvufun 6zii olan tevhittir. Kisi kesretten elini etegini ¢ekip vahdet

iline go¢ etmeli, kesretin orttiigl biitlin perdeleri kaldirip tevhide erigsmelidir:

Kesretden eliii gekmege vahdet iline gogmege

Ciimle hicabdan gegmege tevhide gel tevhide (230-3)

Seyhi Seyh Bagdadi’ye ithafen yazdigi bir gazelinde Cemali, ciimle perdeyi

seyhi sayesinde kaldirdigini belirtmis, boylece sevgiliye vasil oldugunu sdylemistir:

Nur @ zulmati hicabin ciimlesin ref® itdiiriip

Vasl idiip dosta bir itdii bilis i yadi beni (15-6)
2.8.30. RIYAZET

Riyazet 1stilahi, tasavvufl kaynaklarda genel olarak, nefis ile miicadele etmek,
nefsin isteklerine karsi durmak®®, nefsi terbiye etmek i¢in onu zor ve agwr islere

209 A
kosmak”™” manalarini barindirir.

Nefse uymak kalpte masivanin varligmi arttirir. Cemali onu temizlemek i¢in
riyazete bagvurmak gerektigini sOyler. Masiva goniil aynasini kirleten pastir, kirdir; onu

temizlemek icin halvete ¢ekilip riyazet etmek lazimdir:

Siva rengini mir‘at-1 gofitilden silmek igiindiir

Cekiip halvete gilleler riyazetden olan maksud (76-2)

Riyazetin amaci nefsi terbiye etmek, goniildeki masiva arzusunu yok etmektir.
Riyazet eger bunu ger¢eklestiremiyorsa bosuna yapilmis demektir. Bu tipki kaba

sofularin kuru ibadetine benzer:

28 Kara, s. 81
2 Uludag, s. 297
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Siva jengini mir‘at-1 dilinden silmeye sofi

Riyazat genci igre ¢ekdigi efsuni neylerler (123-3)

Sufiler riyazete bu diinya veya Obiir diinya nimetleri igin girismezler.
Cemaleddin-i Ussaki riyazetten maksadin “aref sirr1” oldugunu séyler. Yani “Nefsini

bilen Rabbini bilir ” mealindeki hadis-i serife telmihte bulunur:

Cekiip halvetde ¢ille-i riyazat itmeden makstd

Aref sirrini1 duymakdur ne diinyadur ne ‘ukbadur (134-4)

2.8.31. IKi CIHANDAN EL CEKME

Sufiler diinya islerine kendilerini kaptirmadiklar1 gibi ibadet ve tatlarini cennete
girebilmek amaci ile yapmazlardi. Tasavvufta, diinya islerinden el etek ¢ekmek, tecrit
uygulamasi yoktur. Tarikat ehli kimseler diinyevi islerine devam ederler ancak bu isleri
sorumluluk bilinciyle yaparlardi. Bunlar i¢in bir goniil kaygis1 duymazlardi. En azindan,
duymamak i¢in belli terbiyelerden gegerlerdi. Diinyevi sorumluluklar; sahsi ¢ikarlar,

makam-mevki elde etmek i¢in degil, bir gorev bilinci ile yerine getirilirdi.

Tasavvufi edebiyatta, asik sairler kaba sofu tipini, ibadetleri gergeklestirirken,
cennete girmek, cennet ve diinya nimetlerine erisebilmek gibi kaygilar giitmelerinden
dolay1 elestirmiglerdir. Oysa onlar igin ibadetler, sevgiliye yakinlagmak, sevgiliyle bir
olmak icin vasitadirlar. Bundan dolayidir ki sufiler, bu diinya ve 6teki diinya i¢in kalbe
dogan endisenin giderilmesi gerektigini diistinmiislerdir. Cemali Efendi de divaninda bu
mevzudan sik¢a bahsetmistir. Yer yer iki cihandan el ¢ekmek hususunda tavsiyelerde
bulunmus; yer yer bunu gerceklestiren veya gerceklestiremeyenlerin hal ve

vaziyetlerinden bahsetmistir.

Saire gore iki cihan kaygisi terk edilmelidir. Sevgiliye giden yola yolcu olan kisi

iki cihana “elveda” demelidir:
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Dost iline “azm idiip giren yola

[tmelidiir dii-cihana el-veda (192-3)

Sevgili yoluna giren salike seslenilen bir gazeldeki ifadelere gore salik, gonliine

masivay1 almayip, iki cihan isteklerinden feragat etmelidir:

Masivaya virme dil Hakkila ol

Dii-cihandan it feragat salika (9-4)

Sevgiliye talip olan, vasil olmak isteyen canindan basindan gegmeli, O’nun

ilkesine varabilmek i¢in iki cihan iilkesini terk etmelidir:

Ister isen canani sen basila canun terkin ur

‘Azm eyle anuii iline her dii-cihdnun terkin ur (103-1)

Hak yolunu tutan kisi, diinya ve ahiret ¢ikarlar1 yolundan ¢ikar, ne diinya ne

ahiret arar olur:

Yolin1 bulan yolin yitirdi
Aramaz old1 diinya vii ‘ukba (7-3)

Saire gore sevgiliye layik olan kisiler, bu diinya telasindan ve ahiret kaygisindan

el ¢ekenlerdir. Bu durum o kisiler i¢in ayn1 zamanda ayricalikli bir haldir:

Cekiip iki cihandan el doner gayri hale hali

Bu halk iginde ayrilur safia layiklarun cana (11-3)

Insan1 diinya ve cennet telasindan vazgegiren itici giic, asktir. Aska diisen, iki

cihandan gecer baska sevda pesinde kosmaz. Cemali’nin bir siire miiritleri arasina
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girdigi Hasan Sezai Efendi’nin bir misrainda “miibtela-y1 ask olan diinya vii ukbadan

gecer”*? seklinde ifade olunan bu bahis, Cemali’nin siirine su sekilde yansimustr:

Sana “asik olan diinya vii ‘ukbadan olur farig

Seniifi sevdana diiser gayr1 sevdadan olur farig (193-1)

Iki ciham terk eden asik, artik huri-gilman, makam-miilk gibi diinya ve ahiret

nimetlerinin endisesinde olmaz:

Asik olan dii-cihani terk ider

Ne huri g1lman diler ne mal i cah (328-3)

Buradaki ask tabii ki Hak askidir:

Iki cihandan el ¢eker Hak ‘askina kim ki diiser
Basile canindan geger Hak “askina kim ki diiser (133-1)

Iki cihani terk eyleyenler asil vatana ulasirlar. Asil vatan sevgilinin yanidir. Sair,
asli vatanin, diinya ve ahiret telasini bir kenara birakanlardan sorulmasi gerektigini

sOyler. Asil vatani onlar bilirler:

Yiiri canan yolin bas ile canindan gecenden sor

Vatan-1 asliyi iki cihdnindan gecenden sor (118-1)

Asli vatanin seyrine dalan asiklar, diinyaya ve ukbaya nazar dahi etmezler. Huri

ve tuba gibi cennet unsurlarina meyletmezler:

Nazar idiip kapilmaz diinya vii ‘ukbaya “asiklar

Ne hiiriye ider meyli vii ne tibaya ‘asiklar (119-1)

210 Sez4i-i Giilsent, s. 77
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Diinya ve ukba endigelerini kalpten silecek formiil olarak sair, “efkar-1 Hu”
terkibini One siiriiyor. Cemali Efendi’ye gore; hakiki sevgili olan Allah’1 diisiinmek,

fikretmek goniilde diger fikir ve kaygilara yer birakmayacaktir:

Stirdi dilden dii-cihan fikrini hep efkar-1 Hu
Masivadan ani tathir eyledi ezkar-1 Hu (305-1)

Yukarida, mutasavviflarin ibadet ve taatlere, Allah’a yakinlagsmakta bir vasita
olarak baktig1 sdylenmisti. Bu minvalde, Cemali asagidaki dizelerinde, taatin diinya ve
cennet nimetlerine erismek i¢in, bir tiiccar misali karsilik bekleyerek yapilmamasi
gerektigini ifade eder. Ibadet ve taatin Allah rizas1 igin yapilmasini, bu islere bir hizmet

olarak bakilmasini ogiitler:

Diinya vii “‘ukba i¢iin eyleme sen ta‘ati

Eyle sen ancak riza arayup ol hizmeti (343-1)

2.8.32. TERK-i NAM

Farsca, isim demek olan nam mevki, makam, s0hret manalarinda kullanilir. !
“San, sohret, mevki ve giizel isim yapma arzusu. Bunlara suretperest, hodperest denir.

Zira sohret afettir.”212

Cemali Efendi bir miirsit olarak siirlerinde bu afetten kurtulmak gerektigini
sikca beyan etmistir. Ona gore hakikat yolcusu san sohret pesinde kosamaz. Bu yola
girdikten sonra “nam ii ar” aramaz. Ciinkii salik, Allah’in varliginda kendi varligini yok
etmeyi talep etmektedir. Kendi varligin1 yok etmek i¢inse degil sohret pesinde kosmak,

isminden bile ge¢melidir.

Fena yolunda isim ve sohret yoktur. Bunun yaninda mal, miilk; ev bark da terk

edilmelidir:

211 Cebecioglu, s. 463
22 Uludag, ss. 270, 271
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Girmisem rah-1 fenaya nam i san olmaz bana

Terke irdiim mal {i miilk i haniiman olmaz bafia (20-1)

Asik, varligin bir sise misali askin tasina carpip paralamalidir. Varligini fena

edenlerde artik “nam U ar” olmaz:

Calup sengine “askun sise-i varin sikest iden

Melamet olinur ol bil anda nam i “ar olmaz (175-2)

“Dosta vuslat dileyenlere” tavsiyelerde bulundugu bir gazeline ise sair, bu yolda

isim yapma arzusundan ge¢mek gerektigini su beyit ile ifade etmis:

Virsiin fena varina talsun yevm-i yokluga

Gegsiin nam 1i ‘arindan yolinda melam olsun (277-2)

Talibin yokluk denizine dalmasindaki asil amag¢ hakiki sevgiliye varmaktir.
Sevgiliye varmak i¢in bu denizi asmasi elzemdir. Talibi yola diisiiren sey asktir. Hak

asiklar1 bu yolda san sohret kaygisindan beri olurlar:

Aramaz olur ‘ar i nam terke irtip olur melam

Ah ile zar ider miidam Hak “askina kim ki diiser (133-2)

Cemali, bir beyitte zahide seslenmis ve onun da ask yoluna girip riyasindan,

gururundan, isim ve sohret sevdasindan kurtulmasi gerektigini belirtmistir:

Gel ey zahid diisiip “aska diin (i) giin eyle ah i zar

Gider hig¢ kalmasun sende riya vii “‘ucb i nam i “ar (146-1)
Sair bu methumu ¢ogu kez “melamet” kavramiyla bir arada kullanmaistir. Kisinin

kendi isminden dahi ge¢mesi melamet yolunu tercih etmesi demektir. Bu mevzu

“melamet” maddesine ayrica islenmistir.
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2.9. DIGER MEFHUMLAR

29.1. FEYZ

Feyz’in kelime manalari, “suyun tasip akmasi; bolluk, c¢okluk, verimlilik,

fazlalik, giirliik, ilerleme, cogalma’**®

seklindedir. Tasavvufi bir terim olarak ise;
“salikin calismasi ve ¢abalamadst s6z konusu olmaksizin Allah tarafindan onun kalbine

herhangi bir hususun verilmesi "*** gibi bir manas1 vardur.

Cemali, siirlerinde feyz methumunu bu manaya yakin kullanmistir. Bir beytinde

Allah’tan feyz niyaz etmistir:

Baran-1 feyzini sen bahr-1 dile yagdirup

Hem o bahirde beni gavvas-1 diir-dane kil (219-6)

Diger bir beyitte, sairin umdugu feyze mazhar oldugunu goriiyoruz:

Bahr-i ‘agk icinde olinan sadef i¢re diisiip

Mazhar-1 feyz olinup diir-dane old1 bu géiiiil (221-4)

Bu beyitlerde dikkat g¢ekici diger bir nokta ise sairin yapmis oldugu “inci”
benzetmeleridir. Feyz kelimesinin “suyun tagsmas1” gibi bir anlam1 oldugu sdylenmisti.
Feyz kelimesinin barindirdigi “su” cagrisimindan yola ¢ikarak sair, inci tesbihini
kullanmistir. Yagmurda su yilizeyine c¢ikan “sedefler” kabuklarin1 acarak yagmur
damlalarin i¢ine alirlar ve her yagmur damlasi, her sedefin i¢inde bir inciye doniisiir.
Sair bu hadiseye bir gondermede bulunmustur. Hak as181, kalbini Rabbin feyz
yagmuruna agik tutmalidir. Béylece feyz yagmuru onun kalbini inciye donistiiriir. Peki,
asik Rabbin feyz yagmuruna nasil génliinii agacaktir? Cemali asagidaki beytinde bunun

cevabini vermistir:

13 Devellioglu, s. 264
244 Uludag, s. 137

177



Ey Cemali yiizlimiizden feyz-i Hakki isteyen

Goiilini saf itsiin anda fasid efkar olmasun (278-5)

As1gin, gonliinii feyz yagmuruna agik tutmasi, gonliinii temizlemesi, gonliindeki
kotii distinceleri def etmesi demektir. Beyitten anlasildigi {izere, bunu basarirsa, Allah

feyzini ondan esirgemeyecektir.

Goniil bir bag ise bu bagin giilii, Allah’1n feyzi ile sulandikca asla solmayacaktir.

Cemali, bu hale eristigini soyliiyor:

Gonlimiin bag: sulanur da’ima solmaz giili

Ey Cemali bende ben feyz-1 Huday: bulmisam (248-6)
Feyz, dogrudan goniil ile ilgili bir methumdur. Allah’in feyzinin mekani, ds18in

gonliidiir. Asik, feyz-i Hakka mazhar olunca géniil gozii acilir; goniil gozii acilinca

Hakk’1n cemalini miisahede eder:

Agcild1 dide-i can feyz-i Hakla
Goriinildi lika el-hamdi lillah (316-5)

Asagidaki beyitte ise aska bir bakis agis1 goriilmektedir:

Hak tecelli agki ile idecek kiinle hitab
Halk olindi1 mahluk olup niir-1 Hakla feyz-yab (43-1)

Simdiye kadar feyz, kalbini Allah’a acan asiklara 6zgili olarak gériilmiistii. Bu
beyitte ise Cemali, biitiin mahliklarin, yaradilislarinda Hakk’in nuru ile feyzlendiklerini

sOylemektedir.
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2.9.2. KALP GOZU

Cemali Divani’nda “can gozii, can didesi” gibi ifadelerle gegen bu methum,
tasavvuf literatiirinde Aasiklarin sevgiliyi baktiklar1 her yerde temasa etmelerini
saglayan; hakikati goren; goziin i¢inde, canin i¢inde bulunan unsuru karsilayan bir terim

olarak yer alir.

Kisi eger ki gafletteyse can gozii kapali olur, hakikati géremez. O yiizden
Cemali siirlerinde siklikla gaflet uykusundan uyanip kalp goziiniin agilmasi telkin

etmistir:

Cemaliden seni goriir ana ne dem ki ol baksa

Gidertip gafleti can didesi aguklarun cana (11-5)

Gaflet bir uykudur. Oyle bir uykudur ki insan hakikate gdzlerini kapatir. Kapali
olan g6z kalp goziidiir. Uykudan uyanip goziinii aralayan insan, gaflet uykusundan

uyaninca da kalp goziinii aralamis olur:

Gel nevm-1 gafletden uyan ten i¢re a¢ can didesin

Esyaya bak yek goz ile ag (i karanui terkin ur (103-3)

Gaflet uykusundan uyanip agilan kalp gozii, artik nereye baksa hakikati, yani

Allah’mn vechini goriir:

Uyanup nevm-i gafletden aganlar dide-i cani

Gériirler vechini dostufl olar hep ciimle esyadan (300-2)

Saire gore Hak cemalini gormenin yolu can go6ziini a¢maktir. Bunu

basarabilenler, baktiklar1 her yiizden Allah’1, O’nun yaratici kudretini gérmek isterler:

Ey Cemali dide-i canin agan

Ciimle ylizden Hakk1 seyran arzular (112-7)
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En kiiciik zerreden giinese kadar her sey Allah’in tecellisine mazhar olmustur.
Cemali bunu miisahede etmenin kalp gdzlinii agmakla miimkiin olabilecegini soyliiyor.
Zerre parcaciklart gozle goriinmezler. Ancak ve ancak giines 1s18ina maruz
kaldiklarinda goriilebilirler. Eger kisi kalp goziinii acip Hak ile bakarsa her zerrede
hakikati gorebilecektir:

Dide-i canuni agup Hakla eyle bir nazar

Zerrelerde goregor kim sems-i enver gizlidiir (160-2)

Can goziini acip Hakk’t miisahede edenler elbette ki O’na hayran olacaklardir.
Hakiki hayranlik belki de o zaman baslayacaktir. Asagidaki beyitte sair “Cemali-ves”

diyerek kendisinin buna erdigini, can géziinii agtigin1 belirtmis:

Acan Cemali-ves teni icreki can didesini

Gorilip cemaliifi climleden hayranun olur ol seniifi (209-5)

Bu beyitte ve asagida verilecek olan beyitte ayni zamanda can goziiniin
makamindan da bahsedilmistir. Yukaridaki “teni i¢re” ve asagidaki “cismi igre”
ifadeler1 kalp goziiniin insanin i¢inde, bir nevi sadrinda oldugunun ipuglarim

vermektedir:

Cismi icre dide-i canin acan

Neye baksa dost1 seyran eyleye (309-6)
Bir de kalp gozii kapalilar, kalp gdziinii agamayanlar vardir. Saire gore insanin
kalp go6ziinli agamamasinin sebebi bedeni, nefsi arzularina kapilip gaflete diigmesidir.

Boylece kisinin benligi, nefsi hakikatle arasinda bir ortii, perde olur:

Can gozin agdirmayan ten zevk-i habidur safa

Hak yiizin géstermeyen benlik nikabidur safia (4-1)
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Kalp goziinii agamayanlar, nadan yani cahil kendini bilmeyen kimselerdir. Bu
kisiler dis goriiniise takilir kalirlar. insanin zatina, mahlikatin &ziine nazar edemezler.

Saire gore bu kisiler kordiir:

Sekliimde zatum her kim ki gérmez

Can gozi yokdur kordiir o nadan (267-6)

2.9.3. DERD, DERMAN

Gam, 1stirap, elem gibi kelime anlamlart olan dert, tasavvufl istilahta
“Sevgiliden sevene gecen ve katlanilmasina giic yetmeyen hal, ilahi ask”**® manalarina
gelir.

Cemali, dert ile dermani birbirinden ayirmaz. Niyazi-i Misri’nin “derman
arardim derdime derdim bana derman imis” misrainda belirtildigi gibi, Cemali de
derdinin kendisine derman olacagini diisiiniir. Bu, tasavvufi tefekkiir diinyasinda yaygin

bir inanistir.

Dert, Allah’a duyulan siddetli sevginin ortaya ¢ikardigi mahzunluk ve O’ndan
ayr1 olmanmn getirdigi gariplik hissidir. Asiklarmn siirekli dert istemeleri ve bu derdin
derman olacagina inanmalar1 ise bu diinyada cekilen elem ve 1stirabin, Allah’a, yani

hakiki sevgiliye bir yakinlik, bir vuslat vesilesi olmas1 hasebiyledir.

Basa gelen ¢ekilse bile higbir siradan insan goz gore gore kendini sikintiya
atmak istemez. Ancak asiklar i¢in durum boyle degildir. Onlara gére her sey sevgiliden
gelir. Sevgiliden gelen sikinti, bizatihi O’nun liituf ve keremidir. Ciinkii bu sikinti agigin

masukuna kavugmasini saglayacaktir.

Bu yilizdendir ki Cemali, kendisine dert vermesi i¢in Allah’a niyaz ediyor.

Dertlere derman olmasi i¢in goniildeki agk derdinin artmasi gerektiginden bahsediyor:

25 Uludag, s. 103
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Derman olmaz gayr birseyden diliimiiz derdine

Ana derman eyle derdiiiile devandan ey Calab (37-3)

Diin ii giin artirur derd-i derunun

O dertdeki devay isteyenler (111-2)

Dert ehli olan asik, derdini kendine derman eylemeyi siar edindigi igin,
karsilastig1 giicliiklerde kolaya kagmaz, kolaylik aramaz. Kolayr o giicliigiin i¢inde

bulur. Gonliindeki yaray1 agk ile desen asik o yaranin i¢inde derdine bin derman bulur:

Derdidiir derman aramaz derde derman ehl-i derd

Giicidiir asan kayirmaz giice asan ehl-i derd (77-1)

Ey Cemali buluram bir derde bif tiirlii deva

Hazik-1 “agk her ne dem goénliimdeki yarem yarar (161-8)

Allah’tan gelen sikinti, visal vesilesi oldugundan dolayr her derde devadir.
Asiklarin dert ile gektikleri ahlarinin iginde dermanlari gizli oldugu igin, bu ahlar essiz

bir lezzete sahiptir:

Ey Cemali derd-i Hak her derde dermanmis meger

Ben o derdi bulali derd ii deva bilmem nediir (105-5)

Derdi icre nice derman gizlidiir “ask ahmun

Anufl i¢lin olur ol derd afia dermandan leziz (86-2)

Ask derdine diisen asiklar giilip eglenmezler, onlara gam ve keder hali
hakimdir. Tabipler, her ne kadar bedeni hastaliklara ¢are olsalar da; derdin i¢inde gizli
olan dermanin sirrindan haberdar degillerdir. Bu sebeple asiklarin halinden anlayip da

derdine ¢are bulamazlar:
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Sad u hurrem olamaz “asik viriip bir seye dil

Derd-i ‘aska ugrayan elbetde ol gam-nak olur (156-2)

Derdiine diisen ‘asiklarununl

Derdini bilmez higbir etibba (7-5)

Saire gore dertte dermant bulacak sirra, lmeden Once 6lerek ulasilir. Asigin agk
yolundaki yegane yoldasi derttir. Dertle yoldaslik etmeyen, dert ¢ekmeyen insan

dermana erisince onun kiymetini anlayamaz:

Firas-1 sidk i¢inde 6lmeden evvel 6liinmezse

Tabiban-1 Hudadan derd-i géiile bil deva gelmez (166-5)

Rah-1 “agka gireli der oldi hem-rahum beniim

Anuil i¢lin eksik olmaz zar ile Zhum beniim (250-1)

Eya ugramayan derde devanun kadrini bilmez

Cefay1 ¢ekmeyen kisi safanufin kadrini bilmez (172-1)

2.9.4. GAYB

Kelime manas1 gizli olan, goze goriinmeyen seydir.”*® Tasavvufi bir 1stilah

olaraksa Hakkin kuldan gizledigi her seydir.”*’

Gayb, Hakk’1n kuldan gizledigi seydir. Allah, gizlediklerinin bir kismin1 insanin

ilmine mufassal kilmistir. Yine bir gayb var ki onu da insamn kabiliyetine miicmel

olarak yaratmistir. »218

21 Devellioglu, s. 280
27 Cebecioglu, s. 227
218 Cebecioglu, s. 227
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Sufi diisiiniise gore, insan bu diinyaya tertemiz gelir. Ancak sonradan isledigi
clirimlerle, hayatin yiikiiyle, gereksiz bilgiler ve sair seyle dolar, kirlenir ve kararir.
Cemali Efendi, Allah’in insana bahsettigi gayb ilminin bu karanhigr aydinliga
cevirecegini iddia ediyor. Eger ki kisi gayb suyu ile yikanirsa, yani gayb ilmi ile
donanirsa, biitiin lizerindeki kir pastan temizlenecektir. Boylelikle gonlii karanliklardan

kurtulup Ilahi nur ile dolacaktir. Bu nur elbette kisinin dis goriiniisiine de yansiyacaktir:

Ab-1 gayb ile sevadin gasl idiip pak olanuil

Ozi zulmetden armup buld: niirani sifat (62-2)

2.9.5. GONUL

“Islam’da goniil, yani kalp, bir bakima beytullah, sevgilinin konaklayacag: yer
olarak goriilmiistiir. Hi¢bir yere sigmayan Allah, miimin kulunun kalbine sigdigini ifade

etmektedir. Iste bu kalp, tasavvufa gore en onemli bilgi kaynaklarindan biridir.

‘Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan’ denmistir. Hanenin mamur
olmasi, yani evin dnce tasfiye edilmesi, temizlenmesi ve ardindan tezyin edilmesi, tefris
edilmesi gerekir. Padisahin gelmesine mani olucu, asigin gelip orada nefeslenmesine
mani olucu ozelliklerin izale edilmesinin ardindan bir de cilalanmasi gereklidir ki, kalp

asigin masukuyla bulustugu bir mekan haline gelebilsin. 219

Cemali’ye gore goniil, Hakk’1n tecelli aynasidir. Hak, gonle tecelli eder; gonliine
nazar edebilen orada Hakk’in cemalinin aksini gorebilecektir. Tabi bunun i¢in 6nce bu
aynanin kiri, pas1 silinmelidir. Ayna ne kadar temiz olursa o kadar parlak olur; ne kadar
parlak olursa akis o kadar net olur. Allah’in feyzi de gonle dolar. Bu feyzden mahrum

kalmak istemeyen de gonliinii saf etmelidir:

Gonliine gel kil nazar gor kim odur mir’at-1 Hak

‘Aks eyleylip andan safna gorine rily-i zat-1 Hak (199-1)

219 Kihg, ss. 190, 191
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Sil goiitil mir’at: pasin dut Cemali nutkini

Bakicak andan gorine bi-cihet Mevla safia (18-5)

Ey Cemali yiiziimiizden feyz-i Hakki isteyen

Gonlifii saf itslin anda fasid efkar olmasun (278-5)

Gonli temizleyip saf edecek olan sey asktir. Ask ile dolan goniilde masivaya yer
kalmaz. Sivanin biitiin pislikleri silinir. Agyardan temizlenip yalniz sevgili ile dolu olan

gonle Seytan niifuz edemez:

Bir goniilde her kacan kim “ask-1 Hak peyda olur

Ol goniilde her ne varsa masiva ifna olur (90-1)

Kang1 goniilde ki agyar yok da yar igindediir

Giremez seytan afia ol dil hisar icindediir (163-1)
Sair, gonlii agk sarabinin igildigi meyhane olarak tasavvur eder. Ask sarabindan
icip aska diisen gonliin isi artik siirekli ah c¢ekip inlemektir. Aska diisen goniil

karasizdir, kendi basina buyruk, avaredir:

Bade-i “askuii ile gofiliimi mey-hane kil

I¢iriip ol badeden sen beni mestane kil (219-1)

Goniil dus olali “aska is ah u enin old1

Tolup dil derd-i “askila o bir beyt-i hazin old: (338-1)

‘Aska diiselden berii bu génliim oldi bi-karar

Old1 “asgk avaresi o eyledi benden firar (161-1)

Sevgilinin evi olmasi hasebiyle Kéabe’ye benzetilen goniil, asigin masukuna

erisecegi gizli bir yoldur:
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Goniil Ka’besine say eyle gir sen

Hakikat tizre it ta sende gel hac (70-4)

‘Asik andan irisiir masukuna

Vaslina rah-1 nihanidiir géiiil (226-5)
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SONUC

Cemali Efendi yasadigi c¢agin meshur mutasavviflarindan biridir. Icinde
bulundugu tasavvufi diinyay1 siir yoluyla insanlara aks ettirmeye calisan sairin divani

tamamen dini-tasavvufl motiflerle oruludir.

Sair, bir miirsid-1 kamil olmasindan otiiri nice tasavvufi hallerden ve
mertebelerden ge¢mis, nice menziller kat etmistir. Dolayisiyla divaninda bahsettigi
halleri, makamlari, mertebeleri bizzat tecriibe etmistir. Siirine yansiyanlar bu tecriibenin
mabhsulleridir. Biz de ¢alismamizda, Cemali Divani’nda yer alan dini-tasavvufi

kavramlar1 tespit edip, bu kavramlarin sair i¢in neler ifade ettigini anlamaya calistik.

Tasavvufi kavramlara hakim olan sair, anlatmak istediklerini bu kavramlar ile
dile getirirken; zaman zaman da onlar1 tanimlamis ve agiklamistir. Bu haliyle divan, bir

tasavvufl 1stilahat antolojisi hiiviyetindedir.

Sair, hal ve mertebelerden sikc¢a bahsetmistir. Ona gore tasavvufun bast ve sonu
olan ask, divanda en ¢ok bahsedilen hallerdendir. Agkin vesile oldugu muhabbet, irfan,
edep tasavvuf yolcusunda bulunmazsa yolu yarim kalir. Bu yolda salik, cem ile fark
arasinda; hal ile kal arasinda; ikrar ile inkar; telvin ile temkin arasinda gider gelir. Sair
bu gibi haller arasindan hangisinde karar kilinmasi gerektigini bir miirsid-i kamil bilinci

ile okuyucularina teblig etmistir.

Sair ayet ve hadislerden 6rnekler vermis, peygamberlere ve tasavvuf biiyiiklerine
telmihte bulunmustur. Boylelikle anlatmak istediklerini saglam temeller iizerine
oturtmustur. “Ask pazar1”, “mihekk-i halis”, katre-umman” ve benzeri tesbih
unsurlariyla anlatmak istediklerine hem bir canlilik katmis hem de anlam ydniinden

kuvvet kazandirmistir.
Tasavvufi edebiyatin ideal bir mahsulii olan Cemali Divani, yasadig1 donemde

ve giliniimiizde insanlarin génliinde izler birakan Cemali-i Ugsaki’nin manzumelerini

ihiva eden bir eseridir. Bu eserdeki dini-tasavvufi mefthumlardan hareketle

187



olusturdugumuz calismamizin eksik ve yanlis taraflari i¢in mazur goriilmemizi umut

etmekteyiz.
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