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OZET

Ekonomik gelisme, modern donemde hemen tiim toplumlarin temel hedefi
olmustur. Tiim toplumlar {ilkelerinde kisi basina diisen milli geliri arttirmak i¢in yogun
caba icerisine girmislerdir. Sosyo-ekonomik gelisme ise ekonomik gelisme kadar cazip
olmamis, 6zellikle sosyal gelisme ekonomik gelismenin ¢ok gerisinde kalmistir. Bunun
baslica nedeni kapitalist hatta sosyalist sistemlerin toplumlarinin degerlerinden, ahlak ve
dini diislincelerinden genis Olclide koparak salt ekonomik basariya endekslenmis
olmalaridir. Oysa Max Weber’in 1srarla vurguladigi gibi toplumun zihniyeti ve dini
diinya goriistiniin ekonomik gelismesinde onemli bir yeri vardir. Yasadigimiz cagda
iktisatcilarin biliylik ekseriyetinin sosyal degerleri modellerine dahil ederek analiz
etmekten kacindiklar1 gériilmektedir. Ana akim iktisat¢ilarin cogu dini deger ve ahlaktan
arindirilmis bir ‘fayda’ ve ‘¢ikar maksimizasyonunu’ ulagilmasi gereken tek ana hedef
olarak almaktadirlar. Weber’in sik sik vurguladig gibi bdyle bir rasyonellesmenin sonucu

‘anlam kaybr’, ‘6zgiirliik kayb1’ ve ‘yeni-putperestlik’ olmaktadir.

Bu calismada ilk olarak Weber’de rasyonalite ve gesitleri tizerinde durulacak,
bliylik dinlerin rasyonellesmeye katkilar1 ele alinacak ve izleyen bahiste de Weber’in
kapitalizm ve arag-rasyonellik baglaminda IslAm hakkindaki goriisleri incelenecektir. Bu
kontekste Islam hukuku, islam’da kad1 adaleti, Islam’da kapitalizmin gelismemesi, Islam
iktisat ahlaki gibi konular giindeme alinacak ve en sonunda da bir ‘Tiirk Weber’1” olarak
nitelendirilen {inlii iktisat¢i-sosyolog Sabri Ulgener’in Weber’in goriislerine karsi

gelistirdigi arglimanlar verilmeye ¢aligilacaktir.



ABSTRACT

The economic development has been the principle target of almost all societies in
the modern era. In order to increase national income per capita all societies have pursuit
policies. Social-economic development has not always been as attractive as economic
development, as social development in particular has lagged behind much of the
economic development. Both capitalist and even socialist systems have indexed
themselves to only economic growth by breaking apart from religious, moral and other
values of society. Whereas emphasized by M. Weber insistently, mentality of society and
religious values as Weltanschauung have and overwhelming impact on economic growth.
Vast majority of economists in our age appear to refrain from analyzing social values in
their models. Most of the mainstream economists have avoided religion and moral free
utility and interest maximization approach. As Weber frequently argued such a

rationalization leads to “loss of meaning”, “loss of freedom” and “a new paganism”.

Given the perspective above, Weber’s rationality and types will be elaborated with
a discussion of contribution of major religions to rationalization followed by Weber’s
ideas about Islam in regard to capitalism and instrumental-rationality. In this context
Islamic law, Kadi-justice in Islam, the undevelopment of capitalism in Islam and Islamic
economic morality will be elucidated with an analysis of Sabri Ulgener the Turkish
economist-sociologist, also known as “The Turkish Weber” and his ideas as responses to
Weber.
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GIRIS

Max Weber, Alman sosyolojisinin kurucularindan biri olmanin 6tesinde kuram,
etki ve misyon acisindan Marx’tan sonraki ve ¢ogu kez Marx’a segenek goriilen, sadece
sosyoloji i¢in degil, tiim sosyal bilim ve metodoloji alaninda 20. yilizyila damgasini
vuran baslica sosyologlardan biridir. Weber sadece saf bir sosyolog degil ayn1 zamanda
bir hukukeu, iktisat¢1 (iktisat tarihi), siyaset bilimcidir. Weber’in sosyolojisinin

merkezindeki en 6nemli kavram rasyonellesme olarak bilinmektedir.

Inceleme kapsaminda bulunan diger bir diisiiniiriimiiz de Sabri Ulgener’dir.
Ulgener, Tiirkiye’de ¢agdas diisiince tarihinin 6zgiin diisiiniirlerinden biridir. O hem
iktisat tarihi hem de iktisat sosyolojisiyle derinligine ilgilenmistir. Iktisat zihniyetiyle
ilgili calismalar1 onu farkli bir yere tasimistir. Weber’e yonelik elestirilerinin tutarlilik

ve derinligi ona ‘Tiirk Weber’i” unvani kazandirmagtir.

Bu calismada ilk olarak Birinci Bélimde Weber ve Ulgener’in kisaca hayati,
eserleri ve biraktig1 etkiler iizerinde durulacaktir. Ikinci Boliimde Weber’in rasyonellik
lizerine yaptig1 calismalar, Jiirgen Habermas’in tasnifiyle verilecek; Uciincii Boliimde
rasyonellesmenin tarihi baglaminda Weber’in Biiyiikk Dinler’le ilgili yaklagimlar
Ozetlenecek; Dordiincii Boliimde rasyonelligi daha ileri asamalara tasiyan Weberyen
Protestan Etik incelenecek Besinci Boliimde Weber’in Islam dini ile ilgili diisiinceleri
ve Osmanli toplumundaki hukuk sistemini 6zellikle Kad1 Adaletini ve Altinci Boliimde

de Ulgener’in Weber’in ilgili goriislerine yonelttigi elestirileri takdim edilecektir.

1. Cahismanin Amaci

Calismanin amaci, Max Weber’in Islam toplumlarmin ekonomik gelismesi
hakkindaki gériislerine karsi, Sabri F. Ulgener’in bu goriislere karsi gelistirdigi

elestirisini analitik bir tarzda incelemektir. Calismayla gerek Weber’in bilinmeyen ¢ok



sayida goriisii, gerekse Ulgener’in ozellikle genel olarak Islam, dzel olarak Osmanli
iktisat tarihi hakkindaki 6zgilin yaklagimlar1 ortaya ¢ikartilacak ve Tiirk aragtirmacilarina

sunulacaktir.

2. Cahsmanin Onemi

Genelde Islam toplumlari, dzelde Tiirk toplumunun tarihi siire¢ igerisinde
rasyonellesme alaninda Oncii ve siiriikkleyici toplum olmasina ragmen belli bir donem
sonra yarismada neden geri kaldigi her insanin zihnini mesgul eden bir sorudur.
Teolojide, hukukta, felsefede, doga bilimlerinde, giinliik yasantida hemen her
toplumdan once rasyonellesen ve aklin ilkelerini hayata egemen kilan bir toplumun
rasyonellesmedeki Onciiliigli Protestanliga neden kaptirdigi gercekten insan zihnini
kiskirtict  bir sorudur. Bu calisma bir noktada Islam duyarli toplumumuzun
rasyonellesip-sekiilerlesirken ulasabilecegi sinirlarin neler olabilecegini gosterecektir.
Gergekten boyle bir ¢alismanin hem iktisat hem tarih hem teoloji hem de sosyoloji

Ogrencileri ve arastiricilari i¢in 6nemli olacagini diisiiniiyoruz.

3. Calismanin Yontemi

Calismada kaynak-belge tarama yontemi kullanilacaktir. Ayrica gesitli yazarlar
tarafindan Weber’in ilgili diisiince ve teorilerine yapilan katkilar ve elestiriler de
verilmeye calisilacaktir. Weber’in Islim hakkindaki yorumunun kendi orijinal
pasajlarina miiracaat etmekle birlikte daha anlasilir kilmak i¢in iinlii sosyologlar Sabri
F. Ulgener, Bryan Turner ve Maxime Rodinson gibi yorumcularin tasnif ve yorumlarina

atiflar da yapilacaktir.



4. Yararlamlan Kaynaklar

Calismadaki en temel kaynaklar siiphesiz Max Weber’in ‘Ekonomi ve Toplum’,
‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ adli eserleri; Sabri F. Ulgener’in
diisiincelerinde de ‘Zihniyet ve Din’; ‘Iktisadi Cziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1’
adli kitaplar1 olacaktir. Bu arada Weberyen yorumculardan Bryan Turner, Maxime
Rodinson gibi diisiiniirlerin ¢alismalarindan da genis 6l¢iide yararlanilacaktir. Ozellikle
Turner’in ‘Max Weber ve Islam’ kitab1 esas kaynaklarimizdan biri olacaktir. Bunlarin
yaninda konumuzla ilgisi nispetinde ¢ok sayida yerli ve yabanci yazarin ¢alismalarina

atiflar yapilacaktir.



BIRINCIi BOLUM

MAX WEBER ve SABRI F. ULGENER'IN HAYATI, ESERLERI VE
ETKIiSi

Max Weber’in sosyolog kimliginin yani sira genel anlamda sosyal bilimlerin
bircok alaniyla ilgili yazilar1 giiniimliz aydinlarina 1s1k tutmaktadir. Genel olarak
hukuktan felsefeye, ekonomiden tarihe yazilar1 olan Weber’in bu boliimde kisaca

hayati, eserleri ve kisaca tanitimi, Weber’in giiniimiize etkisi gibi hususlara deginecegiz.

Ote yandan Tiirk sosyolojisi ve ekonomisi adina zihniyet ve din alanlarindaki
capli yazilartyla ‘Bir Tiirk Weber’i sayilan Sabri F. Ulgener’in de hayatina, eserlerine

ve giiniimiize etkisine yer verecegiz.

1.1. Max Weber'in Hayati

Max Weber, 21 Nisan 1864 yilinda Almanyanin Erfurt kentinde dogdu.
Ailesi, baba tarafindan da, anne tarafindan da dinsel inanglar1 yiiziinden takibata
ugramis ve goge zorlanmis Protestanlardi. Babasi hukukc¢u ve secgkin bir liberal
politikaci, annesi Helene Fallenstein ise 1limli bir protestandi. Kalabalik bir ailenin
en biiyligii olarak dogan Max, ¢ocuklugundan itibaren sagliksiz ve zayifti. Daha iki
yasindayken menenjit tanis1 konan bir hastalik, onu 6limiin kiyisina kadar getirdi.
Yasami boyunca da higbir zaman tam saglikli olamadi. Gen¢ Weber ve kardesi
Alfred, ailesinin entelektiiel ve siyasi kimligi ile elit bir ortamda biiytdiiler. Weber
12 yasindayken babasi ona Noel hediyesi olarak iki tarihi metin hediye etmis.
Bunlar: "Alman Tarihi Hakkinda, Imparator ve Papa'ya Ozel Auflarla" ve
>Konstantin'den Kavimler Gogiine, Roma Imparatorlugu" adli metinlerdi. Weber
14'ine geldiginde Homer, Virgil, Cicero ve Livy atifli mektuplar yaziyor ve heniiz
tiniversiteye girmeden evvel Goethe, Spinoza, Kant ve Schopenhauer'u genisce
biliyordu. Weber'in {iniversite c¢aginda sosyal bilimler alaninda uzmanlasmak

isteyecegi agik¢a belli oluyordu. Kii¢iik Max, zamaninin daha ¢ok klasik egilimli



egitimini Berlin'de gordiikten sonra, 1882'de Heidelberg Universitesinde hukuk
okumaya basladi. Hukuk dersleriyle birlikte ekonomi, ortacag tarihi ve teoloji
derslerine katildi. Araliklarla, Strasbourg'da Alman ordusuna hizmet verdi. 1884'de
kisa bir stire askere alindi, daha sonra egitimini Berlin'de stirdiirdii, sonra Gottingen
Universitesi'ne gecti. Egitimini tamamladiktan sonra Berlin'de ii¢ yil kadar
hukukculuk yapti. 1891'de "Roma Tarim Tarihinin Kamu Ozel Hukuk I¢in Onemi"
konulu teziyle tniversite hocas1 yetkisini kazandi. 1892'de Berlin'de hukuk
ogrenmeye basladi, aym yil evlendi. 1894'de Freiburg Universitesi Ekonomi
Politik kiirsiisiine; 1897'de de Heidelberg Universitesinde tanmmis iktisate
Knies'den bosalan kiirsiiye getirildi. Bu sirada hazirladigi "Orta Cagda Ticaret
Sirketleri" konulu teziyle 1889'da doktora derecesini aldi. Ancak, bu sirada sinir
buhran1 gegirdi ve dniversiteden izinli olarak, Avrupanin g¢esitli tlkelerinde ve
ABD'de gezdi. 1903'te durumu diizeldi ve yeniden calismaya basladi. Caligsmalarini
cagdaglart Sombart ve Jaffe'nin kurdugu “Archiv fiir Sozialwissenschaft und

Sozialpolitik” dergisinde yayimlamaya basladi (Weber 1985, s. 5-6).

Birinci Diinya Savasi sirasinda bir askeri hastanede midiirliik goérevinde
calistt. 1915 ve 1916'da, savas Sonrasinda Belgika ve Polonya'daki Alman
Ustlinliigliniin  siirdtiriilmesi  i¢in gorevlendirilen komisyonda gorev aldi. Savas
sirasinda Weber'in Alman Imparatorlugu'nun genislemesine dair goriisleri gibi, savas
hakkindaki gériisleri de degisti. 1918'de Heidelberg'deki "Is¢i ve Asker Konseyi" ne
atild. Ayn1 yil Versay Anlasmasi'na katilan Alman Ateskes Komisyonuna
danismanlik yapt1 ve "Weimar Anayasas1 komisyonuna iiye olarak atandi. Ozellikle
48. maddenin bu anayasada yer almasimi sagladi. Bu madde daha sonra "Hitler"
tarafindan muhaliflerini susturmak ve diktatorligini kurmak igin kullanilmistir.
Akabinde kendisi igin Viyana Universitesinde kurulan Sosyoloji Kiirsiisii'ne atandi.
1919'da ise, iinlii iktisatg1t ve hocasi olan Brentano'nun Miinich Universitesindeki
kiirstisiine gegti. Yasami boyunca, zamaninin siyasetine de yazilariyla katilan Weber,
kurulu siyasal partilerden higbirine tiye olmadi, daha ¢ok elestirel bir tavri koruyan
Weber 14 Haziran 1920'de zatiirreden 6ldii (Weber 1985, s. 5 vd.).



Weber’in hayatina kisa bir sekilde degindikten sonra simdi bu iinlii sosyologun

kisaca eserlerine deginelim.

1.2. Max Weber’in Eserleri ve Kisa Tanmitim

1.2.1. Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu

Iktisadi diisiince, sosyoloji ve din sosyolojisi alanlarindaki ¢alismalariyla taninan
tinlii Alman diisiiniir ve sosyolog Max Weber, orjinali Almanca “Die Protestanische
Ethik und der Geist des Kapitalizmus” olan “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”
adli caligmasint 1904-1905 yillarinda yazdi, eser ilk kez 1905 yilinda Archiv fir
Sozialwissenchaft und Sozialpolitik dergisinin XX. ve XXI. ciltlerinde iki boliim olarak
yayinlandi (Giirata, 1999, s. 2). Onun, modern kapitalizmin gelismesinde degerlerin
oynadigr onemli role iligkin tezi, glinimiize kadar siiren yogun bir tartismaya viicut
verdi. Hakiki bir klasik olan Protestan Ahlaki, onun hem en ¢ok taninan, hem de
incelenen eseridir (Kalberg, 2009, s. 53). Eserde, kapitalist ruhun gelisiminde dinin
etkisinin olup olmadigi ya da ne dereceye kadar etkili oldugu ve Kkapitalist
Kiiltiiriin hangi yaninin buna dayandirilabilecegi arastirilmaktadir. Yazarin temel tezi,
Protestan Ahlak anlayisinin kapitalizmin gelismesini saglayan ruh oldugudur. Bu
anlamda, kapitalizmi degil, kapitalizmi olusturan ruhu, yani “kapitalist ruh”u
incelemistir. Diger yandan Weber, kapitalizmin yalnizca Bati Avrupa’da ve orada yer
alan inang ve degerler sisteminin etkisiyle ortaya ¢ikmis oldugunu ifade etmektedir
(Giirata 1999, s. 2).

Eser, “Weber’in 1920 Baskisina Notu” ile baslamaktadir. Burada Weber,
Felix Rachfol, Werner Sombart ve Lujo Brentano tarafindan esere yoneltilen
elestirilerden bahsetmis ve bu elestirilere cevap vermistir. Eserin Onsoz’iinde ise
Weber, Avrupa merkezli diinya gorisii ile Avrupa medeniyetinin essizligini
vurgulamig ve onun sSahip oldugu ozelliklerin  baska higbir medeniyette

bulunmadigini  savunmustur. Eser’in 1. Bolimi’nde “SORUN” bashgt ile



Mezhepler ve Toplumsal Tabakalasma, Kapitalist Ruh ve Luther’in Meslek Kavrami
incelenmistir. Weber, bu bolimde o6ncelikle mezhep farkliliklar: ile kapitalist ruh
arasindaki iliskileri incelemis, daha sonra da Protestanlar ile Katoliklerin yasam
anlayislarimi  karsilastirmistir. 1. Bolim’de ise “Asketik Protestanligin  Meslek
Ahlaki” baghigi ile Diinyevi Asketizmin Dini Temelleri ile Asketizm ve Kapitalist
Ruh arasindaki iligki incelenmistir. Weber bu eseri ile insanin tabiatinda bulunan
kazanma giidiisti ile ticari iliskilerin, Protestan ahlaki ile kapitalist ruh arasindaki

dinsel, kiiltiirel ve ticari iligkilerin tiim yonlerini agiklamistir. (Giirata 1999, s. 2vd.).

1.2.2.Ekonomi ve Toplum

“Ekonomi ve Toplum” (Wirtschaft und Gesellschaft) 1909-1920 arasinda
kaleme alindi ve tamamlanmadan kalarak Weber’in vefat etti. Karis1 Marianne,
“Ekonomi ve Toplum” yazilarinin 1909’da ekonomik sosyolojiye temel teskil
edecek kiigiik bir yazinin geniglemesinden ve uzun yillara yayilmasindan olusan bir
deneme niteliginde, klasik dipnot ve bilgi baglar1 zayif, disiincelerinin “ideal
tipler” halinde siralanmasi, bir tiir “bildiri” seklindeki metinlerden olustugunu belirtir
(Hughes 1985, s. 279 ve 280).

Ekonomi ve Toplum, baslica, tarih ve ekonomi alanlarindan ayri1 olarak
sosyoloji disiplinin sistematik bir temellendirmesini saglamaya calisir. Bu tig-ciltlik
eser, Weber’in mukayeseli-tarihi, yorumcu sosyolojisinin analitik risalesini olusturur
(Gencer 2009, s. 70).

Durkheim’in tersine Weber, devletin zor kullanim yoluyla tanimlanmis bir
yerylizii bolgesini sahiplenme kapasitesini vurguluyordu. Modern devlet, “bir
toprak temeli olan mecburi bir orgiitlenme” idi ve sinirlart iginde gii¢
kullanimmin mesru denetimi tizerinde tekel kurmustu. “Siyasi” bir grup (Verband),
yalnizca bir giiciin tasarrufu tizerinde kurdugu tekelle tanimlanabilir —ki bu da
“amacg”tan ¢ok “ara¢’ti (Giddens 2000, s. 42 ve 43). Weber’e gore, siyasal yapilarin

(basta devletlerin) biiyiikligii, saldirganlik (yayilim) niyet ve derecelerine gore



degisir. Sartlarina bagli olarak bazi devletler, ticaret yoluyla daha barisgil
yayilmaciligi tercih edebilir. Biiylik devletler de ekonomik yayilim ve sosyal onur
ve biyiklik i¢in tehdit unsuru oldugu gibi, kendisi de tehdit altinda Kalir.
Yayilmaciliktan da bir devletteki farkli ziimre ve katmanlar farkli sekillerde
nemalanir. Bir baska deyisle, devletler de salt ekonomik dstiinlik veya giic
arayisiyla degil, ayn1 zamanda “sayginlik” arayisi ile de hareket etmektedir.
“Millet” kavram ve konusunun da bu baslikta ele alinmasi Weber degerlendirmeleri

icin dikkate alinmasi gereken énemli bir durumdur (Veysal 2010, s. 268).

On bir yillik (1909-20) bir donemde yazilan Ekonomi ve Toplum, hayret
verici derecede genis bir mukayeseli palet iizerinde dolasir. Weber, 6rnegin bir
taraftan statii gruplari, devlet, smiflar, etnik gruplar, aile, asiret ve siyasi
orgiitlenmeler, bir taraftan da yoneticilik ve yasal orgiitlenmeleri inceler—ve bunu
yirminci yizyill ya da tek bir topluma atifla degil, fakat kusatict bir tarihi
perspektifte yapar. Onun tespitleri bazen yiizyillar, hatta binyil i¢inde bir dizi
medeniyetteki gelisme trendleri ve oOriintiilerini kusatacak kadar menzilini genis
tutar, ancak bastan sona tarihi arastirma sayesinde analizini saglama alir. Belki de
burada onun yirminci yiizyilin sosyal bilimlere en dikkate deger katkilarindan biri
olma iddias: yatar: ‘bir sosyologun diinya tarihi .. (ki) modern diinya (hakkinda) bazi
biiyiik sorular1 sorar’ iken o detaylara da titizlikle dikkat eder. Weber’in nefes
kesici bir projeye girdigi goriliir: kadim Ortadogulu medeniyetler kadar Cin,
Hindistan ve Bati’da kadim, ortagag ve modern devirler hakkindaki genis bilgisini,
mukayeseli-tarihi, yorumlayici sosyolojinin uygulamasia rehberlik islevi gorecek
bir teorik risalede tanzim. Bununla birlikte o, bunu, saglam gorgiil temelden yoksun

bir soyut analiz diizeyine gegmeksizin yapmaya ¢alisir (Gencer 2009, s. 71).

1.2.3. Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlaki

Weber’in Cin (1951), Hindistan (1951) ve kadim Israil (1952) hakkindaki
genis ¢apli arastirmalar1 ilk kez 1904’de Protestan Ahlaki’ndan kesfedilen bir

temadan uzanmustir: dinlerin “ekonomik ahlaki”yla modern kapitalizmin dogusu



arasindaki iliski. Bu medeniyetlerle bir dizi titiz mukayeseler sayesinde o 1910’dan
sonra daha genel olarak modern Batinin ve modern kapitalizmin biricikligini
tanimlamaya ve onun tikel gelisme ¢i1girinin nedensel bir agiklamasini sunmaya calisti.
Dahasi, Protestan Ahlaki, izini strdiigii kapitalizmin ruhunun kokenlerini riyazetgi
Protestanliga ¢ikarmakla nedensel denklemin yalnizca ‘bir taraf”mi inceledigi halde
Diinya Dinlerinin  Ekonomik  Ahlaki dizisinin  Kitaplar1  ¢ok-nedensel  bir
metodolojiyi etkili bir sekilde ifade etti. Dizinin eserleri, yirminci yiizyildan 6nce
nicin Bati-dist medeniyetlerde modern kapitalizmin gelismekte aciz kaldig:

sorusuna egilmek suretiyle “fikirler ve ¢ikarlari” arastirirlar (Gencer 2009, s. 96).

Bu merkezi ifadede Weber, ona gore onemli birtakim nedensel giiclere
dikkat ¢eker. O, 6rnegin zengin olmada hem aggozliiliik, hem maddi ¢ikar1 kesinlikle
reddeder; bu giigler evrenseldir, ancak modern kapitalizm yalnizca birkag o6zgiil
bolgede ve belli bir tarihi devir esnasinda gelismistir. Herkesge kabul edilen “tarihin
genel evrimci akisi”na itibar edilmemistir, zira Weber gorgiil faktorler tizerine
odaklanmada israr eder. Ekonomi ve smiflarin onemini ikrar etse de 0, inang
sistemlerini yalnizca ekonomik g¢ikarlarin “iistyapisi” olarak goren biitiin agiklamalari
reddeder. Benzer sekilde resmen egitimli bir hukukgular sinifinin, basitce ekonomik
cikarlardan tebelliir etmis oldugu hitkmiine varilmamalidir, zira bu durumda nigin bu
tir ¢ikarlarin Cin ya da Hindistan’da ayn1 gelismeye yol agmadigi sorusu giindeme
gelecektir. Ayrica, orgiitlenmeler —hatta ¢ok siki bir sekilde birbirine baglanmig
firkalar-, onun iddiasina gore, bir 6rnek olarak ayni degerlere yol agmaz: “Yapisal
olarak ayni dini firkalar... Hiristiyanlik kadar Hinduizm da var oldu, ancak
onlarin  kutsal degerleri (inananlarin sosyal eylemini) kokten farkli yonlere
dogrulttu” ( Gencer 2009, s. 97).

Weber’in karmasik ¢ok-nedenselligi, bu-diinya yonelisli bir riyazetciligin
yoklugundan dolayr modern kapitalizmin 6nce Asya’da gelismekte aciz kaldigi

sonucundan da onu uzaklastirir (Gencer 2009, s. 97).

Her ne kadar, Konfiigyanizm, Taoizm, Hinduizm, Budizm, Jainizm ve kadim
Yahudiligi incelerken ilgisi, dindarligin, metodik ekonomik faaliyete “dini &diiller”

bahsedip bahsetmedigi meselesine odaklanmig kalsa da o, tek faktorlerin asla tarihi



gelismeyi belirlemediginde 1srar eder. Bilakis onlarin belli baglamlarda konjonktiirel
olarak etkilestigi ve bu suretle biricik taazzuvlari formiillestirdigi tarz kadar giicler
manzumeleri daima merkezidir. Ekonomi ve Toplum’da gelistirilen alanlar-temelli
cok-nedensel teorik gergeveyi uygulamak suretiyle Weber her bir medeniyette
yoneticilik, din, ekonomi, seref, aile ve hukuka bagl hayli farkli eylem-yonelisleri
manzumelerini tanimlar. Onun bulgularma goére bir dizi karsit eylem oriintisii, Cin,
Hindistan ve kadim israil’de modern kapitalizmin agilimmi saglayacak sosyal
eylem manzumelerinden daha etkin ¢ikti. Ornegin 0, Cin’de asir1 derecede giiclii
kardeslik baglar1 ve “resmen garanti edilmis bir hukuk ve akli bir idare ve yargi’nin
yoklugu ve Hindistan’da gog, isin Orgiitlenmesi iizerindeki kisitlamalar ve kast
sistemince itibar gibi ekonomik gelismeyi Onleyen bir dizi gayr-i dini faktorii
kaydeder. O, bununla birlikte Cin’de ticaret ozgiirliigii niifus biiytimesi, mesleki
hareketlilik, degerli metallerde artis ve bir para ekonomisinin varligi gibi yine de
modern kapitalizmi gelistirmede aciz kalan bir dizi aragsal maddi giicii de kesfeder
(Gencer 2009, s. 98).

Weber, modern Kkapitalizm birtakim Dogulu medeniyetler tarafindan
benimsenebilecegine —onlarda serpilecegine- oldukg¢a kaniiydi. Gergekten 0, bunun
gerceklesmesine izin verecek giigleri tamimladi. Ancak o0, benimsemenin onun
ilgilendiginden farkli siirecleri gerektirdigini belirtti: 6zgiil bir bolgede yeni bir
ekonomik ethosun ve yeni bir tip ekonominin ¢ikisi. Ayrica Weber’in analizi, giiglii
tastyicilara sahip sosyal eylemin anlamli diizenliliklerinin siralanmaya yonelme ve
birbirini “tamamlama” veya tersine birbirine karsi durma derecesi bakimindan
medeniyetler arasindaki 6nemli degisikligi tanimlar. ikinci durumda, yani giiclii
tastyicilara sahip sosyal eylemin anlamli dizenlilikleri birbirlerine kars1 durdugunda
diizenli sosyal degismeyi kolaylastiran bir sosyal agiklik kadar nispeten bagimsiz
olarak gelisen alanlar arasinda pliralistik ¢atisma dogdu. Bu model, Weber savunur,

Batili gelisme ¢igirin1 anlamli olarak ayirt eder (Gencer 20009, s. 99).
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Bununla birlikte bu eserlerde, modern kapitalizmin 6nce Batida zuhurunun
kompleks bir nedensel agiklamasini saglamakla kalmaz; Weber, aynm zamanda
Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlaki medeniyetlerinin her birinin biricikligini
belirlemeye girisir. O, "Cin rasyonalizmi”, "Hint rasyonalizmi" ve kadim israil'in
rasyonalizmi"ni tamimlar. Bilahare o, once "Batili rasyonalizm"” ile benzerlik ve
tezatlar1 sunar ve ikincisi, her biiyilk medeniyet tarafindan izlenen belli gelisme
giizergahlarinin agiklamalarini verir. Bu suretle onun arastirmalar1 Batimin biricik
ciktig1 diger birtakim tarzlarin tasvirine imkan verir. Bati, deneysel metoda dayali ve
egitimli ve uzman bir kadro tarafindan gerceklestirilen sistematik bir bilim viicuda
getirdi; orgiitlii ve egitimli sivil hizmetli ve yoneticiler baska yerde oldugundan daha
genis-¢apli sosyal anlam ve 6nem kazandi. Sonugta "akli olarak vaz' edilen anayasa
ve akli olarak vaz' edilen yasalara dayali ve uzmanlasmis yetki alanlarina sahip sivil
hizmetliler tarafindan yonetilen ve kurallar ve 'yasalara' yonelen" bir devlet dogdu
(Weber 2000, s. 152; Gencer 2009, s. 99).

Bu nedenle diinya dinleri incelemeleri sayesinde Weber, belli bash birtakim
medeniyetlerin izledigi 6zgil "¢qigirlar" hakkinda esasli basiret, vuzuh ve bilgi
kazandi. Bu cigirlar, ona gore, yirminci yiizyilda Batida, hukuk, yoneticilik ve
ekonomi alanlarinda sekli akliyetin ve bilim alaninda da teorik akliyetin hakimiyetine
yol acti. Weber, "modern Batili rasyonalizm™ altinda yasayabilecek hayli farkl
"sahis tipleri"nin (Menschentyp) dogdugunu tekrarlar. Ancak bu eserler, Weber'in,
hepsi onun Bati medeniyetinin "ilerlemesi” hakkindaki siipheciliginden kaynaklanan
bagka ti¢ can alici soruyu cevaplandirmasina yardim etti. Birincisi, ayiric1 6zellikleri
muvacehesinde, modern Batida meydana gelebilecek sosyal degismenin dogas1 nedir?
Ikincisi, farkl sosyal baglamlarda ve -farkli medeniyetlerde- kisiler hayatlarinda
anlami nasil formiillestirirler? Son olarak ana medeniyetlerde sosyal eylemin hangi
orintili yonelisleri-arag-amag akli, deger-akli ve geleneksel-ve nasil anlamli hale
gelmistir? O, merhamet, ahlaki eylem ve disiiniimli bir bireyselciligin simdi
Batida tehlikede oldugunu gordiigi icindir ki bu istifhamlara cevaplar ozellikle acil
hale gelmistir. Degerler, sosyal eylemi yonlendirmeyi siirdiirecek midir? Bizzat bu
sorularin aciliyeti, Weber'de diinya dinleri arastirmalarimi yiiriitmek icin gerekli

Herkiilgil motivasyonu sagladi (Gencer 2009, s. 99-100).
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Bendix’e gore Weber, diinya dinlerini incelerken ekonomik davranisin

temelinde statii gruplari, fikirler ve ginlik ahlak ile iliskisi bakimindan Bati ve

Dogu dinlerini karsilagtirir.

Nitekim Bendix bunu asagidaki tabloda 6zetler:

Bashk Sosyal Yapr  (q¢atii Gruplari Fikirler Giinliik Ahlak
Protestan Ahlaki ve L Ekonomik
o Dini Fikirler qayransg
Kapitalizmin Ruhu diisiincesi
Konfligyenizm ve |[Egemenlerin  [Sosyal yapida | .. . _. . Giinliik ahlak
konumu statii gruplari P11 Fikirler
Taoculuk
Hinduizm ve Sosyal yapt ~ [Rekabet eden |Rekabet eden (Giinliik ahlak
Budizm statii gruplart  [fikirler
Antik Yahudilik  Sosyal yapmin [Rekabet eden |[Rekabet eden |Ahlaki
ik degismesi statii dini fikirlerde rasyonalizmin
(Musevilik) gruplarinda  |degismeler  fortaya ¢ikmast
degismeler

Tablo 1: Bendix’e gore Weber’in din sosyolojisi arastirmalarnmn amaci (Bendix
1998, s. 201)

Yukaridaki Weber’in yol agikca

goriinmektedir; Protestanlik ¢alismasindan sonra Dogu dinleri tizerine belirlemeler

tabloyu inceledigimizde, izledigi
yapmak ve son olarak Musevilik konusundaki verilerini saglamlastirmak. Sosyal
yapi, statii gruplari, fikirler ve giinliik ahlak siitunlarindaki verilerin asagiya dogru
farklilik gostermesini ¢alismalardaki ilerlemelerin ve bir sonraki adimda nelere

dikkat edilmesi gerektiginin ortaya ¢ikmasit olarak yorumlayabiliriz. Nitekim
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ekonomik davranigla baslayan din sosyolojisi arastirmalari Weber i¢in ¢ok daha
ayrmtili belirlemeler yapma geregi dogurmustur (Ozséz 2007, s. 55).

1.3. Max Weber’in Etkisi

Max Weber iinii ve etkisi bakimindan milli sinirlart asan sosyologlar
arasinda yer alir. Berlin, Freiburg, Heidelberg, Wien ve son olarak Miinschen’de
profesorliik yapti. Digerlerinden farkli olarak Dilthey’in Geisteswissenschaft (manevi
bilimler) goriisinii temel alan ve anlayict (verstehende) metoda dayali bir
sosyolojiyi kurmaya galisti. Kendisinden oncekilerin sosyolojiyi insa modelleri tabiat
bilimleri oldugu halde, Weber sosyolojiyi manevi bir bilim gibi kurmaya calisir.
Baslangigta ¢alisma alani hukuk ve iktisat olmasina karsilik 0, sosyoloji alaninda {in
elde etti. Bugiin, Marksizmin sosyal olaylar1 iktisadi motiflere dayanarak agiklamak
istedigi model, monolitik yapisin1 Weber’in Karsit teziyle biiyiik olglide yitirmistir.
Gerek giinimiiz Amerikan sosyolojisinde gerekse Avrupa sosyolojisinde Weber’in
ileri sirmiis oldugu goriisler — hukuk, iktisat, din, ahlak ve sosyoloji- Marx kadar,
hatta birgok alanda ondan daha giiglii bir bigimde aktiialitesini korumaktadir

(http://sosyolojisi.com/sosyologlar/205/205.html).

1.4.  Sabri F. Ulgener'in Hayat

Ulgener’in hayatm anlatirken onun iktisat fakiiltesinden 6grencisi olan Prof.
Dr. Ahmet Giiner Sayar’in “Bir Iktisatginin Entelektiiel Portresi; Sabri F. Ulgener”

1simli kitabindan alintilarla agiklamaya caligalim.

Mehmet Fehmi Efendi ile Emine Behice Hanim'm ikinci ¢ocuklar1 olarak
8 Mayis 1911 (Hicri 6 Cemaziyelevvel 1329; Rumi 25 Nisan 1327)'de dogan

Ulgener'e Anadolu'da bir adet olan anne ve babasimin babalarinm ilk isimleri verildi:
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Ismail Sabri. Ismail Sabri'nin cocukluk yillar1 Fatma Sultan Camii Dergahi'nda geger.
Ulgener ilk mektebe burada, Divanyolu'nda Piyer Loti'ye yakin 'Asiyan Ibtidai'sinde
baslar. Ancak 3. siniftayken okul kapaninca Cagaloglu civarinda bulunan baska bir
ilkokula 'Istanbul Idadi'sinin iptidai kismina nakledilir ve buradan mezun olur (Sayar
2007, s 55).

Ismail Sabri'nin c¢ocukluk ve daha sonra ilk genglik yillar1 biraz daha
genisleyerek Cagaloglu, Giilhane, Topkap:1 Sarayi, Ayasofya, Sultanahmed
civarinda gecti. Ismail Sabri'nin Istanbul Sultanisi'nde tamamlanan ilk tahsili bu
okulun admin 1923'te istanbul Erkek Lisesi'ni almasiyla devam eder. 1931-1932
yilinda buradan mezun oldu. Ogrenimini devlet okullarindan alirken bu defa medrese
benzeri bir baska egitimi enformal yoldan evde babasindan almaktaydi. Bir baska
ifadeyle Mehmet Fehmi Efendi oglunun ilk hocasiydi. Ulgener, Kur'an-1 Kerim ve
Islami ilmihalle ilk kez ru-be-ru' tedrisle Karsilasti. Ulgener, yasi ilerledikce
babasinin ilmiye smifindan arkadaslari ile tanisti ve onlarin sohbetine katildi. Baba
ocagmin bu midavimleri belli bir ahlak kurallartyla yogrulmus norm sahibi
insanlardi. Fikhi meselelere ait dagiimlerin ¢éziimiinde bu hoca efendilerin
aralarindaki tartismalardan ¢ok sey ogrendi. Yillar sonra kaleme aldig1 'Islam Hukuk
ve Ahlak Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Meseleleri' baslikli miihim yazisinda
yukaridaki sozii edilen cevreden gordiigii yardimi su tesekkiir dolu sozlerle dile

getirmisti:

"...Bu yaziy1 hazirlarken fikih ve diger hukuk kaynaklarindan faydalanmak
hususunda genis yardimlarini gérdiigiim merhum babam M. F. Ulgener ile degerli
mesai arkadaslari Mustafa Astm ve Omer Nasuhi Bilmen'e siikranlarimi burada da
tekrarlamayr bir bor¢ telakki ediyorum. "Bu yillarda hatta 1.U. Hukuk
Fakiiltesi'nden mezuniyetine kadar gecen zaman diliminde, belli bir ¢ag ve g¢evrenin
zihniyetine agilmadan evvel hi¢ farkinda olmadan bir Osmanli iktisat zihniyetini
dogrudan ifade eden insanlar1 baba ocaginda tanidi. Onlar belli bir zihniyetin has ve

bozulmamis temsilcileriydiler (Sayar 2007, s. 58 ve 59).

' ru-be-ru: yiizyiize anlamindadir.
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Ulgener baba ocaginda, babasindan dini bilgilerin yamsira hiisni hat dersleri
de alir. Daha sonra dmriiniin sonuna kadar siirdiirecegi bu ilgisinde ilk ve tek hocasi
babas1 olur. Bir bagka hobisi klasik Osmanl siiridir. Hatta daha sonralari bir omir
boyu lizerinde c¢alistigi zihniyetin kokenlerini de aradigi kaynaklardan birisi bu
hobisi olmustur. Kuzenlerinde birgok tercihlerinde ayr1 diisen Ulgener, siir konusunda
da kuzeni olan Nazim Hikmet'ten ayr1 diismiistiir. Ulgener'in génlii siirde {istad kabul
ettigi Yahya Kemal'dir. Siir yazamayan Ulgener, siiri ve hiisni hat't1 zihniyet
arastirmalarinda temel kaynak olarak almistir. Diger yandan mizaha yakin,
sakalasmay1 seven bir yani vardi. Once divan siirine serpistirilmis dizeler, tarihi
fikralar yaninda dilden dile dolasan tabana oturmus dedikodularla oriilii hikayelere, bu
arada her devirde, ¢agin diinya goriisiinii elestiren igneli dokunuslarina ya da mizah
yollu takilmalara karsi ilgisiz degildi. Bu vadide Esrefi kesfetmis, Refik Halid
Karay'in tiryakisi olmustu. Elinin altinda bir mizah dergisi olan "Aydede"
koleksiyonu vardi. Evde babasmin da yararlandig: iddiali sayilabilecek bir Kitaplik
vardi. Buradaki tarih kitaplarindan once Cevdet Pasamin Kisas-1 Enbiya'simi ve
"Tarih-i Cevdet" ini okudu. Arapga ve Farscayla kurdugu yakinlik Osmanlicaya
kolaylikla niifuz etmesini saglamisti. Osmanli vakaniivislerini Naima, Celebizade ve
diger tarihgileri piiriizsiizce okuyabiliyordu. Istanbul Erkek Lisesi'nde orta tahsili
siirerken yabanci dili Almancaydi. ismail Sabri okulda verilen yabanci dil dersleriyle
yetinmedi. Oto-didakt kanallar1 zorladi. O yillarda Istanbul'da gikan bir tarafi Tiirkce
bir gazeteden ciimle kaliplar1 alip ezberlemeye basladi. Almanca'ya duydugu alaka
baba ocaginda Arapca ve Farsga i¢in yakilan atesi golgeledi. Su kadar ki daha orta
mekteb talebesiyken Schiller'i okuyacak hale gelmis, edebi Almanca'nin inceliklerine
kavusmustu. Bu meyanda 6zel hocalardan evinde Almanca dersler aldi. 1933 Atatiirk
Universite reformuyla iilkemize gelen Alman hocalarin énce 1.U. Hukuk fakiiltesi'nde
ogrenci, sonra Iktisat Fakiiltesi'nde asistan oldu. Onlarin Almanca ders takrirlerini,
konferanslar: ile, kitap ve makalelerini Tiirk¢eye aktarirken yabanci bir dile olan
hakimiyetinin de meyvelerini topluyordu. Alman hocalardan rahmetli Fritz
Neumark Sabri Ulgeneriin bu dil becerisinden Tiirkiye'ye iliskin amlarinda yer

verecek kadar etkilenmisti. Neumark'in sozleriyle:
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Eskiden beri Sabri Ulgener'e kalpten baghilik duymaktayim. Kendisi

miikemmel Almancasi istanbul Alman Lisesi'nde 6grenmisti "(Sayar 2007, s. 62 vd).

Baba ocaginda baslayan dini, edebi, tarihi kitaplarin tetkikleriyle ¢ok erken
yaslardan itibaren kendisini disiplinli bir hayatin igine ¢ekmisti. Bu disiplinli ve
muntazam yasanti ¢izgisi Hukuk Fakiiltesi ogrenciligine kayinca hi¢ zorlanmadi.
Aksine, ne yaptigmi bilen metodik bir kafa yapisi ile gordigii dersler igerisinde
'Tktisat' a olan yakinligini keskinlestirdi. Derslerinde gosterdigi alaka hocalarmm da
goziinden kacmamisti. Rahmetli Profesor Celal Saracin su sozleri onun 1.U.

Hukuk Fakiiltesi'ndeki 6grenciligini bize anlatan 6nemli bir tesbittir:

" ... Hukuk Fakiiltesi'ndeki 6grenciligi sirasinda zekasi, ekonomi ilmine ilgisi
ve bilimsel tecessiisii ile hocalarinin dikkatini cekti. Ustelik Almanca ve Ingilizce
biliyordu." (Sayar 2007, s. 65 ve 66).

Hukuk Fakiiltesi'nden mezuniyetine miiteakiben 10.X1.1935 tarihinde 25TL
maasla aym fakiiltenin ‘lktisadiyat ve Ictimaiyat' kiirsiisiine asistan oldu.
Asistanhi@inin ilk giinlerinde diger Tiirk akademisyenlerle birlikte alman hocalarinin
derslerinin terciimesi isini istlendi. Gidilen is bolimii sonucu Profesor Fritz
Neumark'in derslerini, konferanslarii Tiirk¢e'ye gevirdi. Biitiin bunlar Neumark'in

tizerinde ¢ok 6nemli bir iz birakmustir:

Benimle birlikte calisan Sabri Ulgener de Alman dilini bilmesi
nedeniyle Sombart'in ve 6zellikle Max Weber'in kitaplarint taniyordu” (Sayar 2007, s.
67 vd.).

Ulgener'in asistanlig1 siiresince hocalik zamanlarmi en ¢ok etki eden bir
makale olmustur ve 0 makale de Alexander Riistow'un 1934'te yaymlanan 'Iktisat
Sistemi ve Iktisat ideolojisi' adli makalesidir. Ulgener hakkinda genis ¢apli bilgiyi
onun ogrencisi olan Prof. Dr. Ahmet Giiner Sayar ve benim de temel

kaynaklarimdan olan 'Bir iktisatcimin Entelektiiel Portresi' adli Kitabindan istifade
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edilebilir. Séyle ki Ulgener Riistow'un bu makalesinden ¢ok etkilendigini kendisi
soyle ifade eder:

"... Almanya'dan taze bir kuvvet ve enerji ile gelip aramiza katilan hocalarin
ve Ozellikle Alexander Riistow'un konuyu ilk olarak kiirsiiye getirmeleri (hatirladigim
ilk arastirma: Riistox, Iktisat Sistemi ve Iktisat ideolojisi') karanliga ilk Kibriti cakmis
oluyordu. Iktisat zihniyeti ki bir yerde iktisatla kiiltiir ve sanat tarihinin bulustugu
noktada belirlenmekte idi. Genglik heyecanindan olmali: Yillarin hobby olarak nasilsa
meydana getirdigi sanat ve edebiyat merakima divan siiri ile arada epey bir
asinaligim olmustu, bu kibrit ¢akisi beklemedigim anda yon verdi. Konuya adamakilli
isinmistim. O hizla ilk karsilagtigim isim Werner Sombart oldu. Kapitalist diizenin ona
gore en 6nemli ve basta gelen unsuru zihniyet tarafi idi. Sombart kivrak kalemi ve
berrak ¢ekici tislubu ile okuyan1 gergekten etkilemeye yetiyordu.  Konuya ilk
onunla yanasmis Olmayr kendim i¢in bugin de mutlu bir tesadif sayarim.
Sombart'in berrak ve belki biraz sig iislubundan baslayip ise koyulmak konuya
1sinma bakimindan isabetli olmali idi. Fakat arkasindan gelen Max Weber!" (Sayar
2007, s. 75).

Artik, Sabri Ulgener icin olan olmustu ve iktisadi zihniyet konularinda
yogunlasmaya Kkarar verdi. Max Weber ve Werner Sombart gibi bu sahanmn
biiylik ustalarinin aydinlattigi yolda verilerini topluyordu (Sayar 2007, s.74 ve 75).
Alman hocalar Weber sosyolojisini Tiirkiye'ye getirip Sabri Ulgener gibi Osmanli-
Tiirk kiilttird ile iyice yogrulmus ciddi bir akademisyene 'din‘'in ekonomi yaninda,
farkli  kiltirel ortamlarda ayn1  ekonomik uygulamanin  benzer sonuglar
vermemesinin  ardindaki  gergegin ancak zihniyet arastirmalariyla ortaya
cikabilecegini gosterdiler. Tam zihniyet aragtirmalarina yonelmisti ki iktisat teorisi
ile teorinin tarihini 6ziimlemeye calisirken Otto Stein'in "Menge und Grosse in der
Wirtschaft" baglikli kitabin1 okuyup bu eser hakkinda tanitma yazisi kaleme aldi.
1937 yilinda "1.U. Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi'nda ilk calismasini yayinladi. Son iki
yildir yogun caba ile hazirladigi "Yakin-Sark Tiirk- Islam Diinyasinin Iktisat Ahlaki
ve Zihniyet" baglikli tezle 1937 yilinda Hukuk Fakiiltesi'nde doktorasini verdi.

Doktora ¢alismalart sebebiyle tecil edilen askerlik gorevini yapmak iizere
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02.11.1938'de askere alindi. Yedek subay olarak yaptigi askerlik vazifesini 1939
yilinin Mart ayinda sona erdi (Sayar 2007, s. 82 vd).

5 Nisan 1941'de 'Kapitalizmden Evvel Iase Buhranlari' bashikli dogentlik
tezini fakiilte dekanligina teslim edip smnavini basari ile tamamladi. 21 Temmuz
1941'de resmi bir yazi ile 'Maliye ve Umumi Iktisat Teorisi' kiirsiisii dogentligine
atandi ve maast da 40.- TL'na yikseldi. Aym yil IFM'da ilk ilmi makalesi
yaymlandi: ‘'Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri' bashkli yazisinda
iktisat literatiirimiizde iktisadi zihniyet meselelerinin hi¢ ele alinmadigini su sézlerle
dikkatleri ¢ekiyordu:

"... lleride mufassal bir etiid halinde nesrini tasavvur ettigimiz Ortacag
ekonomi zihniyeti meselelerine baslangic teskil etmek iizere mevzuun umumi

problemlerini simdiden goz 6niine koymay: faydali buluyoruz" (Sayar 2007, s. 97).

1942'de Iktisat Fakiiltesi terciimanhigini ek bir gérev olarak kabul etti.
1943 yilinda ikinci kez ii¢ ay miiddetle ordu hizmetine alindi. 1943 yilinin ocak
ayinda annesini, nisan aymnda babasim kaybetti. Iktisat Fakiiltesinde 1946 yili
sonuna kadar cesitli dersler okuttu. Bu derslerin baslicalar1 " Iktisat Metodolojisi",
"Konjonktiir ve Buhranlar’, "Miinakalat ve Sanayi Siyaseti" idi. Ayrica Hukuk
Fakiiltesi birinci ve ikinci smf iktisat dersi imtihan heyetinde gorev aldi. Il. Diinya
Harbi'nin sikintilarinin ekonomik diizleme yansimasi sonucu bir dizi malin piyasay1
terk etmesi, nihayet iiretimle tiiketim arasindaki kopriiniin fiyatlar yoluyla yiikselmesi
karsisinda politik toplum "narh" uygulamasma gecmisti. Ulgener devletin piyasaya
miidahale ederek fiyatlarin tespitinde arz ve talep kanunlarinin dstiine ¢ikmasi
karsisinda benzer olguyu islam hukuk ve ahlak kaynaklarinin g¢oziimlemelerinde
aragtird1. Hadis, akaid, fikth ve tasavvuf Kitaplarindan hareketle "islam Hukuk ve
Ahlak Kaynaklarinda iktisat Siyaseti Meseleleri" bashikli énemli bir yazi kaleme
aldi. Ulgener 1946-1947 yillarinda Harvard Universitesinde bulundu ve J.A.
Schumpeter ve A.H. Hansen gibi iki biiylik iktisat¢1 ile temas etme imkani buldu.
1948-1949 akademik yili baslayana kadar iktisat Fakiiltesinin sagladign maddi

destekle 6nce Ingiltere'ye gecti. Londra'da "London School of Economics'te calisti.
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Sonra Hollanda'ya gecti. Amsterdam'da bir kongreye katildi. Nihayet akademik yil
baslamadan o6nce 1948'de Tiirkiye'ye dondii. Yurda doniisiiyle birlikte 1948-1949
akademik yil ve ertesinde Iktisat Fakiiltesinde makro iktisat derslerini Keynes-
Hansen cizgisinde vermeye basladi. Bu arada akademik dikkatini makro iktisat
dersleri iizerinde yogunlastirdi. 1962'de yayimlanan Milli Gelir, istihdam ve iktisadi
Biiyiime kitab1 esasta Hansen'e ¢ok sey borgludur. Once dersleri, sonra makaleleri
ve nihayet 6zenle kaleme aldigi Milli Gelir kitabiyla Sabri Ulgener, Keynesgil
diistince akiminin Tirkiye'ye aktarilmasinda ve bir akademik taban bulup
yerlesmesinde aracilik (middle-man) gorevini yerine getirmistir. 25.05.1951 tarihli
komisyonun incelemesi sonucu profesorliik takdim tezi "Tarihte Darlik Buhranlar
ve Iktisadi Muvazenesizlik Meselesi” olarak iktisat Fakiiltesi yaymnlar1 arasinda ¢ikti.
Bunun yaninda on yildir iizerinde calistign miihim bir eseri daha vardir. Iktisadi
zihniyet diinyamizi arastiran bu calisma "iktisadi Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet
Meseleleri" adi altinda 1951 yilinda yayimlandi. 1952 yilinda Ord. Prof. Dr. Fritz
Neumark'n Almanya'ya dénmesiyle bosalan "Umumi Iktisat ve Maliye Teorisi
Kiirsiisii" baskanligina getirildi. Universiteler Kanunu geregince 1954 yilinda yapilan
secim sonucu Iktisat Fakiiltesi Dekan: oldu. Iki sene sonra dekanlik gorevini
birakti. Fakiiltedeki mesai saatlerinin yanisira ayda dort saat Yapi1 ve Kredi Bankasi
Murakiphigina atandi ve bir yil boyunca bu gorevi istlendi. 1958 yilinda Sevim
Aytac ile evlendi. Evliliginin ilk aylarinda, Mayis 1958'de, bir akademik yil
kalmak tiizere Miinih'e gitti. Avrupa'nin ¢esitli iilkelerine ugrayarak geri dondii. 1965
ders aragtirmalarda bulunmak ve Tirkiye ekonomisi {izerine konferanslar vermek
tizere Columbia Universitesi tarafindan davet edildi. 1970'li yillarla birlikte baz1 can
ve goniil dostlarinin vefati ile kendi yalnizligini derinden duymaya basladi. 1974
yilinda esi hastalandi ve tedavi olumlu sonug verince sagligina kavustu. Esinin
iyilesmesine miiteakip kendisi kalp krizi gecirdi ve kalbine pil takildi. 1977 yazindan

itibaren biitiin ¢aligmalarin iki ¢alisma tizerine yogunlastirdi:

Bilim, Ideoloji ve Marksizm: Marksist Teori ve Neoklasik iktisat ile izm'ler
ve Sistemler. Ulgener hasta kalbine ragmen calismalarina devam etti ve 12 eyliil
terér ortaminda bile akademik mesuliyeti omuzlamis duayen bir hocaydi. Ulgener,

1981 yilinda emekli oldu. Erenkoy'deki evinde tam bir itikafa ¢ekildi. Elinin altinda
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iki énemli eser daha vardr: ilki "Zihniyet ve Din" digeri "Iktisadi Coziilmenin Ahlak
ve Zihniyet Diinyas1”. Bu eserleri 1981 yilinin sonunda yayimlanmasi ile tatli bir
telas yasayan Ulgener, emekliligi dosneminde de akademik calismalara Erenkdy'deki
evinde devam etti. Sevenleri onu ziyarete buraya geliyorlardi. Sihhat durumunun
gayet iyi oldugu bir dsnemde Ulgener, 30 Haziran 1983 gecesi uykuda gecirdigi kalp
kriziyle rahmet-i rahmana kavustu (Sayar 2008, s. 127).

1.5. Sabri F. Ulgener'in Eserleri ve Eserlerinin Kisa Tanitim

1.5.1. iktisadi C6ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi

Ik defa 1951°de yayinlanan <“Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve
Zihniyet Meseleleri” adli kitap Ulgener’in 6grencisi Prof. Dr. Ahmet Giiner Sayar’mn
katkilartyla Derin Yayinlar1 tarafindan ‘Toplu Eserler 2’ adi altinda 2006 yilinda

yeniden yaymlanmustir.

Ulgener, zihniyet arastirmalarini  ana hatlart itibariyle iki notada
Ozetlemektedir. Asagida bu iki noktaya temas edip sonrasinda igerik hakkina kisa bir

sekilde deginmeye calisalim.

Zihniyet arastirmalarmin plani iki nokta etrafinda 6zetlenebilir:

1. GOz oOniine alman g¢agin Ve gevrenin iktisat ahlakini ve zihniyetini az
¢ok genis ve toplu bir tablo halinde belirtebilmek! Boyle bir tablo, ¢evrenin tipik bir
mumessili sayilabilecek insanin (iktisat sujesinin) belli basli davranis sekillerini,
kendine has diinya gorislerini bir araya getirerek elde edilebilecegi igin ister
istemez sentetik ve —itiraf edelim- biraz da sun’i bir derleme karakterini tasiyacaktir.
Cagm iktisat ahlakinin ve zihniyetinin boylece genel ve kaba bir taslagini elde
ettikten sonra, geriye giderek:
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2. O zihniyetin yiizyillar boyu belirme ve sekillenmesinde degisik
faktorlerin, ozellikle din ve itikat ziimrelerinin paymi tayin etmeye sira gelir. Bu
arada zihniyetin olus ve yayilis sirasinda hangi asamalardan gectigi, ne gibi
akimlarla beslendigi ve yerlesinceye kadar kendi iginde ne gibi direnmeleri yenmek

durumunda kaldig: incelenmeye deger sorular arasindadir (Ulgener 2006, s. 6).

Ulgener, bu kitabinda genel olarak Ortagag iktisat Ahlaki ve Coziilme Devri
Zihniyetinden bahsetmektedir. Bu zihniyetten bahsederken ortagagin ahlakini su
vasiflarla tasvir eder: “kendi i¢ine g¢evrili, dis aleme azami Sl¢iide mesafeli bir diinya
gdriisiiniin yer yer dini, mistik duygularla 6riilii ifade toplulugu” (Ulgener 2006, s. 59)
Ote taraftan Ulgener esnaf terbiyesi ve lonca ahlakindan da bahsetmektedir. Nitekim
“muhtelif ziimrelerin ve siniflarin ahlak telakkilerinde elbette derin farklar ve ayrilislar
vardir; fakat bu farklar olsa olsa o telakkilerin mebdeinde ve saiklerinde aranabilir ve

ulasmak istedikleri netice ise hepsinde birdir.” (Ulgener 2006, s. 118 vd.).

Ote yandan ¢oziilme devri zihniyetiyle de ilgilenen Ulgener, herhangi bir
devrin iktisat ve cemiyet hayatin1 gercek zihniyetiyle tanimak icin her tiirlii romantik

siislemeden ayirt etmeye ihtiyac oldugunu ifade eder.

1.5.2. Zihniyet ve Din

Ulgener’in zihniyet arastirmalarinin ikinci kismini teskil eden Zihniyet ve
Din adli eseri ilk ¢alismadan tam otuz yil sonra yazilip yayimlanabilmistir. Eser,
Ulgener’in zihniyet calismalarindaki kirk yillik birikimine yaslanmaktadir. Iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi’nda genisce bir panoramasi ¢izilen ortagag
ahlak ve zihniyet diinyasinin koklerine, bir baska deyisle dini-manevi saiklerine
Zihniyet ve Din adli bu ikinci eserle agiklik getirilmeye ¢alisilir. Ulgener bu eseriyle
Weber’in din sosyolojisinde ve din ile iktisat ahlaki arasindaki iliskileri agiklama
modelinde eksik biraktigi boslugu doldurmaya gayret etmektedir. Bilindigi gibi bu
bosluk islam ve tasavvuf ahlakini icerir (Ozkiraz 2000, s. 60).
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Ulgener Zihniyet ve Din adli eserinin ‘Birka¢c S6z’ bashikli béliimiinde

eserin igerigine s0yle deginmektedir:

‘Kitap yazma ve okutma, diger yandan, yazan ve okuyan igin bastan sona
ortaklasa sirdiiriilecek bir yolculugu goze almak sayilir; ve o haliyle de taraflarin
ilk satirlardan oteye asgari bir anlasma cizgisinde bulusmalarini sart kosar. Ozellikle
din ve zihniyet gibi ayr1 ve karmasik diinyalar1 yan yana getirirken okuyucunun
simdiden dikkatine sermekte yarar gordiigiimiiz noktalar vardir; izleyecegimiz yolun

belli basli donemeglerini isaretleyen énemli noktalardir bunlar:

1. Once cerceve. Bahsi ilk agizda asil hedefine — Islam, tasavvuf ve
iktisat ahlakina — yoneltmeden evvel genel boyutlar ve gercevesi iginde ele almay:
diisiindiik ve Oyle yaptik. Arastirmayir az ¢ok saglam bir zemine oturttuktan sonra
ayrintilara girmek kolaylasmis olacakti. O yolda gerekli 6n-kavram ve araglari iyi
kotii kendi c¢abamizla beraber ¢agin —basta Weber- din ve Kiiltiir sosyologlarina
borglu oldugumuzu séylemeye hacet yoktur. Gergi kendi meselelerimize baskalarini
karistirmadan, ancak bizim olan ve bize yarasan bir tutum ve davranis iginde ¢6ziim
bulunabilecegi inancindan olanlara diin oldugu kadar bugiin de rastlanir. Biz bu
kat1 ve dar goriisii hi¢bir zaman paylasmadik. Kald1 ki, Islam’in Batili yazarlarca
hakikaten ters ve c¢arpik anlagilmis yanlart varsa, yapilacak sey o tir
degerlendirmelere gozlerini kapamak degil, bagindan beri karsilarinda net ve agik bir

tavir almak olabilirdi,

2. Din ve zihniyet iliskisinin, diger taraftan, konuya bugiine kadar ahsik
oldugumuzdan farkli bir bakis agis1 getirmis olacagini da simdiden hatirda tutmakta
yarar vardir. Calismamzda Islam’m iktisadi konular {izerine bir “ilm-i hal”
bitinliigii icinde eksiksiz izahint bulmayr umanlar, hemen soyleyelim Ki,
aradiklarin1 bulamayacaklardir. Simdiye kadar din denilince kalemin ve dilin ucuna
gelen, akait, kelam, mezhep ve ekol tartismalar;; “muamelat” tizerine farkli
ictihatlar vs. bu cildin konular1 disinda kalir. Cok agik bir sebepten: hemen higbiri
"tavan"da dontip dolasan akislerinden ote insanimizin gilinliikk tavir ve davranislar

normlarinda gbéze goriiniir bir iz birakmadiklart i¢in! Kiitlenin iktisat ahlaki ile
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ilgilenen bir calismada, dinin st ve "kalifiye" katlarinda doniip dolanan nass ve
ictihatlardan ¢ok "taban" a sesini iletebilen pratik ahlak normlarinin birinci sirada yer
tutmalar tabiidir. Basit ve yumusatilmis haliyle halk ve esnaf katina seslenen mistik-
tasavvufi inanglarin o cihetten ser'i-doktriner kurallar 6niinde ve ilerisinde gelmelerini

yadirgamamak gerekir,

3. Yukaridaki satirlarla sozii konunun diger bir ilgi ¢ekici yanina
getirdigimiz dikkatten kagmamis olmalidir: Tavan ve taban! Ustte “elite”
(kalifiye) cevre; altta genis ve kalabalik yigin! Ayirim ¢izgisinin ilk bakista
goriindiigii kadar net ve kesin olmadigi muhakkak. Birinden &biiriine fikir ve
tavir aligverisine, tarihin her doneminde oldugu gibi, burada da
rastlayacagiz. Zihniyet olusumu, aslinda uzunca bir siire st katlarda
belirlenen fikirlerin derece derece ve ¢ogunlukla da - asillarina gore -
kabalastirilmig halde alt katlara sizma ve yayilmalarinin tarih siirecini verir.
Umumiyetle kiitle ve govde hareketlerinin -devrimler dahil- goézler 6niine
serdigi goriintii de bundan farkli degildir: Ik defa zirvede akislenen seslerin
kiitleye nasil ve ne gibi degisikliklerle aktarildigini ve sonunda hepsinin
birden zaman dedigimiz 6giitiicti carkin dislileri arasinda ilk dolgunlugunu -
his ve heyecan tarafini- yitire tiikete kuru semalar halinde ¢agimiz insanina
nasil devredildigini adim adim izlemek her halde zahmetine deger bir
arastirma olmalidir. O ¢izgiye vardigimiz anda kendimizi uzun ve zahmetli
bir yolculugun son duragina ulasmis sayabiliriz’ (Ulgener 2006, s. XIX, XX,
XXI).
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1.5.3. Tarihte Darlik Buhranlari ve Islam Iktisat Siyaseti

Sabri F. Ulgener’in ikinci basimi éliimiinden sonra yaymlanan profesorliik
tezi (bkz. Tuna 1987:8) Tarihte Darlik Buhranlari ve Iktisadi Muvazenesizlik
Meselesi, konu hakkinda Tiirkge’de yapilan ilk derin ciddi calismadir. Ik makale
Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri ilk kez Iktisat Fakiiltesi
mecmuasiin Cilt:2 No:3-4, 1941 tarihli sayisinda nesredilmistir (Ozkiraz 2000, s.
76).

Ulgener bu kitabinda Osmanli toplumunda yasanan darlik buhranlar1 ve bu
krizlerin sebep ve sonuglarindan bahsetmektedir. Ayrica ‘Zihniyet ve Din’ kitabinda
oldugu gibi oncelikle iktisadi zihniyetten de bahsetmistir. Ulgener, bu kitabinda
Iktisadi zihniyet ve darlik buhranlarindan bahsederken Alman sosyolog-ekonomist
olan  Werner Sombartin fikirlerine yer vermistir. Diger taraftan iktisadi
muvazenesizlikten bahsederken ise {inlii tarihgi-sosyolog ve Islam diisiiniirii olan ibni

Haldun’un diisilincelerine yer vermistir.

Ulgener, Ibni Haldun’un piyasa muvazenesizliginin -nazari olarak- iki sekline
(asir1 ve noksan istihsale) dokunmakla beraber, sonuncusunu yani darlik buhranlari
iizerinde durdugunu ifade etmektedir (Ulgener 2006, s. 45). Werner Sombart’in ise
iktisadi zihniyetin insanlardaki yansimalarindan bahsedip bunlar ii¢ kategoride
topladigini ifade etmektedir:

1. Insanlar iktisadi faaliyetlerinde ya basit ihtiyag tatmini prensibini takip

ederler yahut da kar prensibine gore hareket ederler;

2. Uretim igin liizumlu vasitalar1 ya anane ve gorenege istinaden segerler yahut
da o vasitalart gayeye uygun olup olmadiklar1 bakimindan tetkik ve

muayene ettikten sonra, yani rasyonel olarak kullanirlar;

3. Nihayet birlikte ¢aligtiklar1 topluluga karsi ya dayanigma ve digerkarlik
duygusu ile yahut ferdiyet¢i ve egoist bir zihniyetle cephe alirlar (Torun, vd,
2010, s. 71).
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Sonug olarak Ulgener, iktisadi zihniyet ve iktisadi ahlak kavramlarini Tiirk

literatiiriine katan bir diisiiniirdiir.

1.5.4. Zihniyet, Aydmlar ve izmler

Sabri F. Ulgener’in sagligimda basilmis son kitab1 olan Zihniyet, Aydinlar
ve Izm’ler ilk kisminda ‘zihniyet arastirmalart’ adli ilk béliimiinde, yontem ve
kaynaklara iliskin bir makale ve daha 6nce yayimlanmis olan ayni konuyla ilgili daha
once yayimlanmis iki makalenin gézden gegirilmis halleri yer almaktadir (Ozkiraz
2000, s. 67).

“Iktisat Zihniyeti ve Iktisat Ahlaki” bashikli ilk yazi Iktisadi Coziilmenin
Ahlak ve Zihniyet Diinyas1 ile Zihniyet ve Din adli eserleri yontem agisindan
tamamlayic1 nitelikler arz eder. Makalenin baslangicinda, Ulgener de, Werner
Sombart gibi, iktisadi analizlerde insan faktoriiniin devre disi birakilip ekonomiye
sadece “mal ve para akimi” olarak bakilmasmdan yakmir. Oysa Ulgener’e gore,
ekonomik diizen “son kertede” insan davranislariyla belirlenir (Ulgener 1983, s.
15). Ulgener, Schumpeter ve Marshall gibi iinlii iktisatgilarn  bu konuda
yazdiklarint da aktararak soyut teorik yaklasimin gerg¢egin ve insan tabiatinin

dalgalarina Kkars: yetersiz kaldig: inancini dile getirir. Ona gore:

‘“Herhangi bir (sosyal) fiil ve davranisi bizim i¢in tstiinde durmaya deger
bir konu haline getiren derindeki yorumlanabilir ve anlasilabilir mana muhtevasidir.
Sosyal fiil ve davranigi tanimak bir bakima onu distan eylem ve hareket tarafi ile
gormek kadar igteki bu 6z ve mana tarafi ile de anlamaktan ibarettir’ (Ulgener
1983, s. 18).
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1.5.5. Makaleleri

Ulgener'in vefatindan sonra 6grencisi olan Prof.Dr. Ahmet Giiner Sayar'n bir

araya getirdigi makaleleri ana hatlariyla sdyle siralanir:

1. iktisadi diisiince tarihi yazilar1 (W. Sombart, Ahmed Cevdet Pasa, J.
A. Schumpeter, A. Riistow, A. Hansen'e dair yazilar)
2. Iktisat teorisine dair yazilar1 (Miktar teorisi, Konjonktiir teorisi vb.)
. Iktisat politikasi yazilar1 (islam'da fiyat meselesi, planlama vb.)

. Iktisadi sistemler (Aydinlar Sosyolojisi, Izm'ler. vb)

3
4
5. iktisat zihniyetine dair yazilar
6. Konferans ve soylesiler (Aydilar meselesi)
7. Kitap tahlili yazilar

8

. Neokroloji yazilar1 (Ulgener 2006, s. IX).

1.6. Sabri F. Ulgener’in EtKkisi

Tiirkiye’de sosyolojik diisiincenin gelisiminde, o6zellikle iktisat ve din
sosyolojisi alanlarinda, Sabri F. Ulgener’in zihniyet arastirmalarmim énemli bir yeri
vardir. Erol Giingor’iin ifadesiyle “iki elin parmaklar1 kadar az sayidaki ilim
adamlarindan biri” (Sayar 1998, s. 189) olan Ulgener, Tiirk sosyolojisine gerek
saha gerekse metodoloji noktasinda 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu katkilarin
basinda elbette Alman sosyal bilimleri geleneginin Tiirk sosyolojisine aktarilmasi
gelir (Ugur 1983, s. 127).

Hig siiphesiz Sabri Ulgener fikirler tarihimizin Tanzimat’i 2000’li yillara
baglayan 150 yillik zaman diliminde, Tirkiye’de ¢agdas diisiince tarihinin 6zgiin
distintirlerinden  biridir. Bu genel c¢er¢eveyi onun ihtisas alanina, iktisat
diisiincesine dogru c¢ektigimizde, ahistorik (iktisat teorisi)/historik iktisat (iktisat
sosyolojisi) ayrimindan hareketle Ulgener, Tiirkiye’de sosyolojik tarihin en miihim

isimlerinden biridir. iktisat zihniyetine iliskin eserlerinin hiilasasi onu Weber’in
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silik bir kopyasi yapmaz; tam aksine, Weber’in kurguladig: “norm”u Osmanli Tiirk
tarihine uygulamas: bir yanda, 6te yanda bilhassa Weber’in Islam’a iliskin bulgu ve
tespitlerini tashih etmesiyle Weber’e yonelik saglikli bir elestirel yaklasimi da
gerceklestirmistir. Aslinda, Ulgener’in Weber karsisinda elde ettigi basarinin anlamm
sudur: Bati cografyasinda kapitalizmin ruhunun ateslenisini Protestan ahlakindan
neset ettigini gostermesi Weber’in basari grafigini giintimiizde bile yukar1 ¢ekmistir.
Bu sadece madalyonun bir yiiziinii aksettirmektedir. Oysa “ben”in (Avrupa merkezli
rasyonalizm) disinda “6teki”nin (Avrupa dist gevrede irrasyonalizm) iktisadi zihniyet
diinyasmin duraganligi ve bunun kokleri Ulgener tarafindan basariyla ortaya
konulmustur. Onun sark-islam diinyasinda Osmanli asirlarindan  giin  15181na
kavusturdugu “oteki”nin yiiz ¢izgileri temelde Tirkiye dist bir baska iilke igin de
asag1 yukar1 aym olacaktir. Ote yandan iktisadi, siyasi ve kiiltiirel degisikliklerle esnaf
ve tasavvuf ehlinin direnisi nitelik degistirmis, kapitalizmin ve piyasanin siizgecinden
gecen yeni siniflarin modernlesmeci muhafazakarligi agirlik kazanmaya baslamistir.
Tiirkiye Orneginde muhafazakarlik, bu baglamda gerceklesen sanayilesmeye karsi
cikmak istikametinde degil, tam aksine toplumsal hiyerarside tepede yer alan
biirokrasinin yerini degistirmek ve yiikselmek amaciyla ihtirasla sanayilesmek
yoniinde gelismistir. Ideolojik karakteri olmayan, daha ziyade pragmatik ve
teknokratik sekilde tesekkiil eden bu muhafazakarliga, (Glingor 1984, s. 42-43) teorik
bir gergeve aradiginda Ulgener’in bu noktada vazgecilmez bir énem kazanacag
simdiden sdylenebilir (Yi1lmaz 2007, s.91). Ulgener’in Tiirkiye gergegine damgasini
vuran irrasyonalizmi yakalayan calismalar mesela Iran, Hindistan, Cin icin de,
farkli tarihi malzeme kullanilsa bile ulasilan neticelerde koklii farliliklar ortaya
ctkmayacaktir. Demek oluyor ki, Weber cikisli Ulgener bu farkli iki boyut iginde
gelistirdigi diistinceleri ile Tirk iktisat diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir
(Sayar 2008, s. 128).

Ulgener, klasik iktisat teorilerinden Osmanlh Iktisat tarihine, Osmanh
iktisadi zihniyetini belirleyen o6gelerden bu zihniyetin sinirlarini ¢izen toplum
iliskilerine, genel zihniyet tanimlarindan ideoloji tanimina, bilgi sosyolojisinden Tiirk
aydininin tarihsel- giincel konumuna kadar pek ¢ok konuyu ele alirken, Weberci bir

yaklasimi kendi bakis agisiyla birlestirmistir. Ancak, Osmanli toplum yapisi ve

27



ekonomik hayatin1 tahlil eden goriislerini sunarken Weber'in sadik Osmanh
yorumcusu olarak kalmamis, kendisi kabul etmese de, Marksist yorumlarin
cekiciliginden de kurtulamamistir. Bir baska anlatimla, Gist yap1 kurumu olan din ve
zihniyetin alt yap1 kurumlanin belirledigi goriisiinii 6ne siiren Weberci yaklasima
katiliyormus gibi  goriinmesine ve kendisini degerlendirenlerin onu Weber'in
Tiirkiye'deki en onemli temsilcisi olarak takdim etmelerine ragmen Ulgener,
yazilarinda, alt yapr kurumlarimin dst yapi kurumlarint belirledigini ifade eden
Marksist yaklasimdan da yararlanmistir. Baska tiirlii soylersek, Ulgener, kendisini
Weberci olarak sunmasina karsilik, arastirmalarinda alt-tist yapi unsurlarinin gift
yonlii  etkilesimini ortaya koymustur. Hatta, Ulgener'in yazdiklar1 dikkatle
okundugunda, birbirine taban tabana zit olan bu iki teoriyi farkli agilardan
kanitlamaya yonelik veriler bulunur. Tiim bu celiskilere ragmen, Ulgener',
tilkemizin 6nde gelen Webercilerinden biri olarak kabul etmek gerekmektedir.
Ulgener'in metodolojik yaklasimina gelince; yazar ele aldigi konulan 6nce genel ve
teorik boyuttan ile ortaya koymus, ardindan 6zele inerek kurdugu iskeletin igerigini
Osmanli ve daha sonra Tiirk toplum yapisinda varolan somut verilerle doldurmustur.
Klasik bir ifade ile, Ulgener, genelde, tiimelden tikele, soyuttan somuta yénelen bir
metod anlayisim uygulamis; ancak bazen de, somut verilere dayanarak soyutlamalar
yapmistir (Kagmazoglu 1995, s. 34).

Ulgener’in ¢alismalarinda kendine sectigi ana eksen din ve iktisat, zihniyet
ve din arasindaki iligkilerdir. Alman sosyoloji geleneginin, bilhassa Max Weber’in
yontem anlayisin1 (verstehen sosyolojiyi) benimseyen Ulgener, anlayici yontem
araciligiyla ¢oziilme devri Osmanli-Tiirk toplumu’nun iktisadi zihniyetini, sosyal
yapisitni, sinif  ve toplumsal tabakalasmay:r analiz eder. Zihniyet kavrami
coziimlemelerinin merkezi kavrami olarak segen Ulgener bdylece diinya ticaret
yollarinin Akdeniz’i terk edip Atlantik kiyilarma dogru yer degistirmesinin ¢oziilme
devri Osmanli iktisat zihniyeti’nde biraktigi izleri sorustururken temel amaci o

zihniyetin bugiin dahi devam eden etkilerini agi1ga ¢ikarmaktir (Ozkiraz 2000, s. 255).
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Ozellikle Islam’m, Weber’in din ve iktisat arasindaki iliskileri incelerken
benimsedigi biitiin bir yaklasim i¢in bazi 6nemli sorunlar dogurdugu (Schroeder,
1996, s. 105) goz oniinde tutulursa, Ulgener’in Weberci sosyoloji icerisinde
yiriittiigli Osmanli iktisat zihniyetine yonelik analizlerin 6nemi bir kat daha artar.
Ancak, bizzat Ulgener’in kendisinin de belirttigi gibi, onun zihniyet arastirmalari,
iktisat tarihi arastirmalariyla derinlestirilmeye, gelistirilmeye miisait bir konumdadir.
Bunun i¢in ise yeni arastirmalarin, farkli bakis agilarinin gelistirilebilmesi gereklidir.
Ulgener’in tesbit ettigi hususlarin kabulii ya da reddi icin yeni ¢alismalar gerekli
oldugu gibi, Tiirk modernlesmesinin zihniyet meselelerini ele almak i¢in de aymi

kavramsal gerceve ve ¢alismalar bir 6rnek olarak segilebilir (Ozkiraz 2000, s. 269).

Ulgener yapmis oldugu iktisat tarihi arastirmalariyla Tiirkiye’de sosyal
tarihgiligin Onciisii olmustur. Sosyal tarihgiligini biiyiik 6l¢iide Pirenne’den alir.
Onun, sosyal tarih anlayisinin en belirgin o6zellikleri, sadece metinleri degil, belirli
bir zamanda, belirli sosyal kosullardaki kiiltiir ve insani 6n plana almasi; cografya,
edebiyat, din, ahlak, siyaset, ekonomi gibi sosyal bilim alanlarini, toplumsal siniflari
ve maddeyi/mekan1 ve sosyal cevreyi (esyaya, cevreye ve zamana bakisi) igeren
kapsamli analizler yapmasidir. Ulgener’in biitiin bu 6zellikleri Annales Okulu’nun
sosyal tarih ve “biitiinsel sosyal olgu” anlayisin1 andirir niteliktedir (Yilmaz 2007, s.
258-259).
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IKINCi BOLUM

WEBER’DE RASYONELLESME VE CESITLERI

Kavramsal olarak ‘akilcilik’ ya da ‘usguluk’ anlaminda felsefi bir terim olarak
kullanilan Rasyonellik, Weber’in sosyolojisinin merkezinde yer alan en énemli kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Weber, ¢agdas Bati toplumunun ana karakteristigi olarak
bilimde, sanayide ve biirokraside akilcilagtirmay1 almistir. Kapitalizm de sosyalizm de
sonucta akilcilagtirmaya varmaktadir (Aron, 1986, s. 544). Bu boliimiimiizde {inlii
Alman disilinlir Jirgen Habermas’in tasnifiyle rasyonellik ¢esitleri iizerinde

durulacaktir.

2.1. Rasyonellik Cesitleri

Weber’e gore rasyonellik hem tanim hem de c¢esit bakimindan zengin bir
icerige sahiptir. Weber, cesit olarak rasyonelligi; a) ozsel rasyonellik, b) formel
rasyonellik, c) amagsal rasyonellik, d) deger rasyonellik, e) pratik-moral rasyonellik,
f) biligsel-rasyonellik ve g) metodik rasyonellik gibi ¢esitlere ayirir. Ancak o daha
fazla pratik-moral ve amagsal-rasyonellikle ilgilenir, diger rasyonellik c¢esitlerine
yeri geldiginde atifta bulunur (Camhi 2013, s. 19). Jurgen Habermas’in

smiflandirmasina dayanarak bunlari kisaca inceleyelim.

2.1.1. Metodik Rasyonellik

Weber, metodik rasyonel hayat tarzindan da s6z ediyor ve bunun tarihi ideal
ilk ornegini Protestan etikte goriiyor. Ona gore ilkeli, sistematik ve kurtulus amagh
etigi sadece asketik Protestanizmin meslek ahlaki tiretmistir (Habermas 2001, s. 199).

Bu ahlak inananlardan evlenmemeyi degil, erotik hazlardan uzak durmayi; sefaleti
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degil, atalet ve kazanilmamis servet ve gelire tamah etmemeyi; her tiirlii feodal servet

gosterisinden kaginmayi ister (Camli 2013, s. 21).

2.1.2. Amagsal Rasyonellik

Weber’e gére amagsal rasyonellikte, bir kisi eylemlerini amaglara, araglara ve
yan sonuglara gore yonlendiren ve bu sirada hem araglari amaglara gére, hem amaglari
yan sonuglara gore, hem de degisik olast amaglar1 birbirine gore rasyonel bir bigimde
tartip bicen, yani her durumda ne duygulanimlarina ne de geleneklere gore

davranan birisi, amagsal-rasyonel eylemde bulunuyor demektir (Weber 1978, s. 18).

2.1.3. Pratik Rasyonellik

Weber, pratik rasyonellik kavramini amag-rasyonellik ve moral rasyonelligin
ilkelerinin beraber dikkate alinmasiyla elde edilen rasyonellik olarak agiklar. Soyle ki;
pratik rasyonellik; belirlenen amaglar1 (¢ikar, basari, kar maksimizasyonu vs.) en
etkin araglarla elde etme siireci ile amag belirlenirken dini ve ahlaki degerlerin
dikkate alinmasi ile (yardimlasma, c¢evreye duyarlilik, mesruiyet vs.) elde edilen

siirectir.

2.1.4. Formel Rasyonellik

Formel rasyonellik, 6znenin ¢ikarini 6n plana alir. Hem amaci hem araglar ya
da basaristmm hem de c¢ikarlari giivence altina alacak sekilde rasyonel bir kararla
belirler. Bu karar siirecinde duygusal, geleneksel ve degersel motiflerin etkisi yoktur.
Buna en giizel 6rnek kapitalist ekonomik faaliyetlerdir. Bu tiir aktivitelerde 6zne agik

bir tercihle kendi ¢ikarint maksimize etmek ister (Habermas 2001, s. 172).

31



2.1.5. Ozsel-Deger Rasyonellik

Deger rasyonellik olgusuna Weber zaman zaman Ozsel rasyonellik olarak
refere eder. Bu rasyonellikte amag ya da amaglar ¢ikara gore degil deger yargilarina
gore belirlenir. igerik olarak bakildiginda Ozsel rasyonellikle Pratik-Moral rasyonellik

ve Deger-rasyonellik arasinda 6zdeslik vardir (Camli 2013, s. 19).

Weber’e gore degersel rasyonellikte eyleyen Kisinin kendi onceliklerini nasil
temellendirdigi, degerlere nasil yonlendigi, bir eylemin rasyonellesmeye yatkin
olarak goriilebilecegi bir goriiniimdiir: “Onceden gériilebilir sonuclar1 dikkate almadan,
kendisine verildigine inandig1 gorevin, onurun, giizelligin, dinsel buyrugun, dindarhgimn
ya da hangi tiirden olursa olsun bir davanin 6neminin, hizmetinde eyleyen bir kisi salt
degersel rasyonel eylemde bulunuyordur. Degersel rasyonel eylem her zaman igin
eyleyenin kendisine yonelttigine inandig1 ‘buyruklara’ ya da ‘istemlere’ uygun olarak
yapilan bir islemdir (Weber 1978, s. 18).

Weber’e gore insanligin rasyonellesme tarihi ozellikle Ibrahimi dinlerin
tarihiyle paraleldir. Cok tanriciliktan tek tanriya gegme, insanlarin kaderlerini akilct bir
tanrimin iradesine birakma, daha sistematik ve daha akilct yaklagimlarla doganin
degerlendirilmesi, biiyii ve benzeri akil disiliga karsi miicadele ibrahimi dinler yoluyla

olmustur. Asagida biiyiik dinlerin rasyonellestirme fonksiyonunu kisaca inceleyelim.
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UCUNCU BOLUM

BUYUK DINLER VE RASYONELLIK

Weber, rasyonellik baglaminda karsilagtirmali sekilde ti¢ biiyiik dini, yani Cin
(konfugyiisizim, tahoizm), Hind (Budizm, Hinduizm) ve eski Yahudilik dinlerini

inceler. Maalesef o, Hiristiyanlik ve Islam’1 inceleme imkani bulamamustir.

Dogal olarak Weber, arastirmasinin merkezine ilah tasavvurunu ve buna bagh
olarak ebedi kurtulus meselesini koyar. Dinleri Weber bu iki kavram iizerinde kiyaslar.
Peygamberli dinlerde ilah (Allah) kisilik sahibidir ve yaraticidir. Kisilik sahibidir, yani
sever, razi olur, kizar, yardim eder, affeder vs. Peygambersiz dinlerde ise ilah kisilik
sahibi olmayan dogal diizen seklinde yansir. Ebedi kurtulug anlayisi ise diinyaya
yonelen davranigla sekillenir; bu, diinyay1 inkar etme ya da diinyay1 olumlama tarzinda

kendisini disa vurur.

Weber’e gore rasyonellesme biitiin  dinlerde miisterek olan bir tema
etrafinda olusur: diinyasal mallarin adaletsiz dagiliminin gerekgelendirilmesi problemi.
Bu temel ahlaki mesele, bu haksizligin dini yorumuna olan ihtiyag olarak ortaya cikar.
Haksizlik olarak kabul edilen bireysel sanssizliklar, kabile toplumlarinda gizli
giinahlarin cezalar1 olarak algilanmigtir. Bireylerin siirekli acilar, yaslar, hastalik ve
benzeri sikintilara maruz kalmasi ya seytanin ya da tanrinin gazabi neticesi olarak
goriilmistiir. Bununla birlikte kabile kiiltii tek tek bireylerin kaderleriyle degil kolektif
yorumlarla ilgilenmistir (Habermas 1984, s. 201).

Weber biiyiik diinya dinlerinde bazi karsitliklardan s6z eder. Bunlari kisaca
inceleyelim.
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3.1. Teoloji Merkezli (Teosentrik) ve Evren Merkezli (Cosmosentrik)

Diinya Goriisleri Karsithg:

Weber’e gore diinya dinleri aym1 problemden hareket eder: adaletsizce
dagilmis imkanlar ortaminda insanlarin maddi ve manevi ihtiyaglarinin reel bir
sekilde tatmini. Dinler bunu bu esitsizlige makul bir yorum getirme yoluyla yaparlar.
Bunun arkasinda diinyaya belli bir durus sergileme ve anlamsiz olan diinyaya bir
anlam kazandirma ¢abas1 vardir. Kendisini haksizlik olarak ortaya koyan problem
aslinda sadece ahlaki degil teolojik, kozmolojik ve metafizik problemlerin bir
pargasidir. Diinyay1 bir biitiin olarak kavrama olayidir. Bu diinya diizeni reel ve
normatif problemlerin birbirine karismis durumda oldugunu kabul eder. Bu dini-
metafizik cercevede ayni probleme farkli ¢oziimler bulunabilir. Weber bunlari iki
kavramsal stratejide toplar: biri Bati ve Yakin Dogu tandansli Askin, Yaratici ve
Irade sahibi Rab konsepti, digeri Uzak Dogu tandashi kisilik sahibi olmayan
yaratilmamis diinya diizeni konseptiyle ifade edilir. Bu, kendisini Tevrat’ta ‘Eylem
Tanris1’, Brahman’da ‘Diizen Tanrisi’ olarak yansitir. Dolaysiyla bu farkli ilah algisi
insanlarin davranislarinda da farklilasmaya yol agacaktir. Kisilik ve irade sahibi bir
ilahla iligski, doga diizeni ile iliskiden elbette ¢ok farkli olacaktir. Birinci durumda
insanlar kendilerini kutsal diizenin degil, kimlik sahibi ve her an kendilerini gozleyen
bir ilahin siirekli gézetimi altinda hissedeceklerdir. Onun rizas1 ve liitfunu elde etmek
i¢in cabalayacaklardir. ikinci durumda ise riza ve lutuf s6z konusu olmadan insanlar
sadece kutsal diizene katilmaya calisacaklardir. Buna gore her iki gelenekte de dini
etigin emeli farkli olacaktir. Birincisinde bu kendisini ilahi rizay1 elde etme tmidi
seklinde, digerinde ise kozmik bilgiyi elde etmeye doniisecektir. Dolayisiyla birinde
kurtulus tarihi, digerinde spekiilatif diinya yorumu s6z konusu olacaktir. Keza her
ikisinde de seckinlerin dindarligi ile kitlenin dindarlig: farklilagsacaktir (Habermas 1984,
s. 202).
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3.2. Diinyay1 Reddetme-Benimseme Karsithg:

Weber diinya dinlerini sadece teoloji merkezli-evren merkezli cephelerinden
karsilagtirmaz, aym zamanda dinlerin tabilerine empoze ettigi diinyaya nasil
yaklagsmalar1 gerektigi agisindan da Karsilastirir. Weber’e gore bu yaklasim, diinyayi
reddetme ya da benimseme seklinde bir empoze olabilir. Bu mesele hayat tarzinin aktif
ya da pasif olmasindan bagimsizdir. Bu, inananlarin diinya islerine, sosyal ve fiziki
cevrelerine pozitif ya da negatif deger atfetmeleriyle ilgilidir. Diinyaya negatif deger
atfetme peygamberli kurtulus dinlerinin bu-diinya- Gte-diinya seklinde ortaya cikan
radikal dualizminden kaynaklanir. Bu dinler, diinyay1 asagilayacak bir diisiince yapisina
ihtiya¢ duyarlar (Habermas 1984, s. 203).

Nitekim Habermas, Weber’in teoloji merkezli ve evren merkezli biiyik

dinlerin diinyay1 genel olarak nasil algiladiklari bir tablo yardimiyla gosterir:

Kavramsal Stratejiler

Diinyann Genel Olarak Teoloji Merkezli Evren Merkezli
Degerlendirilmesi

Diinyay1 Benimseme | = -—---- Konfiigyanizm-Taoizm

Diinyay1 Reddetme Yahudilik-Hristiyanlik Budizm-Hinduizm

Tablo 2: Tipsel Iceriklerine Gore Dinsel-Metafizik Diinya Imgeleri (Habermas
1984, s. 204).

Tabloda goriildiigi tizere biiyiik dinlerin diinya goriisii, bu diinyay1 reddetme
ve benimseme seklinde tezahiir eder. Beklenecegi gibi teoloji merkezli peygamberli

dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik ve evren merkezli Budizm ve Hinduizm diinyay1

35



reddetme egilimindedirler. Buna karsilik evren merkezli Konfugyanizm ve Taoizm

diinyay1 benimseme egilimindedir (Habermas 1984, s. 204).

Weber rasyonellesmeyi bir taraftan diinya goriislerinin biiyiiden arinmasi
diger taraftan sistematik organizasyon siireci olarak alir. Dinin rasyonellesme
diizeyini degerlendirebilmek igin iki kriter vardir, biri dinin kendisini hangi ol¢iide
biiyiiden arindirdigi, digeri diinya ile Allah arasindaki iliskinin seklini yansitan
sistematik birlik diizeyidir. Bu aym1 zamanda diinyaya ahlaki olarak nasil tavir
alinacagmi da belirler. Weber, mite dayanan disiince tarzindan ziyade biiyiisel
pratiklerin ortadan kaldirilmasina 6nem verir. Hayat tarzinin rasyonellesmesinde dini
diinya gorislerinin mitten miras olarak aldigi bilissel unsurlarin doniismesi biiyii
pratiklerinin ve ahlaki pratiklerin dontismesine gére daha az onemdedir. Biiyiisel
diinya goriisii teknik gelisme, ekonomik biiytime gibi seylere objektif olarak
yaklagmaya engeldir. Bu ayn1 zamanda tapinma alaninda inananla Allah ya da kutsal
varlik arasinda bireysel ve 6zel iligskinin gelismesini de oOnler. Allah’1 yiiceltmede
ritiel seklinde devam eden manipilatif teknikler ibadet ve duanmn yerini alirlar
(Habermas 1984, s. 205).

3.3. Diinyadan Mistik Kagis-Diinyaya Asketik Egemenlik Karsithg:

Weber kurtulus dinlerinin  (Weber, Hinduizm-Budizm’i de kurtulus dini
sayar) dinlerinin diinyaya kars1 tavrini iki sekilde ele alir. Birincisi; asketik diinyaya
yonelme, digeri mistik diinyadan kagis. Yahudilik ve Hristiyanlikta goriilen asketik
diinyaya yonelme bu dinlerde Allah’la diinya arasinda tasavvur edilen geliskinin
sertliginin yiiksek olmasiyla ilgilidir. Weber’e goére Allah’la diger varliklar
arasindaki baskalik ahlakin rasyonellesme imkanini arttiran bir faktordir. Kimlik ve
kisilik sahibi ilahin hem lutuf ve rizasim1 kazanma hem de 6fkesinden korunma ¢ok
canli bir biling ve ahlaki duyarliligi gerektirir. Kendisini kozmik evren olarak yansitan
bir ilah bu canlilig1 gerektirmez (Habermas 1984, s. 205 ve 206).
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Diinyaya olumsuz tutum aslinda ahlakin rasyonellesmesinin nedeni degildir.
Diinyanin reddinin diinyanin nesnelestirilmesine neden olmasi ancak diinyaya karsi
pasif bir tutum almayla degil tersine diinyaya yonelmis aktif bir hayat moduyla
baglantili olmas1 durumunda olabilir. ikinci adim olarak Weber diinyanm reddi
davranigini1 nesneye doniistiirilmiis ve asagilanmis diinyayla aktif sekilde ilgilenmeden
ayirir. Kurtulusun, inang etigi ile biitiinlesmis kurtulus dininde hem diinyanin reddi
hem de diinyayla aktif sekilde ilgilenme yoluyla olabilecegi timit edilir. Mi’minin
kendisini askin Allah’m bir kulu olarak goriip aktif ve asketik olarak kurtulus arayisi,
muhtemelen kendisini Kutsal Diizenin bir pargasi olarak gérmesi durumundaki kurtulus
arayisindan daha fazla olacaktir. ikinci durumda derin tefekkiir seklinde mistik arayis
muhtemelen daha baskin olacaktir. Weber’e gore Uzak Dogu’nun derin tefekkiir saikli
dini yapilarinda diinyay1 reddetme, Hinduizm’de oldugu gibi kurtulusu vurgulasa da,
diinyanin ahlaki rasyonellesmesine gotiirmez, tersine mistik pasif kurtulus arayisi
diinyadan kagmaya gotiiriir. Sadece asketik olarak kurgulanmis Batinin kurtulus dinleri
dini smav1 ahlaki eyleme baglar. Mistik, kendisini diinyadan uzaklasarak ispat ederken,

asketik calisarak ispat etmek ister (Habermas 1984, s. 207).
Weber’e gore paradoksal bir sekilde diinyayr asketik olarak reddeden
Yahudi- Hiristiyan dinleri diinyaya egemen olma arzusu tasirlar. Buna karsilik mistik

diinyadan kagig1 benimseyen Hinduizm ve Budizm diinyadan kagis1 arzular.

Asagidaki tabloda Habermas Weber’in bu yaklasimlarini tablolastirir:

Kurtulus Yollar ) o
Diinyaya Asketik Olarak| Diinyadan Mistik Kagis

Genel Olarak Diinyay1 | Yonelme
Algilama
Diinyay1 Reddetme Diinyaya Egemen Olma: Diinyadan
Yahudilik-Hristiyanlik Kagma:

Hinduizm

Tablo 3: Kurtulus Dinlerinde Diinyay1 Reddetme (Habermas 1984, s. 208).
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Weber diinyayr benimseme tutumunu sadece diinyaya pratik uyum
seklindeki formu inceler. Bunu Cin’le baglantili olarak ele alir. Diinya dinlerinin
ekonomik ahlaki baglaminda o Konfugyusizm ve Taoismin sinirli bir rasyonellesme

potansiyeline sahip oldugunu séyler (Habermas 1984, s. 209).

Joseph Needham’mn oOncii ¢alismalariyla milattan 6nce birinci  yiizyildan
15.yy kadar Cin’in teorik bilgi ve bunun pratikte uygulamasi konusunda hem EskKi
Yunan hem de Orta Cag Avrupa’sindan istiin oldugu ortaya konmustur. Bati bu
alanlardaki tstiinliigii ancak Ronesans’tan itibaren ele gecirebilmistir. Bu sunu
gostermektedir ki bu geleneklerin rasyonellesme potansiyelleri ahlaki rasyonellik
degil, bilissel rasyonellik alaninda incelenmelidir. Ayni sey, Cin’le diinyayi
benimseyen kozmolojik etigi paylasan ve yeni teorik diinya goriigleri gelistiren Eski
Yunan felsefesi i¢in de gegerlidir. Cin bilimi, Eski Yunan felsefesi gibi nihai siirina
ulagsmis, koklesen ahlak ve dogaya ve topluma miidahale etmeme tavri bu iki sistemin
da Vinci tarafindan elde edilen evrimci doniisimiin  Galileo’ninkine doéniismesini
engellemistir. Biirokratik feodalizmdeki degismeme direnci, matematik ve doganin
deneysel gozleminin yepyeni bir yaklasimin ortaya ¢ikmasini Saglayacak tarzda
bilesimine imkan vermemistir (Habermas 1984, s. 209).

Weber’e gore Yunan felsefesinde oldugu gibi Konfugyusizm ve Taoizm’in
diinya gorislerinin 6ziinde Yahudilik-Hiristiyanlikta oldugu gibi rasyonellesebilme
imkan1 kismen yoktur. Bu dinlerde somut diinya diizeni kavraminda dogal goriingiilerin
coklugu sistematik olarak kavranmis ve belli bir ilkeye baglanmistir. Fakat bunlarda,
goriingiilerle askin ilke arasinda sert karsithk kuran egemen kurtulug motifinin
olmamasidr. Ikili diinya goriisii, sadece bilissel alanda isler ve diinyay: nesnelestirir. Bu
cephede diinya goriisii ¢ok rasyoneldir, yani goriingiiler diinyasi varolus ve yararli alan
olarak soyut diinya gériislerinden damitilmis ve bu diinya sosyal ve normatif diinyadan
temizlenmistir. Bilissel olarak rasyonellesen diinya goriisii, diinyay: total olarak formlar
ve siiregler olarak aliyor ve onlar1 zihinde derin tefekkiirle kavranabilir olarak goriiyor.
O kadar ki pratik ihtiyaglar burada onceligi aliyor, diinyayr benimseme davranisi
diinyaya uyum seklini aliyor. Oyle anlasiliyor Ki piir teorik yaklasimlarla diinyay:

benimseme diinyanin nesnelestirilmesine yol agmis bu da pratik ihtiyaglar yerine derin
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diisiincenin ikamesini dogurmustur. Cin gelenegi etik cephesiyle degil teorik cephesiyle

dikkate alindigi ve klasik

Yunan gelenegiyle kiyaslandiginda baska bir boyut

kazanacaktir. Diinyaya Kars1 tavir bu gelenekte kurtulus arayisi degil, en yiiksek iyiyi

elde etme olarak ortaya ¢ikar. Bu da bir ahlak ve inan¢ konusu degil bir bilgi ve

giivenlik konusudur. Burada aktif ve pasif kurtulus arayisi karsisinda, aktif ve pasif bilgi

ve derin tefekkiir arayisiyla karsi karsiyayiz. Buna gore diinyaya karsi dort tavir soz
konusu olacaktir (Habermas 1984, s. 211).

Habermas, diinyaya kars1 tavirlar bir tabloyla verir:

Kurtulus, Uyum ya da
Bilgi Arayisi

Diinyaya Kars1 Tavir

Aktif: Asketizm ya da Pasif: Mistisizm
Derin Tefekkiir

Diinyaya Egemen Olma:

Diinyay1 Reddetme . o Diinyadan
Yahudilik-Hristiyanlk
Kagma:
Hinduizm-
Diinyay1 Benimseme Diinyaya Uyma: Diinyay1 Tefekkiir Etme:
Konfligyanizm- Yunan Metafizigi

Tablo 4:

Diinyaya Kars1 Tavirlar (Habermas, 1984, s. 211).

Weber’in diinya dinlerine genel olarak bakisini verdikten sonra 6zel olarak onun

Yahudilik, Budizm ve Katoliklikle diinya iligkilerini nasil gordiigiinii kisaca inceleyip

Protestan Etik’e gecelim.
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3.4. Weber’e Gore Biiyiik Dinlerin Kapitalizmle Sinavi

3.4.1. Yahudilik ve Kapitalizm

Weber’e gore Yahudilik, siirgin sonrasi ve ozellikle Talmud tarziyla
Yahudilik diinyay1 onaylayan dinler arasinda yer alir. Bununla birlikte Yahudiligin
dini vaatlerinde Cin dinleri ve Protestanlikta oldugu gibi tefekkiir ve asketizme
nadiren rastlanir. Yahudilikle Protestanlik arasindaki fark Yahudilikte Protestanlikta
oldugu gibi asketizmin olmamasidir. Ona gére Yahudiligin hem servet hem de cinsel
hazlara yaklasim: asketik degil, natiiralistiktir. Yahudilikte servet mesru olmasi
sartiyla Allah’in bir ihsan1 olarak goriilmiis, cinsel hazlarla tatmin yine mesrudur.
Keza Yahudilik hayatin rahat ve gevsek yasayis tarzini da yasaklamaz. Yahudilikte
ayiplama servet edinmek i¢in Yahudilere karsi yapilan haksizliklar ve Musa seriatinin
ruhunun zedelenmesine yoneliktir. Ayni sekilde servet edinirken Kibirli bir tarzda
Allah’m va’di ve Allah’a verilen sozlerin dikkate alinmamasi ve ayinlerde
gevseklik gosterilmesi ayiplanmaktadir. Servetin bastan ¢ikariciligindan korunmak
kolay degildir, fakat ¢cok degerlidir. Keza Yahudilikte Protestanlikta oldugu gibi bir
ezeli se¢im (predestination) kavrammin, benzer etkiyi doguracak ahlaki doktrinin,
emekte siirekliligin, ticari hayatta basarinin ilahi rizaya doniik olarak algilanmamasinin

olmamasi onu Protestanliktan farklilastiran 6zelliklerdir. (Weber 1978, s. 611).

Stiphesiz  kisinin mesleginde basarili olmasinin ilahi hosnutluga isaret
olabilecegine dair inang yiiziinii diinyaya doénmemis her dinde oldugu gibi
Yahudilikte de vardir. Burada 6nemli olan kisinin sadece mesleginde basarili olmasi
degil bunu ilahi s6zlesmeyi de dikkate alarak basarmasidir. Fakat dindar Yahudilerin
meslegiyle ilgilenmeleri Weber’e gore Plirtenlerinkinden farklidir (Weber 1978, s. 615).

Ote yandan Weber Yahudi rasyonalizminin Protestan asketizminden farkli

oldugunu séylemektedir.
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3.4.2. Katoliklik ve Kapitalizm

Weber, Katoliklikte de kapitalizme gegecek rasyonelligin ve asketizmin
bulunmadigini ileri siirer. Ona gore dindar Katolik, ekonomi konusunda siirekli papanin
emirlerini yerine getirip getirmedigi tedirginligi icinde yasar. Sartlara gore degisen ve
oldukca gevsek bir ahlakla ekonomik davranisini belirler. Ekonomik faaliyetin Allah
katinda ¢ok olumlu bir sey oldugu kabul edilmez. Bu durumun kaginilmaz sonucu
Katolikler icinde yasayan Yahudilerin ekonomik faaliyetlere katilmalari konusunda
tesvik edilmeleri olmustur. Ancak sayet Katolikler Yahudi toplumunun iginde
yasamig olsalardi ekonomik faaliyetleri Yahudi seriatina gore siipheli goriilecekti. En
azindan Katoliklerin faaliyetleri Yahudi hukukunun gevsek ve keyfi yorumuna gore
onay alabilecekti. Yani Katolikler Yahudi olmadigindan yabancilar statiisiinde kabul
edileceklerdi. Dolayisiyla pozitif ahlaki degerler higbir zaman igsellestirilmeyecekti.
Buna gore Yahudi ekonomik davranisi sayet Yahudi seriatina uygun ise Allah
tarafindan kabul edilen bir davranis olacak, ancak toplum ekonomisi i¢in olumsuz
bir sey olacagindan ahlaki olarak siipheli olacaktir. Bunun anlami davraniglarda ahlaki
bir ilkenin olmamasi, yani bir yerde olumlu olarak goriilen seyin baska yerde
yasaklanmasi yoluna gidilmesidir. Bu durum modern ekonomide bile Yahudilerin

hala ahlaki erdemle faaliyet gostermelerini zorlastirmaktadir (Weber 1978, s. 615).

3.4.3. Budizm ve Kapitalizm

Weber’e gore asketik Protestanizmin tam ters ekseninde diinyayr reddeden
Budizm’in mistik aydinlanmasi yer alir. Gergekten Weber Budizm konusunda da iyi bir
uzmandir. Ona gore Budizm’de bu diinyay1 reddetme 6ziinde rasyonellik icerir. Bu su
anlamda rasyoneldir: Protestan asketizmin kontrol amacindan farkli olsa da insanin
hayvansal duygularint kontrol altina alma anlaminda Budizm rasyonel ve
aydinlanmacidir. Kurtulus, sadece giinah ve felaketlerden korunmak icin degil, ayni

zamanda diinyanin gegiciliginden kaginmak ve ebedi istirahat1 elde etmek igindir de. Bu
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arayis insanin en yiiksek gorevidir. Ezelde belirleme ve se¢cim olmadig: gibi ilahi liituf,
ibadet ve dini hizmet de yoktur. Her iyi ve kotli davranisin miikafat ve cezasi kozmik
mekanizmin karma-kozalitesi yoluyla otomatik olarak verilir. Birey eylemlerine hayat
aclig diirtiileriyle motive edildigi miiddet¢e davraniginin meyvelerini yeni bir insanlik
durumu olarak deneyimler. Bu yeni durum hayvansal, semasal ya da cehennemi olsun o
kendisi icin gelecekte yeni bir sans yaratmis olur. Cok asil heyecanlar ya da asagilik
duygular bireysellik zincirinde kisiyi yepyeni bir varolus durumuna gotiiriir. Hayat

aclig1 devam ettigi siirece bu yeni kisilik kazanma stireci devam eder.

Budizm’de tiim amagsal rasyonel eylemler kurtulustan uzaklastirici olarak
goriiliir. Kurtulus sefillik, issizlik gibi durumlarla elde edilebilir. Boyle bir kurtulus elde
edildi mi derin mutluluk, farklilagmamis sevgi, miimkiin en yiiksek rahmet ve ebedi
istirahat uykusu Nirvana’ya ulasmis olur. Diger insanlar da bu varolusta biiyiik
giinahlardan kaginmalar1 ve hayatin ilkelerine uygun hareket etmeleri yoluyla gelecekte
kendi durumlarini iyilestirebilirler. Bu gelecekteki varolus karma sebeplilik doktrinine
gore kaginilmazdir. Bu hayat bitince ¢cogu insan i¢in yeni varolus ka¢inilmazdir ve

nihai, ebedi elde edilemez olur.

Bundan kurtulmanin tek caresi diinyadan kagmadir. Tiim yaratiklar1 kapsayan
evrensel merhamet herhangi bir rasyonel davranista bulunmakla degil ondan kagmakla
saglanabilir. Bu merhamet ruhu tiim yaratiklarin yardimlagsmasini esas alan tefekkiircii
mistik durumun mantiksal sonucudur. Budizm’de bu evrensel merhametin temeli dini

mistik, evrensel ve kozmik sevgidir (Weber 1978, s. 627-628)

Weber’e gore tiim bu Asya dinleri 6ziinde artizan ve ticaret sinifina kazanma
motivasyonu i¢in acik kapi birakti. Bu popiiler dinler klasik filozofik spekiilasyonu ve
geleneksel imtiyazli statli guruplarinin hayat tarzlarini bozmadan siirdiirdii. Bu imtiyazl
statli yonelimli kaliplar Japonya’da feodal nitelikte; Cin’de patrimonyal-biirokratik
dolaysiyla faydaci; Hindistan’da ise patrimonyal ve entelektlializm karisimi olarak
varliklarim siirdiirdiiler. Buna karsilik bu Asya dinlerinin hi¢ biri, Weber’e gore kutsal
emirlere uygun olarak fani diinyanin rasyonellesmis ahlaki doniisimi i¢in bir

motivasyon saglamadilar. Tersine hepsi bu diinyay1 ezeli olarak ve miimkiin diinyalarin

42



en iyisi olarak kabul ettiler. En yiliksek dindarliga sahip olmaya agik kalan tek kapiya
kisiligi olmayan diinya diizenine katilmak, ya da kendisini diinyanin sebeplilik

zincirinden korumak igin ebediyete karismak, yani ‘riiyasiz Nirvana uykusu’na dalmak.

Weber, ‘Kapitalizm’in antik Bat1 ve ortagagdaki tiim ¢esitleriyle tiim bu diinya
dinlerinde var oldugunu, fakat bunlarin modern kapitalizmi doguramadiklart gibi o
istikamette hicbir kipirt1 bile iiretemediklerini sdyler. Biiylik dinlerden higbiri Protestan
asketizme 6zgii olan ‘kapitalist ruh’a evrilemedi. Hintli, Cinli ve Miisliiman sanatkarlar,
tiiccarlar ve is¢iler ‘kazanma hevesi’inde asketik Protestan ruhtan daha zayif oranda

uyarildilar.

Weber’e gore kurtulus arayisinda biliyli ve doga-iistiiliigii sadece asketik
Protestanlik devre dis1 birakmistir. Kurtulus arayisini kiginin meslegiyle biitlinlesmesine
dini motivasyon iireten sadece Protestanlik olmustur. Protestanligin, kiginin metodik
olarak rasyonellesmis mesleki sorumlulugunu icra etmesi lizerine yaptigr vurguyu
Hinduizm’in geleneksel meslek anlayisinda bulmak miimkiin degildir. Cesitli popiiler
Asya dinleri icin, Protestanliga zit olarak, diinya, kendisiyle bu diinya ve 6te diinyada
giivenlik saglanacak biiylik bir bahge olarak kalmis ve kurtulus arayisi ritiiel,
putperestce davranis ve dini ayinlerde aranmistir. Asya’nin entelektiiel olmayan siniflari
icin biiyiisel dindarliktan, rasyonel ve metodik hayat tarzina bir ge¢is olmamistir. Keza,
Konfugyusizm’in rahat diinyasi, Budizm’in reddedilen diinyasi, Yahudilik’in mesiyanik
beklentiler ve ekonomik parya seriath diinyas: ve Islam’in feth edilen diinyasindan

metodik kontrol saglayan diinyaya bir yol bulunamamistir (Weber 1978, s. 630-631).
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DORDUNCU BOLUM

ARAC- RASYONELLIK-KAPITALIZM VE PROTESTAN ETiK

Yukarida kisaca deginildigi gibi ibrahimi dinler biiyii ve benzeri irrasyonel
seylere karsi savasarak rasyonellesmeyi saglamis ve insanlig belli bir akilcilik sinirina
ulagtirmislardir. Bu noktada kendi 6zleriyle ¢elismek anlamina gelecegini hissederek
daha ileri gitmemislerdir. Bunlardan sadece Protestanlik dini etigini kapitalizmin emrine
sunmus ve kapitalizm i¢in Onemli bir motivasyon olmustur. Kapitalizmin ileriki
asamalarinda ise diger tiim kutsallar gibi Protestan Etik de devre disi birakilmis,
kapitalizm sadece ¢ikar ve basariya endeksli faydaciligi temel alarak yoluna devam

etmistir.

Asagida Protestan Etik’in  kapitalizmin gelismesindeki rolii  {izerinde

durulacaktir.

4.1. Protestan Etik ve Kapitalizm

Weber’e gore onun Protestan etik tizerindeki calismasi Batidaki kiiltiirel
gelismeyi anlamada anahtar bir role sahiptir. O, modern meslek Kkiltiiriinii, sadece
modern biling yapilarinin bir genel sonucu olarak gormez, ayni zamanda kapitalist
girisimin olusmasinda 6nemli sonuglara sahip olan girisimsel aktivitenin amagsal
rasyonelligi glivence altina alan inang etiginin uygulanmas: olarak da goriir. Buna
gore kapitalizmin gelismesini anlamada Protestanizmin arastirilmast  6nemli  bir

pozisyon alir. Salt mesleki basari kurtulus isareti degildir (Habermas 1984, s. 222).

Diinya goriislerinin rasyonellesmesi yoluyla ortaya ¢ikan bilissel potansiyel,
biiyli bozumu siirecini yasamalarina ragmen geleneksel toplumlarda kapitalizmi
doguracak dinamikleri tretmemistir. Bu, Weber’e goére sadece Bati toplumlarda

olmustur. Yani bu, piyasa-diizenleyici ekonomik sistemle bunu tamamlayan yonetim
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sisteminin birbirinden ayrilmasimin uyardig: dissal faktorlerin, Yahudi-Hiristiyan, Islam
ve Yunan geleneklerinin gerginlik dolu sentezinden kaynaklanan biling yapilariyla
karisimini ifade eder (Habermas 1984, s. 216).

4.2. Bireycilik Etigi

Calvinist doktrine gore kisinin mesleki basarisi direkt olarak kurtulusunun bir
belirtisi olamaz, fakat aslinda belirsiz olan Ilahi Lituf icin sadece goriiniiste bir sinyal
olabilir. Bu ideolojik baglant1 yoluyla Weber, Calvinizm yoluyla elde edilen diinyaya
yonelik asketik davranigla kisinin mesleginde amagsal-rasyonellik davranisi arasinda
iliski kurdu. Weber, metodik hayat tarzinin Calvinizm ve Protestan mezheplerde bir
kurtulus yolu oldugunu kesfetti. Weber, dini toplumlarin hayatlarinda aile terbiyesinin
de ilham kaynagi olan bu 6gretinin erken kapitalistlerin sosyallesmesi tizerine de etki
ettigini buldu (Habermas 1984, s. 223).

Calvinizmin ilahi, inananlardan sadece iyi is istememekte, ayn: zamanda
homojen bir sistemin iginde sekillenmis bir ¢alisma hayati istemektedir. Bu sistemde
Katolik giinah dongiisii, tevbe, kefaret, giinah ¢ikarma gibi seyler yoktur. Ortalama bir
insanin ahlaki davranisi her tiirlii savrukluktan uzak olmak durumundadir. Her an ve her
eylemde gegerli olmak iizere insamn dogal durumdan ilahi litfa mazhar olma durumuna
gecisi sadece hayatin tiimiiniin anlammda koklii degisiklikler yoluyla olabilir. Azizin
hayat1 nadiren transendent bir sonuca, kurtulusa doniik olmustur (Habermas 1984, s.
223).

Weber, Calvinizmin inananlarmm her tirli metodik ve planli olmayan
davraniglardan kaginmasini ve kurtulusu ilkeli ahlakiligin hayatin tiim alanlarinda aktif
hale getirilmesinde aramalari gerektigini istedigini soyler. Weber’in ‘metodik’
dedigi hayat tarzi, mesleki alanin objektiflesmesini ifade eder. Bunun anlami bu

alanlarin ahlaki olarak par¢alanmasi demektir. Kisinin ¢alisma alaninda diger
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insanlarla iliskisi ahlaki olarak noétrlesmis ve iletisimi  deger ve normlardan

styrilarak kendi ¢ikari ve basarisina odaklanmistir (Habermas 1984, s. 224).

Bunun sonucu ise bireyin igsel yalnizlasmasi ve komsusunu o&teki olarak
gormesidir. Onun bireyselciligi artik ilkel Hiristiyanlarin tanrisal sevgi toplumuna
gotliirmez, ‘Tanri’nin ogullari’na izin verir ama ‘Tanri’nin toplumu’na asla izin vermez.
Sonug¢ olarak Asketik Protestanizmin dini etigi kardessizligi igeren monolotik
bireycilik etigidir (Habermas 1984, s. 225).

Bu etik kesinlikle dindarlik ifade etmeyen nétrlesmis bir etiktir. Sunun akilda
tutulmasi1 gerekir ki post-geleneksel donemde mesrulastirici olan hukuk ve ahlak,
geleneksel dénemde dindarlik tarafindan yonetilen 6zsel hayat-iliskileriyle baglantisi

olmayan seylerdir.

4.3. Caritas Kabiliyeti Dini Etikle Olur

Weber bu tarz bir gelismeyi reddedecektir. Fakat o, ilging bir sekilde, ondan
beklenilen, ekonomik sistemin deger-rasyonel bir etikle fonksiyonel kilinan bir tezini
kurgulama yoluna gitmez. O sadece sekiilerlesmis politika ve rasyonellesmis ekonomik
diizenle ahlaki olarak rasyonellesmis kurtulus dininin yapisal uyumsuzluguna itiraz
eder. Weber, Hiristiyan kardeslik etigini rasyonel olarak gelismis bir inang etigi olarak
goriir. Kurtulus diislincesi ne kadar rasyonel olarak yorumlanir ve inang etigine tabi
kilinirsa komsular arasindaki iliski i¢sel ve dissal olarak o dlcilide giiclenmis olur. Digsal
olarak ‘komiinizm sevgi atmosferinde’; i¢sel olarak ‘caritas’ kabiliyeti (gii¢siizlere el
uzatma), felakete ugramiglara yardim etme ve kisinin komsusunu, tiim insanlar1 ve nihai

olarak diigmanini sevme kabiliyeti gii¢lenir (Habermas 1984, s. 226).
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4.4, Dini Etik Kardessizlik Etigiyle Celiski Icerisindedir

Habermas, Weber’i dini etigin tahribiyle ortaya c¢ikan boslugun neyle
doldurulmasi konusunda ilgi géstermemekle elestirir. Cilinkii ona gore kardeslik etigine
dayanan iletisim etigi, rasyonellesmis Otekilestirme (kardessizlik) etigiyle celiski
icerisindedir. Habermas’a gore modern, rasyonel ve kapitalist diinya ne kadar kendi
kanunlarina tabi olursa, dini kardeslik etigine ulasma o kadar sinirlanmis olur. Evrensel
kardeslik etigi kardeslige dayanmayan objektif bir evrende rasyonellesmis ekonomi ve
yonetim rasyonalitesiyle catisma igerisinde olacaktir. Rasyonel ekonomik ve politik
eylemler kendi yasalarini izledik¢e diger rasyonel eylemler de onun ara¢ ve amaglarina
hizmet ederek kardessizlik sartlarina bagli kalmaya devam edecek; bdylece tiim
rasyonel eylemler kardeslik etigiyle ¢atigsma i¢cinde olmus olacaklardir. Bu kardeslik ve
kardessizlik etikleri arasindaki gerilim iki yolla azaltilabilir: biri Hiristiyan
mistizmindeki ‘akosmos etigine’ doniis; digeri de bizi Protestan meslek etigine

gotiirecek diinyasal asketik etik.

4.5. Protestan Etik bir Kurtulus Etigi Olmaktan Cikar

Habermas’a gore bir seckin dini olarak Protestanizm sevgi evrenselligini ve
rasyonel olarak diinyasal eylemlerin Ilahi Riza’ya baglanmas: ve kisilerin kendi liituf
durumlarmi test edebilmesi kapasitesini reddetmistir. Nihai anlamda ilahi Irade
kapsanamaz; sadece inamilir. Bu anlamda Protestanizm ekonomik evrenin
objektiflesmesini benimsemis ve bunun Ilahi irade tarafindan bdyle arzulandigi ve
insanin kendi sorumluluklarini yerine getirmesi i¢cin maddi giice sahip bulunmasinin da
[lahi Irade’nin arzusuna uygun oldugunu ileri siirmiistiir. Bu aslinda prensipte temelsiz
ve ¢ok Ozel bir lituf i¢in kurtulus idealinden vazge¢gme demek oluyordu. Gergekte bu
kardessizlik bakis agis1 hi¢bir zaman ger¢ek kurtulus dini olamazdi (Habermas 1984,
5.228).
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4.6. Protestan Etik Kapitalizme Zemin Hazirlamis Ancak Kendi Eliyle
intihar Etmistir

Habermas, Protestan meslek ahlakinin sosyal emek alaninda amag-rasyonelligin
gerektirdigi motivasyonu sagladigini ve amagsal-rasyonel eylem giidiisliniin deger-
rasyonellik yoluyla koklestigi ve kapitalizmin baslangic1 i¢in  gerekli sartlar
hazirladigini soyler. Bu siirecte deger-rasyonellik kapitalizmi yola koymus, fakat kendi
mevcudiyeti ve istikrarini giivence altina alamamistir. Gergekten de amag-rasyonel
eylem saiki bireylerin davranislarini dyle belirlemis ki uzun dénemde bireyin
davraniglarinda Protestan ahlaka yer kalmamistir. Zaman icinde Protestan etik kaynagi
olan dinle birlikte toplumun hayatindan dislanmistir. Moral-pratik rasyonel inang etigi,
kapitalizmi harekete ge¢irdigi halde kapitalist toplumda igsellestirilememistir. Buna
karsilik uzun donemde ahlaki degerler alaniyla hig¢ iliskisi olmayan ve amag-
rasyonelligin bir sonucu olan faydacilik etkisini giderek arttirmis ve sonunda moral-

rasyonel davranig saikini ikame etmistir.

4.7. Bu intihar1 Weber Nasil Aciklar?

Yukaridaki izahlardan da goriilecegi gibi bu intiharin baska bir adi toplumsal
rasyonellesme siirecidir. Weber’e gore Protestan etik bir taraftan kendi kendine
kardeslik iceriginden uzaklasmis, diger taraftan hala kurtulus dini baglami icinde
degerlendirilmeye devam edilmistir. Bu tarzda algilaninca modern hayat tarzina
uymayan bir fenomen olarak goriilmiistiir. Modern hayat artik sekiiler hayattir. Ve
sekiiler hayatta dini metafizik fenomenlerin yeri sadece bireylerin vicdanlarinin
derinlikleridir. Ote yandan bilim agir1 pozitiflestiginden bilimsel rasyonellesmis yorum
dini diinya goriisii ile catisma igerisinde olacaktir. Bu ise zamanla modern hayattan hem
dinin hem de dinden kaynaklanan etik sisteminin diglanmasina neden oldu (Habermas

1984, s. 228).
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Weber bunu ¢arpici sekilde soyle agiklar:

Kendisine ahlakli dindarligin kars1 ¢iktig1 rasyonel bilgi kendi bagimsiz ve
diinyasal normlarina tabi olmustur. Rasyonel bilgi 6yle bir gergekler evreni ortaya
koymustur ki orada rasyonel dini etigin yeri yoktur. Hatta rasyonel bilgi prensipte bu
etigin hipotezlerine karsi1 ¢ikmaktadir. Dogal nedensellik evreni ile ahlaki nedensellik
evreninin hipotezleri bir birine zittir. Diger alanlarda oldugu gibi burada da zeka, her
tiirli ahlaki vasiflardan bagimsiz rasyonel kiiltiire dayanarak bir ‘kardessizlik’

aristokrasisi yaratmistir (Habermas 1984, s. 229).
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BESINCI BOLUM

MAX WEBER’IN iISLAM VE OSMANLI EKONOMIiSi HAKKINDAKIi
TEZLERI

Alman sosyolojisinin kurucularindan biri olan Weber’in Islim’a dair
yaklasimlar1 ‘Biliyiik Dinler’ bahsinde gegerken, Osmanli Devletine dair goriisleri ise
genel olarak Osmanli hukuk sistemine getirdigi elestirilerle olmustur. Ozellikle
Sultanizm olarak adlandirdigi ve hukuk sistemindeki keyfilige yer verip ‘Kadi
Adaleti’ni elestiren Weber, her iki konuya da ‘Economy and Society’ kitabinda
deginmistir. Bu boliimde Weber’in Islaim dini ve Osmanli Devleti ile ilgili goriisleri
Ozellikle Osmanli’da timar sistemi ve kadi adaleti hususlarina genel olarak yer

verilecektir.

5.1. Weber'in Islam Dini ile ilgili Diisiinceleri

Weber Islam hakkindaki goriislerini genellikle ‘Economy and Society’ adli

kitabinda dile getirir. Burada kisaca Weber’in Islam hakkindaki goriislerini 6zetleyelim.

Weber’e gore Islam, Yahudilik-Hiristiyanlik unsurlarmm ¢ok &nemli rol
oynadig1 Yakin-Dogunun en son tevhitci dinidir. islam, Yahudilikten énemli farklilikla
diinyay1 onaylar. Mekke déneminde bir kurtulus dini olarak islam dindar insanlari
diinyadan uzaklagma niteligi agir basan bir dindi. Ona gére Medine doneminde ciddi
degisiklikler oldu. Bu donemde kurtulus dini savas¢i dinine doniistii. Daha sonraki
donemlerde ise etnik statiilerin vurgulandig: bir din oldu. Hazret-i Muhammed’in
basarisinda ¢ok katkilari olan ilk Miisliimanlar gii¢lii ailelere bagl kimselerdi (Weber
1978, s. 623).

Weber Islam’in cesitli yonleriyle ilgili goriislerini vermeye devam eder. Ona

gore cihadin dini igerigi ilk zamanlarda inanmayanlarin dine gelmesini saglamaya
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yonelik degildi. Gayr-i Miislimlerin cizye o6demesini saglamakti. Weber’e gore
Islam’m egemen bir din olmasmin tek isareti bu degildir. Antik Islam’da dini vaadler
ve diizenlemeler arasinda savas ganimetleri de ¢ok onemliydi. Bu nedenle
ekonomik etik feodal bir 6zellik tasiyordu. Cok dindar olan ilk nesil Miisliimanlar
savas ganimetleriyle diger Miislimanlara nazaran ¢ok zenginlestiler. Fakat diisiiniire
gore bu zenginlik yatirim alanlarinda degil liiks tiiketimde kullanildi. Dogal ona gore
Mislimanlarda ganimet ya da politik basarilar sonucu olusan servetin oynadig: rol
Protestanlardakinden farkli olacakti. Weber, islami gelenekte liiks giyim kusam, kaliteli
parfiim kullanimi ve 6zenli sag-sakal bakiminin 6zendirildigini ileri siirer. Hatta bir
ornekle bunu destekler: Ozensiz ve pejmurde birini gordiiginde Hazret-i
Muhammed’in :°Allah nimetini Miminin {izerinde goérmekten memnun olur’ soéziini
hatirlatir ve bunun Piiriten etikten farkli olarak feodal bir karakter tasidigini soyler.
Weber Islam’da da baz1 asketik yonlerin bulundugunu, Hz Peygamber’in tiim hayat:
boyunca sergiledigi asketik yasantisin1 gérmezden gelerek sadece orug, kefaret gibi
ibadetleri zikreder. Hz Peygamberin ruhbanligin tim sekillerini yasakladigini
hatirlatir. Ona gore Hz. Muhammed’in evlenmemeye iyi gozle bakmamasi Luther’in
dogallik yaklasimma benzer bireysel motivasyondan kaynaklanabilir. Bunun geri
planinin Tevrat’in 6gretilerine dayandigini, nitekim Talmud’ta da belli yasa geldigi
halde evlenmeyenlere giinahkar nazariyla bakildigini 6rnek olarak gosterir. (Weber
1978, s. 623).

Biitiin bu ydnlerine ragmen Weber’e gore Islam higbir zaman bir kurtulus dini
olmamistir. Kurtulus etigi Islam’a yabancidir. Allah smirsiz gii¢ sahibi bir Lort olarak
tanimlanmustir. Ancak ayni1 zamanda merhametlidir ve emirleri insan giiciiniin sinirlar
disda degildir. Islam’in temel karakteristigi tek Allah ve Muhammed’in onun
peygamberi olmasi; omiirde bir defa Kabe’nin ziyareti; ramazan aymda orug
tutulmasi; haftada bir Cuma ve giinde bes vakit namazlarin kilinmasi; diismana karsi
icsel diigsmanliklarin bastirilmasi; gayr-i mesru cinselligin kesinlikle 6nlenmesi,
mesru evlilik iliskilerinin ataerkil bir tarzda diizenlenmesi; faizin yasaklanmasi; Savas
vergilerinin diizenlenmesi; fakirlerin gozetilmesi gibi ilkelerdir. Aynmi sekilde giinlik
hayatta temiz elbiselerin giyilmesi, temiz gidalarin yenmesi; sarap ve kumardan

kaginilmasi gibi gerekler de vardir. Kumara kars1 simirlamalarin etkisi spekiilatif ticari
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isletmelere kadar uzamr. Weber’e gore antik Islam’da ne bireysel kurtulus arayisi ne
de mistisizm yoktur. islam’m erken dénemindeki vaatler bu diinyayla ilgilidir. Servet,
giic ve mutluluk diinyasal vaatlerdir. Ote diinyayla ilgili vaatler ise savascilarin

hoslanacagi duyumsal bir cennettir (Weber 1978, s. 624).

Weber, Islam gelistirdigi cok kapsamli teoloji, fikih, felsefe okullar1 ve sufi
tarikatlariyla hem Yahudilikten hem de Hiristiyanliktan ¢ok farkli 6zelliklere sahip
oldugunu séyler. Yahudilik ve Hiristiyanlik 6zellikle burjuvazi-kent dini olmasina
karsin kentin Islam icin 6nemi sadece politiktir. Zaman icinde giiciinii arttirip resmi
devlet dininin yerine gegen dervis dininin tasiyict kadrosu kiigiik-burjuvazi idi. Dervis
dinin, mistik ve heyecanli &zelligi, irrasyonel ve olaganiistii karakteri, geleneksel
giinliik etigi ve ¢ok sadeligi Islam’m yayilmasinda c¢ok etkili olmustur. Bu din,
Miisliimanlarin  giinliik hayatini, Piritenlerdeki metodik kontrole zit bir istikamete
yonlendirmigstir. (Weber 1978, s. 626).

Sonug olarak Weber, Yahudilik gibi Islam’m da rasyonel ¢ok sayida unsura
sahip bulunmasma ragmen Protestanlik gibi bir kurtulus dini olmadigindan ve
tabilerinde asketik ahlaki bastirdigindan kapitalizmi {iretecek motivasyondan

mahrumdur.

5.2. Weber'de Osmanh Timar Rejimi

Weber, Osmanli timar rejiminin ¢ok net olmamakla birlikte genellikle Bati’da
ortaya c¢ikan feodalizmin ‘fief’lerinden ¢ok Japonya’da goriilen ‘benefices’ e
benzedigini ileri siirer (Weber 1978, s. 1074) . Baska bir yerde Osmanli sisteminin
seleflerinden de farkli oldugu, buna ‘prebendal’ denilebilecegini zikreder (Weber 1978,
s. 1075). Baska bir yerde Weber Osmanli timar rejimini patrimonyal bir ¢erceve icine
sokar. Bu rejimde sultan her seyin sahibi ve malikidir ve yetki ve giicii sinirsizdir.
Weber bu sisteme ‘sultanizm’ adini verir. Sultanizm’i gerontokrasi, patriyarkalizm ve

patrimonyalizm sistemlerini incelerken ele alir. Ona gore sultanizm, patrimonyalizmin
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asir1 bir ucunu temsil eder. Bu sistemde, geleneksel egemenlik geregi, askeri ve yonetim
giici egemenin elinde bir beseri aractir. Burada sadece gurup tiiyeleri vatandaglik
statiisiine sahiptir. Patrimonyal giiciin dissal destegi kolelerden, koloniden ve angarya
calistirilan {ireticilerden elde edilir. Bunlara parali askerler ve patrimonyal birlikler de
dahildir. Bu araglar1 kontrol altinda tutabilmek igin egemen (sultan) keyfi giiclinii
alabildigine genisletir ve kendisini ihsan1 bol biri olarak gdstermek ister (Weber 1978,
s. 232). Baska bir yerde Haim Gerber'da Weber'i destekler nitelikte 'Rasyonel nitelikteki
Bat1 hukukunun aksine Islam hukukunun rasyonellikten yoksun' oldugunu ifade eder
(Gerber 1994, s. 176 vd.)

Weber’in Sultanizm hakkindaki yorumlarmna {inlii Tiirk tarih¢isi Prof. Halil
Inalcik’in bazi elestiriler getirir. Inalcik’a gdre Weber Sultanizm konusunda “asiri
indirgemeci” bir yontem benimsemistir. Ote yandan Osmanli’da sultan-halife, padisah-
han seklinde ikili bir iktidarin oldugunu &ne siiren Weber’e kars1 Inalcik bu unvanlarm
ikisi arasinda bir birligin asla olmadigin1 (Inalcik 1994, s. 6) ifade eder. Keza Weber
Osmanli hukukundan bahsederken “hiikiimdarin kisisel iradesi’nden de s6z eder. Oysa
Inalcik’a gore Osmanli hukuk sisteminde padisahlarin yasa yapma yetkisini keyfilikten
koruyan iki kurum vardir, bunlardan biri Seyhiilislamlik kurumu ve digeri seriat

yasalaridir (Karagdz 2008, s. 8).

5.3. Weber ve ‘Kadi Adaleti’

Weber'in Dogu toplumlarinin modern kapitalizme gecemeyeceklerine dair baska
bir yaklasimi1 onun ‘Kadi adaleti’ dedigi olguydu. Ona gére Osmanli baglaminda Dogu
toplumlarinda higbir zaman rasyonel kapitalizmin temel esaslarindan olan hukuk
objektif sekilde isleyemez ve yansiz olamazdi. Kadi'lar patrimonyal bir 'sultan'in
emir kullariydi; kendi vicdanlarmma dayanarak evrensel ilkelere gore Karar
veremezlerdi. Bu nedenle Dogu toplumlarinda rasyonel disiince ve Kkiiltiir

kendiliginden gelisemezdi.
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Weber’e gore Osmanli hukuku irrasyoneldi. Ona gore irrasyonel hukuk, hakimin
yasal kararlar i¢in hi¢bir normatif ilkeye basvurmadigi, yalmizca kendi duygulariyla
karar verdigi zaman meydana gelen hukuktu. Bu tip bir hukuk sisteminin en iyi
Ornegini ise Miisliiman kadi olusturuyordu. Ciinkii Weber’e gore kadi “Onsezileri” ile
hareket eder, somut olaydaki ahlaki veya diger pratik bir degerlendirme aracina
yonelerek gayri resmi hiikiimler verirdi. Dolayisiyla kadi adaleti, daha iistte bulunan

herhangi bir “karar ilkesi’ne dayandirmazdi (Turner 1997, s. 193).

Ona gore hukuklar oncelikle “rasyonalite” kriteri ile  birbirinden
farklilagsmaktadir. Yani bir tarafta rasyonel akilci hukuk, diger tarafta irrasyonel
hukuk bulunmaktadir. Irrasyonel hukuklar keyfi ve hususi (ad hoc) kanunlari igeren
hukuk tipleri iken, rasyonel hukuklar genel yasalardan c¢ikarilan yasal yargilarin
bulundugu hukuklardir (Turner 1997, s. 193). Fakat rasyonalite yegane kriter degildir.
Bunun yaninda siyasi iktidar ile hukuku uygulayan miiesseseler arasindaki iliskileri

vurgulamak i¢in “bagimsizlik” kriteri kullanilmaktadir (Bursali 2007, 5.72).

Weber, Islam’da rasyonel kapitalist iliskilerin ortaya ¢ikisi icin elverissiz olan
kosullarin, patrimonyal hakimiyet ile kutsal bir hukuk gelenegi ve kad:-adaletinin bir
arada var olmas1 sonucu iiretildigini ileri siirer. Islim hukukuna iliskin tartismasinda
Weber, iki 6nemli konuyu ortaya koyar: Seriat’in (kutsal hukuk) esnemeyen igerigi ve
kadi’min yasal kararlarinin bagimsiz istikrarsizligi. Weber ne Kur’an’in ne de Siinnetin
(peygambere atfedilen kurallar1 sozler ve sessiz onaylamalar) kendi baslarina
hukukun temelleri oldugunu kabul eder (Turner 1997, s. 195 vd.).

Bigimsel kavramlarin temelinde hukukun rasyonel yorumu oncelikle Kkutsal
geleneklere bagli bir tir yargi ile yan yana koyulabilir. Gelenek tarafindan karar
verilemeyen bireysel vakalar ya vahiy yoluyla yerlesir (kehanet, kehanet vecizesi veya

cile-karizmatik adalet geregi) ya da sadece su iki olgu bizi buraya sev keder;

a-somut etik veya diger pratik degerlemeler agisindan islenen gayri yargilar
(Kad1 Adaleti-- R. Schmidt in uygun sekilde adlandirdig: gibi) ya da
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b-rasyonel kavramlar altinda boyunduruk olmak degil somut emsalleri
yorumlayarak ve bagli olarak ve benzetmeler {izerine dikkat ¢ekerek resmi

yargilamalar agiklandi. Bu ‘ampirik adalettir’. (Weber 1978, s. 976).

Ayrica Weber, patrikaryal ve patrimonyal sistemlerde, hukuk hakimlerinin
mahkemenin yonetici memurlar1 oldugunu ve bu nedenle hukukun soyut ilkelerinden
ziyade hikiimdarin siyasi amaglarina hizmet ettiklerini belirtir. Bu ortamlar altinda,
sistematik bir hukukun olusturulmast ve ozerk bir hukuk mesleginin gelismesi
sosyolojinin ¢ok nadiren kaydedebilecegi bir seydir. Kadi-adaleti, bu yiizden, bigimsel
rasyonel hukuku ve Batili hukuksal yonetimi karakterize eden hukuki istikrarin tam
zidd1 bir seydir. Bu nedenle Weber kadi-adaletinin hakim oldugu yerde kapitalist

gelismenin gecikecegine inanmaya baslar. Ornegin:

Dini mahkemeler arazi meselelerinde vyetkili olunca, topragin kapitalistce
somiirtisii iMkansiz olmaktadir; ornegin Tunusta oldugu gibi... Bu genel durum
teokratik ad/i yonetimin rasyonel bir ekonomik sistemin isleyisiyle catstigi ve

zorunlu olarak ¢atigsmast gerektiginin tipik bir érnegidir (Turner 1997, s. 197-198).

Kadi (veya benzer bazi hakimin) pozisyonunun dini dogasit ne kadar giglii
vurgulanirsa, o kadar da keyfi, -yani daha az kural bagi-miinferit davanin karar1 o kutsal

gelenek tarafindan zincirlenmeyen sinifin i¢inde olacaktir (Weber 1978, s. 978).
Sonug olarak Weber’e gore gerek timar rejimi gerekse hukuk sistemi modern

kurumlara evrilerek modern kapitalizmi {iretecek ortami1 Osmanli toplumunda

liretememistir.

55



ALTINCI BOLUM

SABRI F. ULGENER’IN MAX WEBER’I ELESTIRISI

Yasadig1 dénemin iyi bir analizcisi olan Ulgener’i, genclik yillarmi son dénem
Osmanli ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda gegirmesi hasebiyle o donemin zihniyeti
okurken ayn1 zamanda yasadigi donem oldugu i¢in sanslh sayabiliriz. Nitekim akademik
hayatta calistigi ve etkilendigi Sombart, Weber ve diger miilteci Alman hocalardan
cagin iktisat ahlaki, iktisat zihniyeti ve ¢Ozlilme devri iktisadi analizi iyi derecede
yaparak ‘Bir Tirk Weber’i’ diye adlandirilir olmustur. Calismamizin son bdliimiinde,
onceki boliimlerde degindigimiz Weber’in Islam ve Islam toplumlariyla ilgili

elestirilerine karsin, Ulgener’in bu elestirilere cevaplarina yer verecegiz.

6.1. Sabri F. Ulgener’in Weber’i Elestirileri

6.1.1. Kat1 Tasnif: islam-Kalvinizim Karsithg

Sabri Ulgener, Weber’in Islam hakkindaki diisiincelerinin ¢ogunun hem tek
yanlt hem dagmik hem de acele varilmis yorumlardan ibaret oldugunu soyler.
(Ulgener 2006, s. 56).

Ulgener, Weber’in genelde Islam ve dzelde Osmanli hakkinda yogun ényargilar
icinde bulundugunu ve bu konudaki yonteminin saglikli olmadigin1 dolaysiyla ulastigt

sonuclarin da saglikli olmayacagini vurgular:

“Nerede ve ne vakit Islam'dan soz edilse ¢izilen tablo hareketsizdir. Kah ilk ve
0z kaynaklardan devsirme, kah yiizyillar sonrasinin dervis cezbesinden aktarma, fakat
her defasinda Bati’dakine yiizde yiiz ters olmasma dikkat edilerek secilmis
inanglarin basit, tek katli bir Kkesit tizerine resmedilisi! Birinden Obiiriine gegis, bir

kutuptan digerine kayma; zit alternatifler arasinda ileri geri oynamalar; ve nihayet
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degerler sisteminin yavas kararli bicimde bir tarafa bel verisi... Hayir, biitiin bunlarin
hi¢ birini Weber'de bulabilecek degiliz. Ve daha garibi: Mukayesenin bir ucuna
Hiristiyanligin ne olsa belli bir tarih kesiminde (reformasyon sonrasi) kanatlarindan biri -
Kalvinizm ve ona yakin mezhep ve tarikatlar- oturtulurken, kars1 uca kontrast'r diye
neredeyse tarih disma siiriilmiis bir Islam imaj1 getirilip oturtulmus! Biri kaba hatlar:
ile de olsa bas1 sonu bilinen bir tarih diliminde ve az ¢ok belli bir bdlge iginde; obiirii

bas1 sonu olmayan yaygin, belirsiz bir platform iizerinde!” (Ulgener 2006, s. 58).

Ulgener’in yukaridaki degerlendirmelerinden Weber’in Kalvinizm karsisina
sadece Islam’1 koydugu anlasiilmamalidir. Weber’in biiyiik diinya dinleri ile ilgili
goriislerini incelerken de kisaca deginildigi gibi Weber, Kalvinizmle ayn1 zamanda
Yahudilik, Budizm, Taoizm hatta Eski Yunan Metafizigini de karsitlik icerisinde
gosterir. Bununla birlikte Ulgener’in hakli oldugu nokta, islam hakkinda Weber’in
yaklagik bin {i¢ yliz yillik bir tarih siirecinden ¢ok keyfi veriler derlemesi ve bilimsel

insaf ve tarafsizliga uymayacak sekilde bunlardan sonuglar tiretmesidir.

Ulgener, Weber'de olusmus Islam imajin1 ¢6ziimlemeye devam ederek bunlarin
cogunun basmakalip ve acele verilmis kararlar oldugunu ileri siirer (Ulgener 1981,
s.19). “Islam, Max Weber'e gore, toplum yapisi ve kurulusu ile basidan beri cihad
ve fiitthata yonelik bir dinin karakteristiklerini siirdiiriir. Politik yani riyazet tarafinin,
rant ve ganimet yani normal iretim ve ticaret kazanglarinin 6niinde ve ilerisinde olan
bir toplumun dini! islam1 bu tarafi ile alinca dinin 6z ve tipik temsilcisi de
kendiliginden belirlenir. S6z konusu olan cihat ve gaza ehlidir. Hakk dini ugruna kilig
kusanmig fetih ve gaza erleri ki sonralari tasavvufun hamaset devrine de yabanci
degiller: Erlik ve ermisligi derin bir vecd i¢inde biitiinleyen -halk nazarinda ¢oktan
destanlagsmig- serhad dervislerinin Osmanli Devletinin kurulusunda da 6nemli rol
oynadiklar1 biliniyor. Hamaset devrinin kapanmasindan sonra ise Islami inanglarin
basit mistik rumuz ve imajlarla sade halk idrakinde sozciiligiinii tarikat kurucular
ve miridleri siirdiiriir. Fetih ve cihad yoluyla diinyaya acilan hareket giderek
miinzevi, ige doniik ve kapanik (kontemplatif) bir hareketsizlige yerini birakiyor. O
halde Weber goziiyle bakinca: Ilk Islam'in disa agik, diinya mali ve nimetleri ile icli

dishh gaza ve ganimet coskusu; arkasindan tasavvuf ve tarikatlarin ige doniik
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(kontemplatif-mistik) huzur diinyas: kiiltir ve zihniyet olusumunda goze iki farkl

manzara sergiliyor’ (Ulgener 2006, s. 59).

6.1.2. Turner: Islam’la ilgili Yaklasiminda Weber Tutarsizdir

Prof. Brayn Turner’in Weber’in Islam hakkindaki diisiinceleri, Ulgener’i
destekler niteliktedir. Ona gore Weber, Islam halkindaki incelemesine, Mekke
Islam'inin  biiyiiyii reddeden ve Yahudilik-Hiristiyanlik gibi monoteist bir din
oldugunu sdyleyerek baslar. Weber’e gére Islam asketizmi, iki 5nemli toplumsal grup
tarafindan engellendi, bunlardan biri Islam’m baslica toplumsal tasiyicilari olan
savasct grup ve digeri de mistik bir dinsellik gelistiren sufi kardesligi. Bu iki gurup
Weber’e gore Muhammed’in monoteist Islam’mn1 savas¢1 bir hayat tarzinmn sosyo-
ekonomik c¢ikarlarina uyarladilar. Boylece ebedi kurtulus icin ¢abalamak, yani nefisle
cihad diistincesi, toprak igin ¢abalamak bi¢iminde yeniden yorumlandi. Bu yolla
Islam, “Araplarin ulusal bir savasci dinine doniisiistii. Ruhi kurtulus diisiincesi hicbir
zaman tamamiyla gelisemedi ve toplumun disartya dogru olan ritiiellere baglilig

igeriye dogru olan degismeden daha onemli oldu (Turner 1997, s. 92).

Turner’e gore, Weber, ilk Hiristiyanlig1 bir sosyalist protesto hareketi gibi goren
Marksist diisiiniirleri elestirmesine ragmen bizzat kendisi de Islam’in tek yonlii bir
ekonomik analizini yapmaktadir. Zira ona gore Islam’m basarisi, dayandigi basit
savasct siniflarin askeri fetihlerinden gelmektedir (Turner 1997, s. 53). Oysa Islam’in
ilk doneminde temsili sadece bir tabakaya yiiklemeyi zorlagtiran farkli gruplarin
etkinligi de s6z konusudur. Weber burada hem diger etkin toplumsal gruplar1 dikkate
almamasi, hem de kendi anlayici yaklasimmin aksine 6znel anlamlart dista birakan
bir ideal tiple aciklamaya yonelmis olmasiyla elestiri konusudur (Celik 2003, s.
663).
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6.1.3. islam’in Protestanlari: ‘Mozab’hlar’

Ote yandan Ulgener’in yukaridaki goriislerine ek olarak iinlii Fransiz tarihgi,
sosyolog ve oryantalist Maxime Rodinson, sorunun degerler ve rasyonalizasyon
sorunundan daha ¢ok “Az gelismis iilkeler sorunu, endiistrilesmis toplumlarin mutlu
ve karni tok diinyasi ile, insanhigin geri kalan kisminin i¢inde ¢irpindigi, aglik ¢eken
diinya arasindaki biiyiiyen ¢eliski sorunu..” oldugunu ileri siirer (Rodinson 1996, s. 18).
Ona gore “Ticari sermayenin varligi ve belirli bir diizeyde gelismis olmasi, Marx’a
gore, kapitalizme gegis igin gerekli ancak yeterli kosul degildir. Kapitalist tiretim
bigimi, ancak goreli olarak yaygin olan bir kapitalist sektor i¢inde yasayabilir”
(Rodinson 1996, s. 20-29). Rodinson, Weber’in yaklasimlarina ters olarak Islam ve
Hint toplumlarinin kapitalist seriivene belki Protestan ve Katoliklerden bile 6nce
atildiklarin1 ancak emperyal bir istiinliik kurmadiklarini ileri siirer (Rodinson 1996, s.
219; Veysal 2010, s. 267).

Rodinson, Max Weber’in Islam diinyasinda Kkapitalizmin gelismemesini,
Islam kiiltiiriinde 6zerk sehrin ve sehre 6zgii zanaatkar dindarligin ortaya ¢ikmayisina
baglayan yaklasimini elestirir. Ona gore Islam’m Kapitalizme yatkin bir ahlakin ve
zihniyetin gelismesine karsi koyacak bir yapida olmadigmm en agik kaniti
Mozabitlerdir. Cezayir’in giineyindeki vahada yasayan Mozab’lilar, Abadites’lerin
Miisliiman kolundandir. Bunlar Kalvinistlere birgok bakimdan benzerler. Hatta bunlara
“Islamiyetin Piiritenleri” adi verilmistir. Mozaibler ¢dlde bir taraftan hurma agaci
yetistirirken diger taraftan zamanda ticaret yaparlar. Cezayir ve Cezayir disinda meta
alimi-satimi ~ sayesinde ve faizle Oding para vererek muazzam  servet
biriktirmislerdir. Bunlarin dini diinya goriisiinde bilinen Islami diisiincenin disinda bir
farklilik yoktur. Onlarin 6zel ekonomik dinamizminin sirri, onlarin ideolojik bir
azinlik olmalarinda ve bu nedenle ¢ok giiclii bir birlige dayanmalar1 gerekliliginde
aranabilir. Bu birlik iradesi, cemaatin ahlaki davranisini, torelere bagliligim
yakindan izleyen bilginlere, din adamlarina 6zel bir 6nem verilmesine yol agmistir.
Bu, tembellesmeyeceklerinin, sefahata dalmayacaklarinin, har vurup harman

savurmayacaklarmmn bir garantisidir. Ideolojik azinliklara 6zgii bir olaydir bu. Bagka
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mezheplerde, mesela, Ismailiye mezhebinde de ayni olay gériiliir. Schumpeter,
“yaratict1 azinliklar”in rolii {izerinde durmustur.”. S6z konusu tutumun nedenini
fikirlerde degil, toplulugun sosyal durumunda aramak gerekir. Bu da gostermektedir
ki Islam’in ekonomik hayat ya da genellikle insanin davramslart hakkindaki
goriisleri kapitalist yonde bir faaliyeti hi¢cbir zaman engellememistir (Rodinson 1978, s.
122-123).

Rodinson’a gore Weber’in, kapitalizmin sadece Avrupa’da gelismesini
Avrupalilarin kendine 6zgii rasyonelligine atfeden tezi kendi kendisiyle ¢elismektedir.
Rodinson, Weber’in islam aleminin modern kapitalizm yolunda gelismesini Islam
dininin engelledigi ve Hiristiyanligin da Bati Avrupa diinyasint bu yola ittigini
kesinlikle gosteren higbir delilin olmadigr goriisiindedir. Ona gére ° k endi doktrinini
ogreten (yayan) insanlara, medeniyete, devletlere Islamiyet, 6zgiil bir ekonomik yolu
ne buyurmus ne de zorla kabul ettirmistir. Ortacag Islam diinyasimnin ekonomik yapist,
tipki Cin’in, Japonya’nin, Hindistan’in, Avrupa’nin etkisinde kalmadan o6nceki
ekonomik yapisiyla oldugu gibi, Ortagag Avrupa’smin yapisiyla da genellikle
karsilastirilabilir. Avrupa’daki gelisme, Islam diinyasinda ve diger medeniyetlerde
goriilen gelismeden farkli olmustur. Bu farkliliklarin sebepleri tizerindeki tartisma
stirip gitmektedir, s6z konusu farkliligin (ayriligin) sebepleri, insanlarin, onceden
kurulu bir doktrine boyun egmeleriyle agiklanamaz, hele bunda, bir doktrine can

verecek olan bir adalet kaygisinin etkisi goriilemez’ (Rodinson 1978, s. 123-124).

6.1.4. ‘Oz Islam-islam Disindan Kaynaklanan Ahlak Anlayist Ayrimi’®

Ulgener Islam’m 6ziinde var olan metodik ve disiplinli ¢alisma diisiincesinin
I[slam toplumlarina digaridan giren bazi ahlak felsefeleriyle etkisini kaybettigi

diistincesindedir. Bu felsefelere 6rnek olarak Aristo ahlak felsefesini verir:

‘Islam’in  sozii edilen renk karisimi iginde, “diinya”ya bakis acisim tek

degil, belki ayri diislince Katlarmin ist tiste tabakalanisindan viicut bulmus bir biitiin
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olarak diisiinmekte sakinca yoktur. O gozle bakinca, saf ve 6z Islam’la Islam disindan
kaynaklanan ahlak anlayis1 arasinda basindan beri bir takim farklarin goze ¢arpmamasi
miimkiin degildir. Isldm’mn yan1 sira hatira ilk planda-ger¢i o da Islami ser’i kalip
kiyafette olmak tizere- Aristo gelenegine dayali tradisyonel ahlak felsefesi gelir
(baslica temsilcilerini Osmanli donemi ahlak yazarlarinda bulmak miimkiin). Fark,
gorebildigimiz kadar, surasindadir: IslAm her tiirlii siipheyi kasit ve niyet tarafinda
tutup esyanin madde tarafina (Allah’in ziynet, nimet ve pak riziklar1 olarak) genis ve
rahat bir yaklasima hak tanidigi halde, tradisyonel ahlak bizzat madde yani ile diinya
malina ¢ok daha dar sinirlamalar getirmistir. Mal maddesi ile giinahkar, madde varligi
ile saptiricidir. Hedef o halde: Elden geldigince daraltilmis ve belki daha fazla, kisiima
ve ertelenmesi mimkiin olmayan bir tatmin diizeyi ki helalinden -zahmetsiz ve
kiilfetsiz- her neyi 6niinde hazir bulursa (helal-i hazir) onunla ve sadece o kadar ile
elde edilmis olacak! Vasat ve itidal yolu; belki orta yol demek de mimkiin’
(Ulgener 2006, s. 69).

Ulgener, Osmanli ahlakgilarma Ibrahim Hakk1’y1 érnek verir:

‘Marifetname yazarina goére "makbul ve memduh” diinya ile "mel'un ve
mezmim" diinya arasinda ortalama bir ¢oziim: Birincisi ahiret igin tedarikli olmaya
yarayan hayr ve ibadet diinyas: ki lezzeti éldiikten sonra hasil olur; Ikincisi lezzeti
simdiden zahir, fakat ahirete yarar tarafi olmayan gosteris ve taskinlik diinyasi. Ne
birinde ne Obiiriinde gbzii olmayan igin gecer akge ortadaki: Yiyecek, icecek ve
giyecekte, barinip geginecekte "miktar-1 hacet olan hazz-1 acil"! Pes bir kimse
yiyecekten her neyi helal-i hazir bulsa onun bir nevinden yaris1 kadari ile, giyecekten
her neyi helal-i hazir bulsa sicagi ve sogugu def edecek kadari ile yetinse, evlenmeden
yana "hemen bir dkile avrat bulsa ve onunla kanaat edip kalsa"; mesken olarak "irz ve
malin1 koruyacak kadar bir algak menzilde sakin olsa™; is gii¢ tutmakta gegimligini
saglayip "hilesiz sanat ya insaf ile ticaret" ve ekip bigmek iizere kifayet miktar1 rizk
ile kanaat kilsa.. iste o kimse diinya lezzetini ve Tanri rizdsini aym: zamanda elde
etmis olur’ (Ulgener 2006, s. 69).
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Ulgener, islam’in ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’in her Alimin kendi
diinya goriisiine uygun malzemeyi verecek nitelikte oldugu, dolaysiyla herkesin kendi
gorlsiinii  destekleyecek ayet ve hadise erisebilme imkanina sahip bulundugu
gerceginden hareketle isteyenin bazi ayet ve hadisi Aristo gelenegiyle rahat

uyumlulagtirabilecegini sdyler:

‘Cizilen tablo "vasat ve itidal"in acik ve eksiksiz tasviridir. iktisat kelimesinin
de aslinda itidal ile ayn1 manada kullanildigina isaret etmeden ge¢meyelim. Kelime,
kasd ve maksad’la aym kokten geliyor. iktisat buna gore belli bir maksad'a
(kendini ve yakinlarim1 gegindirmeye) yonelik davranis demek olur ki -yine Aristo
gelenegine uyarak- kapak bir ev veya konak (menzil) ¢atis1 altinda gegim araglarini
bulup bulusturup ihtiyaca denk getirmekten ibaret faaliyetlerin toplam: olarak tarif
edilebilir. Ticaretin fazileti dahi evlad ve ayali gegindirmeyi ve baskalarina el agma —

sual- mezeiletini def etmeyi miimkiin kildig: kadardir’ (Ulgener 2006, s. 68).

Fakat Ulgener’e gore olay sadece bu bakis agisindan ibaret degildir ve olamaz
da. Islam tarihinde yukarida tasvir edilen tarzda davrams ve diisiinceye sahip olanlar
oldugu gibi diinyay1 kalben terk edip fakat imar ve insa etmek igin ¢irpinanlarin da
oldugunu hatirlatir:

‘Biitiin bunlarin 6z ve saf cehresi ile Islim'a yabanci oldugu elbette
soylenemez. "Vasat ve itidal" ol¢ii olarak t@mmet-i vasat -Kur'an’in yiiksek
gozetimi altindadir. "Biz sizi-vasat, merkez ve her tarafi denk, mutedil bir Gmmet
yaptik" (Bakara Suresi- ayet meali). Vasat ve itidal olgiisiinii asan her biiylimeye- ve
o sebeple biiyiik ¢iftlige Islam'n kendisi de karsi cikmistir (daha etrafli bilgi icin
Iktisadi Coziilme kitabimiza bakimz). Bununla beraber, Islam’in klasik sinirlamalari
yine de bir hayli gerilerde biraktigi sdylenebilir. Kasd ve niyet tarafi temiz olduktan
sonra, yart ag¢ yart tok bir sebeplenme ve dilencilik zilletinden kil payr kurtulmus
bir kanaatkarlik diizeyinde 1srarli olmaya sebep yoktur. Islam, gozlerini agtigi
hareketli diinyanin geregi, ev ve konak (menzil) gercevesini ¢oktan asmis olmalidir.
Oylesine donuk ve kapanik bir yasama idealini Islam'a ol¢ii almak esasinda

sehirleraras1 ticaretten geginen ve 0 yilda kiigiimsenemeyecek bir servete sahip olan
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sahabenin (Abdurrahman ibn Avf ve daha baskalar1) mesrep ve meslegine de ters
diismek olurdu.’ (Ulgener 2006, s. 70).

6.1.5. Hangi Devrin, Hangi Cevrenin Islam’1?

Ulgener Weber’in Islam hakkindaki tezlerini elestirirken Weber’in goriislerine

katildig1 zamanlari da bazi kistaslara baglayarak soyle gostermektedir:

‘Islam, yukaridaki kisa karsilastirmadan da anlasilmis olacagi gibi, ‘diinya
ile oldukga erken ve yakin bir uzlasma ¢izgisine varmis goriiniiyor. Diinya yakinligi...
O noktada Weber’le goriis ayrihigimiz olmayacak. Fakat hangi yoldan? Onemli soru
oradadir ve 0 soru ile beraber sozii Weber'in bir kisim Batili tarihgilerle paylastigi
goriise getirmis olacagiz: islam onlarca diinya nimetlerine kilig zoru ile yanasmus,
servet birikimi depolitik yonde riitbe ve derece farklara gore yiiriimiis, meyvelerini o
yoldan vermistir. O gozle bakinca, biitiin bir dinin eriye ufala sonunda basit bir savasgi
dini haline gelmis olmasina sasmamak lazimdir. Islim’mn, disa ve diinyaya agilmaya
kararli din olarak, Tanri adini yiiceltme ugruna (i’la-yi kelimetullah igin) kilig
kusanmiglardan biiytik destek gordiigii bir hakikattir. Ancak 6yle oldugunu sdylemek
Islam dininin de biitiinii ile bir savascilar dini oldugunu séylemeye hak kazandirmaz.
Islam, ilk Mekke Miisliimanlarinin gercekten ice ve derine déniik ivazsiz garazsiz
diyaneti ile beraber Medine'ye atladiktan sonra yolunu kiligla agacak bir cihad
ordusuna ihtiyag duymus olabilir ve ona gore c¢evreye davetini —mesajini-
derinlemesine bir vecd ve takva'dan fetih ve cihada yonelik bir ifade bigimine gevirdigi
de diistiniilebilir. Buraya kadarina denecek bir sey yoktur. Ondan o6tesine yollarimiz
ayrilir. Max Weber'e gore, Islam cihadla beraber kapali bir savascilar toplulugunun
(“kast”nin) ortak inancini olusturmustur. Ve asil oénemlisi: Cihad ehli, Peygamberin
stlin kisiligine - "charisma" tarafina baglilikla beraber, fiitGhatin getirecegi maddi
mikafat1 ve hele mal miilk sahibi olmanin heyecanini bir motif olarak hi¢ bir zaman
kiigiimsemis sayilmazdi, bununla beraber biitiin bir yayilmanin temelinde vurgun ve

mal miilk cazibesi aramak ol¢iiyii tagirmaktan baska, sonuc¢ vermeyecekti. Max Weber
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ki, bir yandan Marksist yazarlari ilk Hiristiyanligi bir proleter hareketi olarak
gordiikleri icin agir bigimde tenkit etmisti. Sirasi gelip kendisinin de ilk Islam
miicahitlerini ayn1 derecede maddi - iktisadi ¢ikar iliskisine baglamak suretiyle tenkit
ettigi goriisii tekrarlamas: diisiindiiriiciidiir. Ilk adim acele ve falsolu olunca arkadan
gelenler 6l¢iiyii daha da tasiriyor. Burada da 6yle olmustur. Savasg1 dininden yola ¢ikip
sozii feodal toplum yapisina ve oradan politik bir merkez olarak sehire getirdigimiz
anda gergege ters diismenin Olglisii de bisbiitin goze batar boyutlara varmis
olmaktadir’ (Ulgener 2006, s. 71-72).

Ulgener, Weber’in ¢ok yiizeysel ve yontem olarak kabul edilemez bir yontemle
Islam’1 degerlendirdigi inancindadir. Binlerce yillik gegcmisi, milyonlarca kilometrekare
cografyasi, binlerce farkli etnik yapis1 ve kiiltiirii olan bir dinin sadece belli doneminden
ve belli bir kiiltiirel unsurundan bir kesit almak ve Islam’1 onunla degerlendirmek asir1

genellemeye gitmekten farkl bir sey degildir:

‘Hiristiyanlik gercekten, Max Weber’in dedigi gibi, baslangigta gezginci bir
zanaatkar ve esnaf dini olarak viicut bulmus, aradan epey zaman gectikten sonra kiigiik
burjuvaziden sehirlerin hali vakti yerinde orta sinif halkina (burjuvazi’ye) dogru yol ve
yon degistirmistir. islam'da ise gelisme tersinedir: Sehrin hali vakti yerinde orta sinif
halkindan baslayip tasavvuf ve tarikatlarla beraber esnaf ve zanaatkar ¢evrelerine,
bugiinkii deyimi ile kii¢iik burjuvazi’ye dogru yol alan bir gelisme ¢izgisi ile karsi
karsiyayiz. Farklar ve ayriliglar, goriliiyor ki, ¢cogu zaman takdim edilenin aksinedir.
Taraflardan birinin gidisini daha sert ve daha iri ¢izgilerle tanimak i¢in Obiir tarafi
yiizde yiiz aykiri renklere daldirip ¢ikararak cizilen bir tablodan fazlasi beklenemezdi.
Renkler, kald1 ki, iki tarafta net ve kesin halde bolinmiis de degildir. Zamana ve
cevreye gore farkli inang ve davraniglarin, karmasik halde i¢ ige girdigi govdeden -ille
kars1 ugtakine ters goriinsiin diye- belli renk tonlarindan secilip alinmis bir kesitin, her
tirlii hareket ve degismeden de uzak tutulunca, bizi gergcege ne derece yaklastirmis
olacag: stiphelidir. Segilen kesiti taniyoruz: "Diinya"ya kendini simitle ve genis olgiide
uydurmayr basarmis kapah, disiplinli bir savase¢it toplulugunun yasama stili; kolelikten

poligamiye kadar her seyin feodal deger anlayisi etrafinda bigimlendigi bir diizen! Sahnede
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olan ve goriinen tek aktor: Toprak, siirii ve niifuz sahibi. Ve bunun adi da Islam!’
(Ulgener 2006, s. 74).

Ulgener’e gore gergi her tiirlii degismeden alikonulmus, sabit ve statik, tek
boyutlu ve tek aktorlii bir tablo, yazan ve okuyan igin biiyiik rahatliktir. Fakat boyle bir
tablonun gercege yakinligi da o derece siiphelidir. Ona gore boyle bir bakis agisi
Islam'1 yayildig1 sahalari hepsinde tek ve degismez bir kalip halinde gormekten ileri
geliyor. Oysa taninmis oryantalist ve Islam uzmani |.Goldziher’e gore Islam gelisme
siireci i¢inde yayildigi cografi alandan, mensuplarmin mahalli etnik karakterinden

ayr1 olarak diisiiniilebilecek bir soyut varlik degildir. (Ulgener 2006, s.74)

Ulgener her toplum ve kiiltiiriin genel egilimlerine gore sekillenecek olan Islam’1
yargilarken toptanci bir bakis acistyla degil ait oldugu kiiltlir ve yasadig1 devri dikkate

alarak yargilamak gerektigini ileri siirer:

“Iste Islam!” diye hazir ve dort-kose bir taslaga takilip kalmadan énce sormak
ve diisiinmek 1azim gelirdi: Hangi devrin, hangi cevrenin islam’1? iklim dahil ¢evre
ozellikleri, gegmisin kiiltiir mirasi, alisilmis sif ve statii ayirimi vs. Gergekei bir
yaklagimda her birinin ayri bir yeri ve agirhgr olmak lazim! Bizce-hepsi bir yana-
fakat hi¢ olmazsa degisik sosyal gruplarin aralarinda zamanla agirlik merkezini
birinden obiiriine kaydirmalarma hakkini verecek bir inceleme arastirictyr tek boyutlu
bir kesitin saglayacagi rahathiga karsilik gergegin ¢ok daha yakinlarina gotiirmiis
olabilirdi’ (Ulgener 2006, s. 74-75).

Burada Ulgener ilging bir sosyolojik analiz yaparak Islam’1 nasil

degerlendirmemiz gerektiginin ipuglarini verir:

‘Biitiin bu dagihm ve tabakalasmada bizce 6nemli nokta surasindadir: Ilk
yillardan oteye agirlik merkezi bir gruptan obiiriine kaydik¢a dinin itikat veya en
azindan uygulama tarafinda da ona uygun degismeler gézden kagmayacaktir’ (Ulgener
2006, s. 76).
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Ulgener’e gore aslinda Weber’in bazi analizleri kendisinin yukarida verdigi

tarzda bir yaklagimla baglamakta fakat ulastigi sonug ¢ok patolojik olmaktadir:

‘Dinin yayilma ve Yerlesme siirecine su veya bu tabakanin agirhigimi
koymasindan dogan karakter degisimi aslinda Weber de atlamis veya gormezlikten
gelmis degildir. Mekke’den Medine’ye gegisin getirdigi degisikligi 0 da gormiis ve
belirtmistir. Oyle olmakla beraber, secilen cizgiler islam'1 riitbe ve statii farklarina
gore alttan tste kademeli bir savas¢i dinine gotiiriip noktaliyor. Tablo, Weber'in
kendiside belki 6yle olmasini istemedigi halde, bir yerde donup katilasmis olmaktadir.
Gorlintliyl timi ile bir tarafa yatirinca, toplumlun alt1 gizilerek belirtilen feodal tertibi
yaninda hareketli, yogun bir ticaret ve piyasa diizeninin (iistelik her ikisi kutsal kitabin
ve peygamberin desteginden yoksun da degil) tabloda yeri neresi oldugu sorulabilir’
(Ulgener 2006, s. 78 vd.).

6.1.6. islam Bir Kentli Dinidir

Oysa Ulgener’e gore Weber tarafindan kiyafetten sa¢ sakala ve tiiketim
standartlarina kadar her noktada Kalvinist asketizme ters yonde olmalarma dikkat

edilerek se¢ilmis ozelliklerin gozden silemeyecegi gercekler vardir:

‘Ve ilave edelim: Cag ve cevre degisikliginin dahi bunca ileri geri oynamalarla
beraber yine de yerinden oynatamadigi temel gergeklerdir bunlar. En baska ve belki
hepsinin &niinde: Islam bir sehirli dinidir. O haliyle de ¢ole ve gbcebelige -
uygulama cihetinde kaginilmaz olan tavizlerle beraber- teslim olmay: hi¢ bir zaman
diistinmemistir. Olsa olsa, 0o da gercegi sonuna kadar zorlamak bahasina, sehrin ve
¢Oliin Ustiin taraflarm1  bir ¢esit fusion halinde bir araya getirip kaynastirdigi
sOylenebilir: Sehirlinin zeka ve organizasyon giicli ile ¢6liin vurucu kuvvetinin
kaynasimi! Islam'in kurulusu ile beraber akil almaz hizda yayilma ve genislemesini bu
nadir birlesimin sonucu sayanlara hak vermemek miimkiin degildir. Ama o da bir

olgiide ve bir noktaya kadar. Onun otesinde, Islam'in ¢dle teslim oldugu
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sOylenemeyecegi gibi, feodal hayat diizenine ve degerlerine -yine gereken tavizler bir
yana- govdesi ile teslim olmustur da denemez. Tam tersine: Gogebe-feodal insanin
ufak taviz veya gz yummalarla 6niinde aralanmis buldugu kapiyr omuzlayip taskin bir
israfa dogru biisbiitiin agmaya yeltendigini veya vurucu kuvvetini "batl"? hizmetine
kosmaya hazirlandigii sezdigi anda Islam o tarafa agirligin1 koymakta gecikmemistir.
Bir yanda, adina ister taviz, ister hosgorii denilsin, diinya haz ve nimetlerine goz kirpan
bir 6l¢ii genisligi; ama hemen yami basinda taskinliga gidebilecek biitiin gedikler
kapamaya kararli bir uyaniklik: Bir yerde "yiyin igin!" diyorsa, emin olmali ki,
arkasinda "israf etmeyin!" tembihi hazirdir (Araf siresi, ayet meali, 30 ve 31). Bir yanda
yemek igmeye, cinsiyet hayatina gereken hosgorii ile beraber bunlarin makul ve
katlanilabilir 6l¢iileri asip tasma haline vardiklari noktada sert ve kati bir baraj ile
onlerine dikilme gayreti Islam'a feodal ve savruk bir yasama taraflis1 olmaktan ¢ok
feodalizme ve feodal degerlere kars1 miicadeleci bir hiiviyet kazandirmistir’. (Ulgener
2006, s. 79-80).

Ulgener, Weber’in Islam’a bu sagliksiz bakis acismin yanlis bir metodolojiden
kaynaklandigini, oysa tarafsiz bir degerlendirmenin ¢ok daha farkli sonuglara

ulagabilecegini iddia eder:

‘Mesele, anlasiliyor Ki, bir yerde kaginilmaz olarak denge kavramina gelip
dayaniyor. Acele ve yanlis yorumlarin nerden geldigini de bununla daha agik
gorebiliyoruz: Birbirini basindan beri dengede tutan karsilikli kuvvetlere hakkini
verecek yerde, biitiin bir gévdeyi hig bir i¢ ¢eliskisi yokmus gibi tek bir ayak iistiine
(savasci-feodal temele) oturtuvermek! Tutulan yol bu olunca, geride ne varsa ve ne
kalmissa hepsini derleyip toparlayip tek yonli bir ¢izgi lizerine dizip siralamak
kaginilmaz olacakti. Servet, irad ve kazanma tarafi da elbette 0 ¢izginin disinda
diisiiniilemezdi. Islam’da servet birikimi, Batili tarihgilere gore (Max Weber de bir
istisna teskil etmiyor), birinci planda savas ganimetinden ve feodal diizenin sagladig
tirlii rant kaynaklarindan meydana geliyor. Bununla el emeginden ve alin terinden
cok feodal-politik kuvvetlerin iiriinii olan kazanglar kastediliyorsa, hemen séyleyelim ki,
0 tiir kazanglar1 -hele Orta¢ag diinyas1 s6z konusu olunca- diger herhangi bir ¢evre

veya toplum icin yok saymak ne kadar miimkiinse Isldim diinyasi i¢in de gormezlikten
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gelmek ne fazla ne eksik o kadar mimkiindiir. Mesele, bizim anladigimiz kadari
ile, feodal-politik yollu kazanglarmn varligi veya yoklugu degil, dinin: 1. O tiir
kazanglara arka c¢ikip ¢ikmadigi veya 2. emege ve alinterine deger 6l¢iisii ile kole
(veya ‘plebeyen") harci bir kiilfet goziiyle bakip bakmadigidir. Islam, hemen
soyleyelim ki, her iki noktadan kolay isabet alir bir boy hedefi degildir:

Her seyden once, dinin ilk ve 6z kaynaklarina bakinca, cizye ve savas ganaimi
hari¢ geri kalaninda taraflarin serbest rizasina dayali ve her haliyle "batil”a kapali bir
alig veris ¢izgisinin srarla siirdiiriildiigii gozden kagmayacaktir. Nisa siresinde gayet
acik olarak “Mallariniz1 aranizda batil yollardan yemeyin; meger ki karsilikli riza ile
ticaret seklinde olsun!” Kiginin {retim giicii Ve takati istiinde veya taraflarin rizasi
disinda rizk ve kismet aramay: Islam daima siiphe ile karsilamistir. Baskasindan -
serbest riza disinda- rizk aramayip her seyi kendi alinterinden beklemek... dogru yol
bu! Rizkin elde edilisinde mutlaka kendi benligi disinda istiin bir kuvvete baglanmak
lazimsa onu kendininki gibi bir beser kuvvetinde degil, sahsi irade ve gayretinin
araciligr ile Allahin fazlinda aramak ve ummak gerekir. Bundan dolayr “karm en
temizi, en ziyade helal kismi tiiccarin Kisbidir!” denilmis ve yine bundan dolayi

“talebi helal her bir Miislim {izerine farz” kilinmistir.

Soru ikinci sikk ile daha da ilgi cekici olabilir. islam, "batil" karsisinda emege
ve alin terine saygili olmustur da, "rahim" ve her seye kefil bir Tanr1 imajina dort
elle sarildig1 igin mi diizenli ¢alismanin fazlasini gereksiz, hatta yakisiksiz bir kiilfet

saymis, kazanip ve zenginlesmenin o yiizden normale doniisen firsat tantmamistir?

Max Weber, emegin din tarihi boyu Tanri'ya kulluk yolunda sadece ag
kalmamay1 saglayacak ve o kadarinin ister istemez katlanilacak bir kiilfet sayildigini,
ancak Kalvinizm ve Piiritanizmle beraber kendi basina ve kendi 6ziinde bir deger
kazandigint sdyler (Weber 1978, s. 800). Cogunlukla ziihd ve itikafa doniik dinler (ve
her halde ilk Hiristiyanlik) i¢in bir dereceye kadar savunulabilir olan bu goriisii biitiin

dinler icin gegerli saymak miimkiin degildir’ (Ulgener 2006, s. 81-82).
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Ulgener’e gore yukaridaki agiklamalar  Islam’in  iktisadi  gelismeyi
engellediginden s6z edilemeyecegini agikca goézler oOntine sermektedir. Bir din ki
zaten yogun bir ticaret ortaminda dogmus, ticari ortammn izlerini hatta dil ve deyim
tarafinda da siirdiiriip gotiirmiistiir. Buna goére Ulgener’e gére sarkta piyasa
ekonomisinin modern anlamiyla yerlesip gelismesine engel olan sebepler pes pese
siralanacak olsa, islam her halde serinin en sonunda yer alacaktir (Ulgener 2006, s.
84).

Ciinkii ona gore Islam hemen tiim modern ticaret araglarma imkan ve firsat
tanimaktadir. Yani bir yani ile piyasa ekonomisi 6l¢ii ve gostergelerine -fiyat, iicret,
taraflarin rizast vs.- dayali, oObiir yani ile harp ganimetinden zekat ve nafaka
bor¢larinin tahsiline kadar her yonden gelismis bir ekonomi modeli ile kars1 karsiya
bulunuyoruz. Ulgener’e gore bu sistem ne sadece cebir ve kahir, ne de sadece serbest
irade ve riza tarafinin agir bastigi bir karma model! Islam, secilen ve vurgulanan
karakter ozelliklerine bakilirsa, bir taraftan piyasa ekonomisinin ve onun serbest
rizaya dayali isleyisinin yaninda, diger taraftan insan ve toplum varligimiz {istiine
sivrilme istidadin1 tasidigi hallerde tam karsisinda yer alryor demektir (Ulgener 2006,
S. 86).

Son olarak Ulgener, kendisinden ¢ok yararlandig1 {istadi Weber’in ruhunu da

fazla rencide etmeyecek bir lislupla analizini noktalar:

‘Ve nihayet son bir nokta: Max Weber ki sosyal ilimlerde siibjektif deger
yargilarindan uzak durmanin geregine belki herkesten fazla inanmis, hele mukayeseli
din arastirmalarinda taraflardan birinin hafife alindig: izlemini yaratabilecek tasvirlerin
tehlikesine dikkati ¢ekmis bir diisiiniir. Buna ragmen, Islam iizerine sdylenenleri
gozden geciren tarafsiz bir okuyucu, ortalama Batilinin o konuda acele ve -daha kétiisi-
taraf tutan yargilarinin burada da ne derece isin i¢ine karigmis olacagini sormakta

elbette haksiz sayilmayacaktir’ (Ulgener 2006, s. 168).

Sonug olarak Ulgener’e gore Weber 6zellikle Islam’1 degerlendirirken abartili

bir tarzda Islam-Kalvinizm karsithg kurmus, diisiincesini hakli ¢ikarmak icin Islam
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tarthinden kullandig1 malzemeleri objektif degil ¢ok siibjektif olarak se¢mistir. Ayni
sekildle Weber Islam’in 6z vechesiyle Islam’a sonradan giren kiiltiirel unsurlari

birbirinden ayirmadan hepsini Islam olarak degerlendirerek hataya diismiistiir.
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SONUC

Simdiye kadar dile getirmeye calistigimiz sonuglar1 birka¢ climlede sOyle

Ozetlememiz mumkiindir:

1. Alman bir diisliniir olan ve genel olarak sosyolojinin kurucularindan
kabul edilen Max Weber, biiyiikk diinya dinlerini incelerken daha ¢ok Asya dinleri
hakkinda goriislerini belirtmistir. Max Weber, biiyiik diinya dinlerinden tii¢ biiyiik dini
yani Cin (Konfugyiisizim, Tahoizm), Hind (Budizm, Hinduizm) ve eski Yahudilik
dinlerini incelemis fakat Hristiyanhk ve Islam’1 derinligine arastirmaya Omrii
yetmemistir. Bununla birlikte bu yetersiz arastirmasiyla genelde Islam ve o6zelde
Osmanli ekonomisi hakkinda asir1 genellemelerde bulunmus; Islam’in bir kurtulus dini
olmadigi, Protestan asketizmden uzak oldugu, liiks tiiketime ve cinsellige 6nem verdigi
noktalarina dikkat ¢ekerek modern kapitalizmi iiretecek igsel dinamizmden mahrum

oldugu sonucuna ulagmaistir.

2. Weber, Hristiyanligin gezginci bir zanaatkdr ve esnaf dini olarak
kuruldugunu ve temel dinamigini orta smifin olusturdugunu ifade etmektedir. islam’da
ise sehir politik bir merkezdir ve bu 0Ozelligini giinimiize kadar korudugunu ve
siirdiirdiigiinii soylemektedir. Ote yandan Weber, Islaim’da zamanla seriat hukukunun,
felsefi okulun ve igtihatlarin zuhuru ve tarikatlarin kayda deger bir degisiklik
yaratmadigini ifade eder. Weber buna ek olarak da Islam’m bir savascilar dini oldugunu

iddia etmektedir.

3. Ote yandan Weber Osmanli toplumsal yapismi ‘Sultanizm’ adi altinda
patrimonyal bir yap1 olarak gérmiis ve bu yapinin ilkelilikten uzak keyfiliklerle dolu
oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Sultanizm modern biirokrasiye degil sultanin
kurallarina dayaniyordu. Sultan hukuk yapmada keyfi ve ilkesizdi. Ayni sekilde giinliik
yargt isleri onun ‘Kadi adaleti’ dedigi ilkesiz ve rasyonel olmayan yargilamaya
dayaniyordu. Bu nedenle ona gore kadi adaletinin hakim oldugu yerlerde kapitalist

ekonomiye gecme imkani1 yoktu.
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4, Ulgener, Weber’i Islam ve Osmanli hakkinda indirgemeci, asiri
genellemeci, diisiincesini olustururken ¢ok aceleci olmakla elestirir. Onun Islam’1
elestirmesindeki hatasi, Ulgener’e gore onun Islam’m cesitli bdlge ve zamanlarindan
gelisigiizel aldig1r olaylara dayanarak genellemeler yapmasindan kaynaklanir. Oysa
Islam 1300 y1l tarihi olan ve binlerce kiiltiirel yapilar {izerine yayilmis olan bir diinya
dinidir. Bu kiiltiirlerin igerisinde her tiirli egilimin bulunmast miimkiindiir. Sonug
olarak Islam bir kentli dini olarak dogmus, ¢6] hayati tarafindan asimile edilmeye
calisild1 ise de sert bir sekilde direnmis, ¢6l hayatina teslim olma yerine ¢6liin iirettigi

giicli kullanma yoluna gitmistir.
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