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OZET

BiLIM VE MODERNLESME PERSPEKTIFINDE
BiR OSMANLI ENTELEKTUELI: DOKTOR ABDULLAH CEVDET
Muhammet islam DURAK

Yiiksek Lisans Tezi
Tarih Anabilim Dah
Damisman: Dog¢. Dr. Yusuf YILDIZ
Nisan 2019, 125 + XI Sayfa

Bu tezin amaci, resmi olarak ondokuzuncu yiizyill Osmanli Imparatorlugu’nda
baslayip cumhuriyet rejiminin ilk yillarina kadar devam eden, Tiirk toplum ve kurumlarinin
yasadigr modernlesme (Batililagma) siirecinde, entelektiiel bir profile sahip Dr. Abdullah
Cevdet’in etkisini ve faaliyetlerini arastirmaktir. Abdullah Cevdet, Osmanl
Imparatorlugu’ndaki Batililasma seriiveninin etkilerini dindar bir 6grenci iken girdigi
Mekteb-i Tibbiye yillarindaki egitimi sirasinda goriir. Bati ideolojilerine bu sayede yetisme
caginda ilgi duymaya baglayan Cevdet, imparatorlukta gergeklestirilen Bat1 tipi reformlari
yetersiz bulmus, basta II. Abdiilhamid olmak iizere Osmanli yonetimine kars1 slirglinti géze
alarak siyasi ve entelektiiel olarak tanimlanabilecek muhalif bir harekete girigmistir.
Muhalefetini Cenevre basta olmak tizere Paris ve Kahire gibi merkezlerde Jon Tiirk hareketi
icerisinde yer alarak siirdiiren Cevdet, I¢tihad dergisinden sonra muhalif bir siyasi figiir
olmaktan ¢ok, toplumu egitme ve aydinlatma gorevini iistlenen asir1 Batici bir entelektiiel
profil cizer. Tartisma, Batililagma siireci ve bu siiregte belirli kurum ve yazin gevreleriyle
Osmanli Imparatorlugu’na girmis Batil1 ideolojiler ile Abdullah Cevdet’in yasami ve fikirleri

g0z Oniine alinarak yiirtitiilecektir.



vi

Bu caligma i¢in kullanilan ana kaynaklarin biiyiik kismini, Abdullah Cevdet’in basta
Ictihad dergisi olmak {izere cesitli dergilerde kaleme aldigi makaleleri ve yaymladig

kitaplar1 olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Batililasma, Mekteb-i Tibbiye, Ideoloji, Materyalizm,
Entelektiiel
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ABSTRACT

AN OTTOMAN INTELLECTUAL IN SCIENCE AND MODERNIZATION
PERSPECTIVE: DOCTOR ABDULLAH CEVDET

Muhammet Islam DURAK

M.A Thesis
Department of History
Adyvisor: Assoc. Prof. Yusuf YILDIZ
April 2019, 125 + XI Pages

The aim of this thesis is to investigate the influence and activities of Abdullah Cevdet,
who has an intellectual profile in the process of modernization (Westernization), which began
in the Ottoman Empire in the nineteenth century and continued until the first years of the
republican regime. Abdullah Cevdet sees the effects of the Westernization adventure in the
Ottoman Empire during his education in the Imperial School of Medicine years when he was
a religious student. In this way, Cevdet began to be interested in the Western ideologies in
the growing age and found the Western type of reforms in the empire insufficient. As a result,
he started an opposition movement which could be defined as political and intellectual by
taking the exile against the Ottoman administration, especially Abdul Hamid II. Abdullah
Cevdet continued his opposition to the sultan by taking part in the Young Turk movement at
the centers of Geneva, mainly in Geneva and Cairo. Abdullah Cevdet, who continued his
opposition by taking part in the Young Turk movement in European cities such as Paris and
Cairo, mainly in Geneva, has a super Westernist intellectual profile, after he established

Ictihad magazine instead of being a political figure.
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The discussion will be carried out taking into account the life and ideas of Abdullah
Cevdet within the framework of Western ideologies entered into the Ottoman Empire through
certain institutions and literary circles during the Westernization process. The main sources
used for this study are Abdullah Cevdet's articles, which were published in various journals,

especially in Ictihad magazine, and the books of Abdullah Cevdet.

Keywords: Westernization, Imperial School of Medicine, Mekteb-i Tibbiye,

Ideology, Materialism, Intellectual
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GIRIiS

3 Kasim 1839 tarihi Osmanli Imparatorlugu’nda, radikal sosyal degisimlere neden
olacak bir siirecin baslangicin1 simgelemektedir. 3 Kasim giinii, Mustafa Resid Pasa
tarafindan Giilhane Parki’nda okunan Tanzimat Fermani, impratorlugun geleneksel yapisini
kokten sarsacak bir dizi degisiklik getirmekteydi. Fermanda, tiim reayanin can ve mal
giivenliginin devlet tarafindan saglanacagina, yasalar oOnlinde herkesin esit muamele
gorecegine, vergilerin gelir durumuna gore toplanacagina, askerligin tiim toplum ig¢in
vatandaglik gorevi olacagina dair 6nemli kararlar yer aliyordu. Degisikliklerin dayandigi
Miislim-gayrimiislim esitligi, Yunan ve Sirp isyanlariyla birlikte milliyet¢i bir tutum
sergileyen gayrimiislimlerin impratorluktan ayrilmasin1 6nlemek amaciyla ortaya atilan ve
daha sonra sik sik vurgu yapilan bir Osmanli milleti teskil etmeyi hedefleyen 6nemli projenin
ilk adimiyd1 (Akyildiz 2011: 2). Giilhane Parki’ndaki bu 6nemli ana sahitlik eden Amerikali
misyoner Cyrus Hamlin amilarimi yazdigi Among the Turks isimli eserde(1877: 48-55),
fermanin halk iizerinde yarattig1 etkiyi su sekilde aktarir: “Tanzimat Fermani’nin ilan
edilmesi, halkta anlagilamayan bir saskinliga sebep oldu... Eski kafali Miisliimanlar, devlet
yonetimini dinsizlikle suglayarak, seriat kanunlarimin pervasizca ¢ignendigini ileri siiriip
tepki gosterdiler ve fermanla alay ettiler... Diger taraftan bu ferman, reform yanlilar1 ve
reayanin bir kismi i¢in iimit kaynagi oldu... Hiristiyan kesim buna yeni bir ¢caga giris olarak
bakiyordu”. Tanzimat Fermani’n1 18 Subat 1856’da Sultan Abdiilmecid (1839-1861)
saltanatinda, sadrazam Ali Pasa tarafindan hazirlanarak yiiriirliige konulan Islahat Fermani
izledi. Islahat Fermani, Tanzimat diizenlemelerini yeterli bulmayan Batili devletlerin,
Osmanli tebaas1 Miisliimanlarla gayrimiislimler arasindaki bazi siyasi ve hukuki farkliklarin
bulundugunu ileri siirerek daha kokli reformlar yapilmasini istemeleri sonucunda

hazirlanmist1 (Giilsoy 2011: 185).



Islahat Fermani, Tanzimat Fermani’na gore daha ayrintiliydi: “Tanzimat Fermani
biitlin Osmanli tebaasini ilgilendiren genel prensipler koyarken Islahat Fermani tamamen
Miisliman olmayan Osmanli tebaasi ile ecnebilere ait hiikiimler igeriyordu.
Gayrimiislimlerin Osmanli toplumundaki eski statiilerini biiyiik 6l¢iide degistirmekte ve
onlarin durumlarin1 yeniden diizenlemekteydi. Cemaatleri tizerinde biiyiik yetkileri olan
patriklerin bu yetkileri sadece dini konularla sinirlandiriliyordu. Gayrimiislimlerin cemaat
teskilatlarinda 6nemli degisiklikler yapilarak sadece ruhbanin degil sivil kesimden cesitli
kimselerin cemaat idarelerine katilmalari saglaniyordu. Ferman, Osmanli tebaasi
gayrimiislim unsurlarin hukukunu Miisliiman tebaa ile esit hale getirmek amacini tasimakla
birlikte Miisliiman kesimi dogrudan ilgilendirebilecek, anlami ciimle aralarina sikistirilmig
hususlar1 da icine aliyordu. Osmanl iilkesinde her din ve mezhebin icrasinin serbest oldugu
ve hi¢ kimsenin din ve mezhep degistirmeye zorlanmayacagi hitkmii sadece gayrimiislimleri

degil Miisliiman kesimi de kapsayacak bir ifade seklinde zikredilmisti” (Giilsoy 2011: 187).

Ancak bu iki vesika da donemin geleneksel normlar1 sebebiyle Miislim ve
gayrimiislim kesim tarafindan tepkiyle karsilanir: “Ozellikle Tanzimat Fermani’nin genis
kapsamlarin1 da barindiran Islahat Fermani’na en biiylik tepki gayrimiislimlerden gelir.
Gorilintiste hakim millet Miisliimanlarla ayn1 seviyeye gelmelerine ragmen 6zellikle esitlik
ilkesine karsi ¢iktilar. Bilhassa Rumlar Miisliimanlarin iistiinliigiine razi olduklarini, ancak
Ermeni ve yahudilerle bir tutulmalarini asla kabul etmeyeceklerini ifade ediyorlardi.
Gayrimiislimlerin tepkisine sebep olan hususlardan biri de askerlik ytikiimliiligii idi. Islahat
Fermanut ile gayrimiislimlere ve ecnebilere 6zel haklar taninmasi, imparatorlukta edindikleri
maddi zenginliklerine simdi politik haklarin da ilave edilmesi Miisliimanlarin da tepkisine
yol acti. Bazi Miislimanlar, atalarinin kanlariyla kazanilmis olan milli ve mukaddes
haklarinin kaybedildigine, hakim millet olma vasfinin yitirildigine inaniyorlardi... Biitiin bu
tepkilere kars1 hiikiimet ferman hiikiimlerini Avrupalilar’a ve Miisliimanlara farkli sekillerde
yorumluyordu... Cevdet Pasa’nin ifadesiyle bazi “alafranga g¢elebiler’le bazi devlet ileri
gelenleri, Islahat Fermani’mi Batili devletlerle iliskilerin ve ittifakin bir delili olarak
goriiyorlardi. Bunlar Miisliimanlarla gayrimiislimlerin kaynasacagini, karigik mahallelerin

olusacagini, emlak fiyatlarinin artacagini ve medeniyetin gelisecegini soyliiyorlardi” (Giilsoy



2011: 188). Ancak beklentiler bu sekilde gerceklesmedi. Islahat Fermani’nin uygulamaya
konulmasindan itibaren impratorlugun cesitli yerlerinde gayrimiislimlere karsi siddetli
tepkiler basladi. “Din serbestligi ile kiliselerde ¢an c¢alinmasi Miisliimanlarin tepkisini
beraberinde getirdi. Hiristiyanlar arasinda da Miisliimanlarin kendilerine saldiraacaklari
seklinde ¢esitli yalan haberler yayildi. Eskiden beri yan yana yasayan iki topluluk birdenbire
diisman kutuplara ayrildi” (Giilsoy 2011: 188).

Genel manada Tanzimat ve Islahat fermanlarina karsi Miisliiman Osmanli tebaasinin
tepkisini anlamak gii¢ degildir. Clinkii tarih boyunca Bat1 ve gayrimiislim unsurlar Osmanl
icin ya kiifiir icinde olan diisman ya da ¢esitli zamanlarda devletin zayif ve yoksul miittefiki
sifatin1 tasimistir. Her iki durumda da basta sultan olmak {izere biirokratik kesim Batililara
iistiinliik duygusu ile bakmustir. Halil inalcik (2004: 1049), Bati’ya kars1 olan, bu siyasi ve
dinl azimsayisin ticarette dahi egemen olduguna, Hiristiyan diinyasindan gelen mallarin

muhafazakar ¢evreler tarafindan mekruh goriildiigiine dikkat ¢ekmistir.

Karlof¢ca Antlagmasi’ndan sonra ise Osmanli’nin Bati’ya kars1 olan kii¢iimseyici tavri
degismeye baslar. Inalcik (2004: 1086) bu tavir degisimindeki siireci soyle aciklamistir:
“1683-1699 yillar1 arasindaki biiyiik yenilgi ve savaslar Osmanli’nin zihninde bir devrim
gerceklestirdi. Avrupa’yt her seyiyle kiiclimseyen Osmanli, Bati’nin iistiinliigl ile tanigti.
Boylece Batililasma i¢in ilk psikolojik hazirlik, davranis ve zihinlerde yerini aldi. Avrupa
kiiltiiriine yonelik ilk davranis degisiklikleri de Osmanli’nin yenilgisini belgeleyen Karlof¢a
Antlasmasindan sonra gerceklesti”. Bati’ya karst olan bu diisiinsel degisimi Ismet Ozel
(2007: 12) su sekilde yorumlamistir: “Tiirkler savas meydanlarinda hissettikleri maglubiyet
acisiyla tanisincaya kadar Avrupa’da gordiiklerini hi¢ begenmediler. Askeri maglubiyet acisi
onlar1 Bati’da begenilecek bir seyler bulmaya zorladi. Bu zorlama sonucunda Avrupa’da

kemale eren ne varsa onu edeplerine kisa zamanda dahil etmekten fiitur eylemediler”.

Imparatorlugun gerilemeye baslamasiyla, gerilemenin ardindanki nedeni arama
yoluna gidildigi goriiliir. Ulasilan sonugta saptanan sorun, devlet yonetiminin bozulmasina

bagli olarak Bati’nin askeri istiinliigii karsisinda Osmanli’nin askeri ve teknik yetersizligi



seklinde ortaya konulur (Mardin 1991: 12). Serif Mardin (1991: 12), devletin beka sorununa
iligkin bu tiir arayis ve ¢ikarimlarin, Osmanli sivil biirokrasisinde (kalemiye) sekillenmeye
basladigin1 belirtir. Bu sebepledir ki daha onsekizinci ylizyilin ilk ¢eyreginde, Bati’daki
teknik yeniliklerin Osmanli’ya nasil getirilecegi, onemli bir devlet sorunu haline gelmistir

(Mardin 1991: 12).

Pasarofg¢a Antlasmasi’ndan (1718) Patrona Halil Ayaklanmasi’na (1730) kadar siiren
Lale Devri’nde (1718-1730), toprak kayb1 ve gerilemeye engel olmak adina, uluslararasi
iligkilerde baris yanlist bir politika izlenmistir. Bu donem Osmanli’nin Bati toplumuna kars1
en yakin ve ilgili oldugu donemdir. En basta da Fransiz toplumu ve kiiltiirii, Osmanli’nin
basetmeye calistig1 sorunlara yeni ilham kaynagi olarak karsimiza ¢ikmistir (Berkes 1998:
26). Bu sebeple Osmanli hiikiimeti, 1720°de Yirmisekiz Mehmed Celebi’yi XIV. Louis’ye
el¢i olarak gondermistir. Diplomatik gorevi Fransa ile karsilikli diyologlarin artirilmasi olan
Mehmed Celebi’den, Fransa’daki fabrikalari, saraylar1 ve okullar1 ziyaret edip gerekli
gozlemlerde bulunup, Osmanli’da uygulanabilecek olanlar hakkinda rapor hazirlamasi

istenmistir (Berkes 1998: 34).

Osmanli’da, Bati’nin modern askeri yontemlerini tanitmak adina ilk olarak 1734’te
“Hendesehane” isimli miihendislik okulu kurulmustur. Okuldaki egitimin Batili anlamda
olabilmesi i¢in de Bati’da kullanilan bilim eserlerinin bir kismi1 Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir (Lewis
1984: 49). Modern matematigin de Osmanli’ya bu donemde, askeril kanalla girdigi 6ne
stiriilmektedir (Berkes 1998: 48-49). Askeri reformlar III. Mustafa (1757-1773) déneminde
Baron de Tott’un tahkimleri ile devam eder. III. Selim (1789-1807) doneminde Nizam-1
Cedid programiyla askeri reformlar devam etmistir. Bu donemde Nizam-1 Cedid programiyla
olusturulan yeni ordu ve ortaya ¢ikan yeni askeri profil, Avrupa dillerini anlayabilecek ve
terciime edebilecek kiiltiir seviyesine sahiptir. Bunlara ek olarak III. Selim, imparatorlugun
cagdas diplomasi gevreleri arasinda aktif sekilde yer alabilmesi i¢in Avrupa’daki elgilikleri
kalic1 hale getirmistir. Bu sayede Bati ile dogrudan diplomasiye ge¢ilmis, Bati’daki

gelismelerin Osmanli topraklarina daha hizli ulagsmasi saglanmistir.



II. Mahmud (1785-1839) tahtta ¢iktiktan sonra reform hareketini devam ettirmistir.
Niyazi Berkes (1998: 95), II. Mahmud donemi reformlarinin en énemli 6zelliginin, laik
ilkelere dayali tek tip Osmanli kimligi yaratmaya yonelik oldugunu ileri stirmektedir.
1826°da Yenigeri Ocagi’nin lagvedilmesinden dliimiine kadar olan stiregte koklii reformlarla
Osmanli’nin kaderini etkileyen II. Mahmud yeni bir toplum anlayisinin fitilini ateslemistir
(Berkes 1998: 95). 1834’te Tanzimat ile 6zdeslesmis yeni bir hiikiimet idaresinin temellerini
kuran II. Mahmut, Avrupa diplomasisindeki hiikiimet merkezi yapisiyla benzesen “Babiali”
adiyla anilacak sistemi yaratmistir (Lewis 1984: 96-97). II. Mahmud, reform ve ilerlemenin
devinimli bir siireci temsil ettiginin farkindadir. Bu sebeple, imparatorlugun ilerlemesini
saglayacak donanimli bir neslin yetismesi i¢in egitim {izerinde kokli reformlar yapar. Bu
amacla ilk olarak imparatorlugun hekim ihtiyacim1 karsilamak icin 1827°de Mekteb-i
Tibbiye’yi kurmustur. Mekteb-i Tibbiye, Bati seviyesine ulasamadig1 i¢in egitim programi
ve akademik yapisi bir¢ok kez yeniden diizenlenmistir. En dikkat cekici diizenleme

Galatasaray’a nakledildigi zaman gergeklestirilmistir (Lewis 1984: 85).

Mekteb-i Tibbiye’nin yeniden yapilandirilmasi Avusturya’daki “Josephinum” model
aliarak gergeklestirilir (Chahrour 2007: 690). Modern bir tip okulu i¢in, Osmanli’nin
Avusturya’ya yaptigi diplomatik temaslar neticesinde Matternich, 6zel doktoru Friedrich
Jager’i konuyla ilgili gorevlendirmistir. Neticede Dr. Jager, iki 6grencisini (Carl Ambros
Bernard ve Jacob Neuner) Mekteb-i Tibbiye’nin yeniden yapilandirilmast amaciyla
Osmanli’ya gondermistir (Chahrour 2007: 692). Bundan sonra basta Carl Ambros Bernard
olmak iizere Sigismund Spitzer ve Lorenz Rigler, Osmanli’daki tip reformunun bas
kahramanlar1 haline gelmislerdir. Mekteb-i Tibbiye’deki yeni kadrolagma, imparatorlukta
bazi ilkleri de yasatmistir. 1843°te Alman kokenli hocalarin gayretleri neticesinde,
diseksiyon! dersi okul miifredatina girmis; dersin sorumlulugu da Dr. Spitzer’e verilmistir
(Chahrour 2007: 693). Dr. Spitzer’in diseksiyon c¢alismalarini Osmanli’ya sokmast,
Avusturyali diplomat Victor Weill von Starkenfels tarafindan Ovgiiyle soz edilmistir

(Chahrour 2007: 693). Okulun miifredati da genel manada “Josephinum” 6rnek alinarak

! Diseksiyon: Makroskopik goriiniisiine yapisina ve orantilarina gore incelemek igin degisik organlar1 metodik
olarak ayirma islemi. Bkz. Tip Terimleri Sozligii / Dokmeci 2011: 168.



olusturulmugstur. Bes yillik bir tip egitimi planlanmis, donemin tip literatiiriine hakim olan
Fransizca egitim dili olarak secilmistir (Chahrour 2007: 696). Bu sayede diinyadaki bilimsel
gelisme ve yayinlar yakindan takip edilebilmistir. Zira okulun mezunlarinin Viyana Tip
Fakiiltesinde gostermis olduklar1 biiyiik basari, Mekteb-i Tibbiye’deki egitimin, iist diizey
seviyede oldugunu gostermektedir (Ulman 2006 :71).

En basta Mekteb-i Tibbiye 6rnegi, Osmanli imparatorlugu’nun ne pahasina olursa
olsun Avrupa standartlar1 olarak kabul edilen seviyeye ayak uydurma konusundaki
istekliligini sergilemistir (Chahrour 2007: 700). Bununla beraber Osmanli ile Avusturya
arasindaki “medikal iliski” ¢ok daha fazla seyi ifade etmektedir. Dr. Spitzer’e gore okuldan
mezun olan hekimler, imparatorluktaki reform siirecinde kilit rol oynacak ve toplumu
uygarlastirma gorevine atanacak kisilerdir (Mason 1860: 172). Spitzer, 1I. Mahmud’a
sundugu bir raporda, tibbin Osmanli Imparatorlugu’ndaki modernlesme siirecine hizmet
ettigini dile getirmistir: “T1p reformu sayesinde Osmanli’nin kendini yenileme yeteneginden
siphe duyanlar, Sark milletinin medenilesebilecegini, her tiirli bilgiyi kazanip
gelistirebilecegini, hi¢bir dinl ayrim yapilmadigini ve esitlik¢i sekilde hareket edildigini
gorecektir” (Mason 1860: 192).

Basta Mekteb-i Tibbiye gibi Bati tipi egitim kurumlarinda yetisen Osmanl
entelektiieli (miinevveri), Batililasmanin bir sonucu olarak Osmanli’nin sorunlarina, askeri

degil yonetimsel ve toplumsal olmak {izere devletin i¢ dinamiklerini okuyarak egilmistir.

Mehmet Ali Kiligbay (1985: 57) Osmanli’nin modernlesme (Batililagma) siireci
olarak anilan uzun donemde ortaya ¢ikan entelektiiel sinifi su sekilde tanimlamistir:
“Osmanli entelektiielini lireten Batililagma hareketi, Bat1 entelektiielini {ireten burjuvazi
hareketi olan Aydmlanma’nin tersine, tamamen pratik nedenlerden kaynaklanmistir.
Osmanli Batililagmasi kendiliginden bir hareket degildir; askeri alanda Bat1 karsisinda geri
kaldigin1 gérmeye baslayan merkez yonetiminin giristigi 1slahat projesinin bir iiriinii olarak
ortaya cikmistir”. Bir¢ok akademisyen tarafindan isaret edildigi gibi, bir Osmanli

entelektiielini tamamen Batili anlamda diistinmek yanlis olur. Kilighay (1985: 56),



Osmanli’daki entelektiiel kavraminin i¢ini dolduran kisiler i¢in “miinevver” tabirinin daha
uygun oldugunu soyler ve Batili entelektiiel ile Osmanli miinevveri arasindaki farklari
vurgular: “Aydinlanmanin bir iiriinii olarak, Batili entelektiiel temelde Osmanli muadilinden
farkli olarak ‘aydinlanan’ bir insandir. Osmanli’da Tanzimat déneminde ortaya ¢ikmaya
baslayan tiir ise ‘aydinlatandir’. Yani Bat1 bilimlerini bir ayna gibi kendi toplumuna yansitma
gorevini kendine yliklemistir. Bu baglamda Batili entelektiiel siirekli bir ‘6grenci’, Osmanli
miinevveri ise miifredat programi ve igerigi Bati’dan aktarilan siirekli bir ‘0gretmen’
konumundadir”. Mardin (1985: 47) ise “Osmanli entelektiieli” kavraminin ayirt edici niteligi
konusunda “kritik sdylem kiiltiiri” adim verdigi niteligi 6n plana ¢ikarir. ibrahim Sinasi
(1826-1871) gibi figiirlerin, bu niteligi 6zellikle gazetecilik araciligiyla ortaya koyarak,
sisteme dinamizm kazandirdigini syler. II. Mesrutiyet doneminde ise Osmanli entelektiieli
halktan bir oranda siliphelenen, halkin da siliphelendigi bir kisidir (Mardin 1985: 52):
“Entelektiiel halk ayrigsmasinin nedeni en basta her kiiltiirde halk katlarinin ‘devrimci’ degil
‘muhafazakar’ olmasinda yatar”. Diger taraftan Osmanli entelektiieli Batici’dir ancak Bat1’y1
iyi bilmez: “Bati’nin aynasidir ve halkinin Batili gibi olmasi i¢in 6gretmenlik gorevini
iistlenir. Padigahi asla tartismaz. Ancak sonralari bu durum degisir. Devlet eski sevkine
kavusmak bir yana, giderek yabancilarin oyuncagi haline gelince saray ve Babiali’nin temsil

ettigi geleneksel iktidarla Osmanli entelektiieli arasina zithik girmistir” (Kiligbay 1985: 59).

Abdullah Cevdet, Osmanli entelektiielinin gelisim siirecindeki bir¢ok nitelige sahip
tipik bir Osmanli entelektiielidir. Modernlesmenin bir iiriinii olan Mekteb-i Tibbiye’ nin
kazandirdigi modern Bati bilgisiyle donanmustir. Isaret edildigi gibi “dgreten/aydinlatan”
konumundadir. Tanzimatla gelen kritik s6ylem kiiltiiriine sahiptir. Bati’dan yaptig1 ¢eviriler
ve yaymladig1 /¢tihad dergisindeki yazilar1 bunun en biiyiik gostergesidir. Bununla beraber
Abdullah Cevdet, ilk donemlerinde muhafazakar bir tutum igerisinde padisahin yaninda yer
almistir. Ancak Batiy1 igsellestirme siirecinin doyum noktasina ulagmasiyla, basta padisah
olmak iizere geleneksel toplum diizenine karsi, modern Bat1 diizenini savunan asir1 Batici bir

entelektiiel haline gelmistir.



Abdullah Cevdet, Batililasma siirecindeki modern egitim kurumlarindan biri olan
Mekteb-i Tibbiye’den mezun olmustur. ilk dénemlerinde, dindar bir aileden gelmenin
etkisiyle muhafazakar ve padisah yanlist profile sahip olan Abdullah Cevdet, Mekteb-i
Tibbiye’deki egitimi boyunca tiimden fikirsel bir degisim yasamistir.

Bagsta Osmanli yonetimi, halkin genelenekleri ve dine karsi radikal elestirileri olan
Abdullah Cevdet, II. Mesrutiyet doneminin Batici entelektiiellerinin en basinda gelmektedir.
Abdullah Cevdet, Osmanli’nin modernlesme siirecini Baticilik perspektifinden yorumlarken
donemin bilim kavramini sekillendiren Bat1 ideolojilerinin propagandasini yapmistir. Basta
materyalizm ve Darwinizm gibi ¢esitli Bati ideolojilerini bir ilerleme araci olarak,
modernlesme ve medenilesme kavramlari lizerinden Osmanli’ya aktarmistir. Bu aktarimi
yaparken de savundugu argiimanlarini bilimsel aragtirma sonuclar1 ve ideolojik Bati
felsefesiyle desteklemistir. Nihayetinde Abdullah Cevdet’in diislincesinde ilerlemenin temel

sart1 bu felsefi diisiincelerin toplumda benimsenmesinden gegmektedir.

Abdullah Cevdet iizerine yapilan bu ¢alisma, Abdullah Cevdet’in II. Mesrutiyet’ten
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarina uzanan Tiirk modernlesme siirecindeki katkisi ortaya
koymak bakimindan 6énemlidir. Buna ek olarak bu ¢alisma ideoloji, bilim ve modernlesme
kavramlarinin Osmanli toplumundaki algilanisi ve etkisini Osmanli entelektiieli tizerinden
gostermesi bakimindan da bir tiir sosyolojik tarih arastirmasidir. Diger taraftan neredeyse
iki yliz elli yil gibi kisaltilmig bir hesapta asir1 kurgulamalardan ve genellemelerden
kaginmak imkansiz hale gelmektetedir. Buna ragmen Abdullah Cevdet ve gorisleri

caligmanin odaginda tutularak tezin argiimani korunmaya ¢aligilacaktir.

Abdullah Cevdet hakkinda bugiine kadar yapilan arastirmalar, Abdullah Cevdet’in
din, felsefe ve azinlik haklarina bagli olarak irk¢ilik goriisleri {lizerine yapilmistir. Bu
arastirmalarin ¢ogu Abdullah Cevdet’in diisiincelerini, donemin siyasi atmosferi igerisinde
ele almistir. Yapilan bu ¢aligmada ise Abdullah Cevdet’in goriisleri donemin modernlesme
stireci dahilinde egitim reformlari, modern bilim diisiincesi ve ondokuzuncu yiizyilin ¢esitli

ideolojileri ger¢evesinde alinarak, biyografik sosyal tarih arastirmasi yapilmaya ¢aligilmistir.



Caligma boyunca konu i¢in kullanilmig olan baslica ana kaynak, Abdullah Cevdet’in
1904-1932 yillar1 arasinda cikardig1 I¢tihad dergisidir. Abdullah Cevdet’in modernlesme
goriisleri en bagta bu dergideki makaleleri etrafinda sekillendirilmistir. Dergide bugiine kadar
Abdullah Cevdet disinda Kiligzade Hakki, Celal Nuri ve Ubeydullah Efgani gibi bir¢ok
Baticilik taraftari ismin ¢esitli konulardaki yazilar1 yer almigtir. Calismanin en 6nemli ikinci
ana kaynagmi Abdullah Cevdet’in kendisine ait bilimsel ve felsefi kitaplar1 ile Batili
bilimadamlarindan ve diisiiniirlerinden yaptig1 ceviri eserler olusturmaktadir. Caligmada
bunlar arasindan en fazla yararlanilan eserler su sekildedir: Dimag: Dimag ile Ruh
Arasindaki Miinasebat-1 Fenniyeyi Tedkik (1308/1891), Dimag ve Melekat-1 Akliyenin
Fizyolociya ve Hifzisthhasi (1333/1914), Fenn-i Ruh: Dimag ve Ruh Tefekkiir Vicdan Dimag
ve Tefekkiir (1911), Fizyolociya-i Tefekkiir: Mehazimin Esast Kraft und Stoff (1308/1890),
Fizyolocia ve Hifz-1 Sthhat-1 Dimag ve Melekat-1 Akliye (1312/1894), Ilm-i Ruh-1 Ictimai
(1924), Tarih-i Islamiyyet (1908-1909), Ruhii'l Akvam (1913).

Bu baglamda calismanin birinci boliimii, Batili modern egitim kurumlarinin ve
toplumda yeni yeni karsilik bulmaya ¢alisan modern bilim diisiincesi iizerindeki ideolojilerin
genel hatlarini ve bu ideolojilerin Osmanli’daki yansimalarini kapsayacaktir. Bu boliim diger

boliimlerin arkaplanini olusturacaktir.

Ikinci béliimde Abdullah Cevdet’in hayati, ideolojisi ve yazin faaliyetleri, onun
tizerinde 6nemli etkileri olan Batili filozoflarin ideolojileri baglaminda ortaya konulacaktir.
Ayrica Abdullah Cevdet’in siyasi figiir olarak ortaya cikisi ve ittihad Terakki icindeki yeri

kisaca incelenecektir.

Son boliim, Abdullah Cevdet’in Tiirk toplumu i¢in sundugu modernlesme goriisleri
iizerine odaklanacaktir. Osmanli’nin dagilma doneminde cesitli elestirilere maruz kalmas,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus slirecinde ise inkilaplara biiytik etkisi olan goriisleri, devlet
yOnetimi, egitim, kadin ve aile, toplumun yetistirilmesi ve din gibi konu basliklarina ayrilarak

incelenecektir.



I. BOLUM

1. GEC OSMANLI TOPLUMUNDA BiLiM DUSUNCESI

Modern anlamda bilim diigiincesinin imparatorluk topraklarinda ortaya ¢ikis1 Bati’da
oldugunun aksine bir Aydinlanma Cagi ile degil, donemin sartlarinin zaruri devlet
ihtiyaclarina doniistiigii ve bu ihtiyaglart gidermek adina gergeklestirilmeye calisilan

ondokuzuncu yiizy1l Batililagma ve reformlar donemine denk gelmektedir.

Osmanli’nin ugradig: yenilgiler ve toprak kayiplari, toplumsal algidaki eski gii¢ ve
ihtisamin niteligini olumsuz manada degistirmisti. Ag¢ik bir sekilde Bati, ondokuzuncu
ylizyilda, basta teknik manada olmak {izere Osmanli’y1 geride birakmigti. Biirokratik tabaka,
imparatorlugun diistiigii bu olumsuz durumun giderilebilmesi i¢in Bati’daki fen ve teknigin
Osmanli’ya getirilmesini elzem olarak goriiyordu (Hanioglu 1985: 347). Baslarda bu basit
teknoloji transferine bile Bat1 figiiriine tiimden kars1 olan muhalif kesimden itirazlar gelmisti.
Lakin zamanla teknolojinin rahatlig1 ve kolaylig1 en muhalif ¢evreleri bile bu transferi arzular

hale getirmeye yetmistir (Hanioglu 1985: 347-348).

Inalcik (2004: 1049) Bat1’ya karsi degismeye baslayan alginin bir sonucu olarak farkl
kiiltiir unsurlarinin transferi konusunda Osmanli pragmatizmine vurgu yaparak, bu unsurlarin
iki kategoride degerlendirildigini iddia eder: dini temelli ve tarafsiz. Tarafsiz kategori teknik,
askerl ve pozitif bilimleri i¢ine alan din tartismalarina yol agmayacak, reforme edilmesi
gereken Oncelikli alanlar1 igermekteydi. Bilginin transferi notkasinda ise, Osmanli’nin iki
yontem izledigi goriilmektedir. Birincisi Avrupa’ya 6grenci gondererek orada yetisenlerin
edindikleri bilgi ve birikimi, bir 6gretmen sifatiyla Osmanli’ya tagimalariydi (Erdogan 2013:

8). Bu yontemin kalict olarak bir basar1 sagladigi tam olarak sdylenemez. Zira egitim i¢in
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gonderilen 0grencilerin farkli kiiltiire adaptasyon sorunlar1 yasamalari, dil-din farkliliklari,
geng yasta olmalarinin verdigi toylukla milli ve dini duygular1 heniiz tam tagiyamamalar1 gibi
sebepler ve yiiksek maliyet, bu yontemin zayif taraflarmm teskil ediyordu. ikinci yontem ise
Bati egitimini Osmanli’da verebilen egitim kurumlar1 agarak Bati’nin bilgi birikimini
yabanci 0gretmenler araciligiyla Osmanlh talebelerine aktarmakti. Bu amaca hizmet eden
basta gerek Tibbiye gerek Mekteb-i Harbiye ve miihendishaneler modern anlamda egitimin
temel kazanim noktalar1 olmalar1 sebebiyle, II. Mahmud’un dvgiisiinii kazanan Batili egitim
kurumlari haline gelmislerdi (Thsanoglu 2007: 225). Ancak Osmanli’nm Bati bilgisini takip
etme amaciyla izledigi bu ikinci yontemin de tam olarak islerlik kazanamadiginin altimi
Ekmeleddin Thsanoglu (2007: 226) su sekilde ciziyor: “Biitiin iyi niyetli calismalara ragmen,
istenilen seviyede bir egitim elde edilemediginden devamli 1slahat yapma yoluna gidildigi
goriilmektedir. Bu da yeni miiesseselerin saglam temeller {izerine kurulmadigi, Avrupa ile
aradaki farki hizli sekilde kapatma arzusu ile yanip tutusan Osmanli yoneticilerinin bu yolda
yaptiklar tasarruflarin tabiatin1 gostermektedir... Gereken maddi, teknik ve fikri destegin
verilmemesi yaninda, bu yeni miiesseselere uygun talebe hazirlayacak alt miiesseselerin

bulunmamasi da basarinin sinirl olmasina sebep olan baslica faktérlerden bazilaridir”.

Tanzimat ve sonrasinda, transferi gergeklestirilmeye c¢alisilan modern bilim
diistincesini, eldeki geleneksel bilim ve kavramlarla karsilama yoluna gidildigi goriiliir.
Ismail Kara (2016: 122) neden bdyle bir yonteme basvuruldugunu su sekilde agikliyor:
“Ddnemin metinlerine bakildiginda islahat taraftarlar1 ve Osmanli aydinlarinin, halk arasinda
ve bazi ¢evrelerde nispeten hakli olarak giderek yayginlasan “ilim fesad-1 itikad1 miinticdir
(modern bilim itikadi ifsada yol acar)”, “marifet izaf-1 din eder (modern bilim dini zayiflatir)”
gibi kanaatlerin yerlegsmesinden, etkili olmasindan ziyadesiyle tedirgin olduklari ve bu
sebeple modern bilimleri dini/geleneksel ilimler sembolizmi ve semsiyesi altinda sunmaya
ozel itina gosterdikleri goriilecektir.” Konuyla ilgili 1863°te Dariilfiinun’da yasanan hadise
onem teskil eder. Herkese agik bir konferansi dinlemekte olan sadrazam Fuat Pasa dersin
sonunda su ifadelerde bulunmustur: “Burada tedris ve talim olunan fenne hikmet-i tabiiye

(fizik) deniyor ise de hakikatte hikmet-i ilahiyedir zira bizim aczimizin bilebilecegi

mertebede marifet-i ilahiyeyi gosterir” (Kara 2016: 122). Buradaki 6rnekte, modern fizigin
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ilahi kaynaga dayandirilarak ilahi hikmetleri anlama noktasinda bir ara¢ olarak goriiliiyor
olmasi, donemin bilim anlayisinin “askinci” bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir
(Hanioglu 1985a: 21). Bilimsel arayis ve ilerleme igerisinde kavramsal anlamlarin tam
oturmadig1 ve kavramsal sinirlarinin kesinlesmedigi de goriilmektedir. Aynur Erdogan’in
ozellikle Avrupa’ya gonderilen Ogrencilerin tahsil alanlari i¢in kullanilan kavramlar
noktasinda ortaya koydugu vesika okumalart bu mesele i¢in aydinlatict bir kaynaktir.
Erdogan (2013: 10-11), 6grencilerin brans tahsilleri i¢in genel manada “fiinun” kelimesinin
kullanildigin1 6ne siirmekle beraber tas baskilama, yapr miihendislikleri, gemicilik ve
kimyevi uygulama isleriyle ilgili (barut imali ve demir eritme) bazi alanlar i¢in “fen”
teriminin; ziraat, mekanik ve kimya i¢in “ilim”; tip i¢in hem “ilim” hem “fen” terimlerinin
kullanildigint ortaya koymaktadir. Bununla beraber fen ve ¢ogulu ulum kelimesi “science”,
“art” ve “technique” karsiliginda, 6zel olarak da miisbet/tecriibi ve teknik/ameli bilimlerde
uygulamali sanatlar, zanaatlar manasinda kullanimistir: fenn-i baytari, fenn-i cerrahi, fenn-i

fotografya, fenn-i kiyafet, fenn-i idare gibi (Kara 2016: 133).

Diger taraftan ge¢ donem Osmanli tarihinde egitim kurumu olarak 6nemli bir yeri
olan Dariilfiinun’un diger islam toplumlarinda kullanilan Dariilulum’u kullanmamas: énemli
bir ayrintidir (Kara 2016: 133). Bu noktada dikkate deger sey, Dariilflinun’un bir medreseden
ayr1 olarak yeni tip Bati kaynakli bilim egitiminin yapilacagi bir miiessese olacaginin

diisiiniilmiis olmasinda yatar (hsanoglu 1990, Aktaran Kara 2016: 133).

1.1. Bilim Diisiincesi ve Osmanli Entelektiiclleri

Osmanli’daki Bati bilimi ve gelenegin kokliiliigiinii ihtiya¢ neticesinde birlestirip
sorgulayan devlet erkani disindaki kesim Osmanli entelektiielleridir. Ancak baslarda Bati ile
ilk kez karsilasan entelektiieller list ve asagi kiiltiir ayrimma gitmekten kendilerini
alikoyamamigslardir. Burada asagi kiiltiir kavramina geleneksel Kkiiltiiriin oturtulmasi,
toplumsal degisimde bir doniim noktasi olup bir zihniyet farklilasmasin1 karsimiza

cikarmaktadir (Hanioglu 1985: 346-347). Entelektiiel kesim bu c¢ercevede, Bati’nin
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istlinliiglinlin arkasinda yatan fikirlerin bilim ve teknikte yattiginin farkina varmiglardir
(Hanioglu 1985a: 16-17). Saffet Pasa, Sadik Rifat Pasa ve Miinif Paga gibi Osmanli
aydinlarmin yazilarinda bu durum agikga goriilebilir. Ozellikle devlet adami olmasinin yani
sira, bir egitimci olan Miinif Paga’nin (1830-1910), bilimin toplumsal ilerlemedeki gdrevini
vurgulayici ¢aligmalart bu baglamda dnemlidir. Miinif Paga, Osmanli’nin ilk popiiler bilim
dergisi Mecmua-i Fiinun’u ¢ikarmasinin yani sira, kurucusu oldugu Cemiyyet-i ilmiyye-i
Osmaniyye’deki ¢aligmalariyla Bati bilgi ve birikiminin iilke gencligine aktarilmasinda son
derece dnemli bir gorevi yerine getirmistir (Hanioglu 1985; Schaebler 2004; Dogan 2006;
Ozgiil 2014).

Modern bilimin Osmanli’daki ilk entelektiiel nesil tarafindan algilanisi bir tiir
problematik diisiinceyi karsimiza c¢ikarir. Miinif Pasa’nin Mecmua-i Fiinun dergisinde
yayinladigr “Mukayese-i ilm ii cehl” isimli makalesinde giines ve ay tutulmasinin bilimsel
olarak agiklanmasinin yani sira, buna benzer olaylar1 ilahi bir ayet gibi gorerek ortaya
koymast, “ilim zulm u itisafin ve itikad-1 batilanin hasm-1 canidir” ifadeleri ile problemin ne
denli karisik oldugunu gozler oniine serer (Kara 2016: 123-124). Problemin 6nemli noktast
“ilim” ve “fiinun” kavramlarinin farkini ortaya koymak noktasinda devam eden tartigmalar
stiresince toplumda fikri bir boliinmenin baglamis olmasidir. Semseddin Sami (1850-1904)
konuyla ilgili diigiincelerini sdyle dile getirir: “Bugiinkii giinde ulum ve fiinuna agina olan
adam ilm ve fenden bagka bir seye minnet etmez. Bugiinkii flinun bir dereceye gelmistir ki
artik el ile tutulmasi muhal bir hayalden bir gélgeden bir vehmden ibaret kalmayip gozle
goriiliir, el ile tutulur, ¢igegin kokusu, semeresinin lezzeti duyulur maddi ve zahir seyler

hiikmiine ge¢cmislerdir” (Semseddin Sami 1299, Aktaran Hanioglu 1985a: 19).

Bat1 diisiincesine karst bu denli yogun ragbet, entelektiiel ¢evrenin, sehirli
biirokratlarin ve {ist tabakalarin asir1 Batililagmasini koriiklemekle birlikte, ortaya ¢ikan snop

(ziippe) aydin tipinin edebi tiirlere konu olacak kadar yayginlagtmasina da sebep olur.?

2 Genellikle Osmanli aydin1 geleneklerin ve aliskanliklarin yarattidi deger dlgiileri ile Bati’dan gelen yeni bir
diinya goriisii ve degerler sistemi arasinda yer alan bocalamus, siirekli bir ikilik i¢inde yasamustir. Yeni Tiirk
edebiyatinin daha ilk {irlinlerinde goriilmeye baslayan alafranga ve alaturka iki zit tip, Batili degerlerin yarattigi
degisik etkilerden dogmustur. Bkz. Batililasma A¢isindan Servet-i Fiinun Romani /[ Kavcar 1985: 22-25.
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O kadar ki Stikrii Hanioglu'na gore (1985a: 21) bu kesimin inandig1 ve olmaya
caligtigl, giyimini ve kugamini dahi taklit ettigi Osmanli entelektiiel profilinin, Avrupa’dan
ve onun istiinliiglinden anladig1 sey {i¢ kelime ile 6zetlenebilir hale gelmistir: ulum, fiinun

ve terakki.

Bu diisiinsel degisim siirecinde klasik donemdeki sorunlara din temelli bakis acis1 ve
¢ozlim Onerileri, ge¢c donem Osmanli toplumunda yavas yavas terkedilmeye baslanirken,
bilim odakli ¢oziimlerin izlenildigi bir yola girilmistir. Bu donemde Bati biliminin asir1
pozitivist ve materyalist oldugunu da belirtmemiz gerekir. Ozellikle entelektiiel kesimin Bat
biliminin diisiinsel etkisiyle, toplumun sorunlarinin ¢oziimlenmesinde asir1 maddeci ilkeye
bagl kalarak hareket ettigi goriilmektedir. Ornegin toplumu ve gegmisi anlamlandirmak ve
aciklamak icin tarihten yararlanmak yerine, maddeci bir inceleme yapist olan jeoloji, tarihe

nazaran daha rasyonal ve bilimsel olarak goriilmiistiir (Hanioglu 1985a: 21).

Bilimin toplumda 6zellikle de diisiince c¢evreleri arasinda kazandigi anlam, bahsi
gecen dergi ve sahislarin da etkisiyle daha da derinlegsmistir. Baslarda modern bilim, din
kavrami igerisinde ilahi bir viicut ile topluma takdim edilirken sonralar1 bilim ve din
konularinin ayrigmasi yasanmaya baslamis, konulara iki taraftan farkli yorumlar yapilarak
bu ayrismanin derin ¢izgisi ortaya ¢ikarilmistir. Bu noktada gelisen diisiince, ahlaki ve dini
yorumlar disindaki agiklamalarin, iistiinliik sifatiyla acik¢a yazilmaya baslanmasidir: “Iste
daha bunlara miimasil halat bi hadd i hesaptir. Nev-i beser nice zamanlar bu makule mehalik
ve muhatarata mazhar olduktan sonra meyl-i tabiat gibi bir rehber-i gayr-i sadiktan yiiz
cevirip tecariib ve tahkikatin teslimatina tabiyet ettiler. Ve bu yolda iptida kesf olunan usul
bir derece tahsil olunup bunu kuvve-i kudsiyeye isnad ile irae ve talim edenleri mertebe-i
uluhiyete esad ettiler. Bu tarik ve ziilam-1 sevk-i tabiiye nur-i tecariibe tebdil ve bu dahi
mebde-i fenn-i tib itibar olunarak terakki ve 1slahi hakiki zuhura gelmistir” (Mehmed Emin

Fehmi 1289, Aktaran Hanioglu 1985a: 23-24).

Bilimsel materyalizmin Osmanli’ya girisi de bu doneme denk gelmekle beraber Besir

Fuad’in, 1886’da yayinladig1 Beser adl1 eserin bu duruma etkisi azzimsanamaz (Akgiil 1988:
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200-205). Bununla beraber bilim dergilerinin yazarlar1 arasinda devlet adamlarinin da olmasi
ve bilim amaciyla yapilan faaliyetlerin modernlesme ve ilerleme araci olarak goriilmesi
sebebiyle bu tiir islerliklere engelleme getirilmemistir. Bu sayede bilimsel materyalizm

Osmanli entelektiielleri arasinda hizli bir yayilma gostermistir (Hanioglu 1985: 24).

Bu baglamda bu diislinsel doneme, materyalizm disinda farkli toplumsal kesimleri
kars1 karsiya getiren iki felsefi kuramin damga vurdugunu ve Osmanli’daki bilim diislincesini
etkiledigini belirtmemiz gerekir (Hanioglu 1985: 347). Bu diislincelerden ilki, Charles
Darwin’in (1809-1882) “dogal se¢ilim” yasasini agikladigi, 1859°da basimi yapilan Origin
of Species (Tirlerin Kokeni) isimli kitabinda savundugu evrim teorisidir. Osmanli
Imparatorlugu’nda da etki gdstermis olan bu teori, aydinlar tarafindan toplumu agiklamak
icin kullanilmigtir. Darwin’in evrim kuramiyla paralel olarak Sosyal Darwinizm® ¢ogu
Osmanli aydini iizerinde etkili olmugsa da toplumsal 6l¢ekte uygulanamamis olmakla
birlikte, bu diisiince, aydinlarin, tipki dogadaki gibi toplumsal yasantida da bir elemenin
olacagi fikrine inanmalarim1 saglamistir. Bu durumun, var olan elitist diislincenin
derinlesmesinde etkili oldugunu séylemek yanlis olmaz. Hanioglu da bu diisiinceyi destekler
sekilde (1985: 347), Osmanli’daki elitist diislince koklerinin burada aranilmasi gerektigini
ile siirer. Osmanli’da etkili olan diger diislince Fransiz sosyolog Auguste Comte’un “insanlik
dini” olarak tanimladig1 pozitivizmdir. Ancak su var ki Osmanli’da ismi pozitivizmle anilan
Ahmed Riza, Besir Fuad gibi isimlerin eserlerinde isledigi pozitivizm Auguste Comte’un
pozitivizmin goriisiinden ziyade “g6zlemlenebilir” ve “maddi olana 6nem verme” anlaminda
kullanildigin1 goz ardi etmemek gerekir (Mardin 2008: 58-59). Bu da pozitivist diislinceyle
ilgilenen Osmanli aydinlar1 arasinda materyalist diisiincenin de sempati kazanmig

olabilecegini gosterir.

3 Ingiliz biyolog ve antropolog Herbert Spencer (1820-1903), Sosyal Darwinizm fikrini sistemlestiren kisidir.
Sosyal Darwinizm, dogal se¢ilim teorisinin sosyal, politik ve ekonomik meselelere uygulanmasini agiklar. En
basit haliyle, Sosyal Darwinizm, insan meseleleri de dahil olmak iizere “gii¢lii bir hayatta kalma” mantigini
izler. Bu teori, beyaz Avrupa irkinin diger irklardan tstiin oldugu fikrini desteklemek i¢in kullanildi ve bu
nedenle, Avrupa’nin diger irklarin iizerinde egemenlik kurma fikrini de mesrulastinnyordu. Bkz. Social
Darwinism, Scientifict Racism and Metaphysics of Race / Dennis 1995: 243-244.
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Osmanli Imparatorlugu i¢in ondokuzuncu yiizy1l Batililasma cagidir. Tanzimat’in
ilanindan sonra bazi Osmanli entelektiiellerinin bilimsel goriiglerinin, Bati’nin bilim
diislincesini etkisi altina almig olan pozitivizm, Darwinizm ve materyalizm gibi Bati
ideolojilerinden etkilendigi agiktir. Batililagmanin askerl reformlar ve egitim iizerindeki
biiyiik etkisi goz oniine alindiginda, tip ve askeri okullarin bu tip Bat1 felsefi diislincelerinin
etkisi altinda kaldigi ve Osmanli entelektiiel profilinin sekillenmeye basladigi 6nemli
kurumlar haline geldigi sdylenebilir. Bilimin ve bilimsel diisiincenin devletin destegi ve
izniyle belirli kurumlar aracilifiyla yayginlik kazandirilmaya calisilmasi, donemin Bati
bilimi {izerinde etkisi olan bazi ideolojilerin Osmanli aydin tipinin olugsmasinda 6nemli bir

parca haline gelmistir.

1.2. Bilim Uzerinde Etkili Olan Kuramlar

Ondokuzuncu ylizy1l entelektiiel tarihini panoramik olarak inceledigimizde, bu
ylizyilin iirettigi bas dondiiriicii ideolojilerin ve c¢esitli kuramlarin yogunlugunu agikg¢a
gorebiliriz: Liberalizm, muhafazakarlik, pozitivizm, idealizm, sosyalizm, materyalizm,
anarsizm, komiinizm ve Darwinizm gibi. Bunlar arasinda 6zellikle pozitivizm, materyalizm
ve Darwinizm’in, ondokuzuncu yiizyilda, Bati’daki bilim c¢aligmalar1 iizerindeki etkisi
olmustur. Bati’daki bilim kavramini sekillendiren bu ideolojik etkinin, ayni yiizyil iginde
Osmanli Imparatorlugu’ndaki bilim anlayisinin sekillenmesinde de énemli bir rolii vardir.
Bu ii¢ ideolojik akim, bagsta Tibbiye 6grencileri araciligiyla Osmanli entelektiielleri arasinda
hizla yayilmakla beraber, terakki kavrami pesinde kosan aydin yonetici figiiriinii de

sekillendirmistir (Hanioglu 1985a: 55).

Hanioglu (1985a: 51) bilim araciligiyla bir milletin kurtulusunun nasil miimkiin
olabilecegi gibi bir problemi, Osmanli’da bilim diisiincesini sekillendiren entelektiiel
cevrenin iki sekilde ele aldigini iddia ediyor: “Birincisi, kendilerine uygun diisen bir fikir
sistemi (ideoloji veya felsefi bir kuram) ile toplumu agiklamaya ¢alismalaridir”. Bu da

ozellikle materyalizmin maddeciligini, evrim kuramimin somut iddialarin1 ve pozitivizmin
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epistemolojik aciklamalarim1 daha cazip hale getirmistir. Ikinci noktas1 ise her alana niifuz
etme yeteginin oldugu varsayilan bilimin, yonetim konusunda da devreye girmesi gerektigine

dair inangt1 (Hanioglu 1985a: 54).

Diger taraftan Osmanli entelektiielinin temel problematigi haline gelen devleti
kurtarmanin bilim dairesinde gerceklesecegi diisiincesi dyle giiclii bir inang haline gelmistir
ki, bilim sinirlar1 icerisinde basta ceviriler araciligiyla pozitivist, natiiralist, Darwinist ve
materyalist fikir akimlarinin Tanzimat ve Mesrutiyet aydinlarinin zihinlerine yerlesmeye
basladig1 bir gergektir (Bolay 2015: 1410). Bu baglamda basta Dr. Abdullah Cevdet Bey
olmak tiizere bilim kavramina sekil veren aydin profilini daha iyi analiz edebilmek i¢in,

donemin bilimini etkileyen kuramlarin iyi anlasilmas1 gerekir.

1.2.1. Pozitivizm

Ronesans zihniyetinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve onyedinci ve
ondokuzuncu yiizyillar arasinda Bati’y1 tesiri altina alan Aydinlanma Cagi, tanrisal
kaynaklardan kopusu ve ilahi kaynaklarin toplum {iizerindeki etkisinin kirilmasini ifade
etmekle beraber gecmis ile modern diisiincenin bir sinir1 olan ¢agi tanimlar. Donemin bilim
adamlari, Ronesans’tan miras aldiklar1 insan hayatinin diigiinsel baglamina iliskin fikirleri
daha ileri bir sathaya tasiyarak maddi diinya ile sinirlandirma yoluna giderek nesneyi ve

olgular1 deneysel bir diizlemde tahlil etmislerdir (Ozlem 2008: 63).

Onaltinc1 ve onyedinci yiizyil bilimsel devrimin ortaya ¢iktigi donemdir. Bilimsel
devrim ifadesiyle anlatilmak istenilen gelisme, Orta ve Bati Avrupa’da gerceklestirilen
bilimsel atilimlarin toplamin1 ifade etmektedir. Copernicus’un (1473-1543) De
revolutionibus orbium coelestium (Goksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine) adl1 iinlii yapitini
yayimlamasi (1543); Vesalius’un (1514-1564) anatomi ile ilgili De humani corporis fabrica
(Insan Bedeninin Dokusu Uzerine) isimli resimli kitabi yayinlamasi (1543); Kepler’in (1571-

1630), gezegenlerin hareketlerini uzay ve zamanda betimleyen matematiksel yasalar1 ortaya
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koymasi (1609-1618); Galilei’'nin (1564-1642), Discorsi e Dimostrazioni Matematiche
Intorno a Due Nuove Scienze (ki Yeni Bilim Uzerine) adli yapiti yaymlamas: (1638),
bilimsel atilimin 6n adimlarini olusturmustur (Erbay 2009: 3-4). Bunlara ek olarak Bacon’in
(1561-1626), Novum Organum: Aphorismi De Interpretatione Naturae et Regno Hominis
isimli eseri, donemin bilgi felsefesinin temel niteligini ortaya koyarak, bilginin ancak deney
ve gozlem ile tlimevarim yontemini kullanarak ortaya konulabilecegini One siirmesi
bakimindan onemlidir (Erbay 2009: 4). Aydinlanma Cagi oncesinde bilginin tanrisal
kaynakl1 oldugu diisiincesi hakimken Aydinlanma Cag1 ile beraber bilgi sorunu teoloji veya
etikten ayr1 bir sekilde ele alinmig ve yeni bir felsefi disiplinin temellerini atilmistir. Bu
noktadan hareketle bu donem iginde, epistemolojiye gore bilgi, olmasi gerekene yani ideale
degil, olana yani nesnel ve pozitif niteliklere daha yakindir.* Bu donemde epistemolojiyi
besleyen kaynak doga bilimleriydi. Doga bilimleri olgular arasinda siireklilik ve tekrar
gosteren iliskileri ampirik yontemlerle belirleyip buradan dogal yasalara ulasmaktaydi
(Ozlem 2008: 137). Bilgi denen sey, zihin ile duyu verilerinin, yani rasyonel dgeler ile
ampirik 6gelerin karisimindan meydana gelmekteydi (Ozlem 2008: 137-138). Bu baglamda
bilim kavramimin i¢ini dolduran, temellendirmesini epistemolojiye dayandiran doga

bilimlerinin ortaya koydugu dogrulardi.

Onsekizinci yilizy1ll Aydinlanma Cagi’nin damgasini vurdugu dénem olmustur.
Ingiltere'deki Jeremy Bentham (1748-1832) ve Fransa'daki Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778) gibi zamanin diisliniirleri, Newton'un (1642-1727) deneysel biliminden ve
Descartes’in mantik ve matematik argiimanlarindan etkilenerek yeni fikirler ortaya
atmiglardi. Aydinlanma diisiiniirlerine gore, mantiksal aciklamalar, vahyin aksine, insanligin
etrafindaki diinyayr anlamlandirmasina ve her seyi daha da iyilestirmesine yariyordu.
Rasyonel bir toplumun amaci bilgi, 6zgiirliik ve mutluluktur diyen dénemin diisiince ¢evresi,
bunlardan mahrum olan eski diizeni ve daha iyi bir gelecegi engelleyen donem iktidarlarini
da elestirmekten geri durmuyorlardi. Bu baglamda Ingiltere'de destekci bulan bu fikirler,

reformu zorunlu kilmis, Amerika ve Fransa'da ise devrimin yolunu agmustir.

4 Yenicagin epistemolojik goriislerinin gelismesinde katkilar: ~olan diger filozoflar ve goriislerinin detayl
karsilastirmalari i¢in bkz. Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi / Ozlem 2008: 60-66.
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14 Temmuz 1789 tarihinde sosyal ve ekonomik kargasa icerisindeki Parisliler,
Aydinlanma felsefesinin ve mantiginin koklii geleneklerine bagli sekilde siyasal rejimin
mutlakiyetciliginin ortadan kaldirilmasi gerektigini 6ne siirerek bir devrim gergeklestirdiler.
Devrimin etkisi, Bati medeniyetleri i¢inde kalmayip Dogu toplumlari lizerinde de radikal
degisimlere sebep olmustu. Insanligin gegirmekte oldugu bdylesine kapsamli hareketler,
siyasi ve ideolojik yeniliklerin yaninda, toplumlarin bilim ve diislince diinyalarinda da 6zgiin
yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olacak 6zgiir diisiince ortamini besleyen énemli bir

kaynak olmustur.

Devrimin yarattig1 zengin diisiince ortam1 i¢inde, kaynagini Aydinlanma déneminden
alan ve Auguste Comte (1798-1857) tarafindan sistemlestirilen bir felsefe kurami ortaya
cikti. Bu kuram doga bilimlerini gercek bilginin tek kaynagi olarak ilan eden ve felsefi

caligmanin bilissel degerini reddeden burjuva felsefesinde bir egilimdi.

Bugiin bir¢ok alanda sik sekilde gecen “positivisme” kavrami ondokuzuncu yiizyilin
ilk yarisinda icat edildi. Auguste Comte’un ileri siirdiigii sekliyle pozitivizm bir taraftan
1830°da basilan Cours de Philosophie Positive (Pozitif Felsefe Dersleri) kitabinda agikladigi
sekliyle bir bilim felsefesi iken diger taraftan 1851°de basilan Systeme de Politique Positive
(Pozitif Politika Sistemi) kitabinda agikladig1 sekliyle de bir politika ve dindi (Korlaelgi
2014: 7).

Pozitif felsefe, pozitif bilimlerin tamamindan yola ¢ikilarak ortaya konan felsefi
sisteme deniyordu. Pozitif felsefe, en basta pozitif ve deneysel bilimin ortaya koydugu
seylerin sentezini konu alarak arastirmalarini ilerletiyordu. Ileriki sathada Comte, pozitif
felsefeyi evrimsel tarih c¢izgisine oturtarak, insanligin gecirdigi bilgi gelisimini ii¢ hal
yasastyla agikliyordu: teolojik asama, metafizik asama ve pozitif asama. “Teolojik asamada
insan zekasi, aragtirmalarin1 mutlak bilgiye, tabiat iistii varliklara atfetmekle beraber ii¢ gecis
araligindan meydana geliyordu: fetisist donem (herhangi bir varliga tapma, kutsal edinme
donemi), politeist donem (yildizlara evrene, ruhlara tapinma ve ¢ok tanrili donem) ve

monoteist donem (¢oktanriciligin eridigi ve tek tanrili inang sistemlerinin ortaya ¢iktigi
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donem). Metafizik asamada tabiat iistii kavramlar, soyut kavramlara doniismiistiir. Yani
evreni idare eden ve yasalarin olusturucusu antropomorfik (insana benzeyen) bir tanr1 degil,
bir kuvvet, kudret ve prensiptir. Pozitif agamaya gelindiginde ise insanlik mutlaki bulmanin
imkansizligini anlamistir. Bu asamada olaylar ne ilahi duygular ne de gizli 6zelliklerle degil

ancak deney ve gozleme dayanan gercek sebepleri ile aciklanir” (Korlaelgi 2014: 69-73).

Pozitif felsefenin temel 6zelligi hakkinda Comte sunlari sdylemektedir: “Onceki
aciklamalarda goriildiigii gibi pozitif felsefenin temel 6zelligi biitiin olaylar1 dogal ve
degismez kanunlara bagli olarak kabul etmesidir. Calismalarimiz ve ¢abalarimizin hepsinin
amaci bu kanunlarin kesfi ve onlari miimkiin olan en az sayiya indirmektir” (Comte 2015:

32-33).

Comte (2015: 44-45), insan zekasinin, li¢ hal yasasinin® son asamasin1 geg¢irdigini
belirterek, fizik, kimya, biyolojinin ardindan deneysel bilim sisteminin son halkasi olan
sosyal fizik yani sosyoloji biliminin kurulmasiyla pozitif felsefe tamamlanmis olacaktir
demektedir. Comte, 1830°da basilan Cours de Philosophie Positive (Pozitif Felsefe Dersleri)
kitabinda sosyal fizik bilimiyle beraber ona en basta doga bilimlerinin pozitif yoniini
kazandirmaya calistigini agiklamistir (Korlaelgi 2014: 6). Bu amag gergeklestirildigi takdirde
cagdas felsefe sistemi kurulmus olacaktir. Ciinkii gézlenebilen her olay astronomi, fizik,

kimya ve biyoloji disinda kalamaz (Swingewood 2010: 46; Comte 2015: 46).

Comte’un pozitif ilkeler biitiinliigii seklinde ele aldig1 bilim felsefesi, bu alanda 6nde
gelen bilim filozofu Bacon’in gériislerinden ayrilir. Bacon’a gére: “Insan zihni tabiattan
sadece alict olmalidir; kendisiden bir sey kattig1 takdirde yaptig1 sey bilim olmaz. Zihnin tek
amaci olaylar1 sadece diiz ve lekesiz bir ayna gibi yansitmak olmalidir” (Levy-Bruhl 1970:

50). Comte ise zihnin kendine has akil yiiriitmeleri ve bakis acilari olmadan bilim

3 Insan zihni dogas1 geregi tiim arastirmalarinda her seyden 6nce iig felsefe yapma yontemini kullanir: teolojik
yontem, metafizik yontem ve pozitif yontem. Birincisi insan zihninin zorunlu hareket noktasidir. Ikincisi
yalmzca bir gegisi teskil eder. Ugiinciisii insan zihninin sabit ve belirgin halidir. Daha detayl bilgi icin bkz.
Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma / Comte 2015: 18.
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yapilamayacagini ve zihnin bir olay1 gozlemlemesinde biitiin bir ruhun ¢alistigini iddia

etmektedir (Levy-Bruhl 1970: 50-51).

Comte’a gore pozitivizm agisindan tek bir bilim yoktur (Korlaelgi 2014: 9). Bilimler
birden fazladir ve bilgi yogunlugu arttik¢a bilimler arasinda branglagma baglar. Bu bilimlerin
gelismesi i¢in de bilim insanlar1 yetistirilmeli ve bunlar sadece pozitif bilim ile mesgul
olmalidirlar (Comte 2015: 51-52). Bilimlerin farkli dallara ayrilmasiyla ¢esitli bilgi dallar:
birden pozitif asamaya gegemezler. Bu asamalari Comte su sekilde agiklar: “Bilimlerin
pozitif asamaya ulagmasi olaylarin en geneli, en basiti ve bagimsizi olan astronomik olaylar,
sonra ayni sebeplerle birbirini takip eden yer fizigi olaylari, kimya olaylar1 ve en sonunda

fizyolojik olaylar pozitif teoriye ulasmiglardir” (Comte 2015: 43).

Bilimlerin zaman igerisindeki agiklamalari tarihi ve dogmatik seyir izliyordu. Tarihi
sekilde bilgiler elde edildikleri siraya gore agiklanmistir. Dogmatik sekilde ise uygun bakis
acisina sahip ve bugiiniin yeterli bilgisinden yoksun olundugu i¢in bilim, kendi biitiinliigii
icinde yeniden ele alinabilir tarzda, tek bir zihin tarafindan tasarlanabilmesi miimkiin olacak
sekilde agiklanmaya calisilmistir (Comte 2015: 99). Her bilimin gercek tarihi ancak insanlik
tarihinin genel bir sekilde dogrudan incelenmesiyle anlagilabilir. Bu sebepledir ki Comte’a
gore bilimlerin tarihi bilinmedikce, o bilimin tam olarak taninmasi s6z konusu olamaz
(Comte 2015:102). Bilimlerin dogusunu, doga felsefesi ile inceleyen Comte, temel bilimlerin
rasyonel incelemesi yapilirken en kolay ve basit olandan en karmagik ve zor olana dogru
gidilmesi gerektigini belirtir. Ciinkii en genel ve basit olaylar insanogluna en uzak
fenomenlerdir bu ylizden bu olaylar incelenirken ¢ok sakin ve ¢ok rasyonel bir zihin

durumunda olmak gerekir (Comte 2015:111).

Comte, doga olaylarini agikladiktan sonra, bu olaylar1 incelenme durumlarina gore
iki temel sinifa ay1rir: canl varliklarin olaylar1 ve cansiz varliklarin olaylari. Canli varliklarin
olaylar1 dogal olarak digerlerinden daha karmagsik ve daha 6zel olmakla birlikte cansiz
varliklarin olaylarma baghidirlar. Fizyolojik olaylar1 bu sebeple inorganik varliklarin

olaylarindan sonra incelemek gerekir (Comte 2015: 112). inorganik fizik burada olaylarin
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genellikle birbirleriyle iligkileri esasina uygun olarak iki boliimde inceler: evrenin genel
olaylar1 ve diinya varliklarinin iirettigi olaylar (Korlaelgi 2014: 11). “Bunun sonucu olarak
da gerek geometrik gerekse mekanik® olmak tizere goz fizigi ya da astronomi ve yer fizigi
ortaya ¢ikar. Yer fizigine gelince, agikladigimiz aynm ikiye gore o da ikiye ayrilir ve tam
anlamiyla fizik ve kimya buradan dogar. Kimyanin ger¢cek metodik manada anlagilabilmesi
icin fizigin 6nceden bilinmesi gerekir. Ciinkii biitiin kimyasal olaylar, fiziki olaylardan daha
karmagiktir” (Comte 2015: 119). Comte’a gore cansiz varliklarin genel biliminin temel
branglar1 bu sekildedir. Benzer bir ayrim ayni1 sekilde canli cisimlerinin genel biliminde de
s6z konusudur. Canli cisimler 6zleri itibariyle iki olay kategorisi igerisinde aciklanir. Bu
ayrim her seyden Once insanoglunu temel alir. Bu olaylar kategorisi kesinlikle digerinden
daha karmagik ve daha 6zeldir. Ciinkii digerine bagimlidir ve onun {izerinde herhangi bir
etkisi yoktur. Bu sekilde inorganik fizikte, fizyoloji ve onun iizerine kurulan sosyal fizik
olarak iki gruba ayrilir (Comte 2015: 123). Comte’a gore: “Tiim toplumsal olaylarda ilk 6nce
bireyin fizyolojik yasalarmin etkisi ve sonug¢larini degistiren, her kusagin kendisini takip
eden kusak tlizerindeki etkisiyle insan tiirlinde ¢ok karmagik hale gelen bireylerin birbirine
etkisine bagli 6zel bir sey gozlemlenir. Bu yilizden toplumsal olaylar1 uygun bigimde
incelemek icin Oncelikle bireysel yasama iliskin yasalarin derinlestirilmis bilgisinden
baslamak gerekir. Inceledikleri olaylar ne kadar homojen olsa da fizyoloji ve sosyal fizigin
birbirinden ayrildigi bir nokta wvardi: Tiirlin kolektif olarak incelenmesi bireyin
incelenmesinin tam bir tiimdengelimi olarak ele almak imkansiz olacaktir” (Comte 2015:

125-126).

Bu yilizden kacinilmaz olan sosyal fizigin fizyoloji ile i¢ iligkisini géz Oniinde
bulundurarak kendine 6zgii olan bir dogrudan gozlemler biitiinii iizerine kurulmasi gerekir.
Sonu¢ olarak pozitif felsefe, art arda gelisleri, zorunlu ve degismez bir bagimlilikla

belirlenmis olan ve tiim hipotetik goriislerden bagimsiz bir bicimde konu edindikleri olaylar1

¢ Gok geometrisi, bigimi, biiyiikliigii ve konumlarin degisim yasalarini inceler. Gok mekanigi somut devinimleri
daha daha basit devinimlere indirger ve gergek devinimleri, hesaplar yaparak a priori belirler. Bu alt
boliimlemede izlenen kural, temel bilimlerin siniflandirilmasinda egemen olan kuralla aynidir; en basitten en
karmasiga en bagimlidan en ¢ok bagimliya gegmek. Daha detayl bilgi i¢in bkz. Pozitif Felsefe Dersleri ve
Pozitif Anlayis Uzerine Konusma / Comte 2015: 116-117.
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derin ve basit bir bicimde karsilagtirilmasina dayanan bes temel bilime dogal olarak ayrilmig

durumdadir: astronomi, fizik, kimya, fizyoloji ve toplum fizigi (Comte 2015: 127-128).

Pozitivizmin bilim ilkelerini belirten kurucusu Auguste Comte’un diislincelerini
belirttikten sonra 6zellikle pozitivizmin bilim anlayisi, Ernest Renan’in (1823-1892) The
Future of Science (Bilimin Gelecegi) kitabindaki ifadeleriyle daha iyi anlasilacaktir:
“Bilmek, tabii din amentiisiiniin ilk kelimesidir. Ciinkii bilmek insanin esya ile miinasebetini,
ferdin fikir hayat1 demek olan kéinata niifuzun ilk sartidir. Hayat i¢in zaruri olan hakikatin
temelini yalniz ilim saglar” (Renan 1951: 16). Devaminda ise bilimi din formuna sokan
Renan soyle devam eder: “Bilim bir dindir ve bundan sonra amentiileri yalnizca bilim

yazacaktir” (Renan 1951: 135).

Comte, ili¢ hal yasasinda agikladigr insanin gelisim siirecinde, pozitivizmin
toplumdaki inan¢ kurumunun yerini tek basina dolduracagini iddia eder: “Onceki tiim dinler
pozitivizm dinine hazirlik olarak kabul edilir. Pozitivizmin ortaya ¢ikmasiyla beraber 6nceki
tim dinlerin etkisi ve gecerliligi yikilmistir. Bu dinin amentiisiinii bilim yazacaktir”
(Korlaelgi 2014: 19). Comte, ne kadar pozitivizmden 6nceki dinleri reddetmis olsa da, dinsiz
olunamayacagini belirterek sunlar1 sdyler: “Gelenekleri koruyan dindir. Din canlilar1 ve
oliileri anlasilir kilmakla kalmayip onlar1 hissedilir de kilar. Din olmasaydi ruhi giic de
olmazdi. Dinin varlig1, bagimsizlik gibi her toplum i¢in sarttir. Biitiin ahlaki disiplin, kurallar
ve adalet onun varligiyla hiikiim siirer. Din toplumsal otoritenin tek temelidir. Bununla
beraber yeni dinin kutsal formiilii ilke olarak ask, temel olarak diizen, amag¢ olarak
ilerlemedir” (Korlaelgi 2014: 19). Devaminda yeni ilah su sekilde tarif edilir: “Pozitif dogma
insanligin, insanin tek ve gergek Allah’1 oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Insanlik, Biiyiik
Varlik’tir. Bundan sonra toplumsal varligimizin biitiin cinsleri, Biiyiikk Varlik olan
“insanliga” baglanacaktir. Duygularimiz onu sevmek, hareketlerimiz ona hizmet i¢indir”
(Korlaelgi 2014: 20). Comte ilahi ilkeye ve ilahiyata bagli olmay1 gericilik olarak kabul eder.
Pozitivizme gore insanligin, Allah yerine ge¢mesi gerektigini sOyle aciklar: “Bugiin sadece
iki grup vardir. Biri karmasgik sekilde Allah’in baskanlik ettigi gerici ve anarsik kamp, digeri

sistemli olarak insanliga sunulmus olan diizenli ve ilerici kamp” (Comte 2015: 221).
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Comte, ondokuzuncu ylizyilin ikinci yarisinda Fransiz edebiyatina biiylik bir etki
yapmustir. Oliimiinden sonra pozitivizm fikrine bagh kalan 6grencileri, pozitivist fikirleri
Revue Occidentale araciligtyla yaymaya devam etmislerdir (Korlaelgi 2014: 54). Emile Littre
(1801-1881), Ernest Renan (1823-1890), Hippolyte Tain (1823-1893), Pierre Laffitte, Emile
Durkheim (1858-1917), John Stuart Mill (1806-1873) ve Herbert Spencer (1820-1873)
pozitivizmin basta Fransa ve Ingiltere olmak iizere bircok iilkeye yayilmasinda biiyiik rol
sahibi isimlerdir (Korlaelgi 2014: 54). Ozellikle dini pozitivizm Brezilya’da olaganiistii bir
yayilma gostermesi ilgingtir. Ulkede 1881 yilinda gerceklesen devrim pozitivizmin eseri
olmakla beraber devrimden itibaren Brezilya’nin bayragi “diizen ve ilerleme” (Ordem e
Progresso) sloganini tagimaya baslamistir (Korlaelgi 2014: 55). Miguel Lemos ayrintili ve
karmagik tapinma kurallarin1 aynen uygulayarak pozitivizm dininin tapinaklarini kurdurtmus
devrin egitim bakani olan Benjamin Constand, Auguste Comte’un pozitivist ilkelerine gore
iilkenin egitim diizenini yeniden revize etmistir (Korlaelgi 2014: 55). Brezilya disinda Sili,
Meksika ve Italya gibi iilkelerde yayilmus olan pozitivist dgreti, Fransa’da 1789 Devrimi ile
gercek manada sistemlesmis ve 6zellikle o donemde Fransa ile yogun iligkileri olan Osmanli

Imparatorlugu’nda da genis anlamda destek¢i bulmustur.

Bat1 kargisinda sanayi, teknik ve kiiltiirel agidan geri kalmigligin sancilarini ¢eken,
Fransiz Devrimi’nin etkilerini iyiden iyiye hissetmeye baslayan Osmanli’da, maddi
diinyadaki geligsmelerin bilim tarafindan gerceklestirildigi inanct Tanzimat’tan sonraki

stirecte Osmanli aydinlar arasinda hakim fikirdir.

Pozitivizmin Osmanl topraklarina girisi birkag¢ kanalla olmustur. Edebiyat akimlari,
devrin okullarindaki miifredata konan pozitif bilim dersleri, yabanci dilde egitim veren basta
Fransiz okullar1i, Avrupa’ya gonderilen baz1 6grenciler, egitim kurumlarina gelen uzmanlar
ve bazi kurum ve dernekler araciligiyla gergeklesmistir. Pozitivizmi tam manasiyla
benimseyen 0Ozel bir dernekten tam olarak soz edilemeyecekse de {iiyeleri arasinda
pozitivizme yakinlik duyan bazi dernekler vardi. Bu derneklerden en bilineni olan Yeni
Osmanlilar Cemiyeti’nin, Batili pozitivist filozoflarla iliski kuran Ibrahim Sinasi (1824-

1871) ve Midhat Pasa’ya (1822-1884) destek olusu ve yine cemiyetin bazi iiyelerinin pozitif
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diistincenin Osmanli’da benimsenmesini saglayacak eserler terciime etmesi, dnemli bir
adimdir (Korlaelgi 2006: 214). Pozitivist diisiincenin ithali konusunda Bati ile kurulan
iligkilerin 6nemi kiiclimsenemez. Bu bakimdan ilk olarak Mustafa Resid Pasa’nin (1800-
1858) bu yeni diislincenin Osmanli’ya girisi konusundaki etkisi biiyiiktiir. Fransizcasi
olmadan Paris’e 1834’te orta-el¢i’ olarak gonderilen Mustafa Resid Pasa, burada
Fransizcasimi gelistirmistir. Kendisine dnemli kisilerle tanigmakta yardimei olan sarkiyatct
Silvestre de Sacy ile dostluk kurmus, onun sayesinde Kral Louis Philippe’in (1758-1838)
ogullarindan Prince de Joinville (1818-1900) ile Tanzimat Fermani hakkinda istisarede
bulunmugtur (Lewis 1984: 106). Bununla beraber donemin 6nde gelen filozozlarindan
Auguste Comte ile yazigmalar1 olmus, Comte kendisine, insanlik dini olan pozitivizme davet
baglaminda on sayfalik bir mektup yazarak, bu dinin peygamberi sifatiyla pozitivizmi

Mustafa Resid Pasa’dan Osmanli topraklarinda yaymasini istemistir.®

Resad Pasa disinda, Osmanl1’ya pozitivist epistemolojik etkiyi saglayan isim Ibrahim
Sinasi’dir. 1849°da Paris’e gelen Ibrahim Sinasi, Paris’te bes yil kalmis ve bu siirede dil
meselesi ile mesgul olmus, pozitivist filozoflardan Ernest Renan ve Emil¢ Littré ile dostlugu

da bu donemde baglamistir (Tanpinar 1988: 188-189).

Sinasi’nin gerek siirlerinde’ gerek gazete yazilarinda goriilen rasyonal bakis, Osmanli
kiiltiiri icindeki ilk pozitivist yonelimin baslangic noktalarini belirlemis ve daha sonra
islenecek olan ana temalarin gergevesini ¢izmistir. Bati uygarligini Paris 6l¢eginde inceleyen
Sinasi’ye gore Bati’daki diisiinsel gelisimin yapisal biitiinliigiinii organize eden gii¢, Dogu
kiiltiirtinde sezginin bigimlendirici islevini Bati’da iistlenen akildir (Isin 1985: 354).

Sinasi’nin “Bir millet ki insaniyetin tenvir ve tezhibine memur olmakla itikadinda bulunur,

7 Mustafa Resid Pasa’nin orta-elgi olarak gonderilme sebepleri ve bu konuyla ilgili daha detayl: bilgi igin bkz.
Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat / Kaynar 1985: 63-64.

8 Uzun bir muhakeme silsilesinden sonra Comte, kendini pozitivizm dininin peygamberi sifatiyla takdim ederek
Resid Pasa’dan bu yeni dini Dogu’da yaymasini istiyor. Konu ile ilgili mektubu ve Auguste Comte’un Islam
ve pozitivizm konusu {izerine yazdig1 metin igin bkz. Islamiyet ve Pozitivizm / Auguste Comte 2015a.

% Ibrahim Sinasi’nin siirlerindeki pozitivist yaklasimi ve Mustafa Resid Pasa’ya yazdig1 pozitivist temalt
kasidelerin tematik bakimindan detayli incelenisi i¢in bkz. Sinasi’nin Diisiince Diinyast ve Mustafa Regid
Pasa’ya Yazdigi Kasidelerin Tematik Tahlili / Y1lmaz 2013.
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efradi diinyaya askerlik i¢in gelir” sozleri Tanpmar’a gore, Osmanli’nin hi¢ de yabanci
olmadig, eski diisiince yapimizdaki, “Ilay1 kelimetullah” (Allah’in adin1 yiiceltmek igin
savasmak/cihad) idealine ¢ok benzer; yalniz amag farklidir ki burada amag, insanligin

kendisine erismektir (Tanpinar 1988: 202).

ittihad ve Terakki Cemiyeti pozitivizmin Osmanli’ya girisini saglayan &nemli
transfer yollarindan bagka biridir. Cemiyetin bagkan1 Ahmed Riza (1858-1930), Comte’un
pozitivizmin ilkesi olarak gosterdigi “Ordre et Progres” (Nizam ve Terakki) isminin cemiyete
verilmesini isteyecek kadar pozitivist etkinin tesiri altinda kalmis ancak Istanbul’dakiler
bunu oldugu gibi kabul etmedikleri i¢in “ordre” yerine “union” kelimesi kullanilarak “Union
et Progres” (lttihad ve Terakki) slogam olusturulmus ve bu, cemiyetin ismi olarak kabul
edilmistir (Kuran 1948: 61-62). Dernegin yayin organi, 1895’te nesredilmeye baslayan
Mechveret isimli gazete pozitivist diisiincenin gelismesi bakimindan 6nemli olup, gazetenin
26. sayisinda Jon Tiirklerin, anayasanin kabuliiniin 20. yilim1 kutlamak i¢in Paris’te Café
Voltaire’de verdikleri bir ziyafete, Pierre Laffitte (1823-1903) ve M. Delbert’in de katildig1
anlatilir (Korlaelgi 2006: 215).

Auguste Comte’un 6grencisi sayilan ve Pierre Laffitte’i listat kabul eden Ahmed Riza,
Revue Occidentale dergisinin ikinci serisinin 19. cildindeki listede pozitivizmin Tiirkiye
temsilcisi olarak zikredilmistir (Korlaelgi 2006: 217). Pozitivizme paralel olarak Ahmed
Riza’nin kardesine yazdig1 metubundaki climleleri, dini inanis ve geleneklerle miicadelesini
gozler Oniine serer: “... Namaz kilacagim diye ayaklarini tigiitme, biliyorum ara sira yazdigim
seyler seni hiddetlendiriyor... Fahriyecigim seni, anlamayarak okudugun Kur’an’dan,
diinyadan ve ne oldugunu bilmeyerek inandigin cennetten, hasili itikadindan ne kadar
mukaddes sey varsa hepsinden ziyade severim...” (Korlael¢i 2006: 217). Ahmed Riza’ya
gore pozitivist diisiince dinin yerini tamamen alincaya kadar dinden vazge¢gmeye imkan
yoktur (Korlaelgi 2006: 218). Kadinlarin bagimsizliklarmi ve gelismelerini islam’a borglu
oldugunu savunmasi (Riza 1982, Aktaran Korlaelgi 2006: 2018), ilging bir sekilde islam’n

bir barbar dini olmadigin1 gostermeye ¢aligmasi bu diisiincesini desteklemektedir.
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Pozitivizme yakinligi ile bilinen diger bir isim Besir Fuad (1852-1887) dir. 1884°te
[zmirli Ubeydullah Efendi (1858-1937) ile ¢ikardiklar1 Haver dergisinde pozitivizme
yakinligini iyice ortaya koyan Besir Fuad, dergide pozitif bilimler disindaki bilimlerle ilgili
makaleleri ve yazilar1 kabul etmemistir (Korlaelgi 2006: 216). Orhan Okay’in “bilgili,
bilin¢li ve tereddiitsiiz olarak bir materyalist ve pozitivist olarak telakki etmeliyiz” diye
nitelendirdigi Fuad, Osmanli aydinlar1 arasinda ¢izgileri en keskin olanlardan biridir (Okay
2012: 15-17). Besir Fuad’in 1883 sonlarindan baslamak iizere intihar ederek 6liimiine kadar
gecen dort yillik stirede kisa ve yogun bir yazi hayati olmustur. Fensiz edebiyat diisiinmeyen
ve edebi realizmi Osmanli topraklarina tagimaya calisan Besir Fuad, pozitivizm ile

materyalizmin karsilagtirmasini yapan makaleler kaleme almistir (Okay 2012: 5-6).

Servet-i Fiinun dergisinde pozitivizmi felsefe ve tenkit yoluyla en iyi savunan
aydinlardan bagka bir isim Ahmed Suayb’dir (1876-1910). Suayb, Comte’u asrin en biiyiik
fikir hizmetgisi ve Descartes’den sonra Fransa’nin en biiylik diisiiniirii olarak kabul etmistir
(Korlaelgi 2006: 220). II. Mesrutiyet déneminde Osmanli Imparatorlugu'nda o6zellikle
pozitivizmi tanitmak i¢in Ulum-1 Iktisadiye ve Ictimaiye dergisini Cavit Bey ve Riza Tevfik
ile birlikte yayinlamistir. Pozitivizmi benimsemesinden dolayi, toplum ile ilgili konularda
biyoloji, felsefe ve sosyoloji ¢cercevesinde Taine’in etkisinde kaldig1 goriilmektedir.'® Yazdigi
Hayat ve Kitaplar isimli eser pozitivizmin Osmanli toplumuna etkisi bakimindan énemlidir

(Korlaelgi 2006: 221).

Osmanli’da pozitivizmin temsilcisi olan son isim Hiiseyin Cahit Yal¢in (1847-
1957)’dir. 1896’da Mekteb-i Miilkiye’yi bitirdikten sonra Servet-i Fiinun’da gesitli edebi
metinler ve ¢eviriler yaymlamistir. Pierre Lacombe’tan ¢evirdigi Edebiyat ve Hukuk isimli
yazisinin, Servet-i Fiinun dergisinde yaymlanmasindan sonra, dergi 1901°de kapatilmistir
(Korlaelgi, 2006: 220). Hiiseyin Cahit’in Osmanli’daki pozitivist diisiinceye katkist daha ¢ok
yaptig1 gevirilerin etkisiyle olur. Durkheim’m Dini Hayatin Iptidai Sekilleri’ni, John Stuart

Mill’in Hiirriyet’ini, Caetani’nin Islam Tarihi’ni Osmanlica’ya gevirir. Dil bilgisinin

10 Bagta Taine, Comte ve Littré gibi pozitivist filozoflarin etkisinin agik¢a goriilebilecegi Ahmed Suayb’in
yazilari i¢in bkz. Hayat ve Kitaplar / Ahmet Suayb 1329.
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kendisini skolastik batakligindan kurtaran yegane sey oldugunu dile getirir (Korlael¢i 2006:
220). Servet-i Fiinun dergisinin 347. sayisindaki “Edebiyat, Hari¢ Edebiyat” isimli
makalesinde Hippolyte Taine’yi rehberi olarak benimsedigini ve onun sanattaki gerceklik ve
dogru anlayisin1 edebiyatimizda uygulamamiz gerektigini savunur (Korlaelgi 2006: 220-
221). Bu ve bunun gibi bir¢ok sanat, edebiyat ve toplum konulu yazilarinda pozitivizmin
onde gelen temsilcilerinin etkisini anlatan Hiiseyin Cahit, Tiirk toplumundaki pozitivist

diisiincenin edebiyat ve sanat iizerindeki etkisini artiran 6nemli bir isim olmustur.

1.2.2. Darwinizm

Ingiliz dogabilimci Charles Robert Darwin Shrewsbury kasabasinda 12 Subat
1809’da Robert Warring Darwin (1766-1848) ve Susannah Wedgewood'un (1765-1817) alt1
cocugundan besincisi olarak diinyaya geldi (Desmond, Moore ve Browne 2004: 177). Baba
tarafindan Erasmus Darwin’in (1731-1802), anne tarafindan Josiah Wedgewood’un (1730-
1795) torunudur (Desmond, Moore ve Browne 2004: 177). Darwin ilk egitimini gocuklugunu
da gecirdigi Shrewsbury kasabasindaki Shrewbury Okulunda alir. 1818-1825 yillar1 arasinda
yedi yillik kasaba egitiminin ardindan, babast Robert Darwin’in istegi lizerine kendisi ve
agabeyi Edinburgh Universitesi’ne tip egitimi icin génderilir (Desmond, Moore ve Browne
2004: 177). Universite yillar1 Darwin igin daha 1stirap verici sekilde geger. Heniiz 16
yasindaki gen¢ Darwin, iiniversitedeki anestezi olmadan yapilan ameliyatlar1 izlemeye
dayanamadigindan, geri donmemek iizere Nisan 1827°de Edinburgh’dan ayrilir (Beer 1979:
508). Babasi, Darwin’in issiz kalmasindan korktugu i¢in Darwin’in rahip olmasina karar
verir ve Ocak 1828’de gen¢ Darwin, Cambridge’deki Christ’s College’a gonderilir (Ruse
1982: 16). Darwin, Cambridge’de hayatinda énemli bir yeri olacak olan botanik profesorii
John Stevens Henslow (1796-1861) ile tanisir ve onun botanik derslerine ii¢ y1l devam eder.
Henslow, gen¢ Darwin i¢in bir idoldiir; onunla gecirdigi zaman boyunca kendine olan

giivenini kazanir ve bu sayede de okulunu yiiksek derece ile bitirir (Beer 1966: 83).
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Bagta John Stevens Henslow!' olmak {izere hocalar1 Robert Edmond Grant ve
William MacGillivray ile birlikte gecirdigi vakitlerde hocalarindan kazandig: tecriibeler,

akademik yasamindaki bilimsel yiikselisini etkileyecek dnemli kazanimlar haline gelecektir.

Mezun olduktan sonra Cambridge’de kalmaya devam eden Darwin, 1831°de hocasi
Henslow’un direktifiyle jeolog Adam Sengwick’in (1758-1873) Kuzey Galler bolgesinde

yapacagi jeoloji incelemelerine katilir (Desmond, Moore ve Browne 2004: 178).

Aym donemde Ingiliz Kraliyet Donanmasindan, Robert FitzRoy (1805-1865)
komutasindaki HMS Beagle!? isimli gemi, Giiney Amerika Kitasi’nin haritasinin ¢ikarilmasi
goreviyle yola ¢ikacaktir. Darwin Kuzey Galler’deki incelemeleri sirasinda, 29 Agustos
1831°de, Cambridge’te tanistig1 hocast John Stevens Henslow’dan, hayatinin akisini kokten
degistirecek bir mektup alir. FitzRoy, yolculuk boyunca kendisine arkadas olmasi igin
Darwin’in hocas1 Henslow’a teklif gétiirmiis ancak o, bu is i¢in Darwin’in uygun olacagini
diisiinerek bu seyahat teklifini'* mektubunda Darwin’e sunmustur (Ruse 1982: 16). Darwin,
okuldaki c¢aligmalarin1 tamamladiktan sonra, ailesinin yanina doniip rahip olacagin
beklerken bu teklifle beraber hayatinin tiimden degigsmesine neden olacak bir adim atar.
Babasindan bu yolculuga ¢ikmak i¢in izin istediginde olumsuz bir cevap almasina ragmen
yilmayan Darwin, gerekli ikna c¢abalariyla seyahat iznini alir ve 27 Aralik 1831°de
Polymouth Limanindan, FitzRoy komutasindaki HMS Beagle gemisiyle, Giiney Amerika’ya
dogru yola ¢ikar (Darwin, 1909: 11). HMS Beagle’in yolculugu iki y1l olarak planlanmigsa
da seyahat bes yilda tamamlanir. Ilk rota, Cape Verde Adalari olmus, ardindan Giiney

Amerika kitasinin dogu ve bati kiyilar1 ile Falkland ve Galapagos adalari, Yeni Zelanda,

"' Charles Darwin’in, Cambridge yillarinda en 6nemli yol gostericileri arasinda basta gelen isim Ingiliz
botanikgi ve jeolog John Stevens Henslow’dir. Ug sene boyunca (1829-1831) ondan aldig1 botanik derslerindeki
basaris1 sayesinde Darwin’in 6zgiiveni yilikselmis ve hocasini idolii haline getirmistir. Darwin’in Henslow ile
olan iliskisinin detaylari i¢in bkz. Darwin's Mentor: John Stevens Henslow 1796-1861 / Walters ve Stow 2001.
12 HMS: His/Her Majesty's Ship / ¢. Majestelerinin Gemisi

1324 Agustos 1831 tarihli bu mektubun bahsi gegen béliimiiniin, orijinal hali su sekildedir: “I have been asked
by Peacock who will read and forward this to you from London, to recommend him a naturalist as companion
to Captain FitzRoy, employed by Government to survey the southern extremity of America. I have stated that
I consider you to be the best qualified person I know of who is likely to undertake such a situation...” metnin
tamamu i¢in bkz. The Life and Letters of Charles Darwin / Darwin 1887: 167-168.
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Avustralya ve son olarak da 1836’da Cape Town ile seyahat tamamlanmistir (Desmond,
Moore ve Browne 2004: 178-179). Uzun yolculugu sirasinda, ayr1 ayr1 tiim gezdigi alanlarin
florasi, faunasi ve jeolojisi hakkinda detayl bilgiler edinen Darwin birgok not ve beraberinde

topladig1 drneklerle beraber 2 Ekim 1936°da Ingiltere’ye dénmiistiir.

Ingiltere’ye donen Darwin, 1838°de Victoria devrinin popiiler seyahat kitaplarinin
basinda gelecek olan Journal of Researches into the The Zoology and Natural History of the
Various Countries Visited by HMS Beagle’t (HMS Beagle’n Ugradig1 Cesitli Ulkelerin
Zoolojisi ve Doga Tarihine Iliskin Arastirmalar Giinliigii) yaymlanmistir (Ruse 1982: 17-
18). Seyahati sirasinda gozlemlerinde, adada yasayan hayvanlar ile ada ¢evresinde yasayan
hayvanlar arasindaki iliski ve ayni1 kara pargasindaki canli hayvanlar ile buldugu fosiller
arasindaki benzerlik, Darwin’i tiirlerin degisimi konusu iizerinde diislinmeye itmistir
(Desmond, Moore ve Browne 2004: 179). Bu konu iizerine arastirmalarina Londra’da devam
eden Darwin, 1838’in Eyliil ayinda Thomas Malthus’un (1766-1834) An Essay on the
Principle of Population (Niifuz ilkesi Uzerine Bir Deneme) adli eserini okuduktan sonra
biiyiik niifusun, rekabet ve secilime neden olduguna dair bir argiiman ortaya koyar:
“Dogadaki bir¢ok birey arasindan sadece en iyi uyum saglayabilenler rekabetten basar ile

¢ikip neslini devam ettirebilir” (Ruse 1982: 26).

1844°te Geological Observation on Volcanic Islands (Volkanik Adalar Uzerine
Jeolojik Gozlem) ile 1846°da Geological Observation on South America (Giiney Amerika
Uzerine Jeolojik Gozlem) adl1 eserlerinin basilmasimin ardindan 1951°de deniz kabuklulari
iizerine yayimladigi iki ¢alismasi ona 1953’de Royal Society’den kraliyet madalyasini
kazandirir (Desmond, Moore ve Browne 2004: 179).

Darwin’in 1856 yilinda Alfred Russel Wallace’in (1823-1913) On the Law Which
Has Regulated the Introduction of New Species (Yeni Tiirlerin Ortaya Cikigini1 Diizenleyen
Yasa Uzerine) isimli ¢alismasi iizerine Charles Lyell ile sohbetleri olmus, bu sohbet
Darwin’in dogal se¢ilim ilkesini ve evrim kuramini olusturmasi iizerinde biiyiik bir etki

yaratmistir (Desmond, Moore ve Browne 2004: 179). Darwin bundan sonra, canli tiiriiniin
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ortaya cikist lizerine gelistirecegi kuramimin ana hatlarini olusturmustur. Mart 1856’da
yazmaya basladig1 eserinin ligte ikisi Mayis 1856°da bitmistir (Beer 1979: 510). Ancak
kimine gore, radikal fikirlerini yayinlamaktan ¢ekinmesi, kimine goreyse, kitabin bilimsel
altyapisinin istedigi diizeyde olgunlagmamasi sebebiyle kitabin1 yayinlamamustir (Beer 1979:

510).

Darwin, eseri lizerine ¢aligmalarini siirdiirdiigii siralarda, 18 Haziran 1858°de Malay
Takimadalari’nda arastirma yapan Wallace’dan bir mektup alir. Wallace mektubunda,
Darwin’in 20 yildir iizerinde calistigi dogal secilim fikrinin temel ilkelerinin bir 6zetini
sunmustur (Ruse 1982: 3). Bu Darwin igin bir tramva etkisi yaratmig olmalidir. Zira uzun
yillar iizerinde ¢alistigi kuramin bagka bir kisi tarafindan kendine sunuluyor olmasi, biitiin
caligmalarinin bosa gitmesi anlamina gelmekteydi. Bu sasirtict durum iizerine Charles Lyell
ve Joseph Hooker’in tavsiyesiyle Wallace’a bu durum uygun sekilde anlatilmis ve sonug
olarak Darwin ve Wallace, Londra’daki bir doga tarihi kurulusu olan Linnean Society’de
Temmuz 1858’de ortak bildiri seklinde dogal secilim ilkesini agikladiklart bir sunum
gerceklestirmiglerdir. Bu tarihten sonra Darwin daha fazla beklemeyi goze almayarak Kasim

1859°da Origin of Species (Tiirlerin Kokeni) kitabin1 yaymlamistir (Beer 1979: 510).

Darwin’in Origin of Species’de ortaya koydugu argiimanin belirli ana hatlar1 vardi.
Oncelikli olarak evrim kurami “varyasyon” kavramina dayanryordu. Tiirleri birbirinden
ayiran bir¢ok 6zellik ve uyarlamanin, tiirleri zaman i¢inde nasil evrimlestigini ve yavas yavas
birbirinden ayrildigim1 da bu kavram agikliyordu. Renkler, yapilar, organlar ve fiziksel
ozelliklerdeki cesitlenmeler ¢ok sayida tiiriin birbirinden ayrilmasini saglamisti. Darwin’e
gbre One siirdiigii bu degisimleri devam ettiren mekanizma kalitimdi. One siirdiigii onemli
bir nokta, tiirlerin diinyaya ve kendi ortamlarina adapte olmalar1 hayatta kalmalarina saglayan
baska bir mekanizmaydi. Dogal se¢ilim, Darwin’in kuraminin anahtar bileseniydi. Ciinkii
dogal se¢ilim bir tiiriin ilk hali ve son hali arasindaki evrimsel gelismeyi acikliyordu. Thomas
Malthus’un niifusla ilgili ¢aligmalarindan etkilenen Darwin, asir1 niifus biiyiikliigliniin sonsuz
sayida canlinin hayatta kalmasina izin vermeyeceginden doganin bunu bir mekanizma ile

kontrol altinda tuttugunu 6ne slirmiistii. Bunun sonucunda sinirli kaynak sebebiyle tiirler
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hayatta kalmak i¢in varolus miicadelesi siirdiirmekteydi. Peki hangi tiiriin haytta kalacagina
ve soyu tlikenene ne karar veriyordu? Darwin’e gore iste tam bu noktada dogal secilim
(natural selection) devreye giriyordu. Darwin, avantajli varyasyonlar sergileyen
organizmalarin (daha iyi adapte olmalarina izin verecek degisimlerin) hayatta kalma
ihtimallerinin daha yiiksek olacagini savunur (Darwin 1909: 93-103). Kalitim yoluyla da bu
avantajli varyasyonlar organizmanin yavrularina aktarilacaktir. Nihayetinde dogal se¢ilim,
avantajli adaptasyonlar1 olmayan tiirlerin var olus miicadelesini etkisiz kilarak nesillerinin
tiilkenmesine sebep olacak, en iyi uyum saglayan tiirlerin de evrimleserek gelismelerine izin
verecekti (Ruse 1982: 32-33). Darwin, Origin of Species’in ilk boliimlerinde evrim
kuraminin ilkelerini ortaya koyduktan sonra kitabinin geri kalaninin ¢gogunu dogal segilimin
nasil gerceklestigine dair ayrintili 6rnekler sunmaya adamistir. Var olan fosil kayitlar1 ve
jeolojik kayitlar onun kuramina en biiyiik engeli olusturmustu (Darwin 1909: 333-334).
Darwin, bu eksikligi jeolojik kayitlarin yetersiz olusuna ve bir¢cok fosil kalintisinin

yeryiiziindeki degisikliklerle yok olduguna ya da heniiz kesfedilmedigine bagliyordu.

Darwin’in kurami, sadece tiirlerin bagimsiz olarak yaratilmasi goriigiine degil, ayn
zamanda din ve bilime kars1 biiylik iddialarda bulunmustur. Darwin, tiirlerin ¢evrelerine
adaptasyonlarinin bir yaratici tarafindan akilli tasarimin bir kaniti olduguna yonelik teolojik
goriisii reddediyordu. Bu degisim ve gelisim ona gore dogal secilimin bir sonucuydu.
Kuramin genel ilkeleri dairesinde tiim canli gruplarinin bu degisim ve gelisime (yani evrime)
dahil olmas1 (buna insan da dahildi ve evrimsel kokeni olarak primat tiiri maymundan
evrildigi 6ne siirlilmiistii) Darwin’in hem bilim ¢evrelerinden hem muhafazakar ¢evrelerden
agir elestiriler almasina sebep olmustu. Basta hocalarindan jeolog Adam Sengwick (1785-
1873) ve biiylik bir topluluk, Darwin’in Tanr1 kaynakl1 yaratilisi reddetmesine biiyiik tepki
gostermisti.'* Tartismalarin halka acgik sekilde en biiyiigii 30 Haziran 1860 tarihinde

14 Bu sebeple Darwin, kitabin 1859°daki birinci baskisinda “Therefore I should infer from analogy that probably
all the organic beings which have ever lived on this earth have descended from someone primordial form, into
which life was first breathed.” seklinde gecen ifadeyi, eserinin 1860’daki ikinci baskisinda “Therefore I should
infer from analogy that probably all the organic beings which have ever lived on this earth have descended from
someone primordial form, into which life was first breathed by the Creator” seklinde degistirmistir. Metnin
devamui i¢in bkz. The Origin of Species by Means of Natural Selection or the Preservation of Favoured Races
in the Struggle for Life / Darwin: 484.



33

Oxford’da yasanir. Evrim arglimanini tartigmak tlizere Oxford’da diizenlenen ag¢ik oturuma,
teoloji ¢evresinin 6nde gelen isimlerinden rahip Samuel Wilberforce ve déonemin geng bilim
adamlarindan Darwin’in yakin arkadasi Thomas Huxley katilir (Darwin hasta olmasi
sebebiyle bu tartigmaya katilamaz). Tarihe “Oxford Evolution Debate” olarak gececek olan
biiylik tartismada atesli miilakatlar yaganir. Ara ara kabaligin i¢inden ag¢ik oturumu izlemeye
gelen Darwin’in tanidig1 6nemli simalardan birinin de sesinin yiikseldigi goriiliir. Kaptan
FitzRoy un elindeki Incil’i havaya kaldirarak “Bunun disinda baska bir gercek yoktur” diye
bagirdig1 siralarda (Green 2000: 231), rahip Wilberforce’un, Huxley’e “Biiyiikanne
tarafindan m1 biiylikbaba tarafindan m1 maymundan geliyorsunuz?” sorusu iizerine Huxley,
“Maymun soyundan gelmeyi, zeka ve yeteneklerini gercegi gizlemeye ve yalanin hizmetine
veren bir insanin soyundan gelmeye tercih ederim” seklinde cevap vermistir (Jensen 1988:
166-167). Zaten hararetin iyice arttig1 salon, bu cevap sonrasinda birbirine girmis, bunun

izerine de ac¢ik oturum yarida kesilmistir.

Evrim kavrami elbette ki ilk kez Darwin tarafindan ortaya koyulmamisti. Bu konuda
baz1 éncii goriisler Eski Yunan filozoflarma kadar uzamyordu. Ozellikle ii¢ biiyiik dinin
ortaya ¢ikisinin ardindan, diinyanin ve tiim canlilarin, bugiinkii bi¢imleriyle Tanr1 tarafindan
yaratildigi yoniindeki inang, diinyada genel kabul goriiyordu (Ruse 1982: 4). Ancak
Aydmlama Cagi’nda, “var olanin elestirisi” goriisiiyle Montesquieu, Diderot, Buffon,
Lamarc ve Erasmus Darwin gibi isimler, hakim goriisii sarsic fikirlerini agiklamakla birlikte
evrim konusunda da cesitli goriisler 6ne stirmiislerdi. Bunlar arasinda 6zellikle Lamarc’in
“cevreye uyum saglamayan organ ya da boliimlerin kdrelecegi ve bunun da gelecek kusaklara
aktarilacagi” yoniindeki goriisii, Darwin’in evrim kuraminda hayat bulmustur (Ruse 1982: 4-

6).

Darwin’in, diinyay1 sarsan evrim kurami, ekonomiden siyasete, teolojiden bilime
kadar bir¢ok alanda tartigmalarin ve yeni kuramlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Herbert
Spencer (1820-1903) adindaki Ingiliz biyolog, Darwin’in evrim kuramindaki dogal secilimi
insan tiliriiniin toplumsal hayatina uygulamak istemis ve bunun kamusal manada uygulanmasi

icin ¢aligmistir. Darwin, kendinin de belirttigi gibi bu tip bir uygulamanin insanligin gelecegi
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icin biiyiik felaket olacagini daha onceden de dile getirmistir (Weikart 1995: 610-611).
Ancak sonralar1 Sosyal Darwinizm olarak kavramsallagtirilan bu diisiince, kisa zamanda
Avrupa ve Amerika basta olmak iizere bir¢ok iilkede destek¢i kazanmakla beraber islam

toplumlarinda da yayilma gostererek takipci kazanmustir.

Evrim diislincesinin Osmanli’daki tezahiirii, Osmanli’nin Batililagma siirecine denk
gelir. Osmanli Imparatorlugu iktisadi, idari ve askerialanda yasadig1 gerilemeyi durdurmak
icin onyedinci yiizyildan bu yana cesitli 1slahatlara basvuruyordu. Ozellikle 1slahatlarin
egitim ayagindaki bazi adimlar, Osmanli’nin yabanci oldugu Bati kdkenli radikal goriislerin
ortaya cikisina sebep olmus ve Bati’daki diisiinsel gelismelerin hizli bir sekilde Osmanli’ya
aktarilmasini saglayacak bir mekanizma haline gelmistir. 1798’de Fransa’nin Misir’1
isgalinden sonra yonetimi ele ge¢iren Mehmed Ali Pasa (1769-1849), Misir’da bir dizi
modernlesme' faaliyetlerine girigsmis; Fransa’y1 6rnek alarak miihendislik, tip ve dil okullar
acmakla beraber 200’1 askin kitabi1 Dogu ve Bat1 dillerinden Arapca ve Tiirkge’ye terclime
ettirmistir. 400°den fazla 6grenciyi gesitli bilim dallarinda egitim almalart ve askeri egitim
stratejileri konusunda uzmanlik kazanmalar1 i¢in Avrupa’ya gondermistir (Ziadat 1986: 3-
4). 1lber Ortayl’ya gore (1983: 33) orduda, egitimde, bilimde ve maliyede daha once
goriilmemis reformalara girisen Mehmed Ali Pasa, Osmanli sultani II. Mahmud’un o denli
ilerisinden gidiyordu ki Misir, Filistin, Hicaz ve Suriye’yi i¢ine alacak biiyiik ve modern bir
Arap devletinin temellerini atacagi havasini veriyordu. Mehmed Ali Paga’nin taklitgisi olarak
gosterebilecegimiz II. Mahmud 1827’de dort 6grenciyi, kuvvetli muhalefetlere ragmen
egitim almalar1 i¢in Paris’e gondermisti. Ayn1 yil i¢inde bir tip okulu (Tiphane) agmist1 ki
Kahire’de Abu Za’bal Hastanesinde Mehmed Ali Paga’nin bir tip okulu agmasindan dort ay
sonrasina rastliyordu (Lewis 1984: 84-85). Bu tip okulundan ayr1 olarak bir de Cerrahhane
acilmis, 1833°de Topkap1 Saray: icinde Yildiz Kapisi’na yakin olan hastanede 6gretime
baslamisti. Bu iki egitim kurumu da birbirinden bazi farkliliklar gosteriyordu. Tiphanede
modern Bati tibb1 Fransizca ile 6gretiliyorken, Cerrahhane’de tibb-1 kadim (eski tip) Tiirkce
olarak Tiirk 6gretmenler tarafindan dgretiliyordu (Ulken 2013: 19).

15 Mehmed Ali Pasa’nin Misir’in ydnetimini ele gegirmesinden sonra iilkede yaptigi Batililasma reformlart
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. State and Society in Mid-Nineteenth-Century Egypt / Toledano 1990.
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Daha sonralar1 iki kurumun ayr1 ayr1 egitim vermeleri uygunsuz bulunup “Mekteb-i
Tibbiye-i Adliye-i Sahane” adini almak suretiyle iki kurum birlestirilmis ve okulun basina
Viyana’dan Karl Ambrosso Bernard isimli bir profesor getirtilip, egitim sistemi ve ders
diizenlemeleri konusunda geng¢ profesor, tamamen &zgiir birakilmistir (Ulken 2013: 19).
Bernard’in goreve basladiktan sonraki ilk faaliyeti okuldaki Fransizca egitimi
kuvvetlendirmek olur. Ayrica tip 68rencilerinin daha iyi bir egitim alabilmesi adina 6zellikle
anatomi dersleri i¢in kadavra kullanimini getirir (Ulken 2013: 20). Bununla beraber egitim
miifredatinda da bagta materyalist felsefeyi yaymaya yonelik degisimler yasanir. Zira degisen
ders miifredatinin etkisiyle de mezun tibbiyeliler arasinda biyolojik materyalizm
diisiincesinin yayginlik kazandigi, bazi 6grencilerin radikal sekilde “gelecekteki tek din,
fendir” disiincesinden fazlasiyla etkilendigi goriilmektedir (Hanioglu 1981: 21-22). Bu
konuda Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin kurucularindan Ibrahim Temo (1932: 5736),
ozellikle Darwin ve materyalist felsefeye ait kitaplarin dindar 6grencilere okutuldugunu ve
onlarin etkilenmeye ¢alisildigini I¢tihad dergisindeki “Darwin’in Ellinci Oliim Yildéniimii”

baslikli makalesinde anlatmistir.

Gelisen siiregte Darwin’den oOnce evrim diislincesini yazilarinda goérmeye
basladigimiz baslica Osmanli entelektiieli Ahmed Midhat’tir (1844-1912). Ahmed Midhat,
Kasim 1872’de ¢ikardig1 Dagarcik isimli dergisi, pozitivist ve materyalist goriislerin agik¢a
sergilendigi bir mecraydi. “Divardan Bir Sada”, “Insan”, “Intikam”, “Adam ve Nisnas
(Orangutan)”, “Hayvanatin Hissi”, “Insan Tenha Yasasa Nolur?” baslikli makaleleri Ahmed
Midhat’in yazilarinda evrim kuramimi ve sosyal Darwinizim diisiincesini agik¢a
gorebilecegimiz baslica yazilaridir (Ulken 2013: 150-5). Darwin’in ad1 yazilarinda gegmese
bile, Darwin’in dogal se¢ilime bagli evrim kuramini siyasi ve felsefi diisiincelerine temel
olarak kabul eden ve carpitan sosyal Darwinist goriislerin izlerine ve Darwin Oncesi evrim
fikrinin baglica fikir babasi olan Lamarck’a rastlamak miimkiindiir. Osmanli aydinlarinin
Fransiz kiiltiiriine olan yakinliginin Lamarck’t Darwin’den daha ¢ok ya da en az onun kadar
one ¢ikarmalariin bir sebebi olarak gostermek yanlis bir kant olmayacaktir. Zira Ahmed
Midhat, Bagdat’ta kaldig: siire igerisinde Istanbul Arkeoloji Miizesi’nin kurucusu Osman

Hamdi Bey’in (1842-1910) tavsiyesiyle Fransa’dan kitaplar getirtmis ve evrim kuramini bu
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kitaplardan 6grenmis olmasi muhtemeldir (Ulken 2013: 144). Darwin’den &nce cevreye
uyumun getirdigi degisimsel siire¢ ve evrim konusunu ele alan Lamarcker diisiincenin hakim
oldugu Fransa’da Darwin’in fikirlerinin yayilmasi 1800’lerden sonra ivme kazanir. Zira
Conry, ondokuzuncu yiizyilin sonlarinda, Fransa’nin biyolojik evrime soguk bir tavir
sergilemekle beraber Darwin’in goriiglerinin gercek manada kabul gdérmedigini ortaya
koymaktadir (Conry 1974, Aktaran Clark 1981: 1027). Bunun sebebi muhtemelen Darwinci
diistincenin topluma uyarlanmasimin doguracagi sikintilarla ugrasmak yerine Lamarckei
cevreye uyumu esas alan evrim anlayisint savunmakti (Dogan 2006: 155). Ahmed Midhat’in
Lamarkg1 evrim diislincesini benimsemesi ve bunun yaninda da Darwin’in biyolojik evrimi
ile beraber bu kanunun sosyal alanda tesekkiil etmesine yonelik dogal ayiklanma temasini
one ¢ikardigim gériiyoruz. Dagarcik dergisinde ¢ikan “Intikam” makalesi bu konuda 6rnek
teskil edecektir: “Intikam bir nevi hakkaniyet ve adalet-i vahsiyanedir. Telezziiz igin fenalik
edildigi pek nadir olup bunun daima mensei vuku-1 hirs, san ve menfaattir... Hilkatinde olan
bedkarligin bize fenalik etmeye saik olusunu neden garip goriiriiz. Har, mugaylen yirtic ise,
tabiatidir” (Ahmed Midhat 1288: 37). Ahmed Midhat, intikam duygusunun insan dogasinda
dogal ve vahsi bir ara¢ olusunu ve tabiatindaki bu duygunun semavi dinlerde de mesru olarak
anlatildigimi ayni yazinin devaminda su sozleriyle acgiklar: “Kiitlib-i semaviye agdamizi
affetmek icin bizi mecbur etmis ise de ahbabimiz hakkinda af ile memur etmemistir” (Ahmed
Midhat 1288: 37-38). Yine ayni dergide yayinlanan “Insan” isimli makalesinde insanligin
gelisimini rekabet duygusuyla agiklar: Bu insanlar1 hayvanlardan ayiran bir etmendir;
insanlar arasinda san, seref servet gibi konularda daima rekabet vardir; Rekabet duygusu her
zaman her seyin daha iyisine sahip olmaya iten bir giictiir; Insanin diinya ve icindekileri emri
altina almasi yalnizca rekabet fikrinden dogan daha iyi olma isteginden kaynaklanir (Ahmed
Midhat 1288: 40-47). Bununla beraber Dogan (2006: 162), Ahmed Midhat’in, evrimsel
diislincenin icerdigi catigma, kan dokme ve acimasizligin yaninda diinyanin yaratilisi ve

giizelligine dair sozleri sebebiyle, evrim kuramini tam olarak kavrayamadigina iddia eder.

Evrim diisiincesini yogun olarak isleyen ve Darwin’in kuramini ortaya koyusundan
sonra, onun yaptigi isten yazilarinda takdirle bahseden 6nemli bir isim de Hoca Tahsin’dir

(1811- 1881). Tahsin, 1857°de Paris biiytikel¢iliginde Tiirk 6grencilerine hocalik etmek, Bati
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bilimlerini tanimak ve el¢ilik imamlig1 yapmak iizere Fransa’ya gonderilmisti (Berkes 2012:
238). Onun hakkinda bildiklerini yazanlar, onu fizik ve astronomi araglarina ve deneylerine
merakli, Arap yazisi yerine soldan saga dogru yazilan bir yazi icad1 gibi, biyoloji, psikoloji
ve ¢ocuk egitimi gibi, ¢ok genis ve cesitli seylerle ugrasan, o zamana gore ¢ogu kisiye
eksantrik gdziiken bir adam olarak tasvir etmislerdir (Berkes 2012: 238). Istanbul’a
dondiikten kisa bir siire sonra Dariilflinun’a miidiir olarak tayin edildigi zamanlarda,
uygulamal1 fizyoloji dersinde, canlilarin havasiz yasayamayacagini1 gostermek icin, havasi
alinmis bir fanusta bir giivercini 6ldiirmesi biiyiik tepkilere yol agar ve buna benzer olaylarin
cogalmasi ile de dariilfiinun bir yil sonra kapatilir (Ulken 2013: 272). Hoca Tahsin’in 1894
yilinda kaleme aldig1 bir yazisinda, Darwin’in evrim teorisi ¢aligmasiyla insanlik tarihi
bakimindan ne kadar biiyiik bir is yaptigini dile getirdigi climleleri, i¢inde bulundugu toplum
ve donemi bakimindan carpici niteliktedir: “Elbet bir giin gelecektir ki, ilm-i hayvanat tarih-
1 tekvin-i alemden bir ciiz itibar olunup, evsaf-1 hayvaniyyenin resm ve tadadi bedelinde
ziruhun igbu gordiiglimiiz eskale ne guna yetismis olduklarini kesf ve izah etmekle mesgul
olacaktir. Darwin’in bu hususa dair ifadati her ne kadar kafi mertebede degilse de, meslegi
beyan-1 tekvine ve felsefe-i hakikiyeye muvafik olmakla ikmal olunacaginda katiyen istibah

olunmaz” (Kaplan, Enginiin ve Emil 1974: 162).

Osmanli’da materyalist diisiincenin 6nde gelen isimlerinden olan Besir Fuad ise
evrim diislincesini 6zellikle Claud Bernard ve Ludwig Biichner’nin evrimci materyalist
fikirlerinden etkilenerek islemistir. (Akgiil 1988: 192). Besir Fuad 1886°da yayinlanan Beger
adli calismas1 disinda Envar-1 Zeka dergisinde yine bu konuyla ilgili olarak “Kalb”,
“Mebhas-1 Kihf ve Netayici” isimli evrimsel diisiinceyi materyalizmle birlestirerek sundugu

caligmalar1 mevcuttur (Akgiil 1988: 190).

Abdullah Cevdet ise basta Lamarck’in goriisleri ve Darwin’in evrim kuramindan
etkilenen tibbiyeli baska bir isimdir. Dénemleri i¢inde evrim kuramint Osmanli toplumuna
aciklamak adina hayvanlarla insanlarin benzerligi lizerinden hareket etme tarzi Ahmed
Midhat disinda Abdullah Cevdet’te de goriiliir. Cevdet (1311: 36-40), Biichner’nin Natur

und Geist kitabin1 Goril ismiyle ¢evirdigi ¢alismasinda, Darwin’in evrim kuramindan, o
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giinkii ifadeyle tekamiil nazariyesinden bahsederken, en gelismis goril ile en gelismemis bir
insanin benzerlikleri tizerinde durmaktadir. Abdullah Cevdet ayn1 eserde (1311: 41) evrim
teorisi ile ilgili su ¢ikarim yapar: “ileride uzvi ve gayr-i uzvi, siyasi, edebi, maddi ve manevi
biitiin efal ve inkilabatin bir kanun-1 tabiiye merbutiyeti umumen teslim olunacaktir ki, o
kanun tekamiil kanun-1 azimidir”. Bu climlesi bile Abdullah Cevdet’in materyalist ve evrimci
fikirlerin ne kadar etkisinde oldugunu gosterir. Zira Mardin (2008: 19), onun i¢in “Abdullah
Cevdet’in fikirleri incelendiginde materyalist, organizist ve Darwinist Bat1 diisiincesinin
diistintirlerimizi nasil etkiledigi daha agik olarak goriilmektedir” yorumunu yapar. Abdullah
Cevdet’te sosyal Darwinist diisiinceleri de gérmek miimkiindiir. Ozellikle Spencer’dan dnce
Fransiz diisiiniir Gustave Le Bon’un fikirleri onun yazilarina hakimdir. Ornegin, Ictihad
dergisinin 1905 tarihli ikinci sayisinda “Tekamiil-i Akvamin Kavanin-i Psikolociyaiyesi”
isimli makalesinde, Bati’da gelisen esitlik¢i fikirlerin evrim teorisinden habersiz kisiler
tarafindan tiretildigini ve toplumdaki esitsizliklerin dogal ve degistirilemez oldugunu ortaya

koyar (Abdullah Cevdet 1905: 4).

Bununla beraber gozden kagirilmamasi gereken 6nemli bir nokta evrim diislincesinin
ve sosyal Darwinizm’in Osmanli’daki yayilisinda Alman etkisinin oldugudur. Bunun sebebi,
evrim diigiincesinin popiiler hale gelmesinde Haeckel ve Biichner gibi diisiiniirlerin
fikirlerinin Osmanli entelektiielleri arasinda ragbet goriiyor olmasinda yatmaktadir (Dogan

2006: 168).

1.2.3. Materyalizm

Materyalizm Latince “materia” kelimesinden tiiretilmis olup Tiirk¢e’ye Fransizca
“matérialisme” kelimesinden ge¢mistir. Maddecilik anlamina gelen bu doktrin, var olan her
seyin maddeden ibaret oldugunu, madde oOtesi yani fizik Gtesi bir metafizik alanin
bulunmadigini, biling ve duygularin maddi temelli oldugunu savunan, olay ve olgularin
aciklanmasinda sadece maddi sebepleri arayan ve dogaliistii bir giiciin mevcut oldugunu kabul

etmeyen ilkeler biitlinlinii barindirir. Diializmin, madde-ruh, bagimsiz diisiince ve varlik
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ilkesine karsi ¢ikan materyalizm maddeyi tek gercek kabul edip her olguyu ona indirgemistir.
Spiritiializm, idealizm ve rasyonalizm gibi farkli doktrin gruplariyla fikri anlamda ters diiser.
Determinizmi esas alarak, doga i¢indeki amaglar1 yani teleolojiyi reddeder. Bu durumda da

materyalizm fizik 6tesi kanunlar1 ve tabiat iistii varliklar: reddeden bir teoridir.

Materyalist diisiincenin olusmasi, her seyden Once, esas olarak dini nitelikteki
goriislerinin idealizmin kaynaklarindan biri haline gelmesi gerekecek olan, biiyiik toprak
aristokrasisine kars1 savasan demokratik toplum katinin gelismesine baglanir (Cogniot 1992:
11). Bu baglamda onun sistemli bir hale gelip gelismesi Yunan medeniyetinde gercgeklesir.
Maddeci yaklasimlariyla Thales, Anaksimandros, Anaksimenes, Heraklitos, Leukippos,
Demokritos, Epikuros ve Lucretius gibi Antikcag Yunan fizoloflar1 varligin 6ziine
materyalist anlamda yaklasan ilk filozoflardir. Felsefi problem olarak varligin 6ziinii ve
nesnenin bu 6zden nasil meydana geldigini arastiran filozoflar, maddenin yaratilmadigini

dolayistyla yok olamayacagini ileri siirmiislerdir (Cogniot 1992: 11).

Thales ve ilk Yunan filozoflarinin ana problemi varlia dair degisen seylerde
degismeyen bir seyin olup olmadigini arastirma problemi idi: “Thales, her seyin temelde hep
ayni oldugunu, bu temeldeki asil varligin ‘su’ oldugunu iddia etmisti. Anaksimandros
varliksal madde tanimi i¢in sonsuz, sinirsiz ve belirsiz anlamlarina gelen ‘apeiron’ kavramini
One siirmiistii. Anaksimenes ise ana maddenin ne su ne de apeiron olmayip ‘hava’ oldugunu
one siirliyordu. Heraklitos’un iddias1 daha ¢arpictydi: varlik yoktur, olus vardir veya varlik
olustur” (Arslan 2012: 125-127). Daha sonra Leukippos ve Demokritos tarafindan temelleri
atilan ve gelistirilen atomculuk anlayisinda evren, madde ve bosluktan ibaretti goriisii
hakimdir: “Madde de atomlardan meydana geliyordu; atomlar devamli hareket halinde olup
ezeli, ebedi, siirekli, estiirden, degismez ve niifuz edilemez seylerdir. Bosluk, esyanin
icerisinde hareket ettigi sey olup var olmanin zorunlu sartidir. Diislince de bir atom
hareketidir. Ruh ise canli bir varli§1 cansizdan ayiran bir nesne bir maddedir. Canlilikla
viicutta birlesen maddi ruh, oliimle beraber birlikteligi birakarak ¢oziiliir” (Lange 1998;
Arslan 2011). Nihayetinde buradan ¢ikan sonugla Demokritos bir ¢ikarim sunar: “Higten bir

sey meydana gelmez dolasiyla var olan bir sey de hi¢ haline gelmez.”
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Genellikle Yunan diisiincesinin en yiice {iriinleri olarak goriilen ti¢lii Sokrates, Platon
ve Aristoteles materyalizmin varligi agiklamada yetersiz kaldigini gdstermislerdir.
Materyalizm dogal olaylar1 degismez, mutlak yasalardan ¢ikarmaktaydi. Ancak bu ii¢
filozoftan gelen tepki istemeyerek zorunluluga da bir yer veren antropomorfik bir akilla
materyalizme kars1 ¢ikar (Lange 1998: 66). Akla, diisiincenin objektif degerine, fert {istii bir
normun varligina inanan, ahlaki degerlere 6nem vererek erdemi 6n plana ¢ikaran Sokrates,
kullandig1 kavramlarla materyalistlerin atomcu goriislerini zora sokmustur. Platon’un
olusturdugu idealizm’de Sokrates’in etkisi biiyiiktiir. Maddi diinyanin olus igerisinde
oldugunu, belli bir amag dahilinde isleyerek Tanr1 tarafindan sekillendirilerek yonetildigini
sOyleyen Platon, maddenin ebedi ve ezeli oldugu konusunda s6z edilemeyeceginden
bahseder (Lange 1998: 80-86). Aristoteles ise maddenin bir gereklilik sebebiyle var
oldugunu, maddenin kendisinde gerceklesme ve olus ilkesi bulunmadigini sdyleyerek
maddeye form kazandiran fakat kendisi madde olmayan, degismeyen ebedi ve ezeli bir form
oldugunu o6ne siirer ve Demokritos’un atomcu materyalist diisiinceyi elestirir (Lange 1998:
89-90). Materyalist diisiince Antik Yunan filozoflarindan sonra 6zellikle onyedinci yiizyila
kadar yeni gelismeler kaydedemez. Bunun sebebi de materyalizmin, Orta Cag’daki skolastik
felsefenin etkisiyle kilisenin toplumun genelindeki siki kontroliinde yayilmasinin

imkansizligidir.

Onyedinci yiizyilla beraber pozitif bilimlerin basini ¢eken fizikteki yeni gelismelerle
beraber yeni bir ¢agin yeni bilimlerin i¢inde materyalist diisiincenin tekrar canlanmasini
temsil eder. Avrupa’da ger¢eklesen din elestirisi ve kilisenin baskisina bas kaldiris Epikuros
felsefesini yeniden canlandirmak isteyen Pierre Gassendi ile dogay1 temel alarak kiliseye ve
teolojiye savag acan Thomas Hobbes ile yeni bir boyut kazanir. Katolik bir papaz olan
Gassendi de bir atomcu materyalistti ancak onu 6ncekilerinden ayiran, her seyin atomdan
olustugu ancak tanrinin bu olusumu gerceklestirdigi ve atoma ilk hareketi veren varlik oldugu
diisiincesidir (Lange 1998: 227). Skolastik diisiinceye muhalif olan Ingiltere’de materyalist
diisiincenin yayilmasinda énemli etkisi olan Thomas Hobbes’a gére madde, tiim cisimlerden
farkli bir cisim degildir. Bu yiizden maddenin bir cisim oldugunu séylemek de dogru olmaz

(Lange 1998: 243). Madde sadece bir sozcliktiir. Hobbes, Aristoteles’in maddeci goriisiinii
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kabul eder ve “rastlantinin {iriinii olarak nesnede bulunan ilinek degil, 6znenin tasariminda
bulunan ilinek” diye Aristoteles’in maddeci hatasini diizeltir (Lange 1998: 243). Leviathan
isimli linlli eserinde de su ciimleleri sarf eder: “Evren tamamen gergektir, gergek olan her sey
maddedir, madde olmayan ger¢ek degildir” (Hobbes 2007: 276-277). Diger bir materyalist
diislinlir, Baron d’Holbach, Fransiz materyalizminin gelisimine katki saglamistir. 1770
yilinda yayinlanan Systéme de la nature adl1 eserinde tiim gercekligin maddenin hareketi ve
dagilimima bagl oldugunu savunmus; dogay1 esas alan tek gercekligin madde oldugunu,
Tanr1’nin varlig1 gibi inanglarin, insanin hayal giiciiniin temelsiz iddialarindan baska bir sey

olmadigini soylemistir (Lange 1998: 348-351).

Aydinlanma doneminin filozoflarindan René Descartes ve Immanuel Kant,
materyalist felsefeye elestiri getiren iki 6nemli isimdir. Ruhun 6liimstizliigiinden, algilardan
kaynaklanmayan ancak zihinde miikemmel derecede var olan Tanri kavramindan soz
etmesinden “Diigiiniiyorum, o halde varim” ifadesiyle varligi bilincin iizerine inga
etmesinden dolay1 Descartes, materyalizme biiyiik bir elestiri getirir (Politzer 1996: 177).
Bununla beraber Kant’in duyular alan1 yani fenomenler diinyasinin tesinde bilinmeyen
nomen bir alandan s6z etmesi, pratik akil inanci {lizerine metafizik kurmay1 denemesi ve
bunun sonucu ahlaki gerekgelerle Tanr1 inancina varmasi materyalizmin oniine yeni engeller

cikarmistir (Topaloglu 1988: 138).

Ondokuzuncu yiizyila gelindigin de materyalist diisiinceye katki saglayan isimler
arasina Charles Darwin, Ludwig Feuerbach, Karl Marx ve Friedrich Engels katilir. Charles
Darwin’in canlilarin olusumu ve diinyadaki yayilislari iizerine gelistirdigi evrim kuraminda,
bugiinkii canlilarin dogal bir siire¢ igerisinde herhangi bir araci olmaksizin basit bir
organizmadan gelistigini 6ne siirmekle beraber, dogal secilimle bu siire¢ igerisinde canlilarin
git gide gli¢lenerek ve hayatta kalmay1 6grenerek gevreye uyum dahilinde bugiinkii halini
aldigimi iddia etmistir. Darwin’in, canliligin olusumunda insan1 da dahil ettigi bu siireci
Tanr1’dan bagimsiz olarak ortaya koymasi, materyalist ¢evre i¢in biiyiik bir basar1 kabul
edilmigtir. Canliligin olusumunda ve yasaminda amagsiz bir siireci savunan Darwin’in, bu

stireci maddi sebeplerle aciklamaya calismasi onu materyalist yapan sebeplerin basinda
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sayilabilir. Ancak Hiristiyanlig1 reddetmis olsa da agnostisizmi benimseyen Darwin, dine
kars1 degildir. Ayrica ona gdre yaratmanin evrim siireciyle gerceklesmesi ve bu anlamda
Tanri’nin iradesinin yeryliziinde tecelli etmesi ihtimal dis1 goriilmemektedir (Topaloglu
1988: 138). Sonraki donemlerde Marx ve Engels i¢in 6nemli bir isim haline gelecek olan
Ludwig Feuerbach de materyalist diisiinceye katki saglayan bir isimdir. Ona gore akil,
maddenin en iyi lirlintidiir. Feuerbach’a gore: “Tanri, insanin en biiyiik zenginligi olan akil
ile elde edip tirettigi kisisellestirilmis bir madde idi. Bu sebeple zamanla Tanr1’y1 yiicelten
insan kendine yabancilagsmist1 ve maddenin ger¢ekligini unutmustu; madde insan 6ziiniin ve

bilginin temelini olusturan tek ve yiice olan seydi” (Politzer 1996: 175).

Ondokuzuncu yiizyilin sonlarinda Karl Marx ve Friedrich Engels’le birlikte
materyalist diigiince diyalektik bir boyut kazanir. Alman filozof Hegel mutlak ide veya ruhu
varligin kaynagi olarak gormiis ve varligin kaynagini olusturdugu idealizm fikriyle
anlatmigtir. Marx bu formiilii tersine cevirip, maddeyi esas alan ve her seyin ondan
dogdugunu anlattig1 bir diislince sistemi olusturmustur (Topaloglu 1988: 139). Dogayi,
sosyal hayat1 ve diislinceyi diyalektik bir yontem kullanarak ag¢iklamasi yaninda materyalist
diislincenin en derin tasvirini yani diyalektik materyalizmi de o ortaya koymustur. Evrenin
tek basina maddeden meydana geldigini, bu maddenin de zaman ve mekan bakimindan
bilingten 6nce geldigini, dogadaki olan her seyin bilinip kavranabilecegini sdyleyen Marx,
diyalektik materyalizmin sonuglarini insanlik tarihine tasir (Ozlem 2012: 165). Marx (Ozlem
2012: 166), siirekli degisen ve bazi evrelerden gegen toplumsal yapinin insan bilincini
belirledigini, toplumda var olan felsefe, ideoloji, hukuk, sanat ve ahlak sistemlerinin iiretim
giicline hakim olan siniflarin ¢ikar catigmasi neticesinde sekillendigini iddia eder. Bu siirecte
proleter yani isci iktidarinin olusabilmesi i¢in burjuvaziye hizmet eden biitiin dini degerlerin
yikilmast ve Tanr1 inancinin ortadan kaldirilmas: gerektigini 6ne siirmiistiir (Ozlem 2012:

167).
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1.3. Osmanli1 Materyalizmi ve Materyalist Osmanli Entelektiielleri

Bati diinyastyla yogun iliskilere giren Osmanli Imparatorlugu’nda ondokuzuncu
ylizyildaki materyalistlerin diislincenin etkisi biiyilk olmustur. Osmanli materyalizminin
gbze carpan Ozelligi, yeni bir Osmanli toplumunun miinhasir temeli olarak bilime olan
inancidir. Ondokuzuncu yiizyilin ortalarinda materyalizmin, bilimi yiikselen yeni ve rasyonel
medeniyetin merkezine yerlestirmesi, toplumda felsefi ve dinsel olan tiim gergekleri
reddetmeye iten bir anlayis dogurmustu. Bu goriisii cesurca paylasan bir¢ok Osmanli
aydinina gore, din, felsefe icinde en tehlikeli olan seydi ve toplumun ilerlemesindeki en
biiyiik engel olarak goriiliiyordu. Dolastyla din ya kaldirilmaliyd: ya da ilerlemenin 6niinde
engel teskil eden kapsayici ilkelerinin torpiilenmesi gerekiyordu. Hanioglu (2005: 28),
ozellikle materyalizm felsefesine, Osmanli aydinlar1 arasinda genis bir kitlenin ilgi
duymasinin ana sebebinin, modernlesme reformlar ile gelen devlet sorunlarinin kaynaginin
dista degil i¢ mekanizmalardaki aksakliklardan kaynaklandigini anlayacak diisiinsel
olgunluga ulasmalar1 ve bu sonug siirecinde de felsefenin bir ara¢ olarak kullanilmasi

oldugunu 6ne stirmektedir.

Osmanli Imparatorlugu, ondokuzuncu yiizyllda modernlesme kavraminimn igini
dolduran Batililagma siireci yasiyordu. Tanzimat Fermani'ndan sonra, bazt Osmanl aydinlari
arasindaki bilim diisiincesinde Bati’nin etkisiyle pozitivist ve materyalist bir donem baglar.
Baslangicta bu tip aydinlarin yetistigi yer ve toplumdaki en Batililagsmis alanlar, askeri ve tip
okullar1 gibi yeni yetisen nesli bu fikirlerle donatan devlet kurumlariydi (Mardin 1991: 99-
100). II. Mahmud déneminde kurulan ilk tip okulunda batililagmanin fikri anlamdaki
etkisinin, 1838'de Viyana'dan getirilen Dr. Bernard ile baslamis oldugunu daha once
belirtmistik. Dr. Bernard ilk mezunlarin1 1843'te verir ve bunlarin bircogu kaptanliktan
albayliga, basar1 derecelerine gore bircok iist mevkilere yerlestirilirler (Akglin 1988: 82).
Egitimde koklii bir degisim yaratan Bernard’in okul iizerindeki etkisini gorebilecegimiz

giizel bir 6rnek mevcut.
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Iskogyal1 yazar Charles MacFarlane (1799-1858), 1847'deki Osmanli topraklarimi
ziyaretinden sonra anmilarimi kaleme aldigi, Turkey and Its Destiny (1850: 263) adli
calismasinda, Galatasaray’daki Mekteb-1 Tibbiye’ye bir ziyaret ger¢eklestirdigini yazarken,
okula dair gozlemlerini su climleleriyle sunar: “Okulda Paris, Londra ve Viyana’dan
getirilmis birgok tibbi ders materyali vardi. Bunun yan1 sira kiiclik fakat kotii olmayan bir
botanik bahge, jeolojik Orneklerin bulundugu bir doga tarihi miizesi ve neredeyse ¢ogu
Fransizca olan tibbi kitaplarin bulundugu bir kiitiiphane mevcuttu”. MacFarlane (1850: 268),
baslarinda hocalar1 bulunmaksizin otopsi yapan &grencilere, bunun dinlerine aykir1 olup
olmadigint diigiinerek soru yonelttiginde o6grenciden aldigi yanit su olur: “Efendim,
Galatasaray din bulabileceginiz bir yer degildir”. MacFarlene’i (1850: 270-271) sasirtan
baska bir olay, materyalist ve ateist felsefe ile ilgili kitaplarin yogun sekilde 6grenciler
tarafindan ragbet gormesi ve bu tiir kitaplarin okul kiitiiphanesindeki zengin cesitliligidir:
“Bu tlirden bir materyalizm koleksiyonunu gérmeyeli uzun zaman olmustu... Asag1 yukari
yirmili yaglarinda goriinen geng bir Tiirk, odanin kdsesinde bagdas kurup, ateizmin el kitabi
olan Systeme de la Nature’1 okuyordu. Baska bir 6grenci Fransizca ve felsefedeki yeterliligini
Diderot’un Jacques le Fataliste eserinden yaptig1 alintilarla gosteriyordu...”. MacFarlane
(1850:301) ayn1 yil icinde bu kez Uskiidar’daki hastane ziyaretinde materyalist felsefenin
geng Osmanli Ogrencileri arasinda ragbet gordiiglinii yaptigi gozlemlerde soyle dile
getirmistir: “Doktorlarin ve geng Tiirk asistanlarmin kullanimina ayrilmis zarif bir salona
davet edildik. Divan iizerinde agik bir kitap vardi. Kitab1 elime aldim. Bu Baron d’Holbach’1in
ateizmin el kitab1 olan eseri Systeme de la Nature’in son Paris baskilarindan biriydi. Cok
kullanilmisa benziyordu. Ozellikle Tanri’min varligina inanmanin sagmaligini ve ruhun
Oliimsiizliigline inanmanin imkansizligimin matematiksel olarak kanitlandigina iliskin
boliimlerin alt1 ¢izilmisti. Kitab1 yerine birakirken geng¢ Tiirklerden biri bana doniip: ‘Bu
biliylik bir adam, bu biiyiik bir eser. Tiim sdylediklerinde tamamen hakli’ ifadesinde

bulundu”.

Sonug olarak Batililagmanin getirdigi zorunlu degisim, basta askeri tip okullarindan,
Tanr’’nin varlig1 diisiincesinin zayiflamast ve hatta kaybolmasi ile beraber diinyay:

materyalist diigiince penceresinden algilamaya basglayan entelektiiel bir nesil yetistirmistir.
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1.3.1. Baha Tevfik

Materyalist Osmanli aydinlar1 arasinda ilk ismini verecegimiz kisi Baha Tevfik’tir
(1884-1914). Izmir’de dogan Baha Tevfik, 1907’ de Mekteb-i Miilkiye’yi bitirdikten sonra
maiyet memurlugu ile Meclis-i Ayan katibi olarak calismis, daha sonra 6liimiine kadar
Rehber-i ittihad-1 Osmani Mektebi’nde felsefe hocaligi gérevine devam etmistir (Ugman
1988: 452). Yazi hayatina 1907 yilinda Izmir gazetesinde baslayan Baha Tevfik, II.
Mesrutiyet’in ilanini takip eden giinlerde basina getirilen serbestligin de etkisiyle, 31 Mart
Vakasi’ndan sonra Istanbul’a gelerek gazetecilige basladi. 1910 yilinda yakin arkadasi
Ahmed Nebil ile, genglerin fenni ve felsefi bilgilerini arttirmak amaciyla ve Bati’nin
listiinliigiindeki sebebin felsefi iistiinliik olduguna inandig1 i¢in “Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
Kiitliphanesi” isimli yaymevini kurdu (Akgiil 1988: 235). Yayinevinden 6zellikle materyalist
diisiincenin basta gelen eserleri olan Biichner’in Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet);
Haeckel’in Der Monismus als Band zwischen Religion und Wissenschaft (Monizm), Vahdet-
i Mevcud ve Die Weltrditsel (Kainatin Muammalar1) kitaplarim1 Tiirk¢e olarak yayinlar.
Yayinladig: telif ve terciime eserler disinda 1913’te ilk felsefe dergilerinden biri olan Felsefe

Mecmuasi’ni gikarir.

Tevfik, 1329 tarihli Felsefe Mecmuas: dergisinde ¢ikan “Mektep Dersleri Felsefe-i
Ulum ve Fiinunun Mevzuu” isimli makalesinde bitkilerin hayvanlar gibi hareket halinde
bulundugunu, varligin ancak bir madde iizerinden kanitlanabilecegini iddia ederken, insan
viicudunun maddi alemin varligina delil oldugunu 6ne stirer (Baha Tevfik 1329: 13-14). Baha
Tevfik’e gore: “Maddenin sonsuz bir yapist vardir. Bir varliga sahip olan cisimlerin
goziimiizlin gérdiigl iki maddi yonii vardir. Bunlar varligini gérebildigimiz olus durumu yani
cevherdir; digeri rengini ve seklini olusturan arazdir (Ahmed Nebil ve Baha Tevfik 1912:
125). Bununla beraber Baha Tevfik’te Biichner’nin Madde ve Kuvvet eserinin etkisini
gorebiliriz. Baha Tevfik’e gore ruh dogaiistii bir madde olmamakla beraber insana 6zgii olan
irade ve akil yiiriitme gibi o da insan viicudunun maddi bir pargasi, biitiinii olusturan
kuvvetlerden bir tanesidir (Biichner ?: 445-456). Baha Tevfik’e gore bilgi ve madde insanin

duyumlar: ile algilanan nesnelerdi; tecriibe edilmesi gereken seyler maddi oldugundan
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metafizik bilgilere itibar edilmemeliydi (Akgiil 1988: 280). Ahmed Nebil ile Baha Tevfik’in
Ernest Haeckel’den Vahdet-i Mevcud ve Ludwig Blichner’dan Madde ve Kuvvet isimleriyle
terciime ettikleri kitaplar, 6zellikle tip 6grencileri arasinda yaygin bir sekilde okunup énemli

etkiler uyandirmistir (U¢gman 1988: 453).

1.3.2. Suphi Edhem

Baha Tevfik’in fikir arkadaslarindan biri olan Suphi Edhem’in dogum ve 6lim
tarihleri hakkinda kesin bilgi mevcut degildir. Manastirll olup, orada bir siire tarih
ogretmenligi yapmis, Selanik’te ¢ikan Geng Kalemler ve Baha Tevfik’in ¢ikardig1 Felsefe
Mecmuasi’da yazilar yazmistir. Baslica eserleri Hayat ve Miibareze, Veraset, Antropoloji,
Sosyoloji Nedir, Lamarck ve Felsefe-i Hayvanat, Veraset Nazariyesi, Hayat ve Met,
Darvenizm’dir. Bunun yani sira Suphi Edhem’in bagta Lamarck olmak {izere Darwin,
Linnaeus, Buffon, Biichner ve Haeckel gibi materyalist ve evrimci filozoflardan alintilar

yaparak yazdig1 bir¢ok makalesi mevcuttur.

Edhem, 1329(1911) basimli Hayat ve Mevt isimli ¢aligmasinda, insan anatomisinin
olusumu ve isleyisi hakkinda bilgiler verirken evrimsel gelismeye de atifta bulunur:
“Canliligin hayati maddesi protoplazmadir... Protoplazma menseini cansizlardan alir. Yani
gayr-1 uzvi bir ortam igine konulan protoplazma yasayan bir uzviyet meydana getirir. Bu
uzviyet beslenir, bilylir ve c¢ogalir. Protoplazma, disardaki zar1 yine kendisinin
yogunlagsmasiyla hasil olan ¢ekirdekle bir arada tutarak hiicre ismini alir... Biitiin canlt
varliklar basit bir hiicreden tiiremislerdir. Yumurta basit bir hiicredir. Onda el, ayak ve kulak
goremezsiniz. Gergekte bunlar yoktur. Biiyiiyerek ve geliserek tekamiil etmesi bazi
kanunlara baglidir. Tekadmiil her sahista bir devir icra eder” (Suphi Edhem 1329: 21-30).
Felsefe Mecmuasi’nda “Lamarck ve Lamarckizm” baglikli makalesinde Lamarck’in istihale
nazariyesinin (gelisme, evrimlesme) 6neminden bahseder: “Lamarck bugiin mevcut olan
tirlerin eskiden var olup sonradan yok olmus olan tiirlerden siidur ettikleri fikrini

paleontolojiye dayandirarak felsefede bir ¢igir agmistir... Bugiinkii varliklarin bir istihale
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iirinii olduklar1 herkes tarafindan kabul edilmektedir. Canlilar ¢evrenin etkisiyle igten ice
durmaksizin degisime maruz kalarak bugilinkii duruma gelmislerdir” (Suphi Edhem 1329:
81-82). Suphi Edhem'e gore, doga zayif tiirlerin iiremesini engeller. Bu nedenle, tiim tiirler
hayatta kalmak i¢in siirekli miicadele eder ve hayatta kalan iireme sansini kazanir. Zayif
olanlar ise yok olur. Dogada bu kanun siirekli ve durmaksizin isler, zayif olanlar yok olmaya
mahkumdurlar (Suphi Edhem 1329: 113-117). Edhem’e gore dort ayaklilarla insan arasinda
ay1rici bir sinir yoktur: “Her sahis gerek hayvani gerek nebati ve gerek insani kendi dairesi
dahilinde ortaya ¢ikmistir. Bu ortaya ¢ikisin sebebi faaliyettir. Bir koyun yemek ve tiremek
icin yasar. Insanlarm kemal, fazilet, ahlak, vicdan ve mevki aramalar1 hep bu sayededir.
Karnimi doyursam, kemal de fazilet de benimle beraber memata mahkumdur. Kendimden
sonra bir sahsin mevcudiyetine riza géstermezsem vicdan da hayali ahlak da mahdud bir
daire i¢inde perverigyabtir” (Suphi Edhem 1327a: 102-103). Ayni1 yazisinda, canliligin ortaya
cikist ve gelisimi hakkinda sunlari dile getirir: “Canlilar genellikle ayn1 zamanda tekamiil
etmemislerdir. Bu husus bolgesel ve tedricidir. Bu bolgesellik ve tedricilik farkl tiirler ve
irklar meydana getirmistir... Irklarin arasinda da giicliileri ve zayiflart mevcuttur bu da {istiin
irklarin dogmasina sebep olmustur. Ancak irklar arasindaki tistiinliikte melezlegsmenin 6nemi
biiytiktiir... Aralarinda siirekli rekabet bulunan hayvan irklari, bir sonraki nesilde daha ¢ok
giizellesir ve kavimleri ylikselir... Bu miicadele ve hayatta kalma her zaman daha giiclii bir

irk1 ve nesli ortaya ¢ikarir” (Suphi Edhem 1327a: 102-103; 122-124).

1.3.3. Besir Fuad

1852/1853 yilinda Giircii asilli bir ailenin ¢ocugu olarak Istanbul’da diinyaya gelen
Besir Fuad, ilk egitimini 1856-1861 yillar1 arasinda Fatih Riigdiyesi’nde alir (Okay 2012:
15). Bir siire Cizvitler Mektebi’nde egitimine devam etmis 1871°de Harbiye Mektebi’yle
askerlik yasami baglamistir. 1873°te Sultan Abdiilaziz’in yaverligine getirilmistir (Akgiil
1988: 186). 1875-1876 Sirp Savasi, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi ve Girit isyanlarinin
bastirilmasina fiilen katilmis, Girit’te kaldig: siire boyunca Almanca ve Ingilizce 6grenmistir

(Akgiil 1988: 186).
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Besir Fuad, Osmanli aydin cevresinde belki de Biichner’in etkisinden en fazla
etkilenen yazarlardan biridir. Cesitli gazete ve dergilerdeki yazilar1 incelenecek olursa onun
Comte, Herbert Spencer, Biichner, Diderot, D’Alambert gibi materyalist, Darwinist ve
pozitivist yazarlarin fikirlerini benimsedigi anlasilabilir. Besir Fuad, 6zellikle Biincher gibi
insan bedenini merkeze koyan materyalist diigiinceleriyle kendini gosterir. Beser adli
caligmasina (1303: 3-11), Herbert Spencer’in Terbiye-i Akliye, Ahlakiye, Bedeniye isimli
eserindeki, insan i¢in gerekli olan bilgilerle baglar; beden ve yasam ile ilgili gercekleri,
metafizigi elestirerek, bunlarin manevi olanda degil maddi olanda aranmasi gerektigini
savunur. Bununla beraber Besir Fuad, ruhun olimsiizliigli konusunda Voltaire ile ayni
goriistedir: Ruh bedenden ayrilinca ondan bir eser kalmadigina ve dolayistyla ruhun dliimsiiz
olmadigina inanir (Akgiil 1988: 204). “Kalb” isimli Envar-i Zekd dergisinde yayinlanan
yazisinda, kalbin fizyolojik yapisindan bahseden Besir Fuad (1883: 401-402), kalbin siir gibi
giizel duygularin merkezi oldugu diisiincesine ragmen onun hissiz bir kan pompasindan
baska bir sey olmadigini iddia eder. Besir Fuad’in bilimsel bilgiye tanidig iistiinliige karsin,
kisa yazi hayatinin biiytlik boliimiinii edebi faaliyetlerle gecirmesi ilgi ¢ekicidir. Zira Osmanli
toplumunun somut, sianabilir ve aklin merkeze alindig1 bilimsel bilgiye kap1 aralamasini
amaci haline getiren Besir Fuad, bunu miimkiin kilabilmek i¢in toplumla aydinlar arasindaki

en agik kanal olan edebiyati kullanmay1 tercih etmistir (Fildis 2017: 580).

1.3.4. Edhem Necdet

Edhem Necdet’in hayati hakkinda ¢ok bilgi bulunmamaktadir. Bugiin giinlimiize
ondan kalan tek eseri diyebilecegimiz 1329’da basimu yapilan Tekdmiil ve Kanunlar isimli
eseridir. Bunun disinda Edhem Necdet’in Abdullah Cevdet’in I¢tihad dergisinde yazilari
bulunmaktadir. Onun fikirlerinde evrende her sey, insanlar, daglar, denizler, bitkiler ve
hayvanlar siirekli yeni bir form aliyordu: “Tiim canlilar i¢in hayat denilen sey sonsuz bir
savas dongiisli, doga ise genis bir meydan savasiydi. En kuvvetliler bu savasta yasama
hakkina sahip oluyor ve hayatin1 devam ettiriyorlard” (Edhem Necdet 1329: 4-6). Ozellikle

Lamarck’in tekamiil fikrindeki ¢evre etkisi Edhem Necdet’in yazilarinda daha agirlikli
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sekilde ele alinmistir. Canlilardaki bazi organlar, basit canlilardan gelismis canlilara dogru
evrimlesirken birdenbire kaybolmus veya degismistir. Edhem Necdet bu durumu Lamarck’in
adaptasyon goriisii ile acgiklar: “Eger mubhitin tesiri olmasaydi, uzviyetlerde oldugu gibi
uzviyetlerin organlarinda da tedrici bir miikemmellik eseri goriilebilir. Oysa muhitin etkisiyle
bazi organlarda fazla gelisme olmus, bazilar1 da tam tersine dumura ugramistir... Muhitin
etkisi her tiirlin hayatim1 degistirir. Blinye ve vazife degisiklikleri nesilden nesle intikal

etmektedir” (Edhem Necdet 1329: 10-12; 14-17).

Bunun disinda Darwin’in kuramina da deginen Edhem Necdet (1329: 28-29), en
uygun olanin hayatta kalmasi ilkesinin onemine su ciimleleriyle dikkat ceker: “Evcil
hayvanlar vahsi dogaya iade edildikleri zaman hizli bir sekilde biiytiyor; digsaridan bir adaya
getirilen bir bitki birka¢ senede biitiin bir aday1 kaplayabiliyor. Insan nevi, o kadar agir
iiremesine ragmen her ¢eyrek asirda niifusca bir misli artiyor... Eger bu lireme 6niinde hayat
miicadelesine girisen tiim bireyler yasasaydi yeryiizii bunlari kisa bir zaman icin bile
besleyemeyecekti. Ancak dogadaki giicliilerin meydan savasinda, ezilenlerin telef olmasiyla
denge saglanmis ve kuvvetlilerin kuvvetlilerle birlesmesiyle yeni nesil daha kuvvetli ve
miicadeleci hale geliyor”. Yukarida belirttigimiz diisiinceleriyle baglantili olarak Edhem
Necdet’in (1329a: 1863-1866) Ictihad dergisinde ¢ikan “Nesc-i Dimagm Tekamiilii”
makalesinde beyin ve ruh ile ilgili gorlisleri dikkat cekicidir: “Beyin, fikirleri inanglar1 ve
hisleri treten bir fabrika gorevini yerine getirir. Fikir, duygu ve inanglar ruha
dayandirildiginda, ruhun varligi s6z konusu olamaz ¢iinkii o da beynin ortaya ¢ikardigi her
sey gibi beden kaynakli bir iiriindiir. Nesilden nesile iiriinler degil onlarin fabrikasi olan
beyinler kalir. Bu yiizden beyinlerimizi gereksiz bilgi kalabaligiyla doldurmak yerine onun
gelisimi i¢in ¢abalamaliy1z. Boylece eski fikirlerin, hislerin ve inanglarin atilmasi ile dimag

tekamiil edecektir ve sonraki nesle daha iyi ve iiretken sekilde aktarilmis olacaktir”.



II. BOLUM

2. ABDULLAH CEVDET VE MODERNLESME GORUSLERININ
BILIMSEL ARKA PLANI

Gorildigi tizere Osmanli entelektiiellerinin ¢ogu Batililasma gorevini benimseyerek
imparatorluk topraklarina basta pozitivizm olmak iizere Darwinizm, sosyal Darwinizm ve
materyalizm gibi diislince akimlarin1 sokarak hem kendilerini degistirdiler hem de toplumun
degismesinde biiyiik bir etkiye sahip oldular. Bu aydinlar arasinda tezimizin ana konusu
olusturan Abdullah Cevdet’in ayr1 bir yeri var. Abdullah Cevdet gerek kurdugu Ictihad
dergisi ve kiitiiphanesiyle, gerek verimli ¢evirileri ve uzun siireli yazin hayatiyla
digerlerinden bir adim 6nde seyretmistir. Onda basta digerlerinde oldugu gibi Alman filozof
Biichner’in etkisi ¢coktur. Sosyal Darwinizm’i irksal olarak da benimseyen Abdullah Cevdet
zamanina gore Osmanli aydinlar arasinda radikal bir yazardir. Boyle bir Osmanli aydininin

yetismesinde egitim hayati ve etkilendigi bir¢ok filozofun etkisi de ¢oktur.

2.1. Abdullah Cevdet’in Hayat1

16 Eyliil 1869 tarihinde, bugiin Elazig sinirlari i¢inde bulunan, Arapkir’de diinyaya
geldi. Babasi Diyarbakir Tabur Katibi Omer Vasfi Efendi’dir (Hanioglu 1988: 90). ilk
egitimini Hozat ve Arapkir’de alan Cevdet, daha sonra Mamuretiilaziz Askeri Riisdiyesi’ne
kaydolmustur. Buradan 27 Mayis 1885 tarihinde mezun olmasmin ardindan Istanbul’a
gelerek Kuleli Askeri Tibbiye Idadisi’ne devam eder (Hanioglu 1981: 5). Abdullah Cevdet’in

ilk egitiminde, hoca, imam gibi ilmiye sinifina mensup olan ailesinin ve 6zellikle dini konuda
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bilgisi yiiksek amcasinin ve babasinin etkisi biiyiiktiir. Nitekim Ibrahim Temo (2013: 27)
amlarinda Abdullah Cevdet’in egitimi sirasinda ve ittihad-1 Osmani Cemiyeti’nin kurulus
siiresince de dindar biri oldugunu yazar. Ozellikle okula kaydoldugu dénemde 6grenciler
arasinda yonetime karsi olan gorilisler ve hareketler mevcut olmasina karsin kendisini,
muhtemelen aldig1 dini egitimin etkisiyle bu hareketlerden uzak tutmustur. Bu okuldaki ti¢
yillik 6greniminden sonra Abdullah Cevdet, hayatinda biiyiik fikirsel degisimler yasayacagi,
Mekteb-i Tibbiye’ye kaydolur. (Hanioglu 1981: 6).

2.1.1. Mekteb-i Tibbiye Yillar1 ve Fikirsel Degisimi

Bati fikir ve felsefelerinin Osmanli imparatorlugu’na getirilmesi ézellikle Tanzimat
sonrasinda askerl ve teknik konularin yetersizliini gidermek amaciyla agilan basta tip
okullar1 ve askeri okullarda karsimiza ¢ikar. Daha onceden bahsettigimiz gibi biirokrasi
kademesi egitimde Batilillagma amaciyla ilk olarak yurtdisina Ogrenci gondermeye
baslamistir. Ancak oOzellikle basta Paris’e gonderilen Ogrencilerin egitimleri sirasinda
Paris’in zevk hayatina dalmasi, farkli ideolojik goriisleri benimsemesi devlet aleyhinde
faaliyetlerde bulunmaya baslamalar1 sebebiyle Paris merkezli 6grenci gonderimi sonugsuz
kalmistir (Erdogan 2016: 189-195). Bu durum yiiziinden bir siire sonra 6grenci gonderim
merkezi Berlin ve Viyana eksenine kaymigsa da bu gegici kadro yetistirme uygulamasi
basarili sonuclar vermemistir (Erdogan 2016: 197-198). Bundan sonra 6zellikle 1. Mahmud
doneminde basta tip okullar1 olmak iizere batilt manada egitim kurumlart agilmig ve bunlarin
kadro ve ders materyalleri ihtiyact Bati’dan saglanmistir. Padisahin destegiyle gerceklesen
bu adim onemli derecede bazi gelismelerin yasanmasina sebep olacaktir. Batili fikir
akimlarmin Osmanli imparatorlugu’na girisi daha 6nce devlet eliyle nlenmeye ¢aligilmustir.
Ancak bu kez devlet ihtiyacinin geregi olarak, dnceki uygulamalarin tam aksi sekilde devlet
eliyle Batil1 fikir akimlarinin yayilmasi i¢in bazi alanlar olusturuluyordu. Basta materyalizm
olmak tizere Batili felsefelerin ilk olarak Mekteb-i Tibbiye'de ortaya ¢ikisinin nedeni ise,
basta Almanya olmak iizere Bati’dan tedarik edilen akademik kadro ve ders materyalleridir

(Mardin 2000: 212-213). Nitekim Abdullah Cevdet {izerinde de biiylik etki yaratan bu
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kitaplar ve diisiinceler, o giine kadar din hiikiimleriyle agiklanan olgulara bilimsel ve maddeci

bir agiklama sunuyordu (Temo 1933: 131).

Materyalizmin iyice Mekteb-i Tibbiye icinde yayilmasiyla, dini, toplumsal gelisme
onilinde bir engel olarak gdren ve bundan dolayr da ilerici oldugunu belirterek toplum
degerlerine karsi ¢ikan bir aydin nesli yetismeye baglamistir. Besir Fuad, Abdullah Cevdet,
Riza Tevfik (1869-1949) gibi isimlerin ayni okuldan yetigsmeleri egitim siireleri sonucunda
bilimsel materyalizmi benimsemeleri tesadiif degildir. Tibbiye i¢inde daha dnceleri baglayan
materyalizm tartigmalari, Abdullah Cevdet'in 6grenciligi doneminde yerini daha 6nce Besir
Fuad, Fazli Necib gibi kisilerce sik¢a islenen geleneksel degerlerin ve dinin, toplumsal
ilerleme yolunda bir ara¢ olarak kullanilip kullanilmayacagi tartigmalarina birakmistir
(Hanioglu 1981: 10). Bu diisiinceler, zamanla, basta Abdullah Cevdet (1308: 250) olmak
tizere tibbiyelilerin, gozlem ve ispat yontemlerini benimseyen bilimleri gergek bilim olarak
kabul etmelerine neden olmustur: “Malumat-1 filnun menba-1 piirfiiyuzundan nebean
etmiyordu. Bilahare gayet mufassal fizyolociya (fenn-i vezaif-iil aza), antropolociyanin (ilm-
i beser) ve belki tibbin miitala-i duraduruyla istihsal olunan hususi bir silsile-i malumat

sirasina gecdi”.

Abdullah Cevdet tibbiyedeki bu ortam i¢inde, diinyay1 algilayisina dair biiyiik fikirsel
degisimler yasar. Okuldaki Fransiz ve Alman kokenli materyalizm ve pozitivizmle dolu bu
akademik atmosfer, ¢ocuklugundan beri aldig1 dini egitimle Istanbul’a gelen Abdullah
Cevdet’i radikal materyalist bir diisiince adamina gevirecektir. Ozellikle Felix Isnard’in ve
Biichner’nin eserlerinin onda etkisi biiyiiktiir. Tibbiye egitiminin son yillarinda Biichner’nin
Madde ve Kuvvet eserini Fizyolociya-i Tefekkiir ismiyle ¢evirir. Bununla beraber egitiminin
son yillarinda, 6zellikle bilimsel materyalizmin 15181yla, beynin belirli islevlerini agikladigi
Hifz-1 Sithhat-i Dimag ve Melekat-1 Akliyye ve Islam alimlerinin ve materyalist bilim
adamlarinin diisiincelerini uyumlu sekilde sundugu Fiinun ve Felsefe adl1 eserini daha okulu
bitmeden yazar. Abdullah Cevdet'in tibbiye yillarindaki bahsettigimiz Batili fikirlerin sebep
oldugu dini inanclarindaki degisimler, onun politik diisiincelerini de sekillendirmistir.

Abdullah Cevdet, arkadaslar1 Ibrahim Temo, Ishak Siikuti (1868-1903) ve Hiiseyinzade
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Ali’nin (1864-1940) ilk kurucular1 oldugu 1889 yilinda gizlice kurulan ittihad-1 Osmani
Cemiyeti’ne dahil olur. Okul i¢inde kurulan bu cemiyetin, baslangicta siyasi bir programi
yoktu; cemiyetin misyonu, Miisliimanlar1 imparatorlugun geldigi bu noktada, Batinin liberal

kiiltiirii ile egitmekti (Alkan 2005: 2).

2.1.2. Mekteb-i Tibbiye Sonras1 Faaliyetleri ve Yazin Hayati

Abdullah Cevdet, Temmuz 1894’te Mekteb-i Tibbiye’den mezun olmasinin ardindan
ayn1 yilin agustos aymnda Haydarpasa Hastanesi’nde asistan géz doktoru olarak calismaya
baslar. Kasim 1894°te Diyarbakir’daki kolera salgini sebebiyle, o, Istanbul’dan ayrilarak
Ziya Gokalp ile tamisacagi Diyarbakir’a gider (Hanioglu 1988: 9). Mezuniyetinden beri aktif
olarak Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin aktif iiyeligini yapan Abdullah Cevdet,
Diyarbakir’daki ¢aligsmalar1 sirasinda da Ziya Gokalp’i cemiyete kaydetmis; ayni zamanda
siyasi faaliyetleri sebebiyle bolgedeki bir¢ok yonetim yanlisi subay ile ¢atismak zorunda
kalmistir (Uzer 2013: 396). Ancak burada sunu belirtmeliyiz ki Abdullah Cevdet Kiirt
kokenli olmakla beraber gengliginin ilk donemlerinde hi¢bir zaman Kiirdistan hayali pesinde

kosmamus, ¢ogu Jon Tiirk gibi Osmanlicilik ideolojisine bagli kalmistir (Kaygusuz 2002: 54).

Ocak 1895°te Istanbul’a geri dénen Abdullah Cevdet, ittihad ve Terakki Cemiyeti
icindeki faaliyetlerine daha ¢ok agirlik verir. Donemin rejiminin basta miilkiye ve tibbiye
iizerindeki sik1 takipleri neticesinde Ittihad ve Terakki’nin, II. Abdiilhamid rejimine karsi
gizlice dagitilan beyannamelerinin ortaya ¢ikmasi ilizerine cemiyet toplumda mesru bir yer
kazanir. Ancak olayla ilgili yapilan sorusturmalar sonucunda Abdullah Cevdet de dahil
olmak {iizere icinde sivil ve askeri biirokratlarin oldugu 33 kisi, rejime karst muhalefet
sebebiyle 1896°da Trablus’a siiriiliir (Hanioglu 1985a: 185-187). Trablus’da Ittihad ve
Terakki’nin aktif bir liyesi olarak yazin hayatin1 siirdiiriir. Yakin arkadaslar1 Mizanci Murad
ve Ahmed Riza’nin sahibi oldugu Cenevre’de yayinlanan Megveret ve Mizan gazetelerine

gonderdigi yazilari, “Bir Kiird” ismiyle yayinlanir (Hanioglu 1988: 90).
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Abdullah Cevdet’in Trablus’daki faaliyetlerinin ortaya cikmasi lizerine Fizan’a
siirglin karar1 verilmis, bunun {izerine Cevdet de Fransiz iggali altindaki Tunus iizerinden ilk
once Marsilya’ya oradan da Paris’e gecip Ahmed Riza ile bulusarak Jon Tiirk hareketine
dahil olmustur (Hanioglu 1981: 30-31; Abdullah Cevdet 1912: 36). Bu siralarda bu geng
mubhalif seslerin birlik igerisinde hareket etmesinin II. Abdiilhamid i¢in bir rahatsizlik
yarattigl kuskusuzdur. Zira sultan, muhalafeti susturmak adina gecici siirglin ve hapis
cezalari ile Onlerini kesmeye ¢alisilmissa da bunun pek ise yaradigi sdylenemez. Bu sebeple
II. Abdiilhamid Avrupa’ya gegmeyi basaranlarla, uzlasma yolunu agik tutarak iliski kurmak
adina bashafiye Ahmed Celaleddin Pasa’y1 Avrupa’ya gonderir (Hanioglu 1981: 40).

Abdullah Cevdet, Avrupa'ya geldigi sirada Jon Tiirk hareketinde fikirsel
farkliliklardan kaynakli kutuplagmalar yasaniyordu.'® Bu durumu kendi lehine kullanmak
isteyen Osmanli hiikiimeti de uzlas1 saglayabilecegi isimlere, bundan 6nce mubhalif olan
seslerin affedilecegi ve istenilen alanlarda islahat yapilacagi yoniinde bir teklif gotiiriir
(Hanioglu 1981: 40). Yapilan goriismeler nihayetinde Mizanct Murad’in gelen teklifi kabul
edip Istanbul’a dénmesiyle, Jon Tiirk hareketinin Cenevre subesi tamamen dagilir (Mardin

2008: 141-142).

Jon Tiirkler arasindaki gili¢ kaybinin zirveye ulastigi siralarda Abdullah Cevdet
1897°de Cenevre’ye gegip burada ittihad ve Terakki’nin dagmik haldeki isimlerini toplayip
arkadas1 Ishak Siikuti ile beraber Osmanli gazetesini ¢ikarmaya baslar (Mardin 2008: 144).
Gazetenin kadrosunu Abdullah Cevdet, Ishak Siikuti, Tunali Hilmi ve Halil Muvaffak gibi
geng isimler doldurur. Boylece gii¢ kaybeden Ittihad ve Terakki Cemiyeti, bas yazarligim
Abdullah Cevdet’in yaptigt Osmanli gazetesi ile fikirlerini yayabilecegi bir yayin organina
kavusur (Hanioglu 1981: 35). Mardin’e gore (2008: 148-149) yazar kadrosunu olusturanlar,
Osmanli gazetesi ile reform zorunlulugunu, Osmanlt {ist biirokrat sinifina anlatamamaislardir.
Bu nedenle, bu kez, bunu az okumus, hayat diizeyi orta seviyede olan bir tiir Osmanli orta

tabakasina sunmay1 denemislerdir.

16 Jon Tiirk hareketinin basariya ulasamamasinda bu fikirsel ayriliklarin biiyiik etkisi vardir. Konuyla ilgili
detayl bilgi igin bkz. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 / Mardin 2008.
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Osmanlr’nin ¢ikigindan bir siire sonra padigaha fazla hiicum edildigi noktasinda ileri
stirilen elestiriler, gazeteyi ¢ikaranlarin hala istediklerini tam anlamiyla agiklamamalariyla
sonuclanmisti. Mardin (2008: 150-151) bu sonugsuz kalan durumun sebebini sdyle agikliyor:
“Bu bagarisizlikta etkili olan parametre siyasi padisahlik sifatinin halk nezdinde 6neminden
degil padisahin halifelik kimliginin halk iizerindeki dini etkisinden kaynaklaniyordu. Jon
Tiirklerin istedikleri fikirleri Osman/i araciligiyla halka kabul ettirememis olmalar1 kuskusuz
ki aralarinda derin bir soka neden olmustu. Dr. Abdullah Cevdet’in felsefe ve materyalizm
konulariyla ilgilenirken bir de halk psikolojisi incelemelerine ve Le Bon gibi kitlenin
tepkilerinin acimlanmasin1 yapmaya g¢alismis olan birisine donmiis olmasinin nedenlerini
burada aramamiz gerekir. Zira bir siire sonra Abdullah Cevdet’in imzasiz fakat Le Bon’dan

esinlenildigi kusku gotiirmeye yazilar1 Osmanli’da goriinmeye bagladi”.

Osmanli gazetesi ¢ikisindan yaklagik bir sene sonra maddi sorunlarla yiiz yiize kalir.
Bu sebeple Abdullah Cevdet, Ishak Siikuti ve Tunali Hilmi muhalefete bir siire ara verme
adimna, Omiir boyu on ikiser lira aylik ile Babali ile uzlagsma yoluna giderler (Hanioglu 1981:
37). Ancak kisa bir siire sonra Abdullah Cevdet’in II. Abdiilhamid aleyhinde yazilarina
baslamasi sebebiyle anlasma bozulur. Ancak ¢ok gecmeden 6zellikle yayin organlarin
maliyetleri ve Jon Tiirk hareketindeki gii¢ kayiplari sebebiyle tekrar Babiali ile miizakereye
gidilir. Briiksel Sefiri Karatodori Efendi ve baghafiye Ahmed Celaleddin Pasa ile yapilan
miizakereler sonucu yapilan anlasmayla, Abdullah Cevdet Viyana sefaretine doktor olarak
atanirken, diger arkadaslar1 da ¢esitli dis temsilciliklerde gorevlendirilirler (Hanioglu 1981:
40).

Abdullah Cevdet bir yandan sultana baghiligin1 gosterip zaman kazanmaya ve para
biriktirmeye calisirken bir yandan da Osmanli gazetesine gonderilen yazilarin se¢imi ile
ugrasir. Gorevli oldugu siire boyunca Fransiz edebiyat1 ve siirine daha fazla yonelmesi ve bir
siire sonra da yakin arkadas1 Ishak Siikuti’nin 6liimii iizerine, Osmanli gazetesinin basina
Hiiseyin Siret’in getirilmesiyle, gazete {izerindeki Mekteb-i Tibbiye’den yetisenlerin etkisi
ortadan kalkmis olur (Hanioglu 1981:46). Bu durumdan kisa bir siire sonra Abdullah Cevdet
Viyana sefiri Mahmud Nedim Bey ile yasadigi siddetli tartigma sebebiyle 1903’te
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Avusturya’dan sinir dis1 edilir (Mardin 2008: 230). Cenevre’ye donen Abdullah Cevdet
burada Edhem Rubhi ile beraber Osmanli gazetesini tekrar ¢gikarmaya baslamasi disinda resmi
gbrevi boyunca biriktirdigi para ile de I¢tihad dergisini ve matbaasini kurar. Bu donemde
Osmanli gazetesinin radikal sol bir ¢izgide ilerledigi goriiliir. Bunun baslica sebebi Abdullah
Cevdet’in bu dénem i¢inde Rusya’daki nihilistlerle iliski kurup anarsizme merak salmasidir
ki, bunun bir sonucu olarak da Edhem Nuri ile beraber 30 Mart 1904’te Osmanli {ttihad ve
Inkilab Cemiyeti’'ni kurmustur (Hanioglu 1981: 49-50). Ancak Abdullah Cevdet’in
anarsizme olan meraki fazla stirmemistir. Kendisi Avrupa’ya ilk gittigi yillarda Kropotkin,
Bakunin ve Reclus gibi diisiiniirlerin eserlerinden etkilenip anarsist diislinceye ilgi
duydugunu ancak anarsist diizenin kiyisi olmayan bir nehir istemekle es deger oldugunu

anladigini ifade etmistir (Abdullah Cevdet 1932: 5755).

Abdullah Cevdet’in Jon Tiirkler hareketini Cenevre’de tekrar ayaga kaldirma
girisimleri ise yaramaz. Cevdet bundan sonra Jon Tiirk hareketi i¢cinde git gide daha 6nemsiz
bir konuma geriler (Hanioglu 1981: 49-51). Matbaasinda Abdiilhamid aleyhinde bastig1 bir
siir sebebiyle zaten Isvigre hiikiimeti tarafindan yogun kisitlama ve baski géren Abdullah
Cevdet smir digt karart c¢ikmastyla Igtihad’m yonetimini Hiiseyin Tosun Bey ve
Abdurrahman Bedirhan’a birakarak Misir’a gecer (Hanioglu 1981: 54). Bu sartlar altinda da
Osmanli gazetesinin yayimlarim siirdiiriilebilmesi olanaksiz oldugundan, gazetenin yayin

hayat1 1904’te sonlanir.

Abdullah Cevdet, Misir’a gectikten bir siire sonra /¢ctihad’m Misir’daki ilk sayisini
1905°te cikartir. Ictihad, daha 6nceleri Osmanli’da ¢ikan Mecmua-i Fiinun gibi dergilerin
Batili fikir akimlarini Osmanli’ya aktarma gorevini {istlenirken onlara ek olarak da dogudan
batiya bilginin siirsiz akisini sunmay1 amagliyordu (Mardin 2008: 231). I¢tihad disinda
Misir’da birkag muhalif yayin daha bulunmaktaydi: temelde Arap milliyet¢iliginin
savunuculugunu yapan Suray-1 Ummet gazetesi; Ahmed Muhtar Pasa’nin destekledigi Yusuf
Akcura ve Serafeddin Magmumi gibi isimlerin kadrosunu olusturmus oldugu Tiirk gazetesi
ve Ahmed Kemal Bey ile Ubeydullah Efendi’nin ¢ikarttig1 Soz gazetesi gibi (Hanioglu 1981:
55-56). Buradaki isimlerin etkisiyle de J¢tihad’in Misir’da ¢ikan sayilarinda Prens
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Sabahaddin’in (1877-1948) “Adem-i Merkeziyet” diisiincesinin etkileri olmakla birlikte
I¢ctihad’m bu dénemde ihtilalci bir temaya sahip olmayist da bir Jon Tiirk yaym organi
ozelligi tasimadigim gosterir (Hanioglu 1981: 57). Abdullah Cevdet, I¢ctihad disinda,
Misir’daki arkadaslariyla Mirat-el Ulum dergisini ¢ikartir. Dergi basta Gustave Le Bon
olmak iizere Avrupali diigiiniirlerden yapilan ¢eviriler olmak iizere bir¢ok edebi yazi ile
halkin kiiltiir seviyesini yiikseltmeyi bir misyon haline getirmistir.!” Hanioglu (1981: 56), bu
konuyla ilgili olarak Abdullah Cevdet’in Misir’a gelmesiyle buradaki zayif ancak teskilatl

muhalefetin kalitesini artirdiginni ve fikri anlamda onlar1 gii¢lendirdiginin altin1 ¢cizmektedir.

Bu dénem Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nde de degisiklikler meydana gelmekteydi.
Paris’te 1907°de yapilan Jon Tiirk kongresiyle, cemiyetin yonetimine Bahaddin Sakir gibi
komiteci isimler ge¢mis, tiiyeleri arasina azinlik milliyetgisi Orgiitlerin liderleri ve
Makedonya’daki ordu mensuplarinin dahil olmasiyla cemiyet, muhalif ve entelektiiel elestiri
cizgisinden ihtilalci bir ¢izgiye kaymistir (Hanioglu 1981: 59). 1908 Temmuz ayinda ittihad
ve Terakki’nin oOrgiitlemesiyle gerceklestirilen ihtilalden sonra II. Mesrutiyet donemi
baslamis, siddetli muhalif riizgari, Istanbul’da bir siire 1liman esmeye baslamistir. Ancak
Abdullah Cevdet’in, Jon Tiirk ve Ittihatcilarla yasadig siirtiinme sebebiyle Istanbul’a hemen
donmez. Nitekim Mesrutiyetten sonra Misir’daki Jon Tiirk yasamini anlatan bir piyeste
Abddulah Cevdet, gercek dist olarak bu Ittihad ve Terakki’nin matbaasini gasp eden ve Jon
Tiirk hareketini baltalayan bir kisi olarak anlatilmasi, kendisine o ¢evrede duyulan kizginligi

gostermektedir (Hanioglu 1981: 59).

Hanioglu'na gore (1981: 325) Abdullah Cevdet’in Mesrutiyet sonrast Osmanli
entelektiiel ¢evresine girisi 1908’de Arap dili ve edebiyati hakkinda arastirmalari olan
Reinhart Dozy’nin Essai sur [’Histoire de 1’Islamisme isimli ¢alismasim1 Tarih-i Islamiyyet
adiyla yaymlamasiyla gerceklesir. Kitabin igeriginde genel manada Islamiyet ve Hz.
Muhammed hakkinda kiigiiltiicii ve asagilayici ifadelerin yer almasi, muhafazakar ¢evrelerin

biiyiik tepkisine yol agmis, mesihat makamina yapilan sayisiz miiracaatlar sonunda ibrahim

17 Abdullah Cevdet’in geviri yazilar: bu konuda dergide genis yer kaplamustir. Detayli bilgi igin bkz. Bir Siyasal
Diigiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Donemi / Hanioglu 1981: 58 (dipnotta).
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Hakki Pasa kabinesi 17 Subat 1910’da kitab1 yasaklaylp mevcut niishalarin Galata
Képriisii'nden denize atilmasina karar vermisti (Ozdemir 1988: 514). 1911°e kadar Misir’da
kalan Abdullah Cevdet Istanbul’a dondiigiinde artik fikirleri bazinda olgunlasmus bir diisiiniir
haline gelmisti. Istanbul’a dondiigiinde Kiligzade Hakk1 (1872-1960) ve Celal Nuri’yi (1877-
1938) yanina alarak I¢tihad’1 yayinlamaya devam eder. Kendi dergisinin yan1 sira Abdullah
Cevdet genellikle muhalif ve devrin 6nemli diisiiniirlerinin kadrosunu olusturdugu Hak
gazetesinde de bas yazarlardan biri olur. Abdullah Cevdet, dini kurumlara ve kisilere kars1
radikal sert elestirileri ve siyasal muhalefetteki asir1 goriisleri dahil olmak iizere tam anlamda
savundugu Batililasma fikirleri sebebiyle bir¢ok tepki alir. Bu sebeple sik sik kapatilan
Ictihad dergisini Istihad, Ishad, Cehd, Alem-i Sanayi ve Ticaret isimleriyle tekrar tekrar
cikartir (Hanioglu 1981: 292).

Babuiali baskinindan sonra Ittihad ve Terakki'nin iilkede siyasal egemenligi tiimiiyle
eline gegirmesiyle bu konuda kendisine yoOneltilen bagta baski niteligindeki ikazlar 6lim
tehditine kadar varinca 12 Subat 1915°te I¢tihad’1n yayin faaliyetine zorunlu bir ara vermistir
(Hanioglu 1981: 294). Bu tarihten itibaren Abdullah Cevdet’in siyasal muhalefetten ¢ok
sosyal sorunlar iizerinde yazilar yazdigin1 goriiyoruz. Mondros miitarekesinin ilanindan
sonra [kdam gazetesinin basyazarhigini iistlendigi siirede, 6zel tesebbiisiin Osmanli toplumu
icin gerekliligi, Ingiliz ve Alman milletlerinin gelismisliginin egitim sistemleri ile olan

baglantilar1 gibi sosyal-iktisadi konularla ilgilenmistir (Hanioglu 1981: 295).18

Ittihad ve Terakki hiikiimetinin diismesinden sonra Abdullah Cevdet’in yazilar1 yine
politik bir seyir izlemis, bu kez elestirilerini Ittihad ve Terakki grubu iizerine yapmis, Fransa
ve Ingiltere yanlis1 bir politika izlemeye baslamistir. Sasirtici olmayacak sekilde Ingiliz
yanliliginin ve Ittihad Terakki karsithigmin bir sonucu olarak Ingiliz Muhipler Cemiyeti’nin
kurulusunda rol oynayan Abdullah Cevdet, Ingiliz mandasinin biiyiik savunuculugunu yapar

(Hanioglu 1981: 296).

18 Konu ile ilgili makaleler igin Abdullah Cevdet’in Ikdam gazetesinin 4 Mart 1918 tarihindeki baskisinda
“Almanya’da Kudret-i Tahvil ve yine lkdam gazetesinin 10 Nisan 1918 tarihli baskisinda “Miibahaseler”
baslikli makalelere bakimiz.
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Bu doénemde Avrupali devletlerle iyi iligkiler siirdiiriilmesi i¢in c¢alismalar yapan
Abdullah Cevdet, baska bir azinlik cemiyeti olan Kiirdistan Teali Cemiyeti’nin
destekgilerinden biri olmasi yaninda, ittihad ve Terakki’nin devami olarak gérdiigii Anadolu
bagimsizlik hareketine karsi olusunu agikca dile getirmekten ¢ekinmemistir.!”” Daha sonra
iktidara gelen Hiirriyet ve Itilaf Firkas: yoneticileri ile iyi iliskiler kuran Abdullah Cevdet,
Mart 1919°da Sihhiye Miidiriyet-i Umumiligi’ne atanir (Hanioglu 1981: 297-298). Bir siire
sonra Abdullah Cevdet yoneticilerle yasadigi anlasmazliklar1 ve dinsel ¢evrelerin baskisi
sonucunda gorevinden ayrilmak zorunda kalir. Devlet hizmetinin sona ermesinden sonra
Ictihad’1 yaymlamaya devam eden Abdullah Cevdet, diinya dini olarak kabul edilmesini
istedigi Bahailigi kaleme aldig1 bir makalesinde islamiyete ve Hz. Muhammed’e kars1 agir
elestirilerinden dolay1 1922’de hakkinda agilan sorusturma nihayetinde iki y1l hapis cezasina
carptirtlir® Bu siirecte Anadolu’da baslayan bagimsizlik hareketinin basariyla
sonuclanmasinin ardindan Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla beraber yeni kurucu
rejime yakin olmasina ragmen, Anadolu’daki azinlik faaliyetlerine verdigi destek sebebiyle
ulusal hiikiimette herhangi bir gérevde yer almasi engellenmistir (Hanioglu 1981: 385). Bir
donem siyasal yasama FElazig mebusu olarak geri donme sanst dogmus olsa da ozellikle
miitareke donemlerinden beri ilizerinde durdugu Avrupa iilkelerinden tarimla ugrasanlar
arasindan getirilecek go¢menlerle lilkede niifus artist ve tarimsal gelisme saglanmasi
konusunda goriislerinin muhafazakar ¢evre tarafindan farkli sekilde algilanmasi tizerine aktif
olarak siyasal yasama geri donmesi umudu tamamen sonlanir.?! Abdullah Cevdet bu tip
polemikler sebebiyle, bundan sonra dmriiniin sonuna kadar olan siirecte daha ¢ok yaptigi
terciimeler iizerine yogunlasmus, bir taraftan Ictihad’daki yazin hayatim aktif sekilde
siirdiiriirken bir taraftan da gdz hekimligi ve I¢tihad matbaasinin kazanci ile gegimini

saglamigtir.

19 Konu ile ilgili Abdullah Cevdet Jin gazetesinin 32. sayisinda “Liitfii Fikri Bey” baglikli makalesinde sunlart
sdyler: “Ittihad ve terakki gelirken basta Talat oldugu halde davul zurna alarak gelen bir alay halinde mi gelecek
zannediyorsunuz? Anadolu’da kiran, kesen, yakan kimlerdir? Burada giinagiin firka isimleri altinda memlekete
zehir ve yara sagan kimlerdir?” Detayli bilgi i¢in bkz. Hanioglu 1981: 297.

20 Ancak verilen karara itiraz edilmis, sonug olarak “Fezehat-1 Lisaniye” olarak anilan bu dava, uzun bir zamana
yayilmis, bu siire¢ i¢inde, yeni kurulan cumhuriyet rejiminde 1926°da olusturulan Tiirk Ceza Kanunu geregi
din ve mezhep sahislara hakaretin sug sayilmamasi sebebiyle, Abdullah Cevdet’in yargilama davasi diismiistiir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Hanioglu 1981: 389- 390.

2! Konu ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Hanioglu 1981: 387-388.
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2.2. Abdullah Cevdet’e Yon Veren Diisiiniirler

Abdullah Cevdet, Mekteb-i Tibbiye’deki egitim siiresi boyunca, basta gordiigii
egitime ek olarak yakin arkadaglarindan edindigi modern Bati felsefesinin ontolojik
goriislerini anlatan bir¢ok eseri okumustur. Mezuniyetinden sonra siyasal muhalefet hayati
basta olmak iizere yazin hayatinda bir¢cok gazete ve dergide bu yazarlarin onun {izerindeki
genis ve kapsamli etkisini gormekteyiz. Yazilarinda en basta, Fransiz polimat Gustave Le
Bon’un toplumu anlamlandirmadaki elitist bakisini ve bununla baglantili Charles Darwin’in
evrim kurami ile sosyal Darwinist diisiincelerini, Fransiz filozof Jean-Marie Guyau’nin
toplumdaki dinin yerine alternatif olarak sundugu ahlak¢1 ve gorevei diisiincelerini, yogun
olarak da basta Alman fizyolog ve filozof Biichner olmak iizere Jacob Moleschott ve Karl
Vogt’un vulgar ve bilimsel materyalist goriislerini agik¢a gorebiliyoruz. Simdi 6zellikle
belirttigimiz bu filozoflarin ¢alismalar1 ve o6zellikle Abdullah Cevdet’in ilham aldig:

noktalar1 belirtmeye calisacagiz.

2.2.1. Gustave Le Bon (1841-1931)

Fransiz sosyal psikolog Gustave Le Bon, 7 Mayis 1841°’de Fransa’nin Nogent-le-
Rotrou sehrinde dogmus, 13 Aralik 1931°de Fransa’nin sehrinde Marnes-la-Coquette
sehrinde Olmiistiir. Le Bon, tip egitimi almig olmasina ragmen daha ¢ok sosyal psikoloji
alaninda yaptig1 calismalarla bilinir. Tip egitiminin ardindan antropoloji ve arkeolojiye
duydugu ilgi sebebiyle Avrupa, Kuzey Afrika ve Asya’ya seyahatler gerceklestirdi. 1884’te
yayinlanan La Civilization des Arabes (Arap Medeniyeti) isimli ¢aligmasinda, Le Bon,
Araplara, medeniyete olan katkilarindan &tiirii dvgiide bulunmus ancak Islamiyet donemini
Arap medeniyeti i¢in bir durgunluk donemi tanimlamasinda bulunmustur; Arap kiiltiiriind,
hakimiyetlerinde yasadig1 Tiirk kiiltiirinden daha {istlin olarak tanimlamas1 da erken Arap

milliyetciligi iizerinde etkili olmustur (Kedourie 1962: 182).
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Le Bon’un diinya ¢apinda taninmasi, toplumsal ilerlemenin zekadan ziyade irksal ve
milli karakterin bir giicii oldugunu acgikladigi, 1894’te yayinlanan Les lois psychologiques de
l'évolution des peuples (Halklarin Evriminin Psikolojik Kanunlar1) ile toplumsal
kalabaliklarda bireyin bilincinin uyustugunu ve kolektif bilincin aktif oldugu fikrini ileri
siirdiigii 1895°te yayinlanan La psychologie des foules (Kitlelerin Psikolojisi) ¢calismalariyla

olur.

Le Bon, hayvanlardaki dogal se¢ilim yani zayiflarin yok edilerek gii¢lii neslin devam
etmesi ilkesinin insanlarda da oldugunu bu sayede insanligin zamanin baslangicindan beri
siirekli ilerleyen ve gelisen medeniyetler kurdugunu sdyler: “Insanlik gii¢ ve niifus ile
medeniyet gelisimini siirdiirmiistiir. Kolektif kararlar1 alan kalabalik giivenilmezdir, bu
yiizden tarihte devrimci kalabalik ne kadar giiglii bir insan modelini temsil etse de bunlar
toplu hareket eden bireysel bilingleri erimis, yetenekten yoksun ilkel gruplardir” (Clark 1981:
1036-1037). Le Bon, halkin toplu olarak toplumla ilgili konularda dogru kararlar
verebilecegine inanmaz. Le Bon’a gore (1907: 15) toplumun gelecegini ¢izen kararlari,
biyolojik temelde elit bir grubunun almasi gerekir. Sistemin isleyebilmesi i¢in bahsi gegcen
elit grup, halkin isteklerini dinleyerek ona gore hareket ediyor gibi gériinmelidir. Zira Le Bon
(1907: 15) esitlik ilkesinin artik, egitim ve disiplin vasitasiyla cesitli kurumlar tarafindan
gerceklestirilmeye calisildigim sdylemektedir. Ozet sekilde Le Bon, elit bir sinifin
yonetiminden bahsederken demokrasiyi reddediyor sosyalist diisiincelere ve yonetimlere de

tiimden kars1 ¢ikan bir tavir takintyordu.

Abdullah Cevdet, yasadigi imparatorluk sisteminin durumu ve imparatorlugun
bulundugu zor kosullarin etkisiyle de Le Bon’un eserlerine ayr1 bir 6nem verir. Bu sebeple
Le Bon’un sosyal psikoloji ile ilgili iki eserini, Ruhu’l Akvam (Les lois psychologiques de
I'évolution des peuples) ve Ilm-i Ruh-1 Ictimai (La psychologie des foule) isimleriyle
Tiirkgeye terciime eder. Abdullah Cevdet, zellikle II. Abdiilhamid’in islamiyet’i kullanarak
Osmanli toplumu iizerinde giiclii bir kontrole sahip oldugunu Le Bon’un arglimanlar
iizerinden aciklarken, basta I¢tihad olmak iizere gesitli dergilerdeki makalelerinde, biyolojik

elitizmi Osmanli i¢in agiklamis, irksal farkliliklarin medeniyet insasindaki hiyerarsik
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farkliligina 6rnekler vermis, esitlik ilkesinin gegersizligi konusunda birgok 6nemli filozofun

fikirlerini 6ne stirmiistiir.

2.2.2. Jacob Moleschott (1822-1893)

Hollandal1 fizyolog ve filozof Jacob Moleschott, 9 Agustos 1822’de Hollanda’nin ‘s-
Hertogenbosch sehrinde dogmus, 20 Mayis 1893°’te Roma’da Olmiistiir. Moleschott,
Almanya’da Heidelberg Universitesi’nde 1842-45 yillar1 arasindaki tip egitiminin ardindan
iki y1l Utrecht’te fizyolog olarak calisir. 1847 den 1854’¢ kadar Heidelberg Universitesi’nde

Privatdozent®* olarak ¢aligmalarini siirdiiriir (Evans 1896: 401).

Baden hiikiimeti zamaninda, Alman {iiniversitelerinin resmi felsefelerine muhalif
diistiincede olan Moleschott, derslerindeki materyalist diisiinceleri hakkinda ¢ikan
spekiilasyonlar sebebiyle ve egitim oOzgirliigiiniin olmadigi gerekgesiyle Heidelberg
Universitesi’nden istifa eder (Meneghello 2017: 14-15). Ardindan 1856’da Ziirih
Universitesi’nde fizyoloji profesorii olarak atanir. Ziirih’te kaldig1 siirede Untersuchungen
zur Naturlehre des Menschen und der Thiere (Insan ve Hayvanlarin Dogasi Uzerine
Arastirma) isimli dergiyi kurar (Meneghello 2017: 411). 1861 yilinda Torino’ya giden
Moleschott, Torino Universitesi’nde fizyolojik kimya ve kriminal antropoloji {izerine
aragtirmalarda bulunur (Meneghello 2017: 29-30). 1876 da yeni kurulan Italyan Kralligi’nda
senatdr olarak gorev olan Moleschott sonrasinda Roma La Spienza Universitesi’nde profesdr

sifatiyla aragtirmalarina devam eder.

Moleschott’u diinya ¢apinda 6nemli bir isim haline getiren, 1858’de yayinlanan Lehre
der Nahrungsmittel: Fiir das Volk (Insanlar I¢in Besin Maddelerinin Ogretimi) isimli kimya
iizerine yaptig1 calismasidir. Moleschott ¢alismasinda tiim canlilarin insanlar gibi insani bazi

ozellikleri oldugunu &ne siirdii: Tiim canlilar temelde topraga ve suya baglilardi. Insanlarin

22 Ozellikle Almanca konusan iilkelerde, akademik diizeyinde ders verme yetkisine sahip, {iniversitenin mevcut
akademik kadrosuna dahil olmayan misafir akademisyen pozisyonu.
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ve diger canlilarin birbiri arasindaki temel farklilik farkli kosullar altinda farkli seviyerlerde
ortaya ¢ikan madde ve kuvvet etkisiydi (Gregory 1977: 89). Materyalist diigiincenin biyolojik
yonli etkisinin goriildigli Moleschott’a gore, duygu ve diislinceler, bedensel maddelerin
form degistirmis hali olarak beyinde ortaya ¢ikiyordu: “Bu bakimdan beynin ¢aligsmast i¢in
fosfor elementinin 6nemi biiyiiktiir. insan1 da diger canlilardan ayiran 6zelligi beyinsel
faaliyetlerinin daha gelismis olmasidir. Bunun sebebi insan ve hayvan bedenindeki fosfor
miktarinin farkli olmasidir. Zira fosfor yoksa beyin iglevlerini yerine getirmez ve dogal

olarak diislince ve fikirler de ortaya ¢ikmaz” (Brinton 1867: 178).

Radikal materyalist bir goriisiin Ozetini ortaya koyan Moleschott, her zihinsel
aktiviteyi yalnizca beyindeki maddelerin bir islevi olarak goriir; nasil idrarin bobreklerle,
karacigerin safra ile ilgisi varsa diisiince ile beynin iligkisini de bu sekilde tanimlar. Ek olarak
Moleschott, beynin isleyisine dair daha fazla arastirmanin gerekliligini kabul ederken,
materyalist fizyolojinin gelismesiyle hem fiziksel hem zihinsel nitelik ve yeteneklerin, insan
bedenindeki madde 6ziimsenmesi ve madde atilimini dlgerek belirlenebilecegini iddia eder:
Buna verilebilecek en giizel 6rnek, Ingiliz is¢isi ile italyan lazzorone’sini (Italyada’daki fakir
kesim) karsilastirmasidir. Agirlikli olarak sebze ile beslenen tembel Italyanlar karsisinda
sigir rostosu ile beslenmis bir Ingiliz iscisinin iistiinliigii ortadadir (Saito 2017: 80).
Moleschott, fikirleri ve teorileriyle din geleneklerine, pragmatist elestiriler de getirmistir:
“Yiizyillardir insanlar Oliileri gdmerek, verimli arazileri gereksiz yere cansiz bedenlerle
dolduruyordu zira beden makinesel islevi ile birlikte 6liimden sonra sadece organizmalar i¢in
besin kaynagindan baska bir sey degildir. Bu gereksiz ve zahmetli ritiieller yerine oliilerin
yakilmasi, bedenin sahibi ve diger insanlar i¢in daha faydali bir yontemdir. Kremasyon
sayesinde bedenlerin ¢iirlimesi beklenmeden, karbonik asit, amonyak ve havanin da etkisiyle

topraga karismis kiiller zamanla verimli ovalara doniisecektir” (Evans 1896: 403).

Ozet olarak Moleschott’un monistik anlayisina gdére insanin islevleri sadece
maddenin ebedi dongiisiinde bir element olmaktan ibaretti. Yeryiiziindeki cesitli

organizmalar arasindaki etkilesimin maddi temelinin siirdiiriilebilmesi, her hayvan ve insanin
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olimden sonra topraga donerek, bitkilerin beslenecegi soyut ve ahistorik dongiiniin bir

parcasi olarak madde formuna dénmesiyle gergeklesiyordu (Saito 2017: 81).

Moleschott’un Abdullah Cevdet iizerindeki etkisi, “viilger materyalizm” felsefesi
etrafinda sekillenmistir. Viilger materyalizm’in 6nemli temsilcisi olan basta Moleschott gibi
isimler metafizik veya maddedtesi olarak adlandirilan felsefi ve diisiince kaynakli kuramsal
kavramlari, somut aragtirmalarla (basta fizyoloji ve kimya ile) ortaya koymaya ¢alismislardir.
Bu noktada da diisiince, fikir ve biling gibi kavramlari beynin bir takim kimyasal
salgilamalarmin bir sonucu olarak goriirler. Abdullah Cevdet, Dimag ve Ruh Arasindaki
Miinasebet-i Fenniyeyi Tedkik isim c¢alismasinda diislinceyi maddenin bir hareketi olarak
gormils olmasi Moleschott’un etkisinden kaynaklanmaktadir. Yine Abdullah Cevdet,
Fizyolociya-i Tefekkiir isimli ¢aligmasinda viilger materyalist bir tavir i¢inde, diisiinceyi ve
maddedtesi kavramlari, beynin fizyolojik isleyisi ile agiklamis, Moleschott’un ¢alismalarina

stirekli atifta bulunmustur.

2.2.3. Jean-Marie Guyau (1854-1888)

1854 yilinda Fransa’da dogan filozof ve sair Jean-Marie Guyau, olusturdugu ahlak
felsefesi ile modern felsefe diinyasinda ayricalikli bir yere sahip dnemli bir isimdir. Guyau’da
en basta Epikiircii ve Stoac1 goriisler olmak iizere, Fransiz pozitivist ve Ingiliz evrimci
goriigleri hakimdir. Guyau'nin Epikiir’iin ahlak kavrami ve modern ahlak teorilerinin
karsilagtirmasini yaptigi, Mémoire sur la morale utilitaire depuis Epicure jusqu'a l'ecole
anglaise (Epikiir’den Ingiliz Ekoliine Pragmatist Ahlak Hafizas1), Académie des sciences
morales et politiques’in (Fransiz Siyaset ve Ahlak Bilimleri Akademisi) odiiliine layik
goriiliir (Michon, Pouthas ve Jackson 1988: 22). Onu ahlak felsefesi alaninda 6nemli kilan
ve bir¢ok dile ¢evrilen eseri ahlak iizerine bir ¢alisma olan, 1885°te yayinlanan Esquisse

d'une morale sans obligation ni sanction adl1 ¢aligmasidir.
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Guyau’nin fikirlerindeki temel felsefi sorun idealist¢i veya askinci bir ahlaktan
ziyade, ampirik olarak gdzlemlenebilir siire¢lerden ahlaki bir ilkenin nasil tiiretilecegidir.
Guyau’nin ahlak kavramindaki temel ilke olan kayitsizlik, insan davranigini yonetmek i¢in
digsal bir yilikiimliiliik veya yaptirnm kaynaginin gerekmemesi anlamina gelir. Bir bagka
deyisle yasamin giicii, insanin uydurdugu onyargi ve yapay inanglardan uzaktir. Yagam tiim
insanlar1 etkileyen genis dogasi geregi insanin kendi i¢inde bulundugu ahlakin temelini
olusturur. Guyau, L irreligion de [’avenir (1887) isimli ¢aligmasinda formiile ettigi bu tutum
sonucu dinin dogmatik 6zelliklerini reddederek, Tanri’ya ihtiya¢ olmadiginit 6ne siirer:
Ahlakin kaynagi olan yasam, insanit “kendiliginden yapma” veya “yapmaliyiz ¢iinkii
yapabiliriz” ilkelerine gotiirerek igsel giiciin géreviyle gevreleyerek, onu yiikiimliiliikten,

yaptirimlardan ve dogmalardan uzak tutar (Michon, Pouthas ve Jackson 1988: 29).

Guyau’ya gore basta Hiristiyan ahlakinin savunuculart olmak iizere dinler, 6liimden
sonra daha mutlu bir hayat vaadinde bulunarak insanligin ilerlemesine engel olmakla
kalmamuslar, ayrica, insanligi boyundurak altinda istedikleri gibi yonetmislerdir. Ancak
Darwin’in evrim kuramini hayatin genel bir yasasi olarak goren Guyau, gelismenin din
kurumu da dahil olmak iizere hayatin tiim noktalarinda gerceklestigi takdirde insanligin
oliim, Tanr1 ve diger dogma kavramlar1 agacagina inanir (Michon, Pouthas ve Jackson 1988:
27). “En basta da insanlik daha iyi bir gelecek i¢in 6liimle yiizlesmelidir. Oliimsiizliik ve &biir
diinya ile ilgilenen dinlerimiz artik bize herhangi bir yardim etmemektedir. insanlar kendi
kaderlerini korumal1 ve bilinmeyene karsi miicadele etmelidirler. Oliim insanlara yavasca
geleceginden onun rahatlatici bir yonii vardir. Yavas yavas gerceklesen can kaybi yasam
arzusunun dogal bir sekilde buharlagsmasidir. Dolayisiyla aslinda sadece nefes almak aciya

sebep olur” (Michon, Pouthas ve Jackson 1988: 28).

Abdullah Cevdet’in diisiincelerinde ve yazilarinda Guyau’nin ozellikle ahlak
diisiincelerinden etkilendigi goriiyoruz. Ozellikle halkin egitim ve kiiltiiriinii artirmak amagcl
yaptig1 ceviriler arasinda Guyau’nin yazilar1 fark edilir derecede fazladir: Guyau’nin
Education et heredite eserini Terbiye ve Veraset ismiyle 1927°de, Vers d’un philosophe

eserini Bir Filozofun Siirleri ismiyle 1930°da Tiirkceye ¢eviren Abdullah Cevdet I¢tihad’da,
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Guyau’nin Esquisse d'une Morale sans Obligation ni Sanction eserini, “Miikelleffiyetsiz ve
Miieyyidesiz Bir Ahlakin icmali” adiyla, Irreligion de I'avenir eserini “Istikbalin Din

Yoklugu” ismiyle bir makale serisi seklinde de yayinlamistir.

2.2.4. Ludwig Biichner (1824-1899)

Alman hekim, fizyolog ve filozof Karl Christian Ludwig Biichner, 29 Mart 1824’te
Almanya’nin Darmstadt kentinde diinyaya gelir. 1842 yilinda Giessen Universitesi’ne giren
Biichner, 1848 yilinda tip egitimini derece ile tamamlayarak mezun olur. Daha sonra
Strassburg, Wurzburg ve Viyana Universitelerinde basta kimya, fizik ve botanik olmak iizere

doga bilimleri {izerine egitim alir.

1852 yilinda Tiibingen Universitesi'nde tip dersleri vermeye baslayan Biichner,
iiniversitedeki gorevi devam ederken 1855 yilinda modern materyalist diisiincenin amentiisii
sayilan Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet) eserini yayinlar. Kitabinda evrenin, materyalist
bir agiklamasini ortaya koyan Biichner, Tanr1’y1, yaratilist ve dini reddederek bunlarin
beynin fiziksel olarak {irettigi bir tiir madde oldugunu One siirdligii goriigleri sebebiyle
Tiibingen’de isten ¢ikarilmistir. Daha sonrasinda Darmstadt’a gidip emekliligine kadar orada
hekim olarak c¢aligir (Olson 2007: 132). 1857°de yayinladig1 Natur und Geist (Doga ve Ruh)
kitabinda ateizmin ve atomculugun savunuculugunu yaparak, madde ve akil arasinda
herhangi bir ayrimi reddederek 6zgiir diisiincenin savunuculugunu yapmistir. 1869°da
bilimsel materyalizmin 6nemli bir kitaplarindan biri olan Die Stellung des Menschen in der
Natur (Insanin Dogadaki Yeri) eserini yaymlar. Biichner, materyalizmin 6zgiir diisiince
icerisinde sistemli bir sekilde savunulabilmesi adina 1881 yilinda Frankfurt’ta Deutsche

Freidenkerbund (Alman Ozgiir Diisiinenler Birligi) isimli dernegi kurar.

Biichner’nin Kraft und Stoff kitab1 ondokuzuncu yiizyilin en popiiler materyalist
kitaplarindan biri olmustu ki, kisa siirede yirmi bir baski yapmis ve on yedi dile ¢evrilmistir

(Gregory 1977a: 209). Kitabinda savundugu materyalizm argiimani bir tiir doga anlayisi
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izerine inga edilmistir. Ona gore, var olan tiim olaylar ve degisimler, madde ve dogada var
olan mekanik kanunlar ¢ergevesinde isliyordu (Gregory 1977a: 219). Biichner i¢in madde ve
kuvvet birbirinden ayrilmayan bir biitlindiir ve onlar ezeli, ebedi ve sinirsizdir. Her sey madde
ve kuvvetten meydana gelir ve isleyisleri maddenin mekanik kanunlarina gore isler diyen
Biincher, viilger materyalizmin® ilkelerini bu sekilde ortaya koyar. Biichner’nin bilimsel
materyalist goriislerinde, tek gerceklik 6zne ve nesne arasindaki iliskidir. Bu da insan ve doga
arasindaki iligkidir. Tabiatin bir iriinii olan Ozgiir iradeden yoksun insan, dogay1
gozlemleyerek gerceklere ulasabilir. Bu gerceklikler de dogadaki gézlemlemelerin ancak
mekanik yasalarla incelenmesi sonucunda ortaya ¢ikar. Biincher ile benzer diisiinceleri
paylasan diger viilger materyalistler Vogt ve Moleschott’dur (Schnadelbach 1948: 67).
Alman idealistlerinin goriiglerini reddeden bu diisiiniirler, doga bilimlerini kullanarak
goriislerini maddeyi temel alarak yaymaya calismiglardir. Biincher’ya gore bilim ilkeleriyle
ve ampirik araglarla bagdasmayan ister inang ister tin (fizikotesi), insan icin yikicidir ve
gerileticidir. Biincher’nin c¢aligmalarindaki 6nemli bir nokta da onun materyalizminin
biyolojik tabanli olmasi ve bu tabani doldururken Darwin’in evrim kuramindan
yararlanmasidir. O insan irklar1 arasindaki hiyerarsiye inanarak, insan aklinin sekilsel bir
profilini ¢izer ve buna gore insanlarin ve irklarin akli yetenekleri konusunda genel yargilar

One siirer.

Biincher’nin bilimsel materyalizminin Osmanli topraklarina girisi Aus Natur und
Wissenschaft (Doga ve Bilim) adl1 eserinin bir boliimiiniin Abdullah Cevdet tarafindan Goril
ismiyle yaymlanmasiyla olur (Hanioglu 2005: 30). Goril ¢alismasindan sonra Kraft und Stoff
isimli kitabin bir boliimiinii Fenn-i Ruh ismiyle 1911°de yayinlar. Bir siire sonra Ahmed
Nebil ve Baha Tevfik tarafindan 1911°de Kraft und Stoff’un timiinii Madde ve Kuvvet
ismiyle Tiirk¢e’ye cevirerek Osmanli’daki materyalist gorilisiin Biincher ¢izgisinden

ilerlemesinin yolunu agarlar.

2 Viilger materyalizm veya kaba materyalizm, ondokuzuncu yiizyilin ortalarinda doga bilimlerinde yasanan
biiytiik kesiflerle birlikte ortaya ¢ikmus, felsefe ve metafizigi reddeden tek gercekligin madde ve doga tlizerinden
ampirik goézlemler sonucu ortaya gikartilabilecegini One siiren, burjuva tabanli materyalist felsefenin bir
koludur. Kaba materyalizmin teorik hazirlayicisi Fransiz filozof Pierre Cabanis ve ondan sonra gelen baslica
temsilcileri Karl Vogt, Ludwig Biincher ve Jacob Molescott’dur.
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2.3. Bir Osmanl1 Materyalisti Olarak Abdullah Cevdet

Buraya kadar olan boliimde Abdullah Cevdet lizerinde Mekteb-i Tibbiye araciligiyla
Batili diisiince ve diisiiniirlerin ne kadar derin ve radikal bir etkisinin oldugunu ortaya
koyduk. Bunla beraber Abdullah Cevdet gerek Ittihad ve Terakki gerek Jon Tiirk hareketi
icerisinde, egitiminde etkilenmeye basladigi materyalist filozoflarin Ggretilerini yasami
boyunca takip ederek fikirsel degisimini Sliimiine kadar siirdiirmiistiir. Ogrendigi bilgilerin
cogunu teorik bir bilgi birikimi olarak birakmayan Abdullah Cevdet, bu bilgileri en sade
yoldan J¢tihad ile halka anlatma yoluna gitmis, toplumunda radikal bir déniisiim baslatarak,
imparatorlugun Bati’nin gerisinde kalmasindaki neden olarak gordiigii fiinun ve terakkinin
Osmanli’da gelisebilecegi ve ilerleyebilecegi ortamin fikri hazirligin1 gergeklestirme ¢abast
icerisine girmistir. Bu ylizden Osmanli toplumsal yapisin1 géz Oniine alarak bilimsel
materyalizm basta olmak iizere, Darwin’in teorisini etkili bir sekilde yazilarinda
savunmustur. Toplumsal ilerleme ve gelisme kriterini, dinin pasifize edildigi bir toplum
yapisina baglayan Abdullah Cevdet, irksal istiinliige inandig elit azinligin toplumsal
gelismedeki 6nemini vurgulamistir. Onun diisiinsel arka planini olusturan tiim bu materyalist
ve evrimci fikirler Abdullah Cevdet’in ileride inceleyecegimiz toplumdaki modernlesme

fikirlerinin beslendigi kaynagi olusturmustur.

2.3.1. Abdullah Cevdet’te Bilimsel Materyalizm

Diinyada ortak kabul edilen anlamina gore bilimsel materyalizm, mutlak gergekligin
doga bilimlerinin verileriyle ortaya koydugu fiziksel gergeklik oldugunu kabul eden felsefi
diisiince sistemidir (Haught 2010: 48). Bu felsefe sisteminde dinin yeri yok denecek kadar
azdir. Cilinkii din, goriinmeyen ve muhtemelen ampirik olarak kanitlanamayacak varliklara
inanmay1 igeren bir sistemdir. Bilim adamlarinin ortak goriisiinde, hareket eden her sey
atomlardan ve atomlara etki eden kuvvetten meydana geliyordu. Bilimsel materyalistlerce
atomlarin ve ortaya ¢ikardiklari hareketin dogasi, bilimsel yontemlerle agiklanabildigi igin

kesinligi kuskusuzdu. Bunun o6tesinde gergeklik kavrami ig¢ine dahil edilebilecek baska
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herhangi bir seyden s6z edilemezdi (Haught 2010: 45). Bu goriisiin genel ilkeleri igerisinde
insanlar ve hayvanlar birer organik makine olarak tabir edilirken, bunlarin fizyolojileri,
davraniglar1 ve diislinceleri biyoloji, kimya ve tiim varliklar1 ¢evreleyen doga, doga bilimleri
ve ampirik ilkeler ¢cercevesinde agiklanabilirdi. Boylece gergeklik, bilimsel materyalizm ile
madde ve kuvvet iliskisine indirgeniyor, radikal ve keskin bir sekilde dogaiistii tim
fenomenleri reddediyordu ve tek gercekligi fiziksel diinyanin varligiyla agiklama metodunu

benimsemis oluyordu.

Alman filozofu Biichner’nin etkisinin genis olarak goriildiigii Abdullah Cevdet,
Alman filozofun bilimsel materyalist goriislerini, Osmanli gibi bir islam toplumunda
yayabilmek adina, din ve materyalist goriisleri iligkilendirebilecegi alanlar yaratarak
savundugu materyalist ilkelerin dayanagmin Islam olduguna yénelik bir algi olusturmaya
calismigtir. 1311°de (1893/1894) yayinlanan Goril adli kitabinda Biichner’'nin materyalist
fikirlerini 6zetledikten sonra eserin son sayfalarindaki sonug¢ niteligindeki climlelerinde,
hakiki ve gergek bilginin dgrenilmesini, Hz. Muhammed’in hadisi ve Islam’n bir emri olarak

gostermistir (Abdullah Cevdet 1311: 52).

Abdullah Cevdet (1308a: 35-37) her ne kadar bilimsel bilginin iradesiyle sekillenen
bir toplum kurma hayali i¢inde dine karsi diisiinceler beslemis olsa da genel manada
toplumun inangsiz yagayamayacaginin da bilincindedir. Bu yiizden modern diinyanin yeni
diizenine cevap verebilmek, materyalizmdeki bilim din karsithigini giderebilmek ve Islam’m
materyalist ilkelerinin Osmanli toplumunda kolay hazmedilebilmesini saglamak adina islam
dininde, reform yapilmasi gerektigini savunuyordu (Abdullah Cevdet 1922: 3072). Abdullah
Cevdet Biichner’nin etkisiyle bilimsel materyalizmi toplumsal gelismenin ilk sarti olarak
kabul ettigi i¢in, Osmanli toplumuna materyalist diislinceyi sistemlestirecek Fizyolociya-i
Tefekkiir ve Madde ve Kuvvet isimli iki ¢eviri eseri kazandirmisti. Abdullah Cevdet, tiim
pozitif bilimlerin materyalizme dayandigini1 ve ampirik deneyciligin bunu kanitladigini 6ne

stiriiyordu.
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Abdullah Cevdet’ gore (1309: 30-31) madde, herhangi bir tanrisal yaratimdan
gecmemekle beraber hep var olan madde yok olamazdi; yok olmayan bir madde de asla
yaratilmay1 kabul etmezdi. Bilim de maddenin yok olmadigini en acgik sekilde kimya bilimi
ile ortaya koyuyordu. Maddenin ebedi ve ezeli oldugu konusunda Le Bon’un Abdullah

Cevdet lizerindeki etkisini, Asrimizin Nusus-1 Felsefiyesi adl1 ¢eviri eserinde verdigi dipnotta

“Bir sey ki, olamaz adim-i mutlak

Olur mu hi¢ ona bidayet olmak?”

dizeleriyle gorebiliyoruz (Le Bon 1913: 139). Abdullah Cevdet’in yukarida belirttigimiz
dizelerini barindiran siirinin bagka bir bolimiinde, madden varlik ve hiclik hakkindaki
asagidaki dizeleri, onun madde hakkindaki goriislerini dikkate deger bir sekilde 6zetleyecek
niteliktedir (1311a: 18-19).

“...Gecenin o azametli siikunu
Layetenahiyet oldu handaver
Yokluk fikri ise oldu mukadder...
Ezeliyet sozii gergi karanlik
Odur yine ancak hiirmete layik
Vardi, var esya, her zaman olacak
Milyarlarca aleme can olacak
Degisir goriiniir degismez cihan
Mahvolmuyor bir sey oluyor cihan
Harekettir hiilasa-i kainat

Kimya etmede bu kavli isbat...”

Abdullah Cevdet’e gore (1308a: 6) madde her zaman kuvvet ile vardir: “ikisi daima
birbirini tamamlar ve degistirir. Madde enerjinin siireklilik halidir ve bu siireklilik icerisinde
degiserek asla yok olmaz sadece form degistirir”. Maddedeki sekilsel veya kuvvet

bakimindan meydana gelen herhangi bir degisim onun Ozelliklerini de degistiriyordu.
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Ornegin insan beyninde meydana gelebilecek herhangi bir degisim, beynin iiriinii olan
diisiincede de bir degisimi tetikliyordu (Abdullah Cevdet 1308a: 7). Abdullah Cevdet, bu
diistincesini Bilichner’'nin ve Moleschott’un goriisleri ile paralel olarak devam ettirir:
“Diistincelerin kokeni ruh degil beden kaynaklidir. Bedenin bir parcasi olan beyinde olugan
diisiince, maddenin faaliyeti sonucu meydana gelir” (Abdullah Cevdet 1308b: 10). Abdullah
Cevdet’e gore (1308b: 12) bu, bir nevi idrar ile bobrek, safra ile karaciger arasindaki iliskiye
benzemektedir. Diisiincenin olusumu beynin fizyolojik ve anatomik isleyisinin bir sonucu
olarak ortaya c¢ikar. Bu yiizden Abdullah Cevdet i¢in diislince, tam bir madde formunda
degildir, ancak, beynin ortaya koydugu bir iiriin oldugundan beyine bagli olarak maddi olma
ozelligine sahiptir. Beynin fikir {iretebilmesi i¢in de belirli enzimler vardir. Bu noktada
Abdullah Cevdet (1308a: 41-42), Molescott’un, beynin fikir {iretebilmesi i¢in fosfor
maddesinin gerekliligini vurguladig sozlerine atifta bulunur ve bu maddenin hayvanlarda

insanlara gore daha az olmasina dikkat ¢eker.

Bunun yaninda ruhu bagimsiz bir varlik olarak kabul eden Abdullah Cevdet (1308a:
38-39), ruhun beyin ile olan iliskisini gegici ve tesadiifi olarak tanimlar. Ona gore, insandaki
hislerin, duygularin ve hareketin kaynagi ruhtan gelir; hayvanlarda da his ve hareket mevcut

oldugundan onlar da insanlar gibi ruh sahibidirler. (Abdullah Cevdet 1308a: 44-46).

Fikirlerin iiretim merkezi olan beynin, biiyiikligii, sekli ve yapisinin zeka ile iligkisi
vardir (Abdullah Cevdet 1308b: 14-16). Hayvanlardan baslayarak insanlara dogru zeka
seviyesi ylikselir; insanlar biitlin canlilar arasindaki en yliksek zekaya sahip varliktir. Bunun
sebebi beynin biiyiikliigiinde saklidir. Abdullah Cevdet’e gore (1308a: 8-12) zeka seviyesini
6lgmek icin beynin kimyevi salgilarini incelemek gerekir. “Insan beyni yirmi bes yasina
kadar hacmi olarak artar ve biiylir. Yirmi bes yasindan sonra ise kiigiilmeye ve zayiflamaya
baslar. Yaslilarin diisiinme kabiliyetlerinin azalmasi bundandir. insanlar arasinda kadimn ve
erkek cinslerinin beyin yapilart da birbirinden farklidir. Erkeklerin beyni kadinlardan
biiytiktiir bu sebeple fikri bazda bir kadin bir erkege denk olamaz” (Abdullah Cevdet 1308a:
25). “Baz1 hayvanlarin beyinleri insaninkinden biiyiikk olabilir. Bunlar da hayvanlar

alemindeki en zeki varliklardir. Bunun yaninda insana benzeyen maymunlarin beyinleri
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insana yakin derecede olmasi sebebiyle insana yakin diisiince ve kavrayis yeteneklerine
sahiptirler. Tiim canli varliklar arasinda, insan en yiiksek zeka seviyesine ve gelismis beyne

sahip varliktir” (Abdullah Cevdet 1312: 9).

2.3.2. Abdullah Cevdet’te Sosyal Darwinizm, Elitizm ve Irk¢ilik

Abdullah Cevdet’te Darwin’in evrim kuramini ve sosyal Darwinist fikirleri
gorebilecegimiz ilk yer, Biichner’nin Natur und Geist isimli eserinin bir kismimi Goril
ismiyle Tiirk¢e kazandirdig: ceviri eserdir. Eserde gelismemis bir insan ve goril arasindaki
fizyolojik benzerlikler, kanun-1 tekamiil (evrim kanunu) kavrami ¢ergevesinde aciklanmaya
calisilir (Abdullah Cevdet 1311: 36). Evrimi bu ¢ercevede ortaya koyan Abdullah Cevdet
evrimsel ilkeleri, Goril’de verdigi bir dipnotta (1311: 36-37) su sekilde siralar: “Birinci yasa
miibareze-i hayattir ki o, canlilar arasinda hayatin korunmasi amaciyla siirekli olan bir
kavgadir; ikincisi bir tiirden diger tiim tiirlerin iremesi ve tiim tiirlerin evrime uygunlugudur;
ticlinciisii 1stifa-i tabii denilen, erkekler ve disilerin ¢iftlesmek i¢in en miikemmel disi veya
erkegi arayip se¢meleridir”. Ancak burada Abdullah Cevdet’in bir hatasi vardir; “istifa-i
tabii” yani dogal secilim, “istifa-i cinsi” yerine kullanilmistir (Dogan 2006: 173). Bu hatanin
sebebi evrim ile ilgili ana kaynaklarin az olusundan veya evrim teorisinin tam olarak
anlasilamamasindan kaynaklandigin1 soylenilebilir. Bununla beraber ayni eserde evrim
teorisine de elestiri getiren Abdullah Cevdet, Darwin’in evrim kuramini, orijinal bir ¢aligma
olarak gérmez. Abdullah Cevdet’e gore (1311: 38) Darwin, tarihsel siire¢ igerisinde evrim
ile ilgili ¢esitli bilgi birikimlerinin derlemesini yapmis ve bu bilgi birikimlerini kendi
kuraminda bir biitiin olarak sunmustur. Abdullah Cevdet (1311: 41), buna karsin Biichner’nin
evrim teorisini Darwin’den bes yil &nce anlattigini, yine M.O. 51 yilinda dlen sair
Lucretius’un Hakikat-1 Esya eserinde evrim ve yasalarindan bahsettigini Goril isimli

kitabinda anlatmaktadir.

Ancak Osmanli toplumunda evrimin kolay bir sekilde kabul gérmeyecegini de

hatirlamamiz gerekir. Buna karsin tutkulu bir evrimci olan Abdullah Cevdet’in de kendi
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toplumuna kars1 keskin bir elestirel yaklasima sahip oldugunu agik¢a gorebiliriz. Kastamonu
vilayetinde bir 6gretmenin derste Darwin’in tekamiil kuramini anlatmasi ve konuyla ilgili
olarak ailelerin bu durum karsisinda maarif midiirliigiine sikayeti sonucunda 6gretmen
mesleginden ihrag¢ edilmistir: Konuyla ilgili olarak Abdullah Cevdet’in I¢tihad’da kaleme
aldig1 yazida (1329: 1273) “yirminci yiizyi1lda Darwinizm’i dogru bulmayan geri kalmis bir
milletin (sarikli veya sariksiz) bu ylizyilda yasama hakki olmadigini” acikg¢a belirttigini

goriyoruz.

Abdullah Cevdet’in diger bir yazisinda, Osmanli’nin gerilemesinde etkisinin

oldugunu diisiindiigii baz1 noktalar1 evrim kurammin “istifa-i cinsi”?*

ilkesiyle agiklamaya
caligtigin1 goriiyoruz. Zira Abdullah Cevdet’e gore Osmanli saltanati boyunca padisahlarin
soylu ve asil kadmlar yerine c¢irkin cariye ve esirlerle evlenmesi, imparatorlugun
gerilemesinin en biiyiik sebebidir. I¢tihad dergisinde yayimlanan “Silsile-i Saltanat Meselesi”
isimli yazisinda (1905a: 86) konuyla ilgili sunlar dile getirir: “Biz koleleri, cariyeleri tahkir
etmiyoruz. Onlan tahkir ve tezlil etmis olan insanlarin zulmi, tabiatin zalim kavaninidir.
Onlar tahkir eden psikolociyadir, tarihin miisehedat-1 bitarathanesidir”. Abdullah Cevdet
yazinin devaminda (1905a: 87) konuyla ilgili olarak, Ribot’un Heredite Psychologique
(Kalitim Psikolojisi) ve Guyau’nin Education et Heredite (Egitim ve Kalitim) eserlerindeki
aragtirmalar1 kanit gosterir ve Darwin’in “istifa-i cinsi” ilkesinden yola ¢ikarak bilimsel bir
ornek ile iddialarini kanitlamaya ¢alisir: “Hayvanat lizerinde yapilan tecriibelerde bu hakikat-
i fenniyeyi miieyyeddir. Hidemat-1 siifliyede kullanilan disi hayvanattan dogan yavrularin
babalar1 ne kadar cins ve tiivana olursa olsun yine pederlerinin kuvvet ve safvet-i cinsiyesine
varis olamayarak doguyorlar”. Abdullah Cevdet (1905a: 87) bu noktadan sonra padisahlarin
evliliklerini sundugu bilimsel 6rneklemle ile agiklama yoluna gider: “Hanedan-1 Osmani’nin
sehzadeleri i¢inde higbir fert yoktur ki ihtiya¢ ve iktizay-1 zamana gore umur-1 ibadullaha
riyaset ederek, menafi-i vatan ve milleti temin ve muhafaza edecek bir terbiye ve talim
gérmiis olsun. Bunlarin climlesi Cerkes cariyelerden, esirelerden dogmus, esire siitiiyle

beslenmis, halleri miistagni-i izah olan bedbaht harem agalarinin ellerinde biiytimiistiir.

24 Evrim kuraminda, dogal segilim (eng. natural selection) ilkesi iginde yer alan, erkekler ve disilerin giftlesmek
icin en milkemmel disi veya erkegi arayip segmeleri durumu (eng. selection of species).
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Binaberin sehzade dedigimiz bu zevat umumiyet itibariyla bila havfu reca ve sirf ictihadimiza
istinaden sdyliiyoruz evet umumiyet itibariyle onlar kenizekzadedirler”. Ozet olarak
Abdullah Cevdet, Osmanli’ya hiirriyetleri ellerinden alinarak getirilen ve 6zgiir segimleri
olmaksizin satilan cariyelerin biitiin giizellik ve yeteneklerini kaybederek sultanin bir sonraki
neslini diinyaya getirecek olan esler olduklarini ortaya koyar. Diger taraftan Abdullah Cevdet
(1905a: 90), kadinlar1 diisiik gordiigii gibi bir algi yaratmamak adina, kadinlarin egitimle
aydin bir nesil yetistiren olgun karakterlere gelmeleri durumunda yine Darwin’in “istifa-i
cinsi” ilkesi geregi toplum i¢in en biiyiik faydayir saglayacaklarini ciimlelerine ekler.
Osmanli’nin gerileme nedenleri arasina, padisahlarin evliliklerini de ekleyen Abdullah
Cevdet, yine evrimsel bir bakis agisiyla, her yoniiyle ¢okmiis gérdiigi Osmanli toplumunun

kurtulusunu biyolojik iistiinliige sahip elit bir sinifin yonetiminde arar.

Abdullah Cevdet’in yazilarinda, Fransiz diisiiniir Le Bon’un sosyal Darwinist
fikirlerini ¢okga goriiriiz. Abdullah Cevdet toplumdaki esitsizli§in biyolojik olarak
milletlerin genetik 1rksal farkliliklarindan kaynaklandigini 6ne siirerek I¢tihad’da yayinlanan
“Ruhul Akvam” makalesinde (1907a: 269-271) diinyadaki irklarin hiyerarsik olarak
siralamasini yapar: “Irk cizelgesinde dort seviye olmakla birlikte en {ist dordiincii seviyede
Hintliler ve Avrupalilar vardir; ikinci ve tiglincii seviye “uruk-1 mutavassita” dedigimiz orta
wrklar olusturur ki bunlar Cinliler, Japonlar, Mogollar ve Araplardir”. Abdullah Cevdet’e gore
(1907a: 272), bilim ve insanlik medeniyetinin gelismesini saglayan sadece dordiincii
seviyedeki irklardir. Ustiin irklar diger tiim 1irklardan zeka ve seciyeleri yoniiyle ayrilirlar.
“Seciye yani karakter, bugiin psikologlarin duygu/hissiyat adin1 verdikleri etmenlerin farkli
degerlerde bir kombinasyonudur. Bu seciyeler arasinda en énemlileri azim, sabir, 6z denetim
ve irade gibi melekelerdir. Ahlak, seciyenin ve hissiyatin bir pargast oldugu i¢in bir sonraki
nesle, suura (bilingaltina) siireklilik arz edecek sekilde yerlesmedikge genetik olarak
aktarilamaz” (Abdullah Cevdet 1907a: 273-275). Abdullah Cevdet (1907a: 273), bu durumu
verecegi Ornekle de su sekilde Ozetler: “Akil ve zekd disiplin ve terbiye bir miktar
degistirilebilirken, aktarilmis olan seciye ayni sekilde degistirilemez. Toplumlar iirettikleri
fikir bazindaki bir¢ok {iriinii birbirlerine aktarabilirler. Ancak seciye ne olursa olsun

aktarilamaz. Iste bunun bir sonucu olarak da birgok ulus birbirinden seciyenin niteliksel
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kalitesi yoniinden ayrilir: Ornegin bir ulusun tarihte biiyiimesini ve gelisimini tayin eden sey
zekas: degil seciyesidir. Seciyeleri sebebiyle Ingilizler, tarihin kaydettigi en biiyiik ve en
cesur kolonilerin hakimleridirler. Toplumlar ve mezhepler zeka tizerine degil seciye iizerine

kuruludur”.

Abdullah Cevdet (1907a: 275), iizerinde durdugu seciye farkindan dolay1 insanlarin
esitligine kars1 ¢ikar ve list irklar1 belirttikten sonra bu kez “uruk-1 sefile” adin1 verdigi alt
irklart agiklar: “Zenciler ile iistiin irklarin arasinda tiir olarak farklilik vardir. Zenci wrklart
icin bir esitlikten bahsedilebilir ancak zenciler ile {istiin irklarin esitligi gibi bir durum s6z
konusu olamaz”. Ozet olarak Abdullah Cevdet (1907a: 274) egitim ve terbiye ile en gelismis
zekaya sahip Avrupa topluluklarinin bilgi seviyesine ulasilabilecegine ancak Bati
toplumlarinin diistinme tarzi ve mantigi, seciye ile baska bir irka aktarilamayacagi igin
zenciler ve Japonlar basta olmak iizere diger tiim irklarin, bir Avrupalinin seciyesine hicbir

zaman sahip olamayacagina inanmaktadir.

Abdullah Cevdet (1307: 258; 1308d: 290), irk ayrimina giderken insanin da dahil
oldugu evrimlesme siirecinde akil, irade ve beynin gelisimi ile kafataslar1 tizerindeki 6nemli
farkin medeniyet gelisimindeki baglantisim da ortaya koyar: ilkel toplumlarin kafataslarina
gore medeni toplumlarin kafataslar1 daha biiyiiktiir. Kafataslar1 arasindaki bu biiyiikliik farki
irksal siniflarin olusumuna sebep olur. One siirdiigii bu argiimana kafatasi 6lgiimlerini kanit
gosteren Abdullah Cevdet (1308e: 274), kafatas: biiytikliikleri ve zeka seviyeleri konusunda
irklarin karsilagtirmasini yapar: “Orta sinif bir Avrupalinin kafatasi bir Avusturalya ve Afrika
zencisinden daha hacimlidir. Beyaz ya da Kafkas diyebilecegimiz irklarda kafatasi 1.450
santimetrekiipii askindir. Afrikalilarda bu oran 1.371, Avusturalyalilarda 1.347
santimetrekiiptliir. Hindistan’daki kole sinifin1 olusturan Paryalarda bu oran 1.332
santimetrekiip civarindadir. Kafatas1 dl¢lim sonucglarindaki bu farklilik, Avrupali irklarin
beynin islev ve faaliyetleri bakimindan irklar hiyerarsisinin en tepesinde oldudugunu

gosteriyor”.



III. BOLUM

3. BATILILASMA BAGLAMINDA ABDULLAH CEVDET’IN
MODERNLESME GORUSLERI

Ondokuzuncu yiizyilda, Osmanli imparatorlugu, Avrupa ile olan iligkilerini kdkten
etkileyecek kiiltiirel bir degisim siirecine girmistir. 1699-1798 yillar1 arasinda imparatorluk
klasik donemden c¢ok daha az, askeril basari1 kazanmis, bununla beraber biiylik askeri
maglubiyetler ile toprak kayiplarina ugramisti (Shaw 1976: 217). Viyana bozgunundan sonra
Osmanli ordusundaki ¢okme, Avrupa ile olan iliskilerde yeni bir dénemi baslatmistir.
1683’de Viyana’da yasanan basarisizlik ve ardindan biiyiik toprak ve itibar kaybina sebep
olan Karlofca antlagmasi ile Osmanli, Bati’nin iistiinliiglinti askeri alanda kabul ederken,

sonralar1 bu istiinliigli siyasi ve sosyal alanlarda da kabul etmek zorunda kalmistir.

Imparatorlugun diisiisii ile biirokrasi geleneksel yontemlere karsi daha temkinli
yaklagirken Bati’nin yiikselen giicliniin farkina varilmasi, Bati’ya karst olan tutumlarin
degismesine neden olur. 1718-1730 yillarin1 kapsayan Lale Devri, degisen bu tutumun
izlerini ve Bati’nin {stlinligii fikrinin Osmanli’daki bir yansimasi olarak gorebilecegimiz
Batililagma imgesinin, mikro bir Ornegini sunar. Sultan II. Ahmed’in (1691-1695) ve
sadrazam Ibrahim Pasa’nin bu dénemde izledigi ana politika, imparatorlugu ne pahasina
olursa olsun savastan ve toprak kayiplarindan uzak tutarak, sosyal ve kiiltiirel anlamda bir
benzeme ihtiyaci ile Bat1 metalarinin her alanda dekor amaciyla kullanildigi, Osmanli’nin
disariya Bat1 maskesiyle giiclii imajinin verilmeye calisildig: bir cizgide ilerlemistir (Zilfi
2004: 78). Lale Devri’nin yiiksek yonetici tabaka agisindan onemli bir 6zelligi, dindeki

tutucu diisiincelerin, gazilik-sofuluk kavramlarinin, askerd islerdeki disiplinin, yerini deizme,
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hatta ateizme, Bektasilige, musikiye, edebiyata ve hedonizme birakmis olmasidir (Berkes

2012: 43).

Lale Devri, Osmanli’da ne kadar savurgan ve hedonistik bir kiiltiir ortaya ¢ikarmis
olsa da Miisliiman bir toplumda matbaacilik, sanat ve kent tasarimu ile ilgili inovasyonlarin
ortaya cikis basarisini golgede birakamaz. Bati kiiltiiriiniin Osmanli toplumuna girmesi
baglaminda matbaaciligin ¢agin en biiylik basarist oldugu disiiniilebilir, ancak, ilk Osmanli
biiyiikel¢gilerinin Bati’ya yonelik raporlarinin da etkili birer ara¢ olduklarini unutmamak
gerekir. Inalcik’in da belirttigi (2004: 1050) gibi Fransa, Bat1’nin yasam tarzini taklit etmenin
otesinde, Bati’daki bu ilerlemenin ardindaki nedenleri anlamaya calisan Lale Devri’nin
egemen seckinleri i¢in bir prestij kiiltiirii haline gelmisti. Bu istekler dairesinde Bati’y1
kesfetmenin en iyi yolu olarak medeniyeti merkezinde anlamak adina 1720’da Fransa’ya ilk
biiylikel¢i gonderildi. Kisa zaman sonra Paris’in diizeni, giizel bahgeleri ve saraylarina dair
28 Mehmet Celebi’nin hayranlik duydugu goézlem raporlar1 Osmanli’ya ulasir.® Bu tiir
raporlar sadece yonetici seckinleri bilgilendirmekle kalmayip ayni zamanda genis halk

kitlesine Bati’nin ne olduguna dair fikir de verdi.

Bu donemden baslayarak 1789’a kadar olan siirede, sosyal ve kiiltiirel alandaki
yeniliklerde ilk Tiirk matbaasinin kurulusuyla Ibrahim Miiteferrika; I. Mahmud (1730-1754)
doneminde, askeri alandaki yeniliklerde, humbaraci ocagiyla Comte de Bonneval; I11. Selim
(1789-1807) doneminde Batili tarzda askeri ve egitim alanlarin1 kapsayan Nizam-1 Cedid

reformlar1 6n plana ¢ikar.

Teknik anlamda yapilan bir dizi yenilik sonrasinda Osmanli’nin sorunlarini giderdigi
yoniindeki hiilyalar, 1789 yilinda yagsanan devrim ile sona erer. Devlet biirokrasisi Fransa’da
yasanan olaylar1 basta bir i¢ mesele olarak goriirken, devrimin etkisi tim Avrupa’y1 kasip
kavurmaya bagladig1r zaman, imparatorlugun teknik meselelerdeki sorunlar1 yetmezmis gibi

bu kez de imparatorluk rejimlerinin diisman1 olan milliyetgilik, 1rk, 6zgiirliik ve esitlik gibi

25 Konu ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Yirmi Sekiz Celebi Mehmed Efendi 'nin Fransa Sefaretnamesi / Yirmi
Sekiz Mehmed Celebi 1993.
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kavramlarla ugrasilmak zorunda kalinacak bir doneme girilir. 1792°de sultanin 6zel
kalemlerinden biri olan Ahmed Efendi Fransa’da yasanan olaylarla ilgili olarak, Fransa’daki
isyan ve kargasanin frengi hastalig1 gibi, imparatorlugun diismanlarinin hepsine yayilmasi,
diisman devletlerin birbirlerinin kuyusunu kazarak aralarinda ¢atismalara siiriiklenmeleri ve
bu durumun imparatorlugun hayrina neticelenmesi i¢in Allah’a dua ediyordu (Lewis 1953:
119). Olaydan kisa bir siire sonra Napoleon Boneparte’in 1799°da Misir’1 isgali sonrasinda
Osmanli biirokrasisi, Fransa’da devrim sonrasi yayimlanan Insan Haklar1 Bildirgesi’nin
amacinin, biitiin dinleri yok etmek, iilkeleri ve vicdanlar1 yikmak, insanlar arasindaki baglari
kopararak halkin i¢indeki budalalar1 sahte hiirriyet yalanlariyla kandirip insani vahsi bir
hayvan seviyesine diisiirdiigiinii ilan eder (Rasim 1987: 87). Bildirge ayn1 zamanda, “uzak
yakin tim {lkelerdeki c¢esitli uyruklan, tiirlii yollarla kigkirtarak kargasa g¢ikarmak ve
yoneticilere kars1 ayaklanmaya ¢agirmayi aligkanlik haline getirmek” seklinde yorumlanmus,
Osmanli biirokrasisi bu bildirgeye karsi bilingli olunmasi i¢in halka bildiri dagitmistir (Rasim

1987: 87).

Fransiz Devrimi’ne karsi olan bu goézlem ve yorumlar sonralar1 farklilagir. Zamanla
Osmanli halki ve biirokrasisi, anayasal bir yonetimi Bat1 etkisiyle medeniyet kavrami ile
0zdeslestirmeye baglamislardir. Bu doniisiim, basta ard1 arkasi kesilmeyen egitim alanindaki
reformlarla Bat1 tipi okullarin kurulmasi, Bat1 ile olan ticaretin artmast ve donemin en
popiiler haberlesme araci1 gazeteler ile Batili fikirlerin yayginlik kazanmasiyla gergeklesir.
Yaklasik otuz yil igerisinde imparatorluktaki Bati tipi okullardan mezun olan ilk kusak,
Fransiz Devrimi’nin, milletlere Bastilleri yaktiran, istibdatlar1 yiktirarak zalimlerin
kellelerini ugurmanin ve ardindan toplumsal sdzlesmeyle toplumun yeniden yapilanmasi ve
orgiitlenmesi yolundaki ilkelerin Oniinii agan esas kaynagi olusturdu. (Hanioglu 1981: 162-
163). Osmanli ile Bat1 arasindaki kiiltiirel meta iligkisine Bati1 kdkenli fikirlerin de dahil
olmasi, Osmanli toplumsal yapisinin kendi i¢ dinamikleriyle incelenmesine sebep oldu. Bati
egitimi almis yeni kurumlardan mezun, ayni ortak goriislere sahip yeni kusak, Bat1’ya kendi
kiiltiirlerinden bakmak yerine, kendi toplumlarmi Bati’nin parametrelerini kullanarak

anlamaya caligtilar.
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Aydimlanmanin laik ve rasyonel etkisini egitimleri boyunca goéren Batili tarzda ve
genelde Harbiye ve Tibbiye’den mezun ilk kesim arasindan ¢ikan kimi entelektiieller, islam
ile Bat1 ahlakin1 kaynagtirmaya ¢alisirken, kimileri de atesli bir laik ve materyalist kesildi
(Gogek 1999: 274). Nihayetinde bunlar arasindan bir kesim, sultan veya biirokrasiye karsi
fikirlerini savunmaya calisirken, daha radikal olan diger bir kesim politik siirglinii goze
alarak Avrupa’ya kact1 ve sultana kars: siirglinde radikal bir muhalefeti tercih etti. Bati’da
siirgiinde kalmay1 tercih eden aydinlardan biri, bu bolime kadar hakkinda bir¢ok detay
verdigimiz, Dr. Abdullah Cevdet’ti. Cocuklugundan bu yana aldig1 dini egitimin etkisiyle
Hz. Muhammed’e yazdig1 6vgii dolu siirlerinin yerini, Tibbiye’deki materyalist egitim
stirecinden sonra peygamber olarak gordiigii Alman filozof Biichner i¢in yazdig1 6vgii dolu
yazilarin aldig1 Abdullah Cevdet, Osmanli toplumunu tamamen bir Bat1 filozofu gibi ele aldu.
Fikirleri ile geleneksel Osmanli sosyal kurumlarini radikal bir sekilde elestirdi. Abdullah
Cevdet, kaynagin cesitli felsefi kuramlardan alarak besledigi fikirleriyle basta ge¢ Osmanli
toplumu olmak iizere cumhuriyet rejimine kadar olan Tiirk toplumunun ve kurumlarinin
degismesi ve 1slah edilmesinde biiyiik etkisi olan isimlerden biridir. Simdi onun,
imparatorluk adina bir kurtulus recetesi olarak sundugu modernlesme goriislerine yakindan

bakalim.

3.1. Abdullah Cevdet’te Batililagma Kavrami

Osmanli’daki modernlesme anlayisinin tezahiirii olan Batililagma, ilk basta askeri ve
teknik bir yenilenme hareketi olarak goriinmiis gibi olsa da II. Mesrutiyet’ten sonra ideolojik
bir harekete doniisiir. Osmanli’nin nihai kurtulusunu Bati medeniyetinde arayan Baticilar
veya Garpgilar denen bu hareketin 6nde gelenleri, Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiligzade
Hakki gibi isimlerdi. Ancak hareketin ilkeleri, liyelerin sahip oldugu baz1 goriis ayriliklari

sebebiyle iki ¢izgide ilerledi.

Celal Nuri’nin bag1 ¢ektigi ilk taraf, modernlesme konusunda geleneksel degerlerin

modern Bati diislincesiyle sekillenmesi gerektigini belirterek, ayrilik¢r azinliklara karst bir
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bicimde, imparatorlugun toprak biitiinliigiinii savunurken Kiligzade Hakki, sadece kiiltiir ve
Islam rénesanst ile olacak modernlesmenin karsisinda duruyordu (Tunaya 2010: 70). ikinci
tarafi temsil eden Abdullah Cevdet ise modernlesmenin 6niinde duran engelin geleneksel
degerler oldugunu sdylemekle beraber, sadece teknik bir modernlesmeyi ve gelenekselin
yeniden yorumlanmasina kokten karsi ¢ikarak, Batililasmanin toplumun ruhunu degistirecek

derinlikte entegre edilmesi gerektigini savunuyordu (Tunaya 2010: 70).

Abdullah Cevdet Osmanli’nin ihtiya¢ duydugu kurtulus recetesini, diger Baticilar’in
aksine, Bat1 medeniyetinin “giilii ve dikeniyle” alinmasina baglar. Onun ne denli radikal bir
Batict oldugunu gérebilmek adina J¢tihad dergisinde yayimnlanan “Sime-i Muhabbet” isimli
makalesinde (1329a: 1979-1984), konuyla ilgili yazdiklarina bakmamiz yeterli olacaktir:
“Bizim bu felaketimiz ve her felaketimiz, alem-i Islam devendam ve miitevali felaketleri
ayin-i husumet saliki olmamizdandir. Biz Miisliimanlar alem-i Hristiyanete bugz ettik,
husumet ettik. Bu husumet-i diniye diger umura da sirayet etti. Onlardan gelen iyi seyleri de
fena telakki ettik. Biz Avrupa'dan ziyade kendi kendimizi tecrim etmeliyiz... Avrupa demek
tefevvuk demektir. Avrupa ile bizim aramizdaki miinasebet kuvvet ile zaaf ve ilim ile cehl
aralarindaki miinasebet demekdir. iskodra'y1, Manastir’1, Selanik'i, Trablusgarb'i kuvvet aldi
zaaf verdi, ilim ald1 cehl verdi, zenginlik aldi, ztgiirtlik verdi... Evet Avrupa bir
tefevvukdur. Ona husumet beslemek bizden uzak olsun! Ben vatandaslarima bagirarak derim
ki, bizim hasm-1 canimiz kendi ataletimiz, kendi cehaletimiz, kendi fakirligimiz,
taassubumuz, gorenege korcesine baglanmamizdir. Avrupa bizim hocamizdir. Avrupa'ya
muhabbet etmek ilm-ii-terakkiye, maddi ve manevi kuvvete muhabbet etmektir. Avrupa'nin
caliskan ve siikiirgiizar bir sakirdi olmak. Iste bizim roliimiiz... Ben zayifin biitiin diinya
hasmidir derim. 1840 tarihlerinde Japonya'ya Avrupa bir tokat atti. Fakat bu tokat {izerine,
Japonya Avrupa'ya goéziinii ve kalbini kapamadi. Bu darbenin hangi bazulardan ve hangi
sebeb-ii kuvvetlerle geldigini anlamaya koyuldu ve inanilmasi kolay olmayan bir miktarda
yani defaten 25.000 evladin1 Avrupa'ya, Amerika'ya tahsile, tedkike gonderdi... Avrupa
bizim yaptigimiz gibi gilinesin batmasiyla mesaisini terk etmiyor, yatmiyor. Avrupa'da
tabiatin giinesi batinca insanlarin giinesi doguyor: Elektrik... En biiyilik ve en daimi hasmimiz

bizim kendi kanimizdadir, kendi kafamizdir. Bizim ile ecanib arasindaki miinasebat kavi ile
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zaif, alim ile cahil, zengin ile fakir arasindaki miinasebattir... Bir ikinci medeniyet yoktur.

Medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu giiliiyle, dikeniyle isticnas etmeye mecburuz”.

Gortildiigii gibi Abdullah Cevdet, makalesinde Bat1 ile olan iliskileri ve 6n yargilar
bir kenara birakmanin gerekliligini vurgulamis, Bati’nin sadece tekniginin alinmasini basit
gorerek gercek anlamda Bat1 gibi olunabilmesi i¢in kiiltiirel olarak bir degisimin yaganmasi
gerektiginin zorunluluguna dikkat gekmektedir. Islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirklerin din
yerine Arap adetlerini benimsemelerinin, yerinde sayan bir Tiirk toplumu yarattigin1 iddia
eden Abdullah Cevdet su sozleriyle diisiincelerini agiklamaktadir: “Itikadlar1 zaman ve
mekan viicuda getirir ve bu zaman ve mekan tadilata ugradik¢a bu maseri itikad dahi tedricen
degisir. Degismedigi halde iizerine tesir etdigi uzviyet-i ictimaiyenin afiyetini bozar. Bir
misal ile bu kaziyyeyi izah edeyim: Tiirklerin daha umumi ve muhit bir tabirle Osmanlinin
en ziyade mucib ve mevzu iftihar addettigi ananelerden biri de misafirperverliktir.
Misafirperverlik hi¢ siiphe yok bedeviyet devrinin fezail-i zaruriyesinden idi... Miitemeddin
Avrupa'ya kars1 bir tefevvuk-1 ahlaki mevzu olarak hala ileri siirdiigiimiiz bu faziletin kokii
pekala goriiliiyor ve anlasiliyor ve anlasilmak lazim geliyor ki bedeviyettedir... Avrupa
bedeviyetten pek ¢cok merhaleler uzaklasdigi icin artik o fazilet-i bedeviyeyi ¢oktan unuttu.
O simdi bu yirminci asr-1 medeniyette, kiire-1 arz {izerinde gayr-1 miitemeddin kavimlerin
bedevi olarak misafir kalmasi imkanina agilan kapilar1 siddetle kapamakla mesguldiir”

(1329b: 1809-1810).

Her bakimdan Bati medeniyetinin bir neferi gibi davranan Abdullah Cevdet (1327:
809-811), toplumda kendisini dinsizlikle, diisiincelerini sapiklikla suclayan basta ulema ve
muhafazakar ¢evre basta olmak iizere dini degerler iizerinden, Osmanli halkini gericilige
mahk(im eden “sarikl1 esrafa” kars1 sert elestirilerde bulunur: “Medeniyet-i Islamiye namima
sdyliiyor ve medeniyet-i Islamiye namina sdyledigini delil olmak iizere ayat-1 Kuraniyeyi
miinasebetli miinasebetsiz yekdigeri arkasi sira diziyor. Hangi asirda yasadigini diistinmeyen
efendi... Ey biiylik musibet! Avrupa bir medeniyet-i hayvaniye ile miitemeddin imis! Avrupa
hayvan imis, Miisliimanlar insan imis. Kuzum hoca efendi, basindaki o beyaz sarigin ipligini

yapan, tiilbentini dokuyan Avrupa medeniyet-i hayvaniyesidir... Bugiin gelen bir telgraf,
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Alman’n, Fransiz'in, Ingiliz'in, Ispanyol'un pengelerinde kurbaga yavrusu gibi kalan Fas
Sultan1 Mevlay-1 Hafiz'in ¢ildirdigin1 haber veriyor. Miisliimanlar akillarin1 baglarina
toplamaz ve sirat-el-mustakim mubharriri efendinin medeniyet-i hayvaniye diye tavsif ettigi
medeniyet ile miitemeddin olmazlarsa ¢ildirmaklar namiitenahi devam ve tevsi edecek ve o
medeniyet-i hayvaniye dediginiz medeniyetin tarsini i¢in kullanilan hayvanat oldugumuz

heyhat is isten gectikten sonra anlagilacaktir”.

3.2. Yonetim Sorunsali: Cumhuriyet mi Oligarsi mi?

Abdullah Cevdet’in, Jon Tiirk hareketi igerisinde etkilendigi ideolojiler ve basta
Fransiz diislinlir Le Bon’un goriisleri sebebiyle cumhuriyet rejimini savunan yazilari
mevcuttur. Konuyla ilgili, ilk olarak I¢tihad’da yaymlanan “Teselsiil-i Saltanat” isimli
makalesindeki ifadelerine (1905a: 86) bakalim: “Dikkat edin, Tiirkiye, Tiirkiye tebasinindir
demiyoruz. Vatandaglarinindir diyoruz. Zira, tabi, metbu, hakim, mahkiim olma zamani
gecti. Simdi zaman ancak insanlarin kendileri tarafindan tesis ve tasdik edilen adilane
kavanine tabi olmak zamamidir... Padisahim ¢ok yasa diye bagirabiliriz. O zaman
padisahimiz1 kendi icimizden intihab ederiz. i¢tima-i iimmetle intihab ederiz”. Yine
cumhuriyet rejimine “se¢me ve se¢ilme” baglaminda atifta bulundugu baska bir makalesinde
sunlar1 dile getirir: “Padisah icimizde en ziyade faziletli, en ziyade hamiyetli, en ziyade fatin,
en ziyade yigit bir adam olur. Bizim yani biitiin Tiirkiye vatandaslarinin miintehibleri
tarafindan tesis ve tasdik olunan adilane kanunlarin harfiyen ve kemal-i hakkaniyetle tatbik
ve icra olunmasina nezaret etmek i¢in bizim bir memurumuz olur. Vazifesinde tekasiil ederse

hal ederiz, yerine digerini tayin ederiz” (Abdullah Cevdet 1908: 3-7).

Abdullah Cevdet’in Jon Tiirk hareketi boyunca kaleme aldigi yazilarinda
cumhuriyetin rejimsel 6geleri olan vatan, milli suur ve esitlik kavramlarii vurguladigini
goriiyoruz: “Arap, Arnavut, Cerkes, Kiirt, Ermeni, Rum, Yahudi, Geldani, Siiryani, Tiirk,
Laz, Giircli hasili Mislim gayrimiislim ziikur ve inas Tiirkiye’'nin biitiin vatandaslari

miisterek bir vatan-1 umumi, adalet ve hiirriyet sevkleriyle ayaga kalktiklar1 dakika...” (1908:
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17). Bagimsiz etnik farkliliklardan uzak farkli milletlerin olusturdugu bir Osmanli ruhunu
destekleyen Abdullah Cevdet (1906b:9), bu noktada rejim olarak hanedan yonetimini
reddeder ve meclis, anayasa vurgusuyla meclis ve se¢imlerin aktif olarak siirdiiriildigii bir
idare sisteminin altin1 ¢izer: “Anasir-1 muhtelifeyi ve itikadi-1 miitebayine eshabini tevhid
edecek revabit bir hanedan-1 saltanat degildir. Belli ki o anasir-1 muhtelifenin menafi ve
saadet-i miisterekeleridir. Bu ise her unsurun, her ehl-i kitabin Tiirkiye Imparatorlugu
hakimiyetine, kanun-1 esasi ve meclis-i mebusan vasitasiyla istirak etmeleriyle olur. Baska

tiirlii miimkiin degil olamaz”.

Abdullah Cevdet, cumhuriyet¢i fikirlerini Osmanli toplumunda yaymak adina
Islamiyet’ten de alintilar yapar. Hz. Muhammed dénemindeki idare seklinin cumhuriyet
oldugunu 6ne siirmekle beraber, peygamberden sonra gelen ydneticilerin, Islam devletinin
sistemini adaletsizligi yayginlagtiran hilafet sistemine bagladiklarini, Vittorio Alfieri’nin
Istibdat (1908: 112-113) isimli eserinde verdigi dipnotta su sekilde dile getirir: “Alfieri’nin
din-i Muhammediyeyi istibdada miisaid gormesi musib degildir. Cilinkii zaman-1 saadetde
teessiis eden hiikiimet-i Islamiyenin sekl-i idaresi cumhuriyet ve hem de gayet hiirriyetperver
bir cumhuriyet idi. Fakat sonralar1 o esas-1 adalet bozuldu. Hilafet verasete rabt edildi.
Ahkam-1 ser unutuldu. Bab-1 i¢tihad kapatildi. Kavanin-i seriyye icra edilmez oldu. Halifeler,
sultanlar, hilafet namma cinayetler, Islamiyet namima tahakkiimler, taaddiler irtikab ettiler.
Gerek mazinin gerek halin hiikiimat-1 Islamiyesindeki istibdadlarda dinin dahili yoktur...
Islamiyetin esasindaki adaleti, terakkiperverligi takdir i¢in hiikkema-y1 fazila-i Islamiyenin

asarini nafiz miiteammik bir nazar-1 miitaladan ge¢irmek iktiza eder”.

Abdullah Cevdet’in devlet yonetimi konusunda vurguladigi sistem ne kadar
cumhuriyetci 6zellikler gosteriyor ve halkin giiciinii yiiceltiyor olsa da Le Bon’un etkisiyle,
halkin kolay yonlendirilebilecegini dogru veya yanlis bir noktaya hizla ¢ekilebilecegini bilir
ve bu konuda sunlar1 sdyler: “Ahalinin ruhunda bir haslet-i mithimme daha vardir. Suret-i
miitemadiyede kendilerine tekrar olunan efkar ve hissiyat: duymaksizin, muhakeme ve tahlil
etmeksizin kabul eder ve zitt1 olan efkar ve hissiyat ve fakat daha siddetli bir lisan ve kuvvetle

telkin ve teblig edilinceye kadar hifz ve harizi can ederler” (Abdullah Cevdet 1899: 5).



84

Bu sebeple Abdullah Cevdet (1308: 9-11) ne kadar cumhuriyete Le Bon’un etkisiyle
yaklasiyor olsa da yine Le Bon’un popiiler kitleler {izerine yaptig1 uyarisin1 hatirlayarak,
cumhuriyet veya mesrutiyet gibi bir rejimde temsilcilerin kim olacagindan ziyade,

temsilcileri ve onlar1 segen halkin niteliklerini ve egitimlerini sistemin iizerinde tutar (Bolay

2002: 539).

Konuyla ilgili son olarak verecegimiz ornek Abdullah Cevdet’in “cumhuriyet mi
oligarsi mi?” sorunsalindan ziyade konuya daha derin bir perspektiften baktigini gosteriyor.
Bir ankette kendisine yoneltilen “mesrutiyetin hangi sekil ve derecesini tasvib ediyorsunuz?”
sorusuna verdigi cevap, onun lilke idaresiyle ilgili goriisiinii, rejim tartigmalarindan ayirip
“nitelikli se¢men” kavramuyla biitlinlestiriyor: “Mesrutiyet, cumhuriyet, otokrasiya
(hiikiimet-1 mutlaka) bunlar hep etiketlerden yani sise iizerine yapistirilan yaftalardan
ibaretdir. Is sisenin i¢indekidir. Sisenin muhtevasi bir ve ayni sey kaldikg¢a sisenin iizerindeki
yaftayi istediginiz kadar tebdil ve tezyin edin bir hiikmii yokdur. Hiirriyet-i fikir, hiirriyet-i
vicdan, ferollerin ve ziimrelerin hiirriyeti, refah, istiklali, inkisaf1 hangi nehc (rejim) ile daha
1yl temin olunursa ben o nehc-i idarenin, o sekl-i hiikiimetin taraftarryim” (Hanioglu 1981:

300).

3.3. Toplumun Yetistirilmesi ve Kiiltiir Birikimi

Abdullah Cevdet, Bati’dan gelecek olan modernlesme adimlarii  Osmanl
toplumunda saglam kilmak adina, toplumun biirokratik ve siyasi kisiler gibi belirli diislince
gruplarina ayrilarak modern diislincenin ¢esitliligine ve bireyselligine hazir hale gelmesi i¢in

toplumun kiiltiirel birikiminin artirilmasi gerektigine inaniyordu.

Toplumda kiiltiir birikiminin saglanabilmesi, Bat1 ve Dogu’da yayinlanan basta klasik
edebiyat eserleri olmak iizere her alandan tiim eserlerin halka ulastirilmasindan ibaretti.
Abdullah Cevdet’in gevirilerini inceledigimizde basta Schiller ve Shakespeare gibi Ingiliz ve

Alman edebiyatinin 6nde gelen isimlerinin yani sira, Dante, Alfieri gibi tenkit tiiriinde eser
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veren bir¢cok ismin de eserlerini ¢evirdigini gorebiliriz. Cevirinin toplumun yetistirilmesinde
hayati bir 6ge oldugunu Abdullah Cevdet’in konu hakkindaki su sozlerinden rahatlikla
cikarabiliriz: “Shakespeare, Schiller, Byron, Calderon, Goethe, Pouchkin, Voltaire,
Rousseau, Milton... Terciime edilmeli, tab edilmeli, tekrar tab edilmeli, nesr olunmali,
herkese okutturulmali, ucuz satilmali, sermayesine, masrafina verilmelidir. Uluv-i cenab,
azimet-i ruh isar etmek sanlarindan olan biitiin hakimler, sairler, miidekkikler herkese takdim
olunmali, her evde, her kiitiiphanede bulundurulmalidir... Insana maksad-1 insaniyi
gostererek evvela zekasini 1slah ve tamir etmek ve efkar-1 aliye takdir olunmadigi miiddetge
daiye-i ihya ve 1slahda sebat ile kendisi lizerinde fazilete, uluv-i cenaba fedakarliga numune-
i imtisal gostermek. Iste fikr-ii fazilet, kalem ve hissiyat sahiplerinin kat'i, elzem, basit, asikar
olan vazife-i hazirolan bundan ibarettir”. Abdullah Cevdet’in yaptig1 ceviriler asla gelisi
giizel veya tesadiifen secilmis eserlerin gevirileri degildi. Ornegin Schiller’den terciime ettigi
Guillaume Tell isimli ¢aligsmasiyla Osmanl aydinlar1 arasinda milliyet duygusu yaratmaya
calismus, Italyan sair Alfieri’nin Istibdat eseri ile de evrensel yonetim kurallarin basit sekilde
halka anlatmay1 amaglayarak II. Abdiilhamid’e kars1 bilingli bir tenkit ¢evresi olusturmaya
calismistir (1329¢: 282; Alfieri 1908: 263-265).

Abdullah Cevdet (1329c: 1362-1365), halkin, ¢evrilen eserleri okuyup idrak
edebilecek seviyeye gelebilmesi icin basta sehirli halk ve koyliilerin egitimleri {izerinde
onemle durulmasini gerektigini sdyler. Zira egitimleri ve hayata bakis acilart ile donemin
Avrupa’sindan geri kalan halk, gosterilen ¢abalara kars1 verimli bir sonug¢ veremeyecektir.
Abdullah Cevdet (1316: 20) donemin toplumu i¢in, suskun, haklarim bilmeyen, kolayca
boyunduruk altina alinabilecek, mazlum, cektikleri sikintiyr dogal karsilayan, sorgusuz
sualsiz yasayan insanlar diyerek gézlemlerini aktarirken, bu halkin yedikleri ekmekten sonra
talim ve terbiyeye muhta¢ oldugunun altinm1 ¢iziyor. Abdullah Cevdet, 6zellikle kirsal
bolgeler ve kdylerdeki halkin bilgi ve kiiltiir diizeyinin artirilmast ile ayrica ilgilenir; sirf bu
amag i¢in “Koylii Bilgi Cemiyeti” adiyla bir cemiyet kurarak, halkin gereksinim duydugu
basta teknik ve zirai konulardaki kitaplar1 anlasilir ve basit sekilde yayinlar (Hanioglu 1981:
369).
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Cumhuriyet rejiminin ilk yillarinda uygulanan koylii kalkinmasina yonelik
desteklemeleri daha 6ncesinde Abdullah Cevdet’te gormemiz ilgingtir: “Miiddet-i tedrisi ii¢
dort aydan ibaret bir mekteb tesis olunsun, bu ii¢ dort ay zarfinda bir kdyliice bilinmesi lazim
ve koyliiye anlatilmasi kabil olan malumat-1 ilmiye talim olunsun. Mesela hifzisihhate,
baytarliga, usul-ii cedide-i ziraata, asiciliga ve bu gibi umur-1 nafiaya miiteallik ilmi malumat
alinsin” (1329c: 1364). Nihayetinde Abdullah Cevdet’in 6zellikle koyliiler ve kirsal kesim
basta olmak tizere Osmanli toplumunu bu denli egitme ve gelistirme yoniindeki ¢abasinin
ardinda, Osmanli toplumunu, kdyliisiinden kentlisine, yonetimi denetleyebilecek seviyeye

cikarmak arzusu yatiyordu.

3.4. Egitim Uzerine

Tanzimat sonrast modernlesme cabalar1 ile degisen egitim sistemiyle imparatorluk
topraklarinda dort tip okul ortaya ¢ikarmisti: Islami egitimin verildigi medreseler; kismen
modern denilebilecek devlet okullari riisdiye, idadi ve sultani; azinlik okullar1 (Ermeni, Rum

ve Yahudi) ve basta Fransa ve Ingiltere’den gelen misyonerlerin kurdugu okullar.?®

Abdullah Cevdet bunlar arasinda bastan bu yana kendi diisiincesine bagnaz sekilde
karst ¢ikan medreseleri siddetle elestirmisti. Imparatorluktaki gerilemenin baslica
nedenlerinden biri olarak gordiigli medreseler, 6grencilere ylizyillar boyunca skolastik
diisiince ile egitim vermis, pozitif bilimlere kars: duruslari ile, amaglar1 olan Arapga ve Islami
ilimleri de tam olarak 6gretemeyen, bagnaz sisteme niifus kazandiran 1slah edilmesi gereken
kurumlarin bagindaydi (Abdullah Cevdet 1330: 2231-2232). Egitimin yetersizligi konusunda
bir mektep ziyareti sirasinda, egitimin ortaminin koétiiliigiine dikkat ceken Abdullah Cevdet,
simif i¢indeki sira ve ders materyallerinin hijyensizliginden, siniflardaki 6grenci sayisinin
mevsimsel olarak degistiginden ve devamli bir egitim diizeninin olmadigindan, muallim

sifatiyla egitim veren kisilerin maaslarinin asgarinin ¢ok altinda olusundan, ¢cogu muallimin

26 Osmanli’da Tanzimat® &ncesi ve sonrast egitim kurumlari, egitim sistemleri ve egitimde uygulanan
politikalarla ilgili olarak daha detayl bilgi i¢in bkz. Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi / Kodaman 1991.
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egitim verecek seviyede olmamakla birlikte, Islami kurallar konusunda da ezberci, anlama
ve kavramadan uzak bir sistemde hareket ettiklerini aktarir (1329f: 50-51). Abdullah Cevdet,
Osmanli’da modernlesmenin baslica ayagi olan Batililasmanin gerceklesebilmesi icin en
onemli adimin egitim oldugunu 6ne siirer. Ona goére, mevcut olan egitim sisteminin devam
ettirilmesi, hi¢ egitim yapilmamasindan daha tehlikeliydi. Zira basta egitim tlizerindeki din
miiessesesinin kontrolii, bireyin acik ve 6zgiir diisiinebilme yetisini kisitlayic1 bir etkiye

sahipti (Abdullah Cevdet 1329¢: 1460).

Yazilarinda toplum egitiminden sonra 6zellikle yeni bir nesli yetistirmenin ilk adimi1
olan temel egitimin 6nemini vurgulayan Abdullah Cevdet (1329g: 1771-1772), sagliktan
sonra egitimin bagsta ferdler olmak tizere tiim toplumun kaderinde 6nemli bir parametre
oldugunu su sozleriyle belirtir: “Insanin mevcudiyet-i cismanisi, nasil ana rahminde
tesekkiilpezir oluyorsa, milletlerin sahsiyet-i manevileri mekteplerde bilhassa mekteb-i
ibtidailerde viicudpezir olur... Bizim mekteb-i ibtidailerimiz mukatil-i iptidailerimizdir. Biz
buralarda nesl-i atiye miibareze etmek, galebe etmek degil; 61lmek, siiriinmek, inkiyad etmek,
korkmak, tevekkiil etmek, kendi nefsini, varligint unutmak ve nefsine hi¢ itimad etmemek
talim ediyoruz”. Temel egitim miifredatlarinin ve derslerinin yetersizligi konusuna da
deginen Abdullah Cevdet, bir haftada toplam ders saatinin Osmanli’da 45 saat, Amerika’da
ise bunun asgari 62 saat oldugunu ayrica Bati’daki egitim kurumlarinda yetisen nesillerin
saglam bir donanima sahip bireyler olarak yetisirken, bu niteligin Osmanli’da sadece dini
bakimdan gerceklestirilerek bireylerin geng¢ yaslarindan itibaren Oliim, insan nefsinin
zararlarl, meskenet ve bu hayata karsi olumsuz bilgilerle yetistirildiginin belirtiyor (1926:

3895).

Abdullah Cevdet, egitimde Emile Boutmy ve Emile Demolins’in diisiincelerinden
etkilenerek Fransiz egitim sistemini elestirmis ve daha ¢ok kendine gilivenen bireyleri 6n
plana c¢ikaran sistemlerden “ferdiyet¢iligin® savunuculugunu yapmistir. Ona gore:
“Milletlerde milli vicdanin uyanmasi, ferdlerde sahsi vicdanin uyanmasi kadar ehemmiyet
ve kiymete malikdir. Milli vicdana malik olmayan millet efradi ile buna malik olan millet

efrad1 aralarindaki fark kimyaca mahlut ve miirekkeb tabirlerinin medlullar1 arasindaki fark
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kadar biiyiik ve mithimdir. Goriilityor ki Tiirklerde milli vicdanin uyanmasini en biiyiik
heyecan ve memnuniyetle telakki ve bunu saglam bir azm-ii imanla tervi¢ edenlerdenim...
Ferdler yok cemiyet var demek hiicerat yok, nesc-i uzvi var demek gibidir. Hakikatlar1
miiserrah ve naturalist géziiyle gormek lazimdir. Hiicre nesc-i uzviden mukaddemdir. Nesc-
1 uzvi olmaksizin hiicrenin mevcudiyeti vardir, hiicresiz nesc-i uzvi mevcud olmak
mutasavver ve makul degildir” (1330a: 382). Egitimde bireycilige vurgu yaptig1 bu goriisleri
onun benimsedigi Anglo-Saxon egitim sisteminin bir parcastydi. Abdullah Cevdet, Ingiliz ve
Alman egitim ve yasam bi¢ciminin Osmanli toplumuna kazandirilmas: gerektigi konusunda
sunlar1 soyler: “Siz terbiye yolunda ferdci (individualiste) mi yoksa maserci (collectiviste)
mi olacaksiniz? Isin can damar1 bu noktadadir. Albion (ingiliz) terbiye sisteminin faikiyet ve

salimiyetini teslim edenlerden oldugunuza mutekidim” (1333: 359).

Abdullah Cevdet’in bireycili§i savunuyor olmasi, bir bakima ileriye doniik bir
harekettir. Osmanli Imparatorlugu’nda bugiine kadar uygulanmamus bu sistem diginda genel
manada bir mezunun girebilecegi ve arzu ettigi is memuriyettir. Insanlarin boyle diisiindiigii
bir toplumda gelisme ve ilerlemeden s6z edilemez. Bu konudaki elestirisini Yasamak
Korkusu eserinde agik¢a dile getirir: “Memuriyetperestlik diye terciime etmek istedigimiz
‘fonctionnarisme’ hangi millette ifrat derecesine varmigsa o milletin istiklali verem olmusg
demektir. Zira milletler ferdlerin igtimaindan hasil oldugu gibi bir milletin kiymet-i hakikisi
olan seciye-i milliyesi de kendisini teskil eden ferdlerin kabiliyetlerine neticesinde viicud
bulur” (1326: 15). Zira Abdullah Cevdet’in savundugu bireycilik bu memuriyet zihniyetini
geri plana atarak, bireyin yetenekleri ve bu dogrultuda da hem kendilerinin hem toplumun

gelisimini siirekli kilabilecek ideal bir yetistirme sistemi gibi goriiniiyordu.

Abdullah Cevdet buraya kadar belirttigi egitim konusunda yeni ve énemli gordiigii
ve Oneride bulundugu tiim noktalar neticesinde Osmanli’nin egitim sorununa altt maddelik
yeni egitim plani ile bir oneri taslagi ¢izer: “Birincisi, beseri ferde, nevi besere has ve ona
lizumlu kabiliyetlerin ahenkli bir sekilde inkisaf ettirilmesi; ikincisi, ferde bilhassa sahsina
has goriinen kabiliyetlerin, biinyenin umumi muvazenesine zarar vermeyecek olgiide inkigaf

ettirilmesi; Tg¢iinciisii, bu muvazeneyi bozmast muhtemel sek-i tabii ve temayiillerin
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durdurulmasi ve zabt-1 rabt altina alinmasi; dordiinciisii, tesaniit ve istiklal hissinin telkin
edilmesi; besincisi, keyfi ve sahsi iradelere boyun egme temaytiliinii bogarak ruhun asla siifli
kilinmadan hassas kilinmasi; altincisi, kadinlarin terbiyesine en azindan erkeklerin
terbiyesine verdigi kadar ehemmiyet verilmesi” (Abdullah Cevdet 1900, Aktaran: Hanioglu
1981: 171).

Gortildiigii gibi Abdullah Cevdet’in egitim konusunda giiniimiizde de genel manada
kabul géormeye devam eden bu ilkeleri kendi doneminde tavsiye olarak sunmasi, ¢agindan
ileri bir aydin profiline sahip oldugunu agik¢a gosteriyor. Cumhuriyet rejimi sirasinda
yapilan bir¢ok inkilap da Abdullah Cevdet’in Osmanli’da baslattigi Baticilik hareketi
dahilinde savundugu modernlesme goriisleri igerisinde kaliyordu. Buna verebilecek iki 6rnek
daha vardir: Arap harflerini terk ederek Latin harflerine gecis ve egitim-6gretimde kadin ve

erkeklerin birlikte egitim gérmesini 6n goren egitimin birlestirilmesi meselesi.

Latin harflerine gecis meselesi Tanzimat’la beraber tartisilmaya baslarken asil
konunun bir sorun mahiyetinde giindem olusturdugu dénem II. Mesrutiyet donemine denk
gelir. Ancak bu mesele belirli cevrelerce halki dinden ve Islam’dan koparmak olarak
algilandig1 i¢in siddetle karsi ¢ikilmis bir konudur. Abdullah Cevdet bu konu hakkinda
I¢tihad’da yaymladigi “Latin Harfleri Hakkinda” isimli makalesinde (1925: 3971)
goriislerini agikca dile getiriyor: “Behemahal Latin harflerini kabul etmeliyiz. Bu kanaatim
pek kuvvetlidir ve otuz bes yasindadir. Nigin kabul edilmeli? Arap harfleri Tiirk¢enin
inkisafina mani olmustur. Nitekim Arapin metafizigi de Tiirkiin inkisafina mani olmustur.
Tiirk istiklal-i tamini iktisab etmek ve Avrupa ailesi mileline girmek, cemiyet-i beseriyenin
miistakil bir uzvu olmak i¢in Arap harflerinden Arap tabiyet-i maneviyesinden
kurtulmalhdir... Celal Nuri Bey’in Mukadderat-i Tarihiyye unvanli inkilabkar kitabina
yazdigim uzun libacede bu herifleri ve harfleri bagimizdan atmadikc¢a Tiirk i¢in hakiki necat
yolu a¢ilmayacaktir”. Abdullah Cevdet Arap harflerini Avrupa’nin zamaninda Osmanliy1
somiirgelestirmek adma kullandi1  kapitiilasyonlara benzetir. Latin  harflerinin
savunuculugunu yaparak Osmanli’daki okur yazar oraninin diisiikliigliniin Arap harflerinin

ogrenilmesindeki zorluktan kaynaklandigi one siirerek okunmasi ve yazilmasi kolay olan
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Latin harflerinin kabul edilmesi halinde, kitap ve gazete okuyucularinin alt1 ay igerisinde iki

misli artacagini sdyler (Abdullah Cevdet 1925: 3971).

Abdullah Cevdet’in cumhuriyet rejiminden 6nce Onerdigi egitimle ilgili diger bir
konu kadmlarin ve erkeklerin beraber egitim gérmesi meselesidir. I¢tihad’da bu konuyla
ilgili olarak kaleme aldig1 “Miisterek Terbiye, Tevhid-i Tedrisat” isimli makalede, her iki
cinsin de birbirlerini gérmeden iki ayr1 diinyada yasamalari olgusunun ahmaklik ve insan
dogasina ters olusundan s6z eder (1924a: 3400). Abdullah Cevdet (1924a: 3400), Jon Tiirk
hareketi boyunca gezdigi bircok Avrupa iilkesinde kadin ve erkeklerin bir¢cok alanda
calistigina vurgu yapar ve Bati’nin bugiinkii gelismisligini bu beraberlik duygusuna baglar:
“Viyana’da, Paris’te, Cenevre’de dariilflinunlarda, laboratuvarlarda hanim kizlar ve
delikanlilar hep beraber ¢alistik. Dermeyan olunan mahzura dair bir vakaya sahit olmadim”.
Bu baglamda Osmanli toplumunda kadinin kamu i¢inde yer almamasmi geri kalmighk
addeden Abdullah Cevdet, cumhuriyetin ilk yillarinda, Mustafa Kemal Pasa’nin bu konuyla
ilgilenecegini umdugunu, Tevhid-i Tedrisat konusunda tereddiit etmenin toplum i¢in ancak
ziyan oldugunu belirtmistir (1924a: 3401). Nihayetinde Abdullah Cevdet sundugu fikirler
itibariyle cumhuriyet donemindeki Tevhid-i Tedrisat kanunundan daha once, kadinlarin ve
erkeklerin ayni1 siif ve masalarda ders almalarinin 6neminin altini ¢izmis, bu beraberlik
gayesi ¢ercevesinde egitimi esit bir sekilde tiim halk kademelerine yayip toplumun standart

bir egitim seviyesine kavugmasinit amaglamistir (1329h: 1383-84).

3.5. Aile ve Kadin Uzerine

Abdullah Cevdet’in egitimle yakindan ilgili olarak {izerinde durdugu Onemli
konulardan biri aile ve kadinin hem ailedeki hem de toplumdaki statiisii meselesiydi.
Abdullah Cevdet diginda diger Baticilarin da ilgilendigi bu konu modernlesmenin en 6nemli

ayaklarindan biri olarak goriildii.
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Osmanli’da aile yapisi Islamiyet’in etkisiyle Arap kiiltiiriiniin 6zelliklerini yansitir
nitelikteydi. Abdullah Cevdet’e gore, Bedevi geleneginden gelen Arap aile yapisi Tiirk ailesi
icin uygun bir yapida olmamakla birlikte, Osmanl aile yapisindaki bu bozukluk bireyin
yetistigi aile baglaminda toplumun gelismemesindeki dnemli sebeplerden biriydi. Abdullah
Cevdet, Tiirk aile yapisinin seklini ¢cizmeden dnce Reinhart Dozy’nin (1820-1883) eserinden
yararlanarak Arap aile yapisinin neden Tirk toplumuna uygun olmadigmi agiklar:
“(Araplarda) Ailenin hududu kabilenin hududu idi, halbuki kabile bir teskil-i bedevidir”
(1908: 691). Abdullah Cevdet’e gore Arap ailelerinin genisligi ve biiyiikliigli onlarin yagam
tarzlarina uygun olarak gelismisti. Arap kabileler arasindaki miicadelede biiyiik aile olmanin
avantajlar1 ¢olde demografik tstiinliik anlamina geliyor olsa da bu durum onlarin uzun siire
devlet sistemine gecememelerine sebep olmustur (Dozy 1908: 691). Abdullah Cevdet’e gore
Arap fetihlerinin ¢ogalmasiyla beraber kadinlarin statiisiinii diigliren cariyelik sistemi ortaya
¢ikmisg, bu da Arap toplumunu ahlaki ¢okiintiiye gotiirmiistiir (Dozy 1908: 692). “Bireysel
yasamlarinda bir¢ok cariyeye sahip olan Arap erkeklerinin kadinlarina toplumdan izole bir
hayat kurmalari, kadinin toplumdaki varligini bir obje haline getirirken, toplumda s6z sahibi
olma yetkilerini de biiylik oranda azaltti. Kazanabildikleri tek saygi ve iistiinliikleri glizellik

ve siis Olgiitiiyle sinirli hale geldi" (Dozy 1908: 692-693).

Abdullah Cevdet fertlerin egitimini 6n planda tuttugu i¢in Arap kiiltiiriine ait bu tarz
bir aile yapisina siddetle kars1 ¢ikiyordu. Ciinkii fertlerin yetismesinde ve terbiyelerinde en
onemli egitimi saglayan kisi kadind1 ve Arap toplumunda kadinin bu anlamda herhangi bir

yeri ve etkisi yok denecek kadar azdi.

Osmanli’nin bir¢ok yoniiyle Arap aile yapisindan etkilendigi yonleri vardir. Evlilik
ve bosanma prosediirleri ve poligami gibi Arap kiiltiiriine ait uygulamalar sebebiyle Tiirk aile
yapist Abdullah Cevdet’e gore genis manada zedenmis ve yozlagmistir. Osmanli toplumunda
evlilikler genel manada birbirini gérmeyen bir kadin ve erkek i¢in aileleri tarafindan kismen
goriicii usulii ile yapiliyordu. Bu durum ise sagliklt ve birbirine uygun bireylerin aile
kurmasini1 engelleyen 6nemli bir sorundu. Baticilar i¢inde Abdullah Cevdet’in bu konuda

goriislerine aynen katilan Celal Nuri’ye gore, ailede herhangi bir sorun igerisinde erkegin
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kolayca bir s6z vasitasiyla bosanabilmesi (telak-1 selase/bos ol) durumunda kadinin higbir
hukuki korunag1 olmaksizin, her an kap1 6niine konulacakmas hissi ile yasamasi ne o ¢ift i¢in

ne de ailede yetisecek bireyler i¢in faydali bir durumdur (1331: 134-136).

Abdullah Cevdet’e gore bunun disinda erkeklerin ayni anda bir¢ok kadinla
evlenebilmesi kesinlikle degistirilmesi ve hukuki bir zemine oturtulmasi gereken bir
konudur. Aksi takdirde toplumumuz adina medeni ve gelismis yapiya kavusmamizin

3

miimkiin olmadigina isaret eder: “...birden ziyadeli zevceli aileler olarak Avrupa aile
medeniyetine giremezdik, hile-i seriyeli kanunlarla miitemeddin Avrupa memleketleri

sirasinda bir adliye gosteremezdik” (1928: 4865-4866).

“...icinde birden ziyade ana, hanim bulunan hane, hane degildir. Hatta han bile
olamaz” diyen Abdullah Cevdet, konu ile ilgili olarak Bat1 tipi aile iligkilerini igeren,
cumhuriyet rejimindeki Tiirk Medeni Kanunu’nun kabuliinden duydugu memnuniyeti su
sekilde dile getirmistir: “Kanun-1 Medeniyeyi aynen kabul etmemiz bizim Avrupa ve
Amerika milel-i miitemeddinesinin teskil ettikleri aile arasina girmemize mani olan seyleri
kaldirmistir... Evvela taaddiid-i zevcat (poligami) usuliinii ilha eden madde-i kanuniye
meclisde hayli mukavemet gérmiistiir. Bir milletin niifusunun artmasinda taaddiid-i zevcat’in
kuvvetli mithim bir amil oldugu ve binaaleyh teaddiid-i zevcatin ibkasi lazim geldigi ileri
siiriilmiistiir. Almanya’da, italya’da taaddiid-i zevcat yoktur. Tiirkiye’de taadiid-i zevcat
vardir. Halbuki Almanlar dért senede ii¢ milyon artiyor, Italyanlar her sene harice bes yiiz
bin muhacir sevketmeye mecbur kalacak kadar ¢ogaliyor. Taaddiid-i zevcatin miibah ve
mesru oldugu Tiirkiye niifusunun bu miktarlarin {igte biri kadar arttifina sahit olmuyoruz.
Taadiid-i zevcat usulil niifusun artmasina mucib olsaydi da yine biz onu terk ve def etmekte
tereddiid etmezdik zira bir milletin kuvveti fertlerinin cogalmasinda degil, ezciimle kuvvetli
ve muhabbetli ailelerin ¢ogalmasindadir. Fertleri degil aileleri ¢gogalan millet artmis olur”

(1925: 3987).

Abdullah Cevdet’in aile ile baglantili olarak onemle {iizerinde durdugu konu

kadinlarin egitimi ve toplumdaki kadin erkek esitliginin saglanmasi meselesiydi. Kadinlarin
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egitilmesini toplumsal medenilesmenin en 6nemli adimlarindan biri olarak kabul eden
Abdullah Cevdet, hangi reform yapilirsa yapilsin, erkek egitimi kadar kadinlarin da egitimine
onem verilmedigi miiddet¢e toplumun gelisimini siirdiiremeyeceginin altini ¢izer (Hanioglu
1981: 171). Kadinin toplumda kétii sartlar icerisinde bulunmasinin sebeplerinin basta islam
diinyasinin gerilemesinden kaynaklandigini diisiinen Abdullah Cevdet, ulema ¢evresinin de
Islam’da olmayan ilkelerle kadin {izerinden yanlis fetvada bulunmasini, kadinlarin pege ile
kapatilip objelestirilmesinden duydugu rahatsizligi1 Abdullah Cevdet su szleri ile dile getirir:
“Alemden tefrik olundu, yiizli kalin bir pece ile ortiildii. Az ¢ok kiymetli bir cevher gibi
muamele gordii, bizzat haysiyet ve hukuku bilmemesi i¢cin mukteza olan cehalet i¢inde
tutuldu” (Dozy 1908: 693). Baticilar arasindan da Abdullah Cevdet’le bu konuda ayni
goriiste olan Kiliczade Hakki, Ictihad igin kaleme aldign “Tesettiir Meselesi” isimli
makalesinde konu ile ilgili goriislerini su sekilde aktarir: “Polisler, softalar ve suret-i mahsusa
da arabact makulesi kesan ile evbaginin, kadinlarin tarz-1 telebbiislerine ¢arsaf ve pecelerine
katiyyen miidahaleye hak ve salahiyetleri olmayacag: gibi seyhiilislam efendiler hazerat1 da
carsaflara dair beyannameler imla ve imza etmeyeceklerdir... Erkekler kadinlarin
ehemmiyetini takdir edip onlara hiirmet ve riayet edecek ve hele diinyanin memleketimizden
maada hicbir yerinde mevcut olmayan, kadinlara kars1 harfendazlik ve taskinlik rezailine
devama ciiret etmeyecekler... Kadinlarimiz dahi bunlardan simarip kabarmayacaklar ve
bilakis miitemeddin ve zarif mahluklar olduklarini fiilen ispat edeceklerdir” (Kiligzade Hakki

1328: 1226-1228).

Kadimnlar1 Osmanli toplumundaki ihmal edilmislik halinden kurtarmanin yolunu
egitime baglayan Abdullah Cevdet, Islam’m 6ziinde kadin ve erkege esit kosullar altinda
baktigin1 6ne siirerek delil olarak Hz. Muhammed’in hadisini gosterir: ‘Talebul ilmii
faridatiin ald kiilli Miislim ve Miislimetin® (Ilim taleb etmek, kadin ve erkek biitiin
Miisliimanlara farzdir), buyruldugu meydanda iken, kiz ¢ocuklarinin tahsil ve terbiyelerini
ihmal etmek mahz-1 masiyet ve eseri cehalettir. Kiz ve erkek evlatlariniza namaz kilmay,
abdest almay1 6gretmek {lizerinize ne kadar farz ise onlar1 okur yazar etmek, onlari ilim, hiiner
tahsil ettirmek de o kadar farzdir... Ve taleb-i ilmin emr-i vucubunda erkekleri kadinlardan

katiyyen tefrik etmez. Boyle bir din-i tenvirin fermana salikleri gec¢inenlerin kiz ¢ocuklari
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hakkinda ve adam sen de kizlar i¢in ulum ve fiinun tahsiline ne liizum var, namaz surelerini
ogrensinler yetisir gibi hezeyani tekrar ederek ve sadir-1 Islam’da saireleri, edibeleri,
fazilalar1 ve hatta cengavereleri bilmeyerek limmehat-1 miisliimini cehl, gaflet iginde
birakmak gibi bir cinayet-i miitefessihayi irtikab etmek ciiretlerini nereden alabilirler” (1908:

28-29; 1327a: 762).

Abdullah Cevdet Dogu’daki gelismemisligin ana sebeplerinden birinin kadinin
konumu ve toplumdaki yeri oldugunu agikladigi ciimlelerinde, her yonden iyi bir sekilde
yetismis olan kadinin iyi bir aile kurmasinin kac¢inilmaz oldugunu belirtir. Bunun en biiyiik
ornegi olarak da Bati’daki aile kurumunun toplumu da gelistirmesini gosterir: “Aile
teskilinde kadinin miitevaffik rolii bir derecededir ki, bunlarin mukadderat-1 ictimaiyeleri,
mensup olduklar1 akvamin ve hiikiimetlerin sekil ve mukadderatini tayin ve tahmin i¢in bir
miyar-1 sahih ve muteberdir. Mesela Ingiliz ailesinin miitaalas: bir Ingiliz ailesinde kadimin
ve avladin hukuk ve vezaifin tedkiki biitiin Ingiltere’nin ruhu ictimaiyesini tedkik ve riiyet

demektir” (1327b: 28).

Son olarak Abdullah Cevdet’in kadinlar ve onlarin toplumdaki rollerine dair
goriislerinin Darwin ve Ribot gibi isimlerin etkisiyle sekillendigini de s6ylememiz gerekir:
“Cocuklarimizin ilk terbiyesinde biz babalarin oynadiklar1 rol zayiftir. Biiyilik bir is olan
besikten itibaren terbiyeyi anneler bagarmaktadirlar ve bagarmaya muktedir olmalidirlar. M.
de Lescure'lin Biiyiik Zevceler ve Meshur Anneler isimli eserlerinin ve Ribot'nun, Spencer'in,
Darwin'in daha derine inen ve daha ilmi olan eserlerinin rehberliginde seciyelerimizin ve
manevi sahsiyetlerimizin tesekkiilinde hakim olan kanunlari tetkik ettigimiz zaman
annelerin Ustiin tesirini anlamakta gecikmeyiz. Meshur Hiikiimdarlarin Kitabi'nin miiellifi ve
kadim Yunan’in Homer'ine muadil olan Firdevsi-i Tusi bu hakikati bize ahengli ve gii¢lii bir
misrada gostermektedir. Harfi terciimesi soyledir: Hizmetgi ancak usak dogurur. Baba ister
peygamber olsun ister hiikiimdar! Bundan ne demek istendigi tamamen vazihtir. Bizler
manen babalarimizdan ziyade annelerimizin hayat uzantisiy1z” (Abdullah Cevdet 1906,

Aktaran Hanioglu 1981: 174).
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3.5. Din Alternatifi: Miikellefiyetsiz ve Miieyyidesiz Bir Ahlak veya Bahailik

“Olen tayyiir-i haydlata muntazir-1 elzem
Yanan tebessiimii bir giilistan-1 liigattir
Bu maneviyyat-1 meghule-i yetimanem

Okunmadan yakilan ndme-i muhabbettir’?

Basta Abdullah Cevdet olmak iizere Batici diisiiniirlerin ¢ogu dini, o giinkii haliyle
toplumsal islevleri yerine getiremeyen ve modernlesme ve ilerlemenin karsisinda bir kurum
olarak gdormiislerdir: “Din avamin ilmidir, ilim havasin dinidir. Havasin dini olan ilmi
layenkati genisliyor, yiikseliyor iken avamin ilmi olan dinin genislememesi, yiikselmemesi,
ilme muvazi ve muhazi olarak terakki ve tevsi etmemesi alem-i Islam’in ve Tiirkiye’nin
maraz-1 aslisidir. Bu hastaligin ilact bendenizce dine kiymet-i ilmiye, ilme kudret-i diniye
ifaza etmekdir” (1329h: 1257). Abdullah Cevdet Islam’a kars1 agik elestirilerini 6zellikle II.
Abdiilhamid ve Jon Tiirk hareketi boyunca aktif sekilde yerine getiremez. Ancak II
Mesrutiyet’ten sonra gelen basin 6zgiirliigii ve sultanin yetkilerindeki kisitlamanin verdigi
6zgiir ortamla basta Islamiyet ve din kurumuna kars1 en biiyiik elestirisini Dozy’den ¢evirdigi
Tarih-i Islamiyet eseri ile yapar. Biiyiik tepkilerle karsilanan bu ceviri eser sebebiyle
Abdullah Cevdet elestirel sdylemlerine ve yazilarina arar verir. Ancak bu olay onun, 6zellikle
yetistigi materyalist diisiinceyi benimsemis Osmanli entelektiielleri arasinda tekrar hatiri

sayilir bir noktaya getirdi.

Abdullah Cevdet I¢tihad’da yazdig: elestiri yazilarinda Islamiyet’in Katolik yonii
diye tarif ettigi, giinliik Islami uygulamalara dayanan kurallara yonelik yazilar kaleme alir:
Orug tutmayanlara yapilan muameleler, kadinlarin zorla tesettiire sokulmak istenmesi ve
namaz kilmayanlarin toplumda dinsiz gibi goriilmeleri gibi konular1 6ne ¢ikarir (1925a:

3590).

27 Mustafa Kemal Atatiirk’iin istegi iizerine 1928’de Abdullah Cevdet tarafindan Akli Selim isimiyle gevirilen
Jean Meslier’in Le Bon Sens isimli eserinin Atatiirk’e sunulan niishasinin ithaf sayfasinda, Abdullah Cevdet el
yazistyla yukaridaki dortliigi eklemistir. Bkz: Sagduyu: Tanrisizligin Ilmihali / Jean Meslier 2010: 17.
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Kendisine gelen tiim muhalefet ve sert elestirilere aldirmayan Abdullah Cevdet,
toplumun modernlesmesi i¢in, Bati’nin aydinlama déneminde ortaya ¢ikan din reformculart
Luther, Jean Meslier gibi kisilerin diigiincelerinin incelenmesi gerektigini ve toplumda bu tiir
diistinceleri savunan kisilerin ortaya ¢ikmalarinin toplumun gelisim evrelerinden biri
oldugunu 6ne siirerek sunlar1 dile getirir: “Din bir hayal-i ham tesmiye olunuyor. Teolociya,
ilahiyat bir zanlar, vehmler, tenakuzlar, tar u pudla dokunmus bir mensucdur. Yahud esbab-
1 tabiiye hakkindaki cehaletdir. Bu cehalet sistem halinde tesis etmistir. Diger tarafda bu
sistemin kahramanlar1 mevzu din olan Allah... itikadlar1 muhal sifatlarla miizeyyen cahillik
ve esirlik insaniyetin hakiki diismanlaridir. Insaniyeti bedbaht eden bunlardir. Halbuki
insaniyete salah ve saadet vermege yegane salih olan akil, ilim ve hiirriyettir. Ancak batil
fikirlerden tahlis edilmek sayesindedir ki insanlik siyat-1 ahlakiyelerinden ve dertlerinden

kurtarilabilir” (Abdullah Cevdet 1330b: 468-471).

Abdullah Cevdet’in I¢tihad’da yazdigi yazilar sebebiyle bazi dénemler derginin
kapatilmasi1 durumlarindan olsa ki faaliyetlerine darbe vurulmasi sebebiyle islam’1 dogrudan
elestirmeyi bir siire erteleyip bunun yerine materyalist goriislerle Islam’m aslinda ayni
goriislere sahip olduguna yonelik yazilar kaleme aldig1 goriiliiyor: “Tekamiil kanunlarindan
bahsetmek, Darwin nazariyatini anlatmak bir yerde ki fezehat-1 lisaniye addolunur. Orasi
kurun-1 vustadan heniiz ¢ikmamaistir. Kurun-1 vustanin ise yirminci asirda hakk-1 mevcudiyeti
yoktur... Eger gaybendi hoca’da biraz nur olsaydi tekdmiil nazariyelerinin Kuran-1

azimiissanda da icmalen ve remzen pekala mevcut oldugunu goriirdii” (1329: 1273).

Islam’in modernlestirilmesi ve Bati felsefesi ile olan yakiligi iizerine fikirler
toplumda tam olarak istenilen etkiyi yaratmaymca Abdullah Cevdet kismen Islamiyet
kurallarini igeren etik tabanli bir inang sistemi olusturmaya yonelir. Ciinkii Abdullah Cevdet
ne kadar dini elestiren ve toplumdaki giiciinii azaltmaya c¢alisan pratik elestiriler yapiyor olsa
da insanligin dinsiz yasayamayacagini da biliyordu: “Cemiyet-i beseriye dinsiz yagayamaz.
Din de cemiyet-i beseriyeye nur ve hararet ifaza etmekten ve insanlar arasinda sermaye-i
refah ve telif olmaktan kalinca artik muammer olamaz. Bizim muradimiz hayatta din, dinde

hayat gormektir. Bizim hayattan anladigimiz ise muhabbettir, ahenktir, nurdur, vikaftir ve
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akl-1 selim ve hiss-i selimdir, ruhlarda ve ylireklerde miistamer ve feyyaz bir vahdet ve sevk-

1 tevhiddir” (1922: 3072).

Abdullah Cevdet’in, Islam’da olan bazi ilkelerle Bati’daki iktisadi ve ahlaki
zihniyetin birlesiminden olusturulacak inang¢ sisteminin kaynagi konusunda Protestan
ahlakindan da etkilendigi goriiliir (Hanioglu 1981: 335). Protestan ahlaki Bati’daki iktisadi
ve ahlaki degisimi gerceklestirebildiyse, Osmanli toplumunda ayni tiirden bir degisimi
Islam’in da yapabilicegine inanan Abdullah Cevdet, diisiincelerini su sdzleriyle siirdiiriir:
“Islamin sart1 kag¢ oldugunu biliriz ve Islam kelimesinin selamet kelimesinden baska bir sey
olmadigini da bilmeliyiz. Bu asirda selametin sart1 daima {igtiir ve ii¢ kalacaktir: birinci sart,
zengin olmak; ikinci sart, kuvvetli olmak; tigiincii sart, alim ve fazil olmak” (Abdullah Cevdet
1329, Aktaran: Hanioglu 1981: 336). Abdullah Cevdet (1931: 46) bu fikirlerini destekler
sekilde, baska bir eserinde su dortliikleri yazar:

“Mabudum fazilet fikri, nemazim,
Sevmektir her cani, aciz, muktedir,
Kiblem nihayetsiz feza, yildizlar,

Tesbihimin altun daneleridir”

Toplum i¢in yeni bir inang sistemi olacak etigi (ahlak) yaratmak adina Jean-Marie
Guyau’nin etkisinde olan Abdullah Cevdet’in Bahailik ile ilgilendigini yazilarinda
goriiyoruz. Abdullah Cevdet muhtemelen ya 1902’de Paris’te iken ya da 1890’larda Jon
Tiirkler’in arasinda Bailik fikirleri tartigilirken, Bahailik ile temas kurmus olmalidir (Alkan
2004: 268). Abdullah Cevdet’in Bahailigi se¢mesinde muhtemelen Bahailigin mezhepsel
ozellikleri arasinda tiim kadin ve erkegi esit tutmasi, din ve bilimi birlestiren ve siirekli
gelismeye agik kurallara sahip olmasi ve en 6nemlisi de insanlar1 zorunlu ve topluca yapilan
ibadetlere zorlamay1p daha ¢ok bireysel ritlielleri 6ne ¢ikarmasi etkili olmus olabilir. 1 Mart
1992°de Ictihad dergisinde yaymlanan makalesinde, Hiristiyanlik ve Islam’m gercek
dogasini tartigirken onlara karst da tarih boyunca saptirilmaya ¢alisilan Bahailik inancinin

savunuculugunu yapar. Ona gore Hz. Isa ve Hz. Muhammed, kendi kavimlerine,
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birbirinizden nefret etmeyin kardes olun telkinlerinde bulunurlarken bir yandan da halklara
acimasizlik etmiglerdir. “Ne kadar kutsal ilkelerini insanlara iyilik ve kardeslik adi altinda
zorlasalar da tarihi kayitlar utang verici sekilde bunlarin terisini gosterir. Miisliimanlarin
diizenledigi gazzeler, Hiristiyanlarin 1572°de Fransa’da yaptigi Huguenots Katliami (St.
Bartholemeus) ve Hacli Seferleri, merhamet ve baris i¢in yapilmamisti herhalde?” (1922a:
3015). Bu agiklamalarin ardindan Abdullah Cevdet, Hz. Muhammed zamaninda,
Miisliimanlara kargt diismanla is birligine girisen ve onlara yardim eden Yahudi Beni
Kureyza kabilesinden 800 erkegin kafasinin kesilmesinin ve dul kalan eslerinin ve kizlarinin
cariye yapilmasinin, insanligin baris ve kardesligine yonelik bir davranis olmadiginin altini
cizer (1922a: 3015). Abdullah Cevdet’e gore her din dostluk ve merhametin insanlar arasinda
tesisi i¢in kurulmustu. Bu ylizden merhamet ve sevgi dini olan Bahailik digindakiler insanlik
icin sadece biiyiik bir zarar ve iiziintii getiriyordu: “Her din merhamet ve uhuvvet tesisi igin
gelmistir. Fakat, bir insan hangi dinde olarak dogdu ise o dinde kalmasina hi¢ mani
olmaksizin o insana kendisini din olarak kabul ettirebilecek bir mahiyette bir din kabul
edilmistir... Bu din ancak Bahaullah’in ve oglu Abdiilbaha’nun vaaz ve tesis ettigi din-i
merhamet ve muhabbettir... Fehm-i dini ile fehm-i ilmi arasindaki fark, daha sadece
sOyleyelim ilm ile din arasindaki fark sudur ki ilm hararetsiz bir nurdur, din nursuz bir
hararettir... Bununla beraber din, ilm-i mahz olmasa da daima muvaffik-1 akildir ve boyle
olmak dinin sart-1 viicudu ve sart-1 bekasidir... Bahaullah’in tesis Abdiilbaha’nin tanzim ve
nesrettigi Bahailik akil ile miiteariz higbir fikri hi¢bir hilkkmii ihtiva etmemektedir” (1922a:
3015-3016).

Abdullah Cevdet’in Islam ile materyalizm arasinda gecisin bir ara basamag1 olarak
gordiigli Bahailik mezhebinin ilkelerini Osmanli toplumuyla bagdastirma g¢abalari, tipki
Muhammed Abduh’un Misir’da yapmaya calistig1 gibi, sonugsuz kaldi. Hanioglu (1981:
341), Abdullah Cevdet’in bastan bu yana din aleyhinde yiiriittiigii faaliyetlerin agamasal
gelisimi konusunda su ¢ikarimda bulunur: “Abdullah Cevdet, Mesrutiyet sonrasinda Islam
dinine basta toplumsal ilerleme agisindan olmak iizere ¢esitli yonlerden siddetli elestiriler
yoneltti. Ancak, dinin Osmanli toplumunda oynadigi rol herseye karsin Abdullah Cevdet'i,

sinirlt da olsa Islam dininin olumlu toplumsal iceriginden yararlanmaya gétiiriiyordu. Bu
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icerik yardimiyla yaratilmaya calisilan ise aslinda yeni bir etikten bagka bir sey degildir. Bu
etigin olusturulmasi agisindan din kurumunun oynayacagi rollerin, biyolojik materyalizm
tarafindan ifasmi arzulamakla beraber belirttigimiz neden Abdullah Cevdet'i, Islamiyet
yerine Bahailik gibi agsamalar 6nermeye zorlamaktaydi. Dinin arka planda oldugu bir Tiirk

toplumu, Abdullah Cevdet'in iitopyasinin 6nemli parcalarindan birisidir”.



SONUC

Onsekizinci ylizyildan baglayarak ve 6zellikle ondokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda
Osmanli imparatorlugu bir dizi reform yapti. Imparatorluk, sistemin kusurlarmi onaltinci
ylizyilin sonlarma dogru tanidi ve sorunlar1 diizeltmeye c¢alisti. Reform girisimleri sonug
vermedigi icin Osmanli imparatorlugu yiiziinii Batr’ya ¢evirdi. Lale Devri ile baslayan bu
yeni aray1s hali icerisinde Bat1 kiiltiirli ve kurumlar1 aragtirilmaya baslandi. Batililagmanin
resmi olarak baslangict devlet eliyle gerceklesen bir belge cergevesinde, Tanzimat Fermani
ile baglar. Batililasma adi altinda Tanzimat’la gelen reform programi, goriiniiste bir
merkezilesme c¢abasi, nihayetinde ise siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik yasamin her
noktasini etkileyen 6nemli bir siireci temsil etti. Devlet tarafindan uygulanan reformlar basta
iist kesimden alt kesime kadar, Osmanli toplumunu tiimden bir degisim i¢in kosullandirdi.
Osmanli hiikiimetinin temel kurumlarindaki degisikliklere, Osmanli sosyal yapisindaki
degisimler eslik etti. Bu uzun ve yavas siirecte, mevcut toplumsal diizeni korumak isteyen

cesitli gruplar tarafindan itirazlar dile getirildi.

Batililasma siirecinde ortaya ¢ikan Osmanli entelektiieli, Osmanli toplumunun
Batililagma seriiveninde bir mentor goreviyle hareket etti. Modern Osmanli toplumunun
ingas1 konusunda kendisini rehber tayin eden Osmanli entelektiieli Bat1 hakkindaki bilgi
birikimini vurgulayarak toplumda otoriter bir ses haline geldi. Batililasmay1 farkli diizeylerde
benimseyen bir¢ok entelektiiel, geleneksel degerleri ve Bat1 kiiltiiriinii resimleyerek bir tiir
kiiltiir sentezi olusturmaya calisti. Bu hibrit sentez kimi zaman Batict kimi zaman 1rk¢1 kimi

zaman da dinsel yorumlarla sekillendi ve ayrist1.
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Sentezin bir pargasint olusturan Baticilik/Garpeilik, devlet icinde gerceklesen
reformlarin yetersiz oldugunu iddia etmekle beraber daha fazla Batililagmanin geregini Bati
diislincesi sistemi ve hayat tarzi ile vurguladi. Bu grubun ortaya ¢ikmasinda 6nemli rol
oynayan kurum doénemin egitim sisteminin ihtiyaclar1 ¢ercevesinde Batili egitim programina
uygun sekilde kurulan Mekteb-i Tibbiye olmustur. Bilimadami yetistiren bu kurum dénemin
Avrupa’sindaki bilim diislincesi ve bilim tizerinde etkili olan ¢esitli ideolojilerle 6grencilerini

yetistirmistir.

Osmanli’da egitim alaninda yapilan yenilik uygulamalarinda devlete ve padisaha
sadakat onemlidir. Yurtdigina gonderilen 6grencilerden, Osmanli’da agilan Bat1 tipi egitim
kurumlarina kadar tiim 6grencilerin sultana sadik olmalar1 her seyden 6te bir kuraldir. Ancak
Mekteb-i Tibbiye’de, basta sultana karst sadiklik ve baglilik konusunda tavir degisikligi
yasanmustir. Kutsal diizen, sultana sadakat ve sultanin 6ne ¢iktig1 toplumsal sistem yerine
doga yasalarini, bireyi ve demokratik devlet diizenini savunan bir nesil yetigmistir. Egitim
miifredati ve Bati’dan getirilen egitimcilerin etkisiyle Ogrenciler arasinda materyalist,
Darwinist ve pozitivist diislincenin yayilmasi ile Osmanli’nin kaderinde s6z sahibi olacak
entelektiieller, devlet adamlar1 ve yazarlar bu kurumdan, imparatorlugun ¢esitli kademelerine
yayilmislardir. Genel ger¢cevede Osmanli’da politika, Mekteb-1 Miilkiye’de egitim alanlarin
ilgilendigi bir alan gibi goriilmiistiir. Ancak bu donemde tip 6grencileri arasinda Osmanli
toplumunun hastalandigina dair var olan genis kanaat, onlarin politikada aktif olarak yer

almalarina sebep olmustur.

Tibbiye mezunlar1 arasindan Bati’nin iistiinliiglinii maddi ve ahlaki olarak timden
kabul eden Dr. Abdullah Cevdet, Osmanli’nin kurtulusunu kosulsuz ve sartsiz olarak Bati
toplumuna entegre edilmesine baglar. Tiimden ger¢eklesmesi gereken Batililagsma
diistincesini toplumu ileri gotiirebilecek tek yol olarak géren Abdullah Cevdet, Miisliiman
olan Osmanli toplumuna bu diisiinceyi benimsetebilmek i¢in yerel kiiltiir degerlerinden,
bilhassa dinin toplum {izerindeki giiciinden faydalanmaya yénelir. Ozellikle evrimciligi,
materyalizmi ve pozitivizmi, Islam alimlerinin diisiinceleriyle karsilastirma yoluna giderek

bunlarin ortak yonlerini toplumun anlayacag sekilde vurgulamistir.
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Abdullah Cevdet i¢in Batililasma ve Bati kavrami, incelenen tiim yazilarinda iistiin
ve medeni kavramlarimin icini dolduran yegane seydir. Bu sebeple Abdullah Cevdet,
Osmanly/Tiirk toplumunun medeni seviyeye ¢ikabilmesi i¢in Batililagsmay1 tek care olarak
gormiistiir. Ancak II. Mesrutiyet sonras1 Garpgilik olarak anilan taraf igerisinde, Abdullah
Cevdet’i diger Batililagma taraftarlarindan ayiran sey, onun tiimden (yani sadece teknik
anlamda degil kiiltiirel anlamda da) Batililasmayr savunmasi olmustur. Bu bakis agisi

sebebiyle Abdullah Cevdet, kendi toplumu tarafindan tam manasiyla anlasilamamistir.

Batiy1 tilkesini aydinlatacak bir 151k olarak géren Abdullah Cevdet, en basta toplumun
egitilmesi lizerinde durmustur. Abdullah Cevdet’e gore, Osmanl tarihi boyunca sultanlar
soyu belirsiz, kole sinifindan gelen tutsak kadinlarla evlenip Osmanli halkinin kaderini,
dogacak kotii hanedan nesillerinin eline vermislerdi. Osmanli toplumu, bu koétii yoneticiler
sebebiyle git gide cahillesmis ve s1g bir toplum haline gelmisti. Abdullah Cevdet, bu sebeple
erken yasta din egitimiyle korpe zihinleri korelten geleneksel medrese ve mekteplere timden
kars1 ¢ikmis bunlar yerine ¢agdas egitimin verildigi modern Bat1 tipi okullarin agilmasi

gerektigini savunmustur.

Abdullah Cevdet hanedan tipi monarsi ve dinsel yonetimlere karsidir. Halkin
egitimine dnem vermesinin bir nedeni de burada yatmaktadir. Cumhuriyet veya elit bir sinifin
yonetimi dahi olsa halk, kendisini yoneten kisileri denetleyebilecek yeterli bilgi seviyesine
sahip olmalidir ki, modern devlet olma yolunda toplumun ilerlemesi gerceklesebilsin. Bu
fikre inanci sebebiyle II. Abdiilhamid’e karsi, halkta bir muhalefet duygusu uyandirmaya
caligan Abdullah Cevdet, sultanin temsil ettigi halifelik kurumunun gegersizligini islam tarihi
tizerinden halka agiklayarak, yonetimsel olarak yeni bir diizene ihtiya¢ oldugunun

savunuculugunu yapmustir.

Modern toplumun ingasinda Abdullah Cevdet’in 6nemle durdugu baska bir konu
kadinlarin egitimidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Abdullah Cevdet, Osmanli sultanlarin
koti es se¢iminin tiim Osmanli toplumunun gerilemesine sebep olduguna inaniyordu.

Abdullah Cevdet modern ve ileri bir toplumun dogusunu hizlandiracak 6nemli bir etkeni
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kadmnlarin egitimine baglamistir. Kadinlar ne kadar iyi bir egitim goriirse kendilerinden

sonraki nesillerde o kadar miikemmel ve ileri olacaktir.

Abdullah Cevdet egitim, yonetim sorunu, kadin gibi konular disinda Tiirk aile yapisi,
Tiirk alfabesi, Tiirk hukuku gibi bir¢ok konu iizerinden fikir 6ne slirmiistiir. En basta Tiirk
tarihine ve Tiirk milletinin yapisina uygun olmayan ¢ok esli aile yapisini reddeden Abdullah
Cevdet, Tiirk ailesi i¢in tek esliligi savunmustur. Bunun faydalarin1 da kadinlarin egitimi,
kadin haklar1 ve ¢ocuklarin gelisimi iizerinden agiklamistir. Cokeslilik disinda Arap harfleri
konusuna da degisimin gerekliligini vurgulayan Abdullah Cevdet, Arap harflerinin karmagik
oldugunu dile getirerek, Arap harflerinin Tiirk¢e’nin ses yapisi ve Ozelliklerini
karsilamadigini, latin harflerinin hem Tiirkge’nin yapisina daha uygun oldugunu hem de latin

harflerinin 6greniminin daha kolay oldugunu savunmustur.

Bu noktalar agikca gosteriyor ki Abdullah Cevdet, yasadigi toplumdan diisiince
olarak ayrigmig bir entelektiieldi. Bu ayrismast kendisi i¢in olumsuz bile olsa, Tiirkiye
Cumhuriyeti kurulduktan sonra gerceklestirilen inkilaplarla diledigi ve istedigi topluma
kismen ulagsmis oluyordu. Yasadigi toplumda geleneksel degerlerin hakimiyeti sebebiyle
anlagilamamis olan Abdullah Cevdet’in diislinceleri, Mustafa Kemal Atatiirk liderligindeki
modern Tiirk toplumunun insast siirecinde etkili oldugu agik bir gercektir. Ozetle Osmanli’da
baslayan ve modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmas siirecinde inkilaplarla devam eden
Tiirk toplumunun modernlesme siirecini, modernlesmenin yiikseldigi temelleri ve ideolojileri
daha iyi anlamak ve kavramak noktasinda Abdullah Cevdet, 6nemli entelektiiel isimlerden

bir tanesidir.



KAYNAKLAR

Birincil Kaynaklar

Abdullah Cevdet (15 Nisan 1899). “Abdiilhamid ve Ilm-i Ruh”. Osmanli. No. 24.

Abdullah Cevdet (1 Eyliil 1904). “Bir Muhasebe”. I¢tihad. No. 1.

Abdullah Cevdet (1905). “Tekamiil-i Akvamin Kavanin-i Psikolociyaiyesi”. I¢tihad. No. 2.

Abdullah Cevdet (Mayis 1905a). “Teselsiil-i Saltanat Meselesi”. I¢tihad. No: 6.

Abdullah Cevdet (1906). Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sahihalar:. Misir: Matbaa-i I¢tihad.

Abdullah Cevdet (1906a). “Misir’da Necm-i Terakkiii’l Islami Medresesi”. I¢ctihad. No: 1.

Abdullah Cevdet (1906b). “Hanedan-1 Osmani”. I¢tihad. No: 2.

Abdullah Cevdet (4 Eyliil 1907a). “Ruhu’l Akvam”. I¢tihad. No: 4.

Abdullah Cevdet (1908). Uyaniniz! Uyaniniz!. Misir: Matbaa-i Igtihad.

Abdullah Cevdet (8 Nisan 1307). “Hafiza: Sihhat-i Fizyolociya-i Dimag Yahud Fenn-i
Terbiye-i Etfale Mukaddemeden Dimag-1 Kihf”. Musavver Cihan. No: 33.

Abdullah Cevdet (1 Nisan 1308). “Hifz-1 Sihhat ve Fizyolociya-i Dimag Yahud Fenni
Terbiye-i Etfale Mukaddeme: Bir Iki S6ziim”. Musavver Cihan. No: 32.



105

Abdullah Cevdet (1308a). Dimag: Dimag ve Ruh Arasindaki Miinasebet-i Fenniyeyi Tedkik.
Istanbul: Istepan Matbaast.

Abdullah Cevdet (1308b). Fizyolociya-i Tefekkiir. istanbul: Istepan Matbaast.

Abdullah Cevdet (9 Mayis 1308d). “Hifzisihhat ve Fizyolociya-i Dimag: Se¢me Kiftlar”.
Musavver Cihan. No: 37.

Abdullah Cevdet (22 Nisan 1308e). “Hifz-1 Sihhat ve Fizyolociya-i Dimag, Kihf”’. Musavver
Cihan. No: 35.

Abdullah Cevdet (1309). “Muktesebat-1 Fenniyet: Herkes I¢in Kimya”. Musavver Cihan. No:
4.

Abdullah Cevdet (1311). Goril. Matbaa-i Vilayet.

Abdullah Cevdet (1311a). Masumiyet. Istanbul: Istepan Matbaasi.

Abdullah Cevdet (1312). Fizyolocya ve Hifzi Sthhati Dimag ve Melekat-1 Akliye. Istanbul:
Mahmud Bey Matbaasi.

Abdullah Cevdet (1316). ki Emel. Misir: Osmanli ittihad ve Terakki Matbaast.

Abdullah Cevdet (1326). Yasamak Korkusu. Istanbul: Matbaa-i Cihan.

Abdullah Cevdet (1327). “Tesettiir Meselesi”. I¢tihad. No: 29.

Abdullah Cevdet (1327a). “Islam’a Dair”. I¢tihad. No: 26.

Abdullah Cevdet (1327b). “Kadinalarda Gaye-i Hayat”. I¢tihad. No: 28.



106

Abdullah Cevdet (14 Mart 1329). “Kastamonide Kurun-1 Vusta”. I¢ctihad. No: 58.

Abdullah Cevdet (1329a). “Sime-i Muhabbet”. I¢ctihad. No: 89.

Abdullah Cevdet (1329b). “Dilimle Ikrar Kalbimle Tasdik Ederim”. I¢tihad. No: 82.

Abdullah Cevdet (1329c). “Schiller’in Hayat1 ve Eserleri”. Bilgi Mecmuasi. No: 3.

Abdullah Cevdet (1329d). “Kéyliilerimiz I¢in”. I¢tihad. No: 63.

Abdullah Cevdet (1329¢). “Seyahat Notlar1”. I¢tihad. No: 67.

Abdullah Cevdet (1329f). “Mektep Alemi, Hayat Alemi”. Resimli Mektep Alemi. No: 4.

Abdullah Cevdet (1329g). “Ayine-i Matbuat”. J¢tihad. No:80.

Abdullah Cevdet (1329h). “Sehzade Mecid Efendi Hazretleriyle Miilakat”. I¢ctihad. No. 57.

Abdullah Cevdet (1330). “Softaperverlik mi, Softagirizlik mi?”. I¢tihad. No: 99.

Abdullah Cevdet (1330a). “Tiirk-Islam ve Ahiret-i Medeniyesi”. I¢ctihad. No: 121.

Abdullah Cevdet (1330b). “Rahib Jan Meslier”. I¢tihad. No: 127.

Abdullah Cevdet (1333). Dimag ve Melakat-1 Akliyenin Fizyolocya ve Hifzissthast. Istanbul:
Matbaa-i Amire.

Abdullah Cevdet (1912). Hadd-1 Tedip: Ahmed Riza Bey’e A¢ik Mektup. Istanbul: Matbaa-i
Ictihad.



107

Abdullah Cevdet (10 Nisan 1918). “Miibahaseler”. fkdam. No: 7603.

Abdullah Cevdet (4 Mart 1918). “Almanya’da Kudret-i Tahvil”. fkdam. No: 7566.

Abdullah Cevdet (15 Nisan 1922). “Tarihten Bir Sahife-i Hiinun: Saint Barthelemy”. I¢tihad.
No: 147.

Abdullah Cevdet (1922a). “Mezheb-i Bahaullah Din-i Umem”. I¢ctihad. No: 144.

Abdullah Cevdet (1924). “Latin Harfleri Hakkinda”. I¢ctihad. No: 204.

Abdullah Cevdet (1924a). “Miisterek Terbiye, Tevhid-i Tedrisat”. I¢tihad. No: 168.

Abdullah Cevdet (1925). “Kanun-1 Medeni Hakkinda”. I¢tihad. No: 205.

Abdullah Cevdet (1925a). “Sterlin”. I¢tihad. No: 180.

Abdullah Cevdet (1926). “Bir i1k Mektepte”. I¢tihad. No: 199.

Abdullah Cevdet (1928). “Igtihad’in Yirmidérdiincii Sene-i Devriyesi”. I¢tihad. No: 259.

Abdullah Cevdet (1931). Karli Dagdan Ses. Istanbul: Orhaniye Matbaasi.

Abdullah Cevdet (1932). “Genglerle Ruh Istikameti”. I¢ctihad: No: 349.

Ahmed Midhat (1288). “Intikam”. Dagarcik. No: 2.

Ahmed Midhat (1288). “Insan”. Dagarcik. No: 2.



108

Ahmed Nebil ve Baha Tevfik (1912). Psikoloji llm-i Ahval-i Ruh. Istanbul: Miisterekii’l

Menfaa Osmanli Matbaasi.

Ahmed Suayb (1329). Hayat ve Kitaplar. Istanbul: Matbay-1 Hukukiye.

Alfieri, Vittorio (1908). Istibdad. Cev. Abdullah Cevdet. Misir: Matbaa-i i¢tihad.

Baha Tevfik (1329). “Mektep Dersleri Felsefe-i Ulum ve Fiinunun Mevzu”. Felsefe
Mecmuasi. 11. Cilt.

Besir Fuad (1883). “Kalb”. Envar-1 Zeka. No: 15.

Besir Fuad (1303). Beser. Istanbul: Mihran Matbaasi.

Celal Nuri (1331). Kadinlarimiz. Istanbul: Matbaa-i I¢tihad.

Dozy, Reinhart (1908). Tarih-i Islamiyet. Cev. Abdullah Cevdet. Misir: Matbaa-i I¢tihad.

Edhem Necdet (1329). Tekamiil ve Kanunlar. Istanbul: Matbaa-i I¢tihad.

Edhem Necdet (1329a). “Nesec-i Dimagin Tekamiilii”. I¢tihad. No: 84.

Hamlin, Cyrus (1877). Among the Turks. New York: Robert Carter and Brothers.

Ibrahim Temo (2013). Jttihad ve Terakki Anilarim. istanbul: Alfa Yayinlari.

Ibrahim Temo (1932). “Darwin’in Ellinci Oliim Y1ldéniimii”. /¢tihad. No: 374.

Isimsiz (28 Subat 1933). “Doktor Ibrahim Temo Bey’in Mektubu”. Yollarin Sesi. No: 6.



109

Meslier, Jean (2010). Sagduyu: Tanrisizhigin Ilmihali. Cev. Abdullah Cevdet. Istanbul:
Kaynak Yayinlari.

Kiligzade Hakk1 (1328). “Pek Uyanik Bir Uyku”. I¢tihad. No: 55.

Le Bon, Gustave (1907) Ruh-iil Akvam. Cev. Abdullah Cevdet. Misir: Matbaa-i I¢tihad.

Le Bon, Gustave (1913). Asrimizin Nusus-1 Felsefiyesi. Cev. Abdullah Cevdet. Istanbul:
Matbaa-i I¢tihad.

MacFarlane, Charles (1850). Turkey and Its Destiny. Volume 1. London: John Murray.

Mason, John. (1860). Three Years in Turkey: The Journal of a Medical Mission to The Jews.

London: John Snow.

Suphi Edhem (1327). “Antropoloji Dersleri”. Gen¢ Kalemler. Say1: 4.

Suphi Edhem (1327a). Darvenizm. Manastir: Beynelmilel Ticaret Matbaast.

Suphi Edhem (1329). Hayat ve Mevt. Istanbul: Nefaset Matbaasi.

Yirmi Sekiz Celebi Mehmed (1993). Yirmi Sekiz Celebi Mehmed Efendi’nin Fransa
Sefaretnamesi. Haz. Beynun Akyavas. Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii
Yaynlar.

ikincil Kaynaklar

Akgiil, Murat (1988). Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri. Ankara: Kiiltiir ve

Turizm Bakanlig1 Yayinlar.



110
Akyildiz, Ali (2011). “Tanzimat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. XL. Cilt.
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
Alkan, Necati (2004). “Ottoman Reform Movements and the Baha'i Faith, 1860s-1920s”.
Studies in Modern Religions: Religious Movements and the Babi-Baha'i Faiths. Ed.

Moshe Sharon. Netherland: Leiden, Brill.

Alkan, Necati (2005). “The Eternal Enemy of Islam: Abdullah Cevdet and the Baha’i
Religion”. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 1(68): 1-20.

Arslan, Ahmet (2011). flkcag Felsefe Tarihi 1: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi. Istanbul:

Bilgi Universitesi Yaynlari.

Arslan, Ahmet (2012). Felsefeye Girig. Ankara: Adres Yayinlari.

Bayat, Ali Haydar (2016). Tip Tarihi. istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari.

Beer, Gavin de (1966). “Darwin, Charles”. Encyclopedia Britannica. Volume VIIL.

Connecticut; William Benton.

Beer, Gavin de (1979). “Darwin, Charles”. Encyclopedia Americana. Volume VIIL

Connecticut: Encyclopedia Americana Corporation.

Berkes, Niyazi (2012). Tiirkiye de Cagdaslasma. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Berkes, Niyazi (1998). The Devolopment of Secularism in Turkey. New York: Routledge.

Bolay, Siileyman Hayri (2002). “Tanzimattan Cumhuriyete Tiirk Diisiince Tarihi”. Tiirkler
Ansiklopedisi. XIV. Cilt. Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari.



111

Bolay, Siilleyman Hayri (2015). “Tanzimattan Giiniimiize Felsefi ve Sosyolojik Diisiincenin
Gelisimi”. Tanzimat tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diisiince Temsilcileri. Ed.

Siileyman Hayri Bolay. Ankara: Nobel Yayinlari.

Brinton, D.G. (1867). “The Metaphysics of Materialism”. The Journal of Speculative
Philospohy 1(3): 176-178.

Chahrour, Marcel. (2007). “A Civilizing Mission? Austrian Medicine and The Reform of
Medical Structures in The Ottoman Empire, 1838-1850". Studies in History and
Philosophy of Biological and Biomedical Sciences 38: 687-705.

Clark, Linda (1981). “Social Darwinism in France”. Journal of Modern History 1(53): 1025-
1044.

Comte, Auguste (2015). Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma. Cev.
Erkan Atacay. Ankara: Bilge Su Yaymlar.

Comte, Auguste (2015a). Islamiyet ve Pozitivizm. Cev. Ozkan Gozel. Istanbul: Dergah

Yaynlar.

Cogniot, Georges (1992). Ilkcag Materyalizmi. Cev. Seckin Selvi. Istanbul: Sarmal

Yaynlar.

Darwin, Charles (1909). The Origin of Species. New York: P.F. Collier & Son.

Darwin, Charles (1909). Voyage of Beagle by Charles Darwin. New York: P.F. Collier &

Son.

Darwin, Charles (1981). The Descent of Man and Selection in Relation to Sex. 11. Cilt. New

Jersey: Princeton University Press.



112

Darwin, Erasmus (1887). The Life and Letters of Charles Darwin. Volume 1. New York: D.
Appleton and Company.

Dennis, Rutledge M. (1995). “Social Darwinism, Scientific Racism and the Metaphysics of
Race”. The Journal of Negro Education 3(64): 243-252.

Desmond, Adrian vd. (2004). “Charles Robert Darwin”. Oxford Dictionary of National
Biography. Ed. H.C.G. Matthew ve B. Harrison. Volume XV. Oxford University

Press.

Dogan, Atila (2006). Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darwinizm. Istanbul: Bilgi Universitesi

Yaynlari.

Dogan, Ismail (2006). “Miinif Pasa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. XXXII. Cilt.
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Erbay, Adviye (2009). “Bilim ve Ideoloji: Teknigin Iktidar1”. Dokuz Eylil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2(11): 1-11.

Erdogan, Aynur (2013). “Tanzimat Doneminde Modern Bilim Algis1”. Sosyoloji Dergisi 26:
1-31.

Erdogan, Aynur (2016). Osmanli’da Yurtdisi Egitim ve Modernlesme. Istanbul: Biiyiiyen Ay

Yaynlar.

Evans, E.P. (1896). “Sketch of Jacob Moleschott”. Popular Science 49: 399-406.

Francis, Keith (2007). Charles Darwin and The Origin of Species. London: Greenwood

Press.



113

Fildis, Berna (2017). “Bir Osmanli Aydim1 Olarak Besir Fuad”. MCBU Sosyal Bilimler
Dergisi 1(15). 555-584.

Gogek, Fatma Miige (1999). Burjuvazinin Yiikselisi, Imparatorlugun Cokiisii: Osmanli
Batililagmasi ve Toplumsal Degisme. Ankara: Ayrag Yayinlart.

Gregory, Friedrich (1977). Scientific Materialism in Nineteenth Century Germany. Berlin.
Springer.

Gregory, Friedrich (1977a). “Scientific versus Dialectical Materialism: A Clash of Ideologies
in Nineteenth-Century German Radicalism”. Isis 2(68): 206-223.

Green, Vivian (2000). A New History of Christianity. New Y ork: Continuum Press.

Giilsoy, Ufuk (2011). “Islahat Fermani1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. XIX.
Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Hanioglu, Siikrii (1981). Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Dénemi. Istanbul:
Ucdal Nesriyat.

Hanioglu, Siikrii (1985). “Bilim ve Osmanli Diisiincesi”. Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye

Ansiklopedisi. 11. Cilt. Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Hanioglu, Siikrii (1985a). Bir Siyasal Orgiit Olarak Ittihat Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik.

Istanbul: iletisim Yayinlari.

Hanioglu, Siikrii (1988). “Abdullah Cevdet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1.
Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.



114

Hanioglu, Siikrii (2005). “Blueprints for a Future Society: Late Ottoman Materialists on
Science, Religion and Art”. Late Ottoman Society: The Intellectual Legacy. Ed.
Elisabeth Ozdalga. Oxford: RoutledgeCurzon.

Hanioglu, Siikrii (2006). Osmanli’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih. Istanbul:
Baglam Yayinlar1.

Haught, John F. (2010). Making Sense of Evolution: Darwin, God and the Drama Life.

Louisville: Westminster John Knox Press.
Hobbes, Thomas (2007). Leviathan. Cev. Semih Lim. Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlar1.

Ihsanoglu, Ekmeleddin (2007). Osmanlilar ve Bilim: Kaynaklar Isiginda Bir Kesif. Istanbul:
Etkilesim Yaylart.

Inalcik, Halil (2004). “Siyaset, Ticaret, Kiiltiir Etkilesimi”. Osmanli Uygarhigi. Ed. Halil
Inalcik ve Giinsel Renda. I. Cilt. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg:.

Jensen, J. Vernon (1988). “Return to the Wilberforce Huxley Debate”. The British Journal
for the History of Science 2(21): 161-179.

Kaplan, Mehmet (1958). Siir Tahlilleri. Istanbul: Anil Yayinevi.

Kaplan, Mehmet vd. (1974). Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi. 1. Cilt. Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari.

Kara, Ismail (2016). Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri.
Istanbul: Dergah Yayinlari.



115

Kavcar, Cahit (1985). Batililasma Ac¢isindan Servet-i Fiinun Romani. Ankara: Kiiltiir ve

Turizm Bakanlig1 Yayinlari

Kaynar, Resat (1985). Mustafa Resid Pasa ve Tanzimat. Ankara: TTK Yayinlar1.

Kedourie, Sylvia (1962). Arab Nationalism: An Anthology. Cambridge University Press.

Kiligbay, Mehmet Ali (1985). “Osmanli Aydimi”. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi. 1. Cilt. Istanbul: iletisim Yaynlar1.

Kodaman, Bayram (1991). Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi. Ankara: TTK Yayinlar1.

Korlaelgi, Murtaza (2006). “Pozitivist Diisiincenin ithali”. Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince
Mirasi: Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi. Ed. Murat Giiltekingil ve Tanil Bora. 1.
Cilt. Istanbul: iletisim Yayinlar1.

Korlaelgi, Murtaza (2014). Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi. Ankara: Kadim Yayinlart.

Kuran, Ahmed Bedevi (1948). Inkilap Tarihimiz ve Jon Tiirkler. Istanbul: Tan Matbaas.

Kuygusuz, Bezmi Nusret (2002). Bir Roman Gibi. Izmir Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari.

Lange, Friedrich Albert (1998). Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi.
L. Cilt. Cev. Ahmet Arslan. istanbul: Sosyal Yayinlari.

Levy-Bruhl, L. (1970). Auguste Comte ve Sosyolojisi. Cev. F. Findikoglu: 1970. Istanbul

Universitesi Iktisat Fakiiltesi Yaynlari.

Lewis, Bernard (1953). “The Impact of the French Revolution on Turkey”. Journal of World
History 1(1): 105-125.



116

Lewis, Bernard (1984). Modern Tiirkiye 'nin Dogusu. Ankara: TTK Yaynlart.

Mardin, Serif (1985). “Tanzimat ve Aydinlar”’. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi. 1. Cilt. Istanbul: iletisim Yaynlar1.

Mardin, Serif (1991). Tiirk Modernlesmesi: Makaleler 4. Istanbul: Iletisim Yayinlar:.

Mardin, Serif (2000). The Genesis of Young Ottoman Thought. New York: Syracuse

Unviersity Press.

Mardin, Serif (2008). Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. istanbul: Iletisim Yayinlar1.

Meneghello, Laura (2017). Jacob Moleschott: A Transnational Biography. Bielefeld:
Transcript Verlag.

Michon, J.A. (1988). Guyau and The Idea of Time. Amsterdam: North-Holland/Elsevier.

Moris, C.W. (1981). Critique of the Empiricist Explanation of Morality. Springer
Netherlands.

Olson, Richard (2007). Science and Scientism in Nineteenth Century Europe. University of

I1linois Press.

Okay, M. Orhan (2012). Besir Fuad: Ilk Tiirk Pozitivist ve Naturalisti. Istanbul: Dergah

Yaynlar.

Ortayl, Ilber (1983). Imparatoriugun En Uzun Yiizyili. Istanbul: Hil Yayinlari.

Ozdemir, Mehmet (1988). “Dozy, Reinhart”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. IX.
Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.



117

Ozel, ismet (2007). Cenebazlik. istanbul: Sule Yayinlari.

Ozgiil, Metin Kayahan (2014). XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa. Istanbul:
Dergah Yaynlari.

Ozlem, Dogan (2008). Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi. Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari.

Ozlem, Dogan (2012). Tarih Felsefesi. Istanbul: Notos Kitap.

Politzer, Georges (1996). Felsefenin Temel Ilkeleri. Cev. Muzaffer Erdost. Ankara: Eris

Yayinlari.

Rasim, Ahmed (1987). Osmanl: Imparatorlugu nun Reform Cabalar I¢inde Bats Evreleri.
Istanbul: Cagdas Yayimnlari.

Renan, Ernest (1951). Bilimin Gelecegi. 1-11. Cilt. Cev. Ziya Ishan. Istanbul: Maarif

Basimevi.

Ruse, Michael (1982). Darwinism Defended: A Guide to the Evolution Controversies.

Benjamin/Cummings Publishing Company.

Saito, Kohei (2017). Karl Marx’s Ecosocialism: Capitalism, Nature, and the Unfinished
Critique of Political Economy. New York: Monthly Review Press.

Schaebler, Birgit (2004). “Civilizing Others: Global Modernity and the Local Boundaries
(French/German, Ottoman and Arab) of Savagery”. Globalization and the Muslim
World: Culture, Religion and Modernity. Ed. Birgit Schaebler ve Leif Stenberg.

New York: Syracuse University Press.



118

Schnadelbach, Herbert (1948). Philosophy in Germany 1831-1933. Cambridge University

Press.

Shaw, Bernard (1976). History of the Ottoman Empire and Modern Turkey. Volume I.

Cambridge University Press.

Shaw, Bernard ve Shaw, Ezhel Kural (1977). History of the Ottoman Empire and Modern
Turkey. Vol 1I. Cambridge University Press.

Swingewood, Alan (2010). Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi. Cev. Osman Akinhay.
Istanbul: Agora Kitaplig1.

Tanpinar, Ahmed Hamdi (1988). XIX. Asir Tiir Edebiyati Tarihi. Istanbul: Caglayan

Basimevi.

Toledano, Ehud R. (1990). State and Society in Mid-Nineteenth-Century Egypt. Cambridge

University Press.

Topaloglu, Aydin (1988). “Materyalizm”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
XXVIIL. Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari.

Tunaya, Tarik Zafer (2010). Tiirkiyenin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri. Istanbul:

Bilgi Universitesi Yaynlari.

Ugman, Abdullah (1988). “Baha Tevfik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. V.
Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Uzer, Umut (2013). “The Turkish Identity of Turkish Nationalist Thinkers: Ziya Gokalp and
Ahmet Arsavi between Turkish Identity and Kurdish Ethnicity”. Turkish Studies
2(14): 394-409.



119

Ulken, Hilmi Ziya (2013). Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari.

Ulman, Yesim Isil (2006). “Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane’de Egitim (1838-1848)”.
Tiirk Tip Egitiminin Onemli Adimlari. Ed. Hiisrev Hatemi ve Ayten Altintas.
Istanbul: CSA Global Publishing.

Weikart, Richard (1995). “A Recently Discovered Darwin Letter on Social Darwinism”. Isis
86: 609-611.

Walters, S.M. ve Stow, E.A. (2001). Darwin’s Mentor John Stevens Henslow 1796-1861.

Cambridge University Press.

Yilmaz, Sibel (2013). “Sinasi’nin Diisiince Diinyas1 ve Mustafa Resid Pasa’ya Yazdigi
Kasidelerin Tematik Tahlili”. Gazi Tiirkiyat 13: 157-185.

Unat, Ekrem ve Somast1, Mustafa (1990). Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye. Istanbul Universitesi
Cerrah Paga Tip Fakiiltesi Yayinlari.

Ziadat, Adel A. (1986). Western Science in the Arab World: The Impact of Darwinism 1860-
1930. New York: St. Martin’s Press.

Zilfi, Madeline (2004). "Tulip Era”. Europe 1450 to 1789: Encyclopedia of the Early Modern
World. Volume VI. New York: Charles Scribner's Sons.



EKLER

EK 1
ABDULLAH CEVDET’IN PORTRESI
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EK 2
ABDULLAH CEVDET’IN CALISMALARI

Akl-1 Selim (Rahip Meslier’den terclime, 1926)

Ameli Ruhiyat (Gustave Le Bon’dan terciime, 1931)

Amerika Terbiye Usulleri (Omer Buyse’den terclime, 1926)

Antuan ve Kleopatra (William Shakespeare’den terclime, 1921)

Asrimizin Nusus-1 Felsefiyyesi (Gustave Le Bon’dan terciime 1914)

Asirlarin Panoramast yahud Tarih-i Kaindta Bir Nazar (J. Weber'den terciime, 1913)
Avrupa Harbinden Alinan Psikolocya-i Dersler (Gustave Le Bon’dan terciime, 1918)
Bir Filozofun Siirleri (Jean-Marie Guyau’dan terciime, 1929)

Bir Hutbe Hemsehrilerime (1909)

Bir Zekd-i Feyyaz (Le Baron Motono’dan terclime 1925)

Cihan-1 Islama Dair Bir Nazar-1 Tarihi ve Felsefi (1922)

Dilmesti-i Mevlana (Mevlana Celaleddin-i Rumi’den terciime, 1921)

Dimag: Dimag ile Ruh Arasindaki Miinasebat-1 Fenniyeyi Tedkik (1308/1891)
Dimag ve Melekat-1 Akliyenin Fizyolociya ve Hifzisthhasit (1333/1914)

Droit d’Asile en Suisse (1905)

Diin ve Yarin (Gustave Le Bon’dan terclime 1924)

Diistinen Musiki (1932)

Fenn-i Ruh: Dimag ve Ruh Tefekkiir Vicdan Dimag ve Tefekkiir (1911)

Fievre d’ame (1901)

Fizyolociya-i Tefekkiir: Mehazimin Esasi Kraft und Stoff (1308/1890)
Fizyolocia ve Hifz-1 Sthhat-1 Dimag ve Melekat-1 Akliye (1312/1894)

Fiinun ve Felsefe (1897)

Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sahihalar: (1328/1910)

Guillaumer Tell (Schiller’den terciime, 1896)

Goril (Ludwig Biichner’dan terciime, 1311/1893-1894)

Hadd-1 Tedib: Ahmed Riza Bey'e A¢ik Mektub (1903)

Harb ve Sézde Iyilikleri (Jacques Novicow’dan terciime 1927)



Hamlet (William Shakespeare’den terciime, 1908)

Hig¢ (1307/1889)

Hiikiimdar ve Edebiyat (1905)

Tkaz-1 Miislim (1316/1898)

Iki Emel (1316/1898)

Iklil-i Matem (1901)

Ilm-i Ruh-1 Ictimai (Gustave Le Bon’dan terciime, 1924)
Ingiliz Kavmi (Emile Boutmy’den terciime, 1909)
Istanbul’da Képekler (1909)

Istibdat (Vittorio Alfieri’den terciime, 1317/1899)

Julius Caesar (William Shakespeare’den terciime, 1908)
Kahriyat (1908)

Karli Dagdan Ses (1931)

Kral Lear (William Shakespeare’den terciime, 1917)
Mahkeme-i Kiibra (1908)

Macbeth (William Shakespeare’den terclime, 1909)
Mahkeme-i Kiibra (1908)

Masumiyet (1311/1893)

Miikemmel ve Resimli Adab-1 Muageret Rehberi (1927)
Ramazan Baggesi (1308/1890)

Rubaiyyat-1 Hayyam (Omer Hayyam’dan terciime, 1914).
Ruhii'l Akvam (Gustave Le Bon’dan terciime, 1913)
Tarih-i Islamiyyet (Reinhart Dozy’den terciime, 1908-1909)
Terbiye ve Veraset (Jean-Marie Guyau’dan terciime, 1926)
Tuluat (1308/1890)

Uyaniniz! Uyanminiz! (1907)

Yasamak Korkusu (1326/1908)
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EK 3
ONDOKUZUNCU ASIR?

Eristi eve-i kemalata nlir-1 idrakat

Yetisti riitbe-1 imkana kism-1 miimteniat

Besait oldu miirekkeb, miirekkeb oldu basit

Bedahet oldu tecarible hayli mechilat

Mecaz oldu hakikat, hakikat oldu mecaz

Yikild: belki esasindan eski maltimat

Mebahis-i felek ii arz it hikmet {i kimya

Degil vesavis-i ezhan ii vehm ii temsilat

Mesail-i nazariye tecérib oldu sened

Eristi hadd-i yakine fustil-i zanniyyat

Ukul-i zahire said feza-y1 ecrima

Kuva-y1 cazibe kanunu paye-i mirkat

Nifls-1 fakire nazil kaaret-1 arza

Delil-i mebhas-1 tekvin defiin-i tabakat

Hava vii berk 1i ziya vii buhar u miknatis

Yed-i tasarruf-1 insanda unsur-1 harekat

28 Sadullah Paga (1838-1891), Tanzimat doneminde, pozitif bilimlere merakli, Osmanli’nin kurtulusunu ulum
ve terakkide goren bir devlet adamidir. Edebiyatla da yakindan ilgili olan Sadullah Pasa’nin “Ondokuzuncu
Asir” isimli manzumesi, Orta ¢agin skolastik diisiince yapisini, ondokuzuncu yiizyillin gelismeleri ile
karsilastiran 6nemli bir edebi eserdir. Siirde, donemin Osmanli erkaninin Avrupa medeniyetine bakisi, bilimin
tartisilmaz Gistiinligiine olan inang dikkat ¢ekmektedir. Siir Tahlilleri / Kaplan 1958: 54.
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Ziya; hayalen iken simdi bil-fiil sai
Z1lal; zail iken simdi ziver-i mir’at

Sada; hesab-1 mesafatta muhbir-i sadik

Buhaér; zulmeti tenvirde ebda’-i ayat

Cihat-1 erbaaya berk nakil-i ahbar
Buhér; bahr i ber tistiinde Hizr-1 nakliyyat

Tefahiir eylemesin mi bu asr a’sara

Kisaltt1 bu’d-1 mekéan i zamani muhtereat

Ne kaldi ¢esme-i hayvan ne daru-y1 Suhrab

Ne kald1 nusha-i efstin ne hiikm-i tilsim1yéat

Ne kaldi sa’d-1 tevali ne kald1 nash-i kiran

Ne kald1 reml i kehanet ne kaldi cifriyyat

Ne var hiimada saddet ne var seamet-i bim

Mukayyed asl-1 irddata ciimle mec’ulat

Ne Atlas alemi hamil ne Zihre fail-1 kall

Degil ukul-i Felatun ustl-i tekvinat

Ne kald1 zann-1 tenasiih, ne kaldi nar-1 Mecis

Degil ukule Ekanim kible-i hacat

Esas-1 hikmet-i asr oldu vahdet-i Bari

Taammiim eyledi aslii’l-usul-i mitekadat



Bulur gider cihet-i vahdetin umiim milel

Viicid-1 vahdeti miisbit olunca makulat

Hudud-1 hakk u vezaif muayyen ii sabit

Ne kaldi cebr ii tegalliib ne kald1 keyfiyyat

Hukuk-1 sahs u tasarruf masiin taarruzdan

Verildi alem-i umrana baska tensikat

Ne Amr Zeyd’in esiri ne Zeyd Amr’a veli

Miiesses uiss-1 miisavata nass-1 mevziat

Miinevver eyledi ezhani intigar-1 ulim

Miikemmel eyledi noksani feyz-i matbtiat

Megarib oldu diriga metali-i irfan

Ne kald1 sohret-i Rim u Arab ne Misr u Herat

Zaman zaman-1 terakki cihan cihan-1 ulim

Olur mu cehl ile kabil beka-y1 cem’iyyat
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