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Yemin Metni

Yiksek lisans tezi olarak sundugum “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Sahabe
Algis1” adli calismamin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykir diisecek bir
yardima bagvurmaksizin yazildigin1 ve yararlandigim kaynaklarin kaynakgada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.
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Alevi-Bektasi Klasiklerinde Sahabe Algisi
Orhan OZKAN
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Tasavvufi bir diisiince ve tarikat ozellikleri tasiyan Alevilik-Bektasilik
nitelemeli yapi, tarihi seyir igerisinde 6nemli degisiklikler gecirmistir. Yar1 gogebe-
gocebe bir sosyal yapida olan ve daha ¢ok Yesevi gelenege mensup stfiler kanaliyla
Islamlastirilan Alevi-Bektasi nitelemeli gruplar yasadiklari zaman ve cografyaya
bagli olarak farkli tesirlerden etkilenmislerdir. Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
yayimlanan “Alevi-Bektasi Klasikleri” icerisinde yer alan eserler Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplara ait yazili kaynaklarin taninmasina vesile olmakta ve s6z konusu
degisim ve gelisimi ortaya koymasi agisindan da 6nem arzetmektedir.

Calismamizda, TDV tarafindan yayimlanan “Alevi-Bektasi Klasikleri’nden
hareketle ge¢miste herbiri kendi ocagiyla anillan ama gliniimiizde Alevi-Bektési
gelenegi olarak tanimlanan yapida sahabenin nasil konumlandirildigi ele alinmistir.

Giris boliimiinde, kullanilan meteodoloji ile kaynaklar hakkinda bilgiler
verilerek kaynak degerlendirmesi yapilmistir.

Birinci bolimunde Alevilik ve Bektésilik kavramlariyla sahabe tanimi,
sahabenin 6nemi ve tabakalar1 agiklanmustir.

Ikinci bolimde ise Alevi-Bektast nitelemeli gruplarda éne ¢ikarilan sahabiler
tespit edilerek oncelikle tarihi hayatlarina temas edilmis ve Klasiklerde sahabenin
tanimlanmasi tizerinde durulmustur. Sonra ilgili gelenek igerisinde daha arka planda
olan sahabiler tespit edilerek hayatlarina temas etmeden eserlerde nasil
konumlandirildiklar analiz edilmistir.

Sonug olarak sahabe tanimlanirken kullanilan kavramlarin genel bir kabulden
ziyade Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve Selmén-1 Farisi gibi sahabiler etrafinda
sekillendigi, baz1 Hur(fi-Batini ve Si‘i-Safevi etkiler gorilmekle birlikte sahabenin
inan¢ unsuru olarak gorilmedigi, sahabeye karsi teberri ve diismanlik gibi
yaklasimlarin olmadig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, Klasikler, Tarikat, Edep-Erkan, Sahabe.
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Groups that are identified as Alevi-Bektashi, which has the features of a Sufi
thought and a tariga (a school of Sufism), have undergone significant changes in
history. These groups, which originally were in the semi-nomadic or nomadic
structure and were Islamized largely by Sufis from Yasawi tradition, were influenced
from different effects in different times and geographies.

The works in the “Alevi-Bektashi Classics” which was published by the
Turkish Diyanet Foundation (TDF) let the groups that are identified as Alevi-
Bektashi to be known. These works are also important because they give indications
about the change and development of the groups.

In this study, based on the works “Alevi-Bektashi Classics,” which was
published by TDF, the place of Companions of Prophet Muhammad in the group that
Is identified as Alevi-Bektashi tradition, in which each separate group is called with
distinctively, is examined.

In the introduction, information is given about the methodology of the study
and the basic sources.

In the first chapter the concepts of Alevism and Bektashism, Companionship,
importance of Companions and works about them are articulated.

In the second chapter, the important Companions of the Prophet who are
highlighted in the groups that are identified as Alevi-Bektashi are determined by
exploring their lives in detail. Moreover, their representation in the Classics is
explored. Then, the Companions of Prophet who are less stressed in these groups are
determined and how they were presented is discussed without touching on their lives.

It is concluded that when defining the Companionship it is observed that the
concept was designed generally with companions such as Ali, Hasan, Hussein,
Salman al-Farisin instead of a general recognition of all companions of the prophet.
It is also found out that there are Hurufi-Batini and Shia-Safawi influence on the
concept of companionship, yet the issue of companionship is not considered as an
issue of faith and there is no adversity toward the companions.

Keywords: Alevism-Bektashism, Classics, Tariga, decency, Companions of Prophet.
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ONSOZ
Tasavvufi bir diisiince ve tarikat olarak tanimlanan Alevilik-Bektésilik
nitelemeli yapi giinimiizde hakkinda en ¢ok yazilan ve konusulan olgulardan
birisidir. Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin temel diisiincelerinin dogru anlagilmasi

icin objektif ve bilimsel nitelikli arastirmalarin yapilmasi gerekmektedir.

Son donemde Alevilik-Bektésilik nitelemeli yap1 ve sorun olarak dile
getirilen hususlarini anlama ile ilgili olarak {iilkemizde sevindirici gelismeler
yasanmaktadir. Bunlar arasinda Alevilik-Bektasilik nitelemeli yap1 ile ilgili ilmi ve
akademik c¢alismalarin artmasi, pek ¢ok sempozyum ve paneller dizenlenmesi,
Alevi-Bektast nitelemeli gruplarin dile getirdikleri sorunlarina odaklanan calistaylar
yapilmasi, Din Kiiltiiri ve Ahldk Bilgisi derslerinin miifredatinda Alevilikle ilgili
konulara yer verilmesi ve tezimizin de konusunu teskil eden TUrkiye Diyanet Vakfi
tarafindan “Alevi-Bektasi Klasikleri” ismiyle tipkibasim ve gilinlimiiz Tiirkcesine
aktarilan yazili kaynaklarin okuyucularin hizmetine sunularak yayimlanmasi dikkat

cekmektedir.

Islam kiiltir ve medeniyetinde sahabe, strekli Hz. Peygamber’le beraber
olmasi, Islam’in yayilmasi ve korunmasinda etkin olmasi ve dinin yasanmasinda
onculuk etmeleri gibi nedenlerle cok o6nemli bir yere sahiptir. Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplar igerisinde, Ehl-i Beyt’i sevme ve onlara hiirmet gosterme tarikatin
onemli diisturlarindan birisidir. Sahabeden baz1 kisiler ilgili gelenek icinde 6nemli
gorilmekte ve onlara muhabbet beslenmektedir. Bununla ilgili olarak Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplarin sahabeye bakis agisiyla ilgili akademik nitelikli mastakil bir
calisma da yapilmamistir. Daha ¢ok sozli kiiltiire dayali oldugu bilinen Alevilik-
Bektasilik nitelemeli yapinin yazili kaynaklari olmasi bakimindan Tirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan su ana kadar 13l yayimlanan “Alevi-Bektasi Klasikleri” adl
calisma ayr1 bir katki saglamistir. Biz de bu klasik kaynaklardan hareketle Alevi-

Bektasi nitelemeli gruplarin sahabeye bakisini tespit etmeye calistik.

Arastirmamiz ¢ercevesinde “Alevi-Bektasi Klasikleri” tespit edilebilen
istinséh tarihleri esas alinarak kronolojik olarak taranmis, ismi zikredilen sahabiler

hakkindaki bilgiler objektif bir bigcimde analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Giris kisminda arastirmada kullanilan metodoloji ve kaynaklar hakkinda

bilgiler verilerek kaynak kritigi yapilmistir.



Birinci bolimde Alevilik ve Bektasilik kavramlarimin s6zlik ve terim
anlamlan tartigilmig, sahabe kavraminin da tanimi, Onemi iizerinde durularak

sahabe’nin tabakalar1 agiklanmustir.

Ikinci boliimde ilgili Klasiklerde 6ne ¢ikarilan sahabiler tespit edilip birincil
kaynaklardan yararlanilarak onlarin hayatlar tarihsel veriler 1s1ginda ele alinmstir.
Sonra eserlerde nadir olarak adi gegen sahabiler siralanarak nasil
konumlandirildiklar1 analiz edilmistir. Klasiklerde sahabe olarak tanimlanan ama
gercekte sahabe olmayan kisiler de tespit edilerek isimleri verilmistir. Eserlerden
hareketle Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin sahabe kavramina ve sahabeye nasil bir
anlam yiikledigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bununla beraber eserlerde gegen bazi
Hur(fi-Batini ve Si‘i-Safevi soylemleri de vurgulayarak ilgili gruplarin farkli

diisiincelerden de etkilendigine dikkat ¢ekilmistir.

Sonug olarak sahabe tanimlanirken kullanilan kavramlarin genel bir kabulden
ziyade Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve Selman-1 Farisi gibi sahabiler etrafinda
sekillendigi, bazi HurGfi-Batini ve Si‘i-Safevi etkiler gorilmekle birlikte sahabenin
inan¢ unsuru olarak goriilmedigi, sahabeye karsi teberri ve diismanlik gibi

yaklasimlarin olmadig: tespit edilmistir.

Alana 6nemli katki saglayacagini diislindiigiimiiz bu konuyu segmemde beni
yonlendiren ve yardimlarini hi¢bir zaman esirgemeyen, elestiri ve Onerileriyle
arastirmamda bana yon veren danisman hocam Dog. Dr. Kiyasettin KOCOGLU"’na,
verilere ulasmamda ve kaynak degerlendirmesinde degerli katkilarini sunan Dog. Dr.
Cenksu Uger’e siikranlarimi arz ediyorum. Calismamizi inceleyen Arastirma
Gorevlisi arkadaslarim Mehmet KALKAN, Kenan CETINKAYA ve Naciye
KAYA’ya, ayrica Miikerrem AYHAN, Emin CENGIZ ile Enes MUSLIM’e

tesekkiirii bir borg bilirim.

Orhan OZKAN
Yozgat-2015
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GIRIS
1. Metod
Mezheplerle ilgili calismalar islam tarihinin ilk asirlarindan itibaren baslamis
olmasina ragmenl, Islam Mezhepleri Tarihi heniiz gen¢ bir bilim dalidir. Islam
Mezhepleri Tarihi’nin ¢alisma alanlari mezhebi yapilarin ge¢misini ve guncelini
kapsamaktadir. Bundan dolay1 hem tarih, antropoloji, edebiyat, arkeoloji vb. gegmise
yonelik hem sosyoloji, psikoloji gibi giincele bakan kisaca sosyal bilim alanindaki

metedolojileri ¢alisma alanina uygun boyutlariyla kullanmak durumundadir®.

Islam Mezhepleri Tarihi’nin ydntembilimsel yaklasimi tarihsel siirecteki ve
¢agdas yaklasimlarla birlikte Figlah® ve Onat* tarafindan yapilan tanimlar da esas
almarak Kutlu tarafindan soyle ortaya konulmustur: “Islam Mezhepleri Tarihi,
gecmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicud bulmus ‘Islam Diisiince
Ekolleri’ diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin, dogduklart ortami, dogus
sebeplerini, tesekkiil siireglerini, fikirlerini, mensuplarim, edebiyatini, yayildig
bolgeleri, Islam diisiincesine katkilarini kendi eserlerinden hareketle zaman-mekan
baglaminda ve fikir-h@dise irtibati ¢er¢evesinde betimleyici metotla ve tarafsiz bir
gozle inceleyen bir bilim dalidir.” “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Sahabe Algisi” adl
calismamiz, dogru sonuglara ulasabilmek i¢in Mezhepler Tarihi Usaliiniin

(metodoloji) temel prensiplerine bagh kalinarak hazirlanmistir.

Sosyal bilimlerde olaylar1 incelemek, sorusturmak ve her yoniiyle tam bir
fotografin1 ortaya koymak c¢ok onemlidir. Mezhepler tarihinde de olaylar, fikirleri,
kavramlari, sahsiyetlari, firkalar1 ve gelisim siire¢lerini inceleyip elden geldigince
yorum katmadan oldugu gibi ortaya koymak esastir. Calismamizda izlenen yonteme

baktigimizda, basta tarithsel boyutlarin ele alindig1 kisimlar olmak {izere tamaminda

! Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (100/718); (Van Ess, Josef) “Das Kitabii'l-Irqa des Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyya”, Arabica, XXIII (1973), s. 20-24; El-Cahiz, EbO Osman Amr b.
Bahr (255/869); Risale fi Beyan Mezahibi’s-Sia, Mecmuatii’r-Resail, Kahire 1324, s. 178-185;
genis bilgi igin bkz. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, Dem Yaynlari, Istanbul 2008, s.
185-190.

2 Mustafa Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Si’ilik ve Kollari, Ensar Nesriyat, istanbul 2011, s. 28;
Qgenis bilgi i¢in bkz. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, S. 13-21.

¥ Ethem Ruhi Figlali, “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler”,
Uluslararas1 Birinci Islam Arastirmalar1 Sempozyumu Teblig Ve Miizakereler, (16-18 Eylil
1985), Dokuz Eyliil Universitesi, izmir 1985, s. 369.

*Hasan Onat, “Tiirkiyede Mezhepler Tarihi'nin Geligsim Siirecinde Prof. Dr. Ethem Ruhi
Figlali’min Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’ya Armagan, Vadi Yayinevi, Ankara 2002, s. 236.

® Sonmez Kutlu, “islam Mezhebleri Tarihinde Usil Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usl)
Meselesi 1, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 396.



“Tasviri/Betimleyici (Deskriptif) Metod” kullanilmistir. Bu metodun hedefi Islam
diisiince tarihinde ortaya ¢ikan fikirlerin ne zaman, nerede ve hangi sartlarda ortaya
ciktig1 ile kimler tarafindan kabullenilip hangi amagla kullanildiginin objektif olarak
ortaya konulmasidir. Ciinkii islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinin hedefi bir
fikrin dogrulugunu ya da yanlishigini aragtirmak degil ancak var olanin bir resmini
cizmektir®. Bu baglamda c¢alismamizda Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin dnemli

eserlerinden olusan Klasiklerdeki sahabe algisinin tespiti yapilmaya calisilacaktir.

DinT olusumlar kendi diisiince ve anlam diinyalarimi ifade edebilmek i¢in bir
takim kavram ve terimler kullanirlar. Bu kavram ve terimler tarihsel sure¢ icerisinde
fikri, siyasi, ictimai ve iktisadi gelismeler neticesinde anlamlar kazanmakta, bazen de
tamamen farklilasabilmektedir. Bir mezhebin ve daha kiicuk dini-politik bir grubun
fikri sisteminin olusmasi, toplumsal yapiya kavusma siireci ve mensuplariin ayri
ayr1 teolojik ve sosyolojik olarak tanimlanmasi gerekirken, tim bu siire¢ler goz ardi
edilerek tek bir terimle ifade edilmesi metodolojik ve bilimsel sorunlar
cikarmaktadir’. Bu baglamda ¢alismamiz, metodolojik hatalara diigmemek ve tarihsel
gelisimde kavramlara yiliklenen anlamlardaki degisimin reel bir tespitini yaparak
fikrin gelisimini dogru anlayabilmek i¢in aragtirmada kullanilan eserlerin kronolojik
siralamasi tespit edilebilen istinsah tarihleri dikkate alinarak yiiriitiilecektir. Birinci
bolimde Geleneksel Alevilik muvacehesinde Alevilik ve Bektasilik’in sinirlart kendi
kaynaklarindan hareketle belirlenmeye caligilacaktir. Alevi-Bektési nitelemeli
gruplarin sahabeye bakisini daha iyi anlamak igin sahabe kelimesinin de tanimi

yapilarak Islam geleneginde sahabenin 6nemi ve tabakalar1 agiklanacaktir.

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde bahsedilen sahabilerin isimleri bazen gok agik
bir sekilde tam kiinyeyle verilirken, bazen de sadece “Sa’d”, “Ummiihan”,“Ubeyd
oglu...” gibi kisa isimler kullanilarak verilmistir. Bu kisilerle ilgili olarak eserlerde
tarihsel bilgilerin eksik olmasi veya hi¢ bulunmamasi da olaylar ile kisiler arasindaki
bag1 koparmaktadir. Mesela “Sa’d” denildiginde “Sa’d b. Muaz” mi, “Sa’d b.
Ub&de’” mi, “Sa’d b. Reb”” mi yoksa “Sa’d b. Ebi Vakkas” mi anlasilacagi

® Halil ibrahim Bulut, Dinden Bugiine Siyasi-itikidi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2012, s. 23; Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet
Coziimlemeleri, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 405.

" Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 133-136; genis bilgi icin bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “islam
Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Terminolojiyle iliskili Sorunlar”, Islami Arastirmalar, 19,
2 (2006), s. 257-271.



bilinememektedir. Islam Mezhepleri Tarihinde “Sahsiyetlar iizerinde derinlesme®”
olarak formiile edilen metod kullanilarak bu kisilerin kimler olduklarina ve anlatilan
tarihi olaylarin daha dogru anlasilmasina galisilacaktir. Ayrica g¢alismamizin ana
konusunu teskil eden kaynaklarda Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin gibi
Ehl-i Beyt’e mensup olan sahabilerle Hac1 Bektas-1 Veli ve Muhammed b. Hanefiyye
gibi sahsiyetlerin menkibevi hayatlart daha ¢ok 6ne ¢ikarilmistir. Bu menkibevi
bilgiler elbette tarihsel olarak ¢nemli olmakla birlikte® ¢alismamizda adi gegen
kisilerin ger¢ek hayatlarina temas edilip veri karsilastirmasi yapilarak adi gegen
kisilerin hangi yonlerinin daha ¢ok vurgulanarak verildigi ve hangi sifatlarla

anildiklart da konu basliklar1 verilerek incelenmeye gayret gosterilecektir.

Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda yer alan bazi bilgiler zaman zaman
abartilmis veya uydurulmus olabilecegi diisiintiliirse bu bilgilerin tarihi gercekliklerle
karsilagtirilarak test edilmesi gerekebilmektedir. Bir fikrin veya inancin varliginin
tespiti sosyél, siyasi, ekonomik ve dini hédiselerle bu fikrin tezahiirlerinin “zaman-
mekan baglam1” g6z Oniinde bulundurularak ortaya konulmasina fikir hadise
irtibat1'® denmektedir. Bu irtibat fikirden hadiseye olabildigi gibi hadiseden fikre
isleyen cift yonli bir muséhede seklinde de olabilmektedir. Mezhepler tarihgisi
arastirmasinda mezheple ilgili fikirleri, olaylari ve davraniglar1 ortaya koyarak bu
iligkileri zaman-mekan baglaminda fikir ve hadise irtibatin1 kurarak derinlemesine
analiz etmeye dikkat etmelidir''. Mesela arastirmamizin temel kaynaklar arasinda
bulunan Fitivvetndme-i Tarikat adli eserde anlatilan Gadir-i Hum olayindan sonra
Hz. Peygamber Hz. Ali’ye sedd baglamaktadir. Ondan sonra Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in emriyle yanindaki on yedi kisiye, Hz. Ali’nin talimatiyla da Selman-1
Farisi orada bulunan elli ii¢ kisiye sedd baglamigtir. Fakat bu kisiler igerisinde ¢ok

azinin sahabeden oldugu anlasilmaktadir. Hatta bazilarmin tarihi bir kisilik olarak

8 Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Usil Sorunu”, s. 437.

% Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak MENAKIBNAMELER, Turk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1997.

% Bu metod ilk olarak W. Montgomery Watt ve Ethem Ruhi Figlah tarafindan kullamlmistur.
Ancak metodu “Emeviler Devri Si’1 Hareketleri” adli ¢caligmasiyla Hasan Onat teorik olarak
alana tagimistir. O bu metodu kullanarak S1’iligin ilk ¢ikig siirecine dair dnemli bulgulara
ulagsmigtir. Bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri S$i’i Hareketleri ve Gunimiz Si’iligi, TDV
Yaymlari, Ankara 1993; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2011, 29. Dipnot.

11 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikddi Islam Mezhepleri Tarihi, s. 25.



varligma dahi rastlanilamamaktadir’?. Calismamizda fikir hadise irtibati ve kisiler
tizerinde derinlesme metodlar1 uygulanarak adi gegen kisiler hakkinda en dogru

bilgilere ulagilmaya calisilacaktir.

2. Kaynaklar Hakkinda

Bilimsel arastirmalarda sonucu dogrudan etkileyen faktorlerden birisi
kaynaklarin niteligi, kullanilan metod ve bu metodun olmasi gerektigi gibi
uygulanmasidir. Dolayisiyla arastirmada kullanilacak materyallerin kaynaklik niteligi

ve degerinin analizi ¢alismamiz acisindan 6nem arz etmektedir.

Tarihsel arastirmalar uzun bir siiregten gunimize kadar gelebilen veriler
tizerinden yapilmaktadir. Yapilan ¢alismalarda elde edilen verilerin gelisim siirecinde
degisim, donilisiim ve baskalagsmaya ugramasi gibi etmenler dolayisiyla birincil
kaynaklara ulasmak onemlidir. Eger arastirma varligmi farkli kusaklar tarafindan
devam ettiren geleneksel yapilarin diisiince ve algilari tizerine yapiliyorsa; o zaman
kusaklar arasindaki degisimin tespiti igin verilerin tarihlendirilmesi de 6nemlidir.
Arastirmamizin yiriitildigii Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin kaynaklarinin énemli
bir kismini sozlii kiiltiiriin olusturdugu ve yazili kaynaklarin ise ekseriyetle bu s6zli
kiiltirin sonuglar1 olarak sekillendigi diisiiniiliirse 13 bu aktarim siireclerinde
verilerde olmast muhtemel degisimler dolayisiyla kaynak kritigi aragtirmamiz

acisindan daha da 6nem arz etmektedir.

Aragtirmamizda istifade edilen temel kaynak Tiirkiye Diyanet Vakfi yayimlari

arasinda basilan “Alevi-Bektasi Klasikleri”dir (13 cilt)'®. Calismamizin temelini

12 Selman-1 Farisi’nin sahabe olarak kendilerine sedd bagladig elli ii¢ kisinin igerisinde tarihsel
kimligi tespit edilemeyenler: Eb(’n-Nasr, Omer b. Imran, Adi b. Yasir, Ubeyd el-Misri,
Muhammed b. Siileyman, Mansur b. Kasim, Davud b. Abdurrahman, imran b. Amir, Eb{ Said
es-Seybani, Ukayd, Kasim b. Abdullah, Abdullah-1 Yetim, Hamza el-Yemani, Eb0 Zeyd
Muslim, EbG Habib Muhyiddin, Eb( Kasim b. Iyaz, Eb0’l Kasim Simya, Nasr b. Abdillah,
Hiiseyin b. Nasr, Hiissam b. Abdillah, Sa’d b. Ebi Ubeyde, Muhammed Ekber, Nasr b. Hagimi
Bagdadi, El-Hindf, Eb(’l Feth b. Abdillah el-Basri, Nasir b. Abdillah Mekki, Ebd’n-Nasr Hindf,
Hasan el-Fettal, Omer b. Huzaa, Nasrullah es-Semmak, Eb( Kasim b. Abdulvahid, EbQ
Ubeyde el-Harrat, Kasim b. Nasr, Ebdl Muhammed Imran, Amir b. Abdillah, Omer b. Nusayr,
Abdulgaffar, Gayyas b. Abdulharis, Eb( Zeyd Hindi, Avn b. Imran-1 Hurda, Abdullah Bahri,
Muhammed b. Haris. Bkz. Abdulgani Muhammed b. Alauddin el-Huseyni er-Radavi,
Fitlvvetname-i Tarikat, haz. Osman Aydinli, TDV Yayinlari, Ankara 2011, 18a-20b/127-137.

** Hasan Onat, “Kizilbashk Farkhlasmas: Uzerine”, Islamiyat Dergisi, 6, 3 (Temmuz-Eyliil 2003),
s. 112.

“ Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Makalat, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztirk, TDV
Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2007; Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, haz. Hamiye
Duran, TDV Yayinlar1, Ankara 2007; Hac1 Bektas-1 Veli, Velayetndme, haz. Hamiye Duran,
TDV Yayinlari, Ankara 2007; Kitdb-z Ddr, Anonim, haz. Osman Egri, TDV Yayinlari, Ankara



teskil eden “Alevi-Bektasi Klasikleri” istihsan tarihleri dogrultusunda kronolojik

olarak su sekilde siralanmistir:
2.1. Besmele Tefsiri

Arastirmamizin temel kaynaklarindan olan eser de Besmele Tefsiri olarak
yayimlanan Serh-i Besmele’dir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen bu eser Makalat’la
birlikte istinsah edilmis olup tam adi “Kitab-1 Tefsir-i Besmele Ma’a Makalat-1 Haci
Bektas”dir. 30 varakli tek niishadan olusan eser h. 827 (m. 1423) tarihinde Cafer bin
Hasan tarafindan istinsah edilmis ve 3536 numara ile Manisa Kiitiiphanesi’nde

kayithdir'™.

Eserde besmele okumanin faziletleri ve besmelenin geregi anlatilmis olup Hz.
Peygamber’in Miragta yasadiklarindan boliimler de yer almaktadir. Comertlik,
hosgorii, bagislayicilik gibi insani degerlerin yaninda tevbe, nefis, vesvese, kulluk
etme, tevazu, zikir gibi tasavvufil istilahlar da islenmistir. Sabir, sikdyet etmeme ve
takdire riza gosterme gibi 6zelliklerin saliklerin en biiyiik destekeisi oldugu ifade
edilirken Allah’in Rahman sifatinin biitiin canlilari, Rahim sifatinin ise sadece
mii’minleri kapsadig1 ve kiyamet giinii merhametinin yalniz mii’minlere olacagi gibi
konular da yer almaktadir. Ayrica iman eden ve Bismillahirrahmanirrahim diyen
insanlar1 cennet ve cennet nimetleriyle miijdeleyen 22 tane ayet bulunan eserde,
biitiin tasavvufi ekollerde oldugu gibi insanlar1 diinya ve ahiret saadetine eristirmenin
yollar1 kisa tasvirlerle hikaye edilmektedir'®,

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin 6nemli kaynaklarindan olan Besmele
Tefsiri’nde bir yerde, sahabeden sadece Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den17
bahsedilmektedir. Bununla beraber en dikkat ¢eken hususlardan birisi de eserde Hz.

Ali’den hi¢ bahsedilmis olmasidir. Eserin indeksinde Hz. Fatima doksan yedi, Hz.

2007; Dastan-i Ibrahim Edhem, Ddstan-1 Fatima, Ddstin-1 Hatun, haz. Mahfuz Soylemez,
TDV Yayinlari, Ankara 2007; ErkAnn&me |, haz. Dogan Kaplan, TDV Yayinlari, Ankara 2007,
Cabbér Kulu, Kitab-: Cabbar Kulu, haz. Osman Egri, TDV Yaynlari, II. Baski, Ankara 2012;
Virani Baba, IIm-i Cavidan, haz. Osman Egri, TDV Yaymlar1, Ankara 2008; Seyyid Alizade
Hasan b. Miislim, Hizirndame Alevi Bektdsi Adab ve Erkdni (Buyruk), haz. Baki Yasa Altinok,
TDV Yayinlari, Ankara 2007; Muhammed b. Hanefiyye Cengi, Anonim, haz. Ceyhun Unlier,
Ankara 2010; Kaygusuz Abdal, Dil-giisa, haz. Abdurrahman Giizel, TDV Yaynlari, Ankara
2009; Kaygusuz Abdal, Saray-name, haz. Abdurrahman Giizel, TDV Yayinlari, Ankara 2010;
Abdulgani Muhammed b. Alauddin el-Huseyni er-Radavi, Fitiuvvetndme-i Tarikat, haz.
Osman Aydmnli, TDV Yayinlari, Ankara 2011.

1 Hamiye Duran, “Giris”, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 29.

16 Hamiye Duran, “Giris”, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 31-35.

1" Besmele Tefsiri, 13a/86.



Hasan’in da yetmis dordiincii sayfada bahsedildigi gosterilse de yaptigimiz
incelemelerde isimlerine rastlanilamamistir. Sahabe hakkinda c¢ok az bilgi
bulunmasina ragmen esere, Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapiyr yansitmasi

bakimindan aragtirmamizin kaynaklar1 arasinda yer verilmistir.

2.2. Dil-giisa'®

Kaygusuz Abdal’a™ ait olan ve birgok niishasi bulunan bu eser Veliyettin
Ulusoy’un ?° Ozel Kiitiiphanesi’ndeki Mecmii’a-i Resdil’in 24b-44a varaklari
arasinda yer alan Dil-giisd esas alinarak hazirlanmistir. Mesnevi nazim tiiriinde
yazilan eserin amaci tasavvufun 6gretilmesi oldugu i¢in herkesin anlayabilecegi sade
ve agik bir anlatim kullanilmigtir. Eser 650 beyitten olusmakta olup bunlardan 576
beyit kadar1 Tirkge, gerisi Fars¢a olarak yazilmistir. Sanatsal yonden de dikkate
deger bir eser oldugu belirtilen Dil-giisd’nin nasihat-name 0Ozelligi tasidig
belirtilmektedir. Eserdeki hemen her cumlenin bir ayet veya hadis-i serifle

pekistirildigi de goze carpmaktadir®.

Tasavvufi bir mahiyette olan Dil-giisa’da sahabeden bir yerde sadece Hz.
Ali’ye22 rastlanilmaktadir. “Ask eri’nin 6zelliklerinin sayildig1 yerde onun huyunun
Ali’ye benzemesi gerektigi belirtilmektedir. Bundan baska da sahabeden kimse yer

almamaktadir.

" Eserde istinsah eden ve tarih olmamakla birlikte yapilan karsilastirmada 907/1501 tarihli
marburg niishasindan istinsah edildigine dair bkz. Abdurrahman Giizel, “Girig”, Kaygusuz
Abdal, Dil-giisa, 82. Dipnot.

9 Hayatia dair bilgi bulunmayan Kaygusuz Abdal’m XIV. yy’da yasadigi ve XV. yy’m ilk
yillarinda 6ldiigii kabul edilmektedir. Alevi-Bektisi edebiyatinin  kurucusu sayilan
Kaygusuz’un menakibinda Alaiye (Alanya) sancagi beyinin oglu Gaybi oldugu belirtilmistir.
Abdal Musa’ya intisab eden Kaygusuz Abdal’a “Kaygusuz” mahlasint da o vermistir.
Bektasilerin dort halife makamindan biri olarak gordiikleri Misir’daki Bektasi tekkesinin
kurucusu sayilmaktadir. Golpmarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 14; Nihat Azamat, “Kaygusuz
Abdal”, Did, XXV, Ankara 2002, s, 74.

2 Veliyettin Hiirrem Ulusoy 01.02.1942 tarihinde Hacibektas’ta diinyaya geldi. Babasinin adi
Feyzullah, annesinin adi Emine Fitnat'tir. {lk ve ortaokulu Hacibektas’ta bitirdi. Liseyi yatili
olarak Kayseri’de okudu. Liseyi bitirdikten sonra, yurtdisi sinavlarina girerek 1962 yilinda
Almanya’ya gitti. Orada mimarlik tahsili yaptiktan sonra, Almanya’da bes yil mimar olarak
calisti. 1974 yilinda Tiirkiye’ye dondii. Askerlik hizmetinden sonra, bir y1l Sosyal Sigortalar
Kurumu Yapi Isleri Daire Bagkanligi’nda gorev yapti. Hacibektas Belediyesi’nin teklifi {izerine
Hacibektas’a donerek, Belediye Fen Isleri Miidiirliigii’ne atandi. 2002 yilina kadar bu gorevde
caligan Veliyettin Hiirrem Ulusoy oradan emekli oldu. Elinizdeki yazma eser Hacibektag’tan
(Veliyettin Ulusoy’un evinden) Urfa Kisas Kdyii’'nden Hamdullah Baba’nin (Aykut) babasi
Ahmet Baba’ya emanet edilmistir. Daha sonra Hamdullah Baba eseri tekrar Veliyettin
Ulusoy’a iade etmistir. Bkz. Ali Yilmaz vd. “Giris”, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, s. 12.

2! Abdurrahman Giizel, “Giris”, Kaygusuz Abdal, Dil-giisa, s. 61-63.

22 Dil-giisa, 33a/104.



2.3. Sarayname

“Alevi-Bektasi Klasikleri” icerisinde Kaygusuz Abdal’a ait ikinci eser olan
Sarayname Abdurrahman Giizel tarafindan yayima hazirlanmistir. Eser hazirlanirken
895/1489 tarihli Topkap1 Sarayindaki Mecmii’d-i Latife ile 907/1501 tarihli Marburg
niishasit esas alimmistir. Dervis Ali Horasani tarafindan istinsah edilen Sarayname,
Marburg niishasindaki 1b-69b varaklar1 arasinda manzum-+mensur olarak yer

almaktadir. Eserin manzum kismi 1703 beyitten olusmaktadir®,

Sarayname’de Kaygusuz Abdal diinyaya insanlarin Allah’a (cc) ibadet edip
kulluk gorevlerini yerine getirdikleri, slikiir ve niyazda bulunarak diger
yaratilanlardan daha tstiin olduklarini gosterecekleri bir saray nazariyla bakmaktadir.
Eserde bu sarayin mutlaka bir padisahinin olacagi, insanin bu diinyaya gelmesindeki
amaci diinyay1r ve ahireti unutmadan caligsarak, ibadet etmenin ve Allah’1 (cc)

tanimanin faziletleri alegorik bir iislupla manzum ve mensur olarak anlatilmaktadir.

Sarayname’de sahabeden yalnizca Hz. Ali’den bahsedilmektedir. Hz. Ali
“Séh”24, “Sah-1 Merdﬁn”ZS, “Haydar”26, “Muhtar”?’ olarak tanimlanmaktadir. Eserin
sonunda Na’t-1 Aliyyiil Murtaza”® bashigiyla da bir naat bulunmaktadir. Az da olsa

sahabeden bahseden eser arastirmamizin kaynaklari arasinda yer almaktadir.
2.4. Makalat

Makalat, Hac1 Bektas-1 Veli’ye (6.1271) atfedilen en dnemli eserlerden biridir.
Cunkl ona atfedilen eserler arasinda giiniimiize ulasan isnadi en saglam olan eser
Makalat’tir. “Alevi-Bektasi Klasikleri” arasinda yer alan Makalat, Hac1 Bektés
Dergahi’nda okunan niisha olup mustensih ve istinsah: belli olmayan, harekeli bir
nesirle yazilmistir. Yazi karakteri bakimmdan XVI. yiizyilda yazildigi kabul edilen
niishalara benzerligi ile dikkat cekmektedir®. Transkribe edilerek basilan bu eserin
kaynak kisisi, kitabin basinda fotografli bir 6z gegmisine yer verilen ve Haci1 Bektas-1

Veli evladi oldugu kabul edilen Veliyettin Hiirrem Ulusoy’dur.

2 Abdurrahman Giizel, “Giris”, Kaygusuz Abdal, Sarayname, s. 85-86.
%4 Sarayname, 13a/160, 41a/272.

% Sarayname, 5b/131, 20b/191, 26b/215, 29b/227, 56a/332.

% Sarayname, 39b/267, 57b/339, 63b/363, 67b/379.

%’ Sarayname, 21a/192, 35a/248.

%8 Saraname, 70b-71a/392-395.

2 Ali Yilmaz vd. “Giris”, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, s. 26.



Bir tasavvuf klasigi olarak kabul edilen eser “dort kapi”ve “kirk makam”
tizerine kurulmustur. Seriat, tarikat, marifet ve hakikéat kapilarindan gegilerek kirk
farkli1 makama ulasma anlatilmaktadir. Bir talim sistemi olan bu yapida talibin
Abidlik makamindan Hakk asig1 olarak nitelenen Muhibb makamma yiikselmesi
hedeflenmektedir. Eserde dort kapmim her biri kendi igerisinde 10 farkli makama®
acilmaktadir. Her bir makam hemen hemen birer ayet ile izah edilmektedir. Eserde
ayrica insanin yaratilisi, giiclii ve zayif yanlari, seytan ve nefsin oyunlari, Allah’in
varliginin delilleri, imanin giicli ve Allah’in yardimi, Allah sevgisi, tovbe ve arinma,
diinyanin gegciciligi, kalbin ozellikleri, evrenin yaratilisi ve miikemmelligi gibi

konular Kur’an ayetlerine dayanan yorumlarla agiklanmaktadir®,

Eserin farkli niishalar1 da bulunmaktadir. Klasikler igerisindeki Makalat ise,
her ne kadar kullandigimiz niishada belli bir tarih kaydi olmasa da diger niishalar1 da
dikkate alindiginda en eski tarihli olanidir. Ancak sahabeyle ilgili icerdigi bilgiler
yeter diizeyde degildir. Sadece bir yerde Hz. Ali’den bahsedilen eser, mahiyeti
itibariyle tasavvuf gelenegi igerisinde degerlendirilebilmektedir. Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplar1 yansitmasi bakimandan c¢alismamiz agisindan Onem arz

etmektedir.
2.5. Futivvetname-i Tarikat

“Alevi-Bektasi Klasikleri” serisi igerisinde yayinlanan ve Bursa’da kadilik
yapan Seyyid Muhammed b. Seyyid Alauddin Radavi’nin h. 931’in (m. 1524)
baslarinda yazdigr Miftdhu’t-Dekayik fi Beyani’l-Fiitiivvet ve’l-Hakayik adl
fiitivvetnamesi olan eser Fiitiivvetname-i Kebir olarak da bilinmektedir. Ugiincii
Turkge Fltuvvetndme olarak tespit edilen eserin Osmanlica niishalarinda istinsdh

tarihi bulunmamaktadir>.

FOtuvvetndme-i Tarikat besmele, hamdele, salvele, metnin yazilis sebebi ve
genel bilgilerle baslaylp Adem kissasi, Nuh tufani, ibrahim Peygamber’in kurban

hadisesi, Kabe’nin insasi, Hz. Peygamber'in Mirac1 ve Gadir-i Hum olaylar ile

% inceledigimiz bu niishada dért kapidan sadece Tarikat kapisinda on bir makam digerlerinde onar
makam bulunmaktadir. Tarikat makamindaki bu on birinci makam diger niishalarda onuncu
makamin devamu seklinde yer almaktadir. Bkz. M. Esad Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, sad.
Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1996, s. 16.

31 Osman Egri, “Alevi Bektasi Klasikleri Uzerine”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7,
32 (Subat 2008), s. 166-167.

*2 Makalat, 16a/102.

%% Osman Aydinli, “Giris”, Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 23.



devam etmektedir. Sedd’in Hz. Ali’ye nasil gectigi anlatilarak kemerbestler hakkinda
bilgi aktarilmakta ve biyografileri verilmektedir. Helva yapimu, fiitiivvetin dereceleri,
futivvet ehlinin tasnifi ve fitlivvetin sartlar1 gibi konular ayet ve hadislerle
aciklanmaktadir. Eserde mahfil tertibi, ahd alma, bey’at, sedd toreni, fiitlivvet
gruplar1 ve erkan hakkinda bilgiler verilip helva yapimi1 ve dagitimi, sefere ¢ikma,
miride sofra, ¢erag, alem teslimi, sual-cevap bolimi ve dualarla sona

erdirilmektedir®.

Futlvvetname-i Tarfkat Klasikler igerisinde en ¢ok sahabe adinin gegtigi
eserdir. Gergekte sahabe olmayan bazi kisiler sahabe olarak sayilmakta ancak bu
kisilerle ilgili hicbir bilgiye ulasilamamaktadir. Eserde sahabeden Hz. Ali, Hz. Hasan,
Hz. Hiseyin, Selman-1 Farisi, Bilal-i Habesi, Ammar b. Yasir, EbQ Zer el-Gifari,
Mikdad b. Esved, ikrime, Ummiihan, Ebii’d-Derda, Amr b. Umeyye, Suheyb-i Rimf,
Abdullah b. Abbas, Cabir el-Ensari, EbG Ubeyde, Ca’fer et-Tayyar ve Sa’d b. Ebi
Vakkés’dan bahsedilmektedir. Bu sahabiler hakkinda 6nemli bilgiler verilen eserde
tarihsel gergekliklerle bagdasmayan bilgiler de bulunmaktadir. Ancak bu veriler ilgili
gelenegin sahabe algisin1 yansitmast agisindan Onemlidir. Bu nedenle eser

calismamizdaki temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.
2.6. Velayetname

Klasiklerden Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen ve Veldyetname ismiyle basilan
eserde Haci Bektas-1 Veli’nin hayati menkibevi bir sekilde anlatilmaktadir. Eserin
sonundaki bir kiinyeyi andiran muhirli yazidaki h. 1035 (m. 1625-1626) tarihi eserin
bu yilda istinsah edildigini gostermektedir®®. Eserde menakib kitaplarina 6zgii bir
uslipla Haci Bektas-1 Veli’nin nesebi, dogumu, c¢ocuklugu, Ahmet Yesevi ile
munésebeti ve Anadolu’ya gelisi, Anadolu’daki hayati, yasadigi donemde ¢agdasi
olan diger oOnemli sahsiyetlerle olan iliskileri, halifelerinden bazilarinin

menkibeleriyle 6limiinden bahsedilmektedir.

Eserin Hacit Bektas-1 Veli’den sonra kaleme alinmis oldugu igerisindeki
vasiyetinin gerceklesmesi ve kendi cenazesini y1kamam36, sultan Murad’in tiirbesini

yaptirmast ve tiirbe yapimi esnasinda Haci Bektds-1 Veli’nin kerameti 3 Hac

% Osman Aydinli, “Giris”, Radavi, Fltivvetname-i Tarikat, s. 25.
% Velayetname, 149b/648.

% \/elayetname, 144a/626 vd.

%7 Velayetname, 146a/634 vd.



Bektas-1 Vel tiirbesinin kubbesinin kursunla kaplanmas ve vakfiyesinin artiriimasi®
gibi onun oOluminden sonraki surecglerden bahseden konulardan anlasilmaktadir.
Alevi-Bektasi geleneginin menkibevi de olsa algisini yansitmasi agisindan 6nemli
veriler igermektedir. igeriginde pek cok isim yer alirken® arastirmamizin konusunu
iceren sahabiler hakkinda pek fazla bilgi yer almamaktadir. Eserde sahabeden en gok
Hz. Ali’den bahsedilip cesitli lakablarla nitelendirilmekte ve o¢zellikle de onun
velayetine vurgu yapilmaktadir®. Hz. Ali ile ilgili bilgiler siirli olmakla birlikte
gelenek icerisindeki konumunu yansitmasi: bakimindan 6nemlidir. Hz. Hiseyin ise

sadece dort yerde “imam Hiseyin Veli” *

seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Velayetname, ilgili gelenegin temel algisini igeren kaynaklardan birisi oldugundan

calismamiz kaynaklar: arasinda yer almstir.
2.7. Erk&nname-I

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin devamliligi agisindan hayati dneme sahip
Erkdnnameler tarikat erkani yiiriitiiliirken bagvurulan temel kaynaklardir. Alevilik-
Bektésilik’in yazma eserlerinden birisi olan Erkanname-I bashigiyla yayinlanan cilt,
Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitliphanesi, Yazma Eserler boliimii No: 24 te

. vy 42
“Tasavvuf Risalesi”

adiyla bulunmakta olup buraya Fuat Koprili o6zel
kiitliphanesinden kazandirildigr bilinmektedir. Dort adet Erkan Risalesi’'nden olusan
eserin XIX yy.da istinsédh edildigi vurgulanmakla birlikte miiellifi ya da istinsah

edeni hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir®,

Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapi’nin yazili kurallarin1 iceren Erkdnname-
I’in 1lk risalesinde taliblik ve miiridligin adap-erkani, stfilik, halka sohbeti, evliyanin

on iki buyrugu ile talibin $ah’1 ziyaret etmesi gibi tarikat kurallarindan

% Velayetname, 149a/646.

% Eserde sahabe disinda ad1 gegen sahsiyetler: Ahi Evran, Sems-i Tebrizi, Musa-y1 Riza, Lokman-
1 Perende, Molla Saidiiddin, Necmii’ddin-i Kibra, Sultan Aldaddin Keyhlsrev, Gazi Murat,
Kolu A¢ik Hacim Sultan, Sar1 Saltuk, Sadru’ddin-i Konevi, Sultan Bayezid, Tapduk Emre,
Yunus Emre.

“0 Velayetname, 2a/58, 7b/81, 9b/89, 14b/109.

* VVelayetname, 2b/61, 4a/66, 15a/110, 132a/578.

* Eser incelendiginde muhteva olarak Buyruk niishast oldugu fakat yayima hazirlamirken
Erkannadme adinin verildigi, bunun ise yanlis degerlendirmelere sebep olduguna dair bkz.
Cenksu Uger, “Alevi Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”, Uluslararasi
Alevi Bektasi Klasikleri Sempozyumu (8-9 Kasim 2014), Sakarya Universitesi, Sakarya 2014,
s. 14.

* Dogan Kaplan, “Giris”, Erkanname 1, s. 13-14.
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bahsedilmektedir*. ikinci risale miisahiplik, ii¢ siinnet ile yedi farzin agiklamasiyla
Oniki Imamlara ve Safevi seceresine yapilan duay1 igeren bir hutbe’yi konu
edinmektedir®. Uclincii risalede tarfkata girme usilii, talibin miirebbiye nasil hizmet
edecegi, nefsin mertebeleri, tarikatin on iki manasi, tarikat i¢indeki yirmi sekiz soru
ve cevap ile Safevi seceresini icermektedir’®. Dordindincii risale ise tag ile ilgili
otuza yakin konunun ayetler ve hadisler referans gosterilerek anlatildigir Seyh Safi
Mendkibr’dir. Ayrica sehavet, marifet, yakin, sabir, tevekkiil, tefekkiir, hilm, riza,
siikiir, uzlet, ihsan, zikir, terk, havf, reci, zevk gibi Islam tasavvufunda sikca

kullanilan kavramlarinda agiklamalarina yer verilmistir®’.

Eserde sahabeden hakkinda en ¢ok bahsedilen kisi Hz. Ali’dir. O Ali*,
Allah’m Aslam Ali*, Emire’1-Miminin®, imam Ali el-Mirtezd>, Muhammed-Ali*?,
Muhammed-Ali nesli®®, Sah-1 Merdén54, “Erenler sultani, Emire’l-MUminin Ali*®,
Velayet makaminm Sahi Ali*°, Miiminlerin Emiri imam Ali el-Miirteza’, Miirsid-i
Kamil Hz. Ali®®, Hz. Ali* ve “Ali el-Miirteza ® gibi daha birgok sekilde
nitelenmektedir. Yine sahabe arasinda Hz. Fatima ile Hz. Hatice iki yerde Fatima-y1
Zehra ve Hatice-yi Kiibra® olarak, bir yerde Hz. Fatima ve Hz. Hatice®? olarak, bir
yerde de sadeca Fatimatu’z-Zehra®® olarak zikredilmektedir. Eserde Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’nin isimleri de yan yana kullanilmakta ve daha ¢ok Imam Hasan ve Imam

Huseyin® seklinde yer almaktadir.

 Erkanname 1, 1b-12b/24-69.

5 Erkanname 1, 13a-19a/70-95.

6 Erkanname 1, 21b-44a/96-187.
4T Erkanname 1, 44b-58b/189-245.
48 Erkanname I, 2a/26.

4 Erkanname I, 1b/25.

% Erkanname 1, 1b/25.

*L Erkanname 1, 18a/90.

52 Erkanname I, 8b/53.

53 Erkanname 1, 14b/77.

% Erkanname I, 19a/94.

% Erkanname 1, 21b/97.

% Erkanname I, 22a/98.

5" Erkanname I, 23b/105.

%8 Erkanname I, 24b/109.

% Erkanname I, 24b-25a/109-110.
% Erkanname I, 26a/114.

%1 Erkanname 1, 18a/90, 23b/105.
82 Erkanname 1, 30a/130.

%3 Erkanname I, 34b/149.

8 Erkanname 1, 18a/90, 230/105, 34b/149.
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Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin herbiri bagli bulunduklari ocaklara gore
tarikat adab ve erkaninin yiruttiklerinden Erkanname adi verilen eser aslinda igerik
olarak buyruk olmasi dolayisiyla bir genelleme yapilmamalidir % Calismamiz

acisindan 6nemli bulunan esere kaynaklar arasinda yer verilmektedir.
2.8. Kitab-1 Cabbar Kulu

XVI. yiizyillda yasamuis bir Bektasi dervisi olan Cabbar Kulu® tarafindan
yazilan Kitab-1 Cabbar Kulu, Bektasi adab-erkan, egitim ve Ogretimine Onemli
derecede 151k tutmus, en eskisi 270 yillik olan {i¢ niishadan olusmus ve bu Uc¢
niishanin karsilastirmasi yapilarak Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Talip ve dedelerce strekli
okunan hatta bir kisminin ezbere bilindigi ifade edilen eserin Alevi-Bektasi

nitelemeli gruplarin 6nemli kaynaklarindan oldugu kaydedilmektedir®’.

Eserde gercek zamandan ¢ok sanal bir zaman siireci isletilmis ve manevi
alemde insanlar bir araya getirilmistir. Mesela tarihsel ger¢eklerden uzak bir sekilde
bazen Hz. Peygamber - Hz. Ali,%®, bazen Cabbar Kulu, Hz. Ali, Hz. Peygamber bir
araya gelerek®, bazen de Selman-1 Farisi ve Hz. Ali”° arasinda sohbetler olmaktadur.
Bundan baska bazen Cabbar Kulu ve Hz. Ali"*, Veysel Karani ile Cabbar Kulu’ ve
bunlarin hepsinin bir arada olduklar1” bir ortamda, bazen de Haci Bektas-1 Velf ile
Hz. Ali™ ve Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hizir ve Cabbar Kulu arasinda gegen '

sohbetvari diyaloglara rastlanilmaktadir. Cogu zaman soru cevap tarzinda olan bu

% Alevi-Bektasi nitelemeli gruplardan Bektasi gelenekteki gruplar 4dab ve erkdmim yiiriitiirken
kullandiklar1 kaynaklar1 Erkanname seklinde isimlendirirken, Erdebil Stfiyan Siiregi
gelenegindeki gruplar tarafindan yazilmis eserler ise daha ¢ok Buyruk olarak isimlendirilmistir.
Bu ayrim dikkate alinmadan yapilan calismalarin doguracag: sorunlar igin bkz. Uger, “Alevi
Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”, s. 13-15.

% Cabbar Kulu’nun kimligi, mezhebi ve mesrebi ile ilgili olarak ona nispet edilen Kitab-1 Cabbar
Kulu adli eserden baska diger kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kitab-1
Cabbar Kulu’nun niishalarindan anlasildigina gére Cabbar Kulu kendi déneminde kimseden
ders almamistir. Kendisinden asirlar dnce yasayan basta Hz. Peygamber olmak iizere Hizir, Hz.
Ali, Veysel Karani ve Selman-1 Farisi gibi kimselerin ruhaniyetinden feyz alan Uveysi mesrep
bir kisidir. Bkz. “Giris”, Cabbar Kulu, Uveysilikten Bektdsilige Kitab-i Cebbar Kulu, haz.
Hasan Yiiksel, Saim Savas, Dilek Matbaasi, Sivas 1997, s. 8-15; Osman Egri, /limden Irfana
Nehirden Ummana Alevilik Bektdsilik, Sah-1 Merdan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 306.

% Osman Egri, “Giris”, KitAb-1 Cabbdr Kulu, s. 16.

* Kitab-1 Cabbdr Kulu, 2a-b/83-84.

* Kitab-1 Cabbdr Kulu, 10a/114 vd, 42a/248 vd.

"0 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 62b-63a/331-332, 71b-73a/367-372.

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 76b-77a/387-388.

"* Kitab-1 Cabbdr Kulu, 1a-2b/76-83.

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 81b/407 vd.

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 86a/424 vd.

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 105b/501 vd.
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sohbetler iman, ibadet, inan¢ ve tarikdt adab-erkani gibi gesitli konular tizerinde

devam ederken okuyucu bilgilendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Bir erkén kitab1 formunda olan Kitab-1 Cabbar Kulu adl1 eserde sahabeden Hz.
Ali, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Selman-1 Farisi’den bahsedilmektedir.
Eserde gecen butln diyaloglarda Hz. Ali soru soran veya kendisine soru sorulan ana
karakter olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tarikat adab-erkani hakkinda detayh
bilgilerin verildigi bu konusmalarda Selman-1 Farisi ise ikincil karakter olarak
goriilmektedir. Burada verilen bilgiler arasinda 6zellikle dort halife ve dért mezhebin
hak olmas1’® seklindeki ifade Siinni gelenekte var olan formiilasyonu hatirlatmaktadir.
Aym sekilde sahabe’den Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in Hz.
Peygamber’in yaninda cihar-: yar'’ olarak tanimlanmasi ve dért halife siralamasinin
korunmasi gelenegin sahabeye yaklagiminin dayandigi temeller hakkinda 6nemli

ipuclart vermektedir.

Ancak Cabbar Kulu’nun Uveysi mesrep biri olmasi dolayisiyla eserinin de
Uveysilik’in 4dab kitabr oldugu fakat zamanla eserlerin degisik tarikatlar tarafindan
benimsenerek bir takim ilave ve kisaltmalarla istinsah edilerek kendi tarikatlarina
maletmeye c¢alistiklart belirtilmektedir ®  Bu itibarla Alevi Bektisi nitelemeli
gruplarin farkl silsilelerle degisik tasavvufi geleneklere sahip olmasi sebebiyle bu
gruplarin her birinin aslinda ayr1 bir gelenek olduklar1 ve bu anlamda Alevi Bektasi
Klasikleri seklinde tek cati altinda bir isimlendirmenin saglikli olamayacag: ifade

edilmektedir’®.
2.9. Hizirname

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin anlayisini ve kiiltiirinii en giizel ve sithhatli
bir sekilde yansitan kaynaklardan biri olarak tanimlanan Hizirname toplam 166
varaktan olusmaktadir. Imla bakimindan aksakliklar bulunan bir nesihle yazilmis tek
nishadan olusmaktadir. Sayfalar1 bazen 12 bazen de 14 satir olan eser Alevi-Bektasi
geleneginde 6nemli bir yeri olan Oniki imédm ve Ondort Ma’stim-i Pak’1 remzettigi

belirtilmektedir®, iki kez istinsah tarihi verilen eserde ilki ana metin olan HizirnAme

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 13a/126.

" Kitab-1 Cabbdr Kulu, 127a/586.

78 Cabbar Kulu, Uveysilikten Bektdsilige Kitab-1 Cebbar Kulu, s. 15.

" Uger, “Alevi Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”, s. 9-13.
8 Baki Yasa Altmok, “Giris”, Seyyid Alizade Hasan b. Mislim, Hizirndme, s. 15.
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metni sonunda 1264/1848 tarihinde Amasya’da®!, digeri ise eserin sonunda bulunan
1265/1849 tarihinde yazildigi ve miistensihi Seyyid Ali Zade Hasan b. Miislim

oldugu zikredilmektedir®,

Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapidaki cem ayini basta olmak lizere adap
erkan: tam anlamiyla anlatan ® bir eser olan Hizirndme genelde Hz. Peygamber, Hz.
Ali, Imam Ca’fer-i Sadik (8. 765), Seyh Safi (6. 1334) ve Hizir arasinda gecen
konusmalardan olugsmakta ve bu konusmalar manevi bir dlemde gergeklesmektedir.
Bundan baska Ehl-i Beyt sevgisi ve 6nemi®*, Oniki imam hutbeleri® ve Oniki imam

hakkinda kisa bilgilerin verildigi boliimler de bulunmaktadir.

Eserde sahabeden Hz. Ali’den bahsedilirken “Muhammed-Ali” veya “Ali-
Muhammed” seklinde bahsedilmektedir. Hz. Ali’nin tek basina bahsedildigi yerlerde
“Sah”, “Sah-1 Merdan”, “Sultan Ali”, Aliyyii’l-Murtazd” ve “Sah-1 Hub” gibi
lakablar kullanilmaktadir. Sahabe olarak Oniki imam arasindan Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin’den, Ehl-i Beyt arasinda da bunlarla birlikte Hz. Hatice ve Hz. Fatima’dan
bahsedilmektedir. Eserde sahabeden Bilal-i Habesi®®, Hz. Hamza®’, Selman-1 Farisi®
de yer almakta ancak kendileriyle ilgili 6zel bir niteleme yapilmamaktadir. Aslinda
bir buyruk olan ancak miiellif tarafindan imam Ca’fer ve Seyh Safi Buyruklar: cem
edilerek Hizir motifleri eklenen ve Hizirname olarak isimlendirilen eser®, Alevi-
Bektasi nitelemeli gruplarca 6nemli bir yere sahip olmasi ve sahabe hakkinda 6nemli

bilgiler igermesi dolayisiyla kaynaklar arasinda yer almigtir.
2.10. Dastan-1 ibrahim Ethem, Dastan-1 Fatima, DAstan-1 Hatun

Eserde, baghigindan da anlasildigr iizere, Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarca
bilinen ve anlatilan {ic hikAyeden bahsedilmektedir. Birinci hikdyede ibrahim b.
Ethem’in padisahligi birakip Hakk yolunda biitin makamlari terk etmesi

efsanelestirilerek anlatilmaktadir. DAastdn-1 Fatima adiyla bilinen ve Alevi

8 Hizirndme, 137b/583.

82 Hizirndme, 167/698.

8 Baki Yasa Altmok, “Giris”, Seyyid Alizade Hasan b. Mislim, Hizirndme, s. 24; Kiyasettin
Kogoglu, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Tarafindan Yayimlanan Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz.
Ali”, CUIFD, 12, 1 (Ocak-Haziran 2009), s. 81.

% Hizirndme, 138a-148a/585-624.

% Hizirndme, 158a-164b/662-691.

% Hizirndme, 11b/79, 60b/275.

8 Hizirndme, 154b/651.

* Hizirndme, 38a/184, 400b/195, 43a-44a/204-208.

% Baki Yasa Altmok, “Giris”, Seyyid Alizade Hasan b. Mislim, Hizirndme, s. 23.
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toplumunun Hz. Fatima’ya duydugu sevgiyi gostermesi bakimindan 6nem arzeden
ikinci hikayede ise Hz. Peygamber’in vefat1 ve sonrasinda Hz. Fatima’nin yasadiklari
ile vefat edip babasina ulastigi ana kadarki bazi olaylar menkibevi bir sekilde
anlatilmaktadir. Son hikdye ise Dastan-1 Hatun’dur. Zahid bir kadinin ogluyla
arasinda gecen olaylar Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de

eklenerek menkibevi bir sekilde yer verilmektedir.

Eserde bulunan bu U¢ hikdye manzum olarak yazilmis ve aymi sekilde
cevrilmistir. Eserin sonunda Hz. Peygamber’in viladetini anlatan bir siir ile eserin

miiellifi ve yazilis tarihi olan 1269/1852-1853 bilgisi yer almaktadir®.

Eserin Dastdn-1 Ibrahim Ethem adli béliimiinde hicbir sahabi ismine
rastlanilmamaktadir. Ancak Ibrahim b. Ethem bitiin sifi geleneklerin ortaklasa
sembollestirdigi bir isim olmasi sebebiyle onem arzetmektedir. Dastan-1 Hatun
kisminda da sahabeden Hz. Ali** bir yerde, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin® de birlikte
iki yerde karsimiza c¢ikmakta olup onlarla ilgili 6zel bir nitelemeye
rastlanilmamaktadir. Dastan-1 Fatima adli boliim de ise sahabeden Hz. Fatima ve esi
Hz. Ali ile ¢ocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in isimleri zikredilmektedir. Hz.
Ali’den bahsedilirken “ya Ali” ve “ya Veli”® seklinde ve bir yerde de “Aliyyiil

% olarak hitab edilmektedir. Hz. Fatima ve evlatlar1 olarak anilan Hz.

Murtaza
Hasan ile Hz. Hiiseyin® beraber kullanilmakta ve onlarla ilgili 6zel bir niteleme de
bulunmamaktadir. Ehl-i Beyt sevgisini yansitmasi bakimindan deger tasiyan eser
ilgili gelenek igerisinde nesilden nesile manzum bir destan seklinde aktarilmaktadir.

Az da olsa sahabeden bahseden eser ¢calismamiz kaynaklar: arasinda yer almaktadir.
2.11. Tlm-i Cavidan

[lm-i Cavidan Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapida yedi bilylik ozandan

birisi®® kabul edilen Virani Baba®ya aittir. Miiellifin dogumu ve 6liimii hakkinda

0 Dastan-1 Ibrahim Edhem, Déstdn-1 Fatima, Déstdn-1 Hatun, 19a/90.

L Dastan-: Ibrahim Edhem, Dastan-1 Fatima, Déastan-1 Hatun, 16b/81.

%2 Dastan-1 [brahim Edhem, Déstan-1 Fatima, Déstdn-1 Hatun, 16b-17a/81-82.

% Dastan-1 [brdhim Edhem, Ddstan-1 Fatima, Ddstan-1 Hatun, 10a-12a/54-62, 13a/66.

% Dastan-1 Ibrahim Edhem, Déstan-1 Fatima, Déstdn-1 Hatun, 130/69.

% Dastan-1 fbrdhim Edhem, Ddstan-1 Fatima, Ddstan-1 Hatun, 10b-11a/57-58, 11b/61.

% vedi biiyiik ozan sunlardir: Nesimi, Fuzdli, Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemint,
Virani. Abdiilbaki Golpmarli, Pir Sultan Abdal Hayati Sanati Eserleri, Varlik Yaymlari,
Istanbul 1992, s. 6; Iréné Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, gev. Turan Alptekin, Demos Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 39.
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kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bektasi geleneginde Virani’nin
6lmedigi, sirroldugu seklinde bir anlayisin varligi ve Necef Bektési Dergahi’nin bir
sitGnunun Viran’nin sirroldugu yer olarak ziyaret edildigi nakledilmektedir.
Bununla birlikte onun 1587-1628 yillar1 arasinda saltanat siiren Sah Abbas’la

goriistiigii de belirtilmektedir®.

Anadolu’da pek ¢ok niishasinin  bulundugu tahmin edilen eser
Merzifon/Amasya ve Dodurga/Corum’da bulunan niishalardan olusmaktadir.
Okunmas1 sirasinda eksiksiz olmasi nedeniyle esas alinan Merzifon niishasinin
burada ikamet eden Turhan Saltuk Dede’nin 6zel kiitiiphanesinde bulundugu
belirtilmistir. Otuz yedi varaktan olusan eserin son sayfasindaki muhirde eserin
yazildigi tarih oldugu tahmin edilen 1290/1873 kaydi yer almaktadir. Bir diger
nishanin ise Corum/Doduga Mehmet Dede Tekkekdy’de yasayan Eyiip Oztiirk
Dede’nin o6zel kiitiiphanesinde bulundugu, yirmi alt1 varaktan olustugu ve Merzifon

niishasina gore bazi eksikliklerin varlig: tespit edilmistir®.

[lm-i Cavidan’da iislp olarak talibleri iyi ve glizel davranislara yakinlastirc
nasihat etme, koti ve ¢irkin davramslardan uzaklastirici  elestirme ve

100

sakindirma/uyarma metodlar1 kullanilmaktadir = . Eserde Fatiha sdresinin tefsiri,

Ehl-i Beyt, dort kapt kirk makam, &dab-erkana ait bazi tasavvufi kavramlar

aglklanmaktadlrlol.

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplari yansitan kaynaklar arasinda gosterilen
eserde sahabeden Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hatice, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve
Selman-1 Farisi hakkinda bilgiler yer almaktadir. Hur(fi-Batini diisiincelerin agirlikli
olarak yer aldig1 eserde en ¢ok Hz. Ali’den bahsedilmekte ve sahabiden biri olarak
Hz. Ali’nin konumu olduk¢a farklilasmaktadir. Tarikat icinde bir veli olarak
tammmlanan Hz. Ali’nin, Muhammed-Ali seklinde kullanilan kavramla Hz.

Peygamber ile konumunun aynilestigi ve niibiivvetin sifatlarinin  kendisine

% Nerede ve hangi tarihte dogdugu ve 6ldiigii bilinmemektedir. Virdni Balim Sultan’a intisap
etmis ve Necef’te Hz. Ali tiirbesinde bir miiddet tiirbedarlik yapnustir. 1587-1628 tarihleri
arasinda Sah Abbas goriistiigi rivayet edilmektedir. Anadolu ve Rumeli’de birgok yer gezdigi
belirtilmektedir. Osman Egri, “Giris”, Virani Baba, /lm-i Cavidan, s. 16; Nurettin Albayrak,
“Virani”, DIA, XLIII, istanbul 2013, s. 109-110.

% Abdiilbaki Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, Inkilap Yaymlari, Istanbul 1992, s. 20.

% Osman Egri, “Giris”, Virani Baba, [/m-i Cavidan, s. 20-21.

190 Osman Egri, “Giris”, Virani Baba, /lm-i Cavidan, s. 23.

191 Genis bilgi i¢in bkz. Osman Egri, “Giris”, Virani Baba, IIm-i Cavidan, ss. 28-42.
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yiiklendigi goriilmektedir'®?

. Yine Ehl-i Beyt olarak gortllen Hz. Fatima, Hz. Hatice,
Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve Selman-1 Farisi’nin tarikat i¢indeki konumlar1 sahabenin
genel kabul olan konumunun (zerinde goriilmekte, onlar1 ve tarikati kabul etmenin
her seyin iizerinde oldugu degerlendirilmektedir'®. Bunun yaninda Ehl-i Beyt’in
onemi, dort kap1 kirk makam ve tarikat adab-erkaninin ayet ve hadislerle agiklandigi

eser sahabenin konumunu yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
2.12. Kitab-1 Dar

Klasiklerden Kitab-1 Dar ismiyle basilan eserin belli bir miiellifi bulunmayip
anonim olarak kabul edilmektedir. Eseri yayina hazirlayan Osman Egri ii¢ farklh
niishasindan bahsetmekte ve igerik olarak bazi kelime degisiklikleri disinda niishalar
arasinda Onemli metin farkliliklarinin ~ bulunmadigini  belirtmektedir 104
Amasya/Glimiishacikdy ilgesi Beden kdyii niifusuna kayitli Hasan Topal’in merhum
babasi Durmus Topal Baba’nin 6zel kiitiiphanesinde bulunan birinci niisha 12 satir
olarak Osmanli Tiirk¢esi’yle yazilmigtir. Tarih kaydi ve yazar ile ilgili bir bilgi
bulunmayan eserin kagidi ve yazis1 diizgiin olmasi sebebiyle temel niisha olarak
kullanildig1 ifade edilmistir. Durmus Topal Baba’nin 0zel kuttphanesinde bulunan
ikinci niishanin ise yazi kalitesi diisiik olup kitabin sonunda h.1377 ve m. 1962

tarihleri kayitlidir'®.

Ugiincii niisha Corum/Dodurga ilgesi Mehmet Dede Tekkekoy’de ikamet
eden Haci Molla Mustafa oglu Bektas Giines Dede’de bulunmaktadir. Osmanl
Tiirkgesi’yle 15 satir olarak yazilmis ve tarihinin h.1248 (m. 1832/1833) oldugu
belirtilmistir'®. Eserde, Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapida Hakk’a yiiriiyen bir
kisinin ardindan {iglincii, yedinci ve kirkiner giinlerinde yapilan téren olan dardan

indirme’nin 4dab ve erkani anlatilmaktadir.

Sozli  kiltiirlin -~ yaziya aktarilmasma O6nemli bir o6rnek olarak

gosterebilecegimiz Kitab-1 Dar’da sahabeden Hz. Ali'” | Hz. Fatima, Hz. Hatice, Hz.

' [Im-i Cavidan, 36a/343.

' fIm-i Cavidan, 20a-b/215-219.

1% Mesela Giimiishacikdy niishasinda “Siileyman peygamberin parmaginda olan hatemin...(9b)”
seklinde yer alan metin Tekkekdy niishasinda “Siileyman peygamberin parmaginda olan
miihriin...(26a)” seklindedir. Genis bilgi i¢in bkz. Osman Egri, “Giris”, Kitb-: Ddr, s. 22-23.

195 Osman Egri, “Giris”, Kitab-i Ddr, s. 20-21.

196 Osman Egri, “Giris”, Kitab-1 Ddr, s. 21-22.

7 Kitab-1 Dar, 3a/42, 6b/57, 7b/61, 13a/82, 14a-b/86-89, 18a-b/102-105, 19b/109.
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Hasan'®, Hz. Hiiseyin'®ve Selman-1 Farisi’nin™' isimleri gecmektedir. Alevilik-
Bektasilik nitelemeli yapida Hakk’a yuriiyen kisinin arkasindan onun affi igin
sahabiden bu kisiler sefaat¢i kilinarak dua edilmektedir. Bunlarin disinda baska
sahabi ismine rastlamadigimiz esere, gelenek tarafindan 6nemli kabul edilmesinden

dolay1 aragtirmamizda temel kaynaklar arasinda yer verilmistir.
2.13. Muhammed b. Hanefiyye Cengi

Yazart ve yazildigt donem tam olarak bilinmeyen eserin orijinal niishasi
Karakdy/Giimiishacikoy’de Durmus Topal Dede’ye ait 0zel Kkitiphanede
bulunmaktadir. H. 1309 yilinda Yumurta oglu Ali b. Hiiseyin tarafindan istinsah

edilen eser 15 satir halinde kaleme alinmustir™?.

Cenkname’de Hz. Ali’nin Havle bint Ca’fer el-Hanefiyye ile evlenmesi ve
ondan olan oglu Muhammed Hanefiyye’nin (16/637-81/700) cengi anlatilmaktadir.
Eser efsénevi bir tarzda yazilip tarihi gergeklerle birebir 6rtiismese de Tiirk halkinin
Ehl-i Beyt’e vermis oldugu degeri gostermesi agisindan biiyiikk 6neme sahiptir.
Muhammed Hanefiyye ile ilgili cenknameler higbir grup taassubu olmadan Islam
kiiltiirlinde yer almis ve biitlin miislamanlar arasinda da yayginlik kazanmustir.**?
Geemiste kOy odalarinda yapilan sohbet meclislerinde okunarak milletimizde
bulunan yigitlik, fedakarlik ve vefakarlik gibi degerlerin nesvii nema bulmasinin,
Ehl-i Beyt’in anilmasi ve topluma tarih bilgi ve suuru verilmesinin hedeflenmesi

bakimindan énem arz etmektedir®®™.

Dilden dile ve nesilden nesile aktarilarak gelen Muhammed Hanefiyye
Cengi’nde sahabeden Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, Hz. Ebl Bekir,
Hz. Osman yer almaktadir. Tarihi gergekliklerle ortiismeyen ve menkibevi bir tarzda
yazilan eser sahabiye yiiklenen anlam bakimindan degerli goriilmektedir. Hz. Ali

A A 114 i .59 115 . . . .. .99 116
“Sah-1 Merdan” *, “Imam Ali” ", “Mii’minlerin Emiri Ali” " ve “Haydar-1

1% Kitab-: Ddr, 7b/61.

199 Kitab-z Ddr, 7b/61, 18b/105.

"0 Kitab-1 Dar, 15a/90.

1 Ceyhun Unliier, “Giris”, Muhammed b. Hanefiyye Cengi, s. 16-17.

2 Mehmet Atalan, Muhammed b. El-Hanefiyye ve Anadolu’daki Tezahiirleri, ilahiyat Yayinlari,
Ankara 2007, s. 203.

13 Atalan, Muhammed b. El-Hanefiyye ve Anadolu’daki Tezahiirleri, s. 209.

14 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b-2a/21-23, 3b/29 vd.

115 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 3a/27, 17b/85, 23a/107.

118 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 4b/33, 5b-6a/37-39, 11b/61, 13a/67, 23a/107.
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» 17 olarak Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin ise “imam Hasan” *'® “imam

55119

Kerrar
Hiiseyin” " ve ikisine birden “imamzadeler”*® denilerek anilmaktadir. Hz. Ebi
Bekir “Eb(bekir Siddik Radiyallahu anh”*?* seklinde Hz. Osman ise “Hazreti

Osman” 122

olarak eserde yer almaktadir. Alevilik-Bektasilik nitelemeli yap1
icerisinde var olan cenknéme Kkiiltiiriinii yansitan eser, sahabe hakkinda onemli

bilgiler igermesi dolayisiyla ¢aligmamizin temel kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

“Alevi Bektasi Klasikleri” tespit edilebilen istinséh tarihleri dikkate alinarak
kronolojik olarak taranmis ve sahabe ile ilgili boliimler tespit edilerek analiz
edilmistir. ilgili gelenegi tam yansitmayan bu eserler tasavvufi nitelik tagimakla
birlikte yer yer baz1 Si’i-Safevi etkilerden de s6z edilebilmektedir. Tarihsel olarak
Alevi-Bektasiligin ilk eserlerinden olan Makalat ve Besmele Tefsiri gibi eserlerde
bulunmayan bu Hurdfi-batini etkinin sonraki donemlerde yazilan eserlerde ortaya
¢ikmasi dikkat cekicidir *** . Ayrica klasiklerin tarihsel olarak ilk eserlerinde
sahabeden ¢ok az bahsedilirken sonraki donemlerde daha fazla yer aldig:
gorulmektedir. Klasiklerde sahabeden genellikle Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’den  bahsedilmekte diger sahabilerle ilgili olarak yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Baz1 sahabilerin az da olsa biyografileri verilmis olsa da bunlarda
da bir takim yanlisliklar tespit edilmis olup yeterli diizeyde degildir. Eserler uzun bir
tarihi siireci kapsadigindan kavram ve dil biitiinliigliniin olmadig1 gibi fikirlerin
tarihsel strecinin takibinde de kopukluklar gorilmektedir. Ayrica “Alevi Bektasi
Klasikleri” olarak isimlendirilen eserlerin, Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin ocak
sistemlerine gore yiruttukleri tarikat adab ve erkani gozetilmeksizin bir genelleme
yapilarak tek bir gelenek algisi icerisinde hazirlandigi goze g:arpmaktad1r124. Her ne
kadar ilgili Klasikler problematik bir isimlendirmeye sahip olsa da alanin temel
eserlerini kapsamasi agisindan 6nem arzetmektedir..

Tezimizde ¢agdas ¢aligmalar olan bircok ikincil kaynak da kullanilmistir.

Kavramsal tartisgma kisminda Alevilik ve Bektasilik’i anlatirken Figlali’nin

17 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 20a/95.

18 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 22b/105.

19 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 23a/107.

120 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 23a/107.

121 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 3a/27.

122 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 3b/29.

123 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 96.

124 Genis bilgi igin bkz. Uger, “Alevi Klasikleri Caligmalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”,
s. 1-18.
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“Tiirkiyede Alevilik Bektasilik”, Eroz’tin “Tiirkiyede Alevilik Bektdsilik”, Kutlu’nun
“Alevilik-Bektdsilik Yazilari; Aleviligin Yazili Kaynaklar:”, Uzim’{iin “Giiniimiiz
Aleviligi”, Atalay’in “Bektdsilik Edebiyati”,  Ocak’in ‘“Babailer Isyani’vb.
calismalarindan faydalanilmistir. Yine Kkonuyla alakali yapilan 6nemli bir alan
arastirmasi olan ve Geleneksel Aleviligi’in cercevesini ¢ok iyi ortaya koyan Uger’in
“Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik” ile temel kaynaklarindan hareketle yapilmis
Kaplan’m “Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik” adli ¢alismalar1 da yol gosterici
olmustur. Sahabe kavrami aciklanirken Talat Kogyigit’in “Hadis Tarihi” Ve
Biinyamin Erul’un  “Sahabenin  Siinnet Anlayisi” adli  ¢alismalarindan da
faydalanilmigtir. Ayrica sahabilerin hayatlarina temas edildigi noktalarda Islam

Tarihi ve Hadis kaynaklarindan da istifade edilmistir.

Calismamizda karsimiza c¢ikan bazi tasavvufi kavramlarin agiklanmasinda
“Diyanet Islam Ansiklopedisi” maddelerinden de faydalanilmistir. Klasiklerde adi
gecen sahabilerin isimlerinin yer yer farkli sekillerde kullanilmis olmasi ve bir dil-
Uslup biitiinliigiiniin saglanamamis olmas1 sebebiyle Islam Ansiklopedisi usiiliine
gore isimlendirme yapilmistir. Eserlerin asil metin kisimlarinda dipnotlar varak
numaralart esas alinarak verilmis, zaman zaman eserin sadelestirilmis kisminda yer
alan serh/yorum yer alan bilgilere isaret etmek amaciyla “vd.” seklinde de dipnotta
gosterilmistir. Bununla beraber bazi kavramlar agiklanirken “MEB  Islam
Ansiklopedisi”, Miicteba Ugur’un “Ansiklopedik Hadis Terimleri SozIligii”, Ethem
Cebecioglu’nun  “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii” gibi kaynaklar da

basvurulan eserler arasinda yer almaktadir.
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BIiRINCI BOLUM
ALEVILIiK BEKTASILIK ve SAHABE KAVRAMLARI
1.1. Alevilik

Arapcada, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan gelen”
anlamlarina gelen Alevi kelimesinin cogulu Aleviyye (<) ve Aleviyyln
(0sise)’dur *°. Terim olarak ise “Alevi” kelimesi siyasi, itikadl ve tasavvufi
konularda ¢esitli anlamlarda kullanilmigtir. Siyasi bir terim olarak “Alevi” kelimesi
ilk defa hilafetle ilgili ortaya ¢ikan anlasmazliklar sirasinda kullanilmaya
baglanmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayip Hz. Osman’in
oldurdlmesiyle devam eden hilafet tartismalarinda, Hz. Ali’nin halife olmasi ve
hilafetin onun soyundan gelenlerden devam etmesi gerektigini savunanlari kapsayan
bir kavram olup Hz. Ali tarafin1 tutanlara el-Aleviyye veya siatu Ali (Ali’ye bagh
olanlar, Ali taraftarlar1) denilmistir. Bununla beraber Abbasiler doneminde Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan mahalli idareler ya da mistakil devletler kuran bazi siilaleler
de Hz. Ali soyuna mensup olduklarmi gostermek igin “Alevi” nisbesini

kullanmlslardlrlze.

Itikadi bir terim olarak “Alevi” kelimesi Hz. Ali hakkindaki inanclara dair
kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Ali’yi iistiin goren ve Hz. Peygamber’den sonra onun,
Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile imamliga gelmesi gerektigini kabul edenler
icin de “Sia” ile es anlamli olarak kullamlmustir'®’. Si‘iler ve Sia icinde yer aldiklar
kabul edilen bazi mezhepler de Alevi nisbesini almiglardir. Zeydiyye, Isndaseriyye
gibi mutedil Si‘ilerin yaninda Beyaniyye, Ismaiiliyye ve Batiniyye mensuplar1 da

“Alevi” diye bilinmektedirler'?®,

Tasavvufta ise “Alevi” kelimesi “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta

ona bagli olmak” anlamlarinda kullanilmis ve Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona baglh
129

A9

olan herkese “Alevi” denilmistir=". Ayrica tarikat silsileleri Hz. Ali kanaliyla Hz.

1% {bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, Daru’l-ihya’it-turasi’l Arabiyyi, 1X, Beyrut 1996, s. 385; Ethem
Ruhi Figlah, Cagimizda Itikdadi Islam Mezhepleri, Sa-to Yaymlari, Istanbul 2001, s. 273;
Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, DA, 11, Istanbul 1989, s. 368.

120 Ocak, “Alevi”, s. 369.

YT R\glah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 273.

128 Ocak, “Alevi”, s. 369.

129 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, Selguk Yayinlari, 4. Baski, Ankara 1996, s. 7.
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Peygamber’e ulasan tarikatlara da “Alevi” denilmektedir *** . Tasavvufun XI.
yiizyildan itibaren tarikatlar seklinde teskilatlanmasindan sonra bazi tasavvufl
gruplar silsilelerini ¢esitli maksatlarla Hz. Ali’ye dayandirdiklari igin “Alevi
tarikatlar” diye tanmmuslardir. Kadiriyye ve Rifaiyye bunlardandir™'. Sifflere gore
Hz. Peygamber ilk dort halifeye degisik usullerle zikir telkininde bulunmus ve
buradan hareketle her birine birer tarikat nisbet edilmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan
tarikatlar ise bu usdllere gore zikirlerine yon vermislerdir. Tasavvuf tarihinde
Siddikiyye, Omeriyye, Osmaniyye ve Aleviyye adi verilen bu tarikatlardan
Siddikiyye ve Aleviyye daha ¢ok onem kazanmis, genellikle hafi zikri esas alan
tarikatlarin Hz. Eb0 Bekir’e, cehri zikri benimseyenlerin ise Hz. Ali’ye mensup

olduklarina inamlmlstlrmz.

Terim olarak ¢esitli konularda ve farkli anlamlarda kullanildigini
gordiigiimiiz Alevi kelimesinin dogrudan Hz. Ali’yle ilgili oldugu goriilmektedir. Hz.
Ali’ye bagliligi ifade etmesi, tasavvufi bir anlam cagristirmasi ve Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplarin temel diisiincesini yansitmasi bakimindan tasavvuftaki kullanimi

bize daha isabetli gorilmektedir.

Calismamizda Aleviligin tarihi lizerinde durmayacagimizi konumuzla alakasi
sadedinde deginilecegini hatirlatalim. Aragtirmamizi TDV tarafindan yayinlanan
“Alevi-Bektasi Klasikleri”’yle sinirladigimizdan dolay1 konunun daha iyi anlasilmasi
bakimindan Aleviligin dinl statiisiiniin ne oldugunu tespit etmemiz gerekmektedir.
Gunku dini gelenekler igerisinde hem kavram diinyasi hem de yaklasgim farklari
bulunmaktadir. Aleviligin ise din, mezhep ya da tasavvufi gelenek igerisinde
degerlendirilmesi, kullanilan kavramlarin anlamlandirilmasi agisindan Gnem
arzetmektedir. Clnki guinimiizde Aleviligi din, mezhep, tarikat veya islam disinda
cagdas bir yasam bigimi olarak tanimlayip aktiiel olarak giindeme tasiyanlar da

133

bulunmaktadir . Ancak biz dogru bilgiye ulasmamiz agisindan bu diislinceleri

bilimsel olarak analiz etmeye calisacagiz.

Alevilik bir din midir? Dinler tarihi arastirmacilarina gore bir seyin din

olabilmesi i¢in bazi sartlar1 tasimasi gerekmektedir. Bunlar tanr1 kavrami, inang,

130 spnmez  Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari;, Aleviligin Yazili Kaynaklari, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2008, s. 151.

131 Ocak, “Alevi”, s. 369.

132 Sigleyman Uludag, “Aleviyye”, DiA, 11, istanbul 1989, s. 369.

133 Bkz. ilyas Uziim, Guniimiiz Aleviligi, ISAM Yaynlari, istanbul 2000, s. 160-185.
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ibadet, ahlék, kutsal kitap, vahiy-ilhdm, peygamber-kurucu, cemaat, orijinal muhteva
tasimasi, taklit olmamasi ve siyasi amagla veya ¢ikar amagli kurulmamais saf ve temiz
bir yapiya sahip olmasi gibi 6zelliklerdir'®*. Alevilik’in Islam kiiltiir havzasinda
gelistigi, inang, ibadet, ahlak, kutsal kitap, peygamber vb. konularda Islam’1 temel
aldig1 goriilmektedir. Alevilik gelenegine ve onun yazili kaynaklarina baktigimizda
yukarida zikredilen bir dinde bulunmasi gereken sartlari tasimadigi goriilmektedir.
Tarihi seyir igerisinde gelisim siirecini takip ettigimizde Alevilik’in diger dinlerden

135 Ancak Alevilik’in bu dinlerden birine indirgenmesi yahut

etkilendigi sdylenebilir
birisiyle aynilestirilmesi onun yazili ve sozlii kaynaklarindaki tarihsel gerceklerini
inkdra ve toplumsal boyutundan soyutlanmis biitiiniiyle yeni hayali Alevilikler
liretmeye gotiirecektir *® . Ayrica Alevilikle ilgili yapilan alan arastirmalarinda
ylizylize goriisme yapilanlarla kendileriyle genel cercevede goriisiilen kisilerin
hemen tamamina yakini gerek kendilerinin, gerekse diger Alevilerin din olarak

islam’1 kabul ettikleri bilinmektedir®’.

Alevilikle ilgili en ¢ok tartisilan konulardan birisi onun mezhep olup
olmamas: iizerine yapilmaktadir. islam Mezhepleri Tarihi Usdliine gére bir hareketin
Ozgun bir mezhep olarak kabul edilebilmesi igin baz1 ozellikleri tasimasi
gerekmektedir. Bunlar siyasi ve itikadi konularda sistemétik bir teolojiye sahip
olmasi, bunun yani1 sira onu ele alan temel eserlerin yazilmig olmasi yani yazili bir
literatlr olusturmasi, bir topluluk tarafindan da benimsenmis olmasi ve fikhi veya
ameli boyutunun olmasi seklinde siralanmistir*®®. Buradan hareketle Alevilik’in bir
mezhep olma kriterlerine sahip olmadigini séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
Islam diisiincesinde itikadt ve siyasi mezheplerin liderleri bir baska otorite tarafindan

tayin edilmemektedir. Alevilikte halef-selef iliskisi igerisinde babadan ogula gegen,

134 Giinay Tuimer, Abdurrahman Kigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, IV. Baski, Ankara 2002, s.
7; Din tammiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera
Yaymecilik, Istanbul 2011, s. 50; Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, Ankara 2007, s. 18-24; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii,
Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005, s. 165-166.

135 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri,
[letisim Yayinlari, 7. Baski, Istanbul 2009, s. 183-278.

138 S6nmez Kutlu, “Aleviligin Dinf Statiisii”, [slamiyat Dergisi, 6, 3 (Temmuz-Eyliil 2003), s. 32.
Genis bilgi icin bkz. Cenksu Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2010, s. 43-49.

837 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 47-48; Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektdsi Kimligi, Timas Yaynlari,
Istanbul 1995, s. 535; Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi,
Ilahiyat Arastirma-inceleme, Ankara 2004, s. 150-168.

138 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 33-34; Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, . 154.
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soy ya da ocakzadelerde devam eden bir yetki devri s6z konusudur. Alevi dedeleri bu
yetkiye sahiptir ve icazetle tayin edilirler. Diger bir konu da islam mezhepleri
arasinda soya dayali bir sureklilik anlayis1 yoktur. Isteyen istedigi mezhebe tabi
olabilir veya istedigi zaman tabi oldugu 0 mezhepten ¢ikabilir. Ancak Alevilik
soydan devam ettigi i¢in annesi ve babasi Alevi olmayanlar Alevilige giremezler. Bu

gibi 6zellikler Aleviligin bir mezhep olmadiginin agik bir gostergesidir'®.

Son olarak Alevilik tarikat olarak degerlendirilebilir mi sorusu da sorulabilir.
Bu soruya saglikli bir cevap verilebilmesi icin Oncelikle Alevilik, bir hareketin
tarikat olarak degerlendirilebilmesi i¢in gerekli olan sartlara sahip midir? sorusuna
cevap aramamiz gerekmektedir. Alevilik (izerine 6nemli calismalar yapan Uger
“Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik” adli eserinde, geleneksel Aleviligin tasavvufi
tarfkatlardaki bir¢cok temel unsuru igerdigini tespit etmistir. Nitekim tarikatlardaki
tekke anlayismin  Alevilikte ¢esitli gruplarin  tekkeye baghliklarina gore
yapilanmalar1 seklinde goriildiiglini soylemekte ve dedeligin babadan ogla ge¢mesi,
her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmasi, tarikatlarini1 kendi iglerinde
yuriitmeleri ve diger gruplardan olanlari tarikatlarma almamalar1 gibi nedenlerle

Aleviligi soya dayali tarikatlar olarak tanimlamaktadir'*.

Alevi gelenegine ait adab ve erkanin tasavvufi tarikatlardaki adab ve erkanla
benzerlikleri gbézden kagmamalidir. Tarikatlardaki zikir esasina dayali ayinler
ginumuizde kendilerine  Alevi nitelemesi kullanilan  gruplarda cemlerle
strdlrtulmekte ve bunlar birer tarikat ayini ya da zikir toplantist olarak goriilmektedir.
Cem esnasinda okunan deyis ve nefesler ilahilerle**!, kullanilan saz ve keman gibi

enstriimanlarin kudiim, def ve neylerle

, Alevilerin tevhid ¢ekerken yaptiklar
hareketlerin diger tarikatlarin zikir esnasinda yaptiklari sekillerle benzerlik arzettigi
belirtilmektedir**®. Bununla birlikte tarikatlardaki seyr-i silik ile Alevilikteki “ikrar
verme cemi”benzer kabul edilmekte, ayrica Alevilik igerisinde “soya dayali” sosyal
yap1 farkliliklar1 bulunsa da pir, seyh, dede, rehber, talib seklindeki hiyerarsik

yapilanma diger islami tarikatlardaki yapilanmalarla benzerlikler tagimaktadir. Yine

39 Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, s. 154.

10 (Jcer, Geleneksel Alevilik, s. 64.

1 1réné Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, Gev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul 1998, s. 25.

142 Abdiilkadir Sezgin, Haci Bektas Veli ve Bektdsilik, Sezgin Nesriyat, stanbul 1991, s. 129.

3 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 62.
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tarfkatlardaki silsile anlayismin Alevilerin kendilerini Oniki imam’dan biri kanaliyla

Hz. Ali’ye baglamalar1 seklinde tezahiir ettigi gérﬁlmektedirl44.

Sonug olarak Alevilik din olmadig: gibi islam dis1 olarak degerlendirilmemis
olup bir mezhep 6zelligi de tasimamaktadir. Ancak Alevilik nitelemeli gruplara
baktigimizda tasavvufi tarikatlarin 6zelliklerini yansitmasi bakimindan tarikat olarak
degerlendirilmektedir. Ilgili gruplarmn temel kaynaklar1 kabul edilen ¢aligma
konumuz olan s6z konusu eserler zaten Alevi gelenegin tasavvuf hayati kaliplarinda
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Calismamiz da, AleviBektasi
nitelemeli gruplarin yazili kaynaklarindan olan “Alevi-Bektasi Klasikleri” ile
smirlandigindan dolayr Alevi nitelemeli gruplar, birer tarikat olarak kabul edilerek

tezimizin temeli olusturulmustur.

Alevilik terimi, igerisinde farkli gruplarin goriislerini barindiran semsiye bir
kavram olmakla birlikte 6zellikle XIX. yy’in sonlarindan itibaren Kizilbas, Tahtaci,
Cepni, Bektasi gibi topluluklar da icine alacak sekilde kullaniimaya baslanmustir™®.
Sunu da eklemek gerekir ki Alevilik her ne kadar tasavvufi gelenek icerisinde yer
aldig1 kabul edilse de mezhepler tarihinde bazi HurGfi-Batini gruplarin anlayislarini

da icerisinde barmdirdigi goriilmektedir.

Aleviligin inan¢ boyutunu ve Islam igindeki konumunu tespit ederek bir
kavram olarak da hangi alanlarda kullanildigini tespit etmeye ¢alistik. Konuyu
dagitmamak adma giinimiz Aleviligini farkli yorumlayanlarinda olduguna isaret

edip onlarin goriislerine girmeyecegizl46.

Bitun bunlardan hareketle “Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde sahabe ve 6zellikle
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hiiseyin i¢in kullanilan “veli”, “imam” gibi kavramlarin

tasavvufi yorumlarin igerisinde tutulmasinin gerekliligi goriilmektedir.
1.2. Bektésilik

Admi Haci Bektds-1 Vel’ye (6. 1271) nispet edilerek alan Bektésilik, Haci
Bektas-1 Veli’nin tasavvufl fikirleri cerg¢evesinde tesekkiil etmis, Anadolu ve

Balkanlarda toplumsal hayat: derinden etkilemis tarikatlardan birisidir**’. inang

14 (cer, Geleneksel Alevilik, s. 63.

1% Hasan Onat, “Kizilbashk Farklilasmasi Uzerine”, s. 123-124.
140 Konuyla alakali bkz. Uziim, Gliniimiiz AleviZigi, s. 160-185.
147 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, s. 152.
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esaslar1 agisindan bakildiginda miirsid olarak Hz. Muhammed’i (s.a.s), rehber olarak
Hz. Ali’yi ve pir olarak da Haci Bektds-1 Veli’yi taniyan Bektasilik Islam kiiltiir

havzasindaki on iki esas tarfkattan biri olarak goriillmektedir'*®,

Haci Bektas-1 Veli, muhtemelen Mogol istilas1 izerine Horasan Melamiligi
etkisinde kalmis tasavvufi bir akim olan Kalenderilik mensubu olarak Anadolu’ya
gelmis, burada Dede Garkin ve Baba ilyas’mn faaliyetleriyle Anadolu’da yayilmis
olan Vefailik diisiincesinden de etkilenmistir **° . Kendisine merkez olarak
Sulucakaradyiik’ii (Nevsehir ilinin Hacibektas kasabasi) se¢mis, buradaki dergahinda
yaptig1 faaliyetleriyle Bektasiligin temelleri atilmis ve yetistirdigi halifelerini farkli
yorelere gondererek adi genis bir cografyaya yayilmistir. Oliinceye kadar burada
yasayan Haci Bektds-1 Veli, Baba ilyas ile birlikte kendi fikirlerini sadece
Tiirkmenler arasinda yaymakla kalmamis bolgede bulunan Hiristiyanlarla Mogollar
arasinda da Islamiyeti yayma faaliyetlerinde bulunmus, cevresindeki diger tasavvufi

gruplarla 6zellikle de Mevlana ve Ahi Evran’la da yakin iliski icerisinde olmustur™®.

Haci Bektas-1 Veli’den sonra Haci Bektas Veli kultl -6zellikle XIV. yy.
baglarindan itibaren- ROm Abdallar1 tarafindan varligini devam ettirmistir.
Baslangigta Yesevi, Kalenderi, Vefai ve Haydari dervisler olan Rum Abdallar
“Bektasilik” ad1 altinda olmamakla birlikte biitiin Orta ve Bati Anadolu’da, sonra da
Rumeli’de faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Bu dervislerin ortak 6zelliklerinin Hac1
Bektas-1 Vel an’anelerine bagliliklari olmasi sebebiyle onlara “Ilk Bektasiler”
denilebilir.®. Bu dénemden sonra Hur(fi-batinf fikirler Bektasilik icerisine girmeye
baglamagtir. XV. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Timur’un baskisindan kagarak
Anadolu ve Rumeli’ye go¢ eden HurUfiler, Bektasi tekkelerine niifliz etmislerdir.
Kendilerini korumak icin Bektasi gibi goriinen Hurdfiler inanglarin1 korumuslar ve

Bektasilige hur(fi inanglarin taginmasina zemin hazirlamiglardir™?,

Haci Bektas-1 Veli’den sonra Bektasilik geleneginde en etkili isim olan ve
ikinci pir olarak kabul edilen Balim Sultan’in 1501 yilinda Sultan II. Bayezid

tarafindan tarikatin basma getirilmesiyle Bektasilik mdastakil bir tarikat halinde

198 F1glal, Turkiyede Alevilik-Bektdsilik, s. 133.

° Harun Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 83-84.

150 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, I1. Baski, Istanbul 1996, s. 176.

151 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, Did, V, Istanbul 1992, s. 373; Ucer, Geleneksel Alevilik, s.
151-152.

152 Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 38-39.

26



teskilatlandirilmistir. Balim Sultan tarfkatin ayin ve erké&nlarinda bazi yenilikler
yapmus, tekkelerin i¢gyapilarini diizenleyip bir tekke mertebesi tesis ederek kdyler ve
kasabalara kadar uzanan gii¢lii ve orgiitlii bir miicerret dervisler teskilati meydana
getirmistir. Hi¢ evlenmeyen bu dervisler terk ve tecrit alameti olarak kulaklarina

demir halkalar takmis ve sadece tekkelerde yasamlarini idame ettirmislerdir™®,

Bu tarihten sonra Bektasilik’in Celebiler ve Babalar olarak bilinen iki ayr1 kol
halinde giintimiize kadar geldigi, Celebiler’in Hac1 Bektas-1 Veli’nin evlendigi, onun
neslinden geldiklerini iddia etmeleri, tekke yapilanmasi ve miicerretlik gibi
yenilikleri kabul etmeyip geleneklerini devam ettirerek kendilerinin “bel evladi”
olduklarint ileri stirdukleri, Babalar’in ise gergek Bektasi’nin kendileri oldugu, Haci
Bektés-1 Veli’'nin hi¢ evlenmeyerek miicerret bir hayat yasadigi, kendilerinin “yol
evladr” olduklarin1 iddia ederek tekkenin biitiin hizmetini benimsedigi ifade

edilmektedir >

. Bu ayrigma ile ge¢misten gelen geleneklerini devam ettiren ve
genellikle asiret gevrelerden gelmis gocebeler olan Alevilerle, kent merkezlerinde
yasayan, miritleri okumus ¢evrelerden olusan Bektasiler ortaya ¢ikmistigi ve hem
Aleviler hem de Bektasilerin Haci Bektés-1 Veli ananelerine bagli olmalarina ragmen
aralarinda sadece sosyal bir farhilagsmadan séz edilebilecegi savunulmaktadir ™,
Ancak Ucer, ifade edilen Alevi ve Bektasi ayriminin, farklihik manasinda belli
hususlar1 igerse de mevcut yapiyr yeterli derecede yansitmadigmi, ilgili bdtin
gruplarin Haci Bektas’la baglantili gorme yanlisina diisiildiiginii ifade etmektedir™®®.
Cunkii bitiin farkli isimlendirmelere ve alt gruplara ayrilmalarina ragmen Alevi
gruplarin “tekkelere bagliliga gére bir yapilanma” igerisinde ele alinabilecegini ve
Dede Garkin Ocagi, Baba Mansur Ocagi, Avucan/Agucgan Ocagi, Hasan Dede Ocagi
gibi Haci Bektds’a bagli olmayan gruplarin varligmin bu nedenle oldugunu

belirtmektedir®®’.

Balim Sultan, devletin de destegini alarak yaptig1 yeniliklerle basinda oldugu
Bektast Tekkesini soya dayali olmaktan ¢ikarmak istemis™°, Bektasilige biiyiik itibar

kazandirmig, bu dénemde yenigeri ocagi manen Bektasilige baglanmis, Bektasilik

153 M. Fuad Kopriilii, “Bektas”, /.4, II, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, s. 462.

154 Besim Atalay, Bektdgilik ve Edebiyati, Ant Yayinlari, cev. Vedat Atilla, istanbul 1991, s. 28-29;
Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, s. 152-153.

155 Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 29.

156 (Jcer, Alevilikte Musahiblik, s. 183.

7 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Uger, Alevilikte Musahiblik, s. 183-184.

158 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 153.
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devlet tarafindan ilgi gormils, Anadolu ve Rumeli’de genis bir cografyaya
yayilmustir ™. 1826 da Yeniceri Ocag’min II. Mahmut tarafindan kaldirilmasina
kadar faaliyetlerini surdiiren Bektasilik bu donemden sonra bir siire faaliyetlerine ara
vermis, II. Abdiilaziz doneminde yeniden toparlanmaya calismigsa da 1925°te Tekke
ve Zaviyeler Kanunu kapsaminda biitiin tarikat, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
resmen ortadan kalkmistir. Bu tarihten sonra da diger tarikatler gibi glinumuze kadar

varhigini stirdirmiistiir.

Genel itibariyle baktigimizda, ge¢miste herbiri kendi ocagiyla anilan Alevi-
Bektasi nitelemeli gruplarin gunimuzde Alevi-Bektasi seklinde birlikte kullanildig:
gorulmektedir. Tarihsel sure¢ takip edildiginde de Klasiklerde sahabeyi tanimlayan

kavramlarin tasavvufi gelenek igerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.
1.3. Sahabe

Alevi Bektasi Klasikleri tasavvufi gelenck igerisinde olusmus menkibevi,
destansi bir tarzdaki metinlerden olustugundan dolay: sahabeyi niteleyen kavramlarin
klasik kullanimlardan farkliliklar arz ettigi goriilmektedir. Bu kullanimlarin gelenek

icerisindeki yerinin tespiti i¢in sahabe kavramini incelemek yerinde olacaktir.

1.3.1.Sahabe’nin Tanimi

Sozlikte “bir arada bulunmak”, “sohbet veya arkadaslik etmek” manasina
gelen “sahabi” kelimesi “sahibe “ Gsia” kokiinden tiiremistir. Cogulu “sahabe”
(A=) dir. Aym1 kokten ismi fail olan ve “bir arada yasayan”, “dost”, “arkadas”
anlamina gelen “sahib” («ab=) kelimesinin ¢ogulu ise sahb («~=), ashab (—lal),
sahabe (ss) seklinde olmaktadir™. “Bir kisiyle birlikte bulunmak, onunla dost ve
arkadas olmak” anlamindaki “sohbet” kokiinden gelen “sahdbe” (lsa), “sihib”

(b)) kelimesinin  coguludur. Sahabe ile birlikte ashib (<swl) da sikca

kullanilmaktadir. Bunun tekili sahabi (;-aas)’dir'®,

“Sahabi” kelimesi sohbet mastarindan gelmektedir. Sohbet, temelde bir seye

yakinlik ve beraberligi ifade etmekte olup samimi olmak, arkadaslik, dostluk ve

162

refakat etmek manalarina gelmektedir™“. “Sahabi” kelimesi sohbet kelimesinden

159 Mehmet Erdz, Tiirkiye de Alevilik Bektdsilik, Kiiltiir Bakanhigi Yaymlari, Ankara 1990, s. 75.

%0 {bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, V, s. 286-287; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozliigii, TDV Yayinlar1, Ankara 1992, s. 334.

181 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI4, XXXV, istanbul 2008, s. 491.

192 Ergiin Capan, Kurdn-1 Kerimde Sahabe, Isik Yayinlari, Istanbul 2002, s. 1.
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miistak olup zaman veya mekan sinirlamasi olmaksizin, bir kimse ile sohbeti bulunan
birbaska kimseye nisbet edilen isimdir. Zaman sinirlamasinin olmamasi, sohbetin bir
saatlik bir strenin kicuk bir kismini olusturabilecegi gibi uzun bir zaman dilimini de

icine alabilecegi de goriilmektedir®.

Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlart dikkate alindiginda bu fiilin daha c¢ok
beraber yasamayi, bir arada bulunmay: ifade ettigi anlasiimaktadir'®*. Nitekim
Allah’in (cc) Mekkeli miisriklere hitaben, Hz. Peygamber hakkinda birkag defa
‘sahibiikiim’ (:S:bs) ifadesini kullanmasi™® onun epey zamandan beri bir arkadas
olarak goriisiip konustuklari ve her bakimdan pekiyi tanidiklari™® birisi oldugunu
vurgulamak icin olsa gerektir. Yine Hz. Peygamber’in en yakin dostu, hicret arkadasi
Hz. Eb( Bekir’i kastederek Allah’mn (cc) (4:alal) “sahib” ifadesini kullanmasi™®’ ve
Hz. Musa’nin Firavun’dan kurtulmak icin onunla yola ¢ikan Israilogullarindan
“Musa’nin ashabr” seklinde bahsedilmesi'®® de bu birlikteligi vurgulamaktadir. Bu
iki ayetteki séhib ve ashab kelimelerinin kullanilma sekilleri, daha sonra hadis
literatiiriinde 1stilahlasan sahabi ve ashab tabirleriyle aynen Ortiismekle birlikte
Araplar arasindaki yaygin olan kullanimindan ¢ikartilip, yalnizca Hz. Peygamber’in

inanan arkadaslarina 6zel bir isim olarak kavramsallasmasinda etkili olmustur™.

Sahabenin terim anlamiyla ilgili olarak; biri hadis alimlerinin digeri de usdl
alimlerinin olmak Uzere iki temel anlayis ortaya konulmaktadir. Hadis alimlerinin
sahabe tarifi daha kapsamlidir. Hadis alimleri “sahabi” kelimesinin s6zlik ve llgat
anlamlarindan hareketle sahabenin tanimimi genis tutmuslardir. Onlar Hz.
Peygamber’in yiiceliginden dolay1 kisiye mertebe ve seref kazandiran bir sifat olan
sahabe olmak icin Hz. Peygamber’i uyanik iken bir an goérmenin yeterli olacagini
savunmaktadirlar'’®. Bunlara gére, kendisiyle uzun zaman beraber olmak, yolculuk
etmek veya gazaya katilmak ya da kendisinden hadis rivayet etmek sart degildir.

Abdullah Ibni Mektum gibi 4ma oldugu i¢in Hz. Peygamber’i goéremedigi halde

163 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 1998, s. 69.

184 Genis bilgi icin bkz. Nisa 4/36; Tevbe 9/40; Kehf 18/34, 37; Kamer 54/29; YGsuf 12/39, 41;
Zariyat 51/59.

165 Sebe 34/46; Necm 53/2; Tekvir 81/22; A'raf 7/184.

166 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur“an Dili, IV, Zahraveyn Yayinlari, sad. Ismail
Karacam vd. Istanbul 2011, s. 198.

167 Tevbe 9/40.

168 Suara 26/61; Yunus 10/7, 84.

199 Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, TDV Yaymlari, Ankara 1999, s. 1-2.

Y0 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayimnlari,
Ankara 2000, s. 63.
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onunla sohbet edenler ve Mekke’nin fethi ile veda haccinda oldugu gibi Hz.
Peygamber’le birebir sohbet edemedigi halde onun kendilerini gordiigi kimseler de
sahabedir. Sahabe olmak i¢in buliig ¢agmma ermis olmak gerekmemekle birlikte
kisinin temyiz giiciine sahip olmasi yeterlidir. Ayrica Hz. Peygamber’i hayatta iken
goriip O’nun vefatindan sonra miisliman olanlar, Hz. Peygamber’in huzurunda
Misliiman olup daha sonra dinden dontip bu hal Gzere 6lenlerle onu rilyada gorenler

sahabe olarak sayilmamaktadir*’™®.

Usal alimlerinin sahabe tarifi ise hadis alimlerine nazaran daha smirhdir.
Usdlculer sahabiligin biiyiik bir seref oldugunu kabul etmekle beraber belli vasiflari
tasimayan kimselere bu serefin verilemeyecegini, asil olanin dinin saglam temeller

izerine bina edilmesi oldugunu vurgulamaktadirlar'’?

. Onlara gore sahabe olabilmek
icin Hz. Peygamber’i bir an gérmek yeterli olmayip bu gdriismenin siiresi ve igerigi
onemlidir. Hz. Peygamber’le uzun siire arkadaslik etmek, ilim 6grenmek maksadiyla
yanina ¢okga gidip gelmek ve ona ittiba etmek gibi sartlar aranmaktadir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in yanmna disaridan gelen ve fazla kalmadan yanindan ayrilan
heyetler, ilim 6grenmek maksadiyla degil iman edip geri donenler ve hadis rivayet

etmeyen binlerce sahabf bu tanimin disinda kalmaktadir'”.

Sonu¢ olarak kimlerin sahabe olabilecegi konusunda hadis alimlerinin
gergeveyi genis tuttuklari, usQlciilerin ise akilci davranarak cergeveyi daralttiklar
gorilmektedir. Biz de tezimizde hadis alimleri gibi ¢erceveyi genis tutarak sohbet

etmese de bir kez Hz. Peygamber’i goren herkesi sahabe olarak kabul edecegiz.

1.3.2.Sahabe’nin Onemi

Sahabe, Islam dini ve Hz. Peygamber ugruna biiyiik sikintilara gégiis germis,
evlerinden, yurtlarindan, anne-baba, ¢oluk ¢ocuk ve akrabalarindan ayr1 dismiis,
canlarii, kanlarini, mallarint O’nun yolunda feda etmekten c¢ekinmemistir o
Islam’m ve Hz. Peygamber’in korunmasi igin bilyiik fedakarliklar yapmis, onu
sonraki nesillere tanitma konusunda 6nemli rol oynamistir. Hz. Peygamber ve onun

sahsiyeti hakkinda bilinenler sahabenin naklettikleriyle bize ulagsmistir. Eger sahabe

i Capan, Kur’an-1 Kerim'de Sahabe, S. 22-26.

172 Harun Resit Demirel, “Ehl-i Hadis ve Usulciiler Arasinda Sahabe Tanimi Tartigmasi”, Islam
Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe (27-28 Nisan 2013), Sakarya Universitesi, Sakarya 2013,
s. 417.

13 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi s. 62.

Y4 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 336.
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olmasaydi bugiin Kur’an-1 Kerim disinda Hz. Peygamber ve Islam’la ilgili giivenilir

bilgiler nakledilememis olabilirdi **°.

Sahabe, Hz. Peygamber’le sadece dini meseleleri yasamamis siyasi, ictimar
ve iktisadi hayati tiim yonleriyle beraber yasamistir. Sahabe bir miiskiilii oldugunda
dogrudan Hz. Peygambere basvurmus, ihtilafa diistiigii konularda onun hakemligine
miiracat etmistir. Hz. Peygamber de sahabenin yanlislarina miidahele etme imkani
bulmus, giizel davraniglarindan dolayr da tebrik etmistir. BOylece sahabe, Kur’an-1
Kerim’in nizulii ve sinnetin virudu ile tanzim edilen Islami hayatin aktorleri
olmustur’®.

Islamda bu kadar hayati 6neme sahip olan sahabenin Kur’an-1 Kerim’de
cesitli ozelliklerinden bahsedildigini ve Allah (cc) tarafindan 6viildiigiini 7
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim sahabenin mu’tedil bir iimmet olduklarmni*’®, Allah (cc)
ve Rasuli'ne iman edip biyiik ecir kazandiklarini '° Allah’in kendilerinden,
kendilerinin de Allah’tan razi oldugunu ve ebedi kalacaklari cennetin onlar igin
hazirlandigini 180 bildirmistir. Ayrica Allah’a ve Rasulii’'ne yardim eden sadik
mii’'minler olduklarim | ihtiyag icinde bulunmalarina ragmen baskalarim
kendilerine tercih ettiklerini ve kurtulusu hak ettiklerini*®, ger¢ek mii’minler olarak
bagislanacaklarini ve ahirette comertce riziklandirilacaklarini®® haber vermistir. Hz

Peygamber de ashabtan bahsederken onlar1 “insanlik tarihinin en hayirli nesli*®*”,

185 «cehennem atesinin yakmayacagi kimseler'®> diye

87

“limmetin en hayirhlar

tanitmis, ayrica Ummetin onlara ikramda bulunmasini 187 iyilik etmesini 188

75 Efendioglu, “Sahabe”, s. 491-492.

176 Ali Colak, “Sahabenin islam Tesriinin Olusmasi Ve Anlasilmasindaki Konumu (Safvan B.
Muattal Ornegi)”, GUIFD, 2,3 (2013), s. 173.

Y7 Genis bilgi i¢in bkz. Capan, Kur’dn-1 Kerimde Sahabe, s. 70-145.

178 Bakara 2/143.

9 Al-i imran 3/172-173.

180 Teybe 9/100.

181 Hagr 59/8.

182 Hagr 59/9.

183 Enfal 8/74.

18 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’/ Buhari, Cag Yaymlari, istanbul 1992, Feza’ilii’s-
sahabe, 1.

185 EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedii’l-fimam Ahmed b. Hanbel, 1-VI,
Muessesetli Kurtuba, V, Kahire ts, s. 350.

B Eh) fsa et-Tirmizi, Siinenti 't-Tirmizi, thk. Ahmed Mahmud Sakir, Daru’l-ihya’it-turasi’l
Arabiyyi, Beyrut ts, Menakib 57.

187 Sigleyman b. Davud b. Carud, Miisned-ii Ebdi Davud et-Tayalisi, I-1V, thk. Doktor Muhammed
b. Abdulmuhsin, Darul Hicr, I, Cize 1999, s. 34.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 26.
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istemistir'®. Bundan dolayi Ehl-i siinnet ulemas: sahabenin adaleti konusunda hig
tereddiit etmemis ve bunun Kur’an ve slnnet ile sabit oldugunu sdylemistir. Yine
fitne olayma karismalarinin onlarin adaletine bir mani teskil etmeyecegini ve bunun

icma ile sabit oldugunu vurgulamislardir'®.

Si‘1 alimler ise sahabiler hakkinda su ii¢ bakis acisinin olabilecegini ortaya
atmaktadirlar. Bunlardan birincisi; Sahabenin tim{ adildir, onlardan sadir olan her
sey bir ictihada dayanir. Ikincisi; Sahabiler de diger insanlar gibidirler. Onlarmn
iclerinde adil olanlar bulunabilegi gibi, fasik olanlar da vardir, amellerine gore
degerlendirilirler. Iyilik ve kétiiliikleri dikkate alinir. Uglincuisti ise; Sahabenin hepsi

kafir olmustur, onlar da islam’dan bir eser kalmamistir™" seklindeki tezlerdir.

Si‘1 alimler bu {i¢ goriisten en mutedil olan ikinci goriisten yana olduklarini
sOylemektedirler. Onlara gore sahabe arasinda fésiklar ve miinafiklarin varliginimn
Kur’an ayetleriyle sabit oldugu hatta Hz. Peygamber’in saglhiginda ve vefatindan
sonra irtidad edenlerin bulundugu bilinmektedir. Ayrica ganimetlere tama’ eden,
cihaddan kacan, dinde fitne ¢ikaranlarin ve kotii niyetlilerin bulunduguna dair bir¢ok
ayetin var oldugu, hal boyle olunca da bitun sahabilerin &dil olabilecegine
hiikkmetmenin yanlis oldugu belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in sagliginda saf ve
temiz olan bircok sahabe O’nun vefatindan sonra bu sifatini  koruyamamis

olabilecegi savunulmaktadir'®%.

1.3.3.Sahabe’nin Tabakalar:

Sahabe’den bazilart Hz. Peygamber ile uzun siire birlikte yasamis, O’nunla
birlikte savaslara katilarak zorluklara gogiis germis, islam’m yayilmasi ve Allah’m
(cc) admin yiiceltilmesi i¢in miicadele etmis kimseler bulunmaktadir. O’nun
etrafinda malin1 miilkiinii evini barkini terk ederek kader birligi yapmus, gelen
vahiyleri tatbik edip siirekli Allah Rasulii’niin gézetiminde bir yasam siirdiirmiis ve
O’nun egitiminden ge¢mis sahabiler de yer almaktadir. Bununla birlikte O’nu bir
defa gorlip Musliiman olarak yanindan ayrilan sahabilerinde varligi bilinmektedir.

193

Bu iki zlimre arasinda derece bakimindan farkliliklarin varligi kacinilmazdir = .

Kur’an-1 Kerim’de ise Islam’m dogusunun ilk yillarinda iman edenlerle daha sonra

189 Efendioglu, “Sahabe”, s. 492.

%M. Cemal Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gériisleri”, 4UIFD, 24 (1990), s. 534.
91 Esed Haydar, el-Imam es-Sadik ve’l-Mezahibu 'I-Erbaa, 11, Beyrut 1969, s. 592.

192 Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gériisleri”, s. 535-536.

193 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1985, s. 380-381.
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iman edenlerin ayni olmadiklari*®, mallariyla canlariyla cihad edenlerin cihaddan
geri kalanlardan derece itibariyle Ustiin oldugu®®, fetihten dnce tasadduk eden ve
savasanlarin daha yiiksek mertebede bulundugu 1% vurgulanmaktadir. Sahabe
arasindaki bu fark Islam alimleri tarafindan da tasnif edilmistir. Bunlardan en cok

sohret kazanan'®" ise Hakim en-Neysaburi’nin tasnifidir. Buna gére;

1. Mekke’de Islam’t ilk kabul edenler. Bunlarin basinda cennetle

mujdelenen on sahabe ve onlar arasinda ilk dort halife gelmektedir.

2. Daru’n-Nedve uyeleri ki Hz. Omer’in Miisliiman olusunu miiteakip Hz.

Peygamber’e biat eden Mekke’lilerdir.
3. Habesistan’a hicret eden sahabiler.
4. Birinci Akabe’de Hz. Peygamber’e biat edenler.
5. lIkinci Akabe’de Hz. Peygamber’e biat edenler ki cogu Ensar’dandir.

6. Hz. Peygamber’in Kuba’da bulundugu sirada, yani Medine’ye
girmesinden ve ilk caminin orada yapilmasindan oOnce, kendisine katilan ilk

muhacirler.
7. Bedir savasina katilan sahabiler.
8. Bedir savasi ile Hudeybiye arasinda hicret eden sahabiler.

9. Hudeybiye kuyusu yakinindaki aga¢ altinda Hz. Peygamber’e Dbiat
edenler. (Ridvan bey’ati)

10. Hudeybiye antlagmasi ile Mekke fethi arasinda hicret eden sahabiler ki
bunlar arasinda Halid b. Velid, Amr ibnu’l As, Ebl Hureyre ve diger bazi sahabiler

vardir.
11. Mekke’nin fethi giinii Kureyslilerden hidayete erenler.

12. Mekke’nin fethi ve Hz. Peygamber’in Veda Hacci sirasinda kendilerini

goren ve boylece sahabeden addedilen ¢ocuklardir*®,

194 Tevbe 9/100.

1% Nisa 4/95-96.

196 Hadid 57/10.

Y97 K ogyigit, Hadis Tarihi, s. 72.

198 El-Hakim EbG Abdillah, Ma rifetu Ulumi’l-Hadis, thk. Ahmet b. Faris es-Selum, Daru ibn
Hazm, Beyrut 2003, s. 158-165.
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Buraya kadar sahabenin tanimini yaparak kimlerin sahabeye dahil oldugunu
tespit etmeye calistik. Sahabenin Islam kiiltiiriinde ne denli dnemli oldugu iizerinde
durarak onlar arasinda derece bakimindan farkliliklar bulundugunu vurgulamak
istedik. Islam gelenegi icerisindeki Ehl-i Sunnet alimleri ile Si‘1 alimlerin onlar
hakkindaki farkli diisiincelerine de yer vermeye g¢alistik. Simdi de Alevi-Bektasi
nitelemeli gruplarin sahabeye bakis acilarini ve ilgili gelenekte sahabenin nasil

konumlandirildigini anlamaya caligalim.

34



IKINCI BOLUM
ALEVI-BEKTASI KLASIKLERINDE SAHABE ALGISI
2.1. Alevi-Bektasi Klasiklerinde One Cikan Sahabiler

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin sahabeye bakis acilartyla ilgili bir
tanimlama bulunmamaktadir. Ancak Klasiklerde adi gecen sahabilerden hareketle bir
tespitte bulunmak mumkindir. Eserlerde adi gecen ve sahabe’den olan yirmi dort
kisi tespit edilmistir. Sahabe diye nitelenen ancak haklarinda herhangi bir tariht bilgi
bulunmayan kirk yedi isim bulunmaktadir. Hz. Peygamber doneminde yasamakla
birlikte sahabe olamayan Veysel Karani de eserlerde sahabe olarak zikredilmektedir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde yasayan Hasan BasrtT,
Zunnln Misri gibi sahsiyetler de sahabe olarak konumlandirilmaktadir. Dolayisiyla
tasavvufi nitelikte olan “Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde bilgiler aktarilirken bazen
manevi bir ortam olmasi, bazen de olaylarin zaman-mekan’dan bagimsiz olarak
gerceklesmesi ve eserlerde tarihsel sire¢ biitiinliigiiniin olmamasi nedeniyle sahabe

hakkinda net bir tablo ¢izmek zorlagsmaktadir.

Turkiye Diyanet Vakfi’'nin yaymlamis oldugu “Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde
Sahabe Algisi’ni aragtirdigimiz ¢alismamizda Alevilik-Bektasillik nitelemeli yapida
sahabe anlayisinin ne sekilde tezahiir ettigi, temel kaynaklardan hareketle analiz
edilmeye calisilacaktir. Bu nedenle 6ncelikle Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarda 6ne
cikan sahabilerin tespit edilip eserlerde nasil konumlandirildiklar: tizerinde durmaya
calisacagiz. Bunu yaparken oncelikle gerekli goriildiigii yerlerde sahabenin hayati
tarihi kaynaklardan yararlanilarak anlatilacak, sonrasinda o sahabenin “Alevi-Bektasi

Klasikleri”nde nasil konumlandirildig: tartisilacaktir.
2.1.1.Hz. Ali

Hz. Ali hicretten yirmi iki yil énce (m.600) Mekke’de diinyaya gelmistir.
Babasi Hz. Peygamber’in amcasi Eb0 Talib, annesi de Fatima bint Esed b.
Héasimi’dir. Hz. Ali’nin ilk ismi arslan anlamina gelen “Haydar”, annesi tarafindan
verilmis ancak babasi Eb(l Talib ona “Ali” adini vermistir™°. Eb( Talib’in en kiictik
oglu olan Hz. Ali, Mekke’de bag gosteren kitlik tizerine, amcast Eb( Talib’in yiikiinii

hafifletmek isteyen Hz. Peygamber’in himayesine verilmis ve bes yasindan itibaren

199 Eh{1-Ferec Isfahani, Mekatilu 't-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmet Sakr, Beyrut 1987, s. 39.
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hicrete kadar onun yaninda biiylimiistiir. Hz. Peygamber’e Hz. Hatice’den sonra

yasina gore ¢ocuklar arasinda ilk iman eden Hz. Ali, onunla ilk namaz kilan kisidir®®.

Hz. Ali’nin kiinyesi, Arap geleneklerine uygun olarak biiyiikk oglu Hasan’a
nispetle Eb(’l Hasan’dir®®’. Bundan baska topragin babasi, topraga bulanmis kimse
anlammda “Ebi Turab” kiinyesi de Hz. Peygamber tarafindan verilmistir’®. Eb{
Turéb’m yani sira Allah’in rizasini kazanmis anlaminda “Murtaza” ve Allah’in giiglii
arslan1 anlaminda “Esedullahi’l-Galip” gibi lakaplar da verilmistir. Ayrica Hz. Ali
hi¢ putlara tapmadigindan daha sonralar1 kendisi i¢in dua edilirken “Kerremallahu
vecheh” (Allah onun vechini sereflendirsin.) ciimlesiyle anilmigtir®®.

Kaynaklarda Hz Ali’nin Hz. Peygamber’in hicretine kadarki yasamiyla ilgili

204

fazlaca bir bilgi yoktur=". Fakat bu donemi kapsayan ¢ocukluk ve genglik yillarinda

kesin bildigimiz énemli olaylar da bulunmaktadir. Hz. Peygamber , “Once yakin

2052 aveti nazil olunca bir yemek hazirlatir ve amcalar1 EbQ Talib,

hisimlarint uyar
Hamza, Abbas ve Eb( Leheb dahil olmak Uzere kirk civarinda akrabasini ¢agirarak
onlara Rabbinden geleni teblig edip imana davet eder. Bu iste kendisine kimin vasi
ve halife olarak yardimeci olacagini sorar. Oradakilerden Hz. Ali ona yardimci ve
vezir olacagini agiklar. Allah Rasulii de “Iste bu geng benim kardesim, vasim ve sizin
aranizda benim halifem’dir. Onun sézlerini dinleyiniz ve ona itaat ediniz 2
buyurmuglardir. Bdoylece Hz. Ali bes yasindan itibaren yaninda yetistigi Hz.
Peygamber’in getirdigi mesaja ¢ocuk yasta inanmakla kalmamis, ailenin buytkleri

arasinda da O’nun kardeslik ve yardimciligina talip olmustur®”’.

Mekke’de miisriklerin Miisliimanlar tizerindeki baskilarin1 artirmalar1 Uzerine
Medine’ye hicret etmeye karar veren Hz. Peygamber Hz. Ali’yi, yoklugunu gizlemek
maksadiyla Mekke’de birakmistir. O da geceyi Hz. Peygamber’in yataginda

gecirerek onun evde oldugu kanaatini uyandirmig, Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye gelen

20 Ethem Ruhi Figlali, Imam Ali, TDV Yaynlari, 8. Baski, Ankara 2012, s. 3; Ethem Ruhi Figlali,
“Ali”, DIA, 11, Ankara 1989, s. 371.

20 Ep{’l-Hasan Ali b. Huiseyin b. Ali el-Mes udi, Miiriicu z-Zeheb ve Meadini’l Cevher, 1-IV, thk.
Kemal Hasan Mer’1, Mektebetii’l-Asriyye, 11, Beyrut 2005, s. 274.

202 |sfahani, Mekatilu '+-Talibiyyin, s. 40.

23 Fglah, “Ali”, s. 374.

204 F15lah, Tirkiyede Alevilik Bektdsilik, s. 238.

205 Suara 26/214.

206 Muhammed ibnu Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi, I-XI, thk. Muhammed Eb{'l-Fadl Ibrahim, 11,
Daru’l-Maarif, II. Baski, Misir ty, s. 320-321.

27 piglah, Turkiyede Alevilik Bekzdsilik, s. 239-240; Abdiilbaki Gélpmarli, Hz. Peygamber Hz.
Fatima Oniki Imam, Der Yayinevi, Istanbul 1979, s. 21.
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misrikler karsilarinda Hz. Ali’yi bulmuslardir. Daha sonra Hz. Ali onun kendisine
biraktigi emanetleri sahiplerine iade edip Hz. Fatima, kendi annesi Fatima ve

yanindakilerle Mekke’den ayrilarak Kuba’da onlara yetismistirzos.

Hz. Peygamber, hicretten sonra Muhécirler’le Ensar arasindaki baglari
guclendirmek ve yurtlarindan yuvalarindan ayri diismiis olan sahabeyi gurbette
hissettirmemek amaciyla Ensar ile Muhécir arasinda kardeslik ilan etmis, Hz. Ali’yi
de kendisine kardes olarak segmistirzog.

Hz. Ali hicretin ikinci yilinda, Bedir savasindan hemen sonra Hz. Fatima ile

evlenmistir '

. Hz. Fatima’yi, kendisiyle evlenmek i¢in Hz. Peygamber’den ilk
olarak Hz. Eb{ Bekir istemis olumsuz cevap alinca durumu Hz. Omer’e anlatmis ve
O’nu kendisinin de istemesini tavsiye etmisti. Hz. Omer de gidip Hz. Fatima’y1 Allah
Rasulii'nden istemis, O da olumsuz cevap almisti. Bu olayr duyan Hz. Ali’nin
akrabalari, kendisinin Hz. Peygamber’e yakin akraba oldugunu one siirerek Hz.
Fatim&’y1 Allah Rasulii’nden istemesinde 1srarct olmuslar, bunun iizerine Hz. Ali de

tereddditler igerisinde Allah Rasulii’ne giderek Hz. Fatima’y1 istemistir®*.

Bu evlilikten Hasan, Hiseyin, Muhsin, Zeynep ve Ummii Giilsim adinda
cocuklar diinyaya gelmis ancak Muhsin diisiik sebebiyle 6lmiistir®2. Hz. Ali, Hz.
Fatima ile evli kaldigi surede hig bir hanimla evlenmemis ancak vefatindan sonra ¢ok

sayida evlilik yapmis ve ¢ocuklari olmustur®®,

Hz. Ali Medine’ye hicret ettikten sonra, Tebik hari¢ Bedir, Uhud, Hendek,
Hayber basta olmak tizere hemen biitiin gazve ve seriyyelere katilmig, bu savaslarda
Hz. Peygamber’in sancaktarligin1 yapmis ve biiyiik kahramanliklar gostermistir. Hz.
Ali, Bedir, Uhud, Hendek ve Huneyn’de yer alarak Hz. Peygamber’i butln glclyle

214

korumus“", Hayber’de kale kapilarini agmis ve bu seferin zaferle sonuglanarak

208 Ey5lali, “Ali”, s. 371.

29 Muhammed ibn Sa’d, Tabakatii’l Kiibra, 1-V1, Darii’l-Fikr, II, Beyrut 1994 s. 56; Gélpmarli,
Hz. Peygamber Hz. Fatima Oniki Imam, s. 23.

210 ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, VI, s. 16.

! ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, VL, s. 14; M. Asim Kdoksal, Islam Tarihi, Samil Yaymevi, II, Ist.
1981, s. 255-256.

12 Mahmud Es’ad, Islam Tarihi, sad. Ahmet Liitfi Kazanci, Osman Kazanci, Marifet Yayinevi, Ist.
1983, s. 615.

3 Mustafa Oz, “Ali Evladr”, DIA, 11, istanbul 1989, s. 392.

2% Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, Acar Matbaacilik,
ys. ts.
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Yahudilerin yenilgiye ugratilmasinda etkili olmustur®®®. Fedek’te Beni Sa’d’a karsi
gonderilen seriyye ve Yemen’e yapilan seferi bizzat yonetmis, bu sefer sonunda Beni

Hemdan kabilesi islam’1 kabul etmistir®*®.

Teblk’te ise, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine bakmak i¢in O’nun vekili
olarak Medine’de kalmustir®’. Miinafiklarin dedikodular iizerine Hz. Ali silahint
alip yola ¢ikmisg ve Cirf denen mevkide mola veren orduya yetisip olanlar1 Allah
Rasulii'ne anlatmistir. Hz. Peygamber : “Yalan sodylemisler, ben seni arkamda
biraktigim seyler i¢in geri biraktim. Geri don, ailemin ve ailenin yaninda kal ey Ali!
Harun’un Musa’ya kardes oldugu gibi bana dost olmak istemez misin? Fakat benden
sonra bir peygamber daha gelmeyecektir.” demistir. Bunun Uzerine Hz. Ali

Medine’ye geri dénmiistir®*®,

Hz. Ali, Hz. Peygamber’e katiplik ve vahiy Katipligi yapmis, Hudeybiye
Antlagsmasin1 da o yazmistir. Evs, Hazrec ve Tay kabilelerinin taptiklar1 putlarla

Mekke’nin fethinden sonra Kabe’deki putlari imha etme gérevi de ona verilmistir®*®.

Hz. Peygamber Veda hacci doniisii Gadir-i Hum denen mevkide konaklamus,
bu sirada, kendisine indirilen her vahyi teblig etmesini emreden, bunu yapmadig

% nazil

takdirde elgilik gdrevini yerine getirmis sayilmayacagmi belirten ayet %2
olmustur. Allah Rasulii, kafiledeki herkes geldikten sonra 6gle namazini kildirmis ve
arkasindan yeni gelen ayeti teblig ederek bir konusma yapmustir. Hz. Peygamber bu
konugsmasinda diinyaya veda etme zamanmin yaklastigina isaret ederek, risélet
gorevini yerine getirip getirmedigi hakkindaki kanaatlerini sahabeye sormus, olumlu
cevap aldiktan sonra sahabenin Allah‘a ve ahiret gliniine olan imanin1 yeniden ikrar
ettirmis ve ardindan "sekaleyn hadisi" diye meshur olan s6zlerini sdylemistir. “Size
paha bigilmez iki sey birakiyorum: Allah'in kitabini ve Ehl-i Beyt’imi. Benden sonra

bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz”. Bu konusmasini bitirdikten sonra

Hz. Ali'yi sag tarafina almis, elini tutup kaldirmis ve séyle demis: “Ben kimin

21> Muhammed b. Amr b. Vakidi, Kitabii’l-Megazi, I-111, thk. Marsden Jones, Alemu’l-Kutub, II,
Beyrut 1984, s. 654.

218 F1glal, “Ali”, s. 371.

21T Koksal, Islam Tarihi, IX, s. 173; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 1-11,
Bedir Yayinevi, I, Istanbul 1970, s. 222.

218 ibn Hisam, /bn Hisam Tercemesi, Terc. Hasan Ege, I-IV, Kahraman Yaynlari, IV, Istanbul
1985, s. 219-220; Figlah, Turkiyede Alevilik Bektdsilik, s. 241-242.

219 piglaly, “Ali”, s. 371.

#20 Maide 5/67.
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mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allahim, onu seveni sev, ona diisman olana

diisman ol!” %

. Hz. Peygamber'in bu acgiklamalarindan sonra orada bulunanlar
sirastyla gelip Hz. Ali'yi tebrik etmislerdir. Bunlarin arasinda Hz. Ebs Bekir, Omer
ve Hassan b. Sabit de bulunmaktadir. Medine'ye hareket edilince yolda, hatta
bazilarina gore daha orada, “Bugun sizin i¢in dininizi ikmal ettim, lzerinize olan

99222

nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam't begendim. medlindeki ayet

nazil olmustur®®.

Hz. Peygamber vefat ettiginde cenazesini Hz. Ali yikamis, kefenleme ve

defin islerinde de yer almistir.

Hz. Ali ilk {i¢ halife doneminde hi¢bir idari gérevde bulunmamis ve yapilan
savaglara da katilmamistir. Medine’de kalip dini ilimlerle ugrasmayi diger gorevlere
tercih etmistir. Sadece Hz. Omer’in Filistin ve Suriye seyahati sirasinda Medine’de
askeri vali olarak kalmigtir. Kur’an ve hadis ilmine derin vukufiyetinden dolayr hem
Hz. Eb( Bekir hem de Hz. Omer donemlerinde 6zellikle fikhi konularda fikrine

miracat edilen bir sahabf olmustur®®*.

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra halife secilen Hz. Ali, Hz. Osman
doneminde kaybolan devlet otoritesini yeniden tesis etmek istemistir. Ancak bunda
basarili olamamis, tiim gayretlerine ragmen Cemel ve Siffin gibi savaglarin da
yasanmasini onleyememistir. DOrt yil dokuz ay halifelik yapan Hz. Ali, kendisinden
intikam almak isteyen harici Abdurrahman b. Millcem el-Murédi tarafindan bir sabah
namazinda kafasina aldig1 kili¢ darbesiyle agir yaralanmis ve 17 ramazan 40/24 Ocak

661 tarihinde sehit olmustur?®>.

Tum Omri takva ve istikamet Uzere gegen ilmi, fazileti ve Hz. Peygamber’e
olan yakinligr ile sahabe arasinda 6ne ¢ikan bir isim olan Hz. Ali ayn1 zamanda
Islam’a hizmeti agisindan énemli bir kisiliktir. Hz. Peygamber’in neslinin onun ve
Hz. Fatima’nin evlatlarindan devam etmesi Sebebiyle insanlarin etrafinda
toplanmasiyla kalmamis Ehl-i Beyt’ten olmasi hasebiyle de kendinden sonraki her

donemde sevilen ve yolundan gidilen 6rnek bir sahsiyet olmustur. “Alevi-Bektasi

221 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 118.

222 Maide 5/3.

223 Ethem Ruhi Figlal, “Gadir-i Hum”, DIA, X111, istanbul 1996, s. 279.

224 Figlah, “Ali”, s. 372.

22 fbnu Kuteybe ed-Deynuri, el-fmame ve ’s-Siyase, I-II, thk. Ali Siyri, Darul Edva, I, Beyrut 1990,
s.180; Hiiseyin Algil, Islam Tarihi, Gonca Yaymevi, Il, Istanbul 1998, s. 528.
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Klasikleri”nde de sahabeden hakkinda en fazla konu edilen kisi siiphesiz tarihi bir
sahsiyet olarak olarak hayatina degindigimiz Hz. Ali’dir. Genel itibariyle eserlerde
Hz. Ali’nin menkibevi hayati 6ne ¢ikarilmaktadir. Bununla beraber eserlerde Alevi-
Bektasi nitelemeli gruplarin geleneklerini yansitmasi agisindan ¢ok 6nemli bilgiler de
yer almaktadir. Ozellikle Hz. Al ile ilgili olarak dikkat gekici bilgilerin varligi, onu
daha dogru anlamamiza imkan saglayacaktir. Simdi “Alevi-Bektasi Klasikleri’nde
Hz. Ali’den hangi 6zellikleriyle bahsedildigini konu basliklar1 seklinde incelemeye

gayret gosterecegiz.

2.1.1.1. Sah-1Velayet Hz. Ali

Velayet sozciigii “veld” (1) fiilinden tlreyen bir masdar olup, sozliikte
yardimci olmak, sevmek, dostluk kurmak, yakinlik, himaye etmek, korumak,
birbirinin islerini iistlenmek ve akrabalik tesis etmek anlamlarina gelmektedir. Bu
fiilden tireyenkelimelerden “fail” vezninden sifat olan, “Veli” ((ds) kayyim, idare
eden, deruhte eden, akrabalik, yakinlik, sevgili, arkadas ve yard1m01226 demek olup,
“Mevld” (1s<) kelimesi ise; rab, malik, seyyid, nimet veren, kendisine nimet edilen,
azad eden, yardim eden, tabi, komsu, amcaoglu, halif, soya yakin, kole, azad edilen
demektir. Vilaye (4¥Ys) mastarindan ismi fail olan “vali” (Vs) kelimesi ise imare

manasina gelmektedir®’.

Terim olarak ise velayet (4¥s) kavrami hem temel islami ilimler hem de
mezhepler alaninda farkli kullanimlari olan bir kavramdir. Fikihta velayet; hukuki bir
temsil miessesesini ifade etmekte, resit bir sahsin, sahsi ve mali islerini gozetip

228 Kasir ise

yiirtitme hususunda kasir olan bir sahsin yerini tutmasina denmektedir
kicik cocuk, deli, kole vs. gibi eda ehliyetini tam olarak bulundurmayan kimseleri
kapsamaktadir. Bu kimselerin bakim, koruma, egitim-6gretim ve evlendirme gibi
sahsi islerini gozetmeye “sahsa veldyet”; yatirim, aligveris, kiralama ve rehn gibi

islerini yonetmeye ise “mala velayet” denmektedir.??

Tasavvufta velayet Allah (cc) dostlugunu ifade eden veli kavramiyla

kullanilmaktadir. Veldyet kulun nefsinden fani olup Hakk ile hareket etmesi,

226 fbn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, X, s. 401-408; Eb0 Tahir Muhammed B. Yakub Firuzabadi,
Kamus 'ul Muhit, Dar’ul Fikr Yaymevi, Beyrut 1990, s. 1209.

227 [bn Manzur, Lisanii’l-‘Arab, X, s. 401.

228 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Zs/ém Hukuku, I-111, Nesil Yaynlari, I, istanbul 1991, s. 195.

229 Daha genis bilgi icin bkz: Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, 1-X, Dimagk 1984, X,
s. 70; H. Yunus Apaydin, “Velayet”, DI4, IVIIl, Ankara 2008, s. 15-19.
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Allah’m (cc) kulunu dost edinmesi ve onun (izerinde isimleriyle tecelli etmesidir?*°.

Veli ise Hakk’1 dost edinen, Hakk’inda kendisini dost edindigi kimse demektir. Allah
(cc) veli kulunu itaatsizlik yapmaktan ve hiisrana ugratmaktan korumakla birlikte

231 Mutasavviflar

onu dogru yola erdirip giizel isler yapmasina imkan vermektedir
veliligi velayet-i amme ve velayeti hassa diye ikiye ayirmislardir. Genel velayet
anlamina gelen veldyeti &mme, her mii’minin Allah dostu ve veli bir kul
olabileceginden hareketle biitiin inananlar1 kapsamaktadir. Ozel veldyet anlamina
gelen velayet-i hassa ise basta peygamberler olmak iizere takva sahibi bitiin salih
mii’minleri igine almaktadir. Allah’a (cc) yakinlik ve dostluk O’na ibadet ve kullukla
olacagindan mii’minlerin velayetteki dereceleri amel, ibadet ve ihléslarina gore
farklilik gostermektedir. Onemli olan genel veldyetin Gzel velayete ne oranda
dontistiigiidiir. Her velinin Allah’a (cc) yakinligi ayni olmadigi i¢in 6zel veldyet’inde
pek ¢ok mertebesi bulunmaktadir. Nitekim peygamberler ve sahabiler arasindaki

fazilet farki da Allah’a (cc) yakinliktaki farktan kaynaklanmaktadir®®.

Yukarida zikredilen Siinni anlayistan farkli olarak Si‘a ise velayeti kendi
inang esaslarindan biri olarak kabul etmis ve onu imé&met kavramiyla

birlestirmistir % .

Onlara gore iman, Usuli’d-Din’den olan imamete inanmakla
tamamlanmaktadir. Nubivvet’in Allah’tan (cc) bir lituf olduguna inandiklar1 gibi
her asirda peygamberin vazifeleriyle vazifelenmis, insanlarin her iki alemde de
saadetlerini tekeffiil etmis, hidayet ve irsddlarini uhdesine almis bir imdmin varligina
inanmaktadirlar. Bu imam, insanlarin din ve diinya islerini yuritmek, aralarindan
zulmii, dismanhigr gidermek, adaleti yaymak hususunda peygamberin umdmi
velayetini haizdir ve bu bakimdan imamet niibiivvetin devamidir. Imamet ancak nass
ile veya 0 imdmdan 6nce imdmin onun imametini beyaniyle yani tayinle tahakkuk
eder; insanlarin segmesiyle ya da istemesiyle imamet gerceklesmez. Insanlar
dilediklerini imam olarak tayin etme veya dilediklerini imametten azletme hakkina

sahip degillerdir®.

0 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, istanbul 2005, s.
696.

3! Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ev. Ekrem Demirli, iz Yaymnlari, Istanbul 2004, s. 590.

232 Siileyman Uludag, “Veli”, Did, IVIII, Ankara 2008, s. 25

233 Henry Corbin, “Si’ilikte Velayet Kavrami™, gev. Sabri Hizmetli, 4UIFD, XXVI (1983), s. 717.

% Muhammed Riza El-Muzaffer, Sia Inanclari, ¢ev. Abdiilbakty Golpinarli, Zaman Yayinlari,
Istanbul 1978, s. 50-51.
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“Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde Hz. Ali’nin en ¢ok One ¢ikarilan yonii olan
velayet sikca dile getirilmektedir. O’nun velayetiyle ilgili olarak gesitli kavramlar

2% kutbill aktab?®, Aliyyun veliyullah

kullanilmaktadir. Hz. Ali velayet kutbu
(Allah’m velisi Ali) ", sah-1 velayet 2*® | veliler sultani *° gibi kavramlarla

tanitilmaktadir.

Velayetndme’de Haci Bektds-1 Veli’nin, Hz. Ali’nin neslinden oldugunun
bilgisi verilirken Hz. Ali ile ilgili olarak ¢esitli tanimlamalar yapilmaktadir. Bunlar
“kutuplarin kutbu, velilerin sultani, Allah'in kapisinin erbabinin éviincii, segkinlerin
delili yakin nurlarinin besigi, seriat hazinesinin bilgilerinin kasifi, tarikat pirinin
hidayete ulastiricis1 ve hakikat remizlerinin 6ziiniin sahibi, lev kesefe 20 girrimin

sahibi” seklindeki nitelemelerdir**

. Yapilan bu tanimlamalara baktigimizda Hz.
Ali’de bir Hakk dostunda olmasi gereken 6zelliklerin toplandigi goriilmektedir. Hz.
Ali’ye atfedilen bu 6zellikler onu 6viicii nitelikte olup kullanilan kavramlarin hepsi

birer tasavvufi nitelik arz etmektedir.

Yine Veldyetndme’de Haci Bektas-1 Veli’nin egitimi ile ilgili menkibe
anlatilirken Hz. Peygamber sag tarafinda ve Hz Ali’nin de sol taraflarinda
oturduklarint ve ona zahir ve Dbatin ilmi bildirip Kur’an’t &grettiklerinden
bahsedilmektedir. Ve burada Haci Bektés-1 Veli, hocasi Lokman-1 Perende’ye Hz.
Ali’yi “velayet kutbu, alemlerin Rabb’inin arslani, Kevser sunan, mii’'minlerin emiri

242 By anlatimda her ne kadar olay manevi

Aliyyli’l-Murtazd” seklinde anlatmaktadir
bir ortamda gerceklesse de konu mezhepsel argimanlardan ziyade tasavvufi alan
igerisinde degerlendirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Hz. Ali’nin velayet kutbu
olarak goriilmesi ve onun cesitli sifatlarla Gviilmesiyle Allah (cc) katindaki degeri

vurgulanmaktadir.

2% Velayetname, 7b/81.

2% \/elayetname, 2a/58, 14b/109.

25T Erkanname |, 24b/109, 33a/142, 46a/194; Hizirndme, 150a/632; [Im-i Cavidan, 3a/77, 15b/177.

2% [Im-i Cavidan, 13a/157, 15b/177, 16a/181.

9 \/elayetname, 2a/58.

0 L ev kesefe, Ali’nin “Perde kaldirilsa, gercekler oldugu gibi meydana ¢ikarilsa gene de bugiinkii
bilgime ve inancima bir sey eklenmis olmaz, bilgimde bir fazlalik meydana gelmez.” s6ziine
isaret edilmektedir. Abdulbaki Golpwnarly, Vilayetndme, Mendkib-Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli,
Inkilab Kitabevi, Istanbul 1958, s. 137.

241 Velayetname, 2a/58.

242 \/elayetname, 7b-8a/81-82.
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Hoca Ahmet Yesevi'nin kerdmetlerinin anlatildigi kisimda Cebrail’in elif-i

A A 243
tac, hirka, cerak, sofra, alem ve seccade’den

olusan emanetleri Hz. Peygamber’e,
onun Hz. Ali’ye, onun da Hz. Hasan’a verdigi ve bundan sonra Hoca Ahmet
Yesevi’ye kadar ulastigi anlatilmaktadir. Bu emanetlere sahib olan kisiyle ilgili
olarak “Kim bu taca ve vuslalara layik bir nisan gosterirse kigi kutbu'l-klibera yani
kutbu'l-aktablik mertebesindedir. Bu mertebe Muhammed Mustafa'min batini ve
Ali'nin velayeti denilen mertebedir. Bu makama seyr-i billah derler. 2** >
denilmektedir. Burada tarikat igerisinde bu emanetlere sahip olabilecek Kkisinin
mertebesi anlatilirken Hz. Ali’nin veldyet mertebesinde oldugu goriilmekte, bu
velayetin Islam tasavvufunda var olan Hz. Peygamber’deki batin olan velayetin Hz.

Ali’de zahiri olarak karsimiza ¢ikmasidir.

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde gecen dualar da Hz. Ali’nin bulundugu
mertebenin anlasilmasi agisindan bize yol gosterici olmaktadir. Bu agidan
bakildiginda 6rnegin Ali’yi Cagirma Duast (Nadi Ali *®°) yapilirken; Ustiin
kerametlere sahip olan (N&di Ali) Ali'yi ¢agwr. Sikintiya diistiigiin zaman ondan
yardim gériirsiin. Her tiirlii keder ve aci, Senin liitfunla dagilir ey Allah’im! Senin
Peygamberliginle dagilir ey Muhammed! Senin Hakk dostlugunla dagilir ey Ali! Ey
Alit Ey AlY Allah’im! [Bu gergegi] anlamami sagla! [Bu gergekle] beni zenginlestir.
Ali gibi geng, Ziilfikdar gibi kili¢ yoktur. Hakk Teala Hazretleri bu okunan Ali'yi
cagirma duasimin sayginligi, biiyiikliigii ve ululugunun hakki ve hatiri igin ( )%
denilerek olen kisinin affi istenmekte ve Hz. Ali Hakk dostu olarak goriildiigi igin
duanin kabuliine vesile yapilmaktadir®”’. Kitab-1 Dar’da gecen “Nadi Ali” duasi
Erkdnndme’de su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: “Her turli gam ve keder senin

azametinle ¢oziiliir Ya Allah! Senin peygamberliginle ¢oziiliir Ya Muhammed! Senin

28 Elif-i tac, hirka, cerak, sofra, alem ve seccade: Dért nigsan anlamina gelen ve ¢ehar alamet
denilen bu esyalar, halifelik nisanlaridir. Seyh halifelik verdigi dervigine bu nisanlar1 sunar.

244 \Jelayetname, 14b/109.

25 Alevi-Bektasi kiiltiiriinde sifahi olarak sdylenegelen ve yazil literatiirde de yer alan bir dua
olan Nadi Ali gelenek igerisinde arapca okunan tek dua olma 6zelligine sahiptir. Genis bilgi
icin  bkz. M. Saffet Sarikaya, “Bektasi-Alevilerde Bir Dua: Nadi Ali”.
http://www.msaffets.com/wp-content/uploads/NADIALI.pdf

2% Kitab-1 Dar, 6b-7a/57-58.

T Tasavvufi 1stilahta tevessiil kavramiyla agiklanan bir dilegin kabulii veya bir musibetin
giderilmesi igin Hakk dostlarini arac1 koyarak Allah’tan istekte bulunmaktir. H. Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 325-326; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 700.
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Velayetinle cozilir Ya Ali! Ya Ali! Ya Ali'?*®” ifadesiyle Hz. Ali’ye verilen velayet
makamina dikkat cekilmektedir. Benzer sekilde Hz. Ali “veldyet makaminin Sah
Ali**®” lakabiyla da anilmaktadir.

Erkanname’de gecen “La ilahe illallah, Muhammedun Resulullah, Aliyyun
Veliyyullah?®> bicimindeki Kelim-i Tevhid oldugu anlasilan ciimleye “Allah’mn
velisi  Ali”  ibaresinin eklendigini gormekteyiz. Yine ayn1 eserde nefsin

mertebelerinin - anlatildigi  kisimda Nefs-i  Mutmainne’nin 251

toprak oldugu
belirtilmekte ve onun on ozelligi siralanirken fakirlik, sabir, adalet, insaf, riz4, ilim,
hakikat, yakin, ahd ve vefa kavramlari kullanilmaktadir. Nefs-i Mutméinne’nin kirk
Ozelliginin hepsinin toprakta kendini gosterdigi, Hz. Ali’nin bir isminin de EbQ
Tdrab (Topragin Babasi) olmast ve dolayisiyla onun toprak gibi oldugu
hatirlatilmaktadir. Tarikat icinde talip bu mertebeye ulasirsa velayet ve nibivvet
onun i¢in bir olmaktadir. Ciinkii niibiivvet, batini velayet; velayet, zahiri nubuvvet

olarak goriilmektedir®?.

Ayrica Velayetname’de az once de ifade edildigi gibi Hz. Ali ile ilgili olarak
“velayet kutbu”, “kutbl’l-aktdh” ve “kutublarin kutbu” gibi nitelemeler de
yapilmaktadir. Kutb kelimesi sozlilkte degirmenin etrafinda dondiigii mil, degirmen

253 . R
. Tasavvufta ise “veliler

igi, eksen vs. manalarina gelmektedir ve ¢ogulu “aktab”dir
ziimresinin bagskani, diinyanin ve alemin manevi ydneticisi olduguna inanilan en
biiyiilk veli” manasinda kullanilmig, onun bulundugu makama da kutbiyyet
denilmistir. Ayrica kutbun yo6netimi altinda bulunduguna inanilan ¢esitli veli
gruplarinin her birinin bagkanina da kutub adi verilmistir. Bu durumda birinci
anlamdaki kutbu Gbiirlerinden ayirmak igin ona kutbl’l-aktab denilmektedir. Fakat
tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman en biiyiik veli, insan-1 kamil ve

254

hakikat-i Muhammediyye anlasilmaktadir™". Abdurrezzak el-Kasani kutb’u, alemde

2% Erkanname 1, 18b/93.

249 Erkanname 1, 22a/98.

20 Erkanname 1, 23b/105.

1 Doyuma ve huzura ermis nefis demektir. Nefsin kotii sifatlardan tamamen siyrilip giizel ahlak
ile bezendigi Nefs-i Mutmainne, nefsin dérdiinc mertebesidir. Kur’an-1 Kerim’de Fecr Suresi
27-30. ayetlerde bu nefse acik hitap vardir: “Ey o Rabbine itaatkar olan nefs-i mutmaine! Sen
don o Rabbine hem raziye, hem merziyye olarak (sen rabbinden hosnut, Rabbin de senden
hosnut olarak don) gir kullarimin i¢ine, haydi gir cennetime!”

22 Erkanname |, 28a-b/122-125.

23 {bn Manzur, Lisdnii’'l- ‘Arab, X, s. 213; Firuzabadi, Kamus 'ul Muhit, s. 126.

4 Sitleyman Ates, “Kutub”, DI4, XXVI, Ankara 2002, s. 498.
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Allah’mn nazargdhi olan ve Israfil’in kalbi iizerinde bulunan yegane veli olarak
tanimlamakta, kutublarin kutbu’nu ise bu velinin Hz. Muhammed’in niibivvetinin
batin1 (hakikat-i Muhammediyye) olan mertebenin ancak Hz. Peygamber’in en kamil
varislerine ihsan edildigini ifade etmistir. Bu durumda hatem-i velayet ve kutbii’l-
aktab, hatem-i nibiivvetin batmmi, yani manevi hiviyetini temsil etmektedir®®,
Buradan Hz. Ali’nin konumunun tasavvuftaki kutublukla ayni manay: ifade ettigi

anlasilmaktadir.

Velayetname’de Hz. Ali tasavvufi gelenekteki kutubluk ve velayet
makaminda goriilmektedir. Fakat tarikat adab ve erk&ni’nin anlatildigir Erkdnname’de
tarikat icinde var olan yirmi sekiz soru ve cevaplart anlatilirken bu konum
farklilasmaktadir. Ornek olarak yedi kisvenin kimlere geldigi sorusuna su cevap
verilmektedir. “Hz.Adem Safiyyullah, Hz. Nuh Neciyyullah, Hz./brahim Halilullah,
Hz.Musa Kelimullah, Hz.sa Ruhullah, Hz.Muhammed Resulullah ve Hz. Al
Veliyullah . Konumuz ac¢isindan burada dikkat ¢eken en dnemli hususlardan birisi
bu yedi kisve verilenler iginde peygamberlerden farkli olarak yalniz Hz. Ali yer
almaktadir. Burada Hz. Ali konum olarak peygamberlere yaklastirilarak tarikat

icinde ona verilen degere vurgu yapilmaktadir.

Kitab-1 Cabbér Kulu adli eserde Cabbar Kulu’nun insanin manevi niteliklerini
acikladig1 kisimda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile sohbet ederken onunla ilgili Allah’a
(cc) sordugu sorulardan bahsetmektedir. Allah (cc) katindaki iki adet altin kiirsii
goriip Hz. Peygamber’in gelerek birine oturdugunu ve gégsiinden bir kitap ¢ikararak
sayfalarini ¢evirdigini gézlemlemektedir. Bu sirada yanina Hz. Ali’nin gelerek selam
verip edeple bekledigi ve Hz. Peygamber’in ona 6giit verip onunla sohbet etmek igin
diger kiirsiiye Hz. Ali’yi oturttugu manevi bir ortamdan bahsedilmektedir % .
Diyalogta Hz. Peygamber’in aracisiz Allah (cc) ile konustugu goriilmekte, Allah (cc)
Hz. Ali’ye “Hazreti Ali*®®” diye hitap etmektedir. Bu diyalogtaki dikkate sayan

boliimlerden bir tanesi desudur:

“— Ey Ali! Allahu Teald’ya akli neden yarattigini sordum. Buyurdu ki:

5 Abdiirezzak el-Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye, thk. Abdii’l-Al Sahin, Darii’l-Menar, Kahire 1992,
s. 162; Kutb kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Atli, Tasavvufta Ricdlu 'I-Gayb,
(Basilmanmus Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2011, s. 33-51.

26 Erkanname |, 32b-33a/141-142.

27 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 49a/276.

258 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 50b/283.
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— Ey sevdigim! Aklin bir kismini giizelligim (Cemal’im), bir kismini da

kudretim (Celal’im) niirundan yarattim.
— Ey Rabb’im! Giizelliginin niirundan yarattigin akli kimlere verdin?
— Sana, diger peygamberlere, bana dost olanlara ve iyi insanlara verdim.
— Ey Rabb’im! Kudretinin niirundan yarattigin akli kimlere verdin?

— Kafirlere, bana ortak kosanlara ve zdlimlere verdim. Peygamberlerimin
hi¢birisine vermedim. Dostlaruimin ve iyi insanlarin bazilarina verdim. Bazilarina

vermedim.
— Ey Rabb’im! Sana dost olanlardan hangisine vermedin?

— Hazret-i Ali’ye vermedim. Ondan bagkasina verdim®®,

)

— Ey Rabbim! Bana ne kadar akil verdin?

— Sana yetmig birim akil verdim.

— Adem peygambere ne kadar akil verdin?

— Ona altmis birim verdim.

— Diger peygamberlere ne kadar akil verdin?

— Bazisina az, bazisina ¢ok verdim.

— Az verdigine ne kadar akil verdin ey Rabb’im!
— Kirk birim akil verdim ey sevdigim!

— Sana dost olanlara ne kadar akil verdin?

— Hazreti Ali’ye altmis yedi birim akil verdim. Digerlerinin kimine ¢ok, kimine

de az verdim.?%°”

Yapilan diyaloglarda Hz. Ali Hakk dostu olarak nitelenmekle
birlikte, Allah’in (cc) celalinin nurundan yaratilan aklin sadece Hz. Ali’ye

verilmemesi dikkat cekicidir. Yine Hz. Ali’ye verilen aklin bazi peygamberlerden

29 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 49b-50a/279-280.
260 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 50a-50b/280-283.
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daha fazla oldugu goriilmektedir. BOylece tarikat i¢erisinde Hz. Ali’nin konumunun

bazi peygamberlerden daha iistiin bir noktaya ulastig1 gozlemlenmektedir®®.

llging diyaloglardan bir tanesi de Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e sordugu
sorularda ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber Mirag’tan donerken semada karsilastig
kisiler ve onlarla yaptigi konusmalardan bahsederken onlardan bir tanesi de

Azrail’dir. Soyleside Hz. Ali’nin konumu oldukga farklilagmaktadir:
— Ey Azrdil! Bu kadar é6miir gecirmissin. Diinyada ne gérdiin?
— Ey Alldh i elcisi! Bir¢ok varlik gelip gitti. Hangi birisini sdyleyeyim.
— Ey Azrail! Adem ve melekler yaratilmadan once ne gordiin?

— Ey Allahin elgisi! Birisi bati, birisi dogu tarafinda iki yigit gen¢ gordiim.
Ikisi de iki kiirsii tizerine oturmugslard. Ikisinin ellerinde de birer tane yesil degnek
vardi. Birer tane de yesil toplar: vardi. Topu birbirlerine atiyorlardi. Atip dururken,

kalkip gittiler.
— Ey Azrdil! Elbiseleri nasildi?

— Bati tarafinda oturan yigit yesil [sarik] sarinmig ve yesil giyinmisti. Dogu

tarafinda oturan yigit kirmizi giyinmis, yesil [sarik] sarinmist.
— Ey Azrail! Topu oynadiktan sonra kalkip gittiler dedin. Top hangisinde kaldi?
— Ey Allah " el¢isi! Bati tarafinda oturan yigitte kald.
— Top oynayanlarin kim olduklarim bilebildin mi?
— Bilemedim ey Alldh’in elgisi!
— Onlarwn birisi bendim, birisi de Ali’ydi.
— Ey Allah " elgisi! Bati tarafinda oturan sen miydin?
— Bendim. Dogu tarafinda oturan da Ali’ydi.
— Ey Allah i elgisi! Sizin birbirinize attiginiz top ne topuydu?
— Ey Azrdil! Peygamberlik topuydu.
— Nigin birbirinize atiyordunuz?

— Allahu Tedla emretmisti. Top hangimizde kalirsa, o peygamber olacakti.

21 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 70.
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— Ey Allah’in elgisi! Senin bati tarafinda, Ali’nin dogu tarafinda oturmanizin

sebebi neydi?

— Ey Azrdil! Peygamberlik bende son bulacakti. Bati tarafinda oturmamin

nedeni buydu.
— Hazret-i Ali’nin dogu tarafinda oturmasinin sebebi neydi?

— Ey Azrail! Ali Allah dostlarinin ilki oldugundan dolayr dogu tarafinda

oturuyordu.?®?

Bu ifadelerden hareketle Hz. Ali’nin velayet vasfinin, niibiivvetin devami gibi
anlasildigi, tasavvufi-Si‘i diisiincenin yansimasiyla velayet sahibi Hz. Ali’nin, Hz.
Muhammed’e nispet edilen vasiflar1 (niiblivvet hari¢) kendisinde tasiyan ve onun
devamliligini saglayan parga oldugu, bu nedenle de ikisi birbirinden ayrilmayip

birlikte zikredildigi anlagilmaktadir®®,

Islam tasavvufunda Allah’a yaklasma ve O’na miilaki olmak icin diinya sevgi
ve debdebesinden kaginmak onemli olarak goriilmiistiir. Klasiklerden [lm-i
Cavidan’da da Allah’1 tanimak ve Hakk’a kavusmak isteyenlerin gonliinii diinya
sevgisinden bosaltmasi ge:rektigi264 iizerinde onemle durulduktan sonra bunun nasil
olacagi konusunda Imam C&fer-i Sadik Tarikatndmesinde gecen pasaj Ornek
gosterilmistir. “GoOnlunt mal-miilk sevgisinden bosaltmanin cani, Muhammed-Ali dir.
Gercek. Clnku biri Allahin Peygamber’idir. Digeri Alldh’in dostudur. O halde
Hak’tan kagmana sebep nedir? Gel buraya! Kagma Hak’tan! Ciinkii Hak’tan kagan
inangsiz olur. Muhammed’e ve Ali’ye inanmayan kimse hakkinda Allahu Tedld soyle
buyurmustur: “Inkdr edenler icin hazirlanan ve yakiti insanlarla tas olan atesten
sakinin. "*% Ey [Hakk’a kavusmak] isteyen kimse! Bu dyetin hiikmiine gére ashni
bilmek istersen, inkarci olma! 266 » Byrada Hz. Ali’nin Allah dostu olmasindan
bahsetmekle beraber ona inanmayan kimsenin cehenneme gidecegine isaret edilmis
ve ayet-1 kerime ile de desteklenmistir. Ayrica Hz. Ali inanilmasi gereken esaslardan

biri olarak Hz. Muhammed’le ayni seviyede tutulmustur. Boylelikle daha onceki

262 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 55b-56b/303-307.

263 Saffet Sarikaya, “Alevi Inang Kiiltiiriinde Hz. Muhammed”, s. 8, http://www.msaffets.com/wp-
content/uploads/Alevi Muhammed.pdf

264 jIm-i Cavidan, 3a/79.

6% Bakara, 2/24.

266 JIm-i Cavidan, 3a-3b/79-83.
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eserlerde tasavvuftaki velayet makaminda bulunan Hz. Ali burada inang sahasina

cekilmisgtir.

Viran’nin su ifadelerinden de niblvvet ve velayetle ilgili bilgiler ortaya
cikmaktadir. “(...)Sonu¢ olarak Muhammed-Ali 6lmez. Zira peygamberlik ve velilik
nitru bir olmustur. O Hak yoldur ki sonsuzdur, 6lmez®®".” Burada velayet ve
niiblivvetin zahiri olarak birlestirilmesi s6z konusu gibi ise de ayni sonucu
hedeflemeleri baglaminda yapilan bir benzesme seklinde algilamak da miimkiindiir.
Bu degerlendirmemizi destekleyen 6rneklerden birisi de velilik ile nebiligin izahinda
kullanilan gece ve giindiiz 6rneklerinde ortaya ¢ikmaktadir®®:(...) Ay karanhikar.
Yansimasi1 gecedir. Velilik [makami] aydir. Giindiiz ise peygambelik [makamidir].
Aydinlik ve giindiizdiir. Ciinkii seriat goriinendir. Goriinen giindiizdiir. Fakat tarikat
goriinmeyendir (bdatindir). Bu yiizden gecedir. Geceye seriata goére ispat
gerekmemektedir. Bu yiizden gseriat peygamberlere, tarikat ise Allah dostlarina
ozgiidiir. Ikisi de birdir. Bu durumda géz seriat, kulak tarikattir. Ma rifet
Muhammed; hakikat Ali’dir. Hakikat burun; ma’rifet agizdwr. Evrendeki diizen, dort
kapt kirk makam iizerine kurulmustur. Bunlarin onu seriat, onu tarikat, onu ma rifet
ve onu da hakikatt®™” denilmistir. Alevi-Bektast nitelemeli gruplardaki tasavvufi
unsurlardan olan dort kapi, kirk makam distiruna vurgu yapilarak zahiren
niblvvetle veldyet ayrimina gidilmis olsa da nubuvvet ve veldyet kavramlari
birbirine yakin olarak kullanilmistir.

Alevillik-Bektasilik nitelemeli yapida yedi ulu ozan arasinda sayilan

2" vie onun eserlerinde de bu etkinin

Virani’nin Hur(fi ?’° oldugu belirtilmekte
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Virani’nin ilm-i Cavidan adli eserinde Bismillah’in
ve “ba”si’nin ne oldugu, ba’nin altindaki noktanin kimi isaret ettigi anlatilirken
bunlarin bilinmesi tarikatin bir diisturu gibi sunulmaktadir. Hz. Ali’nin veldyet
nurunun sonu olmasma isaret edilmekle birlikte Hurdfi-Batuni distincenin

yansimalarindan da s6z edilebilir. “Bismillah in kim oldugunu bil ve onun gereklerini

%7 [Im-i Cavidan, 4a/87.

268 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 74.

2 [im-i Cavidan, 28a/279.

2% Fazlullah-1 Hurufi’nin (6. 796/1394) kurup gelistirdigi, Kur’an’daki harflerden yola ¢ikarak
inang ve ibadet alanlarinda bir takim yorumlar getiren batini mezhep veya ekole denir. Bkz.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, |, MEB Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 856; Hiisamettin Aksu, “Hurufilik”, DI4, XVIII, Istanbul 1998, s. 408-412.

2"t Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, s. 172.
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verine getir. Boylece Alldh’a giden yolun kapisini gorebilesin. Hak yolun ve Hakk in
dostlugunun ne oldugunu bilebilesin. O nokta veliligin sultanidwr ki ismi Ali’dir ve
Allahin velisi (dostu) dur. [Allah] oncesi ve sonrasi olmayandir. “O, her seyden
oncedir. Kendisinden sonraya hi¢bir seyin kalmayacagr sondur. Varligi asikardr.

Ger¢ek mahiyeti insan icin gizlidir. O, her seyi bilir.”*"* “Ba”mn altindaki nokta

bizzat Ali dir.

Beyit:

Ali"dir, nokta-i evvel-i hidayet, Ali dir, éhir-i nr-1 veldyer*”™.”

Hurdfilikteki 6nemli harflerden biri olan ba’nin altindaki noktanin Hz. Ali olduguna
isaret edilmekte, Allah’a giden yolun kapisini gorebilmek i¢in Bismilldh’in kim
oldugunun bilinmesi ve onun gereklerinin yerine getirilmesi istenilmektedir. Hz. Alj,
ba’nin altindaki nokta olmasi sebebiyle hidayetin ilk noktasi ve veldyet nurunun da

sonu olarak tanimlanmaktadir.

Hz. Ali bir bagka 6zelligi ile yani Kur’an yorumunun sahibi olarak kargimiza
cikmaktadir: “(Ol Veliyy-i Yezdani ve ol sahib-i te’vil-i Kur’dni, ya’'ni Sdh-i

Merdan)?"*”

Hz. Ali’nin zaman zaman da “Sah-1 velayet” olarak kabul edilmekte ve
gorlslerine basvurulmaktadir: “(...)O halde ¢okluk makamindan kurtulmak, benligi
terk etmekle miimkiindiir. Nitekim Velilerin Sahi [Hazret-i Ali] soyle buyurmaktadir:
Benlik [duygusu] diinyayi terk etmekle gider. Velilerin Sah1 [Hazret-i Ali bir baska
soziinde ise] soyle buyurmaktadir: (...) Beytin anlami séyledir: [Belden] asagi
organlart yumusak olan kiginin yiizii sert, sozii ¢irkin, gozii pek olur. Oyleyse gdfil
olma! Ehl-i Beyt'in ve Mertlerin Sih’t [Hazret-i Ali’Jnin kolesiysen, Velilerin
Sahiin soziinii tut! Eger Mervin®"™ isen, pis cammin lanetine ugra ve nefsinin
pesinde gez. [Gergegi] émriin sona erdiginde anlarsin®’®” Hz. Ali’nin Sah-1 velayet
olarak verdigi 6giitlere bakildiginda tasavvufi birer nitelik arzettikleri goriilmektedir.

Ancak Hz. Ali’nin s6ziinii dinlemeyenlere de lanet okunmaktadir.

212 Hadid, 57/3.

23 JIm-i Cavidan, 15b/179.
2% fIm-i Cavidan, 11a/143.
215 Mervan b. Hakem olabilir.
28 JIm-i Cavidan, 13a/159.
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“O (Allah), yiicedir, biiyiiktiir.”*" Velilerin Sahlarimn sihi olan Hazret-i
Ali’nin biiyiikliigii ve kudreti, biitiin yaratilmislarin gozii ve kulagindadyr. Fakat goz
evreni kavrayamaz. Cahillik sisesini tasa vurup kirmaya giicii ve kuvveti yetmez.
Clinkii bir tane tastan duvar olmaz. Miirside ihtiya¢ bulunmaktadr. Allah’in elgisi -
Allah onun sdmim yiiceltsin ve seldam onun iizerine olsun- soyle buyurmaktadir:
“Eger beni egiten birisi olmasaydi, Rabb’imi bilemezdim.” *"® Oyleyse Alldh’a
kavusmak isteyen kimsenin dikkati olmazsa, pirlerin yardimi ve Erenlerin tesiri
erismezse, Allah dostlugu swrimi gérmek miimkiin degildir. Nitekim soyle

buyurulmaktadir:
Beyit:
Murtaza 'yi bilmeyen hayvan olur,
Sareta canlu, vell, bi-can olur.
Murtaza’yr her kim ikrar eylemez,
Us sehddet bil, ana pinhan olur.
Murtazd’yi fehm iden, Adem durur,
Kim ki bilmez, sanma kim insan olur.
Murtaza’'min yoluna bag oynatan,
279

Askina kurban olan, Virdan olur.

Yukaridaki dizelerde Hz. Ali “Velilerin Sahlarinin Sah1” olarak anilmakta
onun bilinmesinin gerekliligi Hz.Peygamber’e atfedilen bir séze vurgu yapilarak
anlatilmaktadir. Beyit kisminda ise Hz. Ali’yi bilmeyenin hayvan olacagi, onu
sOylemeden sehadet olmayacagi, onu anlamadan kisinin insan olamayacagi

savunulmaktadir.

Allah’in (cc) diinyayr Hz. Peygamber’le Hz. Ali’ye hediye ettigi Hz.
Peygamber’in de Ehl-i Beyt’ine hediye ettigi isaret edilerek Hz. Ali ile ilgili Alevi-
Bektasi nitelemeli gruplarca sik¢a zikredilen “Ey Ali! Etin etimdir, bedenin

bedenimdir, kanmin kanmimdir, rithun rihumdur, elin elimdir, ben seninleyim, sen

° Bakara, 2/255; S0ra, 42/4.
278 yukaridaki metin hadis kaynaklarmda bulunamamustir.
2" [Im-i Cavidan, 16a/183.
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280 5, 281 55

bendensin, ben de sendenim. ve “Ben ve Ali tek bir nurdan yaratilmisizdr
rivayetlerine yer verilmistir. Bu vurgu Hz. Ali ile Hz. Peygamber’in tek bir nur
oldugundan ve aralarinda bosluk olmadan tam bir birlikten bahsedilmektedir.
Bundan dolay1r bir kimsenin onlarin yoluna gitmeyip evlatlarinin kim oldugunu
bilmemesi, yolun kurallarina goére hareket etmemesi, onlarin dostlarina dost,
diismanlarina diigman olmamasi sirke gotiirmektedir. Ayni zamanda canini, basini,
biitiin evini barkini onlarin yoluna feda etmemesi, Ehl-i Beyt’in ve evlatlarinin kulu
kurbani olmamasi, imam Ca’fer-in Sadik’in tarfkatinin kurallarmi kabul etmemesi
gibi nedenlerden dolayr onu iginin sirkle dolu oldugu ve disinin ise esek oldugu

anlasllmaktadlrzgz.

Vir&ni’nin eserlerinde tasavvufi gelenekle Si‘i diisiincenin yakin bulundugu

gorilmektedir. Tarihsel olarak dnceki eserlerde olmayan bir degisim s6z konusudur.

Hizirndme’de yer alan salavat ve dualarda da Hz. Ali’nin Allah’in veli’si
oldugu inancit 6n plana cikarilmistir. “Piri okuttu: “La fetd illa Ali; la seyfe illa
Ziilfikar"® Aliyyiin Veliyyu llah, miirsidiin kamil. Allah, Alléhii Ekber, Allahii Ekber,
Allahii Ekber®®*, Sah’in rizasina Sah” deyip, On Iki Imamlar’a birden riza verdik,
rizasina®®, “La ildhe illallah, Hak Muhammed Resilu’llah, Aliyyiin Veliyyu lldh,
Miirsidin kamil. Allah*%® deyince Sah buyurdu, oniine ilettim, siicud ettim. (...)tekbir
etti: “Allahii Ekber, Allahii Ekber, Allahii Ekber. Sir ola, nir ola, er Hak-

Muhammed-Ali gercege Hii” dediler®®’

, "Ene Aliyyii’l-A la. Ld havle ve la kuvvete
illa bi’llahi’l-Aliyyi’I-Azim. Haza Aliyyin Veliyyu'llah."**®veEs-Saldtii ve’s-selamu

‘aleyke ya veliyya’llahi ve eseda’llahi’l-galib ‘Aliyye’bni Ebi Talib. Es-Salatii ve’s-

280 Alauddin Ali b. Hiisameddin el-Hindf, Miintehabii’l-Kenz, V, Daru Sadir, Beyrut ts, s. 31.

281 Sjjleyman el-Kunduzi, Yenabiii'I-Mevedde, Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-Matbuat, Beyrut 1997, s.
83.

%82 [1m-i Cavidan, 20a-b/215-219.

28 Ali'den bagska fetd, Ziilfikar'dan bagka da kilig yoktur.

284 Ali Allah'in velisidir, kamil miirsittir. Allah, en biiyiiktir Alldh. En biiyiik Alldh, Alldh en
blyuktir.

25 Ihzirndme, 73b/327.

%86 Allah'tan bagka tanri yoktur. Gergek olan Muhammed Allah'in elgisidir. Ali Alldh'in dostu ve
kamil miirsittir. Allah.

7 thizirndgme, 10701463

%88 Hizirname, 150a/632; Ben Aliyyi'l-A'la'yim. Azim ve yiice Allih'tan baska gii¢ ve kudret
sahibi yoktur. Bu Allah'i velisi Ali’dir."
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selamu ‘aleyke ya Fatimate z-Zehrd. Es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Imdam Hasan

er-Rizd. Es-Saldtii ve’s-seldmu ‘aleyke yd Hiiseyni’s-Sehidi Kerbeld.?®®”

Sonug olarak Alevi kaynaklarda Hz. Ali ile ilgili olarak en ¢ok zikredilen
anlayis onun velayeti hakkindadir. Fakat bu anlayis Si‘a’daki gibi siyasi bir anlam
yiiklenerek degil, daha ¢ok tasavvufi nitelikteki Allah dostlugunu, ilahi sevgiye
ulasmay1 yani erenligi ifade eden velayettir . “Alevi-Bektasi Klasikleri”nde
sahabeden Hz. Ali “Sah-1 velayet”, “velayet kutbu”, “kutbl’l aktab”, “Allah’in
velisi”, “velileri sultan1” seklinde isimlendirilmistir. Onun velayeti bu sekilde farkli
isimlendirmelerle karsimiza ¢ikmakta, genel olarak bir Hakk dostu ve her zaman Hz.
Peygamber tarafindan bu dostlugu te’yid ve desteklenen bir kisi konumundadir. Hz.
Ali’nin velayeti Si‘a’daki gibi siyasi bir anlam yiiklenerck agiklanmamaktadir.
Bununla birlikte kendisinin Caferi mezhebinden kabul eden Virani’nin eserinde
velayet ve niiblivvet arasindaki ¢izgi bazen birbirine karismakta ve her iki kavramin
aynilestigi de gortlmektedir. Tarihsel 6nceligi bulunan Makalat, Besmele Tefsiri ve
Velayetname gibi eserlerde  vel@yet-niibiivvet kavramlarinin  aynilesmesi
gorilmezken ozellikle XV1. yy.dan sonra kaleme alinan Cabbar Kulu, ilm-i Cavidan
ve Hizirndme gibi eserlerde siklikla karsimiza ¢ikmakta ve Hz. Ali’ye farkh
konumlar atfedilmektedir. Bu ise son donemde yazilan Alevi-Bektasi eserlerde daha

cok Hur(fi-Batint diisiincenin hakim olmasindan kaynaklanmaktadir®".

Ayrica “Alevi-Bektasi Klasikleri”nde velayet kavrami sahabeden bagka farkli
kisiler iginde kullamlrmstlrzgz. Buralarda da yine “veli” ve “Allah dostu” anlamlarini

ihtiva eder mahiyettedir.

2.1.1.2. imam Ali

Sozlukte imadm (oW!) ister dogru ister yanlis yolda olsun “kendisine uyulan
kimse” demektir. Imamet (L)) ise 6ne gecmek, kastetmek, yonelmek, onciiliik
etmek, onderlik yapmak, klavuzluk etmek, hidayet etmek ve irsad etmek manalarina
gelmektedir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini yonlendiren kisilere
imam, imadmin sevk ve idare ettigi topluma ise immet denilmektedir. Bu durumda

imam “Gmmetin idaresini tstlenen kigi”, imamet “imamin tizerine aldigi gorev”

29 Ihzirndme, 164a/688.

20 {lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ISAM Yaynlari, Istanbul 2007, s. 94.

P K ogoglu, “Alevi Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 97.

22 “Hac1 Bektag-1 Veli (K.S.A) Hazretlerinin Kafiristan’da bir muhibbi vardi. Ruhban kiyafetiyle
gezen velayet mertebesine erigmis bir azizdi.” Velayetname, 79a/366.
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anlamina gelmektedir®®. Ayrica cemaate namaz kildiran kimseye 6nder ve yonetici
niteligi sebebiyle imam, yaptigi goéreve imamet denmisse de karisikligi onlemek
amaciyla devlet baskanlig i¢in “biiyiikk imamlik” (el-imametii’l-uzma, el-imameti’l-

kiibra) ifadesi tercih edilmistir®®*.

Hz. Peygamber’den sonra islam toplumunun idaresini en yiiksek seviyede
temsil eden kiginin gorev ve makamini ifade eden imameti, Ehl-i Sinnet ve Si‘a
farkli yorumlamiglardir. Si‘4’nin imamet goriisiinii “Sah-1 Velayet Hz. Ali” bashigi
altinda anlatmistik. Si‘4’nin imameti inang esaslar1 arasinda gordiigini, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin nass ve tayinle halife oldugu ve imametin

295

kiyamete kadar Fatima’dan olan soyundan devam edecegini savundugunu

belirterek konuyu tekrarlamak istemiyoruz.

Ehl-i slinnet ise imameti imana ait inan¢ alaninin disinda tutmus, hilafetteki
tarini sirayr kabul ederek dort halife doneminde ortaya ¢ikan uygulamalari, siyasi
anlayisin bir geregi olarak miitalda etmistir. Imdmin dini ve dinyevi gorevlerini
yerine getirebilmesi igin fazilet sahibi olmasi gerektigini ve ilk dort halifenin
hilafet/fazilet siralamasina uygun olarak gerceklestigini kabul etmistir. Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte risalet sona erdigi igin devletin basina getirilen kisi

peygamberin dinsel degil, siyasi liderlik misyonunu iistlendigini savunmugtur®®.

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde Hz. Ali’nin imdmetine hangi vurgular yapildigi
ve sahabeden birisi olarak onun nasil kullanildigini ele alalim. Sozlik ve terim

anlamlarin1 gordiigiimiiz imamet kavrami Alevi Bektasi Klasiklerinde sahabeden

59297 29298

birisi olan Hz. Ali icin “Imam Ali”“*’, “Imam Aliyyil Mirtaza”**, “Muhterem

5,300

imam”?%°, “Mertlerin sah1 imam Ali”** gibi nitelemelerle kullamImaktadr.

2% fbn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, 1, 5. 213-216.

2% Mustafa Oz, Avni ilhan, “Imamet”, Di4, XXII, Istanbul 2000, s. 201.

2% Onat, Emeviler Devri $i’f Hareketleri ve Guniimiiz $7’ligi, s. 15.

2% Genis bilgi igin bkz. Osman Aydinli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci,
Arastirma Yayinlari, Ankara 2003, s. 38-41; Osman Oral, Kelam ve Islam Mezheplerine Gére
Baskanlik ve Se¢imi, Tiydem Yayincilik, Ankara 2015, s. 66-69.

297 \elayetname, 14a/106; Erkanname |, 18a/90; /im-i Cavidan, 18b/203, 21b/227; Hizirndme,
159a/668, 147a/620; Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 3a/27, 17b/85, 20a/95, 23a/107, 23b/109;
Fitivvetname-i Tarikat, 1b/61, 13a/107, 14a-15a/111-115, 18a/127, 26b/161, 37a/203,
41b/221, 52a-53a/263-267.

*% Kitab-1 Dar, 14a/86; Erkanname 1, 18a/90; Fiitiivvetname-i Tarikat, 29a/171.

2% [Im-i Cavidan, 20b/219.

%0 jim-i Cavidan, 11b/147.
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Velayetndme’de Hoca Ahmed Yesevi’nin oOviilecek vasiflart ve velilik
kerametleri anlatilirken “Cebra'il-i Emin, Elif-i tac, hirka, ¢erak, sofra, élem ve
Seccadeyi301 Hak Te'ala’min emriyle Muhammed Mustafa'va getirmisti. Hz. Resul,
erkanla fmam Ali hazretine verdi. O, Imam Hiiseyin e teslim etti. (...) Hoca Ahmed-i

Yesevi'ye teslim etti **

.7 ifadeleriyle tarikat icerisinde cehar aldamet olarak
adlandirilan emanetlerin Allah (cc) tarafindan gonderildigi ve kimlere kadar ulastig
belirtilmektedir. Burada Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in imametlerine isaret edilmekte
ancak buradaki imamet’in Si‘a’daki gibi inang esasi olarak degil tasavvuftaki veli,
alim, bilge kisi mahiyetinde kullanildig1 goriilmektedir..

“Imam nesli olan Hdci Bektds-1 Veliyi sevene elbette Allah da rahmet eder®®”

ifadesinde ve 6len bir kisinin ardindan yapilan duada “ve biri dahi ab-: kevser ve ona
saki olan Imam Aliyyii’l-Murtazd mn ve onun hiikmiinde olan imdmlarin (...)

hiirmeti hakki ig:iin304”

diye niyazda bulunurken de Hz. Ali’nin imametine vurgu
yapilmustir. Bir hutbe 6rneginde yapilan dua ise “Allahum! Imam Ali Miirteza'ya,
Fatima-y1 Zehra'ya ve Hatice-yi Kiibra’ya rahmet et. Allahim! Imam Hasan Hulki
Riza’ya rahmet et. Allahim! Kerbela ¢oliiniin mazlum sehidi Imam Hiiseyin’e rahmet
et®® .~ denilerek Hz. Ali’nin imAmetinden ve bazi sahabilerden bahsedilmistir.
Burada dikkat ¢eken konu Hz. Ali, Hz. Fatima ve Oniki Imamlarn arasinda Hz.
Hatice 'den de bahsedilmis olmasidir. Hz. Ali, Miiminlerin Emiri Imam Ali el-

Miirteza®® geklinde de anilmis ve hem emir hem imam olarak tanimlanmustir®®’.

Mertlerin Sahi imam Ali*® ifadesiyle Hz. Ali’nin imamhigi one cikarilirken,
Oniki ImAm’in isimleri sayilirken siralama su sekilde yapilmaktadir. Imam Al
imam Hasan, imam Hiiseyin, Imam Zeynii’l-Abidin, imdm Muhammed Bakir, imam

Ca’fer-i Sadik, Imam Muasa Kazim, Imam Misa Ali Riza, Imdm Muhammed Taki,

%01 E|if-i tac, hirka, cerak, sofra, alem ve seccade: Dort nisan anlamima gelen ve ¢ehar alamet
denilen bu esyalar, halifelik nisanlaridir. Seyh halifelik verdigi dervigine bu nisanlari sunar.

%02 \/elayetname, 14a/106.

303 \elayetname, 145a/630.

9% Kitab-1 Ddr, 14a/86.

% Erkanname 1, 18a/90.

*%® Erkanname |, 23b/105.

%07 Kur'an’da “uli’l emr” (Nisa 4/59, Nisa 4/83) seklinde gegen “‘emir” kelimesi yetki sahibi,
padiSéah, devlet bagkani vs. manalarina gelmektedir. Uli’l emr’in anlami ve kimler oldugu
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Sia, Zeydiye ve Mutezile uli’l emri imam olarak
tanimlayarak inang sahasina ¢ekmekte, Maturidi ise sadece imam manasina gelmedigini iimera
ve fukaha anlamini da tagidigini ve bunun inanca miiteallik olmadigini ifade etmektedir. Genis
bilgi i¢in bkz. Oral, Baskanlik ve Segimi, s. 45-47.

*%® Jim-i Cavidan, 11b/147.
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imam AIi Naki, Imam Hasanii’l-Askerd, imam Muhammed Mehdi*®°. Burada Hz. Ali
ile beraber Oniki Imam’mn siralanis1 Imamiyye Si‘dsi’ndaki Oniki imam ile aym

oldugu goriilmektedir.

“Comertlerin Sah1” ve “Muhterem Imam” seklinde de nitelenen Hz. Ali
anlatilirken gonliinii diinya mal ve miilkiinden uzak tutmak gerektigi nasihati
verilerek “Ahiret kazancini isteyenin kazancini artiririz. Diinya kazancini isteyene de
ondan veririz. Ama ahirette bir pay1 bulunmaz®'%.” ayeti 1915inda O’nun su nasihati
one cikarilmustir: “Ahirete yonelmis olanlara, diinya haramdir. Diinyaya yonelmis
olanlara dhiret haramdir. Allah’a yonelmis olanlara ise her ikisi de haramdir™.”

Burada Imam Ali’nin nasihati tasavvuf ehlinin ¢agrilarin1 animsatmaktadir.

Hutbe-i diivazdeh imam kisminda “Hdzd Imam Aliyyii’l-A‘la el-Miite ‘li.
Alldhiimme salli ‘ald kameri’l-megariki ve’l-megdrib. Sahibii’ n-necmi’s-sdkib
ve 'sihdami’I-miifterik, cemi ii’I-kitab, esref’il-‘acemi ve’l- ‘Arab, esedu’lldhi’l-galib®*
denilerek Hz. Ali’ye ovgilerle birlikte salavat getirilmekte ve devaminda Imam
Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra halife oldugu bilgisi verilmektedir®™. Yine Hz. Ali
ile ilgili, onun altmis ii¢ yasinda vefat ettigi, Klfe mescidinde ibn-i Milcem
tarafindan sehit edildigi ve Necef’te defnedildigi gibi tarisel bilgiler verilirken bes yil
Kofe’de imamlik yaptigi®' gibi tarihsel bilgiler verilmis ve Hz. Ali’nin halifeligi

imamlik olarak zikredilmistir.

Muhammed Bin Hanefiyye Cengi’nde Hz. Ali ile ilgili olarak su vakia
nakledilmektedir: “Hanefiyye Hz. Peygamberin yaninda sehadet getirip Miisliiman
oldu. Hz. Peygamber Aleyhisselam onu Imam Ali'ye nikahladiktan sonra soyle dedi:

-Ey Ali! Cebréil (a.s) senin Hanefiyye'den ilim sahibi, cesur, yigit ve diger
ogullarin gibi savas¢i bir oglun olacagini haber verdi. O, din yolunda kahramanca
savasacak, ehl-i Islami koruyacaktir. Resul Aleyhisselam, Fatima hatunun yanmina

geldi ve ona buyurdu ki:

* [im-i Cavidan, 180/203.

319 Sara 42/20.

*t [Im-i Cavidan, 20b-21a/219-223.

32 Mizirndme, 159a/668. Metnin sadelesmis hali soyledir: “Bu en yiice ve yiiceltilmis olan Imam
Ali’dir. Ey Allahim! O dogunun ve batin1 ay’ma, parlak yildizina, ayrilmis paylar ve tiim
kitaplar sahibine, Arap ve Acem’in (Burada Acem’den kastedilen Iranlilar degil, Araplarin
disinda kalan biitiin milletlerdir) en sereflisine, Allah’in Yenilmez Arslani’na salat olsun.”

B3 Hizirndme, 159b/671.

314 thizirndme, 1590/671.
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-Hanefiyye Hatuna merhametle muamele et ki Hak Teala da sana merhamet
etsin. O imparator kizidir, onu esir gibi gérme. Bunda Allah i bir hikmeti vardu™"’
Burada da Hz. Peygamber’in vefatindan evvel Hz. Ali i¢in imam ifadesinin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Fakat anlatilan olayda tarihi gercekliklerle uyusmayan bir
takim bilgiler bulunmakta olup Hz. Ali’nin Hz. Fatima hayatta iken kimseyle
evlenmedigini daha 6nce de belirtmistik®*®. Yine Muhammed b. Hanefiyye’nin Hz.
Ali’nin oglu oldugu ancak 16/637 yilinda Medine’de dogdugu®’ bilinmekte ve Hz.

Peygamber doneminde yasamasinin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Yine Klasiklerden Fltuvvetname-i Tarikat adli eserde Hz. Ali ile ilgili
“Gadir-1 Hum Olay1318” olarak bilinen hadise detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Hz.
Peygamber, Veda Hacci’'ninda dénerken Matla’ el-Gamama ( bulutun dogdugu yer)
denen bir konaga gelir. Orada “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir®® . ayeti nazil olur. Allah Rasulii deve horgiicinden hazirlanan bir
minber lizerine ¢ikarak Hz. Ali’nin sag yaninda durmasini buyurur ve orada bir hutbe
irdd eder. Daha sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin ayaga kalkmasini emrederek iki
mubarek elini onun boynuna koyarak soyleder: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir. Allah’im onu seveni sev, ona diismanlik yapana bugz et. Ona yardim
edene sen de yardim et. Onu terk edenleri sen de yiiziistii birak. 320 By duay1 ii¢ kere
okuduktan sonra ashabina donerek sOyle buyurur: “Ben ve Ali tek bir nurdaniz ve
Musa ve Harun tek bir nurdandir. Sen benimle béylesin ya Ali. Zira her nebinin
varisi ve vasisi vardir. Benden sonra benim halifemsin ve iimmetimin kadisisin ya
Ali. Ben nebilerin sonuncusuyum. Sen de muminlerin emirisin. Seni seven mumindir,
saiddir ve sana bugz eden miinafiktir, sakidir”. Bundan sonra yuzinu sahabilere

cevirip sOyle dedi: “Ey ashabim! Niibiivvet ve risdlet bundan itibaren son bulmustur

5 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 3a/27; imam Ali i¢in bkz. Muhammed b. Hanefiyye
Cengi,17b/85, 20a/95, 23a/107, 23b/109.

%% ibn Sa’d, Tabakatii’l- Kibra, 111, s. 19-20; Oz, “Ali Evlad1”, s. 392.

317 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, s. 13; Sayin Dalkiran, “Muhammed b. el-Hanefiyye ve Adina
Olusan Firkalar”, Dini Arastirmalar Dergisi, 7, 19 (Mayis-Agustos 2004), s. 140; Oz, “Ali
Evladi”, s. 392; Genis bilgi i¢in bkz. Atalan, Muhammed b. El-Hanefiyye ve Anadoludaki
Tezahdrleri, s. 49-96.

318 Gadir-i Hum hakkinda genis bilgi icin bkz. Hayati Aydin, Gadirihum, Sa-to Yaynlari, istanbul
2001; Adnan Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan
Yayinlari, istanbul 1996.

%19 Maide 5/67.

320 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, s. 118.
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ve Ali’den imémet ve veldyet son bulmustur. Ben nebilerin en faziletlisiyim, Ali de
velilerin, evliyalarin en faziletlisidir.” Resulullah’in bu sozlerinden sonra sahabiler
Hz. Ali’yi tebrik ederler. Sonra Hz. Peygamber ile Hz. Ali minberden inip
Resulullah’m seccadesi (zerinde birlikte iki rekat namaz kilarlar. Ardindan Hz.
Imam Ali’yi ¢agirip &niine gelerek miibarek elini Hz. Ali’nin gdgsii iizerine koyar ve
su ayeti kerimeyi okur: “Ey Rabbimiz! Iman ettik; bizim giinahlarimizi bagisla, bizi
ates azabindan koru!” diyen; Sabreden diiriist olan, huzurda boyun biiken, hayra
harcayan ve seher vaktinde Allah’tan bagis dileyenler (igindir). Allah, adaleti ayakta
tutarak (delilleriyle) su hususu aciklamistir ki, kendisinden baska ilah yoktur.
Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak gii¢ ve hikmet
sahibi Allah’tan baska ilah yoktur. Allah nezdinde hak din Islam’di**.” Sonra Allah
Rasulli Mirag gecesi Cebréil’in beline bagladigi kemeri Hz. Ali’nin beline baglar ve
orada bulunanlar birbiriyle kardes yapar. Kendisi de Hz. Ali ile kardes olur®*%. Bu
sekilde tahkiye edilen Gadir-i Hum olayi, Si‘i geleneginin bakis agisi gergevesinde

anlatilmis ve Hz. Ali’nin imameti Hz. Peygamber’in agzindan agik¢a ilan edilmistir.

Klasiklerde velayetten sonra Hz. Ali’den en c¢ok imam olarak
bahsedilmektedir. Fakat bu imamlik, ne Si‘a4’nin imameti bir inan¢ sistemi haline
getirip Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin nass ve tayinle halife oldugu ve
imametin kiyamete kadar Hz. Fatima’dan olan soyundan devam edecegi seklinde
kullanilmaktadir. Ne de Ehl-i Stinnet’in imamin dini ve dinyevi gorevlerini yerine
getirebilmesi i¢in fazilet sahibi olmasi1 gerektigi ve ilk dort halife doneminin bu
siralamaya uygun olarak gerceklestigi manasinda anlagilmaktadir. Burada kullanilan
imamlik bir tasavvufi onderlik niteligindedir. Ancak Hur(fi ve Si‘i tesirlerin agir
bastign Cabbar Kulu, [lm-i Cavidan, Hizirndme ve Fitiivvetname-i Tarikat gibi
eserlerde Hz. Ali’nin im@meti Si‘1 anlayisin im@met ¢izgisine kaymakta ve bazi
yerlerde de Hz. Ali’nin imametinin bizzat Hz. Peygamber’in agzindan ilan edildigi
gorulmektedir. Bu da Klasiklerin son donem eserlerindeki Si‘i-Safevi etkinin artmasi

olarak yorumlanmaktadir.

2.1.1.3. Sah-1 Merdan, Aliyyii’l Murteza ve Allah’in Arslam Ali
Hz. Ali’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri de hig¢ siiphesiz onun kahramanligi

ve yigitligidir. Onun bu gozii pekligi ve cesareti anlatilirken Sah-1 Merdan (Mertlerin

%21 Al-i Imran, 3/16-19.
%22 Eiitivvetname-i Tarfkat, 12b-15b/104-117.
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Sah1), Murteza ve Allah’in arslani (esedullah) gibi isimler kullanilmistir. Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in hicreti 6ncesi onun yerine yatagina yatarak 6lumi goze alan, Bedir
savaginda miisriklere karst biiylik miicadeleler gosteren ve Uhud’da Hz.
Peygamber’in yanindan hig¢ ayrilmayarak cani1 pahasina O’nu koruyan bir civanmert
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hendek’te Uinlii miisrik savasgt Amr b. Abdiived’i
oldiirmesi *** ve Hayber’de Hz. Peygamber’in sancagimi tasiyarak fetihte bilyiik
faydalar saglamasi gibi olaylar da O’nun yigitlik ve cesaret timsali Ornekleri

olmustur.

Sahabe arasinda ¢cok 6nemli bir yere sahip olan Hz. Ali’nin cesaret, yigitlik ve
gdzii pekligi Islam kiiltiir ¢evrelerinde oldugu gibi Alevilige de yansimis, klasik
Alevi kaynaklarda onu sik sik bu yoniiyle de ele alinmis, hatta kimi zaman mitolojik
cercevede bazi olaylar gelistilerek Hz. Ali’nin kahramanligi ortaya konulmaya
calistimistir 2%, Alevi Bektasi Klasiklerinden Velayetname’de daha ¢ok Allah’in
arslan1 ve Murtaza lakabi onun yigitlik ve cesaretine isaret edilirken Kitab-1 Dar’da
Sah-1 Merdan Aliyyii’l-Murtaza olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hizirname’de “Sah:
Merdan®®”, “Sahi Merdan kapzs1326” ve “Sdh327”, “Sultan A", “Hazret-i Sah-1-
Merdan Murtaza Ali*?®”, “dliyyii’I-Miirteza®* 7, “Sah-1 HOb** gibi nitelemelerle
onun kahramanligi vurgulanmaktadir. Muhammed bin Hanefiyye Cengi adl

cenknamede ise Sdh-1 Merdan*

(Mertlerin Sahi) olarak tanimlanmaktadir. Simdi
“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Hz. Ali’nin cesaret ve kahramanliginin nasil yer

aldigini incelemeye ¢alisalim.

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Haci Bektds-1 Veli’nin nesebi sayilirken
“Zeyne'l-Abidin, Imam Hiiseyin Veli’nin ogludur. Annesi zilale-i Resul Fatima-i

Zehrd’dir. Babas1 Galip Allah’in arslam333, mii 'minlerin emiri, Talib’in oglu Ali

32 fbn Sa’d, Tabakatii’l Kiibra, 1, s. 393; Algul, Islam Tarihi, 1, s. 400-401.

%4 jlyas Uziim, “Sah-1 Merdan Murtaza Ali: Kiiltirel Alevi Kaynaklarma Goére Hz. Ali
Tasavvuru”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 11 (2004), s. 94.

325 Erkanname |, 19a/94; IIm-i Cavidan, 11a/143; Hizirndme, 26a/136,40b/195.

%26 Erkanname 1, 22a/98.

321 thzirndme, 3a/44, 54b/251.

38 hzirndme, 2a/40.

829 Hizirname, 40a192.

30 hizirndme, 44b/211, 45a/212.

3B thizirndme, 72a/320.

332 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b/21, 2a/23, 3b/29, 4a/31, 4b/33, 5a/35, 5b/37, 6a/39, 17a/83,
18a/87, 18b/89, 19b/93, 20a/95, 20b/97, 21a/9921b/101, 22a/103, 22b/105, 23a/107, 23b/109,
24a/111.

333 Bkz. Velayetname, 7b/81, 9b/89,

59



(K.V)*4 ” denilerek Hz. Ali, Allah’in Arslani (esedullah) diye isimlendirilmistir.
Erkanname I adli eserde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye Son Nasihati boliimiinde ise

Hz. Ali “Allah’in Aslani ALi?® " seklinde anilmaktadir.

Velayetname’de Hz. Ali’ye Murtaza *** da denilmektedir. Hoca Ahmed
Yesevi'nin Kutb-1 Haydar adli oglunu Bedehsan iilkesine gazaya gonderdigi ve
savastaki kahramanliklari anlatilirken “Murtaza gibi hasmina kil salladik¢a® ”
ifadeleriyle Hz. Ali’ye atif yapilmis, “Murtaza'min hakki La-feta'dir. Ciinkii Tanrt

O'nun icin 4li gibi yigit yoktur®®.” dedigi aktarilmustir. Yine “déne done savasan Ali

i(}in339 [ZEEYORE PR PULHE PUE &t U FE ST IR LA
yuriiyen bir kiginin arkasindan dua yapilirken “Sdh-1 Merdan Aliyyii’l-Murtaza

340> denilerek Yiice Allah’tan islerin

hiirmetleri iciin isimizi sen dsdn eyle diyeler
kolaylastirilmast istenmektedir. Hz. Ali i¢in kullanilan Aliyyii’l-Murtaza lakabi
eserlerde farkl: yerlerde de goriilmekte®* ve “Sah-1 Merdan Aliyyii’l Murtaza hakki

hatirt icin 3% >

tamlamasiyla Olen kisi i¢in niyazda bulunulmaktadir. Talibin,
miirsidinin ve rehberinin ahdinden ne olursa olsun yiiz ¢cevirmemesi gerektigi, eger
sOziinden donerse diinyadan imansiz gidecegi anlatilirken, ahirette de Muhammed
Mustafa’nmn, Ali el Miirteza ve 12 imamn sefaatinden®®® yoksun kalacag: inanci
dikkat cekmektedir. “Bi’smi llahi ’r-Rahmdni r-Rahim, Yoniim, kiblegdhim iki cihan
serveri fahr-i kdindt Muhammed Mustafd’ya, tiygt (1g)>** Ali el-Murtaza'ya,
mescidim On iki Imdm’a, Allahii Ekber **° ” ifadesi de Hz. Ali’nin nasil

konumlandirildigin1 anlamak agisindan 6nem arzetmektedir.

Muhammed bin Hanefiyye Cengi adli eserde, yine Hz. Ali’den bahsedilirken
genellikle Sdh-1 Merdan (Mertlerin Sahi) lakabi kullanilmistir. Muhammed b.

Hanefiyye savasta bitab diistiigli bir zamanda babas1 Hz. Ali’nin ona yardima geldigi,

334 Velayetname, 2b/61.

3% Erkanname 1, 1b/25.

336 Bkz. Velayetndme, 26a/154, 142a/618; Hizirndme, 38b/187; Hizirndme, 40a/192.

37 \lelayetname, 16a/114.

%38 \elayetname, 17b/121.

%39 Velayetname, 21a/134.

340 Kitab-1 Dar, 3a/42

%1 Bkz. Kitab-: Ddr, 7b/61, 13a/82, 14a/86, 14b/89, 18b/105.

%42 Kitab-1 Dar, 13a/82.

%3 Erkanname |, 26a/114.

3% Kilig yerine kullanilan bir tibirdir. Bkz. Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii,
s. 497.

35 thzirndme, 138b/587.
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tek bagma seksen bin kafirle mucadele ettigi ve sonugta zaferle oradan ayrilist

destans1 menkibevi bir sekilde mitolojik iceriklerle siislenerek hikaye edilmektedir®®.

Sarayname’de gegen asagidaki dizelerde Hz. Ali’nin yigitligi, mertligi ve

ornek kahramanligr manzum bir sekilde anlatilmistir.

Sah-1 Merdan gibi gergek er ola

Ciimle isi Allah’a yarar ola®"’

Clmle halka faide ola can gibi

Sehsuvar ola Sah-1 Merdan gibi348

Bu demi hog gore gergek er gibi

Sadik ola kavline Hayder gibi**®

Sarayname adli eserin sonunda yer alan ‘“Nat1 Allyyii’l-Mirtezd Min Telif
Seyyid Emiri”, adli 14 kitalik bir naatta Hz. Ali “Miirteza”, “Aliyyu’l-Miirteza”,
“Veliyyullah” gibi nitelemelerle anilirken, Hz. Peygamber’in sefaati ve Hz. Ali’nin
himmeti istenmekte, naat’m genelinde ise Hz. Ali’nin istiin vasiflarindan

bahsedilmektedir°.

Sonug olarak Hz. Ali Klasiklerde cesareti, kahramanlig1 ve yigitligi ile 6ne
cikarilmaktadir. Bu yapilirken de sadece Sah-1 Merdan, Ali’yyi’l Murtazd ve
Allah’in Arslani gibi lakablar yaninda bu Ozelliklerine fazlaca vurgu yapmak igin
Hayder, Hayder-i Kerrar, Sah, Sah-1 Merdan Kapisi gibi kahramanlik, yigitlik ve
cesaret ihtiva eden isimlerle anilmaktadir. Klasiklerden Velayetname, Kitéb-: Dar,

Hizirnédme, Erk&dnname ve Sarayname gibi eserlerde Hz. Ali’nin kahramanlik ve

348 Konu su sekilde aktarilmaktadir: “Kafir saldiramadan Sah-1 Merdan yetisti. Bakt1 ki seksen bin
kafir ¢olii kaplanmus, derya gibi dalgalaniyor. O anda Sah-1 Merdan’in yiiregi oynadi, kant
kaynadi, erlik damarlar titredi, cesaret denizi costu ve Oyle bir nara atti ki yer ve gok
yankiland1. Ziilfikar’1 ¢ikarip o kafire saldirdi. A¢ kurdun koyun siiriisiine girdigi gibi aralarina
dalip biitin kiiffar1 imha etmeye basladi. Bu naranin heybetinden kafirler birbirine girdi, yer
g0ok titredi. Sanki bir arslanin geldigini anlé@dilar. Heybetli, kahraman bakisli, esen yel gibi
yetisip kafirleri boliikk bolikk yok etmeye bagladi. Diger tarafta Zakim kafiri ki Muhammed
Hanefiyye nin lizerine kiliciyla saldirmisti, S&h-1 Merdan’in narasini isitince akli bagindan gitti
ve kilict elinden diistli, durdugu yerde iskelete dondii. Muhammed Hanefiyye nara atanin
babas1 Haydar-1 Kerrar oldugunu anladi. Birden govdesine sanki can geldi ve “Ya Allah”
diyerek yerinden dogruldu. Kilicini eline aldi ve Zakim kéfirini bir kilig derbesiyle iki parca
ederek canini cehenneme yolladi.” Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 19b-20a/93-95.

7 Sarayname, 5b/131.

%8 Sarayname, 29b/227.

9 sarayname, 39b/267

%0 sarayname, 70b-71a/392-395.
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......

Cengi’nde bastan sona menkibevi bir tarzda ve mitolojik unsurlarla donatilmis

destansi bir anlatim karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.1.4. Hakk-Muhammed-Ali ve Muhammed-Ali
“Hakk-Muhammed-Ali” nitelemesi geleneksel Alevi nitelemeli gruplarin ana
sembollerindendir. Geleneksel Alevilikte ¢ok sik karsimiza ¢ikan bu terim ile ilgili

olarak ii¢ farkli yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir.

Birinci yaklasima gore Hakk-Muhammed-Ali’deki Hakk, herseyin yaraticisi
ve tek ilah olan Allah; Muhammed, Allah’in kendisine vahiy gonderdigi son
peygamber olan Hz. Muhammed; Ali, Allah’in arslani, Hz. Peygamber’in damadi ve
amcaoglu, yigit ve biiylik kahraman vb. iistiin meziyetleri dolayisiyla kendisine
veldyet kapisinin piri olma Ozelligi verilen Hz. Ali’dir. Buna gore Hakk ilah,
Muahammed peygamber, Ali ise velayet kapisinin piridir. Ikinci yaklasima gore
Hakk-Muhammed-Ali’deki Hakk, Allah’tir, Muhammed ve Ali ise ruhu, cismi,
bedeni ayni olup aralarinda fark olmayan, nitelik ve 6zellik olarak birbirinin aynist
olan Batini ve mitolojik bir kisiliktir. Uglincii yaklasima gore ise Hakk da

Muhammed de Ali de birdir, bunlar birseyin farkl tezahiirleridir ve hepsi aynidir.>**

Alevi Bektasi Klasiklerinde sahabeden birisi olarak Hz. Ali genel olarak ayni
anlamlar ifade etme sadedinde “Muhammed-Ali**?” veya “Ali-Muhammed 3>~
seklinde ve “Hakk-Muhammed-Ali®**” veya “Allah-Muhammed-Ali**>” formatinda

kullanilarak kendisine ¢esitli anlamlar yliklenmistir.

Yukarida da acikladigimiz Hakk-Muhammed-Ali anlayis1 genel olarak
baktigimizda “Alevi-Bektasi Klasikleri’nde séyle dile getirilmistir. Hoca Ahmed

Yesevi, Hact Bektas-1 Veli’yi Anadolu’ya gonderirken verdigi nasihatte orada

%1 Cenksu Uger, “Alevilikte Hakk-Muhammed-Ali Telakkileri”, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri
(24-25 Ekim 2007), Izmir 2009, s. 121-124; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s. 771-773.

%2 Velayetname, 28b/165, 33a/182; Erkanname |, 8b/53, 14b/77, 30a/130, 2a/138, 32b/141,
460b/197, 56a/234; IIm-i Cavidan, 1b/67, 3a/79, 4a/87, 6a/103, 9a/127, 10b/139, 12b/155,
14a/167, 17b/195, 18b/203, 19b/211, 31b/307, 35b/338, 36a/343, 36b/347; Hizirndme, 7al60,
8a/64, 18a/104, 21a/116, 34a/168, 116a/496.

53 Hizirndme, 1a/36, 5b/55, 6b/59, 8a/64, 10a/72, 11b/79, 13a/84, 13b-14a/87-88, 14b/91, 15a-
b/92-95,16a-b/96-99, 17a-b/100-103, 18a-b/104-107, 24a-h/128-131, 33a/164, 35b-36b/175-
179, 38a/184, 39a/189, 41b/199, 42a/200, 43a/204, 44b/211, 55b/255, 68b/307, 70b/315,
90a/392, 102b-103a/443-444, 105b-106a/455-456.

%4 Hizirname, 23b/127, 45a-b/212-215, 72a/320, 107b/463.

%5 Hizirndme, 14b/91, 35b/175.
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mesrepleri saglam gercek dervislerden bahsetmektedir. Onlarin silsileleri’nin

Muhammed-Ali’ye ¢iktigini ancak yol bilmediklerini belirtmektedir®>®

. Hac1 Bektas-1
Veli’ye miirsidi soruldugunda Ahmet Yesevi cevabini vermektedir. Devaminda
mesrebinin de Muhammed-Ali’den oldugunu belirtmektedir®’. “Ve dahi talib evliya

nefesine indd eylese veya gonliine yaramaz yer getiirse yarin Muhammed Ali’nin

sefaatindan mahrum kalir, saskin olur®®®” ifadelerinde Muhammed ve Ali isimleri
yan yana kullanilmaktadir. Yine “Muhammed Ali nesli 39 “iirebbinin soyu
360 »» 361

Muhammed Ali’ye kadar dayanmali ve “Muhammed Ali’'nin yolu gibi
kullanimlarda da ayni isim birlikteligi goriilmekte olup tarikat igerisinde Hz.
Peygamber’in niibiivveti ve Hz. Ali’nin veldyetinin bir biitiin olarak kullanildig:

gorulmektedir.

Klasiklerden 1lm-i Cavidan’da “Hakk’t bilmeyen, Muhammed-Ali’yi
bilmemistir. Muhammed-Ali’yi bilmeyen kimse inangsizdir. Simdi, ey Hakk’a
kavusmak isteyen kimse! Hak dedikleri Muhammed-Ali’'dir. Ciinkii Hak biitiiniiyle

%2~ jfadelerinde yine Muhammed-Ali kavramu

bunlar vasitasiyla bilindi
kullanilmakta olup onu bilmeyen kimsenin imansiz olacagi sdylenmektedir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin nitelikleri itibariyle ikisinin aynilestigi
bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Ali, Hz. Muhammed ile birlestirilirken ayni

zamanda yolun temel bir kabulG-prensibi olarak goérilmektedir.

Yine Ilm-i Cavidan’da Hz. Muhammed ile Hz. Ali, bir ayet yorumunda
aynilestirilmektedir. (...)Yiiz, “Kdf. Sanlh Kur’dn’a and olsun ki*®® ” ayetinin
sayisinca Hak yolunun ¢izgisidir. Bu nedenle veche yiiz ad1 verilmistir. Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir: “Allah, benim de Rabb’im, sizin de Rabb’inizdir. O’na kulluk
edin, bu dosdogru yoldur®®*.” O halde insanin yiizii, Hak yolu sembolize etmektedir,
[nsanin yiiziinii iyi tam1 ki Muhammed-Ali’yi incitmeyesin ve sozlerine karst

gelmeyesin. Ciinkii Hak Teéala soyle buyurmaktadir: “Allah’t ve Peygamber’i

incitenlere, Allah, diinyada da ahirette de la’net eder. Onlara algaltici bir azab

%56 \/elayetname, 28b/165.
%7 \elayetname, 33a/182.
38 Erkanname I, 8b/53.
%9 Erkanname |1, 14b/77.
%0 Erkanname 1, 32a/138.
%1 Erkanname 1, 32b/141.
%2 fIm-i Cavidan, 1b/67.
%3 Kaf, 50/1.

%4 Al-i imran, 3/51.
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hazirlar®®.” Oyleyse insanin Allah’in miikemmel mazhari ve halifesi oldugunu inkar
etme®®. ” Bir baska yerde “(...) Bir kimse bu haliyle olgunlasmazsa, kurtulusa eren
zimreden (gurdh-: ndciye) olamaz. Kurtulusa eren ziimreden olmayan, Muhammed-
Ali’nin rithuna kavusamaz. Muhammed-Ali’nin rithuna kavusmayan goriiniiste insan,
manada seytan’dir*®"” denilmekte, gece giindiiz diinya pesinden kosanlarin Hakk
yoldan sapacagi ve birlik makamina ulasamayacagi ve boylece Muhammed-Ali’den,
erenlerin ihtiyagsizlik makamindan, onlarin yolundan ve niteliklerinden habersiz

olacag ifade edilmektedir®®.

Batini yorumlarla tarikat 4dab ve erkaninin anlatildigi Hizirndme’de Hz. Ali
ile ilgili nitelemeler de Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin aynilesmesi seklinde tezahiir
etmektedir. “Muhammed Ali'nin yolu icinde erkdandwr Al-i Imran®®”, “Ya Seyh,
tarik-i evliya oldur ki, Muhammed-Ali'nin buyurduguna gidesin370 ” “Muhammed-
Ali'nin buyurdugu oldur ki, evvel seriati muhkem eyleyesin. Andan sonra tarikati

muhkem eyleyesin. Andan sonra ma’rifeti muhkem eyleyesin. Andan sonra hakikati

muhkem eyleyesin. ** . “Dért kapi Ali Muhammed’in yolu, erkani iistiine
kuruldu.®2” “Ya Seyh, ol kapt iiclere acilir; zird ki Ali-Muhammed'dir®" 7,
“musahib®™* dyle gerek ki Ali-Muhammed gibi gerektir®”®” gibi ifadeler 6nemli

ornekler olusturmaktadir®’®.

Hur(fi ve Batini yorumlardan bir tanesi de asagidaki ifadelerdir ki Hz.
Muhammed ile Hz. Ali yine aynilesmektedir: “(...) Her seyin doéniisii insanadir.
Insamin déniisii ise gonlii mal-miilk sevgisinden bosaltarak; maddi varhiktan siyrilma
ve Hakk’a ulasma makaminadwr. Gonlii mal-miilk sevgisinden bogaltarak; maddi

varliktan swyrilma ve Hakk’a ulasma makamun doniisiic Muhammed-Ali'yedir.

%% Ahzab, 33/57.

*® JIm-i Cavidan, 12b/155.

%7 [Im-i Cavidan, 14a/167.

%% [Im-i Cavidan, 17b/195.

9 Hizirndme, 2a-b/40-43.

3 Hizirndme, 7a/60.

S Hizirndme, 7a/60.

2 Mizirndme, Tbl63.

318 tizirndme, 10a/72.

374 Aleviler arasinda iki ailenin kardesligini ifade eden musahiplik, daha énce ikrar vermis iki evli
kisinin esleriyle birlikte dedenin huzuruna g¢ikarak &liinceye kadar birlik beraberlik iginde
yasayacaklarma ve birbirlerini koruyacaklarina séz vererek kurulan manevi kardesliktir.
Bektasilerin babagan kolu harig biitlin Alevi gruplarda musahiplik vardir. Genis bilgi igin bkz.
Cenksu Uger, Alevilikte Musahiplik, Arastirma Yayinlari, Ankara 2011, s. 46-174.

3 Hizirndme, 13b/87.

378 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 82.
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Muhammed-Ali haktir. Allah’in yolu, peygamberlik ve Allah dostlugu bir biitiin
halindedir. Her is ve biitiin varliklar, Muhammed-Ali’nin yiizii suyu hiirmetine
yvaratilmistir. Zird her ikisi, bir zat ve bir sifattir. “Mim, ha, mim, dal, ayn, ldam, ye.”
Bunlar evrenin ashidwr. “Elif, ldm, mim, elif, lam, ra.” [Evrenin] ilki Muhammed-
Ali’dir. Bu nedenle Bismilldh yedi harftir. Fdtiha Siresi de yedi harf eder.

Muhammed-Ali bir biitiindiir ve yedi harften olusmaktadir®’ .

“(...) Ali-Muhammed bir kisvetten bas gosterdi. Onun icin Ali-Muhammed
oldu ya Seyh” dedi. 38 “Hak Tedld hazretlerinden yvedi dyet geldi ki Ali-
Muhammed'dir. (...) O zamdnda bu dyet indi: "Esmdii’I-Husna ™ » dedi. Ali-
Muhammed'dir dedi.*®” gibi ifadelerde de Hz. Ali ile ilgili olarak Hur(fi-Batini

etkileri gérmek mimkunddir.

Hz. Ali tarikat kapisi, yani mal-miilk sevgisinden gonliinii bosaltma ve maddi
varliktan siyrilarak Hakk’a ulasma kapisi olarak zikredilmektedir. Bu anlamda Hz.
Muhammed’i bilmeyen Hz. Ali’yi -ki bunlar kilavuzluk yapan pirlerdir- dolayisiyla
da Hakk’1 bilmemis olarak degerlendirilmektedir381. Virani, Hz. Ali’nin “Seriat bir
su’dur. Oncelikle seriat suyunda yikanmayan, Miisliiman olmaz. Tarikat bir atestir.

Ateste yanmayan pismez ve olgunlasmaz. Ma'rifet, bir riizgdrdw. [Riizgar]

esmeyince, sular akmaz, ates yanmaz ve ¢iylik pismez. Her sey, baglanur>®*.”

ifadeleri ile Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat diisturlarinin Hz. Ali ile baglantisini

383

kurmaktadir®”. Yine “Ya Imdm, tarik-i evliya nedir?” dedi.Ya Seyh, tarik-i evliya

oldur ki, Muhammed-Al i'nin buyurduguna gidesin” dedi.“Ya Imam, Muhammed-
Ali'nin buyurdugu nedir?” dedi. “Ya Seyh, Muhammed-Ali'nin buyurdugu oldur ki,

evvel seriati muhkem eyleyesin. Andan sonra tarikati muhkem eyleyesin. Andan

sonra ma rifeti muhkem eyleyesin. Andan sonra hakikati muhkem eyleyesin384.”,

3855,

“Dort kapt Ali Muhammed'in yolu, erkant tistiine kuruldu ve “Ya Seyh, ol kapi

iiclere acilir; 7ira ki Ali-Muhammed'dir” dedi*®® ifadeleri de tarikat adabinda Hz.

377 JIm-i Cavidan, 36a/343; Benzer drnek icin bkz. /lm-i Cavidan, 31b/307.
318 Hhzirndme, 13a-13b/84-87.

379 «“En giizel isimler.” Hasr 59/24.

%0 izirndme, 14a-14b/87-88.

%81 JIm-i Cavidan, 6b/107, 9a/127.

%82 JIm-i Cavidan, 11a/143.

383 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 77-78.

34 thzirnéme, 7a/60.

85 Hizirndme, T0163.

36 Hzirndme, 10a/72.
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Ali’nin  konumunu gostermesi agisindan Onemli olup Hakk-Muhammed-Ali
kullaniminin ulGhiyet-nlbivvet-velayet baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.

387 5,

“Ali menem, men Aliyem deyince Seyh giiher gibi eridi. Ol zamdan bu dyet

indi:"Yevme la yenfe ‘u maliin ve ld beniin®®®” dedi. “Ya’ni bundan ne ¢ikar dersen;
Allah Tedld hazretleri éyle buyurmus ki Ali menem, men Aliyim” dedi *® .
Hizirndme’deki bu yorumlamada Batini anlamda da olsa Allah (cc) ile Hz. Ali’nin
aynilesmesi  gorilmektedir. Gelenekte var olan Hakk-Muhammed-Ali ve
Muhammed-Ali gibi kullanimlarmin disinda Allah ile Hz. Ali’nin yanyana
getirilmesi HurGfi- Batini anlayisin Alevi-Bektasi nitelemeli gruplardaki etkisinin
asirihigimi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bagska bir yerde “Ol zamanda bu ayet
indi, Hak-Muhammed-41i kezdlike “Ebndu’llah®®” dedi. Imdam gordii ki birle karar
kilmadi, segirtti Seyh Safi hazretlerinin eline, ayagina yiiz siiriip dh edip agladi.
Aglayinca Allah Teadala hazretlerinden bu dyet indi: “Subhana’llahi min
rusulihi®* "2dedi** ” ve “Miirsid iki cihan fahri Muhammed Mustafd'dir. Sah'mn
oziidiir, hem dini imdmdir, hem kdamil miirsiddir ve hem miirsid-i kamildir ve hem
Ali'nin cismidir ve hem Ali'nin sahidwr, er-Rahmandir ve hem Ali onunla “Lahmiike
lahmi”dir3* . Ya Seyh! ‘Bu keldamlardan ne c¢ikar?’ dersen, o c¢ikar ki Hak,
Muhammed, Ali sirdwr. Onlar "La ya ‘lemii’l-gaybe illa Nah™*” deme ¢ikar. Ya Seyh
ne cikar dersen, iicii bir nirdur deme cikar®®.” ifadelerinde Allah (cc), Hz.

Muhammed ve Hz. Ali’nin aralarindaki sirra ulasilamayacagini ve onlarin

%87 »Bakara 2/80-255; Al-i imran 3/33; Naziat 79/24’te de goriildiigii gibi Ali-A’1a birgok surede
gecer. Kur’an-1 Kerim’de Yiice anlamina gelen Al’a- Ali ile Hz. Ali’nin ad1 Arap harfleriyle
ayni bigimde yazilir. Serbest bir terclimesi sayabilecegimiz yukaridaki bu ifadede "Ali" ismi
esmal'l-hiisnadan bir isim olarak kullanilmaktadir. Bu isim hem esmaii'l-hiisnadandir hem de
Hz. Ali'nin adidir. Birisi yaratan, birisi yaratilandir. Miellif bu benzerligin olusturdugu
cagrisimdan yola ¢ikarak Hz. Ali'nin isminin Gstiinliigiinii ve 6zelligini dile getirmek ister. Hz.
Ali'nin isminin konulus dykiisii sdyledir: Hz. Ali dogunca Hz. Peygamber, amcasi Ebi Talib'in
evine gelir. Kundakta yatan bebegi kucagina alir, biraz sevdikten sonra adin1 ne koyduklarini
sorar. Annesi Fatima, Esed koyacagmi bilidirince Hz. Peygamber, "Yiice" manasina gelen
"All" ismini teklif eder. Boylece adinin Ali olmasina karar verilir. Genis bilgi i¢in bk. Baki
Yasa Altinok, Alevilik Haci Bektag Veli Bektasilik, Oba Kitabevi Yayinlari, Ankara 1998, s. 49.

%88 1O giin ne mal, ne de evlatlar fayda verir." Suard 26/88.

39 Hhzirndme, 2201123,

30 nAllah'm ogullar." Bu almtimn yer aldigi ayetin biitiiniiyle meali soyledir: "Yahudiler ve
Hristiyanlar dediler ki; 'Biz Allah'in ogullariyiz.' De ki; 'Hayir siz onun yarattiklarmdan birer
insansiniz." Maide 5/18.

%91 Bgyle bir ayet metni yoktur.

392 mhzrndme, 230/127.

3% “Etin etimdir." Hadis icin bk. Muhammed Nasiru’d-din b. EI-Hac Nuh el-Elbani, Silsiletii’l-
Ehadis, I-XIV, Daru’l-Maarif, X, Riyad 1992, s. 623.

3% Gayb1 Allah'tan baskasi bilmez." Neml Suresi 27/65.

35 Hizirndme, 36a-b/136-139.
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buyurduklarinin  tutulmasi  gerektigi sOylenmekte ve ¢l ayni seviyede
konumlandirilmaktadir. Metne dikkat edilirse ayet olmayan ifadeler ayet olarak
gosterilerekve “ebnéullah” gibi ayet i¢lerinden alinan kelimeler farkli kullanimlarla

inang¢ noktasinda izahi olmayan bir takim yorumlamalar yapildig1 goriilmektedir.

Alevi Bektasi Klasiklerinde Hakk-Muhammed-Ali formunun bir yeknesakligi
bulunmamaktadir. Bazen Hakk-Muhammed-Ali bazen de Allah-Muhammed-Ali
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Muhammed-Ali de bazen Ali-Muhammed
seklinde kullanilmaktadir. Bununla birlikte Hakk-Muhammed-Ali anlayisinda
yukarida agikladigimiz ii¢ yaklagiminda orneklerine rastlamaktayiz. Bunun sebebi
Alevi inanglarinin sistemli bir yapiya sahip olmamalari, kisiden kisiye, gruptan gruba
farkliliklar arzetmelerindendir®®®. Klasiklerde yogun olarak kullamlan Hur(fi-Batinf
etkinin tezahirilyle Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin aynilesmesi diisiincesidir.
Hurdfi-Batin1 etkinin yansimadigi kaynaklarda kullanilan Hakk-Muhammed-Ali
kavrammnim kullanildig: yerlerin Islam tasavvufundaki ulQihiyet-niiblvvet-velayet
anlayisiyla, Muhammed-Ali kavraminin ise niiblivvet-velayet anlayisiyla ortiistiigii
gorilmektedir. Tasavvufta var olan  “seyh’e (lidere) uyan Muhammed’e,
Muhammed’e uyan da Allah’a uymus/tabi olmus olur” anlayisi, burada “Ali’ye uyan
Muhammed’e, Muhammed’e uyan da Allah’a uymus olur” formulasyonu®’ seklinde

karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.1.5. Ehl-i Beyt’ten Hz. Ali

Sozliikte “ev halki”, “hane halki” anlamina gelen Ehl-i Beyt (< Jal) terkibi
“ehl/halk” ve “beyt/ev” kelimelerinden meydana gelmistir. Ehl kelimesi aile, yakin
akrabalar, es, bir bolgenin halki, bir yerde bulunan insan toplulugu, bir kimsenin
etrafinda ona inanan ve tabi olan insanlar, taraftarlar, bir seyi hak eden, layik olan
anlamlarina gelirken398 beyt kelimesi ise kisinin evi, ¢adiri, kdskii veya sarayini ifade

etmektedir’®.

Cahiliyye doneminden beri kulanilan Ehl-i Beyt kavrami Islam o6ncesi
Araplarda kabilenin hakim ailesini ifade ederken, ozellikle Mekke’nin fethinden

sonra yeni bir anlam kazanmis, Hz. Peygamber’in ailesi i¢in 0zel bir anlam ifade

3% (Jer, Geleneksel Alevilik, s. 233.

397 Jger, “Alevilikte Hakk-Muhammed-Ali Telakkileri”, s. 139.
%8 ibn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, |, s. 202-204.

%% fbn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, 1, s. 544-546
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etmesiyle farkli yorumlamalar ortaya c¢ikmustir. Islam cografyasinda Ehl-i Beyt
kavrami genel olarak Hz. Peygamber’in ailesi ve soyunu ifade etmek i¢in kullanilmas,
ancak Ehl-i Beyt’e kimlerin dahil oldugu konusu giiniimiize kadar tartisilan bir konu

olagelmistir.

Ehl-i Beyt terkibi Kur'an’da U¢ yerde gecmektedir ki, hepsinde ‘“aile”
manasinda kullanilmistir. ilk olarak Hid suresi 73. ayette Hz. Ibrahim’in ailesi,
ikincisi Kasas suresi 12. ayette Hz. Musa’nin annesine, Ahzab suresi 33. ayette ise,
Hz. Peygamber’in ailesi kast edilmektedir. Hz. Peygamber’in ailesi hakkindaki bu

ayet “tathir ayeti” olarak da bilinir*®.

Hadis olarak nakledilen ¢esitli rivayetlerde de Ehl-i Beyt tabiri yer almaktadir.
Bunlarin bazisinda ashabin ", birgogunda ise Hz. Peygamber'in ev halkindan
bahsedilmistir. Hz. Peygamber’in ev halkindan s6z eden rivayetlerin bir kisminda
belirtildigine gore Hz. Peygamber ashaba, Kur’an ile Ehl-i Beyt'inden ibaret olan iki
degerli kaynak biraktigin1 sdylemis ("sekaleyn" hadisi) ve onlar hakkinda dikkatli
olmalarmni istemistir*”?. Ancak daha yaygin olan rivayetlerin bir kisminda -mesela
Veda hutbesinde- sadece Kur’an zikredilmekte, bazilarinda ise onunla birlikte

. o . . 4
siinnete sarilma hususuna énem verilmektedir®®®.

Islam’in erken dénemlerinde baslangicta siyasi olarak ortaya cikan olaylar
daha sonralari itikadi ve ahléki boyutlar kazanarak mezhepler seklinde tezahiir etmis,
bu sirecte Si‘1 ve Slnni ¢evreler “Ehl-i Beyt” kavramina Kur’an ve hadislere
dayanarak daha oénce hi¢ kullanilmayan farkhi anlamlar yiiklemislerdir*®. Ehl-i
Sunnet, Ehl-i Beyt’e kimlerin dahil oldugu hususunda bir goriis birligine sahip
degildir. Miicahid, Eb( Said el-Hudri, Katdde gibi kisiler tathir ayetini agiklarken
Ehl-i Beyt’ten amacin Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunu
savunurken, ibn Abbas, Tkrime, At ve Mukatil gibiler ise Ehl-i Beyt’ten maksat Hz.

Peygamber’in hanimlar1 oldugunu s6ylemektedirler405.

0 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Sia&Ehl-i Stinnet Polemikleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009,
s. 49-150.

“1 Byhari, Savm 30.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 181.

%% Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DI4, X, istanbul 1994, s. 498.

404 7eki Duman, “Tefsirin Temel ilkeleri Cercevesinde Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt”, Marife,
Ehl-i Beyt Ozel Sayisi, 4, 3 (Kis 2004), s. 15.

% Aydin, Gadirihum, s. 115-116.
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Si‘a ise Ehl-i Beyt olarak Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’i kabul etmis, Hz. Hiiseyin soyundan gelen imamlart da kendilerine tabi
olunacak yegane masum —giinahtan korunmus- dnderler olarak takdim etmistir®®.
Boylece Si‘4, Ehl-i Beyt’i olusturan Oniki Imam’a itaati bir inang esasi haline
getirerek onun toplumsal ve siyadsal ayricaligindan yararlanmak istemis, ayet ve

hadisleri incelerken de bu diisiince etrafinda temellendirmeye gayret gostermistir®”.

Alevilikte ise Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in evi ve ailesi i¢in kullanilmis olup
bes kisiden olusmaktadir. Bunlar Hz. Peygamber, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’dir. Ehl-i Beyt sevgisi Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapida da 6n plana
¢ikmis, onlart sevenleri sevmek ve sevmeyenleri sevmemek son derece Onem arz
etmistir. Onlar1 sevmek ve onlar1 sevenleri sevmeye tevella (tevelli), sevmeyenleri
sevmemeye ve onlardan uzak durmaya teberra (teberri) denilmistir. Ancak Si‘d’da
oldugu gibi, Hz. Peygamberin ashabina genel bir diismanlik yapma ve onlara lanet
okuma gbze carpmamaktadir’®. Ayrica Ehl-i Beyt yerine Hz. Peygamber, Al,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den ibaret olan bu bes kisiye Al-i Ab4 (abanin altindaki
soy) ve Hamse-i Al-i Aba (abanin altindaki bes kisiden olusan soy) adi verilmistir.
Hatta bu bes kisinin isimleri el pengesi seklinde levhalar haline sokulmus ve bunlara

da Pence-i Al-i Aba veya Tirk kiiltiriinde Ali Pengesi sekline déniismiistiir*®®.

Alevilik-Bektasilik nitelemeli yapida Ehl-i Beyt’e bu besliden bagka Selman-1
Farist de eklenmistir*’®. Fakat buna ilave olarak Oniki imam, onlarla beraber esleri,
Oniki imam ve neslinin de Ehl-i Beyt’ten kabul edilmeleri Safevi etkiyle Alevi

nitelemeli gruplar arasina girmis ve yayginlasmistir*®.

Sozliikk ve terim anlamlarini agikladigimiz Ehl-i Beyt kavrami “Alevi-Bektasi

Klasikleri’nden Erkdnndme’de bir yerde “Muhammed Mustafa ve Ali el-

%6 M. Bahaiiddin Varol, “islam Tarihinin ilk iki Asrinda Ehl-i Beyte ideolojik Yaklagimlar”,
Marife, Ehi-i Beyt Ozel Sayisi, 4, 3 (Kis 2004), s. 75; Oztiirk, Tefsirde Sia&Ehl-i Sunnet
Polemikleri, s. 147-171.

Y7 Bkz. Sonmez Kutlu, ¢Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Icinde
Semerelendirilmesi’’, Islamiyat, 3, 3 (Temmuz Eyliil 2000), s. 99-120.

“® Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilart, s. 169.

%09 py51aly, Tiirkiyede Alevilik Bektdsilik, s. 234.

19 Selman-1 Farisi'nin Ehl-i Beytten olduguna iliskin olarak bkz. Ebii’l-Fida ismail b. Omer b.
Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tdrki, 111, Daru Hicr, Cize
1997, s. 168.

1 (Jcer, “Geleneksel Alevilik”, s. 255.
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2> seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kitab-1 Cabbar

d413”

Murtaza’nin al ve evladi
Kulu’nda “evlad-1 Muhamme
“Ehl-i Beyt**” formatinda kullanilmaktadir. Ilm-i Cavidan adli eserde ise Ehl-i Beyt
anlatilirken “al ve evlad*®”, “al i evlad-1 ALi*'®”, “Ehl-i Beyt417”, “bende-i Al-i

Aba*®”, “eylad-1 Muhammed-Ali*'® ve “evlad-1 Ali**®” seklinde farkli kavramlarin

seklinde gegen Ehl-i Beyt, Hizirndme’de bir yerde

kullanildig1 goriilmektedir.

Erkadnname’de, tarikat icindeki taliplerin Ehl-i Beyt’i tanimasinin 6neminden
bahsedilirken “Muhammed Mustafa’'nin ve Ali el-Murteza’'min eviatlarint bilmeyen
kisinin ibadetleri kabul olmaz. Bu kisiler; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hatice, Oniki Imdm ve on dért masumdur®.” ifadeleriyle makbul bir ibadet icin
Ehl-i Beyt’i bilme sartinin gerektigi goriilmektedir. Oniki imami ve on dért masumu
bilmenin vacip oldugu, bunlara ve mesaythin ruhlarina bes vakit dua etmek gerektigi,
bunu yaparken de Muhammed-Ali’ye tevella kilarak yapilmasi halinde talibin
imaninin tam olacagina inanilmaktadir. Bu kisiler ve Hz. Ali inan¢ agisindan da
nitelenmektedir. “** Burada dikkat ceken bir husus da Ehl-i Beyt sayilirken Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hatice, Oniki Imam ve on dort masum
zikredilmektedir. Bununla beraber ilgili gelenegin genel kabuliinden farkli olarak Hz.

Hatice’nin de Ehl-i Beyt’e dahil edilmesi ise dikkat gekmektedir.

Klasiklerden Kitab-1 Cabbar Kulu adli eserde Hz. Peygamber ile Hz. Ali
arasinda gegen bir sohbette ahirette insanlarin durumlarindan bahsedilmektedir. Hz.
Peygamber seffat etmeyecegi insanlart sayarken soyle demektedir. “Ey Ali! Bunlar
on grup insandir. Birinci gruptakiler senin ve benim Ehl-i Beyt'ime (evladima)
kotiiliik yapanlardir. Bunlar bana salavat getiren, Alldh’in birligine imdn ederek,
emirlerini tutan ve yasaklarindan kaginan, Alldh’a ibadet ve itaat eden bir
Miisliiman olduklar: halde, bir kimsenin Ehl-i Beyt'ten birini bogazladigini, sarap

ictigini, zind ettigini, birinin malimi gii¢ kullanarak caldigini gérmelerine ragmen

412 Erkanname 1, 30a/130.

413 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 21b/167, 110b/521, 111b/525, 121a/562, 122a/566.
1 Hiziméme, 148a/624.,

415 fIm-i Cavidan, 2a/69, 6a/101, 20a/213, 21b/225.

418 fIm-i Cavidan, 6b/105.

47 fIm-i Cavidan, 18b/201.

418 JIm-i Cavidan, 13a/157.

419 fIm-i Cavidan, 19a/205, 19b/209, 20b/217, 36b/345.
420 j1m-i Cavidan, 34b/329, 35a/333, 36h/345.

2L Erkanname 1, 30a/130.

22 K ogoglu, “Alevi Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 67.
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“bu ¢irkin davrams beni ilgilendirmez” diyerek yiizlerini ¢evirirler*®.” denilerek

sefaat edilmeyecek ziimrenin igerisine Misliman dahi olsa Ehl-i Beyt’e yapilan
kotiiliiklere karsi ses ¢ikarmayip umursamayan insanlarin da dahil olacagi ifade

edilmektedir.

[lm-i Cavidan adli eserde Ehl-i Beyt’in niteliklerini anlatilirken igini mal
miilk sevgisinden bosaltarak ve maddi varliktan siyrilip Hakk’a kavugsmak isteyen
kisinin Muhammed-Ali’nin Ehl-i Beyt’inin niteliklerini bilmesi gerektigi
vurgulanmakta, bilmeyenlerin ise Hakk’a kavusamayacaklar1 belirtilmektedir. “And
olsun ki, biz insanogullarint serefli kildik. Onlarin karada ve denizde gezmesini
sagladik. Temiz seylerle onlart riziklandirdik. Yarattiklarimizin pek ¢ogundan tistiin
kildik*** . ayeti 6rnek verilerek de Ehl-i Beyt’in nitelikleri anlatilmaktadir **.
Kanaatimizce ayette biitiin insanlik ic¢in kullanilan o&zellikler Ehl-i Beyt’e

hasredilerek yorumlanmustir.

Allah’1n biitiin alemi, levh-ii kalem i¢inde her ne var ise yarattig1 her seyi ve
biitin varliklart Ehl-i Beyt ve Muhammed-Ali’nin evlatlart askina yarattigi
belirtilerek onlar1 bilmeyen ve sevmeyenlere lanetler okunmaktadir*®. Tarfkatlarda
var olan diinya mal ve miilkiinden uzaklasarak Allah’a kavusma diisiincesinden yola
¢ikarak bir takim nasihatlerde bulunulmaktadir. Ehl-i Beyt’in kimlerden olustugu
anlatildiktan sonra Kur’an-1 Kerim’in biitlinii, evrenin diizeni ve alemlerin Ehl-i Beyt
hatirma yaratildig1 anlatildiktan sonra “Her kim bunlardan siiphe duysa ve onlarin
volundan gitmese, ben mii’'minim demesinin, kelime-i sehddet getirip namaz
kilmasinin, orug¢ tutmasinin, hacca varmasinin ve zekat vermesinin ona bir faydast

yoktur *** > denilmektedir. HurGfi bir bakis acisiyla anlatilan olayda harflerin

*2 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 21a-b/164-167.

424 1sra, 17/70.

*% [1m-i Cavidan, 6a-60/103-107.

*%° [Im-i Cavidan, 20a/215.

* Metin su sekilde gelismektedir:“O halde ey gdnliinii mal miilk sevgisinden bosaltmak ve maddi
varliktan siyrilarak Hakk’a kavusmak isteyen kimse! (...) Bu dort kuvvetin karsilig1 olarak,
dort kitap vermistir. Biri ZEb(r, biri Tevrat, biri Incil ve biri Kur’an’dir. Dért kitabin karsilig
olarak dort harf vermistir. Biri “pa” biri “¢a” biri “ja” ve biri “fid”dir. Bu dort harfin lizerinde
olan on iki nokta sayisinca Oniki imam gelmistir. Oniki Imamin nesli ve gocuklari, on dort
temiz masumdur. Onlarin anas1 Haticetii’l-Kiibra ve Fatimatii’z-Zehra’dir. Bunlar, evrenin ash
sayisinca yirmi sekizdir. Biitiin varliklar bunlarin muhabbeti i¢in var olmuslardir. Bu yirmi
sekiz harf, Hazret-i Muhammed sayisinca gelmistir ki insanin yiiziidiir. Evrenin secde ettigi
yerdir. Bu nedenle [insanin] yiiziinde Hazret-i Ali’nin yirmi sekiz ¢ocugunun ve Ehl-i Beyt’in
isimleri yazilmistir.(...) Onlar ile yirmi dokuz olur. Muhammed ve Ali’nin biri “lam” biri
“elif’tir. “Ey Ali! Etin etindir, bedenin bedenimdir, kanin kanimdir, rihun rihumdur, elin
elimdir, ben seninleyim, sen bendensin, ben de sendenim.” [Hadisinin anlami1] burada ortaya
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kutsallilgina dayanan, Hur@filik sisteminin temelini olusturan dini hikidmleri yirmi
sekiz ve otuz iki harf iizerine irca ederek tevil’e tabi tutan Batini yaklasimin izleri
bulunmaktadir. Bunun nedeni eserin yazart Virdni Baba’nin Alevilik-Bektasilik

nitelemeli yapidaki biiyiik ozanlardan sayilmakla birlikte HurGfi olmasidir*?®

. Ayrica
[lmi Cévidan adli eserin Hurdfiligin kurucusu Fazlullah’in Cavidanname’sinin serhi
oldugu ve Virani’nin de isim vermeden bu eserden alintilar yaparak, ayet ve hadisleri
Hur(fi terminolojisini kullanarak yorumladig: gibi bilgilerde dikkate alindiginda bu

sonug daha anlamli olmaktadir*®®.

Virani’ye gore; “Hazret-i Ali’nin] Ehl-i Beyt'ine ve eviatlarina samimi bir
sekilde baglanmayan kimsenin imani gecerli degildir*®.” denilmekte, “Eger biitiin
insanlar, Ebu Tadlib’in oglu Ali'nin sevgisi iizerine birlesselerdi, Cehennem’i

431
yaratmazdim ™ .

Hadisin anlami séyledir: Biitiin cihan halki Ali’yi sevse,
Cehennem’i yok ederdim. Bir kimse bu daireden digart ¢ikarsa, [manevi a¢idan]
eksik kalir. O, atesin dairesine girer™® ”ifadelerinde de kurtulusun Ehl-i Beyt’i
bilmeye, onlara baglanmaya bagli oldugu ve onlara baglanmayanlarin cennete

giremeyecekleri agik¢a ifade edilmektedir.

Sonug olarak Alevi Bektasi Klasiklerinde sahabeden bahsedilirken Ehl-i
Beyt’e Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin ile birlikte Al-i Ab&’dan
olmamasma ragmen Hz. Hatice ve Oniki Imam ile on dort masum da dahil
edilmektedir. Burada Ehl-i Beyt anlatilitken onlara verilen Onem ayetle
kuvvetlendirilmeye calisilmis ve tarikat usullerinde talibin Ehl-i Beyt’i bilmesinin
onemine vurgu yapilmistir. Bu vurgulama bazen Hur(fi-Batini diisiincenin etkisiyle
Ehl-i Beyt’in bilinmemesi cennete girememeye sebep gosterilirken bazen de Kur’an
ve evrenin onlar hatiria yaratildigi, onlari bilmeden imanin ve yapilan ibadetlerin

gecerli olmayacagi ve onlarin herseyden {istiin olduklar1 anlatilmaya calisilmistir.

¢ikar. “Lamelif”’le birlikte yirmi dokuz mukattaat harfi sayisincadir. Kur’an-1 Kerim’in biitlinii
ve evrenin diizeni, [sayilar1] yirmi sekiz olan Muhammed ve Ali’nin evlatlart [Ehl-i Beyt]
hatirna var olmustur. Allahu Teald s0yle buyurmaktadir: “Ey Muhammed! Eger sen
olmasaydin alemleri yaratmazdim.” Alemler onlarin sam igin yaratilmistir. Bunlar Allah
dostlugu makamina ulasmislar, Cehennem azabindan kurtulmuslar ve ihtiyagsizlik iginde
olgunluk seviyesine erismislerdir.” //m-i Cavidan, 18a-19a/199-207.

428 Melikoff, Efsaneden Gergege, S. 173.

29 Genis bilgi igin bkz. Hasan Hiseyin Balli, Fazlullah-i Hurufi ve Hurufilik, ( Basilmamis
Doktora Tezi), Dokuz Eylul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, izmir 2010, s. 174.

* lm-i Cavidan, 34b/331.

1 Bkz. el Mittaki el Hindi, Kenzi’I-Ummal, I-X V1, Miiessesetii’r-Risale, XI, Beyrut 1993,s. 611.

2 JIm-i Cavidan, 36b/347.
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Boylelikle Ehl-i Beyt’in dinin temel esaslarindan birisi olarak algilandigi
gorulmektedir.

2.1.1.6. Tarikat ve Tasavvuf Erbabi Olarak Hz. Ali

Alevi-Bektas nitelemeli gruplarin temel diisiincelerinde batini diisiincelere ait
bazi fikirler bulunmakla birlikte hakim olan ana unsurun tasavvuf diisiincesi oldugu
goriilmektedir. “Soya dayali tarikatlar’dan olusan Alevi gruplar, tasavvuf
telakkilerini i¢inde bulunduklari sosyal yapilarina uyarlayarak kabul etmisler ve
yasamis olduklar1 kabile ya da asiret sistemi dogrultusunda tasavvuf telakKilerini ve
genel olarak da biitiin dinf hayatlarini bu yonde sekillendirmislerdir®®. iman1 ikrar
etmek, cennet cehennem kabullerini yola girmek ya da ikrar vermekle baglantili
olarak sekillendiren bu gruplar, ibadet anlayislarin1 da tarikat hayati kaliplart
icerisinde bi¢imlendirmislerdir. Tasavvuf diigiincesinin hakim oldugu Alevilik, bu
diistincesini tasavvuf ekollerinin hepsinde bir sekilde var olan us(l ve adap-erkan
gergevesinde sistemlestirmis ve tasavvuf telakkilerini dort kapi kirk makam 434
anlayisiyla, adap-erkanlarini ii¢ siinnet, yedi farz**, niyaz, cem gibi unsurlarla, ahlak

anlayislarini1 da eline-diline-beline sahip olmak ilkesiyle olusturmuslardir®®.

Makalatta; “Bir kimesne Hazret-i Ali’ye sudl itdi.

— Ya Ali! tapdugun Tangri’y1 goriir misin? didi.

87 7 ifadeleriyle Hz. Ali tasavvufi yapi

— Pes gormesem tapar miydum? didi
icerisinde  konumlandirilmaktadir.  Onun  Allah’t gérmesi anlayigt tasavvuf
geleneginde rii’yet kavramiyla agiklanmaktadir. Ciinkii “gérmek” ile Allah’in

sifatlarinin miisahedesi*® kastedilmistir.

3 (Jger, Geleneksel Alevilik, s. 341.

¥ Genis bilgi i¢in bkz. Makalat, 8a/68 vd.

5 (Jg siinnet sunlardir: 1. Allah’in kelamini anmak. 2. Kalpte diismanliga yer vermemek. 3. Bir
gibi oturup biri sdylemek. Yedi farz ise soyle siralanmustir. 1. Tarfkat yolunu bagkasindan
sakinmak 2. Candan gecip Hakk’tan donmemek. 3. Diinyaya deger vermemek. 4. Tovbe almak.
5. Miisahip edinmek. 6. Hirka giymek. 7. Tac giymek. Genis bilgi i¢in bkz. Figlal, Tiirkiye de
Alevilik Bektdsilik, s. 241; Kaplan, Alevilik, s. 244-247; ilyas Uziim, “Buyrukta Ug Siinnet
Yedi Farz Kavrami ve Alevi Yazarlarm Tutumu”, Islami Arastirmalar Dergisi, 5 (2001), s.
157-174.

% (Jcer, Geleneksel Alevilik, s. 342.

7 Makalat, 16a/102.

438 Abdiilkadir Geylani, Strru’l Esrar, trc. Mehmet Eren, Gelenek Yayncilik, Istanbul 2006, s. 50-
51.
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Erkanname’de tarikata girme us(lii anlatilirken Hz Ali Miirsid-i Kamil**®

olarak anilmakta, nefs-i mutmainne’nin Ozellikleri anlatilirken kirk 6zelliginin
hepsinin toprakta kendini gésterdigi “Ciinkii toprak Hz. Ali gibidir. Hz. Ali’nin bir
ismi de EbQ Turap (Topragin Babast) dwr. Talip bu mertebeye ulasirsa velayet ve
niblvvet onun igin birdir. Cunk( ndblvvet, Banni velayettir; velayet, zahiri
niibtvvettir**’. ” ifadeleri ile izah edilmektedir. Hz. Ali, “EbQ Turdb” olan lakabina
vurgu yapilarak algak goniilliigii temsil eden toprakla 6zdeslestirilmekte ve nefs-i
mutmainne mertebesinde oldugu anlatilmaktadir. Bu ise tasavvuf gelenegi icerisinde

degerlendirilmelidir.

Kitab-1 Cabbar Kulu adli eserde ise seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kavramlarinin agiklandigi bolimde Cabbéar Kulu, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin
yanma geldiklerini ve onlarin selamlarini alip ellerini optiikten sonra oturduklarini™*
ve ikisi arasinda gegen konugmalar1 aktardigi sanal bir ortamdan bahsetmektedir.
Burada Hz. Peygamber’e soylettirilen baz1 soézlerin iyi degerlendirilmesi
gerekmektedir ki bu bilgilerin hem tarihsel hem de teolojik temelleri saglam

gbzikmemektedir. Bu agidan su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“— Ey Ali! Kdfir olan bir kimse Alldh’in ismini andiginda Miisliiman oluyor
da, Allah’t anan bir Miisliiman ni¢in kdfir olsun ki. Tarikati inkdar eden bir kimse,
seriati da inkar etmis olur. Hatta ma’rifet ve hakikati da, yani dordiinii birden inkar
etmig gibi olur. Bunlari inkdr eden kimsenin, Alldh’a da Peygamber’e de inanci
yoktur. Tarikata inanmayan kimse, inkdrcidir. Inkdrct olan kimse imdnsiz olarak 6lUr.

Ne Allah’tan, ne de bizden sefaat gorebilir. Sonsuza kadar Cehennem de kalir.

— Ey Allah’wn elgisi! Bir defa ld ilahe illallah Muhammediin Rastilu’llah
diyen kimsenin Cehennem’de kalmayacagi séyleniyor. [Tarikata inanmayan

kimsenin sonsuza kadar Cehennem 'de kalmasinin] sebebi nedir?

— Ey Ali! Bir Miisliiman imansiz bir sekilde oliirse, saglhginda yiiz bin defa la
ilahe illallah demis olmasinin ona hi¢bir faydasi olmaz. Sonsuza kadar Cehennem 'de

kalir*? > Buradaki ifadelerden tarikatin ana unsurlari seriat, tarikat, marifet ve

39 Erkanname 1, 24b/109.

40 Erkanname 1, 28a-b/122-125.

441 Kitab-1 Cabbadr Kulu, 2b/83.

42 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 5a-b/94-97.
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hakikat olan dort esasin inang sistemi igerisinde konumlandirildigi goriilmektedir.
Clnku bunlari inkar edenler ebedi cehennemlik olarak kabul edilmektedir.

Yine Hz. Peygamber’le Hz. Ali arasinda gegen sohbetin devaminda tarikat ve
dort esas one ¢ikarilmaktadir: “ Ey Allah in elgisi! Manayr birden alirim da, dortten
veririm demek ne anlama gelmektedir? Su anlama gelmektedir: Bir dedigim Allah tir.
Dort dedigimin birisi seriat, birisi tarikat, birisi ma’rifet ve birisi de hakikattir.
Manayr birden alayim da dortten vereyim demek; dersi bir olan Allah’tan alayim da

seriat, tarikat, ma rifet ve hakikattan cevap vereyim anlamina gelmektedir443.”

Cabbér Kulu, Hz. Ali ve Hz.Peygamber’in bir arada oldugu ortamda Hz. Ali
ile Hz. Peygamber Miirsidlerin durumlari ile ilgili konularda sohbetler etmektedirler.
Yine burada verilen bilgilerde iyice {izerinde disiiniilmesi gereken konular
bulunmaktadir. Clnki Hz. Peygamber’e sdyletilen seylerin temel tanimlar ile
celisenleri goriilmektedir. Ornek olarak miinafiklik kavrami dini istilahta kalbiyle
inanmadig1 halde inkéarin1 saklayip diliyle inandigini sdyleyerek miimin goriinen
kimse olarak tanimlanmasina ragmen444, Cabbar kulu tarikatin esaslarmi inkar eden

kisi i¢in kullanmaktadir. Soyle ki;

— Miinafik diye, bi kimseyi baska bir kimseye karsi kigkirtan kisiye diyorum.
Bu kimse Allah in birligine ve Hazret-i Muhammed’in Peygamberligine taniklik eder,
namaz kilip, orug tutar, peygamberlerin hepsine inaniwr. Allah dostlarini, olecegini ve
oldukten sonra dirilecegini kabul eder. Fakat tarikati, ma rifeti, hakikati, tasavvuf
ilmini ve miirsidleri inkar eder. Allah’1 ananlart ayiplar, onlardan nefret eder. Bir
445

kimse, bu dediklerimden birisini inkdr ediyorsa, ben ona miindfik derim

denilmektedir.

Konugmalar arasinda gecen ifadeden Hz. Peyamber Hz. Ali’yi tarikattaki
miirsid pozisyonunda gormektedir. Ciinkii ona “Ey Ali! Serfatta olanin durumunu
anlattik. Simdi de tarikatta olan dervislerin, senin doseginde oturan miirsidlerin

durumundan bahsedelim*®.” demektedir. Yine sohbet arasinda Hz. Peygamber’in

3 Kitab-1 Cabbdr Kulu,7b/105.

4 Bakara 2/8, Maide 5/41, Nisa 4/139-142. Ayrica bkz. Dini Kavramlar Sozligii, Fikret Karaman
vd, DIB Yayinlar1, Ankara 2006, s. 495-496;

45 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 10b/117.

46 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 12a/122.
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sorular sorarak Hz. Ali’yi konusturdugu énemli konulardan birisi de dort mezhep ve
dort halife konusudur. Soyle ki; “Ey Ali! Dért mezhep hak degil midir?

Haktir, ey Alldh’in elgisi!
— Dort halife hak degil midir?
— Haktir, ey Allah’in el¢isi.

— Bunlar nasil hak ise, miirsidler de haktir. Onlar1 inkdar edenin
Miisliimanlikla bir ilgileri yoktur. Boyle kimselere sefaat etmem. Onlarin dostu
seytandu*.” denilmektedir. Burada dort mezhebin isimleri zikredilmemekle birlikte
literatirimuzde genel olarak Sunni Fikih mezhepleri olan Hanefilik, Safiilik,
Malikilik ve Hanbelilik i¢in kullanilmaktadir. Eger bunlar kastediliyorsa eserdeki
yaklagimin konumlandirildig1 gelenekle ilgili 6nemli bir veri olmaktadir**®. Eserde

dort halifenin de hak oldugu bilgisinin bizzat Hz. Ali tarafindan soylettirilmesi ise

dort halifeye bakis agisindan 6nem arz etmektedir.

Dervisin Kusagi, Hirkas1 ve Tacimin agiklandigr boliimde tarikat icerisinde
dervisin egitimi iizerinde durulmaktadir. Dervisin bagh bulundugu Miirsid, onun
manevi yetkinligini tasavvufi yollarla 6lgtiikten sonra dervisi Allah dostlarindan
olusan lstadlarin huzuruna goétiirmektedir. Bu iistadlarin en meshurlar1 da Haci
Bektds Veli, Hz. Ali, Selman-1 Farisi ve Seyh Muhyiddin Arabi olarak
siralanmaktadir*®®. Burada anlatilan tarikat icindeki egitim mertebeleri ile isleyisten
ve zikredilen kisilerden anlagildig1 kadariyla Hz. Ali tasavvuf ehli biiytik iistad olarak
kabul edilmektedir.

Yine Hz. Ali ile ilgili ilging yaklasimlarda birisi de Hz. Peygamber’in
Selmén-1 Farisi’ye yaptigi “Ey Selmdn! Hakikat ilmini 6grenmek istiyorsan, Ali’ye
git.(...) Ey Selman! Alldhu Tedla bana hi¢hir seyi gizli birakmadi. Hakikat, ma rifet,
tarikat ve seriatin hepsini bana bildirdi. Fakat seriatin anahtarini bana, tarikatin
anahtarint Ali’ye verdi. Tarikat ilmini o6grenmek isteyen Ali'den, seriat ilmini

45055

ogrenmek isteyen de benden 6grenir™ " seklindeki nasihatta goriilmektedir. Oyle Ki

Hz. Peygamber Selmén-1 Farisi’yi Hz. Ali’nin yanina giderken davranmasi gereken

M7 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 13a/126.

448 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 69.
49 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 21bG/145.

0 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 62a/328.
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sekille ilgili verdigi nasihatler de Hz. Ali’yi tarikat velisi veya onderi gibi kabul
edildigini gostermektedir. Boylece tarikatin adaplar1 Hz. Peygamber’e soylettirilmis

olmaktadir®?,

Sonug olarak Klasiklerde Hz.Ali, tasavvufi yonii sik¢a vurgulanan bir miirsid
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eb( Turab lakabi one ¢ikarilarak nefs-i mutmainne’ye
ulagsmig bir veli olarak goriilen Hz. Ali seriat, tarikat, marifet ve hakikat gibi tarikat
diisturlarinin 6nemine isaret edilip Allah dostu olarak tanimlanmaktadir. Hz. Ali’nin
ve tarikatin dneminin islendigi bazi yerlerde temel Islami/tasavvufi tanimlarla celisen
aciklamalar da bulunmaktadir. Tarikat adablari bazen Hz. Peygamber’in agzindan
sOylettirilerek 6nemine dikkat cekilmek istenmekle birlikte bu bahislerde verilen
bilgiler teolojik olarak problemli gorilmektedir. Ayrica buradaki Hz. Ali ile ilgili
yapilan konumlandirma yukarida Imdm Ali ve Hakk-Muhammed-Ali bahislerinde
aciklanan Si‘1 diisiinceye yonelmis goriislerden ziyade geleneksel tasasvvuf gizgileri
icerisinde tutuldugu goriilmektedir. Bu ise eserlerin hem tarihsel hem de diigiinsel

olarak sistematik bir biitiinliik arzetmetdigini géstermesi agisindan dnemlidir.

2.1.1.7. Tlmin Kapis1 Hz. Ali

Hz. Ali, ¢ok kiiciik yastan itibaren terbiyesi altinda yetistigi Allah Resulii’niin
ahlaki ile ahlaklanmakla kalmamis, onun niibiivet nurunun bereketlerini en iyi bilen,
taniyan ve ona uyan olmustur. Onun i¢indir ki, hadis alimleri, tizerinde ¢ok tartigmis
ise de Hz. Peygamberden rivayet edilen, “Ben ilim sehriyim; Ali de onun kapisidir”
veya “Ben hikmet eviyim, Ali de kapisidir” seklindeki haberde*? de ifade edildigi
gibi, Hz. Ali denince ilk akla gelen kemal vasiflardan biri de ilimdir*®®. Sahabe
arasinda Kur’an, hadis, tefsir ve o6zellikle fikih alanindaki bilgileriyle bir otorite
olarak one ¢ikan Hz. Ali daha sonralar1 bu ilimlerde referans alinmis bir sahsiyettir.
Dolayisiyla da islam’m daha sonraki nesillere aktarilmasinda kdprii vazifesini ifa
etmistir. Rivayet ettigi hadislerin ¢ogu fikhi konularda olup kendisinin yazmis
oldugu ve diyete dair hiikiimlerle, diigman elindeki bir esiri kurtarmanin yollari, bir

kafir icin Miislimanimn oldiiriilemeyecegi, Medine’nin Harem bdlgesi sinirlart gibi

1 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 63b-64a/335-336.

2 Ahmed b. Abdullah et-Taberi, Zehdirii'I-Ukbd fi Menakibi Zevi’l-Gurba, Mektebetii’l-Kudsi,
Kahire 1937, s. 77.

3 piglal, fmam Ali, s. 90.
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konulardaki hadislerden olusan bir de hadis sahifesi vardir**. Hz. Omer onun hukuk
bilgisini ve hiikiim vermedeki bagarisimi “En isabetli hikim verenimiz Ali idi**®”
diyerek ortaya koymustur. Bu sebeple ilk {i¢ halife 6nemli meselelerde Hz. Ali’nin

gOriisiinii almayi thmal etmemislerdir*®.

Hz. Peygamber’in onun ilmine vurgu yapan sozleri ve sonrasinda sahabe
arasinda yiiksek ilmiyle de tinlenen Hz. Ali’nin ilmiyle alakali “Alevi-Bektasi
Klasikleri”nde fazlaca bir malumata rastlanmamaktadir. Ancak eserlerde iki yerde

4575,

“ilmin kapis1™"” olarak tanimlanmakta olup bu bilgiyi asagida paylasacagiz.

“Hakk’i bilmek dilersen, bil Ali’yi, | Oku ilmin kapusi, Murtaza dur *®”
beytinde Hz. Ali ilmin kapisi seklinde nitelenmistir. Hz. Ali, HurGfi yorumlarla
anlatilirken de onun ilmi yonii 6n plana ¢ikartilarak sdyle anlatilmaktadir: “Kur’'dn’in
biitiiniinde her ne varsa “kdf” ile “nun’da mevcuttur. “Kdaf” ile “niin’da her ne
varsa, Bismilldh’'ta mevcuttur. Bismilldh'ta her ne varsa “bd”’min noktasinda
mevcuttur. Bismillah in “ba "simin altindaki nokta Hazret-i Ali’dir. Her sey o noktada
mevcittur. Biitiin ilimlerin kapisi o noktadir. Hazret-i Peygamber de soyle
buyurmaktadir: “Ben ilmin sehriyim, Ali de o sehrin kapzszdlr459. " Eger o noktay: zdt
ve sifati ile birlikte iyi anlar ve onun yolundan yiiriirsen, Kur’dn’in biitiintinti

460
kavramuis olursun™".”

Gortldiigi gibi eserlerde Hz. Ali’nin hangi alanlarda ilim sahibi ve bu
iliminin niteligiyle ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak onun ilminin
biiyiikliigiinii vurgulamak i¢in hadis olarak nakledilen “Ben, ilmin sehriyim, Ali de

onun kapisidir” riveyetinin 6nemle vurgulandigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in en yakinlarindan ve sahabe arasinda énemli bir konumda
oldugunu gordiigiimiiz Hz. Ali’nin Klasiklerde genel olarak veldyeti 6n plana
cikarilmaktadir. ilk donem eserlerde Allah dostu olarak tanimlanan bu velayetin

zamanla evrilerek Hakk-Muhammed-Ali veya Muhammed-Ali kavramlariyla

% Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan Iliskilerinin Onemi
ve Analizi”, Hazreti Ali Sempozyum Bildirileri (24-25 Ekim 2007), Tibyan Yayinlari, [zmir
2009, s. 167.

5 Buhari, Tefsir (Bakara) 7.

6 M. Yasar Kandemir, “Ali” DI4, |1, Ankara 1989, s. 375.

*7 [Im-i Cavidan, 2a/70, 33b/323.

8 Jim-i Cavidan, 2a/70; Virani Baba burada “Ben, ilmin Sehriyim, Ali de onun kapisidir”
hadisine telmihte bulunmaktadir.

9 Taberi, Zehdirii’I-UKb4, s. 77.

“9 Jim-i Cavidan, 33b/323.
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niblvvetle aynilestigi goriilmektedir. Boylece bir sahabi olarak degeri tartisiimaz
olan Hz. Ali’nin konumunun daha da yukseltilerek peygamberlik mertebesine
cikarildig1 gorilmektedir. Bazen de Hz. Ali peygamberlerden daha (stiin olarak
tamimlanmaktadir. Bunun nedeni Alevi-Bektasi gelenegi igerisine zamanla bazi
HurdGfi-Batini  diisiincelerin  ve  Si‘i-Safevi etkilerin  girmesinin  kaynaklara

yansimasidir.

2.1.2.Hz. Hasan

Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima ile Ali b. Ebi Télib’in biiyiik oglu olan Hz.
Hasan, hicretin tigiincii yili Ramazan ay1 ortalarinda Medine’de diinyaya gelmistir*®.
Hz. Hasan dogdugunda babas1 Hz. Ali ona “Harb” ismini vermis, fakat Allah Rasulii
bu ismi degistirerek daha Once cahiliyye doneminde bilinmeyen “Hasan” adim
koymustur®®?. Kiinyesi Eb Muhammed olan Hz. Hasan’min viicudunun gogiisten
yukarist Rasuliillah’a ¢ok benzedigi rivayet edilmektedir ** . Hz. Hasan’in
cocuklugunda, dedesinin ilgi ve alakasina mazhar oldugu, Hz. Peygamber’in onunla

vakit gecirmeyi ve ona oyun oynatmayi sevdigi goriilmektedir*®’.

Hz. Hasan, ilk halife déneminde cereyan eden 6nemli olaylarda yer almamas,
Hz. Osman’n hilafeti sirasinda kardesiyle birlikte Said b. As’in Horosan seferine
katilmis*®®, daha sonra Hz. Ali tarafindan Hz. Osman’1 isyancilara kars: korumak ve
evine su tagimakla gorevlendirilmistir. Babasi hiléfete geldikten sonra da ona karsi
¢ikan Ziibeyir b. Avvam ve Talha b. Ubeydullah’a karsi Klfelileri babasinin yaninda
yer almaya ikna etmek icin Ammar b. Yasir’le Klfe’ye gitmis, Cemel ve Siffin

savaglarinda da babasinin yaninda hazir bulunmugtur*®.

“81 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Tarihu'l Hulefa, Daru ibni Hazm, Beyrut 2003, s. 150.

%2 jzzeddin Eb(’l-Hasan Ali el-Cezeri ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Daru ibni
Hazm, Beyrut 2012, s. 273; Muhammed b. ishak, Siretii Ibni Ishak, thk. Stiheyl Zukar, Dariil
Fikr, Beyrut 1978, s. 247.

*8% suyuti, Tarihu'l Hulefa, s. 150.

%4 Konuyla ilgili baz1 6rnekler sunlardir: Birgiin Allah Rasulii namaz kilarken Hz. Hasan onun
bacaklarinin arasindan gegmek istemis, Allah Rasulii de bacaklarimi agarak buna misaade
etmistir. Allah Rasulii namazda secdede iken Hz. Hasan onun sirtina ¢ikmis, o da sirtindan
inene kadar secdesini uzatmigtir. Bkz. Suyuti, Tarihu'l Hulefa, s. 151Allah Rasull birgln de,
hutbede iken flizerlerinde kirmizi entarileriyle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gelmisler, Hz.
Peygamber, asagiya inerek onlar1 kucagina almis ve “Mallarimiz ve ¢ocuklariniz sizin igin bir
imtihandir.” buyuran Allah Teéla dogru sdylemistir. Onlar1 gérlince dayanamadim. " demis ve
sonra hutbesine devam etmistir. Tirmizi, Menakib 30.

465 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, red. Hakki Dursun Yildiz, Cag Yaynlari, II, Istanbul
1992, s. 198.

%6 Ethem Ruhi Figlal, “Hasan”, DI4, XXVI, Istanbul 1997, s. 282.
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Hz. Ali Abdullah b. Miilcem tarafindan yaralandiktan sonra, Ciindeb b.
Abdulah onun yanina gelerek kendisinden sonra Hz. Hasan’a biat’1 sorduklarinda
size bunu ne emrederim ne de nehyederim cevabini almis ve Hz. Ali bu karar

{immete birakmustir*®’. Fakat Si‘iler Hz. Ali’nin bir vasiyetname yazarak Hz. Hasan’1

veliaht tayin ettigini savunmuslardir*®.

Hz. Hasan, babas1 Hz. Ali’nin 21 Ramazan 40 /29 Ocak 661 tarihinde vefati

iizerine, bir rivayete gore ayni giin*®®, bir rivayete gére de*”

iken Kufe’deki bey’atla hilafet makamina gelmis‘[ir471

iki glin sonra 37 yasinda
. Hz. Ali’nin vefatiyla bosalan
hilafet makamina Hz. Hasan’in se¢ildigini haber alan Muaviye Kufe (zerine
yuriyerek Medain yakinlarindaki Meskin’e kadar geldi. Durumu 6grenen Hz. Hasan
Muaviye’ye karsi ordusunu hazirlayarak yola c¢ikti. Ancak askerlerin savasa
isteksizliklerini goriince bir konusma yaparak birligin ayriliktan hayirli odugunu
vurguladi ve savas hususundaki isteksizliklerine de isaret etti. Bunun {izerine
askerlerin icinden Harici goriisii benimseyen bazi kimseler Hz. Hasan’a, babasi gibi
kafir oldugunu soyleyerek saldirdilar ve mallarini yagmaladilar. Onlarin yanindan
ayrilan Hz. Hasan, Medéin’e giderken bir suikast girisiminde yaralandi. Biitiin
bunlardan sonra zaten baris taraftar1 olan Hz. Hasan Muaviye’ye barig yapmak i¢in
mektup yazdi*"?. Muaviye de baris istegine karsilik vermis ve temsilci olarak
Abdullah b. Amir ile Abdullah b. Samura’y1 Hz. Hasan’a gondermistir. Onlar da Hz.

473

Hasan’in ileri surdigi sartlar1 kabul etmisler™” ve buna karsilik olarak Hz. Hasan

hilafet haklarindan vazgec¢mistir.

Hz. Hasan Muaviye ile anlasmak suretiyle, Miisliimanlar arasinda yeniden

kan dokilmesini istememis ve insanlarin sulh iginde yasamalarini arzulamis olmak

7 Taberi, Tarihu't-Taberi, s. 146-147.

8 Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usulu’I-Kafi, 1, Daru’l-Murtaza, Beyrut 2005, s. 216-217;
Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siasi, Agag Kitabevi, Istanbul 2008, s. 85.

*8% gyyuti, Tarihu'l Hulefa, s. 153.

*1° Mes’udi, Miiriicu z-Zeheb, 111, s. 5.

™ Ethem Ruhi Figlal, islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri, AUIFD, XXVI
(1984), s. 354.

2 Adnan Demircan, Hz. Hasan Ve Halifeligi, HUIFD, | (1995), s. 90-91.

*®Hz. Hasanmn yaptigi sézlesme ve sartlari sunlardir: 1. Hz. Hasan ve yakinlari Medine’ye
ulastirilacak ve taraftarlarina bir sey yapilmayacak, 2. Hilafetinde Kur’an, Stinnet ve Hulefa-i
Salihin’in yolundan gidilecek, 3. Kimsenin malina, ailesine ve canina zarar verilmeycek, 4.
Muaviye kendi doneminden sonra veliaht tayin etmeyecek ve halife sirayla segilecek, 5.
Kendisinin duyacagi yerde Hz. Ali’ye sebbedilmeyecek, 6. Kufe’deki beytiilmal ile Fesa ve
Darabcerd bolgesi haraci kendisine verilecek, 7. Medine, Irak ve Hicaz bdlgesinde Hz. Ali
déneminde alinan vergilerden fazlasi istenmeyecek. Bkz. Taberi, Tarihu't-Taberi, V, s. 158-
159; M. Bahalddin Varol, Hz. Hasan, TDV Yayinlari, Ankara 2014, s. 152.
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gibi blyuk bir al-i cenaplik gostermistir. Ne var ki Muaviye ve adamlari, basta K{fe
valisi Mugire b. SU’be olmak iizere, Hz. Ali ve soyuna hig iyilikte bulunmamis ve

sozlerinde de durrnamlslardlr474.

Anlagmadan sonra Kufe’den ayrilarak Medine’ye yerlesen Hz. Hasan, orada
10 y1l yasadiktan sonra Yezid b. Muaviye ile evlendirilmek vaadiyle kandirilan karisi
C&’de binti Es’as b. Kays tarafindan zehirlenmis ve 5 Rabiul Evvel 50 tarihinde vefat

ederek Baki mezarliginda annesi Hz. Fatima’nin yanmna defnedilmistir®’.

Sade bir hayat yasayan, omriinii ziihd ve takva ile gecirip mii’'minlerin kani
dokidlmemesi igin hilafet gibi bir makamdan cekilen Hz. Hasan’la ilgili olarak

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde kisa bilgilere rastlamaktayiz.

Eserlerde israfil’in siir’a iifledikten sonra insanlarin yeniden dirilerek ahirette
sahit olacaklar1 durumlar anlatilirken, 0 elim durumdan muzdarip olan Allah Rasuli
aglayarak soyle demektedir. “Resul (a.s.) bu korkun¢ durumu isitince “Eyvah yazik!
Ummetimin ¢aresiz asilerinin durumu ne olacak.” dedi. Mustafd eydiir “Ilahi bana
Fanma gussast yok Hasan Hiiseyin gusasi yok bana timmetiim dsilerin gerek.”
dedi*’®.” Allah Rasulii, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve Hz. Fatima’dan bahsederken
onlar i¢in bu sikintili durumda tasalanmaya gerek olmadigini sdylemekte, esas onu
endigelendirenlerin iimmetten asi olanlar oldugu goriilmektedir. Hakk’a yuruyen bir
kimsenin giinahlarinin affina, kabrinin cennet bahgelerine donmesine ve meleklerin
suallerine kolay cevap verebilmesine vesile olarak Oniki imam’m ismi sayilmaktadir.

47755

Bunlar ulu zatlar olarak nitelenirken Hz. Hasan, “Imam Hasan Hulki Riza olarak

lakablandirilmastir.

Musahiplik kavlinin yerine getirilmesi ile ilgili verilen 6giitlerde, 12 farzi
yerine getiren talip Muhammed-Ali yolunda kutbii’l-evliyd olmaktadir. Bu on iKi
farzin birincisi Muhammed Mustafa, ikincisi Aliyyii’l-Murtaza Gglncl farz ise Sah
Hasan Hulki Riza olarak sayilmakta ve sonrasinda Oniki Imidm tamamlanmaktadir.
Dolayisiyla Hz. Hasan hem Oniki Imam’dan birisi olarak hem de musahipligin

ticlincii farz1 kabul edilerek Musahiblik kurumuna dair 4dab ve erkan’in énemli bir

4% E1glaly, Tiirkiyede Alevilik Bektdsilik, s. 257.
*75 Suyuti, Tarihu'l Hulefa, s. 154-155.

475 Besmele Tefsiri, 13a/86.

7 Kitab-1 Ddr, 7a-b/58-61; Erkanname 1, 18a/90.
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unsuru haline getirilmis ve Batini sekildeki yorumlarla da anlatilmistir 8 Hz.
Peygamber ile Oniki Imam farz1 kifaye olarak ifade edilmis fakat sadece onuncu farz
anlatilirken Muhammed Taki ve Ali Naki birlikte zikredilmistir*".

Hz. Peygamber’le Hizir arasinda ge¢en konusmada da Hz. Peygamber Oniki
Imam’dan bahsederken “Ya Hizir, Ali-Muhammed kendi rGhumdur, belli bil, Hasan-

Hiiseyin aslimdwr ya Hizir belli bil™®.”

denilerek Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’le
beraber Oniki Imdm’mn kendi ruhundan oldugu anlatilmaktadir. Ancak Oniki Imam

sayildig1 bu yerlerde sekizinci Imam Ali Riza anilmamaktadir.

Hizirndme’de Hz. Hasan’in tarihi hayatindan kisaca “Hazret-i fmdam Hasan
alti ay imamlik eyledi, kirk yedi yasinda vefit etti. Ibn-i Asber kizi avradi idi Mudviye
megsveretiyle agu verdi. Andan sehid oldu. Ol dahi Medine’de yatar®™'” bilgilere yer

verilmistir.

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde sahabeden biri olarak baktigimizda Hz. Hasan
Oniki Imam’dan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber tarikat
icerisinde musahiplik kavlinin yerine getirilmesinde temel unsurlardan biri Hz.
Hasan’dir. Hz. Peygamber’in kendi aslindan olarak goriilen ve “Imam Hasan”
seklinde anilan Hz. Hasan Klasiklerde bir tarikat biyligi veli seklinde

konumlandirilmaktadir.
2.1.3.Hz. Huseyin

Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi torunlarindan ve Hz. Ali’nin ikinci oglu olan
Hz. Huseyin, 5 Saban 4/ 30 Aralik 626 tarihinde Medine’de diinyaya gelmis ve adini
Allah Rasulii koymustur *®2. Kiinyesi “Eb0 Abdillah”, lakabi ise “es-Sehid”dir.
Dogumunun yedinci giinii Allah Rasulii iki akika kurbani kestirmis ve kizi Hz.
Fatima’ya Hz. Hiseyin’in saglarmi keserek agirliginca giimiisii fakirlere tasadduk

etmesini emretmistir483.

478 Kogoglu, “Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali”, s. 83.

*° Hizirndme, 19a-20a/108-112.

0 Hizirndme, 103a/444; Hizirndme, 112b-113a/483-484.

Bl zirnéme, 165a/692,

82 Taberi, Tarihu't-Taberi, 11, s. 555.

8 El-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 111, Darul Harameyn, Kahire 1997, s.
214.
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Hz. Peygamber torunlari Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e olan sevgisini her yerde
izhar etmis ve onlara bakarak “Allah’im! Ben bunlar1 seviyorum. Sen de sev

bunlar1!” diyerek dua etmistir*®.

Hz. Huiseyin, ilk iki halife doneminde olan 6nemli olaylarda fiilen yer
almamis, ancak Hz Osman’im hilafeti doneminde abisi Hz. Hasan’la beraber, Said b.
el-As’in Kufe’den Horosan’a yaptigi sefere katilmistir. Yine Hz. Hasan’la beraber
Hz. Osman’in evini muhasara eden isyancilara kars1 Halife’yi korumak iizere babasi

485

Hz. Ali tarafindan goérevlendirilmistir™". Hz. Ali’nin hiléfetinde ise onunla beraber

Kéafe’ye gitmis, biitlin seferlerine katilmig ve sehid edilmesinden sonra da yine onun

486 7. Hasan’in vefatindan sonra Yezid’in

emrine uyarak Hz. Hasan’a itaat etmigtir
hilafete gelisine kadar ki donemde de zithd ve takva (zerine sakin bir hayat

yasamistir.

Hz. Hiseyin, Muaviye’nin 6liimii {izerine hilafet makamina gelen Yezid’e
biat etmemis daha sonra Misliimanlar1 derinden etkileyen ve hakkinda siirler ve
edebiyatta maktel-i hiiseyin olarak bilinen mersiyeler yazilan Kerbela olayi
gerceklesmistir. Hz. Huseyin ve ailesi 10 Muharrem 61/ 10 Ekim 680 tarihinde

Kerbela’da hunharca sehit edilmistir®®’.

Yukarida kisaca hayatini1 anlattigimiz Hz. Hiiseyin, Hz. Peygamber’in torunu
ve Ehl-i Beyt’ten olmasi, Allah Rasulii’niin nesebini devam ettirenlerden biri olmasi
ve Hz. Peygamber’in onunla ilgili rivayetlerini dikkate aldigimizda sahabe arasinda
onemli bir konuma sahiptir. Hi¢ siiphesiz Alevi-Bektasi nitelemeli gruplar arasinda
da 6nemli bir yeri olan Hz. Hiiseyin’den Klasiklerde soyle bahsedilmektedir:

Hac1 Bektas1 Veli’nin seyyid ve gergek Resul evladi oldugu soyu agiklanirken
488

Hz. Huseyin “Imam Hiiseyin Veli seklinde anilmistir. Bu niteleme farkli yerlerde

de*® kullamlmistir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin baz1 beyitlerde gz nuru**ve Sebber

8 Buhari, Fedail’u Ashabi’n-Nebi, 18; Yine Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin: Cennet genclerinin
iki seyyidi rivayeti icin bkz. Neysaburi, el-Mustedrek, 111, s. 198.

#8 F1glali, islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Huseyin Donemleri, s. 359.

%8 F1glali, islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri, s. 359.

87 Taberi, Tarihu't-Taberi, V, s. 400; Ayrica bkz. M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela
Faciasi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1984; Ethem Ruhi Figlali, “Hiiseyin”, D[4, XXVIII, ist.
1998, s. 518-521.

“88 \/elayetname, 2b/61.

89 \/elayetname, 2b/61; Velayetname, 15a/110.

* Jim-i Cavidan, 2a/70, 14b/171.
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ii Stibber*®! olarak isimlendirilmistir. Bu isimler Ibranice’dir ve Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin dogduklarinda Hz. Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e indirilmistir. Hz.
Peygamber de bu adlar1 kavminin anlamayacagini diisiiniir. Dolayisiyla halkin da
anlayabilecegi kendi dillerinde isimlerle degistirilmesini ister. Bunun tizerine Cebrail,

Sebber ve Siibber kelimelerinin Arapga’daki karsiligi olan Hasan ve Hiiseyin adlarini
getirmigtir’®,

Hac1 Bektas-1 Veli hazretlerinin dogumlar1 bahsinde Musay-1 Sani ile Imam

Musayii’r-Riza karsilasmasinda ikram edilen bir serbet lizerine “Ceddiimiiz Hazret-i

Imam Hiiseyn Veli Kerbelada susuz sehid oldi. Biz seker serbeti ig’iyoruz493 v

sozleriyle Hz. Hiiseyin’in sehadetinden bahsedilerek bu iiziintii sebebiyle diinya
lezzetlerinden uzak durulmasina vurgu yapilmistir. Hac1 Bektés-1 Veli (K.S.A.) Hz.
Seyyid’in mezarini ziyaret etmege geldigi zaman da “Muharrem ayinca élen Imam

Hiiseyin Veli’'nin matemi bizim tizerimize olsun ve Hacilar bayraminda yapilan

494 ,,

toplanti Seyyid’in tizerine olsun sOzleriyle onun matemine isaret edilmistir.

Yapilan dua ve niyazlarda da Hz. Huseyin vesile kilinmis, “haceti kabdl olan ve

dergdhda dokiilen Imam Hiiseyin sehidleri (gozyaslar) iciin 49 ve “Allahim!

496 »»

Kerbela ¢oliiniin mazlum sehidi Imam Hiiseyin'e rahmet et ifadeleri buna 6rnek

teskil etmistir.

Hizirndme’de ise Imam C&’fer ile Seyh Safi’nin sohbetleri sirasinda Seyh

497

Safi’ye vahiy geldiginden bahsedilmektedir™". Talibin Seyh S&fi’ye bagliliginin

vurgulandig yerde “hem talibin Hasan'i ve Hiiseyin’i**®” ifadelerinde Hz. Hasan ve

Hz. Hiiseyin’nin talib nazarindaki degeri ortaya konulmaya caligilmistir. Sefaét’in
nasil ve oncelikle kimlere olacagi boliimdede Hak Teala’nin Hz. Adem ile olan
diyaloglarinda ve Hz. Adem’in ahiret 4lemindeki gezintisinde bir kap1 {izerinde “Ene

499 5,

ahsenti’l-Muhsinin taba le-Aiim ve hiisne’l-meéab. Haza Huseyin yazili oldugunu

1 Hizirndme, 3al44.

2 Hizirname, s. 25; Bu rivayet i¢in bkz. Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciast, S. 28.

%8 \Velayetname, 4a-4b/66-69; Velayetname, 132a/578; Hizirndme, 42a/200; Hizirndme, 45a/212.
% \/elayetname, 132a/578.

*S Kitab-z Ddr, 18b/105.

*® fIm-i Cavidan, 2a/70.

7 Mizirnéme, 28a/144.

4% Hzundme, 28b/147.

%99 «Ben iyilik sahiplerinin en iyisiyim. Ne mutlu onlara giizel son onlarindir. Bu Hiiseyin’dir.”
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gormektedir °® . Burada Kerbela’da schit edilen Hz. Huseyin ahiret adina

miijdelendigi isaret edilmektedir.

Oniki Imam’in vefatlari, kimlerin sehit ettikleri ve kabirlerinin nerde
oldugunun anlatildig1 yerde Hz. Hiiseyinle ilgili olarak soyle bilgiler verilmektedir:
“Imam Hiiseyin dahi ol yillarda birkag yil imamlik eyledi. Elli bes yasinda vefat etti.

01 Hz. Huseyin ile ilgili verilen bu tarihsel

Simr ldin sehid etti. Kerbeld’da yatar
bilgiler i¢inde onun birka¢ yil imamlik yaptigi soylenmektedir. Oysaki Hz.

Hiseyin’in hayatina baktigimizda hilafet makamina hi¢ gelmemistir.

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Imam Hiiseyin Veli seklinde anilan Hz.
Hiiseyin’den bahsedilen yerlerde onun sehadeti hatirlatilarak iiziintii duyulmasi ve
diinya nimetlerinden faydalanirken bu matemin hatirlanmasi vurgulanmaktadir.
Tarikat icinde de talibler nazarinda degeri ortaya konulurken Hz. Adem’in ahirette
bir kapinin iizerine Hz. Hiseyin’in adinin yazdigi rivayet edilerek miijdelendigi
gorilmektedir. Hi¢ halifelik makamina oturmadigr halde birka¢ yil halifelik yaptigi
bilgisi de verilmektedir. Sahabeden biri olarak Hz. Hiiseyin’in eserlerde “imam”
K 502

olara
seklindedir.

mezhepsel bir algi ile degil tarikat icerisinde Allah dostu bir veli

2.1.4.Hz. Fatima ve Hz.Hatice

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde Hz.Fatima ve Hz. Hatice’den bahsedilirken
genel olarak aynmi sekillerde konumlandirilmistir. Sadece al-i &b& olarak tarif
ettigimiz Allah Rasulii, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in anildig1
yerlerde Hz. Fatima tek basina kullanilmakta ve Hz. Hatice’den bahsedilmemektedir.

Bu nedenle Hz. Fatima ve Hz. Hatice’yi ayni baslik altinda inceleyecegiz.

Hz. Peygamber’in dort kizindan en kiigiigii olan Hz. Fatima, peygamberlik
gelmeden bir veya bes sene Once Kureys’in Kabe’yi yeniden ingasi sirasinda
Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den dogup da
kendisinden sonra vefat eden tek kizi olan Hz. Fatima’nin kinyesi “Ummii’l
Haseneyn” ve “Ummii Ebiha”dir. Babasi Allah Rasulii’niin Mekke’de yasadig

sikintilara sahit olmus, kiiglik yasina ragmen Hz. Peygamber Kabe’de namaz

50 1izirndme, 149a-b/628-631.
1 Hizirndme, 165a/692.
%02 \elayetname, 2b/61; Velayetname, 15a/110.
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kilarken omuzlarina deve iskembesi koyan miisriklere kars1 yardima kosup pislikleri

3

temizleyen o olmustur®*. Hz. Peygamber’in hicretinden sonra da Hz. Ali ve

yanindakilerle beraber Medine’ye hicret etmistir’®®.

Bedir savasindan hemen sonra Hz. Ali ile evlenen Hz. Fatima birer yil arayla
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i dinyaya getirmis, daha sonraki yillarda da Ummii

Giilstim, Zeynep ve kiiglik yasta vefat ettigi bilinen Muhsin dogmustur.

Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Abbas’la beraber Hz.
Ebl Bekir’e giderek babasinin mirasimi istemis, o da peygamberlerin miras
birakmayacagina dair hadisini®® hatirlatarak bu talebe olumsuz cevap vermistir.
Ancak Hz. Fatima Halife’nin bu tavrina giicenerek vefat edinceye kadar da onunla
bir daha bu konu hakkinda konugsmamustir. Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in vefatindan
bes buguk ay sonra vefat etmis ve naasin1 Hz. Ali ile Hz. Eb( Bekir’in hanimi Esma
binti Humeys yikamistir. Cenaze namazini Hz. Ali veya Hz. Abbas kildirmis ve

vasiyeti Uizerine geceleyin Cennetii’l-Baki’de defnedilmistir’®.

Hz. Peygamber’in ilk esi olan Hz. Hatice ise m. 556 yilinda Mekke’de
dogmustur. Hem baba hem de anne tarafindan Hz. Peygamber’le akraba olan Hz.
Hatice’nin, babasi Kureys esrafindan olan Huveylid, annesi ise Fatima bint Zaide b.
Ciindeb el-Amiriyye’dir. Islamiyetten once Ustiin iffeti, namuslu bir hayat stirmesi
sebebiyle “Temiz Kadin” anlamina gelen “Téhire” lakabiyla anilmis, daha sonraki
donemlerde Allah Rasuli’niin ilk esi olmasi sebebiyle “Kiibrd” lakabi

kullan11m1$t1r507.

Hz. Hatice peygamberlik geldikten sonra onu ilk tasdik eden ve inanan
kisidir508 ve miisriklerin ziilmii karsisinda Allah Rasulii’nli yalniz birakmamis ve
biitiin servetini Islam adina harcamaktan da cekinmemistir. 25 yil siiren evlilikten

sonra hicretten {i¢ y1l dnce vefat etmistirSOg.

*% Buhari, Vudu’, 69.

%04 Muhammed ibn ishak, Siretii Ibni Ishak, thk. Stiheyl Zukar, Dariil Fikr, |, Beyrut 1978, s. 132;
M. Yasar Kandemir, “Fatima”, DI4, X1, Istanbul 1995, s. 219.

%05 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, s. 10.

%0 Jonii’-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, s. 396; Kandemir, “Fatima”, s. 219-220.

597 said Eyyub, Zevcatii 'n-Nebi, Darii’l Hadi, Beyrut 1997, s. 38-39; M. Yasar Kandemir, “Hatice”,
DIA, XVI, Istanbul 1997, s. 465.

%8 5aid Eyyub, Zevcatii'n-Nebi, s. 40.

%9 5aid Eyyub, Zevcatii'n-Nebi, s. 43.
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“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Hz. Hatice ve Hz. Fatima ile ilgili sinirlt bir
bilgiye rastlanmakla birlikte ikisinin beraber anilmasi dikkat ¢ekmektedir. Yapilan
bir dua kisinin affin1 Yiice Allah’tan niyaz ederken Oniki Imam ile birlikte Hz.
Fatima ve Hz. Hatice de affa vesile olarak gosterilmektedir®'®. Bir Hutbe Ornegi**'ve
tarikata girme usdli®™ baslikli kistmda Oniki imam’a salat ederken onlar arasinda
yine Hz. Fatima ve Hz. Hatice’ye rastlamaktayiz. Ayrica tarikat adabinda taliblerin
Ehl-i Beyt’i tanimalari kismimda®*®, evrenin asl ve biitiin varliklarin var olma sebebi
Hur(fi-Batini bakis acisiyla anlatilirken®* Hz. Hatice ve Hz. Fatima Ehl-i Beyt’ten
sayilmaktadirlar. Klasiklerde ilging ifadelere de rastlanilmakta “Hadice, Fatima,
Diildiil, Kanber, Ali'nin eviadi goktursw, ” jfadelerinde Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz.

Ali’nin hizmetgisi ve at1 Hz. Ali’nin evladi olarak tanimlanmustir.

Sonug olarak Hz. Hatice ile Hz Fatima gogunlukla Oniki Imam ve Ondort
Masum’la beraber anilmis ve onlarin arasinda Ehl-i Beyt’ten olduklari zikredilmistir.
Tarfkat 4dabinda Oniki Imam salat ederken ve dualarda da anilmakla beraber Hz.
Peygamber Hz. Fatima’ya “Sah’'in Fatima’st”, “Habibin kizi’ve “Imdamlarin anast”
seklinde seslenmis516 ve onu bu sekilde tanimlamistir. Hz. Peygamber’in esi ve kizi
olan bu iki hanim sahabenin Klasiklerde Ehl-i Beyt olmalar1 6ne c¢ikarilarak bu

yonleriyle konumlandirilmaktadirlar.

2.1.5.Selman-1 Farisi

Selman-1 Farisi’nin Miisliiman olmadan énceki adi Mabih b. Biizehsan’dir™"’.

518

Babas1 Mec(sT birkdy yoneticisi (Dihkan)>* olan Selman-1 Farisi iran’da diinyaya

gelmi§519, sonra da Hiristiyanligi yakindan tanimis ve Hz. Peygamber’in Medine’ye

*1% Kitab-1 Dar, 7a-h/58-61.

1 Erkanname 1, 18a/90.

%2 Erkanname 1, 23b/105.

%13 Erkanname 1, 30a/130.

* fIm-i Cavidan, 18b/203; Im-i Cavidan, 15a/175.

S5 thizirndme, 2a/40.

6 thizirndme, 105a/452,

U fbnii’1-Esir, Usdii'I-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, s. 500.

518 ibn ishak, Siretii Ibni Ishak, 1, s. 87; Dihkan, emrileri altinda giftcilerin kole gibi calistigi
kisilere denilmektedir. Bkz. Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, iz Yaymncilik, Istanbul
1999, s. 28.

> fbnii’1-Esir, Usdii’I-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, s. 499.
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hicretinden sonra Miisliiman olmus 6nemli bir sah&bedir. Misliman olduktan sonra

Selman-1 Farist ismiyle meshur olmustur™®.

Selmén-1 Farisi Hendek Savasi Oncesi Hz. Peygamber’in vesilesiyle
kélelikten kurtulmus®?*, Allah Rasulti onu Ebii’d-Derda ile kardes yapmustir®?.
Hendek savasma katilan Selmén-1 Farisi hendek kazilmasi esnasinda Ensar ile
Muh&cir arasinda ortaya cikan ihtilaf Uzerine, Hz. Peygamber’in “Selman bizdendir,
Ehl-i Beyt’imdendir” iltifatiyla da Ehl-i Beyt’e dahil edilmistir*. Hz. Peygamber’in
sevgi ve 6vgisine mazhar olan Selman-1 Farisi, Hz. Osman doneminde Medain’de

vefat etmistir®*,

Selmén-1 Farisi’nin Ehl-i Beyt’ten sayilmasiyla beraber Si‘iler onu ¢ok az
sayidaki giivenilir sahabiler arasinda saymis, onu Hz. Ali’den sonra ikinci sirada
onemli bir kisi kabul etmislerdir. Bazi asir1 Si‘iler, Hz. Ali’nin Allah katindaki
makamina vakif oldugu i¢in onu hiiccet kabul etmis, gulati S1‘4’dan bir grup ise onu
peygamber saymis, hatta ona peygamberin de iistinde bir deger atfetmislerdir™®.
Nusayriler O’nu ii¢ gizli harfden birisi olarak kabul etmis, Nusayriligin tanr
anlayiginda, “ayn” harfi Ali’yi; “mim” harfi Muhammed’i; “Sin” harfi ise Selman’
ifade ettigini kabul etmislerdir®®®. Dirziler; tenasiih inancina gére Hamza b. Ali’nin
degisik donemlerde farkli tezahiirlerinin olduguna ve Hz. Peygamber doneminde de
Selman-1 Farisi olarak zuhur ettigine inanmuslar®®’, Nizariyyenin kiyamet doktrinine
gore de mevcut imam Ali ile 6zdesleserek onun ruhi gerg¢ekliginde mii’minlere tecelli

etmekte, ona inananlar da Selman-1 Farisi ile 6zdeslesmislerdir®®.

Kitab-1 Dar’da, Hakk’a yiirliyen bir kimsenin arkasindan yapilan merasimde,
kabrinin cennet bahgelerinden bir bahce olmasi, glinahlarinin bagislanmasi, ¢cekecegi

ceza varsa affedilmesi ve meleklerin suallerine kolay cevap verebilmesi icin dua

* fbn Hacer, Sihdbiiddin Ebi’l-Fazl Ahmed b. Alf b. Muhammed b. el-Askalani, Takribii t-
Tehzib,Muhammed Avvame, Deru’r-Resid, Suriye 1986, s. 246.

521 fon ishak, Siretii Ibni Ishak, 1, s. 91; Bkz. Ahmet Siikrii Altay, Selman-; Farisi Hayati Sahsiyeti
Ik Islam Toplumundaki Yeri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Konya 2008, s. 23-
24,

%22 {bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, s. 563.

°2 {bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, s. 168.

524 ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, 111, s. 66.

525 [brahim Hatipoglu, “Selman-1 Farisi”, DI4, XXXVI, Istanbul 2009, s. 442-443.

528 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 209.

527 Ahmet Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s.
130.

528 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 179.
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edilmektedir. Edilen dua’da Selman-1 Farisi “dahi kirklar cem’inde icilen serbet-i

529 denilerek

engurdn ve onu getiren Selman-: Farisi'nin (...) hiirmeti hakki iciin
duaya vesile olarak anilmis ve “kirklar cem’inde i¢gilen {izim serbetini getiren kisi”
olarak tanimlanmistir. Dervisin Kusagi, Hirkas1 ve Tacinin ne anlama geldiginin
aciklandigi boliimde Miirsid’in, dervisi tasavvufi acidan kesif yoluyla Olgmesi
gerektigi soylenmektedir. Dervisin iistadlarin Oniine ¢ikabilmesi igin, i¢inin ve
disinin aym1 olmast gerekmekte olup Allah dostu olarak goérilen bu Gstin

mertebedeki tistadlardan birisinin de Selman-1 Farist oldugu goriilmektedir>*°.

Seriat ve hakikat ilimlerinden birka¢ konunun agiklandigir béliimde Cabbar
Kulu'nun Hz. Peygamber’i bir makamda gordiigii ve yanina Selmén-1 Farisi
geldikten sonra aralarinda gecen diyaloglari anlattifi manevi/sanal bir ortamdan
bahsedilmektedir. Burada Selméan-1 Farisi tarikatin gereklerini 6grenirken,
Hz.Peygamber’den Seriat ilmini®*!, Hz. Ali’den de Hakikat ilmini®* Ogrenen bir

dervis seklinde gorilmektedir.

Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gegen bir konusmada Allah Rasulii Mirag
gecesi kirmizi yakuttan bir saray gordiigiinii, Cebréil’in (as) onu igeri aldigini ve
icinde bir hirka, bir tag, bir sedd bulunan bir sandik gdsterdigini anlatmaktadir.
Cebréil sandiktaki hirka, tag ve seddi Allah rasuliine giydirmis, O da Hz. Ali’ye
giydirerek seddi beline baglamis ve bunlar1 halifelerine giydirmesini sOylemistir.
Akabinde olaylar sdyle devam etmektedir: “Bundan sonra Imam Ali ayaga kalkip on
yedi rekat namaz kildi ve on yedi kimsenin bellerini baglad ilk olarak Seman-i
Farisi’nin beline bagladi. Ciinkii Peygamberin hizmetindeydi ve biiyiik kisiydi. Zira
Rasulullah onun hakkinda séyle buyurmugstur: “Selman Ehl-i Beyt'imdendir. Evvel
ve ahir ilimleri bilir. Cennet de Selman’a miistaktir.” Ugyiiz altmis yasina girmisti.
Kabri Bagdat'tadir®.” Burada Selman-1 Farisi Ehl-i Beyt’ten, cennet ehli biri
olarak miijdelenmis ve Allah Rasulii’niin hizmetkari, Hz. Ali’nin halifesi, biyuk bir
zat olarak gorilmektedir. Ancak yasiyla ilgili verilen tarihsel bilgide bir hata olmasi

muhtemeldir. Clnkid hayatina ve katildig1 seferlere biitiin olarak bakildiginda ise

529 Kitab-1 Ddr, 14b-15a/89-90.

5% Kitab-1 Cabbdr Kulu, 21bG/145.

5% Eijtivvetname-i Tarikat, 37a/203.

531 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 59a-62a/316-318.
%32 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 63a-68b/332-355.
53 Eqtiivvetname-i Tarfkat, 16a-160b/119-121.
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Selman-1 Farisi’nin, seksen yas civarinda vefat ettigi goriilmektedir™>*. Ayrica Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’ye sedd baglamasi, Mirag’ta Allah’mn (cc) emretmesi ve
Cebréil’in (as) yerine getirmesine baglanarak fiitlivvetteki kemer baglamanin dini

mesruiyet zemini belirlenmistir. Alevi-Bektasi nitelemeli gruplardaki “Onyedi
Kemerbest” deyimi de bu olaya dayandiriimaktadir®®°.

Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarda dua ve giilbenklerde anilan ve biiyiik saygi
duyulan on yedi kisi’den olusan Onyedi Kemerbest farkli sekillerde yorumlanmakta
ve isimleri hakkinda tam bir bulunmamaktadir. Genelde Islam’in yayilmasi i¢in Hz.

Ali ve Ehl-i Beyt’e yardim eden kisiler olarak kabul edilmektedir. Onyedi Kemerbest
sOyle siralanmaktadir>®;

. Selman-1 Farisi

. Muhammed b. Eblbekir

. Malik b. Ester

. Ammar b. Yasir

. Veysel Karani

. EbQ Zer el-Gafari

. Huzeyme b. Haris

. Abdullah b. Bedi’

. Abdullah b. Adil Haris

. Eb0’1-Heysem et-Tehani

. Haris-i Seybani

. Hagim b. Utbe

. Muhammed b. Ebi Huzeyfe
. Kanber

15. Murtefi b. Vezza

16. Sa’d b. Kays el-Hemedani
17. Abdullah b. Abbas

Ancak Kaplan’m “Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik” ¢alismasinda Seyh Safi

Buyruklarinda Onyedi Kemerbest farkli kisilerden olusmaktadir®®’.

O© 0 N O O & WIN B

e Nl
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>3 {bn Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Matbaatii’s-Saade, |11, Misir 1323, s. 141.

5% Fitivvetname-i Tarikat, s. 37.

536 Figlah, Turkiyede Alevilik Bektdsilik, s. 274-276; Sezgin, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, s. 237;
Yasin Ipek vd, Sia’'dan Kizilbashga Tiirklerde Alevilik, Bizim Kitaplar, Istanbul 2010, s. 279-
280.

537 On Onyedi Kemerbest sunlardir. 1. Selmén-1 Farist, 2. Kanber, 3. Ca’fer et-Tayyar, 4. Eb( Zer
el-Gifari, 5. Cébir Enséri, 6. Malik Ejder, 7. Abdullah b. Abbas, 8. Hasan-1 Basri, 9. Zunndn el-
Misri, 10. Ebii’d-Derda 11. Cémerd-i Kassab, 12. Omer/Amr b. Umeyye, 13. Ammar b. Yasir,
14. Suheyli Rumi, 15. Eb{’1 Muhsin, 16. Selim, 17. Seyfuddin Sami. Kaplan, Alevilik, s. 275.

90



Sakkalarin sartlarinin anlatildigi risalede “tennure” ile alakali olarak su
bilgiler yer almaktadir: “Eger sana tennurenin nereden ¢iktigini sorarlarsa cevabi
sudur: Selman’dan ve birka¢ kimseden kaldi. Eger sana bunlar kimlerdir diye
sorarlarsa ilk once Adem’den, ikinci IbrahimHalil’den, iiciincii Selman’dan
oldugunu séyle. (...)Hz. Rasulullah Selman-: Farisi’ye “hurma agacina sen ¢ik” diye

emretti % .

Burada Selmén-1 Farisi’nin Allah Rasuli'ne olan yakinliginin
vurgulandig1 zaman ve mekan baglamindan uzak manevi/sanal bir ortamda Hur(fi-
Batini bir algiyla anlatildigi gortlmektedir. Yine yedi kemerbestin kimler oldugu
anlatilirken en faziletlileri Hz. Adem, Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber siralandiktan
sonra dordiincii olarak Selman-1 Farisi sayilmaktadir®®. Dolayisiyla Hz. Adem’den

baslayan ve Hz. Muhammed’de biten risélet zincirinin bazi peygamberleri arasinda

Selman-1 Farisi’ye 6zel bir statii verildigi goriilmektedir.

Fiitiivvetname’de Selmén-1 Farisi’nin Hz. Ali ile yasadigi ilging bir olay da
anlatilmaktadir. Soru ve cevaplarin beyan edildigi bolimde yesil yapragin Selman-1
Farisi’den kaldig1 delillendirilirken olay soyle anlatilmaktadir. Selman birgln suya
girmis yikanirken bir de bakmus ki hirkasimin ilizerinde bir arslan yatiyor. Suyun
kenarindan bir demet nergisi arslana vermis ve g¢igekleri alan arslan hirkanin
tizerinden kalkip gitmistir. Doniiste Hz. Ali’nin evine geldiginde nergis ¢igeklerinin
bir canak igeresinde suya konulmustur. Orada Selman-1 Farisi Hz. Ali’nin arslan
sekline girdigini gérmiis ve soyle demistir: “Dogru séyle ya Ali Hz. Allahin gergek

arslanisin bundan sonra®®. ”

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Ehl-i Beyt’ten sayilan Selman-1 Farisi’nin Hz.
Peygamber’e olan yakinligi ve ona hizmet¢i olmasi dikkat ¢ekmektedir. Hz. Ali’nin
halifesi ve kirklar cem’i’nde i¢ilen {iziim serbetini getiren kisi olarak tanimlanirken
kirklardan®*! biri olmasiyla beraber bazen tarikatin gereklerini 6grenen bir dervis,

bazen Allah dostu biiyiik listad ve bazende cennet ehli olarak konumlandirilmaktadir.
2.1.6.Bilal-i Habesi

Bilal-i Habesi, Hicretten kirk yil kadar 6nce Habes asilli bir kole olarak
Arabistan’in bat1 tarafindaki Serat’ta veya Mekke’de Cumahogullart i¢inde diinyaya

5% E{itiivvetname-i Tarikat, 41a-41b/219-221.

5% E{itiivvetname-i Tarikat, 44a/231.

0 Eqtiivvetname-i Tarfkat, 52a-520/263-265.

> Karklar Meclisi igin bkz: Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bekzdsilik, s. 246-249.
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>2 Mekke’de Miisliiman oldugunu agikca sdyleyen ve Umeyye b. Halef’in

gelmistir
kolesi olan Bilal, Miisliiman oldugu i¢in ¢ok iskenceler gérmiis ve Hz. Eb( Bekir’in
onu satin alarak azat etmesi sonucu 6zgiirliigiine kavusmustur-®. Hicretten sonra Hz.
Peygamber’in emriyle ezani ilk okuyan kisi olan Bilal-i Habesi, Allah Rasulii’niin
muezzini olarak meshur olmustur. Mekke’nin fethi’nde Kabe’nin damina gikarak

ezan okumus, Hz. Peygamber’in biitiin seferlere istirak etmistir-*.

Hz. Peygamber’in vefatina ¢ok {iiziilen Bilal-i Habesi, O’ndan baskasina
miiezzinlik yapmayacagini soylemistir®®. Hz. Eb(i Bekir’in 1srar1 iizerine Medine’de
kalan Bilal, Hz. Omer’in istegi ile Suriye’de ezan okumustur. Bundan baska Hz.

6

Peygamber’in vefatindan sonra hi¢ ezan okumamustir®®®. Hz. Omer déneminde

Suriye’ye giden Bilal hicretin 20. yilinda (m.641) Dimask’ta vefat etmis ve Dimagk

547

kabristanindaki Babii’s-Sagir’e de defnedilmistir®’. Sahabe arasinda 6nemli bir

konuma sahip olan Bilél-i Habesi, eserlerde s6yle anilmaktadir.

Imam Ca’fer Sadik ile Seyh Safi arasinda gecen bir konusmada ikrarina
kec®*® bakan bir talibin diinya ve ahiretteki hallerinden bahsedilmektedir. Béyle bir
talibi ahirette cehennem karsilayip ona soyle seslenmektedir. “Gelme ikrar iman
diismami (...) ayin, giiniin ve yedi kat yerin gogiin diismant ve Bildl-i Habes ve sikke
calinan ag ta§549 diismant ve Bilal-i Habes, Tahir Hisenk ve dahi “leviak” ve eflak
diismén (...)>*°”Ayrica Bilal-i Habesi, Hz. Ali’nin Allah Rasulii’nden alarak kendi
halifelerine sedd bagladig: {igiincii kisi olarak zikredilmis ve fiitiivvet teskilatinda Hz.
Peygamber’in miiezzini olmasi sebebiyle miiezzinlerin silsilesi ona cikartimistir™?,

Eserlerde Bilal-i Habesi’nin talibin ikrarinin anlatildigi yerde tarikat icindeki

konumu Onemsenmekle birlikte Onyedi Kemerbest icinde de yer aldig

2 Mustafa Fayda, “Bilal-i Habesi”, D4, VI, istanbul 1992, s. 152.

>3 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 1V, s. 144-145,

** bn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, I1, s. 208, 212.

55 bn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, 11, s. 210.

> {bnii’1-Esir, Usdii'I-Gabe fi Mdrifeti’s-Sahabe, s. 130.

7 ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, 11, s. 211, et-Taber, Tdrihu '+-Taberi, 1V, s. 112.

8 Egri bakmak, bir yola dogru gitmemek, gercegin disina ¢ikmak.

9 Eserde gecen “sikke calinan ak tas” i¢in Bilal-i Habesi’nin bu tasin bir pargasini daim yaninda
bulundurdugu sdylenir.

50 Hizirndme, 110179.

> Fitivvetname-i Tarikat, 16b/121.

92



gorilmektedir. Ancak Alevilik-Bektésilik nitelemeli yapidaki bazi gruplarda sayilan

552

Onyedi Kemerbest™* icerisinde Bilal-i Habesi yer almamaktadir.

2.1.7.Ammar b. Yasir

Miisliimanlig ilan eden ilk yedi kisiden biri olan Ammar b. Yasir, Islam’mn
ilk sehidlerinden olan Siimeyye ve Yasir'in evlatlaridir. Hicretten sonra Hz.
Peygamber onu Huzeyfe b. Yeman ile kardes yaptigi Ammar, Mescid-i Nebevi’nin
ingas1 sirasinda da biiylik gayret gdstermistir. Hz. Osman’in sehit edilmesiyle Hz.
Ali’ye biat etmis, Cemel ve Siffin’e katilmis ve nihayet Siffin’de hilafet ordusunun

yaya birliklerinin kumandani olarak savasirken doksan ii¢ yasinda sehit diismiistiir™-.

Hz. Peygamber ve Hz. Ali nazarinda 6nemli bir konuma sahip olan Ammar b.
Yasir, Alevilik-Bektésilik nitelemeli yapida Onyedi Kemerbest icinde yer alan bir
sahabidir. Fakat Klasiklerde O’nunla ilgili verilen bilgilerde tarihsel tutarsizliklar
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Ammar b. Yasir’i, Sa’d ile kardes™* yaptig1 bilgisi
verilmekle beraber Sa’d’in kim oldugu bilinmemektedir. Yukarida da bahsettigimiz
gibi Allah Rasulit Ammar b. Yasir’i, Huzeyfe b. Yeman ile kardes yapmistir. Yine
Hz. Ali tarafindan beline sedd baglanan on yedi kisi icinde yer almasi gereken
Ammar b. Yasir, Selman-1 Farisi’nin belini bagladigi otuz ikinci kisi>® olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla burada Onyedi Kemerbest icerisinde yer

almamustir.
2.1.8.Eb0 Zer el-Gafari

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde Eb( Zer el-Gifari Onyedi Kemerbest icerisinde
yer almakla birlikte fiitiivvet teskilatinda Palancilarin (semercilerin) silsilesi ona

dayandirlmustir. Yiiz yetmis yasinda vefat ettigi belirtilmektedir®®®.

2.1.9.Mikdad b. Esved

Klasiklerde Resuli’niin emini ve mii’'minlerin emiri Hz. Ali’nin 6grencisi
olarak tanimlanan Mikdad b. Esved’e fiitiivvet teskilatinda K&dilarin silsilesi

dayand1r11m15t1r557.

%52 Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yaymevi, Ankara 2008,
s. 154,

%53 Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir”, DI4, 11, ist. 1991, s. 75.

%4 Fiitiivvetname-i Tarikat, 15a-b/115-117.

% E{itiivvetname-i Tarikat, 19b/133.

%8 Eiitiivvetname-i Tarikat, 17b/125.
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2.2. “Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde Nadir Gegen Sahabiler
2.2.1.Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman

Cabbar Kulu'nun seyrettigi Mevlana, Beyazid-i Bestami gibi Allah
dostlarinin bulundugu manevi bir ortamda Haci Bektés-1 Veli ve Hz. Ali arasinda
ilging diyaloglar gecmektedir. Haci Bektas-1 Veli’nin kiyamet ile ilgili sordugu
soruya Hz. Ali, onu Hz. Peygamber’in bilecegini ve onunda Allah katinda bir
makamda gordiigiinii sdyleyerek Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ile
dérdintn birlikte oturdugunu belirtmektedir™®. Hz. Ali yanindaki Allah dostlarina,
Hz. Peygamber’in yaninda nasil davranilmasi gerektigini anlatip onlarla beraber
Allah Rasulii’niin huzuruna ¢ikmislardir. Bundan sonra olay sdyle devam etmektedir:
“Hz. Ali saygyla selam verdi. Hz. Peygamberin elini dptii. Daha sonra Hz. EbQ
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman da Hz. Peygamber’in yanina oturdular. Selman-1 Faris-
i de Hz. Peygamberin elini 6ptii. Daha sonra Hz. Ali, Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’in da ellerini optii. Elini kavusturarak bekledi. Orada bulunan Allah
dostlarimin da hepsi Selman-1 Farisi gibi el optiller™®.” Burada anlatilan olayda
dikkat ceken husus Hz. Peygamber’in oldugu yerde Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’m durusu Ehl-i siinnet anlayisindaki fazilet/hilafet siralamasina goreyken, Hz.
Ali’nin ortama dahil edilmesiyle bu siralama degismekte ve Hz. Ali en basa

alinmaktadir.

Yine bir baska yerde Hz. Ali, Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman “Hz.
Peygamber’in dort dostu”, “Cihar-1 Yar” olarak tanimlanmakta ve Allah Rasulii bu

siralamaya gore sorular sormaktadir®®.

2.2.2.Hz. Hamza

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde “Pehlivanlar i¢inde [Hz. Hamza] kahramandir
Al-i Imran.*®* "seklinde yer almaktadir. Ancak transkriptasyon’da parantez icinde
verilen Hz. Hamza ismi orijinal metinde yer almamaktadir. Ayrica kullanilan “Al-i

Imran” kelimesi ise “Al-i Beyt” vyiice, kutlu, secilmis soy anlaminda

7 Eittvvetname-i Tarikat, 20b/137.

58 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 86a-b/424-427.
59 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 88a-b/432-435.
%0 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 127a-b/586-589.
%l Hizirndme, 2a-b/40-43.
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kullanildigindan®®? onun kahramanhigma da atif yapilarak bu kisinin Hz. Hamza

oldugu kanaati olusmaktadir.

Bir baska yerde de Hz. Adem’in cennetten atildiktan sonra Hz. Peygamber’i,
onun evladimi ve Oniki imami sefaatci yaparak dua etmesiyle affolundugu, o isimleri
sOyleyenlerin tiim isteklerinin olacagi ve o isimlerin peygamberlerden baslayarak
nesilden nesile aktarildigi anlatilmaktadir. Bu isimler Abdiilmuttalib’ten ogullari
Abdullah ve Hamza’ya, onlardan Hz. Peygamber’e ve ondan Hz. Fatima ve Oniki

Imam’a aktarilmis ve boylece alemler nura gark olmustur®®,
2.2.3.1krime

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde bir rivayetteki sened zincirinde adi yalin halde
“Ikrime®®*” seklinde bulunan kisi Ikrime b. EbQ Cehil olabilir. Eserlerde hakkinda
baska bilgi bulunmamaktadir.

2.2.4.Ummihan

“Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde “Ummiihan”, Hz. Peygamber’in Mira¢ doniisii
miisriklerin onu rencide etmelerinden sonra evinde kaldigi belirtilen kisidir 565
Buradan hareketle bu kisinin Hz. Ali’nin kiz kardesi “Ummi Hani Fahite binti Eb(

Talib” oldugu anlasilmaktadir. Eserlerde hakkinda baska bilgi bulunmamaktadir.
2.2.5.Ebii’d-Derda

“Alevi-Bektasi Klasikleri’nde Resulullah’in, Selmén-1 Farisi ile kardes

yaptigii gordiigiimiiz Ebii’d-Derda >

, Nza ehlinden goriilmekte ve “Meleklerin
kiyamet giinlinde ilk musafaha ettigi kisi” olarak tanimlanmaktadir. Ayn1 zamanda
Hz. Ali’nin beline sedd bagladigi Onyedi Kemerbest icerisinde de yer almakta olup

fiitiivvet teskilatinda ehl-i rizanin silsilesi ona dayandirilmaktadir®®’.

2.2.6.Amr b. Umeyye

“Alevi-Bektasi Klasikleri'nde Amr b. Umeye seklinde anilan Kkisi

muhtemelen Hz. Peygamber’in kendisini, hicretin yedinci yilinda Habes Krali

562 Hizirname, s. 25-26.

3 Hizirname, 154b-155a/651-652.

%4 Eiittvvetname-i Tarikat, 7a/83.

55 Eitivvetname-i Tarikat, 11a/99.

%6 Eitiivvetname-i Tarikat, 15a-b/115-117.
7 Eqtiivvetname-i Tarfkat, 17b/125.
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Necasi’ye Islam’a davet icin mektup gonderdigi®®® Amr b. Umeyye ed-Damri’dir.

569

Eserlerde Resulullah’mn postacisi olarak ve Onyedi Kemerbest arasinda

anilmaktadir.
2.2.7.Suheyb-i ROmi

Suheyb-i RGmT Klasiklerde Hz. Ali’nin &grencisi, Allah Rasulii’niin meddahi

ve Onyedi Kemerbest’ten biri olarak tanimlanmaktadir®’®,

2.2.8.Abdullah b. Abbas

“Alevi-Bektasi Klasikleri”nde Onyedi Kemerbest’ten biri olan Abdullah b.
Abbas ayn1 zamanda miifessir olarak anilmakta ve fiitiivvet teskilatinda miifessirlerin

silsilesi ona dayandiriimaktadir®™.

2.2.9.Cabir el-Ensari

Klasiklerde, Onyedi Kemerbest’ten biri olarak goriilen Cabir el-Ensari’yi

Rasulullah’in komutan yaptig1 ve sehit oldugu®'? belirtilmektedir.
2.2.10. Eb( Ubeyde

“Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde Onyedi Kemerbest icerisinde ve Rasulullah
tarafindan Ensarilerin bagina getirilen kisi®™, “Sa’d" Ubeyd oglu ile kardes kildi®™”
ifadeleriyle yer almakta Fiitiivvet teskilatinda da cerrahlarin silsilesi ona
dayandiriimaktadir®”®. Buradaki kardes edilmeden hareketle Eb( Ubeyde’nin Eb{

Ubeyde b. Cerrah, Sa’d’in da Sa’d b. Muaz oldugu anlagilmaktadir®™®.
2.2.11. Ca’fer et-Tayyar

Klasiklerde Ca’fer et-Tayyar olarak anilan Hz. Ali’nin kardesi Cafer b. Ebi
Talib ile ilgili olarak Selman-1 Farisi’nin Hz. Ali’den aldigi seddi onun beline

%8 Adem Apak, “Amr b. Umeyye ed-Damri”, Diyanet Dergisi, 230 (Subat 2010),
http://www.diyanetdergisi.com/diyanet-dergisi-134/konu-925.html

59 Eitivvetname-i Tarikat, 16b/121.

570 Eijttvvetname-i Tarikat, 16b-17a/121-123.

1 E{ittvvetname-i Tarikat,17a/121.

572 Eijtivvetname-i Tarikat, 17b/125.

573 E{ittvvetname-i Tarikat, 17b-18a/125-127.

574 E{ittuvvetname-i Tarikat, 15a-b/115-117.

55 Eqtiivvetname-i Tarfkat, 20a/135.

56 Bkz. Sabri Hizmetli, Zs/lam Tarihi, Ozkan Matbaacilik, Ankara 2001, s. 274.
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baglamasi ve fitiivvet teskilatinda kazazlarin (bezcilerin) silsilesinin  ona

dayandirldigr®”’ bilgisine yer verilmektedir.
2.2.12. Sa’d b. Ebi Vakkas

“Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde Selméan-1 Farisi’nin Hz. Ali’den aldigi seddi
kirk dordiincii olarak Sa’d b. Ebi Vakkés’in beline bagladigi ve kemankasgilarin (ok
atan ve yay cekenlerin) silsilesinin ona ¢ikarildigi®™® bilgisinden baska bir bilgi

bulunmamaktadir.

Futlvetname-i Tarfkat’ta adi1 gegen Onyedi Kemerbest yukarida isimlerini
bahsettigimiz iki grup icerisinden farkli sahabiler alinarak zikredilmektedir. Ornegin
Cabir el-Ensari, Figlali’nin Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, Sezgin’in Haci Bektas Veli
ve Bektdsilik, Ipek vd’nin Sia’dan Kizilbashiga Tiirklerde Alevilik adli eserlerinde
verdikleri isimler arasinda bulunmazken Kaplan’in Yazii Kaynaklarina Gore
Alevilik calismasinda Seyh Safi Buyruklarinda sayilan Onyedi Kemerbest arasinda
yer almaktadir. Buradan iki grubuda dogrular nitelikte bir on yedi kemerbest
karsimiza ¢ikmamaktadir.

2.3. “Alevi-Bektasi Klasikleri”’nde Sahabe Olarak Degerlendirilen Ancak

Gergekte Sahabe Olmayan Kisiler

Tirkiye Diyanet Vakfi’nin yayinlamis oldugu 13 ciltlik “Alevi-Bektasi
Klasikleri’nde gergekte sahabe olmadigi halde sahabe olarak tanimlanan sahsiyetler
bulunmaktadir. Fakat sadece Futlvvetname-i Tarikat adli eserde, Hz. Ali’nin ve
Selmén-1 Farisi’nin sedd bagladiklar1 kisilerin bdyle bir tanimlamayla karsimiza
cikmasi dikkat gekicidir. Beline sedd baglanan kisiler, tarihsel olarak farkli zaman
dilimlerinde ve farkli mekanlarda yasamalarina ragmen Hz. Peygamber’in ¢agdasi,
sedd baglama islemlerinin de O’nun huzurunda gerceklestigi ve sahabeden oldugu
anlatilmaktadir. Hatta bu sahsiyetlerden bazilarinin isimleri tam olarak verilmemis,
bazilarinin da lakablariin verildigi goriilmektedir. Verilen bazi isimlerin de yapilan

arastirmalarimiza ragmen kimler oldugu anlagilamamastir.

Fiitivvetname’de sahabe olmadigi halde sahabe olarak adi gecen isimler

sOyle siralanmistir. Bunlardan; Hasan Basri, Beridet b. Siilemi, Ziinnun Misri,

Kanber, Kumeyt b. Ziyad, Malik b. Ecder, Muhammed b. Sadik, Comerd-i Kassab

ST Eqitiivvetname-i Tarfkat, 19b/133.
58 Eqtiivvetname-i Tarfkat, 20a/135.
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gibi sahsiyetler®™

Hz. Ali’nin belini bagladigi on yedi kisinin arasinda olup Onyedi
kemerbest igerisinde yer almaktadir. Hz. Ali’den sonra sedd Selmén-1 Farisi’ye
verilmis ve o da elli {i¢ kisinin belini baglamistir. Ancak bu elli ti¢ kisi siralamasinda
icinde on birinci kisinin atlandigi goriilmektedir. Bunlar arasinda da hem sahabe
olmayan hem de hakkinda bir bilgiye ulasamadigimiz kisiler bulunmaktadir. Bu
kisilerde sunlardir: Eb’n-Nasr, Omer b. Imran, Adi b. Yasir, Selman-1 Kufi, Ubeyd
el-Misri, Muhammed b. Siileyman, Mansur b. Kasim, Zeyd Hindi, Davud b.
Abdurrahman, Mansur b. Hallac, Abdullah el-Vasiti, Imran b. Amir, Eb( Said es-
Seybani, Ukayd, Mansur b. Ammar, Kasim b. Abdullah, Abdullah-1 Yetim, Hamza
el-Yemani, Eb0 Zeyd Mdislim, Eb( Habib Muhyiddin, Ebd Kasim b. Iyaz, Eb(’1
Kasim Simya, Nasr b. Abdillah, Hiiseyin b. Nasr, Hiissam b. Abdillah, Sa’d b. Ebi
Ubeyde, Muhammed Ekber, Nasr b. Hasimi Bagdadi, El-Hindi, Eb(’l Feth b.
Abdillah el-Basri, Nasir b. Abdillah Mekki, Ebd’n-Nasr Hindi, Hasan el-Fettal, Omer
b. Huzaa, Nasrullah es-Semmak, Eb( Kasim b. Abdulvahid, Ebd Ubeyde el-Harrat,
Kasim b. Nasr, Ebll Muhammed Imran, Amir b. Abdillah, Omer b. Nusayr,
Abdulgaffar, Gayyas b. Abdulharis, Eb( Zeyd Hindi, Avn b. Imran-1 Hurda,
Abdullah Bahri, Muhammed b. Haris®®.

% Eiitivvetname-i Tarfkat, 16b/121 vd.
%80 Eitiivvetname-i Tarfkat, 18a/127 vd.
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SONUC
“Alevi-Bektasi Klasikleri” olarak TDV tarafindan yayinlanan eserler, tam
yansitmasa bile ilgili gelenegin yaklagimlarini ciddi derecede icermesi agisindan
onem arzetmektedir. Pek ¢ok agidan incelenen eserlerden sahabe algisini ¢alistigimiz
arastirmamiz gelenegin ilk donem Misliimanlar hakkindaki tutumunu ortaya

koymaktadir. Bu anlamda ulastigimiz sonuglar kisaca soyledir.

Eserlerde sahabe’nin yer aldig1 anlatimlarda olaylarin ¢ogu kez zaman-mekan
Ustll manevi/sanal ortamlarda ve menkibevi bir sekilde gergeklestigi goriilmektedir.
Dolayisiyla sahabe, bazen tarihi olarak c¢agdast olmayan sahsiyetlerle ayni
ortamlarda bulunmaktadir. Bu baglamda klasik sahabe taniminin disinda farkli bir

kullanim1 s6z konusudur.

Eserler genis bir zaman araligin1 kapsadigi ve igerisinde farkli yaklagimlar
barindirdigindan dil ve kavram biitiinligii olmadig1 gibi yeknesak bir kronolojik
siire¢ gelisimi de takip edilememektedir. Ornegin ayn1 manay: ifade etme sadedinde
farkli tarih araliklarindaki eserlerde Muhammed-Ali kavrami Ali-Muhammed, Hakk-
Muhammed-Ali kavrami Allah-Muhammed-Ali seklinde kullanilmaktadir. Yine
sahabe isimleri verilirken tam kiinye ve tek diize bir kullanimdan ziyade kisa ve tek

bir isimle verilmektedir. Dolayisiyla konu edilen kisiyi tespit zorlagmaktadir.

Tasavvufi karaktere sahip olan “Alevi-Bektasi Klasikleri’nde zaman zaman
Si‘i-Safevi tesirlerle mezhepsel yaklasimlar bulunmakta bazen de HurGfi-Batini
diigiincenin tezahiirlerinin etkilerine rastlanilmaktadir. Tarihsel 6nceligi bulunan
Makalat, Besmele Tefsiri ve Velayetname gibi erken dénem eserlerde bulunmayan
Si‘i-Safevi, HurGfi-Batini unsurlar sonraki donem -6zellikle XVI. yy.’dan sonra-
kaleme alinan Cabbar Kulu, ilm-i Cavidan, Hizirndme gibi eserlerde cokca
gortlmektedir. Bu durum Alevi-Bektasi nitelemeli gruplarin yasamis oldugu
cografyanin sosyal ve siyasdl micadelelerinden 6nemli derecede etkilendigini

gOstermektedir.

Klasiklerde “velayet” kavramiyla tanimlanan sahabeyle, genel olarak
Si‘a’daki gibi inang esaslari arasina sokulmus siyasi-itik&di bir kullanimdan ziyade
Islam tasavvufundaki Allah dostu bir veli portresi gizilmekte, Oniki Imam icerisinde
imam olarak tanimlandig1 yerlerde de sahabe, siyasi bir mana degil tasavvuftaki

Onder, bilge kisi olarak goriilmektedir.
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HurGOfi-Batini ve Si‘i-Safevi tesirlerin agirlik kazandigi eserlerde Ehl-i Beyt
ve Oniki Imam igerisinde konumlandirilan sahabilerle ilgili yapilan tanimlamalarda
sahabe inang alanina tasinmakta ve bu diisiince ayet ve hadislerle teyid edilmeye
calisilmaktadir. Bu yapilirken ayet ve hadisler tam metinlerinden uzak kullanilmakta
hatta referans gosterilen bazi bilgilerin ayet ve hadis olmadiklar1 gorilmektedir.
Eserlerde sahabeyi sevmek ve onlar1 sevenleri sevmek (tevelld) ile sevmeyenleri
sevmemeye ve onlardan uzak durmaya (teberri) isaret edilmektedir. Ancak bu
Si‘a’daki gibi sahabeye genel bir diismanlik yapma ve onlara lanet okuma seklinde
degildir.

Klasiklerde adi gecen toplam yirmi dort sahabe bulunmaktadir. Bununla
birlikte Hasan Basri, Zunnln Misri ve Malik b. Ejder gibi sahabe olmadiklar1 halde
kullanilan kavramlar genel bir kabulden ziyade gelenek igerisinde 6ne ¢ikartilan Hz.
Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve Selman-1 Farisi gibi sahabiler etrafinda
sekillenmektedir. Bunun disinda eserlerde adi gegen diger sahabiler hakkinda hem
isimlendirme yapilirken eksiklikler bulunmakta, hem de ilgili gelenek igerisinde
sahabe’ye bakis hakkinda bir fikir verecek bilgi ve veriler yetersiz kalmaktadir.
Klasiklerden Futlvvetname’de tarihi sahsiyet olarak sahabe arasinda olmadigi halde
sahabe olarak tanimlanan ve hakkinda herhangi bir veriye ulasamadigimiz halde

sahabe arasinda zikredilen isimler de bulunmaktadir.

Eserlerde ilk G¢ halife ile ilgili olarak olumsuz bir tutuma
rastlanilmamaktadir. Hz. Peygamber’in oldugu yerde Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman’mn durusu Ehl-i siinnet anlayisindaki fazilet/hilafet siralamasina goreyken,
Hz. Ali’nin ortama dahil edilmesiyle bu siralama degismekte ve Hz. Ali en basa
alinmaktadir. Yine Hz. Ali, Hz. Eb0 Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman “Hz.
Peygamber’in dort dostu”, “Cihar-1 Yar” olarak tanimlanmaktadir. Buradan ilk ¢
halife ile ilgili olarak glinimuzde bazi gruplarca dile getirilen yaygin kanaatlerin s6z
konusu gruplarin hepsine tesmil edilemeyecegi, bu anlayislarin daha sonraki siireg ve

etkilere bagli olarak yerlestigi anlagilmaktadir.

Eserlerde yer alan bilgiler genel itibariyle menkibevi bir tarzda anlatilmakla
birlikte ge¢misi yansitmasi bakimindan tarihsel bir deger arz etmektedir. S6zll

kiiltiiriin yaziya taginmasina giizel bir Ornek teskil eden Klasilerde sahabe algisi
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tizerinden gelenegi anlamak ve tarihsel siire¢ igerisindeki gelisim ve degisimlerin

takibi adina 6nemli tespitler de bulunmaktadir.

101



KAYNAKCA

Aksu, Hisamettin; “Hur(filik”, DI4, XVIIL, Istanbul 1998, ss. 408-412.
Albayrak, Nurettin; “Virani”, DI4, XLIII, istanbul 2013, ss. 109-111.
Algul, Hiiseyin; Islam Tarihi, 1-1V, Gonca Yaymevi, istanbul 1991.

Altay, Ahmet Siikrii; Selman-: Farisi Hayati §ahsiyeti Ik Islam Toplumundaki Yeri,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Konya 2008.

Altinok, Baki Yasa; Alevilik Hact Bektas Veli Bektdsilik, Oba Kitabevi Yayinlari,
Ankara 1998.

Apak, Adem; “Amr b. Umeyye ed-Damri”, Diyanet Dergisi, 230 (Subat 2010),
http://www.diyanetdergisi.com/diyanet-dergisi-134/konu-925.html

Apaydin, H. Yunus; “Velayet”, DIA, IVIIl, Ankara 2013, ss. 15-19.

Atalan, Mehmet; Muhammed b. El-Hanefiyye ve Anadolu’daki Tezahiirleri, ilahiyat
Yayinlari, Ankara 2007.

Atalay, Besim; Bektdsilik ve Edebiyati, Ant Yaynlari, cev. Vedat Atilla, istanbul
1991.

Ates, Stileyman; “Kutub”, DIA, XXVI, Ankara 2002, s5.498-499.

Atli, Ahmet; Tasavvufia Ricalu’l-Gayb, Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara
2011.

Aydin, Hayati; Gadirihum, Sa-to Yayinlari, istanbul 2001.
Aydin, Mehmet; Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005.

Aydinli, Osman; Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2003.

Azamat, Nihat; “Kaygusuz Abdal”, DI4, XXV, Ankara 2002, ss. 74-76.

Baglioglu, Ahmet; Inan¢ Esaslari Acisindan Diirzilik, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2004.

102



Balli, Hasan Huseyin; Fazlullah-: Hurdfi ve Hurdfilik, ( Basiimamis Doktora Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, izmir 2010.

Bulut, Halil Ibrahim; Diinden Bugtine Siyasi-/tikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara 2012.

Blytkkara, Mehmet Ali; “fslam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Terminolojiyle
Iliskili Sorunlar”, Islami Arastirmalar, 19, 2 (2006), ss. 257-271.

Cabbar Kulu; Kitdb-1 Cabbdr Kulu, haz. Osman Egri, TDV Yaymlar1, II. Baski,
Ankara 2012.

---------------- ; Uveysilikten Bektdsilige Kitab-i Cabbar Kulu, haz. Hasan Yiksel,
Saim Savas, Dilek Matbaasi, Sivas 1997.

Cebecioglu, Ethem; Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yaymlari,
Istanbul 2005.

Corbin, Henry; “Si‘ilikte Velayet Kavram1”, ¢ev. Sabri Hizmetli, AUIFD, XXVI,
Ankara 1983.

Cosan, M. Esad; Makalat Haci Bektas Veli, sad. Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara 1996,

Capan, Erguin; Kur dn-1 Kerimde Sahabe, Isik Yayinlari, istanbul 2002.

Colak, Ali; “Sahabenin Islam Tesriinin Olusmast Ve Anlasiimasindaki Konumu

(Safvan B. Muattal Ornegi)”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,
4 (2013), ss. 170-195.

Dalkiran, Sayin; “Muhammed b. el-Hanefiyye ve Adina Olusan Firkalar”, Dini
Arastirmalar Dergisi, V11, 19 (2004), ss. 139-158.

Dastan-i Ibrdahim Edhem, Déstan-1 Fatima, Dastan-1 Hatun, Haz. Mahfuz Soylemez,
TDV Yayinlari, Ankara 2007.

Demircan, Adnan; Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan
Yayinlari, Istanbul 1996.

------ ----; Hz. Hasan Ve Halifeligi, HUIFD, 1 (1995), ss. 81-109.

Demirel, Harun Resit; “Ehl-1 Hadis Ve Usulciiler Arasinda Sahabe Tanimi
Tartigmasi”, Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe (27-28 Nisan 2013), Sakarya
Universitesi, Sakarya 2013, ss. 403-420.

103



Dini Kavramlar Sozligii; Fikret Karaman vd, DIB Yayinlari, Ankara 2006.

Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi; red. Hakki Dursun Yildiz, I-XIV, Cag
Yaylari, I1, Istanbul 1992.

Duman, Zeki; “Tefsirin Temel Ilkeleri Cercevesinde Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt”,
Marife, Ehl-i Beyt Ozel Sayisi, IV, 3 (Kis 2004), ss. 7-36.

Ed-Deynuri, ibnu Kuteybe; el-fmame ve’s-Siyase, thk. Ali Siyri, I-1l, Darul Edva,
Beyrut 1990.

Efendioglu, Mehmet; “Sahabe”, DIA4, XXXV, Ankara 2008, ss. 491-500.

Egri, Osman; “Alevi Bektasi Klasikleri Uzerine”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakltesi Dergisi, 7, 32(Subat 2008), ss. 166-174.

---------------- . llimden Irfana Nehirden Ummana Alevilik Bektdsilik, Sah-1 Merdan
Yaynlari, istanbul 2014.

El-Buhari, Muhammed b. ismail; Sahihu’l Buhari, 1-XVII, Cag Yaymlari, [stanbul
1992.

El-Elbani, Muhammed Nasiru’d-din b. El-Hac Nuh; Silsiletii’l-Ehadis, [I-XIV,
Daru’l-Maarif, Riyad 1992.

El-Hakim, Eb0d Abdillah; Ma rifetu Ulumi’l-Hadis, thk. Ahmet b. Faris es-Selum,
Daru Ibn Hazm, Beyrut 2003.

El-Hindi, Alauddin Ali b. Hisameddin; Miintehabii’l-Kenz, V, Daru Sadir, Beyrut ts.
El-Hindi, el Muttaki; Kenzii’I-Ummal, I-XVI, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993.

El-Kasani, Abdiirezzak; Istilahatu’s-Sufiyye, thk. Abdii’l-Al Sahin, Darii’l-Menar,
Kahire 1992.

El-Kuleyni, Muhammed b. Yakub; Usulu’I-K&fi, 1-11, Daru’l-Murtaza, Beyrut 2005.

El-Kunduzi, Siileyman; Yenabiii '/-Mevedde, I-111, Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbuat,
Beyrut 1997.

Mes’udi, Eb0’1-Hasan Ali b. Huseyin b. Ali; Miiriicu z-Zeheb ve Meadini’l Cevher,
thk. Kemal Hasan Mer’i, I-1V, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2005.

104



El-Muzaffer, Muhammed Riza; Si‘d Inanclari, ¢ev. Abdiilbakiy Golpmarli, Zaman
Yaynlari, istanbul 1978.

En-Neysaburi, El-Hakim; el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1-V, Darul Harameyn,
Kahire 1997.

Erkanname I; haz. Dogan Kaplan, TDV Yayinlari, Ankara 2007.

Eroz, Mehmet; Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1990.

Erul, Blnyamin; Sahdbe 'nin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara 1999.

Es’ad, Mahmud; Islam Tarihi, sad. Ahmet Lutfi Kazanci, Osman Kazanci, Marifet
Yayinlari, Istanbul 1983.

Es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman; Tarihu'l Hulefa, Daru Ibni Hazm, Beyrut 2003.

Et-Taberi, Muhammed ibnu Cerir; Zehairii’l-Ukba fi Menakibi Zevi’l-Gurba,
Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1937.

-------------------------------- ; Tarihu't-Taberi, I-XI, thk. Muhammed EbQ'l-
Fadl Ibrahim, Daru’l-Maarif, II. Baski, Misir ty.

Et-Tirmizi, EbQ Isa; Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Mahmud Sakir, Daru’l-ihya’it-
turasi’l Arabiyyi, Beyrut ts.

Fayda, Mustafa; “Ammar b. Yasir”, DIA, 111, istanbul 1991, ss. 75-76.

------ -; “Bilal-i Habesi”, DIA, VI, istanbul 1992, ss. 152-153.

Figlal,, Ethem Ruhi; “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi
Problemler”, Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalar1 Sempozyumu Teblig Ve
Miizakereler, izmir 1985, ss. 369-377.

------------ ; “Hiiseyin”, DIA, XXVIIL, Istanbul 1998, ss. 518-521.

------------ :“Ali”, DIA, 11, Ankara 1989, ss. 371-374.

------------ - “Gadir-i Hum”, DIA, X111, Istanbul 1996, ss. 279-280.

------------ : “Hasan”, DIA, X VI, Istanbul 1997, ss. 282-285.

------------ : Imam Ali, TDV Yayinlari, Ankara 2012.

105



------------ : Imamiyye Si‘dst, Agag Kitabevi Yay, Ist. 2008

----------- : Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Donemleri, AUIFD,
XXVI (1983), ss. 353-370.

----------- : Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to Yayinlari, 11. Baski,

----------- i Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Selguk yaymlari, 4. Baski,
Ankara 1996.

Firuzabadi, Ebd Tahir Muhammed B. Yakub; Kamus 'ul Muhit, Dar’ul Fikr, Beyrut
1990.

Geylani, Abdulkadir; Sirru’l Esrar, Ter: Mehmet Eren, Gelenek Yaymcilik, Istanbul
2006.

Golpmnarli, Abdulbaki; Vilayetndme, Mendkib-Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, Inkilab
Kitabevi, Istanbul 1958.

--------------- : Alevi Bektdsi Nefesleri, Inkilap Yaynlari, istanbul 1992.

-------------- . Hz. Peygamber Hz. Fatima Oniki Imam, Der Yaymnevi,

-------------- i Pir Sultan Abdal Hayati Sanati Eserleri, Varlik Yayinevi,
Istanbul 1992.

Hac1 Bektas-1 Veli; Velayetndme, haz. Hamiye Duran, TDV Yayinlari, Ankara 2007.

Hamidullah, Muhammed; Hz. Peygamberin Savaslari, Acar Matbaacilik, ys. ts.

Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b: Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel,
I-V1, Miessesetl Kurtuba, Kahire ts.

Hatipoglu, Ibrahim; “Selman-1 Farisi”, D4, XXXVI, Istanbul 2009, ss.442-443.
Haydar, Esed; el-fmam es-Sadik ve’'l-Mezahibu’I-Erbaa, 11, Beyrut 1969.
Hizmetli, Sabri; Islam Tarihi, Ozkan Matbaacilik, Ankara 2001.

Hiinkar Haci Bektas-1 Veli; Besmele Tefsiri, haz. Hamiye Duran, TDV Yayinlari,
Ankara 2007.

106



------------------- : Makalat, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk,
TDV Yaynlari, Ankara 2007.

Isfahani, Eb0’1-Ferec; Mekatilu t-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmet Sakr, Beyrut 1987.

Ibn Hacer, Sihabiiddin Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. el-Askalanf; el-
Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-1X, Matbaatii’s-Saade, Misir 1323.

Takribii't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Deru’r-Resid, Suriye 1986.

Ibn Hisam; /bn Hisam Tercemesi, trc. Hasan Ege, I-1V, Kahraman Yaynlari,
Istanbul 1985.

Ibn Ishak; Muhammed, Siretii Ibni Ishak, thk. Siiheyl Zukar, Dariil Fikr, Beyrut 1978.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b. Omer; el-Biddye ve n-Nihaye, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tirki, I-XXI, Daru Hicr, Cize 1997.

Ibn Manzur; Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’l-ihya’it-turasi’l Arabiyyi, I-XVIII, Beyrut 1996.
Ibn Sa’d, Muhammed; Tabakatii’l Kiibra, 1-V1, Dari’1-Fikr, 11, Beyrut 1994.

ibnii’l-Esir, izzeddin Eb(’l-Hasan Ali el-Cezer?; Usdii’l-Gébe fi Marifeti’s-Sahabe,
Daru Ibni Hazm, Beyrut 2012.

Ipek, Yasin vd; $i‘d’dan Kizilbashiga Tiirklerde Alevilik, Bizim Kitaplar, Istanbul
2010.

Kalayci, Mehmet; Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2011.

Kandemir, M. Yasar; “Ali” DIA4, 11, Ankara 1989, ss. 375-378.

------------- - “Fatima”, DIA, XII, Ankara 1995, ss. 219-223.

------------- : “Hatice”, DIA, XV1, Ankara 1997, ss. 465-466.

Karaman, Hayreddin; Islam Hukuk Tarihi, iz Yaymecilik, Istanbul 1999.

------------------------- i Mukayeseli Islam Hukuku, 1-111, Nesil Yayinlari, Istanbul

107



Kasani, Abdiirezzak; Istilahatu’s-Sufiyye, thk. Abdi’l-Al Sahin, Darii’l1-Menar,
Kahire 1992.

------------ : Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Iz Yaymcilik, Istanbul

Kaygusuz Abdal; Dil-giisd, haz. Abdurrahman Giizel, TDV Yayinlari, Ankara 2009.

------ --; Sarayname, haz. Abdurrahman Giizel, TDV Yayinlari, Ankara

Keskin, Yahya Mustafa; Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi, ilahiyat
Arastirma-inceleme, Ankara 2004.

Kirbasoglu, M. Hayri; Islam Diisiincesinde Hadis Metedolojisi, Ankara OKulu
Yayinlari, Ankara 2000.

Kitéb-: Ddr; Anonim, haz. Osman Egri, TDV Yayinlari, II. Baski, Ankara 2007.

Kogoglu, Kiyasettin; Tirkiye Diyanet Vakfi Tarafindan Yayimlanan Alevi-Bektasi
Klasiklerinde Hz. Ali, CUIFD, XII, 1 (Ocak-Haziran 2009), ss. 57-100.

Kocyigit, Talat; Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1985.
------------------ ; Hadis Tarihi, TDV Yaylari, Ankara 1998.

Koksal, M. Asim; Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1984.

------ ---; Islam Tarihi, 11, Samil Yaymevi, Istanbul 1981.
Kopriilii, M. Fuad, “Bektas”, /.4, 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979.
Kutlu, Sénmez; “Aleviligin Dini Statiisii”, /slamiyat Dergisi,6, 3 (2003), ss. 31-54.

------ ; “Ehl-i  Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi ~Siireg Icinde
Semerelendirilmesi”, Islamiyat, 3, 3 (Temmuz-Eylil 2000), ss. 99-120.

------ -; “Islam Mezhebleri Tarihinde Usal Sorunu”, Islami Ilimlerde
Metodoloji (Ushl) Meselesi 1, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, ss.391-440.

------ --; Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlar1, Istanbul 2008.

------ ; Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto
Yayinlari, Ankara 2012.

108



------ ; Alevilik-Bektdsilik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklar:, Ankara
Okulu Yaynlar, I1. Baski, Ankara 2008.

Mélikoff, Iréné; Haci Bektas Efsaneden Gergege, ¢ev. Turan Alptekin, Cumhuriyet
Kitaplari, istanbul 1998.

------ ., Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, Demos Yayinlari,
Istanbul 2011.

Muhammed b. Hanefiyye Ceng;, Anonim, haz. Ceyhun Unliier, TDV Yaynlari,
Ankara, 2010.

Ocak, Ahmet Yasar; “Bektasilik”, DIA, V, Istanbul 1992, ss. 373-379.

----------- ; Alevi ve Bektdsi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, Iletisim
Yayinlari, 7. Baski, Istanbul 2009.

------ ----; Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak MENAKIBNAMELER, Turk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1997.

----------- : Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, I1. Baski, Istanbul 1996.

----------- : “Alevi”, DIA, 11, Istanbul 1989, ss. 368-3609.

Onat, Hasan; “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, Islamiyat Dergisi, 6, 3 (Temmuz-
Eylil 2003), ss. 123-124.

---------------- ; “Tirkiyede Mezhepler Tarihi’nin Gelisim Siirecinde Prof. Dr. Ethem
Ruhi Figlali’nin Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’ya Armagan, Ankara 2002, s. 236.

----------------- ; Emeviler Devri §i‘7 Hareketleri ve Gunumuz $77ligi, TDV Yayinlari,
Ankara 1993.

Oral, Osman; Kelam ve Islam Mezheplerine Gére Baskanlik ve Secimi, Tiydem
Yayicilik, Ankara 2015.

Oz, Mustafa; “Ali Evladi”, DIA4, 11, Istanbul 1989, ss. 392-393.
---------------- - “Ehl-i Beyt”, DIA, X, Istanbul 1994, ss. 498-501.

--------------- . Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2011.

109



--------------- . Baslangictan Giiniimiize Si‘ilik ve Kollar:, Ensar Nesriyat, Istanbul

Oz, Mustafa; ilhan, Avni; “Imamet”, DI4, XXII, Ankara 2000, ss. 201-203.

Oztiirk, Mustafa; Tefsirde Si‘d&Ehl-i Stinnet Polemikleri, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2009.

Pakalin, Mehmet Zeki; Osmanli Tarih Deyimleri Ve Terimleri Sozliigii, MEB
Yayinlar, 111, Istanbul 1993.

Pasa, Ahmet Cevdet; Kisas-1 Enbiya Ve Tevarih-i Hulefa, I, Bedir Yaymevi, istanbul
1970.

Radavi, Abdulgani Muhammed b. Alauddin el-Hiseyni; Fitlvvetname-i Tarikat,
haz. Osman Aydinli, TDV Yayinlari, Ankara 2011.

Said, Eyyub; Zevcatii 'n-Nebi, Darii’l Hadi, Beyrut 1997.

Sancakli, Saffet; “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan
Iliskilerinin Onemi ve Analizi”, Hazreti Ali Sempozyum Bildirileri (24-25 EKim
2007), Tibyan Yayinlari, izmir 2009, ss. 161-187.

Sarikaya, Saffet; “Alevi Inan¢  Kiiltiiriinde Hz.  Muhammed”, s. 8,
http://www.msaffets.com/wp-content/uploads/Alevi Muhammed.pdf

------ ---; “Bektasi-Alevilerde Bir Dua: Nadi Ali”.
http://www.msaffets.com/wp-content/uploads/INADIALI.pdf

Seyyid Alizade Hasan b. Mislim; Hizirndme Alevi Bektisi Adab ve Erkdnt (Buyruk),
haz, Baki Yasa Altinok, TDV Yayinlari, Ankara 2007.

Sezgin, Abdulkadir; Haci Bektas Veli ve Bektdsilik, Sezgin Nesriyat, Istanbul 1991.

Sofuoglu, M. Cemal; Si‘4’nin Sahabiler Hakkindaki Baz1 Gériisleri, AUIFD, XXIV
(1990), ss. 530-538.

Stleyman b. Davud b. Carud; Musned-U Eb( Davud et-Tayalisi, I-1V, thk. Doktor
Muhammed b. Abdulmuhsin, Darul Hicr, I, Cize 1999.

Sehristani; Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, istanbul 2011.

Teber, Omer Faruk; Bektdsi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yaymevi,
Ankara 2008.

110


http://www.msaffets.com/wp-content/uploads/Alevi_Muhammed.pdf

Tumer, Glnay; Kicuk, Abdurrahman; Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, IV. Baski,
Ankara 2002.

Tiirkdogan, Orhan; Alevi Bektasi Kimligi, Timas Yayinlari, Istanbul 1995.

Ugur, Miicteba; Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TDV Yayinlari, Ankara
1992.

Uludag, Siileyman; “Aleviyye”, DIA, 11, Istanbul 1989, ss. 369-370.

------ —---: “Veli”, DIA, V11, Ankara 2013, ss. 25-25.

Uger, Cenksu; “Alevi Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”,
Uluslararast Alevi Bektasi Klasikleri Sempozyumu (8-9 Kasim 2014), Sakarya
Universitesi, Sakarya 2014, ss. 1-18.

------------------ ; “Alevilikte Hakk-Muhammed-Ali Telakkileri”, Hz. Ali Sempozyum
Bildirileri (24-25 Ekim 2007), Izmir 2009, ss. 117-143.

---------------- ; Alevilikte Musahiplik, Arastirma Yayincilik, Ankara 2001.

------------------ ;Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2010.

UIki, Hayati; Baslangictan Giiniimiize Kadar Islam Tarihi, Cile Yaynevi, Ist. 1979.

Qzﬁm, Ilyas; “Buyrukta Ug Siinnet Yedi Farz Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”,
Islami Arastirmalar dergisi, 5 (2001), ss. 157-174.

---------------- : Guniumiiz Aleviligi, ISAM Yayimlari, Istanbul 2000.

---------------- ; Sah-1 Merdan Murtaza Ali: Kiiltiirel Alevi Kaynaklarina Goére Hz. Ali
Tasavvuru, Islam Arastirmalar: Dergisi, 11 (2004), ss. 75-105.

---------------- . Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla ALEVILIK, ISAM Yaymnlar,
Istanbul 2007.

Vakidi, Muhammed b. Amr b, Kitabii’l-Megazi, I-11I, thk. Marsden Jones, Alemu’l-
Kutub, Beyrut 1984.

Varol, M. Bahatiddin; “islam Tarihinin Ilk Iki Asrinda Ehl-i Beyte Ideolojik
Yaklasimlar”, Marife, Ehl-i Beyt Ozel Sayisi, IV, 3 (Kis 2004), ss. 73-92.

---------------- ; Hz. Hasan, TDV Yayinlari, Ankara 2014.

111



Virani Baba; /lm-i Cavidan, haz, Osman Egri, TDV Yayinlari, Ankara 2008.
Yasayan Diinya Dinleri; ed. Sinasi Giindiiz, DIB Yayinlari, Ankara 2007.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Zahraveyn Yaymcilik,
sad. Ismail Karacam vd. IV, Istanbul 2011.

Yildiz, Harun; Anadolu Alevi/igi, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2014.

Yilmaz, H. Kamil; Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyet, istanbul
2010.

Zuhayli, Vehbe; el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, X, Dimask 1984.

112



OZGECMIS

Orhan OZKAN, 10 Ocak 1983 yilinda Sinop ili Boyabat ilgesi Murath
Ké&yiinde diinyaya geldi. ilkokulu kdyiinde okudu. Ortaokul ve liseyi Boyabat imam
Hatip Lisesinde bitirdi. 2001 yilinda Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesini
kazand1 ve aym fakiilteden 2005 yilinda mezun oldu. 2005-2011 yillarinda 6zel
sektorde calisti. 2011-2014 yillann arasinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmenligi yapti. 2012 yilinda Bozok Universitesi ilahiyat Fakiltesi'nde Temel
Islam Bilimleri Islam Mezhepleri Tarihi Boliimiinden yiiksek lisansa basladi. 2014
yilinda adi gecen lniversitede Arastirma Gorevlisi olarak goreve baslayan Orhan

Ozkan evli ve 1 cocuk babasidir.

113



