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OZET
YUKSEK LiSANS TEZI
Yozgath Hiizni ve Fuziili Gazellerinin Karsilastirilmasi
Muhammed Burak METIN
Damsman: Yrd. Do¢. Dr. Mustafa FIDAN

2017-Sayfa: 291+XI1

Jiiri: Prof. Dr. Hiiseyin AKKAYA
Yrd. Doc. Dr. Mustafa FIDAN
Yrd. Dog. Dr. Erdem SARIKAYA

Klasik Tiirk edebiyati, siirin 6n planda oldugu, anlam ve sdyleyisin bir araya
gelmesiyle miitkemmelin arandig1 bir anlayisa sahiptir. Bu anlayis ¢ergevesinde yetisen ve
XVI. yy’a damga vuran Fuzili ve artik divan edebiyatinin son dénemi sayilabilecek XX. yy’in
son sdirlerinden olan Yozgatli Hiizni’nin siirleri, iki donemin de siir anlayisini tespit etmek
acisindan onem arz etmektedir. Bu ¢alismanin amaci; iki donemin de siir anlayiginin tespit
edilmesine yardimci olmak, ayrica bu iki sairin siirlerinin karsilastirilmalari ile de sdirlerin
kendilerine has edebi kisiliklerini ortaya koymaktir. Bunun yani sira aradan gegen ii¢ asira
ragmen iki sairin ortak yanlarini tespit etmektir.

Uc béliimden olusan ¢alismanin birinci boliimiinde sairlerin hayatlar1 ve eserleri
hakkinda bilgi verilmistir. ikinci boliimde iki sdirin Tiirkce divanlarimin mukayesesi
yapilmigtir. Bu boéliimde; nazim sekillerinin kiyasi, vezin ve kafiye kiyasi, ozellikle de
gazellerin kiyast yapilmistir. Bunun yam sira iki sairin de kullandigi ortak redifler tespit
edilmis ve benzerlikler incelenmistir. Uciincii ve son boliimde ise sirlerin divanlarinda

bulunan gazellerin muhtevalar1 detaylica incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fuzili, Yozgatli Hiizni, Mukayese, Muhteva.



ABSTRACT
Master Thesis

Comparison of Yozgath Hiizni and Fuziili Ghazals
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Classical Turkish literature has an understanding that excellence is sought by
bringing together the meaning of the poem, the meaning of the poem and the saying.
This understanding grows in the framework of XVI. Fuzli that marked the yy and
now can be counted as the last period of Divan Literature XX. The poems of Yozgath
Hiizni, one of the last poets of the yy, are important in terms of determining poetry
understanding in both periods. The purpose of this study is; to help determine the
understanding of poetry in both periods, and to compare the poetry of these two poets
with the literary personality of the poets themselves. In addition to that, it is to identify
the common points of the two poets in spite of the three previous occasions.

In the first part of the three-part work, information about the lives and works
of poets are given. In the second episode two poets made comparisons of Turkish
divans. In this chapter; verses of verse and rhyme, especially of gazelles. In addition,
common redifings used by two poets have been identified and similarities examined.
In the third and last chapter, the contents of the gazettes in the Divan of the poets are

examined in detail.

Keywords: Fuzili, Yozgatli Hiizni, Comparison, Contents.



Tablo 2.1:

Tablo 2.2:

Tablo 2.3:

Tablo 2.4:

Tablo 2.5:

Tablo 2.6:

Tablo 2.7:

Tablo 2.8:

Tablo 2.9:

TABLOLAR LISTESI

Sayfa

Fuzili ve Hiizni Divanlarinda Nazim Sekillerinin Dagilima .............. 11
Fuzili Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilimi ........ccccoevvvieniieninen, 12
Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi.........ccccocveviiieiiiieniiiecnn, 14
Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilimi..................... 18
Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi ...........ccccoeevennnnn. 21
Fuzili Gazellerinin Beyit Sayisina Gore Dagilimi ...........ccecvvvennnne. 26
Yozgatli Hiizni’nin Gazellerinin Beyit Sayisina Gore Dagilimi ........ 26
Fuzili ve Yozgatli Hiizni’nin Divanlarindaki Gazellerinin Beyit

Sayisina Gore Oransal Dagilimi ........ccoocvvviiiiiiiiiie 26

Fuzili ve Yozgatli Hiizn1’nin Gazellerinin Vezinlere Gére Dagilimi 29



bkz.

Cev.

Dog.
Dr.

Haz.
Hz.

Nu.

Prof.

S.

sy.

Tdk.

vb.

VS.

Yay.

Yrd.

Yrd. Dog. Dr.
Yy.

KISALTMALAR LiSTESI

Bakiniz

Cilt

Ceviren / Terciime Eden
Dogum

Dogent

Doktor

Hicri

Hazirlayan

Hazreti

Miladi

Numara / Say1
Olim

Profesor

Sayfa

Say1

Tiirk Dil Kurumu
Ve benzeri

Ve saire

Yaymevi/ Yayinlari
Yardimci

Yardimci Dogent Doktor
Yiiz yil



ONSOZ

Divan edebiyati, yaklasik alt1 yliz yillik bir zaman dilimini i¢ine alan, Tiirk
edebiyatinin en uzun soluklu dénemlerinden birisidir. Bu donemde siir, neredeyse
biitiin edebiyata hakimdir. Siirde s0yleyis ve mananin bir araya gelmesi ile miikemmeli
arayan divan edebiyati, dilin biitiin imkanlarini1 kullanmis olmasi ile dikkat ¢ekicidir.
Sairin biyikligini belirleyen 06zellikler arasinda sayilan, dili iyi bir sekilde
kullanmas1 ve anlam incelikleri meydana getirmesi, klasik Tiirk edebiyatinin yerini
hep yiiceltmistir. Klasik Tiirk edebiyati, genis bir zaman dilimini kapsadigi icin
kendine has bir sanat anlayisiyla durmadan gelisim géstermistir. 14. asirdan 19. asra
kadar ozellikle siirde kullanilan dil ve iislip hep degisim i¢inde olmustur. Iste bu
zaman dilimleri arasinda ortaya konulan eserler doneminin zihniyetini ortaya koymak
i¢in bir zorunluluk halini almistir. Bu amagcla yapilan tahlil ¢calismalariyla donemlerin
siir anlayis1 ve sosyal hayati anlasilmaya calisilmistir. Ozellikle zamanla degisen
sosyal yasam tarzinin anlasilmasi i¢in edebiyat eserlerinin incelenmesi olmazsa

olmazdir.

Klasik edebiyat donemi i¢inde var olan pek ¢ok sdirden 6zellikle XVI. yy’da
hayatin1 idame ettiren Fuz(li’nin siir anlayisi, edebiyat arastirmacilar tarafindan zirve
olarak kabul edilmistir. Fuzli’nin yasadigi doneme damga vurmasi ve adindan ¢okca
s0z ettirmesi, o donemin siir anlayisinin ifsasinda ¢ok dnemlidir. Ondan tam ii¢ asir
sonra XIX. yy’da hayatin siirdiiren Yozgatli Hiizn’nin siir anlayis1 da yavas yavas
arastirmacilarin  dikkatini ¢ekmektedir. Yozgathh Hiizni, oOzellikle klasik Tiirk

edebiyatinin son demlerinde yazmis oldugu siirler ile kendinden bahsettirmistir.

Bu hususlar goz oniinde tutularak, klasik Tiirk edebiyatinin siir anlayiginin
tahliline yardimei olmak ve X V1. asirdan XIX. asra degin degisen anlayisin tespiti i¢in
bu iki sairin divanlar1 bilhassa da gazelleri incelenmeye deger bulunmustur. Bu
diisiinceyle iki sairin divanlari sekil bakimindan kiyaslanmis 6zellikle de gazelleri hem
sekil hem de muhteva bakimindan incelenip mukayese edilmistir. Fuzali ile ilgili
tespitlerin yapilmasinda iki kaynak goz Oniinde tutulmustur. Nazim sekillerinin
(gazeller haric) belirlenmesinde Ismail Parlatir tarafindan hazirlanan Fuzli Divani
esas alinmig, gazellerin sayisi ve muhtevalarinin belirlenmesinde ise Ali Nihat
Tarlan’in hazirladig1 Fuzili Divani esas alinmistir. Yozgath Hiizni ile ilgili tespitlerin
yapilmasinda ise Mustafa Giines tarafindan hazirlanan Yozgathh Hiizni Divani esas

alinmustir.



Calisma yapilirken ilk 6nce sairlerin hayatlar1 ve siir anlayislari ele alinmistir.
Sairlerin sanat anlayislari verildikten sonra, ikinci boliime gegilmis ve burada sairlerin
divanlart sekil olarak ele alinmistir. Bu ¢er¢evede Fuzili ve Yozgatli Hiizni’nin
divanlarinda bulunan nazim sekilleri tespit edilmis, bunlar yapis1 ve kullanim oranlari
gibi 6zellikleri ile karsilastirilmistir. Neticesinde ortaya ¢ikan sonuglarin benzerlikleri
ve farkliliklart mukayese edilmistir. Daha sonra, divan siirinin 6nemli 6zelliklerinden
olan vezin ve kafiyelerin iki sdirdeki ortak yonlerine deginilmistir. Sairlerin vezin ve
ortak kafiye kullanimlar1 tablolar halinde ayrica gdsterilmistir. Iki sairin birbirine
benzer kullanmis olduklar1 kafiye ve rediflerin de tespit edildigi bu ¢alismada ayrica
bu yondeki benzerliklerin derinlemesine incelenebilmesi i¢in sadece kafiye ve redif
benzerliklerine bakilmamis dize sonlarindaki kelime uyumlarina da bakilmistir. Bu

uyumlu kullanim da tezin ikinci bdliimiinde tahlil edilerek verilmistir.

Tezin ¢iincii kisminda ise iki sairin gazellerinde en ¢ok kullanmis oldugu
bazi mazmunlar ele alinmistir. Bu mazmunlar harf sirasina gore siralanmis ve iki sairin
siir anlayis1 mazmunlar {izerinden kiyaslanmistir. Mazmunlarda ozellikle ask ve
tasavvuf lizerinde durulmus, iki sdirin aradan neredeyse {i¢ asir ge¢mesine ragmen
kullandiklar1 ortak mazmunlar tespit edilmistir. Bu boliimde ozellikle Yozgath
Hiizn1’nin, Fuzili’den muhteva bakimindan ne denli etkilendigi ortaya koyulmak

istenmistir.

Son olarak calismamda konu tespiti, yontem olusturma ve kaynak
belirlemede bana yol gosteren ve g¢alismamin her asamasinda benden destegini
esirgemeyen danigsman hocam Saym Yrd. Dog. Dr. Mustafa Fidan’a tesekkiirlerimi

sunarim.
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GIRIS
XVI. yy. Osmanli Devleti’nin yiikselis donemidir. Devlet Onderlerinin

liderliginde yapilan seferlerle iilkeye yeni topraklar katilmis, siyasi ve askeri pek ¢ok

basari elde edilmistir. Bu donemde devlet, bir¢ok acgidan biiyiimiis ve geligmistir.

Bu asirda, siyasi ve askeri alanda goriilen gelismelere paralel olarak kiiltiir ve
edebiyat alaninda da ilerlemeler kaydedilmistir. Ozellikle bu yiizyilla has olarak
Osmanli’da birgok sair yetigsmistir. Bunun yani sira Osmanli Devleti’nin padisahlar
ve bazi1 yoneticileri de siirden ileri derecede anlamakta hatta divanlar yazmaktaydilar.
Ozellikle, bu asrin en kudretli padisahlarindan olan Kantni Sultdn Siileyman; ilim,
kiiltiir ve edebiyata ¢ok 6nem vermis, bunun neticesinde pek ¢ok sairi himayesi altinda
toplamis ve onlara destek olmustur. Sanatin, ilmin, siir ve edebiyatin gelismesine
uygun olarak bu zeminde Fuzlli, Hayali, Baki, Muhibbi, Taslicali Yahya, Nev’i,
Latifi, Asik Celebi gibi bir¢ok séir, dsneme damga vurmustur.

Ozellikle Fuzili, siirleriyle klasik doneme adeta miihriinii vurmus, klasik
siirin zirvesini olusturmus ve kendisinden sonra gelenlere 6rnek olmustur. Dénemin
cogu sairine kiyasla padisahin himayesi altinda olmamis ve hayatini sefillik igerisinde
gecirmistir. Azeri sahasinda en biiyiik sair olarak tanitilan Fuzili, hem o cografyaya
hem de Anadolu sahasina etki etmistir. Doneminde ve sonrasinda en ¢ok okunan sair

olarak bilinen Fuzili, klasik Tiirk siirinin en tepesi konumundadir.

XIX. yy. ise, Osmanli Devleti i¢in parcalanis ve yikilis donemi olarak tarih
kaynaklarinda yerini alir. Bu donemde Osmanli Devleti, 6zellikle Batili devletlerinin
gerisinde kalmis ve bir¢ok agidan ¢okiise gegmistir. Bu donemin padisahlart zorunlu
olarak askeri alana yatirrm yapmis bunun neticesinde de kiiltiir ve edebiyatta
gerilemeler gozlemlenmistir. Bu ylizyll hem Osmanli Devleti’nin son zamanlarina

hem de klasik Tiirk edebiyatinin son demlerine denk gelir.

Bu donemde, Osmanli Devleti bir¢ok topragimi kaybetmis ve Anadolu’ya
cekilmek zorunda kalmistir. Istanbul’da yetisen birkac sdirin disinda Anadolu’da
Ozellikle de Yozgat’ta yetismis olan Hiizni, klasik Tiirk edebiyati doneminin adeta son

siirlerini yazmiglardir.

Yozgatli Hiizni, klasik Tiirk siirinin son temsilcilerinden birisi olmasina
ragmen bu gelenegi siirdiirmiis ve divanini, klasik siir zemininde yazmuistir.

Kendisinden ii¢ asir evvel yasayan Fuzili ve Baki’den etkilendigi goriilen sairin, klasik



siirde cogu sanat¢inin kullandigi mazmunlari kullanmasi da kayda degerdir. Ozellikle
Fuzlli’nin siir anlayisi, Hiizn1’yi etkilemistir. Bunun nedenleri arasinda; ikisinin de
bircok savas gérmesi ve bu savaslarin icinde yer almasi, fakirlik ve sefalet iginde
hayatlarin1 idame ettirmeleri, padisahin himayesinden uzak bir cografyada yasamalari

sayilabilir.

Fuz(li’nin siir anlayisina bakildiginda ilk goze ¢arpan sanki beseri bir agki
isledigi hususudur. Siirlerinin igerigine derinlemesine bakildiginda ise tasavufi aski,
beseri agk tlizerinden isledigi goriilmiustiir. Ayrica dili, donemine gore daha sade ve
anlasilirdir. Hiizni de Fuzli’nin yolunu takip etmis, divaninda tasavvufi agki konu
edinmis neredeyse biitiin siirlerinde Allah’a olan askini iglemistir. Hiizn1’nin de dili

déneminin sairlerine gore sade ve anlagilirdir.

Iki sairin ortak yonleri sadece bunlar olmamakla birlikte, Fuziili’nin Tiirkce
divanindaki siirler ve Yozgatli Hiizni’nin divanindaki siirler sekil ve muhteva olarak
incelendiginde, Hiizni’nin Fuzili’den birgok yonden etkilendigi tespit edilmistir.
Aradan gecen bunca yila ragmen birkac ufak degisiklik disinda Hiizni’nin siirlerinde

ozellikle muhteva bakimindan ¢ok degisiklik olmamustir.



BIRINCI BOLUM
SAIRLERIN HAYATI, SANATI VE ESERLERI
1.1.FUZULI

1.1.1.Hayati

Klasik Tiirk edebiyatinin en 6nemli ismi olan Fuz(li’nin 1480 veya 1483’te
Bagdat’a yakin olan Hille bucagi veya Kerbela’da diinyaya geldigi
bilinmektedir(Timurtas, 1997, s.590). Sairin ger¢ek ismi ve sOhreti ile ilgili Mine
Mengi sunlar1 kaydetmistir.

“Gergek adi Mehmed bin Siileyman olan Fuzili, Azerbaycan sahasi klasik Tiirk
edebiyatimin en biiyiik temsilcisi olarak tanminmaktadir. Sdir bazi edebiyat otoriteleri
tarafindan sadece Azerbaycan sahasinin degil tiim Tiirk edebiyatinin en biiyiik klasik sairi
olarak gosterilmektedir...”(Mengi, 2008, s. 158).

Fuzili, hazirlamis oldugu Tiirkge Divani’nin mukaddimesinde daha kiigiik
yaslardayken egitim almaya basladigini belirtir. Ayrica mukaddimede akli ve nakli her
tirlii ilimleri 6grendigini sdyler. Fuzali egitimini ilk 6nce Hille sehirinin miiftiisii olan
babasindan ve daha sonra Rahmetullah adindaki bir 6gretmenden almistir. Ayrica sair,
Fuzli mahlasini, kimsenin begenip kullanmayacagimi  diisiindiigli icin

segmistir(Sentiirk, 2016, s.259).

Sairin biitin hayatin1 Bagdat, Kerbela, Necef, Hille civarinda gegirdigi
bilinmektedir. Fuziili, Osmanli-Iran savaslarinin yapildigi donemde yasamistir. Sair
bu donemde himayesine girecegi bir hiikkiimdar aramistir. Bu git gel arasinda émriinii
yoksulluk i¢inde geg¢irmistir. Sair yasadigi topraklari begenmemekte ve her firsatta
Istanbul’a gelme niyetini bildirmektedir. Osmanli Devleti’nin sanatgilara verdigi
kiymeti ve hiirmeti bilmekte olan sair, istanbul’a gelme istegini Osmanli padisahi olan
Sultan I1. Bayezid’e yazmis oldugu mektuplarda bildirmistir. Ayrica Kantni Sultan

Siileyman’dan da haber beklemis ancak umdugunu bulamamustir.

Sairin mezhebi gerek Tiirk edebiyatinda gerek Fars edebiyatinda tartigma
konusu olmustur. Bu konuda ¢esitli goriisler ortaya atilmasina ragmen sairin hangi
mezhebe mensup oldugu bilinmemektedir. Bu konuda Ahmet Atilla Sentiirk sunlari
dile getirmistir:

‘.‘Fuzﬁli ‘nin itikadi hiiviyeti uzun yillar tartismalara sebep olmus, bazilart onu Sii ve
Imdmiye mensubu gostermelerine ragmen, eserlerinden bu konuda kat'i delil

olusturabilecek bir ipucu ¢ikarilamamistir. Hemgsehrisi Ahdi onun bir tarikata bagh
oldugunu bildirse de bu tarikatin ismini vermez ”(Sentiirk, 2016, 5.259).


https://tr.wikipedia.org/wiki/M%C3%BCft%C3%BC

Bu durumda denilebilir ki Fuzili ne Sii’dir ne de Siinni’dir. Belki de sair

kendisini boyle bir arayis icinde gostermemistir.

Sairin dogumu ile ilgili kaynaklarda net bilgiler bulunmamasina ragmen
Olimii ile ilgili kesin bilgiler yer almaktadir. Bu konuda Songiil Aydin Yagcioglu
sunlar1 sdylemistir: “Gogtii Fuzli” tamlamasinin gosterdigi 963(1556) yilinda, Bagdat
ve ¢evresindeki veba salginindan 6ldiigii bilinen sairin, mevcut kaynaklardan hareketle

6liim yerinin Kerbela oldugu bilgisine ulasilmistir”’(Yagcioglu, 2009, s.2).

1.1.2.Sanat1

Fuzili’nin edebiyatta en ¢ok sevilen sair olmasinin nedeni, siirlerini belki de
Arapga, Farsca ve Tiirkge yazmis olmasindandir. Sair, ii¢ dile de hakim oldugunu
yazmis oldugu Arapga, Farsca ve Tiirk¢e divanlart ile ispatlamistir. Tiirkce eserlerinde
kullandig1 dil, donemindeki diger divan sairlerine gore daha sade ve anlasilirdir. Yazi
dilini, devrinin okuma yazma bilen ortalama insanlarina hitap edebilecegi sekilde
kullanmas1 onu belki de diger sairlerden {iistlin tutmustur. Siirlerinde agirlikli olarak
Arapga ve Farsca unsurlar barindirmayan sair, gecmisten giiniimiize hep konusula

gelmistir. Siiri halkla i¢ i¢e tutmus, halk deyislerinden bolca yararlanmistir.

Tiirkge Divani’nin mukaddimesinde siir anlayigini ifade eden Fuzili, siirin
ilimsiz olmayacagmin suuruna varmis ve diisiincelerini* Ilimsiz siir, esas1 yok duvar
gibi olur ve esassiz duvar gayette bi-itibar olur” sozleriyle bildirmistir. Fuzili, hadis,
kelam, tefsir ve fikih gibi Islami ilimlerin astronomi, tip, mantik gibi akli ilimlerle
birlikte 6grenilmesi gerektigini savunmustur. Bu ilimleri savundugu sekle uygun
olarak oOgrenen Fuzili, siirlerinde bu ilimlerden yararlanarak anlam incelikleri

kurmustur.

1548-1549 yillarinda Kanlni Sultan Siileyman’in  hiikiimdarliginda
gerceklestirilen Osmanli-Safevi seferine katilan Yahya Bey ve Hayali ile goriisen
Fuzlli, bu sairlerin siir anlayislarindan etkilenmistir. Bunun kanit1 olarak Fuzili’nin
Necati Bey’in “gayri” redifli siirine yazmis oldugu ii¢ nazire gosterilebilir. Ayrica

Fuzili, Fars¢a yazan Nizadmi ve Cami gibi sairlerden de etkilenmistir.

Fuzili, asikane siirin edebiyatimizdaki en biiylik temsilcilerinden birisidir.
Hemen hemen biitiin siirlerinde aski ve agkin hallerini coskun bir lirizmle ifade eden
sdir; duyduklarini, hissettiklerini, hayal ve diisiincelerini kuvvetli bir 6grenim ve

bilginin sonucu olan islubu olarak yansitmaktadir(Selguk, 2005, s.234). Ayrica



bedensel zevklerden ziyade tasavvufi bir agk, Ehl-i Beyt'e duyulan 6zlem, ayrilik acis1
siirlerinin konusunu teskil etmistir. Duygu ve diisiincelerini ¢ok samimi ve lirik bir

sekilde ifade etmeyi kolayca bagarmustir.

Fuzili’nin dogup biiyiidiigii cografya gerek Islam’dan 6nce gerek Islam’dan
sonra kan ve gozyasiin eksik olmadig1 bir yerdir. Savaslarin, kargasalarin, biiyiik
acilarin yasandig1 yer olarak bilinen bu topraklarda, Fuzili de pek mutlu bir hayat
siirmemistir. Islam tarihi agisindan, bu acilari iginde en biiyiik ac1 siiphesiz Kerbela
vakasidir. Kerbela’da, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi Islam tarihinin en biiyiik trajik
olayidir. Bu 1stirap dolu cografyanin bir ferdi olan Fuzili’nin siirlerinde ilk dikkat
ceken Ozellik, aciya dayali lirik bir agktir. Divan siirinde var olan ayrilik temasi da

Fuzili’yi etkilemis ve boylece 1stiraplar sairi Fuzili ortaya ¢ikmustir.

Fuzili siirinde tasavvufu, agski ve mistisizmi erigilmezlik anlayisiyla basaril
bir sekilde islemistir. Bundan dolay1 Fuzili’nin siirlerindeki ask, glinlimiize kadar
tartisilagelmistir. Birtakim arastirmacilar Fuz(li’nin siirlerindeki aski beseri olarak
yorumlamis, bazilar1 ise tasavvufi olarak yorumlamistir. Fuzili, insandaki evrensel
duygulari, icinde yasamis oldugu toplum ile paylasmak icin tasavvufi mazmunlari
kullanmis ve bu yolla gercek aska ulasmaya ¢alismistir. Onun siirlerinde tasavvuf, bazi
divan sairleri gibi esas amag¢ olmamustir. Siirlerinde tasavvufu 6gretmek amaciyla

degil de hissettirmek amaciyla kullanmas1 bunun kanitidir.

Fuz(li’nin siirleri disinda, mensur eserlerinde de edebi kisiliginin farkli
yoniinii goriirliz. Sair, Tilirk¢e yazmis oldugu Hadikatii's - Sti'eda adli manzum-mensur
eserinde, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisini anlatmistir. Bu eserinde Fuzili,
siirine nazaran Arapga ve Fars¢a unsurlara daha ¢ok yer vermistir. Ancak ciimleleri
kisa kisa kurmug ve konuyu dagitmamistir. Manzum ve mensur karigik olan bu
eserinde Fuzili, duygusalligin arttig1 yerlerde beyit ve kit’alar ile anlatima derinlik ve
ictenlik katmistir. Klasik nesirlerde ¢okca kullanilan seci sanatini, Fuz(li eseri
boyunca c¢oke¢a kullanmistir. Boylece Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinin anlatildig
boliimde eser seci sanatindan istifade edilerek trajedi sekline doniistliriilmiis ve

okuyucu etki altina alinmistir.

1.1.3.Eserleri
1.1.3.1.Tiirkge eserleri:
Tiirk¢e Divan: Diizyazi ile yazilmis bir mukaddimeden sonra kaside, gazel,

musammat, kit’a, rubai nazim sekilleri ile olusturulan siirlerinden olusur.
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Beng ii Bade: Afyonla sarab1 mukayese ederek sarabi iistiin tutan 440 beyitlik
bir mesnevidir. Eserde afyon, bade, arak, boza, bers, nukl, kebap gibi i¢ki ve

yiyeceklerin maceralar1 anlatilmistir.

Leyla vii Mecniin: Tiirk, iran ve Arap edebiyatlarinda Fuzili’ye asil sohretini
kazandiran eserdir. Arap ve Iran edebiyatlarinda daha 6nce yazilan Leyla ile Mecnun
hikayesi, en tesirli ve samimi ifadesini Fuz(li’de bulmustur. Mesnevi nazim sekliyle

yazilmis olan eserin konusu, ¢olde gecen bir ask hikayesidir.

Hadis-i Erba’in Terciimesi: Molla Cami’nin Hadis-i Erba’in adli eserinin, Ali

Sir Nevai’nin ayni1 eserin ¢evirisinden de yararlanilarak yapilan Tiirkce terclimedir.

Sohbetii’l Esmar: Fuzili’ye ait oldugu heniiz bilinmeyen eserdir. 200 beyitlik
bir mesnevidir. Eserde bagdaki meyvelerin konusmalari, tartismalar1 anlatilarak
insanlarin gergek degerlerini diisiinmeden bos yere catisma yasadiklar1 sonucuna

varilir.

Mektuplar: Sairin elde bulunan ve yayinlanan bes mektubu bulunmaktadir.
Bunlar, Musul Beglerbegi Ahmed Beg, Bagdat Valisi Ayas Pasa, Nisanc1 Celalzade
Mustafa Celebi, Sehzade Bayezid ve Kadi1 Aldeddin’e yazilmis mektuplardir.

Hadikatii’s-Stieda: Mensur eser olmakla birlikte arada siirler de bulunan bir

eserdir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisi anlatilmaktadir.

1.1.3.2.Farsca eserleri:
Farsca Divan: Eser, 3 miinacat, 1 na’t, 46 kaside, 410 gazel, 1 terkib-i bend,

2 musammat, 46 kit’a, 106 rubai’den meydana gelmektedir.

Saki-name: Eser, 38 beyitlik bir mukaddime ile baslar. Yedi boliimdiir ve
tamami 327 beyittir. Tasavvuf igerikli mesnevi tiiriindeki eserde def, ney, geng, ud,

tanbur, mutrib ve kanun gibi yedi farkli miizik aletiyle yapilan konusmalar yer alir

Hiisn i Ask (Risale-1 Sihhatii’l-Maraz): Kahramanlar1 hiisn, ruh, safra, ask

balgam, sevda, mizac, perhiz, maraz olan tasavvufi bir eserdir.

Rind i Zahid: Baba ile ogul arasindaki tartismalar1 konu alan mensur bir

eserdir

Risale-1 Mu’amma: 190 Farsca muammay1 toplayan mensur bir eserdir.

Enisii’l-Kalb: 134 beyitlik bir kasidedir.



1.1.3.3.Arapca eserleri:
Arapca Divan: Hz. Muhammed ve Hz. Ali i¢in s6ylenmis 11 kasideden

olusan 470 beyitlik eserdir.

Matla’u’l-i’tikdd fi Ma’rifeti’l-Mebde ve’l-Mead: Insanin bilgi ile Allah’a

ulasacagini bildiren eserdir.

1.2.YOZGATLI HUZNi
1.2.1.Hayat1

Hiizni, 1879 yilinda Yozgat’ta diinyaya gelmistir. Ger¢ek adi Mehmet
Bahattin olan sairin Hiizni ve Hizbi olmak lizere iki mahlasi vardir. Bunlar arasinda en
cok HiiznT’yi tercih etmistir. Yozgat’in koklii ailelerinden Kessaf-zade’lere
mensuptur. Anadolu’da yaygin olan Naksibendi tarikatinin 6nemli isimlerinden
Mustafa Naksi’nin soyundan gelen Mehmet Dervis Efendi’nin ogludur. Daha kiiciik
yaslardayken babasini kaybeden Yozgatl Hiizni, zor kosullar altinda hayatini idame

ettirmistir.

Onceleri idari ve iptidai mekteplerde okumak zorunda kalmistir. Daha sonra
Sagir Mustafa Medresesi’nde egitimine devam etmistir. Burada iyi bir dini egitim
almis ve Arapga ile Farsgayr 6grenmistir. Ancak maddi imkansizliklar yakasini
birakmamis bu nedenle ¢aligmak zorunda kalinca, mahkeme Kkatipligi yapmaya
baglamistir. Sonrasinda ise imamlik yapmaya baslamis; Haymana, Yozgat ve Zile’de
bu gorevi istlenmistir(Giines, 2009, s.14). Arapca ve Farscay1 1yi derecede bilen

Hiizni, imamlik yaparak ge¢imini temin etmistir.

Yozgath Hiizni’nin yazdig1 baz siirlerinde “Hizbi” adimi kullandig1 dikkat
cekmektedir. Bunu ne icin yaptig1 tam olarak tespit edilmese de, bagli oldugu tarikat
ile iligkilendirilmektedir. Baz1 durumlarda bu durum c¢eliski olusturmaktadir. Yozgath
Hiizni, Naksibendi tarikatina bagli olmakla birlikte, pek ¢ok siirinde Kerbela ve
Ehlibeyt konularina deginmistir. Baz1 eserlerinde ise Bektasiligi 6n plana ¢ikarmistir.

Bundan dolay1 Yozgatli Hiizni’nin mezhebi konusunda ¢eligski dogmustur.

Yozgatl Hiizni, hayatinin uzun bir donemini Yozgat’ta gecirmis ve yine 17
Ocak 1936 tarihinde orada vefat etmistir. Halit Efendi Bag1 mezarligina defnedilen
Yozgath Hiizni’nin mezari, 1991 yilinda Kiiltiir Bakanligi’nin onayi ile anit mezar

olmustur.



1.2.2.Sanat1

Yozgatlh Hiizni, Arapca, Farsca ve Tirkge’yi iyi bilirdi. Bundan dolay:
Osmanli dénemi Tiirkgesini ¢ok iyi analiz etmis ve kendi siirlerinde bu analizlerini
uygulamaya dokmiistiir. Yozgatl Hiizni birgok divan sdirinden etkilenmistir. Bunlar
arasinda en 6nemlisi Fuzdli’dir. Ayrica divaninda, Nedim, Asim, Es’ad Efendi, Osman
Nevres, Siilleyman Celebi, Yunus Emre, Tokatli Nari gibi divan ve halk sairlerinin
etkisi goriiliir(Giines, 2009, s.16-17).

Ik divaninda yazdig siirler, aruz vezni ile yazilmis olunup, ikinci divaninda
tamamen hece vezni ile yazdig1 eserler bulunmaktadir. Bu eserler destan kogma, sarki,
taglama ve maniler seklinde yazilip sdylenmistir. 1930 yilinda basilan iigilincii
kitabinda tiim kosmalar1 derlenerek, bir kitap iginde toplanmistir. Hiizni’nin
eserlerinde ve siirlerinde bir kiiltiir tasiyicisi olarak, atasozlerini ve deyimleri

kullandig1 goriilmiistiir.

Yozgatli Hiizni, mala miilke, unvana ve sohrete 6nem veren insanlara ¢ok
kizardi. Nefsine uyup kotii islere bulagmis insanlara siirlerinde yer verirdi. Buna

asagidaki beyitler 6rnek olarak gosterilebilir:

Ey dil acaba dehr-i deniden ne kazandin

Beyhtide yere ates-i gayret ile yandin

Ol hadim-i Hak batila asla nazar etme

Ol ¢asni-i piir-1 miizahraftan usandin

Hallaki koyup halkina gel etme tekapu

Ah nefse uyup 6mrile amale dayandin

“Hiizni Baba, siirlerini ilahi bir nese ve cosku i¢inde yazmistir. Bunlar,
genellikle lirik ve kalenderane siirlerdir. II. Divan’da zikir, tecelli ve riza gibi tasavvufl

terimleri de sik sik kullanir”(Giines, 2009, s.18).

Sair, siirlerinde ¢ogunlukla aski konu edinmistir. Bu hem klasik Tiirk

edebiyatinin geregidir hem de tasavvuf edebiyatinin olmazsa olmazidir.

“Hiizni 'nin hemen hemen biitiin siirlerinde, ask hakim bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.
Hiizni’nin aski; beseri ve maddi asktan ¢ok, ilahi bir asktwr. Sdir, bu askin tistinliigiinii
cesitli beyitlerinde acik bir sekilde ifade eder. Bu noktada o, Fuzili ve diger asiklarin
yolundadir” (Giineg, 2009, s.18).

Mazhar-1 agk-1 Restl-i Kibriya derler bize



Vakif-1 sirr-1 Aliyyii’l Murtaza derler bize

Biz muhibb-i hanedaniz can u dilden zahida
Salik-i rah-1 hakikat bi-riya derler bize

Ya Rab bela-y1 ask ile kil 4sina beni

Bir dem bela-y1 asktan etme ciida beni

“diyen Fuzili gibi, o da asiklar1 yeren, kii¢iik géren vaizlere seslenerek askin
kutsalligin1 ve agk atesinden kurtulmanin imkansiz oldugunu soyle dile getirir”’(Gtines,

2009, 5.19):

Esrar-1 Huda her kula bu ask nasib olmaz

Ta arsa siitlin olmada kavga-y1 muhabbet

Vaiz bizi sen kiirsiide zemmeyledin amma

Mazir tutula elde mi itfa-y1 muhabbet

Ta’rif ile agk kiinhiine vakif olunmaz

Hiizni sigamaz deftere imla-y1 muhabbet

Hiizni ile Fuzili’nin 6nemli ortak 6zelliklerinden birisi, iki sairinde de aska
ve sevgiye olan inancidir. Bu ask ve sevgi belki de iki sairi sdir yapan en 6nemli

ozelliktir. Bu konuda Mustafa Giines sunlar1 kaydetmistir:

“Hiizni, sevgi noktasinda Fuzili ile aymi seyleri diigiinmiistiir. Klasik siirimizde,
divanlarda, mesnevilerde ve conklerde asirlar boyunca ask, hallag pamugu gibi atilmas,
lif lif yeniden dokunmustur. Hiizni ve takipgisi oldugu diger sairler, tek beyte
sigdiramadiklart aski  tamimlamak icin dsik ve ask redifli c¢esitli manzumeler
yazmislardir”(Giines, 2009, 5.19).

Hiizni’nin siirlerinde goze c¢arpan bir baska oOzellik ise sevgi, saygi ve
hosgoriiyii beraber olarak islemesidir. Hiizni, sevgi ve saygiya biiylik 6nem vermis,
edebin yiiceliginden siirlerinde bahsetmistir. Ayrica siirlerinde bunu tasavvuf ile
harmanlamistir. Siirlerinde aileden gelen tasavvuf terbiyesi ve aldig1 egitimin tesirini

gormek miimkiindiir.

1.2.3.Eserleri
Sairin, kismen aruz biiyiik 6l¢iide hece vezni ile kaleme aldig1 siirleri iki

divan, bir defterde toplanmustir. Ilk divanininda aruz vezniyle yazdig siirler vardir.



Ikinci divaninda ise hece vezniyle sdyledigi kosma, taslama, destan, sarki, maniler

vardir.

Aruz vezniyle yazmis oldugu divaninda 169 gazel, 16 murabba, 13 miiseddes,
7 muhammes, 4 tahmis, 3 mesnevi, 2 miisebba, 2 terkib-i bend, 1 kaside ve ayrica 3

tane de farkli tiirde manzume bulunmaktadir.
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IKiINCi BOLUM
FUZULI VE YOZGATLI HUZNi DiVANLARININ KIYASI

2.1.Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarindaki Nazim Sekillerinin Kiyasi

Fuzili ile Yozgatli Hiizn1’nin divanlari, sekil itibari ile karsilastirildiginda,
ilk olarak Fuzili’nin divanindaki mukaddimeye bakilmalidir. Yozgatli Hiizni’nin

divaninda ise bir mukaddime yoktur.

“...Fuzili'nin genel olarak giir ve sair hakkindaki kanaatlerini dile getirdigi bu
mukaddimede sair, bazi ayetlere iktibas ederek dini beyanlarla siirin insani ve ahlaki
degerler cercevesinde yazilmasi gerektigini ifade etmis ve Hz. Muhammed’in sozlerine
atifta bulunarak O’nun sair ve giiri yiicelttigini belirtmistir. Sair, mukaddimenin
devaminda siirin insan hayatimin ayrimaz bir parcasi oldugundan, siir sdyleme
yeteneginin insana Allah tarafindan bagislandigindan ve O’nun yardimi olmadan
kusursuz siir soylenemeyeceginden bahsetmekle birlikte ilimsiz giiri temelsiz duvara
benzetmis, siiri ayakta tutup onu siisleyen ve kalici kilanin da ilim oldugunu dile
getirmigtir. Fuzili’nin Tiirk¢e Divami disinda Fars¢a Divani’nda da yer alan ve
birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegi gibi birbirinin tamamlayicist olan mukaddimeler
sairin, g§iir ve sair hakkindaki goriiglerini acgikca ifade etmesi agisindan ayrica
onemlidir”(Yagcioglu, 2009, s.9).

Fuzlli ve Yozgathi Hiizni’nin divanlarinin sekil itibariyle karsilastirilmasi
sonucu mukaddime disinda divanlarda yer alan nazim sekillerinin tercihi ve dagilimi

su sekildedir:

Tablo 2.1: Fuzili ve Hiizni Divanlarinda Nazim Sekillerinin Dagilim1

Fuzili Hiizni
Kaside 44 1
Murabba 3 16
Muhammes 3 7
Tahmis 2 4
Miiseddes 1 13
Tesdis 1 -
Terkib-i Bend 1 2
Terci-i Bend 2 -
Gazel 293 169
Rubai 77 -
Kit'a 46 --
Miisebba - 2
Mesnevi - 3
Diger Manzumeler -- 3

Fuzili Divani’nda yer alan nazim sekillerinin dagiliminin yer aldigi
yukaridaki tablo incelendiginde Fuzili’nin “kaside, gazel, tahmis, terci-i bend, terkib-
1 bend, muhammes, tesdis, kit’a, rubai, miiseddes, murabba” nazim sekillerini

kullandig1 goriiliir.



Yozgatli Hiizni’nin ise “kaside, murabba, muhammes, tahmis, miiseddes,

terkib-i bend, gazel, miisebba, mesnevi ve diger” nazim sekillerini kullandig1 goriiliir.

Sairler kiyaslandiginda Fuz(li’nin 11, Yozgatli Hiizni’nin ise 10 farkli nazim
seklini kullandig1 tespit edilmistir. Bunlar arasindaki en biiylik farkin ise kaside
tiiriinde oldugu tespit edilmistir. FuzGli’nin divaninda 44 adet kasideye yer verdigi,
Hiizn1’nin ise sadece | tane kasideye yer verdigi tespit edilmistir. Ayrica Fuzili,
miisebba ve mesnevi nazim seklini hi¢ kullanmamisken, Hiizni’nin divaninda bu
nazim sekillerini kullandigini ve Hiizni’nin de terc-1 bend, rubai, tesdis ve kit’a nazim

sekillerini hi¢ kullanmadigi tespit edilmistir.

Iki sdir de divaninda en c¢ok gazel nazim seklini kullanmistir. Fuzili’nin
divaninda 293 gazele yer verdigi tespit edilmisken, Hiizn1’nin divaninda 169 gazele
yer verdigi tespit edilmistir.
2.2.Fuzilli ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarinda Kullanmis Oldugu Redif ve
Kafiyelerin Kiyaslanmasi

Misra sonlarinda, gorevleri ayni olan eklerin ya da anlamlari ayni olan
kelimelerin tekrarlanmasina redif denir. Tanimdan da anlasilacag tizere iki tiir redif
vardir. Bunlar kelime halinde veya ek halinde olabilir. Misra sonlarindaki yazilislar
ve okunuslar1 ayni, anlamlar1 ve gorevleri farkli kelimelerin, eklerin benzerligine ise

kafiye denir.

FuzGli’nin Tiirkge Divani’ndaki manzumeler ile Yozgathh Hiizni’nin
Divani’ndaki manzumelerde kullanilan redif ve kafiyeler asagida tablo halinde

verilmistir.

2.2.1.Fuzili Divanr’ndaki Kafiye Seslerinin Dagilimi
Fuzli Divani’nda yer alan tiim nazim sekilleri dikkate alinarak hangi seslerle
kafiye olusturuldugu ve bu kafiye seslerinin kullanim oranlar1 ve yiizdeleri agagidaki

tabloda verilmistir.

Tablo 2.2: Fuzili Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilim1

Kéfiye Harfleri Kifiyeli Harflerin Dagilim Yiizde
-a/-4/-e 46 8,81
-ab/-eb 26 4,98
-abr/-ebr 1 0,19
-ac/-ag 6 1,14
-ad 9 1,72
-ade 4 0,76
-af/-ef 4 0,76
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Tablo 2.2 (Devam): Fuzili Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilimi

-ag/-ag 6 1,14
-ah 10 1,91
-ahi/ah 1 0,19
-ak 7 1,34
-al/-el 28 5,36
-ale 1 0,19
-am/-em 21 4,02
-ame 1 0,19
-an/an/-en 106 20,30
-ane 9 1,72
-ar/-ar/-er 96 18,39
-are 6 1,14
-arif/-erif 1 0,19
-as/-as/-es 7 1,34
-as 6 1,14
-at/-at/-et 26 4,98
-aye 1 0,19
-ayet 1 0,19
-ayik 1 0,19
-4z 4 0,76
-aze 1 0,19
-eg 1 0,19
-eh 1 0,19
-ehd 1 0,19
-ek 1 0,19
-end 3 0,57
-eng 2 0,38
-erd 3 0,57
-eyle 1 0,19
-ha 2 0,38
-1/-1/-i/-4/-u/-i/-0/-6 3 0,57
-1k/-ik/-ik/-uk/-iik 2 0,38
-1h/-ih/-ih/-Gh/-ih/-oh 6 1,14
-ib/-ib/-ub/-(b/-iib 5 0,95
-11/-11/-il/-ul/-61/-iil/-ol 15 2,87
-1z/-iz/-uz/-0z/-lz 2 0,38
-if 1 0,19
-in/-m/-in/-un/-Gn/-tin 22 4,21
-ir/-1t/-ir/-0r/-ur/-tir/-or/ 9 1,72
-is 2 0,38
-ad 2 0,38
-ut 1 0,19
-0y 1 0,19
TOPLAM 522 100

Fuzili’nin Tiirk¢e Divan’1 incelendiginde, sdirin 522 kez kafiye kullandig1
tespit edilmistir. Bu uyaklar i¢inde en ¢ok kullanilan -an/ an /-en kafiyesidir. Bu kafiye
divan i¢inde 106 kez tekrar edilmistir. Ikinci olarak en ¢ok tekrarlanan kafiye ise 96
kez ile -Gr/-ar/-er kafiyesidir. Ugiincii olarak en ¢ok tekrarlanan ise 46 kez ile -a/-d/-e
kafiyesidir. Fuzdli’nin divanindaki kafiyerin % 20,30’unu -dn/ an /-en Kafiyesi
olustururken, % 18,39’unu -dr/-ar/-er Kkafiyesi, %8,81’ini ise -a/-d/-e Kafiyesi

olusturmaktadir.
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2.2.2.Fuzili Divan’nda Redif Kullanimi
Sairin Divani’ndaki tiim nazim sekilleri dikkate alinarak, eserde yer alan redif

kullanimlarin1 gosteren tablo asagida verilmistir.

Tablo 2.3: Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

Redifler Kullanildig: Adet Yiizde
-a 3 0,83
-a benzetdiim 1 0,27
-a cerag 1 0,27
-a deg silirdiim 1 0,27
-a sarf 1 0,27
-a yetmisem 1 0,27
-ana 4 1,11
Arz 1 0,27
Asik 1 0,27
Bah 1 0,27
bekleriz 1 0,27
bilibdiir bililbem 1 0,27
ceker 1 0,27
-da 1 0,27
-dan 2 0,55
-dan ayrilmigam 1 0,27
-dan gayr1 2 0,55
-dan haber verdin 1 0,27
-dan kes 1 0,27
-dan sahlanmaz 1 0,27
-dan/-den 1 0,27
-dandur 1 0,27
degiil 2 0,55
-den 1 0,27
-den eyle kiyas 1 0,27
-derler 1 0,27
-dir 1 0,27
-dir 1 0,27
-dur 12 3,33
-dur bu 4 1,11
-dur garaz 1 0,27
-dur seniin 1 0,27
-durdi meni 1 0,27
dut (kelime) 2 0,55
dutar 1 0,27
dutmuslar 1 0,27
dutsam 1 0,27
diin dut 1 0,27
-diir 7 1,94
-diir 15k 1 0,27
-diir mana 2 0,55
-diir sana 1 0,27
-¢ diisdiin ey dil 1 0,27
-e sabr 1 0,27
dder 1 0,27
-em 4 1,11
et (kelime) 1 0,27
-et (ek) 1 0,27
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Tablo 2.3 (Devam): Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

etdi 2 0,55
etdi meni 1 0,27
etdiiglimdendiir 1 0,27
etdiiglimi 1 0,27
etdiim 3 0,83
etdiin 3 0,833
etegin 1 0,27
etme 1 0,27
etme dahi 1 0,27
etmedi 1 0,27
etmediin olmaz 1 0,27
etmese 1 0,27
etmez 1 0,27
etmez idim 1 0,27
etmez mana 1 0,27
etmez mi idiim 1 0,27
etmis 1 0,27
ey hakim 1 0,27
ey seyh 1 0,27
ey vaiz 2 0,55
eyle 3 0,83
eyle geg 1 0,27
eyledi 2 0,55
eylediin 1 0,27
eylemek olmaz 1 0,27
eylemis 1 0,27
eyler 5 1,38
eyler giistah 1 0,27
eyler meni 1 0,27
eyler seni 1 0,27
eyler sem 1 0,27
eylerem 2 0,55
eyleye 1 0,27
eyleyen 1 0,27
fida 1 0,27
galat 1 0,27
gec (kelime) 1 0,27
gordiiglin gonliim 1 0,27
goreliim 1 0,27
gorgec 2 0,55
goriiniir 1 0,27
giil 1 0,27
giistah 1 0,27
hancer 1 0,27
heniiz 3 0,83
-1 11 3,05
-1ile 1 0,27
-1 var 2 0,55
-1dur 1 0,27
-imdan 1 0,27
-1n 3 0,83
-1n sever 1 0,27
-1na 1 0,27
-inda 1 0,27
-indan 2 0,55
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Tablo 2.3 (Devam): Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-1n1 1 0,27
-i 11 3,05
-1 kalmadi 1 0,27
-i neylerem 1 0,27
icer 1 0,27
icre 1 0,27
-idi 1 0,27
idi (kelime) 1 0,27
idim (kelime) 1 0,27
ile 2 0,55
ile bahs 2 0,55
ilen (kelime) 1 0,27
imis (kelime) 2 0,55
imis ancak 1 0,27
-infun 1 0,27
istemez 1 0,27
kadeh 1 0,27
kalem 1 0,27
kalmadi 1 0,27
kilgil 1 0,27
kilmaz 1 0,27
kilmigam hasil 1 0,27
kilsam ayb imis 1 0,27
Kimi 2 0,55
lafz 1 0,27
-lar 1 0,27
-lar midur 1 0,27
-lara 1 0,27
-lardan 1 0,27
-lartyuz 1 0,27
-ler 1 0,27
leziz 1 0,27
-lig 2 0,55
-ligim vardur 1 0,27
-ma 1 0,27
mana 3 0,83
meni 4 1,11
menim 1 0,27
mi(soru) 2 0,55
mus gonliimii 1 0,27
ne imis 1 0,27
-nun goriib 1 0,27
ola 1 0,27
olalum 1 0,27
olandan sor 1 0,27
oldsun sana 1 0,27
oldu 1 0,27
oldugun 1 0,27
oldugun bilmez 1 0,27
oldur 1 0,27
olmadan 2 0,55
olmagil 1 0,27
olmasun 2 0,55
olmasun ya yarab 1 0,27
olmaz 3 0,83
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Tablo 2.3 (Devam): Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

olmus 2 0,55
olsa yeg 1 0,27
olsun 1 0,27
olur 4 1,11
oynar 1 0,27
peyda 1 0,27
sana 7 1,94
sarhos 1 0,27
seni 2 0,55
-S1Z 1 0,27
-si 3 0,83
-sine 1 0,27
sor 1 0,27
sOz 1 0,27
su 1 0,27
subh 2 0,55
sem 1 0,27
tama' 1 0,27
tek 2 0,55
tek leziz 1 0,27
-uben 1 0,27
-um 7 1,94
-um bu gece 1 0,27
-um gitdi 1 0,27
-um goriib 1 0,27
-um kalmadi 1 0,27
-um Sensiz 1 0,27
-uma 1 0,27
-uma arz 1 0,27
-umdan 3 0,83
-umdan meniim 1 0,27
-umdan sakin 1 0,27
-umdur 1 0,27
-umdur menim 1 0,27
-umt 2 0,55
-umuz 1 0,27
-un 7 1,94
-un eyler arzu 1 0,27
-un gerekmez mi sana 1 0,27
-un i¢indiir 1 0,27
-un igiin 1 0,27
-un nakis 1 0,27
-un seniin 2 0,55
-un/iin 1 0,27
-una 1 0,27
-unam 1 0,27
-unca var 1 0,27
undandir 1 0,27
unut 1 0,27
-iim 5 1,38
-Um artar 1 0,27
-im menim 1 0,27
-timdiir 2 0,55
-iimi (haliimi) 1 0,27
-in sadkas1 1 0,27
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Tablo 2.3 (Devam): Fuzili Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-lin senin 1 0,27
-lin var 1 0,27
-linden 1 0,27
-linden ciida 1 0,27
-lini 1 0,27
uzre 1 0,27
var 1 0,27
vermediin 1 0,27
vermez 1 0,27
verir 1 0,27
-ya 2 0,55
yazmiglar 1 0,27
-yem 1 0,27
yeter 1 0,27
yetmez mi 1 0,27
-y1 2 0,55
yoh 2 0,55
yiliriit 1 0,27
yliziin 1 0,27
TOPLAM 360 %100

Tablo incelendiginde sairin en ¢ok (22 kez) -1/~ redifini tercih ettigi tespit
edilmistir. Bu redifin oran1 diger rediflerin i¢inde % 6,10’dur. Sairin ikinci kez en ¢ok
kullandig1 redif ise -duwr/-dir/-dur/-diir redifidir. Bu redif, biitlin redifler i¢inde %5,79
oranina sahiptir. Kelime halindeki redifler iginde ise sair 7 kez sana (% 1,94) redifini

kullanmigtir. Bunu 5 kez kullanilan eyler (% 1,38) redifi takip etmistir.

2.2.3.Yozgath Hiizni’nin Divani’ndaki Kafiye Seslerinin Dagilim
Hiizn1 Divani’nda yer alan tiim nazim sekilleri dikkate alinarak hangi seslerle
kafiye olusturuldugu ve bu kafiye seslerinin kullanim oranlar1 ve yiizdeleri agagidaki

tabloda verilmistir.

Tablo 2.4: Yozgatl Hiizni Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilim1

Kafiye Harfleri Kifiyeli Harflerin Dagilinm Yiizde
-a/-e/-a 102 14,16
-ab 3 0,41
-ab/-eb 8 1,11
-abi/-ebi 1 0,13
-a¢/-ac 1 0,13
-ad 5 0,69
-ad/-ed/-at 5 0,69
-ada 1 0,13
-af/-ef/-af 3 0,41
-afi 1 0,13
-ag 1 0,13
-ah/ah 23 3,19
-ahi/ -ah1 4 0,55
-ak/-ak/-ek (-ag) 21 2,91
-akin 3 0,41
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Tablo 2.4 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilim1

-al/-el/-al 20 2,77
-ali/-eli/-ali 2 0,27
-am/-em/-am 31 4,30
-aman/-eman/aman 5 0,69
-ame 1 0,13
-an/-en/-an 107 14,86
-ane/-ene/-ana 8 1,11
-anet 1 0,13
-an1/-an1/-ani/-eni 3 0,41
-ap/-ap 4 0,55
-ar/-er/-ar 61 8,47
-ara 1 0,13
-ara/-are 5 0,69
-as 4 0,55
-as1 1 0,13
-as 3 0,41
-at/-et/-at 52 7,22
-atime/-atima 2 0,27
-az 2 0,27
-azar/-azer 2 0,27
-azir/-azir 1 0,13
-azibe 1 0,13
-b 1 0,13
-¢ 1 0,13
-d 6 0,83
-da/-de/-da 1 0,13
-der 1 0,13
-eda 1 0,13
-elal 1 0,13
-elil 1 0,13
-endi 2 0,27
-eni 1 0,13
-ep 1 0,13
-erde 1 0,13
-erem 1 0,13
-erin 1 0,13
-es 6 0,83
-est 1 0,13
-eti 2 0,27
-ey 1 0,13
-f 2 0,27
-fa 1 0,13
-fes 1 0,13
-hak/Hak 1 0,13
-1/-i/-u/-i/1 3 0,41
-1b 1 0,13
-1b/-ib/-ub/-iib/-0b/-6b 2 0,27
-1f/-if/-uf/-uf 2 0,27
-1k/-ik/-uk/-iik 9 1,25
-11/-il/-ul/-tl 17 2,36
-1m/-im/-im 8 1,11
-1n/-in/-un/-iin/-in/-0n 16 2,22
-1r/-ir/-ur/-tr/-ir/-0r 13 1,80
-1t/-it/-ut/-iit 2 0,27
-1z/-iz/-uz/-uz/lz 2 0,27

19




Tablo 2.4 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Kafiye Seslerin Dagilim1

-ib 3 0,41
-id 5 0,69
-ilm 1 0,13
-is 1 0,13
-is 1 0,13
-1s/is 1 0,13
-iya 1 0,13
-k 4 0,55
-kese/kese 1 0,13
-l 14 1,94
-la/-le/-1a 9 1,25
-laf/laf 1 0,13
-1ah 1 0,13
-lan/-lan 3 0,41
-lil 1 0,13
-lim/-liim 2 0,27
-m 4 0,55
-man 3 0,41
-mel 1 0,13
-met 2 0,27
-n 4 0,55
-ne 1 0,13
-ni/-ni 2 0,27
-od 1 0,13
-ok 2 0,27
-ol/ol 2 0,27
-0z 1 0,13
-r 10 1,38
-rik 1 0,13
-ser 1 0,13
-stan 1 0,13
-t 4 0,55
-tdb 1 0,13
-0 5 0,69
-y 6 0,83
-yal 1 0,13
-Z 2 0,27
-zat/-zet 1 0,13
-zel 1 0,13
-z11/-zil 1 0,13
-Zni 3 0,41
-zum 1 0,13
TOPLAM 720 %100

Yozgath Hiizni’nin Divan’1 incelendiginde, sairin 720 kez kafiye kullandig1
tespit edilmistir. Bu kullanimlar igerisinde en ¢ok tercih edilen uyak -dn/ an /-en
kafiyesidir. Bu kafiye 107 kez (%14,86) tekrarlanmistir. Ikinci olarak en cok
tekrarlanan kafiye ise 102 kez (%14,16) ile -a/-d/-e kafiyesidir. Uciincii olarak en ¢ok
tekrarlanan ise 61 kez (%8,47) ile -ar/-ar/-er kafiyesidir. Bu {i¢ kafiyenin kullanim
orani toplandiginda %37,49 eder ki bu kullanim neredeyse divanda kullanilan biitiin

kafiyelerin yarisina yakindir.
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2.2.4.Yozgath Hiizni Divan’ndaki Redif Kullaninm
Sairin Divani’ndaki tiim nazim sekilleri dikkate alinarak, eserde yer alan redif

kullanimlarin1 gosteren tablo asagida verilmistir.

Tablo 2.5: Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

Redifler Kullamldigi Adet Yiizde
‘asik 1 0,26
-al-e 9 2,38
-a Allah ‘agkina 1 0,26
-a bak 1 0,26
-a benzer kaglarin 1 0,26
-a biz 1 0,26
-a diiglirme 1 0,26
-a gel 1 0,26
-a gel Allah igiin 1 0,26
-a iken 1 0,26
-a mahsus 1 0,26
-a m1 geldin 1 0,26
-a minnet etmeyiz 2 0,53
-a sen 1 0,26
-a verdim gonliimii 1 0,26
-a yanasma 1 0,26
-agor 1 0,26
aglar 1 0,26
aglatir 1 0,26
-amaz/-emez 1 0,26
-ami/-emi 2 0,53
-an/-en 1 0,26
-ar/-er 4 1,06
ararsan iste ben 2 0,53
-asir 1 0,26
ates 1 0,26
-ayim 1 0,26
bana 1 0,26
ben 1 0,26
bende var 1 0,26
beni 1 0,26
benim 2 0,53
bu mevlid-i Muhammed Mustafadir 1 0,26
bu seb 1 0,26
-c1g1im sen bir taraf ben bir taraf 1 0,26
-da dersem ¢ok mudur 1 0,26
-da/-de 2 0,53
dahilek ya Resiillallah dahilek 2 0,53
-dan usandik 1 0,26
-dan/-den 7 1,85
-de Allah agkina 1 0,26
-de ya Rab 1 0,26
dediler 1 0,26
degil 1 0,26
-den midir 1 0,26
der idin 1 0,26
derler bize 1 0,26
deyu 1 0,26
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Tablo 2.5 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-dim (-tim) 2 0,53
-din 1 0,26
-din m1 hi¢ 1 0,26
-dir goniil 1 0,26
-dur/-dir 12 3,17
-digar 1 0,26
-dimsin 1 0,26
-e yanastim 1 0,26
ederek 1 0,26
edeyim 1 0,26
efendim merhaba 1 0,26
el-‘iyaz 1 0,26
-elim 1 0,26
el-medet 1 0,26
elvedd’ 2 0,53
-emez 1 0,26
-erdim 1 0,26
et (kelime) 7 1,85
etmem ferag 1 0,26
etmeyiz 1 0,26
ettin felek 1 0,26
ey sth 1 0,26
eyledim 1 0,26
eyledin 2 0,53
fazliyla bize liitfede ol Hazret-i Allah 1 0,26
gamzeler 1 0,26
garaz 1 0,26
gayet giizelsin amma 1 0,26
gecelerde 1 0,26
gel yetis 1 0,26
geldi imdi gonca’-1 giilzar-1 ‘Omriim 1 0,26
gibi 4 1,06
gibidir 1 0,26
g0r geg 1 0,26
goreydim 1 0,26
giic 1 0,26
giizel 1 0,26
ha 1 0,26
heves 1 0,26
hiirmetiy¢iin 1 0,26
-1 ‘agk 1 0,26
-1 giizel 1 0,26
-1 sakin 1 0,26
-1 tevazu’ 1 0,26
-1/-i/-u/-u 29 7,67
-1m benim 2 0,53
-im deyu 1 0,26
-1m efendim 2 0,53
-1m vah benim 1 0,26
-1m var benim 1 0,26
-1m yok 2 0,53
-1m/-im 21 5,56
-1ma 2 0,53
-1ma mahsus 1 0,26
-1ma sdyle 1 0,26
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Tablo 2.5 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-imdir 1 0,26
-1m1 2 0,53
-1mu1 gor gel 1 0,26
-im1 ya Rab 2 0,53
-1miz 3 0,79
-1miz vardir 1 0,26
-1n ‘abes 1 0,26
-1n o hiibdan 1 0,26
-1n senin 1 0,26
-1n/-in hakkigiin 2 0,53
-1n/-in/-un/-tin 7 1,85
-1na karsu 1 0,26
-1na yandim 1 0,26
-indan 5 1,32
-1nd1 1 0,26
-indir 1 0,26
-1n1 2 0,53
-imim Allah igiin 1 0,26
-1n1r/-unur 1 0,26
-inla 1 0,26
-1r/-ir/-ur/-ir 2 0,53
-1irmis 1 0,26
-1S1n 1 0,26
-1y1m 1 0,26
-1y1Z 1 0,26
-1yon 1 0,26
-i ‘4lem 1 0,26
-1 ‘agkim 1 0,26
-i bulunmaz 1 0,26
-i yok 1 0,26
iceriden 1 0,26
i¢in 5 1,32
-idir 1 0,26
ile 1 0,26
-im igin 1 0,26
-inet 1 0,26
-ine 1 0,26
-irak 1 0,26
ise 1 0,26
ise de 1 0,26
ister 1 0,26
-ismez 1 0,26
-iyor 1 0,26
kalmamis 1 0,26
kal 1 0,26
-la 1 0,26
-ladin/-ledin 4 1,06
-lar 5 1,32
-lar ‘abes 1 0,26
-lar gibi 1 0,26
-lar siliphesiz sensiz 1 0,26
-lara 1 0,26
-larda 1 0,26
-lardan 1 0,26
-larmi 1 0,26
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Tablo 2.5 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-larla ben 1 0,26
-ledim 2 0,53
-ler isen 1 0,26
-ler senin 1 0,26
-leri 1 0,26
-leyin 1 0,26
leziz 1 0,26
-ma/-me 3 0,79
-mada 1 0,26
-madim/-medim 3 0,79
mariz 1 0,26
-me asla 1 0,26
-medi 1 0,26
mi1 desem 1 0,26
midir (soru) 2 0,53
-mi 1 0,26
Muhammed 1 0,26
miitelezziz 1 0,26
-ne 1 0,26
ne giizeldir 1 0,26
ne sebeb 1 0,26
dedir 1 0,26
-nin ‘agkina 1 0,26
-nin Allah ‘agkina 1 0,26
-nin etegin 1 0,26
-nin hiirmeti 1 0,26
-niza ah 1 0,26
ol 1 0,26
olaydi 1 0,26
olayim 1 0,26
olmaz 1 0,26
olmus 1 0,26
olur 1 0,26
olur alem bu ya 1 0,26
sahi ol gel sehavet pek giizeldir 2 0,53
sana 2 0,53
sana sabret 1 0,26
sende oldukga 1 0,26
seni 1 0,26
senin 1 0,26
-s1 4 1,06
-s1 Hakk’1in 1 0,26
-s1 kime 1 0,26
-sidir seri’at 1 0,26
-sin 1 0,26
-sina 2 0,53
-sindan 1 0,26
-siyiz 1 0,26
stfide 1 0,26
-suna 1 0,26
simdi 1 0,26
sth 1 0,26
siiphesiz 1 0,26
tesne goniil yand yiirek 1 0,26
-tir bana 1 0,26
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Tablo 2.5 (Devam): Yozgatli Hiizni Divani’ndaki Rediflerin Dagilimi

-tir sana 1 0,26
-tigim/-tiglim 1 0,26
-tim 1 0,26
-um gibi 1 0,26
utanmazsin ne algaksin 1 0,26
-U hiiner 1 0,26
-Unir 2 0,53
va’iz 1 0,26
vakt-i seher vakt-i seher 1 0,26
var 1 0,26
-ya 2 0,53
ya Rab 2 0,53
-yan 1 0,26
yetis 1 0,26
-y1 3 0,79
-y1 ara 1 0,26
-y1 muhabbet 1 0,26
-y1 unuttum 1 0,26
-yim 4 1,06
TOPLAM 378 %100

Tablo incelendiginde sairin en ¢ok (29 kez) -1/-i/-u/-ii redifini tercih ettigi
tespit edilmistir. Bu redifin oran1 diger rediflerin iginde % 7,67’dir. Séirin ikinci kez
(12) en ¢ok kullandigi redif ise -dur/-dir/-dur/-diir redifidir. Bu redif, biitiin redifler
icinde %3,17 oranina sahiptir. Kelime halindeki redifler i¢inde ise sair 7 kez et (%

1,85) redifini kullanmistir. Bunu 5 kez kullanilan i¢in (% 1,32) redifi takip etmistir.

2.3.Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarindaki Gazellerin Kiyasi
Gazelin terim anlami “asktan bahsetmek™ olarak bilinmektedir. Kadinlara
asik olma, onlarla sohbet etme, dostluk kurma gazelin i¢inde olan durumlardir. Bu

konuda Haluk Ipekten sunlar1 kaydetmistir:

“Gazelin esas konusu ask ve sevgili, sevgilinin giizelligi, ona duyulan hasret ve bundan
dolayr c¢ekilen iiziintiidiir. Sevgiliyle baglantili olarak ayrica saraptan ve tabiat
giizelliklerinden de séz edilir. Bunun yani swra bir diisiincenin, bir hayat goriistintin,
bahttan yakinma gibi baska konularin da islendigi olur. XVIIL. yiizyildan sonra gazelin
konusunun daha da genisledigi goriilmektedir”(Ipekten, 1996, s.442).

Edebiyat terimi olarak baktigimizda ise gazel, kafiyeli sekilde misralar1 kurup
0zel bir iislupla yazilan manzume demektir. Gazeller genellikle 5 ila 9 beyit arasinda
yazilir. Ancak 15 beyite kadar uzayan gazeller de vardir. Kafiye diizeni aa / ba / ca...
seklindedir. Ik beyite matla, son beyite (sairin mahlasinin gectigi beyit) makta denilir.
Gazeller agk konulu olmakla birlikte farkli konularda da yazilmaktadir. Ele aldig:
konuya gore gazeller; asikane, rindane, shane, slfiyane, arifane, hakimane gibi
isimler alir. Gazellerde birden ¢ok sanat yapilir. Ancak bir gazelin her misrainda aks

sanat1 yapiliyorsa boyle gazellere “miikerrer gazel” denilir.
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Divan sairleri, gazellerde 6ncelikle beyitlere dnem verir. Clinkii onlara gore

beyitin giizel olmas1 her seyden 6nemlidir. Beyit giizelligi siirde diger glizellikleri de

beraberinde getirecektir.

“Gazelde oncelikle beyit giizelligine énem verilir. Her beytin kendi iginde bir anlam
biitiinliigii vardir. Bundan dolay: gazelin her beytinde degisik konularin islenmesi kusur
sayilmanugtir. Biitiintiyle belirli bir konuyu igleyen gazeller “yek-dhenk”, biitiin beyitleri
ayn giizellik ve kuvvette séylenen gazeller “yek-avaz” adim alir” (Ipekten, 1996, s.442).

Divan edebiyatinda siklikla kullanilan gazel, ilk olarak Arap edebiyatinda

olusmus bir nazim seklidir.

“Klasik Tiirk edebiyatimin en ¢ok tercih edilen nazim sekli olan “gazel” énce Iran
edebiyatina oradan da Tiirk edebiyatina girmistir. Gazel yazan gsdirler ve gazel
oranlarimin Tiirk edebiyatindaki tarihi seyri incelendiginde; XIII. yy'da Hoca Dehhdni
ve Seyyad Hamza XIV.yy da Kadi Burhaneddin, Nesimi, Asik Pasa ve Ahmedi, XV.yy da
Ahmed-i Da’i, Seyhi, Ahmed Pasa, Necati Bey, XVI. yy’da Hatayi, Hayreti, Zati, Hayali
Bey, Kanuni Sultan Siileyman, Fuzili, Baki, XVIL yy’'da Seyhiilislam Yahya Efendi,
Cevri, Naili, XVIII. yy’da Nedim, Nabi, Seyh Galib, XIX.yy’'da Enderunlu Visif,
Enderunlu Fazil gibi isimler “gazel” nazim sekli ile eser veren sdirlerdendir. 18. Kldsik
Tiirk edebiyati sdirlerinin tamamin az veya ¢ok bu nazim sekli ile eser vermesi,

“gazel”in  kldsik gsiirde en ¢ok tercih edilen nazim  sekli  oldugunun

gastergesidir”’(Yagcioglu, 2009, s.11).

Fuzili’nin Tirkge divaninda 293, Yozgatli Hiizni’nin divaninda ise 169 adet

gazel tespit edilmistir. Bu gazelledeki beyit sayilari incelediginde ise su sonuglara

ulasilmustir.

Tablo 2.6: Fuzili Gazellerinin Beyit Sayisina Goére Dagilimi

Beyit Sayisi 5 6 7 8 9 10 12 Toplam

Gazel Sayisi 20 10 228 18 13 3 1 293
Tablo 2.7: Yozgatli Hiizni’nin Gazellerinin Beyit Sayisina Gére Dagilimi

Beyit 5 6 7 8 9 10 11 12 14 19 24 | Toplam

Sayisi

Gazel 45 34 53 19 8 1 4 2 1 1 1 169

Sayis1

Iki divan incelendiginde; Fuz(li Divani’nda yer alan gazellerin beyit

sayilarinin verildigi yukaridaki tabloda Fuzili, 7 beyitten olusan 228 gazel yazarak en

fazla bu beyit sayisini tercih etmistir. Yozgath Hiiznl de 7 beyitten olusan 53 gazel

yazarak en fazla bu beyit sayisini tercih etmistir.

Tablo 2.8: Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarindaki Gazellerinin Beyit Sayisina

Gore Oransal Dagilimi

Beyit sayis1 Fuzili Yozgath Hiizni Fuziili % Yozgath Hiizni %
5 20 45 6,80 26,62
6 10 34 3,40 20,11
7 228 53 77,82 31,36
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Tablo 2.8 (Devam): Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarindaki Gazellerinin Beyit
Sayisina Gore Oransal Dagilimi

8 18 19 6,12 11,24

9 13 8 4,42 4,73

10 3 1 1,02 0,59

11 - 4 - 2,36

12 1 2 0,34 1,18

14 - 1 - 0,59

19 - 1 - 0,59

24 - 1 - 0,59

Gazel Toplam 293 169 100 100

Oransal olarak baktigimizda Fuz(li, Divan’inda %77.82 oraninda 7 beyitlik
gazel yazmay1 tercih etmistir. Yozgath Hiizn1 ise %31,36 ile 7 beyitlik gazel yazmay1
tercih etmistir. iki sdir de en cok 7 beyitlik gazel yazmalarina ragmen, Fuzili, Yozgath

Hiizni’ye gbre neredeyse iki bucuk kat daha fazla 7 beyitli siir yazmustir.

Yukaridaki tablolar incelendiginde Yozgatli Hiizni’nin geleneksel gazel

beyitleri sayisinin disina ¢ikip 19 ve 24 beyitten olusan gazel yazdig tespit edilmistir.

2.3.1.Fuziilli ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarinda Bulunan Gazellerin Aruz
Vezinlerinin Kiyasi

Klasik Tiirk Edebiyati’nda bilindigi gibi en ¢ok kullanilan vezin tiirii aruzdur.
Arapca bir kelime olan aruzun anlami ise “Cadirin ortasina dikilen direk” demektir.
Bir edebiyat terimi olarak aruz, “misralardaki hecelerin uzunluk ve kisaliklari temeline

dayanan nazim/siir 6l¢iisii” demektir.

Ik zamanlar Arap edebiyatinda kullanilan aruz &lgiisii, daha sonra Fars
Edebiyati’'na ge¢mis, on birinci yiizyildan itibaren de Tirk sairler tarafindan
kullanilmaya baslanmigtir. Sairlerin ol¢iiyli diizgiin bir sekilde kullanilabilmesi i¢in
bol miktarda uzun heceye ihtiyaci vardir. Aslina bakacak olursak bu 6l¢ii Tiirk¢e nin
kelime yapisina uygun degildir. Bu yiizden ilk kez aruz Olgiistinii kullanan
Karahanlilar, Tiirk¢e’nin kelime yapisim1 bozmus ve kisa heceleri uzun okumaya
baslamislardir. Tabi belli bir siire sonra bu yeterli olmamis Arapga ve Farsca kelimeler

Tirkceye ilave olmaya baglamistir.

Aruz dlgiistiniin temeli, hecelerin uzun ve kisa olmalar1 6zelligine dayanir.
Baslica tef'ileler sunlardir:

Fa' (-)
Feul (.-)
Fa'liin (- -)
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Fe’ilin(..-)

F&’i lin (- . -)
Fedlin (. --)
Mefa Lii (- - .)

Feilatin(..--)
Failatin (- . - )
Failati(-.-.)
Mefailin(.-.-)
Me failin (.- --)
Me faili(.--.)
Miifteilin (-..-)
Miis tef i Lin (- - . -)
Mitefailin(..-.-)

Bu temel pargalarin birlesmesinden 8 ana kalip ortaya ¢ikmaistir:

1.fa"Gliin (fe'aliin) (._ )

2.fa"lin, fa'ilat (_. )

3.mefd'iliin (._. )

4. fa'ilatin (_._ )

S.miistefilin (__. )

6.mefdlati ()

7.miifa'aletlin (._.. )

8.miitefd'iliin (.. . )

Her beyitte en az dordii bulunan bu pargalara tef'il, tef'ile ya da ciiz ad1 verilir.
Aruz vezninde hecelerin kisalig1 ve uzunlugu esas oldugu i¢in bazi kelimeler kisa
oldugu halde vezin geregi uzun okunur; buna imale denilir. Imale kisa heceyi uzun
yapar. Arapca ve Fars¢a kelimelerdeki bazi uzun seslerin vezin geregi kisa okunmasina
da zihaf denir. Zihaf ise imalenin tersine uzun heceyi kisa yapmayi saglar. Hece
6l¢iistinde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Tiirk edebiyatinda imale ¢ok sayida
bulunmakla beraber zihaf kusuru hos karsilanmadig1 icin ¢ok az yapilmistir. imale ile

ilgili Songiil Yagcioglu sunlar1 kaydetmistir:

“Arapc¢a’da “¢cekme, uzatma, bir tarafa egme” manasina gelmekle birlikte edebiyatta bir
hecenin, aruz dlgiisiine uydurulmak iizere agik heceyi kapali hece yerine koymaktir.
Dénemin sanat telakisine gore atif vaviari, tamlama kesreleri, imla harfi olan ye’lerin
imdlesi belirgin bir kusur olarak goriilmemekle birlikte imdle yapilacak Arapga ve
Farsga kelimelerdeki hecelerin kelime sonunda bulunmamasi gerekmektedir. Buna karsin
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Tiirkce kelimelerin kelime ortasindaki hecelerinde ve

“i” dinliisii disindaki tinliilerde

yapilan imaleler kusur olarak addedilmis; fakat Tiirkce kelimelerde uzun iinlii
bulunmadigindan sdirler imdle yapmak zorunda kalmiglardir” (Yagcioglu, 2009, 5.36).

Aruz vezninin Tirkgedeki kullanimi hakkinda kisa bilgi verildikten sonra

Fuzili ve Yozgatli Hiizni’nin Tiirk¢e divanlarindaki gazellerdeki vezin kullanimi

asagida tablo halinde verilmistir.

Tablo 2.9: Fuzili ve Yozgatl Hiizni’nin Gazellerinin Vezinlere Goére Dagilimi

Fuziili Yozgath Hiizni

fe'ilatiin/ fe'ilatiin/ fe'ilatiin/ fe'iliin (failatin/fa'liin) 53 9
fe'ilatiin/ fe'ilatiin/ fe'ilatiin/ fe'ilatiin - 2
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatin - 1
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin 130 88
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin - 1
fe’aliin/ fe*0lin/ fe alin/ fe Glin 1 -
fe’ilatiin/ fe’ilatiin/fe’iliin 1 -
miifteiliin/ miifteiliin/ miifteiliin/fa’ 1 -
miifteiliin/ miifteiliin/ miifteiliin/ miifteiliin - 2
miitefailiin/ miitefailiin/ miitefailiin/ mitefailiin 1 -
mefa'l lin/ mefa'? liin/ fe'aliin - 8
mef'alii/ fa'ilatli/ mefa' 1i/ fa'iliin 17

mef'Gli/ mefa'iliin/ mef'ali/ mefa'iliin 1

mef'alii/ fa'ilatiin/ mefali/ fa'ilatiin 1 1
mefa'i lin/ fe'ilatin/ mefa'iliin/ fe'iliin 10 -
mefa'l lin/ mefa'! liin/ mefa'l lin/ mefa' liin 63 19
mef0li/ mefa'l liin/ mef'Glii/ mefa'l lin 1 -
mef'0lii/ mefd'? 1ii/ mefa' 1i/ fe'dliin 8 37
miitefd'iliin / fedliin / mitefa'iliin /fedliin 1 -
mifte'iliin/ fa'ilin/ mifte'ilin/ fa'i lin 1

miistef'iliin/ miistef'iliin/ miistef'iliin/ miistef'iliin - 1
miistef'iliin/ fe'aliin/ miistef'iliin/ fe'Gliin 2 -
mifte'iliin / mifteiliin / failiin 1 -
Gazellerin Toplam 293 169

Fuzili ve Yozgathh Hiizni’nin divanlarindaki gazeller karsilastirildiginda iki
sairin de en ¢ok fa'ilatin / fa'ilatiin / fd'ilatiin / fa'iliin kalibin1 kullandigin1 goriiyoruz.
Fuzili, divanindaki gazellerde 130 kez bu kalib1 kullanirken Y ozgatli Hiizni ise 88 kez
bu kalib1 kullanmistir. Ancak sairlerin vezin kaliplarin1 kullanirken ikinci ve tiglincii
tercihlerinde farkliliklar vardir. Fuzili, 63 kez mefa't liin / mefa't liin / mefd't liin /
mefa't liin kalibin tercih etmis, 53 kez fe'ilatiin / fe'ildatiin / fe'ilatiin / fe'iliin (failatiin
| fa'liin) kalibin1 tercih etmistir. Ancak Yozgath Hiizni 37 kez mef'ulii / mefa't lii /
mefa'i lii / fe'uliin kalibini tercih ederek Fuzili’ye gore ikinci dnceligini degistirmistir.
Yozgatli Hiizni ise Fuzili’nin ikinci en ¢ok tercih ettigi kalib1 {i¢iincii sirada tercih
etmistir. Burada sairlerin birer kez tercih ettigi yahut hi¢ tercih etmedigi kaliplar da

vardir.
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Fuzili 293 gazel iginden 130 Kkez fa'ilatiin / fa'ilatiin / fa'ilatiin / fa'iliin
kalibin1 tercih ederek biitiin gazelleri icinde %44,36 oranini yakalamisken, Yozgath
Hiizni ise 169 gazel iginden 88 kez bu kalibi tercih ederek toplam gazelleri iginde
%52,07 oranii yakalamistir. Bu kiyaslamaya bakildiginda Yozgatli Hiizni, oransal
olarak Fuzili’ye gore daha ¢ok fa'ilatiin / fa'ilatiin / fa'ilatin / fa'iliin kalibim

kullanmastir.

2.3.2.Fuziili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarindaki Gazellerde Bulunan Kelime
Halindeki Ortak Rediflerin Kiyasi

Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin divanlar incelendiginde kelime halinde
bulunan bazi ortak redifler tespit edilmistir. Incelenmeye arti olarak son kelime
benzerligi olan gazeller de eklenmistir. Yani son kelimeleri benzer iki gazelden birinin
veya ikisinin 6ncesinde ek yahut kelime halinde bagka bir redif varsa bu da incelemeye
dahil edilmistir. Bunun nedeni ise incelemenin daha genis capta olmasini saglamaktir.

Daha ¢ok benzerlik tespit etmek acisindan bu yola bagvurulmustur.

2.3.2.1.As1k
(Fuzali; G.147)
Olur ruhsaruna giin 18’liine giil-berg-i ter asik

Sana eksiik degiil gokden iner yerden biter agik

Mana maksad terk-1 15k 1di veh kim meni hiisniin

Olup giin glinden efziin kild1 gilin giinden beter asik

Temasa-yi cemaliinden nazar ehlini men’ etme

Ne shd ol hiib yiizden kim ana kilmaz nazar’ asik

Cemende pay-htisusundan olupdur sebzeler hurrem

Heman bir sebzece olmaga dlemde yeter asik

Kilursan bin ciger kan her yana bakdukca ey zalim

Ne bahmahdur bu her dem kandan alsun bir ciger asik

Kirarsan ehl-i 1sk1 dutalum kimse eliin dutmaz

Ne isdiir bu gerekmez mi sana ey sim-ber asik
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Ne pervane dozer bir su’leye ne sem’bir aha

Fuzili sanma kim benzer sana dlemde her asik

(Yozgath Hiizni; G.96)
Senin giil hiisnline canan mekan ‘asik zaman ‘asik

Senin evsafini dilden bilen ‘asik duyan ‘asik

Miibarek tal’at-1 hiisniin ‘acep sems-i hidayettir

Senin mihr-i cemaline canan ‘asik lisan ‘asik

Olur bir biilbiil giya goniil ‘1d-1 visalin ¢iin

Kalir iiftadeler hayran heman ‘asik heman ‘asik

Bulur miinkirlerin iman goéreydi rif'at-1 sanin

Muhassil zatina her dem piran ‘asik huban ‘asik

Gizellikte dahi Yusuf olan zerre cemalinden

Bilenler riitbe’-1 ‘agkin ‘ayan ‘asik nihan ‘asik

Sarab-1 selsebil-asa miibarek nutk-1 piir-hikmet

Ne hikmettir sana ciimle zemin i 4suman ‘agik

Bu Hiizni kemteri kaydet bulunsun defter-i agkta

Dil-i mahzin ile her dem sana sahim bu can ‘asik

Gazellerin vezinleri incelendiginde Fuzili’nin de Yozgatli Hiizni’nin de
mefa't liin/ mefa't liin/ mefd't liin/ mefd't liin aruz kalibin tercih ettigi tespit edilmistir.
Iki gazelin de ortak redifi ‘dsik kelimesidir. Ancak Fuzdli’nin gazelinin kafiyesi -er/-

ar iken, Yozgatli Hiizni’nin gazelinin kafiyesi -an’dir.

Fuzili’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda, genel olarak sevgilinin
ovildiigii goriiliir. Sair birinci beyitte sevgilinin yanaginin giinesin parlakligindan bile
daha parlak oldugunu, sevgilinin dudagmin kirmiziliginin ise giil yapragini dahi
kiskandiracak sekilde giizel oldugunu soyler. Burada hakiki sevgiliye ait olan
giizelliklerin biitiin maddi giizelliklerden daha giizel oldugu anlatilmak istenilmistir.

Devam eden beyitte ise asigin sevgilinin gilizelliginden vazge¢cmek istedigini ancak
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tam ters bir durumla karsilagtigini ve giderek sevgiliye agskinin arttigi soylenmistir.
Sevgiliye bakmanin onu yiicelttigini sdyleyen sdir, bunu tasavvufi olarak Allah
sevgisine baglamistir. Sair devam eden beyitlerde ise sanki beseri sevgiliden
bahsedercesine onu suclamistir. Sevgilinin kendisinde artik gbzyasi birakmadigin
artik kan agladigin1 sdyleyen sair, sevgiliye asiklar1 neden kirip gegirdigi sorusunu
yoneltmistir. Kendisini mum etrafinda donen kiigilik kelebeklere benzeten sair, mumun
atesinin kelebegi dldiirecegini bilmesine ragmen mumdan kagmayan kelebek misali
askinin da kendisini bir giin 6ldiirecegini sdyler. Burada tasavvufi manada sevgili
Allah yerine kullanilmis ve ona sanki sug isnat edilmistir. Aslinda Islam’a gore Allah’1
suclamak miimkiin degildir. Ancak bu sOyleyis divan edebiyati sanatgilarinda
meshurdur. Son olarak sair, mum atesinde onun aski ile kendi bedenini yok eden
pervaneyi, kendisinden daha asagi bir konumda gérmiistiir. Clinkii ona gore kendi aski,

pervaneninkinden daha samimi ve hakikidir.

Yozgathi Hiizni’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda ise ayn1 Fuzali’de
oldugu gibi Allah’1t 6viis s6z konusudur. Disaridan bakildiginda bir sevgilinin
oviildiigii zannedilecek siirde asil dviilen Allah’tir. ilk beyitte sevgilinin yiizii giile
benzetilmistir. Tasavvufi manada giil vahdeti bildirdigi i¢in, gercek ask sahiplerinin
sevgilinin cemaline ne derecede tutkun olduklar: bilinir. Séir birinci beyitte sevgilinin
giile benzetilen yliziine her seyin asik oldugunu sdylemistir. Devam eden beyitlerde
tasavvufi manada Allah’in miibarek cemaline giinesin, dillerin ve ask duyulan her
seyin asik oldugunu soylemistir. Biilbiiliin bile aslinda gergek sevgiliye asik oldugunu
sOyleyen sair, hakiki sevgili karsisinda Hz. Yusuf’un bile giizelliginin onun giizelligi
yaninda zerre konumuna diisecegini kaydetmistir. Son beyitte ise sair kendisinin de
hakiki sevgiliye asik oldugunu dile getirmistir.

Fuzili ve Yozgatli Hiizn1’nin gazellerinin muhtevasi kiyaslandiginda, iki sair
de beseri sevgiliyi 6viiyormus gibi goriiniir. Ancak ikisinin de hakiki ask1 kastettikleri,
siir derinlemesine incelendiginde goriliir.
2.3.2.2.Bak / Bah

(Fuzali; G.61)

Reng-1 riyundan dem urmus sagar-1 sahbaya bah

Afitab ilen kilar da’vi dutulmus aya bah

Sem’ basindan ¢ikarmis diid-1 sevk-i kakiiliin
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Boyle kateh omr ile bagindaki sevdaya bah

Ey selamet ehli ol ruhsara bakma zinhar

Ihtiraz eyle melaimetden men-i riisvaya bah

Bildi 1skinda nemed-piis oldugum ayine tek

Rahm ediib mana bahmaz bu istignaya bah

Sinemi ¢ak eyle gor dil iztirabin 1skdan

Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah

Ey diyen kim sam-1 ikbaliin ne yilizden tirediir

Saye salmis aya ol gisi-yi anber-sdya bah

Ey Fuzlli her nice men’ eylese nasih seni

Bakma anun kavline bir ¢ihre-i zibaya bah

(Yozgatli Hiizni; G.97)
Yatma gafil ey goniil vakt-i seher bi-dara bak

‘Ayn-1 ‘ibretle nazar kil zimre-1 ebrara bak

Streta biilbiil figan1 eyler amma giil i¢in

Ma’nada matliibu Mevla ettigi ezkara bak

Bu tegafiil bu tekasiil ah seni eyler firib
Ac goziin fanide ey dil vaktiken bir kara bak

Kanda kald1 bunca miirsel enbiya vii evliya

Nerdedir bunca cebabir ber-tahin devvara bak

Nerde Yisuf nerde Miisa nerde ‘Isa kil fikir

Nerde Riistem’le Neriman Haydar-1 Kerrar’a bak

Nerde Hatem nerde Cengiz nerde Haccac et nazar

Her birisin yok eden diinya deni gaddara bak

Rahmetenli'l-‘4lemin taht-1 risilet hatemi
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Mevt ‘acep verdi mi miihlet Ahmed-1 Muhtar’a bak

Katre’-1 rahminla sir-ab eyle ya Rab el-aman

Bir giinahkar kalb-i kas1 Hiizni-i na-¢ara bak

Sairlerin gazellerine bakildiginda hem Fuzili’nin hem de Yozgatli Hiizni’nin
bir adet -a bak redifli gazel yazdig tespit edilmistir. Aslinda sadece kelime halinde
(bak/bah) redif olmamasina ragmen incelemeye alinmasinin nedeni sondaki kelime

benzerligindendir. Incelemede bu durum, siklikla tekrarlanmistir.

Iki gazelin veznine bakildiginda Fuzili’nin de Yozgath Hiizni’nin de
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatin/ fa'iliin kalibin tercih ettigi tespit edilmistir. Burada iki

sairin de ayn1 kalib1 tercih etmesi 6nemlidir.

Gazellerin muhtevalarina bakildiginda, Fuzili’nin gazelinde genel olarak ask
temast ele alinmistir. Gazel incelendiginde ilk beyitte sevgilinin yliziiniin giines ve
sarap ile beraber ele alindigi tespit edilmistir. Sarap burada tasavvufi manada ele
alinmalidir. Sevgilinin yiiziiniin parlaklig1 ise gilines ile kiyaslanmayacak kadar
nurludur. Siirde genel olarak, askin sonsuz oldugu ancak Omriin kisa oldugu
vurgulanmistir. Gazelin devaminda ise Fuzlli, sevgilisinin kendisine hi¢ yiiz
vermesinden dem vurmus ve bu durumun kendisinde 1stiraplar meydana getirdigini
dile getirmistir. Ancak sair, bu durumda olmasina ragmen askinin azalmadigini hatta

giderek agkinin biiylidiiglini dile getirmistir.

Yozgatli Hiizni’nin gazeline genel olarak bakildiginda ise, diinyanin gelip
gecici oldugu, hakiki olanin ise Allah oldugu vurgulanmistir. . Bunu sair, giil ile biilbiil
mazmunu ile dile getirmistir. Hiizni, gonliine seslenerek diinyaya ayak uydurma,
gozlerini a¢ zaman geciyor demistir. Diinyada kimsenin ebediyen kalmayacagini
herkesin 6lecegini belirten Hiizni, buna sahit olarak bir¢ok kisiyi gostermistir. Bunlar
arasinda Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi dort biiyiik peygamber
siralanmistir. Devam eden beyitlerde ise Riistem, Neriman, Cengiz, Hatem, Hallac-1
Mansur gibi tarihi sahsiyetlerin de birer birer 6liimii tattig1 anlatilmistir. Tabi ki burada
kullanilan her ismin ayr1 ayri onemi ve anlam derinligi vardir. Ancak bu bolimde

gazeller biitlinsel olarak ele alinacak ve beyitler halinde ayr1 ayr1 incelenmeyecektir.

Sairlerin gazellerinin muhtevalar1 beraber ele alindiginda, iki sairin de asktan
bahsettigi goriilecektir. Iki sairin aski anlatirken farkli mazmunlar tercih etmelerine

ragmen sanki Fuz{li’nin beseri aski anlattig1 Yozgatli Hiizn1’nin ise agikca tasavvufi
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aski anlattigi gibi bir goriiniis vardir. Ancak Fuz(li’nin siiri derinlemesine
incelendiginde onun da tasavvufi aski yani hakiki aski anlattig1 goriilecektir.
2.3.2.3.Bana/ Mana

(Fuzili; G.3)

Y4a Rab hemise latfunu kil reh-niima mana

Gosterme ol tariki ki yetmez sana mana

Kat’ eyle asindlugum andan ki gayrdur

Ancak 6z aginalarun et 4sind mana

Bir yolda sabit et kadem-i i’tibarumi

Kim reh-ber-i seri’at ola mukteda mana

Yok mende bir amel sana sayeste ah eger

A’maliime gore vere adliin cezd mana

Havf-i hatida muztaribem var imid kim

Latfun vere besaret-i afv-i hatd mana

Men bilmezem mana geregin sen hakimsen

Men’eyle verme her ne gerekmez sana mana

Oldur mana murad ki oldur sana murad

Hasa ki senden 6zge ola miidde’a mana

Habs-i hevada koyma Fuzli-sifat esir
Ya Rab hidayet eyle tarik-i fend mana

(Fuzali; G.7)
Kar-ger diismez hadeng-i ta’ne-i diismen mana

Kesret-i peykanun etmisdiir demiirden ten mana

Eymenem seng-i melametden kim alub ¢evremi

Oldu zencir-i ciinlin bir kal’a-i ahen mana
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Andanam rusva ki seylap-1 sirigkiim ¢ak eder

Zahm-i tigun kan1 geydiirdiik¢e pirahen mana

Dem-be-dem sem’-i cemaliinden miinevver olmasam

Ey g6zliim nlru gerekmez dide-i rlisen mana

Hi¢ meskende kararum yok durur ol zevkden

Kim kagan hak-i ser-i kiiyun ola mesken mana

Basda bir serv-i semen-ber vaslinun sevdasi var

Sud kilmaz bag-ban nezzare-i giilsen mana

Ey Fuzili odlara yansun bisat-1 saltanat

Yegdiir andan Hak biliir bir glise-i kiilhan mana

(Fuzuli; G.10)
Dostum alem seniingiin ger olur diismen mana

Gam degiil zira yeterssn dost ancak sen mana

Iska saldum men meni pend almayub bir dosttan

Hig diismen eylemez an1 ki etdiim men mana

Can 1 ten oldukca menden derd Ui dag eksiik degiil

Ciksa can hak olsa ten ni can gerek ni ten mana

Vasl kadrin bilmediim fiirkat belasin cekmeden

Zulmet-i hecr etdi ¢ok tarik isi risen mana

Dud i ahkerdiir mana serv ile giil ey bag-ban

Neylerem men giilseni giilsen sana kiilhan mana

Gamze tigin ¢ekdi ol mah olma gafil ey goniil

Kim mukarrerdiir bugiin 6lmek sana siven mana

Ey Fuzili ¢iksa can ¢ikmam tarik-i iskdan
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Reh-glizar-1 ehl-i 15k i¢re kilun medfen mana

(Fuzili; G.13)
Isk etvarin miissellem eyledi gerdiin mana

Munca kim yeldi yiigiirdii yetmedi Mecn{in mana

Kild1 benden ref” teklif-1 naméazi mestlik

Sald1 Hak bir nes’e-i cam-i mey-i giil-giin mana

Bag-ban ger meyl kilmam serviine ma’zir tut

Serveden yegrek gelir ol kdmet-i mevzun mana

Dostlar kan yas tokiib kildi meni rusva-y1 halk
Veh ki diismen ¢ikdi ahir dide-i piir-hun mana

Olmazam her kanda kim olsam giriftar olmadan

Bir beladur goz bir afetdiir dil-i mahziin mana

Ey Fuzili navek-i ahumla aldum intikam

Doéne done ger¢i bidad etdi ¢arh-1 dun mana

(Yozgatli Hiizni; G.2)
Zehr-i isyan yutturur bu nefsile seytan bana

Zenbime vakif olan her ins {i cin hayran bana

Sen bilirsin ciimle ef alim hatadir ya 'Alim

Ri-siyah kapina geldim kil rahm Rahméan bana

Etmisim bunca gilinahi bab-1 lutfun var deyii

Sad hezar ettim nedamet rizi kil Gufran bana

Nar-1 Nemr(id nefsimi hem mahvedip Bari Huda

Bag-1 giilzar-1 Halil olsun dil-i sGizan bana

Sirr-1 vahdet Ism-i A’zam zat-1 pakin hakkigiin
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Rahmetinle kil nazar mine’l-eman her an bana

Zatina ettim tevessiil kendime kildim sef’

Ol habibin hiirmeti et ‘askini ithsan bana

‘Abd-i ‘asi Hiizni’yim bi-¢areyim ya Rab medet

Son nefeste rlz kil hem Kamil-i imén bana

Iki sairin gazelleri incelendiginde Fuziili’nin 4 adet, Yozgath Hiizni’nin ise 1
adet bana / mana redifli siirine rastliyoruz. Ayrica Fuzlli’nin 3 adet, Yozgath
Hiizni’nin de 1 adet daha bana / mana redifli gazeli olmasina ragmen bana / mana

kelimesinden 6nce ek halinde de redif olan gazeller tespit edilmistir. Bu gazeller:

(Fuzili; G.14)
Gam diyarinda ecel peyki giizar etmez mana

Yok sanur varum meger kim i’tibar etmez mana

Yar cevr etmez mana agyar ta’lim etmeden

Billah agyar etdiigi ihsan1 yar etmez mana

Dagidur her lahza raht-1 aysumi dhum yeli

Hans1 na-hak zulmdiir kim rlizigar etmez mana

Ask zevkiyle hosem terk-i nasihat kil refik

Men ki tiryaki-mizadcem zehr kar etmez mana

(Carhdan asurmadan yadunla ah-1 atesin

Kadr ediib gerdiin sererden zer nisar etmez mana

Nakd-i can tarac-1 gamdan saklamak diisvardur

Isk ta seng-i melametden hisar etmez mana

Yad-11a’linle Fuzdli gozleyiib rah-1 ‘adem

Var bir tedbiri amma asikar etmez mana

(Fuzali; G.21)

Fakr miilki taht U alem terki efserdiir mana
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Stikr lillah devlet-1 baki miiyesserdiir mana

Zilf i ruhsar hayaliyle nediir haliin demen

Oyleyem kim gece vii giindiiz beraberdiir mana

Hur i Taba vasfin ey va’iz bu giin az eyle kim

Hem-dem ol Taba-hiram i hir-peykerdiir mana

Aradan ey sem-c¢ik bir giise dut kim bu gece

Bezm bir horsid tal’atdan miinevverdiir mana

Verdi bad-i subh bir horsid-tal’at miijdesin

Sem’-ves veh kim bu dem 6lmek mukarrerdiir mana

Zahida sen kil tevecciih glise-1 mihraba kim

Kible-i td’at ham-1 ebr(-yi dilberdiir mana

Ey Fuzili cem’ olur peyveste el nezzareme

Arsa-i dest-i clinin sahra-yi mahserdiir mana

(Fuzali; G.23)
Her zaman manziir bir sih-1 sitem-gerdiir mana

Kanda olsam bir bela Hak’dan mukarrerdiir mana

Ol ham-1 ebriya kilsam secde her sa’at nola

Kible ile ol ham-1 ebri beraberdiir mana

Gam degiil cismiimde ger seng-i melamet zahmi var

Sahne-i bazar-i sevdayem bu ziverdiir mana

Gozde hin-alide peykanun hayaliyle hosem
Her biri gliya ki bir berg-1 giil-1 terdiir mana

Zahmlardan min agiz agdum eda-y1 siikr i¢iin

Her okun bir ni’met-i gayr-i miikerrerdiir mana
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Akl irsadiyle bulmak kdm miimkindiir veli

Dam-1 rah ol halka-i zilf-1 mu’anberdiir mana

Ahter-i bahtum vebalin gér kim ol mehden gelen

Mihrlerdiir 6zgeye cevr i cefalardur mana

Ey Fuzli menzil-i makstda yetsem ni aceb

Hidmet-i pir-i mugan irsadi reh-berdiir mana

(Yozgatli Hiizni; G.5)
Derd-i ‘askin sinede bir niir-1 hikmettir bana

Riz (u) seb feryad-1 efgan miirg-i devlettir bana

Yar mariz-i ‘askinum her dem fiiziin et derdimi

Nale vii ah-1 firdkim ‘ayn-1 sthhattir bana

Kil cefa cana tezayiid eylesin emvéac-1 ask

Bahr-i gamda fiilk-i dil gavvasi vuslattir bana

Réziyim her halde lutf-1 ‘adline bin can ile

Ettigin cevr U cefalar ¢linkii ni’mettir bana

Pertev-1i hiisniin i¢in divane dil yanmaktadir

Tar-1 hecrin bir sehab-1 feyz-i rahmettir bana

Sen fiiz(in et ¢cevrini yar ben tahammiil eyleyem

Hiizni’yim alam-1 ‘askin cah-1 rif attir bana

Son dort gazel ele alindiginda; Fuzili’nin birinci gazelinin etmez mana, ikinci

ve lgciincli gazelinin ise -dIr mana seklinde redif aldigi goriilmiistiir. Yozgath
Hiizni’nin gazelinde ise -dIr bana seklinde redif oldugu tespit edilmistir. Gazellerin
muhtevalarima bakildiginda genel alarak agk, sevgi ve sevgilinin 6zellikleri konulari

islenmistir. Sairlerin bu gazellerinde bir ortak 6zellik dikkati ¢cekmektedir. Bu ortak

Ozellik ise hakiki agk ve hakiki agki arayztir.

Redifleri sadece bana olan gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzdli’nin ilk

A A

gazelinde mef'ulii/ fa'ilatii/ mefd't lii/ fa'iliin, ikinci gazelinde fa'ilatiin/ fa'ilatiin/
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fa'ilatiin/ fa'iliin, Uglincii gazelinde fad'ilatin/ fa'ilatin/ fa'ilatin/ fa'iliin, dordiincii
gazelinde ise fa'ilatiin/ fd'ilatiin/ fa'ilatiin/ f@'iliin aruz kaliplart kullanilmistir. Y ozgath
Hiizni ise gazelinde fd'ilatin/ fa'ilatiin/ fd'ilatiin/ fd'iliin aruz kalibimi kullanmastir.
Bakildiginda Fuzali’nin 3 gazelinin aruz kalibi ile Yozgatli Hiizni’nin gazelinin aruz

kalib1 aynidir.

Fuzili’nin sadece mana redifli gazellerinin igerigine bakildiginda, ilk
gazelde, Allah agkindan, ibadetten, Allah’a siZimip af dilemekten bahsedildigi
goriilecektir. ikinci gazelde ise sevgiliye, Allah askina ve sevgilinin 6zelliklerine
deginen sair, ligiincii gazelinde ise beseri asktan, ayriliktan, dosttan ve yine Allah
askindan bahsetmistir. Son gazelde ise askin yiiceligine, sevgilinin 6zelliklerine ve
kadere deginen sair aslinda bu dort gazelinin hepsinde tasavvufa yonelmistir. Dort

gazelin temelinde de Allah’a duyulan agk ve ona kavusma hissi vardir.

Yozgath Hiizni ise gazelinde; Allah agkindan, Allah’in karsisina ytizii siyah
sekilde c¢ikacagindan ancak Allah’in affina gilivendiginden, nefsine yenik

diistiigiinden, Hz. Muhammed’in sefaatini beklediginden bahsetmistir.

Iki sairin de ortak yonii Allah aski temalarini islemeleridir. Fuzdli,
gazellerinde daha ¢ok beseri asktan, beseri sevgiliden bahseder gibi goriinse de
gazeller derinlemesine incelendiginde asil anlatilmak istenilen seyin Allah agki oldugu

goriilecektir. Yozgatl Hiizni ise daha acik bir sekilde Allah agkini konu edinmistir.

Ayrica Fuzlli’nin gazellerinin orijinalinde bana kelimesi mana seklinde
gecmektedir. Bunun nedeni Fuzili’nin Azerbaycan sahasinin bir sairi olmasindan

kaynaklanmaktadir.

2.3.2.4.Benim / Meniim
(Fuzili; G.203)
Secdediir her kanda bir biit gérsem ayiniim meniim

Hah kafir mi’min dut budur dinim mentim

Bag-ban simsad ii nesrinin mana arz etme kim

Ol kad i ruhsardur simsad i nesriniim meniim

Hak-i dergahin nazardan siirme ey seylab-1 esk

Kilma zayi’ siirme-i ¢gesm-i cihdn-binum meniim
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Esk mevci gezdiiriir her dem ten-1 hagakiimi

Miimkin olmaz esk tahrikiyle teskiniim mentim

Care umdum 18’1-siriniinden esk-i telhiime

Telh giiftar ile aldun can-1 sirinlim meniim

Mende sakin oldu derd-i 1sk Mecnlin’dan ge¢iip

Andan artuhdur meger 1sk i¢re temkiniim meniim

Ey Fuzili her yeten ta’n eyler oldu haliime

Bu yeter ehl-i melamet igre tahsiniim mentim

(Fuzali; G.184)
Fas kildun gamum ey dide-i hun-bar mentim

Eylediim merdiime nem oldugun izhar meniim

Dehenin isterem ey 15k yok et varligum

Ki yoh olmakda bu giin bir garazum var meniim

Cihmis agyar ile seyr etmege ol merdiim-i ¢gesm

Bu aceb merdiimii ¢thmis goziim aglar meniim

Bu temennada kim ol sem’ ile hem-sohbet olam

Dd-1 ah etdi diiniim tek glinlimii tar meniim

Mevc ile génliimii ey esk kopar yanumdan

Nale ile basum agritd1 bu bimar meniim

Cihmuis ol stih bu giin tokmege kanin goreniin

Girme ey goz kerem et kanuma zinhar meniim

Ey Fuzili der i divara gamum yazmakdan

Sahid-i hal-i dilimdiir der i divar mentim
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(Yozgath Hiizni; G.119)
Ehl-i ciirmiim zahida zemmetme ‘isyanim benim

Hamdiilillah si1dk ile var Hakk’a imanim benim

Ol keremle kaninin dergahina tuttum yiiziim

Rahminin erhamidir ¢iinkii Rahmanim benim

Siddet-i ahval-i mahser nar-1 hiisran bilmezem

Safi’im ol fahr-i ‘dlem ndr-1 Yezdan’im benim

Kirma gonliim stifiya gel diid-1 dhimdan sakin

Hak katinda belki makbil raz-1 pinhanim benim

Hem sakahiimrabbihiim ¢iin ciir’asin nis eyleyip

Hamr-1 ‘askla Hiizni-ves gor kalb-i stizdnim benim

(Yozgatli Hiizni; G.122)
Gegti ‘Omriim vah ile eyvah ile eyvah benim

Yandi cismim odlara yok takatim billah benim

Istemem et {ilfetin var da’ima agar ile

Zerre kadrim bilmedin ah nazli yarim ah benim

Kest-1 vaslim ¢iin sikest ettin benim ey nazenin

Kiille’-1 enddh ile bin zulmile na-gah benim

Etmede giryem tezayiid giin-be-giin elveda’ gibi

Kiilbe’-1 ahzan i¢inde iftirakla vah benim

Sol visal-1 harman émriimii benim kildin heba

Yok mu rahmin Hiizni’ye etme gamim her-gah benim

(Yozgath Hiizni; G.123)
Yakti gonliim afetim sirin zebanim vah benim

Kas catip goz siizerek gonca fidanim vah benim
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Katleden tiftadeni bir nim-nigahla ey peri

Bu mudur kanun-1 hiitban hiin-fesanim vah benim

Clinbiis-i reftar ile ol ruhlar1 alin senin

Dilde takat koymadi nazik meyanim vah benim

Cengel-i ‘askin takip boynuma Mecniin eyledin

Naz ile etvar ile Hakk’a dehanim vah benim

Hiizn ile hiizniim benim cis eyledi Hiizni gibi

Olmadin agah bu dilden nev-civinim vah benim
(Yozgath Hiizni; G.127)
Can feda olsun ki hiizne intizarim var benim

Bar-1 hiiznii ¢cekmede hem iktidarim var benim

Tacir-1 anka misalim gam hiiziin emta’1miz
g

Zevk atip hiiziin almada bir hdsca karim benim

Beytii’l-ahzan Bag-1 ‘Adnin kasr-1 a’las1 bize

Sad olursam dehride bil intiharim var benim

Ya’kiib ileYtsuf un vaslina hiizn oldu sebep

Anin i¢in hiizn ile dil iftiharim var benim

Ehl-i hiizniin gonlidiir der bil makamim ol Huda

Taht-1 dilde sah-1 end{ih yar-1 garim var benim

Hi diyen ya Hi diyen Allah diyen mahziin gezer

Ol sebepten hiizn ile ¢iin istiharim var benim

Muhlisim Hiizni deyip hiizn ile yazdim bin gazel

Ehl-i hiizne hiizn ile bin yadigarim var benim
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(Yozgath Hiizni; G.128)
Derd-i dilden bi-habersin derde dermanim benim

Yand1 hecrinle tutustu kil rahim canim benim

Serha serha eyledin tig-i elemle sinemi

Kalmadi gayr1 tahammiil tir-i miijgdnim benim

Burc-1 hiisniinden sehab-1 pergemin kaldir yeter

Eyle bir tenvir cihan1 sems-i devranim benim

Kadd-i elfim ham-be ham ebrilina tesbih eyledin

El verir bunca sitemler nazli cananim benim

Hiizni-ves oldum yanardag su’leli ahim ¢ikar

Kubbe’-1 eflaki yakar dh-1 sizdnim benim

Gazeller incelendiginde Fuzili’nin bir gazelinin redifinin -Im benim seklinde
oldugu goriiliir. Hiizni’nin de bes gazelinin dordiiniin redifi sadece benim redifli
degildir. Bunlardan ikisinin redifi —Im benim seklindeyken, birisi —Im var benim digeri
ise —Im vah benim seklindedir. Bes tane gazelin benim redifinden 6nce ek halinde veya
kelime haline baska redif almalarina ragmen incelemeye dahil edilmesinin nedeni

sondaki kelime benzerliginden dolayidir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin iki gazelinde de Hiizni’nin beg

gazelinde de fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin aruz kalibinin kullanildigi goriiliir.

Fuz(li’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda genel olarak sevgiliyi
6vme durumu vardir. Birinci beyitte sevgili puta benzetilmis, asik ise puta secde eden
kisi durumundadir. ikinci beyitte ise sevgilinin boyu simsir agacina, yanag ise beyaz
giile benzetilmistir. Ilerleyen beyitlerde sair, asigin sevgiliye tath sozler sdyledigini,
bunun karsiliginda sevgilinin asiga kotii sozler soyledigini dile getirir. Daha sonralari
kendini Mecnun ile kiyaslayan sair, ask konusunda kendisini Mecnun’dan 6te goriir.
Son beyitte kendisinin ask ugruna kinanacak duruma diistliglinii anlatan sair,
kendisinin sadece aski bilenler tarafindan anlanabilecegini sdyler. Fuzili’nin ikinci
gazelinin muhtevasina bakildiginda ise sadirin yine sevgiliden bahsettigi goriiliir.
Ancak buradaki sevgili acik¢a Allah olarak diisiiniilmelidir. Aslinda birinci gazelde de

sevgiliden kasit Allah’tir. Ikinci beyitte sir tasavvuf inancina gére Allah’ta yok olmak
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istedigini acikca dile getirmistir. Sair bu siirinde Allah’a olan askini beseri sevgiliyi

kullanarak anlatmistir.

Yozgatl Hiizni’nin birinci gazelinin genel olarak muhtevasina bakildiginda
sairin Allah’a bagliligmi anlattig goriilmiistiir. ikinci gazelinde ise sair diinyada
simdiye kadar bos yasadigini anlatmak istemistir. Omriiniin vah ile eyvah ile gectigini
anlatan sair bu durumdan artik rahatsiz oldugunu dile getirmistir. Sevgilinin hep rakibi
sectigini, gergek asigin kim oldugunu bilmedigini sOyleyen sair, sevgilinin kendisinin
kiymetini bilmemesinden yakinmaktadir. Sairin T{g¢ilincli gazelinin igerigine
bakildiginda yine sevgilinin vefasizliginin anlatildigi goriilmektedir. Ne yaparsa
yapsin sevgilinin kendisini anlamamasindan yakinmaktadir. Hiizni, dordiincii
gazelinde de Allah agkini konu edinmistir. Sair son gazelinde sevgilinin kendisini
perisan ettigini anlatmistir. Derdinin dermaninin sevgili oldugunu ancak sevgilinin
bunu bilmedigini séyleyen sair bu durumdan dolay: artik paramparga oldugunu dile

getirmistir.

Fuzlli ve Yozgatli Hiizn1’nin gazellerinin muhtevalar1 kiyaslandiginda ilk
olarak sevgiliye sitem ettikleri dikkat ¢eker. Sevgilinin ger¢ek asig1 géremeyip baska
yollara niyetlenmesi de asi1g81 perisan etmektedir. Ancak asigin hi¢bir zaman askindan
vazgecmemesi temel unsurdur. Gergek ask sahipleri kosullar ne olursa olsun
asklarinda vazgegmezler. Buna Ibrahim peygamberin oglunu yani Ismail peygamberi
Allah yolunda kurban etmesi olay1 &rnek verilebilir. Iste hakiki ask sahipleri de onlar
gibi hi¢bir kosulda yollarindan vazgecip bu ask ilizerine minicik bir siiphe dahi
duymazlar.
2.3.2.5.Garaz

(Fuzili; G.134)

Halka hiiblardan visal-i rahat-efzadur garaz

Asika ancak tasarrufsuz temasadur garaz

Zahida terk etme sahidler visali rahatin

Ger azdbundan hemin gilman u havradur garaz

Hir u kevserden ki derler Ravza-i Ridvan'da var

Saki-i giil-cihre vii cam-1 musaffadur garaz
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Zevksiz lazim ¢ikar diinyadan ol diinya-perest

Kim ana diinyadan ancak zevk-i diinyadur garaz

Rahat olsaydi garaz diinyada fakr isterdi halk
Galiba kim halka bir bihtade gavgadur garaz

Arif ol sevda-y1 ask inkarin etme ey hakim

Kim viicid-1 halkdan ancak bu sevdadur garaz

Kil Fuzili terk-i ibram-1 tekelliim kim yeter

Stiret-1 haliin ger izhar-i temennadur garaz

(Yozgatli Hiizni; G.83)
Baht-1 diinumla bugiin etti bana devran garaz

Zehr-i hicrani yutup etti dil-i nalan garaz

Ceys-1 gurbet etti yagma nakd-i cAnim her ne var

Yok haber semt-i vatandan eyledi ihvan garaz

Ah ile eyvah ile hayfa ki gecti ‘Omriimiiz

Etmedi bir kez terehhum eyledi hicran garaz

Etti teshis derd-i ‘askim nabzima el ordu ah

Vermedi bir dem devasin eyledi Lokman garaz

Halet-1 nez’a eristim sah-1 hiban elveda’

Kafir ‘imana gelir gel eyle canan garaz

Giilgen-i hiisniin visalin bagban1 Hiizni ah

Cekilmez oldu bar-1 zulmiin eyleme bir garaz

Gazellere bakildiginda Fuzili’nin gazelinin redifinin —dIr garaz seklinde
oldugu goriiliir. Ancak sondaki kelime benzerligi neticesinde incelemeye dahil

edilmistir.

Gazellerin vezinleri incelendiginde Fuz(li’nin de Yozgatli Hiizni’nin de

fa'ilatiin/ fa'ilatin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin aruz kalibini tercih ettigi tespit edilmistir.
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Fuzili’nin gazelinin genel olarak muhtevasina bakildiginda; sairin, sevgiliye
kavusmanin ne gibi sonuclar getirecegini agiklamasi dikkat ¢eker. Garaz kelimesi
farkli anlamlarda kullanilsa da birinci beyitte istek anlaminda kullanilmistir. Sair
birinci beyitte normal insanlarin sevgiliye kavusmayi istedigini ancak gercek asiklarin
sevgiliye kavusmak istemediklerini sdyler. Bunu da ilahi aska baglar. Insanlar dogal
olarak sevgiliye kavustuklarinda, onunla zaman gec¢irmeye basladiklarinda sevgi
giderek azalir. Gergek asiklar i¢in sevgili Allah’tir. Ona kavusacagi ani bekleyerek
sevgileri git gide artar. Sair birinci beyitte bunu dile getirmek istemistir. Sair devam
eden beyitlerde ikiyiizlii sofi mazmununu isler. Sirf ahiretteki huri veya gilman igin
diinyadaki giizelliklerden vazgecen sofilere bunun gereksiz oldugunu soyler. Sofilere
diinyada rahat etmelerini telkin eder. Ciinkii saire gore ikiyiizliliiglin cezasi
cehennemdir. Ugiincii beyitte ise sofilere nasihat eder: “Neden cennet bahgesindeki
huri ve kevser i¢in bu diinyadaki saraptan vazgegiyorsun?” diyerek sofilerin
kendilerini kandirmamalar1 gerektigini soyler. Ilerleyen beyitlerde sair gercek askin
Allah agki oldugunu ancak bu diinyadan vazge¢menin de zor oldugunu sdyler.
Masivadan vazgectigini diisiinmeye baslasa bile bunu insanlara ispat etmesine gerek
olmadigin1 zaten onu goren gercek asiklarin kendisinin ne durumda oldugunu

anlayacagini dile getirmistir.

Y ozgatli Hiizn1’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda garaz kelimesinin iki
anlamda kullanildig1 goriilmiistiir: Ac1 ve maksat. Yozgatli Hiizn1 birinci beyitte algak
bahtinin kendisine hep aci ¢ektirdigini sOylemistir. Ayrilig1 zehre benzetmis ve artik
her giin ac1 ¢ekerek inledigini dili getirmistir. Buradan iki sonug¢ ¢ikarilir: Birincisi
beseri sevgiliden ayrildig1 ve aci ¢ektigi, ikincisi ise Allah agki ile i¢inin yandig artik
Allah’a kavusmak istedigi diisiincesidir. Gazelin devaminda ikinci diisiincenin agir
bastig1 goriilecektir. Omriiniin ah ile eyvah ile gectiginden yakinan sair, bunun artik
kendisini yordugunu dile getirmistir. Artik derdine Lokman’in bile deva
olamayacagini sdyleyen sair, 6liime yavas yavas yaklastigini ve artik diinyanin giizel
nimetlerine elveda zamaninin geldigini sdylemistir. Bu vahim durumdan dolay1 Hiizni,

imanini kafire benzetmistir.
Fuzili ve Yozgatli Hiizni’nin gazelleri kiyaslandiginda, iki sairin de gercek
ask1 aradiklar1 ortadadir. Iki sair de gercek askin Allah aski oldugunu bilmektedir ve

sevgiliye yani Allah’a ulagmanin yolunun ah ile vah ile degil de i¢i dis1 bir insan yani

samimi olmayla gergeklesebilecegini belirtmislerdir.
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2.3.2.6.Gonliimii
(Fuzili; G.273)
Giryediir her dem agan gamdan dutulmus génlimii

Eskdiir hali kilan kan ile dolmus génliimii

Ey peri-vesler cefa resmin unutman latf ediin

Eylemen bed-hi cefa mu’tadi olmus goénliimii

Va’de-i vasl ile ey giil-ruhlar etmen muztarib

Mihnet-i hicran ile aram bulmus gonlimii

Hanger-i bidad ile her dem urar zahm tizre zahm

Hig bir dem gérmediim unmus unulmus gonliimii

Pay-bend-i latf olup bir yerde sakin bolmadum

Dest-i hayretde tereddiidden yorulmus gonliimii

Sim-berlerden gelen daglar1 yigmis ¢evreme

Isk ma’mar eylemek ister bozulmus goénliimii

Her zaman bir atesin-ruhsar sevdasin ¢eker

Ey Fuzli gor bu odlara urulmus gonliimii

(Yozgatli Hiizni; G.167)
Ben ezelden Hazret-i Gaftar’a verdim gonliimii

Rahmet-i bahr-i muhit Settar’a verdim gonliimii

Yevm-i misak 12 ile illay1 tefrik eyleyip

Alem-i ervahta ben ikrara verdim gonliimii

Dilber-i dar-1 fenadan kaf-1 iilfet etmisiz

La-gerik 1a-nazir dil-dara verdim génliimii

Hazret-i Misa gibi ol Kiih-1 Tr’a can atip

Hem Terani va’diyle didara verdim gonliimii

49



Okuyup levlake levlak hutbesin Bezm-i Elest
Sah-1 Batha Ahmed-i Muhtar’a verdim gonliimii

Ol Habib-i Kibriya’dir mefhar-i hayrii’l-iimem

Masi’i clirm(ii) hata hiinkara verdim gonliimii

Hem muhibb-i hanedanim al-i ashab hak yektn

Yar-1 Gar-1 Mustafa dert-yara verdim gonliimii

Ehl-i caha ragbetim yoktur fenada Hiizni’ya

Asitan-1 dergeh-i ebrara verdim génliimii

Gazeller incelendiginde Fuzli’nin gazelinin redifinin -mls gonliimii seklinde
oldugu goriiliir. Hiizni’nin gazelinin redifi ise —a verdim goniiliimii seklindedir.
Aslinda iki gazelinde redifinin sadece gonliimii olmamasina ragmen incelemede ele

alinmasinin nedeni sondaki kelime benzerligidir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin de Hiizni’nin de fad'ilatiin/

fa'ilatin/ fa'ilatiin/ fa'iliin aruz kalibin1 kullandig tespit edilmistir.

Fuz(li’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda sairin, giizellere seslendigi ve
kendisini dogru yoldan ¢ikarmamalarini istedigi goriliir. Cilinkii sair gilizel sevgiliye
kavugmanin arzusu ile yanip kiil olmaktadir. Sevgilinin kendisine yiiz vermemesi
askinmi1 artirmaktadir. Sevgilinin kendisine yiliz verip de kendisinin bozulmasindan

korkmaktadir. Sair son beyitte ise mecazi ask i¢inde kivrandigini dile getirmistir.

Yozgathi HiiznT’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda ise sairin gonliinii
Allah agkina verdigi goriiliir. Sair biitiin beyitlerde sadece Allah’1 ve Hz. Muhammed’1
diisiindiiglinii dile getirmistir. Onlara asktan baska higbir aski kabul etmeyen sair, fani

hayatin kendisine sunduklarini reddetmistir.

Fuzili ve Yozgatli Hiizn1’nin gazellerinin muhtevalar beraber ele alindiginda
ortak askin mecazi agk yani Allah aski oldugu tespit edilmistir.
2.3.2.7.Gorgec

(Fuzili; G.50)

Gonliim agilur ziilf-1 perigdnuni gorgeg

Nutkum dutulur gonca-i handanini gorgeg
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Bakdukgea sana kan sacilur dideleriimden

Bagrum deliniir navek-i miijganuni gorgec

Ra’nalik ile kamet-i simsadi kilan yad

Olmaz m1 hacil serv-i hiramanuni gorgeg

Cok 1gka heves edeni gordiim ki hevasin

Terk etdi seniin asik-1 nalanuni1 gérgeg

Kafir ki degiil mu’terif-i nar-1 cehennem

Imana gelir ates-i hicranuni gorgec

Naziigliik ile gonca-i handani kilan zikr

Etmez ki haya 18°1-1 diir-efsanun1 gérgec

Sen hal-1 dilin sdylemesen nola Fuzili

Il fehm kilur ¢ak-i giribAnun1 gérgec
(Fuzili; G.53)
Olur kaddiim dii-ta 1skun yolundan bir bela gorgec

Tarik ehline adettir tevazu’ asna gorgeg

Nihan 1skumi1 ma’lim etse alem diid-1 ahumdan

Aceb yok kim gliman-1 genc eder halk ejdeha gorgec

Fiiz(in oldukga 1skun germ olur eskiim yligiirmekde

Egerci su biiridet kesbini eyler heva gorgec

Gamun her 1ahza kim canum deler génliim kilur feryad

Bi’aynih eyle kim feryad eder itler geda gorgec

Revac-1 nakd naks-1 sikkedendiir nola kadr etse

Mana il cism-i uryanumda naks-1 biriya gorgeg
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Men-i dervise il hem cevr eder sen cevr kildukca

Kim eyler zulm men’in padisahum sen reva gorgeg

Fuzilini yasur ey za’f meh-vesler cefasindan

Ki meh-vesler kilurlar min cefa bir miibtela gorgeg

(Yozgath Hiizni; G.35)
Ey Berk-i semen dide-i hunharini gor geg
Vay gonca-dehen sive-i gliftarini gor geg

Ayine’-i hiisniin gibi hi¢ var m1 miicella

Gozler kamasir ol meh-i ruhsarini gor gec

Ol kamet-i ‘ar’ar ise tliba gibi mevzin

Cephendeki bir ‘ukde-i sehhar gibi gor ge¢

Dokmek mi diler kanimi ebri-y1 hilalin

Cellad-1 zaman gamze’i gaddarini gor gec

Dine gotiirtir lutf ile kiiffar-1 ‘untidu

Sol mu’ciz-i giil-famu diirer barin1 gor ge¢

Yandim a beyim ol leb-i giil-guniin elinden

Hiizn1 gibi bir ‘asik-1 na-carini gor geg

Iki sairin gazelleri incelendiginde Fuzili’nin 2 adet, Yozgatl Hiizni nin ise 1
adet gorgeg¢ / gor geg redifli siirine rastliyoruz. Aslinda Fuz(li’nin birinci gazeli ve
Yozgathh Hiizni’nin gazelinin redifi —n1 gér ge¢ seklindedir. Ancak incelemeye son
kelime benzerligi ele alinarak dahil edilmistir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin birinci gazelinde mef'ilii/
mefa't lii/ mefd't lii/ fe'iliin, ikinci gazelinde ise mefa'i liin/ mefa 't liin/ mefd's liin/ mefa'i
liin aruz kaliplarin1 kullandig1 tespit edilmistir. Yozgatli Hiizni’nin gazelinde ise
mef'ulti/ mefa't lii/ mefa't li/ fe'iliin kalibt kullanildig1 tespit edilmistir. Burada
Fuz(li’nin birinci gazeli ile Yozgath Hiizn1’nin gazelinin ayn1 aruz kalibiyla yazildig:

goriilmektedir. Bu da mef"ilii/ mefa't lii/ mefa'i lii/ fe'iliin veznidir.

Fuzli’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda sair genel olarak,

sevgiliden ve sevgilinin 6zelliklerinden bahsetmistir. Siirde sevgilinin sagint ve
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giilligiinii goren as1gin hallerinden, sevgilinin gozlerinden ve kirpiklerinden, sevgilinin
boyunun uzunlugundan, sevgiliyi goren kafirin imana gelmesinden, sevgilinin inci
dudagindan bahsedilmistir. Ikinci gazelde ise Fuzdli, ask igin her belay
kaldirabilecegini soylemistir. Ayrica sair, sevgilisi i¢cin ¢ok gbzyasi doktiigiini dile
getirmigtir. Sair, siirinin son beyitlerine dogru padisahlik makami ile fakirligi
kiyaslamis ve fakirligin kismen iistiin oldugunu dile getirmistir. Bu da dervislik

makamidir ki Fuzli bazi siirlerinde bunu vurgulamistir.

Yozgathi Hiizni’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda Fuzdli ile ortak
yanlarin oldugu goriliir. Hiizni, gazelinde sevgilinin tuzaklarindan bahsetmistir.
Sevgilinin fiziksel ozelliklerinden de bahseden sair, sevgiliyi degerli bir tasa
benzetmistir. Sevgilinin gaddarligindan bahsederken ayni Fuzili gibi, sevgilinin
kaslar1 mazmununu kullanmistir. Yine Fuz@li gibi sevgilinin kafiri imana getirecek

sekilde giizelligi oldugunu vurgulamistir.

Iki sairin gorgec redifli siirleri beraber incelendiginde divan edebiyatindaki
sevgilinin Ozellikleri benzer mazmunlar {izerinden anlatilmaya c¢alisildig1 tespit
edilmistir.
2.3.2.8.Leziz

(Fuzili; G.65)

Ey mezak-1 cana cevriin sehd i sekker-tek leziz

Dem-be-dem zehr-i gamun kand-i miikerrer tek leziz

Ates-i berk-i firakunnar-1 duzah tek elim

Cir’a-1 cam-1 visalin ab-1 kevser tek leziz

Serh-i ahvaliim sana meste nasihat kimi telh

Telh giiftirun mana mahmira sagar tek leziz

Dag-1 1skun derdi zevk-i saltanat tek dil-pezir

Hak-1 kiiyun seyri feth-1 heft kigver tek leziz

Nola bulsam zevk koydiirdiikce gdgsiim iizre dag

Ehl-i derde dag olur bi-derde ziver tek leziz

Téze taze dag-1 derdiindiir dil-i sizdnuma
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Fi’l-mesel hirs ehline cem’iyyet-i zer tek leziz

Ey Fuzili alemiin goérdiim kamu ni’metlerin

Hic ni’met gérmedim didar-1 dilber tek leziz

(Yozgatli Hiizni; G.46)
Mal leziz servet leziz ‘alemdeki saman leziz

Can leziz canan leziz hem iilfet-i yaran leziz

Mal olur ashéabina a’da-y1 can ¢iin bi-keman

Servet-1 saman musemmim olamaz bir an leziz

Can fedasi nefs-i simun ber-heva sermayesi

Istiha-y1 zill-1 z4'il isina ‘isyan leziz

Siiret-i ziba miinakkas hiisn-i ma’stk bi-vefa

Rahm yok sanma goniil alemde her hiiban leziz

‘Azb telahhun tatmisim dehrin fenadir ciimlesi
Hiizniya darii’l-karara varmaga iman leziz
Fuzili’nin gazelinin redifi tek leziz seklinde olmasina ragmen sondaki kelime

benzerligi yliziinden incelemeye dahil edilmistir.

Iki gazelin veznine bakildiginda Fuzdli’nin de Yozgath Hiizni’nin de
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fd'ilatiin/ fa'iliin kalibi tercih ettigi tespit edilmistir. Iki sirin de

ayni1 kalib1 tercih etmesi burada 6nem arz etmektedir.

Fuzlli’nin gazelinin muhtevasina genel olarak bakildiginda, sevgili ve
sevgilinin 6zellikleri temasi islendigi gortiliir. $air gazelinin birinci beytinde sevgilinin
kendisine olan ilgisini bal ve sekerden daha lezzetli olarak nitelemistir. Sevgilinin aski
ugruna ¢ektigi istiraplarin hicbir 6neminin olmadigini, bunun bile ona lezzetli
geldigini belirten sair, siirin devaminda ise ayriligin katlanilmaz olduguna dem
vurmustur. Ayrilig1 cehennem ile kiyaslamis olan sair, ayriligin cehennem atesinden
bile daha dehset verici oldugunu bildirmistir. Fuzili, siirinin devam eden beyitlerinde
ise askin en kotii halinin bile her seyden kiymetli oldugunu sdylemistir. Bunu {ilke

fethetme ve saltanat ile kiyaslamistir. Sair, en son beyitte ise alemdeki biitiin nimetlerin
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sevgilinin yiizii kadar onemli olmadigini bildirmistir. Buradaki alemdeki biitlin
nimetlerden kasit Allah disinda olan her sey yani masivadir. Sevgilinin yiizii ise divan
edebiyatinda ve tasavvufta vahdeti bildirir ki asigin temel amaci vahdete ulagmaktir.

Bundan dolay1 sevgilinin yiizli her seyden daha kiymetlidir.

Yozgath Hiizni ise gazelinde genel olarak diinya malinin 6nemsizliginden
bahsetmistir. Imanin diizgiin olmasi kadar énemli olan bir seyin olmadigini bildiren
Yozgatli Hiizni, gazelin birinci beytinde malin, servetin alemdeki zenginligin, canin,
sevgilinin varliginin insana zevk verecegini sOylemistir. Ancak bunlardan bazilarinin
daha dogrusu masiva nimetlerinin hakiki asiklar i¢cin 6nem arz etmedigini sOyleyen
Yozgatli Hiizni, ahirette hakiki askin yani imanin daha degerli oldugunun altin
¢izmistir.

Iki sairin siirlerinin muhtevalarina ortak olarak bakilacak olundugunda,
ikisinin de leziz kelimesi ile genellikle masivaya atif yaptiklar1 tespit edilmistir. Ancak
Yozgath Hiizni, gazelinin son beytinde imanin daha leziz oldugunu vurgulayarak

tasavvufi agki agikca sdylediginden Fuzili’den farklilik gostermistir.

2.3.2.9.Madir / Madur
(Fuzili; G.106)
Gtse-i ebrtilarindan ¢esm-i cadilar midur

Yohsa girmis yaya tir-endaz hindGlar midur

Ikd-1 sebnemdiir giil-i ter tizre ya hod her taraf

Katre katre terden ol ruhsar tizre sular midur

Iki ejderdiir ki bir genc iizer bas koymus yatur

Y4 miiselsel arizun devrinde gistlar midur

Esk-i ¢esmiimdiir ser-i ziilflin hayaliyle miidam

Ya diiziilmiis riste-1 miisg iizre lu’l4’lar midur

Sen misen ancak Fuzili beyle hiiblar ma’ili

Yohsa 1sk ehli kamu sen tek bela-ctlar midur

(Yozgath Hiizni; G.54)

Kulziim oldu dertlerin ey dil ‘acep derya midir
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Bilmezem bu sendeki clis eyleyen sevda midir

Yar ile agyar1 tefrik etmedin Mecniin gibi

La’ubali ¢ektigim gam ba’is-i imha midir

Gegti devran mert elinden Sayre ikbal eyledi

Stirdiigiin demler ‘aceb rii’ya midir hayal midir

‘Isve-bazim nazeninim ‘akl u fikrim selbeden

Haniimanin etti garat yoksa dil yagma midir

Yar i¢in agyara minnet etme bi-siid Hiizniya

Bed-rakibe ser fiir(l tAb’inca bir ma’na midir

(Yozgatl Hiizni; G.55)
Ruhlarin niir-1 su’a’1 ‘Ars-1 azamdan midir

Leblerin ab-1 hayati ma-i zemzemden midir

Gozlerin zeytlina benzer berk-i hatif gamzeler

Kibrigin sihdm-1 kaza m1 tig-i Riistem'den midir

Inci disle sim ii gerden bu sana eltaf-1 Hak

Ba’is-i ihya-yi ‘alem gonca giil-faimdan midir

Ebruvan c¢ifte ¢ekilmis ziilfikar m1 ya nedir

Ol sirin tati kelamin ntn u kalemden midir

Zumre-1 huccaca benzer Huizni Ta’if hiisnasi

Bu senin $an i serefin Beyt-i Ekrem’den midir

(Yozgath Hiizni; G.57)
Ey peri-rli behist i¢re validin gilman midir

Ahsen-i takvim viicidun daderin vildan midir

Maderin Hiri senin hasa beserde yok nazir

Afitab-1 pertevin ol tuhfe-i Rahman mudir

Haher kimdir galiba kim sol perinin duhteri
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‘Asika ramin muhaldir ¢esme-i ctivan midir

Barekellah bi-kustr halk eylemis Mevla seni

Misr ilinde hiblugun ol Ylsuf-1 Ken’an midir

Ins ii cin ciimle halayik hiisniine hayran senin

‘Asikanin ‘alem igre yaliniz ingan midir

GoOnliimiiz hahinger ey sth vaslina amma ba'id

Sayd olunmaz bir hiima tab’in seh-i merdan midir

Asitanin hizmetidir mir gedanin maksadi

Dergehinde Hiizni-4sa nale-i hayran midir
(Yozgatli Hiizni; G.62)
Bi-bedelsin hiisniile diinyada dersem ¢ok mudur

Kaddine olmaz, misal tiibada dersem ¢ok mudur

Hiisniine bir ben miyim ‘asik peri ins i melek

Yok nazirin Cennetii’l-Me’vada dersem ¢ok mudur

Pir-1 Ken’an eyledi hecrin beni rahm et aman

Dost-darin Yusuf-1 zibada dersem ¢ok mudur

Téb-1 ruhsarin meh-i garrdya nurun bahseder

Afitab mihver-i minada dersem ¢ok mudur

Sohretim Mecniin gibi dasitan-1 ‘alemin

Hiisniiylin bir zerresi Leyla’da dersem ¢ok mudur

Genc-i hikmet giil-femin la’1-1 giil-glin selsebil

Mislini halk etme Mevla’da dersem ¢ok mudur

Dergeh-i ‘agkin gubar tiitiyasi ‘alemin

Hiizni-ves halk-1 cihan tiftade dersem ¢ok mudur
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“mldIr” redifi kelime halinde bir redif olmamasina ragmen incelemeye konu
edilmesinin nedeni hem muhteva olarak gazellerin benzerligine bakmak hem de beyit
sonundaki benzerlik nedeniyledir. Fuz(li’nin gazelinin redifi -lar midir seklindedir.
Yozgath Hiizni’nin ise bir gazelinin redifi -dan midwr /—den midir seklinde, digeri ise
-dA dersem ¢ok mudur bigimindedir. Yozgatli Hiizni’nin diger iki gazeli ise sadece
-mldlIr rediflidir. Burada toplam bes gazelin incelenmesinin nedeni sondaki ek

benzerligi neticesindedir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzli’nin de Yozgathi Hiizni’nin de
fa'ilatiin/ fa'ilatin/ fa'ilatin/ fa'iliin aruz kalibini kullandigi tespit edilmistir. Bu bes

gazelin de ayn1 kalipta yazilmig olmas1 6nem arz etmektedir.

Fuz(li’nin gazelinin genel olarak muhtevasina bakildiginda sevgilinin
oviildiigl goriiliir. Sair, birinci beyitte sevgilinin kaslarini yaya benzetir ve sevgilinin
ok atmaya hazir oldugunu soyler. Ikinci beyitte ise sevgilinin ter taneleri inciye
benzetilmigtir. Sevgilinin saglar1 ejderhaya, yanaklari ise giizellik hazinesine
benzetilmistir. Sair, gazelinin son beytinde sadece kendisinin mi sevgiliye diiskiin
oldugunu sorgulamis ve ahte vefa i¢in sevgiliye meyletmenin normal oldugu sonucuna
varmistir. Burada sevgilinin giizellik unsurlar1 divan edebiyatinda siklikla kullanilan
mazmunlar tizerinden gosterilmistir. Bu mazmunlar tek tek tezin {li¢iincii boliimiinde

ele alinmistir.

Y ozgatli Hiizni nin birinci gazelinin muhtevasinda ise genel olarak sevgilinin
as1g1 umursamayisindan bahsedilmistir. Sair, birinci beyitte dertlerinin artik deniz
kadar ¢ok oldugunu, sevgiliye duydugu sevdadan dolay1 bu dert ve 1stiraplarin cosarak
arttigin1 belirtmistir. Sevgiliye sitemde bulunan sair, sevgilinin yar ile agyar1 ayirt
edememesinden sikayet etmistir. Ikinci gazele bakildiginda ise bu sefer sevgiliyi vme
durumu s6z konusudur. Sevgilinin dudaklar1 6liimsiizliik suyuna, gozleri zeytine,
gamzeleri ise simsege benzetilmistir. Devam eden beyitlerde ise sevgilinin disleri
inciye, boynu glimiise benzetilmistir. Bu mazmunlarin anlamlar1 tezin {ig¢iincl
boliimiinde mevcuttur. Sairin liglincli gazelinin igerigine bakildiginda, siir beseri
sevgiliden bahsedilmis gibi goriinse de burada da Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’nin ve
Allah’mn oviildiigli goriiliir. Sairin son gazelinde ise yine iiglincii gazeldeki gibi Hz.
Muhammed’in ve Allah’in ovildiigi tespit edilmistir. Ayrica sair, bu gazelinde

kendisini Mecnun’a benzetmis ve gergek aski aradigini soylemistir.
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Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin gazelleri kiyaslandiginda, iki sairinde
sevgiliden dert yandig1 goriilmiistiir. Ancak iki sair de sikint1 gekmekten dolay1 sikayet
etmez. Bunun nedeni sevgiliye kavusmakta gizlidir. Ciinkii sevgili beseri olmaktan
¢ok manevidir. Manevi sevgiliden kasit ise Allah’tir. Tabi bu kavusmanin yaninda

Islam peygamberi Hz. Muhammed’e kavusmak da s6z konusudur.
2.3.2.10.0lmus

(Fuzdli; G.127)

Biit-i nev-resiim namaza seb i riiz ragib olmus

Bu ne dindiir Allah Allah biite secde vacib olmus

Eser-i kabiil-i ta’at ana vermis Oyle halet

Ki kuliib-1 ehl-i hale harekati1 cazib olmus

Ferahum goriip cefasin hasenata dahil eyler

Ne melek kim ol periniin ‘ameline katib olmus

Ne aceb ger olsa gamdan diiniim i giiniim beraber

Nazarumdan ol yiizii giin nice giin ki ga’ib olmus

Gam-1 hecrdiir kim artar eseriyle 15k zevki

Galat eylemis Fuzili ki visale talib olmus
(Fuzali; G.128)
Dil ki ser-menzili ol ziilf-i perisan olmus

Nola ciirmii ki asilmasina ferman olmus

Sahsan miilk-i melahetde sana kullar ¢ok

Biri oldur ki varup Misr’da sultdn olmusg

Rahm ediip asikuni hagr giinii yahmayalar

Ki bu diinyada esir-i gam-1 hicran olmus

Dediler gam gideriir bade ¢oh i¢dliim sensiiz

Gam-1 hicrana miifid olmadi ol kan olmus
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Bag-ban-1 gemen-i dehre hayal-i deheniin

Sebeb-i terbiyet-i gonca-i handan olmus

Adem evvel ser-i kityun veriip almis cennet

Isidiip ta’n-1 melek sonra pesiman olmus

Ey Fuziili menlim ahvaliime bir vakif yoh

Boyle kim alem anun hiisniine hayran olmus

(Yozgath Hiizni; G.79)
Leb-i la’lin ‘acep sihum cihana armagan olmus

Deva-bahsa marizane hayat ab-1 revan olmus

Sinen ayine’-i devran giilistan-1 [rem-asa

Mahmir dideler canana fettan-1 zaman olmus

Batar cangdhima tir-i miijen ey kdmet-i bala

Muhabbet seyfini “liryan edip kasin keman olmus

Medet gamzen iger kanim kerem kil ruhlari hamra

Billur gerdenin sahim ‘acep darii’l-aman olmus

Eder gislarin maglib nice sam-1 Neriman

Mu’attar pergemin amma nasil sahib-kiran olmus

Bu Hiizni ‘asik-1 seyda diiselden damina ey stih

Visalin arzusu dilde isi ah (i) fign olmus

Gazellerin ti¢li de sadece o/mus redifi ile yazilmistir. Fuz{li’nin birinci gazeli
-Ib tam kafiyesi ile yazilmigken, ikinci gazeli ise -dn tam kafiyesi ile yazilmistir.
Yozgatl Hiizni’nin o/musg redifli gazeli de -dn tam kafiyesi ile yazilmistir. Bu yonden
Fuzhli’nin ikinci gazelinin hem redifi hem kafiyesi, Yozgatlhi Hiizni’nin gazeli ile

uyum gostermektedir.

Gazellerin vezinleri incelendiginde Fuzili iki gazelinde de fa'ilatiin/ fa'ilatiin/

fa'ilatiin/ fa'iliin aruz kalibin kullanmistir. Ancak Yozgatli Hiizni ise mefa't liin/ mefa't
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liin/ mefa't liin/ mefa't liin kalibin1 kullanmigtir. Bakildiginda iki sdirin aynmi redifli

siirlerde farkli aruz kaliplarini tercih ettigini goriiyoruz.

Fuz(li’nin birinci gazelinin genel olarak muhtevasina bakildiginda, sevgilinin
oviildiigii goriiliir. Birinci beyitte sevgili puta benzetilmis ve sevgilinin gece giindiiz
namaz kildig1 sdylenmistir. Ancak putun namaz kilmasina sasirilmigtir. Clinkii put
secde eden degil secde edilendir. Sair burada giizel sevgiliyi puta benzetmis ve
tasavvufa gore Allah’mn tecellisini onda gdrmiis ve o giizellie vurulmustur. ikinci
beyitte namaz kilan insanlarin dogru yolda oldugu ve onlarin dogru hareketler
yapacag1 belirtilmistir. Uciincii beyitte ise sair, asigm ferahligindan dolay: giinah ve
sevap yazan meleklerin aslinda giinah olan cefay: sevap olarak yazdigini soylemistir.
Daha sonra sevgiliyi gilinese benzeten sair, sevgilinin olmadigi durumlarda
giindiiziinlin gece oldugunu vurgulamistir. Son beyitte ise sair vuslati beklemenin
aslinda yanlis bir durum oldugunu, vuslatin agki bitirecegini sdylemistir. Ayriligin agki

artirmast klasik edebiyat sairleri tarafindan kabul edilegelen bir durumdur.

Sairin ikinci gazelinin icerigine bakildiginda ise sevgiliye duyulan 6zlem,
ondan ayr1 kalindiginda ¢ekilen aci tasvir edilmistir. Sair, gazelinin ikinci beytinde Hz.
Yusuf’un gergek ask i¢in Kenan ilinden Misir’a gidip sultan olusunu ele almistir. Sair
beseri asktan, manevi aska gecisi bu beyitle dile getirmistir. Devamindaki beyitte ise
Allah askindan ayrilmanin azabmin cehennem azabi oldugunu bildirmistir. Sonug

olarak Allah agkinin biitiin alemdeki her seyin oniinde oldugunu vurgulanmaistir.

Yozgatli Hiizni ise gazelinde sevgiliye kavusacagi giinli bekleyen bir kisiyi
tasvir etmistir. Bunu anlatirken de sevgili oviilmiistiir. Birinci beyitte sevgilinin
kirmiz1 dudaklarinin diinyaya bir armagan oldugu ve onun dudaklarindan dokiilecek
sozlerin hastalara sifa olacag: sdylenmistir. Sevgilinin i¢inin giizelligi cennetteki frem
bagina benzetilmistir. Devam eden beyitlerde ise sevgilinin giizelliginin artik
kendisine zarar vermeye bagsladigini belirtmistir. Artik sevgili ile kavugma arzusunun

cogaldigini, bu giinii bekledigini dile getirmistir.

Fuzili ve Yozgathh Hizni’nin gazelleri kiyaslandiginda, iki sdirin de
sevgiliden dert yandig1 goriilecektir. Aslinda iki sair de sevgiliyi tasvir ederken hakiki
ask olan Allah askini anlatmak istemistir. Gazellerin muhtevalari beraber ele
alindiginda tasavvufun 6n plana ¢iktig1, hakiki ask arayisi icinde olan bir asigin halleri

ve gercek aska kavugulacak gilinlin hesabinin yapildig: tespit edilmistir.
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2.3.2.11.Sana
(Fuzili; G.6)
Ey olub mi’rac biirhan-i uliivv-i san sana

Yere inmis gokden istikbal i¢in Furkéan sana

Hin-i da’va-y1 niibiivvet miidde’1 ilzdmina

Cahil iken il kemal-i ilm bes biirhan sana

Kilk-i hitkmiin ¢ekdi harf-i sd’ir-i edyana hat

Hiikm-i isbat etti nefy-i sa’ir-i edyan sana

Baki-i mu’ciz ne hicet din-i Hak isbatina

Alem i¢re mu’ciz-1 baki yeter Kur’an sana

Vasf-1 Cibril-i emin etmis kabl-i hidmetiin

Sirr-1 Hak kesfine anunla yetiib ferman sana

Sensen ol hatim ki ref” etmis cemi’-1 hakimi

Hatem-1i hiikm-i niibiivvet tapsurup devran sana

Ol kadar zevk-i sefa’at cevher-i zatunda var

Kim geliir arz-1 hatd ma’nide bir thsan sana

Mah-1 nevdiir yoksa sen kildukda seyr-i &suman

Kaldirub barmah getiirmis asuman imén sana

Ya Nebi latfiin Fuzili’den kem etme ol zaman

Kim olur teslim miftah-1 der-1 gufran sana

(Fuzali; G.8)
Ey melek-sima ki senden 6zge hayrandur sana

Hak bilir insan demez her kim ki insandur sana

Vermeyen canin sana bulmaz hayat-1 cavidan

Zinde-i cavid ana derler ki kurbandur sana
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Alemi pervane-i sem’-i cemaliin kild1 15k

Can-1 alemsin fida her lahza min candur sana

Asika sevkunla can vermek inen miiskil degiil

Ciin Mesih-i vaktsen can vermek asandir sana

(Cikma yarum geceler agyar ta’nindan sakin

Sen meh-i evc-i meldhetsen bu noksandur sana

Padisahum zulm ediib asik seni zalim demis

Hb olanlardan yaman gelmez bu biihtandur sana

Ey Fuzlli hib olanlardan tegafiildiir yaman

Ger cefa hem gelse anlardan bir ihsandur sana

(Fuzali; G.11)
Kemal-i hiisn veriibdiir sarab-1 nab sana

Sana helaldiir ey mug-bege sarab sana

Seni melek goreli yazmaz oldu agki giinah

Veli yazildi bu yiizden besi sevab sana

Lebiin su’aline vermez cevab ussakun

Su’al olursa bu senden nedur cevab sana

Ceza giinlinde sorulmaz hatalar eylediigiin

Yeter figan ile ben verdiigiim azib sana

Meni kararum ile koymaz oldun ey gerdin

Yeridir 4ahum ile versem inkilab sana

Safa-y1 cevher-i tiginden umma kam ey dil

Saginma su vere ey tesne ol serab sana
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Fuz(li basuna ol serv saye saldi bugiin

Uliivv-i rif’at ile yetmez afitab sana

(Fuzili; G.16)
Gamdan 0ldim demediim hal-i dil-i zar sana

Ey giil-i tdze reva gérmediim azar sana

I¢c mey-i nab ki bagrindan eder ciimle kebab

Ates-i 15k ile Gissak-1 ciger-har sana

Mey-i giil-ginda degiil nergis-i mestiin aksi

Kadeh olmus goz agub asik-1 didar sana

Arizun giil giil agubdur mey-i giil-giin tabi

Veh ki bir giilden agilmis nice giil-zar sana

Baga seyr et bu ruh i 12’1 ile kim gonce vii giil

Gosdere hin-1 dil i dide-i hun-bar sana

Der idiim kametiine serv veli 6zge imis

Harekat i revis U sive-i reftar sana

Egiliib tarf-1 benaglisuna derd-i diliimi

Ya utagan diye ya turra-i destar sana

Ta giriftarunam 4zad olabilmen gamdan

Hi¢ kim olmasun ey serv girftar sana

La’l-1 nabun hevesi bagrumi kan eylediigin

Ah kim kanlu yasum kilmadi izhar sana

Ey Fuzili felegiin var seniinle nazar1

Kim gam ii mihnetini verdi ne kim var sana

(Fuzdli; G.17)
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Gamzesin sevdiin goniil canun gerekmez mi sana

Tiga urdun cism-i uryadnun gerekmez mi sana

Atesin ahumla eylersin mana teklif-i bag

Bag-ban giil-i handanun gerekmez mi sana

Yele verme dagidub her yan ayaklardan gotiir

Ey peri ziilf-i perisdnun gerekmez mi sana

Ey keman-ebri rakibe verme gamzenden nasib

Ok atarsin tasa peykanun gerekmez mi sana

Yandurup canum cihan-stiz etme berk-1 ahumi

Asuman horsid-i rahsanun gerekmez mi sana

Kiifr-i zlilfiinden meni men’ eylemek layik degiil

Sof1 insaf eyle imanun gerekmez mi sana

Dutalum kim esk seylabina yokdur i’tibar

Ey Fuzlli ¢esm-i girydnun gerekmez mi sana

(Fuzuli; G.18)
Gergi ey dil yar igiin yiiz verdi yiiz mihnet sana

Zerrece kat’-1 mahabbet etmediin rahmet sana

Isk ehlin ates-1 hicrana eylersen kebab

Done done imtihan etdiin budur ‘adet sana

Saklama nakd-i gam-i 1skin1 ey can zahir et
Kim verem habs-i bedenden ¢ikmaga ruhsat sana

Care-i bihblidumu sordum mu’alicden dedi

Derd derd-i 15k ise miimkin degiil sihhat sana

Tutarim yarin kiyametde habibiim ddmeniin
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Mest isen gaflet sarabindan bu glin mohlet sana

Incidiir nalem seni veh nola ger bir tig ile

Cesm-i celladun ede ithsan mana minnet sana

Sende diin gérdiim Fuzdli meyl-i mihrab-1 namaz

Terk-i 1sk etmek mi istersen nediir niyyet sana

(Fuzali; G.19)
Ey bi-vefa ki adet olubdur cefa sana

Billah cefadur olma demek bi-vefi sana

Geh naz i geh kirisme vii geh isvediir isin

Canin sevenler olmasa yeg 4sina sana

Min can olaydi kas men-i dil-sikesteye

Ta her biriyle bir kez olaydim fida sana

Iskinda miibtelaligum ayb eden sanur

Kim olmak ihtiyér ilediir miibtela sana

Ey dil ki hecre doymeyiib istersen ol mehi
Stikr et bu héle yoksa geliir bir bela sana

Ey giil gamunda esk ruh-1 zerdiim etdi al

Bildiirdi ola stret-1 halum saba sana

Diismez ¢ii sah kurbu Fuzili gedalara

Ol sehden iltifat ne nisbet mana sana

(Yozgath Hiizni; G.4)
Ey Sefili’l-miiznibin her ins i cin muhta¢ sana

Rahrnetenli’l-'alemin levlake levlak tac sana

Hadimin Rihul-emin vassafin olmus Hak senin
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Ya Muhammed 'ars u sidre niih felek mi’rac sana

Ibn-i ‘Imran Ibn-i Meryem rif*atin bir zerresi

Kabe kavseyn ‘alem-i 1ahiit ol minhac sana

Nih Ibrahim HAd eyler ziyaret ravzani

Oldu evrah-1 riisul hem ka’imen amag sana

Enbiya’ (vii) evliya climle siirlisan za’irin

Sarf-1 mal bezl-i viicid etmekte her huccic sana

Mar u mir vahs u tuylr ahcar u escar

Oldu ber-dar ‘ask ile Manstr bin Hallac sana

Ya Resilallah dahilek etme red bu Hiizni’yi

Han-1 lutfundan doyur kim geldi miiflis a¢ sana

(Yozgath Hiizni; G.6)
Ettigin bunca ‘ibadet dil kabahatdir sana

Hep miird'ilik ettin sirette ‘adettir sana

Stretin Haktan goriiniir siretin fisk u fiicir

Vah sana eyvah sana yarin hacalettir sana

‘Omr-i Niiha malik olsan 14-yii’ad kilsan ‘amel

Cesm-1 miijgan siikriiniin ifas1 afattir sana

Etmesen zerre ‘ibadet san-1 Hakk’a yok ziyan

Nefse a’it nik U bed ferdada ahattir sana

Olma magrir ‘ilmine a’maline iblis gibi

Ben diyen matriit olur benlik felakettir sana

Ni’met-i Hak ‘aleme bahr-i muhitin zerresi

Ol Kerimin rahmeti dil bi-nihayettir sana

Riz-1 mahser hakimin Hak miidde’in sems-i cihan

Hiizni vazgel masivadan son nedamettir sana
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Gazellerin redifleri incelendiginde Fuzili’nin bir gazelindeki redifin —dIr
sana/-tlr sana seklinde oldugu, baska bir gazelinde ise redifin —In gerekmez mi sana
seklinde oldugu tespit edilmistir. Yozgatli Hiizni’nin ikinci gazelinde ise redifin —dIr
sana/-tlr sana seklinde oldugu tespit edilmistir. Ancak bu gazeller son kelime

benzerligi nedeniyle incelemeye dahil edilmistir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin ilk gazelinde fa'ilatiin/
fa'ilatiin/  fa'ilatin/ fd'iliin, iKinci gazelinde fd'ildtin/ fd'ilatin/ fa'ilatin/ fa'iliin,
tclincli gazelinde fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatin/ fa'iliin, dordiincti gazelinde fe'ilatiin/
fe'ilatiin/ fe'ilatiin/ fe'iliin, besinci gazelinde fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatin/ fa'iliin,
altinci gazelinde fa'ilatiin/ fa'ildtiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin, yedinci gazelinde ise mef"ilii/
fa'ilatii/ mefa't li/ fa'iliin aruz kaliplar kullanilmistir. Yozgath Hiizni ise gazellerinde
fad'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin aruz kalibini kullanmistir. Bakildiginda FuzGli’nin
bes gazeli ile Yozgatli Hiizni nin iki gazelinde fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin aruz

kalibi tercih edildigi tespit edilmistir.

Fuz(li’nin yedi gazelinin icerigine genel olarak bakildiginda, sair birinci
gazelinde; Hz. Muhammed’in Islam dinini teblig ettigini, Kur’an’mn son kitap
oldugunu, Islam dininin kendini ispatladigmi, Hz. Muhammed’in sefaat 6zelligini
konu edinmistir. Ikinci gazelinde ise beseri sevgiliden bahseder gibi goriiniip, manevi
sevgiliyi isledigi tespit edilmistir. Fuzli bu gazelinde genellikle sevgilinin
ozelliklerinden, sevgili i¢in can feda edilmesi gerektiginden, sevgilinin muhtesem
giizelliginden, sevgiliyi her seyden sakindigindan bahsetmistir. Ugiincii gazelinde
Fuzili, ¢cogu zaman yaptig1 gibi yine beseri agktan bahseder gibi goriinilip gercek aski
yani manevi aski anlatmistir. Bu gazelinde sair; sevgilinin giizelliginden, sarabin
sevgiliye vermis oldugu giizellikten, meleklerin bile sevgilinin giizelligi karsisinda
eriyip bittiginden, sevgilinin dudagindan, sevgilinin Hiristiyan olabileceginden,
felegin kahpeliginden, sevgiliye ulagmanin zorluklarindan bahsetmistir. $air doérdiincii
gazelinde yine sevgiliye deginmistir. Bu gazel incelendiginde Fuzili; sevgiliyi giile
benzetip onu incitmenin kendisini {lizeceginden, sevgilinin zevk ve sefa icinde
olmasindan ancak kendisinin gam ve keder i¢inde oldugundan, sarabin sevgilinin
yanagma benzediginden, sevgiliye tutuldugu giinden itibaren gamdan
kurtulamadigindan, 1stirap i¢inde eriyip bitmesine ragmen bunu sevgiliye
aciklayamadigindan ve son olarak felegin kahpeliginden bahsetmistir. Fuz(li’nin

besinci gazeli incelendiginde burada tekrar sevgili ve sevgilinin 6zelliklerinden
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bahsedildigi goriilecektir. Bu siirde; sevgilinin gamzesinin kendisini etkilediginden,
cok ah ettiginden, bu ahlarin sevgiliyi yok edip bitirebileceginden, sevgilinin
saglarmin uzunlugunun kerametinden, sevgilinin kas ve kirpiklerinin kerametinden,
sofilerin ikiyiizliliigiinden bahsedilmistir. Altinci ve yedinci gazellerinde de sair, ilk
bes gazelinde yaptigi gibi sevgiliden bahsetmistir. Yine bu iki gazelde zahiri olarak
beseri sevgilinin 6zellikleri anlatilsa da, siir derinlemesine incelendiginde tasavvufi

olan hakiki sevgilinin anlatildig1 gérilmiistiir.

Yozgathh Hiizni ise birinci gazelinde Hz. Muhammed’in yiiceliginden
bahsedilmistir. Sair, bu siirinde sevgili ugruna hayatindan dahi vazgegebilecek gergcek
asiklarin varligina deginmistir. Siirde; insan ve cinlerin Hz. Muhammed’e muhtag
oldugu, feleklerin yaratilmasinin Hz. Muhammed’e bagli oldugu, Hz. Nuh ve Hz.
Hud’un Hz. Muhammed’in ravzasii hep ziyaret ettigi, diger peygamberlerin ve
evliyalarin Hz. Muhammed’in yolundan gittigi, hayvanlarin ve diger varliklarin bile
Hz. Muhammed agkiyla yandigi, Hallac-1 Mans{r’un Hz. Muhammed i¢in canindan
vazgectigi ve Hz. Muhammed’in sefaat 6zelligi s6z konusudur. Hiizn1 ikinci gazelinde
ise i¢inin ve disinin bir olmadigini séylemis, gosterisin kotiiliiglinden bahsetmistir. Hz.
Nuh kadar uzun 6mrii olsa ve hep ibadet etse bile bunun yeterli olmadigini sdyleyen
sair, magrurlanmanin kotii oldugunu sdylemistir. Son olarak sair, Allah’tan gayri her
seyden vazgegmesi gerektigini kendisine dgiitlemis ve hakiki askin sadece Allah aski

oldugunu vurgulamigstir.

Iki séirin siirlerinin muhtevalari ortak degerlendirildiginde, tasavvuf 6gesinin
on planda oldugu ve hakiki agki arayisin s6z konusu oldugu tespit edilmistir. Fuzili,
gazellerinde daha ¢ok beseri asktan, beseri sevgiliden bahseder gibi goriinse de
gazelleri derinlemesine inceledigimizde asil anlatmak istedigi Allah agkidir. Yozgath

Hiizni ise gazelinde Hz. Muhammed ve Allah sevgisinden agik sekilde bahsetmistir.

2.3.2.12.Senin
(Fuzali; G.150)
Kildi ziilfiin tek perisan halimi haliin seniin

Bir giin ey bi-derd sormazsan nedir haliin seniin

Gitti basundan goniil ol serv kaddiin sayesi

Agla kim idbara tebdil oldu ikbaliin seniin
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Zinet i¢lin cism divarinda etmezdiim yerin

Cekmeseydi 1sk levh-i cana timsaliin seniin

Tiz ¢ekmezsen cefa tigin meni 6ldiirmege

Oldiiriir Ahir meni bir giin bu ihmaliin seniin

Gark-1 hiin-ab-1 ciger kilmis gbziim merdiimlerin

Arz(i-yi hal-1 miiggin i ruh-i aliin seniin

Dam-gah-1 1skdan dut bi kenar ey murg-1 dil

Sinmadan seng-i melametden per i baliin seniin

Saye ves cohdan Fuzili hak-i kiiyun yasdanur

Ol iimid ile ki bir giin ola pa-maliin sentin

(Yozgath Hiizni; G.104)
Bi-miiriivvet yok mudur ‘ussaka ihsanin senin

Tag midir mermer midir polat mi vicdanin senin

Ey cefa-ct bilmedin hayfa ki kadrim neyleyim

Y ok mudur sinende yoksa zerre imanin senin

Agladin seb-ta-seher biilbiil misali ‘asikin

Gonca nev-hiz bu mudur kanin-1 fermanin senin

Bir tecelli eyle cana zulmet-1 hecrin yeter

Ebr-i zilfiinden goriinsiin vegh-i tdbanin senin

Nar-1 agkin ser-be-ser yakti viicid iklimini

Ab-1 vaslinla s6yiindiir Hiizni kurbanin senin
(Yozgatli Hiizni; G.105)

Al giyin allar kusan al kirmizi allar senin

Gl sokun giiller takin giilsendeki giiller senin
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Al benim nazik efendim deste deste destine

Hem kokula kil temasa bagda siinbiiller senin

Gabgabin al ruhlarin al leblerin al mey de al

Eyle nis al sevdigim sagardaki miiller senin

Zulf-1 bliy-1 miiskile sol gerdan-1 billar nedir
Vech-i pakinde duran top ahter-i haller senin

Gel kerem kil her zaméan ey gonca-ter gonca fidan

Hiizni-ves kan agliyor ‘askinla biilbiiller senin

(Yozgatli Hiizni; G.106)
Haydi var gez sevdigim demler senin devran senin

Cok temasa eyle cana her cihet seyran senin

Geldi nice ‘asikan Yisuf-cemal-i pakine

Oldular nezzareler meh hiisniine kurban senin

Kadd-i ‘ar’ar sol hiram-1 taviisun golgede hep

Barekellah dediler her ins i cin hayran senin

Lale stinbiille karanfil mor menefse her stikaf

‘Arz1 didar ettiler giiller ile reyhan senin

Sevketinle devletin giinden giine olsun mezid

Hak-i pay-i dergehinde Hiizni dil-siizan senin

Gazellere bakildiginda Fuzili’nin gazelinin redifinin —In senin seklinde
oldugu tespit edilmistir. Hiizni’nin de iki gazelinin redifi sadece senin seklinde
degildir. Birisi —In senin digeri ise —IAr senin seklindedir. Senin sézciigiinden 6nce ek
almalarina ragmen bu gazellerin incelemeye dahil edilmesinin nedeni sondaki kelime

benzerliginden dolayidir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin gazelinde de Hiizni’nin ii¢
gazelinde de ortak aruz kalibi kullanildig: tespit edilmistir. Bu fd'ilatiin/ fa'ilatiin/
fa'ilatiin/ fa'iliin aruz kalhibidir.
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Fuzili’nin gazelinin genel olarak muhtevasina bakildiginda, sairin sevgilinin
vefasizligindan dolay1r yakindigi goze carpmaktadir. Gazelin ilk beytinde asik,
sevgilinin perisan olmus sagina benzetilmis, sevgilinin ise bu durumu umursamayisi
ve asigin halinden bihaber olusu tasvir edilmistir. Sair, ilerleyen beyitlerde sevgiliye
duymus oldugu diiskiinliikten dolay1 halinin giderek perisan oldugunu anlatmistir. Siir
tasavvufi olarak incelendiginde, gercek ask yani Allah aski i¢in her seyinden vazgegen

bir kul temasinin islendigi goriilmiistiir.

Yozgatli Hiizn1’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda sevgiliye
sitem goriliir. Birinci beyitte sevgiliye insaniyetin yok mu senin sorusu sorulur.
Devaminda ise hig iyilik etmez misin, senin vicdanin tag midir, mermer midir yoksa
celik midir sorular yoneltilir. Ilerleyen beyitlerde sitem daha da artarak sevgiliye senin
zerre kadar imanm yok mu sorusu yoneltilir. Asik kendisini geceden sabaha kadar
aglayan biilbiile benzeterek, sevgilinin kendisini umursamasini ister. Son beyitte artik
asik, vuslat giiniinli bekledigini ve dertlerinin bitmesini dile getirir. Hiizn1’nin ikinci
gazelinin icerigine bakildiginda, sdirin sevgiliye her seyini feda ettigi izlenimi vardir.
Sevgilinin giil bahgesindeki biitiin giillerden daha giizel oldugunu séylemistir. Sair bu
siirinde sevgiliye ait birgok mazmunu bir arada kullanmistir. Stinbiil, giil, ziiliif, gerdan
mazmunlarin1 da tercih eden sair, sevgiliye muhtesem Ozellikler yiiklemistir. Son
beyitte sair, kendisini biilbiile benzetmis ve sevgilinin muhtesem giizelliginin yani sira
kendisine hi¢ yiiz vermediginden yakinmistir. Hiizni, li¢iincii gazelinde de sevgiliyi
overek siirine baslamistir. Ilerleyen beyitlerde beseri ask duygusunu ilahi ask
duygusuna baglayan sair, beseri sevgiliyi 6ver gibi goriinerek aslinda hakiki sevgili

yani Allah’1 6vmektedir.

Fuzili ve Yozgatli Hiizn1’nin gazellerinin igeriklerine karsilastirmali olarak
bakildiginda, sairlerin tasavvufi bir agk temasini isledikleri tespit edilmistir. Sevgili
Oviilmiis, onun gilizel huylar1 sdylenmistir. Ancak sevgiliye sitem de eden sairler,

sevgilinin agig1 umursamamasindan dolay1 sembolik olarak sikayet etmektedirler.

2.3.2.13.Var
(Fuzali; G.81)
Hansi giilsen giil-biinii serv-1 hiraméanunca var

Hansi giilbiin lizre gonca 14’1-i handanunca var

Hans1 giilzar i¢re bir giil agilur hiisniin kimi
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Hans1 giil bergi leb-i 1al-i diir-efsanunca var

Hans1 bagun var bir nahli kadiin tek bar-ver

Hansi1 nahliin hasili sib-i zendhdanunca var

Hansi hiini sen kimi cellada olmusdur esir

Hans1 celladun kilic1 nevk-i1 miijganunca var

Hans1 bezm olmus miinevver bir kadiin tek sem’den

Hans1 sem’iin su’lesi ruhsar-1 tdbanunca var

Hansi yerde tapilur nisbet sana bir genc-i hiisn

Hansi genciin ejderi ziilf-1 perisdnunca var

Hans: giilsen biilbiiliin derler Fuzdli sen Kimi

Hans biilbiil nalesi feryad Ui efganunca var

(Fuzali; G.85)
Ey giil ne aceb silsile-1 miigg-i teriin var

V’ey serv ne hos can alici igveleriin var

Acitdi meni aci1 soziin tiind nigadhun

Ey nahl-i melahet ne bela telh beriin var

Peykanlari ile doludur ¢esm-i piir-abum

Ey bahr saginma seniin ancak giiheriin var

Ol seng-dile nale vii zarun eser etmis

Ey dil sana bu zevk yeter ta eseriin var

Isk igre goniil deme ki men bi-hodem ancak

Ey géfil 6zlinden seniin ancak haberiin var

Cok bahdugunun gamze ilen bagrun ezersen

Her kime ki bahmazsan anunla nazarun var
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Isk ehline ol mah Fuzili nazar etmis

Sen hem 6ziinii goster eger bir hiineriin var

(Fuzili; G.96)
Seyr kil gor kim giilistanun ne ab i tabi var

Her taraf min serv-i ser-sebz i giil-i sirab1 var

Penge-i berg-i genar etmis mitheyya saneler

Anlamis gliya ki stinbiil kakiiliinlin tdb1 var

Rahat iciin fers salmis sebze-i ter giilsene

Nergisiin gérmiis giiziin mahmar sanmis hab1 var

Bulunur her derde istersen giilistanda deva

Hokkasinda goncanun san kim sifa ciillabi var

Galib olmus halka zevk-i seyr-i giilsen galiba
(Cekmege halki benefse ziilfiiniin kullab1 var

Giildii giil ag1ld1 nergis lale doldu jaleden

Ey hos ol kim isret i ays etmege esbab1 var

Ger Fuzili meyl-i giilzar etse fasl-1 giil nola

Ays iclin hiin-abe-i dilden sarab-1 nab1 var

(Fuzdli; G.105)
Mende Mecnun’dan fiizun asiklik isti’dadi var

Asik-1 sadik menem Mecniin’un ancak adi var

Nola kan tokmekde mahir ola ¢esmiii merdiimii

Nutfe-i kabildiiriir ii gamzen kimi tistad1 var

Kil tefahur kim seniin hem var men tek asikun

Leyli’nin Mecnlinu $irin’lin eger Ferhad’1 var
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Ehl-i temkinem meni benzetme ey giil biilbiile

Derde yoh sabr1 anun her 1ahza min feryadi var

Oyle bed-halem ki ahvaliim gorende sad olur

Her kimiin kim devr cevrinden dil-i na-sadi var

Gezme ey gonliim kusu gafil feza-y1 1skda

Kim bu sahranun giizer-gehlerde ¢ok sayyadi var

Ey Fuzili 1sk men’in kilma nasihden kabil

Akl tedbiridiir ol sanma ki bir blinyad1 var

(Yozgatli Hiizni; G.48)
Tutustu kisver-1 gonliim yanar durmaz hararet var

Ne hikmet kudret-i Mevla bilinmez dilde halet var

Cekilmez bar-1 ‘askin ah ne miiskildir ‘aceb canim

Ne dilde lezzetim vardir ne bir sevk ii setaret var

Akar gozyaslarim sanki bahar eyyam-1 barani

Ne elde vuslatin zevki ne hicrana temamet var

Bu dil biilbiil gibi feryad eder vakt-i seherlerde

Ne habim var ne hagyet var ne bir an istirahat var

Senin ‘agkin ile cismim yanar revan-ves nara

Ne ‘aklim var ne tedbirim ne feryada siyaset var

Koyaldan ben kadem dar-1 fenaya giilmedim asla

Ne yar-1 gam-kiisarim var ne gamdan bir selamet var

Derinde ah eder Hiizni velakin i’tibar hi¢ yok

Ne kiymet var ne ragbet var ne bir lutf-1 ‘indyet var

Fuz(li’nin dort gazeli de var ile bitmesine ragmen, gazellerinin redifleri
sirastyla -IncA var, -In var, —I var, -1 var, seklindedir. Son kelime benzerliginden

dolay1 bu gazeller inceleme i¢ine alinmustir.
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Gazellerin vezinlerine bakildiginda ise, Fuzili’nin birinci gazeli fa'ilatiin/
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin, Kinci gazeli mef"ulii/ mefd't lii/ mefa't li/ fe'uliin, liglincii
gazeli fa'ilatin/ fd'ilatin/ fa'ilatin/ fa'iliin, dordinci gazeli fd'ilatiin/ fd'ildtiin/
fa'ilatiin/ fd'iliin aruz kaliplar ile yazildigi goriilmiistiir. Yozgatli Hiizni ise gazelini
mefd'l liin/ mefa't liin/ mefa'i liin/ mefd'l liin kalib1 ile yazmustir. Bakildiginda sairlerin

birbirlerine benzer aruz kalib1 kullanmadig: tespit edilmistir.

Fuzli’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda sair, sevgilinin
Ozelliklerinden bahsetmis ve sevgiliyli dvmiistiir. Fuzili, sevgilinin servi boyunun
hicbir giil bahgesinin giilfidanina benzemedigini, higbir goncanin da sevgilinin dudagi
kadar giizel olmadigini sdylemistir. Sair, hi¢gbir bagin sevgili kadar meyve veren fidani
olmadigini, olsa bile hicbir fidanin meyvesinin sevgilinin elma yanag1 kadar giizel
olamayacagini belirtmistir. Sair devam eden beyitlerde sevgiliyi sirasiyla cellata,
ejdere, biilbiile benzetmistir. Ancak sonunda higbirinin sevgiliye benzemedigini,
sevgilinin tek basina her seyden (masiva) giizel oldugunu sdylemistir. Sairin ikinci
gazelinin igerigine bakildiginda yine sevgiliye ovgii vardir. Ancak daha sonra
sevgilinin asiga verdigi acilar islenmistir. Devam eden beyitlerde sevgilinin maddi
alemde olmadigini belirten sairin bu sozleri elbetteki tasavvufi olarak ele alinmalidir.
Sair iiglincii gazelinde ise yine sevgiliyl 6vmiistiir. Bunu yaparken farkli mazmunlar
kullanmistir. Burada dikkat ¢ceken mazmun giil bahgesidir. Giil bahgesini kullanan sair
kendi 1stiraplarini dile getirmistir. Fuzili son gazelinde ise yine aski konu edinmistir.
Burada kendini Mecnun’a benzetmis ve Mecnun’un agkinin kendisininkinin yaninda
cok kiiclik kaldigimi soylemistir. Sair ilerleyen beyitlerde askini Ferhad ile Sirin’le
kiyaslamigtir. Daha sonra ise giil ile biilbiill mazmununu kullanan sair, askinin
karsiliksiz oldugunu ancak yine de vazgecemeyecegini sOylemistir. Sair son beyitte
ise akil ile aski karsilastirmistir. Ancak askin yaninda akli tercih etmeyecegini

sOylemistir.

Yozgatli Hiizni ise gazelinde sevgiden bahsetmistir. Sevgili icin
gozyaslarinin hi¢ durmadigimi ancak sevgilinin bunu umursamadigint sdylemistir.
Biilbiiliin giile agkim1 dile getiren sair, kendisinin de biilbiil gibi feryat ettigini
sOylemistir. Aklimin artik kullanilamaz hale geldigini sdyleyen sair, sevgilinin
gamsizligindan yakinmistir. Hiizni son beyitte ise derdine ne kadar ah ederse etsin,

sevgilinin buna hig itibar etmedigini, kiymet bilmedigini sdylemistir.
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Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin gazellerine karsilastirmali bakildiginda
iceriklerinin benzer oldugu gériilmiistiir. Asiklarin hi¢ bitmeyen 1stiraplari sevgilinin
gamsizligma baglanmistir. Asik ne kadar cok severse sevsin sevgilinin umurunda
degildir. Bu da asikta derin yaralar olusturmustur. iki sdirin de gazellerinin temelinde
bu duygular yatar. Ayrica iki sairin biitiin gazellerinde de tasavvufi bir anlatim ve

gercek agki arayis s6z konusudur.

2.3.2.14 Vardir
(Fuzali; G.93)
Meniim kim bir leb-i handan i¢iin giryanligum vardur

Perisan turralar devrinde ser-gerdanligum vardur

Yasim taht-1 revandur tac-1 zerrin su’le-i ahum

Gortin kim devlet-i 1gk ile ne sultanligum vardur

Yumulmaz esk tugyaninda ansuz ¢esm-i hun-barum

Hayal-i siiret-i cdnana hos hayranligum vardur

Sirigkiim gor meni ey ebr 6ziinden kem hayal etme

Heva-yi ask ile min sence esk-efsanligum vardur

Fuz(li cam-1 mey terkin kilub ziihd ile takvidan

Kamu dandya risendiir bu kim na-danligum vardur

(Yozgatli Hiizni; G.61)
Nazar kil zahida bir dem bugiin rneydanimiz vardir

Lediinden men’aref dersin veren piranimiz vardir

Aningiin miinkire kars1 agildi kale’-i irsad

Hakikat cevherinden gel al hos diikkdnimiz vardir

Kapanmaz dergeh-i piran miiriivvet ehli pek ¢oktur

Gelen iiftadeye karsi nice ithsanimiz vardir

Sahavet sofras1i mebziil-1 sarab selsebil-asa

Seri’attan tarikattan yenir hos ndnimiz vardir
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Soyiinmez sineden ates yanan meydan-1 ‘agk igre

Safasi artar eksilmez dil-i pliryAnimiz vardir

Seherde biilbiile dersi figani etmisiz ta’lim

Bizim de ma’nevi sahim hezar giilsenimiz vardir

Ni¢in dervislere baktin hakaretle behey hasid
Sakin Allah diyen bos mu kalir Siibhanimiz vardir

Gururu mala mal ehli ede biz ‘aczi Allah’a

Muhammed Hazreti-asa bizim sultinimiz vardir

Lehii’l-hamdii lehiil-minne hezeran siikr ola Hiizni

Tarik-1 miirsid-i Hakk’a ezel imanimiz vardir

Fuzili’nin gazelinin redifi —ligim / —higin vardwr seklindedir. Yozgath
Hiizni’nin ise gazelinin redifi —imiz / —imiz vardwr seklindedir. Son kelime benzerligi

neticesinde incelemeye dahil edilmistir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin de Yozgatli Hiizni’nin de

mefa'i liin/ mefa'i liin/ mefd'i liin/ mefd't liin kalibii kullandi8 tespit edilmistir.

Fuz(li’nin gazelinin muhtevasina bakildiginda, sairin aski i¢in her seyinden
vazgectigi goriilmistiir. Kendini bulutla kiyaslayan sair, bulata seslenerek ‘“beni
kendinden asag1 zannetme” demistir. Buradan da anlasilacag: gibi sairin sevgili i¢in

cok gozyasi akittig1 tespit edilmistir.

Yozgath Hiizni ise gazelinde sofi mazmunu iizerinde durmustur. Sofinin
ikiytizliiliigi, dindar goriintip de farkl isler ¢evirmesi dile getirilmistir. Sair, birinci
beyitte insan nefsinin dnemini vurgulamistir. Allah’1n insanin niyetini bildigini, bunun
i¢in de dindar goriinmenin hi¢gbir 6nemi olmadigini sdyleyen sair, insanin nasil ise dyle
goriinmesi gerektigini vurgulamistir. Sair, gazelin son beyitinde Allah’a sonsuz kere

iman ettigini sdylemistir. Ancak bunu, kimsenin bilmesine ihtiyaci yoktur.

Fuzili ve Yozgatli Hiizni’nin gazelleri beraber ele alindiginda, goriiniis
olarak pek benzer yanlarinin olmadigi ancak ikisinde de hakiki askin yani Allah
askinin 6neminin islendigi tespit edilmistir. Yani goriiniis olarak farkli seyler isleniyor

gibi dursa da gazellerin temelinde tasavvufi ask vardir.

2.3.2.15.Ya Rab
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(Fuzili; G.25)
Meniim tek hi¢ kim zar i perisan olmasun ya Rab

Esir-i derd-i 1sk u dag-1 hicran olmasun ya Rab

Demadem cevrlerdiir ¢ekdiigiim bi-rahm biitlerden

Bu kéfirler esiri bir miiselman olmasun ya Rab

Goriip endise-i katliimde ol mahi budur derdiim

Ki bu endiseden ol meh pesiman olmasun ya Rab

Cikarmak etseler tenden ¢ekiip peykanun ol servin

Cikan olsun dil-i mecrih peykan olmasun ya Rab

Demen kim adli yok ya ziilmii ¢oh her hal ile olsa

Goniil tahtina andan 6zge sultan olmasun ya Rab

Cefa vi cevr ile mu’tddem anlarsuz nolur halim

Cefasina had i cevrine payan olmasun ya Rab

Fuzili buldu genc-i afiyet meyhane kiincinde

Mubarek miilkdiir ol miilk viran olmasun ya Rab

(Yozgatl Hiizni; G.17)
Hifzeyle siva meyline vicdanimi ya Rab

‘Ask ile piir et sine' 1 sizdnim1 ya Rab

Verzisler edem her nefes ezkar-1 cemilin

Hagyetle akit dide-1 baranimi ya Rab

Diinyada beni fakrile me’niis-1 sekib et

A’mal ile ver servet-i Samanimi ya Rab

Kil baki kadem rah-1 seri’atta sebatla

Et benden uzak nefsile seytanimi ya Rab

Ver hatime Kur’an ile sol riiz u veda’da
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Ettirme veda kalb ile imanimi ya Rab

Kondukta musalla tasina etme su'ali

Her hakki ‘ibad matlab-1 cirdnimi1 ya Rab

Girdikte dahi beyt-i zalam igre kerem kil

Siktirma medet ol ten-i “liryanumi ya Rab

Miinkerle Nekire vereyim safi cevabi

Takrir edeyim anlara sultanimi ya Rab

Oldukta hasir dest-i zebanide birakma

Hem etme sakil ciirm ile mizanimi ya Rab

Siddiklar ile bizleri et cennete dahil

Didar ile ver andaki ihsdnimi1 ya Rab

Ol Ism-i Rahim Rahmet-i Cebbar’a dayandim

Reddetme rica-name’-i ‘isyanimi ya Rab

Hiizni kulunu Ahmed-i Muhtara civar et

Bir ben degilim ciimle-1 ihvanimi ya Rab

(Yozgatli Hiizni; G.18)
Miirevvet eyle babinda benim bir rii-siyah ya Rab

Sefahet ma’siyet-karim eden ‘Omriim kiitadh ya Rab

Benim bu ciirmiime nisbet degil katre yedi derya

Hacer kum berk-i escarla dahi zerre kiyah ya Rab

Kiramen katibin leyl {i nehar ef'dlime vakif

Bu a’za-i cevarih hep olur ferda giivah ya Rab

Miiriivvet senden olmazsa kime ben eyleyim sekva

Keremden lutfedip eyle bu ‘asiye nigah ya Rab

Beni adem sanir nazmim eden giis ehl-1 ‘irfan ah

Beha'im siretim tab’1im fesahet vahi vah ya Rab
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Umid-i lataknet( nass-1 celilin merhem-i Safi

Ciin oldur yare-i vizre tabib-i padisah ya Rab

Yedinde ‘urvetii’l-viiska Resid isminle Rahmanin

Olur bu Hiizniye ahir refik-i intibah ya Rab

(Yozgath Hiizni; G.19)
Cu etti zlinGb dide-i baran m1 ya Rab

Kil lutfu ‘ata maksad u vicdanimi ya Rab

Kaf oldu giinahim mahrem et rilyuma urma

Sol rliz-1 ceza defter-i ‘isyanimi ya Rab

Sen padiseh-i sahib-i ctid u lutf u keremsin

Saf eyle aman sine--i sizdnim1 ya Rab

Senden digeri kimlere sekva edeyim ben

Her vakt-i seher nale'i efganimi ya Rab

Ol kayd-1 siva ‘ukde-i igfalini hallet

Dareynde heman ver bana ihsdnimi1 ya Rab

Hem hubb-1 heva til-i emel kalbime koyma

Hizlanda koma bu dil-1 nalanim1 ya Rab

Kil riz bana ahiri ihraz-1 sehadet

Réhinda nisar edeyim al kanimi1 ya Rab

Ver hasta dil-i Hiizniye rii'yetle sifay1

Senden umarim derdime derméanimi ya Rab

Iki sairin gazelleri incelendiginde Fuz(li’nin 1 adet, Yozgatl Hiizni nin ise 3
adet icinde yd Rab bulunan redifli siirleri tespit edilmistir. Aslinda Fuz(li’nin
gazelindeki redif, olmasin ya Rab seklindedir. Ayrica Yozgatlh Hiizni’nin de
gazellerinden ikisinin redifi —im: ya Rab seklindedir. Bu gazellerin incelemeye dahil

edilmesinin nedeni sondaki kelime benzerliginden kaynaklanmaktadir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuz(li’nin gazelinde mefa't liin/ mefa'i

liin/ mefa't liin/ mefd'm liin kalibim kullandig1 gorilmiistiir. Yozgathi Hiizn1’nin ise
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A

birinci gazelinde mef"ilii/ mefa't lii/ mefa't li/ fe'uliin, ikinci gazelinde mefa't lin/
mefd'l liin/ mefa't liin/ mefd't liin, Giglincli gazelinde ise mef'ulii/ mefd't lii/ mefd't li/
fe'uiliin kalibim tercih ettigi tespit edilmistir. Bakildiginda Fuz(li’nin gazelinin aruz
kalib1 ile Yozgatl Hiizni’nin ikinci gazelinin aruz kalibinin birbirine benzedigi tespit

A A

edilmistir. Bu ise mefa'T liin/ mefd't liin/ mefd't liin/ mefd't liin kalibidir.

Fuz(li’nin gazelinin igerigine bakildiginda, sairin Allah askindan bahsettigi
goriliir. Sair bu durumu beseri aski kullanarak islemistir. Siir diiz bir sekilde
okundugunda beseri bir sevgiliye yazilmis olarak algilanabilir. Ancak gazel
derinlemesine ele alindiginda tasavvufi bir ask s6z konusudur. Sair, siirinde genel
olarak; ask derdine diistiiglinti, ayriligin zor geldigini, artik 6liimii istedigini, askin

felaketlerini kabullendigini anlatmistir.

Yozgatli Hiizni, birinci gazelinde Allah yolunda dogru insan olmanin
oneminden bahsetmistir. Kendisinin de iyi bir Miisliiman olmak istedigini, bunun igin
seytandan ve nefsinden sakindigini bildiren Hiizni, 6lmeden 6nce bunlar1 basarmasi
gerektigini anlatmistir. Kabir azabindan ¢ok korktugunu, cennete gitmek istedigini
bildiren Hiizni, cennette Hz. Muhammed’e komsu olmak istedigini siirine yansitmistir.
Ikinci gazelinde de yine Allah’a yakarislarda bulunan Hiizni, diinyadaki tek kurtulusun
sadece Allah’a yakin olmak oldugundan bahseder. Ugiincii gazelinde ise Hiizni,
kendini hasta gibi aksetmis sifa kaynaginin Allah oldugunu sdylemistir. Burada da
yine ikinci gazelinde oldugu gibi tek kurtulus yolu vardir. Bu da Allah’a iyi bir kulluk
etmekten gecer. Bu gazelinde Hiizni, glinahlarimin farkindadir ve Allah’tan af

dilemektedir.

Iki sairin ortak yonii, Allah askin1 konu edinmis olmalaridir. Fuzili siirinde
yine kendine has bir iislupla beserden bahseder gibi goriiniip Allah askimi
derinlemesine islemistir. Burada bir diger yon de sairlerin dillerinin agiklig1 ve
anlasilirhigidir. Fuzili, devrinin diger sairlerine gore daha sade bir Tiirkgeyi tercih etse
de Yozgatl Hiizn1’ye gore dili biraz daha agirdir. Bu da sairlerin yasadiklar1 ylizyillara

bakarak ¢ok normaldir.

2.3.2.16.Yok / Yoh
(Fuzali; G.58)
Kimsede ruhsariuna takat-i nezzare yoh

Asik1 6ldiirdii sevk bir nazara ¢are yoh
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Bagr biitiinler mana ta’ne ederler miidam

Haliimi serh etmege bir cigeri pare yoh

Y1gd1 meniim basuma dehr gamun neylesiin

Badiye-i 1skda men kimi avare yoh

Dehrde hem-ta sana var peri yoh demen
Var giizel ¢ok veli sen kimi hun-hare yoh

Gozde gezer ¢izginiip katre-i eskiim miidam

Katre-i eskiim kimi ¢arhda seyyare yoh

(Cak goriib gdgsiimi kilma ildcum tabib

Zayi’ olur merhemiin mende biter yare yoh

Zarligum 1skdan var Fuzili veli

Ol meh-i bi-mihrden rahm men-i zare yoh

(Fuzdli; G.60)
Leblertin tek 12’1 1 lafzun tek diir-1 sehvar yoh

La’l i gevher ¢ok lebin tek 13°1-i gevher-bar yoh

Senden etmem dad cevriin var i liitfun yoh deyiib

Mest-i zevk-i sevkiinem birdiir yanumda var yoh

Kime izhar eyleyem bilmen bu pinhan derdi kim

Var yiiz min derd-i pinhan kudret-i izhar yoh

Devr ser-mest-i sarab-1 gaflet etmis alemi

Bunca ser-mestiin temasasina bir hiig-yar yoh

Halki medhis eylemis hab-1 seb-i tdl-i emel
Subh tahkik-i 4lamatina bir bidar yoh

Stireti ziba sanemler yoh dimen biit-hdnede

83



Var ¢goh amma bir sana benzer biit-i hun-har yoh

Ey Fuzili sehldiir her gam ki gam-hari ola

Gam budur kim mende min gam var i bir gam-har yoh

(Yozgath Hiizni; G.98)
Hicran yakiyor sinemi sanma kederim yok

Ah biiktii belim firkat-1 cismimde ferim yok

Havfimdan i¢in ¢ikmaya bed-nam o sthun

Hig kliyuna varmaz idim eyvah seferim yok

Gamzeylemis agyar bizi ol yara niham

Biihtan ediyor hakkima billah haberim yok

Ben kendimi levmetmeye hem mu’terif oldum

Diinya degil a hazrete layik hiinerim yok

Heykel gibi ‘alemde viic'tid-1 naks-1 hayalat
Olsemde dahi hayr u halef bir piiserim yok

Ey Hiizni geger rliz-1 leyal ciirm ile eyvah

Allah’a yarar hakkiyla zerre eserim yok

(Yozgatli Hiizni; G.100)
Gontil hab-1 tegafiilde Huda’ya armaganim yok

‘Acep nice olur halim vera’dan hi¢ nisdnim yok

Geger leyl 1 neharim ah heman icra-y1 zenb ile

Oziimde hasyet(ii) havf yok ni¢in ¢esm-i revanim yok

Neden bdyle olur magrir iki gilinliik fendya dil

‘Ibadetle miir(ir etmis nigin bir an zamanim yok

Heman thl-1 emel nefs-i heva eyler isim berbad

Bu ‘Omriim ber-heva oldu neden ah (u) figanim yok

Nigin biilbiil gibi ah1 seherde etmezem mu’tad
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Nicin halktan haya etmem hayat-1 cavidanim yok

Hidayet senden olmazsa ne yapsin neylesin ‘asi

Kerem babindan ey Hadi diger dariil-amanim yok

Habibin hiirmeti ‘afvet bu Hiizni bir yiizii kara

‘Alimsin her cihet halim sana nihanim yok

Iki sairin gazelleri incelendiginde Fuzili’nin de Yozgatli Hiizni’nin de 2 adet
yok (yoh) redifli siirine rastliyoruz. Ashina bakildiginda Yozgatlh Hiizni’nin
gazellerinin redifi —Im yok seklindedir. Ancak son kelime benzerligi ele alinarak

incelemeye dahil edilmistir.

Gazellerin vezinlerine bakildiginda Fuzili’nin birinci gazelinde fa'ilatiin/
fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin, ikinci gazelinde de yine fa'ilatin/ fa'ilatin/ fa'ilatin/ fa'iliin
kalib1 kullanilmastir. Yozgatli Hiizni’nin birinci gazelinde fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/
fa'iliin, 1Kinci gazelinde de yine fa'ilatiin/ fa'ildtin/ fa'ilatiin/ fd'iliin kalib1 tercih

edilmistir. Bakildiginda sairlerin ayn1 kalib1 kullandig: tespit edilmistir.

Fuz(li’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda sair, sevgilinin
yiiziinlin parlakligindan, sevgilinin giizelliginden bahsetmistir. Ayrica ask 1stirabi
cekmenin yiiceliginden, sevgilinin giizelligi yaninda kendisine verdigi zararlardan,
sevgilinin kendisini aglattigindan bahseden sair agk yarasinin merheminin olmadigini
da dile getirmistir. Son olarak sdir, bunca askina ragmen sevgiliden bir tek karsilik
almamasini hiiziinle anlatmistir. Fuzili’nin ikinci gazelinde ise yine sevgilinin
ozelliklerinden bahsedilmistir. Sevgiliyi inciye benzeten sair, sevgiliden bekledigi
karsilig1 bulamamistir. Ancak bu onun i¢in problem degildir. Ciinkii asiklar i¢in aci

cekmek bir liituftur. Son olarak sair bir dert ortaginin olmamasindan da yakinmastir.

Yozgatli Hiizni’nin birinci gazelinin muhtevasina bakildiginda sair,
sevgiliden ayr1 kalma durumunun kendisini lizdiigiinii ancak kaderinin boyle oldugunu
sOylemistir. Bu durumun agyardan yani rakipten kaynaklandigini bildiren sair,
sevgilinin gercek aski fark edemediginden yakinmistir. Sair son beyitte ise Allah’a
layik bir kul olamadigindan dolayi tizgilinliiglinii dile getirmistir. Sairin ikinci gazeline
bakildiginda, birinci gazele gore daha ¢ok Allah’a yakarisi ele aldigi goriiliir. Allah’a
layik bir kul olamadigini, onun i¢in yeterince ibadet yapamadigini sdyleyen sair, iki

giinlik diinya benzetmesi yaparak kendisine neden bu diinyayr tercih ettigini

85



sormaktadir. Allah’tan hidayet bekledigini bildiren sair kendisinin tek basina bu yolda

basarili olamayacagini sdylemistir.

Iki sairin gazellerinin muhtevasina ortak olarak bakildiginda ise, ikisinin de
sevgiliden bahsettigi goriiliir. Ancak Hiizni, biraz daha Allah agkini ele alirken, Fuzali
ise beseri sevgiliyi ele alir. Siirler derinlemesine incelendiginde aslinda iki sairin de

tasavvufi bir agktan bahsettigi tespit edilmistir.
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UCUNCU BOLUM
MUHTEVA
3.1.Fuzili ve Yozgath Hiizni’nin Divanlarinda Bulunan Gazellerin Muhtevasi
Divan edebiyatinda sairler eserlerini meydana getirirken belli bagl kurallara
uymak zorunda kalmiglardir. Siir yazilirken kelime se¢imi sdirin kalitesini yani
degerini belirlemistir. Kelime segilirken de vezin, kafiye ve redife dikkat edilmistir.
Ma’mafih bir siir i¢in sozciik belirlenirken sairin dikkat ettigi diger bir unsur da

kelimenin anlamidir. Cilinkii kelimenin anlam aralig: siiri derinlestirir.

Klasik Tiirk edebiyatindaki manzumelerin muhtevasina bakildiginda belli

basl ortak 6zellikler dikkati ¢eker. Bunlar:

e Divan siiri 6ziinde Islam inancina sahiptir. Siirler Islam estetigine gore
sekillene gelmistir.

o Siirlerde temel olarak konu soyutlanmis agktir. Bunun yaninda tabiat, 6liim,
yigitlik, rindlik, 6liim gibi konularda islenmistir.

o Siirlerde gegen sevgiliden kasit daha ¢ok Allah’tir.

e Konular tasavvufi olarak sekillenmistir.

e Soyut da olsa hayatin gerceklikleri dislanmaz. Gergeklikler siirin i¢inde verilir.

Siirin malzemesi dil olduguna gore sairler de kelimeleri bir bilingle bir araya

getirirler. Bu konuda Dogan Aksan sunlar1 kaydetmistir:

“Dil, bir anda diisiinemeyecegimiz kadar ¢ok yonlii, degisik a¢ilardan bakinca baska
baska nitelikleri beliren, kimi swrlarint bugiin de ¢ézemedigimiz biiyiilii bir varliktir. O
gerek insan, gerek toplum, gerekse insan ve toplumdan ayr diistiniilmeyecek bilim, sanat,
teknik gibi biitiin alanlarla ilgili bulunan, aymi zamanda onlari olusturan bir
kurumdur...” (Aksan, 2007, s.11).

Sair, siirini yazarken kendi duygularini da siirine yansitir. Divan edebiyatinda
bu unsur ¢ok 6nemlidir. Bu konuda Ali Nihat Tarlan; “Biiyiik sanatkéar, eserine ruhunu
verir, ne kadar anonim bir dlemde dolagsa kendi benligini muhakkak bir taraftan bariz

bir sekilde gosterir” demistir(Tarlan, 1981, s.45).

Yukarida bahsedilen diislincelerden yola c¢ikarak Fuzlli ve Yozgath
Hiizni’nin gazellerinde gegen bazi kelimeler harf sirasina gore verilmistir. Bu
kelimeler daha ¢ok divan edebiyatinda bahsi gecen mazmunlardir. Ancak bazi
kelimeler sadece bir yerde ele alinmamistir. Bu konuda W.Andrews; “Kategorilerden

bazilar1 birbirine dylesine siki bir bicimde baghdir ki, bir kategoriye ait kelimeler,



sistemin temel biitiinliigiinii veya anlamliligin1 bozmadan bir bagka kategoriye kolayca
aktarilabilir.” demistir(Andrews, 2001, s.59).

Bu ¢alismadaki amag; 16. yy.da sairliginin zirvesini yasayan Fuzili ile 20.
yy.da tam anlamiyla kendini ispatlamis olan Yozgatli Hiizn1’nin siir yazarken sectigi
kelimelere derinlemesine bakmaktir. Farkli cografyalarda yasamis olan bu sairlerin
ortak kelime hazinesi ele alinacaktir. Ikinci olarak ise Yozgatli Hiizni’nin Fuzili’den

ne denli etkilendigini ispatlamak amag edinilmistir.

Sozciik se¢imleri, Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in FuzGli Divan1 ve Fuzili
Divani Serhi adli eserleri ve Dog. Dr. Mustafa Giines’in Yozgatli Hiiznl Divani adli

eserine gore yapilmistir.

3.1.1.Ab-1 Hayat
Kelimenin sozliik anlam1 hayat suyu olarak kaynaklarda geger. Ayrica liigatte

“i¢ine ebedi hayat bagislayan efsanevi su” olarak da geger(Devellioglu, 2001, s.1).

M. Ata Catikkas’in Siirimizin Beyitler ve Misralar SozIiigii adli eserinde ab-
1 hayat i¢in “ebedilik, 6liimstizliik suyu” ifadeleri kullanilmistir(Catikkas, 2009, s.26).

Kelime Tiirk¢ede bengisu olarak da gecer.

Ab-1 hayat mazmununa divan siirinde gokca yer verilmistir. Ab-1 hayat
anlatilirken yiize yakin efsane veya hikdyeden bahsedilir. Ab-1 hayat kavrami sadece
divan edebiyati ile sinirl degildir ayrica halk edebiyatinda da bu mazmuna sik¢a yer
verilir. Koroglu hikayesinde kahramanin avladigir kusun, golde yikanirken birden
canlanmas1 halk edebiyatindaki kullanima bir 6rnektir. Bu 6rnekten de anlasilacag:

tizere ab-1 hayat kavrami edebiyatin her yerinde islenmistir.

Iskender Pala, ab-1 hayat mazmununu anlatirken iki efsaneden bahsetmistir.

Bunlar sirasiyla soyledir:

“...Iskender-i Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir memlekete ugramis. Orada kendisine
ileride bir deniz oldugu, o deniz gegilince 3 ay siiren karanliklar iilkesinin basladigi ve
bu iilkede db-1 hayat oldugu soylenmis. Iskender, veziri Hizir’t da yanina alarak denizi
gecmis zulumat (karanliklar) iilkesine varmis. Bu arada Ilyds da yanlarindaymus.
Iskender’de karanhklar: aydinlatan iki miicevher varmugs. Birini Hizir ile Ilyds’a vermis.
Hangisi suyu bulursa yekdigerini haberdar etmek sartiyla ayrilmislar. Hizir ile Ilyds
yorulunca bir pmar kenarina oturup karinlarmmi doyurmak istemisler. Hizir yaninda
getirmig oldugu pigmis baliklar: ¢itkarmis. Pinardan elini yikarken bir damla su baliga
damlamis. Balik o anda canlanp suya karigmis. Hizir bilmis ki ab-1 hayat budur, kana
kana icmis. Ilyds’a da igirmis. O siwrada bunlara bir emr-i llahi gelmis ki bundan
Iskender’e sz etmesinler”(Pala, 2015, s.3).

“Bir rivayete gore de Iskender’e haber vermek icin pinardan ayrilmiglar ama tekrar ayni
pinart bulamamislar. Boylece Hizir ile llyds oliimsiizliige ermisler. Kiyamete dek Hhizir
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denizde Ilyds da karada sikintiya diigenlere yardim ederler ve her senenin 6 Mayis giinii
Iskender seddi iizerinde bulusup Ka’'be'ye hacca giderek o yil yapacaklari isleri
goriisiirlermig ”(Pala, 2015, 5.3).

Fuzili
Fuzlli, siirlerinde ab-1 hayat mazmununu kullanirken c¢ogunlukla
Olimsiizligl kastetmistir. Baz1 siirlerinde sair ab-1 hayat kavramimi somutlastirip

saraba benzetmistir.

Cam devrinde Fuzili okuram mey vasfin
Ates-i hirmen-i gam ab-1 hayat-1 hukema
(Fuzali; G.20/7)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tirkge karsiigi soyledir: “Fuzili, kadeh
etrafinda sarabin vasfini okuyorum. Sarap, gam harmanini yakan atestir. Hakimler i¢in
ise Olumsiizlik suyudur.” Beyte bakildiginda ab-1 hayatin saraba benzetilmesi s6z
konusudur. Sarap ise felsefe ve hikmet ile ugrasanlar i¢in Oliimsiizliik suyuna
benzetilmistir. Sair burada akli da 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica tasavvufi manada sarap
hakiki agka ulagsmak icin bir vasita oldugundan dolay1 da ab-1 hayata benzetilmistir.

Ciinkii hakiki agka ulasan asik manevi olarak oliimstizdiir.

Sair bazi siirlerinde ab-1 hayat mazmununu kullanirken yaninda Hz. Hizir’a

da deginir. Bunun nedeni yukarida bahsedilen efsanelerden kaynaklanmaktadir.

Can veriir 12’liin temennasinda min b-1 hayat
Feyziine leb-tesne yiiz Hizr u Mesthadur seniin
(Fuzali; G.153/3)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkce karsiligi su sekildedir: “Bin tane
oliimsiizliik suyu senin kirmizi dudagini istemektedir. Yiiz tane Hizir ve Hz. isa senin
feyzine susamistir.” Bu beyitte de goriilecegi gibi sair efsaneye atifta bulunarak Hz.
Hizir’1 4b-1 hayat mazmunu ile beraber kullanmistir. Ayrica sevgilinin kirmiz1 dudag:
tasavvufi manada hakiki aska ulagsmak i¢in bir ara¢ oldugundan dolay1 ab-1 hayattan

daha kiymetlidir. Asagidaki beyit ise bunun baska bir 6rnegidir.

Ey Fuzlli hak-1 kliy-1 yara yettdiim han1 Hizr
Kim verem kamin olam Ab-1 Hayat’a reh-niimiin
(Fuzali; G.226/7)
Sair ayn1 zamanda sevgilinin dudagini ab-1 hayata benzetmistir. Bu divan
edebiyatinda kullanilagelen bir olgudur. Tasavvufta fenafillah makamina ulasmak

vahdet inanciyla olur. Yukaridaki beyitte sair sunlar1 soylemektedir: “Ey Fuzili, yarin
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diyarma kavustum. Hizir nerede? Oliimsiizliik suyunun yolunu gdstererek onu
muradma erdireyim.” Burada dudak ab-1 hayattir. Aslinda dudak yoktur, dudagin
etrafindaki hat orada 6liimsiizliik oldugunu sdyler. Sair artik vahdet inancina tamamen
eristigini  soyleyerek Hz. Hizir’a dahi Oliimsiizliik yolunun ne oldugunu
gosterebilecegini  bildirmektedir. Artik sair kendisinin tasavvufta en yiiksek

mertebelerden olan fenafillah makamina ulastigini sdyler.

Yozgath Hiizni

Yozgatlhi Hiiznl de tipki Fuzili gibi ab-1 haydt mazmununu O6limstizliik
manasinda kullanmistir. Ayrica Allah agkin1 tamamiyla kavramis insanlari ab-1 hayati
icen Hz. Hizir ve Hz. ilyas’a benzetir. Ciinkii gercek ask sahipleri ona gére hig

Olmezler.

Safalar bahseder da’im dil-i mahzunlara billah
Akar mir’at gibi seffaf sular ab-1 hayat asa
(Yozgath Hiizni; G.14/6)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkce karsiligi soyledir: “Vallahi hiiziinli
goniil her zaman safalar bahseder. Aynaya benzeyen seffaf sular ab-1 hayat gibi akar.”
Burada gonliin hiiziinlii olmasinin sebebi Hz. Muhammed’den ayr1 olunmasi
dolayisiyla olabilir. Ayrica su mazmunu insanit kasteder. Bunun yaninda divan
edebiyatinda sudan kasit Hz. Muhammed de olur. Bunun i¢in Fuz{li’nin su kasidesi
adli siiri en biiyiik 6rnektir. Gergek ask Allah aski ve Hz. Muhammed aski olacagina

gore Oliimsiizliige kavusmanin sirr1 da bu agka tamamen vakif olmaktan gecer.

Yine Fuzlli’de oldugu gibi sir, sevgilinin dudagini ab-1 hayata benzetmistir.

Asagidaki beyit buna 6rnek olarak verilebilir.

Ruhlarin niir-1 su’a’1 “‘Ars-1 azamdan midir
Leblerin ab-1 hayat1 ma-i zemzemden midir
(Yozgatli Hiizni; G.55/1)

Beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 soyledir: “ Ey sevgili, yanaklarin 1gikl1 bir
nurdan olusan ars-1 dzamdan (Allah’in ars1)) midir? Dudaklarin ise Oliimsiizlik
suyundan m1 yoksa zemzem suyundan midir?” Siirde sevgiliden kasit tasavvufi olarak
Hakk’tir. Sevgilinin dudagiin ab-1 hayata benzetilmesinin nedeni tasavvuf inancina
gore fenafillah makamina ulasildiginin gostergesidir. Bu makama ulagmak tevhit
inanci ile olur. Burada sevgilinin yanaklar1 ve dudaklari ile vahdet inanci anlatilmak

istenilmistir.
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Yozgath Hiizni siirlerinde ab-1 hayat mazmununu kullanirken tipki Fuzili

gibi Hz. Hizir’dan da bahsetmistir. Asagidaki beyit bunun bir 6rnegidir:

Zulmet-i ab-1 hayattir tar-1 gisti pergemin
Hahis-i 1a’1-i lebindir Hizr u iskender yetis
(Yozgatli Hiizni; G.78/4)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tirkce karsiligi su sekildedir: “Uzun saginin
kakili olimstizliik suyunun karanligidir. Kirmizi dudagimin arzusu i¢in Hizir ve
Iskender artik yetis.” Sair efsaneye gére Hizir’in 6liimsiizliik suyunu i¢gmesine atifta
bulunmustur. Kendisinin de Hizir gibi ab-1 hayati igmek istedigini belirten sair, Hz.
Hizir’m ve Iskender’in kendisine yardimci olmasini istemektedir. Ayrica sevgilinin
saclar kesreti sevgilinin dudagi ise vahdeti bildirir. Sair bu iki zit durumu beraber
kullanmakla kesretten vahdete yani beseri ask ile hakiki aska ulasilabilecegini

anlatmak istemistir.

3.1.2.Adem
Kelime sozliikte iki anlamda kullanilmaktadir. Birincisi; diinyadan ilk

yaratilan adam. ikincisi ise; ilk peygamber(Devellioglu, 2001, s.9).

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah ilk insan olarak Adem'i, sonra esi Havva’yi
yaratmustir. Bugiinkii insanlar onlardan tiireyip ¢ogalmistir. Adem ismi Kur’an-1
Kerim’de birgok ayette gecmektedir. Ornegin ikinci sure olan Bakara suresinin 31. 33.
34. 35. ve 37. ayetlerinde Adem ismi zikredilmistir. Adem, insanligin babas1 oldugu

i¢cin insan manasinda da kullanilir.

Divan edebiyatinda Adem ismi sikhikla kullamlmustir. Ilk insan ve ilk
peygamber olan Hz. Adem’in hayat1, esi Havva ve ¢ocuklari olan Habil ile Kabil divan

siirlerinde siklikla anilir.

Ayrica adem kelimesi yokluk manasinda da kullanilir. Mesela sevgilinin
dudagi i¢in 4dem denilmistir. Bundan kasit, sevgilinin dudagimin yok denecek kadar
kiigiik olmasindandir. Adem ile Adem kelimeleri bazen ayni beyitlerde kullanilarak
tezat yapilmak da istenilmistir. Ciinkii Adem ilk insani yani varligi, adem ise yoklugu
teskil eder.

Fuzali

Fuzili'nin Tiirkce divaninda Adem ismi ¢okga zikredilmistir. Sair bazi

beyitlerinde Adem ismini biitiin insanlig1 kastederek soylemistir.
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Hilaf-1 adete ¢cok olma ey peri ma’il
Yeter fiisin ile teshir-i Ademi-zad et
(Fuzuli; G.38/5)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esi su sekildedir: “Ey peri, cin aykiri iglere
cok meyletme. Ademogullarin1 biiyii ile zapt etmekten vazgeg. Bu hareketin artik
yeterlidir.” Sair burada ddemi-zad tamlamasi ile biitiin insanlig1 kastetmistir. Burada
Adem ve peri kelimeleri kullanilarak ayn1 zamanda tenasiip sanati da yapilmustir. Biiyii
isi genellikle cin ve peri vasitasi ile olur. Sair burada sevgiliyi periye benzetmis ve
insanliga biiyli yaptigini belirtmistir. Sevgili peri oldugunda, asik onun tesiri altina
girer ve artik ondan baska bir sey diisiinemez. Bundan dolay1 asik adeta biiyiilenmis

olur.

Sair, Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetleri dile getirerek de Adem kelimesini

kullanmustir.

Itiin yolunda hiiblar siirseler yiiz nola emriinle
Melek hayli siiciid-1 Adem etmek nass-1 Kur’an’dur
(Fuzuli; G.101/5)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkce karsiligi su sekildedir: “Kopeklerin
yoluna, giizeller senin emrinle yiiz siirseler sasirmamalidir. Ciinkii meleklerin Adem’e
secde etmesi Kur’an’da bildirilmistir.” Beyit iki manada ele alinmalidir. Bunlar
tasavvufi ask ve beseri agktir. Beyit beseri ask olarak ele alindiginda bir sevgili tasvir
edilmistir ve bu sevgili diger biitiin herkesten daha giizel ve hiirmete degerdir.
Herkesin onun giizelligi karsisinda egilmesi gerektigini sdyleyen sair, bu herkes
arasina manevi giizel olan melekleri de katar. Bunu ise Kur’an’a dayandirir. Kur’an-1
Kerim’in ikinci suresi olan Bakara suresinin 34. ayeti su sekildedir: “Meleklere
Adem’e secde ediniz dedigimiz zaman secde ettiler, yalmz seytan secde etmedi ve
kendini Adem’den iistiin saydi(Bakara/34).” Beyit tasavvufi olarak ele alindiginda ise
sevgili Allah oldugundan herkesin ona secde etmesi ve yarattigi her seye hiirmet
duymasi gerektigi anlami ¢ikacaktir. Sair, diger beseri giizellerin, onun hakiki sevgilisi
yaninda c¢ok hakir olduklarint ve sevgilinin kopegi yoluna yiizlerini yere
stirebileceklerini dile getirmistir. Burada tasavvufi manada hakiki ask ile beseri askin

kiyast yapilmig ve gercek sevgilinin her seyden iistiin oldugu anlatilmak istenilmistir.
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Hz. Adem’in cennette ve oradan da diinyaya gonderilis hikayesi de sirin bazi
beyitlerinde dile getirilmistir. Daha dogrusu bu hikdyeye atifta bulunulmustur.
Asagidaki iki beyit buna ornektir.

Adem evvel ser-i kityun veriip almis cennet
Isidiip ta’n-1 melek sonra pesiman olmus
(Fuzali; G.128/6)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsihigi soyledir: “Adem &nce senin
diyarin1 verip cenneti almis. Ancak daha sonra melekler onu kinayinca bu yaptigi isten
pisman olmus.” Hz. Adem Bezm-i Elest’ten yani Alem-i ervahtan anasir dlemine
inince cennete yerlesmistir. Yani maddi aleme inmistir. Ancak bu aleme gegtigine
daha sonra pigsman olmustur. Burada hakiki agkin ve hakiki sevgilinin her seyden iistiin

oldugu hatta cennetten dahi iistiin oldugu anlatilmak istenilmistir.

Diyerler bi-haberler bag-1 cennet kityuna benzer
Haber verdi mana andan gelen 4dem yalandur bu
(Fuzali; G.233/6)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 su sekildedir: “Isin gercegini
bilmeyenler, cennet bahgesinin senin kdyiine benzedigini sOylerler. Cennetten
diinyaya gonderilen Hz. Adem bana bunun yalan oldugunu sdyledi.” Tasavvufi
manada sevgili her seyden kiymetli oldugundan dolayr onun diyar1 da kiymet arz
etmektedir. Burada 6nce cennet bahgesi sevgilinin kdyiine benzetilmis sonrasinda ise
boyle olmadig1 dile getirilmistir. Ciinkii tasavvufi manada gercek sevgili olan Allah,

mekandan miinezzehtir. Bundan dolay1 cennet onun diyari olarak adlandirilamaz.

Yozgath Hiizni
Hiizni’nin divaminda Adem sbzciigii yine Hz. Adem’e atifta bulunmak icin
kullanilmistir. Ayrica bu kelime insan ve biitiin insanhigr kastetmek icin de

kullanilmistir.

Zad-1 ‘ukba kaydini tahsile sa’y et Hiizniya
Kim ‘ademden var ede ne bunca ‘isyanin ‘abes
(Yozgath Hiizni; G.33/7)
Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirk¢e karsiligt su sekildedir: “Hiizni’nin ahiret
azigmi amel defterinden tahsil et. Kim Adem’den bunca insani var edebilir ki. Isyanin
hatalidir.” Sair burada biitiin insanligim Hz. Adem’den tiiredigini anlatirken Allah’in

yaratma sanatinin essiz ve benzersiz oldugunu da saskinlikla dile getirmistir. Bir
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insandan milyonlarca insanin diinyaya gelmesine vesile olan Allah’a isyan etmek ¢ok

biiyiik bir hatadir. Ciinkii Allah biiyiiktiir ve her seyi goriir.

Hiizni, divaninda siklikla insanoglunu Allah’a iyi bir kul olmalar1 noktasinda

uyarmustir. Buna 6rnek olarak asagidaki beyit verilebilir:

Nefse uydum riiz u seb ettim hatalar bi-sumar
Gormemis miislim zaméanda nev’i Adem el-‘iyaz
(Yozgath Hiizni; G.44/2)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tirkc¢e karsiligr su sekildedir: “Nefsime uyup
gece glindiiz demeden sayisizca hatalar yapip, giinah isledim. Yeni insanlar (Allah
korusun) Miislimanligin nasil oldugunu gérmemis sanki.” Burada da siir, Adem
sozciigii ile insanlar hatta biitiin insanligi kastetmistir. insanlar nefislerine uyup
durmadan hata ve giinahlar islerler. Ancak zaman gectikge insanlar Allah’tan
uzaklagmakta ve Miislimanhigi fazla tanimamaktadir. Sair de bu duruma atifta
bulunarak yeni insanlarin Miisliimanliga yaklagmasi gerektigini ve hakiki agk olan

Allah askin1 tatmas1 gerektigini vurgular.

3.1.3.Agyar
Kelimenin anlami  ligatte gayrilar, baskalar, yabancilar olarak

gecer(Devellioglu, 2001, s.14).

Divan edebiyatinda ask tii¢ kisi arasinda tecelli eder. Bunlar seven (asik),
sevilen (yar) ve sevgilinin diger asiklar1 olan agyardir. Agyar asik icin bir nevi rakip
olarak da disiiniilebilir. Asiga gore agyar sevgili icin kotii, zararli ve tehlikelidir.
Divan edebiyatinda asik, sevgilinin agyar ile i¢li disli olmasindan hep sikayet¢idir.
Asik her zaman sevgiliyi agyarin tuzaklarina karsi uyarir. Buna ragmen sevgili
cogunlukla asiga degil agyara zaman ayirir. Bu durumda dolayr asik incinip 1stirap
icinde dmriinii stirdiiriir.

Agyar ekseriyetle yare sahte bilgiler verir. Bu sebeple agyar divan
edebiyatinda egrilikle bilinir ve kasa benzetilir. Rakip olarak bilinen agyar, sevgili ile
as1gin bulusmasina mani olan kimsedir. Asik ne zaman sevgilinin mahallesine gidecek
olsa agyar bir sekilde sevgiliyi kandirir ve onunla goriismesini engeller. Sevgili ile
agyar siirekli ayn1 mecliste bulunurlar. Beraber sarap icer eglenirler. Devamli asik ile
dalga gecip onun askini kii¢iimserler. Bundan dolayr asigin goziinde agyar akla

gelecek en kotli kavram yahut varlik ismi ile anilir. Bunlar domuz, seytan vs.dir.
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Fuzili
Fuz(li’nin divan1 incelendiginde, siirlerin agk temasi {izerine kurulu oldugu
tespit edilmistir. Divan edebiyatinda ask Tti¢geni kurulurken agyar da yok

sayilamayacagina gore Fuzili de bu mazmunu siklikla ele almistir.

Sair bazi durumlarda agyarin gerekliligini vurgulamistir. Ciinkii agyar
sevgiliye kotii seyler anlatmaktadir. Bundan dolay1 da sevgili, asiga zulmetmektedir.
Bu zuliim ise asik i¢in 6nemlidir. Eger sevgili asiga zulmetmez ise asik onunla mesgul
olamaz. Divan edebiyatinda ve bilhassa tasavvuf anlayiginda asik, sevgili ile ne kadar
mesgul olursa Allah’a o kadar yaklasir. Bundan dolay1 sevgilinin zulmii asik i¢in hig

onemli degildir. Sairin asagidaki beyti buna 6rnektir.

Yar cevr etmez mana agyar ta’lim etmeden
Billah agyar etdiigi ihsan1 yar etmez mana
(Fuzuli; G.14/2)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkge karsilig1 sdyledir: “Sevgili beni lizmiiyor.
Ancak agyar ona bazi seyler 6gretiyor. Ondan sonra sevgili beni iiziiyor. Vallahi
agyarin bana yaptigi iyiligi sevgili yapmiyor.” Bu beyitte de goriildii gibi sair
sevgilinin cefasindan yakinmamakta hatta tam tersi bu durumdan mutlu olmaktadir.
Cinki sevgili, asiga zulmedecek, ona sevgiyi 6gretecek, her seye ragmen kendisini
ona sevdirecek ki asik tamamiyla gergek aski anlayabilsin. Kavusamama durumu aski
her zaman ateslendirir ve daha da biiyiitiir. Asiklar kavusursa ask azalir. Bundan dolay:

asik hicbir zaman vuslati istemez.

Sair, agyar mazmununu her zaman belli bir rakibi kastederek kullanmamastir.

Kendisinden baska diger herkes sair i¢in agyardir.

Cikma yarum geceler agyar ta’nindan sakin
Sen meh-i evc-i melahatsen bu noksandur sana
(Fuzali; G.8/5)
Beytin giinliimiiz Tiirk¢e karsilig1 su sekildedir: “Sevgilim, geceleri disariya
cikma ¢iinkii baskalar1 sana kotii s6z sOylerler. Sen giizellikte en yiiksek mertebede
olan bir ay gibisin, bu sana yakismaz.” Goriildiigii tizere disaridaki diger herkes igin

agyar sozciigi tercih edilmistir.

Sair, askinin sevgili tarafindan bilinmemesine yahut bilinse dahi sevgili
tarafindan umursanmamasina ¢ogu zaman sitem etmistir. Ancak gercek ask ehilleri
wstiraplarini rakiplerine belli etmezler.
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Saba agyardan pinhan gamum dil-dara izhar et
Habersiz yarumi hal-i harabumdan haber-dar et
(Fuzali; G.44/1)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkcesi soyledir: “ Ey bahar riizgari, agyardan
gizli olarak ¢ektigim 1stiraplari sevgiliye sdyle. Benden habersiz olan sevgiliye bu kotii
vaziyetimi artik acikla.” Beyte, beseri mantik ile bakildiginda sevgilinin kendisinden
haberdar olmamasi asig1 artik yipratmis ve sevgilinin bu durumu artik bilmesi
istenmistir. Ancak beyte derinlemesine bakilip sevgilinin Allah oldugu
diisiiniildiiglinde sairin isyan ettigi diisiiniilebilir. Ciinkii Allah her seyden haberdardir.
Fakat tasavvufta bu durum ¢ok siradandir. Belli bir makama ulasan kisilerin boyle
sOylemlerde bulundugu Tiirk edebiyatinda siklikla goriiliir. Ayrica asigin sevgiliden
gelen 1stiraplart yasayip da bunu kimsenin yaninda dile getirmemesi askinin

samimiyetinin gostergesidir.

Sair, sevgilinin agyara olan ilgi ve alakasini, kendisine ise hi¢ Onem

vermeyisini siirinde dile getirmistir.

Seniin mihr 1 vefa gosterdiiglin agyara ¢ok gordiim
Galatdur kim seni bi-mihr okurlar bi-vefa derler
(Fuzuli; G.78/3)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirk¢e karsiligl: “Senin agyara vefa ve sevgi
gosterdigini ¢ok gérdiim. Sana vefasiz ve sevgisiz demeleri yanlis olur.” seklindedir.
Beyit beseri yonden degil de manevi yonden ele alindiginda Allah’in gercek ask
sahiplerine yani iyi kullara, onlar1 sinamak i¢in ¢ektirdigi istiraba atif vardir. Cilinki

Islam dinine gore Allah, iman1 kuvvetli olan insanlar1 daha ¢ok sinar.

Sair sevgilinin kendisine yapmis oldugu zulmii ve agyarin yapmis oldugu

kinamay siirlerinde dile getirmistir.

Ey Fuzli cevr-i yar Ui ta’ne-1 agyardan
Var yiiz min gam bu hem bir gam ki yoh gam-harumuz
(Fuzali; G.107/7)
Yukaridaki beytin giintimiiz Tiirkgesi su sekildedir: “Ey Fuzili, sevgilinin
cefas1 ve agyarin kinamasi bana yiizbinlerce gam yiikler. Oyle bir gam ki bu higbir
dert ortagim yok.” Sevgiliden gelen cevr ii cefalar neticesinde asik artik kendisinden

gecer. Bu durumu goren diger insanlar da asiga deli diyerek onu alaya alirlar.
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Sair agyar sdzcligiinii ayn1 zamanda da Allah disinda olan her seyi (masiva)
kastederek sOylemistir. Yani agyar; diinya hayati, zevki ve eglencesi manalariyla

kullanilmustir.

Hab gormez ¢esmiimiiz endise-i agyardan
Pas-banuz genc-i esrar-1 muhabbet bekleriiz
(Fuzali; G.115/4)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tirkgesi su sekildedir: “Allah’tan gayri olan
seyler i¢in agyarin zarar verme diislincesi gozlimiize uyku sokmaz. Biz muhabbet
sirlariin hazinesinin bekgisiyiz. Onu koruruz.” Burada agyar sozciigii Allah’tan gayri
olan seyler i¢in kullanilmistir. Yani diinyaya ait giizellikler agyardir. Nefsin biitiin

istekleri agyardir. Gergek asiklar bu durumdan kendilerini korurlar.

Sairin siirleri tasavvufi manada ele alindiginda sevgilinin Hakk oldugu
goriilecektir. Bu durumda diinya hayatini tercih eden agyar da sevgiliyi hi¢bir zaman

anlayamamuistir.

Hadis-i vahy-vesiin zayi’ etme agyara

Reva midir edesen kadrin ayetiin nazil

(Fuzali; G.173/3)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkce karsiligi su sekildedir: “Vahye benzeyen
sOzlinii agyara sOyleyip bos yere zamanini harcama. Sana ayetin kadrini agsagilatmak
layik degildir.” Asik, sevgilide Hakk’1 goriince, onun soziinii de dogal olarak vahye

benzetir. Bu vahyi de ancak gercek asiklar anlar, agyar anlayamaz.

Sair, sevgilinin agyar ile gezip dolasmasindan ve onunla oturup sarap

igmesinden son derece rahatsizdir. Bu duruma asagidaki beyit en giizel 6rnektir.

Ey demadem resk tigiyle meniim kanum tokiip
Mey iclip agyar ile seyr-i giilisitan eyleyen
(Fuzali; G.207/3)
Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirk¢esi karsiligi soyledir: “Ey her an kiskang¢lik
kilic1 ile benim kanimi dokiip, sarap igip agyar ile giil bahgelerinde gezen sevgili.”
Goriildigi tizere sair, sevgilinin agyar ile gezip dolagsmasindan ve onunla sarap

icmesinden dolay1 kendisini kili¢ yarasi alip kan kaybeden birine benzetmistir.
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Sair, gazellerinde sevgiliden gelen cevr Ui cefalar neticesinde kendisini
kaybettigini ve bundan dolay: etrafinda hicbir kimsesinin kalmadigini, yapayalniz

yasadigin dile getirmistir.

Ciimle-i halk mana yar i¢lin agyar oldu
Kalmadi kimse mana yar Hiida’dan gayri
(Fuzali; G.263/5)

Glinlimiiz Tiirkgesi su sekildedir: “Sevgili yiiziinden biitiin insanlar bana
agyar oldu. Allah’tan bagka yarim kalmadi.” Siire derinlemesine bakildiginda su
anlam ortaya cikar: Sevgiliyi hakkiyla seven igin biitiin varliklar ona agyar olur, yani
masiva oldu. Zaten Allah’tan gayri her sey agyar oldugunda, Allah’tan baska ona yar

kalmaz. Ciinkii asik diinyadan elini ayagini ¢ekmistir.

Yozgath Hiizni

Yozgath Hiizni de divaninda agyar sézctiglinii siklikla kullanmigtir. Bunun
nedeni, diger divan sairlerinde oldugu gibi, siirlerinin agk temasi tizerine kurulusundan
kaynaklanmaktadir. Ask ilicgeninde agyar olmaz ise Ozellikle tasavvufi ask dile

getirilemez.

Sair agyar sozciigiinii bazen rakip veya baska kisiler olarak kullanmistir. Ve

sevgiliyi bu durumdan dolay1 uyarmastir.

Yar ise matlib eger agyara minnet eyleme
Bir goniilde iki sevgi olmaz iz’anin ‘abes
(Yozgatli Hiizni; G.33/5)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkce karsiligi su sekildedir: “Eger sen gercek
sevgili isen agyara minnet eyleme, bir goniilde iki sevgi olmaz. Bu yanlis bir
anlayistir.” Asik, sevgiliyi diinya hevesi olan agyar konusunda uyarmaktadir. Ciinkii
agyarin sevgisi hakiki degildir. Gelip gegicidir. Ancak asigin sevgisi ona canini feda
edecek kadar gercek ve samimidir. Bu beyit tasavvufi olarak ele alindiginda bir
ironinin oldugu goriilecektir. Ciinkii sevgilinin Allah oldugu diisiiniildiiglinde,
Allah’1n insanlarla direk iletisim kurmadigi bilinegelen bir durumdur. Sairin boyle bir

kullanimu1 tercih etmesi agkinin samimiyetinden kaynaklanmaktadir.

Sair sevgilinin gergek agki ve gergek asig1 kavrayip gorememesinden dolay1
sitem etmektedir. Bazi durumlarda ise sair, kendisinin gergek sevgiliyi kavrayip

kavrayamadigini sorgulamaktadir.
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Yar ile agyari tefrik edemedin Mecntin gibi
La’ubali ¢ektigim gam ba’is-i imha midir
(Yozgath Hiizni; G.54/2)
Yukaridaki beytin glintimiiz Tiirk¢e karsiligi soyledir: “Gergek asik ile sahte
asik olan agyari birbirinden ayiramadin Mecnun gibi. Bosuna ¢ektigim gam biter mi
acaba.” Bu beyitte iki farkli anlam vardir. Birincisi, kendisinin beseri bir sevgili ugruna
Mecnun gibi ¢ollerde dmriinii gam ve kederle gecirdigi anlamdir. Ikincisi ise,
sevgilinin gercek asik ile sahte as1g1 yani agyar1 ayirt edemeyip ona gonliinii vermesi
ve bundan dolay1 hakiki asigin gam ¢ekmesi anlamidir. Ancak bu siir genel olarak ele
alindiginda sairin kendisine seslendigi ve hakiki agki aradigi goriilecektir. Ciinki
sevgilinin ona yiiz vermemesi ve agyarla olan iliskisi, onun askin1 daha da
yiiceltecektir. Tipki Mecnun’un dnceleri beseri ask ugruna kendisini ¢éllere atip gam
ve keder ¢cekmesi daha sonrasinda ise hakiki aski kavrayip onun ugruna bu gam ve
kederin Onemsiz oldugunu kavrayisi gibi sair de hakiki aski, beser tizerinden

kavramistir.

Sair agyar sozciigii ile tipkt Fuzili’nin yapmis oldugu gibi diger insanlar1 da

kastetmistir. Diger insanlar sevgili ve kendisinden bagka olan herkestir.

Yar kadrini bilmeklige agyar ne giizeldir
Bir dilde miidam sevgili dildar ne giizeldir
(Yozgatli Hiizni; G.59/1)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkgesi su sekildedir: “Gergek sevgilinin
kiymetini, degerini bilmeyene diger kisiler gilizel goriiniir. Bir goniilde devamli duran
o giizel yar, asil giizel olandir.” Sair yine sevgiliye sitemde bulunarak onu gercek asigi
gormemekle ve ona deger vermemekle suclamaktadir. Bundan dolay: diger insanlar
sevgiliye hos goriilebilir. Hakiki seven kisi diger insanlar1 gérmez. Yani diger insanlar

o kisiye giizel gorlinmez.

Sair, sevgilinin kendisini hor gérmesinden ve sahte asik olan agyara hep iltifat

etmesinden sikayet etmektedir.

Kas g6z egri bizlere agyara her dem iltifat
Y ok mudur sinende rahmin bi-miiriivvet gel yetis
(Yozgath Hiizni; G.77/2)
Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirkce karsiligi ve nesre g¢evrilmis sekli su

sekildedir: “ Bize gelince hep bahane bulup kas1 gézii egri diyorsun ama agyara gelince
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hep giizel iltifatlarda bulunuyorsun. Kalbinde yok mudur artik sefkat, acima duygusu.
Insaniyet namina artik yardim edin.” Sair, sevgilinin kendisini rencide etmesinden,
onun hep dis giizellik olan stirete bakmasindan rahatsiz olmaktadir. Asil giizellik olan
i¢ giizellige yani sirete hi¢ dikkat emmemesi sdiri son derece tizmektedir. Beyit
tasavvufi manada diisiiniildiigiinde Allah’in hakiki ask sahiplerini bilmesi ve onlar
smnamasi durumu s6z konusudur. Sevgilinin, asik i¢in kast gozii egri demesi aslinda
onun smandigmin bir gostergesidir. Cilinkii Allah insanlarla direk iletisim kurmaz
ancak kendisini hakiki agk sahiplerine hissettirir. Sevgilinin asiga kas1 gozi egri
demesi ile sevgilinin kendini hissettirdigi anlami vardir. Cilinkii bunlar olmasaydi
sevgilinin varligindan siiphe duyulurdu. Burada agyara iltifat edilmesi bile sevgilinin

varliginin ve kendisinin hissettirdiginin bir gdstergesidir.

Hiizni, sevgilinin bir mecliste agyar ile bulusup kendisi hakkinda

konusulmasindan rahatsiz duymaktadir.

Da’ima agyar ile yar ettigin sohbet yeter
Tig-1 zulmiin ey peri can-gahima ah agt1 dag
(Yozgatli Hiizni; G.90/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkce karsiligi ve nesre g¢evrilmis sekli su
sekildedir: “Her zaman agyar ile beraber yari konusman yetti artik. Ey giizel,
zulmiiniin kilici canimda ah ile yara agti.” Sair, sevgilinin durmadan agyar ile
bulusmasindan ve kendisi hakkinda konusulmasindan rahatsizlik duymaktadir. Bunu
miibalaga sanati ile dile getiren sair, sevgilinin kilict ile kendine sanki miihiir
vururcasina yara actigini soylemektedir. Divan edebiyatinda sevgilinin meyhanede
agyar ile sohbet etme gelenegini, Hiizni kendi gazellerinde de dile getirmistir. Beyit
tasavvufi olarak diisiiniildiigiinde sevgilinin agyara yani diger kisilere ask sarabini
ikram etmesi normaldir. Ciinkii agk sarabini igen agyar hakiki aski kavrayacak ve

hakiki asik olan sairden yani asiktan bahsedecektir.

Sair, agyarin sevgiliyi kandirmasini ve agyarin sevgiliye kars1 kendisini koti
gostermesini de dile getirmistir.
Gamzeylemis agyar bizi ol yara niham
Biihtan ediyor hakkima billah haberim yok
(Yozgatli Hiizni; G.98/3)
Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre c¢evrilmis sekli su

sekildedir: “Agyar, sevgiliye gizli gizli goz kirpmis, onu kandirmis bizimle ilgili.
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Allah yemin olsun ki iftira atmis hakkimda, ama haberim yok.” Burada agyarin gorevi
bir nevi seytanlik oldugu i¢in sevgiliden asig1 sogutmasit gayet normaldir. Divan
edebiyatinda agyar, sevgiliyi gercek asigi gormemesi husunda oyalar. Ancak sevgili
her seyin farkindadir. Sair bu beyitte agyara ragmen askinin son derece samimi

oldugunu anlatmak istemistir.

3.1.4.Anka

Kelime, liigatte iki farkli anlamda geger. Bunlardan birincisi; ismi olup cismi
olmayan bir kus, ziimriidiianka kusu. Ikincisi ise; ismi olup cismi olmayan
nesne(Devellioglu, 2001, s.34). Dogu mitolojileri ve efsanelerinde Sirenk, Simurg,
Ziumrid, Zimridianka, Tugrul, Anka-y1 mugrip, Huma Kusu, Devlet Kusu, Bati
kiiltiirlerinde ise Phoenix adlariyla anilir. Mitolojik bir dag olan Kaf Daginda

yasadigina inanilir.

Anka kusu efsanevi bir yaratik olmasina ragmen giiglii ve kudretli olmasiyla
nam salmistir. Biitiin kuslardan daha giiclii oldugu diisiiniilen bu kus i¢in Iskender Pala

sunlar1 kaydetmistir:

“Kafdaginda yasadig1 varsayilan, tiiyleri renkli, yiizii insana benzer, asla yere konmayip
daima yiikseklerde ucan ve kendisinde her kustan bir alamet bulunduran, adi var kendi
yok bir kustur. Boynu uzun oldugu icin "anka" adiyla; aviarini kapp uzaklara dogru
u¢tugu icin de "mugrib" sifatiyla anilir. Efsaneye gére anka disi bir kusmus. Allah bu kug
icin bir erkek yaratmis ve ¢ogalmislar. Sonra Necid ve Hicaz taraflarina yayilmislar.
Anka o yoredeki hayvanlart birer birer alip gotiirmiis. Sonra sira ¢ocuklara gelmis. O
zaman Ashab-1 Ress onu, peygamberleri Hanzale b. Safvan'a sikdyet etmigler. O da dua
etmis ve anka kusu nesli ile birlikte yildirim ¢arpmasi sonucu 6lmiis. Yine baska bir
rivayete gore anka, cennet kusuna benzer yesil bir kusmus. Bu yiizden ona
“Ziimriidiianka” denilirmis. Iranlilarin ankaya iizerinden otuz kustan birer renk ve
alamet bulundurdugu icin simurg veya sireng dedikleri anka kelimesinin de eski
Oguzcada anmak (an-) kokiinden “bir sey hatirlatan resim” anlamina geldigi
diistiniiliirse, ziimriidii ankanin "simurga benzeyen, simurgu andwran" anlaminda simurg-
1 anka tamlamasindan bozularak dilimize yerlestigi diistiniilebilir. Anka, halk arasinda
devlet kusu olarak bilinen hiima ve musiki kusu olan ile Kaknis ile c¢ok
karistirilnistir ”(Pala, 2015, 5.24).

Anka kusunun halk arasinda birgok farkli kus ile karistirilmasinin neticesinde
ortaya ¢ikan iriinlerin de etkilendigi goriilmiistiir.“Hatta bu yiizden el sanatlar
iirlinlerinde ve halilarda, ¢ok eski donemlerden beri anka, devlet kusu olarak stilize

edilmistir”(Pala, 2015, s.24).

Klasik Tiirk siirinde ve Klasik Fars siirinde siklikla kullanilan anka kusu

genellikle yasadigi diyar ve giicii ile beraber ele alinir.

“Divan siirinde anka kuguyla ilgili efsane ve rivayetlere sik¢a rastlanir. Beyitlerde
“simurg veya sireng” adi altinda da zikredilen ankanin en biiyiik ozelligi olarak
Kafdaginda yasamasi, renk, asla yere konmayisi, avlanmayisi ve ele gegirilemeyisi goze
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carpar. Bu ézellikleriyle cesitli tesbih ve mecazlara konu olur. Bazen bir cennet kusu
olarak yesil rengiyle ele alinir ”(Pala, 2015, s.24).

Anka kusu 06zellikle halk hikayelerinde ve masallarinda 6nemli bir yer arz
etmektedir. Ayrica bu kusun yasadig1 yer olarak diigiiniilen Kafdag1 da ulasilmas1 gii¢

bir yer olarak eserlerde yer bulur.

“Ankanin en yaygin kullanimi, sanatkarligi temsil etmesinden kaynaklanir. Bunun
yaninda sevgiliden beklenen yardim igin de ele alinir. Bu iki kullanim dolayisiyla “anka-
mesreb”, “anka-tabiat”, “simurg-i g¢erh”, “anka-yi himmet” gibi birlesik kelimeler
kurar. Diinyayr ¢evreledigine inanilan Kafdagi ile birlikte tendstiplere konu olur.
Sehname’ye gére Zaloglu Riistem'i anka beslemis oldugundan bazen Riistem ile birlikte
de anilir. Bazen de sevgili, adimin bilinip kendisinin asla goriinmemesi nedeniyle ankaya
tesbih olunur. Asik, sevgilisinden anka olarak séz ederken, ondan bir yakinlik ve yardim
ummaktadr. Ayni sifati kendisine yakistirmigsa kandat ve al¢ak goniilliiliigiinii 6viinerek
soylemektedir. Avianamayisi ve ele ge¢cmeyisi nedeniyle de ulasiimasi zor durumlar igin
soz konusu edilir. Anka, halk hikaye ve masallarinda da onemli bir yer tutar. Bu tiir
soyleyislerde yine Kafdagi ile birlikte gordiigiimiiz anka, masal ve hikdye
kahramanlarina yardim eden, onlary istedikleri uzak diyarlara gotiiren bir yardim
kusudur”(Pala, 2015, 5.24).

Fuzali

Sair, anka mazmununu siirlerinin bazi beyitlerinde dile getirmistir. Ozellikle
sdir bu mazmunu kanaatkarlig1 anlatirken kullanmistir. Asagidaki iki beyit buna en
giizel ornektir.

Cife-1 diinya degiil kerkes gibi matliibuz

Bir boliik ankalaruz Kaf-1 kana’at bekleriiz

(Fuzuli; G.115/3)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkgesi su sekildedir: “Akbaba gibi diinyada
olan lesi istemiyoruz. Biz bir boliik dolusu Anka kusuyuz. Kanaatin Kaf dagim
bekleriz.” Akbaba les yiyen bir kus olarak herkesce bilinir. Diinya ise bir
tarikat/tasavvuf yolcusu i¢in bir les olarak diigiiniilebilir. Ona, dogru yolda olanlar
meyletmez. Anka ise Kaf Daginda Allah’in ona vermis oldugu nimetlerle kendisini
doyurur. Burada sair kendi gibileri anka kusuna, diinyaya meyli olan kisileri de

akbabaya benzetmistir.
Yeter tavis tek ‘ucb ile kil arayis-i stiret
Viicidundan geciip alemde bir ad eyle anka tek
(Fuzali; G.159/5)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkcesi su sekildedir: “Tavus kusu gibi
kibirliligi ve siislenmeyi birak. Simdiye kadar siislendiklerin yeter. Viicudunu

siislemekten vazgec ve bu alemde anka gibi bir nam birak.” Divan edebiyatinda tavus
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kusu kibirliligi simgeler. Anka kusu ise genellikle kanaatkarligi simgeler. Bu iki kusun
isimleri ayn1 beyitlerde kullanilarak aslinda tezat yapilmak istenmistir. Anka kusu
burada diinyadan elini etegini ¢eken, ona verilen nimetlere siikreden ve baska bir sey
istemeyen, ismi olup cismi olmayan bir kustur. Tavus kusu ise kanaatkar olmayan

durmadan mal miilk pesinde kosan kibirli birisini simgeler.

Yozgath Hiizni
Hiizn1’nin divanina bakildiginda ise, Anka mazmununun sevgiliden yardim

bekleyen bir as181 simgeledigi tespit edilmistir.

Devlet kusu ‘anka gibi saye’i sald1
Saldi neler oldu
Oldu felegin cevri bize hanger-i minhet
Minhet ile gurbet
(Yozgatli Hiizni; G.32/4)

Yukaridaki siirin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligr su sekildedir: “Devlet kusu ve
Anka kusu gibi bize yardim gonderdi. Yardim gonderdi de ne oldu. Felegin cefas1 bize
acili, eziyetli bir hanger oldu. Eziyet ve gurbet oldu.” Sair burada devlet kusu ve Anka
kusunu beraber kullanmistir. Cilinkii divan edebiyatinda devlet kusu insana sans
getiren, ona yardim eden bir kustur. Anka kusu da sevgilinin yardimini bekleyen asigin
yerine kullanilir. Sevgiliden yardim alan bir asik anlatilmak istenmistir. Ayrica bu
kuslarin asiga yardim gondermesi birer siikiir vesilesidir. Ciinkii bu kuslar insanin
kanaatkar oldugunun bir gostergesidir. Tasavvufi manada Allah’tan gelen her seye

siikredip 6mriinii gegiren ve aggozlii olmayan insan anlatilmak istenilmistir.

3.1.5.Ask
Kelime liigatte sevgi olarak gegmektedir(Devellioglu, 2001, s.47). Kelimenin
ash “1sk seklindedir.

Ask, siddetli sevgi anlaminda kullanilir. Gerek Divan edebiyatinda gerekse
tasavvufl Tiirk edebiyatinin belkemigini ask olusturur. Ask methumu iki sekilde ele
alinir: Tasavvufta ask ve Divan edebiyatinda ask(Pala, 2015, s.38). iskender Pala’nin
da ifade ettigi gibi, agk divan edebiyatin temelini olusturur. Divan edebiyatinda en ¢ok
islenen konu olmakla beraber neredeyse asksiz siir bulunmamaktadir. Klasik Tiirk
edebiyatinda sikc¢a ele alinan agk, ilk bakista beseri bir sevgiliye kars1 goriinse de

siirlerin temelinde genellikle tasavvufl bir agk s6z konusudur.
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Tasavvufta agk deyince, akla Allah agki gelir. “Ben gizli bir hazine idim.
Bilinmeyi istedim ve mahlikati yarattim”(Acluni, 1979, s.132). Kudsi hadis divan
edebiyati sairleri arasinda meshurdur. Bu hadisten de anlasildigi iizere agkin Allah’a
ait bir dzellik oldugu ve insanlara bahsedildigi goriilmiistiir. Iskender Pala divan

edebiyatindaki aski sOyle agiklamistir:

“...Klasik edebiyatimizda ask, basit ve c¢ekici arzudan hastalik derecesine varan
aliskanlik ve tutkulara kadar ¢esitli boyutlarda islenmigtir. Bu ask ilk bakista bir cinsellik
izlenimi uyandiriyorsa da platonik bir zevk ve baghlik olma diistincesi daha kuvvetlidir.
Maddi ve manevi ask séz konusu oldugunda agirlik manevi aska yonelir. Buna ragmen
bazi sairlerin ask ve dsiklarmin halk arasinda yaygn bir hal aldigi, melankolik durumlar
icine diistiikleri, bu yiizden isten giicten kesildikleri ve hatta terk-i diyar ettikleri suara
tezkirelerinde kayithdir. Gazellerin ana konusu asktir...”(Pala, 2015, s.38-39).

Divan edebiyatinda ask genellikle asik, masuk ve rakip (agyar) etrafinda ele
alir. Ancak ask daha c¢ok asig1 ilgilendirir. Ask, asikta ¢ok fazla olmasina ragmen,
sevilen kiside yani masukta yok denecek kadar azdir.

Fuzili

Fuzlli’nin Tiirk¢e divanindaki birinci gazeline bakildiginda ilk olarak aski
ele aldig1 goriiliir. Sair birinci gazelinde yedi kez agk sozctiglinti kullanilmistir. Sairin
ilk gazelinde aski anlatiyor olmasi kendisinin bir mutasavvif oldugunun en agik

kanitidir.

Kad enare’l-1sku 11’1 ussaki minhace’l-hiida
Salik-i rah-1 hakikat 1ska eyler iktida
(Fuzuli; G.1/1)

Gazelin birinci beyti Arapca yazilmistir. Bu klasik Tiirk edebiyati sairleri
arasinda bir gelenektir. Beytin Tiirk¢e anlami sudur: “Ask, asiklara hidayet yolunu
aydinlatinca, hakikat yolunun yolcusu ona uyar.” Islam dininde iki temel unsur vardr:
Seri’at ve tarikat. Seri’ata gore akil, asktan once gelir. Ancak tarikat mantigina gore
ask her zaman aklin iistiindedir. Sair bu beyitte, gercege sadece ask ile ulagilabilecegini
sOylemistir. Bu da sairin agki, akildan iistiin tuttugunun ispatidir ve sairin tarikat

yolundan gittiginin kanitidir.

Iskdur ol nes’e-i kamil kim andandur miidam
Meyde tesvir-i hararet neyde te’sir-i sada
(Fuzali; G.1/2)
Gazelin ikinci beytinin giliniimiiz Tiirkge anlami sudur: “Ask, o kamil, tam
nesedir ki, daima sarapta insani sagma sapan ve neticede kendini utandiracak sozler

sOyleten o hararet, o ruh haleti ve neydeki sesin ondaki tesiri ancak asktandir.”
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Fuzili’nin ask anlayisi bu beyitte de goriilecegi gibi sadece beseri veya diinyevi olarak
ele alinmamali ilahi ve tasavvufi olarak bir biitiin i¢inde incelenmelidir. Sair askin,

insanin nesesini artiracagina dikkat ¢ekmistir.

Vadi-i vahdet hakikatde makam-1 iskdur
Kim miisahhas olmaz ol vadide sultdindan geda
(Fuzdli; G.1/3)

Gazelin {iglincii beytinin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 sdyledir: “Vahdet vadisi
hakikatte ask makamidir. O ask makami orada sultan ile dilenciyi ayirt etmez.” Bu
beyitte aslinda tasavvuf ehlinin ortak anlayisi islenmistir. Allah katinda herkesin bir
oldugu, dilenci ve sultanin dahi Allah katinda esit oldugu sdylenmistir. Ciinkii tasavvuf
aleminde degerli olan seyin Allah’a yakin olmak oldugu bilinir. Allah aski diger maddi
asklardan {stlindiir. Hasibe Mazioglu: “Fuzili askini idealize ederken tasavvuf
motiflerini ve mecazlarim1 bir vasita olarak kullanmistir.”(Mazioglu, 1956, s.133)
seklinde Fuzili’nin ask anlayisini anlatmistir. Sair ¢ogu gazelinin temasinda bu
durumu kullanir. Bu beyitte vahdet anlayisina da bir atif vardir. Vadi, makam ve

vahdet kelimeleri vahdet anlayisini gdstermektedir.

Sairin siir yazmadaki amaci kimseyi elestirmek veya kotlilemek degildir. Siir

yazmadaki amacini Fuzili s6yle anlatmaktadir:

Menden Fuzili isteme es’ar-1 medh i zem
Men asikam hemise soziim asikanediir
(Fuzali; G.75/8)
Beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligr soyledir: “Ey Fuzili benden metih veya
yerme siirleri isteme. Ben asigim, daima séziim asikanedir.” Gorildigii lizere sair
siirlerini birilerini 6vmek veya birilerini yermek i¢in yazmamistir. Sairin temel amaci

ask1 anlatmaktir ve sair kendisini asik olarak tanitir.

Sair agki bir 1stirap olarak goriir. Bu divan edebiyati geleneginde olagelen bir
durumdur. Hatta agk derdi olmayan bir hastaliga benzetilir. Sair bdyle bir agk
vaziyetini su sekilde dile getirmistir:

Care-1 bihbidumu sordum mu’alicden dedi

Derd derd-i 15k ise miimkin degiil sthhat sana

(Fuzili; G.18/4)

Beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 sdyledir: “lyilesmeme, afiyet bulmama bir

care var mi diye hekime sordum. Eger derdin, agk derdi ise ¢are bulman imkansizdir,

105



dedi.” Ask derdine hi¢bir care yoktur. Ciinkii gercek asiklar bu derdi kabullenir ve
hayatlar1 boyunca bu derdi ¢ekmeye razi olurlar. Ciinkli gercek asktan kasit Allah
askidir ve bu asktan vazgegilmesi dinden vazge¢me anlamina gelir ki higbir Miisliiman
bunu istemez. Bundan dolay1 bu ask durumu insana ne kadar aci, gam, keder de verse
bu durumdan vazgegilemez. Sair bu durumu divaninda sikca islemistir. Askin, caresi

olmayan bir hastaliga benzetilmesi de bundan dolayidir.

Sair, askinin biiyiikliiglinii anlatirken tarihi sahsiyetleri ve onlarin asklarini

kendisi ile kiyaslamistir.

Mana cem’ olur kanda kim var bir gam

Menem miilk-i 1k igre Mecnlin’a varis

(Fuzuli; G.46/5)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkce karsilig1 soyledir: “Nerede bir gam varsa
benim basima gelir. Ask miilkiinde Mecnun’un miras¢ist benim.” Bu beyitte de
goriildiigi tizere sair asiklik hususunda kendisini Mecnun’la kiyaslar. Baska bir 6rnek

ise asagidadir:

Esir-i derd-i 1sk u mest-i cdm-1 hiisn ¢ok amma
Biziiz meshir olan leyli sana Mecn(in bana derler
(Fuzuli; G.78/2)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkc¢e karsilig1 soyledir: “Ask derdiyle giizellik
ve esirlik kadehi ile sarhos olan ¢oktur ama meshur olan biziz. Sana Leyla, bana
Mecnun derler.” Burada sair, sarap ile iki igecegi bildirmistir. Bunlar sarabin tortusu
ve sarabin kendisidir. Bu, derd-i 1sk tamlamasindan dolay1 boyle disiiniilmistiir.
Ciinkii derd kelimesi Osmanlicada ayn1 zamanda diird diye de okunur. Diird ise tortu
anlamina gelir. Sarabin tortusunu igen kisi hakiki agkin sirrina eriseceginden kendisine

Mecnun denilmistir Sarabi i¢en ise sevgilinin ta kendisidir.

Asagidaki beyit de yine tarihi sahsiyetlerin asklarmin kullanimina bir

Ornektir.

Her zeban bir tigdiir gliya Ziileyha katline
Yisuf’u almakda ehl-1 1sk bazar eylegec
(Fuzali; G.48/6)
Beytin giimiimiiz Tiirkcesi soyledir: “Asiklar Yusuf’u almak icin pazarlik
ederlerken her sozii sOyleyen dil giliya Ziileyha’y1 6ldiirmek i¢in ¢ekilen bir kiligtir.”

Bu beyitte de sair agkin1 Ziileyha’nin Yusuf’a olan agki ile dile getirmistir.
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Fuzili, yukarida verilmis olan beyit rneklerinden baska divaninda pek ¢ok
beyitte aski; sarap, dert, ilim vs. ile iligskilendirmistir. Ciinkii sdirin asil gayesi hakiki

ask1 dogru bir sekilde okuyucuya anlatabilmektir.

Yozgath Hiizni
Hiizn1’nin divaninda genel olarak agk temasi islenmistir. Hiizni de Fuzili gibi

ask1 hem beseri hem de tasavvufi bir biitiin i¢inde dile getirmistir.

Sakiya Allah i¢in sun cam-1 agktan bir kadeh
Tesne dil ol kayd-1 gamdan bir dahi bulsun ferah
(Yozgath Hiizni; G.38/1)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi sdyledir: “Saki (igki sunan) agk
sisesinden Allah igin bir kadeh ver ki keder iginde olan bu susamis goniil biraz mutlu
olsun.” Sair burada soyut olan aski somutlastirarak bir sise/siirahi icinde olan saraba
benzetmistir. Bu divan edebiyati sanat¢ilari icinde meshur bir gelenektir. Askin saraba
benzetilmesi mevzusu sadece divan edebiyatinda degil halk edebiyatinda da vardir.
Hiizni burada, askin insana nese verecegini sdylemistir. Bu mantik Fuzdli’nin
gazellerinde de vardir. Ornegin Fuziili’nin asagidaki beyti ile Hiizni’nin yukaridaki

beyti birbirine benzerdir.

Iskdur ol nes’e-i kamil kim andandur miidam
Meyde tesvir-i hararet neyde te’sir-1 sada
(Fuzili; G.1/2)
Hiiznl de tipki Fuz(li gibi agkinin biiyiikliigiinii gdstermek icin tarihi

sahsiyetleri buna sahit etmistir.

Sonradan etti sirdyet ‘ask-1 ma’suk ‘asika
Her birisin etti Mecnlin Leyla-ves tdban-1 ‘ask
(Yozgatl Hiizni; G.95/6)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 soyledir: “Masugun aski asiga
sonradan etki etti. Her birisini Mecnun ve Leyla gibi parlak bir agska doniistiirdii.” Bu
beyitte asigin askinin varligindan ancak daha sonralari masuk tarafindan
anlasildigindan bahsedilmistir. Ve bu askin Leyla ile Mecnun’un aski gibi biiyiik bir
aska doniismiis oldugu belirtilmistir. Mecnun’un askinin biiyiikliigii sonunda hakiki
aski bulmasindandir. Sair de asklarinin parlak bir agska doniismesi ile bu durumu dile

getirmistir.
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Tarihi sahsiyetlerin agklariin kullanimina bir 6rnek de Yusuf'ile Ziileyha’nin

asklaridir. Hiizni de bu kullanim1 ayn1 gazelin devam eden beytinde dile getirmistir.

Ciin Ziileyha evvela ‘ask ile oldu namdar
Oldu meftun sonradan ol Ytsuf-1 Ken’an-1 ‘ask
(Yozgatl Hiizni; G.95/7)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkce karsiligi soyledir: “Ciinkii Ziileyha
onceleri aski ile sohret sahibi oldu. Sonralar1 Kenanli Yusuf’un agki ona meftun oldu.”
Burada Yusuf ile Ziilayha’nin agklar1 hikayesine atifta bulunan sair, askin 6nce asik
tarafindan dile getirilmesi gerektigini anlatmak istemistir. Onceleri asik aski ile deli
divane olur ve daha sonra sevgili ona karsilik verir. Askin dogasinda da bu vardir.
Burada tasavvufi manada asigin Allah’a duydugu hakiki ask ve onceleri Allah’in ona
karsilik vermemesi ancak daha sonra, belki de ebedi alemde, Allah’in asiga karsilik

vermesi anlatilmak istenilmistir.

Y ozgatli Hiizn1’nin de diger divan sairleri gibi ask kavrami {izerinde durmasi
hakiki agkta gizlidir. Ciinkii cogu divan sairi hakiki agki aramakta ve onun sirrina

erismek istemektedir.

3.1.6.Bade

Kelime Farsca bir isim olmakla birlikte liigatte {ic farkli anlama gelecek
sekilde ge¢mektedir. Bunlardan birincisi; sarap, icki anlammdir. Ikincisi; ask, Allah
sevgisi anlamlarindadir. Sonuncu anlami ise; Halk hikdyelerinde Hizir'in

kahramanlara ve bdzi saz gsdirlerine riiydlarinda  sundugu icki olarak

gecmektedir(Devellioglu, 2001, s.62).

Divan edebiyatinda bade mazmunu siklikla kullanilmistir. Ciinkii divan
sairleri i¢in icki vazgecilemez bir unsurdur. Divan sairleri, siirlerinde igkiyi ¢okga
methetmiglerdir. Bade renginden dolayr dudaga, kana, kizarmis yanaga ve kanh
gozyasina benzetilmistir. Divan edebiyatinda var olan bezm ve eglence meclisinin
vazgecilmez unsurudur. Divan edebiyati gazellerinde badeden bahsetmek bir gelenek
olmustur. Sairler badeyi men eden vaiz ve kaba sofulara her zaman kars1 ¢ikmis ve

onlara diisman olmuslardir.
Tasavvufun vazgeg¢ilmez bir unsuru olan bade i¢in Halil Sahillioglu sunlar
kaydetmistir:

“...Stifilere gore ruhlarin yeryiiziine indirilmeden once Hakk i huzurunda toplandiklar
bezm-i elest kutsal bir isret meclisidir. Ruhlar bu mecliste Allah’in, “Ben sizin rabbiniz
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degil miyim?” sorusuna, “Beld” (evet) diye cevap vermigler (el-A ‘rdf 7/172-173) ve bu
sekilde elest bezminde ask bddesini i¢mislerdir. Bu yiizden ruhlar bedeni ifade eden
andsw  dleminin baglarmmdan swyrilarak yeniden ildhi dleme ve bezm-i elestteki
durumlarina donmek isterler”(Sahillioglu, 1991, S.418).

Klasik Tiirk edebiyatinda ve tasavvufta bade igmek herkese nasip olacak bir
durum degildir. Bade, dinde onder olan kisiler tarafindan dagitilan bir semboldiir.
Badeyi icen kisi gercek askin sirrina erecek ve aski iliklerine kadar yasayacaktir.

Bundan dolay1 bade ile ask sozciikleri siklikla beraber kullanilagelmistir.

“Miirsidler igin, “ask, sevgi ve marifet dagitan” mdnasina bade-fiiriig tabiri kullanilir.
Ciinkii miirsid ¢evresindekilere mana dlemlerinden ilahi feyiz sunar. Tasavvuf
edebiyatinda bdde miirsidin taliplere takdim ettigi ask, Allah sevgisi, marifet ve hakikatin
oziinii, kadeh bu marifet ve sevgiyi tastyan kabi, saki miirsidi, meyhane dergdhi, sarhosluk
ise ask, vecd ve sekr halini ifade eder. Baz siifiler, kryyamet giiniinde Hz. Ali 'nin kevser
sakisi olacagimi belirterek ona “bddefiiris”, “mey-fiiris” ve “hammar” gibi isimler
verirler”(Sahillioglu, 1991, S.418).

Bade sozcugi Klasik Tiirk siirinde ¢ogu zaman tamlamalarla beraber
kullanilmistir. Ayrica bade igmek, halk hikayelerinde siklikla bagvurulan bir
durumdur.

“Divan edebiyatinda sairler bddeyi, “bdde-i giilgin”, “bdde-i giilfam”, “bdde-i
sadsdle” gibi terkip halinde ve “bdde niis”, “bdde-har”, “bade-perest”, “badekes” gibi
birlesik sifat olarak kullanmiglardir. Halk edebiyatinda konusu ask olan hikdyeler
“badeli dasiklarin hikdyesi” adiyla anilir. Bu tiir hikdyelerde dsiklar riiyalarinda bir pirin
elinden ictikleri icki ile sair olur veya kendilerine gosterilen bir giizele vurulurlar.
Gordiikleri bu riiyay1 kimseye soylemeden aradiklarini bulmak i¢in diyar diyar dolagir,
bazen da aymi sekilde asik olan sairler tarafindan imtihana tabi tutulurlar. Asiklara

riiyada sunulan ickiye bdde, bu yolla siir soyleyen dsiklara da bddeli asik
denir”(Sahillioglu, 1991, S.418).

Fuzili
Fuz(li’nin Tiirkge divaninda bade mazmunu siklikla kullanilmistir. Ayrica
badeye isaret eden sozciikler de kullanilmistir. Bunlar sagar, ayak, kadeh, cam gibi

kelimelerdir.

Sair, badeyi yani sarabi sevgilinin dudagina benzeterek onda tasavvufi bir

anlatim ortaya ¢ikarmistir.

La’lin ile bade bahs etmis zihi glim-rahlik
Oldu vacib eylemek ol bi-edebden ictinab
(Fuzili; G.33/3)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre c¢evrilmis sekli
sOyledir: “ Dudagin ile sarap bahse girmisgler. Sarap dudagindan daha {istiin oldugunu
iddia etmis. Sarap artik yolunu sapitmistir. Artik o edepsiz saraptan el ¢ekmek vacip
oldu.” Renk bakimindan sarap dudaga benzetilmistir. Tasavvuf anlayisina goére dudak

fenafillah makamina denk gelir. Sarap ise insan1 kendinden gecirecek meziyetlere
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sahiptir. Sarap Islam dinine gére haramdir ve ne suretle olursa olsun icilemez. Sair
burada saraptan el ¢ekmek vacip oldu demistir. Sarabin haram oldugunu bilip de

bilmezlikten gelmistir. Burada sair, tecahiil-i arif sanat1 yapmustir.

Sair, bazen sarap ile dertlerden, sikintilardan bir nebze olsun kurtulabilecegini

distinm{istiir.

Miinhariftir sakiya endtih-1 diinyadan mizac
Bade tut kim illet-i endiiha gaflettir ilac
(Fuzali; G.51/1)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre c¢evrilmis sekli
sOyledir: “Ey saki, icki veren diinya diisiincelerinden, sikintilarindan sthhatim
bozuldu. Bana sarap getir, bu derdin ilact gaflettir.” Diinya diislinceleri, dertleri hep
nefis i¢in bir ugrasidir. Diinya dertlerini unutmanin yolu da saraptir. Ciinkii sarap
sarhogluk verir ve gecici olarak insan1 mutlu eder. Aslinda sair ilahi ask ile diinya

emellerinden kurtulmanin recetesini anlatmaktadir.

Sair, ikiylizli sofulardan sikdyet ederken, onlari elestirirken de bade

mazmununu kullanmustir.

Gamzen goriinmeyiib goze kanlar icer miidam
Zahid kimi ki badeni elden nihan iger
(Fuzili; G.86/5)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre ¢evrilmis sekli
sOyledir: “Gamzen gozden uzaklarda gizlice hep kanlar icer. Ayni halktan gizlice sarap
icen sofu gibidir.” Burada sair, zadhid sozcligii ile ikiyiizlli, riyakar sofulari
kastetmektedir. Bu sofular insanlarin i¢ine ¢iktiklarinda dindar goriiniir ancak tek
baslarina olduklarinda boyle degildirler. Saire gore aslinda sofularin gizlice sarap

igmesi iyidir. Cilinkii sarap sofular1 istemeden de olsa Allah’a yaklastirir.

Sair, bazi durumlarda sarab1 agka benzetmistir. Hatta daha ileriye giderek aski
sarap ile somutlastirmistir ve i¢ilmesi gerektigini belirtmistir. Aslinda bu tasavvufi bir

kullanimdir. Asagidaki beyit buna en giizel 6rneklerden birisidir:

Koyalum bag1 hum-1 bade ayagina geliin
Dutmamak olmaz anun hérmetini bir uludur

(Fuzili; G.89/3)
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Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre ¢evrilmis sekli
sOyledir: “Gelin, sarap ficisinin ayagina basimizi koyalim. Ona hiirmet etmemek
olmaz ¢iinkii o uludur.” Burada ayak sozciigii iki farkli anlamda kullanilmis olabilir.
Birinci manaya bakildiginda ayak sozciigii, sarap ficisinin aktig1 yeri isaret eder. Sair
burada basimizi sarap figisinin ayagina koyalim derken, sarap figisinin dibine yatalim
daima sarap icelim demek istemistir. Ikinci mana ise kadeh anlamindadir. Sair burada
sarap figisinin kadehine kendimizi feda edelim demistir ki bu da aski i¢elim ve maddi
hayatimiz1 bu ugurda feda edelim anlamindadir. Ilahi ask saraba benzetilmis ve bu

askin sarabinin daima icilmesi gerektiginden bahsedilmistir.

Sair baz1 gazellerinde, sarabi kendisini Allah’a yaklagtiran bir vasita olarak

gormektedir ve bundan dolay1 sarab1 6vmektedir.

Her saru bahsam surahi tek siictid etmek isiim
Kanda olsam bade tek diismek ayaga adetiim
(Fuzuli; G.202/2)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre ¢evrilmis sekli
sOyledir: “Nereye bakarsam bakayim isim siirahi gibi secde etmektir. Nerede olsam
sarap gibi ayaga dligmek ddetim olmustur.” Burada Kur’an-1 Kerim’den bir ayete isaret
vardir. “Hangi tarafa baksaniz Allah’1n yiizii oradadir.” ayetine vurgu yapilmistir. Yani
sair, her tarafta Allah’1 goriiyor ve ona secde ediyordur. Siirahinin kadehe sarap
doktiigli zaman secde etmesi goriintiisii ile ilahi aski vurgulayan sair, kendisini

sirahiye benzetmistir.

Yozgath Hiizni

Hiizni de Fuzili gibi bdde mazmununu divaninda siklikla kullanmistir. Sair,
divaninda bu sozcligli genellikle askini dile getirirken kullanmistir. Hiizn1 bazen
kendisini ve sevgilisini bir meyhanede gibi tasvir etmistir. Muhakkak bunda tasavvufi

bir anlatim s6z konusudur. Asagidaki beyit buna en giizel 6rneklerden birisidir:

Ey saki heman sun bize bade-i giilgiin
Bu seb edelim yar ile icra-y1 muhabbet
(Yozgath Hiizni; G.29/7)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre c¢evrilmis sekli
sOyledir: “Ey saki, hemen bize bir kirmiz1 sarap getir. Bu gece sevgili ile muhabbet
edelim.” Divan edebiyati mantifina gore cogu sey sembollerle anlatilir. Burada bir

meyhane anlatilmistir. Aslinda meyhaneden kasit bir dergéh, cami veya bir Miisliiman
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meclisidir. Sakiden, yani sarap dagitan kisiden kasit ise o meclisin biiyiigii olan kisidir.
Yani imam, hoca vs. Bu biiyiikler o meclisteki kisilere dini bilgiler verir. Hatta bir
tarikat lideriyse bu kisi, miiritlerine tarikat ile ilgili bilgiler de verebilir. Sakinin
dagittig1 sarap ise dini bilgidir. Oradaki diger kisiler ise miiritlerdir. Sairin kendisi de
bir miirittir. Sevgili ise Allah’tir. Temel gaye ise sevgilinin yani Allah’in rizasini

alabilmektir. Burada tasavvufi bir anlatim beseri bir sekilde dile getirilmistir.

Sair, diger divan sairleri gibi sevgilinin dudagimi sarap ile beraber

kullanmistir. Sevgilinin dudag ile sarabin arasinda tasavvufi bir bag vardir.

Serbetin ma’ii’l-hayat niis eyleyen sekran olur
Leblerin bes bade-i giil-glina minnet etmeyiz
(Yozgatli Hiizni; G.66/3)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis ve nesre c¢evrilmis sekli
sOyledir: “Senin o miikemmel hayat serbetini icen sarhos olur. Dudaklarin bana
kafidir. O kirmizi saraba minnet etmeyiz.” Sevgilin dudagi tasavvuf aleminde
fenafillah makamini temsil eder. Sair burada kirmizi sarap ile diinya zevkini, sevgilinin
dudag ile manevi zevki anlatmak istemistir ve diinya zevkleri yani nefis i¢in ebedi
olan zevkten yani ahiretten vazgecemeyecegini bildirmistir. Ayrica sarabin kirmizilig

ile sevgilinin dudaginin rengi arasinda da bir iliski kurulmustur.

3.1.7.Bag
Kelime, liigatte dort farkli anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlami bag,
biiyiik bahge, bostan seklindedir. Ikinci anlami seyir yeri, gezinti yeri seklindedir.

Ucgiinciisii diinya, dordiinciisii ise cennet anlamlaridir(Devellioglu, 2001, s.64).

Divan edebiyatinda bag sozciigi kullanilirken muhtemelen sevgiliden
bahsediliyordur. Ciinkii sevgiliye ait olan 6zelliklerin ¢gogu baglarda bulunmaktadir.
Sair ozellikle sevgilinin yiizlinii ve yanagini bahceye benzetir. Bag ayni1 zamanda
cenneti kastederek de kullanilabilir. Divan edebiyatinda bahsedilen bagda, bahgede
olmas1 gereken birka¢ unsur vardir. Bunlar sdirin gézyaslar1 anlamina gelen akarsu,
sairin kendisi olan biilbiil yani asik, ayrica sevgilinin yanagina, dudagina vs. benzetilen
ciceklerdir. Saire gore bu bagda her zaman bahar olur. Bu bag diinya gibi gelip
gecicidir.

Bag sozciigii her zaman tek basina kullanilmaz. Isim tamlamalar ve sifat

tamlamalari ile beraber de kullamilabilir: Bag-1 Irem, seyr-i bag, bag-1 safa vs.
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Fuzili
Sair bazi siirlerinde, baharin gelip ademoglunun mutlu olmasini bir bahgede
zevk ve sefa siliren insanlara benzetmistir. Sairin Tiirk¢ce divaninda bulunan 143.

gazelin ilk iki beyti buna giizel bir 6rnektir.

Ays i¢in bir turfa menzildiir bahar eyyami bag
Anda dutsun gonca-ves her kim ki ays ister otag
(Fuzili; G.143/1)

Goncalar agildi seyr-i bag ediin ey ehl-i dil
Kim goriip giiller goniiller agilan ¢agdur bu ¢ag
(Fuzili; G.143/2)
Yukaridaki beyitlerin sirasiyla giiniimiiz Tiirkcesine aktarilmis ve nesre

gecirilmis sekli soyledir:

143/1: “Bahar giinlerinde bag, bah¢e zevk ve safa i¢in giizel bir yerdir. Zevk

ve safa siirmek isteyen, bahcede gonca gibi bir ¢adir kursun.”

143/2: “Goncalar acildi, ey goniil ehli olan insanlar bahgelere ¢ikin. Zira bu

zaman giillerin a¢tigin1 gorenlerin goniillerinin ag¢ilmas1 zamanidir.”

Sair ayni siirin dordiincii beytinde ise bahgede yer alan servi ve giil
mazmununu kullanmigtir ki bu divan edebiyatinda ¢cok meshur bir kullanimdir. Servi

vahdeti yani birligi anlatir. Hakiki agk ise servidir ¢iinkii servi elif gibi birdir.

Baga serviim geldiigin bilmis seherden sah-1 giil
Risen etmis reh-gilizar1 lizre her yan min ¢erag
(Fuzlli; G.143/4)
Yukardaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsilig1 su sekildedir: “Seher vaktinde
giil dal1 bahgeye bana ait olan servinin geldigini bilmis ve ona yol gdstermek i¢in her

yere mesale yakmis.”

Sair, bazen bahcedeki giilleri goriip sevgilisini hatirlamakta ve tiziilmektedir.
Cilinkii asik kendini biilblile benzetmektedir. Giil ile biilbiiliin kissas1 divan

edebiyatinda ¢ok meshur bir kullanimdir.

Baga girdiim ser-1 kiiyun anup efgan etdiim
Gil goriip yadun ile ¢ak-i giriban etdiim
(Fuzuli; G.197/1)
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Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligi su sekildedir: “Baga girdim,
senin diyarini anip feryat ettim. Giil goriip seni anarak tistiimii par¢aladim.” Gorildigi
lizere sair giilii gordiikten sonra kendisini derin bir hiiziin haline sokmustur. Ciinkii

asiklar sevgililerini giile benzetirler.

Bagin oldugu yerden bahg¢ivanin da olmasi gayet normaldir. Sair bazi
durumlarda da bahgivana seslenmistir. Bahgivandan istedigi tek sey hakiki asktir.

Hakiki asktan gayri hi¢bir seyde gonlii yoktur.

Bag-ban simsad i nesriniin mana arz etme kim
Ol kad 1 ruhsardur simsad i nesriniim meniim
(Fuzuli; G.203/2)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligi su sekildedir: “Bahgivan, simsir
agacini ve beyaz giilii onlime serme. Benim simsir agacim sevgilimin boyu, beyaz giil
ise onun yanagidir.” Burada tasavvufi bir anlatim s6z konusudur. Sevgilinin boyunun
simgir agacina benzetilmesi ve yanaklarinin beyaz giile benzetilmesi ile vahdet inanct
anlatilmak istenilmistir. Asigin diinya giizellikleri namina bir istegi yoktur, tek istedigi

sey sevgilinin kendisidir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, bag sozcliglinii genellikle isim tamlamasi seklinde kullanmistir.
Bunlar bag-1 safd, bag-1 Irem gibi kullanimlardir. Ayrica siir, bu kelimeden tiireyen

bagban ve bagge kelimelerini de kullanmistir.

‘Andelib-i nale-saz ¢iin her seher ah etmede
Hande eyler goncalar bag-1 safada ne sebeb
(Yozgathi Hiizni; G.20/3)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkgesi karsilig1 su sekildedir: “Figan eden,
inleyen biilbiil her sabah ah ederken, eglence bahgesinde goncalar niye giiliisiir.”
Burada gonca sozciigii sevgilinin agzi olarak kullanilmistir. Clinkii agilmamais giil nasil
gonca ise, sevgilinin agilmayan o kiigiik agz1 da gonca seklinde tasavvur edilmistir.
Sevgilinin agz1 acildiginda sdyledigi sozler asiga giizel gelecegi icin acilan agiz da bu
sebeple giile benzetilmis olur. Sair burada bir eglence bahgesinin varligindan soz
etmistir. Bu eglence bahgesinde biilbiillerin, giillerin oldugunu sdylemistir. Sair, divan
edebiyatindaki giil ve biilbiiliin hikayesine atifta bulunarak, kendisini biilbiile

benzetmis ve her giin sevgili aski ile biilblil gibi inledigini belirtmistir. Ancak
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sevgilinin bu inlemeyi gormeyisi ve etrafa giiliiciikkler sagisi, asig1 derinden

yaralamaktadir.

Bahgenin oldugu yerde bahg¢ivanin da olmasi gerektigini Fuzili’de dile
getirilmisti. Hiizni de bu kullanim1 hakiki agki anlatirken dile getirmistir.

Giilsen-1 hiisniin visalin bagbani1 Hiizni ah

Cekilmez oldu bar-1 zulmiin eyleme bir garaz

(Yozgath Hiizni; G.83/6)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirkgesine aktarildiginda ve nesre ¢evrildiginde
sOyle olur: “Bahgivan giizel giil bahcesine kavusma arzusu ile iiziiliyor. Artik
¢ekilmez oldu yapilan zuliim, artik istirap vermekten vazgec.” Sair burada Hiizni
kelimesini hem kendi mahlasi anlaminda hem de {iziintii verme anlaminda
kullanmistir. Bah¢ivanin isi bag, bahge isleriyle ugrasmaktir. Burada sair kendisini
bahg¢ivana benzetmis ve giizel bir giil bah¢esi olmamasindan dolay1 kendisini boslukta
hissetmistir. Giil bahgesinin olmayisi ona zuliim gibi gelmektedir. Divan edebiyatinda
“glilsen-i hiisn” yani giizel giil bahgesi, sevgili i¢in kullanilan bir mazmundur. Sair

ayrica burada sevgiliye kavugma arzusunu da dile getirmektedir.

Yozgath Hiizni, bazen Bag-1 Irem tamlamasi da kullanmustir. Bag-1 Irem,
irem Bag: anlamma gelir. irem Bag: ise, Ad kavminin krali olan Seddad tarafindan
Tanrlik iddiastyla yaptirdigi bir bahcedir. Seddad, bu bahgeyi cennete benzeterek
yaptirmistir. Ancak Allah’in musallat ettigi bir tufan ile bu bahge yerle bir olmustur.
Divan edebiyatinda sairler bu bahgeyi sevgilinin giizel yliziine benzetirler. Bazen ise

diinya giizelligi, gelip gecici giizellik anlatilmak i¢in de kullanilmastir.

Hele sebbo sineye ravza’-1 cennat diyelim
‘Acaba Bag-1 Irem ‘ar ‘ar-1 yAsmen mi desem
(Yozgath Hiizni; G.125/2)

Yukaridaki beyit giinlimiiz Tiirk¢esine aktarildiginda ve nesre ¢evrildiginde
sOyle olur: “ Hele sebbd gdgsiine, cennet bahgesi mi diyelim. Yoksa Irem Bagi veya
yasemin agaci, servi mi diyelim.” Burada sebbd kelimesi Yozgat’a has bir seslenme
bi¢cimidir. Ayrica sebbo kelimesi Fars¢ada sabir manasinda da kullanilmaktadir. Ancak
sair burada bu kelimeyi seslenme bigimi olarak kullanmistir. Hiizni, sevgilinin sinesini
yani gdgsiinii cennet bahgesine benzetmistir. Ancak daha sonra cennet bahgesi ile sahte

cennet olan irem Bagi’n1 kiyaslamistir. Bunun nedeni sevgiliye bakis agisidir. Sevgili
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eger diinyada yasayan fani bir insansa bu ancak irem Bagi’na benzetilir. Lakin

sevgiliden kasit Hakk ise bu ancak cennet bahgesine benzetilir.

3.1.8.Biilbiil
Aslen Arapga olan bu kelime liigatte giizel oten maruf kus olarak
geemektedir(Devellioglu, 2001, s.116). Kaynaklarda ayrica andelib veya hezar olarak

da yer edinmektedir.

Divan edebiyatinda biilbiil olmazsa olmazdir. Ciinkii divan edebiyatinda asik
demek neredeyse biilbiil demektir. O, aglayip, inleyen, feryat figan eden, durmadan
sevgilisini anlatan, ona giizel sozler, siirler sdyleyen bir agigin timsalidir. Biilbiiliin
aski ise giildiir. Adete giil naz etmek igin, biilbiil ise niyaz icin yaratilmistir. Biilbiil
sadece giil ile mutlu olur. Giiliin olmadig1 zamanlarda kederli ve acilidir. Biilbiil i¢in

Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“Biilbiil seher vaktinde giilii karsisina alarak oter. Giil, onun icin yapraklari yeni a¢ilmig
bir kitaptir. Adeta biilbiil o kitabi okur. Biilbiiliin biitiin nesesi giil ile kaimdir. Giilden
ayri olunca inleyisler igcinde kalir. Giilii goriince mest olur. Onun sifatlari, hosnevd, giyd,
medhhan, bicare ve seyddliktir. Biitiin bu sifatlariyla o, giizeli ve giizelligi ovmede bir
tistdaddir. Ama bazen sdir bu konuda biilbiile ders okutur”’(Pala, 2015, s.77).

Biilbiiliin giile olan aski divan edebiyatinda iki farkli sekilde gecer. Bir
anlama gore biilbiiliin aski gelip gecicidir ve diinya nimetine asik oldugu igin
cezalandirilmistir. Bundan dolay:1 diinyadan elini ayagin1 ¢ekmis hakiki ask ehilleri
tarafindan sevilmez ve onunla beraber anilmak istenilmez. Baska bir anlama gore ise,
biilbiiliin askinin samimiyetidir. Ciinkii biilbiil, giiliin 6mriiniin kisaligint bilmesine
ragmen onun dikenleriyle kan dokiip ac1 gekmesine ragmen ona asiktir ki bu da onun
askinin hakikiligi ile ilgilidir. Sairler iki farkli anlami da siirlerinde ustalikla
kullanmiglardir.

Fuzili

Fuzili, Tiirk¢e divaninda biilblil mazmununu ¢ok sik tekrarlamistir. Biilbiil
as1g1 tasvir ettigi i¢cin genellikle kendisinin yerine biilbiilii koymustur. Hatta bazen

kendisini biilbiilden de 6te gérmiistiir.

Seher biilbiiller efgan1 degiil bihiide giilsende
Fuzili nale-i dil-sizuna dheng dutmuslar
(Fuzali; G.88/7)
Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirkgesine aktarildiginda ve nesre ¢evrildiginde

sOyle olur: “Seher vakti geldiginde biilbiillerin feryadi bos degildir. Fuzli’nin goniil
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yakan aglamalarini bestelemislerdir.” Sair burada kendini biilbiil ile ayn1 makamda
gormiistiir. Ayrica seher vakti olusan kizilligin nedeninin asik tarafindan cekilen

1stirap oldugu sdylenmistir.

Hans1 giil-sen biilbiiliin derler Fuzili sen kimi
Hans: biilbiil nalesi feryad i efganinca var
(Fuzili; G.81/7)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine aktarildiginda ve nesre ¢evrildiginde
sOyle olur: “Ey Fuzili, hangi giil bahgesinin biilbiiliinii sana benzetirler. Hangi
biilbiiliin iniltisi senin feryadina benzer.” Sair burada kendisini biitiin biilbiillerden
istiin tutmus ve higbir biilbiiliin kendisi kadar biiyiik bir ask ¢ektigini sanmamustir.
Ciinkii ona gore biilbiiliin aski gelip gegicidir ve ehli diinyadir. Ancak kendi aski hakiki

ve sonsuzdur.

Biilbiil bazen sabirsizligin sembolii olarak da siirlerde bulunabilir. Ciinkii

giile asik olan biilbiil baharin gelmesini ve giiliin agmasini bir an evvel ister.

Ehl-i temkinem meni benzetme ey giil biilbiile
Derde yok sabri anun her lahza min feryad: var
(Fuzili; G.105/4)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Ben sabir sahibiyim, beni biilbiile benzetme ey giil. Onun higbir derde sabr1 yoktur,
hep feryat eder.” Biilbiil, giil i¢in feryat figan eder. Bundan dolay1 sair sevgilisini giile
benzetmistir. Ancak kendisini sabir ve temkin konusunda biilbiille kiyas eder. Sair
burada biilbiile soyle seslenmektedir: Ben de ayni senin gibi giile hasretim ve senin
gibi giilii seviyorum. Bu yolda giile feryat eden siirler yaziyorum ancak senin gibi

sabirsiz birisi degilim.

Sair, baz1 durumlarda biilbiiliin agkinin sadece goriiniirde oldugunu, gergek
asik olmadigmi sdylemistir. Bu kullanim ile gergek ask sahipleri ile diinyevi ask

sahipleri kiyas edilmistir.

Mesken ey biilbiil sana geh sah-1 giildiir geh kafes
Nice asiksan ki ahindan tutugsmaz har u has
(Fuzali; G.124/1)
Yukaridaki beyit glinlimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda sdyle olur: “Ey
biilbiil, sen bazen kafeste bazen ise giil dali lizerinde yasarsin. Sen nasil bir agiksin ki

bu ¢er¢dp senin ahindan tutugsmuyor.” Sairin ¢er¢dp dedigi seyler giil dali ve kafesin
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tahtadan yapilmis ¢ubuklaridir. Ah, asi§in génliinden bir alev halinde ¢ikar. Ates ise
ger¢Op olan her seyi yakar. Burada sair, biilbiile sdyle seslenmektedir: Sen yeteri kadar
giile asik degilsin ki giil dali ve kafesin tahta cubuklar1 alev almiyor. Bir nevi sair,

kendisini biilbiilden iistlin gdérmiistiir.

Biilbiiliin eski zamanlarda papagan gibi konusabildigi varsayilirmais.
Biilbiiliin giil yiiziinden konusma 6zelligini kaybettigi sdylenegelen bir inangtir. Bunu

sair de gazelin de dile getirmistir.

Riizgarun tire bahtin kara nutkun 14l ediip
Matem-i giil biilbiilii zag ile yeksan eylemiis
(Fuzili; G.131/6)
Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Gilliin matemi, biilbiiliin hayatin1 ve giinlerini bulanik, bahtin1 kara etmis, onun
konusma kabiliyetini almis ve onu dilsiz yapmis. Boylece biilbiil karga ile bir olmus.”
Karganin siyah olmasi ile biilbiilin matem tutmasi ve bahtinin kara olmasi
benzetilmistir. Ayrica biilbiiliin 6nceleri konusuyor olmasi ve giilii bildikten sonra
konusma kabiliyetini yitirmesi onu karga ile esdeger yapmis. Ciinkii kargalar da

konusamaz. Burada as18in bir tasviri yapilmak istenilmistir.

Sair, bazi1 beyitlerde kesret ile vahdet anlayisini biilbiil ve giil askin1 dayanak

gostererek kiyaslamistir.

Nola gonliim arizun isterse canum kametiin
Resmdiir alemde biilbiil giil sever pervane sem’
(Fuzali; G.140/5)

Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda s6yle olur:
“Gonlim yanagini, canim ise endamini isterse buna sasmamali. Bu dlemde adalettir,
biilbiil giilii, pervane ise mumu sever.” Sair sevgilinin yanagini giile, boyunu ise muma
benzetmistir. Goniil ise ask1 arayan bir yerdir. Once kesinlikle kesrete 4sik olur, daha
sonra bu asktan vahdete ulasir. Kesret, ¢okluk, vahdet ise teklik manasina gelir. Kesret
diinyay1, vahdet Hakk’1 simgeler. Sevgilinin yanag: giile benzetildiginden bu kesret
olur. Ciinkii giil cokluga isarettir. Biilbiil ise giile asik oldugu i¢in kesrete asiktir.
Pervane ise gergek asig1 simgeler ¢linkii sevgili i¢cin canindan vazgeger. O zaman
pervane vahdete asiktir. O halde biilbiil masiva i¢in kendini heder etmektedir. Feryat

figan eden biilbiil eger gercek asik olsaydi pervane gibi mumun atesinde kendisini yok

ederdi.
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Sair sadece biilbiil sozciigiinii degil andelib sozciigiinii de kullanarak ayni

mazmunu dile getirmistir.

Berk-i ahumdan eviim her glise bulmus rahneler
Gel gor ey giil kim giriftar-i kafesdiir andelib
(Fuzili; G.28/5)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Ahimin olusturdugu yildirim ile evimin her kdsesinde yariklar agildi. Ey giil artik
sana asik olan biilbiiliin kafeste esir oldugunu gor.” Yildirimin evinde agmis oldugu
yariklardan dolay1 ev kafese benzetilmistir. Evin i¢inde olan asik ise biilbiile
benzetilmis ve kafes i¢inde esir oldugu dile getirilmistir. Asigin sevgiliye esir olmasi

ve ondan bagka hi¢bir seye meyletmemesi tasvir edilmek istenilmistir.

Yozgath Hiizni
Hiizni i¢in biilbiil mazmununu olmazsa olmaz bir durumdur. Gazellerinde en
cok kullandigi mazmunlar arasindadir. Sair biilbiiliin bagda feryat figan edisini su

beytiyle dile getirmistir:

Oter biilbiilleri bAgda seherde etmede feryad
Cemalin arzeder mey-i muhabbetle giil-i ra’na
(Yozgatli Hiizni; G.14/4)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Seher vakti bagda biilbiiller feryat figan 6terler. Giizel giiller ise sarap muhabbetiyle
yiizlerinin  giizelliklerini  sunar.” Burada sarap, renginden dolayr giille
Ozdeslestirilmistir. Ayrica bag bir meyhaneye benzetildiginde oradaki giil sevgiliyi,
biilbiil ise as181 sembolize eder. Asigin biilbiil gibi feryat figan edisini aldirmayan giil
kendi halinde giizelligini millete gostermektedir. Bu da asig1 son derece tizmektedir.
Sevgili tarafindan umursanmayan bir asik tasvir edilmistir ancak bu beyit tasavvufi

olarak diistiniilmelidir.

Sair bazi durumlarda kendi gonliinii biilbiile benzetmis ve gonliiniin bdyle
durumda olmasinin hos olmadigini dile getirmistir.
Dil tegéfiil hem tekasiil clirm-i isyanin ‘abes
Biilbiil-asa riz u seb ol ah-1 efganin ‘abes
(Yozgathi Hiizni; G.33/1)
Yukaridaki beyit glinimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:

“Gonliin hem gevsek hem de bile bile gafletteyken bu isyanin sagmadir. Biilbiil gibi
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gece giindiiz feryat figanin abestir.” Sair, biilbiiliin giile agskinin kesret oldugunu
bilmektedir. O halde bu durumu, bu gafleti bile bile yasamak hos degildir. Dogru olan

vahdet inancidir ki bu da Allah’a tam olarak asik olmaktan gecer.

Sair, bazen ayni beyitte biilbiiliin es anlamlis1 olan hezar kelimesini de
kullanmigtir. Ayrica Hiizni, kendi askinin biilbiiliin askindan daha derin ve biiyiik

oldugunu da dile getirmistir.

Seherde biilbiile ders-i figdn1 etmisiz ta’lim
Bizim de ma’nevi sahim hezar giilsenimiz vardir
(Yozgatli Hiizni; G.61/6)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Seher vaktinde biilbiile feryat figan dersini biz Ogrettik. Bizim de birgok giil
bah¢emizde manevi bir sahimiz vardir.” Burada sair, hezar kelimesi ile hem bir¢ok
hem de biilbiil anlamin1 kast ederek tevriye sanati yapmaistir. Beyte bakildiginda, sairin
kendisini biilbiilden iistiin gorerek sevgili i¢in feryat figan konusunda artik 6gretici
konumuna geldigini ve biilbiillere ders verdigini soyledigi goriilmiistiir. Devaminda
ise kendisinin de bir giil bahgesine sahip oldugunu ancak bu giil bahgesinin i¢inde
manevi bir sah yani Allah oldugunu dile getirmistir. Hiizni, ayrica burada kendisinin
de biilbiil gibi asik oldugunu soyler. Ancak bir farkla sairin agki hakiki ask yani Allah
askidir.

Sair, biilbiil ve giiliin agkinin gelip gecici oldugunu, biilbiiliin giil i¢in sarf
ettigi her giizel s6ziin belli bir zaman diliminde anlam ifade ettigini ancak daha sonra

anlamin yitirdigini sOylemistir.

Biilbiil-i sGrideyim giil-zar-1 hiisniin nev-bahar
Ey benim sirin zebanim ettirir giiftar heves
(Yozgath Hiizni; G.75/2)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Ben ilkbaharda giizel bir giil bah¢esinde olan asik bir biilbiiliim. Ey benim sirin dilim
neden gelip gecici sozler sdyliiyorsun.” Stiride sdzciigli hem asik hem de perisanlik
anlamlarinda kullanilan es sesli bir kelimedir. Sair kendisini hem asik olarak hem de
perisan olarak nitelemistir. Biilbiiliin mevsimin sadece belli bir boliimiinde gordiigi
giil icin bu kadar perisan olmasini elestiren sdir, kendisini de biilbiile benzetip

elestirdigi goriilmiistiir. Ciinkii sadece ilkbaharda agilan giile giizel sozler sdylen
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biilbiiliin gelip gecici bir heves ugruna kendini yaktiginin farkindadir. Bundan dolay1

sdir tarafindan diinya agki i¢in nefes tilketmenin bos oldugu dile getirilmistir.

Hiizni, bazen sevgilinin kendisini umursamayisini, onunla dalga geg¢isini dile

getirirken biilblil mazmununu kullanmaistir.

Biilbiil gibi giryan olurum vakt-i seherde
Efganima feryadima seyrana mi geldin
(Yozgath Hiizni; G.108/4)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Seher vaktinde biilbiil gibi aglarim. Feryadima figanima seyretmeye mi geldin.” Sair
seher vakitlerinde ayni biilbiil gibi sevgili i¢in gozyasi dokmektedir. Bunu goren
sevgiliye hitaben sair s0yle seslenmistir: Niye geldin, bu perisan halimi seyredip dalga
gecmek icin mi? Bu tarz kullanim tasavvufi anlatimda Islam dinine gére aslina ters bir
durumdur. Tasavvufta sevgiliden kasit Allah olduguna gore, Allah’a soru sorup cevap
beklemek dogru degildir. Ancak divan edebiyati sanat¢ilart bu kullanimi agklarinin
samimiyetinden dolay1 tercih edebilirler. Ciinkii tasavvufta belli bir makama ytikselen

kisilerin dedikleri s6zler diiz bir sekilde degerlendirilemez.

Sair, tipki Fuzili’nin yapmis oldugu gibi sadece biilbiil sozciiglinii degil onun

es anlamlisi olan andelib kelimesini de kullanmaistir.

Ey giizel giil hiisniine oldu goniil bir ‘andelib
Bag-1 vashin ¢ilin terenniim etmede gayet ‘acib
(Yozgatl Hiizni; G.22/1)

Yukaridaki beyit glinlimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur: “Ey
giizel giil, giizelligin sayesinde gonliim bir biilbiile doniistli. Zira vuslat bahcesinde
giizel sozler sdylemen sasilacak bir sey.” Sair sevgiliyi giile benzettigi i¢in kendisini
de biilbiile benzetmistir. Divan edebiyatindaki sevgili motifi, hi¢bir sekilde asik ile
iletisim kurmadigindan dolay1, sevgilinin giizel sozler sdylemesine sasirilmistir.

Ancak burada vuslat s6z konusudur ve bu duruma sasirmamak gerekir.

3.1.9.Cam

Kelime liigatte dort farkli anlamda geger. Bunlar sirasiyla soyledir: Sir¢a, cam
bardak, cam kadeh, cam sise ve toprak cinsinden sarap kadehi. Horasan’da bir
kasaba. Kendilerini Cemsit siilalesinden sayan Sent ve Kismir hakimlerinden bir

kisminin ldkabi. Tanrt asiginin yiiregi(Devellioglu, 2001, 5.123).
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Cam, klasik Tiirk edebiyatinda ekseriyetle icki konulan kadeh anlaminda
kullanilmistir. Bununla birlikte cam, sekil ve renk yoniinden benzetmelerle divan

edebiyatinda ¢okca kullanilmistir. Bu konuda Cemal Kurnaz sunlar1 dile getirmistir:

“Cam divan edebiyatinda daha c¢ok icindeki icki ile birlikte sz konusu edilir.
Renk ve sekil yoniinden agiz, dudak, lale, giil, giines, hilal ve asigin gozii ile
benzerlik kurularak ele alinir. Agiz ve dudak giizel soz, biise veya giiliis dolayistyla asiga
ask sarabi sunan bir kadehtir. Her ikisinin rengi kirmizi oldugundan leb (dudak) ile cam
arasinda devamli bir miinasebet gézetilmistir. Giines ve hilal de renk, sekil ve parlakiik
yaminda hi¢ durmadan dénmeleri sebebiyle mecliste elden ele dolasan kadehe
benzetilirler. “Hilali” denilen kadeh ¢esidi hilalle benzerliginden dolayr bu adi almustir.
Kanli gozyaslart saraba tesbih edilerek kullamildiginda ortaya ¢ikan cam-1 ¢esm
terkibiyle asigin gézleri de kadeh olarak hayal edilir. Bu miinasebet ayrica
kadehlerin iglenip siislenmesiyle de ilgilidir. Zira asigin gozlerine tipki kadehin tizerine
siis olarak ¢izilmis sekiller gibi sevgilinin stireti veya hayali diismiis veya islenmigtir.
Ayrica asigi mest ve harap ettigi icin giizellik de sarap kadehine benzetilir”(Kurnaz,
1993, S.41).

Cam sozciigii Klasik Tirk edebiyatinda, birgok kelimeyle beraber

kullanilmakla beraber bazi sdzciiklerle de tamlamalar olusturmustur. Bu konuda yine

Cemal Kurnaz sunlar kaydetmistir:

“Eski siirde cama bagl olarak ¢ok gegen sozlerden biri de “cam- 1 Cem”dir Cem'in bu
sthirli kadehinin diinyada olan biteni aksettirmesi veya gistermesi sebebiyle cam kelimesi
“cdm-1 cithdn-nitma”, “cam-i cihan-bin”, “cdm-1 giti-niima”, “cam-i1 dlem-niima” gibi
terkiplerde “ayna” manasinda kullanilmistir. “Cam-1 Iskender” de bunlardan biri olarak
biiyiik Iskender’e atfedilen meshur ayna anlamindadir. Fakat divan edebiyatinda daha
cok “ayine-i Iskender” ve benzeri terkipler halinde gecer”(Kurnaz, 1993, S.42).

Kadeh ile sevgilinin dudaginin da kastedildigi durumlar olmustur. Ciinkii
sevgilinin dudaginin rengi ile kadeh i¢indeki sarabin rengi birbirini andirir. Ayrica
sevgilinin bir &piiciigii asig1 sarap gibi kendisinden gegirir. Bu konuda Iskender Pala
sunlar1 sdylemistir:

“Cam, sevgilinin dudagidir, agzidir. Ciinkii ici dolu bir sir¢a kadeh tipki dudak renginde
gortiniir. Ayrica biise, en az bir sarap kadar insani kendinden gegirir, sarhos eder.
Boéylece dsik dertlerini unutur. Ustelik sevgilinin agzi aci sozlerle doludur. Nitekim sarap
da acidwr”(Pala, 2015, 5.82).

Fuzili

Sair, siirlerinde cAm mazmununu ustalikla kullanirken ¢ogu zaman icki ile
ilgili sozciikleri de buna tamlama olarak kullanmistir. Ciinkii cam sozciigii ekseriyetle

kadeh manasinda kullanilmistir.

Kildi menden ref” teklif-i namazi mestlik
Saldi1 Hak bir neg’e-1 cam-1 mey-1i giil-glin mana
(Fuzili; G.13/2)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:

“Sarhos oldugumdan dolay1 namaz mecburiyeti izerimden kalkti. Cilink{i Allah bana
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giil renkli sarap kadehinin nesesini verdi.” islam dinine gére sarhos halde namaz
kilinamaz. Sair, kendisine Allah tarafindan bir giil renkli sarap kadehi verildigini ve
durmadan bunu igtigini belirtmistir. Bu zevki veren de Allah olduguna gore sairin de
bu kadehi durmadan igmesi gayet dogaldir. Buradaki giil renkli sarap kadehinden kasit
Allah’tir. Ayrica sair, nese sdzctigiinii viicuda gelmek manasinda kullanmistir. Yani
ben giil renkli sarap kadehinden meydana geldim demektedir. Ayn1 zamanda Allah
beni giil renkli sarap kadehinin i¢ine sokmustur anlam1 da vardir. Sarabin da, kadehin
de namaz kilma mecburiyeti olmadigina gore sairin bu durumu dile getirmis olmasi
gayet normaldir. Bu beyit tasavvufi manada diisiiniildiigiinde sdirin Allah aski ile
kendisinden gegme durumu tasvir edilmistir. Kendisinde olmayan kisi zaten namaz

kilamaz.

Sair, bazi durumlarda cAmin i¢indeki sarabi anlatirken Cemsid ve Cem’i de

telmih yoluyla anmustir.

Cii ni Cemsid bulmusdur beka keyfiyyetin ni Cem
Bu bezm i¢re Cem 1i Cemsid elinden cam dutdun dut
(Fuzili; G.40/4)

Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Madem ne Cemsid ne de Cem beka bulmustur. Cemsid ve Cem elinden sarap igtigini
farz et. Higbirisi baki olmamaistir.” Sair burada telmih yoluyla Cem’in sihirli kadehine
atifta bulunmaktadir. Cem’in kadehi divan edebiyatinda siklikla dile getirilen bir
olgudur. Ciinkii sarabin mucidi olarak diisliniilen Cem’in kadehinde yedi hikmet
bildiren yazi varmis. Ancak bu hikmetlere ragmen Cem hayatin1 kaybetmis ve geriye
ibret verici bir hayat hikayesi birakmistir. FuzGli de bu ibret verici durumu dile

getirmek istemistir.

Vahdet ile kesret, batin ile zahir divan edebiyati sanatgilar tarafindan siklikla
dile getirilen bir zithiktir. Sair de cdm mazmunu kullanarak bu kiyaslamay1

okuyucularina sunmustur.

Cam dut der saki-i giil-¢ihre zahid terk-i cdm
Ey goniil fikr eyle gor kim hansidur dutmalu pend
(Fuzuli; G.63/6)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Giil yiizlii saki bana kadehi tut, eline bardagi al ve i¢ der. Kuru sofu ise kadehi terk et
der. Ey goniil diislin bakalim hangisi dogru nasihattir.” Kadeh, sarap yani agktir. Bu
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dogrultuda batin olan saraptir. Sofunun nasihati ise zahirdir. Sair elbette sarabi tercih
edecektir. Diisiinme konusu gonle havale edilmistir. Gonliin de batin1 tercih edecegi

agiktir.

Sair, baz1 durumlarda sarap kadehini cennette var olan Kevser suyuna tercih

etmistir. Bu tasavvuf ile agiklanabilecek bir durumdur.

Ates-i berk-i firakunnar-1 diizah tek elim
Ciir’a-i cam-1 visallin ab-1 kevser tek leziz
(Fuzili; G.65/2)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Ayrilik sonucu olusan yildirimin atesi cehennem atesinden daha elem verici.
Vuslatinin kadehinin bir yudumu, Kevser suyundan daha lezzetlidir.” Sair burada
ayriligin atesini Kevser suyu ile kiyaslamistir. Cehennem atesi ayrilik, Kevser suyu
yani cennetteki sarap ise vuslattir. Burada sevgiliye kavusma giinii tasvir edilmek
istenilmistir. Ates cehennemdedir, Kevser suyu ise cennettedir. Cennete Miisliimanlar
Allah’t gorecekler ve gercek sevgiliye kavusacaklardir. Bu bir vuslattir. Cennete
gidecek olanlar ise Kevser suyundan yani kadeh icindeki saraptan icecek olanlar

olduguna gore cennete gitmek i¢in sarabin i¢ilmesi daha evla goriilmiistiir.

Sair, kadehi yani cadm1 bazen lale ile iligkilendirir. Ciinkii lale sekil ve renk

olarak kadehi andirir.

Bezm-i 1sk icre sirigkiimdiir sarab-1 lale-glin
Kild1 gam kaddiim biikiip cam-1 garabum ser-nigiin
(Fuzali; G.213/1)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Ask meclisinde benim gozyasim lale renkli sarabimdir. Dert belimi biikiip, sarap
kadehimi bag asag: etti.” Lale ile giiniimiizdeki lale degil gelincik ¢icegi anlatilmak
istenilmistir. Gelincik ¢i¢eginin ise ortasi siyah yanlari ise kirmizidir. Bundan dolay:
bu ¢icek kanli géze benzetilmistir. Sair, gozyasina lale renkli diyerek artik gbziinde
yas kalmadigimi ve goziinden yas yerine kan aktigini belirtmistir. Gam asigin belini
biiktiigiinde kadeh bas asagi cevriliyor ve igindeki sarap dokiiliiyor. Sair burada
devamli gozyas1 dokiiyorum demek istiyor. Ayrica lale de sarap kadehini andirdig:

icin bu benzetme yapilmigstir.
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Sair, sarap kadehini cogu zaman tasavvufi anlamda kullanmigtir. Sarap
kadehinden kasit Allah agkidir. Ciinkii kadehin igindeki sarap divan edebiyati ve
tasavvuf inancina gore insan1 sarhos edip sapittirmaz, bilakis onu Allah’a kavusturur.

Asagidaki beyit buna bir 6rnektir:

Goniil ta var eliinde cam-1 mey tesbihe el urma
Namaz ehline uyma anlarunla durma oturma
(Fuzili; G.251/1)

Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda séyle olur: “Ey
gontl, elinde sarap kadehi varken tespihe el siirme. Namaz kilanlara uyma, onlarla
oturup kalkma.” Goniilde ilahi agk varken gosterige liizum yoktur. Elinde sarap kadehi
olan insanin gonliinde ilahi agk vardir ve zahir ehline ayak uydurmaz. Beytin ikinci bir
anlami ise sOyledir: Sarhos insan zaten namaz kilamaz, bundan dolay1 da eline tespih
almasi 6rfi olarak uygun goriilmemistir. Ancak Fuz(li’nin bu beyti tasavvufi manaya

gelecek sekilde soyledigi herkesge bilinen bir malumdur.

Sair, her zaman cam sdzciginii kullanmamis kadeh sozciigli ile de bu

mazmunu dile getirmistir.

Mey-i giil-ginda degiil nerkis-1 mestiin aksi
Kadeh olmus g6z agub asik-1 didar sana
(Fuzuli; G.16/3)
Yukaridaki beyit gliniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Giil renkli sarap, sarhos goziiniin aksi degildir. G6z asi1g1, sana goz acip kadeh
olmustur.” Orada goriinen sevgilinin sarhos goziiniin aks etmesi degildir. Burada

kadeh ask dolu goniil yerine kullanilmistir.

Yozgath Hiizni

Hiizni, cdm sozcliglinii kullanirken genellikle gonlii kastetmistir. Goniil igi
sarap dolu bir kadehe benzetilmistir. Bu sdyleyis gelenegi divan edebiyati
sanat¢ilarinin neredeyse tliimiinde vardir. Gonliin kadeh olmasi hemen kirilacagi
anlamina da geldigi gibi sevgilinin o kadehi kirmasinin bir 6nemi de ger¢ek asik icin
yoktur. Ciinkli gercek asiklar hi¢cbir zaman agklarindan vazge¢mezler. Her zaman

vuslat giliniiniin 6zlemi i¢inde yanar tutusurlar.

Gel seninle bezmim ihya edelim meyle bu seb
Tavus-1 reftar ile ‘ussaka cam sordun mu hig

(Yozgatl Hiizni; G.36/3)
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Yukaridaki beyit giiniimiiz Tiirk¢esine ve nesre aktarildiginda soyle olur:
“Gel seninle bu gece sohbet meclisinde sarap icip eglenelim. Sen hi¢ kadehin ne
oldugunu salinarak yiiriiyen tavus kusuna ve asiklara sordun mu?” Sair, sevgiliye, gel
bu gece seninle beraber sarap igelim derken aslinda agkin sirrina erismek istedigini
dile getirmek istemistir. Daha sonra salinarak yiiriiyen tavus kusu ile gercek asiklari
mukayese etmistir. Tavus kusu mazmunu divan edebiyatinda kibirliligi simgeler.
Ayrica sevgilinin gercek asigi umursamayisini sembolize eder. Gergek asiklar igin
kadeh c¢ok degerlidir ¢iinkii kadeh goniil, i¢indeki sarap ise hakiki asktir. Ancak kibirli

insanlar gercek aski bilemeyecegi icin kadehin de sarabin da ne oldugunu bilmezler.

Sair bazi siirlerinde, tasavvuf inancina gore kadehin gonlii simgeledigini,

icindeki sarabin da aski simgeledigini a¢ik acik dile getirmistir.

Sakiya Allah i¢in sun cam-1 agktan bir kadeh
Tesne dil ol kayd-1 gamdan bir dahi bulsun ferah
(Yozgatli Hiizni; G.38/1)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Saki (icki sunan) ask sisesinden Allah icin bir kadeh ver ki keder i¢inde olan
bu susamis goniil biraz mutlu olsun.” Sair aski somutlastirip onu bir kadeh veya siirahi
icine koymustur. Burada divan edebiyatinda, klasik olarak bir meyhane ortami tasvir
edilmis ve sakinin meyhanedeki miisterilere icki dagitmasi anlatilmak istenilmistir.

Elbette bu beyit beseri manada ele alinmamali tasavvufi anlamda incelenmelidir.

Burada sakinin ask siirahisinden meyhanedeki kisilere ve saire kadehte sarap
sunmasi olay1 ve bu sarabi i¢en kisilerin feraha ermesi olayina derinden bakilmalidir.
Tasavvufi olarak bu beyit incelendiginde meyhanenin dost meclisi, sohbethane veya
bir cami oldugu gériilecektir. I¢ki sunan saki, o dost meclisinin basindaki bilgin kisi
yani miirsit veya seyhtir. Kadeh oradaki miiritlerin veya sohbeti dinleyen kisilerin
kalpleridir. Sarap, miirsit tarafindan oradaki miiritlere anlatilan degerli dini bilgilerdir.
Oyleyse adet olarak miirsit miirsitli§ini yapmali, miirit ise miiritligini yapmalidir.
Miirsit sirlarin1 yani sarabi, meyhanedekilere yani dost meclisindekilere dagitmali
oradaki miiritler yani asiklar da bu sarabi igmelidir. Ger¢ek ask bunu gerektirir.

Sevgiliye yani Allah’a ulagsmanin yolu bu sarhosluktan gecer.

3.1.10.Cehennem
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Cehennem sozciigii liigatte iki farkli anlamda gecer. Bunlar sirasiyla su
sekildedir: 1. Ahirette giinahkar kullarin gidecegi azap yeri, tamu. 2. Cok sicak
yer(Devellioglu, 2001, s.130).

Islam’da ve diger semavi dinlerde cennet ve cehennem olgusu vardir. Bu olgu
neredeyse tiim diinya edebiyatinda siklikla dile getirilmistir. Tiirk edebiyatinda ise
gerek Islam’dan 6nce gerek Islam’dan sonra bu gergege deginilmistir. Ozellikle divan

edebiyatinda islenen cehennem konusunda Iskender Pala sunlar dile getirmistir:

“...Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok yerinde Cennet ve Cehennem hakkinda canli tasvirler yer
alir. Cehennem, imansiz olenler ile suglart bagislanmayan giinahkarlarin ugragidir.
Kur'dn'da bazen ndr, ldza, sa'ir, sakar, hutdme, hdviye kelimeleriyle de karsilanan
cehennemin bir¢ok sifati atese ait sifatlardwr. Bazi miifessirler en iistte cehennem, en altta
da haviye olmak iizere birbiri tistiine kurulan yedi tabakadan miitesekkil yedi cehennem

olarak goriiniir. Adaletin ziddy zuliimdiir. Diger iigtintin bir ileri bir de gerisi yani her
birinin iki ziddr vardir. Hikmetin ilerisi sagma sapan sozler, gerisi de hi¢ soylememek,
aldiris etmemektir. Iffetin ilerisi sehvetten kesilmek, gerisi ise sehvete diiskiinliiktiir.

olur. Cehennemin iizerinde Swrat bulunur. Insanlar Sirdt 'tan gecerken derecelerine gore
bu yedi cehennemden birine diisecektir. Efsaneye gore Allah cehennemi yaratinca bin yil
kairmizi yakiit, sonra bin yil beyaz yakiit, sonra da kara yakiit oldu. Simdi karadir. Isiginda
alev yoktur. Atesi hi¢ sonmez. Cehennemden bir igne deligi kadar yer agilsa biitiin diinya,
icindekilerle birlikte yanardi. Cehennemin bir zinciri bir yiice daga konulsa dag yedi kat
yere kadar erirmis. Cehennemin yedi kapist vardir. Her kapidan yetmig bin sehre girilir.
Her sehirde yetmis bin mahalle, her mahallede alevden yetmis bin bahge ve her bahgede
yetmis bin kuyu... vs. varmis’(Pala, 2015, 5.85).

Divan edebiyatinda cehennem sozciigii genellikle sevgiliden ayrilik
anlatilirken kullanilmistir. Sevgilinin ayriligi, asi8a o kadar zor gelir ki cehennem
atesini bu ayriliga tercih ettigi bile olur. Sevgilinin agzindan ¢ikan sozler asig1 hep ah
ettirir. Bundan dolay1 sevgilinin agzindan ¢ikan her s6z asik i¢in bir cehennem alevidir.

Ciinkii asigin génliinii yakar da yakar.

Tiirk edebiyatinda bu mazmunun farkli kelimelerle de ifade edildigi olmustur.
“Edebiyatta tamu, cahim ve dizah sekilleri de kullanilan cehennem, as1gin ¢ektigi
ayrilik acisidir. Ates olmasi ve yakma oOzelligiyle ¢ok kullanilir. Sevgilinin 6fkesi
cehennemden nisan verir”(Pala, 2015, s.86).

Fuzali

Fuzili’nin siirindeki cehennem mazmunu bazi durumlarda Kur’an’i

Kerim’deki ayetlere telmih yapilarak kullanilmistir.

Bu gamlar kim menlim vardur ba’iriin basina konsa
Cikar kafir cehennemden giiler ehl-1 azab oynar
(Fuzuli; G.79/6)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Benim bagimdaki dertler devenin basina gelse, kafir cehennemden ¢ikar ve
ehl-i azap sevincinden oynar.” Sair burada Kur’an-1 Kerim’deki A’raf Suresinin 40.
Ayetine gondermede bulunuyor. Bu ayet “Deve igne deliginden gecerse kafirler de
cehennemden ¢ikar”’(A’raf/40) seklindedir. Fuzili’nin basindaki gam devenin bagina
konsa deve o kadar kiiciiliir ki igne deliginden gecer demek isteyen sair, bu suretle
kafirlerin de cehennemden c¢ikabileceklerini dile getirmistir. Sair burada asil olarak

dertlerinin ¢ok biiylik oldugunu anlatmak istemistir.

Sair, bazi beyitlerde cehennem atesi ile sevgiliden ayr1 kalmanin istirabini

karsilagtirmistir.

Kafir ki degiil mu’terif-i nar-1 cehennem
Imana geliir ates-i hicranuni gérgeg
(Fuzili; G.50/5)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Cehennem atesine inanmayan kafir, senin ayriliginin asig1 nasil yaktigini
gorse imana gelir ve cehennemin ne oldugunu kabul eder.” Sair, burada sevgiliden ayr1
kalmanin 1stirabin1 cehennem atesine benzetmistir. Asigin ¢ektigi 1stirab1 goren kafir
herhalde bu 1stirap karsisinda sasirir ve asigin nasil bir ask i¢cinde yandigini goriince,
ugrunda bu kadar aci g¢ekilen bir seyin herhalde ¢ok sevilecek bir sey oldugunu
diistinmeye baglar. Bu durumda da kéfir imana gelir. $air, bu beyitte sevgisinin ne

denli biiyilik oldugunu anlatmak istemistir.

Yozgath Hiizni
Hiizni de tipki diger divan edebiyati sanatcilar1 gibi sevgiliden ayrilmanin

acisini, hicranini cehennem atesi ile kiyaslamistir.

Firkat-1 canan ise nar-1 cehennemden beter
Sabr olunmaz ¢aresiz derd-i yare-i hicran gii¢
(Yozgatli Hiizni; G.166/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgiliden ayr1 kalmanin acisi cehennem atesinden daha beter. Caresi
olmayan hicran yarasinin derdine sabretmek de ¢ok zordur.” Sair burada, sevgiliden
ayr1 kalma durumunu, onun acisini, 6zlemini cehennem atesi ile kiyaslamistir. Hatta
sair, burada miibalaga yapmis ve cehennemin narli atesinin acisinin, sevgili hicraninin

acisindan daha yeg oldugunu sdylemistir. Siire baska bir yonden bakildiginda,
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sevgilinin ger¢cek manada Allah oldugu varsayilirsa, zaten Allah’tan gayri sevgili
bulmak yani bagkasini sevmek insan1 cehenneme gotiirecegi igin, sair burada zekasini

kullanmis ve sevgiliye kavusamamanin cehennemden daha zor oldugunu sdylemistir.

3.1.11.Cennet

Cennet sozciigii liigatte dort farkli anlamda geger. Bunlar sirasiyla su
sekildedir: 1. Ug¢mak. 2. Bahge. 3. Cok ferah ya da havadar yer. 4. Kadin
adi(Devellioglu, 2001, s.134).

Tiim semavi dinlerde var olan cennet ve cehennem olgusu neredeyse tiim
diinya edebiyatinda islenmistir. Islam’daki cennet anlayis1 ile ilgili iskender Pala

sunlar kaydetmistir:

“...Allah Cennet hakkinda “Takva sahipleri icin Rablerinin oniinde nimet cennetleri
vardir. (Kalem/34)” buyurmaktadir. Kur’an’in muhtelif yerlerindeki “Cennet, daru n-
naim, cennetti’l-mev’a, ddru’l-hayevan, makamu’l-emin, cennetii’l-firdevs” gibi sifat ve
isimler, cennetin dereceleri gibi adlarim da gésterirler. Inamsa gore cennet Ars’in sag
yanindadir. Sekiz kapisi bulunmaktadwr. “Cennet, Huld, Me'va, Ndim, Aliye, Adn,
Firdevs, Daru’s-Selam ve Hayevan” seklinde 8 adet cennet siralanmigtir. Bazilarina gore
sekiz cennet birbirini kusatmis vaziyette ve i¢ icedir. Her cennet birbirinden farklidir.
Oraya girecek olanlar da derece bakimindan kendilerine uygun olan yere girerler.
Peygamberler icin orada bir Kevser havuzu vardwr. Bundan baska Rahika, Tesnim, Kafiir,
Selsebil gibi adlarla anilan daha 13 irmak vardwr. Cennette hiiri, gilman, vildan vardir.
Cennet ehline hizmet ederler. Oraya girenler istediklerini hemen onlerinde hazir
bulurlar. Asla yaslanmazlar. Sonsuz nimetlere kavusurlar.” Tasavvufa gore adalet,
hikmet, iffet ve yigitlik, dort sirriyla beraber sekiz cenneti olusturur. Cennet yiiz menzildir.
Zira Hz. Muhammed'in iimmeti de yiiz dereceye ayrimistir. Adn cennetinde Allah
mii’'minlere goriinecektiv. Bu bakimdan cennetlerin en iistiinii Adn cennetidir”(Pala,
2015, 5.88).

Divan edebiyatinda cennet mazmunu genellikle sevgilinin bulundugu ortam
i¢in kullanilmigtir. Sevgili nerdeyse cennet de asik igin orasidir. Sevgilinin olmadigi
yerler ise asik i¢in adete bir cehennemdir. Asik, sevgilinin olmama durumunu
cehenneme tercih eder. Ciinkii asik igin sevgili her seydir. Her seyden iistiindiir.
Kisacas1 asik i¢in cennet sevgili varsa vardir, sevgili yoksa yoktur. Divan

edebiyatindaki cennet mazmunu igin Iskender Pala sunlar1 dile getirmistir:

“Divan edebiyatinda cok zaman “behist” olarak karsimiza cikan cennet, bazen kelimenin
cogulu olan "cinan" seklinde de kullanilir. Cennet sevgilinin sarayi, bahgesi, mahallesi,
yurdu, kisaca onun bulundugu yerdir. Ayrica ilkbaharda tabiat da cennetten bir kesittir.
Giizel yerler de cennete tesbih edilir. Cennet ile birlikte Kevser, hiiri, gilman, tavis gibi
unsurlar da beyitlerde yer edinir. Cennetin baglk-bahgelik ve yesillik ozelligi siirlerde
goriiliir. Cennetin her yeri kiymetli taslardan yapilmadr. Orada miicevherden yapilma
saraylar ve késkler vardir. Sarap yasak degildir. Her yer giizel kokar. Havast ¢ok
giizeldir. Hafif bir meltem riizgart esmektedir. Giil, cennetin demirbas ¢icegidir. Bu
bakimdan oras: bir giilsen veya giilistandir. Kdfirler asla cennete giremezler. Adnan adli
bek¢i onlart iceriye birakmaz. Hz. Adem énce cennette idi sonra ¢ikarildi. Cennetin
kapisinda Hz. Peygamberin adi yazilidir. Orada miiminler hiille denilen bir elbise
giverler. Lyi kisilerin mezarlarindan cennete bir pencere agilmistir”(Pala, 2015, 5.89).
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Fuzili
Sair, siirlerinin bazilarinda sevgilinin diyarini cennet olarak nitelemektedir.

Sevgilinin olmadig1 yerler ise onun i¢in cehennem olur.

Teklif-1 cennet eyleme kiiyunda gonliime
Ciin cennet ehlidiir ne veriirsen azab ana
(Fuzdli; G.9/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ben senin yanindayken bana cenneti teklif etme. Benim génliim cennetin
icindedir, niye bu teklifi ederek gonliime azap ediyorsun.” Sevgilinin bulundugu
mahalle asik i¢in bir cennettir. Sair, burada siire derinlik katmis ve sevgili olarak
Allah’1 kastetmistir. Ciinkii sadece Allah, insana cenneti teklif edebilir. Sair, bu beyitte
sevgilinin diyarinda ve onun sirrina eristigini sdyleyerek hakiki agkini itiraf eder.
Askin ne oldugunu anlamayanlara cennet teklif edilir. Sair gercek askin sirrina
erismistir ve cennetin ona teklif edilmesi zoruna gitmektedir. Yarin mahallesi burada

vahdet diyaridir.

Sair, bazi siirlerinde ise cennette var olan varliklardan ve oradaki bazi

durumlardan bahsetmistir.

Adem idiim kurb-1 der-gahinda bulmusdum kabiil
Menziliim cennet meyiim kevser enistim hir idi
(Fuzili; G.254/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ben, dergadhia yaklasmis ve kabul edilmis bir ademdim. Yerim cennet,
sarabim Kevser, arkadaslarim da hurilerdi.” Sair burada adem sozciigii ile hem Hz.
Adem’i hem de diger tiim insanlar1 kasteder. Hz. Adem’in yapmis oldugu zelle ile
diinyaya gonderilisine bir hatirlatma yapan sair, cennetteki Kevser suyuna ve cennet
ehlinin hizmetgisi olan hurilere gondermede de bulunmustur. Beyitten cikarilacak
ikinci anlam ise sOyledir: Ben eskiden senin yanindaydim. Yani sevgilinin
yanindayim. Seninle cennette yani senin mahallende yer icerdim. $air, simdi durumun

degismesini sorgulamaktadir.

Sair cennet mazmununu sadece cennet sozciigii ile degil Farsca bir sdzciik
olan “behist” ile de yapmustir.

Ol hiir va’desine behist-i visal igiin

Kur’anca 1’tibar ediibem hésil-1 kelam
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(Fuzili; G.182/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O huri beni cennete benzeyen visale gotiirmeyi va’d etti. Ben onun bu
sOziine Kur’an kadar deger veriyorum.” Burada huri ile sevgili anlatilmak istenilmistir.
Tasavvuf inancina gore sevgili Allah’tir. Allah, agig1 cennete gotiirecegi konusunda
s0z vermis ve bu Kur’an ile bir tutulmustur. Kur’an-1 Kerim de Allah’in sozii yani

Kelamullah olduguna gore sevgilinin vaadi ile Kur’an-1 Kerim’in higbir fark: yoktur.

Yozgath Hiizni
Hiizni, cennet mazmununu genellikle sevgilinin mahallesi, onun diyar1 olarak

kullanmustir.

Hiisniine bir ben miyim ‘asik peri ins i melek
Yok nazirin Cennetii’l-Me’vada dersem ¢ok mudur
(Yozgatli Hiizni; G.62/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey insan ve melek arasindaki giizel, senin giizelligine bir ben mi asigim.
Cennet’iil Meva’da bile benzerin yok desem abartmis mi olurum.” Sair, burada
sevgiliyi ovmektedir. Sevgili, gercek sevgili olan Hakk’tir. O halde cennette esinin
benzerinin olmamasi ¢ok normaldir. Ciinkii Allah’in esi benzeri yoktur. Kur’an’i
Kerim’deki Suara Suresinin 11. ayetinde bu durum sdyle ifade edilmistir: “Onun
benzeri hicbir sey yoktur”(Suara/11) Cennetin yedi katli olduguna inanilir. Bunlar,
Firdevs, Adn Cennet'i, Naim Cennet'i, Daru'l-Huld, Me va Cennet’i, Daru s-Selam
ve lIlliyylin'dur. Cennete gidecek insanlar, amellerine gore bu katlardan birisine

gidecektir.

Sair, hakiki asiklarin cennete gidecegi inancindadir. Bundan dolayr onun

goziinde Ferhat, Mecnun, Yusuf vs. gibi asiklar cennetliktir.

La’ubali mesrebim zerre feragat etmezem
Kays (u) Ferhad ile Cennet tahtinin ortagiyiz
(Yozgath Hiizni; G.65/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ahlakim cok laubalidir. Hakkimdan zerre kadar vazgegmem. Mecnun ve
Ferhat ile beraber cennet tahtinin ortagiyim.” Sair, burada cennete gideceginden emin
konusur. Cilinkii onun goziinde hakiki asiklar cennete gidecektir. Efsanelere gore de

Mecnun ve Ferhat hakiki asiktir. Bundan dolay1 hep beraber cennete gidilecegine
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inanmigtir. Mecnun da Ferhat da hikdyeye gore Once bir beseri bir sevgiliye asik
olmuslardir. Bu sevgiliye kavugsmak icin ¢ok 1stirap ¢ekmislerdir. Velhasil hikayenin
sonunda bu kisiler gergek aski yani Allah askini kesfederler ve diinya nefsinden
vazgecerler. Sonunda da Allah’a asklarindan dolay1 Allah’tan gayri her seyden yani
masivadan vazgegerler. Bundan dolay1 da fenafillah makamina ulasip sirra erisirler.

Sair kendisini de onlara benzetmistir.

3.1.12.Cevr
Kelime, liigatte iki farkli anlamda geger. Bunlarda birincisi; haksizlik, ezd,
cefd, eziyet, gadir, zuliim, sitem anlamlaridir. Ikincisi ise; tarikat adamimn ruhan

ilerlemesine mani olan sey anlamidir(Devellioglu, 2001, 5.138).

Klasik Tiirk edebiyatinin neredeyse biitiiniinde islenen ask konusunun
olmazsa olmazlarindan birisi de sevgilinin bitmek tiikenmek bilmeyen eziyetidir.
Sevgili tarafindan asiga yapilan bu eziyet o denli biiyliktiir ki bu zuliim bazen asigin
6liimiine bile neden olabilir. Ancak asik, sevgiliden gelecek her seye razidir. Sevgilinin

yapmis oldugu bu eziyetler icin Iskender Pala sunlari kaydetmistir:

“...Divan edebiyatimin en belirgin ozelliklerinden birisi sevgilinin, asigina bitmez
tiikenmez cevirlerde bulunmasidwr. Bu durum, asigin kaderi oldugu kadar sevgilisinin onu
hatirlamasidir. Cevrin asil sebebi ayriliktir. Asik bu eziyetten ¢ok az sikdyette bulunur.
Clinkii cevirden sikdyet sevgiliye sadakatsizliktir. Asigin ¢ektigi eziyetlerin siniri yoktur.
Clinkii sevgili bir kerecik liituf gosterse binlerce cevir gésterir. Daha ¢ok, cefd kelimesiyle
birlikte cevr ii cefa seklinde kullanilan cevr i¢i en iyi karsilik sabir ve ickidir. Sabrin sonu
selamet oldugu gibi cevr ii cefanin sonu da vuslattir. Ancak bu vuslat asla gergeklesmez.
Asigin cevr i cefalara sabri kadar degeri artacaktir. Cevr ii cefd masuka, vefd ise asiga
miinhasirdir. Bunun tecelli yeri ise asigin gonliidiir... ”(Pala, 2015, s5.90).

Fuzili
Sair, cevr sozciigiinii genellikle cevr {i cefd tamlamasi seklinde kullanmigtir.
Sevgiliden gelen ne olursa olsun bu, asik i¢in kabul edilebilir bir seydir, eziyet dahi

olsa durum yine degismez.

Ahter-i bahtum vebalin gor kim ol mehden gelen
Mihrlerdiir 6zgeye cevr ii cefdlardur mana
(Fuzili; G.23/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bahtimin yildizinin kétiiliigline bak, o ay gibi olan giizelden bagkalarina
sevgiler, bana ise cefalar geliyor.” Burada sair, sevgilinin kendisine cevr i cefa
etmesini, kendisine 1stirap, act ve elem vermesini bir ithsan olarak gérmektedir. Ciinkii

cevr yapmak, bir bakima asikla alakadar olundugunun gostergesidir. Sevgili eger onu
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hi¢ umursamasaydi ona eziyet etmezdi. Demek ki umursuyor ki ona cefa veriyor. Bu
ise asik i¢in paha bigilemez bir seydir. Goriinlirde sair bahtindan sikayet ediyor gibi

goriinebilir ancak bu cefalar onun i¢in bir 6viing kaynagidir.

Sair, sevgilinin kendisine cevr etmesinin nedeni olarak, bazen rakibini yani

agyar1 gorur.

Yar cevr etmez mana agyar ta’lim etmeden
Billah agyar etdiigi ihsan1 yar etmez mana
(Fuzlli; G.14/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgili beni lizmiiyor. Ancak agyar ona bazi seyler 6gretiyor. Ondan sonra
sevgili beni iiziiyor. Vallahi agyarin bana yaptig1 iyiligi sevgili yapmiyor.” Asik icin
sevgilinin cefast ¢cok Onemlidir. Ciinkii sevgilinin ona cevr etmesi onu tanimasi
anlamina gelir. Bu her zaman istenir. Sevgilinin kendisini hi¢ tanimamasindan bu
durum daha yegdir. Bundan dolay1 asik, agyara sevgiliye 0grettigi cevrlerden dolay1

tesekkiir ediyor.

Sair, bazi durumlarda artik sevgilinin cevr ii cefalarina bas gelemedigini,

ondan gelen eziyetlerden dolay: derinden yaraladigini dile getirmistir.

Cefa vii cevr ile kan oldu bagrum ya Rab ol bed-ht
Niglin terk eylemez cevr ii cefasin bir kerem kilmaz
(Fuzili; G.119/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Cefa ve cevr ile bagrim kan doldu. Ya Rabbi o zalim sevgili ni¢in bana
actyip bu cevr ve cefasini hig terk etmez.” Burada iki farkli anlam ¢ikar: Bunlardan
birincisi; diinyada yasayan bir sevgili, asigina cefa ederse, asigini istirap igine sokar.
Bu asik icin gergekten iiziintii verici bir durum olur. ikinci anlam ise; manevi bir
sevgilinin asiga cevr i cefa etmesidir ki bu asik i¢in ¢ok giizel bir durumdur. Ciinkii
sevgili onunla ilgileniyor demektir. Tasavvufi manada sevgilinin asiga cevr etmesi ile

as1gin dogru yolda oldugu ve Allah’in onu sinadig1 anlatilmak istenilir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, cevr sozciigiinli sevgilinin asiga yapmis oldugu cefiy: anlatmak i¢in

kullanmistir. Sevgilinin yapmis oldugu cevrler, gergek asik i¢cin 6viing kaynagidir.

Ver kemal cevr 1i cefaya tende takat kalmadi
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[ltiyAmin hahisi dil ey peri-rii cAn mariz
(Yozgatl Hiizni; G.84/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgilinin fazlaca vermis oldugu acilara, 1stiraplara artik viicudumda takat
kalmadi. Peri gibi giizel yiizlii, gonliim seni ¢ok arzuladigindan dolay1 yaram kapandi
ancak canim hastalandi.” Sair, sevgiliden gelen cefalar neticesinde, artik viicudunun
bu kadar 1stiraba karsilik hastalandigini dile getirmistir. Sevgiliden gelen cevrler ve
cefalar artik ¢ekilemeyecek boyuta ulagsmistir. Aslinda sdir burada bunu sdylerken
icten ice tam tersini sOylemektedir. Zahiren sevgiliden gelen cevr ii cefalarin kendisini
hastalandirdig1 sylense de batini olarak bu durum asiga mutluluk vermektedir. Ciinkii

sevgiliden gelen bu cefalar asigin yaralarini iyilestirmektedir.

3.1.13.Cibril
Kelime liigatte Cebrail olarak geger. Anlami ise; peygamberlere emir ve

vahy e vasita ve memur olan dort biiyiik melekten biri seklindedir(Devellioglu, 2001,

5.128).

Islam dininde Peygamberlere vahiy getirmekle gérevli olan, Allah'tan
peygamberlere haber ve ayet tasiyan, Allah’in emir ve yasaklarini bildirmekle
vazifeli olan, dort biiylik melekten biridir. Kur'an'da, Cebrail'in Allah yaninda 6nemli

bir yeri oldugu belirtilmistir. Bu konuda Iskender Pala sunlari kaydetmistir:

“...Hz. Muhammed Hira dagindaki magarada yalniz basina tefekkiire dalmigken ilk defa
olarak Allah’n “Oku” emrini ondan almigti. Allah’in vahiylerini Peygamberimizin
kalbine indiren ve bazen insan suretinde gériinen Cebrdil, minyatiirlerde iki kanath
olarak tasvir olunur. Allah Teala bir dyette “Kim Allah’a, meleklerine, Cebrail’e,
Mikail’e  diisman  olursa bilsin ki Allah  kdfirlerin ~ diismanidir.  (Bakar/98)”
buyurmaktadir”(Pala, 2015, 5.84).

Tiirk edebiyatinda; Cibril, Cibril-i Emin, Rh’ul-Emin, Rhu-Kuds, Rith-1
Kudsi vs. isimlerle anilir. Siirlerde en ¢cok bu melegin ismine rastlanilir. Peygamber
efendimizi miraca gotiirmesi, Hz. Ibrahim’i atesten kurtarmasi, vahiy getirmesi,
Sidre’de makam edinmesi, Hz. Meryem’i nefesiyle hamile birakmasi Cebrail’in en
onemli 6zelliklerindendir. Cebrail kanatlartyla sevgilinin giizelligine bir gdlgelik olur.
Allah’tan bahsettigi i¢in de biilbiile benzer bir kusa benzetilir. Ayrica can alic1 6zelligi
ile de sanki agigin canini alan sevgiliye benzetilir.

Fuzili

Sair, Cibril’1 tam olarak bir dogruluk, diirtistliik abidesi olarak goriir. Ciinkii

Allah’tan ne duyduysa aynen onu Peygamberlere iletir.
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Vasf-1 Cibril-i emin etmis kabl-i hidmetiin
Sirr-1 Hak kesfine anunla yetiib ferman sana
(Fuzali; G.6/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Cibril’in vasfi olan emanet senin hizmetine girmistir. Allah’in sirrim
kesfetmek i¢in ferman onunla yani bir emanetle sana gelmistir.” Sair burada, Cibril’in
Allah’tan almis oldugu vahyi ayni sekilde, emre uygun bir bicimde olarak, emanete
hiyanet etmeden Hz. Muhammed’e getirdigini sdyler. Emin sifat1 Hz. Cebrail’in bir
sifatidir. Hz. Muhammed de c¢evresi tarafindan yalan sdylemeyen birisi olarak
bilinirdi. Bu sifat Cibril’den Hz. Muhammed’e gegmistir. Sair bunu kastetmektedir.
Sair ayrica burada, Cebrail’in Hz. Muhammed ile Allah arasinda bir memur oldugunu

dile getirmektedir.

Cebrail’in Hakk’in emrini yeryliziine getirmesi, Allah ile Peygamberler
arasinda memur olmasi, dolayisiyla Allah ile insanlar arasinda bir araci islevi gormesi
sair tarafindan dile getirilmistir.

Olsa isti’dad-i arif kabil-i idrak-i vahy

Emr-i Hak irsdline her zerrediir bir Cebre’il

(Fuzuli; G.174/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Eger irfan sahibi olan arif, vahyi iyice anlayabilecek bir seviyedeyse
yeryiiziindeki her zerre onun i¢in Hakk’1n emrini getiren bir Cebrail olur.” Islam dinine
gore kainattaki her sey Allah’in varligini bilir ve buna sahittir. O halde bilgili insan
i¢in yeryliziindeki en ufak bir varlik bile Allah’in var oldugunu, Allah’in kurallarinin
var oldugunu ona bildirir. O halde Hakk’1n varlig1 noktasinda en kiigiik bir siiphe dahi
yoktur.

Yozgath Hiizni
Hiizni, Cebrail’in biitiin peygamberlere ve 6zellikle de Hz. Muhammed’e

gelen vahiy memuru oldugunu siirlerine yansitmstir.

O Cibril hadimin vassafin Allah
Sana nazil olan Kur’an Muhammed
(Yozgatli Hiizni; G.41/3)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

soyledir: “O Cebrail ki Allah’in biitiin vasiflarin1 sayarak onu metheden bir
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hizmet¢idir. Ey Muhammed, Kur’an sana indirilmistir.” Sair burada Cibril’in Hz.
Muhammed’e Kur’an indirirken bir araci oldugunu sdylemistir. Ayrica sair, Cebrail’in

Allah’1n biitiin vasiflarini sirayla saydigini, durmadan Allah’1 6vdiigiinii soyler.

Sair, baz1 durumlarda kendi askim1 Cebrail ile beraber tutar. Bu beraberlik

tasavvufi bir ¢ercevede ele alinmalidir.

Ol makam-1 sirr-1 lahutun siirtis-1 akdesi
Cibril-asa kurb-1 Hakk’a hem sitdbandir goniil
(Yozgath Hiizni; G.114/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O ilahi alemin, manevi alemin sirlt makaminin inanglh bir melegidir. Goniil
ayn1 Cebrail gibi hem Allah’a dogru kosar gibi vaziyette hem de ona yakindir.” Sair
burada gonliinii Cebrail ile bir tutmugstur. Cebrail ilahi alemde Allah ile goriistiigii i¢in
Allah’a mesafe olarak yakindir. Ayrica Cebrail ¢ok hizli bir melek olarak bilinir. Siirde
de bu dile getirilmistir. Sair kendi gonliiniin de yani agskinin da Allah’a yaklasmak igin
yanip kavruldugunu sdyler. Hatta bu durumu Cebrail’in Allah’a yakin olmasiyla

kiyaslar. Gonlii de tipkr Cebrail gibi Allah’a yakindir.

3.1.14.Cerag
Sozciik, lugatte iki farkli anlamda geger: 1. Fitil, mum. 2. Otlatma;
otlak(Devellioglu, 2001, s.155).

Divan edebiyatinda ¢erag sozciigii genellikle miirside yol gosteren kisi olarak
kullanilmistir. Ozellikle tasavvufta bu kullanim ¢ok yaygindir. Bektasi edebiyatinda

cerag biiyiik dSneme sahiptir. Bu konuda Iskender Pala sunlar1 sdylemistir:

“...Yakmak, uyanmak, uyandwmak ve dinlenmek fiilleriyle birlikte parlaklikla ilgili
kullanimlart yaygindir. Tasavvufta miirsid ve yol gésterici anlamlarina gelir. Meyhdne
veya ickiyle ilgili unsurlarla bir arada bulunur. Sarap anlami ifade edebilir. Ozellikle
Bektasilik ’te ¢erdg’in onemi vardir’(Pala, 2015, s.100-101).

Eski donemlerde medrese, cami, sifahane, tekke, saray, han gibi yerlerde
kandil yakmak ve sondiirmekle gorevli kisiler bulunurdu. Bunlara ¢eragci veya sirag
denilirdi. Tekkelerde bir dervisin yakmis oldugu mum ile diger tiim mumlar1 yakmak

bir gelenek haline gelmisti. Bu adet siirimize de sirayet etmistir.

Cerag sozclgli gercek manasinin disinda da birgcok mecazi anlamda
kullanilmistir. Giiller, laleler, ayrilik, 6len ¢ocuklar, seyh, sevgiliye duyulan 6zlem,
ilim, alimler, adalet vs. cerdga benzetilmistir. Ornegin, bir baba igin evlatlar1 birer

geragdir, ¢linkii onlarin kalplerinin nurudur.
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Fuzili
Sair, baz1 siirlerinde ¢erdg sozciigiinli aydinlatmak, aydinlatan gibi

anlamlarda kullanmistir.

Meni resk oduna pervane tek ey sem’ yandurma
Yeter horsid-i ruhsarun ¢erag-1 bezm-i agyar et
(Fuzali; G.44/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey mum gibi meclisi aydinlatan sevgili. Yiizliniin gilinesi ile baskalarinin
meclisini aydinlatiyorsun. Bu nedenle beni pervane gibi haset atesinde yakiyorsun.
Artik yeter.” Sair burada od, sem ve ¢eradg sozciiklerini kullanarak tenasilip sanati
yapmuistir. Bu sézcliklerin hepsi ates ile ilgilidir. Sevgili, asiklar i¢in hakikatte bir sem
yani mumdur. O mum Aasiklara yol gosterir. Onlar1 dogru yala iletir. Burada giines
aydinligi ile mum aydinlig1 arasinda kiyaslama yapilmistir. Giinesin aydinligi gercek
asiklar i¢in yol gosterici degildir ¢linkii giines agyar alemini de aydinlatir. Bundan
dolay1 giines zahir alemidir. Gece alemi ise batindir. Gergek asiklar gece aleminde

mum etrafinda toplanirlar ve ayn1 pervane gibi mum atesinde yok olmaya calisirlar.

Sair, bazi durumlarda cerag sozciiglinii mesale anlaminda kullanmistir.

Burada cerag sozciigii yol gosterici manasinda kullanilmistir.

Baga serviim geldiigin bilmis seherden sah-1 giil
Risen etmis reh-giizari lizre her yan min ¢erag
(Fuzili; G.143/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Seher vakti giil dali, bahgeye servimin geldigini bilmis. Yolunun {istiine her
tarafa binlerce mesale yakmis.” Tasavvuf anlayisinda ve divan edebiyatinda servi
vahdeti bildirir. Sairin sevgilisi de servidir. Servi o denli biiyiiktiir ki, o bir yere gelince
masiva giizellikleri onun gelisini sevingle karsilar ve onun gececegi yolu mesalelerle
aydnlatir. Masiva, Allah’tan gayri her sey yani kesrettir. Diinyadaki giizellikler
masiva olarak adlandirilir. Masiva yolu aydinlatir ve vahdete gotiiriir. O halde kesret

yani yanan giil dallar arag, serviye ulasmak yani vahdet ise gayedir.

Yozgath Hiizni
Hiizni gerag sozciiglinii bazen 151k manasinda kullanmistir. Hatta bunu, isim

tamlamasi seklinde de kullandig1 goriilmiistiir.

Bu ‘agk deryasinin diirdanesiyiz
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Cirag-1 hiisniin pervanesiyiz
(Yozgath Hiizni; G.63/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Biz bu ask denizinin inci tanesiyiz. Senin gilizel yiizliniin 1s181n1n,
pervanesiyiz.” Deniz gibi ¢ok biiylik bir suda ¢ok kiiciik bir yer isgal eden inci paha
bakimindan c¢ok degerlidir. Ask ise denize benzetilmistir ¢linkii gercek askin ucu
bucag1 yoktur. Sair, burada agkinin deniz kadar biiyiik oldugunu sdylerken kendisinin
de bu ask denizinde ufak bir kiymet tasidigini sdyler. Devam eden satirda, sem yani
mum 1s1gma asik olunup onun atesinde yanan pervane mazmununa atifta
bulunulmustur. Sair, kendisini ve kendi gibi asiklar1 pervaneye benzetmistir. Burada
pervane 1s1k etrafina gelen kiigiik kelebekler olarak kullanilmistir. Ciinkii gergek
asiklar sevdikleri sey ugrunda canini bile verebilirler. Sevgilinin giizelligi ise bir 1518a
benzetilmistir. Bu giizellik Hakk’in giizelligidir. Allah’in nuru karsisinda gercek

asiklar canlarin1 vermekten kaginmazlar.

Sair, gerag sozciigiinii bazen gergek anlaminin disinda da kullanmistir. Bu

sOzciigii soyutlastirdigi durumlar olmustur.

Firkat-i hecrinle yaktim sinede yiizbin ¢erag
Mutf1’-1 ab-1 visalin eyledin benden 1rag
(Yozgatli Hiizni; G.90/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ayrilik acisiyla gogstimde, yliregimde yiiz bin mum yaktim. Vuslati
sondiiren suyu benden uzak tuttun.” Ayrilik acis1 0yle biiylik bir acidir ki gergek
asiklar, bu 1stirap yerine cehennem atesini bile tercih ederler. Sair sevgiliden ayri
kaldig1 i¢in yilireginde yliz bin mum veya kandil yaktigin1 sdylemektedir. Bu tabii
olarak mecaz bir soyleyistir. Ancak asigin ayriliktan dolay ¢ektigi cevr ii cefayi acikga
ifade etmektedir. Bu atesi sondiirecek su ise sevgilidedir. Ancak sevgili asia yiiz
vermez ve bu suyu ondan hep uzak tutar. Ciinkii sevgili, asigin aci ¢ekmesini
umursamaz gibi goriinlir. Burada sevgiliden kasit Hakk’tir. Ancak Allah gergek
asiklarin ayrilik atesini sondiiriir. Ciinkii gergek asiklar Allah’a kavusacaklar giiniin
heyecani ile hep 1stirap i¢inde yasarlar. Allah, insanlar1 yaratir ve onlara miidahalede
bulunmaz. Sevgilinin umursamayis durumu da bunu ifade eder. Aslinda sevgili her

seyin farkindadir ve ona bir siire vermistir.

3.1.15.Cesm
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Fars¢a bir isim olan ¢esm, goz anlamia gelmektedir(Devellioglu, 2001,

s.156). Ayrica ayn ve dide sozciikleri de bu anlamda kullanilmaktadir.

Divan edebiyatinda bu sozciik ile seven ve sevilenin karmasik duygulari ifade
edilir. Asik i¢in sevgiliyi gdrmek biiyiik bir zevktir ve bu zevk ile asik derin ve engin
duygulara kapilir. Eger sevgili de asigin gozlerine bakarsa yani goz goze gelme
durumu olursa asik adeta kendisinden geger. Clinkii divan edebiyatina gore gergek ask
ancak gozlerle anlatilabilir. Sevgilinin g6z mimikleri asik i¢in farkli farkli anlamlar
ifade eder. Ayrica goz, divan edebiyatinda bir giizellik unsuru kabul edilir. Divan
edebiyatinda sevgilinin goz rengi genellikle siyah yahut ela olarak kabul edilir. Goz,
nergis ve bademe benzetilir. Arap alfabesinde olan sad harfi géze benzemektedir.
Bunlarin yani sira ceylanin iri ve giizel gozlii olmasindan dolayi, sevgilinin gozleri
ceylanin gdzlerine benzetilmis ve ahu gozlii tamlamasi ortaya ¢ikmistir. Sevgilinin

gozleri igin Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Divan edebiyatinda en ¢ok sozii edilen giizellik unsurlarindan biridir. Sevgiliye ait
biitiin ozellikleri tizerinde taswr. Zalimlik, lakayithk, giilmek, nazlanmak, alay etmek vs.
ona zit davranig bigcimleridir. Sehlalik, mahmurluk, dfke vs. de onun sifatlarindandir.
Renk olarak ya siyah yahud ala(eld) dir. Sevgili dsik iizerinde goziiyle ¢ok etkilidir. Onun
gozleri manali bakislariyla adeta dsiga bir seyler anlatir. Bu anlatis bazen ok seklinde
asigin gonliine girip onu yaralar. Bu durumda goz ile birlikte kagslar, kirpikler ve
gamzemde soz konusu edilir. Goziin gorevi gormekse de sevgilinin gozii, daima
gormezden gelir. O géziin bakisi, gériis sekli ve tarzi daima degisik anlamlar ifade eder.
Goz kelimesiyle kurulu bir¢cok deyim de zaman zaman soz konusu edilir. “Goze gelmek,
goziinden ayirmamak, goz agmak, gézden diismek, goz etmek, goziinden kiskanmak vs.”
bunlardandir”(Pala, 2015, s.101).

Sevgilinin en 6nemli unsurlarindan olan goz, asik i¢in ¢ok farkli anlamlar

ifade etmektedir.

“Géziin birgok yonden benzerlerini bulmak miimkiindiir. Bu bakimdan goz iizerine
yapulan tesbihler ¢oktur. Birkac¢imi soyle swralayabiliviz: Cadi, sdahir, sehhdr, biiyiicii,
mest, bed-mest, mest-i hardb, bimdr, piirhumdr, kassdb, kan dokiicii, katil, celldd, zdlim,
sayydd, dinsiz, harami, yol kesici, yagmaci, kavgaci, ayyar, hilebaz, fitne, fitneci, dfet,
bekgi, nergis, badem, ahii, ok, baht, diikkdn, miisteri vs ”(Pala, 2015, s.101).

Divan edebiyatinda sevgilinin gozii, asiga daima zarar verici olarak gosterilir.
Cilinkii sevgilinin bakislar1 asigi kendisinden gecirdigi gibi bazi durumlarda da onu
oldiirebilir.
“Sevgilinin gozii daima sihir giiciine sahiptir. Asiklar: biiyiilemekte iistiine yoktur. Bunun
icin bir siizgtin bakig yeter. Hatta Hdriit’a bile biiyiiyii talim eder. Bu hususta sag, kakiil,
ben vs. onun ¢iraklari olamaz. Goz, mesttir; ¢iinkii baygin goriiniigiiyle bir sarhosu
andirir. Onun bu sarhoslugu bazen gurur ve nazdan dolayidir. Yine goz, goniil iilkelerini

fethetmek icin éldiiriicii ozelliklere sahiptir. Kan dokmekte iistiine yoktur. Ayrica géniil
ve can kusunun da avcisidir”’(Pala, 2015, s.101).
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Klasik Tiirk edebiyatinda, sevgilinin gozleri bigcim olarak farkli farkli

unsurlara veya varliklara da benzetilmistir.

“Sekil yoniinden nergis ve bademi andiran goz, bazen da sad harfini andirir. Bu durumda

sair sevgilideki giizellik unsurlarindan birkagini daha harflerle tesbih ederek kelimeler
resmeder. Sevgilinin gozleri dhillarinkini bile geride birakwr. Sehld bakisiyla o,
harikilade giizel olur. Bazen da aslan gibi bakar. Dide, ayn ve basar gibi miiteradifleriyle
ve sayisiz tamlamalariyla da kullanilan g6z, kisaca divan sadiri igin vazgegilmez bir
konudur”(Pala, 2015, 5.101).

Divan edebiyatinda ¢esm sozcligli tek basina kullanildigr gibi tamlama
biciminde de kullanilmaktadir. Tamlama seklindeki kullanimlar tasavvufta bazi

anlamlara gelmektedir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

Cesm-i Mest: Fars¢ada mahmur g6z anlamina gelir. Tasavvufi terim olarak
karsilig1 ise; Allah’in, salikin kusurlarini hem salikten hem de halktan gizlemesidir.

Yani, Hakk’in af ve magfiret sahibi olmasidir.

Cesm-i Nergis: Farscada nergis gozli anlaminda bir tamlamadir. Terim
anlamu ise; salikin iyi hallerinin 6rtiilii tutulmasidir. Bazen salik veli oldugunu bilir

ancak halk bunu bilmez, bazen de halk bilir kendisi bilmez.

Cesm-i Sihr-Engiz: Farsgada sihirli géz anlamina gelmektedir. Tasavvufi

terim olarak “ilahi cezbe’ye karsilik gelir.

Cesm-i Sehla: Farsgcada sasi goz anlaminda kullanilmaktadir. Bu terim
salikin yiikksek makamda oldugunun hem kendisi hem de hem de halk tarafindan
bilindigini gosterir.

Cesm-i Terek: Farscada yirtik g6z anlaminda kullanilir. Salikin sahip oldugu

hal, kemal ve makamin hem kendisinden hem de halktan gizlenmesi manalarinda

kullanilir.

Cesm-1 Biilbiil: Biilbiil gozii manasina gelir. Bu sozciik aynt zamanda
Osmanli Devleti’nde, Ugiincii Selim devrinde yasamis bir Mevlevi seyhi olan
Mehmed Dede adli bir seramik sanat¢isinin sultana hediye ettigi eserinin adidir.

Fuzili

Sair, Tiirk¢e divaninda ¢esm sozcligiinii bir¢ok gazelinde kullanmistir. Sair
bazi beyitlerde, sevgilinin bir bakisi i¢in, her seyden vazgecebilecegini bildirmistir.

(Cak-1 sinemde olan kanlu ciger pareleri

Mest ¢esmiinde olan gamze-i hun-hare fida
(Fuzili; G.15/4)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sinemdeki yariklarda figkiran kanli ciger parcalari, sarhos goziindeki kan
icen yan bakisa feda olsun.” Beyte bakildiginda ilk anlam olarak bir sarhosa meze
olarak ciger verildigi goriiliir. Ancak siirdeki hakikat tamamen farklidir. Cevr 1i cefa
ile parca parca olan gogsiindeki ciger, kanin kaynagini teskil etmektedir. Yani kanl
gbzyas1 parga parca olup eriyen cigerdir. Bu kani igecek olan ise sevgilinin yan
bakisidir. Saliki, masivaya sevk eden en tesirli sey goz ve bilhassa yan bakis ile ifade
edilir. Asigin cigeri, kan1 burada madde unsuru olarak kullanilmistir. Sevgilinin bu
kani igmesi ve ciger parcasini yemesiyle asik bu madde unsurundan kurtulur ve gergek

asik makamina erer.

Fuzili, hem mecazda hem de hakikatte siirekli ask ile yanan, aglayan bir

sairdir. Bu durumunu ¢ogu gazellerinde okuyucuya hissettirir.

Ristediir cismiim ki devr-i ¢arh vermis tab ana
Merdiim-i ¢esmiim diizer her dem diir-i sir-ab ana
(Fuzili; G.12/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Benim cismim donen felegin biikmiis oldugu bir iptir. Gézbebegim, her an
ona parlak inci dizer.” Sair, viicudunun dertlerden, 1stiraplardan, sevgilinin ona yapmis
oldugu cevr 1 cefalardan dolay1r ¢ok zayifladigini sdylemis ve viicudunu iplige
benzetmistir. Sair burada, merdiim-i cesm tamlamasi ile gozbebegim demek istemistir.
Gozbebeginden durmadan yaglar akmasini, sevgiliye baglayan sair; ayrica bu
gozyaslarini da inciye benzetmistir. Burada iki anlam ¢ikartilir. Birincisi; incinin paha
olarak degerli olmasindan dolayz, sirin gdzyasinin ¢ok kiymetli oldugudur. Ikinci ise;
gdzyasmin durmadan akmasinin, sirayla ipe gecirilmis inci taneleri seklinde tasavvur

edilmesidir.

Sair, baz1 beyitlerde gozii, cellat sozciigli ile beraber kullanmistir. Bunun
nedeni goziin maddeyi gorebilmesi, maneviyati gorememesidir. Ayrica sevgilinin

gozleri ¢ogu zaman kan dokiiciidiir. Bunun nedeni ise tasavvuf inancinda saklidir.

Incidiir nlem seni veh nola ger bir tig ile
Cesm-i celladun ede ihsan mana minnet sana
(Fuzali; G.18/6)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

sOyledir: “Ne yazik ki benim feryadim seni incitiyor. Ne olur cellat goziin bir kiligla
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bana bir ihsanda bulunup seni de mutlu etse.” Divan edebiyatinda bazi sairler gozii,
cellada benzetmislerdir. Bunun nedeni ise, goziin insanda manay1 6ldiirmesi, maddeyi
yasatmasindandir. Sair burada, sevgilinin kendisini bir kiligla 6ldiirmesini
istemektedir. Bu onun i¢in bir ihsandir. Sairin, feryadindan figanindan kurtulan sevgili
icin ise bu bir mutluluk kaynagidir. Sair burada sevgiliyi kastederek: “Sen ki mecazi
giizelsin, senin agkindan kurtulmak i¢in ben 6leyim; ¢iinkii bagka tiirli kurtulamam.”
demek istemektedir. Sevgilinin ¢ok giizel oldugu vurgulanmakla birlikte 6liim ile

sevgiliye kavusulacagi da anlatilmak istenilmistir.

Divan edebiyatinda ve tasavvufta insanin goziiniin asil gergekleri gormesinin
imkansiz oldugu vurgulanmistir. Asil gercekleri gorebilen sadece Allah’tir. Bundan
dolay1 sairler, insan goziinii kor olarak nitelerler. Fuziili de kendi gdziiniin a’ma

oldugunu bazi siirlerinde sdylemistir.

Tatiya-y1 hak-1 payun feyzine yol bulmasam
Nir-1 gesmiim ayb kilma kor olur derler garib
(Fuzli; G.28/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bir siirme gibi olan ayaginin topraginin verecegi feyze yol bulmasam
g0ziimiin nuru beni ayiplama, zira garip kordiir derler.” Tutya, siirme gibi goze ¢ekilen
bir ilagtir ve goze ¢ekildiginde gozleri yasartir. Sair bundan dolay1 feyz sozciigiinii
kullanmistir. Ayak izi ise ayat-1 ilahiyedir. O toprag: géze cekmek, ayetlere egilip
Allah’in alametlerini gormektir. Sair bunu gergeklestiremedigi igin sevgilinin
kendisinin ayiplamamasini istiyor ve garip kordiir diyor. Saire gore insan bu diinyada
gariptir, gurbete diismiistiir. insanin asil vatan1 alem-i ervahtir. Oradan ayrildig igin
bu diinya insana gurbettir. Allah’mn alametlerini gérmek igin ise gdz lazimdir. Insan
gurbette oldugu i¢in ise kor oldugundan dolayi, Allah’in alametlerini géremez. Sevgili
ise her seyi goriir. Bundan dolay: sair, sevgiliye goziimiin nuru demistir. Asik gergek
sevgili ile her seyi gorebilir.

Sair, baz1 beyitlerde goze cekilen siirmeye atifta bulunmustur. Stirme hem

giizellik unsurudur hem de hiirmeti ifade eden bir durumdur. Biiyiiklerin ayaklarinin

tozunun goze siirme diye ¢ekilmesi Tiirk adetinde ve toresinde hiirmeti ifade eder.

Ehl-i kadrem yanal1 15k oduna pervane-ves
Stirme-i ¢esm eylemisler sem’ler hakisteriim
(Fuzili; G.186/2)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Pervane gibi ask atesinde yanali itibar kazanmisimdir. Oyle ki mumlar
benim kiiliimii gdzlerine siirme diye ¢cekmisler.” Ilahi ask i¢inde yanmas1 durumu saire
bir kutsiyet kazandirmaktadir. Yanmakta olan mumlar, onu o kadar iistiin goriiyorlar
ki onun kiilinii siirme diye gdzlerine ¢ekiyorlar. Zira biiyiiklerin ayagmin tozunun
sirme diye goze ¢ekilmesi hiirmeti gosterir. Sair burada, bu Tiirk adetine atifta

bulunmaktadir. Ayrica mumun yanmis olan fitili siirmeye benzetilmektedir.

Sair, gozyasim1 genellikle kan ifadesi ile birlikte kullanir. Bunun nedeni
gbozden akan yasin artik kurumasi ve yas yerine kan akmasidir. Ayrica bazi1 degerli

varliklar kanli gozyasina benzetilmistir.

Esigiin dasin1 kan ile yudu ¢esm-i teriim
Bes ki pakem dasi 13’1 eyledi feyz-i nazarum
(Fuzuli; G.188/1)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yash goziim, esiginin tasini kan ile yikadi. Cok temiz ve kutsi oldugum igin
gbzliim tesirli bir bakisiyla tas1 (kiymetli bir tag olan) 18’1 tasina ¢evirdi.” Sair burada,
goziinden akan yasin kanli oldugunu ve esige aktigini sdyleyerek esigin 14’1 tag1 haline
geldigini belirtiyor. Zira 13’1 tag1 kirmizdir. Kan da kirmizi oldugu i¢in esik kirmiziya
donmiis ve 12’1 tasina benzetilmistir. Keramet sahibi insanlar bir bakisiyla topragi
altina ¢evirirler. Sair de kendisinin kutsi bir agka sahip oldugunu iddia eder ve bu agk
ile baktigi tas1 18’1 tagina cevirir. Sair burada, aslinda sevgiliye soyle seslenmektedir:

“Ben senin esiginde kanli gézyas1 dokiiyorum. Ola ki bir giin beni kabul edersin diye.”

Divan edebiyatinda ve tasavvufta sarhos goz ile Allah’in, insanin kusurlarin

ortmesi durumu anlatilmak istenilir.

Valih-i zevk-i leb-i mey-giin i gesm-i mestiinem
Sakiya sanma harab etmis mey Ui sahba meni
(Fuzali; G.255/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey saki, ben sarap renkli dudagin ve sarhos goziiniin hayraniyim. Sundugun
sarap beni kendini bilmez hale getirdi.” Saki sozciigii tasavvufta, asig1 feyze eristiren
olarak kullanilir. Gergek as1g1 hayran birakan sakinin sundugu sarap degil, sakinin
dudagi ve sarhos goziidiir. Sarhos goz tasavvufta salikin kusurlarinin Allah tarafindan

ortilmesinin ifade edilmesidir.
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Sair, sadece Farsca ¢esm sOzciigii ile bununla ilgili mazmunlara atifta
bulunmaz. Yine Farsga dide, Tiirkge géz ve Arapca ayn sozciigiinii de divaninda

siklikla kullanmustir.

Kild1 sevkun esk gavvasi goziim merdiimlerin
Ey diir-i ter menziliin giya bu deryadur seniin
(Fuzali; G.153/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Senin o hararetli agkin gézbebeklerimi gézyasina dalgi¢ yapti. Ey taze inci,
sanki senin yerin bu denizdir.” Sair burada, gdzyasini denize benzetmistir. Ciinkii inci
denizde bulunur. Gozbebekleri ise o deniz iginde dalgi¢ vaziyetindedir. Tasavvufi
manada buradaki taze inci, Islam peygamberi Hz. Muhammed’dir. Siir, burada

gbzyaslar1 i¢inde her zaman Hz. Muhammed’in oldugunu soyliiyor.

Meger hab icre gordiin ey goniil ol gesm-i sehlay1
Ki kildun tarfetii’l-‘ayn igre gark-1 esk diinyay1
(Fuzuli; G.281/1)
Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, o ela gozii galiba riiyada gordiin de goz agik kapayacak kadar bir
zamanda diinyay1 gdzyasina bogdun.” Sair burada tarfetii’l-‘ayn tamlamasini goz agip

kapayincaya kadar gegen zaman manasinda kullanmastir.

Gotiiriin ohlarun ey dideleriim toprahdan
Bu yarar nesneleriin kadrini yahsice biliin
(Fuzili; G.160/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey gozlerim, onun oklari topraktan kaldirin. Bu yarali nesnelerin
kiymetini iy1 bilin.” Sevgilinin gozlerinden attig1 oklar asik i¢in cok degerlidir.
Sevgilinin atmis oldugu oklarin ise yerden gozle kaldirilmasi sevgiliye duyulan
hiirmeti gosterir. Cilinkii gz en nazik organdir. Burada toprak ile insan bedeni
kastedilmistir. Sevgilinin okunun yeri beden degil viicudun en kiymetli yeri olan

gozlerdir.

Yozgath Hiizni
Hiizn1 de g6z ile ilgili mazmunlar1 divaninda siklikla tercih etmistir. Ayrica

hem Tiirk¢e gdz hem de Fars¢a ¢esm sozciiklerini bir arada kullanmistir. Sair bazi
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beyitlerinde, sevgilinin mana alemini gorebildigini, kendisinin ise sadece maddi alemi

gorebildigini vurgulamistir.

Muntazirdir meh cemalin gormeye bu gozlerim
Merhaba ¢esmim eden bina efendim merhaba
(Yozgatl Hiizni; G.10/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bu gozlerim senin o aya benzer yiiziinli gérmeyi hasretle bekler. Merhaba
gbzlerim ile goren efendim merhaba.” Bu gazel islam peygamberi Hz. Muhammed’e
yazilmistir. Burada efendim diye bahsedilen kisi Hz. Muhammed’dir. O halde sevgili
Hz. Muhammed’dir. Sair burada hasretle Hz. Muhammed’in o ay gibi parlayan, nurlu
yiizlinii goérmeyi arzulamaktadir. Cilinkii peygamberlerin gozleri hakikati daha iyi

goriir ve algilar. Sair de onun gozleriyle hakikati géormek istemektedir.

Sair, sevgilinin giizelligini anlatirken, onun gozlerini bazen ceylan gozlerine

benzetir. Ceylanin gozleri iri ve giizeldir.

Ey peri-rli dehride sehhara benzer kaslarin
Cesm-i ahu tlizre sanki mara benzer kaslarin
(Yozgath Hiizni; G.107/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey peri gibi giizel yiizli sevgili, diinyada kaslarin biiyiiciiye benzer. Ceylan
gozlerinin tistiindeki kaglarin sanki yilana benzer.” Sair, sevgilinin giizelligi karsisinda
o kadar etkilenmis ki, kendisini adeta biiyiilenmis olarak bulmustur. Peri giizelliginde
olan sevgilinin kaglari, agiga adeta biiyli yapmistir. Sair, sevgilinin gozlerini ceylanin
gozlerine benzetmektedir. Ceylanin gozii hem siyah hem de iridir. Ayrica Tiirk
kiltiiriinde gozleri giizel olan kisiler i¢in ceylan gozlii tamlamasi kullanilir. Sevgilinin
ahu gozlerinin iistiindeki kaslarini ise kivrimindan dolay1 yilana benzetmistir. Yilan ile

biiyii arasinda bir iligski de s6z konusu oldugu i¢in bu mazmunu kullanmistir.
Bagka bir ahu gozlii tamlamasi1 da asagidaki gibidir:

Gabgabin mina ise mir’at-1 haktir gerdenin
(Cesm-1 ahl var iken zeytina minnet etmeyiz
(Yozgatl Hiizni; G.66/5)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Cenenin alt1 billur ise, boynun icin ayna gereklidir. Ahu gozlii varken

zeytine minnet etmeyiz.” Sevgilinin c¢enesinin alt1 billur yani kiymetli bir tasa
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benzetilmigstir. Sevgilinin bunu goérebilmesi i¢in de aynaya ihtiyact vardir. Burada
cesm-i ahG tamlamast hem ceylan go6zli hem de gilizel gozlii manalarinda
kullanilmistir. Sair, sevgilinin ahu gézleri oldugunu ve sevgiliden baska hi¢ kimsenin
siyah gbzlerine bakmayacagini anlatir. Hiizni, i¢in asil olan sevgilidir ve gergek asiklar

hicbir sey i¢in sevgililerinden vazgegmezler.

Hiizni, bazen gozle beraber kirpik sdzcliglinii de yaninda kullanir. Kirpik,

divan edebiyatinda ok manasinda kullanilmistir ve agig1 bu ok yaralar hatta 6ldiiriir.

‘Omr-i Nfiha malik olsan 14-yii’ad kilsan ‘amel
(Cesm-1 miijgan siikriiniin 1fas1 afattir sana
(Yozgatli Hiizni; G.6/3)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey sevgili Nuh kadar Omriin olsa ve sayisiz amellerde bulunsan,
gozlerindeki kirpikler Allah’a borcunu 6derken sana bela olur.” Hz. Nuh, uzun
Oomriiyle bilinen bir peygamberdir. Ayrica onun zamaninda Allah’a isyan eden
insanlardan dolayi, Allah’in diinyaya gonderdigi tufan sonucunda birkag¢ kisi harig
herkes helak olmustur. Sair afat sdzciigii ile bu olaya telmihte bulunmaktadir. Ayrica
sevgilinin gozleri iizerindeki kaslar1 divan edebiyatinda kilica, hangere veya oka
benzetilir. Kirpikler géz kapaklarina saf saf dizilir. Asik ise kirpigin atmis oldugu
oklara hedef olmak ister. Sevgilinin atmis oldugu bu oklarda asik yaralanir ve sevgili
giinah islemis olur. Bundan dolay: sevgili sayisiz amel islese dahi glinahkéar olmus
olur. Tabi siire derinlemesine bakildiginda anlam farklilagir. Sevgilinin Hakk oldugu
diisiiniildiiglinde sairin ince zekasi ortaya c¢ikar. Ciinkii Allah giinah islemez ve

siikkretmez.

Gozyasi, islenen giinahlar karsisinda pismanlhigin ifadesidir. Sair de bu

duruma goéndermede bulunur.

Geger leyl i neharim ah heman icra-y1 zenb ile
Oziimde hasyet(ii) havf yok ni¢in ¢esm-i revanim yok
(Yozgatli Hiizni; G.100/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Gece ve giindiizlerim hep giinah islemekle geger. I¢imde korku yok
herhélde, neden gozlerimden yas akmaz.” Revan sozciigli giden, akici anlamlarinda
kullanilir. Cesm-i revan tamlamasi ise gdzyast akitmak manasinda kullanilmigtir. Sair,

gece ve giindiiz gilinah islediginin farkindadir bundan dolayr kendisinde sorun
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aramaktadir. Kendisine: “Allah’tan hi¢ korkmuyor musun niye Allah igin

aglamryorsun, niye giinahlarin i¢in pisman olmuyorsun.” demektedir.

Sair, divaninda Fars¢ada goz anlamina gelen dide sozciigiinii de siklikla

kullanmustir.

Miiriivvet merhamet eyle dil-i bi-careye canim
Ki senden gayri bir zerre goriinmez dideme diinya
(Yozgath Hiizni; G.8/3)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Canim, artik bu kotii seyleri birak ve bu garesiz gdnliime merhamet et.
Diinyada senden baskas1 goziime kiigiiciik bir zerre kadar bile goriinmez.” Sair burada
sevgilinin yapmis oldugu nazi ve umursamayisi kastederek, sevgiliye artik bu
durumdan vazge¢ demektedir. Bu yarali gonliiniin, sevgiliden bagka caresinin
olmadigin1 soyleyerek, ona ne kadar ihtiyact oldugunu belirtmistir. Ayrica sevgili
karsisinda, her seyin goziine kiigiik gériinmesi ise tasavvufi olarak yorumlanmalidir.
Sevgilinin Hakk oldugu varsayilip, Allah’in varligiin biyiikligii distiniildiigiinde,

diger varliklarin Allah’n varlig1 karsisinda zerre gibi goriinecek olmasi anlatilmistir.
Sairin dide sozciigii kullandig1 baz1 beyitler asagidaki gibidir:

Merhaba ey ruhlari hamra efendim merhaba
Merhaba ey didesi sehla efendim merhaba
(Yozgatli Hiizni; G.10/1)

Dide-i mestin beni mest eyledi mestaneyim
Ebruvanin var iken ¢iin tig-1 garralar ‘abes

(Yozgatli Hiizni; G.34/3)

Ey berk-i semen dide-i hunharini gor geg
Vay gonca-dehen sive-i giiftarin1 gor gec
(Yozgath Hiizni; G.35/1)
Sair, gorildigli {tizere g6z ile ilgili mazmunlar1t divaninda siklikla

tekrarlamstir.

3.1.16.Deniz
Cografi bir terim olan deniz, yer kabugunun ¢ukur boliimlerini kaplayan,

birbiriyle baglantili, tuzlu su kiitlesi olarak bilinir. Ayrica bu su kiitlelerinin belli bir
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parcasina da deniz denilir. Buna 6rnek olarak Marmara Denizi, Karadeniz vs.
sayilabilir. Bu sozciik yerine divan edebiyatinda bahr, bihar, kulziim, umman, derya,
yemm, muhit, gibi sozciikler de tercih edilmistir. Iskender Pala divan edebiyatindaki

deniz mazmunu i¢in sunlar1 kaydetmistir:

“...Biiyiikliik, genislik, sonsuzluk, derinlik, bolluk gibi mandlar ifade eden deniz,
insanlara sonsuz faydalar saglamaktadir. Inci ve mercan oradan ¢ikarilir. Bitmez
tiilkenmez bir hazine gibidir. Bazen cogar, tasar. Ancak onun garkedicilik, heldk edicilik
ozellikleri de vardir. Deniz, 6viilen kisinin comertligini temsil eder. Hatta bu comertlik
yaninda deniz kiigiik kalir. Asigin gozyaslart akip deniz olusturur. Kara ile birlikte (bahr
ii ber) ve "yedi deryd", deryd-y1 derd (sonsuz azab), deryd-yi esk (gozyasi denizi), derya-
dil (deniz goniillii; kalender), deryd-neval (lutfu deniz gibi ¢ok olan) gibi kaliplagmug
sekillerle de denizin anildigi yerler vardir ”(Pala, 2015, s.111).

Edebiyat eserlerinde ve diger tarihi kaynaklarda kullanilan bir terim de “yedi
deniz”dir. Siiphesiz bu terim Kur’an-1 Kerim’deki bir ayetten kaynaklanmaktadir. Bu
kavram klasik Tiirk siirinde de kullanilmistir. Allah, Kur’an’1 Kerim’deki bir ayette
sunlart soylemistir: “Eger yerde bulunan agaglar kalem ve deniz, ondan sonra yedi
deniz daha ona yardim ederek mirekkeb olsa, yine Allah'm kelimeleri

tiikenmez”’(Lokman/ 28).

“Eskiler yedi deniz olduguna inamirlardr. Bunlar Bahi-i Muhit (Atlas Okyanusu), Bahr-i
St (Hint Okyanusu), Bahr-i Lut (Lut golii), Bahr-i Rim (Akdeniz), Bahr-i Nitag
(Karadeniz), Bahr-i Hazer (Hazar denizi) ve Bahr-i Kulziim (Kizildeniz, Sap denizi)dir.
Bunlardan Biiyiik Okyanus ile Kizildeniz yerine Aral ve Taberiye gollerini sayanlar
olmaktadr”’(Pala, 2015, s.111).

Divan edebiyatinda ve tasavvufta iki denklem vardir. Bunlar, vahdet ve
kesrettir. Iste bu denklem iginde deniz, vahdete karsilik gelirken, onun pargaciklari
yani damlalar ise kesrettir. Asik bu damlalar iizerinden denizin enginligini kavrar.
Yani, asik kesret iizerinden vahdete ulasir.

“Deniz, baliklar, gemilerin seyahatleri, kayiklar, girdaplar vs. ozellikleriyle de cok
zaman ele alimr ve katre (damla) ile tezat sanatina konu olur, incinin denizden
¢tkartimasi dolayisiyla ¢ok zaman inci ile birlikte kullanilan deniz, ayni zamanda dsigin
icinde bulundugu bela yurdunu da ifade eder. Bu durumda denizin sahili yoktur. Denize
diisenin yilana sarilmasi imajiyla dsik bu denizde, bir yilan olarak gordiigii rakibe veya
sevgilinin sagina can atar. Tasavvufi edebiyatta deniz vahdeti, damlalari ve dalgalar ise

kesreti simgeler. Hakikat ehli, Allah"t bir deniz, kdindti da dalgalar: olarak goriirler.
Béylece dalgalar masivayr simgeler”(Pala, 2015, 5.111).

Fuzili
Sair, divaninda deniz sézciigiinii birkag¢ kere kullanmistir. Bu kullanimlardan

bazilarinda telmihlerde bulunulmustur.

Stileyméan mesnedinden div-i giim-reh ragbetin kesdiin
Denizde hatem-i hilkkm-i Siileyman’dan haber verdiin
(Fuzlli; G.158/4)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Siileyman makamina hile ile gecen seytana hiirmete son verdirdin.
Stileyman’in yiiziiglinli ¢alan devin hilesine, o yiizigii denizde bir baligin i¢inden
cikararak son verdin ve o peygamberi eski tahtina oturttun.” Burada Hz. Siileyman’in
bir kissasina telmihte bulunulmustur. Bu kissa sOyledir: Sahir adinda bir dev, Hazret-
i Siileyman’in sekline biiriinerek, onun kudretli yliziigiinii hareminden hileyle almis.
Bu yiiziik ile Hz. Siileyman’in saltanat koltuguna oturmus. Hz. Siilleyman ise uzunca
bir zaman sefil bir sekilde dolasmis. Sonunda Allah, onun bu sugunu affetmis ve Hz.

Siileyman’a tekrar yiiziigiinii buldurmus.

Sair burada, 6nce kiifriin diinyaya hakim oldugunu ancak en sonunda yine
Hz. Siileyman’in, yani dogru olanin hakimiyeti ele aldigini anlatmistir. Denizdeki
baligin midesinden ¢ikan Hz. Siileyman’in ism-i 4zam yazili yliziigiiniin tekrar Hz.
Siileyman’a verilmesi ile Allah’in ne kadar biiyiik ve kudretli oldugu anlatilmak

istenmistir.

Sair, deniz ile inci sdzciiklerini siklikla yan yana kullanmustir. inci, denizde
bulunur ve ¢cok degerli bir tastir. Denizin biiyiikliigii ve incinin bu deniz i¢indeki kiigiik

ama degerli yeri divan edebiyatinda ekseriyetle ele alinir.

Diisdii vasf-1 diir-i dendan1 agizdan agiza
Isidiip sald1 beyabana deniz gevherini
(Fuzlli; G.274/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Inci gibi disinin vasfi ag1zdan agiza dolast1. Deniz bunu isitip kendi incisini
¢ole attr.” Inci, denizden ¢ikan ¢ok degerli bir tastir. Dalgalar bazen, sedef iginde
bulunan inciyi savurup ¢ole atar. Sair burada, bu olay1 animsatarak giiya denizin inciyi
sahile veya ¢0le atmasini sevgilinin inci gibi olan dislerine baglamistir. Ayrica denizin
isitmesi de sedefin kulak seklinde olmasindan dolayidir. Sedef bir nevi denizin

kulagidir.

Sair, baz1 beyitlerde aski, denize benzetmistir. Bu benzetme ile de manevi

ask1 kastetmistir.

Bahr-i agka diisdiim ey dil lezzet-i can1 unut
Balig oldun gel rahimden i¢diigiin kan1 unut
(Fuzali; G.42/1)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ask denizine diistiin ey goniil, can lezzetini unut. Artik resit oldun, ana
rahminden igtigin kani unut.” Ask denizine diisme ile hakikati kavrayabilme
anlatilmak istenmistir. Hakikatin ne oldugunu ¢ocuklar anlayamazlar. Idrak yasima
erisen insanlar bu hakikati anlayabilirler. Ask denizine diisiince maddi lezzetleri
unutmak artik insana vacip olmustur. Kan bir maddedir ve cani hayatta tutan odur.
Madde aleminden ¢ikilmali ve hakikat artik anlasilmalidir. Ciinkii gercek ask madde
lezzetinden ibaret degildir. Maddi ask bir denize diismiis ve 6lecektir. Canin lezzetinin

bundan dolay1 hi¢bir anlam1 yoktur.

Sair, bazt durumlarda gonliinii denize benzetir. Ciinkii goniil ask ile

dalgalanan bir denizdir.

Sinemi ¢ak eyle gor dil iztirdbin 1skdan
Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah
(Fuzali; G.61/5)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gogsiimil yar ve gonliimiin ask ile nasil ¢irpindigimi gor. Pencereyi a¢ da
havadan dalga dalga olan denize bak.” Asigin gogsii yarildiginda kalbi agik agik
goriinecektir. Yiirek ise gonlii sembolize eder. Kalp burada ask ve 1stirap ile durmadan
dalgalanan denize benzetilmistir. Ayrica gonliin denize benzetilmesi askin
biiyiikliigiiniin ifadesidir.

Sair, tasavvuftaki vahdet-i viicut anlayisini, divaninda siklikla igler.

Asagidaki beyit buna bir 6rnektir. Umman sozciigii ile bu durum dile getirilmistir.

Miskin Fuz{li’yem ki sana dutmusam yiiziim
Ya bir kemine katre ki ummana yetmisem
(Fuzali; G.192/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Aciz bir Fuzili’yim her seyi senden istiyorum. Denize kavusan hakir bir
damlayimm.” Su diinyada bir dongii i¢inde var olur. Deniz buharlasir ve yiikselir sonra
damla damla tekrar denize dokiiliir veya yagmur halinde yaginca deniz bi¢imini alir.
Sair burada, Allah’tan var oldugunu ve tekrar Allah’a dondiiriilecegini anlatmak

istemistir.
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Sair, 6zelde Kizildeniz ancak genelde biitiin denizler anlamina gelen Kulziim

sozcligi ile de agkini dile getirmistir.

Cigeriim kanin1 g6z yasina tokdiin ey dil
Vara vara an1 Kulziim bunu Ceyhiin etdiin
(Fuzali; G.149/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, cigerimdeki kan1 gozyasina doktiin. Gide gide gézyasimi deniz,
cigerimin kanmi da Ceyhun nehri ettin.” Akarsular genellikle denize dokiiliir. Sair
cigerindeki kani nehre, gdzyasini ise denize benzetmistir. Sairin gdzyasi o kadar coktur
ki ancak denize benzetebilmistir. Cigerindeki kan da bu gozyasina karismistir. Bu
beyte tasavvufi olarak bakildiginda sair, gide gide maddeden bosaliyorum demek
istemistir. Ciinkii viicuttaki kan maddedir. Bu madde bosaldiginda asik hakikati
gorebilecektir. Bununla birlikte, viicutta kan kalmayinca insan 6liir ve ebedi alemde

hakikati yani Allah’1 goriir.

Yozgath Hiizni

Hiizni, deniz ile ilgili sozciikleri divaninda siklikla tekrarlamistir. Sair eski

insanlarin kullandig1 yedi deniz inancini da siirlerinde islemistir.

Olur did-1 siyahimdan cihana bir duman peyda
Tutusup ser-te-ser yansa sezadir ol yedi derya
(Yozgath Hiizni; G.8/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Diinyada siddetli gamimdan dolayr bir duman olusur. O yedi deniz
bastanbasa tutusup yansa bu ona layiktir.” Dd s6zciigii duman veya tiitiin anlamina
gelir. Ancak bu sozciik divan edebiyatinda siddetli dert, tasa, gam anlaminda da
kullanilir. Bundan dolay1, asigin eyledigi ahlardan bir duman ¢ikar. Bu duman, goge
yiikselip Allah katina ulasir. Anadolu’da “ah arsa ulasinca arz sallanirmis” atasdziiniin
kullanim1 yaygindir. Burada, asi@in ahi son derece siddetlidir ve Allah katina
ulasacaktir. Bundan dolay1 yedi denizin de alev alip yanmasi asigin ahi yiiziinden
olacaktir. kinci bir anlam ise; as1@in harareti, atesi o kadar yiiksektir ki yedi deniz
yanip yok olsa yine de asigin atesi sonmeyecektir. Eski insanlar diinyada yedi denizin
olduguna inanirlarmis. Bundan dolay1 diinyadaki biitiin sularin yok olmas1 mantigi ile
bu mazmun kullanilmistir. Asigin ahi, atesi cihandaki biitiin denizleri, sular

buharlastiracak derecede kuvvetlidir.
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Asik, sevgili hasretiyle feryat figan eder ve onun i¢in durmadan gdzyast

doker. Bu gozyaslart o kadar fazladir ki eger biriktirilse bir deniz olur.

Bir taraftan cevr-i dilber zahm-1 hicran bir taraf
Katre katre eskimiz ¢iin bahr-1 ‘umman aglatir
(Yozgatl Hiizni; G.58/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bir tarafta o giizel sevgilinin cefasi, bir tarafta ayrilik yarasinin acisi var.
Gozyaslarim damla damla birikip denizi aglatir.” Sair, sevgilinin cevr Ui cefalarindan,
ona yapmis oldugu istiraplardan dolay1 elem igindedir. Ayrica sevgiliye kavusamama
ve ondan hep ayr1 kalma durumu asig1 derin yaralamakta ve onu goézyaslart iginde
birakmaktadir. Asik, sevgili igin durmadan gozyas: dskmektedir. Bu gozyast damlalari
o kadar ¢oktur ki, bunu goren denizler agigin haline acir ve onun i¢in aglarlar. Sair,
sevgiliye duydugu aski ucu bucagi olmayan deniz ile kiyasliyor ve denizin bile bu
duruma {iziilecegini soyliiyor. Clinkii gergek asiklar i¢in mesele ask oldugunda higbir

seyde sinir yoktur.

Sevgili ugrunda gekilen dertler, cefalar, 1stiraplar o kadar ¢coktur ki bunlar ucu

bucagi olmayan denize benzetilir.

Kulziim oldu dertlerin ey dil ‘acep derya midir
Bilmezem bu sendeki clis eyleyen sevda midir
(Yozgatl Hiizni; G.54/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil senden dolay1 dertlerim deniz oldu. Senden dolay1 i¢imde cosup
kaynayan seyin ne oldugunu bilmiyorum. Acaba sevda midir?” Kulziim sozcigi
0zelde Kizildeniz’i bildirirken genelde biitiin denizleri bildirir. Burada sair, 6nce
Kizildeniz’i kastetmis daha sonra bunun dertler karsisinda kii¢iik gelecegini sdylemis
ve biitiin denizleri belirtmistir. Sevgili, asiga o kadar ¢ok cevr ii cefa yapmaktadir ki,
bu sayisiz dertler deniz ile adlandirilmistir. Devam eden misrada ise sair, i¢inde bir
seyler kaynadigin1 ve bu kaynayan seyin sevda oldugunu soyler. Su, kaynadiginda
buhar olur ve yok olur. Sair de burada, génliindeki seyin kaynadigini ve maddi olarak

bedeninden ¢iktigin1 ve hakiki agka ulastigini soyler.

Sair, her seyin gorlindiigii gibi olmadigini, insanlarin goriinen yiizii ile
i¢lerinin anlagilamayacagini siklikla dile getirmistir. Cilink{i goniil deniz gibidir, ne

hissettigini ancak hakiki asiklar anlayabilir.
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Seherde ‘andelib-asa kan aglar dide-i piir-hin
Dertin ‘umman giribanim ‘aceb girdab-1 na-bina
(Yozgath Hiizni; G.8/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Seher vaktinde biilbiil gibi gdzlerimden kanl1 yaslar gelir. igimdeki deniz ve
elbisemin yakasi sasilacak sekilde kor bir girdaptir.” Seherde biilbiiliin aglayip, feryat
figan etmesini herkes gorebilir ancak asigin bir de i¢i yani kalbi vardir. Bu ise
gontldiir. Gontl ise deniz gibidir. Tufan gibi bazen cosar, ancak bunu hi¢ kimse

goremez ancak asigin kendisi bilir.

Gergek asiklar i¢in agk sadece Allah agkidir. Bundan gayrisi, onlar igin

onemli degildir. Gergek asiklar, Allah’in varligini, asklari ile kanitlarlar.

Aleme’l-esma da var ‘asika biirhan-1 ‘ask
Ba’-i Bismillah da mevcid katre-i ‘umman ‘ask
(Yozgatli Hiizni; G.95/1)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Askin delili Aleme’l-esma’da vardir. Askin denizinin damlasi ise Ba’-i
Bismillah’ta mevcuttur.” Aleme’l-esma ile Kur’an-1 Kerim’deki Bakara suresinin 31.
ayetine gondermede bulunulmustur. Bu ayet soyledir: “Allah, Adem’e biitiin
varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, eger dogru sdyleyenler
iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin, dedi”(Bakara/ 31). Allah’in Hz. Adem’e
biitiin varliklarin ismini 6gretmesi ve insanlarin varliklara bu isimlerle hitap etmesi
Allah’in varliginin en 6nemli kanitidir. Bu, Allah’a sonsuz ask beslemek icin
yeterlidir. Ba’-i Bismillah ise yine Kur’an-1 Kerim’deki Fatiha suresinin ilk ayeti olan
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” ayetine gondermedir. Allah’in Rahman ismi
biitiin varliklar1 riziklandiran anlamina gelir. Rahim ismi ise Allah’in ahirette sadece
Miisliimanlar1 bagislamast ve onlara rahmet etmesi anlamindadir. Sair burada, aski
denize benzeterek, agkin ucu bucagi olmadigini sdylemistir. Denizde sayisizca damla
vardir. Bu damlalarin birlesip deniz olmas1 ise Allah’in biiylik bir kudret sahibi

oldugunun gostergesidir.

3.1.17.Dervis
Sozciik liigatte iki farkli anlamda gegmektedir. Bunlardan birincisi: Allah igin
al¢akgoniilliiliigii ve fukardaligi kabul eden veya bir tarikata bagh bulunan kimse.

Ikinci anlami ise: Fakir ve ihtiya¢h kimse(Devellioglu, 2001, 5.177).
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Dervisgler, Allah yolunda al¢akgéniillii ve fakir bir sekilde yasamayi yol
edinmis kimselerdir. Onlarin bu manevi durumu diger insanlar tarafindan bazen
kiskanilir. Ciinkii dervisler kanaatkardir ve asirilig1 reddederler. Malda miilkte gozleri
yoktur. Dervigler, kanaatkar olma durumundan dolayr divan edebiyatinda asiga
benzetilmistir. Diinya hayatina 6nem vermeyip hi¢bir mali olmayan dervisler manevi
olarak sultan mertebesinde sayilirlar. Ciinkli Allah katinda malin miilkliin degeri
yoktur. Sadece has kul olmanin degeri vardir. Allah i¢in her seyden vazgegmislerdir.
Divan edebiyatinda, gercek asiklar sevgilileri i¢in her seyden hatta canlarindan bile

vazgecerler. Bu sebeple asik ayni1 zamanda dervistir de.

Dervislerin kendine has bazi 6zellikleri vardir. Bunlar arasinda en belirgin
olanlari; hirka giymeleri, devamli 1stirap icinde yasamalar1 ancak bu durumdan
rahatsizlik duymamalari, evlerinde daima misafir olmasi ve ekonomik olarak ¢ok zayif
durumda olmalari sayilabilir. Ayrica dervisler kesinlikle bir tarikata baglhdirlar ve o
yolda kendi hayatlarini siirtip giderler. Dervis ve derviglikle ilgili Tahsin Yazic1 sunlar

dile getirmistir:

“Ilk dénemlerde gii¢lii bir ruhi cazibesi olan irfan ve ahlik sahibi seyhler etrafinda
toplanan dervisler mescidlerde, evilerde ve ozellikle zaviyelerde miirsidlerinin
sohbetinden faydalanma firsatini buluyorlardr. Tayfiiriyye, Muhdsibiyye, Ciineydiyye,
Kassariyye, Sehliyye ve Hakimiyye gibi cesitli adlar altinda toplanan dervis ziimreleri
birtakim farkliiklar géstermekle beraber tasavvufun temel ilkelerinde birlesiyor,
derviglik zihniyetini birlikte gelistiviyorlardi. Daha ¢ocukken babasiyla diizenli bir
sekilde derviglerin sohbetlerine katilan iinlii sifi Ebii Said-i Ebii’l-Hayr (6. 340/951),
Esrdrii't-tevhid adli eserinde dervisligin esaslarin ve adabini ortaya koymustu”(Yazici,
1994, 5.188).

“Derviglik bir riydzet ve miicahede faaliyetiyle baslar. Stki bir perhize (imsak) girilen bu
donemde yeme, i¢cme, konusma ve uyuma en aza indirilir; ibadet, zikir ve tefekkiir
arttirtlir; nefsin arzularina hakim olmaya, 6l¢iilii ve disiplinli yasamaya, boylece ruhi bir
erginlik ve manevi olgunluga ulasmaya ¢alisilir. Cile hirkasini giyen derviy istedigi gibi
hareket edemez, zorluklara dayanmak mecburiyetindedir. Dervisin muradina ermesi i¢in
sabirly ve tahammiillii olmasi sarttir”(Yazici, 1994, s.188).

Dervis olmanin en 6nemli alametlerinden birisi de, onlarin durmadan
gezmesidir. Belli bir evleri veya yurtlarinin olmamas1 onlari dervis yapan en 6nemli
ozelliklerden birisidir. Ancak bazi derviglerin yurtlart vardir veya hayatlarini sadece
orada idame ettirmislerdir. Boyle dervislerin sayis1 olduk¢a azdir. Bu konuda yine

Tahsin Yazici sunlar kaydetmistir:

“Derviglerin bir ozelligi de gezgin olmalaridir. Biitiin tasavvufi eserlerde sefere ¢ikma ve
seyahat etmenin onemi iizerinde durulmus ve adabir anlatilmistir. Tekke ve zaviyeler,
mescidler, imarethaneler, harabe ve viraneler hatta magaralar gezgin derviglerin
konakladiklar ve geceledikleri yerlerdir. Bazi dervigler tasavvuf yoluna girdiklerinde,
bazilari da olgunluk doneminde sefere ¢ikmiglar. Bir kismi ise sefere hi¢ ihtiyag
duymadiklarindan bulunduklar: yeri terk etmemiglerdir. Seferin amaci ¢ile cekmek, nefsi
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zorluklara alistirip egitmek, bilgili ve iyi hal sahibi kisilerle goriisiip kendilerinden
faydalanmak, Allah in biiyiikliigiinii gosteren degisik seyler goriip ibret almaktir. Esasen
dervislik maddi alemden ruhi dleme dogru yapilan manevi bir seferden ibarettir”(Yazici,
1994, 5.189).

Fuzili

Fuzili de diger divan edebiyati sairleri gibi ask ile kendini harmanladigi i¢in
hakiki agk sahibi ve gercek Allah dostu olan dervisi es gegmez. Sair, bazi beyitlerinde
bir iilkenin sultani olan padisah ile manevi diinyanin sultani olan dervisi kars1 karsiya
getirir ve bunlari kiyaslar. Sairin, Allah ile dervis arasindaki muhabbeti somutlastirip

okuyucularina aktardigi en giizel 6rneklerden birisi asagidaki beyittir:

Men-i dervise il hem cevr eder sen cevr kildukca
Kim eyler zulm men’in padisdhum sen reva gorgec
(Fuzili; G.53/6)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Benim gibi dervise sen cevredince halk da cefa ediyor. Padisahim bu zulmii
bana reva goriirse bu zulmii kim benden defedebilir ki.” Allah insanlar1 sinar. Allah
kendisine daha bagli olan kullarini ise daha ¢ok sinar. Allah’in insana yapmis oldugu
cevr, onu manevi olarak ilerletecek seylerden maruz birakmak seklindedir. Bu dert
as1gin manevi olarak ileri gitmesini engelleyecegi i¢cin goniil bu beladan kurtulmak
istiyor. Sevgili, asiga cevr ettikce asik feryat figan ediyor. Bu feryat figan1 duyan
insanlar da bu durumdan rahatsiz oluyor. $air, devam eden misrada ise; bir memlekette
zulmii durduracak ve adaleti saglayacak tek kisinin o memleketin padisahi oldugunu
sOyliiyor ve padisahin kendisinin de cevrettiginde, bu zulme kimsenin mani
olamayacagini belirtiyor. Burada padisah tasavvufi manada Allah’a benzetiliyor ve
Allah’mn zulmiinii hi¢ kimsenin engelleyemeyecegi anlatiliyor. Bundan dolay: halkin
asi8a cevr etmesinin Oonemi yoktur. Burada da asik dervise benzetiliyor. Ciinki
dervisler halkin kendilerine soyledikleri seyleri fazla umursamazlar. Onlar icin

Allah’dan gayri hicbir seyin 6nemi yoktur.

Sair, ara ara sultan ve dervisi kars1 karsiya getirip, beyitlerinde tasavvufi

vurgular yapmuistir.

Ey Fuzali stiret-i fakrun kabul-i dostdur
Hig dervise seniin tek gérmediim sultan-pesend
(Fuzili; G.63/7)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

sOyledir: “Ey Fuzli, tarikat yolunda ihtiyar ettigin fakirin sekli, dost tarafindan kabul

155



edilmistir. Hicbir dervisin sultan tarafindan bu kadar begenildigini gérmedim.” Sair,
yine dervis ve padisaht karst karsiya getiriyor. Ancak bu beyte tasavvufi olarak
bakmak gerekir. Sultan ile Allah kastedildiginde, dervis ile asik anlatilmak istenir.
Asik kendinden o kadar emindir ki, sevgili onu kabul etmistir. Sair burada Allah
katinda iyi bir kul oldugunu sdylemek istemistir. Ciinkii asik, tarikat yolunda dmriinii

harcamis ve bu yolda yaslanmistir. Bundan dolay1 Allah onu kabul edecektir.

Yozgath Hiizni
Hiizni de diger divan edebiyati sanatgilar1 gibi agk sairi oldugu i¢in tasavvufi

manada Allah dostu, Allah as181 olan dervisi siirlerinde ele almistir.

Nigin dervislere baktin hakaretle behey hasid
Sakin Allah diyen bos mu kalir Siibhanimiz vardir
(Yozgatl Hiizni; G.61/7)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey haset, bu dervislere ni¢in hakaretle baktin. Bu durumdan sakin, bizim
Allah’imiz vardir. Allah diyen bos mu kalir.” Toplum, genellikle dervislere alayci
gbzle bakar. Cilinkii insanlar onlara baktiklarinda iistii yirtik, konugmayan, topluma
faydasi olmayan, calismayan bir tip goriirler. Bununla birlikte bu insanlar dervisin i¢ini
de yani maneviyatin1 da tahmin edebilirler. Allah’a yakinligin bildikleri i¢in onun bu
mertebesini kiskanirlar. Sair, bu duruma atifta bulunarak onlara hakaret edilmemesi
gerektigini soyler. Ciinkii dervisin sevgilisi Allah’tir ve bu durum bos bir durum

degildir. Allah, dostuna hakaret edenleri sevmez.

Hiizni, divaninda dervis mazmununu dile getirirken, onun 6zelliklerini de

okuyucusuna anlatmistir. Asagidaki beyit buna en giizel 6rneklerden birisidir.

Soydurup Edhem misali nicesin dervis edip
Taht-1 ‘agkta Hiizniya hep oldular hakan-1 ‘agk
(Yozgatli Hiizni; G.95/8)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Nicelerini soyundurup Edhem gibi dervis ettin. Ask tahtinda Hiizni gibi
hepsi agk sultani oldular.” Sair, dervisligin Allah tarafindan insanlara bahsedildigini,
Edhem telmihi ile anlatmistir. Edhem, sultanken her seyden vazge¢ip dervis olan bir
padisahtir. Burada Ibrahim Edhem’den biraz bahsetmek gerekir. Bu konuda Iskender

Pala sunlar1 kaydetmistir:
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“Adi Ibrahim b. Edhem b. Mansiir b. Yezid b. Cabirii't-Temimi dir. Ibrahim Edhem diye
sohret bulmugstur. Kiinyesi Ebu Ishdk'tir. Babast Belh sultanlarindandir. Edhem
gencgliginde tahta ¢ikmissa da kisa zamanda sultanlik yolunu terk etmistir. Rivdyete gore
bir giin ovada bir ceylan pesinden kogarken sahrada bir kargammn eli ve ayagi bagh bir
adami, agzina yiyecek getirerek besledigini goriir. Adam kervan soygunculart tarafindan
bu hale getirilmis, Allah da ona kargayr gonderip rizik sebebi yapmistir. Bu olaydaki
hikmeti kavrayinca tac ve tahtindan vazgegip derviglige soyunmugtur. Baska bir rivdyete
gore ceylamin pesinden kosarken ii¢ defa “Ya Ibrahim Edhem! Seni bunun icin mi
yarattik? " denildigini duyunca itizerindeki biitin miicevheratini, kaftan ve tacin bir
¢obana vererek onun kepenegini hirka edindigi ve béylece uzun miiddet magaralarda
kalp riyazet gektigi anlatilir. Siirlerde gegen en meshur kissalar: bu ikisidir.

Edhem, tasavvuf yoluna girince bir miiddet Sam’da ekin bek¢iligi yaparak geginmis ve
Stifydan-1 Sevri gibi meshur sufilerle goriismiistiiv, h. 161/ m. 777 yilinda vefat etmistir.
Edebiyatta daha ¢ok dervisligi sultanliga tercih edisi ve menkibeleriyle ele alinir. Bir
sehzade oldugu halde diinya nimetlerini fakr u fendya vermesi ve inzivd iginde, kanaat
késesinde kendini mesud hissetmesi dolayisiyla 6viiliir "(Pala, 2015, s.133).

Sair burada, dervisin bir 6zelligi olan elbisesinin olmamasi veya yirtik pirtik
olmast durumunu ele alirken onu Ibrahim Edhem’e benzetir. Ciinkii Ibrahim Edhem
de Allah’1n uyarisi neticesinde iistiindeki her seyi bir cobana verir ve inzivaya cekilir.
Ayrica dervisler diinyada maddi olarak fakir olabilirler ancak Allah katinda ¢ok
zengindirler. Bu durumdan dolay1 diinyanin manevi sultani olarak adlandirilirlar. Sair,
kendisini de dervise benzetmis ve manevi alemde sultan olup ask tahtinda oturdugunu

sOylemistir.

3.1.18.Ebri
Farsca bir isim olan ebr(, liigatte kas manasinda gegmektedir(Devellioglu,
2001, s.199). Kas ise goz cukuru iizerindeki ¢ikintida kemerli bir ¢izgi olusturan kisa

killar toplulugu anlamina gelmektedir.

Divan siirinde ebri, sevgilideki en 6nemli unsurlardan birisidir. Sevgilideki
fitneyi goz ile beraber olustururlar. Kasin en biiyiikk 6zelliklerinden birisi egri
olmasidir. Egrilik kasin hareketlerinde vardir. Misal olarak, sevgilinin kaglarim
catmasi onun Ofkeli olduguna veya asiga sitemli olduguna isarettir. Ayrica sevgilinin
kaslar1 hilale benzetilir. Bu hilali géren asiklar ise bayram yapar ¢iinkii bayram ayin
hilal olmasi ile baslar. Bayramin hilalin goriinmesi ile baglamasi sevgilinin kaglarim
goren ag18in bayram etmesiyle iliskilendirilmistir. Sevgilinin giizellik unsuru olan ebrti

i¢in Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Sevgilinin ikinci derecede giizellik unsurlarindan sayilwr. Fitne hususunda goéz ile
ortak gibidir. Adeta kas bir fitne diikkamdur. Icindekiler de goz, kirpik ve gamzedir.
Sevgilinin sagi ile yakinlik kurup onu da fitneye ortak etmek ister. Kasin en biiyiik ozelligi
egri olusudur. Bu egrilik onun hareketlerinde de vardwr. Asla dosdogru olamaz. Kas
catmak, bazen défkeyi bazen sitemi gosterir. Hilale benzer ve bu haliyle bayram hilalini
gasterir. Ciinkii sevgilinin hilal ebriisu goriintince asiklar arasinda 1yd (bayram) baslar.
Bu bayram ay basindaki fitne ve kargasayr da beraberinde getirir. Ramazan ayinin ve
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bayramin hilalinin gériinmesi ve baslamasi ile kag arasinda da miindasebet kurulur. Kas
ayni zamanda gurre-i mahdwr. Kurban bayrami da hilalin gériinmesiyle basladig igin
kas ile kurban ve kurbiyet (vakinlik) arasinda ilgi kurulur. Kas bazen bir ya, ri veya nun
harfi olarak karsimiza ¢ikar. Bu durumda sdir harfler ile beyitte bir kelime yazar. Kagin
bu harflere benzemesi yine kavisli olusu dolayistyladir. Kas keman (yay) ve hanger olarak
da kendini gosterir. Bu durumda dsik kurban veya av olmaya hazirdir. Kas hanger iken
altindaki g6z de Ismail’i andirir. Kas bazen bir mihrab, kible veya secde-gih yani
mesciddir. Asik boylece sevgilinin cemdline yonelir, imam mihraba gegince Kur'an'
yanlis okuyabilir. Zéhid mihraba yénelir, dsik ise ebriya yonelir. Asigin gonlii sevgilinin
kasinin kosesine asilmak ister. Ebriinun kgesindeki ben ise canlar ¢ekici goriiniir. Kas
bazen bir tik olarak karsimiza ¢ikar. Tak'in bayramlarda kurulug veya bir bina kemeri
olusu aradaki miinasebeti temin eder. Tak olmak ve takat kelimeleriyle kullanilan tak, kas
ile birlikte kelime oyunlarina yol agar. Zahidin ziihd ile kurdugu bina sevgilinin taklar
goriiniince kiskangliktan yerle bir olur. Bunlar disinda kas kej-rd, asiib-1 cihdn, ¢evgan,
képrii, sdyeban, dag, hatt, agyar ve soz olarak da goriiniir. Kas, anber kokar. Elif harfine
benzeyen burun tizerinde bir med isareti gibi durur. Giizellik berdt olunca kas bu beratin
tugrast olur. Velhdsil sevgilinin kagsi iizerinde bir¢ok yonden tesbihler, istiareler
yapunmgtir’(Pala, 2015, 5.130-131).

Divan edebiyatinda bu kelime ile ilgili bir baska kullannm da “ebr”
sOzciigiidiir. Bulut manasma gelen bu sozciik, asigin yaslarla dolu olan gozidiir.
As181n gozleri yaslarla doludur ¢iinkii sevgilinin bitmek bilmeyen cevr ii cefalari asig1
durmadan aglatmaktadir. Ebr sozciigii ile ebrG sozciikleri divan siirinde beraber
kullanilarak tenasiip sanati1 da yapilabilmektedir.

Fuzali

Sair, hakiki aska inandigindan sevgilinin en 6nemli unsurlarindan olan ebrti
yani kag mazmununu divaninda siklikla iglemistir. Fuzili, bazen sevgilinin kaglarini

kible ile es gdrmiistiir.

Ol ham-1 ebriya kilsam secde her sa’at nola
Kible ile ol ham-1 ebrii beraberdiir mana
(Fuzili; G.23/2)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirk¢e karsilifi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Her saat o kas biikliimiine secde etsem hayret etmeyin. Zira kible ile o kas
arasinda bir fark yoktur.” Asik burada, zahirde olan mihraba tevecciih etmistir. Burada
sevgilinin kasi kible ile bir tutulmustur. Asik boylece sevgilinin cemaline yonelmis
olur. Imam mihraba gectiginde Kur’an’i yanlis okuyabilir. Divan edebiyatinda
imamlar genellikle zahid olarak nitelendirilir. Ancak gercek asik sevgilinin cemaline
yonelir ve yanlis yapmaz. Allah’in cemali ile kible esdeger tutulur ¢iinkii Kébe’nin
diger ad1 Beytullah yani Allah’in evidir. Velhasilikelam, Kabe’ye yonelip secde eden
kisi ayn1 zamanda Allah’in cemaline de yonelmis olur. Ayni mantik agsagidaki beyitte

de vardir.
Zahida sen kil tevecciih glise-i mihraba kim
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Kible-i ta’at ham-i ebri-yi dil-berdiir mana
(Fuzili; G.21/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey zahir ehli zahid sen mihraba karst namazini kil. Benim doniip ibadet
edecegim kible sevgilinin kasidir.” Yukarida agiklandigi gibi asik sevgilinin cemaline
yonelip ibadet ediyor, zahidin tercih ettigi mihraba yonelip ibadet etmiyor. Aslinda

ikisi de Allah’a ibadet ediyor ancak asik batina, zahid ise zahire yoneliyor.

Gortldiigii gibi sevgilinin kas1 genellikle Kabe’ye benzetilir. Ancak zahidler
zahirdeki Kabe’ye, asiklar ise batindaki Kabe’ye yani Allah’a donerler. Bundan dolay1
as1gin rakibi olan agyar, zahiri gordiigii icin bazen bu durum asigin hosuna gider.
Ciinkii tam manada asigin rakibi olamaz. Bununla birlikte sevgilinin kasinin Kabe
Kavseyn olarak kullanildigr durumlar da olmustur. Asagidaki beyit buna en giizel

orneklerden birisidir.

Severem zahidi kim glise-i mihrab1 sever
Ham-1 ebrlina rakibim olup olmaz ma’il
(Fuzuli; G.171/6)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Mihrap kosesini seven zahidi ben de severim. Ciinkii sevgilinin kasinin
kivrimini sevme noktasinda bana rakip olmaz.” Zahid mihrap kosesini sever ¢linkii
Allah’a gercek yakinligin ne oldugunu anlayamamaistir ve sevgiliye uzaktan bakar. Kas
divan edebiyatina bircok yerde Kibe Kavseyn olarak geger. Bu ise Allah’a biiyiik
yakinligin ifadesidir. Gergek asiklar bu yakinliktan hoslanir. Zahidin bu durumu

bilmemesi agig1 mutlu eder zira asi1ga gercek rakip olamaz.

Kas, kirpik ve goz beraber olunca viicuda giizellik getirir. Bu giizellik ise
sevgilinin yan bakisi ile deger kazanir. Ciinkii sevgilinin yan bakist agig1 kendisinden
gecirecek kadar tesirli ve degerlidir. Sevgilinin kaglar1 yay, bakislari ise atilan bir oka

benzetilir.

Ey keman-ebri rakibe verme gamzenden nasib
Ok atarsan taga peykanun gerekmez mi sana
(Fuzuli; G.17/4)
Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey keman kagl1 sevgili, rakibe yan bakigindan nasip etme. Byle yaparsan

taga ok atmig olursun.” Bir kisinin tasa ok atmasinin higbir tesiri yoktur ¢iinkii ok tasa
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girmez. Bundan dolay1 ok bosuna harcanmis olur. Bu okun daha faydali kullanilmasi
gerektir. Bu sebepten dolay1 bu okun, yaya ihtiyaci olacaktir. Yay burada sevgilinin
kaslaridir, ok ise sevgilinin kirpikleridir. Bu beyitte yan bakisin asigin gonliine
saplanacak kadar giizel bir sey oldugu anlatilmak istenmistir. Eger bu bakis rakibe
yapilirsa, rakip bunu anlamayacagi i¢in bu giizellik bosuna harcanmis olur. Bunu
anlayacak tek kisi gergek asiktir ve bu da sairin kendisidir. Burada sevgilinin yiiz

giizelligi mazmunlar {izerinden anlatilmak istenmistir.

Sair, sevgilinin yaya benzeyen kaslarindan atmis oldugu oku giinesin
diinyaya gonderdigi 151k ile kiyaslar ve sevgilinin atmis oldugu oklarin daha degerli
oldugunu savunur. Ciinkii sevgilinin atmis oldugu oklar manevi olarak degerliyken,

giinesin 1ginlar1 maddidir ve gegicidir.

Yere diismez her ne oh kim atsa ol ebri-keman
Giin su’a’iyle anun ¢ok farki var ey 4suman
(Fuzili; G.216/1)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O yay kaslinin atmis oldugu higbir ok yere diismez. Ey gokyiizii, sevgilinin
atmis oldugu oklar ile giinesin 1sinlar arasinda ¢okga fark vardir.” Giinesin suasi yani
1sinlar1 yere diiser ancak sevgilinin atmis oldugu oklar yere diismez, ¢iinkii gercek
asiklar bu ok tanesine sahip olabilmek i¢in kapisirlar. Giinesin 1sinlart madde
alemindedir ancak sevgilinin yay kas1 Kabe Kavseyn oldugu i¢in Allah’in cemaline

isarettir. Sair burada, giinesin sevgili ile kiyaslanamayacagini sdylemek istemistir.

Sair, bazi beyitlerde sevgilinin kasini hilale benzetir. Eski insanlar arasinda,
ay baslarinda cinnet krizi fazlalasir, inanc1 vardir. Hilalde her ayin basinda ¢iktig1 icin
bunu goren asik ile delirmek arasinda bir iligski kurulur. Ciinkii sevgiliyi goren asik

heyecanindan adeta deliye doniisiir.

Uymus ciintina génliim ebriina der meh-i nev
Ne i’tibar ana kim se¢mez karadan ag1
(Fuzali; G.278/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gonliim deli oldugu i¢in senin kasina yeni ay diyor. Siyah ile beyazi ayirt
etmeyen bir insanin s6ziine deger verilir mi?” Hilal yani yeni dogmus ay kasa benzer.
Ancak kag genellikle siyah renklidir, ay ise beyazdir. Siyah ile beyazi ayirt edemeyen

insan ise muhtemelen bir delidir. Sair burada, sevgilinin kasi ile hilali kiyaslamus,
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sevgilinin kasinin yeni aydan daha giizel oldugunu sdylemistir. Aralarinda siyah ile
beyaz kadar fark vardir. Ciinkii sevgilinin kas1 tasavvufta Allah’a yakinligin ifadesidir.
Siyah karanlik alemidir ve orada hi¢bir maddi varlik goriinmez. Hilal ise goriiniir
¢linkli beyazdir. Zahir ile batin1 ayirt etmeyen ise delidir. Ciinkii Allah’in varlig

insanlar tarafindan goriillemez ancak insanlara bu durum bildirilmistir.

Sair, bu mazmunu sadece Farsga bir isim olan ebrt sozciigii ile degil Tiirkce
kas sozciigl ile de yapar. Yine sevgilinin bakisi ile yaya benzeyen kaslarindan atmis

oldugu oklar tasavvufi manada anlatilir.

Kagslarin yayina meyl eyleyeli can ii giiniil
Diin 1 glin men biliirem kim ne ¢ekerler anlar
(Fuzli; G.84/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Can ve gonliin yay kaslarin1 sevdiginden beri neler ¢ektiklerini ben bilirim.”
Sair burada, ben madde ve ma’namla Allah’a yakin olmay1 sectigim i¢in 1stiraplar
¢ekiyorum demek istemistir. Clinkii Allah’a yakinlik, masivayi terk etmek ile olur.
Can ve goniil ikidir, kaslar da ikidir. Yay kavislidir yani diiz degildir. Kaslar dendigine
gore iki kas kastediliyor yani Kébe Kavseyn. Sair burada, Allah’a yakin oldugunu

anlatmak istemistir.

Sair, bazen sevgilinin kaglarin1 boyadigint ve bu renkli kaslar ile asiklari

kendisine bagladigini anlatmistir. Bu duruma en giizel 6rnek asagidaki iki beyittir.

Mukavves kaslarun kim vesme birle reng dutmuglar
Kiliglardur ki kanlar tokmek ile jenk dutmuglar
(Fuzili; G.88/1)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

sOyledir: “Rastik ile boyanan ince kaslarin, kan dokerek paslanan kiliglar gibidir.”

Kilup tagyir-i siret vesmeden yagma kilurlar dil
Harami kaslarun resm i reh-i nireng dutmuslar
(Fuzali; G.88/2)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Rastik ile sekillerini degistirip goniilleri yagma ederler. Bu eskiya kaslarin

hilebaz olmuslar.”
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Rastik, eskilerin kaglarim1 boyamak i¢in kullandiklar1 bir boyadir. Rengi
yesile benzer. Birinci beyitte kaglarin kavisli olmasindan dolay1, kaslarin egri kilica
benzetildigi goriliir. Kan bulasan kiliglar kavisli oldugu i¢in temizlenmezse
paslanirlar. Sair burada, kaslari tasvir etmistir. ikinci beyitte ise sair, eskiyanin kiyafet
degistirip hirsizlik ve yagma yapmasini, sevgilinin rastik ¢ekerek kaslarinin renginin
degistirilip goniilleri yagma etmesi ile karsilastirmistir. Bu suretle sevgili hile yolunu

tutmus oluyor.

Yozgath Hiizni

Hiizni de ¢ogu divan sdiri gibi hakiki asik oldugundan, sevgilinin en iinli
unsurlarinda olan kasi, siirlerinde ¢oke¢a islemistir. Sair bazi siirlerinde sevgilinin
kaslarini, sevgiliye 1stirap veren bir unsur olarak goriir. Sevgili ise bu 1stirab1 yaya

benzeyen kaglar ile yapar.

Doékmek mi diler kanimi ebrii-y1 hilalin
Cellad-1 zaman gamze’i gaddarini gor gec
(Yozgatli Hiizni; G.35/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hilal kaslarin kanimi m1 dékmek istiyor. Bu zamanin merhametsizine ve
gaddar bakisina bak git.” Sair burada, sevgilinin kaslarin1 kan déken bir yaya
benzetmistir. Ciinkii yaydan atilan ok birine saplandiginda atilan ok kan doker. Ay
hilal sekli sevgilinin kaglarinin kivrimina benzetilmis ve sonugta kaslar da yaya
benzetilmistir. Bu merhametin olmadig1 zamanda sevgilinin gaddar, kahredici ve
oldiirticti bakiglar1 asigin kanin1 dokmekte ve ona istirap vermektedir. Sair temel

olarak, sevgilinin ona verdigi 1stiraplara sitem etmektedir.

Sair, sevgilinin yaptig1 cevr ii cefalari, dertleri ve 1stiraplar1 ebrt mazmununu
kullanarak anlatmistir. Sevgilinin kaglarina tasavvufi olarak bakildiginda ise tamamen

farkli bir anlam ortaya ¢ikar.

Ebruvanin sineme urdu hezaran yaralar
Tir-1 miijgan nd’il-1 mehpare’i ruhsar heves
(Yozgath Hiizni; G.75/4)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kaglarin yliregime binlerce yara acti. Kirpiklerinin okuna erismis ay
yiizliiye heves ediyorum.” Ebruvan sozciigii ¢ogul bir isimdir. Kaglar manasina gelen

bu sozciik tasavvufi anlamda Kébe Kavseyn anlamina gelir. Sevgilinin kaglarindan

162



atmis oldugu oklar tasavvufi manada agka karsilik gelir. Gergek agk makamina ulasan
kisiler ancak sevgilinin atmis oldugu oklardan nasiplenir. Sevgilinin kaslar1 insani

Allah’a ulagtiran bir unsur oldugu i¢in asik durmadan buna heves etmektedir.

Sair, ebri sozciigiinii sadece yaya benzetmekte kalmaz asigin canimi

alabilecek kilica da benzetir.

Ebruvanin seyf-ves can-gahimi etmis nisan
Kil tebessiim gamze’i hunrizle canim et telef
(Yozgath Hiizni; G.91/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kaslarmn bir kili¢ gibi canim1 hedef almis. Kanli bakiglarinla tebessiim et de
canim ¢iksin artik.” Sevgilinin bakislar1 bazen asigin canini alacak kadar kuvvetlidir.
Ciinkii sevgilinin gamzesi asik i¢cin paha bi¢ilemez derecede kiymetlidir. Bu bakis,
sevgilinin asik ile ilgilendigini gdsterir ve bu da as1g1 heyecanindan dldiirebilir. ilk
misrada ise sair, sevgilinin kaslarin1 kilica benzetmistir. Bu misraa tasavvufi olarak
bakildiginda sevgilinin kaglar1 Kabe Kavseyn’dir. Bu da Allah’in cemaline isarettir.
Insanoglu Allah’1 gérebilecek bir gozle yaratilmamistir. Hz. Muhammed bile mirag
hadisesinde Allah ile goriisiirken arada perdeye benzer ince bir cisim vardi. Eger insan
Allah’1 maddi gozleriyle gorseydi oliirdii. Clinkii yaratilisi buna uygun degildir.
Bundan dolay1 asik sevgilinin cemalini gordiigiinde oliir. Clinkli gercek asiklar i¢in

sevgili Allah’tir.

Sair, sadece Farsca ebr(i sozciigii ile degil Tiirkge kas sozciigii ile de bu

mazmunu yapmistir.

Batar cangahima tir-i miijen ey kamet-i bala
Muhabbet seyfini ‘liryan edip kasin keman olmus
(Yozgatl Hiizni; G.79/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey uzun boylu sevgili senin ok gibi kirpiklerin canima batar. Muhabbet
kilicindan soyunup kaslarini yay etmissin.” Sevgili her zaman asiin goziinde servi
boylu yani uzun boyludur. Sevgilinin kaslarinin kavisinden dolayr yaya
benzetildiginde, kaslarinin altindaki kirpiklerde oka benzetilir. Sevgili tarafindan
atilan her ok ¢ok kiymetlidir ve bu oklardan gergek asiklar nasiplenir. Sair, ikinci
misrada sevgilinin kili¢ ile 1stirap vermeyi biraktigini1 sdyler. Burada sevgilinin, asik

ile muhabbeti kestigi anlatilmak istenmistir. Zaten divan edebiyatinda sevgili asik ile
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muhatap olmaz. Sevgilinin uzaktan bakmasi ve onu umursamasi agik i¢in paha
bicilemez bir durumdur. Sair de bu beyitte bunu anlatmak istemistir. Sevgili asik ile
muhabbet etmez ancak ona uzaktan uzaga deger verdigini hissettirir. Allah ile Allah’a
samimi olarak ibadet eden kul arasindaki iliski mazmunlar iizerinden anlatilmak

istenmistir.

3.1.19.Ejder
Sozciik, liigatte ii¢ farkli varyantta “ejder, ejderha ve ejdeha” gecer. Kelime
ise iki farkli anlamda kullamlir. Birincisi; biiyiik yilan manasindadir. ikincisi ise;

korkung ve hayali bir hayvandir(Devellioglu, 2001, s.211).

Fars edebiyatindan Tiirk edebiyatina gecen bu mazmun, divan edebiyatinda
genellikle sevgilinin saglari ile iliskilendirilmistir. Bu konuda Iskender Pala sunlart

sOylemistir:

“...Bir inanisa gére yilan, kendi eceliyle olmez, mutlaka baska birisi tarafindan
oldiiriiliirmiis. 100 yil yasayan yianlar ejdeha olurmus. Yilan ejdehaya déniisiince
agzindan ates sagar, nefesiyle diger mahlitklar: somiiriip yutarmis. O zaman melekler onu
kaldirip Kaf daginin arkasina atarlarmis. Ejderha ve ejder diye bilinen bu hayvanin daha
sonra basi cogalir ve ayaklari ¢tkarmig. Kelimenin asil Aji Dahaka olup eski Hind dininde
“ayip” olarak bilinir. Iran mitolojisine bir padisah olarak gecen kelimenin Dahhdk ile
alakast oldugu samilmaktadr. Edebiyatta ejdehd, sevgilinin saglari yerine kullanilir.
Ciinkii sevgilinin kivrim kwvrim saglart bir ejderhdyr andirir. Sag, uglarmmin bollugu ile
bin bash bir ejdehdya benzer. Ayrica tilsuimli hazineleri de ejdehdlarin bekledigine
inantlir"(Pala, 2015, s.136).

Fuzili
Sair, siirlerinde sevgili motifini ¢ok isledigi icin sevgilinin saglarina
benzetilen ejder veya ejderhayr da siirlerinde kullanmistir. Ayrica hazinelerin

ejderhalar tarafindan korundugu inancini da siirlerine eklemistir.

Hansi yerde tapilur nisbet sana bir genc-1 hiisn
Hans1 genciin ejderi ziilf-i perisdnunca var
(Fuzali; G.81/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hangi yerde sana benzeyen bir gilizellik hazinesi vardir. Hangi hazinenin
ejderi perisan olmus sa¢in gibidir.” Divan edebiyatinda sevgilinin 6riilii olan sag1
ejderhaya benzetilir. Sevgilinin daginik yani perisan saci ise ejderhaya benzetilmez.
Sair burada, zekasini 6n plana ¢ikarmis ve olan seyin tam tersini yazmistir. Eski
insanlar hazinelerin ejderhalar tarafindan korunduguna inanirlarmis. Bu hazinenin

adeta tilstmiymis. Sevgilinin Oriilii saglar1 da ejderhaya benzetilerek onun tilsiml
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oldugu anlatilmak istenmistir. Ciinkii tasavvufi manada sevgili ele alindiginda,

sevgilinin bilinmeyen yonii coktur.

Sair, sevgilinin ejdere benzeyen saglariin tasavvufi manada kesreti isaret

ettigini bildiginden bu durumu siirlerinde kullanmustir.

Kemend-i ¢in-i ziilfiin vehmi gitmez zar gonliimden
Mana ol risteyi ejder kilan bilmem ne efsundur
(Fuzili; G.76/6)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sacinin bir kemende benzeyen kivrimindan hep korktum. Bana o ipi ejder
gibi gosteren nasil bir biiylidiir bilmiyorum.” Divan edebiyatinda sevgilinin ziilfii yani
sac1 tasavvufi manada kesreti isaret eder. Bir asik kesrete onem vermeye baglarsa
vahdetten ayrilir ve gercek aski terk etmis olur. Yani masivayi tercih etmis olur. Sair,
bu durumu bildigi i¢in sevgilinin sa¢indan korkuyor. O, ipi yani sevgilinin sagini
insaninin maneviyatini zehirleyip dldiiren bir yilana benzetiyor. Mamafih sair, gergek
asiktir ve bu sihirli durumun farkindadir. Ayrica burada Hz. Musa’nin zamaninda
yasanmis bir hadiseye telmihte bulunulmustur. Hz. Musa zamaninda biiyiiciiler iplerini
yere atmis ve onlar1 insanlara ejder gibi gostermis. Hz. Musa’da bunun iizerine asasini
yere atmis, asa bliyiik bir ejdere donlismiis ve sihirbazlarin ejderlerini yutmus. Sihir
Hz. Musa’nin mucizeleri olarak bilinir. Allah’in mucizeleri yaninda sihrin 6neminin
olmayisini bilen sair, gercek dogrunun ne oldugunu bilir. Ancak bu beyitte bu durumu

bilmezlikten gelmistir.

Sevgilinin saclarinin, kesreti isaret eden ejderhaya benzetildigi farkli bir beyit

de asagidaki gibidir:

Kil tekelliim ziilfiin endhunu gonliimden gider
Bir fiistin ile halas et ejdehalardan meni
(Fuzali; G.261/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ey sevgili bir s6z soyle de ziilfiinlin kederinden beni kurtar. Bir biiyii
yaparak beni ejderhalardan kurtar.” Sevgilinin sacglar1 tasavvufi manada kesreti isaret
etmektedir. Sevgilinin saglarinin bi¢imi de ejderha veya yilana benzemektedir.
Sevgilinin s6z sOylemesi asig1 bu durumdan kurtaracaktir ¢iinkii tasavvufi manada
sevgilinin dudag: fenafillah1 bildirir. Fenafillah ise gercek asigin ulasabilecegi en list

mertebelerden birisidir. Sevgilinin sa¢1, Allah’in kesret bi¢imde goriiniistidiir. Sair, bu
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kesret ile vahdete ulasilacagmi bilir. Hazineyi koruyan ejderha asildigi zaman
hazineye ulasilir. Efsun, dudak ve agizla okunacagi i¢in agizla yapilan dua insani

vahdete gotiirtir. Sair burada, bu durumu anlatmak istemistir.

Asiklarmn goniilleri yanan bir oduna benzetilir. Bu géniil atesinden de duman
cikar ve goge yiikselir. Sair, baz siirlerinde gonliinde meydana gelen atesten ¢ikan

dumanin kivrimlarini ejderhanin kivrimlarina benzetir.

Nihan 1skimu ma’liim etse alem did-1 ahumdan
Aceb yok kim giiman-1 genc eder halk ejdeha gorgec
(Fuzili; G.53/2)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yanan gonliimden goklere ylikselen dumani goriince, gizli askima bu alem
hayret etmesin. Zira ejderhay1 goren halk orada bir hazine var zanneder.” Goniilden
yiikselen simsiyah duman ejderha gibi kivrila kivrila goklere yiikselir. Bu asigin
gonliiniin ahlart ile yiikselen dumandir. Bu ahlar1 ejderha gibi goren halk da orada
hazine oldugunu diisiiniir. Ciinkii eski insanlar hazineleri ejderhalarin koruduguna
inanirlardi. Ayrica duman Allah katina yani gége yiikselir ve mazlum olan asigin ahi
Allah’a wulasir. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve mahlikati
yarattim”(Acluni, 1979, s5.132) kudsi hadisine gore sair ayn1 zamanda kivrak zekasiyla

Allah’1n gizli bir hazine oldugunu da soyler.

Yozgath Hiizni

Hiizni de ask sairi oldugu i¢in tasavvufi manada kesreti isaret eden ejderi
siirlerinde kullanmigtir. Bunu sevgilinin sa¢i1 iizerinden benzetme yoluyla yapmaistir.
Ayrica sair, sevgilinin saginin, sevgilinin kaglari ile isbirligi yaptigini ve asi8i

aldattigin1 soyler.

Ejder gibi iklim-i kasin iizre efendim
Cephendeki sol pergem-i tel-karine yandim
(Yozgatli Hiizni; G.61/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kays tilkesinde ejder gibi, yiiziiniin iistiindeki kakiiliin telkarisi gibi yandim.”
Divan edebiyatinda sevgilinin kasi, sevgilinin sag1 ile beraber olup asi81 fitneye alet
etmek ister. Kas iklimi derken, kas memleketi veya kas bolgesi kastedilmis olunur.
Burada ejder ise sevgilinin sacidir. Ejder sevgilinin sagimma benzetildigine gore

sevgilinin yliziiniin stiindedir. Telkari, giimiisii ya da altin1 ince teller durumuna
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getirip Orerek yapilmis olan bir takidir. Altin veya giimiis bu duruma getirilirken ¢cok
kuvvetli bir ates ile eritilip doviiliir. Asik da kendisini sevgilinin sagina takilacak bir

telkariye benzetiyor ve telkari gibi sevgiliye ulagsabilmek i¢in yandigin belirtiyor.

Sair, Hz. Musa’nin asasii ejdere dontistiirmesi hadisesini ejder mazmunu ile

dile getirmisgtir.

Goren ol turra-1 gislinuza ‘anber dediler
Tutulan ‘ukdesine sihrile ejder dediler
(Yozgath Hiizni; G.53/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Uzun saglarinin kenarmi gorenler ona anber dediler. Tutulan agzindan
dolay1 buna sihir yapilmis ejder dediler.” Hz. Musa’nin mucizesi divan edebiyatinda
sihir ile dile getirilir. Sair burada, Hz. Musa’nin iki farkli hadisesini anlatmistir. Hz.
Musa konusma gii¢liigii ceken bir peygambermis. Bu dilindeki diigiimiin ¢6ziilmesi
icin Allah’a dua etmis ve Allah bu duayi kabul etmis. Bunu goren insanlar sasirmislar.
Ikincisi ise; Hz. Musa’nin asasmin ejdere déniisiip biiyiiciilerin sihir ile yaptig
yilanlar1 yutmasi olayidir. Sair, bu iki hadiseye de telmihte bulunmustur. Ayrica
sevgilinin saclarmin giizel kokmasindan dolayr anber kokusuna benzetildigi de divan

edebiyatinda kullanilagelen bir durumdur. Sair ilk misrada bunu anlatmistir.

3.1.20.Felek
Arapca bir isim olan felek sozciigii, liigatte alt1 farkli manada gegmektedir.

Bunlar sirasiyla soyledir:

“Gokyiizii, sema.

o Alem, diinya.

e Talih, baht, kader.

o Askeri miizikte bir zilli dlet.

e Eskilerin inanisina gore, her seyyareye(gezegen, yildiz) mahsus bir gok
tabakasu.

o Yuvarlak kiitiik, kizak ”’(Devellioglu, 2001, s.255)

Felek sozciigi ve bu kelimenin esanlamlilari, divan edebiyatinda en ¢ok
kullanilan sozciikler arasindadir. Cogu divan edebiyati sairi, bu sdzcligli ve bununla

ilgili mazmunlan siirlerinde ¢cokca kullanmistir. Felek mazmunu divan edebiyatinda

167



birden fazla kelime ile kullamlmistir. Bu mevzuda ilhan Kutluer sunlari dile

getirmistir:

“Gok, gokkubbe ve gékyiiziinii ifade eden bu kelime divan siirinde ayni zamanda ¢arh,
dsuman, sipihr, gerdiin, feza ve sema kelimelerini de karsilar ve ¢ok defa bu kelimelerin
yerine kullamlir. Ozellikle ¢arh kelimesiyle es anlamli olup biri digerinin yerini tutar.
Felek de ¢arh gibi genis ve mecazi olarak dehr, diinya, devran, dlem, talih, baht, kader
anlamlarimt i¢ine alir. Bu mecazi mdnalart ile genellikle tevriyeli bir sekilde
kullamlr " (Kutluer, 1995, 5.3006).

Divan edebiyatinda, yedi felek veya dokuz felek diye kullanimi siklikla
goriilen felegin dereceleri oldugu asikardir. Her felegin kendi i¢inde farkli anlamlar

vardir. Bu konuda yine Ilhan Kutluer sunlar dile getirmistir:

“Batlamyus’tan gelen eski astronomi anlayisina gore felek diinyayi cevreleyen i¢ ice
dokuz kubbeden meydana gelmistir, ayni zamanda yedi kat olarak da tasavvur edilir.
Béyle kat kat diisiiniildiigiinden genellikle eflik ve felekler diye ¢ogul seklinde gecer.
Buna baglh olarak niih felek, niih kibdb(kubbe), niih kiinbed, niih kubbe-i uzmd, niih
peymane, niih mind, dokuz ¢arhi kalkan, eflakin dokuz meydani, heft eflak, yedi ¢carh-i1
mutabbak, yedi basl ejder, yedi gerdiin, yedi ¢ini ¢anak, ariis-1 heft felek gibi sozler
icinde katlarmmin sayist agikea belirtilir”’ (Kutluer, 1995, s.306).

Eski insanlara gore felek i¢c ice gecmis toplam yedi veya dokuz gok
tabakasindan ibarettir. Birinci felegi ikinci felek i¢ine alir. Ikincisini {igiincii felek. ..
bdyle devam eder. En dista bulunan ve diger biitiin felekleri icine alan dokuzuncu felek
ise biiylik felek olarak adlandirilir. Bu felekte hi¢bir sey yoktur ve i¢i bostur. Bu felekte

bir nokta dahi olmadig1 i¢in bu felege ars-1 ala, ars-1 ilahi de denilir.

“Eski inan¢lara gére, kdinatin merkezinde bulunan ve hareketsiz duran diinyanin etrafini

soganmin zarlarina benzer sekilde iist iiste kusatmis gok tabakalarimin her biri ayri ayri
birer yildiza mahsustur. Felekler diinyaya yakinliklarina gére soyle siralanmis olup ilk
yedi felekte su yedi gezegen (seb ‘a-i seyyare) bulunmaktadir: Birinci felekte ay, ikincide
Utarid (Merkiir), tigiinciide Ziihve (Veniis), dordiinciide giines, besincide Mirrih (Merih,
Mars), altincida Miisteri (Bercis, Jiipiter), yedincide Ziihal (Keyvan); sekizinci felek sabit
yildizlar ve bur¢lar felegidir. Bu felekte birer bur¢ halinde sabit yildizlar toplanmistir ve
adina “kiirst” denir. En dista olan ve otekilerin hepsini i¢ine alan dokuzuncu felege bu
durumundan dolayr “felekii’l-eflak”, yine hepsinden biiyiik ve kuvvetli oldugu icin de
“felek-i a zam” (¢carh-1 a ‘zam) adi verilmistir. Bos ve her tiirlii cisimden armmmis olan
dokuzuncu felek, icinde hi¢bir yildiz veya herhangi bir nokta ve nigan olmadigr ve bu
haliyle desensiz bir kumasi andirdigi i¢in ¢ok defa “‘felek-i (carh-1) atlas” diye de anilir.
Buna “ars-1 a‘la, ars-1 a ‘zam, ars-1 ilahi” denildigi gibi kiirsi diyenler ve ars ile kiirsiyi
birbiri yerine kullananlar da vardir” (Kutluer, 1995, 5.306).

Tasavvuf inancina gore felekler Allah’in muhtesem yaraticiliginin en biiyiik

orneklerinden birisidir. Yaratilis siralamasina gore feleklerin de rolii vardir.

“Tasavvufa gore de felekler Allahin yaratici tecellisi olan akl-1 kiil ve nefs-i kiilliin
birlesmesinden meydana gelmistir. Akl-1 kiilden yaratilan ars yahut hiikemdnin tabirince
felek-i atlasin akil ve nefsinden sekizinci felek (kiirsi), sekizinci felegin akil ve nefsinden
ise diger feleklerle semdy: diinyad, andsir-1 erbaa (toprak, su, hava ve ates), canli ve cansiz
varliklar yaratilmistir. Bu sebeple biitiin varliklarin babast sayilarak “aba-y ulviyye”
diye adlandirilirlar” (Kutluer, 1995, s.306).
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Klasik Tiirk edebiyatinda felek mazmunu siklikla islenir. Yedi yahut dokuz
felek disiiniildiigiinde sevgilinin mekéan1 bu katlarin disinda veya bu katlardan daha
yiiksektedir. Bundan dolay1 sevgiliye ulasmak neredeyse imkansiz gibidir. Asik bunu
bilmesine ragmen biitiin émriinii sevgiliye ulasmak i¢in harcar. Bu konuda Iskender

Pala sunlar1 kaydetmistir:

“Edebiyatta felek, daha ¢ok sikayet yerine kullanilir. Ancak bazi birlesik sifatlarda da bu
kelimenin miisbet anlamlarda kullanildigini goriiriiz. Felek-cah, felek- rif’at, felek-pdye,
felek-megreb, felek-reftar vs. gibi. Efldk, ¢erh, gerdin, sipihi, semd, asumdn ve gok gibi
esanlamlist sayilabilecek kelimelerle soz konusu edilen felek divin sdirleri tarafindan
daha ¢ok yiikseklik, yiicelik, genislik, sonsuzluk, parlaklik, gibi ozellikleriyle anilmigtir.
Sevgili, felekten bile yiiksek degerdedir. Felek ancak onun saray: olabilir. Asigin cektigi
aci ve izdiraplardan dolayr ettigi ah ve figanlar da felekler kadar sonsuzdur. Hatta onlari
doldurur ve asar. Bazen bu atesli dhlar felekleri atese verir. Asigin ¢ektigi izdwraplar
karsisinda bazen felek aglar. Felekte meydana gelen yildirim, simsek, gok giirlemesi gibi
olaylar da beseri olaylarla ilgili olarak gésterilir. Felegin aldigi renkler dolayisiyla
bazen piriize, ¢ini, mindreng, siirh-ab gibi deyimler kullanilir. Doniisiiyle felek “ser-

Ay

gerddn” olarak nitelenir. Tdk, kubbe, giinbed, kemer, tenniir, diirc, tas, ¢cenber,; bostan,
sdye-bdn, ¢dder, perde, dyine, pir, mihmanhdne, dev, bi-kardr, kari, kasr, saray, taht,
meydan vs. kelimelerle birer ilgi nedeniyle birlikte kullanilan felek; ihtiyarligi, donekligi,
kimseye yar olmamasi, kahpeligi gibi ozellikleriyle daha ¢ok sikdyetlere neden olur.
Kisacasi felek ile ilgili bir¢ok yonler sdirlerce kullanilmistir ”(Pala, 2015, s.150).

Islam dinine gore, kaza ve kadere kars1 isyan edilmesi yahut bunlarin yok
sayllmas1 uygun degildir. Iste bundan dolay, kaza ve kadere kars1 ¢cikamayan sairler,
sugu felege yiiklemislerdir. Diinya dlemin merkezinde sabit ve felekler de onun
cevresinde dondiigii icin felege aldatan, ikiyiizli sifatlar1 da eklenerek kullanilmistir.
Hatta daha ileriye gidip felege kahpe felek denildigi de olmustur. Divan edebiyatinda
felek birgok farkli sekilde tasavvur edilmistir. Bunlar arasinda; alemin baslangicindan
beri her seye sahit olan bir pir, insanlara kaza ve kader oklar1 atan bir yay, insanlara
Oomiir elbisesi diken bir terzi, insanlar1 aldatip yiyen bir dev, miicevher kutusu, gece ay

giindiiz glinesi gosterdigi igin ikiyiizlii vs. sayilabilir.
Fuzili
Sair, siirlerinde felek s6zcliglinii siklikla kullanmistir. Bazi beyitlerde gegen

zaman kavramui i¢in, felegin donmesi tamlamasi kullanilmistir.

Rilzgarum buldu devran-1 felekden inkilab
Kan icer oldum ayagin ¢ekdi bezmiimden sarab
(Fuzili; G.33/1)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Felegin donmesinden hayatimdaki yiiriiylisim degisti. Sarap, isret

meclisimden ayagini ¢ekti, artik kan icer oldum.” Felegin donmesi ile meydana gelen
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hadiselerden dolay1 her sey kotiiye gitmektedir. Bu da tabi ki zaman i¢inde meydana
gelir. Burada felegin donmesi zamanin gegiyor olmasina mamafih hadiselerin
meydana gelmesine isarettir. Hayatinin yliriiylisliniin degismesi ise her seyin kotiiye
gittiginin gostergesidir. Sarabin isret meclisinden ayagini ¢ekmesi ve asigin kan iger
olmasi da son derece istiraba diistiigiiniin kanitidir. Rlzigar sézciigii burada hayat
olarak kullanilmistir. Riizgarin devran ile beraber gelmesi ise yel degirmeni

mazmununa bir telmihtir.

Sair, bazen felegi bir meyhane olarak tasavvur eder. Bu meyhane tasavvufi

manada kullanildiginda siire derin bir anlam katar.

Olmadan meyhane-i 1skunda mest-i cam-1 zevk
Diizmedi bezm-i felekde Zohre kanun-1 tarab
(Fuzili; G.31/3)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ziihre senin askinin meyhanesinde zevk kadehi ile sarhos olmadan felek
meyhanesinde zevk ve safa kanununu koymadi.” Ziihre yildiz1 Bati’da Veniis olarak
adlandirilir. Divan edebiyatinda Ziihre yildizi zevk ve safa ile birlikte kullanilir. Ziihre
yildizi kadindir ve miizigi ¢ok sever. Sair burada, Ziihre yildizinin sevgilinin
meyhanesine gelip ona asik olmadan eline kanun alip miizik yapmayacagini soyler.
Biitiin kainat sevgilinin aski ile yasamaktadir. Bu agk ile kainattaki her varlik vazifesini
yapmaktadir. Burada sevgilinin madde degil mana oldugu goriiliir. Sevgilinin felek
meyhanesi ise agkin sarabimin dagildigi bir yerdir. Tasavvufi manada ise sevgili
Allah’tir ve felegin iistii onun mekéani olarak degerlendirilmistir. Felek sozciigi,
insanin kader1 olarak kullanildiginda felekteki askin meyhanesi ise kaderin yazildigi

yer olarak kullanilabilir.

Sair, baz1 beyitlerde felegin donmesi ile gece ve giindiiziin oldugunu isaret
etmistir. Giinesin ve aymn art arta dofup batmasi felegin donmesi neticesi ile

gerceklesir. Bazen sair, bu durumun olusmasini sevgilinin varligiyla da iliskilendirir.

Pertev-i horsid sanman yerde kim devr-i felek
Yere urmusg afitdbin mah-1 tabanum goriib
(Fuzili; G.32/5)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ufukta batan giinesin 15181 sanmayin, felegin doniisii benim aya benzeyen

sevgilimi goriince giinesini yere sokmustur.” Sair burada, glinesin batmasini sevgilinin
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giizelligine baglayarak hiisn-i ta’lil sanati yapmistir. Bir taraftan giinesin batmasi bir
taraftan ise ayin yilikselmesi felegin donmesinden viicuda gelir. Siire bagka a¢idan
bakildiginda sevgiliden kasit eger Hakk ise, zaten Allah’n her seyi yapma giicii vardir.
Bundan dolay1 Allah isterse ay1 da giinesi de batirip, yiikseltebilir. Sair, buna da atifta
bulunmustur. Bagka bir mana ise sevgilinin giizelligi karsisinda gilinesin degeri
kalmamistir ve bundan dolayr batmistir. Ciinkii sevgilinin cemali karsisinda giines
dahil diger her sey masivadir. Gergek asiklar masivaya 6nem vermeyeceginden burada

giines madde oldugu i¢in 6nemsizlestirilmistir.

Divan edebiyatinda giines bazen kadehe benzetilir. Bu kadehi ise felek
dogudan batiya dogru yiiriitiir. Bu yiirlitme neticesinde Allah’in yaratmis oldugu

giizellikler insanlara gosterilir.

Eger murad ise vermek safa-y1 cevher-i rih
Felek-misal yiiriit sagar-1 sarab-1 sabuh
(Fuzali; G.55/1)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Tasfiye etmek istiyorsan eger ruh cevherini, felek gibi sabah sarap, kadehini
yiiriit.” Ruh, insanlar i¢in en dnemli cevherdir ve hayat alametleri ile belli olur. Bundan
dolayr ruh parlak bir miicevhere benzetilir. Insan ruh ile beraber diinyaya
gonderildiginde, zamanla kotii aliskanliklar vs. neticesinde ruhu kirlenir. Bu kirlenen
ruh ise ask ile temizlenebilir. Asik bundan dolayr sarap istemektedir. Tasavvufi
manada askin sarabini icen insan temizlenir. Ciinkii Allah’a yaklasir ve bdylece
kurtulusa erer. Glines ise bir kadehe benzetilir. Felek onu sabahtan aksama kadar
sarktan garba dogru yiiriitiir. Giines gokyliziinde yiriidiikge her seyi aydinlatir ve
neticesinde Allah’in kainata akseden glizelliklerini gosterir. Her giizellikte bir agk

hamlesi dogurur. Bu agk ile de ruh temizlenir.

Felek sozcligli bazen gokyiizii olarak kullanilmistir. Hatta gokyiiziindeki

diger unsurlar da siirin i¢ine katilmstir.

Felekde berk-i ahumdan seraser yandi kevkebler
Kalan odlara yanmis kevkeb-i baht-1 zebunumdur
(Fuzali; G.87/3)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ahimdan dolay1 olusan simsekten felekteki yildizlar bastanbasa yandi.

Yanmamis olarak kalan, ateslerde yanmis gii¢siiz bahtimin yildizidir.,”  Simsek
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cakinca diger yildizlar goriinmez. Sair, ilk olarak bu manay: hissettirmek istemistir.
Siire derin olarak bakildiginda ise, sdirin 1stiraplar1 o kadar ¢oktur ki ahi artik
gokyiiziine ulagsmistir. Ah burada simsek ile beraber kullanilmis ve gokyliziindeki
diger yildizlar1 yaktig1 sdylenmistir. Sadece kendisinin bahtsiz yildizi yanmamistir
¢linkii o daha 6nce yanmustir. Yanan sey tekrar yanamaz. Sair bu beyitte, 1stiraplarinin

ve dertlerinin ¢gogaldigini sdylemistir.

Sair, Mecnun’un Leyla’y1 goriip onu reddetmesini ve Leyla’nin rezil olmasini
felege baglar. Ciinkii leyl sozciigli gece anlamina gelir. Geceyi, felek ylizii kara

etmistir ve gece biitiin insanlik nazarinda yiizii karadir.

Seniinle ettigliycin da'vi-i takvim hiisn i¢re
Felek ta’zir ediip Leylini rusva-yi1 cihan etmis
(Fuzuli; G.130/4)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Leyla, giizellikte seninle bigim yarisina giristigi icin felek onu azarlamis ve
biitiin cihana rezil riisva etmis.” Sevgilinin cemali biitiin gilizellikler i¢inde en
giizelidir. Gergek asiklar icin bu hep boyledir. Baska giizeller icin sevgilinin
giizelliginden vazgecilmez. Mecnun, Leyla’y1 goriince onun madde oldugunu anlamis
ve gercek sevgili olan Allah’1 tercih ederek gergek asik oldugunu ispatlamistir. Sair
burada, gecenin karanlik olmasini Leyla ile ortiistiirmiistiir. Yiizii kara olmak deyimi

ile bu kiyas1 yapmaktadir.

Sair, bu mazmunu Farsca bir isim olan ¢arh sozciigii ile de yapmustir. Yine

giinesin dogusunu ve batigini felege baglamstir.

Ey Fuzili navek-i ahumla aldum intikam
Done done gerci bidad etdi ¢arh-1 din mana
(Fuzali; G.13/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey Fuzili, alcak ¢arh (felek) ne kadar bana done done zulmettiyse de, ben
ondan ahimin oku ile intikam aldim.” Carhin yani felegin done done zulmetmesi,
zulmiin bir degil hep tekrar edilmesi anlamina gelir. Bu tekrar edilen sey gece ve
giindiizdiir. Asigin ah1 felege ylikselince gece giindiize, giindiiz ise geceye doniisiir.

Ah glinesin dogusuna ve batisina tesir edebilecek kadar giigliidiir.
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Sair ayrica Farsga bir isim olan gerdun sozciigii ile de bu mazmunu yapmustir.

Mecnun’un ¢ollerde doniip dolasmasini felegin doniisii ile kiyaslamistir.

Isk etvarin miissellem eyledi gerdiin mana
Munca kim yeldi yiigiirdii yetmedi Mecn{in mana
(Fuzdli; G.13/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Felek askin tavirlarin1 yalniz bana verdi. Mecnun o kadar ¢abaladi ama
benim mertebeme erisemedi.” Fars¢a sozciik olan gerdun kelimesini Fuzili burada
ozellikle kullanmistir. Ciinkii gerdun hem felek hem de donen anlaminda kullanilan
bir sézcliktiir. Mecnun, ¢ollerde Leyla i¢in doniip dolagmistir. Felekte doniip dolastigi
icin iki donen seyin birbirini bulmasi evla degildir. ikinci bir anlam ise Mecnun,
Fuzlli’den asirlar evvel diinyaya gelmistir. Kosmustur, cabalamistir ama Fuzdli
zamanina tabiatiyla yetisememistir. Uciincii bir anlam1 ise Fuzili ask mertebesinde

Mecnun’dan iistindir.

Sair, ayn1 zamanda Tirk¢e gok sozcugii ile de bu mazmunu kullanmistir.

As1gmn ahmin goge ylikselmesi buna bir 6rnektir.

Ahin1 ey mah ussakun yetiirme goklere
Derd ehliniin nisan-1 tir-i 4h1 olmagil
(Fuzuli; G.167/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey ay ylizlii, asiklarin ahin1 goklere ylikseltme. Dertlilerin ah oklarina hedef
olma.” Ok bir hedefe atilir. Gece gokyiiziinde olusan ay, parlak ve yuvarlak
oldugundan sekli itibariyle bir hedefe, nisana benzetilir. Sair, asiklarin ahin1 géklere
cikarmamasimi sevgili i¢in istemektedir ¢linkii ona acimaktadir. Sair sevgilinin
zulmiinii anlatirken asiklarin ahini kullanmistir. Ahin géklere ulasmasi sevgili i¢in ¢ok

tesirlidir. Clinkii goklere ulagan ah artik sevgiliye iletilmis olur.
Yozgath Hiizni

Hiizni, felek sozciigiini siirlerinde siklikla kullanmistir. Sair, bu sozciigii
ozellikle gokyiizii ve kader anlaminda kullanmistir. Sair, eskilerin kullandig1 dokuz

felek tabirini de siirlerinde kullanmustir.

Hadimin Rihul-emin vassafin olmus Hak senin

Ya Muhammed ars u sidre niih felek mi’rac sana
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(Yozgath Hiizni; G.4/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Cebrail senin hadimin olmus, Hakk seni 6vmiis ve sana dogrular1 bildirmis.
Ya Muhammed, gokte, yedinci kattaki makam senin, dokuz felekteki en yiiksek
makam senin.” Sair, bu gazelinde Hz. Muhammed’i metheder. Allah, Hz.
Muhammed’i habibim yani sevgilim diyerek 6vmiistiir. Hz. Muhammed’in mirag

olayina da telmihte bulunulmus en yliksek mertebenin ona ait oldugu séylenmistir.

Dokuz felek mevzusunda ise eski inanglara bakmak gerekir. Eski inanglara
gore kainatin merkezinde olan ve hareketsiz duran diinyanin etrafin1 gok tabakalari
sirayla sarar. Bu gok tabakalarinin her birinde birer y1ldiz vardir. Bunlarin glinlimiizde
kullanilan adlar1, diinyaya yakinliklarina gore soyle siralanmistir: Ay, Merkiir, Veniis,
Glines, Mars, Jipiter, Satiirn. Sekizinci felekte ise burglar ve sabit yildizlar bulunur.
En dista olan dokuzuncu felekte ise higbir sey yoktur. Bundan dolay1 bu felek, felek-i

azam olarak adlandirilir.

Hz. Muhammed’in mirag olay1 sirasinda dokuz felek gegtigine inanilir. Bu
olayr da animsatan sdir, ayrica mira¢ sozciigiinii merdiven manasinda da kullanmis
olabilir. Felek kat kat bir cisme benzetildiginde bir iist noktaya gecebilmek icin

merdivene ihtiyag duyulacagindan mirag burada merdiven olarak kullanilabilir.

Felek, saire gore hep aci veren, istirap veren bir unsurdur. Bundan dolay1

dokiilen gozyaslar1 ve duyulan istiraplarin sebebi felegin kendisidir.

Felegin tuhfesi her dem bize giryan ne sebeb
Akatir dide-1 eskim benim el-an ne sebeb
(Yozgath Hiizni; G.24/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Felegin hediyesidir bu her an bize sebepsiz yere gozyas: akitir. Gézlerimden
yas akar simdi, bunun sebebi nedir?” Felek, bazen kader manasinda da kullanilabilir.
Kaderi sadece Allah bilecegi i¢in insanlarin baslarina gelen her sey onlar i¢in siirpriz
sayilabilir. Felek bazen insanlart mutlu ederken bazen de aci gektirir. Sair burada, hep
aci1 ¢ektigini sdylemektedir. Dem sozciigli her an manasinda kullanilabilecegi gibi kan
manasinda da kullanilabilir. Burada durmadan kanli gozyas1 dokiildiigii anlatilmak
istenmistir. Sair burada, gozyast dokmesinin sebebini ariyor gibi goriinse de neye
gozyas1 doktiiglinii ¢ok iyi bilmektedir. Divan edebiyatinda ve tasavvufta bir gelenek

halini alan bu sdyleyis tarzin1 Hiizn1 de kullanmistir. Dokiilen kanli gdzyasi ise agkinin
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biiyiikliigiiniin delili sayilabilir. Ciinki durmadan aglayan insanda artik gdzyasi

titkkenir ve gozlerinden kan gelmeye baslar.

Sair, baz1 durumlarda felek sozciigiinli ¢okluk eki katarak kullanmistir. Bu

durumda muhtemelen yedi felek yahut dokuz felek inancina isaret vardir.

Feleklerde melekler vasfin eyler
O tiba kametin hayranesiyiz
(Yozgath Hiizni; G.63/5)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goklerde melekler seni tarif edip over, Tuba agacina benzeyen boyunun
hayraniy1z.” Gazel tasavvufi yazildigindan inceleme de bu yonde olmalidir. Sair bu
gazelinde Allah’1 methetmektedir. Goklerde meleklerin Allah’in vasiflarini anlatmasi
dile getirilmistir. Felek sozciligli cogaltilarak felekler olarak kullanilmistir. Burada yine
dokuz kat felek veya yedi kat felek inancina isaret edilmistir. Tuba agaci da cennete
bulunan kokii havada yapraklar1 agagida olan uzun bir agactir. Sair burada sevgilinin

boyunu Tuba agacina benzeterek onu 6vmiistiir.

Sair Farsca bir sozciik olan asuman ile de gokyiizlinii anlatir. Sevgilinin

yiiceligini yeryiiziiniin ve gokyiiziinlin ona asik olmasiyla anlatir.

Sarab-1 selsebil-asa miibarek nutk-1 piir-hikmet
Ne hikmettir sana climle zemin {i &suman ‘asik
(Yozgatli Hiizni; G.96/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Miibarek leziz sarap gibi ¢ok hikmetli konusursun. Ne hikmettir ki sana
biitiin gokyliziindekiler ve yeryiiziindekiler asiktir.” Selsebil sozciigi tatli, leziz
manalarina gelebilecegi gibi cennette var olan irmak veya cesme anlamlarina da
gelebilir. Bundan dolay1 sdir, sarabi miibarek olarak nitelemistir. Sarap, tasavvufi
manada aski bildirdiginden sevgilinin konugmasi aska davet olarak nitelenmistir.
Hikmet ayn1 zamanda sir manasina da geldigi icin sevgilinin hikmetli konusmasi
burada Kur’an-1 Kerim olarak sdylenebilir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetleri
sirhdir. Sevgili Hakk, olarak disiiniildiigiinde yeryliziindeki ve gokyiiziindeki
varliklarm ona asik olmasi ¢ok normaldir. Ciinkii Islam dinine gore, yaratilmis biitiin

varliklar durmadan Allah’in adinmi zikrederler. Bu da onlarin askinin kanitidir.

3.1.21.Ferhad u Sirin
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Ferhad sozclgii liigatte, Ferhdd ve Sirin advyla meshur olan eski bir hikdyenin
erkek kahramani olup Sirin’in asikidir, seklinde gecer(Devellioglu, 2001, 5.259). Sirin
ise, Ferhdd(Husrev) ile Sirin hikdyesinin kadin kahramani, olarak sozliikte

gecer(Devellioglu, 2001, s.1000).

Biiyiik bir agkin konu edildigi bu hikdyenin asil mensei Iran’dir. Orijinali
Husrev i $irin olan hikaye, zamanla Tiirk halk dykiisii olmustur. Efsaneye gore Ferhat,
[ranlilarin atalar1 olan Persler ddneminde yasamis iinlii bir nakkastir. Sultan Mehmene
Banu, kiz kardesi Sirin i¢in bir kdsk yaptirmaktadir. Bu koskiin siislemelerini de Ferhat
yapmaktadir. Bu sirada Ferhat, Sirin’1 goriir ve ona sevdalanir. Sirin de kayitsiz kalmaz
ve o da Ferhat’a sevdalanir. Ferhat, sultana haber yollar ve Sirin’i istedigini ona sdyler.
Sultan kiz kardesini bir nakkasa vermek istemez. Ferhat’t bu sevdadan
vazgecirebilmek i¢in sehirdeki Elma Dagini delip sehre su getirmesini sart kosar.
Ferhat, Sirin’e duydugu sevdadan dolay1 daglari delmeye baslar. Ferhat’in bunu
gerceklestirecegini anlayan sultan, Ferhat’t bu sevdadan vazgecirtmek i¢in ona yalan
sOyletir. Ona yash bir dadisin1 gdndererek Sirin’in 61diigii haberini iletir. Ferhat bu ac1
haberi duyar duymaz elindeki kazmay1 havaya firlatir ve kazmanin kafasina diismesi
neticesinde, oracikta can verir. Ferhat’in 6liim haberini alan Sirin, biiytik bir hiiziinle
olayin oldugu kayaliga gelir. Bu aciya dayanamayan Sirin, kendini kayaliklardan

atarak orada can verir. Bu iki asik, can verdikleri kayaliklara yakin bir yere defnedilir.

Iskender Pala, Ferhat ile Sirin hikdyesinin bagka bir varyantim sdyle

kaydetmistir:

“Erkek ¢ocuk birakmadan élen Ermen hiikiimdarinin yerine Mehin Banii adli kizi geger.
Mehin Banii 'nun Sirin adli bir kiz kardesi vardwr. Mehin Banii, Sivin igin bir késk yaptirir.
Bihzad adl bir ressam bu koskii giizel resimlerle siislemektedir. Bihzad in Ferhdd adh
bir oglu vardir. Ferhdd babastyla ¢alisirken Mehin Banii ona asik olur. Oysa Ferhad da
Sirin’e tutulmugstur. Arada bir Ferhdd ile Sirin gizlice bulusurlar. Sirin bir giin askin
ispat i¢in Ferhdd dan sehrin disindaki bir pinarin késke baglanmasini ister. Ancak arada
Bisiitiin adli bir dag vardir. Bazi varyantlarda pinar, yerini mandiraya birakir. Sirin de
mandiradan saraywna taze siit akitilmaswni ister. Ferhad saray bekgiligine tayin edilmek
sartiyla bu gorevi kabul eder. Mimar miihendis olan Ferhdd biiyiik kiiliingiiyle dagi
delmeye baslar. Mehin Banii Ferhadin Sirin’i sevdigi icin onu hapse attirsa da bir
miiddet sonra gordiigii bir riiyd tizerine onu serbest biraktirrr. Karamsarliga kapilan
Ferhdd ise dagda bir magara agip oraya Sirin’in resimlerini ¢izer ve yalniz yasamaga
baslar. Bu arada Hiisrev'in babasi olan Hiirmiiz Sirin’i Ferhdd’a almak icin Mehin Banii
ile savasir. Hiirmiiz tin oglu Hiisrev ise Sirin’e dsik olur ve hastalanp yataga diiser.
Nihayet Ferhad dagi delmege devam eder. Tam dagi delecegi sirada Hiisrev’in dadisi
Ferhdad'in yanina gelip ona “Oglum sen burada ugrasiyorsun ama Sirin 6ldii.” der.
Ferhad bir ah ¢ekip olanca giiciiyle koca kiiliingii basina indirir ve éliir. Sirin bunu haber
alinca sevgilisinin oliisii basinda aglar ve belindeki hanger ile canina kiyar. Hiisrev'in
dadisi ise dagdan inen bir aslan tarafindan parcalanwr”(Pala, 2015, s.152).
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Anadolu’da ve Iran sahasinda bu hikiyenin birgok farkli anlatilis1 vardir.
Ancak hikayenin sonu hep aynidir. Kader, askin 6niine ge¢mistir. Bu mevzuda Pertev
Naili Boratav’in da dedigi gibi, Ferhad ve Sirin hikayesi, kahramanlarinin tasavvuf
gorliniislerine ragmen agkin kaderle karsilastigi ve daha baslangicta kaderin galip

geldigi halk hikayelerindendir(Boratav, 1946, s.85).

Klasik Tiirk siirlerinde siklikla islenen bu mazmun, ayni zamanda sirin
sozclgii ile de tek basina kullanilabilir. Ciinkii sirin s6zcligii; hos, tatli anlamlarina da
gelmektedir. Sevgilinin dudaklari tathidir. Bundan dolay1 sevgilinin dudaklari i¢in de

sirin s6zciligii kullanilmistir. Bu hususta Iskender Pala sunlar1 dile getirmistir:

“Sirin kelimesinin tathilikla ilgili anlamlarindan faydalanilarak daha ¢ok “dehan (agiz)”’
kelimesiyle birlikte kullanimi hayli yaygindir. Sevgilisinin Sirin dehen olusu onun baslca
ozelliklerindendir. Bu meshur ask hikdyesinin diger kahramanlari da siirlerde ¢esitli
yénleriyle anilirlar. Hiisrev'in Sirin’e kavusmasi, Ferhdd ile Hiisrev arasindaki rekabet,
Ferhdad’in izdwraplar icinde oliisii ve Mecniin gibi gercek bir dsigi temsil etmesi vs.
olaylar da s6z konusu edilir. Onemli baska bir husus da bu hikdyede gecen isimlerin daha
cok tevriye olusturmasidir. Hiisrev “padisah, hiikiimdar” anlamlariyla sevgiliyi ve
kudreti; Sirin, “tath’” anlamiyla sevgilinin dudagi, agzi ve sozii ile bazen dsigin canini;
Sebdiz, “gece renkli” anlamiyla sevgilinin yanagini ve dsigin kanli gézyasin karsilar.
Telmih, tendsiip, tevriye ve irsdl-i mesel sanatlarina zemin hazirlanmast bakimindan da
Ferhad ile Sirin hikdyesi 6nem kazanwr. Sairler daha bir¢ok yonlerden bu ask masalindan
soz edebilirler "(Pala, 2015, s.153).

Fuzili
Sair, bazi siirlerinde Ferhat’1 diinyevi agka tutulmakla suclar ve kendisini

ondan {istlin goriir. Clinkii Fuz(li’nin aski hakikidir.

Meni kim seng-sar-1 mihnetem bazar-1 1sk igre
Bela dagin ¢eken Ferhad ile hem-seng dutmuslar
(Fuzili; G.88/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ask pazari igcinde mihnet tas1 olan beni, bela dagin1 ¢eken Ferhat ile tartip
ayni agirlikta bulmuglar.” Pazar, aligveris edilen yeri bildirdigi i¢in hudutsuz olarak
nitelendirilir. Pazarda aligveris yapilirken mal alinip satilir. Bu mallar tart1 ile tartilarak
satilir. Sair burada, kendisi ile Ferhat’1 bir tartiya koyduklarini ve agirliklarinin esit
geldigini sdylemektedir. Aslinda Fuzili kendisini mihnet tas1 olarak nitelemektedir.
Mihnet; dert, bela, eziyet, zahmet anlamlarina gelir ve manevi bir degere sahiptir.
Bundan dolay1 sonsuzlugu ifade eder. Ferhat, sadece bir dag1 deldigi i¢in siiresi belli
olan bir belay1 ¢ekiyor. Bundan dolay1 Fuzili, Ferhat’tan iistiindiir. Ciinkii Fuzali

manevi ask derdini ¢ekerken, Ferhat maddi ask derdini ¢ekmektedir. Ferhat, Sirin’i
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yani tatliyr aramaktadir. Ilahi ask cekenler ise bunun tam zitt1 olan aciy1, belay1 ve

1stirabi tercih ederler.

Ferhat ve Sirin hikayesinde tasavvufi bir mana olmadigi i¢in sdir bu aski
bazen kiigiik gérmektedir. Onun i¢in gergek ask sadece Allah agkidir. Ancak yine de

kendini Ferhat ile kiyaslamaktan geri tutamaz.

Lebi sirinleriin sevkiyle Ferhad’1 menem asrun
Yanumda cem’ olan seng-i melamet Bisiitin’umdur
(Fuzuli; G.87/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Tatli dudaklarinin hararetli agki ile asrin Ferhat’t benim. Bana atilan
melamet taslar1 yiikselmis ve benim Bisiitin’um olmustur.” Sirin sézctigli ile dudak
anlatildiginda tatli manasinda, Ferhat ile Sirin’in biiyiik asklar1 anlatildiginda Ferhat’in
sevgilisinin ismi anlaminda kullanilmistir. Ferhat’in, Sirin ile evlenebilmek i¢in biiyiik
bir ask ile deldigi dagin ad1 Bisiitin’dur. Sair, aski yliziinden o kadar ¢ok hor goriilmiis
ve kinanmustir ki tistiine atilan bu lekeleri melamet tagina benzetmistir. Melamet taglari
o kadar fazladir ki iist iiste koyuldugunda Ferhat’in deldigi dag olan Bisiitin kadar
olmaktadir. Sair burada, kendisini Ferhat ile kiyaslamistir. Ancak Fuzili; Ferhat’tan
istiindiir ¢iinkii Ferhat’in deldigi dag maddi bir dagdir, Fuzili’nin deldigi dag ise

manevi bir dagdir.

Sair, Ferhat ile Sirin hikdyesinde bahsedilen Ferhat’in dagdaki magaralara
Sirin’in resmini ¢izmesini de dile getirmistir.

Kah feryadi sadasin verdi Ferhad'un demen

Naks-1 Sirin'diir veriir avaz olup feryad-res

(Fuzili; G.124/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Dag, Ferhat’in feryadin1 yankilandirdi demeyin. Ses Sirin’in sesidir. Sirin’in
resmi onun feryadina bagirarak kosuyor.” Ferhat, Sirin’in 6liim haberini alinci feryat
figan eder. Bu feryat figan dagda yankilanir. Ferhat, Bisiitin dagina Sirin’in resmini
cizmisti. Sair burada, asigin feryadi canli sevgiliyi degil, onun resmini dahi imdada
kosturacak kadar tesirlidir demek istiyor. Bu beyitte askin biiylikligli anlatilmak

istenmistir.
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Sair, Ferhat’1 ve onun gibileri maddi ask pesinde kosan nefislerini tatmin
etmek isteyen kisilere benzetir. Bundan dolay1 kendini, onlara benzetenlere sitemde

bulunur.

Vamik i Ferhad tek riisvaya kilman nisbetiim
Bir fakirem sanmanuz ol hdd-niimalardan meni
(Fuzili; G.261/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sakin beni Vamik ve Ferhat gibi rezillere benzetmeyin. Benim gibi fakiri
onlar gibi benligini gostermek isteyenlerden zannetmeyin.” Vamik, Azra’nin; Ferhat
ise Sirin’in asigidir. Onlar diinyadaki agklarina kavusmak i¢in bircok maddi 1stirap
¢ekmislerdir. Bu onlarin nefislerinin ve benliklerinin icabidir. Ancak Fuzili, kendi
nefsinden gegmistir, bundan dolay1 da fakirdir. Yani tasavvuftaki fakr mertebesine

sahiptir. Fakr ise diinyaya ait higbir seyi istemez. Sadece Allah’1n rizast i¢in yasar.

Yozgath Hiizni

Hiizni de diger divan edebiyati sanatcilari gibi efsanevi agklari ve bu asklarin
kahramanlarim siirlerinde siklikla islemistir. Bu efsanelerden en {iinliilerinden olan
Ferhat ve Sirin’in aski ise gazellerde en ¢ok islenen mazmun olagelmistir. Sair,
Ferhat’in sevgiliye kavusma istegi ile daglar1 delmesini ve sevgilinin 6liim haberiyle

canina kiymasini gazellerinde islemistir.

Kays u Ferhad hecrile can verdiler mahbubuna
Giryeyi etti hediye ‘asika ¢lin Hak Calab
(Yozgatli Hiizni; G.20/4)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kays ve Ferhat sevgililerinden ayr1 kalmanin atesi ile can verdiler. Onlar
Allah i¢in gdzyaslarimi hediye ettiler.” Kays, Leyla ile Mecnun hikayesindeki erkek
kahramanin ismidir. Mecnun ve Ferhat sevgiliden ayr1 kalma neticesinde can
vermiglerdir. Bunu sevgiliye kavusmak i¢in yapmislardir. Sevgililerine ise
gozyaslarint hediye olarak birakmislaridir. Ciinkii onlar sevgiliden ayr1 kalmanin

atesine dayanamayip canlarindan vazgececek kadar agiklardir.

Sair, hakiki askin ne oldugunu bilmektedir. Hatta kendisini o kadar ileri

mertebede goriir ki bu konuda ders bile verebilecegini sdyler.
Kays (u) Ferhad ders-i ‘aski bizden etti iktibas
Biilbiil-i pervanedir stiz-1 dilden ‘ask-sinas
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(Yozgath Hiizni; G.74/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ferhat ve Kays asgk dersini bizden aldi. Biz ona 6grettik. Bu atesli goniilden
aski bilen sadece biilbiil ve pervanedir.” Biilbiiliin de giil i¢in biitiin dmriinii feda
ettigini anlatan sair, pervanenin agki i¢in mum atesinde yanmasini da gercek ask olarak
niteler. Ciinkii gercek asiklar sevgilide kendisini yok edebilmelidir. Hiizni, biitiin
omriinii ¢ollerde sevgiliye ulagsmak i¢in gegiren Kays’1 ve hayatini1 daglari delip Sirin’e
kavusmaya adayan Ferhat’t maddi ask pesinde kosma ile suglar. Bunun gerekgesi
ikinci misrada belirtilmistir. Gergek asiklar nefsinin pesinde yani diinya agki pesinde
kosmazlar. Sair burada, Ferhat ve Kays’a ders verdigini ve onlara gercek agkin Allah
oldugunu anlattigini sdyler. Bu dersten sonra ise, Ferhat da Mecnun da sevgili i¢in
canlarindan vazgeg¢mislerdir. Ferhat diinyadaki sevgili i¢in Mecnun ise hakikatteki

sevgili i¢in canindan vazgegmistir.

Sair, bazen sevgiliye Sirin olarak seslenmektedir. Ondan ayr1 kalmanin

atesine dayanamayip canina kiyan Ferhat’a da kendisini benzettigi olur.

Ey Sirin’im tige’-1 ‘agkin beni etti helak
Simdi Ferhad’a misal kurban ararsan iste ben
(Yozgatli Hiizni; G.137/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey Sirin’im agkinin keseri, beni helak etti. Simdi Ferhat’a benzer bir kurban
ararsan iste o benim.” Ferhat’in sevgilinin 6liim haberini alir almaz feryat figan
etmesini ve elindeki kesere benzer cisim ile canina kiymasini anlatan sair, sevgiliden
ayr1 kalmanin acisini kaldiramadigini belirtir. Burada sirin sdzciigii, hem Ferhat ve
Sirin hikdyesine atifta bulunularak hem de tathh dilli manasinda kullanilmistir.
Sevgilinin tath dili karsisinda asik hi¢ diistinmeden canimi verebilir. Cilinkii gercek
asiklar sevgiliden gelecek en ufak bir sey karsisinda dahi heyecanlarindan 6lebilirler.
Ferhat sevgiliden ayr1 kalmanin acisina dayanamayip olmiistiir. Sair de sevgiliden ayr1

kalacagina oliimii yeglemektedir.

Hiizni, Ferhat ve Sirin’in efsanevi asklarin1 maddi ask olarak gérmektedir.

Gergek askin Allah agki oldugunu sdyleyen sair, bunu siirlerinde isler.

Va’de etti vuslatin vakt-i miilakad bekleriz
Her Sirin’e gonliimiiz beyhude Ferhad etmeyiz
(Yozgath Hiizni; G.67/4)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Artik vuslat vaktinin zamani geldi, kavusma zamanini bekliyoruz.
GoOnliimiiz her Sirin’e, Ferhat olmaz. Bu bosunadir.” Sair, artik sevgiliye kavusma
vaktinin geldigini sOylemektedir. Ferhat ile Sirin’in aski maddi aski anlattigr ve
tasavvufi agktan uzak oldugu icin sair burada diinya giizellerine meyletmeyecegini
anlatmak ister. Ferhat’in maddi ask i¢in canina kiymasini bos bir sey olarak niteleyen
sair, bunu kendisinin yapmasinin imkansiz oldugunu anlatir. Ciinkii o gercek asiktir.
Hiizni, hakiki askin ne oldugunu bilir ve kavugsma giiniiniin artik yaklagtigini anlatir.
Sair, bu siiri yazarken muhtemelen yaslandigini diisiinmiistiir. Bundan dolay1 6limdi,

sevgili ile kavusma giinline benzetmistir.

3.1.22.Gamze
Gamze liigatte iki farkli manada ge¢mektedir. Bunlar sirasiyla soyledir:

Stizgiin bakis. Cene veya yanak ¢cukurlugu(Devellioglu, 2001, s.277).

Divan edebiyatinda sevgilinin gamzesi, onun siizglin bakisina isarettir.
Sevgilinin bakigindan divan sdirleri binlerce farkli anlam ¢ikartir. Gamze ise sadece
stizglin bakis degil; goz, kas ve kirpigin ortaya koymus oldugu bir biitlinliiktiir. Bu
biitlinliik asiga 1stirap verir. Ayrica sevgilinin gamzesi oka ve kilica benzetilir. Bundan
dolay1 as181 yaralar, avlar hatta 6ldiiriir. Ancak asik gamze oklarinin gonliinden hig
ayrilmamasini ister. Ciinkii sevgilinin kendisine olan ilgisini kaybetmek istemez.
Sevgilinin gozlerinin baygin sekilde bakmasi onun sarhos oldugunun bir gostergesidir.

Ayn1 zamanda sevgilinin gamzesi, bazen cellat bazen ise biiylicii olabilir.

Sevgilinin gamzesi {izerine Iskender Pala sunlar1 dile getirmistir:

“...Divan siirinde sevgilinin bakisi gamzeyi dogurur ve bu gamzede binlerce anlam
vardir. Asik bakigin mandsini ¢ozmekte giicliik ceker. Gamze yalnizca bakisa dayanmayip
20z, kas ve kirpigin birlikte ortaya koydugu bir harekettir. Gamze, gozden ¢ikar ve dsiga
wstirap verir. O oylesine naziktir ki hi¢ hissettirmeden sanatini icra eder. Sevgili, asiga
gamzeleriyle naz yapar ve gamzesini tam yerinde ve zamaninda gergeklestirir. Divin
siirinde gamze en ¢ok ok ve kilica benzetilir. Gamze ok olunca yaralamak, delmek,
oldiirmek, aviamak gibi eylemleri iistlenir. Bir ok olan gamzenin hedefi ise can, goniil,
sine, ciger ve yiirektir. Ok olan gamze temrvenli veya temrensiz olarak goriinebilir.
Gamzenin ok olusunun en biiyiik nedeni kirpik oklarindan dolayidir. Sevgili soyle siizgiin
bir bakisiyla yay kaslarindan kirpik oklarini hedefe atar. Zaten onun kaglart ile kirpikleri
kurulu bir kemdni andwrr. Sevgili bu oklart atmada oyle ustadir ki hi¢biri hedefini
saswrmaz. Hatta bu bakimdan o, “tir-i kazd (kaza oku) "y1 hatirlatir. Bir yaylim atesi gibi
arka arkaya o kadar ¢ok gamze oku atilr ki bunlar can kusunun kanat ve telegini
olustururlar. Gamze oklari dylesine degisik tesirler yaparlar ki gorenler o oklara can
atar. Asik, gamze oklarinin gonliinden hi¢ ayrilmamasint ister. Bunun nedeni sevgilinin
devamli bakislarint istemek ve okun geri ¢ikmasinmin ¢ok zor olusudur. Bazen bu oklar
yarali gonlii diken birer igne olurlar. Asik, goniil evine, gamze oklarint bir misafir gibi
davet eder ve ona can atar. Gamze kilig oldugu zaman, giizellik ve can iilkesinin kilig
zoruyla ele gegirilmesi esas alinir. Ayrica kilicin oldiiriiciiliigii de unutulmamalidir.

181



Sevgilinin kilici oldiiriirken, dudag “ab-1 haydt” bagislar ve diriltir. Kili¢ kan doker. Bu
bakimdan hanger ile es degerdedir. Hangerin belde tasinmasi ddeti de bu arada
hatirlanir. Bunlardan baska gamze, mest ve sarhostur. Onun igin gamzenin soziine giiven
olmaz. Gozlerin baygin bakist da bu sarhosluga sebep teskil eder. Goniil bir hazine,
gamze de hirsizdir. Bu da kacamak bakistan dolayidir. Asik icin en tehlikeli ve oldiiriicii
gamze, bu tiir bakistir. Asigin goniil kusu gamze tarafindan avlanwr. Asigin gaml gonlii,
gamze denen cerrdh tarafindan yarilip iyi edilir. Gamze bazen oldiiriicii bir katil, bazen
da cellattir. Asik, gamze ile sehid olunca gamze de kafir olur. Ayrica gamze, fitneler
koparwr, beladir, dfettir, acimasizdir. Bazen cadi, biiyiicii ve sihirbazdw. Bunun da
nedeni, yine fitne ve kargasadwr. Gamze dsigin uykusunu kagiran bir biiyiiciidiir. Hasta
olarak ele alimirsa, asigin onun yerine kurban olmak isteyisi ortaya ¢ikar. Gamzenin
terciiman olusu ise, bakigtaki mdndlari terciime etmesi dolayisiyladwr. Kisacast gamze,
divan siirinin baslica 6gelerinden birini olusturur. Sevgiliden asiga yonelik olarak gamze
ile ilgili bir¢ok husus soz konusu edilebilir. Bunlardan birkagini géyle siralayabiliriz:

Fettan, tig, tig-zen, tig-1 kdfir, tiv, simgir, hanger-i elmds, cadii, dfet, dfet-i Cdn, gammadz,
gammdz-1 mahabbet, kahraman, mest, sarhos, mahmiir, sayyad, beld, asiib-1 can, hini,
katil, cellad, rehzen vs”(Pala, 2015, 5.162).

Fuzili

Sair, sevgilinin glizellik unsurlarin1 ele alirken onun gamzesine de
gazellerinde yer verir. Sevgilinin gamzesi bazen asik i¢in kan akitan ona istirap veren
bir unsurdur. Sevgilinin gamzesi yani yan bakist agig1 bazen yanlis tercihlere itebilir.

Bundan dolay1 asik dikkatli olmalidar.

Gamze tigin ¢ekdi ol mah olma gafil ey goniil
Kim mukarrerdiir bugiin 6lmek sana siven mana
(Fuzuli; G.10/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, o aya benzeyen giizel, yan bakis kilicini ¢ekti, gafil olma. Bu giin
sen kesinlikle dleceksin ben de sana iiziiliip aglayacagim.” Sevgilinin gamzesi yani
yan bakis1 onun kas, g6z ve kirpiginin miisterek hareketlerinden olusur. Bunlar bir
araya gelince kas; yay, kirpik; ok, goz ise katil olur. Bu katil asigin gonliine attig1 ok
ile onu Oldiiriir. Ancak asigin gonlii Olir cani degil. Sair, bu durumdan g¢ok
korkmaktadir. Ciinkii sevgilinin gamzesi asiklar1 masivaya ¢ekecek en tesirli unsurdur.
Masiva ise Allah’tan gayri her seydi yani maddeyi temsil eder. Gergek asik olan sair,
bu durum karsisinda gaflete diismekten korkmaktadir. Eger gonlii dliirse artik vahdeti
goremez ve kesret i¢inde hayatini siirer. Bu da asik icin 6liimden daha kotiidiir. Sair,
gonliiniin 6lecegini ve bu durum kargisinda aglayacagini soylemistir. Ciinkii sevgilinin

gozleri ¢ok tesirlidir.

Sair, bazen sevgilinin gamzesine yani onun siizgiin ve yan bakisina canini

feda edebilecegini sOyler. Ancak buradaki candan kasit géniil canidir. Bunun nedeni
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tasavvufi olarak diisiliniildiigiinde, gonliin sevgiliden baska hicbir unsura ait

olmamasindan kaynaklanir.

Can ver goniil ol gamzeye kim munca zamanlar
Can ile seni beslediigiim anun i¢iindiir
(Fuzali; G.80/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, sevgilinin gamzesine canini ver. Ciinkii seni bu canimla bunca
zaman o gamze i¢in sakladim.” Génliin de bir cant yani hayati vardir. Asik, bu canli
gonlii ten ile yani maddi viicut ile saklamistir. Madde hayati devam ettik¢e goniil cani
da devam edecektir. Clinkii goniil yani maneviyat; can ile yani madde ile miicadele
etmek icin yaratilmistir. Gamze, manayr Oldiiriir. Zira sevgilinin bakislar1 asi81
masivaya c¢ekebilir. Ancak sair, sevgilinin gamzesi karsisinda gonliini feda
edebilecegini sdylemistir. Burada sair, tasavvufi anlamda sevgili olarak Allah’t
kastettigi icin Allah’in cemali karsisinda her seyinden hatta en 6nemli unsuru olan
gonliinden bile vazgecebilecegini sdyler. Saklanan goniil sevgiliye verildiginde vuslat

gerceklesmis olur.

Sevgilinin gamzesi onun gozleri, kirpikleri ve kaslarindan miisterektir.

Bunlar bir araya geldiginde asiga ok atarlar. Bu ok asik i¢in paha bigilmez bir unsurdur.

Gamze peykanin goziin men miibteladan sahlanmaz
Sarf eder ehl-i nazar nakdin gedadan sahlanmaz
(Fuzili; G.112/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goziin bakisindaki okun temrenini benim gibi asiktan esirgemez. Zira giizel
bakighlar paralarmi dilenciden esirgemez.” Sevgilinin gamzesi kas, kirpik ve
gozlerden miisterek oldugundan; kas yaya benzetilir ve asiga kirpik oku atilir. Okun
ucundaki metale, temren denilir. Bu temren madeni bir madde oldugu i¢in paraya
benzetilmistir. Glizel bakiglh insanlar yani igleri temiz olanlar Fuzili’nin nasil bir asik
oldugunu anlamaktadirlar. Sevgilinin siizgiin bakisi, sairi hem yaralamakta hem de ona
paha bigilmez bir zevk vermektedir. Cilinkii sevgilinin asiga bakist onunla

ilgilendiginin bir kamtidir. Asik icin bu ilgi ok degerlidir.

Sair, bazen sevgilinin gamzesinin tasavvufta ne manaya geldigini agik¢a

anlatir. Yine ayni gazelin {igiincii beytinde buna 6rnek vardir.
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Cana cismiim ol hadeng-i gamzeden olmaz penah
Hig cevsen kimseni tir-i kazadan sahlamaz
(Fuzali; G.112/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Viicudum, gamzenin okunun canima saplanmasindan beni koruyamaz.
Higbir kalkan insan1 Allah’in takdir okundan saklayamaz.” Sevgilinin yan bakis oku,
asiklarin cismini delip onlarin goniillerine saplanir. Cisim, agigin canini sevgilinin yan
bakis okundan koruyamaz. Bu ok onu oldiiriir. Sair burada, sevgilinin yan bakigini
Allah’in kaza okuna benzetmistir. Allah’in kaza oku higbir sekilde menzil disina
cikmaz ve hedefine saplanir. Sevgilinin atmis oldugu gamze oku asigin canini alir,
yani maddesini alir. Manasi yani gonlii yasar. Bu beyitten ikinci bir anlam
c¢ikartilabilir. Sevgilinin gamzesinin oku as1gin gonliinii 61diiriir, yani manay ldiiriir.
Asigi gonlii oliirse zaten yasamasinin bir mantigr yoktur. Maddi olarak da oliir.

Ciinki agiklar mana ile yasarlar.

Sair, baz1 durumlarda sevgilinin gamzesini cami imamina veya kaba sofiye
benzetir. Ciinkii sevgilinin gamzesi ¢ogu zaman zahire isarettir. Yani masivay1

gosterir.

Mihrab imis kasun ki ana karsu kirpigiin
Saf saf durur kiyama kilup gamzemi imam
(Fuzili; G.182/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kasin mihrapmis, onun karsisinda kirpiklerin saf saf durup gamzeni imam
tayip edip namaza durmuslar.” Burada bir namaz tasvir edilmistir. Sevgilinin glizellik
unsurlarinin hepsi mazmundur. Hepsinin ayri bir anlami vardir. Sevgilinin kas1
mihraba benzetilir. Bu tasavvufi manada Allah’a yakinligi gosterir. Kirpikler ise
cemaatle namaz kilan insanlara benzetilmistir. Gamze ise burada sevgilinin bakist
veya gozleri olarak kastedilmistir ki cemaate namaz kildiran imam olarak
gosterilmistir. Divan edebiyatinda imam sembolik olarak zahire isarettir. Onlar gercek
ask sahipleri olarak goriilmezler. Sair burada, sevgilinin gamzesini zahiri olarak ele
almistir. Zahir ise insan1 masivaya gotiirebilir. Bundan dolay1 hakiki asiklar sevgilinin

gamzesine dikkat etmelidir.

184



Sair, sevgilinin gamzesini bazi durumlarda sarhos olarak niteler. Sarhos ise
her seyi yapabilir. Bundan dolay1 asiklar sevgilinin sarhos oldugu durumlarda ona

dikkatle yaklasirlar. Ciinkii sevgili, gamzesinin oku ile asigin canini alabilir.

Sana yetdi ecel peymanesin nilis etmege nevbet
Heva-yi ¢esm-i mest i gamze-i hlin-har yetmez mi
(Fuzali; G.294/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ecel kadehini igme siras1 sana geldi. Sarhos goz ve kan igici yan bakis
sevdasi yeterli degil midir?” Sarap kirmizdir ve kan rengindedir. Sevgili sarhos oldugu
zaman gamzesinden ok atar. Bu ok asigin canmi alir. Ayrica sevgili, agigin kanin
igerse, asik maddeden kurtulmus olur. Maddeden kurtulan asik kurtulusa erecektir.
Sevgilinin, asigin kanini igmesi, agiga 1stirap veriyor gibi goriilebilir. Ancak tasavvufi
manada bu 1stiraptan ¢ok zevki ifade eder. ikinci bir mana ise; sevgili asign kanim
saraba benzetip igerse bu sarap yani kan onu sarhos eder. Bu sarhosluk ise ona
mutluluk verir. Sair burada sevgilinin mutlu olmasi i¢in canini feda edebilecegini

anlatmustir.
Yozgath Hiizni

Hiizni, divaninda sevgiliyi bir¢ok kez anlattigi icin, sevgilinin giizellik
unsurlarindan olan gamzesine de deginmistir. Sair sevgilinin giizellik unsurlarin
sayarken gamzesine gelince onu asiga zarar verici bir unsur olarak belirtir. Ancak

tasavvufi manada bu durumun tam tersi soz konusudur.

Sim gerden ile haller bu ne tavisi revis
Lebi bal gamzesi tir kdmeti ‘ar‘ar dediler
(Yozgatli Hiizni; G.53/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey boynu giimiis renkli giizel, hallerin ayni tavus kusunu andiriyor. Senin
icin dudaklar1 bal, bakis1 ok, boyu dag servisi dediler.” Sair sevgilinin giizellik
unsurlarini siralamaktadir. Sevgilinin boynu, sim olarak adlandirilmistir. Divan
edebiyatindan sevgilinin boynu genellikle ay rengi olan sim ile isimlendirilir.
Sevgilinin yiirliylisii ve halleri tavus kusuna benzetilmistir. Tavus kusu rengarenk
giizelligi ile herkes tarafindan begenilen bir kustur. Aym1 zamanda kendini
begenmisligin de ifadesi olarak sayilan tavus kusu bu siirde muhtemelen sevgiliyi

ovmek ic¢in kullanilmigtir. Sevgilinin dudaklar1 bala, boyu ise uzun bir agac¢ olan
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serviye benzetilmistir. Burada sevilen kisiyi 6vme durumu séz konusudur. Ancak
sevgilinin kaslarindan, kirpiklerinden ve gozlerinden miisterek olusan gamzesi oka
benzetilmistir. Bu ok asigin canini alabilir. Sevgilinin kaglar1 yaya benzetildiginde,
kirpikleri ok olur ve asiklara atilir. Gergek asiklar da bu oklardan nasiplenir. Sair
burada, bu mazmunu ele almistir. Ayn1 zamanda sevgilinin gamzesi onun yan bakigini

da ifade eder ki bu da asiklar i¢in ¢ok kiymetli bir unsurdur.

Sevgilinin gamzesi bazen agigin kanini i¢cen bir unsur olarak gosterilir. Bu ise

asik icin onem teskil eden bir husustur.

Gamzeler kanin icer ehl-1 ‘agkin her zaman
Filfiil-i hal-i siyahin ettiren her bar heves
(Yozgatli Hiizni; G.75/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgilinin siyah benine her zaman heves ettiren gamzeler ask ehillerinin her
zaman kanini icer.” Fiilfiil s6zctigli aslinda karabiber anlamina gelir. Eskiler fiilfiiliin
Oksiirtige ve daha bagka dertlere iyi geldigine inanirlarmis. Ancak divan edebiyatinda
fiilfiil sevgilinin beni yerine kullanilir. Sevgilinin beni asik i¢in bir cazibe merkezidir
ve as181 kendisine ¢eker. Sevgilinin yan bakis1 yani gamzesi ise agiga durmadan 1stirap
verir. Ancak asik bu istiraptan sikayet¢i degildir. Sair, bu beyitte sevgilinin yan
bakisinin ask ehillerinin kanlarin1 igtigini sdyler. Kan renginden dolayr sarabi
ammsatir. Birinci anlam sevgilinin sarap igmesidir. Ikinci anlam ise sevgilinin yan
bakisi ile asigin kanini i¢ip onu maddeden kurtarmasidir. Maddeden kurtulan asik
gercek ask mertebesine ulasir. Asik igin sevgilinin yan bakisi bundan dolayr ¢ok

kiymet arz eder.

Sair, sevgilinin sarhos olma durumunu kendi kanini igmesine baglar. Ciinkii

sarap da asigin kani gibi kirmizidir.

Medet gamzen iger kanim kerem kil ruhlari hamra
O billur gerdenin sahim ‘acep dariil-aman olmus
(Yozgathi Hiizni; G.79/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yardim edin, sevgilinin yanaklar1 kirmiz1 olmus ¢iinkii yan bakislar ile
kanimi1 igmektedir. Artik kerem et bana. (Beni bagisla ve birak) Sevgilim, o parlak
boynun, sanki siginilacak bir yer olmus.” Sair, sevgilinin kendisine yapmis oldugu

istiraplardan  sikdyet eder gibi goriinmektedir. Sevgilinin yan bakis1 bir cellada
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benzetilerek asigin canimin yavas yavas alinmaya c¢alisildigr anlatilmaktadir.
Sevgilinin yanaklarinin kirmizi olmasi sarhosluk alametlerindendir. Asigin kant
kirmizidir ve bu kan saraba benzetilerek sevgili tarafindan i¢ilmektedir. Bundan dolay1
bir bagislanma ve bu durumun artik kesilmesi istenmekte gibi gériinmektedir. Ancak
sair, tabii olarak bu durumu istemez. Clinkii sevgilinin sarap diye ictigi asigin kani,
onu maddeden kurtaracaktir. Zaten devam eden misrada sevgilinin boynu sigmilacak
yer olmus denmektedir. Asik, sevgilisinden higbir surette vazge¢meyecektir.

Maddeden kurtulan asik vahdete erisecek ve kurtulusa erecektir. Sairin istedigi durum
da budur.

Asiklar, sevgiliden gelen cevr ii cefalarin, dert ve 1stiraplarm kesilmesini

istemezler. Eger sevgili bu 6zelliginden vazgecerse asig1 gozden ¢ikarmis demektir.

El-aman cellad-1 gamzenden civanim el-améan
La’l-i giil-glin var iken sol kand-i a’lalar ‘abes
(Yozgatli Hiizni; G.34/4)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Geng giizelin yan bakisinin celladindan dolay: imdat diliyorum. Giil renkli
dudak varken su daha tath ve giizel seker kamigini se¢mek abestir.” El-aman s6zctigl
hem yardim dilemek hem de olan durumu sikayet etmek i¢in kullanilan bir sdzciiktiir.
Sair burada, sevgilinin yan bakigini can alic1 bir cellada benzetmistir. Bundan dolay1
etraftakilerden yardim istemektedir. Ancak devam eden beyitte bunun tam tersini
savunur. Sevgilinin giil renkli dudagi varken tath ve giizel seker kamisini tercih
etmeyecegini soyler. Divan edebiyatinda giil renkli dudak, gézyasini ve istirabi
bildirir. Asik bunu tercih etmistir. Seker kamusi ise yine sevgilinin dudagina isarettir
ancak buradaki dudak tath sozler sdylen dudaktir. Sair, tatli sozii degil istirabi
secmistir. Cilinkii sevgilinin 1stirab1 onun agkini yliceltecektir. Ask, tabiatiyla iki
kisinin birbirine kavusmasi neticesinde zamanla azalacaktir. Asiklar bu durumu
istemezler. Onlar hep vuslat hasreti ile yanip tutusmayi isterler. Bu durum onlarin

asklarini hep taze tutacaktir.

3.1.23.Gonca
Farsca bir isim olan sozciigiin ashi gonce seklindedir. Liigatte; konca,

tomurcuk, agilmamis ¢icek manalarinda gegmektedir(Devellioglu, 2001, 5.292).

Divan edebiyatinda ¢okca kullanilan gonca sozciigli sevgilinin acgilmayan

agzina karsilik gelir. Sevgili sadece giilecegi zaman agz1 acilir ki o zaman gonca da
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acilip giile dontigiir. Sevgilinin agz1 kapaliyken bir¢ok sir saklar. Onun agzinin
acilmasi sirin ifsa olmast manasina gelir ki bu durum higbir surette olmaz. Bundan
dolayr sevgilinin agzi her zaman sur1 saklayan bir goncadir. Ancak bazi 6zel
durumlarda sevgilinin agzi1 agilir. Goncanin agilmasinda sabah riizgarinin 6nemi
vardir. Gonca acilinca giile doner ve etrafa giizel kokular yayar. Sevgilinin agz1 ile

iliskili olan gonca i¢in Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Divan siirinde gonca; sevgilinin agzi yerine kullanilir ve agilmamishk ozelligiyle
kendini gosterir. Goncanin giilmesi, acilmasidir. Tipki insanmin giildiigii zaman agzinin
acilmast gibi. Oysa kapali hali iginde swrlar saklayan bir giilii andirir, onun agilmast

“ A

swrrin agiga ¢rtkmasidir. Goncanmin agilmast “¢ak olmak, sinesini ¢dak etmek, yiiziinden
ortiiyti atmak, diddrt kegfeylemek” gibi sekillerle kendini gésterir. Bunda da sabd
riizgdrimin 6nemi biiyiiktiir. Gonca agilinca ¢igegin (¢cogunlukla giiliin) kokusu ortaya
ctkar. Gonca olan agiz, agilmadigi zaman remz ile konusur. Iginin kirmiziligi ve tazeligi
nedeniyle de ele alinan gonca, iginde miicevher saklama (la'l dudaklar ve inci digler)
ozelligi gosterir. Gonca, bazen kadehi andirir, bazen da defter olur. Kadeh olusu, icinin
sarap renginde olmasindan, defter olmasi da i¢inde yapraklar bulunmasindan dolayidir.
Kapal: ve bdkir olmast nedeniyle ise bir geline benzetilir’(Pala, 2015, s.168).

Fuzili

Sair, divaninda ¢ogu zaman sevgiliye 6vgii dolu ifadelerde bulunur. Bunu
yaparken de sevgilinin agzin1 agilmamis giil olan goncaya benzettigi de olur.
Sevgilinin baz1 durumlarda agzi agilabilir. Sevgilinin agzinin agilmast karsisinda

as18in dili damag tutulur. Ayrica sevgilinin acilan agzi, giiliin agmasina benzetilmistir.

Gonliim agilur ziilf-1 perisdnuni gorgeg
Nutkum dutulur gonca-i handanini gorgeg
(Fuzali; G.50/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Perisan olmus saglarin1 goriince gonlim agilir. Giilen, agilan goncani
goriince nutkum tutulur.” Sevgilinin perisan sag¢i asigin gonliinii acan en Onemli
unsurlardandir. Bundan dolay1 asik sevgilinin perisan olmus sa¢ini gériince mutlu
olmaktadir. Divan edebiyatinda gonca sevgilinin agzi olarak nitelendirilmistir.
Giiliince veya s6z sdyleyince bu gonca agilir. Bu giiliis yahut sozler karsisinda asigin
nutku tutulur ve asik sevgili karsisinda tek bir s6z bile sdyleyemez. Ciinkii asik hayret

ve heyecan duygulari i¢cinde kendini kaybeder.

Sair, ayn1 siirin altinc1 beytinde de bu sozciigli kullanmistir. Bu beyitte
sevgilinin gilizelligi ile tabiattaki giizellikleri karsilagtirmigtir. Burada tasavvufi

manada bir derinlik s6z konusudur.

Naziigliik ile gonca-i handani kilan zikr
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Etmez mi haya 1a’1-i diir-efsanuni gorgeg
(Fuzili; G.50/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Agilan goncaya naziklik 6zelligini veren, senin inci dagitan dudagini
goriince utanmaz mi1?” Sair burada, nazik kelimesini iki farkli anlamda kullanmustir.
Nazik sdzciigiiniin akla gelen ilk anlami incelik ve zarifliktir. Ikinci anlami ise
darliktir. Sair, siirinde goncaya hem nazik derken hem de goncadan kasit sevgilinin
agz1 oldugu icin ona dar demek istemektedir. Sevgilinin gonca agzi acilinca s6z
sOylemektedir. Sair, bu durum karsisinda hayrete diismektedir. Ciinkii sevgilinin
gonca agz1 o kadar dardir ki agilip séz sdylemesi insan1 hayrete diisiiriir. Insan bunu
goriince sasirir ancak sevgili bununla da kalmaz, kirmizi dudaginin darligina ragmen
inci gibi sozler sacar ve inci gibi dislerini gosterir. Bunun karsisinda insan artik utanir.
Sair, bu beyitte tabiattaki glizellikler ile sevgilinin giizelligini mukayese ediyor ve
sevgilideki giizelligin maddeye aks eden giizellikten daha muhtesem oldugunu
anlatmak istiyor. Tasavvufi manada sevgiliden kasit Allah oldugundan sair, Allah’in
cemalinin yarattiklarindan daha giizel oldugunu sdylemek istiyor. Burada tasavvufi bir

incelik s6z konusudur.

Sair, baz1 durumlarda gonca sozciiglinii ilk anlami olan agilmamis giil

manasinda da kullanmistir. Burada sevgilinin agzi s6z konusu degildir.

Fena-yi 6mrden giliya degiiller gonca tek vakif
Olar kim 6zlerin diinya i¢lin dil-teng dutmuslar
(Fuzili; G.88/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Diinya i¢in goniillerini keder i¢inde tutanlar sanki gonca gibi émriin fani
oldugunu bilmezler.” insanlar bazi durumlar karsisinda ye’se ve kedere diiserler ¢iinkii
insanlart bu duruma diistiren bazi hadiseler vuku bulur. Bu hadiseler karsisinda
insanlarin gonlii daralir. Ancak bu goniil daralmas: karsisinda insanlar gonca gibi
diinyanin da fani oldugunu unuturlar. Gonca, a¢ilmamis durumda olan bir giildiir.
Bundan dolayr gonlii dardir. Bir zaman sonra agilacak ve giil olacaktir. Bunun
neticesinde solup gidecektir. Ancak gonca bundan habersizdir. Bu diinya i¢in iiziilen
insanlar bu durumu idrak edemeyen goncaya benzetilmistir. Sair burada, diinya
hayatinin gelip gecici oldugunu ve bunun i¢in fazla kedere diisiilmemesi gerektigini,

asil gercek olanin ebedi hayat olan ahiret oldugunu vurgular.
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Sevgilinin goncaya benzetilen agz1 bazi durumlarda sir saklayan bir kisiye

benzetilir. Ancak gonca agildiginda sir ifsa olur ve asik bu durumdan rahatsiz olur.

Demis her goncaya asikligum razin saba derler
i1 agzin dutmak olmaz korharam ey giil sana derler
(Fuzali; G.78/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bahar riizgar1 her goncaya asikligimin sirrini sdylemis diyorlar. El agzim
tutmak olmaz. Ey giil korkarim bu sirr1 sana da derler.” Divan edebiyatinda bagda veya
bah¢ede bulunan goncalarin agmasi sabah riizgarinin esmesi ile iliskilendirilmistir.
Goncalarin agmasi ise ask neticesinde gerceklesir. Gonca, kapali bir sekilde giil
oldugundan agz1 kapali olarak tasavvur edilir. Bundan dolay1 sir saklamak i¢in ¢ok
miisaittirler. Ancak bu durum geg¢icidir. Ciinkii gonca, a¢ildiginda giil olur ve sir ortaya
cikmig olur. Sair burada el agzini tutmak olmaz derken goncalarin muhakkak
acilacagina igaret eder. Ac¢ildiklarinda ise giil olur ve sir ortaya ¢ikar. Bundan dolay1
as18in sevgiliye duydugu ask sirr1 ortaya ¢ikmig oluyor. Bunu 6grenen sevgili ise buna
karsilik giilecek ve onunla dalga ge¢cmeye baslayacaktir. Bu ise asig1 korkutmaya

yetecek durumdadir.

Gonca giizeldir ve yok gibidir. Tasavvufi olarak ele alindiginda gonca,

maddeden styrilmistir.

Gonceye laf-1 letafetde agiz agdurma
Lahza lahza an1 sermende-i giiftar eyle
(Fuzuli; G.247/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Giizellik konusunda goncaya agiz actirma. Onu her an sdyledigin soz ile
utandir veya soyledigi s6z neticesinde kendisi utansin.” Divan siirinde gonca, agiza
benzetilir. Gonca, giizeldir ve yok gibidir. Bundan dolay1r maddeden siyrilmistir. Sair
burada hakiki sevgili ile madde alemini karsilastirmaktadir. Gergek asiklar icin asil

sevgili Allah’tir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, divaninda sevgilinin giizellik unsurlarindan olan agzin1 veya dudagini,

bazi durumlarda goncaya benzeterek kullanmastir.

Arzuhélim var sana rahm eyle bir kez gonca leb
Nale-i did-1 siyahim ¢ikt1 afaka bu seb
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(Yozgath Hiizni; G.21/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ey gonca dudakli sevgili, sdyleyeceklerim var sana, bana ac1 artik. Iniltili
siyah dumanim bu gece goge ulast1.” Asik, sevgiliden gelen cevr ii cefalar, 1stiraplar
neticesinde ah etmekten bagka bir sey yapamaz. Asigin yanan gonliinden ¢ikan ah bir
duman olur ve goklere yiikselir. Bu tasavvufi manada asigin sevgiliye ulastiginin
gostergesidir. Ciinkii sevgili, Hakk oldugu i¢in mekani, gok olarak tasavvur edilir.
Sair, sevgilinin dudag i¢in gonca sozciiglinli segmistir. A¢ilmamais bir giil olan gonca
sir saklamasini bilir. Bundan dolayr asik artik sevgiliye ulasmak ve ona ask sirrint

sOylemek istemektedir.

Divan edebiyatinda, sabah riizgarinin esmesi ile goncalarin agilmasi arasinda
bir iliski s6z konusudur. Ancak bu sabah riizgar ask ile eserse goncalar agilir ve giil

olur.

Lale-zar oldu heman ah dag-1 hecrinle biitiin
Béd-1 ‘askinla hazandir gonca’1 giil-zarimiz
(Yozgatl Hiizni; G.69/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Biitiin ahlarim simdi ayrilik yarasi ile lale bahgesine doniistii. Askinin
riizgariyla goncali giil bahgemiz solgundur.” Sevgilin, asiga vermis oldugu 1stiraplar
as1Zin gonliinli yakar. Bunun neticesinde asik durmadan gozyas: akitir. Asigin akitmis
oldugu gozyaslart divan edebiyatinda lale bahgesine benzetilir. Lale ile aslinda
gelincik anlatilmak istenmistir. Gelincik ¢ice8i géze benzer ve ortasi siyahtir. Bundan
dolay1 asigin gozyas: gelincik ile iligkilendirilmistir. Sabah riizgar estiginde goncalar
acilir ve giile doniisiir. Fakat bu sabah riizgar1 agk ile esmelidir ki goncalar agabilsin.
Ancak sevgili, asiga yliz vermemektedir ve ayrilik durumu s6z konusudur. Bundan
dolayr gonca agilmamis ve solgundur. Eger sevgili, asiga giiler veya ona bir s6z

sOylerse gonca acilacak ve giil olacaktir.

Sair, goncanin kirmizi rengi ile asigin gdzyasinin kan seklinde akmasin

birbirine benzetmistir.

Gel kerem kil her zaméan ey gonca-ter gonca fidan
Hiizni-ves kan agliyor ‘agkinla biilbiiller senin
(Yozgath Hiizni; G.105/5)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey taze gonca, fidan gonca gel her zaman iyilik yap. Hiizn1 gibi askinla kan
agliyor senin i¢in biilbiiller.” Kan aglamak, bir deyim olmakla birlikte kisinin bir elem
karsisinda gozyas: akita akita artik gdzyasinin kuruyup neticesinde gozlerinden kan
akitmasina isarettir. Burada biilbiil ile giiliin efsanevi agklarina telmih s6z konusudur.
Biilbiil, bah¢ede baharin gelmesini ve aski olan giile kavusmasini feryat figan ile
bekler. Bundan dolay1 gézyas1 akitir. Sair kendisini de ayni biilbiil gibi sevgili hasreti
ile kanl1 gozyas1 doken birisine benzetmistir. Bundan dolay1 goncanin, yani agmamis
giillin bir iyilik yapmas1 ve her zaman acar vaziyette olmasi istenmektedir. Eger boyle
olursa biilbiil, feryat figan etmeyi kesecektir. Burada bagka bir benzeyis de asigin
doktiigii kanli gézyasinin, giiliin rengi olan kirmizi ile ayni olmasidir. Goncanin taze
ve fidan seklinde olmasi ise daha giil seklini almasinin uzun bir vakit oldugunun

gostergesidir. Bu da asigin hasretini son derece artirir ve ona elem verir.

Asigin sevgili ile kavustugu gilin, asik igin adete bir bayram giiniidiir.
Sevgilinin gonca dudaklarinin giilmesi asik i¢in paha bigilemez bir durumdur. Bu bile

onun i¢in bir bayramdir.

Ey peri ¢oktan beri gel hiisniiyiin hayraniyim
‘1d-i vaslim gonca senin biilbiil-i ndlaniyim
(Yozgatl Hiizni; G.131/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giizel, ¢oktan berri giizelliginin hayraniyim gel artik. Sana kavustugum
giin bayramimdir ey gonca, senin i¢in feryat figan eden bir biilbiiliim.” Sevgilinin
giizelligi karsisinda asigin dili damag tutulur. Sevgili o kadar ¢ok giizeldir ki asik ona
kars1 olan hayranliini hi¢gbir zaman gizleyemez. Ancak sevgili ile ayr1 kalma durumu
s06z konusudur. Giil i¢in feryat figan eden ve baharin gelmesini bekleyen biilbiil ile
kendisini kiyaslayan asik, kendisini ondan iistiin tutar. Ciinkii biilbiil i¢in giil ile
kavusmak bir vuslattir. Ancak asik icin sevgili ile kavugmak bayramdir. Bu bayramin
olabilmesi ic¢in de sevgilinin agi8a giilmesi veya ona bir s6z sdylemesi gereklidir.
Ciinkii gonca, agz1 kapalilig1 bildirir. Gonca seklinde olan sevgilinin agzi asiga sir
vermeyecegi i¢cin kendisi ile ilgilenip ilgilenilmedigini bilemez. Bundan dolayr asik

sevgiliden bir isaret bekler. Bu isaret gelince asik i¢in bayram baslamis olur.

3.1.24.Goniil
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Sozciik, Farsca bir kelime olan “dil” seklinde liigatte kendine yer bulmustur.

Dil ise; goniil, yiirek, kalp anlamlarina gelmektedir(Devellioglu, 2001, s.185).

Divan edebiyati, biiylik cogunlugun kabul ettigi gibi bir ask edebiyatidir. Ask
icin en Oonemli unsur ise gonildiir. Goniil sevmeden, asigin birine tam anlamiyla
baglanmas1 s6z konusu olamaz. Bundan dolay1 divan sairleri, gonlii ele alirken onu
ayr1 bir varlik olarak tasavvur etmislerdir. O severse ancak insan da sevebilir. O
sevmezse viicut da sevmeyecektir. Bundan dolay1 gonle bir¢ok anlam yiiklenmistir.
Ayrica insanin viicudundan bagimsiz olan goniil tek basina 6lebilir. Bu sevgiliden
gelecek karsiliga baghdir. Sevgili durmadan asiga 1stirap verir ve onu diglarsa asigin
gonliiniin 6lme tehlikesi vardir. Ayrica sevgilinin asiga kurdugu tuzaklar neticesinde
de gonliin 6lme durumu vardir. Goniil ayn1 zamanda manay1 temsil eder. Viicut yani
madde gelip gegiciyken, goniil yani mana her zaman var olan bir unsurdur. Bu hususta

Cemal Kurnaz sunlar kaydetmistir:

“Fars¢a dil, deriin; Arap¢a kalb, hatwr; Tiirkge yiirek kelimeleriyle de karsilanan géniil
Tiirk edebiyatinin divan, halk ve dini-tasavvufi mahsullerinin en énemli ve en ¢ok islenen
konularindan biridir. Divan edebiyatinda teshis ve tecrid yoluyla ddeta ikinci bir asik
hiiviyetinde ele alinir...

...Goniil dsik gibi aglar, kanh gozyasi doker; yaralidir, askin ve gamin merkezidir.
“Dil-i gamgin, dil-i gamhar, dil-i suzan, dil-i piirsiiz” gibi tabirler bunu ifade
eder... ”(Kurnaz, 1996, s.150).

Insanin yasamini siirdiirebilmesi icin yemek, igmek nasil bir seyse; génliin de
doyurulmasi1 o denli 6nemlidir. Cilinkii gonliin acligl, insan1 mutsuz eder. Divan
edebiyatinda insanin varlig1 ve goniil ayr1 bir kavram olarak diisliniilmiistiir. Ancak
beden ile goniil iliski igindedir. Genellikle beden, gonliin isteklerini yerine getirir. Bu

mevzuda Iskender Pala sunlar dile getirmistir:

“Géniil asigin askiyla ilgili her tiirlii gelismenin algilandig1 yerdir. Insamin yasamast igin

gonle olan ihtiyag ve can mefhumu ona daha da onemli bir yer hazirlar. Goniil bir hitap
yeridir. Asik gonliiyle konusur, dertlesir. Goniil bir kustur. Gam ve kederle beslenir.
Sevgilinin hayali ile mutlu olur, naziyla kendinden geger. Agydra asla tahammiilii yoktur.
Sevgilisinden timidini asla yitirmez. O askin yagmasina ugramis, sevgilideki giizellikler
ile darmadagin olmustur. Bu yiizden perisandir, dertlidir, hayrdndur, bi¢aredir, hardbdur,
sergestedir, sikestedir, karari yoktur vs. Dil ve kalb olarak ele alindiginda kelime
oyunlariyla anlatilir ve bazi terkipler kurar. Siyeh-dil, dest-i dil, cesm-i dil, diid-1 dil vs.
bunlardandir”(Pala, 2015, s.168).

Divan edebiyatinda asigin gonlii, sevgilinin mekanidir. Sevgili asigin
gonliindedir ve asiga hem 1stirap hem de seving verir. Ayrica goniil sairler tarafindan

bircok unsura benzetilmistir. Bu konuda yine Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“Sevgili padisah olunca, ask istirabi ordu olur ve goniil denen iilkeyi yakar, yikar. Bu
tilke bazen iklim, il, vilayet ve sehir kelimeleriyle de ele alinarak géniile benzetilir. Sevgili
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goniil denen sarayda misafirdir. Bu saray bazen taht, divan ve meclis olarak da gériiniir.
Yine sevgili denen sultan, pesine goniillerden miitesekkil bir ordu takip gotiiriir. Asigin
gonlii sevgilinin saglar arasinda yurt edinmistir. Onun her bir tel sa¢t ucunda bir dsigin
gonlii asthdr”(Pala, 2015, 5.168).

Klasik Tiirk siirinde, goniil cogunlukla 1stirap ¢eker. Bu 1stiraplar neticesinde
goniil hastadir. Bu hastaligin tek ilact vardir o da sevgilidir. Ancak sevgili, asi81

umursamaz ve bu umursamayis asigi dertten derde sokar.

“Goniil, geceler boyu 1zdirab ¢ektigi icin hasta, bimadr, yaralt ve sayrudur. Bu hastanin
ilaci, sifdsi, tabibi ve tiryaki ise sevgilinin dudaklaridir. Hastalart arayp sormak ddet
oldugu, ilag getirmek gerektigi halde sevgili asla buna yanasmaz. Géniil hastasinin derdi
ndzdan dolayidir. Sevgili stizgiin bir bakisiyla asigin génliinii ok ve kiliciyla yaralayip
deler. Sevgilinin ilgisizligi onu deli, mecniin, ¢ilgin, siride, valih ve divane eyler. Bu
deliyi de sevgilinin zincir saglart baglamaktadwr. Yine bu deli ile yalnizca peri sevgili
anlasabilir. Perilerle arkadashk eden goniil bir giin artik sevgilinin biiyiicii gamzeleri
yiiziinden delirir ve siride-hal olup ¢ikar. Ask derdine tutulan goniil esir, mahpus, bagh
ve berdar olur. Sevgilinin ¢ene cukuruna meyledince zindana diiser ”(Pala, 2015, s5.168).

Goniil, kalp ile iligkilendirildiginde bir renk ve sekil alir. Divan edebiyati
sanatcilart cogunlukla gonlii, kan rengi olan kirmizi ile iliskilendirir. Kan renginin
saraba benzemesinden dolayr da goniil bazi durumlarda kadeh olmustur. Kadehin

cabuk kirilabilmesi de goniil ile iliskilendirilen diger husustur.

“Goniil bazen bir sise, sirca, kdse, kadeh, cam ve sagardwr. Ciinkii i¢i sarap rengi kanla
doludur ve ¢abuk kirilir. Sevgilinin reddinden dolayr génliin icine kan oturmustur. Bu
bakimdan o, daima kan yutan bir zavallidir. Inleyisleri ile bazen ud, bazen da ney olur.
Daéviinmesiyle bir defi andirir. Can ile bir olup sevgilinin pesinden kostugu igin bir yolcu
ve kervandir. Bazen de sevgilinin db-1 haydt bagislayan agzini arayan Iskender olur.
Sevgilinin gam lokmastyla geginen goniil yine onun saglarimi hirka ve asd edinir. Daimi
inleyigler icinde olusuyla ise bir dolabt andwrir. Tasavvufta goniil bir ayna olarak ele
alinir. Bu aynada Tanri'min tecellisi zuhur eder. Tasavvuf gonle ¢ok énem verir. Insan
biitiin dlemin ozii oldugu icin insanin hakikati de goniildiiv. Gonliin gercegini bilenlere
goniil ehli (ehl-i dil) derler. Kisaca goniil ile ilgili sayisiz tegsbih ve mecdzlar, divan
siirinin ana ogelerinden birini olusturur”(Pala, 2015, s.169).

Gerek Tiirk sosyal hayatinda gerek de tasavvufta gonle ¢ok onem verilir.
Insan, Islam dinine gore yaratilmis her varliktan iistiindiir. Insanin da en énemli unsuru
ona yon veren gonliidiir. Bundan dolay1 gonle deger veren kisi, onu anlayip hayatinin
en 6nemli unsuru yapan kisi tasavvufi manada ileri bir dereceye ulagmis olur.

Fuzili

Sair, divaninda hem Tiirk¢e goniil sozcligiinii hem de Farsca dil sézciigiinii
kullanmistir. Sairin divaninda en ¢ok gecen kelimelerden olan dil yahut gonle bir¢ok
anlam yliklenmigstir. Sair, gonliin baz1 durumlarda masivaya meyledebilecegini ancak
bu durumdan da kurtulmanin yolunun yine sevgiliye duyulan agk ile olacagini sdyler.

Bundan dolay1 derdin dermani yine sevgilidedir.

Eyler goniilde esk hatun sevkini fiizin
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Oddan ¢ikar buhar sagildukca ab ana
(Fuzili; G.9/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniildeki gozyasi, yliziindeki ayva tiiylerine kars1 duydugum hararetli agki
artirir. Atesin Ustiine su dokiildiikge buhar ¢ikmasi gibi.” Sevgilinin kirmizi yanaklar
atese, onun ayva tiiyleri ise buhara benzetilmistir. Burada atese dokiilen sudan kasit
asigin gozyasidir. Ancak sair burada, baska bir hakikati dile getirmek istemistir.
Gozyas1, masiva i¢in dokiilmiistiir. Divan edebiyatinda sevgilinin yanagi vahdeti
bildirdigi i¢in, vahdetin iizerine dokiilen gdzyasi vahdet ile kesreti birlestirmistir. Sair
burada, kesret vasitasi ile vahdete ulasmak istemektedir. Bu durum tasavvufta “berzah-
1 Kibriya” olarak bilinir. Ancak bunu ger¢eklestirmek ¢cok zordur. Cilinkii hem kesretin
zevki tadilacaktir hem de buradan vahdete ulasilacaktir. Ancak sair, génliin bu denli
zorlu yoldan basariyla ¢ikabilmesinin caresini ayni gazelin bir alt beytinde dile

getirmistir.

(Cesmiin marizi oldu goniil 1a’liine yetiir
Renc-i humara diisdii devadur sarab ana
(Fuzali; G.9/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil, goziiniin hastas1 oldu, onu dudagina yetistir. Goniil bas agrisina
tutuldu, onun ilaci saraptir.” Sevgilinin gozii, asik i¢in kurulmus en biiyiik tuzaklardan
birisidir. Ciinkii ona tesir edip, onu masivaya ¢ekebilir. Mana yolundan vazgegen asik
ise hasta olur. Bu hastaligin tek caresi ise sevgilinin dudagidir. Ciinkii sevgilinin
dudag: tasavvufta, fenafillah anlamina gelir ki bu asig1 kurtaracak en 6nemli ilagtir.
Bu ise ask ile gergeklesecek bir durumdur. Fuzili burada sevgiliye, goniil masivaya
meyletti ve hasta oldu, onu dudagina yani fenafillaha eristir demek istiyor. Ayrica bu
beyitte saraptan kasit tamamen tasavvufidir. Sarap kirmizi oldugu i¢in hem aski temsil
eder hem de sevgilinin dudagin1 temsil eder. Bundan dolayr sarabi, icen asik

dertlerinden kurtulmus olur.

Divan edebiyatinda, viicut yani can ile goniil ayr1 bir unsur gibi tasvir edilir.
Viicudun bir canm1 olmasina karsilik gonliin de bir can1 vardir. Sair de bu durumu

gazellerinde islemistir.

Gamzesin sevdiin goniil canun gerekmez mi sana

Tiga urdun cism-i uryadnun gerekmez mi sana
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(Fuzali; G.17/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, onun gamzesini sevdin, can sana gerekli degil mi? Ciplak
viicuduna kili¢ vurdun. O viicut sana gerekli degil mi?” Sevgilinin gamzesi yani yan
ve siizgiin bakist bazi durumlarda cellat, katil ve oldiiriiciidiir. Cilinkii sevgilinin
gamzesi, goz, kas ve kirpiklerden miisterek bir biitiindiir. Kaslar yay olup Kirpikler ok
attiginda as1gin canina kastedilmis olunur. Ayn1 zamanda sevgilinin gamzesi bir kilig
veya hanger de olabilir. Ancak asik bunu sevmistir. Bu durumda canindan
vazgeecmektedir. Sevgili i¢in canini hi¢ diisinmeden verebilmektedir. Ciplak viicuda
kili¢ vurmakta ayn1 mantiktadir. Divan edebiyatinda bu, siklikla goriilen bir durumdur.
Sevgilinin gamzesini seven goOniildiir. Ancak burada sevgilinin gamzesi asiin
viicudunu oldiirecektir. Yani canini alacaktir. Neticede viicut madde oldugu i¢in asik

bu yiikten kurtulacak ve vahdete erecektir. Yani 6len goniil degil viicut olacaktir.

Sair, gonliin huzurlu olmasini istemez. Cilinkii huzur ve saadet gonle zarar

veren bir durumdur.

Cem’iyyet-i esbaba goniil verme Fuzili
Kim tefrikadur hatira cem’iyyet-i esbab
(Fuztli; G.24/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey Fuzili, huzur ve saadet nedenlerinin bir araya gelmesine goniil verme.
Zira bu durum gonlii ayriliga, perisanliga ve huzursuzluga gotiiriir.” Gergek asiklar
icin diinya nimetleri her zaman ikinci planda olmustur. Bundan dolay1 sair, diinya
nimetlerinin Oniine serilmesini istememektedir. Clinki bu durum insan1 Allah’tan
kopartip masivaya yonlendirebilir. Diinya hayati daha ¢ekici geldiginde, asik benligini
unutur ve yalana meyledebilir. Bundan dolayi asiklar her zaman 1stirap ve dert isterler.
Istirap ve dertler asiklarin askini hep taze tutar. Ask ise goniil ile gergeklestirilen bir

durumdur. Sair burada gonliinii uyarmaktadir.

Insan icin bu diinyada iki segenek vardir. Bunlar; ya yaratildiginin farkina
vararak, yaraticisina ulasma gayesinde olmak ya da diinyada zevk ve sefa siirmektir.
Divan edebiyati sairleri de bu durumun farkindadirlar, bundan dolay1 da kendilerini ve

diger asiklar1 bu hususiyette uyarirlar.

Ya tama’ kes hayat zevkiinden

Ya leb-i 13°1-i dil-sitdandan geg
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(Fuzali; G.49/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ya hayat zevkinden vazgeg, beklentin olmasin ya da goniil alan sevgilinin
kirmiz1 dudagindan vazgeg.” Sair, kendisine ve asiklara iki se¢enek sunmustur. Ya
ahiret hayatinin ya da diinya hayatinin tercih edilmesi gerektigini sdyleyen sair, ayni
anda iki hayati tercih etmenin imkansiz oldugunu belirtmistir. Ahiret hayatin1 yani
Allah askini tercih eden asiklar Allah’tan gayri her seyden yani masivadan vazgegerler.
Diinya zevkine dnem vermezler. Hayatlarin1 perisanlik ve fakirlik i¢inde gegirirler.
Sevgilinin kirmizi yani lal dudag: tasavvufta fenafillah makamina denk geldigi i¢in

gercek asiklar bunu tercih ederler.

Sair, baz1 durumlarda gonlii bir kusa benzetir ve bu kus sevgilinin diyarina

goc eder.

Dil ¢ekse nola can ii teni hak-i kiyuna
Har i has ilter anda ki kus asiyan dutar
(Fuzili; G.72/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil, can1 ve teni senin diyarinin topragina c¢ekse buna sasirma. Kus
nerede yuva yaparsa oraya ger¢Op gotiriir.” Goniil bir kustur ve sevgilinin diyarina
yuva yapmustir. Goniil hakiki idrak merkezidir. Can ve ten ise madde hayatinin bir
gostergesidir. Sair, burada canin ve tenin ¢er¢op kadar kiymetsiz oldugunu séylemek
istiyor. Cilinkii goniil, hakiki hayatin manevi hayat oldugunu anliyor ve madde olan
can ve teni de o hayata gotiiriiyor. Cer¢dp, yuva yapabilmek i¢in nasil lazimsa madde
hayat1 da hakikate erebilmek i¢in lazimdir. Ancak burada can ve ten ikinci derecede

onemlidir. Birinci derecede 6nemli olan goniildiir.

Yozgath Hiizni

Hiizni, ask i¢in en Onemli unsurlardan olan gonlii siirlerinde siklikla
islemistir. Bunu hem Tiirk¢e goniil ile hem de Farsga dil s6zciigii ile yapmistir. Goniil
durmadan inler ve feryat eder. Sair bu durumu gazellerinde dile getirmistir.

Iniler dertli goniil yAre-i hicran yetisir

Diriga vuslata yok mu dahi bir ¢are bu seb

(Yozgath Hiizni; G.23/3)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

sOyledir: “Ayrilik yarasi ile dertli goniil inler. Vah vah, bu vuslata, bu gece bir ¢are
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yok mudur?” Asik sevgiliye kavusacagi giiniin 6zlemi ve hasreti i¢inde durmadan
feryat figan eder. Buna bir de ayrilik acisi eklendiginde artik asik durmadan inler.
Inleyen ve feryat figan eden viicut degil géniildiir. Ciinkii goniil askin ne oldugunu
bilir. Askin ne oldugunu idrak eden goniil bu durumda bir hastadir. Bu hastaligin tek
caresi ise sevgilidedir. Dertler ve hastaliklar geceleyin arttig1 i¢in ¢are ve derman da

gece beklenir. Sair de vuslati gece beklemektedir.

Goniil, 1stiraplar ve dertler i¢indedir. Ancak sonunda sevgiliye kavusacagini
bilmekte oldugundan bu 1stiraplara kars1 sabretmek durumundadir. Cilinkii sabrin sonu

selamettir. Sabreden kisi agkinin karsiligini alacaktir.

Bi-¢are goniil nale’-1 efgan sana sabret
Her derd-i bela her demi ihsan sana sabret
(Yozgatli Hiizni; G.28/1)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey caresiz goniil inliyorsun ve feryat ediyorsun bunlar senin i¢indir ancak
buna karsilik sabret. Her bela ve dert, her kan sana iyi olarak geri donecektir sabret.”
Gonliin bu diinyada caresi yoktur. Istirap ve dertler karsisinda asik feryat figan eder
hatta durmadan inler. Ancak bunlar karsisinda bile sabreder. Ciinkii asik gercegi idrak
etmistir. Bundan dolayr bu dertler onun i¢in aslinda bir miikafat nedeni olacaktir.
Hadisi serife gore en cok Enbiyalarin sonra ise evliyalarin dert ve sikint1 ¢ektikleri
soylenmektedir. Ancak sonrasinda biiyiik miikafatlara erdikleri soylenir. Asik da bu

dert ve sikintilar karsisinda sabrederek miikafatin1 bekler.

Bir kisi, birisine gonliinii verir de kars1 taraf bunun kiymetini bilmezse, bu
seven kisi i¢in 1stirap durumudur. Sevilen kisi vefali olmalidir ki agskin degerini bilsin.

Ancak bu tasavvufi manada farkli anlamlar ifade edebilir.

Verme dil zinhar zaménin dil-firib mahbubuna
Bi-vefaya dil veren pisméan olur ‘alem bu ya
(Yozgatli Hiizni; G.7/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil aldatana asla goniil verme, onu sevme. Ne yazik ki diinya boyledir,
vefasiza goniill veren pigsman olur.” Dil-firlb, burada goniil aldatan anlaminda
kullanilmistir. Yani kendisinin sevildigini bilir ancak kars1 tarafi alaya alan kimseler
icin kullanilan bu ifade, asig1 tiirlii 1stiraplar igine sokabilir. Asik, sevgili i¢in canindan

bile gegebilecek bir durumdayken sevgili bunu bilmesine karsilik vefasizdir ve bunu
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umursamaz. Bu umursamayis, asig1 ¢cok dertlendirir. Belki de onu sevdiginden dolay1
pisman bile edebilir. Ancak bu beyte tasavvufi manada bakilirsa is tamamen degisir.
Sevgilinin vefasiz ve karsiliksiz olmasi onun bir 6zelligidir. Ciinkii sevgili Allah’tir ve
insana higbir sekilde karsilik vermez. Ancak bazi durumlarda bunu asiga
hissettirebilir. Bu bile as181 kendisinden gecirmeye yetecek kadar mutluluk kaynagidir.
Bu asgk i¢in bunca 1stirap ve dertlere karsilik asik sabreder ve sevdigine kavusacagi

giinli bekler.

Goniil i¢in sevgiliden ayr1 kalinan yer gurbettir. Gurbette bir insan kendisini

nasil garip hissederse, goniil de sevdiginden ayr1 kaldiginda kendisini garip hisseder.

Gurbet elde kisve’-i matem giyip kaldim garib
Sen garib bu dil garib ya kim bana versin siirtir
(Yozgath Hiizni; G.50/3)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gurbet diyarinda matem elbisesi giyip garip kaldim. Sen garipsin bu goniil
garip bana nese verecek olan kimdir.” Asik, sevgilinin varligi ile mutlu olur ve
neselenir. Sevgili yoksa veya ondan ayr1 kalma durumu varsa asik hep 1stirap ve dert
icindedir. Act bir olay veya bir 6liim sonrasinda insanlar siyah giyinmeyi tercih eder.
Buna da matem elbisesi denilir. Sevgiliden ayr1 kalma durumu asik i¢in 6liimden de
beter oldugu i¢in kendisine matem elbisesini layik gérmiistiir. Bir kisinin gurbette
olmasi, dogup biiyiidiigii memleketten uzak kalmasi1 demektir. Bir asigin diyari ise
sevgilinin bulundugu yerdir. Asik burada degilse gurbettedir. Tasavvufi manada
diisiiniildiiglinde asigin sevgilisi Allah oldugundan dolayi, diinya asik i¢in bir
gurbetliktir. Bundan dolay1r asik kendisini garip olarak niteler. Ciinkii goniil, hep

kavusmay1 arzu eder.

3.1.25.Giil
Farsca bir isim olan giil sozcugi liigatte iki farkli anlamda ge¢mektedir.

Bunlar sirasiyla soyledir: Cigek; giil ¢igegi, giil agaci(Devellioglu, 2001, s.297).

Giil, divan siirinde en ¢ok kullanilan ¢igeklerdendir. Ciinkii giil tiim giizellik
vasiflarini {izerinde toplayan bir bitkidir. Bundan dolay1 ¢igeklerin sahi olarak bilinir.
Divan siirinde giil; sevgilinin yanagi, dudagi, elleri, kulaklar1 hatta teri olarak bile
gecmektedir. Sevgilinin rengi giil rengindedir. Giil, Hz. Muhammed’in kokusu olarak
bilinir. Bundan dolay1 hem tasavvufta hem de divan edebiyatinda giile ayr1 bir 6nem

verilir. Bu konuda Cemal Kurnaz sunlar1 kaydetmistir:

199



“Klasik Tiirk edebiyatinda giil sevgili tipinin biitiin ozelliklerini tasir: Hatta ¢ok defa
sevgiliyle giil giizellik yoniinden karsilastirilir. Giil nazhdw, naz libasi giyer ve naz
uykusuna yatar. Vefasiz ve zalimdir. Efsaneye gore baslangicta rengi kirmizi olmayan giil
biilbiile hi¢ yiiz vermez. Giiliin bu ilgisizligine dayanamayan biilbiil bir giin her seye
ragmen gidip giiliin tizerine konar. Dikenler biilbiiliin govdesine batarak kanatiriar.
Giiliin dibine dokiilen bu kanlar onun kokiinden damarlarina dogru yayilir ve giil o
giinden sonra kan rengine biirtiniir. Giil biilbiiliin sesine kulak vermez. Agilip yiiziinii
gostermez, daima dikenle (rakip) is birligi yaparak onun bagrini yaralar. Ancak diinyada
dikensiz giil bulmak miimkiin olmadigindan biilbiil de, “Giilii seven dikenine katlanir”
diyerek teselli bulur. Giiliin dikeni asigin rakibidir. Bunun disinda giil ile diken iyilik ve
kétiiliik, kolay ile zor, dost ile diisman zithklarimi da ifade eder. Giiliin sekli
yapraklarindan hareketle kitaba, kagida, deftere, mecmuaya benzetilir. Sabah
riizgarinda tatl tath sallanist ise “bad 1 subh ile giiliip oynamak” seklinde dile getirilir.
Tazelik, incelik, narinlik, nazliik hem giiliin hem de dalimin, yapragimin ve fidaninin
ozellikleridir. Bunlar ayni zamanda sevgilinin boyunu, yanagini, yiiziinii ifade ederler.
Giil renginden dolayir kana, atese ve saraba benzetilir. Rengi ve kokusuyla isret
meclislerinin degigmez siistidiir. Genel olarak giil, bazen da yabani giil veya agustos giilii
de denilen nesrin, kirmiziligi sebebiyle sevgilinin yiizii ve yanagi icin kendisine benzetilen
(miisebbehiin bih) olur. Nesteren ise beyazligindan dolay: kefene tesbih edilir. Sevgili-giil
benzetmesinde ziiliif, ben, ayva tiiyii, boy ve dudak sirasiyla siimbiil ve menekse, fiilfiil,
¢cemen, servi ve gonca seklinde diisiiniilerek bahge unsurlari bir araya getirilip tenasiip
sanati yapulwr”(Kurnaz, 1996, s.220).

Divan edebiyatinda giil ile ilgili bir¢ok terim kullanilmistir. Bunlardan en
onemlisi giil bahgesidir. Giil bahgesi sevgilinin diyart olarak bilinir. Bununla ilgili

Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Bir bahge olarak bdga ait ozellikler tasir. Kokusu ve rengi nedeniyle ele alinan
giilistan sevgilinin birer giilii andiran yanaklar, yiizii, kulaklari ve bir gonca olan agzi
ile bir araya getirilir. Bunun disinda riizgadr, bulut, yagmur, su, ¢icekler, agaclar, kuslar,
kuslarin  nagmeleri, bahdr, bezm, cennet, bahgevian vs. unsurlarla da birlikte
bulundurulur. Giizelligi, tazeligi ve geciciligi de dile getirilen 6zellikleri arasindadir.
Bazen sevgilinin semti, vuslati, aski ve kendisi de bir giilistdna benzetilir. Bazen da sdirin
siirleri ve divani, sabah, felek, saadet vs. birer giil bahgesi olurlar. Sdir can giilseninden
bahsediyorsa sevgilisinin yiiziinii anlatiyor demektir. Ayrica Ibrahim peygamberin atese
atildigi zaman kendisini bir giil bahgesinde bulmasi, giilgest eglenceleri, giillerin
toplanmasi vs. de giilistanda bahsedilmeye neden olur. Giilzdr kelimesindeki “giil” ve
“zar” kelimeleri cinas yoluyla kullanilabilir...”(Pala, 2015, s.173-174).

Fuzili
Sair, divaninda giil mazmununu ¢ok¢a kullanmistir. Divan edebiyatinda giil,

masivay1 bildirir. Ayni zamanda da kesrettir. Bundan dolay1 giil mecazi asktir.

Ey giil gamunda esk ruh-1 zerdiim etdi al
Bildiirdi ola siiret-i haliim saba sana
(Fuzuli; G.19/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giil, senin askinin derdiyle gézyasim sar1 yliziimii kirmiziya gevirdi.
Galiba, bahar riizgar1 benim halimi sana bildirdi.” Sair, sevgilisini giile benzetmistir.
Buradaki giil 6zel bir giildiir. Giil-i rana olarak bilinen bu giiliin i¢i sar1 dis1 kirmizidir.

As1gmn sar1 yliziine akmis kanli gozyasi, bu cicege benzetilmistir. Boyle olmasinin

200



nedenini ise bahar riizgarina baglamistir ki bahar riizgan estiginde giiller acar ve giil
kokusu her yere yayilir. Ayn1 zamanda bahar riizgar1 agki tasiyan bir unsur olarak
sembollestirilmistir. Ancak burada giile benzetilen sevgili mecazidir. Ciinkii giil
tasavvufta ve divan edebiyatinda kesreti bildirir. Kesret ise cokluga isaret oldugundan

gercek asiklar vahdeti arayacaklardir.

Divan edebiyatinda giiliin rengi genellikle kirmizi olarak ifade edilir. Sarabin
da rengi kirmizi oldugundan giil ile sarap ¢ogunlukla ayn1 beyitlerde kullanilir. Ayrica

divan sairleri saraba, giil renkli demislerdir.

Arizun giil giil agibdur mey-i giil-gfin tab
Veh ki bir giilden agilmis nice giil-zar sana
(Fuzili; G.16/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Giil renkli sarabin harareti yanagin giile ¢evirmistir. Bir giilden yanaginda
nice giil bahgeleri agmistir.” Sevgilinin yanagi vahdeti, giil ise kesreti bildirir. Yanak,
bazi durumlarda renk degistirir. Yanagin kirmizi rengi ise saraba, giile ve atese
benzetilir. Tasavvufi manada bakildiginda sevgilinin vahdeti bildiren yanaginin kesret
olan giile benzetildigi goriiliir. Burada Allah’in vahdet {iizerinde nice kesret

giizelliklerini insanliga armagan ettigi anlami ortaya ¢ikartilir.

Sair, aym1 gazelin devam eden beytinde giilii seklinden dolay1r goze
benzetmistir. Rengini ise kana benzetmistir. Ancak bu beyit de tamamen tasavvufi

olarak ele alinmalidir.

Baga seyr et bu ruh ii 18’1 ile kim gonca vii giil
Gosdere hiin-1 dil Ui dide-1 hin-bar sana
(Fuzili; G.16/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bahgede bu yanak ve kirmiz1 dudagimnla gir dolas. O zaman, gonca sana
goniil kanini, giil de kanli gézyasini gostersin.” Burada asigin cekmis oldugu 1stiraplar
ve dertler anlatilmak istenmistir. Clinkii gonca kapalidir ve yiirek seklindedir, i¢i de
kirmizidir. Goniil kani ile bu durum anlatilmak istenmistir. Giil ise sekli itibariyle géze
benzetilmis ve renginden dolay1 kanl1 gozyas1 doktiigii ifade edilmistir. Yiiz, vahdeti
kirmiz1 dudak ise fenafillah makamini temsil ettiginden asik kendisini vahdette yok
etmek ister. Gonca ve giil ise kesrettir. Sair burada, kesret ile vahdeti karsilagtirmis ve

vahdet alemi karsisinda kesret aleminin higbir kiymet tagimadigini sdylemistir. Ayrica
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giil ve goncanin sevgilinin giizelligi karsisinda kanli gozyas1 dokmesini de giizellikte

ona erisemediklerinden dolay1 oldugunu belirtmistir.

Sair, bazen kendisini diken, sevgilisini ise giile benzetmistir. Ve bu ikisini

birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak ele almistir.

Sohbetiimden ar ediib ey giil meni terk etme kim
Giil olur efsiirde terk-i sohbet-i har eylegec
(Fuzili; G.48/3)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giil, benimle sohbet etmekten utanip beni terk etme. Zira giil dikenle
beraber olmaktan vazgecerse solar.” Giil, dikenle var olan bir varliktir. Eger giil
dikenden ayrilirsa giil solacaktir ¢iinkii kopartilmistir. Asik kendisini dikene,
sevgilisini ise giile benzetmistir. Giil, diken sayesinde yetisir ve giizelligine kavusur.
Asik olmasa sevgili de olmaz. Giizellik, onu seven oldukga var olur ve biiyiir. Eger
seven yoksa glizellikte olmaz ve yok olmaya mecburdur. Sair burada, sevgiliye benden
vazgecersen yok olursun demek istemistir. Tasavvufi manada diisliniildiigiinde,
Allah’in insanlar1 kendisini tamiyip ve ona kulluk etmeleri i¢in yarattigi anlami

cikacaktir.

Ayni1 gazelin son beytinde Fuzili giil ile biilbiiliin efsanevi asklarina telmihte
bulunmustur. Ancak sair, bunlarin asklarin1 gelip gegici gérmiis, gercek askin ise

sevgili ugrunda can verme ile olacagini sdylemistir.

Nale-i zarum Fuzili hos geliir ol giil-ruha
Acilur giil gonlii biilbiil nale-i zar eylegec
(Fuzali; G.48/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Fuzili, benim feryatla aglayisim o giil yanakliya hos gelir. Biilbiil aglayip
feryat figan ettikce giiliin gonlii acilir.” Gtil, biilbiiliin askidir. Ancak giil kesret yani
masivadir. Biilbiil, kesrete asiktir. Giil yanakli sevgili ise kesret halinde goriinen bir
sevgilidir. Burada biilbiiliin, giil i¢in i¢in feryat figan etmesi aslinda elestirilmistir.
Ciinki biilbiil onun i¢in feryat figan eder ancak giil buna kars1 kayitsiz kalir ve gonlii
genisler. Burada giiliin gonliiniin genislemesi ile goncanin giile donlismesi anlatilmak
istenmistir. Ancak biilbiil, gelip gecici olan bu heves ugruna hayatin1 heba eder. Saire
gore gercek ask sevgili ugrunda pervane gibi can verebilmekten ibarettir. Eger bir asik

sevgili i¢cin kendinden vazgeciyorsa o gergek asiktir ve vahdete ulasmistir.
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Yozgath Hiizni
Hiizni, giil s6zciigiinti hem giil ile biilbiiliin efsanevi agklarina telmih yaparak
hem de sevgiyi giile benzeterek kullanmistir. Sair ayrica sevgilinin bazi glizellik

unsurlarini ¢igek isimleri ile anlatmustir.

Viiclidun nar-1 ‘agkinla yakar pervaneler her dem
Gl aglar biilbiil aglar siinbiil nergisle hasir aglar
(Yozgath Hiizni; G.49/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Askinin atesiyle pervanelerin viicudu her zaman yanar. Buna giil aglar,
biilbiil aglar, siimbiil, nergis ile bogiir aglar.” Sair burada, gercek ask ile mecazi aski
kiyaslamistir. Pervanenin, mum atesinde kendini yok etmesi tasavvufta ve divan
edebiyatinda vahdeti gosterirken giil ile biilbiiliin asklar ise kesreti gosterir. Giil ile
biilbiil, gelip gegiciligin semboliiyken mum ile pervane ebediyetin semboliidiir.
Burada, pervanenin mum atesinde kendini yok etmesine giiliin ve biilbiiliin agladig
sOylenmistir. Hatta bununla da kalinmayip siimbiiliin ve nergisin de agladigi
sOylenmistir. Divan edebiyatinda siimbiil sevgilinin sagidir ve kesreti isaret eder.
Nergis ¢igegi ise goze benzediginden sevgilinin goziine karsilik gelir ve bu da kesrettir.
Hasir, bogiir anlaminda kullanilmistir ki aglamanin siddetini artirmistir. Goriildigi
gibi vahdet ugruna hayatini veren asik pervane i¢in onun makamina ulagsamayan kesret

unsurlar1 aglamaktadir. Burada tasavvufi bir incelik s6z konusudur.

Sair, giil bahgesini hem maddi anlamda hem de manevi anlamda kullanmaistir.

Yani hem kesret hem de vahdet anlamina gelecek sekilde kullanmaistir.

Giilsen-1 dar-1 fenadan miirg-i dil etti firar
Kat’-1 iilfet etmisiz her an giil-i giil-zare biz
(Yozgatl Hiizni; G.71/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Su fani giil bah¢esinden goniil kusu firar etti. Biz daima birbiriyle goriisen,
anlasan giil bahgelerinin giiliiyliz.” Giil bahgesi gelip gecicidir. Bahar gelince acan
giiller giil bahgesini olustururken, mevsimin degismesi ile solar ve yok olur. Bir kusa
benzetilen goniil ise giil bahgesinde sevgilisini aramaktadir. Aslinda burada goniil
kusundan kasit biilbiildiir. Ancak goniil kusu, giiliin 6mriiniin gelip gecici oldugunu

anlamis ve o bahgeyi terk etmistir. O halde asik kesret olan asktan yani fani agktan
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vazgecmis, ebedi olan aska yani vahdet askina tutulmustur. Ikinci misrada yer alan giil

bahgelerinin giililyiiz ifadesi bunu gosterir. Asik artik sevgili makamina ulasmustir.

Giilistandaki yani giil bahgesindeki biitiin c¢icekler sevgilinin giizelligi
karsisinda kendilerini ¢irkin hissederler ve bu durumdan dolay1 utanirlar. Giiliin
renginin kirmizi olmasinin nedeni ise sevgilinin giizelligi karsisinda kizarmasindandir

diye bir inanis s6z konusudur. Sair de bu durumu siirinde islemistir.

Meh-i ruhsarina meftun giilistanin siikafat
Giil ates siinbiil ates benevse (vii) erguvan ates
(Yozgatli Hiizni; G.80/2)

Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Giil bahgesinin biitiin tomurcuklar1 senin o ay gibi parlayan yiiziine asiktir.
Bundan dolay1 giil, siimbiil, menekse ve erguvan ates rengindedir.” Asiklar igin,
sevgilinin giizelliginin istiine baska hicbir giizellik yoktur. Sevgilinin yilizii ¢ok
nurludur ve bundan dolay1 ay gibi parlar. Bunu goren giil bahgesinin ¢igekleri kendi
giizelliklerinden utanir ve utancindan kizarir. Bu ¢igeklerin ates renginde yani kirmizi
olmalarinin nedeni, sevgilinin ay gibi parlayan yiiz giizelligindendir. Burada tasavvufi
bir anlatim s6z konusudur. Asigin sevgilisi Hakk oldugundan dolayr Allah’in
cemalinin giizelligi her seyden giizel olduguna gore, diger her yaratilan bu giizellik

karsisinda utanir. Burada Allah’1 6vme durumu s6z konusudur.

Sevgilinin yliziiniin rengi ve 6zellikle yanaklar1 asiklar i¢in giil rengindedir.

Bu giil renkli yiiz ve yanaga, asik canini feda edebilir.

Yandim bin cén ile meftunum efendim
Bir biilbiiliiniim ey ruh-1 giilginum efendim
(Yozgath Hiizni; G.121/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bin can ile yandim senin i¢in, agiginim senin efendim. Ey giil yiizlii efendim
senin bir biilbiiliiniim.” Burada bin can ile yanmak ile pervanenin mum atesinde yok
olmasma telmih vardir. Tasavvufi bir gazel olan bu siirde, sevgiliye efendim diye
seslenilmektedir. Sair sevgiliye kavusmak i¢in feryat figan eden biilbiil ile kendisini
kiyaslamistir. Hatta onun yerine kendini koymustur ancak kendini biilbiilden iistiin
tutmugstur. Ciinkii 41k bin cani olsa, bu bin canini da sevgili ugrunda yok edecek kadar
sevmektedir. Asik, sevgiliye giil yiizlii olarak seslenmektedir. Divan edebiyatinda

sevgilinin yiizii 6zellikle de yanaklar1 giil rengindedir. Sevgilinin yiizii ve yanaklari
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tasavvufta vahdeti bildirdiginden iizerindeki giil rengi de vahdetin iistiindeki kesreti
gosterir. Bu da Allah’in kendi varligindan, diger giizellikleri yarattiginin bir ifadesidir.

Sair burada, kesret {izerinden vahdete ulasilabilecegini anlatmak istemistir.

Asagidaki beyitte de ayn1 yukaridaki beyitte oldugu gibi sevgilinin ylizii giile

benzetilmistir.

Nazeninim can atip giil riyuna her an senin
Her seher biilbiil gibi nalaninim Allah igiin
(Yozgath Hiizni; G.141/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey nazli sevgilim, senin giil yliziine her zaman can atip, her seher vakti Allah
icin biilbiil gibi feryat ederim.” Divan edebiyatinda sevgili her zaman nazlidir ve agiga
yiiz vermez. Bu sevgilinin bir 6zelligidir. Sevgilinin giil yiizline can atmak ise, sevgili
ugruna canindan vazge¢cme anlaminda kullanilmistir ki gercek asiklar sevgili ugruna
canindan vazgecebilir. Ancak burada kesret bir sevgili vardir. Her sabah biilbiil gibi
fani agk ugruna feryat figan etmek bunun bir gostergesidir. Ayrica sevgilinin giil yiizl
de kesretin bagka bir ifadesidir. Ancak sair, beytin sonunda Allah i¢in diyerek olay1
tamamen farkli bir boyuta ¢ekmistir. Biilbiil, Allah i¢in feryat figan etmez o fani
sevgilisine kavusmak i¢in feryat figan eder. Bundan dolay1 sair, kendisini ondan {istiin
tutmus ve Allah icin, Allah’a kavugsmak icin her seher vakti feryat figan ettigini

sOylemistir.

3.1.26.Hazr
Liigatte; icenlere 6lmezlik veren db-1 haydtt i¢mis bulunan ve kul sikigtig

zaman imdadina yetismekle meshur olan peygamber olarak gecer(Devellioglu, 2001,
5.365).

Hizr veya Hizir, dini-tasavvufi halk inancinda ve divan edebiyatinda siklikla
islenegelen bir unsurdur. Hizir, Hz. Musa zamaninda yasadig1 varsayilan bir veli veya
peygamber olarak kayitlara gegmistir. Zorda kalan insanlara yardim etmesinden dolay1
Hizir'in divan edebiyatinda da kullanilmasina neden olmustur. Ciinkii asik,

sevgilisinin cevr i cefalar1 karsisinda zor durumdadir ve Hizir’in1 beklemektedir.

Hizir, Tiirk halk inanisinda ve tasavvufta adinin cokg¢a kullanildigi bir

sahsiyettir. Bu konuda Cemal Kurnaz sunlar1 kaydetmistir:

“Hizir efsanevi kisiligiyle folklor, tasavvuf, halk inang ve telakkilerinde genis yer tutar.
Bu durum en genis cergevesiyle klasik kiiltiire de yansimistir. Tasavvuf ve tekke

205



edebiyatinda Ahmed Yesevi, Yiinus Emre ve Mevland Celaleddin-i Riimi’den baslayarak
hemen biitiin mutasavvif sairler Hizir’t miirsid-i kamil olarak yorumlamislardir. Ahmed
Yesevi bir hikmetinde Hizir’la gériistiigiinii, onun kendisine yardim edip elinden
tuttugunu, otuz bir yasinda iken kendisine mey (ilahi ask) icirdigini ve viicudundan
Azazil'i kovdugunu séyler. Yinus Emre, Hizir'in Ilyds ile birlikte ab-1 hayat icerek
oliimsiizliige eristigini belirtir ve Hizir'in sakalik yapacagindan séz eder. Onun sunacagi
sey ise ab-1 hayadt yani ilahi asktir. Bu sdkilik motifine baska sairlerde de rastlanir.
Mevlana, Sems-i Tebrizi'yi “ikinci Hizir, zamanmin Hizir’t, goriis Hizir’1, gercek Hizir”
gibi ifadelerle tanimlar. Sultan Veled de Ibtidandme sinde babasini Hz. Miisd 'ya, Sems-
i Tebrizi’yi de Hizir’a benzetir. Hatiboglu Bahrii’l-hakaik adli eserinde Hizir'in lediin
ilminde mahir ve iistat oldugunu, velilere keramet dgrettigini, ii¢ler, yediler ve kirklarin
onun ilmiyle veli oldugunu anlatir. Sah Ismdil Hatdi de, “Cebrdil Miisd’ya Hizr’a var
dedi / Miirsid-i kdmile varmadan olmaz” diyerek ayni goriisii benimser. Niydzi-i Misri bu
hususu, “Ravza-i hadrdyi bilmez Hizr’a yoldas olmayan” sozleriyle ifade etmistir.
Hizir'im makami olan “ravza-i hadrd”, seriat ve hakikat ilminin birlestigi yer olan
“mecmaii’l-bahreyn "dir. Niydzi-i Misri’ye gore hakikate ulasmak isteyen kigi Hz. Miisd
gibi Hizir’a gemisini deldirmeli, eski duvari yikilmaktan kurtarmali ve c¢ocugu
oldiirmelidir”(Kurnaz, 1998, s.411)

Islam inancina gore Hizir ya peygamberdir ya da ileri derecede bir velidir.
Kur’an-1 Kerim’de de ismi gecen Hizir, Islam beldelerinde hep yardima kosan 6liimsiiz

biri olarak bilinir. Bu konuda Iskender Pala sunlar1 sdylemistir:

“...Peygamber veya veli oldugu hususunda rivayetler vardwr. Halk inanisinda biiyiik bir

yer edinmis olup Kur’'an-i Kerim'de Musd Peygamber ile olan macerast anlatilir.
(Kehf/59-81). Onun, darda kalanlarm imdadina yetismesi inanci, hayli yaygin olup “Kul
bunalmayinca Hizir yetismez, Hizir gibi yetismek” vs. kaliplagsmis sozlerde hala yasar.
Hizir'in Ilyas Peygamber’e verilmis bir lakap oldugunu soyleyenler de vardir. Kelime
olarak “yesillik, yeserme, tazelik” gibi anlamlari olan Hizir, onun gezdigi yerlerin
yeserdigi inancint dogurmustur. Onun Nuh, Musd veya Iskender zamanlarinda yasadig
hususunda rivayetler varsa da 6lmezlige kavusmasinin Iskender zamaninda gerceklestigi
goriisii yaygindir. Denilir ki Nuh Peygamber onun omrii icin dudda bulunmug. Hizir'in
sag elinin basparmak kemigi yokmus. Bu nedenle musdfaha yapanlar, karsisindaki kigide
bu kemigin olup olmadigint yoklarmis. Zira eger Hizir ile karsiuasiwrlarsa o eli
birakmayacak ve ona her istediklerini yaptirabileceklerdir”’(Pala, 2015, 5.204).

Hizir ile ilgili Islam beldelerinde onlarca efsane dolagmaktadir. Ancak bunlar
arasmnda en yaygmn olani, Hizir’in Ilyas ve Iskender’le beraber 6liimsiizliik suyunu

aradiklar efsanedir.

“Efsaneye gdre, Hizir, arkadast llyas ile birlikte iskender-i Ziilkarneyn'in maiyetinde
bulunmus ve ona kilavuzluk ederek zulumat iilkesinde db-1 hayati aramaya ¢ikmislar.
Uzun maceralardan sonra Hizir ile llyas bir pinar kenarinda oturmuslar ve yanlarinda
bulunan pismis baliklar: yerken Hizir i elinden bir damla su baliga damlamis. Balik o
swrada canlanip suya atlamis. Onlar da suyun ab-1 hayat oldugunu anlayarak kana kana
icmigler. Sonra Iskender’e haber vermislerse de tekrar bu suyu bulamanmugslar. Iskender
ab-1 haydttan mahrum olmus. Boylece éliimsiizlesen Hizir ile Ilyas Allah’in emri ile
diinyada sikintiya diisenlerin yardimina kosarlarmis. Kiyamete dek siirecek olan bu
gorevi Hizir denizde, Ilyas ise karada yaparmis. Her ikisi de senede bir giin bulusup
beraberce Ka’be've hacca giderlermis. Onlarin bulustuklar: giine “Hizir ve Ilyas tan
bozma olarak bugiin “Hidirellez” denilir ki o giinde insanlar kirlara ¢ikip eglenirler.
Mayis aymin altinct giinii olarak bilinir. Hizir efsanesi halk arasinda da ¢ok yaygin
oldugundan bir¢ok hikdyelere, destanlara da girmigtir. Yine bir¢ok yerlesim bolgelerinde
Hizir'a ait makamlar ve yer adlart vardir. O, denizin iistiinde gezebilir, seccddesini
sererek namaz kilabilirmis. Topraga bastigi zaman da oralar yesillenir ve havasi
giizellesirmis. Boz bir ata binip, bastanbasa yesil elbiseler icinde dolasirmis. Bu
nedenlerden dolay: kendisine Hizir denildigi ve asil adimin Bilya ve Ilya oldugu rivéiyet

206



edilir. Bilya Nuh peygamberin torunlarindan birinin adidir. Onun, Beni Israil
peygamberlerinden oldugu goviisii de bu bilgiler ile izih edilir. Iskendernamelerde ve
tefsirlerde onun hakkinda genis bilgi bulunabilir. Hatta bu konuda Hizirndme adli
miistakil eserler dahi viicuda getirilmistir " (Pala, 2015, 5.204-205).

Divan edebiyati sanat¢ilar1 sevgili de bulunan bazi unsurlar1 Hizir’a benzetir.
Ancak sevgili her zaman Hizir’dan dstiindiir. Daha dogrusu sevgili her seyden

ustiindiir.

“...Sevgilinin bircok ozellikleri Hizir'1 andwrir. Kelimenin “yesillik, boz, gokgiil, mora
yakin” anlamlarina gelmesi dolayisiyla ¢esitli unsur ve diistincelerin konusunu olugturur
ve sembol olur. Sevgilinin ayva tiiyleri kliselesmis olarak Hizir’a benzer. Bazen bizzat
sevgili icin “Hizirhat” denilir ve sevgili ondan iistiin tutularak miibalaga yapilir. Asik
gozyaslart denizinde bogulmak iizereyken Hizir olan sevgilisinden imdat bekler.
Sevgilinin yiizii ab (su) olunca ayva tiiyleri de bu su iistiinde yiiriiyen Hizir olur. Hizir
zulumata girip ab-1 hayati buldugu igin sirra vakif olmustur. Bu nedenle sevgilinin bir sir
veya ab-1 hayat olan dudag ¢evresindeki hat da Hizir olur. Yine sevgili o dudaktan sirlar
sagmaya baslayinca, Hizir yaninda hazir bulunur. ”(Pala, 2015, 5.205).

Hizir s6zciigii neredeyse klasik edebiyatin tiim divan sairleri tarafindan ele
almmustir. Ciinkii Hizir, gegmisten giiniimiize biitlin insanligin ilgisini ¢ekmistir.
Hizir’in Kur’an’1 Kerim’de yer almasi bu ilgiyi daha da ¢ogaltmustur.

Fuzili

Sair, Hizir’in ab-1 hayat1 i¢ip oliimsiizliige kavusmasini ve kiyamete kadar
insanlara yardim etmesini gazellerinde islemistir. Ayrica sair, sevgilinin la’l dudagi ile

ab-1 hayat1 divaninin birkag¢ yerinde kiyaslamistir.

Yaza bilmez lebleriin vasfin temam-1 6mrde
Ab-1 Hayvan verse kilk-i Hizr’a zulmetden devat
(Fuzili; G.43/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkce karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ab-1 hayat, Hizir’in kalemine siyah bir miirekkep verse, Hizir dmriiniin
tamaminda senin dudaklarinin vasfini yazamaz.” Gazelin tamami incelendiginde,
siirin Hz. Muhammed’i vmek i¢in yazdigi goriiliir. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’in
dudaklar1 Allah’in vahiy yoluyla génderdigi sozleri insanlara teblig ettigi icin ¢ok
kiymetlidir. Dudak, tasavvufta bekabillah makamina denk gelir ki bu da insam
kurtulusa goétiiriir. Hizir, {i¢ ay siiren karanliklar iilkesinden yani Zulumat’tan gecerek
ab-1 hayati igmistir. Bu suyu ictigi i¢in kiyamete kadar yasayacaktir. Hizir’in igtigi su
kararip miirekkep dahi olsa Hz. Muhammed’in dudaklarinin vasfin1 yazamayacaktir.
Ug ay siiren karanligi yani Zulumat’1 miirekkep gibi kullansa dahi Hizir, kiyamete

kadar da bu is i¢in ugragsa bu muvaffakiyete ulasamayacaktir.
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Sair, Hizir’in kiyamete kadar yasamay tercih etmesini ve neticesinde ab-1
hayati igmesini elestirir ve kendisini ondan {istlin tutar. Ciinkii gercek asiklar sevgili

ugrunda yasamayi degil onun ugrunda dlmeyi goze alir.

Her kimiin alemde mikdarincadur tab’nda meyl
Ben leb-i candnumu Hizr Ab-1 Hayvan’in sever
(Fuzili; G.74/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Herkesin bu alemde sevme derecesi kendi idraki kadardir. Ben cananin
dudagini, Hizir ise ab-1 hayati sever.” Sair, sevgilinin dudagina kavusmak istedigini
dile getirmistir. Sevgilinin dudag tasavvufta fenafillah makamina buradan da
bekabillah makamina denk gelir ki bu insan1 vahdete eristirir ve gergek ask sahibi
yapar. Hizir ise maddi hayatim1 kiyamete kadar devam ettirmek igin ab-1 hayati
sevmistir. Sair burada, kendisinin idrak bakimindan Hizir’dan iistiin oldugunu iddia
eder. Ciinkii istedigi fenafillahtir ve Hizir bunu idrak edememistir. Hizir, ab-1 hayati
icerek sevgiliye kavusma siiresini uzatmistir. Ciinkii kiyamete kadar yasayacak ve o
zaman Allah’in huzuruna c¢ikacaktir. Bu ise gercek asiklar icin c¢ok biiyiik bir

zulimdiir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, divaninda Hizir’i oliimsiizlik o6zelligiyle islemistir. Sevgilinin

dudaklar1 ise ab-1 hayata benzetilmistir. Burada tasavvufi bir durum s6z konusudur.

Leblerin ab-1 hayatdir gezdiren Iskender’i
Ol hayat-1 cavidan1 Hizra virmis etibba
(Yozgatli Hiizni; G.9/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Dudaklarin Iskender’i gezdiren bir &liimsiizliik suyudur. Tip ile ilgilenenler
yani doktorlar sonsuz hayat: Hizir’a vermisler.” Efsaneye gore Iskender, ilyas ve Hizir
ab-1 hayat1 yani 6liimsiizliik suyunu aramak i¢in diinyay1 gezmisler. Neticesinde Hizir
ve Ilyas’a ab-1 hayat igmek nasip olurken Iskender’e olmamis. Sir burada, kendisini
Iskender’e benzetmistir. Amac1 ab-1 hayat: igebilmektir. Ancak buradaki ab-1 hayat
sevgilinin dudaklaridir. Tasavvufta dudak, fenafillah makamin temsil ettiginden sairin
amacit maddi olarak ab-1 hayati igmek degil manevi olarak sevgilinin dudaklarina
kavusmaktir. Cilinkii Hizir maddi olarak hayatim1 kiyamete kadar uzatmistir. Sairin

amaci bu degildir. Burada asil gaye, sevgilinin dudaklarinda yok olabilmektir. Devam
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eden misrada bu agik¢a sOylenmistir. Siirde tip doktorlarinin, dliimsiizliik suyunu
Hizir’a verdigi soylenmistir. Bu eskiler arasinda bir inanistir. Bu beyit derinlemesine

incelendiginde, maddi hayat ile manevi hayatin kiyaslandigi goriliir.

Hakiki asiklar i¢in temel gaye bir an evvel sevgili ile vuslat giliniinde
bulusabilmektir. Bundan dolay1 diinya hayati ve bunun yaninda maddiyet gercek
asiklar i¢in 6nem arz etmez. Hakiki asiklar i¢in 6liim giizel bir seydir ve bundan dolay1

Hizir gibi 6liimsiizliik suyunu igmeyi degil Iskender gibi 6lmeyi yeglerler.

Zulmet-i ab-1 hayattir tar-1 gist pergemin
Hahis-i la’1-i lebindir Hizr u Iskender yetis
(Yozgatli Hiizni; G.78/4)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Uzun sagiin kakiili 6liimsiizlik suyunun karanligidir. Kirmizi dudaginin
arzusu i¢in Hizir ve Iskender artik yetis.” Burada Hizir ve Iskener’in 4b-1 hayati
bulabilmek i¢in Zulumat tilkesindeki macerasi dile getirilmistir. Sair burada, sevgilinin
sa¢ini Oliimsiizliik suyunun karanligi olan Zulumat’a benzetmistir. Bu ise maddi hayati
simgeler. Burada sevgilinin ab-1 hayati igme istegi s6z konusudur. Ancak sevgili zaten
Oliimstizdiir. Bundan dolay1 burada sair ince bir so6z sanati yapmistir. Sevgilinin
kirmiz1 dudag fenafillah makamina denk geldigi i¢cin burada maddi hayat ve manevi
hayat kiyas1 yapilmistir. Sevgilinin sag¢lar1 kesreti bildirirken, dudaklar1 vahdeti bildirir
ve insant kurtulusa yonlendirir. Sevgilinin saglar1 maddiyet, dudaklar1 ise

maneviyattir.

3.1.27.Hiin
Farsca bir isim olan “huin” sozciigi liigatte kan, oldiirme ve ¢ olarak

gecmektedir(Devellioglu, 2001, 5.382).

Divan edebiyatinda hiin sozciigii ile sevgilinin birgok giizellik unsuru
kastedilebilir. Sevgilinin gdzleri, kirpikleri, kaslari ve bunlarin hepsinden miisterek
olan gamzesi kan dokme 6zelligine sahiptir. Ayrica sevgilinin dudaklar1 ve yanaklar
da kirmiz1 oldugundan dolay1 asiga kani hatirlatir. Baz1 durumlarda asik o kadar ¢cok
aglamistir ki artik gbz pinarlarindan yas yerine kan gelmektedir. Sairler bu durumu
siklikla kullanir. Sarabin rengi de kan rengine bezediginden, divan sairleri bu
benzesmeyi divanlarinda ¢okca kullanmiglardir. Yakutun, la’l taginin ve mercanin da
kirmizi renkte olmasindan dolay1 kan ile iliskisi kurulmustur. Kisacasi kan, renginden

dolay1 bircok madde ile iligkilendirilerek divan siirinde s6z konusu olmustur.
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Fuzili
Sair, divaninda hin sozciiglinii birgcok kez kullanmistir. Sevgilinin
gozlerinden atmis oldugu kirpik oklar1 asiga saplanan ve asikta yara agan bir unsurdur.

Bu oklar asigin kanini akitarak ona istirap verir.

Gozde hiin-altide peykanun hayaliyle hosem
Her biri gliya ki bir berg-i giil-i terdiir mana
(Fuzili; G.23/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Senin kana bulanmis okunun temreninin hayali her zaman goziimiin
onlindedir ve ben bu durumdan hosnudum. Sanki onlarin her biri taze bir giil
yapragidir.” Sevgilinin, agiga yapmis oldugu cevr i cefalar ve 1stiraplar agigin bagrina
saplanan bir oktur. Ancak bu istiraplar ve cevr i cefalar asigi mutlu eder ve onu
amacina ulastirir. Bundan dolay1 asik, sevgiliden gelecek her tiirlii 1stirab1 seve seve
kabul eder. Sevgilinin gamzesinden atmis oldugu oklar asigin bagrina saplanir ve
as1Zin bagri kan i¢inde kalir. Bu kan agkin kanidir. Ayrica sair burada, sevgilinin atmis
oldugu kanli oklar taze giil yapragina benzetmistir. Ciinkii ok kiiclik bir yapragi

andirir ve kanli oldugu i¢in de kirmizidir.

Kan, insanlarda ve diger bazi canlilarda olan yasam unsurudur. Viicutta kan
tiikkenince veya belli bir seviyenin altina diisiince yasam sona erer. Bundan dolay1 kan
maddi hayatin devam edebilmesi i¢in 6nem arz eder. Divan sairleri ise kant hem maddi
hem de manevi olmak tizere ikiye ayirmislardir. Maddi kan anlatildig1 gibiyken,
manevi kan ise asi@in gonliinlin kanina denk gelir. Bundan dolay1 divan siirinde ve

tasavvufta goniil kani ¢cok degerlidir. Fuzili de divaninda goniil kanina deginmistir.

Baga seyr et bu ruh 1 18’1 ile kim gonca vii giil
Gosdere hiin-1 dil Ui dide-1 hin-bar sana
(Fuzuli; G.16/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bahceye bu yanak ve kirmizi dudaginla gir dolas. O zaman, gonca sana
goniil kanmi, giil de kanli gézyasini gostersin.” Asigin ¢ektigi dert ve istiraplarin
anlatildig1 bu beyit tasavvufi olarak incelenmelidir. Gonca kapalidir ve bu haliyle kalp
seklini andirir. Ayrica i¢i de kan rengindedir. Goniil kani ifadesi burada asigin

1stirabin1 anlatir. Ayrica giiliin kanl yas dokmesi de géze benzetilmesi neticesindedir.
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Kanli gozyasimin dokiilmesi ise Allah’in giizelligine erisemeyen gonca ve giiliin

muzdaripliklerinden dolayidir.

Sair, hin soOzclgini asigin durmadan akan gozyasinin artik kana
doniistiigiinti anlatmak icin de kullanmistir. Cilinkii asik, sevgili hasreti ile durmadan

gbzyas1 akitmaktadir.

Kilur g6z perdesin hiin-ab-1 hasret ¢ak her dem kim
Ruhunda lezzet’i didar zevkinden nikab oynar
(Fuzili; G.79/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yiiziindeki ortiiye asiklar hayran bir sekilde bakar. Kendini gostermekten
zevk alan sevgili bundan dolay1 dans eder veya azicik kipirdar. O zaman hasretli kanl
gézyasim goziimiin perdesini yirtarcasina cosar ve sel olur” Divan edebiyatindaki
sevgili motifi incelendiginde, sevgilinin daima ilgi istedigi goriiliir. Bundan dolay1
sevgili kendisine bakilmasindan hoglanir. Ayrica sevgili, kendisine bakildigini
goriince kendisini asiga hissettirmek ister. Bundan dolay1 ya dans eder ya da azicik
kipirdar ki varligi belli olsun diye. Bunu goéren asik ise hasretinden dolay1 aglar. Ancak
bu aglama normal aglama degil kanli gozyas1 dokerek aglamadir. Kanli gozyas,
gozyasini siddetlendiren bir unsurdur. Bu beyit tasavvufi bir beyittir. Buradaki sevgili
Allah oldugundan dolay1, asik goziindeki perdelerin kaldirilmasimi ve Allah’in
cemalini gormek istemektedir. Bu perdeler kaldirilinca asigin hasreti dinecektir.

Ayrica tasavvufta sel, asigin ruhsal heyecaninin cosmasi manasina gelir.

Yozgath Hiizni

Hiizni, sevgilinin gamzesini kan déken bir araca benzetmistir. Ancak sevgili
gamzesi ile sadece asigin kanmi dokmektedir. Bu durumdan dolayr agyar mutlu

olmaktadir.

Benim ol gamzesi hin-riz eder ahimla safa
Kilar agyarimi ah lutgile handan ne sebeb
(Yozgath Hiizni; G.24/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgili gamzesi ile benden kan doker ve ahimla safa eder. Agyar ise iyi
muamelesi ile giildiirir ve mutlu eder. Bunlarin sebebini bilmiyorum.” Divan
edebiyatinda sevgili, asiga durmadan cefa ¢ektiren ve ona istirap veren bir unsurdur.

Sevgilinin kaslari, gézleri ve kirpiklerinden miisterek olan gamzesi ise hanger, kilig
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veya oka benzetilir. Sevgili gamzesi ile agigin kanini doker. Bu kan ise sevgilinin hig
umurunda degildir. Asik ne kadar gok ac1 ¢ekerse ¢eksin, bu onu ilgilendirmez. Bu da
yetmezmis gibi sevgili, asigin rakibine yani agyara mutluluk verir. Bu ise asigi
derinden iizmeye yeten bir durumdur. Sair, bu beyitte, durumlardan rahatsizligini dile
getirmistir. Ancak sevgilinin, asigin kanim1 dokiiyor olmasi aslinda onunla
ilgilendigine bir kanittir. Bundan dolayi sair ¢ok iiziiliiyor gibi dursa da sevgilinin onun

kanin1 dokmesinden memnundur.

Divan edebiyatinda sevgilinin kaslar1 da kan doken bir unsurlar arasindadir.

Sair, gazellerinde bu durumu dile getirmistir.

Cekilmis cifte ebrilar cebine Ziilfikar-asa
Hazer etmez doker kanin ni¢in mazlumun ahindan
(Yozgatl Hiizni; G.142/3)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Alnmna Zilfikar gibi ¢ifte kaslar ¢ekilmis. Mazlumun ahindan hig
¢ekinmeden kan doker.” Divan edebiyatinda sevgilinin kaslarina karsilik gelen ebrq,
burada Hz. Ali’nin kilic1 olan Ziilfikar’a benzetilmistir. Ziilfikar, ¢ift bash bir kili¢
oldugundan dolay1 sevgilinin iki kasina benzetilmistir. Kili¢ ile cenk edilir ve kan
dokiliir. Divan edebiyatindaki sevgili motifine gore sevgilinin kaslari, asigin kanim
doken bir unsurdur. Bundan dolay1 asik sevgilinin kaslariin, kendi kanin1 doktiigtini
sdyler. Ancak burada tasavvufi bir anlam séz konusudur. Hz. Ali’nin kilic1 Islam
dininde ¢ok deger gordiigiinden dolay1 sdir burada, sevgilinin kaslarint Hz. Ali’nin
kilicina benzetmistir. Asik, sevgiliden gelen istiraplardan dolayr ah eder. Sair,
sevgilinin kan dokmesi neticesinde ah ettigini ve bu ahtan dolay1 kendisini mazlum
olarak niteledigini sdyler. Sevgilinin bu ahtan ¢ekinmemesi gayet dogaldir. Cilinkii

ahin ulasacagi yer sevgilinin makamidir.

Asik, sevgili i¢in durmadan gozyasi akitir. Ancak bu gézyas: kanlhdir. Bu

kanli gozyasi ise sadece sevgiliye kavusuldugunda duracaktir.

Hln-nisar etsin dem-a-dem ‘agk-1 pakinle goziim
Ciksin afaka figanim ‘askile Bari Huda
(Yozgath Hiizni; G.1/6)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Saf ve temiz askinla géziim her zaman kan akitir. Bari Huda, feryadim agk

ile goklere c¢iksin.” Bu beyit tasavvufi olarak incelenmelidir. Allah’in isimlerinden
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olan Bari, Allah’in insan1 ve diger biitiin varliklar1 kusursuz yaratmasit manasindadar.
Huda ise hem dogru yol gosteren hem de Allah anlamina gelir. Sair burada, Allah aski
ile kanli gozyas1 doktiigiinii ifade etmektedir. Kanli gbzyasi, ibadetin diizgiinliigiine
ve riyasizligina isarettir. Ciinkii sairin aski1 sahte olsaydi kanli gbzyas1 degil normal
gbzyas1 dokerdi. Ayrica asigin feryadinin ah seklinde gége ulasmasi da tasavvufi

manada Allah askina igarettir.

3.1.28.1sa
Isa, dort biiyiik peygamberden biri olup kendisine -vahiy yoluyla- Incil nazil
olmustur, seklinde gegen bir peygamberdir(Devellioglu, 2001, s.449).

Hristiyanlik ve Miisliimanlikta peygamber olarak kabul edilen Hz. Isa,
mucizevi bir sekilde diinyaya gelisi ve peygamberligi sirasinda yapmis oldugu
mucizelerle bilinen bir peygamberdir. Hz. Isa i¢in Omer Faruk Harman sunlari

kaydetmistir:

“Hz. Isd Kur’an-1 Kerim’de Isa, Ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen, kendisine
Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh ve kelime”
olarak tavsif edilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir. Hiristivanlikta ise Isi
Mesih Tanri’'min oglu, dolayisiyla tanrt kabul edilmektedir ”(Harman, 2000, s.465).

Kendisine kitap gonderilen dort biiyiik peygamberden olan Hz. Isa, son
peygamber olan Hz. Muhammed’den bir onceki peygamberdir. Daha 6nce Hz.
Davud’a ve Hz. Musa’ya da kitap gonderilmistir. Hz. Isa, babasi olmadan Hz. Meryem
tarafindan diinyaya getirilmistir. Otuz yasinda ise kendisine peygamberlik teblig
edilmistir. Bunun neticesinde bir¢ok mucize gergeklestirmesine ragmen kendisine
sadece on iki kisi inanmustir. Hz. Isa’ya inanmayanlar, onu carmtha gererek ldiirmeye
calismis ancak Allah, Hz. Isa’nin ruhunu gége cekerek onu kurtarmistir. Bu konuda

[lyas Celebi sunlari sdylemistir:

“Hz. Isa 'min oliimii ve kiyametin kopmasindan once kiyametin bir alameti olarak tekrar
diinyaya gelisi genellikle “niiziil-i Isd” (niiziil-i Mesih) adi altinda dlimler arasinda
tartigilmugtir. Kur’dn-1 Kerim’de, Isa’min kiyametin kopmasindan énce yeryiiziine
inecegine dair agik bir beyan yoktur. Kur’an’da Isd’ya inanmayanlarin ona tuzak
kurduklari, fakat Allah’in onlarin tuzaklarint bosa ¢ikardig ifade edildikten sonra, “Ey
Isa! Senin ruhunu kabzedecegim, seni nezdime yiikseltecek ve kdfirlerden ¢ekip
armndiracagim” denilmektedir (Al-i Imran 3/54-55). Diger bir dyette ise Yahudilerin,
“Meryem oglu Isd’yi oldiirdiik”  demeleri siddetle elestirilmekte ve soyle
buyurulmaktadr: “Hdlbuki onu ne éldiirdiiler ne de astilar, sadece onlara 6yle goriindii”
(en-Nisa 4/157). Ayette gecen “teveffi” kelimesi Arap¢ada “ruhu bedenden aywmak,
oldiirmek” anlamna geldigi halde bazi miifessirlerce buna “yeryiiziinden ¢ekip almak,
goge yiikseltmek” mdanast verilir. Bazilarinca da teveffinin gercek oliim degil “uykuda
ruhu alikoyma” anlamina geldigi kabul edilir. Bir kisim miifessirler, teveffi kelimesi
“oldiirmek” mdnasina geldiginden bunun Hz. Isd’'min ruhunun kabzedildigini acikca
ifade ettigi goriistindedir (Taberi, III, 290-291; Ebi Hayyan el-Endeliisi, 11, 473; Ibn
Kesir, Tefsirii’I-Kurédn, 1, 366, Resid Rizd, ITI, 316-317). Al-i Imrdn siiresindeki dyette
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ver alan “ref*” kavramu ise cansiz varliklarla ilgili olarak zikredilince maddi, insanlar
hakkinda kullanilinca manevi yiikseltmeyi ifade eder. Kur’an’da ref” bazen mutlak olarak
da geger ve mertebenin veya ruhun yiikseltilmesi kastedilir. Ayetlerde (Al-i Imrdn 3/55;
en-Nisd 4/158) Hz. Isa 'min Allah’a yiikseltildigi bildirilir, fakat bunun mahiyetine iliskin
herhangi bir aciklama yapimaz”(Celebi, 2000, s.472).

Tiirk edebiyatinda, 6zellikle de divan edebiyatinda Hz. Isa’min hayati,
mucizeleri ve on iki havari ele alinmistir. Bu konuda Mustafa Uzun sunlar dile

getirmistir.

“Hz. Isd, Tiirk edebiyatinda diinyaya gelisinden baslayarak sahip oldugu kendine has
beseri vasiflart ve peygamberliginin degisik yonleriyle ele alinmig  biiyiik
peygamberlerden biridir. Edebi metinlerde Isi, Isd Mesth, Mesih, Mesih-i Meryem, Mesih
Ibn Meryem, Ibn Meryem, Isd-yi Meryem, Isi Ibn Meryem, yetim-i duhter-i Imrdn,
rithullah, rith-1 miicerred, kelimetullah gibi adlarla amilan Isé hakkinda miistakil eserler
yazildigr gibi basta peygamber tarihleri olmak iizere bir¢ok eserde de ele alinmigtir.
Hayat hikdyesi, ana rahmine diismesinden vefati sonrasina kadar gosterdigi miicizeler
Kur’an, tefsir, hadis ve diger mukaddes kitaplarla Isrdiliyat tiirii rivayetlerdeki biitiin
ayrintilariyla bu eserlerde anlatilmistir”(Uzun, 2000, 5.473).

Hz. Isa, klasik Tiirk siirinde genellikle mucizeleri ile konu olmustur. Bu

mevzuda Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“Edebiyatta bir¢ok yonleriyle ele alinir. Meryem'in isd'ya gebe kaligi, dogumu esnasinda
ve bebekken gerceklesen olaganiistii haller, peygamberlik mucizeleri, ozellikle elle
dokunmasi (mesh) ve nefesi ile korleri gordiiriip hastalari iyi etmesi, oliileri diriltmesi,
diinyaya deger vermemesi, bir merkep sirtinda gezmesi, kendi sokiigiinii kendisi dikmesi,
olmeyip goge ¢ekilmesi, dordiincii kat gokte bulunmasi, maddeden arimmuis olmasi ve hig
evlenmemesi vs. bir¢ok yonlerden eski siirimizde cesitli hayal ve sembollere konu
olmugtur. Rivayete gore Hz. Isd'mn iizerinde diinya esyasi olarak bir tas, bir tarak ve bir
igne varmus. Birinin eliyle su igtigini, bir baskasinin da parmaklariyla sakalini taradigin
goriince tasi ve taragr birakmig. Goge ¢ikaridigi zaman iistiinde diinya nimeti olarak
yalnizca bu igne bulunmus ve bu yiizden sorguya ¢ekilmistir. Onun icin de dordiincii
kattan ileri gecememigtir. “Mesih” lakabiyla bilinir ve kendisine Rithu’l-Kudiis denir.
Siirlerde ¢ok defa bir hayat emaresiyle birlikte “Dem (nefes)” kelimesiyle yan yana
anilir. Sevgilinin dudagi can bagiglamakta Isd’ya benzer. Bazen sdirin siiri, sevgiliden
gelen sabd yeli de diriltici ozellikleriyle Isd’ya benzerler. Isd’'mn yattigi ve icinde
konugstugu besik, hdlen Kudiis te bulunmaktadwr”(Pala, 2015, 5.235-236).

Fuzili
Sair, divaninda Hz. Isa’y1 lakab1 olan Mesih sozciigii ile dile getirmistir. Hz.
Isa’nin mucizeleri arasinda en ¢ok bilinen ve meshur olani 6lii insani diriltmesidir. Sair

bunu divaninda kullanmustir.

Asika sevkunla can vermek inen miiskil degiil
Ciin Mesih-1 vaktsen can vermek asandur sana
(Fuzali; G.8/4)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hararetli bir askla canin1 sana vermek o kadar da zor degildir. Ciinkii sen
vaktin Mesih’isin. Can vermek sana kolaydir.” Asik i¢in en énemli unsur sevgilidir.

Sevgiliden gayri hi¢bir seye onem vermez. Bunun i¢inde can1 da dahildir. Bundan
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dolay1 as1k, sevgilisi icin hi¢ diisiinmeden canim verir. Hz. Isa, 6liiyii diriltme mucizesi
ile meshur olan bir peygamberdir. Sair burada, sevgilisine vaktin isa’s1 demekte ve
zaten canini verse bile, sevgilinin tekrar Sliiyli diriltme kudretine sahip oldugunu
soylemektedir. Bu beyit tasavvufi olarak diisiiniilmelidir. Asigin sevgilisi Allah
olduguna gore Hz. Isa da onun bir suretidir. Ciinkii Allah insan1 kendi suretine benzer
bir sekilde yaratmistir. Hz. Isa 6liiyii Allah’1n izni ile diriltmistir. Daha dogrusu 6liiyii

Allah diriltmistir. Sair burada, Allah i¢in caninin 6nemsiz olmadigina vurgu yapmustir.

Hz. Isa’nin diinya mali namma higbir seye sahip olmadigi bilinen bir
gercektir. Bundan dolayr Hz. Isa icin diinyadan elini etegini ¢ekmistir diye bir

yakistirmada bulunulmustur.

Ta’alltik zulmetin tecrid hur-sidine kil matla
Eger alemde bir giin gormek istersen Mesiha tek
(Fuzali; G.159/2)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Karanliktan bir tecerriit giinesi dogsun. Eger dlemde Hz. isa gibi bir giin
gdrmek istiyorsan bunu yapmalisin.” Bir insan i¢in diinyaya baglanmak ¢ok kotii bir
durumdur. Bu durumu sair karanlik olarak nitelemistir. Bu karanliktan kurtulmanin
yolu ise tecerriit giinesidir. Tecerriit, insanin masivadan vazgecip Allah’a yonelmesi
demektir. Gilinesin daima karanliktan dogmasini ve diinyay1 aydinlatmasini ele alan
sair, bunun maddi oldugunu anlatmak istemistir. Ciinkii bu durum gelip gegicidir. Bu
durumu O6grenen asik, maddiyattan yani diinyadan elini etegini ¢eker ve maneviyata
yonelir. Hz. Isa da diinyadan elini etegini ¢ekmistir. Sair, gercek asigm Hz. Isa gibi

diinyadan elini etegini gekmesi gerektigini sdyler.

Sair, sevgilisini Hz. Isa’dan iistiin tutmustur. Ciinkii onun gdziinde sevgili her

seyden iistiindiir.

Nola dersem kadr ile efz(in Mesiha’da seni
Yer ve gok mizéan olup fark olmus agirdan yliniil
(Fuzali; G.175/7)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Kadir kiymet bakimindan seni Hz. Isa’dan iistiin tutsam hayret etme. Ciinkii
yer ile gok tartildiginda agir ile hafif anlasildi.” Hz. isa’y1, Allah gdge yiikseltmistir.
Bu duruma atifta bulunan sair, Hz. Isa’nin gokte, sevgilinin ise yerde oldugunu sdyler.

Sevgili ile Hz. Isa’nin bir teraziye koyuldugunu tasavvur eden sair, sevgilinin Hz.
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Isa’dan daha agir geldigini sdyler. Pek tabi olarak agir olan daha degerlidir. Hz. Isa
Hiristiyan dininin peygamberidir ve Hz. Muhammed’in zuhur etmesi ile dini
kaldirilmistir. Bundan dolayi sdir, burada bu iki dini karsilastirmustir. Ikinci bir anlam
ise sevgilinin Allah oldugu diisiintildiiglinde, Allah’in siiphesiz her seyden daha
degerli oldugu asikardir. Baska bir anlam ise Hz. Isa bir 6liiyii dirilttiginde yine fani
hayata eristirirdi ve hayata donen kisi tekrar oliirdii. Bu onun mucizesiydi. Ancak
sevgilinin yani Allah’in mahser giinii diriltecegi insanlar hi¢bir zaman 6lmeyecekler

ve ebedi olarak yasayacaklardir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, Hz. Isa’nin peygamberligi sirasinda gergeklestirmis oldugu mucizeleri
ozellikle de Oliiyii diriltme mucizesini gazellerinde islemistir. Bunu yaparken de

sevgili ile Hz. Isa’y1 kiyaslamustir yahut sevgiliyi Hz. Isa’ya benzetmistir.

Miirde cisme ¢iin hayat bahsetmede ‘Isa gibi
Ruhlarin darii’s-sifd ma’clina minnet etmeyiz
(Yozgatli Hiizni; G.66/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Olii bir cisme Hz. Isa gibi hayat verirsin. Yanaklarin sifa yurdudur, hamur
gibi olan ilaca minnet etmeyiz.” Tasavvufta sevgilinin yanaklar1 vahdete isarettir.
Bundan dolay:1 da sevgilinin yanaklar1 fenafillah1 bildirir. Bu, asik i¢in bir kurtulus
vesilesidir. Divan edebiyatinda asik durmadan 1stirap ¢eken, dertli birisidir. Bundan
dolay1 bir nevi hastadir. Bu hastaligin sifas1 ise sevgilidedir. Sevgilinin yanaklari,
asigin hastaliginin ilacidir. Bundan dolayr asik hastaligindan kurtulmak i¢in hamur
gibi olan ilac1 degil sevgilinin yanagini tercih etmektedir. Burada hamur gibi olan ilag
yani macun maddi hastaliklardan kurtulmak i¢in bir vesile olabilir. Ancak asigin
hastalig1 maddi olmadig1 i¢in, kurtulusu maddi bir ilagta degildir. Hz. Isa o6liiyii
diriltme mucizesine sahip bir peygamberdir. Sair, bu durumu da dile getirerek
sevgilinin, 8liiyii Hz. Isa gibi diriltebilecegini sdylemektedir. Bu pek dogal bir seydir.
Ciinkii bu beyit tasavvufi olarak incelendiginde ve sevgili Allah oldugunda; Allah’in
bir olilyli diriltmesi sasilacak bir is degildir.

Her yaratilanin bir 6mrii vardir. Bunlarin igine evliyalar ve enbiyalar da
dahildir. Sair, hayatin fani oldugunu gercek olanin ise manada aranmasi gerektigini

sOylerken buna birgok sahit tutmustur.
Nerde Ysuf nerde Musa nerde ‘Isa kil fikir
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Nerde Riistem’le Neriman Haydar-1 Kerrar’a bak
(Yozgatl Hiizni; G.97/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Biraz diisiin. Yusuf, Musa, Isa neredeler. Riistem’le Neriman hatta Hz.
Ali’ye bir bak.” Gazelin tiimii incelendiginde diinya hayatinin gelip geg¢iciliginin
anlatildig1 goriiliir. Asil olanin diinya hayat1 degil ahiret hayat1 olduguna inanan sair,
bunu anlatirken Hz. Yusuf’un, Hz. Musa’nin ve Hz. Isa’nmn hayatlarina deginmistir.
Onlar birer peygamber olmalarina ragmen fani hayatlar1 bitmis ve ebedi hayatlar
baslamistir. Riistem ve Neriman ise Iran mitolojisindeki kahramanlardir. iran
mitolojisinde yigitlikleri ile dviilen Riistem ve Neriman bu beyitte Hz. Ali ile beraber
kullanilmistir. Hz. Ali de Islam camiasinda yigitligi ile tanmnan birisidir. Sair, burada
kKim olursa olsun, olimii tadacagini sOylemektedir. Buna yigitler, evliyalar ve
peygamberler de dahildir. Hz. Isa’nin 6lmemis ve dordiincii felekte yasadig
bilinmektedir. Ancak sdir bu durumu yok sayarak onu da 6liimlii olarak siralamistir.

Belki de diinyada kaldig: siire goz oniine alinarak bu beyit yazilmistir.

Hz. Isa &liiyii diriltirken nefesini kullanmistir. Sair de bu durumu siirinde

islemistir.

Mesih’in nethiyle ihya-y1 emvat
O Musa’nin asasidir seri’at
(Yozgatli Hiizni; G.26/15)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirk¢e karsiligt ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hz. Isa’nin nefesiyle oliiler dirildi. Seriat, Hz. Musa’nin asasidir.” Seriat,
dogru yol manasina geldigi gibi Allah’in islam peygamberi Hz. Muhammed’e
bildirmis oldugu ve tarif ettigi yol anlamlarina da gelir. Burada Hz. Musa’nin seriati
asasi ile saglamas1 hem dogru yola isarettir hem de onun bir mucizesine isarettir. Hz.
Musa, firavunun ordusu ile savas ettigi sirada asasi ile denizi yarip i¢inden gegmistir.
Ayrica asasi ile birgcok mucizeyi gergeklestirmistir. Bundan dolayi sair, Hz. Musa’nin
mucizelerini yaparken asasmi kullandigini, Hz. Isa’nin ise mucizelerini gosterirken
nefesini kullandiginit sdyler. Bu mucizeler Allah’in izni ile oldugundan her iki
peygamberin de ayn1 yolun yolcusu oldugu anlatilmak istenmistir. Bu yol peki tabi ki

dogru bir yoldur.

3.1.29.Kamet
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Arapga bir isim olan kamet sozclgii liigatte; boy, boybos anlamlarina

geemektedir(Devellioglu, 2001, 5.485).

Divan edebiyatinda sevgilinin boyu i¢in kullanilan kamet s6zciigi, sevgilinin
daima uzun ve diizgiin boyuna karsilik gelir. Ancak bazi durumlarda sairler, asiklarin
boyu i¢in de bu sézcligli kullanmislardir. Sevgilinin boyu divan siirinde genellikle
serviye benzetilmistir. Servi gibi salinan sevgili, ylirliylisii ve boyu ile as181 kendinden
gecirebilir. Hatta asik icin sevgilinin boyu yani kameti serviden daha giizeldir.
Sevgilinin boyu genellikle aga¢ isimleriyle beraber kullanilir. Ciinkii agaglar
yiiksektir, asiga gore sevgili de uzun boyludur. Bu mevzuda iskender Pala sunlari
kaydetmistir:

“Bazen onun boyu ¢inar, simgad, sa-navber ve ar’ar olur. Ciinkii bu agag¢lar da yiiksektir.
Bazen da Tiba ve Sidre olur. Sevgilinin boyu cennetteki Tiibd agaci gibi degerlidir. Yine
Sidre bir aga¢ olmakla beraber Sidre-i miinteha kelimesiyle deger kazanir.

Sevgilinin boyu bir giilfidani, bir nihdldir. Yer yer sancak olur, liva olur, kalem olur,
elif olur. Sevgili bu boyuyla yiiriiyiince fitne koparwr, kiyamet olur, beldlar ve kargasa
baslar.

Divan edebiyatinda sevgilinin boyu icin séylenecek sé6z bitmez. Onun hakkinda daima
soylenecek bir ozellik, benzetilecek bir nesne vardir.

Asigin boyuna gelince: Asik sevgilinin derdiyle iki biikliim olmus, boynunu egmistir.
Onun kaddi hildle dénmiistiir, diita (iki biikliim) ve hamide(egrilmig)dir. Bazen dal harfi,
bazen lam, bazen kemdn(vay), bazen de ¢eng olur. Asigin Gh ve feryadi cengden ¢ikan
siddetli nagmeleri andwrir. Boylece asik boy denen sazint ¢almig olur ”’(Pala, 2015, s.75).

Fuzali
Sair, sevgilinin boyu icin genellikle servi yakistirmasi yapmustir ve sevgilinin

boyu olan serviyi diger agaglarla kiyaslamistir.

Ra’nalik ile kdmet-i simsadi kilan yad
Olmaz m1 hacil serv-1 hiramanunu gorgec
(Fuzali; G.50/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Simsir agacin1 ¢ok giizel olarak yad eden, senin salinarak yiiriiyen servi
boyunu goriince utanmaz mi1?” Sair burada, sevgilinin boyu olan servi agaci ile simsir
agacim1 kiyaslamigtir. Simsir agact gorliniiste dallar1 olan ve dagimik bir agactir.
Bundan dolay1 iki yanli olarak ele alinir. Ancak servi, diimdiizdiir ve goriiniiste elife
benzer. Serv-i hiraman, salinarak yiirliyen servi anlamina gelir. Sevgili, serviye
benzeyen boyu ile yiiriir. Ancak simsir agaci hem salinamaz hem de yiirliyemez.

Bundan dolay1 servi, simgirden {istiin tutulmustur. Burada tasavvufi olarak vahdet ile
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kesret kiyaslanmistir. Ciinkii servi tek ve diimdiiz olusu ile vahdeti bildirirken; simsir

ise dallariin ¢oklugu yiiziinden kesreti bildirir.

Sair, divaninda sevgilinin boyunu genellikle serviye benzetmistir. Ancak bazi

durumlarda servi bile sevgilinin boyu karsisinda yetersiz kalabilmektedir.

Bag-ban ger meyl kilmam serviine ma’zir tut
Serveden yegrek gelir ol kdmet-i mevziin mana
(Fuzili; G.13/3)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bahgivan, eger senin servini arzu etmezsem benim kusuruma bakma. O
ahenkli endam bana serviden daha hos gelir.” Tasavvufta ve divan edebiyatinda servi,
vahdeti bildirir. Ciinkii servi, bir seklindedir, dosdogrudur ve egilmez. Sdirin burada,
serviye meyletmemesi ise serviyi yetersiz gormesindendir. Tam olarak sevgilinin
birligini ve biiytikligiinii ifade edememesinden dolay: sair, serviyi degil sevgilinin
ahenkli durusuna tutulmustur. Buradaki mevzun kelimesi ise ahenkli, Ol¢iilii ve
diizgiin anlamlarina gelir ki burada Allah’in kainati ahenkli bir sekilde yaratmasina

vurgu yapilmaistir.

Asik, kendi kametini ise egri olarak tasvir eder. Ciinkii hem sevgilinin

karsisinda egilmistir hem de yaslandigi i¢in beli biikiilmektedir.

Biikiildii kametlim hasret yiikiinden veh ki alemde
Umidiim eksiliip her 1ahza yiiz min hasretiim artar
(Fuzili; G.100/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hasret yiikiinden belim biikiildii. Ne yazik ki bu diinyada timidim eksiliyor,
hasretim ise yiiz bin kere artiyor.” Asik, i¢in diinya masivadir. Allah’a karst olan
askindan dolay1 asik, bir an evvel sevgiliye kavugmak ister. Ancak her canlinin oldugu
gibi asigin da bir fani 6mrii vardir. Omiir ilerledikce hasret artar ciinkii Allah’a
kavusulacak giin gittikce uzamaktadir. Bu ise agigin imidini azaltmaktadir ¢linkii
vuslat giinden giline uzamaktadir. Hem gecen zamandan dolay1r hem de bu hasretten
dolayr asigin beli bikiilmistiir. Burada iki anlam vardir: Birincisi insanin
yaslanmasindan dolay: belinin biikiilmesidir. Ikincisi ise Allah’a yapilan ibadetten
dolay1 egilmesinden kaynaklanan belin biikiilmesidir. Asik burada, Allah’a kavusacagi

giinti sabirsizlikla bekledigini anlatmak istemistir.
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Yozgath Hiizni
Hiizni, sevgilinin boyunu anlatirken onu cennet agaci olan tuba agacina
benzetmistir. Clinkii sevgilinin boyu dillere destandir ve asig1 kendisinden gegirecek

derecede ihtisamlidir.

Na-timidken kam-yab ettin dil-i bi-¢areyi
Merhaba ey kamet-i tiiba efendim merhaba
(Yozgath Hiizni; G.10/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Umit yokken muradina erdirdin bu caresiz gonlii. Merhaba ey tuba boylu,
tuba endaml1 efendim merhaba.” Tuba agaci, cennette bulunan kokleri gokte govdesi
asagida bulunan agacin ismidir. Sair, diinyadan timidini kestigi sirada, sevgiliye
duydugu agkin gonliinii feraha erdirdigini soyler. Sevgiliye kavusacag giin yani vuslat
onun gonliinii feraha erdirmistir. Bu beyit tasavvufi olarak ele alinmalidir. Gergek
sevgili yani Allah’a kavusulacak giin kiyamet giiniidiir. Kamet ile kiyamet sozciikleri
arasinda bir iligki vardir. Cilinkii kiyamet, kiyam s6zciigiinden gelir ve kiyam ise ayakta
durmak veya kiyamet giinii yeniden dirilmek anlamlarina gelir. Sair burada, sevgilinin
boyunu mecazen tuba agacina benzetmistir ¢linkii tuba agaci ¢ok ihtisamli bir agagtir.
Asik, sevgilisini Overken boyle kullammlara gidebilir. Ciinkii tesbihte hata

aranmamalidir.

Sevgilinin boyu bazi durumlarda ‘ar’ar agacina yani dag servisine

benzetildigi de olur.

Sim gerden ile haller bu ne tavisi revis
Lebi bal gamzesi tir kdmeti ‘ar’ar dediler
(Yozgatli Hiizni; G.53/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey boynu giimiis renkli giizel, hallerin ayn1 tavus kusunu andiriyor. Senin
icin dudaklar1 bal, bakis1 ok, boyu dag servisi dediler.” Bu beyitte sevgilinin gilizellik
unsurlar1 siralanmistir. Burada sevgilinin yiiriiyiisii tavus kusuna, boyu ise ‘ar’ar yani
dag servisine benzetilmistir. Tavus kusu renkli ve giizel bir kustur. Sair burada,
sevgilisini 6vmektedir. Dag servisi, uzun ve diimdiiz bir agactir. Servi ise tasavvufta
vahdeti bildirdiginden asik aslinda vahdeti aramaktadir. Ayrica sevgilinin dudag: da

tasavvufta vahdeti bildirdiginden bu beyitte agik¢a vahdeti arayis s6z konusudur.
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As1Zin, sevgilinin kendisine yapmis oldugu istiraplar neticesinde beli
biikiilmiistiir. Ciinkii sevgilinin dertleri agigin tistiine konulan agir bir yiiktiir. Bu yiik

ise as181 perisan eder.

Rahne-dar oldu viicudum dag-1 hecrinle medet
Bar-1 cevrin etti dii-ta sevdigim bak kametim
(Yozgath Hiizni; G.132/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Viicudum, ayrilik yarasi ile bozuldu, zarara ugradi. Yardim et. Ey sevdigim,
yapmis oldugun eziyetin yiikii ile belim iki kat oldu.” Belin dii-ta yani iki kat olmasi,
belin egilmesi anlamina gelir. Sevgili, asiga durmadan cevr il cefa ve eziyet
yapmaktadir. Bu ise asiga bir ylik olarak geri donmektedir. Bu yiikii artik kaldiramayan
asigin beli zamanla biikiilmistiir. Viicudun bozulmasi ve zarara ugramasi bu
yiizdendir. Ciinkii beli biikiilen bir kisinin viicudu artik diizgiin degil ve bozulmus bir
vaziyettedir. Yaslanan insanin viicut biitiinliigii artik yavas yavas bozulmaya baslar.
Ayrica yas ilerleyince de bel biikiileceginden sair, ikinci bir anlam olarak bunu

anlatmak istemis olabilir.

3.1.30.Keman
Farsga bir isim olan keman sozctigii liigatte yay, kavis ve keman anlamlarina

gelmektedir(Devellioglu, 2001, s.505).

Divan edebiyatinda keman, genellikle yay sozcliglinii karsilamak igin
kullanilir. Bir savas aleti olan yay ise, divan edebiyatinda ¢ogu zaman sevgilinin kas1
icin kullanilir. Sevgilinin keman kas1 boylelikle ac1 veren hatta 6ldiiren bir araca
dontigebilir. Asigin kanini akitan keman kaslar bazen hangere de benzetilmistir. Ayrica
keman kaslar as18a, kirpik oku atan bir unsurdur. Keman kaslardan atilan bu oklardan
herkes nasiplenemez sadece gergek asiklar bu oklardan nasiplenebilir. Cilinkii atilan bu

oklar agk okudur ve as1g1 gayesine ulastirmis olur.

Sevgilinin yapmis oldugu cevr ii cefalar neticesinde ve sevgiliden ayr1 kalinan
giinlerin uzamasindan kaynakli asigin beli biikiiliir. Bundan dolay: biikiilen bel de
kemana benzetilir. Ayrica hilalin ve felegin de kemana benzetildigi durumlar

olmustur.

Fuziali
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Sair, sevgilinin kaglarini yaya benzetir. Bu yay kaslardan ise, kirpik oklar

atilir. Kirpik oklarmin atildig1 kisi ise mutlaka hakiki agiktir.

Ey keman-ebr( sehid-i navek-i miijgdnunam
Bulmusam feyz-i nazar senden seniin kurbanunam
(Fuzali; G.204/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey yay kash sevgili, senin kirpiginin okunun sehidiyim. Senin bakisinin
feyzine eristim, senin kurbanimim.” Sair burada sevgiliye yay kasli olarak
seslenmektedir. Yay kas, Kabe-kavseyn anlamina gelir ki bu da sevgilinin asiga
yakinligini gosterir. Kabe-kavseyn, Allah’in Hz. Muhammed’e yakinliini1 da anlatir.
Bundan dolay1 sevgiliye yay kasli denilmistir. Sevgilinin yay kaglarindan atilan oklar
as1g1 sehit etmistir. Sehit olan asik ise amacina ulagmistir ¢linkii sehitler i¢in cennet

vaat edilmigtir. Cennette ise sevgili ile yani Allah ile goriigme imkani vardir.

Sevgilinin kaglar1 yaya benzetildiginde kirpikleri ise oka benzetilir. Ancak
baz1 durumlarda asigin ah1 da oka benzetilir. Cilinkii asik ¢ok dertlidir ve ah1 o halde

tesirli olur. Bu ah oku ise asigin biikiilmiis yaya benzeyen belinden atilir.

Terahhum kil biikiilmiis kaddiime vehm eyle dhumdan
Sakin ¢thmaya na-geh yaydan ol oh ey keman-ebrti
(Fuzili; G.231/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey yay kaslh sevgili, biikiilmiis belime ac1 ve ahimdan kork. Birden bu ok
yaydan ¢ikmasim.” Sair burada hem sevgilinin kasin1t hem de kendi belini yaya
benzetmistir. Ahini ise oka benzetmistir. Asigin atacagi ok yaydan ¢ikinca sevgiliye
zarar gelebilir. Asik bu durumu sevgiliye onceden izah etmek istemistir. Ancak burada
sevgiliye gelecek zarar sairin tasavvuruna gore farklilik gosterebilir. Burada
diisiiniilecek ikinci bir anlam ise soyledir: insan yaslaninca beli biikiiliir. Yashlik ise
Olime yakinlasildigin1 gosterir. Yani bel biikiildiikten sonra 6liim gelir. Ah bir nefes
olarak diisiiniildiiglinde, son nefesini veren insanin 6lmesi burada tasvir edilmis
olabilir. Okun yaydan ¢ikmasi ile asik canini verir ve sevgili, asiktan uzak kalir. Bu

durumdan dolay1 asik, sevgiliyi son bir kere uyarmustir.

Yozgath Hiizni
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Hiizni, sevgilinin kaglarini kemana yani yaya benzetmistir. Bu benzetme ile
de vahdet ile kesreti kiyaslamigtir. Ciinkii sevgilinin yay kaslar1 tasavvufta, Kabe-

kavseyn’e isarettir ki, bu asi1g1 vahdete gotiiren en biiylik unsurdur.

Ey peri ebri-keman piir-hlina minnet etmeyiz
Berk-i hatif gamze-i efsuna minnet etmeyiz
(Yozgatl Hiizni; G.66/1)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ey yay kash giizel, kan i¢inde olana minnet etmeyiz. G6z kamastiran
simgege, biiyiilli bakisa minnet etmeyiz.” Bir seye minnet etmemek onu umursamamak
veya ona kars1 ilgi duymamak anlamina gelir. Sair burada, sevgiliye keman kagl yani
yay kagli demistir. Yay kas ile Kabe-kavseyn kastedildiginden dolay1 burada vahdet
inanci bildirilmigtir. Sevgilinin yay kaslarindan atmis oldugu oklar neticesinde, agigin
bagr1 kan icinde kalmistir. Ancak bu durum sevgilinin umurunda degildir. Bu
umursamayistan dolayr da asik yolundan vazgegecek degildir. Burada kan, maddeye
isaret olundugundan, masivay bildirir. Asik icin ise masiva minnet edilecek bir unsur
degildir. Goz kamastirict simsek ise divan edebiyatinda sevgilinin yanaklarina ve
yiiziine karsilik gelir. Efsunlu gamze ise sevgilinin biiyiileyici yan bakisidir ki asig
tuzagina ¢ekebilir. Sevgilinin yanag tasavvufta vahdeti bildirse de sair burada, maddi
olan yiiz gilizelligini sdylemek istemistir. Sevgilinin biiylileyici yan bakis1 ise asigi
madde alemine ¢ekecek, ruhunu karartacak bir unsurdur. Ancak sair, bunlarin

hicbirisine minnet etmeyecegini sOylemistir.

Sevgilinin yaya benzeyen kaslar tasavvufta ve divan edebiyatinda farkli
anlamlar ifade etmektedir. Asagidaki beyit tasavvufi olarak incelendiginde anlam

incelikleri goriilecektir.

Batar cangdhima tir-i miijen ey kamet-i bala
Muhabbet seyfini “liryan edip kasin keman olmus
(Yozgatli Hiizni; G.79/3)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey uzun boylu sevgili, senin ok gibi kirpiklerin canima batar. Muhabbet
kilicindan soyunup kaglarini yay etmissin.” Divan edebiyat1 ve tasavvuf gelenegine
gore sevgili higbir surette asik ile muhatap olmaz. Bu, her zaman var olan bir durum
oldugu gibi sevgilinin varligin1 hissettirmek igin asiga bazi isaretleri olur. Iste

bunlardan birisi de sevgilinin yaya benzeyen kaslar1 ile asiga kirpik oku atmasidir.
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Sevgili agiga durmadan dert, 1stirap veren bir unsurdur. Bu 1stirap ve dertlerden birisi
de yay kaslari ile kirpik oku atip asigin bagrini1 kanatmasidir. Bu asikta tarifi olmayan
acilara neden olur. Ancak yaydan atilan bu ok asik i¢in ¢cok 6nem arz eder. Cilinkii
sevgili, varligimi boyle belli eder. Bundan dolay1 asik sevgilinin atmis oldugu kirpik

oklarindan nasiplenmek i¢in elinden gelen her seyi yapar.

3.1.31.Kirpik

Tiirkge bir isim olan kirpik yerine daha ¢ok Farsga olan miije ve miijgdn
kullanilmigtir. Miije ve mijgan ise liigatte Kkirpik, Kirpikler anlamlarinda
gecmektedir(Devellioglu, 2001, s.715).

Divan edebiyatinda sevgilinin giizellik unsurlarindan olan kirpik, daha ¢ok
Farsca miije veya miijgin olarak gegmektedir. Kirpik, gamze gibi as181 yaralayan bir
unsurdur. Hatta yaralamakla da kalmayip, bazi durumlarda asigin canini dahi alabilir.
Sevgilinin kirpikleri oka benzetilmis ve bu oklar asigin tlizerine atilmigtir. Kirpikler
sevgilinin goz kapaklarina saf saf dizilirler. Sa¢ ve kas gibi siyah olan kirpikler,
atildiginda asiga bin bir tiirlii 1stirap verirler. Ancak asik, kirpigin atmis oldugu oka
hedef olmak ister. Kirpik baz1 durumlarda hanger veya kili¢ olarakda kullanilabilir. Bu
durumlarda da asi8a zarar veren, onun kanini akitan bir araca doniigsmiis olur.

Fuzili

Kirpikler genellikle kan rengindedir. Bunun nedeni ise asigin kanli gozyasi
akitmasinda saklidir. Ayrica kirpigin kirmizi renkte olmasinin bagka nedenleri de

olabilir.

Cesm-i sliret-bAzuma miijgan saf-1 hengamediir
Kana batmis her miijem bir sith-1 giil-gin camediir
(Fuzili; G.68/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Suret yani resim oynatan goziime, kirpikler oyun seyri icin saf saf
dizilmislerdir. Kana batmis kirpiklerimin her biri giil rengi giymis bir giizeldir.” G6ziin
suret oynatmasi ile bir tiyatro yahut karagéz oyunu kastedilmistir. Kirpikler ise onu
seyretmeye gelmis kisilerdir. Divan edebiyatinda g6z maddiyata yani masivaya bakan
bir unsur olarak ele alinir. Bundan dolay1 goz, resimle oynar yani sekle asik olur ayrica
g0z ile fani giizellere bakilir. Sair burada, kara gozleriyle giizellere baktigin1 anlatmak
istemistir. Ancak giizeller kirmizi elbise giymislerdir. Kirmizi elbise cellat elbisesidir.

Cellat sucluyu oldiiriir, giizeller ise asig1 6ldiriir. Kirpigin kirmizi renkte olmasi ile
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asigin kanli gozyasi1 doktiigli de anlatilmak istenmistir. Kanli gozyasi ise askin
biiyiikliigiiniin kanitidir. Sair, aym1 gazelin dordiincii beytinde yine kirpiginin kan

renginde oldugunu dile getirmistir.

Yiizde naks-1 hiin-1 dil rAz-1 nihanum fas eder
Serh-i gam tahririne her kirpigiim bir hAmediir
(Fuzili; G.68/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yiizimdeki goniil kanm1 yazis1 sirrimi agiga vurur. Her kirpigim, i1stirabi
uzunca acgiklayan bir kalemdir.” Asigin yiiziinde olusmus olan goniil kan1 sekli veya
yazist onun icten aglayip istirap ¢ektiginin en biiyiik delilidir. Kana bulanmig her
kirpik de agk 1stirabin1 yazan bir kaleme benzetilmistir. Burada bahsedilen kalemin
miirekkebi ise asigin kanidir. Yani ask 1stirabinin serhi kan ile yazilmistir. Bu da asigin

cekmis oldugu 1stiraplarin ne denli biiyiik oldugunun bir gostergesidir.

Sevgilinin gamzesi vasitasi ile atmis oldugu kirpik oklari asigin cigerine

saplanir. Bu oklar ise asiga 1stirap ve dert verir.

Hinin mijjelerdiir mi bu ya merdiim eliyle
Ohlar ¢ekiliip dasra atilmis cigeriimden
(Fuzuli; G.224/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bunlar kanli kirpikler midir yoksa gozbebegimin cigerimden oklart ¢ekip
disartya atmis hali midir” Divan edebiyatinda sevgili kaslari, gozleri ve kirpikleri ile
as18a 1stirap verir. Bunu bazi durumlarda yaya benzeyen kagsi ile atmis oldugu kirpik
oklar1 ile yapar. Burada asik o kadar ¢ok dertlidir ki, cigeri kan ile dolmustur. Ancak
sair, ince bir s0z sanati ile cigerindeki kanlar1 sevgilinin atmis oldugu kanl kirpiklere
benzetiyor veya Oyle saniyor. Ayrica gdzbebeginin, cigerinden kanli oklart ¢ekip
cikarmasi ile sair, kanli gézyas1 doktiigiinii anlatmak istiyor. Bununla sevgiliye

duyulan agkin biiylikligii anlatilmak istenilmistir.

Tasavvufta, sevgilinin gamzesi ile atmis oldugu kirpik oklar1 asik i¢in ¢ok
degerlidir. Cilinkii sevgilinin atmis oldugu kirpik oklar1 asig1 maddeden kurtarabilecek

en Onemli unsurlardan birisidir.

Bakdukga sana kan sacilur dideleriimden
Bagrum deliniir navek-i miijgdnuni gorgeg
(Fuzili; G.50/2)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sana baktik¢a gozlerimden kan sacilir. Kirpiklerinin okunu gordiigtimde
bagrim delinir.” Asik, sevgili hasreti ile durmadan aglar. Sevgilinin bir hareketini
hissettiginde ise asik, artitk cosma boyutuna ulasir ve kanl gézyas1 dokmeye baglar.
Sair, birinci misrada bunu anlatmak istemistir. Ikinci musrada ise, sevgilinin kirpik
oklarindan bahsedilmistir. Kirpik oklar1 agigin bagrina girmis ve bagrin1 kanatmistir.
Tasavvufa gore, sevgilinin atmis oldugu kirpik oklari ile asigin kan akitmasi ile asik
maddeden bosalmis olur. Maddeden bosalan asik ise artik vahdet sirrina erigseceginden
gercek asik makamina ulasir. Bu durum asig1 amacina ulagtirmis olur ve asik artik

bahtiyar olur.

Yozgath Hiizni
Hiizni, sevgilinin kirpiklerini asiga 1stirap veren bir unsur olarak ele almistir.

Bunu yaparken de kirpikleri, bazi unsurlara benzetmistir.

Gozlerin zeytina benzer berk-i hatif gamzeler
Kibrigin sihdm-1 kaza m1 tig-i Riistem’den midir
(Yozgatli Hiizni; G.55/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Gamzelerin gdz kamastirici bir simsege, gozlerin ise zeytine benzer.
Kirpigin kaza oklart m1 yoksa Riistem’in kilict midir?” Sair, sevgilinin giizellik
unsurlarin siralarken onlart bir seylere benzetmistir. Sevgilinin gozleri zeytine, yan
bakislari ise goz kamastiran simsege benzetilmistir. Burada sevgili maddilestirilmistir.
Ancak ikinci misrada sevgilinin kirpikleri kaza oklarina veya Riistem’in kilicina
benzetilmistir. Kaza oklar1 denilerek kader anlatilmak istenmistir. Sevgilinin atmis
oldugu kirpik oklar1 ile asik 1stirap ¢eker. Ancak tasavvufta, kirpik oklarinin 6nemi
blytiktiir. Ciinkii kirpik oklar1 herkese nasip olmaz sadece gercek asiklara nasip olur.
Sair burada, sevgilinin kirpigini kader okuna benzeterek onu mistiklestirmis,
Riistem’in kilicina benzeterek de kan doktiirmiistiir. Riistem, Iran edebiyatinda
kahramanligi ile bilinen efsanevi bir sahistir. Kilic1 ile bir¢ok devin kanini akitmistir.
Bundan dolayi sevgilinin atmis oldugu kirpik oklar1 agigin kanini akitacaktir. Ancak
bu durumdan kaynaklanan 1stirap, asik i¢cin 6nemli degildir. Ciinkii kan bosalinca asik

maddeden kurtulacak ve vahdet sirrina erigecektir.
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Sevgilinin kirpikleri agigin sinesine saplanir ve ona durmadan 1stirap verir.
Bu istiraptan dolay1 asik, sikayet eder gibi goriinebilir ancak asik bu durumdan dolay1

mutludur.

Batmakta miijen sineme bir har-1 mugeylan
Gamzen ise can-gahima bir tir-i yaman sh
(Yozgatl Hiizni; G.40/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ey nazli sevgili, kirpiklerin bir deve dikeni gibi sineme batmaktadir. O
stizgiin bakisin ise viicudumda bir yaman oktur.” Sevgilinin kirpikleri deve dikenine
benzetilmistir. Deve dikeni insana battiginda, battig1 yeri kanatir. Sair, sevgilinin
kirpiklerini deve dikenine benzeterek, kan doktiiglinii anlatmak istemistir. Ciinkii
sevgili kirpik oklarinmi asiga atacak ve onun bagrini delecektir. Bu ise asiktan kan
akitacaktir. Sevgilinin siizgiin bakislar1 ise yaman bir oka benzetilmistir. Iyi bir ok,
birisine saplandiginda onun canini alabilir. Sevgilinin siizgiin bakislar1 da asigin canini
alabilecek tesirdedir. Bundan dolay1 sevgili asiga durmadan istirap verir ve onun canini
dahi alabilir. Ancak bu durum asik icin kayda deger degildir. O, bu istiraplardan
mutluluk duyar. Ciinkii asigin akan kanlari onu maddeden kurtaracak ve masivadan

alikoyacaktir. Vahdet sirrina erisen asik gayesine ulagmis olacaktir.

Sair, sevgiliden gelecek her seye razidir. Bundan dolay1 asik, sevgiliden
gelecek kirpik oklarina kendini hedef olarak gosterir. Bu oklar ise asig1 parca parca

eder.

Ey peri miijganina bu sinemi ettim hedef
Serha serha etmede cismimde zahmim muhtelef
(Yozgatli Hiizni; G.91/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giizel, bu sinemi kirpigine hedef ettim. Cismimi parca parca etmede
yaralarim farkli farklidir.” Divan edebiyatinda ve tasavvufta sevgilinin asiga atmis
oldugu kirpik oklar1 asik icin 6nem arz etmektedir. Zaten bu kirpik oklar1 herkese
atilmaz sadece gercek asiklar bu oklardan nasiplenebilir. Bundan dolay: sair, sinesini
bu oklara karsi hedef etmistir. Ciinkii bu ok asig1 gercek ask sirrina eristirecek ve
vahdete ulastiracaktir. Asigin da temel amact budur. Goriiniirde atilan oklar asiga

1stirap ve dert veriyor gibi goriilebilir. Hatta atilan oklar o kadar ¢ok tesirlidir ki agigin
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viicudunu parga parga edebilir. Ancak bu durumdan dolay1 ¢ekilen 1stirap asik icin

onemli degildir. Bu beyitte tasavvufi ask anlatilmak istenmistir.

Sair, bazi durumlarda sevgiliye kirpik oku diye seslenmistir. Bu sesleniste

stiphesiz tasavvufi bir durum s6z konusudur.

Serha serha eyledin tig-i elemle sinemi
Kalmadi gayr1 tahammiil tir-i miijgdnim benim
(Yozgath Hiizni; G.128/2)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Dert kilic1 ile sinemi parca parca ettin. Ey benim kirpik oklum, gayri
tahammiilim kalmadi.” Kili¢ ve ok insanda yara acan hatta onu 6ldiiren bir savas
aracidir. Elem kilici ile ag18in sinesinin parga parca olmasi ile kirpik oku arasinda bir
iliski s6z konusudur. Ciinkii sevgilinin kirpikleri, ok olup asigin sinesine
saplandiginda, asig1 yaralar hatta onu 6ldiiriir. Elem kilic1 da asigin sinesini parga parga
ettiginde, asig1 yaralayip oldiirlir. Ancak asik bunu istemektedir. Tahammiiliiniin
kalmamas1 bundan dolayidir. Asik, sevgiliye kirpik oklum diyerek, bu durumun
gerceklesmesini istedigini sdylemektedir. Bu durum gergeklesince asik kan akitacak
ve viicudu maddeden bosalacaktir. Neticesinde Olecek olan asik asil sevgili olan

Allah’a kavusacaktir.

3.1.32.Lale

Farsca bir isim olan lale liigatte dort farkli anlamda ge¢mektedir. Bunlar
sirastyla soyledir: 1. Lale. 2. Eskiden esirlerin ve cezalilarin boyunlarina taktiklar:
demir halka. 3. Kadin adi. 4. Agagtan meyve toplamak iizere kullanilan ucu ii¢ veya
dort ¢atallt uzun bir aga¢(Devellioglu, 2001, s.541).

Bir cicek olan lale goze hitap edisi ile divan edebiyatinda siklikla ele
alinmistir. Gerek tiirleri gerekse renklerinden dolay1 lale, klasik Tiirk siirinde ¢okca
kullanilmistir. Divan siirinde genellikle sevgilinin yanagi ve asigin gozyaslar laleye

benzetilerek kullanilmistir. Bu konuda Iskender Pala sunlari kaydetmistir:

“...Divan siirinde kirmizi rengi ile sevgilinin yanagi ve asigin gozyaslari laleye benzetilir.
Lalenin ortasindaki siyahlik sevgilinin yanaklarina 6zenme ve onu kiskanma dolayisiyla
bagrinda meydana gelmis bir yara, daglama olur. Cigeri kan olmak, bagr: yanmak,
plirhiin olmak vs. bu nedenle kullanilir. Ortasindaki karalig: ile lale, iizerinde ben olan
bir yanaktir. Sevgilinin yanag: ve asigin gozyaslari laleden daha kirmizidir. Divan
sairinin soziinii ettigi lale, ¢ok zaman sakayik denilen gelincik lalesidir. Bazen lalenin
Niumani denilen ve daglarda yetisen cinsi de soz konusu edilir, Bugiin biz bu ¢icege
gelincik diyoruz. Lale-i niiman ve sakdyik-1 niimdniye, budur. Bahar, “lale devri” olarak
nitelenir. Nedim'in yasadigit Lale Devri ise Cumhuriyetten sonra ortaya ¢ikmis bir
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tabirdir. Iran mitolojisine gore yildirim, yapragn iistiindeki ¢ig tanesine diismiis, ¢ig
tanesi ve yaprak alev alarak donmus, lale de béylece ortaya ¢ikmistir. Lalenin ortasindaki
karanlik da yildirim yanigi imis. Lale, yabani bir ¢icek olusu, cabuk solmasi, suya ihtiyag
duymast vs. ozellikleriyle siirlerde ¢ok sozii edilen bir ¢icektir. Genellikle bahge ¢itlerinin
kenarinda bitmesi, onu miskin sifatiyla anmaya neden olur. Tabii bu sifatta, bagrinin
yanik olmast da etkilidir.

Sekil yoniinden kadehe benzeyen lale, sarap, kan, la’l, kase-i mercan, cam, sem, ¢erag,
kanli kefen, al sancak vs. olabilir. Rengi ve sekli yoniinden hayli genis bir kullanima
sahiptir.

Savas meydani ile asigin gozyaslarmmi doktiigii yerler ise birer lalezar (lale bahgesi)
olarak karsimiza ¢ikar. Esirlerin boynuna gegirilen acilip kapanir halkalara da lale tabir
olunur. Bir nevi tasmadwr "(Pala, 2015, 5.284).

Lalenin divan siirinde ¢cok genis bir kullanim alan1 bulmasinin nedenlerinden
birisi de sonbaharda dikilmesi ve ilkbaharda ¢i¢ek agmasi, ondan sonra da epey bir
stire ¢cicek agmamasindan da kaynaklanir. Ayrica laleler tek cicek verdiginden dolay:
birligin yani tevhidin sembolii de sayilmaktadir. Lale ayn1 zamanda kutsal bir bitkidir.
Ciinkii lale sozctligli Arap harfleri ile yazilinca, Allah’in yazimi ile ayn1 harflerden
meydana gelir. Ayrica her iki kelimenin de ebcet degeri 66’dir. Bu 6zelliklerinden
dolay1 lale, divan edebiyatinda deger gormiis ve siklikla kullanilmistir.

Fuzali

Sair, laleyi bir¢cok anlama gelecek sekilde kullanmistir. Bunlardan birisi de
lalenin renginden dolay1 as1gin kanl gozyaslarini ifade etmis olmasidir. Ancak burada
kastedilen lale ile giiniimiizdeki lale arasinda iliski yoktur. Bununla gelincik cicegi

anlatilmak istenilmistir.

Diyar-1 derd ser-gerdanityam her kim meni ister
Delil-i rah katre katre esk-i lale-glinumdur
(Fuzili; G.87/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ben ask yiiziinden dert diyarinda bos bos dolasan birisiyim. Beni bulmak
isteyene yol gosteren, lale renkli damla damla gozyasimdir.” Sair burada, kanl gozyasi
doke doke dolastigini sdylemek istemistir. Bunu yaparken de okuyanin kafasinda su
durumu tasvir etmek istemistir: Burada lale ile gelincik ¢icegi anlatilmak istenmistir.
Collerde gelincikler yetisir ve sayilar1t pek fazla olur. Bu gelinciklere uzaktan
bakildiginda damla damla gibi goriinler. Sair bu gelincikleri, kendisinin ¢éllerde gezip
doktiigli kanli gdzyaslarina benzetiyor. Bu kanli gézyaslarin1 yani gelincikleri takip
eden kisinin ise asigin yerini bulabilecegini soyliiyor. Ciinkii sik durmadan kanh

gozyast dokmektedir. Lale, renginden dolay1 kanli gozyasina benzetilmistir.
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Sevgilinin yanaginin lale ile beraber kullanildigi da olmustur. Ciinki lale

kirmizidir ve sevgilinin yanagi da kirmizidir.

Fegan kim bagrumun ol lale-ruh kan oldugin bilmez
Ciger pergalesinde dag-1 pinhan oldugin bilmez
(Fuzali; G.114/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O lale yanakli, bagrimin kanla doldugunu bilmez, feryat etsem bile.
Gozlerimden parca parga dokiilen cigerimde gizli bir yara oldugunu bilmez.” Burada
lale ile giintimiizdeki gelincik ¢icegi anlatilmak istenmistir. Gelincik ise kirmizi ve
parca parga gorliniir. Ayrica ortasinda siyah bir nokta vardir. Sair, gelincigin
ortasindaki siyah noktay1 cigerindeki yaraya benzetmistir. Asigin bagri, c¢ektigi
istiraplardan dolay1r kan dolmus ve parca parca olmustur. Bu kanlar ise gdzden
cikmaktadir. Burada asik hem feryat figan etmekte hem de kanli gozyas1 dokmektedir.
Sair, sevgiliye lale yanakli olarak sesleniyor ve kendi halinden anlamadigindan dert
yantyor. Sevgili hem ldle yanaklidir hem de asigin cigerindeki laleyi idrak

edememistir. Bu ise asig1 perisan etmekte ve derin iiziintiiye sokmaktadir.

Lale renginden dolay1 bazi durumlarda saraba, seklinden dolay1 da kadehe

benzetilmistir. Burada kastedilen lale ile gliniimiizdeki lale ayn1 anlama gelmektedir.

Bezm-i 1sk icre sirigkiimdiir sarab-1 lale-glin
Kild1 gam kaddiim biikiip cam-1 sarabum ser-nigiin
(Fuzili; G.213/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ask meclisinde benim gézyasim lale renkli sarabimdir. Dert belimi biikiip,
sarap kadehimi bas asagi etti.” Bu beyit iki yonden ele alinabilir: Birincisi goriiniir
yOniidiir yani bir meyhane tasvir edilmis ve kisi yaslandigindan veya sarhoslugundan
dolay1 kadehi devirmis ve sarabi dokmiistiir. Ikincisi ise tasavvufi yoniidiir. Burada
anlatilmak istenen ise agigin sevgiliye kavugma hasreti ile ¢ektigi 1stiraplar neticesiyle
kanl gozyas1 dokmesidir. Buradaki sarap, agskin sarabidir ve bu sarab1 igen gercek asik
olur, nihayetiyle vahdet sirrina erisir. Ancak asigin ¢ekmis oldugu 1stiraplardan ve
ilerleyen yasindan dolay1 beli biikiilmiistiir. Bu durum ise sarap kadehinin yan dénmesi
ile ifade edilmistir. Asik, gercek aska yani vahdet sirria erisememekten korkmaktadir.
Bagka bir anlam ise yashiligin 6liime yaklagilmasini bildirdiginden dolayi, asigin

oldiikten sonra Allah’a kavusacagini ifade etmesi olabilir.
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Yozgath Hiizni
Hiizni, sevgilinin yiiziinli baz1 durumlarda lale rengine benzetir. Léle rengi,
divan edebiyatinda kirmiziyr bildirdiginden lale ile sarap arasinda da bir iligki

kurulmustur.

Penbe riiyun la’le-renk giilzare donmiis ey peri
Meclis-i rindana bu seb gafilen vardin m1 hig
(Yozgath Hiizni; G.36/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giizel, pembe yiiziin lale renkli giil bahcesine donmiis. Bu gece rint
meclisine hi¢ gittin mi?” Sair, sevgilinin yiiziiniin pembe renkten, kirmiziya
dondiigiinii soylerken giil bahgesi mazmunun da eklemistir. Bu beyit tasavvufi olarak
incelenmelidir. Sevgilinin yliziiniin kirmiz1 bir giil bahgesi ile anlatilmasi ve rint
meclisi arasinda anlamsal bir iliski s6z konusudur. Rint meclisi ile meyhane, sevgilinin
yiiziiniin kirmiz1 giil bahgesi olmasi ile de sarap anlatilmak istenmistir. Sair, sevgiliyi
bir gece meyhanede, sarap icerken tasvir etmistir. Tasavvufta sarap, aski sembolize
eder ve bu sarabi icenlerin gergek aska ulasacagini ve diinya islerinden elini etegini
cekip gercek ask ugruna hayatlarini feda edecekleri anlami vardir. Ayrica sarabi igcen
asik, sevgiliye de kavusacagindan, asik amacina farkinda olmadan, gafil bir sekilde

ulasacaktir.

Sair, bazt durumlarda kendi viicudunu lale rengi ile anlatir. Bundan kast,
sevgiliden gelen dertlerden dolayr viicudun yara bere ve kan i¢inde kalmasidir.
Asiklar, sevgiliden gelecek her seye razi olduklarindan dolayi, bu durum onlar igin

gayet dogaldir.

Ser-be-ser olsun nisar rahinda hiin-1 istiyak
Lale renk olsun viicudum bakma hi¢ nalanima
(Yozgatl Hiizni; G.154/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Senin yolunda, bastanbasa her yere hasret kanimi sagcarim. Feryadima,
figanima bakma sen, viicudum lale renginde de olsa.” Sair bu beyitte, sevgiliyi uzak
bir diyarda gibi tasvir etmis, ona kavusulacak bir yoldan bahsetmis ve bu yolun dogru
yol oldugunu anlatmak istemistir. Ancak bu yolda ilerlemenin ¢ok zor bir is oldugunu,
sevgili hasreti ile kanl gézyas1 doktiigiinii anlatan sair, viicudunun ise bu kanlardan

dolay: lale rengine yani kirmiziya déndiigiinii anlatmustir. Asik, sevgiliye kavusma
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timidiyle ve ondan gelen cevr ii cefalar neticesinde elem ¢ekmektedir. Neticesinde,
asigin dayanma giici kalmamis ve feryat figan ederek, etrafa kanli gozyasi
sagmaktadir. Asigin bu yolda bastanbagsa hasret kan1 dokmesi ile vuslat sabirsizlig
anlatilmak istenmistir. Burada kan ile lale rengi arasinda bir anlam iligkisi

olusturulmustur.

Sair, lale ile ¢ogu zaman giiniimiizdeki gelincik ¢icegini anlatir. Gelincik
cigeginin ortasi siyahtir ve etrafi kirmizidir. Bu halde kanli gozyas1 akitan bir goze

benzetilir.

Lale-zér oldu hemén ah dag-1 hecrinle biitiin
Bad-1 ‘askinla hazandir gonca’1 giil-zarimiz
(Yozgatli Hiizni; G.69/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Biitliin ahlarim simdi ayrilik yarasi ile lale bahgesine doniistii. Askinin
riizgariyla goncali giil bahgemiz solgundur.” Bu beyitte sdir, sevgiliden gelen cevr i
cefalar neticesinde biiyiik bir 1stirap i¢inde oldugunu anlatmak istemistir. Sair,
ahlarmin ayrilik yarasiyla beraber bir lale bahgesine dondiigiinii soyler. Buradaki lale
bahgesi ile gliniimiizdeki gelincik ¢icegi anlatilmak istenmistir. Gelincik ¢igegi, kanh
gozyast akitan bir gbze benzer. Devam eden misrada ise sevgilinin kendisine yiliz
vermedigini anlatan sair, bunu agilmamis gonca ile tasvir etmistir. Eger sabah riizgar
ask ile eserse gonca, giil olacaktir ve sevgili giilecektir. Neticede asik gayesine ulagsmis

olacaktir. Sevgilinin agiZa giilmesi, asik i¢in ¢ok degerlidir.

3.1.33.Leb
Farsca bir isim olan leb soézcligii liigatte dudak anlaminda

gecmektedir(Devellioglu, 2001, 5.545).

Divan siirinde, dudak; sekli, rengi, tad1 ve hayat vericiliginden dolay1 asiklar
icin ¢ok 6nemlidir. Dudagin en 6nemli 6zelligi goriiniisteki giizelligidir. Ayrica rengi,
tad1 ve kenarindaki ayva tiiyleri gilizelligini daha da artiran unsurlardir. Sevgilinin
dudagi renk itibari ile kirmiz1 oldugu i¢in sarap ile arasinda iliski kurulmustur. Ayrica
dudak rengi ile kiraza da benzetilmistir. Sevgilinin dudag: i¢in Iskender Pala sunlari

kaydetmistir:

“...Divan giirinde en fazla iizerinde durulan giizellik unsurlarindan biri de dudaktir.
Goriiniisiindeki giizellik, renk, darlik, yuvarlaklik, kenarindaki ben, ayva tiiyleriyle ¢evrili
olusu, konusma, soz, agiz olusturucu vs. yonleriyle dudak, divan sairinin vazge¢cemedigi
bir giizellik 6gesidir. Cinsi agidan 6pmek, emmek, sormak, agza almak, buse almak vs.

232



fiillerle birlikte kullanilir. Dudagin giiliimsemesi dasik icin fevkalade bir durumdur. Agiz
ve disler onun i¢indedir. Canmin son ¢ikis noktast dudak oldugu icin can ile yakindan
ilgilidir. Bu noktada dudaktan dékiilen can bagislayict kelimeler de 6nem kazaniwr. Dudak,
bir¢ok yonlerden tegbih ve mecazlara konu olur. Renk ve sekil yoniinden sarap, kadeh,
saki, meze, meyhane vs. olur. Sirin(tatl))lik en belirgin ozelliklerindendir. Ancak yine de
aci sozler soylemesi uzak degildir. Renk bakimindan la’l’e benzer. Bazen yakut ve mercan
oldugu da vakidir. Sekil yoniinden bir hokka, diir, miihr-i Siileyman’dwr. Bu hokka veya
diirc (kutucuk) iginde inci digler saklidr. Nitelik bakimindan bir tabib, dariis-sifa, ilag,
deva, em, giilseker ve tiryik olur. Asiga can bagislayan her tiirlii meziyet ve ila¢ dudakta
mevcuttur. Bazen helva ve tath olur. Bazen geker, ney-seker, sehd, hurma, sirin olur.
Bunun yaminda kétii sozleri ve asigi azarlamalariyla zehir de olabilir. Ates, siirh, kan,
kan igici, hun-baha gibi ézellikler de dudaga aittir. Goncadr, giildiir, semendir. Ab-1
hayat, ¢esme-i can, Kevser ve Cesme-i Hayvindir. Ancak onu igebilen olmamugstir.
Soyledikleriyle éliileri diriltmek bakimindan bir Isinefes ve Isidem dir. Dirilen ise dsiktir.
Bazen dudak bir swr, raz-1 nihan, niikte-i llahidir. Bazen da nd-peydadir, gériinmez.
Gortinmeyecek kadar kiiciiktiir, bir noktadur, hatta hi¢ goriinmeyebilir, hayaldir. Riiyadir.
Asik onu diisiinebilir, asla erisemez.

Dudak hakkinda soylenilecek sozler bu kadarla bitmez. Bazi ikili ti¢lii tesbihler ile
daima sairin fikir ve hayal merkezlerinden birini olusturur”’(Pala, 2015, 5.285).

Sevgilinin dudag: tasavvufta fenafillah makamina isarettir. Bundan dolay:
sevgilinin dudaklar asik i¢in kutsal bir unsurdur. Asik sevgilinin dudaklarini 6pmek
isterken aslinda vahdet sirrina erismek istiyordur. Bundan dolayr divan siirinde
sevgilinin dudagiyla cogunlukla mistik bir anlatim s6z konusu edilmistir.

Fuzili

Sair, sevgilinin giizellik unsurlarindan dudagi divaninda ¢ok kez kullanmastir.
Ancak sevgilinin dudagi, Fuzili’nin siirlerinde ¢cogunlukla ger¢ek anlamini kastedecek
sekilde kullanilmamustir. Sevgili, dudaklariyla gogunlukla agyara iltifat eder ve onu
eglendirir. Ancak as181 hi¢bir surette mutlu edecek bir s6z, sevgilinin dudaklarindan
dokiilmez. Bu divan edebiyatinda adeta bir gelenek halini almistir. Fuz(li’nin

divaninda da bu durum s6z konusudur.

Gayra eyler bi-sebeb min iltifat ol mds-leb
[ltifat etmez mana mutlak nediir bilmem sebeb
(Fuzali; G.36/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O tath dudakli sevgili, bagkalarina sebebi olmadan binlerce iltifat eder. Bana
ise kesinlikle iltifat etmez bunun nedeni nedir bilmiyorum.” Nus-leb, tatl dudak
anlamina gelir. Sevgilinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, onun tatli dudaklaridir.
Tatl dudakli sevgiliden bagkalari icin tath sozler ¢ikar. Ancak sira asiklara gelince
sevgili agiga durmadan zulmeder. Bu sevgilinin tabiatinda olan bir durumdur ve sair
de bunu dile getirmektedir. Sevgilinin baskalarina iltifat edip, asiga zulmetmesinin

nedeni ise Fuzlli’yi digerlerinden ayirmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii asik,
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sevgiliye kavugma hasreti ile dmriinii ona feda edecektir. Ancak digerleri sevgiliye
kavustuklarindan dolay1 artik onu umursamayacak ve baska yollari tercih edeceklerdir.
Sevgiliye kavusma hasreti, ask1 her zaman diri tutacagindan sevgili, asiga aslinda iyilik
yapmaktadir. Bu beyit tasavvufi olarak diisiiniildiiglinde sairin neyi anlatmak istedigi

daha iyi anlasilacaktir.

Sair, sevgilinin giizellik unsurlar1 ile gazele mistik anlamlar yiliklemistir.
Tasavvufta sevgilinin sac1 kesreti, sevgilinin dudagi ise vahdeti bildirir. Bu iki unsur
ekseriyetle aym beyitte ele alinir. Ciinkii sair, kesreti ve tevhidi okuyucularina
hissettirmek isterken dogru yolun da vahdet oldugunu okuyucularinin bilingaltina

isler.

Pay-bend oldum ser-i ziilf-i perisanun goriib
Nutkdan diisdiim leb-i 18’1-1 diir-efsanun goriib
(Fuzuli; G.34/1)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Perisan ziilfiiniin kivrimim gériince ayaklarimdan baglandim. Inci sagan 13’1
dudagini goriince nutkum tutuldu ve diistim.” Tasavvufta sevgilinin sa¢1 yani ziilfii
kesreti yani ¢coklugu bildirirken, sevgilinin 18’1 dudag: ise vahdeti yani birligi bildirir.
Burada iki zit durum karsilastirilmak istenmistir. Sair, burada sevgilinin saglarinin
yerlere kadar uzandigini ve asigin ayaklarini bagladigini sdylemek istiyor. Ancak bu
durum asik i¢in bir tuzaktir. Bu durum karsisinda asik dikkatli olmali ve diinya
hevesinden uzak durmalidir. Ancak devam eden misrada sevilinin inci sagan dudagi
ile sevgilinin konusmasi anlatilmak istenmistir. Tasavvufta gercek sevgili Allah’tir ve
Allah insanlara peygamberlere gonderdigi vahiy ile hitap eder. Miisliimanlar i¢in ise
Allah’mn sozleri Hz. Muhammed’e gonderilen Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii sevgilinin
konusmasindan kasit Kur’an-1 Kerim’dir ve Kur’an-1 Kerim’i okuyan gergek asiklarin

dilleri damaklari tutulur. Bu durum ise as1gin nutkunun tutulmasina neden olmustur.

Sevgilinin dudagi cogunlukla 13’1 sézciigiiyle beraber yani kiymetli bir siis
tast yahut kirmizi manalarma gelecek sekilde kullanilir. Kiymetli bir siis tasi
oldugunda, sevgilinin dudaklar1 incinin etrafim saran istiridyeye benzetilir. Istiridye
acildiginda inci goriileceginden dolayi, sevgilinin agzinin agilmasi ve s6z soylemesi
asik icin degerlidir ve bundan dolay1 sevgilinin sozleri inciye benzetilir. Ayrica
istiridyenin i¢inde olan inci disaridan goriilemeyecegi icin inci, sir durumdadir.

Sevgilinin dudaklarindan ¢ikacak sozler de ayni inci gibi sirdir.
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Lebleriin tek 13’1 i 1afzun tek diir-i sehvar yoh
La’l i gevher ¢ok lebiin tek 1a’1-i gevher-bar yoh
(Fuzali; G.60/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Dudaklarin gibi 18’1, soziin gibi parlak, degerli ve biiyiik bir inci bagka
yoktur. La’l ve inci ¢oktur ancak dudagin gibi inci yagdiran yoktur.” Sair burada,
sevgilinin dudagini 18’1’e yani degerli bir siis tasina benzetmistir. Ayrica sevgilinin
konusmasi ise parlak bir inciye benzetilerek kullanilmistir. Burada sevgilinin
konusmasi parlak inci sagan bir madene benzetilmistir. Bu beyitte, 13’1 ve inci konusan
dudakta bir araya gelip sirli sozler soylemektedir. Sair, bununla Allah’1 kastetmektedir
¢linkii Allah’1n sdyledigi sozler sirhidir. Kur’an’daki bazi ayetlerin ve bazi kelimelerin
hala sirr1 ¢oziilememistir. Ornegin Bakara suresinin basindaki elif, lam ve mim

harflerinin varlig1 bir sirdir.

Sevgilinin dudagi kirmizidir ve bu haliyle kan rengini andirir. Dudak, kan ve

sarap renklerinden dolay1 divan siirinde bir¢ok kez yan yana kullanilmistir.

Lebiinden katre katre kan iger gonliim kerahetsiz
Sekerden olicak mey katresi gliya hardm olmaz
(Fuzali; G.109/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gonlim tiksinmeden, dudagindan akan damla damla kanm iger. Sarap,
sekerden elde edildiginde giiya haram olmaz.” Dudak kirmizidir ve bu durumdan
dolayr kan rengindedir. Asigin burada sevgilinin agzindan damla damla kan igmesi
onun ¢ekmis oldugu istiraplart gostermektedir. Ayrica tasavvufta dudak, fenafillah
makamina igarettir ki agigin temel gayesi de budur. Sair burada, fenafillaha erismenin
istirabin1  tiksinmeden, seve seve cekiyorum demek istiyor. Divan edebiyatinda
sevgilinin dudag tatl oldugundan dolay: sekere benzetilmistir. Sair burada, bir anlam
inceligi yapmis ve seker kamisindan yapilan sarabin haram olmadigini sdylemistir.

Ciinki seker, sevgilinin dudagidir ve sevgilinin dudagi fenafillah oldugundan helaldir.

Yozgath Hiizni
Hiizni, sevgilinin giizellik unsurlarindan olan dudag: bir¢ok anlama gelecek
sekilde kullanmistir. Ancak ekseriyetle sevgilinin dudagi ile ger¢ekten ¢ok mecazi

anlatmak istemistir. Bazen sair, sevgilinin dudagini agikca dini unsurlara benzetmistir.
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Bunu yapmasinin nedeni de dudagin tasavvufta fenafillah1 yani vahdeti isaret

etmesindendir.

Sacin Velleyldir Velfecr veghin
Lebin kevser anin ‘atsanesiyiz
(Yozgath Hiizni; G.63/7)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sacin gecedir, yiiziin ise tan vaktindeki kizilliktir. Dudagin Kevser suyu, biz
de ona susamiglariz.” Sair, sevgilinin giizellik unsurlarindan olan sa¢1 ve dudagi ayni
beyitte kullanarak tezatlik olusturmak istemistir. Clinkli sevgilinin sag1 tasavvufta
kesrete isarettir. Sevgilinin dudag: ise tasavvufta vahdeti bildirir. Ayrica sevgilinin
kizila galan yiizii de tasavvufta vahdete isarettir. Velleyl ve Velfecr sozciikleri burada
ozellikle secilmistir. Ciinkii Kir’an-1 Kerim’de velleyl sozciigii Leyl ve Duha
surelerinde, fecr sozciigli ise Fecr suresinde geg¢mektedir. Sair burada, sevgilinin
saclart icin leyl sozcliglinii kullanmistir. Leyl, gece anlamina gelir ve karanliktir.
Sevgilinin siyah saglar1 igin bu sézciigiin kullanilmasi; sevgilinin yiizii i¢in de fecr
sOzciigiiniin kullanilmasi beytin tasavvufi anlam icerdiginin en agik gostergesidir. Sair,
sevgilinin dudagini ise cennette var olan Kevser suyuna benzetmis ve kendini de bu
suya susamis olarak gostermistir. Cennet, gercek sevgiliye kavusulacak bir mekan
oldugundan dolay1 séir, anlam inceligi ile bu durumu anlatmak istemistir. Asik,
sevgilinin dudaklarindan 6ptiigiinde amacina ulasacaktir. Cilinkii sevgilinin dudaklar
Kevser’i yani cenneti sembolize etmektedir. Asigin amaci fenafillah makamina
ulagsmak oradan da vahdet sirrina erismektir. Bunun yolu da sevgilinin dudaklarindaki

sirdadir.

Divan edebiyatinda sevgilinin dudaklar1 kirmizi olarak tasvir edilir. Bundan
dolay1 sevgilinin dudag ile giil, serbet ve 14’1 sozciikleri beraber kullanilir. Ayrica
sevgilinin dudagi tathidir. Bundan dolay1 leb, bal ve Kevser gibi sozciikler de beraber

kullanilabilir.

Engiibin-i giil-femin liitfet yetisir tesne-dil
Serbet-i Ia’lin sifadir lebleri kevser yetis
(Yozgath Hiizni; G.78/5)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bu arzu dolu gonle giil agzinin bal1 gilizellikle yetisir. La’l serbetin sifadir,
dudaklar1 Kevser yetis.” Sair burada, yardim bekleyen bir kisiyi tasvir etmistir. Ancak
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bu yardim maddi bir yardim degildir. Sevgilinin agz i¢in, giil ve bal sozciikleri
kullanilmistir. Giil renginden dolayr sevgilinin agz ile iligkilidir, bal ise sevgilinin
agzinin tathihi@ ile iligkilidir. Goniil, sevgilinin giil ve bal olan agzim1 6pmek
istemektedir. Ciinkii sevgilinin 1al serbeti, asigin derdinin dermanidir. Burada 13’1
serbeti ile sarap kastedilmistir. Sarap ise tasavvufta aski sembolize eder. Bundan
dolay1 asik bu sarabi igmek ve gercek asik makamina ermek ister. Ayrica sevgilinin
dudaklari i¢in Kevser benzetilmesi yapilmistir. Kevser, cennette var olan bir irmak
yahut sudur. Sair, burada sevgilinin dudaklarina eriserek cennete ulasma istegini
anlatmak ister. Gergek asiklar yani Allah aski ile yanip kavrulanlar, masivaya
meyletmeyenler cennete gideceklerinden, sdir sevgilinin dudaklar ile cennete gitme

arzusunu ve Allah’a kavusma istegini anlatmak istemistir.

Sevgilinin agzi, dudaklar1 ve sozleri asik i¢cin kurtulus recetesidir. Gece
karanliksa bu geceyi aydinlik yapabilecek tek sey sevgilinin dudaklaridir. Ciinkii

sevgilinin dudaklar1 tasavvufta fenafillah makamidir.

Seb-i yeldada ta subha degin ah u figan eyler
Dil ates leb dehan ates ne hikmettir zeban ates
(Yozgatl Hiizni; G.80/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Uzun gecede sabaha kadar feryat figan eder. Goniil ates, dudak ve agiz ates
ne hikmetse dil de atestir.” Ates sozciigii hem yakici, elem verici anlaminda
kullanilabilirken hem de aydilik veren anlaminda kullamlabilir. Asiklar i¢in geceler
¢ok uzundur. Ciinkii dert gece olunca viicut bulur ve asiga feryat figan ettirir. Bu
durum sabaha kadar siirer. Sair burada, ates sozciigiinii ilk olarak kirmizi anlaminda
kullanmistir. Sevgilinin dudaklari, agz1 ve asigin gonlii yani yiiregi kirmizidir. Ates
sOzcligli ikinci bir anlam olarak ise geceyi aydinlatan bir 151k anlaminda kullanilmistir.
Sevgilinin dudaklari, agz1 ve sozleri aydinliktir. Ciinkii sevgili agzi ile konusunca asik
dertlerinden kurtulacaktir. Derdinden kurtulan asik ise bir an evvel aydinliga
kavusacaktir. Atesin iiglincii anlami ise agigin gonliiniin ates olmasinda gizlidir. Asigin
gonlii atestir ¢linkli durmadan elem, 1stirap ve dert cekmektedir. Bu dertler artik kor
olmus ve asigin gonliinii yakmaktadir. Ayrica sevgilinin zulmii de asigin atesini
artirmaktadir. Asik, sevgilinin atesli dudaklarina erismek istemektedir. Bundaki gaye
tamamen vahdet sirrina erismekte gizlidir. Bu beyit tasavvufi olarak diisiiniildiiglinde

bu anlam agik olarak kendini gostermektedir.
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Divan siiri derinlemesine incelenmediginde bazen sakincali veya sapik¢a
sozlerin oldugu goriilecektir. Bunlardan birisi de asigin durmadan sevgilinin
dudaklarim1 6pme istegidir. Bundaki gaye derde derman bulmaktir. Ciinkii asigin

derdinin dermani sadece sevgilinin dudaklarinda saklidir.

Agzima alip 1a’l-1 lebin hem de zebanin
Biizzakin emip derdime dermana yanastim
(Yozgath Hiizni; G.130/4)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kirmiz1 dudagini ve dilini agzima alip, tiikiirtigiinii emip derdime dermana
yanastim.” Bu beyit diinyevi olarak degerlendirildiginde cinsellik unsurlar
barindirdig1 goriilecektir. Ancak beyit tasavvufi olarak degerlendirildiginde sairin
amacinin vahdete erismek oldugu gortilecektir. Sevgilinin dudag: tasavvufi olarak
fenafillah makamina denk geldiginden, asik sevgilinin dudagini G6pmek ister.
Sevgilinin dudagini pen asik, bu makama erisir ve vahdet sirrin1 6grenmis olur. Bu
halde gercek asik olur. Asigin sadece bir derdi vardir. Bu dert ise sevgiliye kavusma
0zlemidir. Bu hasret, asiga durmadan dert ve sikinti verir. Bu derdin dermani
sevgilinin dudaklarinda gizlidir. Sevgilinin dudaklarini 6pen asik, derdinin dermanini

bulur ve artik misterih olur.

3.1.34.Leyla vii Mecniin

Arapca bir isim olan Leyla, ligatte; Leyla ve Mecniin hikdyesinin kadin
kahramamni olarak ge¢cmektedir(Devellioglu, 2001, s.550). Ayrica leyla sézciigl; ¢ok
karanlik gece, arabi aylarin son gecesi, kadin adi olarak gecmektedir(Devellioglu,
2001, s.550).

Arapca bir isim olan Mecnlin sozcligl ise liigatte; Leyld ile Mecniin
hikdyesinin erkek kahramani, Kays olarak ge¢cmektedir(Devellioglu, 2001, s.596).
Ayrica mecnln sOzclgl; cin tutmus, ¢ildirmig, deli, divane, delice seven, tutkun

anlamlarina da gelmektedir(Devellioglu, 2001, s.596).

Dogu edebiyatinda ve bilhassa da divan edebiyatinda ¢okg¢a islenen ve
anlatilan Leyla ve Mecnlin hikayesinin kaynag: Tiirki degildir. Bu hikayenin kaynagi

i¢in Ismail Durmus sunlar1 sdylemistir:

“Ozellikle Arap, Tiirk, Fars ve Urdu edebiyatlarinda ele alinmis bu ask hikdyesinin iki
kahramanmindan biri olan Mecniin, 70 (689) yili civarmmda oldiigii ve adinin Kays b.
Miilevvah el-Amiri oldugu kabul edilen sairin lakabidir. Leyld ya duydugu ask yiiziinden
aklini kaybetmesi sebebiyle kendisine takilan bu lakap sonralart isminin yerini almistir.
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Leyla ise ayni kabileye mensup ve bir rivayete gore Mecniin 'un amcasnin kizt olan Leyla
bint Mehdi el-Amiriyye’dir. Leyld ve Mecniin'un bagindan gegmis gibi anlatilan
hikdyelerin hemen hepsi, Mecniin el-Amiri’ye ait olan ya da ona nisbet edilen siirlerde
gecen kiiciik vak‘alarin birtakim yorum ve ildvelerle bir dereceye kadar birbirine
baglanarak biiyiik bir hikdye haline getirilmesi sonucunda meydana ¢ikmis izlenimi
vermektedir...”(Durmus, 2003, 5.159).

Leyla ile Mecnln’un biiylik agklariin anlatildig: hikayelerde hep ac1 bir son
ile karsilagilmistir. Leyla ile Mecntin’un asklar1 6zellikle Arap, Fars, Urdu ve Tiirk
cografyalarinda dilden dile anlatilmistir. Bu muhtesem ask ve aci son hakkinda yine

Ismail Durmus sunlar1 kaydetmistir:

“Leyld ve Mecniin hikdyesi su temel unsurlari ihtiva etmektedir: Necid'de bulunan Beni
Amir kabilesine mensup Kays ile Leyld kabilelerinin hayvanlarin otlatirken birbirlerini
severler. Biiyiiyiip asklarimin meydana ¢itkmast iizerine Leyld ¢adirda alikonur ve Kays’a
gosterilmez. Bunun iizerine Kays 'ta askin ilk 1stirabi baslar,; babasina Leyld yi istemesini
soyler. Ancak asklar: sebebiyle kizin adi dillere diigtip namusu lekelendigi icin bu teklif
reddedilir ve Leyla bir baskasiyla eviendirilir. Kays istirabin tesiriyle aklini biisbiitiin
kaybeder. I. Mervan i vergi memuru Omer b. Abdurrahman ile onun yerine gegen Nevfel
b. Miisahik Kays’a yardumci olmak icin girisimde bulunurlar, fakat bu girisimleri
sonugsuz kalir. Babasi sifa iimidiyle Mecniin 'u Mekke ve Medine 'ye gotiiriirse de Mecniin
Allah’a askint arttirmast i¢in dua eder ve ¢éllere kacarak vahsi hayvanlarla birlikte
yasamaya baslar. Ote yandan Leyld Mecniin'un askiyla istirap icinde 6liir. Mecniin da
onun igin agitlar soyleyip askinin acilarini terenniim ederek ¢éllerde dolasmaya devam
eder. Nihayet bir giin 6liisti bulunur”’ (Durmus, 2003, s.159).

Leyla ile Mecnfin hikdyesinin uzun ve baska bir varyantin1 iskender Pala

sOyle dile getirmistir:

“...Necid ¢ollerinde, Beni Amir kabilesinden Kays ile Leyla daha ¢ocukken birbirlerini
severler. Dedikodular ¢ogalinca Leyla'min annesi kizint ¢adirina kapatir. Kays ise
sevgilisini goremeyince, iiziintiiyle akli basindan gider ve sahralara diiger. Bir miiddet
sonra da Mecnun (deli) diye anilmaga baslar. Kays in babasi oglunun derdini 6grenince
Leyla'yi ailesinden isterse de Kays mecnun oldugu icin kizi vermezler. Bunun iizerine
babasi, iyilesmesi icin onu Ka 'be 'ye dua etmeye gotiiriir. Fakat Kays, derdinin ¢ogalmasi
ve askinin artmasi i¢in duada bulunur. Duasi kabul olunmugstur. Babasi ¢aresizlik icinde
evine doner. Mecnun ise ¢éllerde yabani hayvanlarla dostluk kurup arkadaslik eder. Bu
arada yanik ask siirleri yazmaktadir. Nevfel adli bir Arap beyi onun siirlerini okur ve
acikly haline bir son vermek igin Leyla 'yi babasindan tekrar ister. Kizi iyilikle alamayinca
da ordusunu toplayip Leyla’min kabilesi ile savasa girisir. Mecnun Leyla’yr o denli
sevmektedir ki ona ait hi¢bir seye zarar gelmesini istemez ve Leyla’nin kabilesi, savasi
kazansin diye duada bulunur. Nevfel yenilir. Ancak bu maglubiyeti nefsine yediremeyip
tekrar savasa baglar. Bu defa galip gelir, ama Mecnun'un duasini 6grendigi icin kizi
almadan ¢ekip gider. Sonra Leyla’yt Ibn Selam adh biriyle eviendirirler. Leyla ise
Mecnun'un askina sadik kalmak igin bir yalan uydurur ve kocasina, ¢ocuklugundan beri
bir cin tarafindan sevildigini, eger ona el siirerse cinin her ikisini de éldiirecegini soyler.
Boéylece adami kandwrip kendisinden uzak tutar. Bir miiddet sonra Mecnun 'un intizarlar
sonucu Ibn Seldam oliir. Serbest kalan Leyla Mecnun'u aramaya ¢ikar. Colde onu bulursa
da Mecnun onu tammaz ve visale giicii olmadigin bildirir. Ciinkii artik biitiin maddi
varhiklarla ilgisini kesmis ve manevi bir ask ile sarhos gezer olmustur. Leyla umutsuz bir
hdlde geri doner. Bir miiddet aci ¢ektikten sonra da élir. Bunu haber alan Mecnun,
Leyla’nin mezarina kosar ve orada kendisinin de olmesi igcin Tanri’yva yakarr. Yakaris
kabul edilir ve son nefesinde “Leyla!l...” diyerek can verir. Sevgilisi ile cennette

bulusurlar”(Pala, 2015, 5.288-289).

Divan edebiyati sairleri, Leyla ile Mecnun’un asklarindan etkilenmis ve

hemen hemen her divanda bu hikayeden bir kesite yer vermislerdir. Bunlarin disinda
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Leyli yani karanlik, gece; Mecnlin yani deli, ask ¢ilgin1 sézciikleri {izerinde sairler
sanatlar yapmiglardir. Bu iki sdzciik zamanla mazmunlasarak divan edebiyatinda
siklikla kullanilmistir. Tenasiip, telmih, tevriye gibi sanatlarla divan edebiyatinda
cokea kullanilan Leyla ile Mecnun hikayesi zamanla yerlilesmistir. Ayrica Leyla’nin
sac1 da Tiirk siirinde siklikla ele alinan unsurlardandir. Sdirler sevgililerinin sagini bazi
durumlarda Leyla’nin sagina benzetirler. Bazi durumlarda ise sevgilinin sac1 leyl
sozcugi ile iligkilendirilerek sacin rengi anlatilmak istenmistir.

Fuzili

Sair, divaninda ekseriyetle aski anlattigindan, artik efsanevilesmis olan Leyla
ve Mecnun’un asklarina da deginmistir. Leyla ile Mecnun’un asklar1 maddi aska en
biiylik orneklerdendir. Ancak Mecnun zamanla hakiki aski kavramis ve Leyla’y1

reddetmistir. Bu ask; kesretten vahdete ulasmanin en biiyiik 6rneklerindendir.

Ey Fuzlli kalmamis gavga-y1 Mecnlin’dan eser
Galiba efsane-i Leyli getirmis hab ana
(Fuzli; G.12/8)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Ey Fuzlli, Mecnun’da ask macerasindan eser kalmamis. Galiba Leyla
efsanesi onu uyutmus.” Burada iki anlam s6z konusudur. Birincisi Mecnun’un
Leyla’min askina dayanamayip dlmesidir. ikinci anlam ise; Leyla’nin Mecnun’un
maddi sevgilisi olmasindan kaynaklanir. Maddi sevgili bir masal, efsane kadar
asilsizdir. Ciinkii Leyla sozciiglinlin ash “leyl”dir. Leyl ise gece, karanlik manalarina
gelir. Gece siyah oldugundan dolay1 ziilfe benzetilir. Ziiliif ise kesrettir. Kesret ise
masiva oldugundan dolay1 gelip gegicidir ayn1 geceleri ¢ocuklara okunan masallar
gibi. Bu durum gelip geciciligin en biiylik kanitidir. Ancak Mecnun zamanla gergek
sevgiliyi bulmus ve Leyla’y1 reddetmistir. Bundan dolay1 Mecnun’da maddi ask

tilkkenmis, manevi ask baglamistir.

Mecnun’un Leyla’nin agkina dayanamayip ¢ollere diismesi ve orada hoyratca

hayat stirmesi, perisanlig1 Fuz(li’nin divaninda da ele alinmistir.

Ey saba jiilide ml basinda Mecniin’un sakin
Bi-tekelliif gezme kim Leyli evidiir ol palas
(Fuzali; G.123/4)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli

sOyledir: “Ey bahar riizgar saglar perisan bir sekilde Mecnun’un basinda gezme. Zira

240



o pagavra Leyla’nin evidir.” Leyla ile kavugamayacagii anlayan Mecnun kendini
collere atmis ve orada hayatini idame ettirmistir. Mecnun, Leyla’nin agki ile ¢ollerde
dolasirken saglar1 uzamis, birbirine karismis ve kege gibi olmustur. Ancak kege gibi
olan, pagavraya donmiis saglarinin i¢inde Leyla’nin agki vardir. Mecnun’un bu haldeki
saclarin1 gérenler onunla alay etmesinler, ona hiirmet etsinler. Ciinkii kecelesmis sag
Leyla’nin evidir. Burada sair, Mecnun’un baginin iistiinde sevgilisini tagidigini tasvir
etmek istemistir. Ancak bu hayali bir durumdur. Ayrica ¢ollerde ¢adir kurulur.
Mecnun’un ¢adir1 da kegelesmis saclaridir. i¢inde Leyla ile beraber yasarlar. Bu durum

Mecnun’un hayal aleminden ibarettir.

Mecnun’un Leyla i¢in ¢ollere diismesi ancak orada gergek agki bulmasi ve

Leyla gelince onu reddetmesi de sair tarafindan ele alinmistir.

Seniinle ettiigiycilin da’vi-i takvim hiisn igre
Felek ta’zir ediip Leylini riisva-y1 cihan etmis
(Fuzali; G.130/4)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Leyla, giizellikte seninle bi¢im yarisina giristigi icin felek onu azarlamis ve
biitiin cihana rezil riisva etmis.” Gergek asiklar i¢in sevgilinin yiizli her seyden daha
giizeldir. Maddi ask veya fani olan sevgilinin yiizii i¢in asik, en gilizel sevgilinin
cemalinden vazge¢mez. Burada en giizel sevgili ile Allah kastedilmistir. Gergek
asiklar icin tek ve vazgecilemeyecek olan sevgili sadece ve sadece Allah’tir. Mecnun,
Leyla’nin agki i¢in ¢ollere diismiis ve orada gergek aski idrak etmistir. Bir siire sonra
Leyla, Mecnun’un yanina gidince Mecnun, Leyla’y1 tantyamamis ve onu reddetmistir.
Bu durum karsisinda Leyla biitiin aleme rezil olmustur. Sair, gecenin kara olmasi ile

yiizii kara olma deyimi arasinda iligki kurmustur.

Mecnun’un Leyla i¢in ¢dllerde feryat figan edip aglamasi, kendine 1stirap

etmesi hususiyetinden dolay1 asiklar, baz1 durumlarda kendilerini ona benzetir.

Goniil gam diinleri tenha gegiirme iste bir hem dem
Ecel habindan efganlar ¢ekiip Mecniin-1 bidar et
(Fuzuli; G.44/3)
Yukaridaki beytin giiniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey goniil, gam gecelerini tek basina ge¢irme. Seninle konusup goriisecek ve
seni anlayacak bir dost iste. Feryat figan edip Mecnun’u ecel uykusundan uyandir.”

Asik, sevgiliden ayr1 kaldigindan dolay1 her giin 6zellikle de geceleri feryat figan
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etmektedir. Asi8in halinden diger insanlar anlamaz ve bu haliyle dalga gecerler. Asi81
anlayabilecek tek kisi vardir. O da kendi gibi asik olan Mecnun’dur. Mecnun maddi
ask icin ¢ollere diismiis feryat figan etmis ancak sonunda gercek aski idrak etmistir.
Asik bundan dolay: kendisini anlayabilecek kisi olarak Mecnun’u gérmektedir. Ancak
Mecnun, hayatin1 yasamis ve Olmiistiir. Asik, feryat figan edip Mecnun’u ecel
uykusundan uyandiracaktir. Sair burada feryat ve figaninin ne denli ¢ok oldugunu
anlatmak istemistir. Oliiyii bile uyandirabilecek feryat figanin derecesi muhakkak ¢ok

fazladir.

Sair, bazi durumlarda kendi askin1t Mecnun’un agki ile kiyaslamig ve agkini

Mecnun’un agkindan iistiin tutmustur.

Mende Mecnun’dan filiziin asiklik isti’dadi var
Asik-1 sadik menem Mecniin’un ancak adi var
(Fuzali; G.105/1)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bende Mecnun’dan fazla asiklik hazirligi, kudreti var. Sevgiliye sadik olan
benim. Mecnun’un sadece adi var.” Asik-1 sadik sozciigii ile hakiki, yasanmis ask
anlatilmak istenmistir. Sair burada, Mecnun’un agkini efsanevi bir ask olarak
nitelemistir. Kendi agkini ise ger¢ek ask olarak bildirmistir. Gergek yani hakiki olan
ask, efsane olan asktan daha ileri oldugundan dolay: sair, kendinin askini daha {istiin
gostermistir. Mecnun 6lmiistiir ve ad1 kalmistir. Ancak saarin aski hakikidir ve hakiki
olan agk hicbir zaman 6lmeyecektir. Bundan dolay1 sairin aski, Mecnun’un askindan
ileridir. Fuzili burada muhtemelen Mecnun’un 6nceleri Leyla’ya duydugu maddi aski
ele almistir. Sair, maddi ask ile hakiki agki karsilastirmis ve kendi agkinin yani hakiki

askin iistiin oldugunu anlatmak istemistir.

Yozgath Hiizni

Hiizni de diger divan edebiyati sanatgilar1 gibi ask sairidir. Bundan dolay1
efsanevilesmis olan Leyla ile Mecnun’un asklarini divaninda siklikla islemistir. Sair
bazi durumlarda kendisini Mecnun’a benzetmis ve asklarimi kiyaslamistir. Bu
kiyaslama ile maddi ask ile hakiki agki da kiyaslamistir.

Sohretim Mecn(in gibi dasitan-1 ‘dlemin

Hiisniiyiin bir zerresi Leyla’da dersem ¢ok mudur?

(Yozgath Hiizni; G.62/5)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Meshur halk hikayesindeki Mecnun gibi sohret oldum. Giizelliginin bir
zerresi Leyla’da dersem ¢ok mudur?” Mecnun, aski i¢in aklimi yitirmesi ile s6hret
olmus bir halk hikdyesi kahramamidir. Sair, aski ugruna kendisinin de deliye
dondiigiinii  soylerken, diger insanlarin kendisini anlamamasindan da dert
yanmaktadir. Clinkii insanlar deli ile dalga gecerler ve onu dislarlar. Ancak Mecnun,
hakiki aski idrak etmis ve Leyla’dan vazgegmistir. Sair, ikinci misrada sevgilisinin
giizelligi ile Leyla’nin giizelligini kiyaslamis ve sevgilisinin gilizelliginin bir zerresinin
bile Leyla’da bulunmadigini sdylemistir. Ciinkii Leyla maddeden ibarettir. Sairin
sevgilisi Allah oldugundan dolay1, Allah’in cemalinin giizelligi karsisinda degil Leyla,
alemdeki biitiin gilizellikler zerre kadar bile kalmaz. Sair burada maddi ask ile hakiki

aski kiyaslamis ve hakikatin her seyden {iistlin oldugunu sdylemistir.

Mecnun’un Leyla’nin aski ile ¢ollere diismesi ve gam ile feryat figan etmesi
divan siirinde siklikla islenen bir durumdur. Hiizni de bu durumu ele almis ve kendisini

Mecnun’dan tistiin géstermistir.

Ders-i ‘asktan diin gece aldim icazet sevdigim
Canimiz sahra-y1 gam Mecnuna minnet etmeyiz
(Yozgatli Hiizni; G.66/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey sevdigim, ask dersinden diin gece izin aldim. Canimiz gam ¢olii gibidir.
Mecnun’a bu durumda gerek yoktur, ona minnet etmeyiz.” Mecnun, Leyla’nin
askindan dolay1 ¢ollere diismiis ve kendini 1stirap i¢inde bulmustur. Birinci misrada
ask dersinden icazet almak s6zii ile hakiki agk anlatilmak istenilmistir. Hakiki aski
ogrenen asiklar icin artik hicbir sey gerekli degildir. Sair, ikinci misrada canini gam
¢oliine benzetmistir. Gam ¢olii, Mecnun’un 1stirap i¢inde yasadigi ¢o6ldiir. Mecnun,
ask ¢oliiniin iginde hayatin1 idame ettirmektedir. Ancak sair, askta mertebe kaydetmis
ve agk ¢oliinii igine s1igdirmistir. Bundan dolay1 kendisini Mecnun’dan ileri gérmiistiir.
Clinkii birisi ¢6ldedir birisinin ise i¢inde ¢6l vardir. Muhakkak i¢inde ¢l bulunan daha

biiyiiktir.

Mecnun sozciigii hem efsanevi hikayedeki erkek kahramani andiracak sekilde

hem de deli, divane anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir.

Besaretten goniil Mecnilin’a dondii

Ne miimkiin eyleyem ben ani ta’rif
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(Yozgath Hiizni; G.93/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil senden gelen miijdeden dolayr Mecnun’a dondii. Benim onu tarif
etmem miimkiin degildir.” Bu beyitten bir dnceki beyitte sevgilinin asik ile bulusup
sarap igme istegi anlatilmistir. Bu durum Aasiklar i¢in paha bicilemez derecede
onemlidir ve o gece asiklar i¢in adeta bayram giiniidiir. Bu miijdeyi alan asigin gonlii
Mecnun’a donmiistiir. Burada Mecnun’a donmek ile hem hakiki aski idrak eden
efsanevi agktaki Mecnun anlatilirken hem de deliye donmek anlatilmak istenilmistir.
Mecnun’a donen goniil gergek agki idrak etmis ve vahdet sirrina ulagmistir. Bundan
dolay1 as1gin gonliinii tarif etmesi miimkiin degildir. Ayrica bir asik gercek aski anlar
ve masivadan vazgecerse diger insanlar onu deli olmakla itham eder. Ciinkii diinya
islerinden elini etegini ¢eken asik, perisan bir vaziyette hayatini idame ettirmeye
devam eder. Bu durumu goren diger insanlar onun vaziyetiyle dalga gecer ve onu

aklin1 yitirmekle suglarlar.

Mecnun, Leyla’y1 tanidiktan sonra ona kavusma hasreti ile durmadan 1stirap
¢ekmistir. Bu 1stiraplardan dolay1 gece giindiiz feryat figan etmistir. Bu 1stiraplar ¢ok

agirdir ve Mecnun’un feryat figani divan siirinde ¢okca iglenmistir.

Nice Mecniin gibi efgan edeyim sam u seher
Yetisir ¢ille-i hasret nice nalan olayim
(Yozgatli Hiizni; G.129/2)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Aksam ve seher vakti Mecnun gibi bircok kez feryat figan ederim. Hasret
cilesi bana yetisir. Bircok kez inleyip sizlayayim.” Asik sevgiliden ayr1 kalmanin
hasreti ile 1stirap ¢ekmektedir. Bu 1stiraplar neticesinde feryat figan etmektedir. Bu,
her aksam ve seher vakti olan bir durumdur. Ciinkii dertler genellikle geceleri ve seher
vaktinde viicut bulur. Sevgiliye duyulan hasret o kadar cogalmistir ki sair bu durumu
cille-1 hasret tamlamasi ile anlatmistir. Hasret ¢ilesi anlamina gelen bu tamlamada, ¢ile
sozciigii ¢ille seklinde yazilarak ¢ilenin derecesi artirilmistir. Ciinkii Rusgada 40
rakamimna karsilik gelen “cihille” sozciigline benzetilmek istenilmistir. Mecnun
¢Ollerde askina kavugmak i¢in durmadan feryat figan etmis, tirli tiirlii istiraplar
cekmis ve cile i¢inde hayatini1 devam ettirmistir. Burada agigin Mecnun gibi durmadan

feryat figan etmesi ve inleyip sizlamasi agkin biiyilikliigiiniin gostergesidir.

244



Mecnun sozciigii, deli anlamina da gelmektedir. Ayrica Leyla sézctigiiniin
kokii “leyl”dir. Leyl ise gece ve karanlik anlamlarina gelir. Bununla birlikte siyah olan
leyl, sevgilinin sag1 i¢in de kullanilir. Bu kullanim tasavvufta vahdet ile kesretin

kiyaslanmasinda 6nem arz eder.

Leyli ziilfiin boynuma zincir gibi bend eyledin
Bu ciinun-1 ‘ask ile Mecnilin degil de ya neyim
(Yozgath Hiizni; G.133/3)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Siyah sa¢in1 boynuma zincir gibi bagladin. Bu agk deliligi ile Mecnun
degilim de ya neyim?”’ Bu beyitte Leyla ile Mecnun’un efsanevi asklar dile getirilerek
sairin ask1 anlatilmak istenilmistir. Leyla, gece ve karanlik anlamlarina gelir. Bundan
dolay1 sevgilinin siyah saglar1 bu sozciikle beraber kullanilir. Sa¢ yani zilif ise
tasavvufta kesrettir ¢linkii sa¢ ¢okluktur. Bu durum ise asik ic¢in bir tuzaktir. Ziliif,
as1g1 masivaya ceken bir unsurdur. Bundan dolayr bu tuzaktan asik kendini
kurtarmalidir. Bend s6zciigii hem baglamak hem de gam anlamina gelen bir kelimedir.
Sevgilinin saglarni, asigin boynuna zincir gibi baglamasi ona 1stirap verecektir.
Eskiden akil hastalarmin boyunlarina zincir vurulurmus. Asik kendisini Mecnun’a
benzetmistir, ¢ilinkii sevgilinin saclar1 boynuna zincir gibi vurulmustur. Burada
sevgilinin siyah saglar ile kesret, asigin Mecnun’a benzemesi ile vahdet anlatilmak
istenilmistir. Ciinkli Mecnun ¢6llere diistiikten sonra hakiki aski idrak etmistir. Leyla,
Mecnun’un gezdigi ¢ole gelerek ona kavusmak istemistir ancak Mecnun, maddi olan
aski yani Leyla’y1 reddetmistir. Mecnun, kesret tuzagina kars1 kendisini korumus ve

vahdet sirrina erigmistir.

3.1.35.Mah
Farsca bir isim olan mah, liigatte ay ve senenin on ikide bir kismi, ay olarak

ge¢mektedir. S6zciik ayrica meh olarak da liigatte gegmektedir.

Ay, mah, meh, kamer, hilal gibi sozciiklerle yerine getirilen bu mazmun
genellikle sevgilinin yiizli, yanaklar1 ve kaslar1 i¢in kullamilmistir. Ay, geceleri
diinyay1 aydinlatan bir 151k kaynagidir. Is181 ise giines gibi atesten degildir. Ay, nuruyla
geceye giizellik veren bir gezegendir. Bundan dolayi sevgili ay gibi nurlu bir giizeldir.
Sevgili, ay gibi uzaktadir ve giizelligi ile ona bakanlar1 etkiler. Ancak ona kimse
ulasamamis ve kimse ona dokunamamustir. Ay yiiziindeki siyah lekeler ise sevgilinin

nurlu yiiziindeki benlerdir. Asik icin sevgilinin cemali aydan daha nurlu, giizel ve
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parlaktir. Ayrica aym yiiziindeki karanliklar sevgilinin yiiziindeki ayva tiiylerine
karsilik gelir. Giines gdgiin sultan1 oldugunda, ay vezir olur. Ayin hilal sekli ise
sevgilinin kagidir. Sevgilinin kasi hilal oldugunda bazen yaya doniisiir ve asiga ok atar.
Bu ok ise asi1g1 yaralayabilir hatta 6ldiirebilir. Miisllimanlar i¢in bayramin baslangici
ayin hilal sekline doniismesi iledir. Asigin da sevgilinin hilal kagin1 gérmesi onun i¢in
bayram sayilir. Ayrica ayin hilal sekli asigin kendisi de olabilir. Asigin ¢ektigi

1stiraplar neticesinde beli biikiilmiistiir. Bu durum hilal ile sembolize edilmistir.

Islam alimleri ve bazi diisiiniirler diinyanin yaratilisindan sonrasini yedi

devire ayirmistir. Bu konuda Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“Diinya, yaratildigindan bu yana yedi gezegene ait devirler gecirmistir. Son devir ise
kamer devridir. Adem kelimesi ile yedi gezegenin ilk ve baglangici olan Ziihdl’in ebced
hesabwyla toplamlart aymidwr. Buna gore Ziihdl ile baslayan hayat, sirasiyla Mirrih,
Miisteri, Sems, Ziihre ve Utarid devirlerinde siiriip gelmistir. Nihayet icinde
bulundugumuz zaman Ay ' devridir ki buna devr-i kamer veya devr-i Muhammedi de
denilir. Boylece Hz. Adem ile peygamberimiz arasindaki zaman, dilimlere boliinmiis olur.
Son devir, i¢inde bulundugumuz devr-i kKamerdir. Bu devrin sonunda kiyamet kopacaktir.
Bu nedenle ay ile “fitne” veya “fitne-i ahir zaman (kiyamet kargasast)” birlikte kullanilir
ve ay gibi giizel olan sevgilinin ortaya ¢itkmasiyla birlikte dsiklar arasinda bir fitne ve
kargasa meydana gelir”(Pala, 2015, 5.42-43).

Fuzili
Ay parlaktir ve bu parlakligi ile nuru andirir. Sair, aymn bu nurlu halinin
sevgilinin cemalinden kaynaklandigint savunur. Ona gore, sevgilinin cemalinin nuru

sayesinde ay parlaktir.

Sen ne nfir-1 paksen ey mazhar-1 sun-1 ilah
Kim alur niiru ruhundan afitab i mahitab
(Fuzili; G.30/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey Allah’1n giizel yaraticilik sanatinin zuhur ettigi yer, sen ne mukaddes bir
nursun ki gilines ve ay 1siklarini senin cemalinden alir.” Bu beyit tasavvufi bir beyittir.
Sevgiliden kasit Allah’tir. Burada sanki sevgili bagka birisiymis gibi Allah’in giizel
yaraticilik sanatinin sevgilide zuhur ettigi sdylenmistir. Bununla sevgili hakiki
sevgiliye yaklastirnlmistir. Ancak sevgili ile hakiki sevgili aslinda aynidir. Ay ve giines
sirasiyla gece ve gilindiiz 151k sacan gezegenlerdir. Sair burada, aymn ve giinesin 151811
yani nurunu, sevgilinin nurlu cemalinden aldigini sOylemistir. Allah, her seyi
yarattigina gore, bunlarin i¢inde ayin ve gilinesin de oldugu diisiintildiiglinde bu ¢ok
tabi bir durum olur. Allah’1n ay1 ve giinesi yaratmasi ve ona 151k sagma 6zelligi vermesi

sevgili motifi ile anlatilmak istenmistir.
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Sevgilinin viicut biitiinliigii ile aya benzetildigi durumlar olmustur. Ciinkii ay

nurludur, sevgili de nurludur.

Gortip endise-i katliimde ol mah1 budur derdiim
Ki bu endiseden ol meh pesiman olmasun ya Rab
(Fuzili; G.25/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O ay gibi giizelin beni 6ldiirmeyi diislindiiglinii gérdiim. Ey Allah’im, ay
gibi giizel bu kararindan pisman olmasin.” Divan edebiyatinda sevgilinin gorevi asigi
oldiirmektir. Clinkii sevgili asig1 6ldirdiigiinde onu madde aleminden kurtarmis olur.
Maddi alemden kurtulus, asigr vahdet sirrina erdirir ve onu biitiin sikintilarindan
kurtarir. Asigin gayesi bu oldugundan dolayi, asik Allah’a sevgilinin kendisini
oldiirmesi i¢in yalvarmaktadir. Sevgili, ay gibi giizel olarak tanimlanmistir. Ay,
parlakligi ve isiltisindan dolayr nurludur. Sair burada, sevgiliyi aya benzeterek,
sevgilinin nurlu oldugunu sdylemek istemistir. Hakiki asiklar i¢in gercek sevgili
Allah’tir. Allah’in cemalinin nurlu oldugu diisiiniildiigiinde, sairin sevgili ile Allah’1
kastettigi ortadir. Ayrica can alicilik 6zelligi sadece Allah’ta oldugu diisiiniildiiglinde
de bu durum agikg¢a goriiliir. Ciinkii Allah istemedikge hi¢ kimse 6lmez. Sair, sevgiliye

ay gibi nurlu derken Allah’1 kastetmistir.

Sevgilinin yiizii i¢in baz1 durumlarda ay yiizlii tamlamasi kullanilir. Ay yiizli
sevgili bazi durumlarda maddi sevgiliyken baz1 durumlarda ise hakiki sevgili i¢in

kullanilir.

Her yiten meh-riya sarf etme Fuz{li dmriinii
Bi-vefalardan hazer kil dut tarik-i ihtiyat
(Fuzuli; G.136/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey Fuzili, her kaybolan ay yiizli gilizele omriinii sarf etme. Vefasiz
olanlardan kendini sakin, ihtiyat ve temkin yolundan git.” Ay yiizlii glizelin kaybolup
gitmesi onun maddi oldugunun gostergesidir. Sair burada kendisine uyarida
bulunmaktadir. Clinkii maddi olan sevgili bir giin 6lecektir. Maddeyi sevmek asig1
manadan uzaklastirir. Manadan uzaklagan asik ise dmriinii bos yere harcar. Bilindigi
gibi sairin mahlasinin bir anlami da “bosu bosuna”dir. Birinci misrada, maddi olan ay

yiizli giizele 6mrii harcayip hakiki agki bulamamak fuzuli gegmis yani bosu bosuna
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geemis bir Omiir olarak tanimlanmistir. Bu duruma diismemek i¢in asik temkinli ve

tedbirli olmalidir.

Divan sairleri, eserlerinde ay ile gilinesi kiyaslamiglaridir. Bilindigi gibi ay
15181n1 giinesten alir. Yani giines olmasa ay parlak olmayacaktir. Bundan dolay1

giinesten 1518101 alan ay vahdet i¢indeki kesretin bir belirtisidir.

Tab-1 horsid meh-i riiyuna vermis revnak
Ta ne ziba hatt i¢in ola bu tezhib-i varak
(Fuzili; G.146/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Giinesin 15181, ay gibi yiizlini parlatmig. Acaba bu kagidin {izerine hangi
giizel yazi icin bu tezhip (siisleme) yapilmis.” Tezhip sanati, kdgidin altin suyu ile
nakis edilip siislenmesidir. Eskiden giizel yazilar bu sanat ile kagitlara yazilir ve
duvarlara asilirdi. Ay ilk dogdugunda rengi saridir. Zaman gegctikce ve yiikseldikge
rengi aydinlanir ve beyazlagir. Burada giines 15181 altina benzetilmistir. Sevgilinin yiizii
tezhip sanati ile siislenmistir. Sevgilinin altin ile stislenmis yiizii, ayin lekeli haline
benzetilmistir. Tasavvufta ve divan edebiyatinda hatt, sevgilinin ayva tiiylerine
karsilik gelir. Sevgilinin yiizii glines 15181 ile altin rengi alinca, sevgilinin yiiziindeki
ayva tliyleri yani hatt belli olur. Bu durumda sevgilinin ylizii hatt i¢in ayarlanmis kagit

olur.

Ay, 151811 glinesten alir. Bundan dolay1 ay mecazi giizeldir. Hatt ise vahdet
tizerindeki kesrettir. Clinkii sevgilinin ay gibi olan nurlu yiizi vahdeti sembolize
ederken tlizerindeki tiiyler ise ¢oklugundan dolay: kesreti bildirir. Ay, 15181n1 giinesten
aldig1 i¢in burada kesreti bildirmistir. Giines ise 151¢1n kaynagi oldugundan vahdettir.
Ayin, gilines 15181 ile parlak olmasi ise kesret ile vahdete gidilebileceginin bir
gostergesidir. Clinkii vahdete ulasmanin yolu kesretten gecer. Ay gibi giizel sevgilinin

yiiziine giines vurdugunda hakikat goriilecektir. Bu hakikat ise vahdetin ta kendisidir.

Ayin, hilal sekline girmesi ile sevgilinin kaslarinin sekli arasinda benzerlik

kurulmustur. Sevgilinin kaglar1 hilal seklindedir.

Uymus ciintina génliim ebriina der meh-i nev
Ne i’tibar ana kim se¢mez karadan ag1
(Fuzuli; G.278/2)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gonliim deli oldugu i¢in senin kasina yeni ay diyor. Siyah ile beyazi ayirt
etmeyen bir insanin soziine deger verilir mi?” Sevgilinin kaslar1 yeni dogmus olan aya
yani hilale benzetilmistir. Ayin beyaz, kasin ise siyah olmasindan dolay1 aralarinda
zitlik olan bu iki unsuru bir tutanlar deliye benzetilmistir. Ciinkii sevgilinin siyah
kaslari, beyaz hilalden daha giizeldir. Tasavvufta, siyah kas Allah’a yakinligin
ifadesidir ve karanligindan dolayr maddenin goriilmedigi yer olarak tasvir edilir. Ay
ise beyazdir ve bulundugu yerde madde goriiliir. Kas ile hakikat, hilal seklindeki ay ile

madde kastedilmistir. Madde ile manay1 ayiramayan ise aklin1 yitirmistir.

Yozgath Hiizni

Hiizni, sevgilinin giizellik unsurlarini anlatirken onun biitiiniinii yahut
yiiziinii, yanaklarin1 vs. aya benzetir. Ciinkii ay parlak ve nurludur. Sevgilinin yiizii de
parlak ve nurludur. Sair, baz1 durumlarda sevgilinin yliziiniin nurunu ayim ve giinesin

nurundan daha iistiin tutmustur.

Mah (u) hursid giil cemalin ey peri bir zerresi
Bérekellah her hatddan saklasin Hak da’ima
(Yozgatli Hiizni; G.9/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giizel, ay ve giines senin giil cemalinin ancak bir zerresidir. Bunu Allah,
her hatadan saklasin ve miibarek etsin.” Sevgilinin giil yiiziinlin nuru ile ay ve giinesin
nuru kiyaslanmistir. Bu kiyaslama neticesinde ayin ve giinesin nurunun sevgilinin giil
cemalinin nuru karsisinda sadece bir zerre oldugu s6ylenmistir. Beyit tasavvufi olarak
ele alindiginda ve sevgili ile Allah anlatilmak istenildiginde siir daha kolay
anlagilacaktir. Allah’in yaratmis oldugu giines ve ayin, Allah’in cemalinin nuru
yaninda zerre kadar olacagi tabi bir durumdur. Sair, ikinci misrada sevgilinin
cemalinin daima hatasiz ve miibarek oldugunu sdylemistir. Bu anlatim ile de sairin

sevgili ile Allah’1 anlatmak istedigi agikardir.

Sevgilinin baz1 giizellik unsurlar1 aya benzetilmistir. Bunlar arasinda

sevgilinin aln1 da vardir.

Bir Hiizni dil-hazinim kurban olam sirinim
Fikreyle meh-cebinim gayet giizelsin amma
(Yozgath Hiizni; G.12/6)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey sirin sevgilim, ben kederli bir gonle sahip Hiizni’yim, sana kurban
olayim. Ay alinlim gayet gilizelsin ama biraz beni diisiin.” Sair sevgiliye sirin, giizel ve
ay alinli demistir. Bunlar siiphesiz sevgiliyi 6vme ifadeleridir. Sevgilinin sirin, giizel
ve alnmin aya benzemesi sevgiliyi yiiceltir. Asik yani Hiizni sevgili ugrunda can
verebilecegini sOylemistir. Onun i¢in kurban olmak ile bunu anlatmistir. Ancak asigin
bu s6zleri ve onun i¢in canini vermesi sevgilinin umurunda degildir. Sevgili higbir
surette asig1 diisinmez ve onunla ilgilenmez. Bu sevgilinin dogal halidir. Asik bu
durumdan sikayet ediyor gibi goriinse de o da sevgilinin kendisine yiiz vermeyecegini
bilmektedir. Sevgilinin alnt i¢in ay sozciigiinin kullanilmasi onun nurunun

gostergesidir. Ciinkii sevgilinin cemali nurludur.

Sevgilinin giizelligi de ay ile irtibatlandirilir. Ay gibi giizel olan sevgiliye
bakanlar gozlerini ondan alamazlar. Ciinkii sevgili nuru ile asiklar1 kendilerinden

gegirir.

Geldi nice ‘asikan Yusuf-cemal-i pakine
Oldular nezzareler meh hiisniine kurban senin
(Yozgatli Hiizni; G.106/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Temiz ve pak olan Yusuf yiiziine nice asiklar geldi. Yiiziine bakanlar ay gibi
olan giizelligine kurban oldular.” Yusuf peygamberin yliziiniin giizelligi herkes
tarafindan bilinir. Bundan dolay1 bazi durumlarda sevgilinin yiiziiniin giizelligi Hz.
Yusuf’a benzetilmistir. Sevgili, en gilizeldir ve ondan daha giizel hicbir sey yoktur.
Sevgilinin aya benzeyen yiizline bakanlarin, sevgili ugrunda kurban olmalari ise ancak
tasavvuf ile agiklanabilir. Gergek asiklar hakiki sevgili ugrunda hi¢ diistinmeden
canlarindan vazgegerler. Allah ugrunda canlarini verenler maddi olan beden yiikiinden
kurtulurlar ve Allah’in bazi sirlarin1 anlarlar. Bu ise vahdet sirr1 ile agiklanabilir.
Sevgilinin aya benzeyen yiizii ile anlatilmak istenen zaten Allah’in cemalidir. Allah’in

cemalini géren insan ise zaten 0lmiistiir. Clink{i maddi olan g6z ile Allah goriilemez.

Sevgilinin yanaklari aya benzetilebilir. Sevgilinin aya benzeyen yanaklar ise

tasavvufta ve divan edebiyatinda vahdet ile iliskilendirilmistir.

Meh-i ruhsarina karsi nice ‘ussak ¢agirip
Medet Allah bu ne afet peri peyker dediler
(Yozgatl Hiizni; G.53/5)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ay yanaklarin i¢in asiklart ¢agirip, aman Allah’im bu nasil bir afet, nasil bir
giizel yliz dediler.” Sevgilinin yanaklarinin aya benzetilmesinin nedeni ayin parlak ve
nurlu olmasindan kaynaklanir. Bu parlak ve nurlu yanaklarin kiymetini ise ancak
hakiki asiklar anlayabilir. Clinkii madde olan giizeli seven asiklar, sevgilinin kiymetini
bilmezler. Hakiki asiklar ise bu nurlu yanaklar1 gordiiklerinde heyecandan donup
kalirlar. Saskinliklar1 ile sevgilinin cemaline bakarlar. Tasavvufta ve divan
edebiyatinda sevgilinin aya benzeyen yanaklar1 vahdeti bildirir. Gergek asik ise bunun

farkindadir ve vahdet sirrina ulasmanin heyecani yasar.

Ay yiizli sevgili ugrunda asiklar gece giindiiz durmadan ah ¢eker ve feryat

figan eder. Ciinkii ay yiizlii sevgiliye kavusulacak giin daha gelmemistir.

Aglatir seb-ta-seher iiftadesin ol Mehlika
Diis olali ‘askina ahla gecer devranimiz
(Yozgath Hiizni; G.68/3)

Yukaridaki beytin glinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “O ay yiizlii glizelin asigisin. O, geceden sabah giin dogumuna kadar aglatir
seni. Onun askina diisiildiigiinden beri zamanimiz ah ile gecer.” Ay yiizlii sevgilinin
as1g1 aglatmasi ile asigin sevgisinin biiytikligi anlatilmak istenilmistir. Ciinkli ay
yiizli sevgiliye kavusulacak gilin bir tiirlii gelmemektedir. Bu durum asig1 perisan
etmekte ve gece giindiiz aglatmaktadir. Asigin, ay yiizlii yani hakiki sevgiliyi idrak
etmesinden sonra gece giindiiz ah etmesinin sebebi tamamen vuslatta saklidir. Ciinkii
hakiki sevgiliye yani Allah’a kavusmak isteyen asik diinya hayatindan zevk almamaya
baslamis ve bu hayati 1stirap olarak goriip vuslati bekler olmustur. Burada ay yiizli

sevgili ile hakiki sevgili olan Hakk anlatilmak istenilmistir.

3.1.36.Mar
Farsca bir isim olan mar sézctigiiniin Tiirk¢e karsiligi ligatte yilan olarak

ge¢mektedir(Devellioglu, 2001, s.580).

Klasik Tiirk edebiyatinda mar sdzciigii ile daha ¢ok sevgilinin kivrimli saglar

anlatilmak istenilmistir. Mar icin Iskender Pala sunlar1 sdylemistir:

“...Divan siirinde sevgilinin sa¢t ve dsigin dhlar sekil yoniinden yilana benzer.
Uzunlugu, kivrimli olusu, siyahligi, zehri vs. ozellikleri ile ele almir. Hdazinelerin birer
yilan tarafindan korundugu efsanesi, tilsimli veya 100 yil yasayan yianlarin ejderhd
oluslart da yer yer alimir. Yilan senede bir defa zehir elde edermis. Bunu da Nisan
yagmurunun tanesini yutarak alirmis. ”(Pala, 2015, 5.297).
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Divan edebiyatinda ve tasavvuf anlayisinda, sevgilinin saglari kesreti bildirir.
Bundan dolay1 sairler, sevgilinin yillana benzeyen saglariyla kesreti anlatmak
istemiglerdir. Ayrica yilanin zehirli olmasi 6zelliginden dolay1 kesret ile yilan yakin
olarak goriiliir. Ciinkii asiklar i¢in en biiyiik zehir kesret tuzagina diisiip vahdetten
uzaklagmaktir. Vahdetten uzaklasan asik zehirlenmis gibidir.

Fuzili

Sevgilinin saglar1 tesbih yahut istiare sanati ile yilana benzetilerek
kullanilabilir. Bu, divan edebiyatinda yaygin olan bir durumdur. Ayrica sevgilinin sac1
tasavvufta ve divan edebiyatinda kesreti bildirdiginden dolayi, Fuzali de bu

benzetmeyi kullanarak siirine birden fazla boyut katmistir.

Arizun tizre ham-1 ziilfiin anup diin ta seher
Dolanurdum her taraf odlara diismiis mar tek
(Fuzuli; G.161/4)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yanaginin iizerine kivrim kivrim diismiis olan saglarini anip, geceden
sabaha kadar atese diismiis yilan gibi kivrandim durdum.” $air burada, sevgilinin
yanagmi atese, sevgilinin ziilfiinii ise yilana benzetmistir. Asik, sevgili ugrunda
durmadan aci1 ¢eken, 1stiraplar i¢cinde Omiir siirdiiren kisidir. Sair, yilanin atese diisiip
kivrila kivrila ac1 gekmesini kendisinin ¢ektigi acilara benzetmistir. Sevgilinin yanagi,
divan edebiyatinda ve tasavvufta vahdeti isaret ederken, sevgilinin ziilfi ise
coklugundan dolay1 kesreti isaret eder. Sair burada yanak iizerindeki sa¢ ile vahdet
tizerindeki kesreti anlatmak istemistir. Vahdete ulasmanin yolunun kesretten

gececegini anlatan sair, bu durumun acili bir siire¢ oldugunu anlatmak istemistir.

Divan edebiyatinda sevgilinin sa¢1 yilana benzetildiginde ve bu sagin asig1
etkiledigi varsayildiginda bu bir tehlike olarak arz edilir. Ciinkii sevgilinin yilana
benzeyen sa¢lari manay 6ldiiren, asig1 maddeye baglayan bir unsurdur. Bundan dolay1

sevgilinin sa¢ina goniil vermek asik i¢in en biiyiik tehlikelerden biridir.

Dil dutar mar-1 ser-i ziilfiinli vehm eylemeyiip
Bilmezem kim ana ta’lim ne efsiin etdiin
(Fuzuli; G.151/5)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil, yilana benzeyen sagini hi¢ korkmadan tutuyor. Bilmiyorum ona nasil

bir biiyli 6grettin.” Sair, sevgilinin sagini1 siyah ve uzun bir yilana benzetmistir.
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Tasavvufta ve divan edebiyatinda sevgilinin sa¢1 ¢okluktan olustugu i¢in kesrettir.
Sevgilinin sacgina gonill veren asik ise kesrete goniil verdiginden manen Olecektir.
Ciinkii asik, maddeye kiymet vererek manayi1 ikinci plana atmistir. Yilan bakildiginda
bile korkulacak bir hayvandir. Yilana dokunuldugunda, yilan kisiyi zehirleyip
Oldiirebilir. Sevgilinin yilana benzeyen saglarinin asigi mana olarak o6ldiirmesi ile
yilanin kisiyi 6ldiirmesi arasinda iligski kurulmustur. Ayrica yilan ile sihir arasinda bir
iliski vardir. Hz. Musa’nin asasimin yilana doniismesi ve diger yilanlar1 yutmasi
mucizesi ile arasinda bir iligki kurulmustur. Sair, bu beyitte maddeden kopmadan
manay1 sevebildigini anlatmak istemistir. Hakikat yolundan ayrilmadan madde olan
giizellikleri sevebilme isi ancak sihir ile olabilecek bir istir. Bunu sdire 6greten ise
sevgilinin ta kendisidir. Burada yine kesret ile vahdetin bir arada olmasi ve vahdete

kesret lizerinden ulasma durumu anlatilmak istenilmistir.

Yozgath Hiizni
Divan siirinde sevgilinin saglar1 yilana benzetilir. Ancak Hiizni, bunun disina

cikmis ve sevgilinin kaslarin1 da yilana benzetmistir.

Ey peri-rii dehride sehhara benzer kaslarin
Cesm-i aht tlizre sanki mara benzer kaglarin
(Yozgatli Hiizni; G.107/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey giizel yiizlii, kaslarin diinyada sihirbaza benzer. Ceylan gdzlerinin
tizerindeki kaslarin sanki yilana benzer.” Sevgilinin kaglar1 birinci beyitte sihirbaza
ikinci beyitte ise yilana benzetilmistir. Yilan ile sihir arasinda iligski s6z konusudur.
Sihir yapanlarin yilanin zehrini kullandigi gibi, Hz. Musa’nin da asasinin yilana
doniismesi mucizesi bu kullanimda onem arz eder. Sevgilinin kaglar1 divan
edebiyatinda ve tasavvuf anlayisinda Kabe Kavseyn’e denk geldiginden, vahdeti
simgeler. Sair, bu kullanim ile siirine tasavvufi bir boyut katmistir. Sevgilinin
kagslarinin sihirbaza benzetilmesi ise Hz. Musa’nin mucizesinde saklidir. Bu mucize
Allah’m izniyle oldugundan dolayr sdir burada, sevgili ile Allah’1 kastetmektedir.
Ayrica sevgilinin ceylan gozlerinin iizerindeki kaslarin yilana benzetilmesi ile de

yilanin kivrimli olusuyla kaslarin kivrimi arasindaki benzerlik anlatilmak istenilmistir.

Sair, siirinde Allah’1 6verken ve onun biiytikliigiinii anlatirken biitiin canli ve
cansiz varliklarin Allah’1t durmadan zikrettigini sdyler. Bunun iginde cennetten

kovuldugu rivayet edilen yilan da dahildir.
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Mar u mir vahs u tuylr ahcar u escar zakirin
Oldu ber-dar ‘ask ile Manstr bin Hallac sana
(Yozgath Hiizni; G.4/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Yilan ve karinca, vahsi kuslar, taglar ve agaclar seni zikreder. Hallag bin
Mansur senin agkin ile asildi.” Yilan, cennetten kovuldugu ve ayaklarinin kesilerek
stirtindiiriildiigii rivayet edilen bir hayvandir. Boyle olmasina ragmen bile durmadan
Allah’1 zikreder. Ciinkii yilan yaraticisini bilir ve onu 6ver. Karinca kii¢iik olmasina
ragmen, vahsi kuglar les yemelerine ragmen, taslar cansiz olmasina ragmen, agaglarin
ise digaridan goriiniiste cansiz gibi goriinmesine ragmen Allah’1 zikretmesi, Allah’in
ne denli giiglii ve kudretli oldugunun bir kanitidir. Sair, ikinci misrada ise Hallag bin
Mansur’un “enel hak” diyerek canindan vazge¢cmesine telmihte bulunmustur. Hallag
bin Mansur, tasavvufta en ileri kademelerden birisine ge¢mis ve artik kalp gozii
acilmistir. Bu gozle baktiginda diinyadaki her seyin Allah’in bir yansimast oldugunu
gormiistiir. Bunun i¢ine kendisini de dahil eden Hallag, “ben Allah’im” demistir. Bu
s0z ile aslinda ben Allah’in bir yansimasiyim demek istemisse de devrin yoneticileri
tarafindan oldiiriilmiistiir. Hallag, hicbir zaman bu sdyleminden vazge¢cmemis ve Allah
aski ile olmiistiir. Diinyada gercek aski idrak eden her varlik Allah’1 zikreder ve
Omriinii bu yolda idame ettirir. Sair, bu beyitte Allah askinin candan bile kiymetli

oldugunu anlatmak istemistir.

3.1.37.Melek
Arapca bir isim olan melek liigatte ii¢ farkli anlamda ge¢gmektedir. Bunlar
stirasiyla; Allah’in halleri diger canlilara benzemeyecek sekilde nurdan yarattigi

varliklar, yiizii ve huyu pek giizel olan ¢ok temiz, kadin adi olarak geger(Devellioglu,

2001, 5.608).

Melek, kitabi olan dort dinde ve ilahi olmayan ¢ogu dinde var olan manevi

bir varliktir. Bu mevzuda Ali Erbas sunlar1 kaydetmistir:

“Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam gibi vahye dayanan dinlerde Tanrt ile insan arasindaki
mesafe vurgulanarak iliski kurma fonksiyonu meleklere yiiklenmistir. Insanla tanrilar
arasindaki mesafeyi daha da azaltan politeist dinler, kitabi dinlerde meleklere yiiklenen
fonksiyonu beseri varliklar olarak tasvir ettikleri ildhlara vermigtir. Monistik dinlerde ise
insanla tanri arasimmda mesafe bulunmadigr i¢in melek tiirii aracilarin rolii iyice
azaltilmistir. Bununla beraber insanlarin ildh ve ruhlarla iliskilerinde etkin olan,
meleklere benzer birtakim ruhani varliklarin mevcudiyeti inanci biitiin dinlerde vardr.
Ruh, melek, cin, seytan gibi isimler verilen bu varliklarin benzer yonleri oldugu gibi farkl
ozellikleri de bulunmaktadir. Melekler gii¢lerini daha iistiin bir kaynaktan alan,
dolayisiyla bagimsiz olmayan, géreviendirilip yollanan, kendilerini génderen yiice
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kudretle gonderildikleri insanlar arasinda araci olan iyi nitelikteki ruhant
varliklardwr ”(Erbag, 2004, 5.37).

Islam inancina gére meleklerin varlig1 ve melege iman mevzuunda M. Sait

Ozervarli sunlar1 sylemistir:

“Farkl siretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nirdni varliklar seklinde tarif
edilen melek, Kur’dn-1 Kerim de (el-Bakara 2/285; en-Nisd 4/136) ve tevdtiir derecesine
ulasan hadislerde (Buhdri, “Imdn”, 37; Miislim, “Imdn”, 1) inan¢ esaslar: arasinda
sayilmaktadir. Naslarda meleklerin hem ézellik ve yetenekleri hem de gérevleri hakkinda
bilgi verilmistir. Insanlar ve cinlerden farkli olarak nurdan yaratildiklar: nakledilen
meleklerin Adem’in yaratiligindan énce mevcut bulunduklart ve Allah i hitabina mazhar
olup bizzat O ’nunla konugstuklar: anlasilmaktadir (el-Bakara 2/30-34; el-Hicr 15/28-29).
Ayrica meleklerin yiyip icmedikleri (Hud 11/69-10; ez-Zariyat 51/24-28), gérevleri icabi
iri ciisseli ve giiclii olabildikleri (en-Necm 53/5; et-Tahrim 66/6, et-Tekvir 81/20)
belirtilmis, bu giiclerini temsil eden ellere (el-En ‘dm 6/93) ve birden fazla kanada (Fatir
35/1) sahip bulunduklar: bildirilmistir. Ayette gecen “cendh” (cogulu ecniha) kelimesi
“ucan yaratiklar icin kanat” anlamina geldigi gibi “taraf, yan, el” ve mecazi olarak
“kudret” manalarima da alinabilir. Ancak meleklere nisbet edildiginde bu kelimenin
mahiyetini ve niteligini kesin olarak bilmek miimkiin degildir. Kur’'an’'da ayrica
miisriklerin meleklere disilik izdfe edisleri ve Allahin kizlari olduklart yolundaki
iddialar reddedilmis (es-Sdffat 37/149-150; ez-Zuhruf 43/19), akaid literatiiriinde de
onlarda cinsiyet olgusu ve aywrimimin bulunmadigi vurgulanmistir”(Ozervarl, 2004,
s.40).

Divan siirinde sevgili baz1 durumlarda meleklere benzetilmistir. Bu mevzuda

Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Divan siirinde bir¢ok yénleriyle ele alinan melekler en ¢ok sevgiliye benzetilmislerdir.
Melek huylu, melek simdlr sevgiliyi melekler overler. Melekler sevgilinin bulundugu yeri
tavaf eder, kirpiklerini ve saglarini esigine siipiirge yaparlar vs. Bazen sdir kendisini de
melege benzetir. Sanki melekler ona alkis tutar, dudasina dmin derler”(Pala, 2015, 5.303).

Fuzali

Divan sairleri bazi durumlarda sevgilinin giizellik unsurlarindan olan
sevgilinin yiiziinii, melege benzetmislerdir. Sevgili i¢in melek yiizlii denildiginde
genellikle sevgili ile Allah kastedilmis olur. Divan sairleri ve Fuzili, tasavvufun

inceliklerini bildikleri i¢in bu kullanimi tercih etmislerdir.

Ey melek-sima ki senden 6zge hayrandur sana
Hak biliir insan demez her kim ki insandur sana
(Fuzali; G.8/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey melek yiizlii, senden baska herkes sana hayrandir. Allah bilir, insan olan
sana insan demez.” Bu beyit tamamen tasavvuf igeriklidir. Melek s6zciigiiniin hakiki
manast “kudret”tir. Sair, burada ey melek yiizlii diyerek “ey kudret seklinde kendini
bizlere gosteren” demek istemistir. Boyle diisiiniildiigiinde hakiki giizel olan sevgilinin
Allah oldugu anlasilacaktir. Birinci misrada kendisinden baska herkesin ona hayran

olmasi ile de hakiki sevgilinin Allah oldugu asikar olur. Sair ikinci misrada ise; hakiki
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aski idrak edenler yahut akillar1 baglarinda olanlar, hakiki sevgiliyi gordiiklerinde ona
insan demezler diyerek hakiki sevgiliden bahsetmistir. “Allah yerlerin ve goklerin
nurudur(Kur’an-1 Kerim, 24/35)” ayeti géz Oniine alinarak sevgiliye melek yiizli

denmistir. Clinkli Allah, melekleri nurdan yaratmastir.

Islam dininde birgok melege inanilir. Bunlar arasinda giinah ve sevaplari
yazan Kirdmen Katibin de vardir. Bu melek insanin émrii miiddetince giinahlarini ve
sevaplarini bir deftere yazar, neticesinde amel giinii bu deftere gére insanin cennete mi

cehenneme mi gidecegine karar verilir.

Seni melek goreli yazmaz oldu 1ska giinah
Veli yazildi bu ylizden besi sevab sana
(Fuzili; G.11/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Melek, senin agkini gordiiglinden berri bana giinah yazmaz oldu. Fakat
giizel yiiziinden dolayr sana pek ¢ok sevap yazildi.” Burada giinah ve sevap yazan
melek ile insanin iki omzunun iizerinde bulunan Kirdmen Katibin kastedilmistir.
Kiramen Katibin’in sevgilinin giizelliginden etkilenip, asiga giinah yazmamasi ile sair,
sevgilinin ne denli giizel oldugunu anlatmak istemistir. Sevgilinin ise ¢ok giizel olup
saf agki ilham etmesinden dolay1 ona ¢okga sevap yazildigi sdylenmistir. Burada ikinci
bir mana ise sevgilinin melege benzetilmesidir ki melege duyulan ask insan1 glinahkar
yapmaz. Ciinkii melegin erkeklik, disilik 6zelligi yoktur ve bundan dolay1r melege
duyulan agk saf bir agktir. Bu agk insani giinaha sokmaz. Saf agki insana 0greten ise

bundan dolay1 sevaba girer. Ciinkii saf agk, insan1 hakiki agka gdtiiriir.

Sair, melek ile seytan arasinda tezat yaparak; melegin insan 1yilige
yonlendirdigini, seytanin ise insani koétiiliige yonlendirdigini soylemistir. Bu tezatlik

ile sair, okuyucularina hakiki agki anlatmak istemistir.

Gegdi meyhaneden il mest-i mey-i 1iskun olup
Ne meleksen ki harab etdiin evin seytanun
(Fuzili; G.166/3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Halk, senin agkinin sarabu ile sarhos oldu ve meyhaneye gitmekten vazgecti.
Nasil bir meleksin ki seytanin evini harap ettin.” Meyhaneler, seytanin evi olarak
bilinir. Ciinkii meyhanedeki icki Islam dinince haramdir ve Allah bunu yasaklamistir.

Seytan ise Allah’in yasakladiklar1 seyleri insanlara yaptirmak i¢in vardir. Bundan
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dolayi i¢ki i¢ilen meyhaneler seytanin evidir. Halk, hakiki sevgilinin agkinin sarabi ile
sarhos olmus ve asil sarap satilan meyhanelere gitmemistir. Clinkii ger¢ek agki idrak
eden insanlar giinah islemekten kaginirlar. Giinah islemekten sakinan insanlardan
olusan halk meyhaneye gitmeyince de seytanin evi olan meyhane harap olur. Is
yapamaz hale gelir. Sair burada, halka hakiki agki idrak ettireni melek olarak
nitelerken, gercekte giinah islenen bir yer olan meyhaneyi ise seytana baglamistir.

Seytan ile melek arasinda tezat yapilarak hakiki ask anlatilmak istenilmistir.

Yozgath Hiizni
Sevgili meleklerden iistiindiir. Hatta melekler, sevgilinin vasiflarini sayarak
onu Overler. Sevgilinin meleklerden iistiin olmasi ise ancak tasavvuf inanci ile

aciklanabilir.

Feleklerde melekler vasfin eyler
O tiba kametin mestanesiyiz
(Yozgatl Hiizni; G.63/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goklerde melekler vasiflarini sayar. Biz o tuba agacina benzeyen boyunun
sarhoslarty1z.” Meleklerin goklerde sevgilinin vasiflarin1  saymasi, sevgilinin
meleklerden iistiin oldugunun bir gostergesidir. Sevgilinin boyu cennette var olan tuba
agacina benzetilmis ve asiklarin onun boyu karsisinda sarhos oldugu anlatilmistir. Bu
beyit tasavvufi olarak diisiiniildiigiinde, anlatilmak istenilen gergek ortaya c¢ikar.
Sevgilinin boyunun cennete var oldugu diisiiniilen ve boyu devasa olan bir agaca
benzetilmesi ve buna bakan asiklarin sarhos olmasi ile sevgilinin Allah oldugu
asikardir. Sarhos olma ile de ask sarhoslugu kastedilmistir ki burada sair gercek agki
idrak ettigini anlatmak istemistir. Allah’in vasiflarin1 ancak Allah ile irtibat kuran
melekler sayabilir. Insan, Allah’1 géremediginden Allah’mn vasiflarin1 sayabilecek

kudrette degildir.

Islam dininde, insanin canmi alan melege Azrail denilir. Bundan dolay:
Azrail’e 6lim melegi denilmistir. Divan edebiyatinda asik, hakiki sevgiliye kavusmak
icin 6lim melegini sabirsizlikla bekler. Ciinkii 4sik maddi olarak 61diigii zaman hakiki
sevgili olan Allah’a kavusacaktir. Ancak sairler bazi durumlarda bedenlerini
sevgilileri i¢in bir kurban olarak da gormiislerdir. Boyle gordiiklerinde 6liim meleginin
degil sevgililerinin canlarini bizzat almalarini isterler. Hiizni de bu durumu gazelinde

islemistir:
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Ey merg-i melek ¢ek elini benden uzak ol
Cananima nezreyledigim cana m1 geldin
(Yozgath Hiizni; G.108/5)

Yukaridaki beytin glinimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Sevgilime adadigim canimi almaya mi1 geldin? Ey 61iim melegi, elini benden
¢ek ve benden uzak ol.” Her insan dogar ve oliir. Oliim ise Allah’m izni ile Azrail
vasitasi ile gerceklesir. Hakiki aski idrak edenler ve nefislerine uymayanlar i¢in 6liim
giizel goriinse de, diinyaya tamah edenler i¢cin durum boyle degildir. Sair burada,
hakiki agki idrak ettigini ve bedenini sevgiliye kurban edebilecegini sOylemistir. Adak
etmek hem kurban etmek anlamina gelebildigi gibi hem de 6mriinii o yolda harcamak
anlamina da gelebilir. Omriinii hakiki ask ile gecirip gercek sevgiliye kavusacagi giinii
bekleyen asik i¢in 6liim giinii bayram giinii gibidir. Sair burada, hem 6liimii istedigini
sOylerken hem de gergek aski idrak ettiginden dlmesine gerek olmadigini zaten 6li
gibi yasadigimni yani hakikati gordiigiinii sOyler. Bundan dolayr 6lim meleginin

kendisini 6ldiirmemesi gerektigini anlatir.

3.1.38.Niih

Arapga bir isim olan Nuh, liigatte; Nuh Peygamber, Kur’an’daki kronolojik
siwraya gore yirmi bes peygamberin bastan iigtinciisti olarak geger(Devellioglu, 2001,
5.844).

Hz. Nith; Hz. Adem, Hz. Sit ve Hz. Idris’ten sonra gelen bir peygamberdir.
Hz. Nih biiyiik peygamberler arasinda sayilir ve kendisine inanmayan kavminin
bliylik bir tufan neticesinde yok olmasi ile meshurdur. Ayrica Hz. NGh’un ii¢ oglu
vardir. Bunun yanmda &mriiniin ¢ok uzun oldugu bilinir. Bu konuda Omer Faruk

Harman sunlar1 kaydetmistir:

“500 yasindan sonra Nuh’un Sam, Ham ve Yasef (Yafet) adindaki ii¢ oglu diinyaya gelir.

Allah, Nuh’tan bir gemi yapmasini ister ve hangi agagtan, hangi olgiilerde olacagimi da
bildirir. Nuh gofer agac:ndan uzunlugu 300, genigsligi 50, yiiksekligi 30 arsin olan ii¢ katl
gemiyi inga eder. Gemiye Nuh ve esiyle ti¢ oglu ve esleri binerler. Ayr:ca kugslar, sigirlar
ve toprakta siiriinenlerden, her canl tiiriinden erkek ve disi olmak iizere birer, eti
yenilenlerden ise (kaser olanlardan) yediser ¢ift gemiye alinwr. Rivayete gére Nuh 480
yaginda iken gemi yapma emri almzg, bu emirden sonra geminin yap:lacag: sedir agaclar:
dikilerek biiyzimiis ve ancak 120 y:l sonra gemi tamamlanmagtir.

Nih 600 yasinda iken tufan baglar. Kk giin siiren ve yiiz elli giin boyunca sulari
yeryiiziinii kaplayan tufan sonrasinda Nith ve gemidekiler karaya ¢ikar. Nith, Rabb’e bir
mezbah yaparak her temiz hayvandan ve kustan takdime arz eder. Buna memnun olan
Rabb ise art:k bir daha toprag: lanetlemeyecegini belirtir. Allah, Niih'u ve ogullarin:
miibarek kilip onlara ¢ogalip yeryiiziinii doldurmalarini emreder ve her seyin onlarin
emrine verildigini, hareket eden her hayvan: yiyebileceklerini bildirir. Buna kars:l:k kanl:
et yememelerini ve insan kan: dokmemelerini ister ve bir ahid yapar. Niih vasitasiyla
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Allah ile biitiin insanlar arasinda yapilan bu ahde gore insanlar, Allah'in bildirdigi
kurallara uyduklar: takdirde bir daha tufan gibi bir musibet meydana gelmeyecektir ve
bu ahdin alameti gokkusag: olacaktu”(Harman, 2007, s.225).

Nih Peygamber, divan edebiyatinda en ¢ok tufan olay1 ile beraber ele alinir.
Tufan, asigin gozyasini bildirirken, Nih ise bu tufan i¢inde batmamaya calisan asigin
kendisi olur. Asik yeri geldiginde Nih Peygamberin devrinde olan tufan kadar gozyast
dokebilir. Ayrica Nih’un 6mrii ¢ok uzun oldugundan sairler, bazi durumlarda asigin
veya sevgilinin Omriinii Nih’a benzetirler.

Fuzili

Nih peygamber devrinde yasanmis en meshur hadise, halkinin kendisine
inanmamasi neticesinde olan tufan olayidir. Tufan sirasinda kurtulanlar, Nih
peygamberin yapmis oldugu gemi sayesinde hayatta kalmislardir. Ancak inangsiz
insanlar tufan sirasinda helak olmuslardir. Bu durum Fizdli tarafindan da ele

alinmustir.

Hiiciim-1 gamda mana ani etdi zevrak-1 mey
Kim etmedi ani1 tifan olanda kesti-i Niuh
(Fuzili; G.55/3)

Yukaridaki beytin glniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gam bana hiicum ettiginde sarap kayigi bana, tufan giiniinde Nih’un
gemisinin yapmadigini yapt1.” Nih devrinde meydana gelen hadisede hayatta kalanlar
Nih’un yapmis oldugu gemi sayesinde yasamlarini devam ettirmislerdir. Sair burada,
tufan olayindaki sel sularin1 gama benzetmistir. Neticesinde gamin hiicum etmesi ile
as1gin dokmiis oldugu gozyaslar1 anlatilmak istenilmistir. Asik akittigi gozyaslari ile
derdini anlatmak istemistir. Bu dertten kurtulmanin yolu ise sevgilide bilhassa da
hakiki agkta saklidir. Bu beyit tasavvufi olarak ele alindiginda daha kolay
yorumlanacaktir. Sarap tasavvufta ask manasinda kullanilir. Sarap igen asik, askin
sirrna erigeceginden gayesi olan vahdet sirrina ulasmis olur. Asi§in gozyasi
dokmesinin sebebi sevgiliden yani Allah’tan uzak olmasindan kaynaklanmaktadir.
Sair burada, gozyaslarint NGh’un tufanina, tufandan kurtulus yolunu da yani gergek
aska ulasmanin yolunu da sarap kayigina baglamistir. Nih’un gemisinde olup
kurtulanlar, imanli insanlar oldugundan dolayi sair bu yoldan ¢ikarak hakiki ask sirrina

erisenlerin kurtulusa erecegini sdylemek istemektedir.

As181n sevgili ugrunda doktiigl gozyaslari o kadar coktur ki bu gozyaslarmin

¢oklugu Nih’un tufanina benzetilir.
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GoOziim merdiimleri ¢ohdan kilurlar da’vi-i 1skun
Ne hacet yaslarin sormak anarlar Nah tGfanin
(Fuzali; G.217/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gozbebeklerim ¢ok zamandan beri sana asik olduklarimi iddia ederler.
Yaslarini sormaya gerek yoktur. Ciinkii Nah tufanini anarlar, onu gormiislerdir.” Asik
sevgili ugrunda durmadan gozyasi doker. Bunun nedeni sevgiliden uzak kalmanin
vermis oldugu istiraptir. Sair burada dokiilen gbézyasinit Nih’un tufanindaki sel
sularia benzetmistir. Ciinkii dokiilen gézyas1 haddinden ¢ok fazladir. Sair, askinin ne
denli biliylik oldugunu anlatmak istemistir. Ayrica “yaglarini sormak” ile de hem
gozyasinin sayisint 6grenme hem de ka¢ yasinda oldugunu 6grenme durumu
anlatilmak istenmistir. Bu sorularin cevaplari asigin, askinin ispatina baghdir. Asik,
askini ispatlamak icin su iki cevabi verecektir: Birincisi; coktan beri asik oldugu ve bu
askin siiresinin Nih’un tufanindan beri siirdiigii anlamudir. Ikincisi ise; Nih’un tufani
kadar gozyas1 doktiigii anlamidir. Bu iki durum da sdirin, askinin biiytkligliniin

ispatinda yeterlidir.

Yozgath Hiizni

Niih peygamber 6mriiniin uzunlugu ile de bilinen bir peygamberdir. Divan
edebiyati sanatcilarina gore; bu uzun Omiir kimde olursa olsun, kisi gercek aski
bulamadig1 siirece bosa geg¢irilmis bir hayat yasamis olur. Ayrica gergek aski
bulamayan kisi Nih’un tufaninda helak olan insanlar gibi helak olacaktir. Hiizni, bu

durumu kendi lizerinden gostermistir.

‘Omr-i Ntiha malik olsan 14-yii’ad kilsan ‘amel

(Cesm-1 miijgan siikriiniin 1fas1 afattir sana

(Yozgatli Hiizni; G.6 /3)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Nth’un dmriine sahip olsan, sayisiz amel yani ibadet yapsan; gozlerindeki
kirpikler i¢in siikiir borcunun 6denmesi sana bir afettir.” Afat s6zciigii gercek anlamda
afetler anlamina geldigi gibi mecaz anlamda giizel bir sey anlamina da gelebilir. Sair
burada kendi iizerinden anlatmak istediklerini ifade etmistir. Kendisinin Nah
peygamber gibi omrii olsa ve bu 0mriinii durmadan ibadet ederek gecirse ancak
gozlerindeki kirpiklerinin kusursuz yaratilismma karsilik Allah’a siikiir borcunu

O0demesine yetecektir. Sair burada, Allah’1 6vmekte ve onun insanoglunu kusursuz
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yaratmasindaki yiiceligi sdylemektedir. Bu miikemmellik karsisinda insan hayati
boyunca Allah’a siikretse ancak giizel bir sey yapmis olur. Borcunu 6deyemez. Ayrica
kisi, Nih kadar omrii olsa fakat hakiki aski idrak edemezse Omriinii bosa tiiketmis
olacaktir. Bu beyitteki ikinci bir anlam ise asigin durmadan gozyasi akitmasidir.
Asigin hakiki aski bulma arzusu ile durmadan gozyasi akitmasi Nih’un tufanina

benzetilmistir.

As1gin durmadan gozyasi akitmasi sevgilinin umurunda degildir. Ancak bu
durum asik i¢in kiymetlidir. Asigin gozyaslari, asik i¢in inci kadar degerlidir. Ayrica
gozyaslarinin ¢oklugu Nih’un tufan1 gibi ¢oktur ve bundan dolay degeri kat kat

artmigtir.

O sahba-y1 gam-1 hecri verir dil NGh’una tifan
Tufanindan bulursun sen nice bin diirr-1 yektay1
(Yozgatl Hiizni; G.162 /3)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Goniil, sarap renginde olan ayrilik derdi ve Nuh’una tufan verir. Sen
tufanindan nice essiz inci bulursun.” Asik, sevgiliden ayr1 kalmanim vermis oldugu
wstiraplar neticesinde perisan halde gézyas: doker. Hatta bu ayriliktan kaynaklanan
gozyasi o denli ¢oktur ki artik asigin gézyaslar1 kanli akmaktadir. Sair bunu sarap rengi
ile ifade etmistir. Ayrica sair, gozyaslarinin ¢oklugunu anlatmak i¢in ise onlar1 NGh’un
tufanina benzetmistir. Son olarak sair, gdzyaslarina kiymet vermeyen sevgiliye sdyle
seslenmektedir: “Sen bunlara kiymet vermiyorsun ancak tufan kadar ¢ok olan bu
gbzyas1 tanelerim inci kadar essiz ve kiymetlidir. Istersen bu gdzyaslarimdaki incileri
ortaya cikartabilirsin.” Sair bu seslenisi ile sevgilinin artik kendisine deger vermesi

gerektigini, onunla ilgilenmesi gerektigini anlatmak istemistir.

3.1.39.Pervane

Farsca bir isim olan pervane, liigatte dort farkli manada gegmektedir. Bunlar
sirastyla; 1. geceleri 1s1gin etrdfinda donen kiiciik kelebek, 2. firildak, 3. c¢ark, 4.
haberci, kilavuz(Devellioglu, 2001, s.861).

Klasik Tiirk siirinde pervane, asig1 temsil eder. Bundan dolay1 pervane adeta
as1gin bir timsalidir. Pervanenin agki ise mumdur. Pervane, muma olan agskindan dolay1

onun atesiyle canim verir. Bu konuda Iskender Pala sunlar1 kaydetmistir:

“...Eskiden, geceleyin mum ws1ginda is goriiliirdii. Sairler de mum 1s18inda siir yazarken
hemen yakinlarinda bulunan bu kelebekleri siirlerine konu edinmislerdir. Pervane, mum
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wsigmin ¢evresinde doner doner ve oyle bir an gelir ki kendisini mumun alevine
birakirmig. Hatta sevgilinin beni de bu alev ile yanmus bir pervaneye benzetilir. Sair
sevgilisini mum 1sigina; kendisini de pervaneye benzeterek onun ugruna can vermeye
hazir oldugunu soyler. Bazen pervanenin askini baskalarina ornek gosterir, bazen da
pervanenin, dsikligi kendisinden 6grendigini soyleyerek 6viiniir. Ciinkii pervane sessizce
ve giiriiltii etmeden can veren sadik bir asiktir. Tek bir 151k etrafinda déner ve kendini
yakip yok eder. Vahdet yolundaki dervisin yok olusu da buna benzer. Yani 151k Ilahi ask,
pervane ise bu aska kendini kaptirarak yanan kavrulan tarikat ehlidir. Sem u Pervanenin
(Mum ile Pervane) bu hikdyesi degisik sekillerde ele alinmis ve hatta mesnevi konusu
olmustur”(Pala, 2015, 5.370).

Divan siirinde pervane ile sem yani mum, ayr1 tutulamayacak kadar beraber
ele alinir. Asigin pervane oldugu durumlarda sevgilinin yanaklar1 ve yiizii mum olur.
Bu hem sevgilinin yiiziiniin nuruna alametken hem de asigin sevgilinin yiiziinde veya

yanaklarinda yok olusunun bir gostergesidir.

Tasavvufi olarak diisiiniildiigiinde, Allah’a ulagsmak isteyen bir kulun kendi
nefsini hatta kendi varligin1 Allah yolunda yok etmesi ile bagdastirilir.

Fuzili

Sair, pervanenin muma olan agkin1 ve mumun atesinde yok olusunu divaninda
islemistir. Fuzili baz1 durumlarda, gercek askin gereklerini, bu mazmun ile dile

getirmistir.

Sem’ kurbiyle tefahur kilma ey pervane kim
Hirmen-i 6mriin kiiyerberk-1 fenddan ‘an-karib
(Fuzili; G.35/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Muma yakin oldugun i¢in dviinme ey pervane, dmriiniin harmani fanilik
simgeginden yakin zamanda yanip yok olur.” Divan edebiyatinda pervéne, gergek asigi
temsil eder. Gergek asiklar, sevgili ugrunda kendi bedenlerinden dahi vazgegebilirler.
Pervane de sevgiliye ulasabilmek icin kendini, sevgilinin atesinde yok etmistir.
Pervane, bu durum ile dviiniir. Sair burada, pervanenin fani hayatindan vazgectigini
vurgularken, aslinda kendi kiskan¢ligini dile getirir. Ciinkii pervane sevgilinin atesinde
kendini yok ederek fenafillah makamina ulasmistir. Ancak sair, bu makama

erisemediginden dolayi lizgiindiir.

Fuzili, batin ile zahiri kiyaslarken bunu pervanenin muma yani sem’e olan
aski ile dile getirir. Sair, gergek askin sirrina erismenin tek yolunu, pervane gibi sem

atesinde yanmakta bulur.

Beni resk oduna pervane tek ey sem’ yandurma
Yeter horsid-i ruhsarun ¢erag-1 bezm-i agyar et
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(Fuzuli; G.44/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey mum gibi ortami aydinlatan sevgili, yiiziiniin giinesi ile agyarin meclisini
aydinlatiyorsun. Bu nedenle beni pervane gibi kiskanclik atesinde yandiriyorsun. Artik
yeter.” Giines, giindiizii aydinlatirken mum ise geceyi aydinlatir. Giindiiz alemi ger¢ek
asiklara hitap etmez. Clinkii giinesin aydinlattig1 giindiiz aleminde nefis 6n plandadir.
Bundan dolay1 gilines agyara hitap eder, zahirdir. Ancak gece alemi batindir. Agyar
alemi gecenin sem’ine yaklasamaz. Sem’in atesine sadece gergek asiklar yaklasabilir.
Sairin istegi de tam budur. Sair, kendini sem’in atesinde yok etmek istemektedir. Iste

bu durumda gergek sirra ulasip fenafillah makamina ulasacaktir.

Yozgath Hiizni
Sair, bazi durumlarda gonliinli pervaneye benzetir. Bunun nedeni kendini

gercek asik olarak nitelemesinden kaynaklanmaktadir.

Merhamet kil halime pervane dil didar i¢in
Mey’1 aski sakiya sun def-i gam kil felah
(Yozgatli Hiizni; G.38/5)

Yukaridaki beytin glinimiiz Tiirkge karsihigi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey pervaneye donmiis goniil halime, sevgilinin yiizii icin merhamet et. Ey
icki sunan saki, ask sarabini sun da gamdan kurtulup selamete erelim.” Asigin gonlii
pervane oldugunda mum sevgilinin ylizii olur. Didar, s6zciigii sevgilinin yiizii, ¢ehresi
i¢cin kullanilir. Tasavvufta Allah’in tecellisi anlamina gelir. Sevgilinin ylizii nurludur
ve bundan dolay1 parlar. Burada pervanenin etrafinda ugusup atesinde can verdigi
mumun atesi ile sevgilinin yiizli benzetilmistir. Ciinkii ikisi de parlaktir ve etrafina
aydinlik sacar. Sair, sevgili ugruna kendinden vazge¢cmektedir. Bu da askinin
bliytikliigliniin ispatidir. Beytin devaminda ise, sakinin agk sarabini sunmasi ve bunu
igen as1gin gam ve tasalarindan kurtulmasi da onun artik diinya nimetlerinden elini
ayagini cekip gercek askin sirrina erismesi de bunun bir gostergesidir. Sakinin
dagitmis oldugu ask sarabi ile pervanenin sem atesinde yok olmasi aslinda birbirine
esdeger vakalardir. Ciinkii agkin sarabini icen asik da sem atesinde yok olan pervane

de diinya hirsindan vazgeg¢ip fenafillah makamina ulagsmis demektir.

Pervanenin agk atesinde kendini yakmasi, divan edebiyatinda gercek askin en
biiylik 6rneklerindedir. Tasavvufi manada, fenafillah makamina ulagsmasinin sirr1 da

as1gin kendi bedeninin isteklerinden vazgecip sadece Allah’in rizasim1 gozetmesinde
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saklidir. Bundan dolay1 bir kisinin, kendi nefsinden vazgeg¢ip, diinya nimeti namina

hicbir seyde gozili olmazsa ve Allah’a ibadet ederse, Allah’a o denli yaklagmis olur.

Pervane gibi cismini ‘ask oduna yandir
Ya Rab diyerek derd ile var yan gecelerde
(Yozgatl Hiizni; G.151/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Pervane gibi ask atesinde bedenini yak. Ya Rab diyerek gecelerde yana dur.”
Gergek asiklar ile agyar arasindaki en biiyilik farklardan birisi de, agyarin gilinesin
1s51gna tutkun olmasi, asigin ise gece yanan mumun atesine tutkun olmasidir.
Tasavvufta gece batina isaretken, giindiiz ise zahire isarettir. Ciinkii giindiiz diinyanin
biitiin giizellikleri goriiliir. Ancak gece bu giizelliklerin higbirisi goriinmez. Nefsine
diiskiin kisi giindiizii severken, diinya nimetinden elini ayagini ¢eken bir kisi ise geceyi
sever. Sair, burada kisinin Allah agki ile geceleri kimse gérmeden ibadet etmesinin
kutsiyetini anlatmak istemistir. Bunu anlatirken pervanenin, mumun atesi ile kendini
yakmas1 mazmununu kullanmistir. insan da sevgilinin cemali ugrunda kendi nefsinden
vazgecer ve sadece sevgili i¢in hayatin1 idame ettirirse gergek askin sirrina erigmis

olur. Bu sir onu fenafillah makamina ulastirir ve sevgili ile vuslat gerceklesir.

3.1.40.Siileyman
Arapca 0zel bir isim olan Siileyman’in manas1 huzur, siiklin olarak

kaynaklarda gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen peygamberlerden birisidir.

Hz. Siileyman Yahudi ve Hristiyan inancina gore ve onlarin kaynaklarina
gore sadece kral olarak gecmektedir. Islam inancinda ise hem hiikiimdar hem de
peygamber olarak ge¢gmektedir. Yine bir peygamber olan Hz. Davut’un ogludur. Hz.
Siileyman’m Yahudi kaynaklarindaki gegme seklini Omer Faruk Harman sdyle

kaydetmistir:

“Yahudilik te ve Hiristiyanhk’ta sadece kral, Islam’da ise hiikiimdar-peygamber kabul
edilir. Siileyman isminin Ibranice’deki karsiligi olan Selomoh’nun (Slomo) “baris,
seldmet, siikiinet” mdnasindaki salom kelimesinden geldigi ve “barigsever, baris¢i”
anlamini tasidig belirtilir... ”(Harman, 2010, 5.56).

“Yahudilik te. Isrdilogullari’mn iigiincii krali olan Siileyman hakkinda basta Ahd-i Atik
olmak iizere yahudi sozlii geleneginde ve diger yahudi kaynaklarinda pek ¢ok rivayet ve
efsane yer alir... ”(Harman, 2010, 5.56).

Hz. Siileyman, cinlere, insanlara ve hayvanlara hiikim edebilen bir
peygamberdir. Hatta dogadaki bazi tabiat olaylarina da hiikmedebilmekteydi. Bu

konuda yine Omer Faruk Harman sunlar1 sdylemistir:
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“Hz. Siileyman, cinlerden ve insanlardan olusan ordusu sayesinde hdkimiyeti altina
aldigi bélgeleri muhtesem bir saraydan yénetiyordu. Bu saray donemin en ileri teknigi
kullanilarak iistiin bir estetik anlayisiyla insa edilmistir. Sarayda géz alici sanat eserleri
ve gorenleri hayran birakan degerli esyalar mevcuttu. Hz. Siileyman, Sebe melikesine
(Belkis) onu miisliiman olup Allah’a teslim olmaya davet eden bir mektup géndermis,
melike mektuba karsilik olarak Siileyman’a gonderdigi hediyelerin kendisine geri gelmesi
tizerine Siileyman’t sarayinda ziyarete gitmis ve orada kendi tahtiyla karsilasinca
kendisine gelen bir ilim yoluyla daha once gergegi goriip miisliman oldugunu
Siileyman’a séylemigtir. Cok tanricilik yanilgist ile tek Allah’a teslim olma gergegi
arasindaki iliskiye isaret eden bir diger hadise, Siileyman’in muhtesem sarayina
girdiginde melikenin zemini derin bir su sanmasi, fakat kendisine bunun billiir bir zemin
oldugunun ifade edilmesidir. Hz. Stileyman "in kralliginin ihtisaminin ve zenginliginin bir
kaynagi da bakir madeniydi. Kur’an’da erimis bakir madeninin onun igin sel gibi
akitildig belirtilmektedir(Sebe’ 34/12). Fenikeli ustalarin Hz. Siileyman i¢in insa ettikleri
Etsiyon-Geber Limani’'nda ¢agumizda  gergeklestirilen — arkeolojik — arasturmalar
sonucunda ortaya ¢ikan bakir dokiimhanesi bu gercegi dogrulamaktadir. Siileyman ',
Araba vadisinden ¢ikartip islettigi bakir madeni onun doneminde onemli bir ihrag iiriinii
olmustur.”(Harman, 2010, s.60).

Hz. Siileyman, basta Tiirk ve Fars edebiyatinda olmak lizere kissa ve
menkibeleriyle islenmistir. Edebiyatta tesbih, telmih ve tenasiip gibi sanatlarla siirde
yer almistir. Hz. Siileyman ile birlikte hiithiit kusu, ¢ekirge, karinca, cin, dev, ifrit gibi
yaratiklar; miihiir, asa ve hatem gibi esyalar; kusdilini bilme, cinlere ve riizgara
hiikmetme gibi meziyetler siire girmistir. Ayrica Hz. Siileyman giiciin ve saltanatin en
biiyiik giicii olarak edebiyatta siklikla islenmistir. Hz. Siileyman’in divan edebiyatinda

yer alma seklini Iskender Pala soyle bildirmistir:

“...Divdan edebiyatinda Siileyman Peygamber, yukarida anlatilan kissalar ¢evresinde
yogunlasan diisiinceler icinde ele alimir. Ozellikle yiiziik, karinca, Hiidhiid ve Belkis ile
birlikte ¢ok amilir. Sevgilinin dudaklar: miihiire benzetildigi zaman Siileyman'dan
bahsedilir. Sdir sevgilisine Siileymanlik yakigtirdigi zaman onun ihtisamindan
bahsetmektedir. Karinca aczin; Siileyman ise iktidar ve giiciin timsali olarak tezdt i¢inde
verilir. Sdir ovdiigii kisiye Sitileyman dedigi zaman kendisini karinca kadar dciz
gosterir.”(Pala, 2015, 5.412).

Fuzili
Sair, divaninda Hz. Siileyman’a verilen miihiir ile bircok seye hiikmetmesini

islerken, sevgilinin agzin1 da Hz. Siileyman’in miihriine benzetir.

Dehanun diircii kim kaydin ¢ekerler hiir-peykerler
Periler ta’atiyciin hatem-i hiikm-i Stileyman’dur
(Fuzili; G.101/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Hokka gibi agzin vardir. Huriler agzini1 sever ve ona baglanirlar. Perilerin
agzina itaat etmesi i¢in Hz. Siileyman’in hékimiyet miihrii senin agzindir.” Hz.
Siileyman’in miihriiniin ufak ve yuvarlak oldugu rivayet edilir. $air, sevgilinin agzini,
kiiciik ve yuvarlak olmasindan dolay1 Hz. Siileyman’in miihriine benzetmistir. Ayrica

agiz hokkaya da benzetilmistir. Bunun nedeni ise hokkanin kapali olmasindan
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kaynaklanmaktadir. Sevgilinin agz1 da her zaman kapalidir. Hz. Stileyméan, ona verilen
miihiir ile cinlere, perilere, hayvanlara, riizgara vs. hakimdir. Burada miihiir
hakimiyetin timsali olarak gosterilmistir. Sevgilinin agzinin miihre benzetilmesinin
nedeni de miihiir ile perilere hakimiyet kurup, onlar1 kendine itaat ettirmesindedir.

Yani peri gibi ¢ok giizel yaratiklar dahi sevgilinin itaati altindadir.

Siileyman peygamber, diinyadaki giicii, kuvveti ve diinya malina hitkkmii ile

bilinen bir kisidir. Bundan dolay1 siirlerde Hz. Siileyman, mal miilk ile beraber anilir.

Tesne-i cAm-1 visaliin Ab-1 Hayvan istemez
Ma-il-i mar-i hatun miilk-i Siileyman istemez
(Fuzali; G.116/1)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Kavusma giiniiniin kadehine susamis olan, ab-1 hayat1 istemez. Karinca gibi
olan ayva tiiylerine meyleden ise Hz. Siileyman’in miilkiinii istemez.” Kavusma
giinlinlin yani vuslatin kadehine susayan kisi, artik diinyadan gé¢mek ister. Ciinkii
sevgiliye kavusmanin tek yolu 6lmektir. Ab-1 hayat ise 6liimsiizliige neden olacag:
icin, sevgiliye kavugmay1 engeller. Bundan dolay1 gergcek asiklar ab-1 hayati igmek
istemez. Divan edebiyatinda hat, karincaya benzetilir. Sevgilinin yanaklar1 {izerine
olan ayva tlyleri ise vahdet iizerindeki kesrete isarettir. Vahdetin mantigini
kavrayabilen insan ise kesreti istemez. Burada Hz. Siileyman’in mali miilkii kesrettir.
Diinya malin1 isteyen insan ise vahdeti istemez. Sair burada, ayrica Hz. Siileymén ve
karmca kissasia bir gondermede bulunmustur. Bu kissa soyledir: Hz. Siileymén,
ordularin1 toplamis teyakkuza gececekken bir karinca bundan korkmus ve digerlerine
kacmalar1 gerektigini sOylemistir. Bunu duyan Hz. Siileyman, giiliimsemis ve karinca
ile konugmustur. Bu olay Kur’an’da sdyle gecmektedir: “Ordu karinca vadisine

vardiginda ordudaki karincalardan biri:

“Ey karincalar yuvalarimiza giriniz ki, Siileyman ve ordusu farkinda olmadan sizi
cignemesin" dedi. Siileyman, karincamin dediklerini isitince giiliimseyerek dedi ki; "Ya
Rabbi gerek bana ve gerekse ana babama bagisladigin nimetlere olanca giiciimle
stikretmemi ve hosnut olacagn iyi isler yapmami nasip eyle, rahmetinle beni iyi kullarinin

arasina kat”(Neml/18-19).
Hz. Siileymén’in elinde biiyiik bir kudret olmasina ragmen, Allah’a siikredip
miitevazi olmasi ve Allah’1 her an aklina getirmesi onun kesreti degil vahdeti segtiginin

bir gostergesidir. Sair, baska bir yonden bunu da dile getirmistir.

Yozgath Hiizni
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Sair, Siileyman mazmununu siirinde kullanirken sevgilinin gozleriyle

Siileyman peygamberin miihriinii iliskilendirmistir.

Gozlerin miihr-i Siileyman ins {i cin mahkiimunuz
Ebrivanin tig-i Riistem kiprigin tir-1 kaza
(Yozgath Hiizni; G.9/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Gozlerinin Siileyman’in miihrii gibidir. Insanlar ve cinler gdzlerinin
mahkimudur. Kaglarin Riistem’in kilict gibidir. Kirpiklerin ise kaza okudur.” Sair
burada sevgilinin yiiziinlin giizelligini mazmunlarla anlatmak istemistir. Kendisine
verilen miihiir sayesinde Siileyman peygamber insanlara ve cinlere hiikmetmistir.
Insanlar ve cinler Siileyman peygambere itaat etmis ve o ne istediyse yapmuslardir.
Sevgili, gozleriyle asiga bircok sey anlatir. Burada sevgilinin gozlerinin Siileyman
peygamberin miihriine benzetilmesi ile sevgilinin hilkkmetme 06zelligi anlatilmak
istenmistir. Sevgilinin kaglarinin Riistem’in kilicina, kirpiklerinin ise kaza oklarina
benzetilmesi ise asiga yapilan 1stiraplarin gostergesidir. Sair burada kendisini bir
mahklima benzetmis, sevgiliden gelen cevr i cefalar1 ve istiraplart dile getirmistir.
Tasavvufi olarak beyte bakildiginda ise, sevgilinin gozlerinin Siileyman’in miihriine
benzetilmesi ile Allah’in hiikmedici 6zelligi anlatilmak istenmistir. Sevgilinin
kaglarinin kili¢ olup, kirpiklerinin ok olmast ve asigin kanimi doékmesi ise, asigin
fenafillah makamina ulastiginin bir gostergesidir. Ciinkii Islam inancina gore Allah

once peygamberleri, sonra velileri zor bir imtihandan gegirir.

Siileyman peygamber malinin ve miilkiiniin ¢okluguyla ve diinyadaki

varliklara hiikmedisi ile bilinir. Bu durumu sair, siirinde islemistir.

Stileymén-1 zamansin satvetin hem tuttu diinyay1
Esir-1 ‘askin olmustur divanin emrine merbut
(Yozgath Hiizni; G.85/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Zamanin Siileyman’1 sensin. Biiylik ve ezici kuvvetinle diinyaya egemen
oldun. Askinin esiri yani ben, divaninin emrine baglandim.” Hz. Siilleyman yasadigi
devrin ve gelmis ge¢mis en kudretli krallarindandir. Ciinkii ona verilen miihiir
sayesinde hem insanlara hem cinlere hem de riizgara hiikmedebilmistir. Sair burada,
sevgiliyl zamanin Siileyman’ina benzeterek aslinda bildigi bir seyi bilmiyor gibi

goriinmektedir. Sevgiliden kasit Hakk olunca, zaten Allah’in her seye kudretinin
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yettigi bilinmektedir. Islam dinine gore, diinyada hatta evrende var olan her seyin tek
sahibi Allah’tir. Sair, kendisini ise diinya hiikiimdarinin esiri olarak gostermektedir.

Hiikiimdara agk ile bagli oldugunu anlatan sair, sevgiliyi yiiceltmektedir.

3.1.41.Seb
Farsga cins bir isim olan “seb”in gliniimiiz Tirkcesi karsilig

“gece "dir(Devellioglu, 2001, 5.981).

Klasik Tiirk siirinde seb kelimesi daha ¢ok zitt1 olan riz(glindiiz) ile beraber
kullanilir. Sevgilinin saglar1 seb oldugunda, yiizii ise bilhassa yanaklari riiz olur. Bir
insan hastaliga yakalaninca agrisinin artt1g1 zaman dilimi gecedir. Asik da, ask derdine
diistiigii ig¢in geceden giin dogumuna kadar aglayip sizlar. Sabaha kadar dertli dertli
dertli kivranip durur. Ciinkii geceleri diisiinecek zaman ¢oktur ve asik da sevgilisini

diisiiniip aglar.

Divan edebiyatinda siklikla islenen isret meclisleri geceleyin olur. Bu
meclislerde asiklar, agk sarabini icer ve kendilerinden gecer. Sarhos naralarinin ve
kopek seslerinin gece artmasi da divan edebiyatinda gece mazmununun islenmesinin
nedenlerindendir. Ayin ve evlerde yakilan mumun da gece goriilmesinden dolay1 divan
edebiyatinda bilhassa tasavvufta geceye farkli anlamlar yiiklemistir. Gece ile
giindiiziin zithg ile batin ile zahir zithg aymdir. Gilindiiz, giinesin 15181 ile diinya
nimetleri goriiliir. Ozellikle agyar, diinya nimetine diiskiin oldugu i¢in giindiizii sever.
Ancak gergek asiklar geceyi ve sevgilinin yiizline benzettigi mumu ve sevgilinin
yanaklaria benzettigi ay1 sever. Ayrica gece diinya nimetlerinin iizerine bir karanlik
gibi ¢oker. Diinyadan elini ayagii ¢ekmis asik ise giindiize heves duymayacagindan

geceye yonelir.

Pervanenin mumun atesine olan aski ve neticesinde kendi bedenini ask
ugruna yok etmesi gece gergeklestiginden dolayi, divan edebiyati sanatgilar1 geceye
ayr1 bir onem atfetmislerdir. Seb s6zciigli divan siirinde; seb-gcerag, seb-i 1yd, seb-i
hicran gibi tamlamalarla beraber siklikla kullanilmistir. Ayrica Arapga sozciik olan
“leyl” ile de bu mazmun dile getirilmistir.

Fuzili

Gece karanliktir ve hicbir sey goriilmez. Bu karanlikta asik durmadan yanar

yakilir. Sevgiliye kavusulacak giinlin hasreti ile asiklar omiirlerini tiiketirler. Sair,
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asagidaki beytinde vuslatin gergeklestigi glinii gecenin aydinlia kavugmasi ile

anlatmistir.

Kilsa vaslun samumi subha beraber yok aceb
Resmdiir fasl-1 bahar olmak beraber riiz i seb
(Fuzdli; G.31/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Seninle kavustugumuz giin, gecemi giindiize gevirirse hayret etme. Ciinkii
baharda gece ile glindiiziin denk olmas1 adettendir.” Divan edebiyatindaki asigin en
biiyiik gayesi sevgili ile vuslat giiniine erismektir. Asik, sevgiliden gelen cevr i
cefalara, 1stiraplara ragmen hi¢ vazgegmeden hatta sevgisi ve bagliligi daha da artarak
yoluna devam eder. Sevgili ile kavusmak asigin ruhunu aydmlatir ve onu
1stiraplarindan kurtarir. Asik 6zellikle geceleri dert ve 1stirap gekmektedir. Istiraplar
yok oldugunda ise gece artik giindiiz gibi acisiz ve dertsiz olacaktir. Ayrilik agigin
ruhunu karanliga bogmustur. Vuslat bu karanliktan kurtulmanin tek yoludur. Ayrica
bahar mevsiminde giindiiz saatleri ile gece saatleri birbirine yaklasir hatta bir giin denk
olur. Sair bu anlam inceligini de kullanarak vuslatin gerceklestigi giin, gecelerin

giindiizler gibi dertsiz olacagini anlatmak istemistir.

Sair, ayrilik acisinin ne denli zor oldugunu anlatirken bunu kendine geceyi

sahit tutarak dile getirmistir.

Gamundan sem’ tek yandum sabadan sorma ahvaliim
Bu ahvali seb-i hicran meniimle yar olandan sor
(Fuzali; G.99/5)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gamlarindan dolayr mum gibi yandim. Benim vaziyetimi sabah riizgarina
sorma. Benim durumumu ayrilik gecesi benimle yar olandan sor.” Asiklar igin her
gece ayrilik gecesidir. Her gece sevgiliden ayr1 olmanin hiiznii ile dert ¢eker ve 1stirap
icinde kivranirlar. Bu duruma sahit olan ise gece ve pek tabi geceyi aydinlatan
mumdur. Asigin nasil yanip kavruldugunu giindiiz esen sabah riizgari bilemez. Asigin
durumunu ancak ona yoldas olan mum ve gece bilir. Mumun yanmasi ve riizgarin
sondiirmesi ise sairin kullanmis oldugu anlam inceliklerindendir. Sabah riizgarinin
sahibi Allah oldugundan dolayr yanan mumu da sondiiren Allah’tir. Burada asik
kendini mumun yerine koymus ve sabaha kadar yanmistir. Sevgilinin mumu

sondiirmesi ise asig1 dertlerinden kurtaracaktir.
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Yozgath Hiizni
Sair, sevgiliye olan 6zlemin geceleri daha da arttigini ve asigin sevgiliden ayr1

kalma acisindan dolay1 geceleri daha da 1stirap ¢ektigini siirlerinde dile getirmistir.

A’caba hab gire mi dide-i hiin-bare bu seb
Gele mi rahat bir an dil-i gam-hare bu seb
(Yozgath Hiizni; G.23/1)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Acaba bu gece kan doken gozlere uyku girer mi? Bu gece kederli goniil bir
an rahat eder mi?” Divan edebiyatinda bilhassa tasavvufta sevgilinin gozleri kan
dokiiciidiir. Clinkii sevgili bakislariyla asiga bir¢ok sey anlatir. Bu bakislar bazen ok
sekline doniisilir ve as18in gonliine saplanarak onu yaralar. Sevgilinin gozleri, kaslart
ve kirpikleri beraber ele alindiginda; sevgilinin kaslar1 yay, kirpikleri ise ok olur.
Sevgilinin atmis oldugu bu oklar agig1 bazen yaralarken bazen de 6ldiirebilir. Ayrica
sevgilinin bakis1 efsunludur ve bunu goren asik adeta biiyii yapilmig gibi olur. Bu
olaylar genellikle geceleri olur. Ciinkii sevgili genellikle geceleyin isret meclisinde
goriiliir. Gozlerin kan dokmesi ile sakinin asiklara sarap vermesi arasinda da anlam
iligkisi vardir. Ciinkii kan ile sarap rengi benzerdir. Tasavvufi olarak bu beyit ele
alindiginda sevgili Allah olur. Allah’a kavusacagi giinii bekleyen asik, sevgiliden onun
canini almasim1  beklemektedir. Bu ise sevgilinin atacagi kaza oklan ile
gerceklesecektir. Ayrica, gozlerin uykuya dalmasi ile 6liim arasinda da ince bir anlam

iliskisi vardir.

Divan edebiyat: siirlerinde sarap genellikle geceleri, meyhanelerde i¢ilir. Bu
saraptan icen asiklar gergek askin sirrina erisir ve diinyadan ellerini ayaklarini keserler.
Tasavvufta bu olaya fenafillah makamina ulagmak denilir. Yozgatli Hiizni de bu

durumu gazelinde islemistir.

Dedi bu seb icelim mey-i tenha
Sa’adethaneme sen eyle tesrif
(Yozgath Hiizni; G.93/2)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Bu gece sadece sarap icelim dedi. Saadethaneme sen seref ver.” Sevgilinin
asiga bu sozleri demesi genellikle divan edebiyatinda goriilen durum degildir. Clinkii
sevgili, asiga yiiz vermez ve onunla konusmaz. Hatta asig1 hi¢bir sekilde umursamaz.

Ancak Hiizni, bu gazelinde sevgilinin agzindan bunlar1 yazmistir. Burada asigin sarap
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igmesi ile agkin sirrina erigsmis oldugu anlatilir. Sevgilinin yurdu saadethane olarak
adlandirilmigtir. Saadethane, biiyiik bir kiginin evi olarak liigatlerde ge¢mektedir.
Mutlu bir yuva, mutluluk dolu bir yurt olarak bilinen saadethane burada tasavvufi
manada distliniilmesi gereken bir olgudur. Ciinkii askin sarabini i¢ip askin sirrina
erisen kisi, Allah’a yaklagsmis olur. Bu durumda kisi, Allah’in saadethanesine tesrif

etmis bulunur.

3.1.42.Yusuf

Arapga 0zel bir isim olan Yusuf, liigatte sdyle gecmektedir:

“Isrdilogullarindan Hz. Ya'kub'un oglu olup kardesleri tarafindan kuyuya atilmistir.
Musir’da kdle diye satilan, sahibinin karisi Zeliha 'nin sevgisine karsilik géstermedigi igin
zindana atilan, Misir hiikiimdarin i ’yasimt yormakla zindandan ¢ikip Misir’in
idaresini ele alan meshur peygamber. Giizelligin semboliidiir. Yusuf ve Zeltha hikayesi,
Kur'an’da da anlatildigi  gibi, sark  miielliflerinin ~ mevzillarindan  biri
olmugtur”(Devellioglu, 2001, 5.1162).

Yasuf ismi gerek Islam kaynaklarinda gerek de Israil kaynaklarinda ismine
rastladigimiz bir peygamberdir. Hz. Yakup’un on iki oglundan birisi olan Hz. YGsuf
giizelligi ile bilinir. Ayrica kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, koleyken Misir’a
hiikiimdar olmasi, Zeliha(Ziileyha) ile arasindaki ask, riiya tabircisi olmasindan dolay1
divan edebiyati sanatgilar tarafindan siklikla dile getirilmistir. Ozellikle Ydsuf ile
Zileyha kissasi, divan edebiyati sanatcilar tarafindan cokga ele alinmistir. Kur’an’da

da isimleri telaffuz edilen bu ask i¢in Zehra OZTURK sunlar1 dile getirmistir:

“Yasuf siresinde Ziileyha’ya dair su bilgiler verilir: Yisuf kole olarak Misir’'da
satidiginda ¢ocugu olmayan hiikiimdarin veziri (aziz) onu alir ve karisina ¢cocugu evlat
edinmek istedigini ve ona iyi bakmaswi soyler. Yisuf erginlige ulasinca Ziileyha
giizelliginden dolayt ona goz koyar ve onu elde etmek icin ¢areler arar. Bir giin kapilart
kapatarak Yisuf'u mahremine davet eder. Ancak Yisuf efendisine ihanet edemeyecegini
soyleyerek ondan kacar ve kapiya dogru kosar, Yisuf'a yetisen kadin onu arkasindan
vakalarsa da gomlegi yirtilan Yisuf bu sayede Ziileyha'min elinden kurtulur. Tam o
swrada kapida azizle karsilastiklarinda Ziileyha, Yisuf'un kendisine saldirdigint ileri
stirer. Ancak Yisuf'un gémleginin arkadan ywrtilmis olmast kadimin haksizligin ortaya
ctkarwr. Diger taraftan sehrin ileri gelenlerinin hamimlar: azizin karisimin kélesinden
murat almak istedigi yolunda dedikodu yaparlar. Ziilevha da onlart evine ¢agirip
onlerine meyve koyar, ellerine de birer bicak verir,; kadinlar bicakla meyveleri soyarken
Yiisuf’u karsilarina ¢ikarir. Yisuf'u goren kadinlar giizelligi karsisinda sasirir ve bicakla
ellerini keserler. Azizin karisi da, “Benim murat almak isteyip karsilik bulamadigim iste
bu harikulade genctir diyerek kendini savunur. Buna ragmen Yisuf dedikodulart onlemek
amaciyla zindana atilwr. Zindanda iken Miswr hiikiimdarimin gordiigii bir riiyayt tabir
etmesi icin saraya ¢agrilinca ellerini kesen kadinlar sugsuzlugunu agikliga
kavusturmadik¢a zindandan ¢ikmayacagini séyler. Hiikiimdarmm huzuruna getirilen
kadinlar Yisuf'un sugsuz oldugunu bildirirler; azizin karist da kendisinin ondan murat
almak istedigini, ancak bunu kabul etmedigini soyler. Bu olaylar tefsir kitaplar: ile
peygamber kissalarinda daha genis bicimde ele alinmis, bu anlatimlarda genellikle
Isrdiliyat’tan faydalanilmis ve sanatkérlarca siislenmistiv. Yisuf kissasi ¢evresinde
olusturulan hikdyeler daha sonra yahudi folkloruna da girmistir” (Oztiirk, 2013, 5.552).
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Yusuf peygamberin babasi (yine peygamber olan) Hz. Yakup, 6mriiniin bir
boliimiinii Ylsuf'u aramakla gecirmistir. Ona duydugu hasret yillarca gozyasi
dokmesine neden olmustur. Bundan dolay1 gozleri kor olan Hz. Yakup, hiiziin ile divan
edebiyatinda s6z konusu olurken, Yisuf peygamberin kardesleri ise yaptiklar1 zalimlik
ile divan siirinde yer edinmistir. Ayrica divan sairleri, sevgilinin yiiziinii Yasufun
yiiziine benzetmis, sevgiliye ¢cogu zaman ikinci Yusuf demislerdir.

Fuzili

Divan edebiyatinda Ytsuf peygamber genellikle yiiziiniin giizelligi ile
antlmigtir. Sevgilinin yiizii Yasuf peygamberin yiiziiniin giizelligi gibidir. Fuzili de
sevgiliyi anlatirken hem Yusuf peygamberi hem de Yisuf peygamberin babasi olan

Yakup peygamberi kullanmistir.

Ya’kiib’da nisane-i sevkun gam u elem
Yisuf’da nes’e-1 nazarun behcet i biha
(Fuzili; G.2/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Senin askinin alameti Yakup’da gam ve elemdir. Bakisinin meydana
getirdigi seving ise Yusuf’ta giizellik ve sirinliktir.” Sevgilinin cemalinin anlatildig:
bu beyit tasavvufi mana da disiiniilmelidir. Allah’in cemalinin tecellileri iki
peygamber iizerinden anlatilmistir. Yakup peygamber oglunu kaybetmenin acisi ile
evine ¢ekilmis ve durmadan aglamistir. Bundan dolay: divan edebiyati sanatgilari onun
evine hiiziin evi demislerdir. Sair burada, keder ve istirap i¢inde Omriinii gegiren
Yakup peygamberi, Allah’mm “Celal” isminin tecellisi olarak gostermistir. Yhsuf
peygamberde ise sevgilinin giizelligini Allah’in “Cemal” sifati ile anlatmak istemistir.

Ciinkii Yasuf peygamber giizelligi ile bircok insan1 etkilemistir.

Yisuf u Ziileyha divan edebiyatindan siklikla kullanilan mazmunlardan
birisidir. Hatta bu agk iizerine bizzat mesneviler, hikayeler, kitaplar yazilmistir. Fuzili

de bu aski gazellerinde islemistir.

Her zeban bir tigdiir gliya Ziileyha katline
Ylsuf’u almakda ehl-i 15k bazar eylegec
(Fuzali; G.48/6)
Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
soyledir: “Asiklarin Yasuf'u almak igin pazarlik etmelerindeki her soz adeta

Ziileyha’y1 6ldiirmek i¢in bir kilictir.” Yasuf peygamber kardesleri tarafindan kuyuya

272



atilmistir. Daha sonra Allah’1n izni ve istegi ile kuyudan ¢ikarilmis ve Misir’da kole
pazarinda satilmigtir. Y@suf peygamber cok giizel oldugu i¢in onu isteyen cok
olmustur. Misir Azizinin karis1 olan Ziileyha ise Yusuf peygamberi ilk gordiigiinden
itibaren ona asik olmustur. Bundan dolay1 diger kisilerin YUsuf peygamberi istemesi
Ziileyha’nin agrina gitmistir. Hatta ondan ayr1 kalma korkusu ona bir kili¢ darbesi gibi
gelmistir. Aslinda kole pazarinda satilma olayi ile Ziileyha’nin Yasuf peygamberi
gormesi olay1 arasinda zaman farki vardir. Sair bu durumu bildiginden dolay1 giiya
sOzclgiinii kullanmistir. Yasuf peygamber Allah’in giizelliginin bir tecellisi olarak
diinyaya gonderilmistir. Bundan dolay1 gercek ask sahipleri Ylsuf peygamberdeki bu

tecelliye asik olmuslardir.

Yozgath Hiizni
Sair, Yasuf u Zileyha askin1 gazelinde anlatirken, askin insani ne hallere

soktugunu da dile getirmistir.

Sah iken dehre Zeliha ‘ask ile yohsul olur
Misra Ysuf kul iken sultan olur ‘alem bu ya
(Yozgatli Hiizni; G.7/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligit ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Zeliha uzun bir siiredir sah iken, agka tutulup yoksul olur. Yisuf ise kole
iken, Misir’in sultani olur. Bunlar sagilacak seylerdir.” Ylsuf peygamberin kardesleri
tarafindan kuyuya atilip sonra kdle pazarinda satilmasi, Misir sarayinda kole olarak
calismasi daha sonra ise Misir’in sultani olmasi; Ziileyha’nin ise Misir kralinin karisi
olmas1 ve diinya kadar malinin olmasi, daha sonra Yasuf peygambere asik olup
saraydan ayrilip sokaklarda dilenecek duruma gelmesi anlatilmak istenmistir. Birinin
kole ve ¢ok fakirken zengin olmasi ve giice kavusmasi; digerinin ise ¢ok zenginken
sokaklarda dilencilige kadar diismesi sasilacak sey olarak dile getirilmistir. Ancak iki
durumun tek ortak 6zelligi vardir, o da asktir. Ylsuf peygamberin Allah agki ile dogru
yoldan sapmayip Misir’a sultan olmasi gergek askin gostergesiyken, Ziileyha’nin
Yisuf peygamberin yiiz giizelligine vurulmasi ve kendine eziyet etmesi ise maddi

askin gostergesidir. Ancak daha sonra Ziileyha, Yasuf’ta ger¢ek aski bulacaktir.

Sair, sevgilinin giizelligini Yasuf peygambere benzetmistir. Hatta sevgili o

kadar giizeldir ki hi¢bir kusuru yoktur.

Barekellah bi-kustr halk eylemis Mevla seni

Misr ilinde hiblugun ol Y#suf-1 Ken’an nmidir
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(Yozgath Hiizni; G.57/4)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Allah seni kusursuz olarak yaratmis, Allah miibarek etsin. Giizelligin
Misir’daki Kenanli Yasuftan m1 kaynaklanmaktadir?” Islam inancina gére hicbir
insan kusursuz degildir. Kusursuzluk sadece Allah’a mahsustur. Bundan dolay: bu
beyit tasavvufi olarak ele alinmalidir. Sevgilinin kusursuz yaratilmasi ve miibarek
olmasi ile Allah kastedilmektedir. Ciinkii sadece Allah kusursuzdur. Sevgilinin
giizelligi ise Kenan sehrinde yasayan Yusuf peygambere atfedilmistir. Allah, Ytsuf
peygamberi kendi cemalinin tecellisi ile ¢ok giizel yaratmistir. Bundan dolay1 divan

edebiyati sanat¢ilar1 sevgilinin yliziinii Y@suf peygambere benzetirler.

3.1.43.Zahid
Arapca bir isim olan zahid, ligatte cok asir1 sofu, kaba sofu olarak

gecer(Devellioglu, 2001, 5.1164).

Zahid, Allah’in emir ve yasaklarim yerine getiren, siipheli seylerden uzak
duran kisiler olarak bilinmekle beraber dini, gdsterisli bir sekilde yasadiklari i¢in
genellikle sairler tarafindan elestirilmislerdir. Ellerinden tespihi diisiirmeyen zahidler,
genellikle diger insanlara din konusunda &giitler verirler. Ancak bu &giitler rahatsiz
edici diizeydedir. Dini sadece yiizeysel olarak yasadiklar1 i¢in ve gergek aski
anlamadiklar1 i¢in sdirler tarafindan ¢okga yerilmislerdir. ilim ve irfandan uzak olan
zahid, kisinin imanin1 dig goriiniisiiyle yargilar. Bu durumu da bagka kisilere {istiine
bastira bastira anlatarak toplumu hizaya ¢ekmeye ¢alisan zahid, dinde ve ilimde
derinlemesine diisiinememesi ve cahilligi ile dikkat ¢eker. Diinyaya dar bir gozliikle
bakan zahidler, anlattiklar1 ve uyguladiklari seylerden dolayr genellikle giiliing
durumlara diigerler. Dinde samimi olmadiklart i¢in gercek asiklar1 gordiiklerinde

onlar elestirirler. Bundan dolay1 ge¢imsizlerdir.

Zahidin bir diger 6zelligi de riyakar olmasidir. Insanlarin gorebilecegi yerde
ibadet edip, insanlardan uzak oldugunda gizli gizli i¢ki dahi i¢en zahidleri, sairler
ikiyiizlii olmalarindan dolay1 cokga elestirirler. Gergek asiklar her seyde samimi
olduklarindan dolayi, camiler zahidin, meyhaneler bizim olsun demislerdir. Ciinkii
icki icen asik, Allah agkinda samimiyken, ibadet ediyor gibi goériinen zahid bu askta
samimi degildir. Tasavvufi olarak diisiiniildiiglinde agigin icki icmesi ve zahidin ibadet

etmesi semboliktir. Asik, agk sarabini iger, zahid bu makama ulasamadigindan ve aski
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idrak edemediginden dolay1r asikla ugrasir. Divan edebiyatinda asik ve zahid
birbirlerine zit kavramlardir.

Fuzili

Sair, gergcek asgki anlatirken asik ve zahid mazmununu kullanmistir. Bu
durum, beraberinde zithik getirmistir. Ciinkii asik askinda samimiyken, zahid ise

askinda samimi degildir.

Muvahhidlere kilma inkar zahid
Mey-i vahdeti sanma immii’l-haba’is
(Fuzuli; G.46/3)

Yukaridaki beytin giliniimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey zahid gercek tevhit erbabini inkar etme. Vahdet sarabini kétiiliiklerin
anas1 sanma.” Asklarinda samimi olan kisiler diinyadan ellerini ayaklarim
cektiklerinden dolayr diger kisiler tarafindan garip karsilanmistir. Hatta bazi
durumlarda, bu asiklar toplum tarafindan deli olarak lanse edilmistir. Zahid de bu
kisilerden birisidir. Asiklarin vahdet sarabin1 igmesi ve gergek askin sirrina erismesi,
zahidin ise bu sarab1 i¢mediginden dolayr gercek aski idrak edememis olmasi
anlatilirken; zahidin hem gergek aski idrak edememesi hem de onlarin bu durumunu
reddetmesi dile getirilmistir. Sair, bu konuda zahidi uyarma geregi duymustur. Ciinki
tasavvufi manada tevhit sarabi kotiiliiklerin anasi degildir. Bundan dolay1 bu sarap

kotiiliik degil iyilik dogurur.

Bu beyit bir yonden de riyakar insanlari elestirmektedir. Zahid, dini
derinlemesine yasamadigindan dolayr olaylar1 gordiigii gibi degerlendirir. Bundan
dolayr Islam dinindeki emir ve yasaklari kati sekilde uygular. Ancak Islam dini
samimiyet gerektirir. Ciinkii islam dini amac degil aractir. Bu halde Islam’m biitiin
kurallarini uygulayan insan cennete gidecek diyemeyiz. Islam’in kurallarinin ¢ogunu
uygulamayan kisi i¢in de cehenneme gidecek diyemeyiz. Bunu sadece Allah bilir.
Allah da kisinin samimiyetine yani takvasina bakacagindan, insanlar dis
goriiniisleriyle ve yaptiklariyla yargilanmamalidir. Divan edebiyati sanatgilarinin
cogu, ylizeysel diisiinen, kendini dindar olarak gosteren ve gercek ask sahiplerini
elestiren kisilere hep kotii gézle bakmis onlari alaya almistir. Fuzili de bu beyitte, kaba

bir sofu olan zahid 6rnegi ile askin samimi olmasi gerektigini vurgulamak istemistir.

Fuzili, zahir ile batim1 karsilastirirken zahid mazmunu kullanmistir. Bu

durum tasavvufta var olan hakiki ask ile diinyevi askin karsilastirilmasidir.
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Cam dut der saki-i giil-cihre zahid terk-i cam
Ey goniil fikr eyle gor kim hansidur dutmalu pend
(Fuzuli; G.63/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Gtil ylizlii saki yani kadeh sunan kisi, kadehi tut der ancak zahid kadehi terk
eder. Ey goniil hangisi tutulmasi gereken bir nasihattir, diisiin.” Beyitte bir meyhane
ortami tasvir edilmis ve iki kisinin nasihati dile getirilmistir. Birisi meyhanede sarap
dagitan sakidir ki, sarabin icilmesi gerektigini nasihat eder. ikincisi ise dindar goriinen
ancak i¢i dis1 bir olamayan kisidir ki, bu kisi ise sarabin igilmemesi gerektigini sdyler.
Bunu sdylerken de muhtemelen Islam’1 kullanir ve Islam’da yasaklanmis olan sarabi
reddeder. Ancak bu beyit tasavvufi olarak ele alinmalidir. Tasavvufta kadeh ve
icindeki sarap batinin gostergesiyken, zahid ve onun tercih ettigi yol ise zahirin
gostergesidir. Kadeh hakiki agki bildirir. Zahid ise ger¢ek askin sirrina erisemeyen diiz
bir kisiyi ifade eder. Gonliin bir tercihte bulunmasi gerektigini s6ylen sair, aslinda
gonliin batindan yana oldugunu bilmektedir. Ciinkii goniil askin merkezidir, bundan

dolay hakikati idrak edecek tek sey goniildiir.

Yozgath Hiizni
bilmedigini sdylemistir.

Ey zahid-1 salus hele ‘asktan haberin yok

Kevser gibi safidir o sahba-y1 muhabbet

(Yozgatli Hiizni; G.29/6)

Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey riyakar zahid, agktan dahi haberin yoktur. O sarap muhabbeti Kevser
suyu gibi temizdir.” Beyte bakildiginda, sarabin 6viildiigii hatta cennetteki Kevser
suyundan bile iistiin tutuldugu goriiliir. Bu goriiniis Islam’a ters gibi durmakla beraber
beyit tasavvufi olarak ele alindiginda gercekler ortaya ¢ikar. Tasavvufta sarap igmek
gercek askin sirrina ulagsmanin bir anahtaridir. Sair, sarap muhabbeti ile Allah agkini
anlatmak istemistir. Allah’a duyulan ask her seyden istiindiir. Bundan dolay sair,
Kevser suyu ile sarabi kiyaslamigtir. Ancak agklarinda samimi olan kisiler yani asiklar
cennete gideceklerinden dolay1 ve insan1 cennete gotiiren seyin Allah’a samimi ask
duygusu olmasindan dolayr Kevser suyunun temizligi ile hakiki askin paklig1 kiyas

edilmistir. Zahid ise sadece goriinene baktigindan ve Allah askinda da samimi
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olmamasindan dolay1 ikiyiizlii olarak dile getirilmistir. Gergek ask sahiplerinin

hallerinden anlamayan zahid burada elestirilmistir.

3.1.44.Ziilf
Farsca bir isim olan ziilf sozciigii liigatte yiiziin iki yanindan sarkan sag liilesi

ve sevgilinin sa¢i olarak gecmektedir(Devellioglu, 2001, s.1194).

Divan edebiyatinda sevgilinin sag1 ile ilgili bircok kelime kullanilmistir.
Bunlar arasinda en ¢ok kullanilanlar; mi, gist, ziilf gibi sozciiklerdir. Klasik Tiirk
edebiyatinda sevgilinin sa¢1 hem sekil yoniinden hem koku yoniinden hem de renk
yoniinden ele alinmistir. Sevgilinin sag1 daginik yani perisan oldugunda asigin akli
sevgilinin sagina yonelir. Ciinkii sevgilinin sa¢1 perisanligiyla zincire benzetilmis ve
asik esir alinmistir. Sevgilinin sag¢i, ¢oklugundan dolay1 kesrettir. Bu ise asiga
kurulmus en biiyiik tuzaklardan birisidir. Asik sevgilinin sagina esir olursa ger¢ek ask
sirrina erismez ve kesret icinde yok olur gider. Ancak asik dikkatli olur ve sevgilinin
saclarindan yani kesretten sevgilinin biitlinline yani vahdete giderse o zaman gercek

aska ulasmuis olur.

Sairler sevgilinin saginin kokusunu misk ve anbere benzetirler. Sevgilinin
sacinin kokusu en ¢ok sunlara benzetilmistir: Nafe, anber, semen, misk, reyhan, abir,
géliye, ud... Ancak sevgilinin sac¢inin kokusu diger biitlin kokulardan daha giizeldir.

Bu koku riizgér ile beraber asiga ulastiginda asik kendisinden geger.

Sevgilinin saginin rengi ise her zaman siyah olarak ele alinmistir. Higbir
zaman farkli renkte olmayan ziilf-i yar; gece, leyl, Leyla, zulumat, duman, kafir gibi
sozctklerle beraber anilmistir.

Fuzili

Sair, sevgilinin sagi ile sevgilinin yiiziinii tasavvufi olarak ele alirken bunlar
arasinda bir tercihte bulunmasi gerektigini anlatmaktadir. Ciinkii sevgilinin ziilfi

kesreti, sevgilinin yiizii ise vahdeti isaret etmektedir.

Ziilf 1 ruhsar hayaliyle nediir haliin demen
Oyleyem kim gece vii giindiiz beraberdiir mana
(Fuzali; G.21/2)
Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirk¢e karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ziilflinlin ve yiizlinlin hayaliyle mesgulken, bana halin nedir diye sormayin.

Oyle bir haldeyim ki geceyi giindiizden ayirt edemiyorum.” Burada sevgilinin sag1
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geceye, yiizil ise glindiize benzetilmistir. Tasavvufi manada sevgilinin sag1 kesreti yani
¢oklugu bildirirken, sevgilinin yiizii ise vahdeti yani tekligi bildirir. Asik bu iki durumu
diisiine diisiine diinyadan elini ayagin1 kesmis, diinya namina olan her seyi terk
etmistir. Buradan da anlasilacagi lizere asik, kesret lizerinden vahdete ermistir. Ciinkii
gece ile giindiizii birbirinden ayirt edemeyen kisi dyle bir agkin haline tutulmustur ki

bu agk ona vahdet sirrin1 géstermistir.

Tasavvufi manada sevgilinin ziilfii kesrettir. Kesrete asik olmak ise insan
Omriiniin bosa ge¢mesi demektir. Ancak sevgilinin ziilfiiniin kesret oldugu bilinciyle
ve kesretten vahdete ulasilabilecegi idrakiyle ziilfe agk beslenirse bu durumda ortada

bulunan sikint1 kalkmis olur. Fuzli bu durumu asagidaki beyit ile dile getirmistir.

Dutmazam zencir-i ziilfii terkin ey nasih meni
Hah bir akil kiyas et hah bir divane dut
(Fuzuli; G.41/5)

Yukaridaki beytin gliniimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey nasihat eden onun ziilfiiniin zincirini terk etme hususundaki nasihatini
yerine getiremem. Ey nasihat edici, beni istersen akilli istersen de bir deli olarak kabul
et.” Tasavvufi manada bu beyit ele alindiginda sevgilinin saginin zinciri masivaya yani
diinya giizelliklerine isarettir. Sair burada bu giizelliklerden ayrilamayacagini
sOylemektedir. Beyit derinlemesine incelenmediginde sanki sairin vahdeti aramadigi,
kesrete yani diinya giizelliklerine asik oldugu anlami g¢ikmaktadir. Ancak beyit
derinlemesine incelendiginde sairin sunlar1 demek istedigi goriiliir: Sevgilinin saglari
onun sifatinin tezahiiriidiir. Ben bu kesreti bu idrak ile seviyorum. Islam dinine ve
tasavvuf anlayisina gore diinyadaki her varlik Allah’in bir tezahiiriidiir. Asil olan
Allah’tir, geriye kalan her sey onun bir sifatinin tecellisidir. Sair, sevgilinin tezahiirti

olan ziilfii bu baglamda sevmektedir.

Beyit baska bir yonden ele alindiginda ise sevgilinin saclarinin zincire
benzetilmesi ile agigin esir diistiigli anlam1 ¢ikartilir. Bundan dolay1 bu zincirlerden
kurtulmanin yolunun nasihat ile olmayacag diisiiniilebilir. Devaminda ise asigin akilli
mi deli mi oldugu sorgulanmaktadir. Eskiden akil hastalari zincire vurulurmus. Burada
as1g1in zincire vurulmast ile deli oldugu asikardir. Deli divane olan asik ise askin sirrina
erismis ve fenafillah makamina ulasmistir. Sair, ayrica akil ile divaneligi bir arada

kullanarak, asil akilliligin agk ugruna deli divane olmaktan gectigini de sdylemistir.

Yozgath Hiizni
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Sair, sevgilinin giizellik unsurlarini dile getirirken bunlar1 tasavvufi manada
kullanir. Tasavvufta, sevgilinin gilizellik unsurlarinin hepsinin bir anlami vardir.
Bunlar arasinda olan sevgilinin sag1 ise kesret anlamina gelir. Bu durum asig1 masivaya

yani diinya giizelliklerine gotiirtir.

Medet ey ruhlar1 hamra medet ey sah-1 dilir
Goreli hiisniinii dil ‘ukde-i ziilfiinde esir
(Yozgath Hiizni; G.51/1)

Yukaridaki beytin giinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey yanaklar1 kirmiz1 cesur sah yardim et. Giizelligini gordiigtimden beri
gonliim saglarinin diigimiinde esir olmustur.” Bu beyit tamamen tasavvufi manada
diistiniilmesi gereklidir. Beyit diinyevi bir sevgiliye yazilmis olsaydi ortaya garip bir
durum c¢ikardi. Bir padisahin kirmizi yanakli ve uzun sagli kadin olmasi pek goriinen
bir durum degildir. Bundan dolay1 beyit tasavvufi olarak ele alinip incelendiginde
taglar yerine oturacaktir. Tasavvufta sevgilinin yanaklari vahdetin bir semboliidiir.
Diinyanin tek sahibi de Allah oldugundan dolayi, sairin sevgiliden medet dilemesi
gayet normaldir. Sair, agkin sirrina erdigini sevgilinin gilizelligini goriip onun
saglarinin diigiimiinde esir olmasi ile anlatmak istemistir. Eskiden delilerin zincire
vuruldugu bilinmektedir. Burada sair, sevgilinin saglarini zincire benzetmis, kendisini
de deli olarak lanse etmistir. Deli divane olan bir kisi askin sirrina erismis ve fenafillah

makamina ulagmistir.

Sevgilinin ziilfii, masivay1 yani kesreti bildirir. Zilif ile yanaklarin aym
beyitte dile getirilmesi ise, asigin kesret iizerinden vahdete ulastifinin bir
gostergesidir. Ayrica asik, kesret olan sevgilinin saginin, Allah’1n sifatinin bir tecellisi
oldugunun idraki i¢inde bu agk1 dile getirmistir. Cilinkii yaratilmis olan her sey Allah’in
bir tecellisi ve tezahiiriidiir. Bu diisiinceyle asik, sevgilinin diiglimlenmis saginin esiri

olmustur.

Sair, baz1 durumlarda sevgilinin saglarim1 Leyla ve Mecnln kissasindaki
Leyla’ya benzetir. Ciinkii “Leyla” sozciligiiniin kokii olan “leyl”in anlami karanlik ve

gecedir. Divan edebiyatinda sevgilinin saglar1 her zaman siyah ve karanliktir.

Gerdenimde Leyli ziilflin zincir-asa ey peri
Dest-i Kays’da serseri hayran ararsan iste ben
(Yozgatl Hiizni; G.137/6)
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Yukaridaki beytin gilinlimiiz Tiirkge karsiligi ve nesre aktarilmis sekli
sOyledir: “Ey peri boynumdaki Leyla’ya benzeyen sac¢larin zincir gibidir. Kays’in
¢Oliinde bir serseri hayran ararsan o benim.” Burada Leyla ve Mecniin kissasina dem
vurulmakla beraber aslinda tasavvufi manada agkin halleri anlatilmak istenmistir. Asik
ve sevgilisinden ayr1 olan bir kisi, durmadan dert i¢inde zaman gegirir. Bu beyitte,
boynundan zincire vurulmus esir bir 4sik tasvir edilmistir. Asik durmadan aci
cekmektedir. Ayrica divan edebiyatinda sevgilinin saglar1 daima siyahtir. Sair burada

leyli s6zciigii ile sevgilinin saginin renginin siyah oldugunu belirtmistir.

Beytin ikinci dizesinde ise asik kendisini ¢olde agkini arayan ve serseri gibi
bos bos gezen Mecniin’a benzetmistir. Mecniin’un yani Kays’in ¢ollerde diinyevi agki
degil de gergek aski bulmasi ile peri gibi giizel olan sevgilinin saglarina esir olunmasi
kiyaslandiginda ortaya bir zitlik ¢ikar. Cilinkii sevgilinin saclar1 kesret yani masiva
iken, ¢ollerde aranan agk ise hakiki agktir. Burada sair ikisinden de vazgegmeyecegini
sOylemektedir. Ciinkii ger¢ek aska ulasmanin yolu diinyadaki giizelliklerden geger.
Diinya nimetlerinin arkasinda olan gercegi kavrayan kisi ger¢cek askin sirrina erisir. Bu

gercek ise, yaratilmig her varligin aslinda Allah’1n sifatlarinin tecellisi oldugudur.
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SONUC

Divan edebiyat1 yaklasik alt1 yiiz y1l boyunca siiregelmis, bu 6zelligi ile de
Tiirk edebiyatinin en uzun dénemini meydana getirmistir. Kendine 6zgii 6zellikleri ve
belli bagh kurallar1 olan bu déneme siir damgasini vurmustur. Siirin ve ozellikle de
siirde sdyleyisin 6n planda olmasi, sairleri s6z ve bunun yaninda anlami, en giizel
sekilde kullanmaya itmistir. Sairler bu kosullar1 g6z oniinde bulundurarak siirde

miikemmelligi aramis ve orijinal eserler ortaya ¢ikarmislardir.

Klasik Tiirk edebiyatt donemi i¢inde yer ala sairlerden Fuzlli ve Hiizni,
tisliiplar, s6z ve manayi giizel sekilde kullanmalari, siirde sdyleyise 6nem vermeleri
hususunda dikkat ¢cekmektedirler. Bu konuda Hiizni, Fuzili’den etkilenmis ve kendi
becerisiyle birlikte dnemli bir konuma gelmistir. iki sairin siir sdylemedeki basarilari,

onlarin siirlerini ve edebi anlayislarini iyi bir sekilde anlama ihtiyacint dogurmustur.

Bu amag dogrultusunda, hazirlanan ¢alismada Fuzili ve Hiizni’nin siirleri
arasindaki benzerliklerin veya farkliliklarin ortaya ¢ikarilmasiyla iki donemin siir
anlayislar1 arasindaki fark tespit edilmekle beraber, Hiizni’nin Fuzili’den ne denli

etkilendigi tespit edilmistir.

Bu hususla yapilan incelemede Fuzili ve Hiizni’nin divanlarinin

karsilastirilmasiyla su sonuglara varilabilir:

1. Sairlerin divanlarindaki nazim sekilleri dikkate alindiginda, yapilan
karsilagtirilmada Fuz(li’nin Hiizni’ye nazaran daha fazla nazim sekli ile
siir yazdig1 tespit edilmistir. Fuzili’nin 11, Hiizni’nin ise 10 farkli nazim
sekli ile siir yazdig1 saptanmugtir.

2. Sairlerin divanlarindaki kafiye ve rediflere bakildiginda; Fuzili’nin 522,
Hiizni’nin ise 720 kere kafiye kullandig1 ayrica Fuzili’nin 360, Hiizni’nin
ise 378 kere redif kullandigi tespit edilmistir. Kafiye ve redif
kullaniminda say1 olarak Hiizn1’nin daha 6nde oldugu goriilmiistiir.

3. 1ki sairin divanlari ele alindiginda, Fuzili’nin 293, Hiizni’nin ise 169 adet
gazel yazdig1 tespit edilmistir. Bu hususta Fuzili’nin Hiizni’ye gore
divaninda gazele daha ¢ok 6nem verdigi goriilmiistiir.

4. Gazeller beyit sayisina gore incelendiginde ise, iki sdirin de en ¢ok 7
beyitli gazeller yazdigi saptanmistir. Fuzili, divaninda 228 kez, Hiizni ise

53 kez 7 beyitli gazel yazmistir. Oransal olarak bakildiginda ise



Fuzili’nin divanindaki biitiin siirlere oranla gazelleri %77,82’ye karsilik
gelirken, Hiizn1’ninki ise %31,36’ya denk gelir. Goriildiigii iizere Fuzili,
gazelde 7 beyite daha ¢ok 6nem vermistir.

5. Sairlerin gazellerinin vezinlerine bakildiginda, Fuzili’nin 130, Hiizni’nin
ise 88 kez “fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'ilatiin/ fa'iliin” kalibin1 kullandig: tespit
edilmistir. Iki sairinde gazellerinde en ¢ok bu vezni kullandig
saptanmistir.

6. Sairlerin gazellerinde kullanmis oldugu kelime halindeki redifler ele
alindiginda, iki sairin divaninda 16 kelimenin benzerlik gosterdigi tespit
edilmisgtir.

7. Gazellerin muhtevalarina bakildiginda ise klasik Tiirk siirinde en c¢ok
kullanilan 44 mazmun, iki sairin divanlarinda tek tek saptanmis ve

orneklerle gosterilmistir.

Sonu¢ olarak iki sairin divan1 hem sekil hem de muhteva olarak
karsilastirilmis ve benzerlikler ile farkliliklar tespit edilmistir. Iki sairin de kendine has

ozellikleri oldugu ancak baz1 hususlarda birbirlerine benzedikleri goriilmiistir.
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