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Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN
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Islam dini genel itibariyle insanlar icin bir takim prensipler belirlemistir. Kimi
prensiplerin uygulanmasi agik, kesin ve baglayict hiikiimlerle belirtilmisken, kiminin
uygulanmasi ise agik, kesin ve baglayici bir hiikiimle belirtilmemistir. Stra ve istisare
prensibi de Islam’m Hz. Peygamber (S.a.s) nezdinde tiim Miisliimanlara bir emir ve
tavsiyesidir. Bu emir bizzat Hz. Peygambere (S.a.s) hitap gibi goriinmiis olsa da aslen tiim

miiminlere bir hitap ve tavsiyedir.

Calismamizin amaci, Allah’in Kur’an’da agik¢a emretmis oldugu strad ve istisare
emrinin igerigini, dnemini ve kapsamini her yoniiyle ortaya koymaktir. Calismamizda
oncelikle sira ve istisare konusuyla ilgili bu zamana kadar yapilan ¢alismalar incelenerek,
daha once deginilmemis veya eksik kalan yonler tespit edilmis ve bu eksik yonler
tamamlanmaya c¢alisilmistir. Yine daha onceki ¢alismalarda deginilmis olan konular da

genisletilerek farkl bir bakis acisiyla Islam Huktku perspektifinden ele alinmistir.

Ozetle, calismada s0rd ve istisire emrine muhatap olan insanin o6zellikleri,
yeryiiziindeki konum ve gorevleri, siird ve istisArenin genel olarak anlam ve &nemi, Islam
dinindeki yeri, Islam Hukikunun kaynaklar1 olan asli delillerdeki konumu, mezheplerin
ictihadi olarak bakis acilari, devlet idaresinde sOra ve istisarenin durumu, uygulanma
bicimleri ve herhangi bir yaptirrminin olup olmadigi vb. hususlara deginilerek, konularla
ilgili gorlisler sunulmus, ¢oziim yollariyla ilgili Oneriler ortaya konulmaya gayret

gosterilmistir.
Anahtar Kelimeler: Islam Hukiku; Istisare; Kur’an; Mezhep; Siinnet; Stira; Prensip
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ABSTRACT

M. Sc. Thesis

Shura and Consultation in Islamic Law
Ahmet BOZKURT
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Institute of Social Sciences
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Thesis Adviser: Dr. Lecturer M. Abdiilmecit KARAASLAN
Bartin-2019, Page: XI+154

Islamic religion has determined several principles for people in general. While the
practice of certain principles is specified in clear, conclusive and binding provision, the
implementation of certain is not specified by a clear conclusive and binding provision.
Shura and consultation principle on order and advice to all Muslims in the eyes Prophet
(P.b.u.h) of Islamic. Although this order seem as address to the Prophet himself, essentialy

it is on address and advice to all believers.

The aim of our study is to reveal the content, importance and scope of the shura and
consultation order that Allah has clearly stated in the Quran. In our study firstly, analyzed
the studies related with shura and consultation, subject conducted until this time, the
previously touch up on or missing directions have been determined and these deficiencies
have been tried to be completed. It again the subjects mentioned in the previous studies
were also expanded, Islam law appraached in the terms of Islam law with a different
perspective.

Summarize, in the study characteristics of the person who is be interlocutor to order
shura and consultation, location and tasks on earth, the meaning and importance of shura
and consultation in general, place of religion in Islam the position substansive and in kind
right of the sources of Islamic law, perspectives of sects as jurisprudence (ijtihad), status of
shura and consultation state administration, forms of application and whether or not is a
whatever sonction etc. refering to considerations, opinions issues related, effort has been

put forward suggestions for solutions.

Key Words: Consultation; Islamic Law; Principle; Sect; Sunnah; Shura; Quran
Vv



ONSOZ

Kainatin, yerin, gogiin ve her ikisi arasindakilerin yaraticisit olan Allah, yaratmis
oldugu her seye bir diizen ve uyum vermistir. Yaratilanlar icerisinde ise insana ayr1 bir
onem vererek “esref-i mahlik” yani “yaratilanlarin en sereflisi” tinvanini layik gérmdistiir.
Bundan dolay1 da yeryiiziinde emir ve yasaklarinin uygulanmasi i¢in insanlara Peygamber
gondermis, onlara teblig de bulunarak dogru yola iletmesini emretmistir. Bu emirlerden

biri de ¢aligmamizin konusunu da olusturan sira ve istisare emridir.

Shra ve istisare emri Islam’dan onceki dénemlerde de mevcut olan bir prensipti.
Bunu Kur’an’da zikredilen ge¢cmis Peygamberler doneminde gerceklesen olaylardan agikca
gormekteyiz. Yine son din olan islim gelmeden once Arap yarimadasinda da sird ve
istisdrenin Onemle iizerinde duruldugu hatta ileri gelenlerinin olusturdugu stra

meclislerinin bulundugu bir gercektir.

Islam dini gonderildikten sonra da Allah boylesine 6nemli bir prensibi, Kur’an-1
Kerim’de zikretmis ve Hz. Peygamber’e (S.a.S) sira ve istisareyi emretmistir. Esasinda bu

emir, Hz. Peygamber (S.a.s) nezdinde tiim Miisliimanlara bir emir ve tavsiyesidir.

Stiphesiz ki boylesine 6nemli olan slird ve istisare prensibi ge¢gmisten bugiine kadar
bircok calismanin konusunu teskil etmistir. Oyle ki, Temel islam Bilimleri dalinda ilmi
faaliyet gosteren Tefsir, Hadis ve Siyer alanlarinda agirlikli olarak islenmis ve bu alanlara
yonelik bircok tez yazilmistir. Tefsir alaninda yazilan tezler genelde siira ve istisare
ayetlerini cesitli tefsirlerden yola ¢ikarak incelerken, Hadis alaninda yazilan tezler, Hz.
Peygamber’in (S.a.s) istisareye yonelik hadislerinden yola ¢ikarak olusturulmus, Siyer
alaninda yazilan tezler de genelde Hz. Peygamber’in (S.a.s) hayati boyunca g¢esitli
meselelerde uygulamis oldugu siird ve istisare drneklerini ortaya koymustur. islam Huktku
alaninda ise s0ira ve istisare konusuna yonelik yapilan ¢aligmalar zikrettigimiz bu ii¢ alana
gore daha alt seviyede kalmistir. Dolayisiyla bizler de siird ve istisire emrinin Islam

Hukuku agisindan incelenmesinin yararli olabilecegini diisiinerek bu ¢alismayi ele aldik.

Tezimizin girig boliimiinde oncelikle sira ve istisdre emrine muhatap olan insanin
Ozelliklerine, yaratilan diger canlilar igindeki konumuna, yeryiiziindeki gorev ve
sorumluluklarina degindik. Birinci boliimde, genel olarak sGra ve istisarenin lugat ve terim
anlamlarina, stra ve istisare kelimelerinin yerine kullanilan diger kelimelere, sira ve

istisare kelimeleriyle iliskili bazi kavramlara, sOrd ve istisarenin, dnemine, amacina,
VI



faydalarina, cesitlerine ve kapsamma degindik. ikinci boliimde strd ve istisareyi Islam
Hukiku agisindan ele alarak, islam Hukikunda sGrd ve istisdrenin konusuna, asli
delillerdeki konumuna, mezheplerin bu meseledeki ictihadi goriislerine, istisare siirecinde
ve sonrasinda takip edilecek metotlara, sira ve istisarenin yaptirim acgisindan cezai
miieyyidesinin olup olmadigina ve siird ve istisarenin ser’i hiikmiine degindik. Ucgiincii
boliimde ise, dncelikle devlet yonetiminde sird ve istisireyi ele alarak, Islam &ncesi
dénemde gegmis Peygamberler donemindeki stira ve istisare ile Arap yarimadasindaki sira
ve istisareye, Islami devlet yonetimindeki sird ve istisreye, Stra Meclisinin ve Ehl-i
Stra’nin vasiflarina, se¢imine, gorevlerine, ihtilafa diistiikklerindeki ¢6ziim yollarina,
degindik. Sonrasinda ilk Islam Devleti’nden giiniimiize s(ird ve istisrenin gelisimini ele
alarak, Hz. Muhammed (S.a.s) donemine, Rasid Halifeler donemine, Emevi ve Abbasi
donemlerine, Eski Tiirk Devletlerine, Osmanli Devletine ve gliniimiiz devlet yonetimindeki
strd ve istisareye, diinyadaki yonetim bigimlerine, lilkemizde de var olan demokrasi ile
strd ve istisarenin olumlu-olumsuz, benzer ve farkli yonlerine deginerek ticlincii bolimii

tamamladik.

Tez konusunun belirlenmesindeki katkilari, tezin hazirlanmasindaki yol gdsterici
tavsiyeleri ve ¢alismalarim boyunca degerli vaktini ayirarak onerilerde bulunan, kendisinden
biiyiik destek gordiigiim danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN’a,
tezimizin tashihi yaninda sekillenmesinde de katkida bulunan Dr. Ogr. Uyesi Erdogan
KOYCU ve Dr. Ogr. Uyesi Recep OZDIREK hocalarima, tezimin hazirlanma siirecinde
manevi destekleriyle yanimda olan aileme tesekkiirlerimi sunuyorum. Tezimizin okurlara

faydali olmasi ve ilim diinyasina katki sunmasi temennisiyle...

Ahmet BOZKURT

Bartin, 2019
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GIRIS
1. Insanin Yaratilis1 ve Yaratilma Amaci

Yeri, gogl ve her ikisi arasindakileri yaratan Allah, varliklar1 da canli-cansiz, akilli-
akilsiz olmak tizere gesitli vasiflarda yaratmistir. Bitkiler ve hayvanlar gibi canli varliklar
icerisinde en son yaratilan varlik ise insandir. Bu durum insanin segkin ve bir varlik
olmasindan ve yeryiiziindeki her seyin, insanin hizmetine verilmesinden kaynaklanmaktadir.
Yani insanin yaratilmasindan 6nce yerylizii insanin yasayabilecegi sekilde tam donanimli bir
sekilde hazirlanarak insanin hizmetine sunulmustur. Pekiyi bu denli miikemmellikte yaratilan
insanin yaratilma amaci ne olabilir? Bunun cevabini da Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. A Buyurarak agikca
belirtmistir. Yani insan, onu ¢esitli vasiflarla donatip her seyi onun hizmetine sunan Rabbine

ibadet etmekle sorumlu tutulmustur.

Canlilar tibbi ifadeyle eseyli ve eseysiz olmak iizere iki farkli sekilde
iireyebilmektedir. Eseysiz iireme cinsiyete ve cinsel birlesime gerek olmadan meydana gelen
iireme iken, eseyli iireme cinsiyete ve cinsel birlesim sonucunda meydana gelir. Iste insan
eseyli lireme sonucunda meydana gelmis olan bir canlidir. Fakat ilk insan olan Hz. Adem
(A.s) ve esi Hz. Havva insanligin yaratilisi geregi Allah’in takdiriyle eseysiz olarak
yaratilmislardir. Kir’an’da Hz. Adem’in (A.) yaratihs: ile ilgili soyle buyrulmaktadir:
“Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima
seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi bilirim"

»2

demisti.’ Ayetten de anlasilacagi tlizere Allah, yeryiiziinde bir temsilci, bir halife

yaratacagin1 meleklere acgikca beyan etmistir.

Allah Teala, Hz. Adem’i (A.s) topraktan yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’de Nih
Stresi’nde “Halbu ki, o sizi tiirlii evrelerden gegirerek yaratmistir™ buyrularak, insanin
belirli agamalar sonucunda yaratildig1 ortaya konmustur. Bu asamalar ¢esitli ayetlerde soyle

aciklanmustir.

! Kur’an-1 Kerim, Zariyat Siresi, 51/56.
2 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2/30.
% Kur’an-1 Kerim, Nah Sdresi, 71/14.



“...Hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir
“aldka’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir “mudga’dan yarattik ki size (kudretimizi)

apagik anlatalim... 4

“...Stiphesiz biz onlart yapiskan bir camurdan yarattik. 5

“O odyle bir Rab'dwr ki, sizi ¢camurdan yaratmig, sonra (her birinize) bir ecel tdyin

etmistir... e

“Hani, Rabbin meleklere soyle demisti: "Muhakkak Ben c¢amurdan bir insan

~ ))7
yaratacagim.

“Andolsun, biz insan, siiziilmiis ¢amur olan bir ézden yarattik. 8

“Andolsun, biz insant kuru (kokusmus) bir ¢camurdan, sekillendirilmis bir balgiktan

yarattik. 9

“Allah, insani pigmis ¢camur gibi bir balgiktan yaratti. 1

Tiim bu ayetler bize gosteriyor ki insanin 6zii, topraktir ve ilk insan olan Hz. Adem
(A.s) topraktan yaratilmistir. Bu yaratilig, topraga su ilave edilerek civik, yapiskan bir camur
haline getirilmistir. Civik ¢amur sonra normal camur halini almis, sonra da bu ¢amur
stiziilerek bir 6z/siilale elde edilmistir. Sonra bu ¢camur 6zii, uzun bir siire gegince mayalanip
kararmig ve kuru (Kokusmus) bir hal almistir. En sonunda da “salsal” yani ates dokunmamis
kuru (pismis) ¢amur haline gelmistir. Bu asamadaki ¢amur kuruluk itibariyle “fahhar” yani
pismis tugla veya kiremite'* yakin bir hale gelmistir. Anlasiliyor ki, Allah Tedla Hz. Adem’i
(A.s), ateste pismis kiremit ve tugla gibi tin tin ses ¢ikaracak dereceye varan kuru bir
camurdan yaratmistir. iste bu degisim ve farkli siirelerdeki beklemeden sonra kivamina gelen

bir 6z, sekil verilerek insan haline getirilmis sonra da ona ruh iifiiriilmiistiir.** Bu husus “Onu

* Kur’an-1 Kerim, Hac Siiresi, 22/5.

® Kur’an-1 Kerim, Saffat Siresi, 37/11.

® Kur’an-1 Kerim, En’am Stresi, 6/2.

" Kur’an-1 Kerim, Sad Stresi, 38/71.

® Kur’an-1 Kerim, Mii’mindin Siresi, 23/12.
® Kur’an-1 Kerim, Hicr Stresi, 15/26, 28, 33.
% Kur’an-1 Kerim, Rahman Stresi, 55/14.

1 fbn Kesir, imadiiddin Ebd’1-Fida ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kuréni’l-Azim, Misir, t.y, C. 2, S. 550; Elmalilt
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Huzur Yayinevi, Istanbul 2003, c. 8, s. 16.

2 Muhsin Demirci, Kur’4n’m Ana Konulari, iIFAV Yaynlari, Istanbul 2012, s. 90.
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sekillendirip icine ruhumdan iifledigim zaman onun icin saygi ile egilin!”™ Ayetiyle ifade
edilmistir. Burada sunu ifade etmemiz gerekir ki Hz. Adem’e (A.s) iifiiriilen ruh Allah’in bir
parcast olan tanrisal bir ruh degildir. Allah Teala iifliriilen bu ruhu kendisine izafe etmis olsa

da, aslinda o ruhu sonradan yaratmlstlr.14

Insanin yaratilis1 ile ilgili bir hadisinde de Hz. Peygamber (S.a.s): “ Dogrusu Allah,
Adem’i arzin her tarafindan aldig1 bir avug topraktan yaratmistir. Bundan dolay: insanlar
topragin ¢esitli renklerini tasimaktadirlar. Onlardan kirmizi, siyah, beyaz ve bunlarin arasi
renkte olanlar vardir. Ayrica yumusak huylusu, sert huylusu, kotiisii ve iyisi de meveuttur”™™®
buyurarak insan yaratilisinin gesit ¢esit ve renk renk topraktan oldugunu ve bunun sonucu

olarak da yeryiiziinde farkli renklerde insanligin olustugunu ortaya koymustur.

Hz. Adem’in (A.) yaratihsmm bu sekilde agikladiktan sonra Hz. Havva’nin
yaratilisina da kisaca deginmek yerinde olacaktir. Hz. Havva, Hz. Adem’den (A.s) sonra
yaratilmistir ve bu yaratilisi Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli ayetlerde bildirmistir. Bu

ayetlerden bir kagina deginecek olursak:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok

erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin... K6

“Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var

edendir... "™’ Buyrulmustur.

Hz. Peygamber de (S.a.s), bir hadis-i serifinde: “Size kadmlar hakkinda hayirh
olmaniz1 vasiyet ederim. Ciinkii kadin ege (egri kaburga) kemiginden yaratilmigtir. Bu
kemikten en egri sey iist tarafidir. Eger sen e8ri kemigi dogrultmaya calisirsan onu kirarsin!
Onu kendi haline birakirsan, daima egri olmaya devam eder! Onun i¢in kadinlar hakkinda

hayr1 tavsiye edici olmanizi isterim!”® Buyurmustur.

13 Kur’an-1 Kerim, Sad Stresi, 38/72; Kur’an-1 Kerim, Hicr Siresi, 15/29; Kur’an-1 Kerim, Secde Siresi,
32/9.

14 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 91.

1> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut, t.y., c. 4, s. 400.
1® Kur’an-1 Kerim, Nisa Stiresi, 4/1.

7 Kur’an-1 Kerim, A’raf Stresi, 7/189.

' Buhari, Eba Abdillah Muhammed b.Ismail el-Buhari, el-CAmiu’s-Sahih, Istanbul 1970, “Enbiya”, 1;
Miislim, Tbni’l-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Daru Thyai’t-Tiirki ve’l-Arabi, t.y., “Rada”, 60.
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Burada ozellikle ifade etmemiz gerekir ki ayetlerde bahsedilen “nefs-i vahide”den
maksat bizzat Hz. Adem’in (A.s) kendisi degil, yaratildig1 6zdiir. Buna gére Hz. Adem (A.S)
ve esi ayni 6zden yani “siilale/sliziilmiis camurdan”® yaratilmigtir. Burada Hz. Peygamber’in
(S.a.s), hadisini mecazi anlamda yorumlamak gerekir. Hadiste belirtilen “egri kaburga
kemigi” ifadesiyle kadinlarin hassas rihi durumlart yani karakterleri mecazen dile

getirilmistir. Dolayisiyla da onlara nazik ve dikkatli davranilmas: gerekmektedir.”

‘

Kur’an-1 Kerim’de “...Hi¢ stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan/nutfeden
(meniden), sonra bir “aldka’dan (dollenmis hiicreden), sonra da yaratilisi belli belirsiz bir

“mudga’dan (ceninden) yarattik ki size (kudretimizi) apag¢ik anlatalim... 2l Buyurulmustur.

Ayetten anlasilacag iizere insanin ilk yaratilis safhasi topraktir. Topraktan yaratilan
hiicreler siiziilerek tasfiye edilmis, birlestirilerek miikemmellestirilmis ve sonunda da insan
haline getirilmistir. Bu sekilde yaratilan ilk insan sonradan cinsel yolla iremeye baslamistir.?
Ayette bahsedilen ikinci asama ise “nutfe” asamasidir. Bu asamayr Kur’an-1 Kerim soyle
aciklamistir. “Siiphesiz biz insani, karisim halindeki nutfeden (nutfe-i emsdcdan) yarattik ve
onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu igitir ve goriir kaldik ™% Buyrulmustur. Ayette
zikredilen nutfe-i emsac, erkil nutfe olan meni/sperm ile, disil nutfe olan yumurtanin
karigimudir. Dolayisiyla Hz. Adem’den (A.S) sonra gelen insan neslinin hiicreleri nutfe-i
emsacdan tremektedir. Ayette bahsedilen tigiincii asama da “alaka” asamasidir. “Alaka”,
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette zikredilmistir ve miifessirlerin cogu “aldka” kelimesine “kan
pihtis1” anlammi vermislerdir. Tibbi Literatiirde ise buna “embriyo” denilmektedir. Bir
sonraki agama ise “mudga” asamasidir. “Mudga”, “et pargasi” anlamina gelmektedir.
Embriyonun geliserek organlarin belirginlesmeye basladigi asamadir. Hz. Peygamber (S.a.s),

bu asamadan sonra cenine ruh tfiiriildiigiinii bildirmistir.?*

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisindaki son asama olarak ise “1zam” yani
kemiklesme, iskeletin olusmasi asamasindan bahsedilir.?® Allah Teala Mii’mintn Sdresi’nde:

“Andolsun, biz insani, camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir nutfe (meni)

¥ Kur’an-1 Kerim, Mii’mindin Stresi, 23/12.

2 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, .95, 96.
2l Kur’an-1 Kerim, Hac Saresi, 22/5.

22 Muhsin Demirci, Kur’an’mn Ana Konulari, .98.

2 Kur’an-1 Kerim, Insan Stresi, 76/2.

24 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 99.

25 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 100.
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halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu nutfeyi “aldka” haline
getirdik. Aldkayr da “mudga” yaptik. Bu “mudga’yi da kemiklere doniistiirdiik ve bu
kemiklere de et giydirdik. Nihdyet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya c¢ikardik.
Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in sani ne yiicedir! 26 buyurarak bu hususa isaret etmistir.
Tiim bu asamalar 40 haftalik bir siirecte tamamlanmaktadir ve bu siire sonunda insan denilen

varlik diinyaya gelmeye hazir hale gelmistir.”’
2. Insanin Diger Varhklardan Farki ve Konumu

Allah Teala evrende canli ve cansiz olmak iizere pek c¢ok varlik yaratmistir. Canli
varliklar bitkiler, hayvanlar ve insanlar olmak iizere ii¢ gruba ayrilmaktadir. Bu varliklar
dogar, biiylir ve kendilerine verilen émiir dolunca da oliirler. Tabi yaratilan bu varliklarin da
birbirlerinden ayirt edici baz1 zellikleri vardir. Ornegin; bitkilerin canli olmalarma ragmen
bir yerden baska bir yere hareket etme Ozellikleri yoktur. Buna karsin hayvanlar, hareket
etme ve her biri kendine 6zgii is ve isler yapma yetenegine sahip olmalarina ragmen bitkiler
gibi fotosentez yapamazlar. Allah’mn yarattifi canli varliklardan biri olan insanin da diger

canlilarla karsilastirdigimizda birgok farkli 6zelliginin oldugunu gorebiliriz.

Insan; akilli, diisiinen, bilen, anlayan, konusan, irdde sahibi, 6zgiir, sorumlu ve inanan
bir varliktir. Biitiin bu 6zelliklerden dolayi insan, diger canlilardan farkli ve Allah’in yarattig1
varliklar arasinda segkin bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de gegen “Andolsun, Biz
insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz
seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik. 28 Ayeti

insanin iistiin ve degerli bir varlik olarak yaratildigini belirtmektedir.

Insan hem beden hem de rih yoniiyle yaratilmis miikemmel bir varliktir. insan1 da
diger canlilardan ayiran ve en gii¢lii yapan sey, akil ve bu aklin {irettigi bilgidir. Bazi
hayvanlar bizden daha hizli kosabilir, ancak biz herhangi bir hayvandan daha hizli olmamizi
saglayacak arabalar yapabiliriz. Bazi hayvanlarin gérme yetisi bizimkinden daha iistiindiir,
ancak hig¢bir hayvan, teleskop ya da mikroskop kullanan bir insandan daha iyi goremez.
Kuslar, bizden farkli olarak ugabilir, ancak bizler herhangi bir kustan daha hizli ve daha
uzaga ugabilecek ucaklar iiretmisizdir. Tiim bu Orneklerde hayvanlarla aramizdaki fark:

ortaya c¢ikaran sey arabalar, teleskoplar ve ugaklar icat etmemizi saglayan, insan akli ve

% Kur’an-1 Kerim, Mii’mindin Siresi, 23/12-14.
2 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 100.
28 Kur’an-1 Kerim, isra Saresi, 17/70.



bilgisidir. Bilgi ve akil, gii¢c demektir. Insan1 da diger canlilardan ayiran 6zellik iste bu akil

yetisi ve uirettigi bilgidir.

Bunlar disinda insani diger varliklardan ayiran 6zellikleri; hayal sahibi olmasi, ahlaki
meziyetler tasimasi, ogrenme i¢giidiisii olmasi, planlamasi, degerlendirebilmesi, kurallar
koymasi, lyiyi ve kotlyli ayirt edebilmeyi saglayan ve bunlardan birini tercih etmesine
olanak taniyan iradesi, merhameti, sefkati, comert olusu, vicdan sahibi olmasi, adaletli

davranabilmesi, vb. seklinde ¢ogaltmamiz miimkiindiir.

Tiim bu 6zellikler insanin ne denli miikemmel yaratildiginin bir gostergesidir. Bundan
dolay1 yaratilanlar icerisinde insanin konumu ise Allah Teala’nin meleklerine teblig ettigi
“yeryliziiniin halifeligizg”dir. Degisik vasiflarda yaratilip ¢esitli 6zelliklerle donatilan insan
ise bu gorevi en iyi sekilde yerine getirmek ve sorumluluklarinin bilincinde olmak i¢in ¢aba

sarf etmeli ve Allah Teala’nin buyruguna uyarak emrolundugu gibi dosdogru® olmalidir.
3. insam Sorumlu Olmaya Sevk Eden Unsurlar

Allah Teala, yaratilanlarin en milkemmeli olarak var ettigi insani, her istedigini
yapabilecek bir kuvvet ve kudrette yaratmistir. Cesitli nimetlerle kusatilmis olan insan ise
iyiye ya da kétiiye, hayra ya da serre yonelme hususunda serbest birakilmistir. insani iyi-
kotli, hayir-ser gibi durumlara gotiirecek husus ise, iman veya inkar konusundaki kalbi

hisleridir.

iman ve inkar birbirinin zidd1 iki kavramdir. Insam1 sorumlu olmaya sevk eden unsur
olarak iman g(isterilmistir.?’1 Insan kendisine bahsedilen nimetler sebebiyle Allah katinda
sorumlu bir varliktir. Bu sorumluluk da, diger yaratilanlara verilmemis bazi1 6zel hak ve

nimetlerin insana verilmesine neden olmustur.

Insan1 diger yaratilanlardan farkli kilan o6zelliklerden bir onceki konumuzda
bahsettigimiz i¢in burada yalnizca insan1 sorumlu olmaya sevk eden genel bazi unsurlardan

bahsedecegiz.

? Kur’an-1 Kerim, Bakara Siresi, 2/30.
% Kur’an-1 Kerim, Had Sdresi, 11/112.

31 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulart, s. 106.



3.1. Akl

Akil, kelime anlamiyla sozliikte “siginmak, korunmak, yasaklamak, engellemek,
tutmak ve istemek” gibi anlamlara gelmektedir.32 Terim olarak ise, “varligin hakikatini
kavrayan, giizeli-girkini, yararli ve zararli olam1 ayirt eden, maddi olmayip fakat maddeye
tesir eden bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iligki kurarak Onermelerde bulunan ve kiyds yapabilen gii¢” olarak

tanimlanmaktadir.

Allah Teala akli olmayan insan1 muhatap kabul etmemekte ve ona herhangi bir
sorumluluk yliklememektedir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette insanin akletmesi, diistinmesi
ve tefekkiir etmesi emredilmektedir. Boylelikle insanin taklid etme yerine kendi bagimsiz
sahsiyetini olusturmas1 hedeflenmektedir. Ciinkii Kur’an’a gore asil olan ferdi

sorumluluktur.®

Kur’an-1 Kerim insanin sahip oldugu duyularin da ancak akil sayesinde bir anlam
kazanabilecegini aksi durumda onlarin bir deger tasimayacagin ifade etmektedir.® Ciinkii
duyular sayesinde ortaya bir hiikiim ¢ikaran, insanin dogru yolu bulabilmesinde g¢esitli

vesilelerle bilgi edinmesini saglayan akildir.*
3.2. irade

irade kelimesi, sozliikte “dilemek, istemek™’ gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise,
kisinin herhangi bir fiili isteyerek yapmasini veya yapmamasini emreden giigtijr.38 Insan,
diinyaya imtihan edilmek tizere gonderilmistir. Bu imtihan esnasinda da insan, akil ve irade
gibi insam destekleyecek vasiflara ihtiyag duymaktadir. Iste Allah Teéla insanlarin sorumlu
bir varlik olarak imtihana tdbi tutulabilmesi i¢in onlara akil ve irdde gibi nimetler
bahsetmistir. Dolayisiyla irdde sahibi olmayan bir insan da tipk: akli melekesi olmayan insan
gibi sorumlu degildir ve ceza-miikéafat gibi yaptirnmlardan da muéf durumdadir. Buradan da

anlasilacagi gibi insanin sorumlu olabilmesi i¢in irddesinin yerinde olmas1 gerekir.

%2 jbn Manzfir, Eb’1-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990,
“AKI” maddesi.

3 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 107.

% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 107.

% Kur’an-1 Kerim, Y{nus Stresi, 10/42.

% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 108.

¥ Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri Sozliigii, Ensar Yaymevi, Istanbul 2015, s. 255.
% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 108.



Allah Teala, Rahim sifatinin tecellisi olarak insani irdde sahibi kilmis, Rahman
sifatinin tecellisi olarak da calisanla caligmayani ayirmak ve buna gore cezd ve miikafat
takdir etmek i¢in onlara kendi kiilli iradesinden bir hisse vermistir.*® Insana verilen bu irade,
(irAde-i ciiziyye) ciiz-i irddedir. Insan kendisine verilen bu irddeyi hangi dogrultuda

kullanirsa, kiilli irdde de o dogrultuda gergeklesir.

Allah Teala, insana irade hiirriyeti vermemis olsaydi, o takdirde insan, Allah’a itaatten
baska meziyetleri olmayan melekler ya da i¢giidiisiiyle hareket eden hayvanlar gibi olurlardi.
Yani eger Allah Teala dileseydi herkes iman ederdi ve onun bu irddesine kimse karsi
glkamazd1.40 Ancak Allah Teala insana irdde hiirriyeti vererek kimin inkar, kimin iman

edecegi konusunda imtihana tabi tutmayi uygun gordii.

Kur’an-1 Kerim’deki “Allah'in izni olmadik¢a, hicbir kimse iman edemez. Allah, azab

" “Allah kimi dogru yola iletirse iste o, dogru

akillarim (giizelce) kullanmayanlara verir.
yolu bulmustur. Kimi de saptirirsa boyleleri icin O'nun disinda dostlar bulamazsin... " Gibi
ayetlerde insanin ihtiyari fiillerinin Allah’1n irddesi dahilinde gerceklestigini ifade ediyor gibi
goziikliyorsa da, bunlar insan irddesinin tamamen islevsiz oldugu anlamina gelmemelidir.
Clinkii insanin ihtiyari fiillerinin olusumunda iki yon bulunmaktadir. Bunlar yaratmak/halk
ve tercih etmek/kesbtir. Bu ayetlerde de yaratma ve takdir etme kudretinin Allah Teéla’ya ait

oldugu ifade edilmektedir. Bu yaratma ise kulun iradesine gére meydana gelmektedir.43
3.3. Fitrat

Fitrat, insanin dogustan sahip oldugu Allah’a inanma, baglanma ve ona ibadet etme
duygusu ve egilimidir.44 Fitrat insanin dogustan gelen bir vasif oldugu i¢in insanin inanci,
hayata bakis agis1, deger yargisi ve diinya goriisii lizerinde etkilidir. Bu yiizden fitrat, kisinin
aklindan ve davraniglarindan ayri diisiiniilemez.* Bu gercek Kur’an-1 Kerim’de: “Hakka
yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir. Allah'n insanlar: iizerinde yarattigi fitrata

simstki tutun. Allahn yaratmasinda hichir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat

% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 108.
0 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 110.
* Kur’an-1 Kerim, Ytnus Siresi, 10/100.

*2 Kur’an-1 Kerim, Isra Saresi, 17/97.

43 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 110.
4 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “Fatr” maddesi.

5 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 111.



1,46

insanlarin ¢ogu bilmezler ™ seklinde ifade edilirken, Hz. Peygamber de (S.a.s) bir hadisinde:
“Her dogan ¢ocuk, selim bir fitrat {izere dogar. Sonra onu annesi-babasi1 Yahtdi, Hiristiyan
ya da Mecisi yapar”47 buyurarak, insanm Islam fitratiyla yani temiz, pak, iyilik duygulariyla
donatilmig, Allah’a baglanarak ona ibadet etmeye meyilli bir fitratla diinyaya geldigini

sonrasinda ise aile ve gevrenin etkileriyle yanlig inan¢ ve anlayiglara meylettigini bildirmistir.

Ozetle, islam’a gore insan, dogustan baglanma hissiyle diinyaya gelmektedir. Insan
fitr1 olarak, bir takim gorev ve sorumluluklar1 yiiklenmeye hazir olarak yaratilmistir. Ciinkii
daha Once de ifade ettigimiz gibi Allah insana “Yeryiizliniin Halifeligi” gibi bir gorev
vermistir. Dilinyaya gelen her insan da buna uygun bir donanimdadir. Sonrasinda ise bu gorev
ve sorumlulugu yerine getirmek insana birakilmistir. Eger kendisine iyilik ve hayra yonelme
dogrultusunda bir yol cizerek hayatini idame ettirirse o zaman Allah’in kendisine bigtigi
gorev ve sorumlulugun farkinda olan bir bilingle hayatini siirdiiriir. Buna karsin kotiilik ve
serre meyilli bir yasam seg¢mis ise o takdirde de Allah’in kendisine bigtigi gérev ve
sorumlulugun bilincinde olmayan, basibos bir yasam kendisine layik gorerek iman yerine

inkar hayatina yerlestirmis olur.
4. insamin Yeryiiziindeki Gorevi ve Sorumluluklari

Sorumluluk ifadesi kavram itibariyle, ylikiimliiliik, miikellefiyet gibi anlamlara gelir.
Miikellefiyet terim olarak Allah Teala tarafindan bir seyi yapmak veya yapmamak hususunda

akilli ve ergen kimsenin her tiirlii kiilfet ve zahmeti yiiklenmesidir.48

Islam Hukdkuna gore miikellefiyetin temel sarti, ehliyettir. Yani insanin herhangi bir
isle miikellef tutulmasi i¢in ehil olmasidir. Bundan dolay1 Allah Teala muhatap kabul ettigi
insana akil, idrak, temyiz kudreti ve irade hiirriyeti vermistir.*® Bu nimetlerle kusatilmis olan
insanin ise Allah Teald’ nin emirleri dogrultusunda bir takim gdrev ve sorumluluklar: vardir.

Bu gorev ve sorumluluklart soyle ifade edebiliriz.
4.1. Hilafet

Allah Tedla tarafindan yaratilan ve muhatap kabul edilen insan, Kuran’a gore

yeryliziine halife olarak gonderilmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “O, sizi yeryiiziinde

* Kur’an-1 Kerim, Ram Stiresi, 30/30.

" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 315.

8 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri Sozliigii, s. 417.
49 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulart, s. 123.
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halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak icin
bazinizi baziniza derece derece tistiin kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olandir. Siiphe

yok ki O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir ™™

seklinde aciklanmaktadir. Yani
kendisine vekil olarak yaratilanlar {izerinde tasarruflarda bulunsun, hiikiimlerini icra ve infaz
etsin, kanunlarmi ytiriitsiin ve iistlendikleri gérevi nesilden nesile aktarsinlar diye Allah Teala
yiice irddesinden kudret ve sifatlarindan insana bir kisim yetkiler vermistir.”* Netice itibariyle
insan kendisine verilen bu yetkiyi kullanmak ve Allah Teala’nin emir ve yasaklari

dogrultusunda hareket etmek mecburiyetindedir.
4.2. Emanet

Insanin yeryiiziindeki gorev ve sorumluluklarindan bir digeri de emanettir. Allah
Teala hilafet gorevi verdigi insana, aslinda bu gérevi emanet olarak vermistir. Clinkii miilk
Allah’indir. Yerdeki ve gokteki her sey Allah Tealad’ya aittir. Dolayisiyla yeryiiziinii yaratan,
gergek sahibi olan Allah Tedla insana hilafet gorevini bir emanet olarak vermistir. Bu
durumla ilgili Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz biz emaneti géklere, yere ve daglara teklif ettik
de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan c¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok
zdlimdir, ¢ok cahildir.”*® Buyrulmustur. Bu eméanet kimi zaman insana zor ve agir gelebilir.
Insan kendisinde bu zaafiyeti gorebilir. Ancak Allah Teild Kur’an-1 Kerim’deki “Allah
kimseyi giiciiniin yettiginden fazlasiyla miikellef tutmaz. 53 Ayetiyle insani rahatlikla

yapabilecegi emirlerle miikellef tuttugunu belirtmistir.
4.3. ibadet

Ibadet, kulun kendisini yaratan ve sayisiz nimetler veren Allah Teala’ya kars1 hamdini
onun emir ve yasaklarina uyarak yerine getirmektir. Kur’an-1 Kerim’de “Ben cinleri ve
insanlari, ancak bana kulluk(ibddet) etsinler dive yaratum.”> Ayet-i Kerimesiyle Allah
Tedla insanin kulluk vazifesini ibadet sayesinde yerine getirebileceklerini ifade ederek,
insanlarin yaratilma amacin agik¢a ortaya koymustur. “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri
yaratan Rabbinize ibddet edin ki, Allah'a karsi gelmekten sakinasiniz. O, yeri sizin i¢in

dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli itirtinler

0 Kur’an-1 Kerim, En’am Siresi, 6/165.
5! Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 124.
%2 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Stiresi, 33/72.
% Kur’an-1 Kerim, Bakara Sdresi, 2/286.

 Kur’an-1 Kerim, Zariyat Stresi, 51/56.
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cikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah'a ortaklar kogsmaymn.”> Buyrulmustur. Allah Teala
bu ayette agikca ibadet etmeyen insanlart kendisine karsi gelen insanlar olarak
nitelendirmistir. Ve insanlarin bundan sakinmalarin1 emretmistir. Dolayisiyla Allah Teala’nin
sayisiz nimetlerle riziklandirdigi insan, Allah’a olan kulluk gorevlerini eksiksiz yerine

getirmek i¢in ¢aba sarf etmelidir.
4.4. Ma’rifet

Insana yiiklenmis olan bir baska sorumluluk ise ma’rifettir. Ma’rifet, tanimak, bilmek
gibi anlamlara gelmektedir. Ma’rifetullah ise, Allah’t Kur’an-1 Kerim’deki zat ve sifatlariyla
bildirdigi sekilde tam manasiyla bilmektir. Insan, Allah Teala’nin kendisine nimet olarak
vermis oldugu aklin1 kullanarak, kendisine emredilen ya da men edilen hususlart bilmek ve
bu bilgiyi hayatina tatbik etmek zorundadir. Allah Teala bir¢ok ayette insan1 diisiinmeye sevk
etmis ve bu diisiinceyi ma’rifet boyutuna tasimalari i¢in ¢esitli izahlarda bulunmustur. Furkan
Stresinde Allah Teala: “Gége burglar yerlestiren, orada bir 151k kaynagi (giines) ve
aydinlatict bir ay yaratamin sant ¢ok yiicedir. O, 6giit almak isteyen ve ¢ok siikredici olmayi
dileyen Kimseler icin geceyi ve giindiizii birbiri ardinca getirendir. Rahman'in kullar,
veryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiven kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar: zaman,
"selam!" der (geger)ler. Onlar, Rabblerine secde ederek ve kiyamda durarak
geceleyenlerdir. ”*® Buyurarak kendi kuvvet ve kudretini belirtmis, ay ve giines hususunda
cesitli bilgiler vererek insani diisiinmeye ve ma’rifete sevk etmis ve bu dogrultuda gergek
kullarin davranis bi¢imleriyle ilgili uyarilarda bulunmustur. “Gdéklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler
vardwr. Onlar ayaktayken, otururken ve yanlart tizerine yatarken Allah't anarlar. Goklerin ve
verin yaratulisi iizerinde diigtiniirler. "Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni
eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru" derler.”’ Buyurarak, insanlari diinya
tizerindeki, yer ve gokteki, gece ile giindiizdeki miikemmel nizami diisiinmeye sevk ederek

tam manasiyla insanin ma’rifet vasfina isaret etmistir.

Insanin yeryiiziindeki gorev ve sorumluluklarindan bahsettikten sonra, simdi de
insanin sorumluluk duygusuyla hareket etmesinin Oniindeki engellerin neler oldugunu?

Agiklamaya calisalim.

% Kur’an-1 Kerim, Bakara Sfresi, 2/21-22.
% Kur’an-1 Kerim, Furkan Stresi, 25/61-64.
5 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/190-191.
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5. Insanin Sorumlulugunu Engelleyen Faktorler

Insan, Allah Teila’nin yaratmis oldugu en miikemmel varliktir. Diger yaratilanlara
verilmemis bircok nimet insana bahsedilmistir. insanin da bu nimetler karsisinda yaraticisina
kars1 bir takim gorev ve sorumluluklar1 bulunmaktadir. Bu gorev ve sorumluluklar1 ayrintili
olarak bir onceki konumuzda deginmistik. Burada da insan1 bu gorev ve sorumluluktan

alikoyan, muaf tutan ve sorumlulugunu engelleyen bir takim unsurlardan bahsedecegiz.
5.1. Ciiniin

Ciinlin, kiginin aklin1 ve temyiz kudretini yok eden durum®® olarak, séz ve fiillerin,
nadir haller disinda, normal cereyan etmesini engelleyen bir akil hastaligidir. Fikhi olarak bir
zihni rahatsizligin cliniin olarak degerlendirilebilmesi i¢in bu hastaligin kisiyi temyiz (iyiyi
kotiiden ayirabilme) giiclinden yoksun birakiyor olmasi gerekir. Dolayisiyla burada akil
hastaligi denildiginde, tibbi bir rahatsizlik degil, temyiz kudretini engelleyen akli bir

bozukluk anlasilmalidir.”® Bu kisiler “mecndn” olarak adlandirilirlar.®

Akil hastalig1 yani ciinlin, kisiyi dini-hukiki teklifi anlama giictinden yoksun biraktigi
icin bu kisi, miikellef degildir. Eda ehliyetinin temelini de idrak ve temyiz giicii olusturdugu
icin bu kiginin, teklife engel olan bir hal igerisinde olmasindan dolay1 eda ehliyeti de

bulunmamaktadir.®

Akil hastalig1 ehliyete etkisi bakimindan devamli ve gecici olarak ikiye ayrilmaktadir.
Devamli olan akil hastaligi, kiginin tiim zamanlarin1 kapsayan bir delilik hali oldugundan
dolay1 ehliyeti tamamen ortadan kaldirir ve kisi eda ehliyeti bakimindan gayr-i miimeyyiz
cocuk gibidir. Gegici olan akil hastalig1 ise, sara ve sitma gibi nobetler durumunda meydana
gelen bir hastaliktir. Yani hastanin tiim zamanlarin1 kapsamayip, ara sira gelip gegici olan bir
hastaliktir. Bu kisiler de hastalik nobeti geldigi zamanlarda ehliyetsiz kabul edilirken, diger

zamanlarda saglikl bir insan gibi kabul edilirler.®

Akil, insan i¢in en 6dnemli nimetlerdendir. Akil hastalig1 gibi bir rahatsizlik ise insanin

sorumluluguna engel olan bir durumdur. Kisi, saglikli bir insan gibi aklin1 kullanamadigi

%8 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri Sozliigii, s. 80.

% Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiku El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 430.

% Muhsin Kogak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin, Fikih Usilii, Ensar Yayinlari, istanbul 2013, s. 250.
%! Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiiku El Kitabu, s. 431.

%2 Muhsin Kogak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin, Fikih Usilii, s. 250.
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icin, mantikli diisiinme, fikirde bulunma gibi meziyetlerden yoksun bulunmaktadir. Bu
sebeple de hal ve hareketleri, davranig ve konugmalari normal bir seyirde olmayacaktir.
Insan1 insan yapan en onemli nimet akil oldugu i¢in, bu nimetten yoksun olanlar dini
anlamda da sorumlu degillerdir. Ozetle, akil hastaligi hem dini, hem diinyevi hem de bir¢ok

alan da insanin sorumlulugunu engelleyen bir rahatsizliktir.
5.2. Nefis

Nefis, sozliikte “can, rih, bir seyin 6zl cevheri ve kendisi” anlamlarina gelmektedir.63
Allah Teala, Kur’an’da da belirtildigi gibi insana iyilik ve kotiiliik gibi iki farkl kabiliyet
vermistir.®® Iste nefis iyilik ve kotiilik gibi iki kuvvetin olusturdugu ilk saf durumu ifade
eder.®® Kur’an bunu Yasuf Stresinde, “kotiiligii emreden nefis” yani “nefs-i emmére”®
olarak isimlendirmistir. Hz. Peygamber de (S.a.s) bir hadisinde nefisle ilgili: “Gergek
miicahid, nefsine karsi cihdd edendir”®’ buyurarak nefsimize hakim olmamiz gerektigini

belirtmistir. iste nefs-i emmare insam1 devaml olarak kendi istek ve arzusu dogrultusunda

yonlendirmek i¢in zorlamaktadir.

Burada nefsin mertebelerinden de zikretmekte yarar goriiyoruz. Nefis, nefs-i emmare,
nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i mardiyye ve nefs-i
zekiyye olmak tlizere yedi mertebedir. Ve nefis terbiye edilmek suretiyle bir iist mertebeye
gecebilir. Ilk mertebe olan nefs-i emmare’yi kotiiliigii telkin eden nefis olarak zikretmistik.
Bu nefis terbiye edildiginde bir iist mertebe olan nefs-i levvame’ye yiikseltilebilir. Bu
durumdaki nefis, yaptig1 kotiiliklerden dolayr pigsmanlik duyarak kendini diizeltmek igin

cabalayan nefis mertebesidir.®®

Nefsin bir sonraki mertebesi de nefs-i miilhime’dir. Bu nefis de iyiyi ve kotiyi
birbirinden ayirt edebilecek seviyeye ulagmis nefistir.®® Sonrasinda ise son mertebe olan
nefs-i mutmainne gelmektedir. Bu nefis, kotiiliiklerden tamamen arinmig, huzur ve tatmine

ulagsmis olan nefistir.”® Bu asamadan sonra nefis, kendini kabullenmis ve tam bir benlik

% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 131.

% Kur’an-1 Kerim, Sems Siresi, 91/8; Kur’an-1 Kerim, Beled Stresi, 90/10.
% Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 132.

% Kur’an-1 Kerim, Yiasuf Saresi, 12/53.

%7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 20-22.

% Kur’an-1 Kerim, Kiyamet Suresi, 75/2.

% Kur’an-1 Kerim, Sems Siresi, 91/8.

" Kur’an-1 Kerim, Fecr Stresi, 90/27.
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saygist kazanmis ise o zaman da, “nefs-i radiye ve nefs-i mardiyye”’* derecesine ulasmus

demektir.”

Ozetle diyebiliriz ki nefis insan1, her yone gotiirebilecek ve serre sevkedebilecek bir
cevherdir. Insan, yaratilis itibariyle nefsi ile miicadele edebilecek ve nefsine hakim olabilecek
bir donanimda yaratilmistir. Her insan kendi nefsinden sorumludur ve nefse hakim olma
kudreti herkese gore farklilik gostermektedir. Nefsine hakim olup Alah Teala’nin emirlerine
uygun olarak yasamaya calisanlar ayette de belirtilen itminan (huzur i¢inde olan) nefis
mertebesine ulasarak Rabbinin rizasin1 kazanirken nefsine hakim olamayip irddesine

yenilenler ise, hiisrana ugrayacaklardir.
5.3. Seytan

Seytan, Arapga “satane” fiilinden tiiremis bir kelimedir. Anlam itibariyle de “uzak
diismek, uzak olmak” gibi anlamlara gelir. insanlar, cinler ve hayvanlardan isyan eden, kafa
tutan herkes icin seytan tabiri kullanilabilir.”® Aslinda seytan kelimesi, fiil kokii olan satane
fiillinin anlamim karsilayan bir ifadedir. Uzak olmak demek, Allah’in emir ve yasaklarina

kafa tutmak, onlardan uzak durmak anlamlarinda diistiniilebilir.

Kur’dn-1 Kerim’de bir¢ok ayette seytandan bahsedilmis ve onun hile ve desiselerine
kars1 dikkatli olmamiz gerektigi bildirilmistir. Bu ayetlerde seytanin Allah Tedla ile olan

iletisimi soyle agiklanmistir.

“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, "Adem icin sayg
ile egilin" dedik. Iblisten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygt ile egilenlerden olmad.
Allah: "Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?” Dedi. (O da: "Ben
ondan haywlym. Cilinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢amurdan yarattin." Dedi. Allah:
"Simdi in asagr oradan. Ciinkii senin orada biiyiikliik taslamak haddine degil! Hemen ¢ik!
Ciinkii sen asagihiklardansin." Dedi. Seytan dedi ki: "(Oyle ise) bana insanlarin tekrar
diriltilecekleri giine kadar siire ver." Allah da: "Sen siire verilenlerdensin." Dedi. Seytan dedi
ki: "(Oyle ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar: saptirmak icin senin
dosdogru yolunun tizerinde elbette oturacagim." "Sonra (pusu kurup) onlara onlerinden,

arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden

" Kur’an-1 Kerim, Fecr Stresi, 90/28.
2 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 133.
" [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “s-t-n” maddesi.
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(kimse)ler bulamayacaksin.” Allah dedi ki: "Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan.

Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi Cehennem e doldururum."™

Ayetlerde de zikredildigi gibi seytan, Allah Teala’nin emrine karsi gelmis bundan
dolay1 da Cennet’ten kovulmustur. Bunun {izerine insanlar1 Allah’in yolundan saptirmak ve
kendine uymalarin1 saglamak iizere Allah’tan miihlet istemistir ve Kiyamete kadar insanlari
yoldan saptirmaya yemin etmistir. Bunun iizerine Allah Teala: “Siiphesiz seytan sizin icin bir
diismandir. Oyle ise (siz de) onu diisman taniyn. O, kendi taraftarlarim ancak alevli atege
girecek kimselerden olmaya ¢agirir. »7s Buyurmustur. Bir baska ayette de: “Ey insanlar!
Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin! Seytanmin izinden yiiriimeyin. Ctinkii
o sizin i¢in apag¢ik bir diismandwr. O, size ancak kotiliigii, hayasizligi ve Allah'a karsi
bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder. 76 Buyurarak kullarini seytanin aldatmasina karsi

uyarmigtir.

Tabiki seytan, Kiydmete kadar gorevini yapacak ve insanlari saptirmak i¢in her tiirlii
yolu deneyecektir. Bu gergek bizzat seytanin ifadeleriyle Kur’an-1 Kerim’de soyle
zikredilmistir. ... (Iblis) Andolsun ki yeryiiziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim,
iclerinde ihldsa erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini azdiracagim." Dedi.”"" Ayette
belirtildigi gibi seytan, kimi zaman kotiiliikleri de gilizel gostererek insanlar1 aldatacak ve
saptirmaya calisacaktir. Kur’an, ayrica seytanin insanlara ¢esitli vaadlerde bulunacagini da
belirtir. “Seytan onlara (bir¢ok) vaadde bulunur ve onlart kuruntulara siiriikler. Oysa seytan,
ancak aldatmak i¢in onlara vaadde bulunuyor. »78 Bu vaadler ve kuruntu, bir nevi vesvesedir
ve insanlar seytanin bu oyununa aldanmamalidirlar. Tabiki burada sunu da ifade etmekte
fayda gormekteyiz. Seytanin bu sekildeki hile ve oyunlarina her insan kesinlikle aldanir gibi
bir ¢ikarim yapilamaz. Ciinkii Allah Tedla’nin insana vermis oldugu irdde ve sahip oldugu
iman, her tiirlii hile ve desiseleri 6nlemeye yeterlidir. Bu konuda da Allah Teéla Kur’an-1
Kerim’de: “Gergek su ki; seytamin, inanan ve yalniz Rablerine tevekkiil eden kimseler
tizerinde bir hdkimiyeti yoktur. Seytamin hdkimiyeti, sadece onu dost edinenler ve Allah'a

ortak kosanlar iizerindedir.””® Buyurmaktadir. Yani seytanin hakimiyeti, Allah’a inananlar

™ Kur’an-1 Kerim, A’raf Stresi, 7/11-18; Kur’an-1 Kerim, Hicr Sdresi, 15/32-40; Kur’an-1 Kerim, Isra
Siresi, 17/61-65.

”® Kur’an-1 Kerim, Fatir Stiresi, 35/6.

’® Kur’an-1 Kerim, Bakara Stresi, 2/168, 169.

" Kur’an-1 Kerim, Hicr Siresi, 15/39, 40; Kur’4an-1 Kerim, Nahl Sdresi, 16/63.

® Kur’an-1 Kerim, Nisa Siresi, 4/120.

™ Kur’an-1 Kerim, Nahl Siresi, 16/99, 100.
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icin degil, kotiiligiin temsilcisi olan seytanin vesveselerine kulak verip onun vaatlerine
aldananlar i¢in s6z konusudur. Seytanin aldatict vaatlerine kulak verilirse, vesvese yoluyla
insan ile yaratici arasindaki miinasebet menfi yonde harcket eder ve sonug¢ Cehennem’e

siiriiklenmek olur.®

8 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 135, 136.
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1. GENEL OLARAK SURA VE iSTiSARE

1.1. KAVRAMSAL OLARAK SURA VE ISTiSARE
Kavramsal ¢er¢evede sira ve istisare dort baslikta ele alinabilir.
1.1.1. Siira ve Istisire Kelimelerinin Liigavi Anlamlari

Sara/_Ls fiilinin mastar1 olan ve severe/J3& kokiinden gelen sira/sss kelimesi,
“damismak, goriis almak” gibi anlamlara gelmekterdir.2! Severe kelimesi ise, bir seyi aciga
cikartmak, belirtmek, gostermek anlamlarindadir.?? Harf-i cer kullanimi Arap dilinde
onemlidir. Ciinkii her kelime, kullanilan farkli harf-i cerlerle birlikte degisik anlamlar ifade
etmektedir. Mesela esare/ )L kelimesi harf-i cer’siz kullamldiginda, “bir seyi tayin ederek
gostermek”, ayni kelime “J” harf-i cer’i ile birlikte kullanildiginda “el ve goz ile ima
etmek™®, “.1e” harf-i cer’i ile birlikte kullanildiginda ise “emretmek, dgiit vermek ve goriis
yani rey bildirmek’’® gibi anlamlara gelir. Bu kelime kokiinden tiiretilmis olan istigare/_Liis),
megveret/s )i, mesira/s)sia Ve miisavere/s_sui gibi kelimeler “danismak, fikir ve isaret
almak, bir mesele hakkinda goriis istemek™ gibi anlamlara gelen ve kimi zaman birbirlerinin

yerine kullamlmus ifadelerdir.®® Bunlarin yaninda tesaviir/ 5w, sivar/ ) s5 mesQra/s)sia ve

8 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavram, s.22.

8 ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyyd, Mu‘cemu MekAyisi’l-Luga, (Thk. Abdiisselim Muhammed HarGn),
Daru’l-Fikr, Kahire, 1972, c. 3, s. 226.

8 ibn Manziir, Ebt’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990,
C. 4, s. 437; Cevheri, Tsméﬂ b. Hammad, es-Sithah Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, (Thk. Ahmed
Abdulgafur Attar), Daru’l-Ilm, Beyrut, 1990, c. 2, s. 704.

8 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 437; Cevheri, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sthahw’l-Arabiyye, c. 2, s.
704.

% [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 434-436; Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, c. 2,
s. 704; Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, c. 3, s. 226-227.



mesveret/s )53 kelimeleri de aninda vuku bulan veya diisiiniiliip yapilmas: istenen bir is

hususunda fikir teatisinde bulunup, goriis ve kanaat almak demektir.*

Severe/23<%, kokiinden bir¢ok kelime tiiremis ve bu Kelimeler farkh anlamlar

kazanmislardir. Bu kelimelerin liigat anlamlarim su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

SARA/JLE: “bir seyi ondaki giizellikleri gostermek i¢in sunmak™ anlamindadir.
Bunun yaninda; ar1 kovanindan bal ¢ikarmak®, saticilarin, bir hayvanin durumu hakkinda
miisterilerin fikir edinebilmeleri igin, pazarda o hayvami kosturmalari, yiiritmeleri veya
miisterilerin bizzat kendileri bu hareketleri yaptirarak hayvam denemeleri®, gOriiniisiin,

elbisenin, giizel olmas1® gibi farkli anlamlarda kullanilmaktadir.
SAVERA/,sk: Danismak, miigavere etmek™,

ISTESARA/ Liu): Bir isin aciga c¢ikmasi, aydlnlanmasl92 veya devenin endami

giizellesmek, semiz olmak‘%,
SURA/¢ 2% Danisma, istisire, megveret™,

MIiSVAR/3és: Kovandan bal petegini keserek bali ¢ikaran alet™, hayvanlarin

satilmak i¢in arzedildigi mekﬁn%,
MESVERE/é j3a: Danigma, istisare, miigavere®’ gibi anlamlara gelmektedir.

Kavramsal ¢ergevede slira ve istisarenin lugavi anlamlarin1 bu sekilde ifade ettikten

sonra simdi de terim anlamlarin1 belirtelim.

8 Mehmet Nazif Sahinoglu, “Sira'ya Bir Bakis”, islimi Yonetimin Temeli Sird, Vefd Yaymcilik,
Istanbul 1992, s. 75; Osman Tekin, Kur’an’da Siirda Kavram, Giindoniimii Yaynlari, Istanbul 2012, s. 21.
¥ [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 434-436.

® Ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 434; Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Lu@a ve Sthahu’l-Arabiyye, c. 2, s.
704; Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, c. 3, s. 226.

% ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 436; Cevheri, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sthahw’l-Arabiyye, c. 2, s.
704; ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, c. 3, s. 226.

% {bn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 435.

%! fbn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 437.

% [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 436.

% ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 435; Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, c. 2, s.
705.

% Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, c. 2, s. 705.

% Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, c. 2, s. 704.

% Razi, Muhtaru’s-Sihah, “Severe Maddesi”, s. 350.

97 Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, c. 2, s. 705.
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1.1.2. Siira ve Istisare Kelimelerinin Terim Anlam

Stira/soss kelimesi, biisrd/s»& vezninde mastar olup “danismak, goriis almak”
demektir.®® Zaman icerisinde daha ¢ok “damisma” anlaminda kullanilan sira ifadesi, goriis
sahiplerinin toplanip fikir beyan ettikleri cemaatin de ad1 haline gelmistir.99 Ilyas Ba-Yunus
stranin bir danigma organindan ziyade bir toplumun birlikte yasama siirecinde ortaya ¢ikan

problemler i¢in dinamik bir ¢6zlim arama islemi oldugunu belirtmistir.'*

Sara’-asel/Jwe )L, ar1 kovanindan bal almak, bali peteginden siizmek gibi anlamlara
gelir. Stra/s)ss ise terim olarak, “Isabetli ve dogru bir karar verebilmek i¢in, ilim ve ihtisas
sahibi kisilerle fikir teatisinde bulunarak tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun 6ziinii

ortaya ¢ikararak isabetli kararlara varmaktir."'%*

Bununla kastedilen, sunulan bir¢ok fikir ve
goriis icerisinden, bal gibi en saf, en halis ve en yararli olan goriisii tercih etmektir. %2
Dolayisiyla stra sonucunda elde edilen bilgi, tipki bal gibidir. Bal nasil insan igin degerli ise

bilgi de danisan kisi i¢in o nisbette faydalidir.'*

Baska bir ifadeyle sira, “idareci mevkiinde bulunan sorumlu kimselerin, meseleler
hakkinda karar vermeden 6nce o hususta lehte ve aleyhte ne gibi goriisler oldugunu tespit

etmeleri, miisavere ehlinin goriisiinii 6grenmeleri”® demektir.

Tim bu tanimlamalardan sonra stiranin 1stilah yani terim tarifi genisletilerek soyle de
ifade edilebilir: “Kur’an ve Siinnet’ten bir nass ile veya icma ile hilkmii agik olmayan bir
meselede devlet baskaninin, hakimin veya ilgili insanlardan birinin, bilge yani alim bir insana
basvurmasidir. Burada bilgelik 6l¢iisii, basvurulanin miictehid 6zelliklerine sahip olup ictihad
delillerini bilmesidir. Ozel istisarelerde tecriibe, dirdyet ve ihtisds sahipleri de bu cergevede

say111r1ar.”105 Yani stird, “Kapsamli ve genis bir diyalog ve tartisma ¢ergevesinde biitiinliik

% Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 22.

% ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 4, s. 437; Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga ve Sthahw’l-Arabiyye, c. 2, s.
705; Talip Tiircan, “Stird Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2010, c. 39, s. 230.

100 flyag Ba-Yunus ve Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi:Bir Giris Denemesi, (Cev.) Ridvan Kaya, Bir
Yayincilik, Istanbul 1986, s. §3.

101 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, S.D.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 4, s. 189.

192 fon Manzdr, Lisanii’l-Arab, c.4, s. 434-436; Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sithahu’l-Arabiyye, c. 2,
s. 704; Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, c. 3, s. 226.

103 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, Sayt: 4, s. 189.
104 Abidin Sénmez, Siira ve Rasilullah’in Miisaveresi, inkilab Yayinlari, Istanbul 2015, s. 18

15 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Séra, Harun Unal ve Bahaddin Saglam (Cev.), Ravza Yaynlari,
Istanbul 2010, s. 155.
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yani oybirligi ile olusan fikirleri ortaya ¢ikarmaktir. Stirddan istenilen asil hedef budur. Eger
oybirligiyle topluca bir fikir ¢ikmazsa kararin ¢ikmasi i¢in iistiin olan yani ¢ogunlugun

gorilisli esas alinir ki, tatbik ve icrada oybirligiyle bir is yapllabilsin.”106

Istisare/ Lidw kelimesinin de, Araplarin, atin yiiriimesi veya buna benzer diger
hallerini Sgrenebilmek i¢in kullandiklari “sartu’d-dabbe/4lal &La”) “sevvertuhd/led,ss”
ifadesinden alindig1 zikredilir."”" Bu ifade, “pazarda saglamligin1 veya sakatligini ortaya
koymak igin, Ozellikle hayvanlarin, sagmi-solunu ve Oniinii-arkasini ¢evirmek, ileri-geri
yiiriitmek ya da binip kosturmak suretiyle miisteriye arz edip gostermeyi anlatmaktadir.”'%

Bu sayede onun iyisi kotiisii bilinmektedir.

Istisare, “herhangi bir konuda karar alinmadan once, yetkili kisilerin goriisiinii
ogrenmektir. Meselelerin etrafli bir sekilde arastirilmasi, fikir alig-verisi, daha sonra da alinan
kararin uygulanmasi veya ta’dil edilmesinin gerekliligidir.”*® Demek ki istisareden maksat,
herhangi bir meselede istisare yapilirken, meselenin en giizel yOniinii bulmaktir, hata

intimalini en aza indirmektir.**°

“Mesiira/s)sa” kelimesi daha farkli bir manaya, yani teknik istisire anlamina
gelmektedir. “Herhangi bir kimsenin fikrine miiracaat etmeyip bizzat istigareye ehil olan ve
ihtisas sahibi kimseleri segcmek oOnemlidir. Herhangi bir problemle karsilasan kimse; o
problemini ¢ozecek egitim diizeyine sahip ve tecriibeli sahislara dncelik verir. Herhangi bir
su¢ isnadiyla mahkemeye verilen kimse, o sahada mahir bir avukat bulmaya gayret sarf eder.
Meselesini onunla istisare eder. Iste bu fiile teknik istisare denilir.”*** “Yiice Allah, Neml
Stresinin 27-40. ayetlerinde ihtisas sahibi kimselerden faydalanmanin seklini anlatmak
iizere; Sebe Melikesi Belkis'in, ¢evresindeki ileri gelen mele topluluguyla nasil miisavere

ettigini haber vermistir.”'2

106 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Siir4, s. 155.
197 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 20.

1% Osman Tekin, Kur’dn’da Sira Kavram, s. 20; Ayrica bkz. Mehmet Nazif Sahinoglu, “Siira'ya Bir
Bakis”, islami Yonetimin Temeli Sari, s. 75.

199 Mahmud Babilli, islim’da Sira, Nihat Armagan ve Kemal Cobanbeyli (gev.), Fikir Yaynlari, Istanbul,
1973, s. 27.

19 Recep Aslan, “istisairenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”, Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 2, say1: 1, s. 225.

11 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavram, s. 22
12 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavram, s. 22,
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1.1.3. Siira ve Istisare Yerine Kullanilan Diger Kelimeler

Aralarinda kiiclik anlamsal farklar bulunan sira, istisare, miisdvere, mesveret gibi
kelimelerin birbirlerinin yerine kullanilip kullanilamayacagi, anlam agisindan es anlamli

sayilip sayillamayacagi gibi hususlarda farkli goriisler mevcuttur.

Goriislerden birinde, miisdvere ve mesveretin {slAm cemaatini, siranm ise Islam
devlet yapisini ilgilendiren konularda kullanilacagi seklinde bir anlayis olmakla birlikte,
biitiin kelimelerin es anlaml1 olarak kullanildig1 gériisii hakimdir. Ciinkii heniiz IslAm Devleti
kurulmadan Mekke’de nazil olan Sira Siresinin 38. Ayet-i Kerimesi’nde, Islim cemaatinin
islerini aralarinda sira ile yapmalar1 gerektigi belirtildigi halde, ayn1 zamanda Medine
devrine ait olan Al-i Imran Sidresinin 159. Ayetinde ise, devleti ilgilendiren savas
meselesinde de miisdvere mastarindan tiiretilen bir emir kipi ile Hz. Peygambere hitap
edilmis ve “is hususunda onlarla miisdvere et.” Buyurulmustur. Sayet sird, devleti
ilgilendiren islerde, miisavere de Islim cemaatinin &zel islerine ait olsaydi bunun tam aksi
olmas1 gerekirdi. Ciinkii Mekke’de Islam Devleti heniiz kurulmans sadece Islam cemaati

bulunmaktayd:. Medine’de ise Isldm cemaati ayn1 zamanda kendi devletini kurmustur.**®

Diger bir goriise gore ise, slrd, istisre, miisdvere ve mesveretin birbirinden farkli

anlamlara geldigi ifade edilmektedir.

Bu konuda Tevfik Savi, sira, istisare, miisavere ve mesveret kavramlarinin anlam
bakimindan birbirinden ayrilmasi gerektigini belirterek, sliranin seriatin bir ilkesi ve ahkami
oldugu ve devlet bagkani dahil herkesin buna uymasi1 gerektigi goriisiindedir. Savi, bu
kavramlarin ge¢misten bugline tam anlamiyla birbirlerinden ayrilamadigini ancak
asrimizdaki arastirmacilarin bu kavramlar {zerinde dislinlip arastirarak baglayicilik

agisindan, hangilerinin baglayici olup olmadigini ortaya koymalari gerektigini belirtir."**

Sonrasinda Savi bu kavramlarin arasindaki anlam farkliliklarin1 soyle aciklar.
Miisavere, yani tesaviir; karsilikli fikir aligverisinde bulunmaktir. Bu kavram daha ¢ok aile,
cemaat, kurum ve kurulus gibi bir toplulugu ilgilendirir. Yani miisavere, belli bir toplulugun
fertlerinin hiir bir sekilde goriislerini dile getirerek, meseleyi tartisarak almasi gereken
kararlar icerir. Megsveret ve istisare; kisinin 6zgiir irddesiyle, tecriibe sahiplerinden ve ilim

ehlinden goriis ve nasihat almas1 demektir. Bunlarin baglayiciligi yoktur. Ancak, mesveret

13 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 17,18.
14 Tevfik Savi, Fikhu’s-Siira ve’l- istisare, Daru’l-Vefd, Y.y, 1992, s. 112-116.
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toplumu ilgilendiren 6nemli bir meselede ise baglayici olabilir."*® Stra ise toplumsal, siyasi,
iktisadi vb. konularda baglayicidir, yani siranin kararlarina uymak zorunludur ve bunun

disinda baska bir yol bulunmamaktadir.**®

Bir meselede miicerred olarak danmisma konusu kastedilirse mesveret kelimesi,
konuyu tecriibe sahibi ve ilim ehli kisilerden sorup sorusturmak ancak kisinin uygulama
hustisunda zorunlulugunun bulunmadigi hususlar i¢in istisare kelimesi, bir konuyu yaptirimi
olmayan yani kanunlar disinda, aile gibi kiiclik gruplarla karsilikli fikir aligverisinde
bulunarak kararlastirmayi ifade i¢in miisavere ya da tesaviir kelimesi, siyasi, askeri, ictimat,
vb. konularda yani kararlart baglayici olabilecek konular i¢in de sira kelimesi

kullanilmaktadir.**’

Bu iki goriisii ele aldigimizda her ne kadar ilk goriiste Kur’an’daki ayetlerin niizul
zamanlarindan Ornek verilmis olsa da, Tevfik Savi’nin goriisii bize goére daha uygun
goziikkmektedir. Giiniimiizde bu kavramlarin genelde es anlamli olarak birbirlerinin yerine
kullanildigr asikardir. Yapilan ¢alismalarda da genellikle ayn1 anlamlarda kullanilmislardir.
Ancak bu kelimelerin anlam agisindan kii¢iik de olsa farkliliklar1 vardir ve kullanilirken de
bu farkliliklar g6z oniine alinarak kullanilmasi daha uygun olacaktir. S4vi’nin bu konudaki
tasnifi yerindedir. Ancak bu tasnifte bize gore miisavere ve istisare kelimelerinin ayri ve
farkli kavramlar olarak kullanilmasi yerine ayni anlamlarda kullanilmasi daha dogrudur.
Ciinkii anlamsal olarak aralarinda bariz bir fark bulunmamaktadir. Bundan dolay: bizce iki
farkl tasnif yapmak yeterli olacaktir. Bir meselede herhangi bir baglayiciligi bulunmayan,
bireysel ve iki tarafli karsilikli goriis aligverisi mevcutsa istisare ve miisavere, toplumsal
olarak siyasi, askeri, ictimai vb. meselelerde baglayiciligi bulunan konularda ise siira ve
mesveret kelimesinin kullanilmasi daha dogrudur. Tezimizde de kavramlart bu tasnif

dogrultusunda ele alacagiz.
1.1.4. Siira ve Istisare Kelimeleriyle iliskili Baza Kavramlar

Stira ve Istisare kelimelerinin kendi miistakil anlamlarinin disinda anlamsal olarak bir
de iliskili olduklar1 kelimeler bulunmaktadir. Bunlari ayri ayri ele almaya calisacagiz.

Oncelikle siira ile iliskili kavramlara deginelim.

115 gavi, Fikhu’s-Sira ve’l- Istisare, s. 101-126.
avi, Fikhu’s-Siira ve’l- istisare, s. .
18 Savi, Fikhu’s-Siira ve’l- ist 116

17 savi, Fikhu’s-Siira ve’l- istisare, s. 102.
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1.1.4.1. Sira ile Iliskili Kavramlar

- Ulw’l-Emr: Lugavi anlamiyla “emir sahipleri, yetki sahipleri” gibi anlamlara
gelmektedir. Islami Literatiirde ise terim olarak, Miisliimanlar1 yonetme konumunda bulunan

halife, sultan, reis ve kadi gibi kimselere verilmis isimdir.**®

Ulw’l-Emr kavrami, Kur’an-1 Kerim’de iki ayette gegmektedir. Bu ayetlerde Yiice

Allah s6yle buyurmaktadir:

“Ey imdn edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-
emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve
ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Rasiliine arz edin. Bu, daha iyidir,

sonug¢ bakimindan da daha giizeldir. 119

“Kendilerine giivenlik (barig) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu
yayarlar. Halbu ki onu Peygambere ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette
bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlart onu anlayip
bilirlerdi. Allah'in size liitfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢, muhakkak seytana

uyardiniz. "**°

Ayetlere baktigimizda ulu’l-emr kavramiin idareci ve yetki sahiplerine verilmis birer
isim olduklarmi gérmekteyiz. Ancak sahabe ve tabiinden miifessirler ulu’l-emr kavraminin
kiigiik miifreze komutanlar1 ile ayetlerden hiikiim ¢ikarabilme giiciine sahip olan alim ve

fakihler i¢in kullanildigini belirtmislerdir.121

Elmalili Hamdi Yazir (0. 1361/1942) ise ilgili ayetteki'?? ulu’l-emr kavramini, bir ise
ihtisas1 ve salahiyeti bulunan zevat olarak tanimlayarak herhangi bir iste ehliyet sahibi ve
iktidara layik olanlarin ulu’l-emr olduklarimi belirtir. Ona gore emir sahipleri ile kastedilen
kimselerin, icma ehli olmalar1 gerekir ve gercek itaatin Allah Teala’ya ve Peygamber’e
(S.a.s) itaat olabilecegini, bunun disindaki amirlere, hakimlere ve alimlere olan itaatin ise

bunlardan biriyle ilgili oldugunu séyler.'*

118 Nureddin Yildiz, “Stira”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, Istanbul, 1990, c. 4, s. 158.
119 Kur’4an-1 Kerim, Nisa Sresi, 4/59.

120 Kur’an-1 Kerim, Nisa Stiresi, 4/83.

121 BElmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, c. 3, s. 110.

122 Kur’an-1 Kerim, Nisa Stresi, 4/83.

123 Blmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 109.
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Dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise ulu’l-emr’in ¢ogul bir ifade’* olmasidur.
Buradan da anlagilan sudur ki yonetimi s0ra heyeti deruhte edebilir ve bir kolektif yonetim
metodu gelistirebilir. Yani herkesin katilimi saglanabilir. Cilinkli “miikemmellige ancak

birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle ulasilabilir.”*®

Ayette belirtilen, ulu’l-emr kavrami yalnizca emretme yetkisine sahip olanlar1 degil,
bunun yaninda meseleler hususunda bilgi ve goriis sahiplerine de isaret ettigi i¢in bir nevi bu
kavram sira chline de isaret etmektedir. Dolayisiyla ulu’l-emr kavrami, devlet bagkani da
dahil en iist diizeyden en alttaki birime kadar kendisine yetki verilen ve is basinda olan biitiin
yoneticileri kapsayan genis bir ifadedir.®® Ancak énemli olan nokta sudur ki ulu’l-emr
yonetim isini yaparken miisavere usuliinii benimseyecek ve yonettigi tebeayr dikta ile
yonetmekten geri duracaktir.*?’ Eger boyle olursa ulu’l-emr, yonetime, ilim, ihtisds ve
tecriibe sahibi, yetenekli stird ehlinin katilmasiyla idari sorumlulugu onlarla paylasmis ve
hataya diismekten kendini muhafaza etmis olur, boylelikle de sira meclisi ile bizzat millet

devlet irddesine ve alinan kararlara fiili olarak istirak etmis olur.*?

Ayette Allah, ulu’l-emr sahiplerine itaat etmeyi emretmistir. Dolayisiyla ulu’l-emr’e
itaat etmek gerekir. Ancak bu itaati de Allah Teala belli bazi sartlara baglamistir. Bu sartlar

da farkl ayetlerde soyle belirtmistir.

“Yeryiiziinde 1slaha c¢alismayp fesat c¢ikaran haddi asmislarin  emrine itaat

. 129
etmeyin.

Bir diger ayette ise,

“...Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asiriik

olmus kimselere boyun egme/itaat etme. ~130

Ayetlerden de goriildiigii iizere, ulu’l-emr’e itaat etmek Allah’in bir emri olsa da, bu

emir yine bazi sartlara baglanmistir. Bu sartlar neticesinde de, yeryiiziinde fesat ¢ikaran,

124 Tekili ise “Veliy’iil-emr”dir.
125 Osman Tekin, Kur’an’dé Sira Kavramu, s. 30.
126 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 31.

27 Ali Arslan Aydim, “islim’da Siranin Manasi, Yeri ve Onemi”, islami Y6netimin Temeli: Stird, Vefa
Yaynlari, Istanbul, 1992, s. 16.

128 Alli Arslan Aydin, “islim’da Siiranin Manasi, Yeri ve Onemi”, Islami Yonetimin Temeli: Stra, s. 17.
129 Kuran- Kerim, Suara Siresi, 26/151, 152.
%0 Kur’4an-1 Kerim, Kehf Stresi, 18/28.
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bozgunculuk yapan, haddi asan, Allah’1t anmaktan aciz olan ve kendi heva-hevesiyle bos

arzularinin pesinde olanlara itaat etmek kesin bir ifadeyle yasaklanmistir.

- Ehl-i Hall ve’l Akd: Lugatte, “¢6zmek” anlamina gelen hall kelimesiyle,

“sozlesmek, baglamak™ anlamina gelen akd kelimelerinin birlesiminden olusan bir isimdir.**

Terim olarak ise, halifeyi (devlet baskani, imami) sececek akd veya azl etme yetkisine

sahip™®, bilgili, goriis ve hikmet sahibi kimselerin olusturdugu heyettir.'**

Ulema, Ehl-i Hall ve’l Akd i¢in, “Onlar, alimler, reisler, tizerlerinde insanlarin
kolaylikla birlestigi san ve seref sahibi kimselerdir.”®* Derler. Onlar, “dinde, ahlakta,
insanlarin hallerini, islerini diizenlemeyi bilmede, belli bir dereceye ulasan insanlardan bir
topluluktur. Onlara Ehl-i ihtiyar, Ehl-i Stra, Ehl-i Rey ve Ehl-i Tedbir isimleri verilmektedir.

Ummetin dini ve diinyevi maslahatlarina bakmak ise bu topluluga birakilmigtir.”°

Vehbe Zuhayli’ye gore (O. 1436/2015) Ehl-i Hall ve’l Akd, cesitli kabileleri temsil
eden devletin ileri gelenleri, immet adina imam1 se¢en miictehidler, bagkanlar ve toplumun
ileri gelenleridir. Cagdas orfte ise Ehl-i Hall ve’l Akd bir nevi senato yerini tutmaktadir.

Fakat bu meclis iiyeleri bilimsel yonden yeterlilik sahibi kimselerden olusmalidir.**®

Ehl-i Hall ve’l Akd’in sayisinin ne oldugu ve kag kisiden olustugu konusunda agik bir
nass veya icma yoktur. Dolayisiyla sayisindan ziyade timmetin bu kimselere duydugu giiven
ve onlarinda iimmetin arzu ve amaclarni temsil edebilmeleri 6nemlidir.™®’ Secilen ve
yetkilendirilen hall ve’l akd’in devlet meseleleri husQisunda alinacak kararlarda shra

prensibine bagli kalarak hareket etmeleri gerekir.138

Ehl-i Hall ve’l Akd’in goérevleri, imami segme konusunda en ehil olani, maslahat ve

adalete uygun olarak aday gostermek, gerektiginde immete vekaleten halifeyi azl etmek ve

! Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavram, s. 33.

132 Nebhan, Muhammed Faruk, islim Anayasa ve idire Hukikunun Genel Esaslari, (Terc.) Servet
Armagan, Istanbul, 1980, s. 127; Nureddin Yildiz, “Ehl-i Hall Ve’l Akd”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,
Risale Yayinlari, Istanbul, 1990, c. 1, s. 425.

133 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 33.

13 Demici Abdullah b. Omer b. Silleyman, el-imamet’iil Uzma: islaim’da Devlet Baskanhg, Hilafet-
Bey’at-Sira, Ibrahim Ciiciik (trc.), Istanbul, 1996, s. 159.

35 Demici, el-imamet’iil Uzma: islim’da Devlet Baskanhg, Hilafet-Bey’at-Sir4, s. 159.

138 \/ehbe Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, Istanbul 1994, c. 8, s. 413.

187 Vehbe Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, c. 8, s. 414.

138 Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukiikumuz ve islim Anayasasi, Timas Yayinlari, istanbul 1989, s. 9.
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139

feshetmektir.”™ Bunlar ayn1 zamanda halifeyi yani imami sectikten sonra, halifenin gorev

siiresi iginde halifenin yaptig1 islerin seriata uygun olup olmadigini kontrol ederler.'*°

- Halife: Halife kelimesi Arapga halefe kokiinden tiireyen bir isimdir. Halef ve hilafet
kelimeleri de aymi kokten tiiremislerdir. Hilafet lugatte, “bir kimsenin yerine ge¢me”
anlamina gelmektedir. Halef ise bizim Tiirk¢e’de de kullandigimiz halef-selef tabiriyle

“birisinden sonra isi lizerine alan isi devam ettiren” anlamindadir.

Halife kelimesi, Kur’an’da iki ayette ge¢cmektedir. “Hani, Rabbin meleklere, "Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti..”*** Ayetinde halifeden kastedilen insanogludur.
Allah, insana kendi irade ve kudretinden bir takim meziyetler bahsetmistir. Zaten bu konuyu

ayrintili bir bigimde tezimizin giris kisminda bahsetmistik.

Diger bir ayette ise, “Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver...”"** Buyrulmustur. Bu ayette, Hz. David’un
kendi keyfine gore degil, Allah’in namna izafeten hiikkmetmesi istenmektedir.*** Yani Allah
adina bir yaptirimla hareket etmekten ziyade, Allah’in emirlerine uygun olarak hareket etmek

kastedilmektedir.

Bu iki ayet diginda halife kelimesi, ¢ogul sekliyle halaif kelimesiyle farkli ayetlerde
gecmektedir. Bu ayetlerden birinde: “O, sizi yeryiiziinde halifeler kilandir. Artik kim inkar
ederse inkdr: kendi aleyhinedir. Inkdrcilarin inkdri, Rableri katinda ancak ugrayacaklar:

2 A . A . »144
gazabi artirir. Inkdrcilarin inkdari, ancak ziyanlarini arttirir”™™" buyrulmustur.

“Miisliman toplumlarda devlet baskanina halife ve devlet baskanligina hilafet
denmesi, insanin diinya islerini diizene sokmak ve adaleti gerceklestirmek iizere Allah’in
halifesi olmas1 ve O’nun yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi gibi sebeplerle agiklansa

da bu isimlendirme esas itibariyle halifenin, risalet gorevi haric Hz. Peygamber’in (S.a.s)

139 yehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, C. 8, s. 412; Demici, el-imamet’iil Uzma: islim’da Devlet
Bagkanhg, Hilafet-Bey’at-Siira, s. 168.

140 Nureddin Yildiz, “Ehl-i Hall ve’l Akd”, c. 1, 5.425.

! Kur’an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 2/30.

2 Kur’an-1 Kerim, Sad Stresi, 38/26.

13 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 7, s. 94.

1% Kur’an-1 Kerim, Fatir Stiresi, 35/39. Halaif kelimesinin gectigi diger ayetler icin ayrica bkz. Kur’an-1
Kerim, En’am, 6/165; Kur’an-1 Kerim, A’raf, 7/129; Kur’an-1 Kerim, Yanus, 10/14; Kur’an-1 Kerim,
Yinus, 10/73.
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yerine gecerek onun diinyevi-siyasal otoritesini temsil etmesi anlaminda kullanilmis ve
3,145

sistemlestirilmistir.

“Rastlullah sagliginda iken hem Peygamber olarak Allah’tan aldigi vahyi insanlara
teblig etmis, bunlar1 agiklamig, hem de miisliimanlarin diinyevi islerini diizene koymus,
hukdki ihtilaflarin1 ¢6ziimlemis, ahldken onlar1 egitmis, siyasi birligin tamamlanmasini
miiteakip de devlet bagkanlig1, ordu kumandanligi gorevlerini {istlenmistir. IslAm bilginleri,
Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatiyla Peygamberlik gorevinin sona erdigi, buna karsilik diger
gorevleri bir kisinin tistlenip bunlar1 tek basma veya bazi gorevleri ikinci derecede yetkili
sahis ve mercilere devrederek yliriitmesi ve boylece miislimanlarin dirlik ve diizen i¢inde
yasamasini temin etmesi gerektigi iizerinde goriis birligi igindedirler. Ancak Islam
bilginlerinin cogunlugu, devlet baskaninin Isldam’1n diinyevi ve toplumsal ilke ve hiikiimlerini
uygulama gorevini géz 6niinde bulundurarak bu ise dini bir karakter atfederken; bir kismi da,
insanlarin siyasi birlik ve diizen i¢inde yagamasini ve bu amagcla devlet kurmasini akli ve tabii
bir gereksinim olarak gdrmekle yetinir, bu gereklilige dini bir nitelik atfetmezler. Yalnizca
Islami 6gretide din, akil ve tabiat temelinde bir zithgin bulunmadigi diisiiniiliirse goriis

ayriliginin lafzi oldugu sé')ylenebilir.”146

Ozetle, halifenin otoriter yetkisi, dini ve diinyevi isleri Islam’in ser’i hiikiim ve
kaidelerine gore yiriitmesini kapsamaktadir. Bu da beser tarafindan konulan ve yalnizca
toplumsal iligkilerin diizenlenmesini saglayan, dine ters diisebilen, ¢agdas rejim ve

yonetimlerden farklilik gdstermektedir.*’

- Biat: Sara ile iligkili diger bir kavram da biattir. Tiirk¢e’de biat seklinde kullanilan
kelimenin Arapca asli bey’attir. Bey’at “satmak; satin almak” manasindaki bey’ masdarina
bagli olarak “yoneticilik tevdi etmek, birinin yoneticiligini benimsemek” anlaminda
kullamlmistir.**® Terim olarak biat, devlet reisi ile sozli ve uygulamali olarak onun

yoneticiligini kabul edecegine dair zorlama olmaksizin yoneticiye itaat etmektir.**°

Biat ya da bey’at; bey’at edenin, bey’at edilenin liderligini kabul ettigini belirtmek

iizere yaptig1 bir uygulamadir. Bey’at eden, yonetene kendi velayeti hususunda sahsi hakkini

145 Tiirkiye Diyanet Vakfi, ilmihal, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2012, c. 2, s. 297.

18 Tiirkiye Diyanet Vakfi, ilmihal, c. 2, s. 298.

147 Vehbe Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, c. 8, s. 394.

'8 Cengiz Kallek, “Biat Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 6, 5. 124.

9 Demici, el-imamet’iil Uzma: islim’da Devlet Bagkanhg, Hilafet-Bey’at-Siira, s. 190, 191.
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verir. Yoneten iktidar1 hak etme sartlarini ihlal ederse yani zorla biat ve zuliim gibi ihlallerde

bulunursa o takdirde mesriilugunu yitirir. Dolayisiyla o kisi de bey’atin1 bozabilir.*>

Kur’an’da bey’at soyle ovilmiistir. “Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmig
olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine

donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir. ™"

Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’da belirtilen biat ile halife se¢imindeki biat
farklilik gostermektedir. Kur’an’daki biat, Miisliimanlarin ilahi yoldaki sadakatlerini teyit,
mesrQ otoriteyi tanima ve ona bagli olduklarini bildirme anlamlarindadir. Halife se¢cimindeki
biat ise karsilikli haklar, sorumluluklar, anlasma ve riza ile ilgilidir. Yani segilmis veya

secilecek halifeye karsi bir giivenoyu s6z konusudur.*

Sura ile biat arasindaki bagin Hz. Peygamber’den (S.a.s) sonra iyi kurulamadigi ve
biatin tek yanli itaat i¢in kullanildigi goriilmektedir. Sonraki donemlerde ise biat, bir itaat
yemini gibi algilanmistir. Bu anlayis ¢er¢evesinde biat, slirddan soyutlanmig, sultanlarin bir
hakki gibi goriilmiistiir. Sultanlar halktan ve alimlerden bu sozii alabilmek igin siklikla bask1
ve siddete bagvurmuslardir. Hatta imam Malik (5. 179/795), baski altinda edilen yeminin
gecerli olmadigr fetvasimi verince zorla biat yemini alan idareciler ona da eziyet

etmislerdir.*

- fema: Suora ile iliskili bir diger kavramda icmadir. fcma sozliikte, “birlestirmek,
derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir konuda fikir birligi etmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Islim Hukku Literatiiriinde ise, “Hz. Peygamber’in (S.a.s)
vefatindan sonra, IslAm miictehidlerinin herhangi bir asirda ser’1 bir hiikiim hakkinda goriis
birligine varmalar”™™* demektir. Miictehidlerin birlesmesine icma denilmesi, bir hiikiim

lizerine azimle birlesmelerinden dolayldlr.155

Bilindigi iizere icma, Kitap ve Siinnet’ten sonra islam’m iigiincii tesri kaynagidir.

Bunun kaynak olusunu ise Isldm hukukculari, Hz. Peygamber’in (S.a.s) “Ummetim

150 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 62.
L Kur’an-1 Kerim, Fetih Siresi, 48/10.

152 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavram, s. 63.
158 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 64.

154 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabi, s. 167; Muhsin Kocak, Nihat Dalgm ve Osman Sahin,
Fikih Usiili, s. 72.

155 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 65.
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dalalet/hata iizere birlesmez.”**® Hadisiyle delillendirmislerdir. Bu hadis icméanim dini delil
oldugunu belirtmek i¢in kullanilmis ancak, sira konusunda kullanilmamistir. Stra iiyeleri de
meselelerin ¢oziimiinde, hataya diismemek amaciyla istisarelerde bulunduklari i¢in onlarin

gorisleri de dini bir delil satyllmahdlr.157

Savi’ye gore, icma ile sira arasinda bir iligki mevcuttur ve icma sira sekillerinden
birisidir. Bu durumda “Stira ictimai karara gétiiren bir miiessesedir. Bazi alimler de icmadan
maksadin stra oldugunu soylemislerdir. Eger strd kamil icmaya gotiirmiiyorsa (herkesin
tizerinde ittifak ettigi bir karar olusmuyorsa) bu takdirde ¢ogunlugun kararina uymak gerekir.

[ste 0 zaman cumhurun icmas seklinde isimlendirilebilir.”**®

1.1.4.2. Istisare ile Tliskili Kavramlar

- Nasihat ve Istisare: Nasihat, istisare kavram ile baglantili bir kavramdir. Sozliikte
“bir sey saf, halis olmak, kétiiliikk ve bozukluktan uzak bulunmak; iyi niyet sahibi olmak ve
baskasinin iyiligini istemek” anlamlarindaki nush kokiinden tiireyen nasthat kelimesi
“bagkasinin hata ve kusurunu gidermek icin gosterilen ¢aba; iyiligi tesvik, kotiiliikkten
sakindirmak iizere verilen 6giit” manalarinda kullanilmaktadir.™ Islam @immetinin haktan
ayrilmamasi ve hataya diiserek rizay-1 ilahiye aykiri hareket etmesini onlemek nasihatin
5,160

amacidir. Hz. Peygamber (S.a.s) bir hadisinde “Din nasihatten (samimiyetten) ibarettir.

Diyerek bu gergegi gozler dniine sermistir.®*

Yapilacak nasihatin sekli ve metodu ise; Allah’in Kitabina, Hz. Peygamber’in (S.a.s)
Stinnetine dayanarak, Allah’a ve Rastliine itaat etmeye ve Allah’in Kitabina uymaya davet
etme seklinde belirlenmistir. Bu nasihat Miisliimanlarin liderlerine ve avam tabakasindaki
halka kars1 yapilacaktir. Her Miisliiman’in gorevi hak bildigi hususlari acik¢a sdylemek ve

insanlar1 hakka davet ederek nasihatte bulunmaktir.'®?

1% {bn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Misir 1349/1929, “Fiten”, 8.

17 Osman Tekin, Kur’an’da Sira Kavramu, s. 66.

138 gavi, Fikhu’s-Sira ve’l- Istisare, s. 78.

% Mustafa Cagrici, “Nasihat Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, c. 32, s. 408.

180 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Iman”, 227; Eba David, Sileyméan b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen,
Humus 1393/1973, “Edeb”, 59.

181 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 94.
162 Abidin Sénmez, Sira ve Rasiilullah’in Miisiveresi, s. 94.
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Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyuruyor:

“Indirdigimiz apacik delilleri ve hiddayeti Kitab'ta agiklamamizdan sonra onlari
gizleyenler var ya! Iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda

olanlar lanet eder. 2%

“Hani Allah, kendilerine Kitab verilenlerden, "O’nu (Kitdby) mutlaka insanlara
aciklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz." Diye saglam soz almisti. Fakat onlar verdikleri
sozii, arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklart bu alig veris ne kadar

kétiidiir. %

Bu Ayet-i Kerimelerde hakkin yerine getirilmesi igin hakk: tavsiye emredilmis™,

kesinlikle hakkin gizlenmemesi gerektigi'®® defalarca vurgulanmustir.

Iste istisaire de ayni nasihat gibi bir Miisliiman’in diger bir mii’min kardesinin
dogruyu bulmasinda kendisine yardime1 olmasidir. Ayette de belirtildigi gibi “Onlar daima
iyilik ve takva tizere yardimlasacaklardir fakat hi¢cbir zaman giinah olan bir davranisi yapma

konusunda birbirlerine asla yardimer olmayacaklardir.

- Rey ve Istisire: Rey; goriis, sahsi kanaat, anlamak, diisiinmek, tercih, oy gibi
anlamlara gelir.*® Zaman zaman adalet anlaminda da kullanilmistir ve bu gergevede sOyle bir
tamim ortaya ¢ikmistir. Rey, akl-1 selim sahibi kimselerin, bir iste adalet ve zuliim olup

o . . . .1
olmadigini anlamasi ve bunun i¢in bir karara varmasi demektir. o9

Avf bin Malik’in rivayetine gore Hz. Peygamber (S.a.s) sOyle buyurmustur.
“Ummetim yetmis kiisiir firkaya ayrilacaktir. Bunlarin ekserisi iimmetin {izerine bir
imtihandir. Bunlar 6yle bir topluluktur ki, isleri reylerine gore kiyas ederler, Allah’in haram

kildigini helal kilarlar, Allah’in helal kildigin1 da haram kilarlar™"® buyurmustur.

163 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 2/159.
164 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Saresi, 3/187.

1% Kur’an-1 Kerim, Asr Siiresi, 103/3.

186 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stresi, 2/42; Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Saresi, 3/71.

%7 Kur’an-1 Kerim, Maide Saresi, 5/2.

' H. Yunus Apaydin, “Rey Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 37.
189 Abidin Sonmez, Siira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 140.

170 Buhar, “Fiten”, 9; Eb David, es-Siinen, “Siinnet”, 1.
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Hz. Peygamber’in (S.a.s) bu hadisinden de anlasilmaktadir ki, yasaklanan rey, Kur’an
ve Siinnet’e dayanmadan, hiikiimleri ciddiye alinmadan, subjektif ve keyfi olarak verilen
hiikiimler i¢indir. Sahabiler bu hususta ¢ok dikkatli davranmislar ancak Kur’an ve Siinnet’te

bulamadiklar1 hiikiimler konusunda rey ve ictihadda bulunmuglardir.*™

Rey sahibi tek kisidir ancak istisarede genel itibariyle birden fazla kisi bulunur. Bu da
strd meclisini olusturur. Yani sira meclisi rey ehlinin birlesimiyle olusan bir meclistir.
Dolayisiyla stird meclisinin kararlari, bir kisinin reyiyle verilmis bir karardan daha 6nemlidir,

daha gecerlidir ve kesin hiikiim ifade eder.

Islam’da ictihad kapisi her daim acik tutulmustur. Eger kapali olmus olsaydi dinin
hiikiimlerinin kiyamete kadar her devrin insanina hitap etmesi miimkiin olmazdi. Ciinkii
Islam emir ve yasaklar1 olan belirli kurallardan olusmus bir dindir ve bunlar 1s13inda
meseleyi degerlendirecek olanlar da rey ve stird ehlidirler. Tabi rey ve stird meclisinin bir
iiyesi olmak icin de belirli bazi sartlar gereklidir. Sartlar1 tagimayanlar bu mecliste yer

alamazlar.

Sunu da belirtmek gerekir ki islam’da ictihAd ve rey kapisi aciktir diye her 6niine
gelen de dini meselelerde fikir beyan etmeye ve hiikiim koymaya kalkmamalidir. Aksi halde

Islam’1n temel prensiplerine aykir1 diisen bir¢ok yanlis hiikiimler ortaya (;1kabilir.172

- Tevekkiil ve Istisare: Sozliikte, “Allah’a giivenmek” anlamindaki vekl kokiinden

tiireyen tevekkiil “birinin isini listline alma, birine giivence verme; birine isini havale etme,

173

ona giivenme” gibi anlamlara gelir.""* Dini bir terim olarak ise, insanin goriinen sebeplere

tevessiil etmesi ancak o sebeplere baglanmayip Allah Teala’ya yonelmesi, ona dayanmasi ve

174

ona siginmasi demektir.”" Ciinkii meselelerin akibetini yalnizca Allah bilir. O is bize ve

istisare eden stra ehline mechtldiir. Dolayisiyla kisinin biitiin islerinde Allah’a sigmip ona

11 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisdveresi, s. 141; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 5, s. 230.
Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerden Muéz bin Cebel’i (r.a) (6. 17/638) Yemen’e vali tayin ettiginde ona bir
hususla ilgili hiikiim verecegi zaman nasil bir yol izleyecegini sordu. Muaz, “Allah’m Kitab1 ile orada
bulamazsa Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinneti ile eger Siinnet’te de agik bir hiikkiim bulamazsa kendi ictihadi
ile hiikmedecegini soyleyince Hz. Peygamber (S.a.s): “Allah’a siikiirler olsun ki, Rasiliiniin elgisini,
Rasiliiniin raz1 olacag seye muvaffak kildi.” Diyerek memnuniyetini dile getirmistir.

172 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 143.
' Mustafa Cagrici, “Tevekkiil Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 41, s. 1.
174 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Misr, 1278/1862, c. 2, s. 295.
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dayanmas1 vaciptir.'” Ciinkii istisrenin sonucu ne olursa olsun, istisireden sonra yine Allah

Teala’ya tevekkiil etmek gerekir.

Strada mithim olan tiim goriislerin ¢esitli yonlerini arastirip miizakere ettikten sonra
bu goriislerden uygun olan1 segmektir. Bu asamadan sonra siira meclisinin gorevi biter ve isi
her yoniiyle Allah’in takdirine birakip, O’na kayitsiz sartsiz teslim olmak, verilen karari

176

tevekkiil ile yerine getirmek gerekir.””> Cilinkii immet i¢in Allah’in rizasin1 kazanmak en

biiyiik miikafattir. “Allah tevekkiil edenleri sever.”!"’

- Istihare ve Istisare: Istisarenin dindeki yeri ve 6nemi Kur’an’daki ayetlerle bizzat
bildirilmistir. Istihre de istisdre gibi dinimizde 6nemli gériilen ve Hz. Peygamber’in de
(S.a.s) tavsiye etmis oldugu bir esastir. Sozlikte “hayirli olani isteme” anlamina gelen
istihare, terim olarak “bir is veya davranista Allah katinda hayirli olani kilinan nafile bir

. A 178
namaz ve dua ile talep etme” manasinda kullanilir.

Bazen bir isi yapmak, bazen de
yapmamak hayirli olur. Insan o isin iyi mi yoksa kotii mii? Oldugunu kestiremedigi zaman,
Allah’in yardimini ister. O’nun kendisine yol gostermesini, dini, diinyasi ve ahireti i¢in
hayirli olan1 bildirmesini, onu yapmay1 kolaylastirmasini ve gonliinii o ise yatirmasini diler.
Sayet o isi yapmak dini, diinyast ve ahireti i¢in hayirli degilse, o isi kendisinden

uzaklastirmasini ve génliinii o isten sogutmasini ister.

Insanlar, baslarma gelecek olaylart 6nceden bilemedikleri igin yiice dinimiz bu
konuda yapilabilecek yegane isin Allah’in yardimini ve yol gdstericiligini istemek oldugunu
belirtmis boylece insanlarin Tmanlarimi sarsilmaktan, sahsiyetlerini de zedelenmekten
korumustur. Iste bu sebeple Hz. Peygamber (S.a.s), kiigiik-biiyiik, dnemli-dnemsiz her isi
yaparken, onlarin iyi mi yoksa kotii mii? Oldugunu kendisinden bagka kimsenin bilemeyecegi
yegane giice; yani Allah’a istihare yaparak basvurulmasini tavsiye etmis, ashdbina da
Kur’an’dan bir shreyi ogretircesine istihdre duasini &gretmistir. Insanm iistesinden
gelemedigi karisik isler, tereddiide diistiigii haller, yapacag is konusunda kimin séziine veya
gorilisine deger verecegini bilemedigi durumlar karsisinda, meseleyi Allah’a havale etmesi,
onun yol gostericiligine basvurmasi ve kendisine bir ¢ikis yolu gostermesini dilemesi

gonliinii ferahlatir, igini rahatlatir.

5 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 138.
'7¢ Abidin Sénmez, Siira ve Rasiilullah’in Miisaveresi, s. 138.
U Kar’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.

8 Salim Ogiit, “istihAre Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23, s. 333.
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Istisare ve istihare kavramlar birbirleriyle iliskili iki kavramdir. Bilindigi iizere
istisare fikir danismak ve miisaverede bulunmak demek olup Kur’an ve Siinnet’in énemle
tavsiye ettigi bir Islam esasidir. Kisi herhangi bir mesele hususunda, baskalarinin gériislerini
de 6grenmek suretiyle fikir alis verisinde bulunur ve bu istisare sonrasinda Allah’a sigmir ve
sonucun hayrolmasi i¢in duada bulunur. istihdrede de durum bdyledir. Kisi istedigi bir seyin
hayir olup olmadig1 ya da bilmedigi bagka bir husus hakkinda Allah’a sigmir ve ondan
yardim diler. O durumun hayir veya ser oldugunun belli olmasi i¢in Allah’a duada bulunur ve

istisarede oldugu gibi sonucunu da Allah’tan bekler.

Hz. Peygamber (S.a.s): “Istisire eden (danisan) pismin olmaz; istihdre eden
aldanmaz, zarar etmez”'’ buyurmustur. Dolayisiyla istisdre ve istihare kisinin pisman
olmayacag1 ve aldanmayacag iki 6nemli esastir. Insanlar da bu énemli iki esas1 hayatlarina

yerlestirmeli ve Allah’a dayanarak hayrolanin gergeklesmesi i¢in dualarda bulunmalidirlar.
1.2. SURA VE iSTiSARENIN ONEMi VE AMACI

Allah Teala indirmis oldugu dininin kiyamete kadar hiikiim siirmesini ve insanlarin
ihtiyaclarina cevap verebilmesini saglamak i¢in belli kurallar koymus ve bunlara uyulmasini
istemistir. Bu kurallardan birisi de Allah’in, Hz. Peygamber’e (S.a.s) emrettigi ve insanlarin
da ridyet etmesini bildirdigi strd ve istisare esasidir. Hz. Peygamber’e (S.a.s) yonelik “Is

1,180

hususunda onlarla miigdvere et emriyle idare sistemine bir prensip yerlestirilmis ve sira

prensibinin Islam nizamun iizerine oturdugu ana prensiplerden biri oldugu belirtilmistir.'®!

Stra ve istisdrenin amaci, lizerinde tartisilan konunun faydali yonlerini etrafli bir
sekilde arastirarak en giizel yoniinii bulmaktir. Hataya diismemek veya hata ihtimalini en aza
indirmektir. Bu ylizden meseleyi degerlendirecek olan kimseler, kendi fikirlerine uygun olan
goriisli de uygun olmayan goriisii de dinlemek zorundadir. Ciinkii elde edilmek istenen dogru

netice, kars1 goriise sahip olan bir kisinin reyinde de olabilir.'#?

Stra, Islami orgiitlenmenin ilkesidir. Miisliimanlar arasindaki higbir orgiitlenme

slray1 esas almaksizin, Islami bir drgiitlenme oldugu iddias: taslyamaz.ls3 Dolayisiyla siira,

' Ebu’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed b. Eyy(ib el-Lahmi et-Taberani, el-Mu'cemii'l-Evsat, Darii’|-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 2012, c. 6 s. 365.

¥ Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Saresi, 3/159.

181 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 87, 88.

182 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 18.

183 {lyas Ba-Yunus ve Ferid Ahmed, islim Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, s. 83.
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Islami devletin temel esaslarindan biri olarak goriilmiistiir. Istisare ile hareket etmek her
mi’minin asli gorevidir. Kur’an-1 Kerim’de iki ayet dogrudan sira ile ilgilidir. Bunlardan
birinde mii’minlerin sifatlar1 sayilirkken “Onlarin isleri aralarinda surd iledir. 184
Buyrulmus ve sird mii’minlerin bir vasfi olarak belirtilmistir. Diger Ayet-i Kerimede ise
Hz. Muhammed (S.a.s) nezdinde biitiin idarecilere hitap edilmis ve “Is hususunda onlarla

miisavere et”*® buyrulmustur.

Ayetlerde de belirtildigi iizere sira prensibinin Islam iimmetinin hayatinda 6nemli bir
yeri vardir. Vahyin kesilmesi ve Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatindan sonra, insanlar Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinnetinde bulamadiklari meseleleri kendi aralarinda
istisare ederek ¢oziime kavusturmuslardir. Dolayisiyla sird ve istisare, hakkinda kesin bir

delil (nass) bulunmayan durumlarda s6z konusu olabilir.
1.3. SURA VE iSTiSARENIN FAYDALARI VE HIKMETLERIi
Stra ve istisarenin siiphesiz birgok faydasi vardir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz.

- Stra ve istigare ilkesinin tatbik edilmesi, toplum seviyesinin yiikselmesine, genel
meseleler lizerinde diisiiniip onlara onem vermeye yol acar. Dolayli da olsa halkin yonetime
katilmasma imkan verir. Bu katilim, devleti yoneten idarecilerin halk tarafindan dogrudan
veya dolayli kontroliini saglar.186 Bundan dolay1 fert ve devlet istibdattan korunur,
yonetenler ile yonetilenler arasinda giliveni artirir, ihtilaf ¢atlagini daraltir. Halifenin veya

devlet bagkaninin goriisiinii Miisliiman’in goriisii haline getirir.*®’

- Shra, sayesinde fikir diktasi Onlenir. Goriis hakki bulunan herkesin meseleleri
ogrenerek dogru neticeye ulasilmasi konusunda katilimina vesile olur.  Sara, ferdin
baskasmin fikrini sormadan, lehinde ve aleyhinde neler sdylendigini bilmeden, harekete

gecmesini onler.'®

- Sird, sadece siyasi konularda degil, ferd ve toplumu ilgilendiren her alandaki
problemlerin ¢dziimiinde etkin rol oynar. Bundan dolay1 baslangigta sadece siyasi konularin

coziimiinde tatbik edilen s0ira, glinlimiizde her alanda uygulanan bir prensip haline gelmistir.

18 Kur’an-1 Kerim, Stra Siresi, 42/38.

18 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.

186 Al Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 197, 198.
187 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 157.

188 Mahmud Babilli, islim’da Sira, s. 27.
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Mesela, tilkemizde belli araliklarla yapilan din sGrasi, milli egitim sGrasi, tarim ve
189

hayvancilik sliras1 gibi.

- Stara atmosferi, strdya katilan taraflara sorumluluk duygusunu hissettirir ve topluma
gii¢ katar. Toplum, bencillikten, sorumsuzluktan ve enerjilerini israf etmekten kurtulur. Gizli
kalan enerjiler aciga cikar, insanlari cesaretlendirir ve insanlar goriislerini giiven iginde
sunarlar. Bu da fikirlerin birbirlerini gelistirmesini saglar. Baskalarinda olusan degisik

fikirlerin farkina varilmasina ve onlardan istifade etmeye neden olur.*®

- Toplumsal bir ictihad olan siirddan elde edilen saglikli goriisler, genellikle insani
dengeli kararlar almaya yonlendirir. Hangi sorun olursa olsun onu Ozgir bir shra
atmosferinde degerlendirmek, istisare iginde olan kisilerin o sorunu farkli ve degisik
acilardan gormelerini saglar. Boylelikle biitiin kiiciik ve bireysel fikirler birbirine katilir ve
biiylik bir goriis hitkkmiine gegerler. Bir goz adeta on goz gibi o sorunu goriir ve sonrasinda bu
bakis agilar1 belli bir diizene sokulur. Tek basina bir akil, ne kadar derin ve keskin olursa
olsun, problemlerle ilgili gereken biitiin bilgileri bir araya getiremez; getirse de onlar1 anlayip
konu ile ilgili sorunlari tahlil ve teshis edemez, onunla ilgili faydal bir ¢6ziim Sneremez. ™
Hz. Omer’in de ifade ettigi gibi; “Bir tek goriis, sadece gevsek bir ip gibidir. Iki goriis iki

saglam ip gibidir. Ug gbriis ise halat gibidir. O asla ¢éziiliip kopmaz.”*

- Teorik ve pratik bilgi sGra ile gelisir ve olgunlasir. Pratik bir goriis, hayatin
gercekleriyle ilgili oldugundan teorik goriisten daha iistiindiir. Teorik goriis kendi i¢inde
dogru olsa bile bu gergek degismez. Ilim yapisinin iki saglam ayagi olan bu teorik ve pratik
yonler birlesince yani kitabi bilgi ile hayattan elde edilen bilgi birlesince verilecek karar,

olabilecek en dogru sekilde verilebilir ve saglikl bir iiriin ortaya ¢ikar.'*®

- Stra ve istigsare insanlart hataya diigmekten koruyan, onlar1 dogruyu bulmaya sevk
eden en Onemli prensiptir. S0rd ve istisare dogru veya en dogru davranig bigiminin
belirlenmesini saglar. Kisiye tevazuyu ogreterek herkesin 6zgiirce diigiincesini belirtmesine

neden olur. Bu sayede kisinin diisiinme ve planlama kapasitesinin gelismesine vesile olur.

189 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 198.
190 Gamidi, Ali b. Said, Fikhu’s-Siira, Daru’t-Tayyibe, Riyad 1422, s. 213.
19 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 159, 160.

92 Turtusi, Ebu Bekr Muhammed b. El-Velid el-Endiiliisi, Sirdcu’l-Miildk/ Siyaset Ahlak: ve ilkelerine
Dair, (Cev.) Said Aykut, Insan Yaynlari, Istanbul 2011, s. 236.

198 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 161.
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Kisiyi subjektiflikten ve bencillikten kurtararak despotlugun ve tiranligin Gnlenmesine™
yardimei olur. Dolayistyla insanlar her seyin en iyisini ben bilirim diislincesinden ¢ikarak
kendisinden daha iyi bilen birisinin olabilecegini g6z 6niinde bulundurarak stra prensibine

ridyet eder. Atalarimiz da “Akil akildan tstiindiir” s6ziiyle bu gergegi gz 6niine sermistir.
1.4. SURA VE ISTiSARENIN CESITLERi VE KAPSAMI

Istisare, Islom iimmetinin tamami ilgilendirmektedir. Yani hem bireysel, hem
toplumsal hem de devletin sorumlulugunu yiiklenmis devlet baskani ve idari kadrolari
kapsamaktadir. Dolayisiyla herkes istisdrenin bir pargast durumundadir. Bu baglamda

istisareyi ¢esitleri bakimindan su sekilde gruplandirabiliriz.
1.4.1. Bireysel/Ferdi Istisare

Ferdi istisare, isldm {immetindeki fertlerin kendilerine ait 6zel meseleler ve kisisel
sorunlarla ilgili yardim almasi gereken durumlarda, giivenilir, Miisliiman, ilim ve irfan sahibi
kisilerle miisavere ederek fikirlerinden faydalanmasi gerekir. Bu sayede, tek tarafli bir bakis
acistyla ve on yargiyla karar verilmesinin Oniine gecilmis olur. Miisavere esnasinda da
kisinin, &nerilen fikirleri gdzden gegcirerek, icinden, en makul ve Islami olanmi segmesi

gerekir. Kendi fikri ile hareket etmesi, hi¢cbir zaman dogru bir hareket olmaz."*®

Bu konuda Hz. Peygamber (S.a.s): “Istihdre eden kimse hiisran gérmez ve istisare

eden kimse de pigsman olmaz.”'% Buyurmustur.

Zikredilen hadis-i serifle ilgili Muhammed Ebt Zehra sdyle demistir: Ozel ve genel
hangi durumlar olursa olsun istisare biiyiik bir tedbirdir. Isleyecegimiz kiiciik bir hata biiyiik
bir toplulugu felakete siiriikleyebilir. Bundan dolay: istisare ederken konuyu en ince
ayrintisina kadar inceleyip sonra karar vermek, basariya ulasmak icin takip edilmesi gereken

tek yoldur.*®’

1% Ahmed Raysini, Sira-Subjektiflizin ve Bencillizgin Tiranligindan Kurtulmak, Mahya Yaynlari,
Istanbul, 2014, s. 46.

1% Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 128.
19 Taberani, el-Mu'cemii'l-Evsat, c. 6 s. 365.
197 Mahmud Babilli, islim’da Siir4, s. 28.
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Hz. Peygamber (S.a.s) husiisi veya umimi hangi mesele olursa olsun sahabileri ile en
cok istisare eden 1<i§iydi.198 Allah Teala’nin da Rasilii ile baz1 meselelerde istisare ettigi

belirtilmigtir.'*

Hz. Peygamber (S.a.s) iimmetine istisareye yardimci olarak istihareyi de tavsiye
etmistir. Ferdl konularda karar verme agamasinda bu 0l¢iilere uymamiz, hata oranini en aza

indirecektir.”®
1.4.2. Toplumsal/Ma’seri Istisare

Ma’seri istisare, bir topluluga ait olan, o toplumun diisiincelerini yansitan
istisarelerdir. Istisarelerin 6nemli olan1 da ma'seri/toplumsal nitelikli kararlara dayanak
olanlaridir. Burada karar1 olusturan unsur bizzat reylerdir. Bu reylerin verdigi bilgilerin
degerlendirilmesiyle karar verilmez. Ciinkii burada esas olan reylerle olusan
ma’seri//toplumsal nitelikli kararlardir. Tabiki ma’seri/toplumsal kararlarin, her zaman
ittifakla alinmasi s6z konusu olmayabilir. Boyle durumda ya baskanin tercihi ile ittifakin
saglanmasi ya da bu reylerin tiimiiniin temsilinin saglandig1 formiiller uygulanabilir. Fakat

her haliikarda ma'seri nitelikli karar gruplar dikkate alnmaktadir.”®*

Ma’seri/toplumsal kararlarin alinmasinda da ilim ve rey sahipleri rol oynayabilir.
Fakat burada onlar kendi goriislerinden yararlanilan kisiler durumunda degildirler. Onlar
kendilerine biat olunarak baglanilan kisiler olarak topluluklarin temsilcisi durumundadirlar.

Kendi reylerini degil, temsil ettikleri toplulugun goriislerini aksettirmek durumundadrlar.?*

Kur’an-1 Kerim’de "Onlarla isler hususunda miigavere o120 Ayetinin, “onlarla baz1
islerde miisavere et.” Anlami verilebilecek bir kiraatinin daha oldugu ifade edilmektedir. Bu
da, toplulugun miisaveresine sunulacak islerin kismi olduguna isaret etmektedir. Yani
toplulugun goriislerine arz olunan isler tiim isler degil, ma'seri/toplumsal nitelikli karar

isteyen islerdir. Bu isleri ise savas ve dlismana karsi ¢ikma gibi isler meydana getirmektedir.

198 Tirmizi, el-imam el-Hafiz Ebf Is& Muhammed b. isa, es-Siinen, Misir 1356/1936, “Cihad”, 35; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 329.

199 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 130.

20 7ebidi, Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, (Trc.) Kamil Miras, D.I.B Yayinlari, Ankara 1972, c. 4, s. 135; c. 6, s. 544.

201 Ali Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavramm Uzerine”, D.E.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, izmir
1994, s. 266.

N Say1, “Kur’an’da Miisidvere Kavram Uzerine”, s. 266.

?% Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/159.

37



Ciinkii bu durumlarda ilmi bir sonuca varmak amaci yerine hacetlerin tesbiti s6z konusu

olmaktadir.?%*

Mesela ma'seri/toplumsal nitelikli bir kararin ¢iktigit Ben-i Sakife olay1 boyle bir
istisare sonucu Hz. Ebl Bekir'in hilafete secilmesiyle sonug¢lanmistir. Yine Hz. Osman'in
halife se¢iminde de toplulugun giivendigi alt1 kisinin istigsaresiyle ¢alisan ve kimsenin itiraz
etmeyecegi kabul olunan temsilcilerden olusan bir heyetin varlifindan s6z edilmektedir.
Halife Omer'in bdyle bir heyet teskilini bizzat istedigi ve olusturdugu bilinmektedir. Nitekim

yapilan se¢imin akabinde de bir itiraz vuk( bulmanmustir.”®
Toplumsal nitelikteki istisare alanlarini da su sekilde agiklayabiliriz.
1.4.2.1. Siyasi/idari Istisare

Siyasi istisareden kastedilen, devlet baskaninin istisareleridir. Devlet baskaninin
istisaresi bahsettigimiz ferdi istisareden ¢ok daha 6nemlidir. Clinkii ferdi istisarede verilecek
kararlar, sadece kisilerin kendilerini ve sinirli sayida insanlari ilgilendirirken, devleti yoneten

idarecilerin istisareler sonucunda verecekleri kararlar biitiin bir milleti ilgilendirmektedir.?%

“Istisare, idari mekanizmalarin vazgegilmez unsurunu meydana getirir. Danigsmak,
devlet baskanlarinin da hata yapabilecekleri goriisiinden kaynaklanir. Islim’da hata, haksizlik
ve kanunlara muhalefet kimin tarafindan yapilirsa yapilsin kabul edilmez. Devlet bagkant,
hukika aykirt bir tasarrufta bulunamaz ve millet menfaatine ters diisen kararlar alamaz.

Kanunlara ve huktika uygun kararlar alip tatbik etmenin yolu ise istisareden geg:elr.”zo7

1.4.2.2. Askerd Istisare

Istisarenin 6nem arz ettigi ve ihmal edilemeyecegi bir baska alan da askeri alandur.
Islam devletinde devlet bagkan1 ayn1 zamanda da ordunun en basindaki komutan oldugundan
aslinda bu da siyasi istisare icerisinde devlet baskanmin istisaresi kategorisinde

degerlendirilebilir. Ancak farkli bir baglik altinda incelenmesi daha uygun olacaktir.

204 Ali Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavramm Uzerine”, s. 266.
25 AJj Say1, “Kur’an’da Miisidvere Kavram Uzerine”, s. 267.
206 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 131.

27 Recep Aslan, “istisirenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”, c. 2, say1:1, s.
229.
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Askerl istisdre, savag veya barig kararlarinin alindigi ve savas stratejilerinin
belirlendigi bir istisare alanidir. Cilinkii bu, bir toplumun varligini siirdiirmesi ve gii¢ kazanip
yiikselmesi igin son derece onemli sonuglar1 doguracak bir konudur. ilk islam toplumunun
siirekli olarak miisrikler ve Yahtdilerin saldir1 tehdidi altinda olmasi ve sik sik savasmak
zorunda kalmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in (S.a.s) istisare uygulamalari ¢ogunlukla harp

ile ilgili alanda olmugtur.”®®

Mesela tezimizin {iglincli boliimiinde ayrintisiyla zikredecegimiz, Bedir Savasi
oncesinde savas stratejisi hususunda ve savas sonrasinda esirlerin durumu konusunda Hz.
Peygamber’in (S.a.s) sahabileriyle yaptigi istisare bu kapsamda degerlendirilmektedir. Yine
Uhud Savasi’nda, savunma savasi mi yoksa meydan savast mi1? Yapilmasi konusunda ve
Hendek Savasi’nda, savasin stratejisi hususunda sahabileriyle istisaresi, askeri alanda yapilan

istisarelere ornek teskil etmektedir.

Islam devletinde ustliine uygun olarak olusturulan mesveret-istisire meclisi her tiirlii
sahsi diisiinceden uzak olarak meseleyi enine boyuna diigiinerek karara baglar. Sonrasinda bu
kararin uygulanmasi gerekir. Baska bir devlete savas agma durumu séz konusu oldugunda bu
karar1 verme yetkisi bulunan merciler, savas karar1 aldiktan sonra biitiin askerler bu karara
uymak mecburiyetindedir. Ordu komutaninin verdigi emirlere biitiin askerlerin kayitsiz
sartsiz itaat etmeleri gerekir. Ciinkii zafer buna baghdir. Iste devleti ydneten veya idari

gorevlerde bulunanlar, bu kurallara uyarak kararlarini uygulamaya koyarlar.2*
1.4.2.3. Yargida Istisare

Her alanda oldugu gibi yargida da istisare onem arz etmektedir. Hatta zorunluluk arz
eder dersek yanlis sOylemis olmayiz. “Hakim, mal, kan, 1rz ve bagka maslahatlarin yaninda
saldir1 ve kavgalar konusunda, bireyleri, cemaatleri, bazen de devlet ve hiikiimetleri yargilar.
Eger fikih¢1 ve miiftii delillerden hiikiim ¢ikarma hakkinda ictihad ediyorsa kadi ve hakimde
once bu ictihadi yapar, sonra ikinci olarak kendisine sunulan problemin ¢dziimii i¢in ictihad
eder. Davacinin ve sanigin delillerini inceler. Delillerin gizli ve iltibasl noktalarinda nelerin
gercek oldugunu arastirir. Yani hakim iki kez ictihdd eder. Ve hakimin istisareye olan

ihtiyaci, fakih ve miiftiiniin sfirdya olan ihtiyacindan ¢ok daha fazladir. Ozellikle kilitli ve

28 Osman Tekin, Kur’an’da Siira Kavramu, s. 353.
29 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 131.
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problemli konularda...”?*

Dolayistyla hakim, hangi konuda olursa olsun verilecek hiikiimle
ilgili bilirkisiye danigir, diger yargi mensuplariyla istisarelerde bulunur ve mevcut bilgiler

1s181nda kararin verir.

Omer bin Abdiilaziz (O. 101/720) hakimde olmas1 gereken vasiflar1 sdyle agiklar: “-
Kendisinde bes onemli 6zellik bulunmadan hi¢ kimse hakim olmasin! Bu o6zellikler; iffet,
sefkat, onceki fetvalari bilmek, Ehl-i Rey ile istisare etmek, kinayicinin kinamasindan

(;ekinmemektir.”211

“Bir kisim fakihler, hakim ve kadilar igin istisareyi Siinnet saymislarsa da, bu basit,
ve agik davalar icindir. Fakat eger konu kapali, biiyiik, ¢etrefilli davalarla ilgili ise istisare
hakim i¢in mutlaka vaciptir. Bu fakihlerin biiyiik ¢ogunlugunun hiikkmidiir. Demek Ki
hakimler i¢in megsveretin farziyet hiilkmii gayet aciktir. Gegici veya sonradan ortaya ¢ikan tali

ve ilaveli bir hiikiim degildir.”**2

219 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 176.
211 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 176.
212 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 177.
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2. iISLAM HUKUK LITERATURUNDE SURA VE iSTiSARE
2.1. iISLAM HUKUKU

[slam huktku, Islim ve Hukik kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan bir
kavramdir. Islam, Allah’in insanliga géndermis oldugu son ilahi dindir, Hukdk ise en genel
anlamiyla, “Toplum hayatin1 diizenlemek i¢in belirlenmis ve uygulanmasi devlet tarafindan
miieyyideye/yaptirima baglanmis kurallar bitiiniidiir.”?*® islam Hukdku ise bu iki kavramimn
birlesmesiyle olusmus ve anlam itibariyle, Islaim dini icinde vahye dayali olarak zamanla
gelisen, hak ve vecibe iligkisi kurarak beseri davranislari diizenleyen emredici ve tecviz edici

huktk kurallaridir.?**

Islam Hukiku, giiniimiizde 6zellikle akademik ¢evrelerde fikih yerine kullanilan bir
isimlendirmedir. Ancak fikihtan farkli olarak Allah ile kul arasi iligkileri diizenleyen ibadet
bahisleri hukik alanindan ayrilmistir. Bu alan daha ¢ok ilmihal tiirii eserlere birakilmis, islam
hukiikunda ise muamelat ve ukdbati (insan-insan, birey-devlet ve devlet ile diger
devletlerarasi iligkileri) ilgilendiren konulara yer Verilmistir.215 Konular1 bakimindan tasnife
ugramis olsalar da genel itibariyle Islam hukiku ve fikih kavramlar1 ge¢misten giiniimiize
birbirlerinin yerine kullanilmislardir. Bu yiizden fikih kavraminin anlamini ve baz1 mezhep

imamlarmin fikha ne gibi anlamlar yiikledigini de zikretmekte yarar vardir.

213 Saffet Kose, Islim Hukikuna Giris, Hikmetevi Yayinlari, stanbul 2016, s. 19.

Y Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabi, s. 40; Mchmet Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri
Sozliigii, s. 259.

215 Saffet Kose, Islaim Hukikuna Giris, s. 25.



Kelime olarak fikih, bir seyi tam manasiyla inceliklerine kadar bilmek, anlamak,
kavramak ve hakikatine vakif olmak demektir.”*® Fikih kelimesi, bu anlamiyla Kur’an-i
Ketim’de “cel) & 156385027 geklinde geemektedir. Hz. Peygamber’in (S.a.s): “Allah kimin
icin bir hayir dileyecek olursa, onu dinin inceliklerini anlamada da maharet (tefakkuh) sahibi
kilar”?*® Hadisi ile yine Abdullah bin Abbas (0. 68/687-88) icin yaptigr: “Ya Rabbi! Onu
dinde fakih kil.”**° Duasi da bu tanimda zikredilen anlamdadir.??® Terim olarak ise fikih, “her
bir ciiz’i olayin seri hiikkmiinii bildiren ilimdir.”*** Yani dini cercevede hangi konuda olursa
olsun miistakil her meseleyi ser’i olarak hiikkme baglayan bir ilimdir. Fikih ilmiyle ugrasan
kisiye de fakih denir. Bir kimseye fakih denebilmesi i¢in de o kisinin herhangi bir meseleyle
ilgili dinin kaynaklarmi kullanarak, bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarabilecek donanim ve

birikime sahip olmasi gerekir.

Fikhi mezhep imamlarindan Imam Ebd Hanife (O. 150/767) ve imam Safii’de (O.
204/820) fikhin tanimini su sekilde yapmislardir.

Imam EbG Hanife’ye gore fikth “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri

bilmesidir.??

Yani kisinin lehine olanlar, o kisinin haklarini, faydasina olani ve sevap
getiren eylemleri ifade ederken, aleyhine olanlar ise yilikiimliiliiklerini, zararina olanlar1 ve
giinah getiren eylemleri ifade eder. Bu tanimda dikkat ¢ceken husus, sadece hukiki anlamda
haklar ve gorevleri degil ayn1 zamanda inan¢ ve ahlaki ilgilendiren konular1 da igine

almasidir.?®

Imam Safii’ye gore ise fikih, “Ser’i-ameli hiikiimleri 6zel delillerinden ¢ikararak

bilmektir.”?*

Tanimda belirtilen ser’i hiikiimler ifadesi bilginin kaynaginin din oldugunu
belirtir. Yani kaynagi duyu organlar1 olan isitme, koklama vb. bilgiler ile matematik ve fizik
formiilleri gibi kaynagi salt akil olan bilgiler fikhin konusuna dahil degildir. Yine tanimda

gecen amell hiikiimler ifadesi gilindelik hayatta miikelleflerin eylemleriyle ilgili hiikiimleri

*1® [bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, “F-K-H Maddesi”.

2" Kur’an-1 Kerim, Tevbe Stiresi, 9/122.

218 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “ilim”, 10, “I’tisdm”, 10; Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Imaret”, 175.
2% Buhard, “Vuda”, 10; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 138.

220 Saffet Kose, islam Hukikuna Giris, s. 22.

22! Faruk Beser, Kolay Usiilii Fikih, Ntn Yaymcilik, Istanbul 2016, s. 13.

%22 Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istilihati'l-Funun, istanbul 1984, c. 2, s. 1157; Hamdi
Déndiiren, Delilleriyle islam Hukuku, Konya 1977, s. 14.

223 Qaffet Kose, islam Hukiikuna Giris, s. 23.
224 Tahanevi, Kessafu Istilahati'l-Funun, c. 2, s. 1157; Saffet Kose, islam Hukiikuna Giris, s. 24.
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belirtir. Delillerden ¢ikarilmig bilgi ifadesiyle de onlardan zihni ¢aba sonucu elde edilen bilgi

kastedilmektedir.??®
2.2. ISLAM HUKUKUNDA iSTiSARENiIN KONUSU

Istisarenin konusunu olusturan durumlarin neler oldugu hususunda ihtilaflar
mevcuttur. Ancak tiim alimler, Kur’an ve Siinnet’te hakkinda kesin ve ag¢ik bir nass bulunan

hususlarda slraya, istisareye ve ictihada yer olmadig1 goriisiindedirler.

Dinin itikad ve ibadet alanlariyla ilgili konularda da herhangi bir rey ve degistirilme
yoniine gidilemez. Ahkdma konu olan ve ahkadmu ilgilendiren istisare ise, hakkinda kesin bir

nass olmayan ve ictihada konu olabilecek meselelerdir.?2

Pekiyi hakkinda nass bulunmayan biitiin meselelerde istisare yapilabilir mi? Ya da
ilgili ayetin niiz{l sebebi olan savas konusunda m1 yalnizca istisare edilebilir? Bu konularda
farkl goriigler ortaya atilmis ve alimler ihtilafa diigmiistiir. Bu ihtilaf, istisdre emrinin umumi
olarak biitlin meseleleri mi kapsadig1 yoksa yalnizca savag durumlariyla ilgili mi olduklari

hususundadir.
2.2.1. istisaire Emrinin Yalmizea Savasla ilgili Oldugunu Savunanlar

Bu konuda goriis beyan edenlerin dayandiklar1 temel nokta, Al-i Imran Stresi’nin
159. ayetinde gegen “<¥"” kelimesinin basindaki “J" takisidir. Buradaki “J” takisinin
istigrak i¢in olmadigin1 ve ahd i¢in oldugunu iddia etmektedirler ve sdyle sdylemektedirler:
“Bu ayette gecen olay malumdur, savasa ve diismanla karsilagmaya aittir. Dolayisiyla istisare

emrinin, diger konulari i¢ine almay1p yalnizca savasa mahsus olmasi gerekir.”227

Hz. Peygamber (S.a.s) i¢in ictihadi caiz gérmeyenler yine ayni sekilde istisarenin
savas emri gibi sirf diinyevi olan konulara ait oldugu diistincesindedirler. Zikredilen éyette228
gegen emir geregince savas ve savasi ilgilendiren konularda sahabileri ile istisare etmesi s6z
konusu olabilir. Fakat emrin kapsami disinda kalan konularda onun i¢in ictihadda bulunmasi
ve sahabilerinin goriisiine bagvurmasi cdiz degildir derler. Bu hususta baslica delilleri ise

Allah Teédla’nin Peygamber’ine (S.a.s) beyan etmis oldugu “O hevadan (kendi nefsinden)

2% Qaffet Kose, Islaim Hukikuna Giris, s. 24.

226 Suyiti, Celalii’d-Din Abdurrahman ibn Ebi Bekr, ed-Diirrii’l Mensir fi Tefsiru’l-Me’siir, Misir 1314,
c. 6, s. 10.

221 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 102.
228 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/159.
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konusmaz.”**® Ayeti Kerimesidir. Su halde onun biitiin konusmalariin vahye dayandigini ve
ancak hakkinda kesin emir bulunan savas ile ilgili konularda sahabilerinin fikirlerine
basvurarak istisarede bulunabilecegi gibi bir goriise sahiptirler. Ancak Hz. Peygamber’in
(S.a.s) ictihadda bulunamayacagi goriisiine sahip olanlarin hataya diistiiklerini beyan etmekte
fayda vardir, delil olarak ileri siirdiikleri ayeti, Hz. Peygamber’in (S.a.s) ictihadini ortadan
kaldiran bir hiikiim seklinde anlamak ve yorumlamak, bizi dogruya ulasmaktan

ahkoyacalktlr.230

Bu konudaki hiikiim sahih esaslara gére su sekildedir: Hz. Peygamber (S.a.s) vahyin
gelmesini bekler, vahiy gelmeyen konularda da rey ve ictihad ile amel ederdi. Bu ictihadlarda

hata olursa vahiy ile diizeltilirdi. Boylece hata devam etmezdi.”

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de ilim ve fazilet erbabi olan miictehid alimleri 6vmiistiir.

Bir ayet-i Kerime de:

“O, sana Kitab"i indirendir. Onun (Kur’dn-in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar Kitabin
anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun
olmadik yorumlarini yapmak igin miitegsabih dyetlerinin ardina diigerler. Oysa onun ger¢ek
manasini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz

katindandwr." Derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar. »232

Baska bir Ayette:

“Kendilerine giivenlik (barig) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu
yayarlar. Halbu ki onu Peygambere ve iglerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette
bunlardan, onu degerlendirip sonug¢ (hiikiim) c¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlayip
bilirlerdi. Allah'in size liitfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢, muhakkak seytana

uyardimniz. "?

Ayetlerden de anlasildig1 iizere, Allah Teala ilim erbabi kisilere gerektigi zaman ser’d
delillerden biri olan ictihad ve kiyasi emretmisken insanlarin en istiinii olan Peygamber’ini

(S.a.s) ictihad ve kiyastan hari¢ tutmast miimkiin degildir. Bundan dolayi, vahiy olmadigi

?9 Kur’an-1 Kerim, Necm Stresi, 53/3.

20 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 102.
231 BElmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 583.
22 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/7.

2% Kur’an-1 Kerim, Nisa Stresi, 4/83.
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durumlarda Hz. Peygamber (S.a.s) ictihad ile sorumlu idi. ictihad ise, karsilikli tartigma ve
miindzara ile giiclenecegi icin hakkinda vahiy bulunmayan hususlarda istisare ile

emredildiginde siiphe yoktur.*

Allah’in elgisinin istisare ile emredilmesinin nedeni, bilgisinin noksanligindan degil,
kiyamete kadar baki olan son yiice dinin baglilarini istisare mektebinde yetistirmek ve
gelecege hazirlamak icindir.?®® Nitekim: “Biliniz ki, Allah ve Rastlii istisireden elbette
mistagnidirler fakat Allah Teala bunu benim iimmetime bir rahmet kildi. Onlardan her kim
istisare ederse dogrudan mahrum olmaz, her kim de terk ederse hatadan kurtulmaz”?*®

buyrulmast konunun anlagilmasi bakimindan énemli bir delildir.
2.2.2. Istisare Emrininin Genel Oldugunu Savunanlar

Istisare emrinin genel oldugunu belirtenler kiyas yolu ile nass1 husisilestirmenin caiz
olmadig1 gérﬁsﬁndedirler.237 Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de meleklerin Hz. Adem’e (A.S)
secde etmesiyle ilgili: “Hani meleklere, "Adem icin sayg ile egilin" demistik de Iblis hari¢
biitiin melekler hemen sayg ile egilmisler, Iblis (bundan) kacinmus, biiyiiklik taslamis ve

kdfirlerden olmustu. g2

Ayette de belirtildigi iizere Iblis, kiyisa basvurmus ve kendisini meleklerden iistiin

gorerek emrin digina ¢ikmisti. Olay Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

“Allah, "Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?" dedi. (O da)

"Ben ondan haywliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin." Dedi. 239

Iste ayetlerden de anlagildig1 iizere Iblis kiyasa basvurarak kendisini insanlardan iistiin
gordiigii icin lanetlendi. Eger nass1 kiyas yolu ile tahsis etmek caiz olsaydi, Iblisin lanete

. . 4. 24
miistehak olmamasi gerekirdi.*°

Istisire emrinin yalmzca savasa ait oldugu goriisiinii benimseyenlerin delillerini

sunarken ayetteki “_<¥" kelimesinin bagindaki “J" takisimi delil olarak sunduklarindan

23 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 583.
25 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 104.
2% Blmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 583.
27 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 104.
2% Kur’an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 2/34.

29 Kur’an-1 Kerim, A’raf Stresi, 7/12.

20 Abidin Sénmez, Sira ve Rasiilullah’in Miisaveresi, s. 105.
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bahsetmistik. “_ <YV’ kelimesinin baginda bulunan 1am-1 tarif, her ne kadar Uhud savasina
mahsis gibi goriiniiyorsa da buradaki stra prensibi umimi olup 0 da bu umdami prensip
icinde bulunan bir hiikiimdiir.?** Yani nass bulunan meselede emir husdsilestirilmis ancak
diger meselelerde umim iizere hiiccet olarak kalmistir. Bu konuda bagka bir vahiy de

inmedigine i¢in onun hiicceti, bulundugu hal iizere kalmugtir.?#?

Burada ayetin niizal sebebini de dikkatle diisiinmemiz gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber
(S.a.s) zaten gercken istisareyi yapmusti. Fakat hiikiim sonradan bildirilerek en zor sartlarda
bile hatta netice arzu edilmeyen sekilde olsa bile istisarenin terk edilmemesi gerektigi
hatirlatildi. Bu ayn1 zamanda bizlere sunu da gostermektedir ki “yapilmaya devam edilen bir
sey hakkinda vahyin niizulu ancak o esasin dnemini ve terk edilmemesi gerektigini hatirlatma
mahiyetindedir. Bunun icin emir sadece savasa mahsus olmayip hakkinda vahiy nazil

olmayan diger diinyevi maslahata da samildir.”?*

Bir bagka goriise gore mii’minlerin sifatlarindan biri olan istisarenin konu edildigi
Stra Stresinin 38. ayeti Mekki’dir. Halbu ki Miisliiman cemaat Mekke devrinde heniiz bir
devlet olarak teskilatlanamamislard1. Ta ki hicretin 1.yilinda Hz. Peygamber (S.a.s) ve Islam
cemaati, devlet olma yolunda teskilatlanmalarin1 tamamlayabilmislerdi. Hz. Peygamber’in
(S.a.s) miisrikler ve diger islam dis1 giiclere karsi kendi varligin1 kabul ettirerek saldirilara
karst koymasi i¢in Medine devrinde savas ile emredildigini g6z Oniine alirsak istisarenin,
yalnizca savag ve barisa ait olmadigini anlamakta giicliik <;ekmeyiz.244 Hz. Peygamber (S.a.s)
birgok meselede sahabileriyle istisare etmistir. Eger emir yalnizca savasi ilgilendirmis

olsaydi, Hz. Peygamber (S.a.s) diger meselelerde sahabileriyle istisarede bulunmazdi.?*

Islam Devleti bir hukik devletidir. Hukikun olusturulmasi da ictihada ve bu
kapsamda istisdre ve slOraya dayanir. Mesela, Misir kadist bulunan Abdurrahman b.
Huceyra'ya bir kadin gelip bir sebepten dolayr kole azad etmek istedigini ve yeni dogmus bir

kdle ¢ocugunu azad ettigi takdirde bunun yeterli olup olmayacagini sormus; kadi da,

1 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 105.

22 Fahreddin er-Rézi, Mefatihii’l-Gayb, Misir, 1278/1862, c. 2, s. 295; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, c. 2, s. 582.

3 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 105.
24 Abidin Sonmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 106.
2% Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 2, s. 295.
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Kur'an'da gegen "kole azadi" deyiminin kole c¢ocugunu da icine aldigmi ictihad ile

yorumlayarak "-Evet, caizdir." Diye cevap vermistir.?*°

Bir bagka ornekte; Ebl Hanife'ye gore diisman iilkesine (dar-ul harbe) miisaade ile
giren bir Misliiman'in, paray1 bir misli fazlasina (bir dirhemi iki dirheme) vermesi caizdir,
¢linkii orada Islami hiikiimler cari degildir; o halde bir Miisliiman, rizalarin1 temin etmek
sartiyla, diismanlarin mallarmni her yolla alabilir. Evzai bu goriise karsi ¢ikar ve Islam'm her
yerde faizi yasakladigimi kafirlerin de mal ve canlarinin Miisliimanlar i¢in haram oldugunu

sdyler. Eba Yusuf ve Safii, bu hususta Evzai'yi desteklerler.?’

Burada EbG Hanife, bir bakima, modern devletler husasi hukikuna uygun bir goriis
ileri stirmekte, faizi yasaklamayan ecnebi bir memlekette bir Misliman i¢in oranin

mevzuatina gore faizle is yapmanin caiz oldugunu kabul eder gé’)ﬁjnmektedir.248

Orneklerde de goriildiigii gibi hukikun ve hiikiimlerin olusturulmasinda istisare ve
ictihad 6nem arzetmektedir. Istisarenin savasla ilgili olup-olmadig1 husiisunda da ictihad ve
istisareler on plana ¢ikmistir. Her iki goriisii savunanlar da farkl deliller ortaya koyarak
goriislerinin dogrulugunu ispat etmeye calismislardir. SGrd ve istisdre gibi mii’minlerin
vasiflarindan sayillan bir prensip yalnizca savas vb. gibi belli basli konularla
sinirlandirilmamalidir.  Insanliga rehber olarak gonderilmis Hz. Peygamber’in (S.a.s)
sahabileriyle birgok istisaresini, kaynaklarda miisahede edebiliyorken istisareyi belirli
konularla sinirlandirmaya ¢aligmak nebevi bir 6gretiyi yok saymak olacaktir. Bundan dolay1
sunu soyleyebiliriz ki hakkinda acik¢a nass bulunmayan her konu, istisdreye agiktir ve

istisare edilmelidir.
2.3. ISLAM HUKUKUNDA SURA VE iSTISARENIN KAYNAKLARI
2.3.1. Asli Delillerde Siara ve Istisare

Delil, ser’1l hiikkme gotiiren seydir. Cogu zaman delil yerine kaynak kelimesi de
kullanilmistir. Asli delil, birinci derecede kaynak olarak kabul edilen delillerdir. Bunlar;
Kitap/Kur’an, Siinnet, Icmi ve Kiyas’tir. ilk iki kaynak olan, Kur’dn ve Siinnet,

degismedikleri ve deg8ismelerine de imkan olmadigi igin “sabit kaynaklar” olarak

2% Abdiilkadir Sener, “islam Hukukunda Rey ve ictihad”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, no: 117, Ankara, 1973, s. 129.

7 Abdiilkadir Sener, “islam Hukukunda Rey ve ictihad”, s. 129.

%8 Abdiilkadir Sener, “islam Hukukunda Rey ve ictihad”, s. 130.
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isimlendirilirken, diger deliller ise bu iki ana kaynaga dayanarak ortaya ¢ikarildiklari i¢in
“ictihad kaynaklar1” adin1 almistir. Yani diger delillerin olugsmasinda fakihlerin ictihadlar1 ve

249

huktiikgularin fikri faaliyetleri belirleyici olmustur.”™ Simdi bu kaynaklar1 ayr1 ayr ele alarak,

stira ve istisarenin bu kaynaklardaki konumlarini agiklamaya ¢alisacagiz.
2.3.1.1. Kur’an’da Sira ve Istisare

Allah Teala’nin insanliga gondermis oldugu son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’dir.
Bundan dolay1 da ser’i kaynaklarin ilki Kur’an’dir. Alimler Kur’an-in tanimi konusunda
bircok goriislerde bulunmuglardir. Bu tanimlamalarin hepsini kapsayan bir tanim yapacak
olursak Kur’an, Allah Teala tarafindan, Cebrail adli bir melek vasitasiyla Arapga olarak son
Peygamber Hz. Muhammed’e (S.a.s) indirilen, mushaflara yazilmis, tevatiir yoluyla
nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha Stresiyle baglayip Nas Siresiyle sona eren

beserin benzerini getirmekten aciz kaldig: ilahi bir Allah kelamidir.

Stra ve istisdre prensibi bizzat Kur’an-1 Kerim’e ve Siinnet’e dayanan Onemli bir
prensiptir. Bu prensip Isldimi yonetimin ve iletisimin esaslar1 arasindadir. Yani sonradan
ortaya ¢ikan bir esas degildir. Bu prensip insanlari, idare asamasinda dikta tehlikesinden
korur. Hosgorii ve fikir 6zgiirliigiinii 6n plana ¢ikarir. Sorunlarin ¢ézlimiinde insanlara ilahi
bir metot sunar. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de stra ve istisareyi agik olarak emretmistir.

Bununla ilgili ayetlerden birinde sdyle buyurulur:

“Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati
yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar: affet. Onlar igin
Allah'tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin
mi, artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri

sever. %>

Avyet-i Kerimesiyle siranin zorunlu bir vacip seri hiikiim oldugu anlagilmaktadir.”®*

Ayet bizzat Hz. Peygamber’e (S.a.s) hitaben indirilmistir ve onun beser, Peygamber, ordu
komutani, ya da devlet baskani yani hangi sifatla olursa olsun g¢evresindeki insanlara karsi

sefkatli, merhametli ve yumusak davranmasini, hata etmis olanlara ise miisamahal1 affedici

9 Nebhan, Muhammed Faruk, Nizamii’l-Hukm fi'l-islam, Kuveyt 1974, s. 312; Mahmud Seltut, el-islam
Akidetiin ve Seria, Daru’l-Kalem, Kahire 1964, s. 489, 490.

20 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.
! Savi, Fikhu’s-Siira ve’l-istisére, s. 52.
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ve bagislayict olmasini, Allah’tan da bagislanmalar1 konusunda dileyici olmasini emrediyor.
Ayrica onlarla idari ve diger islerde istisare etmesini, onlarinda goriislerini dikkate almasi

252 “Ayette “<¥1” kelimesi karar almacak her tiirlii eylemi ihtiva ediyor gibi

buyuruluyor.
goriinmekle beraber burada daha ¢ok "idarecilik" kastedilmektedir. "Onlar" kelimesi,
"yonetilenler" anlamini ihtiva ettigi kadar “kendilerine danisilan kisiler" anlammi da
kapsamaktadir. Ayetteki "Danis" emrinin muhatabi Hz. Peygamber (S.a.s) ise de bu emir Hz.
Peygamber'in (S.a.s) buna muhta¢ olmamasindan dolayi, immetini buna alistirmasi
hikmetine baglanmistir. Danisma sonucunda alinan kararin uygulanmasmin gerekliligi bu

ayetten anlagilmaktadir.”?

Esed’e gore; ayette ifade edilen “onlar” zamiri, mii’minlerin tamamina isaret ederken,
“¥1” kelimesi ise devlet idaresi basta olmak {izere toplumsal hayat ile ilgili biitiin isleri

ifade eder.?®

Buna gore Miisliimanlarin en 6nemli vasiflarindan biri olarak islerini stra ile
halletmeleri gelmektedir.®®® Biitiin otoriteler ayetteki emrin Hz. Peygambere hitap gibi
goriinmesine ragmen aslinda tim Mislimanlara yonelik bir emir oldugu hustsunda

birle:smislelrdir.256

"7 ayetiyle, Hz. Peygamberin (S.a.s)

"[s  konusunda onlarla miisdvere et
sahabileriyle miisdvere etmesinin, onlara deger verme anlamina geldigi, bu sayede de
Miisliimanlarin Hz. Peygamber'i (S.a.s) severek samimi bir sekilde itaat etmelerine neden
oldugunu, sayet Hz. Peygamber’in (S.a.s) sahabileriyle istisireye tenezziil etmemesinin
onlant kiiglimseme ve hakaret anlamina gelecegi seklinde yorumlarda bulunulmustur.?®
Ayrica o déonemde "Ashab, danisilacak konularda Hz. Peygamber (S.a.s) kendiliginden bir
diisiince belirtmis ise dnce o diigiincenin, kendi fikri mi, yoksa Allah'in emri mi? oldugunu
sorarlar; Peygamber (S.a.s), onun, kendi diislincesi oldugunu sdyleyince dogru ise ona
uyarlar, dogru bulmadiklar1 takdirde kendilerince uygun olan1 soylerlerdi ve Hz.

Peygamber de (S.a.s) onlarin diisiincesini uygulardi. Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda

%2 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sir4, s. 31.
23 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 190.

% Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, (Cev.) Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, istanbul, 1999,
c. 1,s. 122.

2% Bedevi, Ismail, Mealimii’s-Sira fi’l-islami, Kahire, 1994, s. 6.
26 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, c. 1s. 122,

Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/159.

2% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 2, s. 579.
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yaptig1 Istisarelerde Peygamber, sahabilerin oylarmi benimsemis ve uygulamugstir."?>®

Mesela Uhud Savasi’ni ele alirsak Hz. Peygamber (S.a.s) Uhud Savasi Oncesinde
sahabileriyle istisare ederken kendisi Medine'den ¢ikmama goriisiinde olmasina ragmen
sahabileri Medine diginda savasma yoniinde goriis bildirmislerdi.?®® Hz. Peygamber de
(S.a.s) sahabilerinin goriisiine uymus ancak Medine disinda yapilan bu savas sonucunda
Islam ordusu maglup olmustur. Netice olumsuz olmus olsa da istisireden ¢ikan kararm
uygulanmis olmasi1 onemlidir. Ciinkii ¢ogunlugun goriisiine uyularak yapilan yanlislardan
ortaya cikan zarar, istisareyi terk ederek istibdat yapmaktan ve milletin/cogunlugun

goriisiine uymayarak ortaya ¢ikan zarardan daha hafif durumdadir.?®*

Bu ayeti biraz daha genis anlamli diisinmek gerekirse, bu emir ve o6giitler; Hz.
Peygamber (S.a.s) nezdinde, devleti yoneten tiim idarecilere bir emir ve hitaptir. Bunun i¢in
bu ayet-i kerimedeki emirler, devlet yonetiminde devlet ile millet arasinda devlet

baskanliginca uyulmasi gereken esaslar arasina girmistir
Sura emri ile ilgili bir diger ayette ise Allah Teala:

“Onlarin igleri, aralarinda siurd (danigma) iledir. e Buyurmustur. Bu ayeti dnceki

ayetlerle ele almak daha isabetli olacaktir.

“(Diinyalik olarak) size her ne verilmisse, bu diinya hayatinin gecimligidir. Allah'in
yaninda bulunanlar ise daha hayirli ve kalicidir. Bu miikdfat, inananlar ve Rablerine
tevekkiil edenler, biiyiik giinahlardan ve cirkin islerden kaginanlar, ofkelendikleri zaman
bagislayanlar, Rablerinin cagrisina cevap verenler ve namazi dosdogru kilanlar, isleri,
aralarinda gsura (damsma) ile olanlar, kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda

harcayanlar, bir saldiriya ugradiklar: zaman, aralarinda yardimlasanlar igindir. 263

I[slam’da sOranmin degerine farkli sekillerde isaret edilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki
Stirelerden birinin isminin bizzat “S0ra” olmasi, sirdy1 emreden ayetlerden birinin bu strede
gegmesi, Islam dininin strdya yiiklemis oldugu 6nem ve degeri gdstermektedir.?®* Bu

ayetteki “_<¥” ifadesi anlam itibariyle, bir onceki ayete gore daha genis anlamda bir

29 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 191.
20 Blmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 2, s. 580.

%1 savi, Fikhu’s-Siira ve’l-stisare, s. 52.

262 Kur’an-1 Kerim, Stré Siresi, 42/38.

263 Kur’an-1 Kerim, Sora Stresi, 42/36-39.

264 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 30.
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istigareyi icine alarak hakkinda nass olmayan ve toplumu ilgilendiren her iste istisare ve

5

sira’nin lizum ve Onemini gt')sterirken26 , Allah, Miislimanlarin hayatinda, srd ve

istisarenin, devletin siyasi ve idari bir dlizeni olmaktan 6te ailede, toplumda ve sosyal hayatin

266

biitiin alanlarinda uygulanmasi gereken ana vasfi oldugunu beyan etmektedir.”™ Yani ayet,

genel anlamda danigsmanin (s0ranin), mii'minlerin vasiflarindan oldugunu belirtmekte,
"islerini istisare ile yapan mii'minleri vmektedir."?’

Ayrica bu ayet, genel olarak bu istisare vasfinin, iman, tevekkiil, namaz kilmak,
biiyiik giinahlardan kaginmak, Allah’in emrine itaat etme gibi vasiflar i¢inde zikredilmesi
siranin degerinin ve isldm’in esaslarindan biri olmasmmn agik bir delilidir.?®® Yine bu ayet
(Sara 38), Mekke’de nazil olmus bir ayettir. Bu durum agik¢a gostermektedir ki sira sadece
devlet islerinde degil, islAm’in her alaninda kullanilmas: gereken bir esastir. Ciinkii eger
sadece devlet isleriyle ilgili olmus olsaydi, Islam Devleti Medine’de kuruldugu i¢in bu ayetin
daha sonralar1 Medine’de indirilmesi gerekirdi. Demek ki sira, her zaman ve her yerde

Miisliimanlarmn en temel vasiflarindan biridir.?®°

Bahsetmis oldugumuz bu iki ayet dogrudan sira ve istisare ile ilgilidir. Bu ayetlerde
srd ile ilgili dort onemli hususa temas edilmektedir. Bunlardan birincisi slrada alinan karara
uyulmamasi durumunda bile insanlara sert degil yumusak davranmak, ikincisi istisare
sonucunda alinan kararlardan olumsuz bir sonug ¢iksa bile yine de istisareden vazgegmemek,
iclincilisii sOranin sonucunda alinan karara uyma noktasinda Allah'a tevekkiil etmek,
dordiinciisii de hangi meselede olursa olsun is hususunda onlarla istisare etmektir.””® Bu
ylizden Miisliimanlar, dogru kararlar almak ve hataya diismekten kurtulmak i¢in, islerinde
daima s0ra ve istisare ile hareket etmelidirler. Bu sayede, dogru ve kesin kararlar alinir ve
Allah’a tevekkiil ederek uygulamaya baslanir. Sonu¢ olarak da vicdani agidan ilahi mesaja

uygun hareket etmis olmanin huzuru goniillerde hissedilir.

Miislimanlarin istisare siirecinde yontemi, ayetin bildirdigine gore su sira ile

olmalidir:

?% Esed, Muhammed, Kur’an Mesaju, c. 3, 5. 992

26 Ali Arslan Aydin, “islim’da Siira’min Manasi Yeri ve Onemi”, islami Yénetimin Temeli: Sara, s. 18.
%7 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 191.

268 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 30.

269 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 30.

270 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, Dini Arastirmalar, c. 9, Say1: 27, s. 175.
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Oncelikle zihinde sekillendirme (tasavvur etme) asamasi, sonrasinda diisiince
bildirme ve miisavere etme asamasi, daha sonra kesin karar verme asamasi, sonrasinda
icraata ge¢irme ve uygulamaya koyma asamasi en son olarak da Allah Tealad’ya tevekkiil

etme asamalSL271

Kur’an-1 Kerim, esler arasindaki istisareyi bize su sekilde bildirmektedir: “Kadinlar:
bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin ve dinin
gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar takdirde, esleriyle (yeniden) evienmelerine
engel olmayin. Bununla i¢inizden Allah'a ve ahiret giiniine iman edenlere ogiit verilmektedir.
Bu sizin i¢in daha haywh ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. -Emzirmeyi
tamamlamak isteyenler i¢in- anneler ¢ocuklarint iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin)
yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir. Higchir kimseye giictintin iistiinde bir yiik
ve sorumluluk teklif edilmez. -Hi¢hir anne ve hi¢hbir baba ¢ocugu sebebiyle zarara
ugratilmasin- (Baba 6lmiigse) miras¢i da aymi seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi
aralarinda damisip anlagarak (iki yu dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse onlara
gtinah yoktur. Eger ¢ocuklarinizi (bir siit anneye) emzirtmek isterseniz orfe uygun olarak
vereceginiz ticreti glizelce odediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah'a karsi gelmekten

sakimin ve bilin ki, Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla gorendir. »212

Aile igerisinde esler arasinda istisare ¢ok onemlidir. Hatta kimi zaman ¢ocuklarla da
istisgire etmek gerekir. ilgili ayetlerde &zellikle bu konulara dikkat cekilmistir. Eger esler
bosanmissa ve kadin iddet siiresini tamamlamissa, kocalarina kendi rizasi olmadan donmeleri
konusunda aileleri tarafindan baski yapilmamasi ayette vurgulanmistir. Ayrica ayette
cocugun iki sene siit emzirilmesinde bahsedilmistir. Bu iki sene esler (kari-koca) arasinda
konusarak uzayabilir ya da iki sene de durdurulabilir. Burada eslerin karsilikli ayni fikirde
olmalar1 ve goriis birligine varmalar1 esastir. Eslerden biri dahi farkli goriiste olursa bu karar
gecerli olamaz. Dolayisiyla karsilikli riza ve istisare onemlidir. Cocuk i¢in de faydali olan

karar alinmalidir.

2™t Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 26, 27.
22 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 2/232, 233.
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Miifessir el-Hazin (6. 741/1340) ayetteki tesaviir/,5ws  kelimesini yorumlarken;
Ebeveynin, iki yildan 6nce ¢ocugu siitten kesrnek istedikleri takdirde, bu konuda, ayrica

sahasinda uzman kisilere de danisarak bir karara varmalariin uygun olacagini belirtir.?"

“Soz konusu ayetten; aile i¢i islerde danismanin llizumu, aileye 6zel bir is de olsa,
konuyla ilgili ilim ve ihtisas sahibi uzmanlara danismak gerektigi, ailede kararlar alinirken
kadin ve erkegin anlagarak birlikte hareket etmeleri, dolayisiyla erkegin ya da kadmin tek

baslarina karar vermemeleri gibi ii¢ temel prensibi ¢ikarmak miimkiindiir.”?"*

Tiim bunlar disinda, cocuklarla istisare etmek de 6nemli bir husustur. Eger cocuk
yanlisi-dogruyu bilip ayirt edebilme cagina gelmisse bu cocuklarla da istisare edilmesi
yararlidir ve ¢ocugun gelisimine katki saglamaktadir. Kendisiyle istisare edilen ve fikri
sorulan ¢ocuk, kendisini aile icinde dnemli hisseder, ¢ocuga 6zgiiven saglar ve en 6nemlisi

de Islami bir prensip olan stira bilinci cocugun hayatina yerlesmis olur.

Bu cocuklar genglik caglarina geldiklerinde, gitmek istedikleri kurslar ve okullar
konusunda da istisare edilmelidir. Artik geng olmus bir ¢ocugun, diisiincesi alinmadan aile
baskistyla dayatma yapilmamalidir. Daha da ilerleyen donemlerde, meslek seciminde ya da
evlilik hususlarinda da anne babalar evlatlariyla istisare halinde olmali, evlatlarinin fikirlerini
de alarak en dogru karar1 almali saglanmalidir. Bu tam tersi seklinde de diisiiniilebilir.
Evlatlar bu kararlar1 almadan 6nce anne-babalarinin goriislerini 6grenmeli, onlarla istisare

etmeli ve en dogru karar ne ise onu almalidirlar.
2.3.1.2. Siinnet’te Sara ve Istisare

Stinnet, sozliikte alisilmis yol ve adet gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise farkl
anlamlarda kullanilmigtir. Farz ve vacibin disinda Hz. Peygamber’in (S.a.s) nafile olarak
yaptigi ibadetlere Siinnet denildigi gibi ibadetler disindaki Hz. Peygamber’den (S.a.s)

mendub olarak nakledilen biitiin davramiglar i¢in de Siinnet kelimesi kullanilmis, bazi

2% Ali Galip Gezgin, “Kur’4n’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 192; Aym bilgi igin bkz., Ali Say1,
"Kur'an'da Miisivere Kavramm Uzerine", s. 264, 265 ve 270, 271.

24 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 192,
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Fakihler de bid’atin zidd1 olarak Siinnet kelimesini kullanmiglardir.”™ Fikih Literatiiriinde ise

Siinnet, Hz. Peygamber’den (S.a.s) Kur’4n disinda nakledilen sdz, fiil ve takrirlerdir.?®

Hz. Peygamber’in (S.a.s) hayatinda istisarenin Onemli bir yeri vardir. Diinya
hayatinda bulundugu siire igerisinde devamli olarak istisareye basvurmus ve sahabilerine de
bunu tavsiye etmistir. Ferdi, ailevi, siyasi, ticari, cezai v.b bircok meselede sahabileriyle
istisare etmis, gerek tavsiyeleriyle, gerekse ameli boyutlariyla hi¢ bir konuda istisareyi ihmal
etmemistir. Bu istisare devlet islerinde oldugu gibi sosyal hayattaki meselelerde de hatta
sahsi meselelerde de gergeklesmistir. Ornegin; -ileride de ayrintisiyla zikredecegimiz- Ifk
olayinin ¢dziime kavusmasi i¢in dnce 6zel olarak Hz. Ali (r.a) ve Usame (r.a) ile istisare

yapmustir. Sonra da umami olarak biitiin sahabileriyle istisare etmistir.?’’

Ebl Hureyre (r.a):
“Ben hi¢ kimsenin Rastlullahin sahabileriyle yaptigi mesveret kadar mesveret yaptigini

gé')rmedim.”278 Diyerek bu gercegi ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in (S.a.s) istisareye bu kadar 6nem vermesinin nedeni istisarenin

etkisi hakkinda tasidigi inang¢ idi. Aym1 zamanda da Rabbi, meseleler husiisunda istisare

219 K endisi istisare konusunda sdyle diyordu: “Istisare edilen

59280

etmesini kendisine emretmisti.
kisi, kendisine giivenilen kisidir. Dolayisiyla da bu giiveni bosa ¢ikarmaz ve goriislerini

tiim samimiyetiyle en dogru sekilde agiklayarak fayda saglamaya calisir.

Tabiki Hz. Peygamber’in (S.a.s) hayatt boyunca ¢esitli konularla ilgili pek ¢ok
istisaresi olmustur. Iste biz burada konu baglami geregi Hz. Peygamber’in (S.a.s) devlet
bagkanligi digindaki istisarelerinden bahsedecegiz. Devlet baskani olarak yapmis oldugu

istisareleri ise ticlincii boliimde zikredecegiz.

Ezanin Belirlenmesi Siirecinde Istisire: Allah Teild’min vahiy indirdigi
meselelerde istisareye ve sahsi goriislere yer vermeden once bizzat iman etmek ve bu ilahi
emre boyun egmek gerekir. Fakat bu ilahi emrin nasil uygulanacagi konusunda istigare

edilmesinde bir sakinca yoktur. Ornegin Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de bircok kez namazin

278 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabi, s. 157; Muhsin Kocak, Nihat Dalgm ve Osman Sahin,
Fikih Usiilii, s. 49.

27® Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabu, s. 157.
27T Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 31, 32.
2’8 Tirmizi, es-Siinen, “Cihad”, 35; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 329.

#’® Nebhén, Muhammed Faruk, islim Anayasa ve idire Hukiikkunun Genel Esaslar1, (Terc.) Servet

Armagan, Istanbul 1980, s. 127.
280 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 5, s. 274.

54



kilinmas1 emrini vermistir. Dolayisiyla bu mesele istisareye kapalidir. Ancak namazin
kilinabilmesi i¢in namaz vakitlerinin duyurulmasi gerekmektedir. Bununla ilgili de indirilmis

bir vahiy olmadig1 i¢in Hz. Peygamber (S.a.s) sahabileriyle istisarede bulunmustur.

Guniimiizdeki ezan belirlenmeden Once, insanlar namaz vakitlerinde sokaklarda “es-
salat, es-salat” diye ¢agirildi. Tabi ki bu davet sekli olduk¢a zordu ve herkese ulasilamiyordu.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (S.a.s), sahabileriyle toplanarak istisarede bulundu ve
insanlar1 namaza davet etmenin daha uygun olabilecek yonlerini bulmaya calisti. Bu
istisareler Oylesine uzun siirliyordu ki kesin bir karara varilamadan dagilmak zorunda
kaliniyordu. Bu sekilde birka¢ defa toplanilmisti. Bu toplantilar ve istisareler sirasinda
degisik fikirler ortaya atilmaktaydi. Bu fikirlerden biri namaz vakti geldiginde bayrak
dikilmesi ve insanlarin bayragi goriince namaza gelmesi yoOniindeydi. Fakat bu fikir
begenilmemisti. Bir diger fikir namaz vakti geldiginde boru ¢alinmasi seklindeydi. Fakat Hz.
Peygamber (S.a.s) bu yontemi Yahidiler kullaniyor diyerek uygun bulmadi. Can ¢alinmasi
yoniinde farkll bir fikir ortaya atildi. Fakat bunu da Hiristiyanlar kullanir denilerek bu teklif
de kabul gérmedi. Sonug olarak Stra Ehli bir karara varamadan ayrlldl.281 Stra Ehli farkl
bir zamanda yeniden toplanmis bu fikirler yeniden giindeme gelmis ve yine kabul
gormemistir. Bu fikirlere ilave olarak namaz vakitlerinde yiiksekce bir yerde ates yakilmasi
fikri ortaya atilmis ancak Hz. Peygamber (S.a.s), bu hareketin Mecisilere ait oldugunu
soylemistir.2%2

Sahabilerden olan Abdullah bin Zeyd el-Ensari (r.a), bir gece riiyasinda ezdni1 gormiis
ve ertesi giin Hz. Peygamber’e (S.a.s) gelerek: “Ey Allah’in Rastlii! Ben bir riiya gérdiim.
Riiyamda bir adam geldi. Uzerinde yesil bir elbise vardi. Elinde de bir ¢an bulunuyordu. Ben
kendisine: “Cana m1 uyalim?” Dedim. O da: “Onunla neyi murad ediyor ve kastediyorsun?”
Dedi. Ben de: “Namaz vakti gelince cemaatin toplanmasi i¢in onun c¢alinmasini
kastediyorum” diye cevap verdigimde o zat: “Ben sana bundan daha hayirlisin1 haber

verecegim. Namaz vakitlerinde;

%81 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Misir 1336/1936, c. 2, s. 155; ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni,
et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut, t.y., c. 1, s. 246.

%82 Buhard, el- CAmiu’s-Sahih, “Ezan”, 1.
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Allahu Ekber, Allahu Ekber (2), Eshedu en LA Ilahe illallah (2), Eshedu enne
Muhammeden Rasilullah (2) Hayye ale’s-saldah (2) Hayye ale’l-felah (2) Allahu Ekber,
Allahu Ekber, La Ilahe illallah! Diyeceksin” dedi.?®

Ayni riiyayr 20 giin kadar 6nce Hz. Omer de (r.a) gormils ama kimseyle
paylasmamisti. Hz. Peygamber (S.a.s), Abdullah bin Zeyd’in bu riiyasi iizerine Hz. Bilal’e
(r.a), “Kalk ve Zeyd’in soyledigini yap!” Buyurmustur.?®*

Goriildigi gibi Sara Ehli bir karar alinacagi zaman, en dogru karari alabilmek icin
gerekirse defalarca bir araya gelip, istisirede bulunmuslar ve sonucunda Allah Teala’nin
yardimiyla en dogru karar1 almislardir. Allah Teala istisare emrini yerine getiren Miisliiman

topluluga sadik bir riiya ile destek vermistir.

Hz. Peygamber’in (S.a.s) Hanimlarim Istisareye Tesviki: Hz. Peygamber’in (S.a.s)
esleri diger kadinlar gibi siislenerek gosterisli elbiselerle diinyaya meyletmislerdi. Sonrasinda
Allah Teala su ayetleri indirerek Hz. Peygamber’i (S.a.s) teskin etmis ve yapilacak uygulama

konusunda yol gostermistir.?®®

“Ey Peygamber! Hawmmlarina de ki, “Eger diinya hayatini ve onun siistinii
istiyorsaniz, gelin size mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah"l, Rasiliinii ve
ahiret yurdunu istiyorsamiz, bilin ki Allah iginizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikafat

1)2
hazirlamistir. 8

Bu ayeti kerimeler indirildikten sonra Hz. Peygamber (S.a.s) Hz. Aise’ye gitti ve bu
ayetleri okuyarak Hz. Aise’nin bir karar vermesini isterse bu karar 6ncesinde ailesiyle de
istisare edebilecegini belirtti. Ancak Hz. Aise: “Herhangi bir istisareye gerek yok. Ben
Allah’1, Rastliinii ve ahiret yurdunu murad ediyorum.” Dedi. Hz. Peygamber (S.a.s) bu cevap
karsisinda ¢ok mutlu ve memnun oldu. Sonra diger eslerine gitti ve onlara da bu ayetleri

287

okudu. Onlarda Hz. Aise gibi aym tiirde cevaplar verdiler.”®’ Ve onlarin bu kararlari

Kur’an’da su ayetlerle oviillmiistiir: “Ey Muhammed! Bunlardan (hanimlarindan) diledigini

?® Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 1, s. 246; Ayrica ilgili hadis i¢in bkz. Buhari, el-CAmiu’s-Sahih,
“Ezan”, 1; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Salat”, 1, 3; EbG Davad, es-Siinen, “Salat”, 28, 29, 30; Ibn Mace,
es-Siinen, “Ezan”, 1; Tirmizi, es-Siinen, “Mevakitu’s-Salat”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 2, s. 148;
c.4,s.42,43.

%84 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 155; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 1, s. 246-248.
285 Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 538.

28 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Siresi, 33/28, 29.

287 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 185.
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geri birakwrsin, diledigini yanina alirsin. Uzak durduklarindan dilediklerini yanina almanda
da sana bir giinah yoktur. Bu onlarin gozlerinin aydin olmasi, iiziilmemeleri ve hepsinin de
kendilerine verdigine razi olmalart i¢in daha uygundur. Allah kalplerinizdekini bilir. Allah
hakkiyla bilendir, Halimdir. (Hemen cezdlandirmaz, miihlet verir.) Bundan sonra,
giizellikleri hosuna gitse bile, baska kadinlarla evlienmek, eslerini bosayp baska esler almak
sana helal degildir. Ancak sahip oldugun cariyeler baska. Siiphesiz Allah, her seyi

gozetleyendir. 288

Gorildigi gibi hangi meselede olursa olsun Hz. Peygamber (S.a.s) istisareye 6nem
vermis, acele bir karar verilmemesini tavsiye etmis, gerekirse aile efradiyla da istisare

edilmesini 6gtitlemistir.

Ifk Olay1 ve Istisare: Bu olay Hz. Peygamber’in (S.a.s) esi, mii’minlerin annesi Hz.

Aise’ye atilan bir iftiray1 icermektedir.

Hz. Peygamber (S.a.s) bir sefere ¢gikacagi zaman yanina eslerinden birini de alirdi ve
alacag kisiyi kura ile belirlerdi. Miistalikogullar1 Gazvesi’ne ¢ikilacagi zaman da yine kura
cekmis ve Hz. Aise bu kurada cikmustir. Hz. Aise sefere deve istiindeki mahmil ile
gotiirildii. Harp bitti ve Hz. Peygamber (S.a.S) geri doniis yolunda Medine yakinlarinda
konaklamak iizere durdu ve gecenin bir kismimi burada gegirdi. Hz. Aise’de mahmilinden
inmisti. ileriki saatlerde hacet gidermek icin biraz uzaklasti. Déniis yolunda gerdanligini
kaybettigini fark etti ve aramak lizere tekrar geri dondii. Bu sirada Hz. Peygamber (S.a.s)
tekrar hareket emri verdi. Hz. Aise’ye hizmet edenler onu mahfesinin icinde sandilar ve
hareket edildi. Hz. Aise konaklama yerine déndiigiinde herkesin gitmis oldugunu gordii.
Tekrar geri donilip kendisini almaya geleceklerini diisiinerek beklemeye basladi. Bir siire
sonra da uyuyakaldi. Ordunun arkasindan gelerek unutulan mallar1 ve esyalar1 toplamakla
gorevli olan Saffan b. Muattal oraya geldiginde Hz. Aise’yi gérmiis ve durumu 6grenmisti.
Sonrasinda deveye binmesini isaret etti ve kendisi de yiirliyerek yola ¢iktilar. Bir siire sonra
da kafileye yetistiler. Iste bu olaydan sonra Islam’a zarar vermek, Hz. Peygamber’i (S.a.s)
iizmek ve zor durumda birakmak isteyenler harekete gectiler. ilk olarak Abdullah bin Ubey
bin Seldl, Hz. Aise’ye ¢irkin bir iftirada bulunmus ve onu iffetsizlikle itham etmisti. Medine
sokaklarinda bu iftira hizla yayiliyordu. Hz. Peygamber (S.a.s) bu durum karsisinda ¢ok
tiziiliiyor fakat Hz. Aise’ye herhangi bir sey sdylemiyordu. Bu durum bir siire boyle devam

etti. Hz. Aise uzun bir zaman sonra boyle bir iftiray1 duydu ve rahatsizlandi. Hz.

288 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Stresi, 33/51, 52.
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Peygamber’in (S.a.s) sessiz kalmasina anlam verememisti. Sonra Hz. Peygamber’e (S.a.s)
izni olursa anne ve babasinin evine gitmek istedigini sdyledi. Hz. Peygamber de (S.a.s)
uygun buldu. Daha sonraki giinlerde Hz. Peygamber (S.a.s), Ali b. Ebi Talib’i ve Usame b.
Zeyd’i ¢agirdl. Hz. Aise ile durumlarmin ne olmasi gerektigi hususunda onlarla istisare etti.
Usame: “Ey Allah’m Rasilii! Zevcat-1 Tahiratiniz size layiktir. Biz Hz. Aise hakkinda
hayirdan bagka bir sey bilmeyiz.” Dedi. Daha sonra Ali b. Ebi Talib s6z aldi ve: “Ey Allah’in
Rasilii! Allah sana bu diinyay1 dar etmemistir. Aise’den baska kadin ¢oktur. Ancak siz bir de
Aise’nin cariyesi Berire’ye sorun” dedi. Sonrasinda Hz. Peygamber (S.a.s), Berire’yi ¢agird
ve ona sordu. Berire: “Ya Rasilallah! Ben hanimimda herhangi bir siipheli duruma
rastlamadim. Allah’a yemin olsun ki ben Hz. Aise’den ayip olarak vuki bulacak bir durum
gormedim.” Demistir. Daha sonra Hz. Peygamber (S.a.s), Zeyneb bt. Cahs’a: “Ey Zeyneb!
Aise hakkinda ne bilirsin. Herhangi bir sey gordiin mii?” diye sordu. Zeyneb ise: “Ey
Allah’in Rasili! Ben gormedigim ve duymadigim bir sey konusunda konusamam fakat
Allah’a yemin olsun ki Aise hakkinda hiisnii sehadetten baska bir sey bilmem.” Diye cevap
verdi. Sonra Hz. Omer (r.a) s6z ald1 ve Hz. Peygamber’e (S.a.s): “Ey Allah’in Rasilii! Sana
Aise’yi tezvic eden kimdir?” Diye sordu. Hz. Peygamber (S.a.s): “Allah Teala’dir.” Deyince
Hz. Omer: “Onu sana es olarak veren Allah Teala seni aldatmis olabilir mi? Boyle bir sey
olur mu hi¢?” Dedi. Bu istisarelerden sonra Hz. Peygamber (S.a.s), Hz. Aise’nin yanma gitti
ve ona: “Ey Aise! Senin hakkinda bana bazi sozler sdylendi. Eger sen bu sdylenenlerden
uzak isen Allah seni beri kilar. Ama eger boyle bir giinaha yaklastinsa Allah’tan af dile ve
cokea tevbe et. Ciinkii kul, giinahin1 itiraf edip sonrasinda tevbe ederse, Allah onu affeder.”
Buyurdu. Sonra Hz. Aise: “-Vallahi siz insanlarin dedikodularma inandmiz. Ben size bu
dedikodulardan beriyim desem, benim bu soziimii tasdik etmezsiniz. Eger bu iste itiraf etsem
—ki Allah kat’i suretle beri oldugumu biliyor- siz muhakkak beni tasdik edersiniz. Ben bu
durumumla ilgili bir 6rnek bulamiyorum. Fakat Hz. Yasuf’un kardesleri kanli gémlegi Hz.
Yakub’a getirdiklerinde Hz. Yakub: “Hayir! Nefisleriniz size bu isi siislemis, bir fitneye sevk
etmis. Simdi isim sabr-1 cemildir. Soylediklerinize karsi da siginagim Allah’tir.” Demistir.
Iste ben de benim durumumla ilgili yalmizca Allah’a sigimiyorum.” Dedi. Bu konusmalar
lizerine Hz. Peygamber (S.a.s) daha yerinden kalkmamigti ki vahiy geldi. Hatta oyle ki
vahyin agirlik ve siddetinden terlemek gibi vahiy belirtileri kapladi. Hz. Peygamber (S.a.s)
vahiy geldikten sonra seving i¢cinde Hz. Aise’ye: “Ey Aise Allah’a hamd et! Allah seni bu

dedikodu ve iftiralardan kesin olarak beri kildi.” Dedi. Yani Hz. Aise’nin edebi, ahlaki ve
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iffeti bizzat Allah Teala tarafindan agiklandi ve bu iftiray1 atanlara da gerekli cezalar
289

verilecegi zikredildi.

Bu durumu Allah Teala su ayeti kerimelerle agiklamustir: “O agir iftiray: uyduranlar,
sizin i¢inizden bir giiruhtur. Bu iftirayi kendiniz i¢in kotii bir sey sanmayin. Aksine o sizin
icin bir haywrdir. Onlardan her biri icin isledikleri giinahin cezdsi vardwr. I¢lerinden
(elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii tistlenen icgin ise agir bir azap vardir. Bu iftiray
isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar, kendi (din kardes)leri hakkinda iyi zan
besleyip de, "Bu apacik bir iftiradir." Deselerdi ya! Onlar (iftiracilar) bu iddialarina dair
dort sahit getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler, iste onlar Allah yaninda yalancilarin
ta kendileridir. Eger size diinya ve ahirette Allah'in litfu ve rahmeti olmasaydi, icine
daldiginiz bu iftiradan dolay: size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu! Hani o iftiray1 dilden
dile dolastiriyor; hakkinda hi¢chir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip soyliiyor ve bunu
onemsiz bir iy saniyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. Bu iftiray
isittiginiz vakit, "Boyle sozleri agzimiza almamiz bize yarasmaz. Seni eksikliklerden uzak
tutariz Allah'im! Bu ¢ok biiyiik bir iftiradir" deseydiniz yal Eger inaniyorsaniz, bu gibi
seylere bir daha ebediyyen dénmemeniz icin Allah size 6giit veriyor. Allah size dyetleri
acikliyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Inananlar arasinda
hayasizligin yayilmasint arzu eden kimseler var ya, onlar igin diinya ve ahirette elem dolu bir
azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. Allah'in liitfu ve rahmeti sizin iizerinize olmasaydi ve
Allah ¢ok esirgeyici ve ¢ok merhametli olmasaydr haliniz nice olurdu? Ey imdn edenler!
Seytamin adimlarina uymayin. Kim seytamin adimlarina uyarsa, bilsin ki o hayasizligi ve
kotiiliigii emreder. Eger Allah'in size liitfu ve merhameti olmasaydi sizden hi¢biriniz asla
temize ¢ikamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi tertemiz kilar. Allah hakkiyla igitendir,
hakkiyla bilendir. Icinizden varlik ve servet sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah
yvolunda hicret edenlere (kendi mallarindan bir sey) vermeyeceklerine yemin etmesinler.
Onlar affetsinler, vazgec¢ip iyi muamelede bulunsunlar. Allah'in sizi bagislamasint arzu etmez

misiniz? Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir. »290

Goriildigi tiizere Hz. Peygamber (S.a.s) ifk olayinda da istisareye 6nem vermis ve

sahabilerin fikirlerini 6grenmistir. Zaten vahyin gelmedigi durumlarda Hz. Peygamber (S.a.s)

%89 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 309-316; Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Sehadet”, 15; “iman”,
13, 18; “I’tisam”, 28; “Tevhid”, 35, 52; Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Tevbe”, 56; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, c. 6, s. 194, 195, 197.

2% Kur’an-1 Kerim, Nur Stresi, 24/11-22.
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istisdreyi her zaman esas almistir. Ancak vahiy geldigi durumlarda istisare geri planda
tutulmustur. Ayrica Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerinin diginda bir hizmetgi cariye ile de
istisare etmis ve istisarenin herkes ile yapilabilecegini géstermistir. Hz. Peygamber’in (S.a.s)
sahsi meselesi olmasina ragmen bunu bile istisareye agmasi Onem arzetmektedir. Sahsi
meseleler de olsa gerektiginde istisare edilmeli ve en dogru karar verilmesi i¢in caba

gosterilmelidir.
2.3.1.3. icmada Siira ve Istisare

Icma, sozliikkte “bir seyi yapmaya azmetmek, kesin karar vermek, bir konuda fikir
birligi etmek”®" gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami olarak Fikih Literatiiriinde ise
“Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatindan sonra Islam miictehidlerinin herhangi bir asirda ser’i

bir hiikiim hakkinda goriis birligine varmalari®** demektir.

Miictehidlerin her biri kendi goriislerini delilleriyle agiklayarak ortaya koyarlar.
Dolayistyla birbirine gore bir istisare ortami olusmus olur. Hangi meselede olursa olsun
tizerinde icmanin olustugu her mesele alimlerin ictihadlart sonucunda olusan icmalardir ve

biz bunlara “istisarelerin icmalar1” diyebiliriz. Dolayisiyla zimni bir istisare olusmus olur.

“Stra’daki kuvvetli goriislerin biitiin goriis sahiplerince kabullenilmesi icma ile stira
arasinda ciddi bir benzerlik olusturmaktadir. Esasinda icma, alimler arasindaki tartisma

sonucunda meydana gelen goriis birligidir.”293

Savi der ki: “Icma ile stra arasinda bir iliski mevcuttur ve icma sard sekillerinden
birisidir. SGira ictimai karara gotiiren bir miiessesedir. Bazi alimler de icmadan maksadin sra
oldugunu soylemislerdir. Eger sira kamil icmaya gotiirmiiyorsa (herkesin tizerinde ittifak
ettigi bir karar olusmuyorsa) bu takdirde ¢ogunlugun kararina uymak gerekir. Iste o zaman

cumhurun icmasi seklinde isimlendirilebilir.”**

“Icma Heyeti, siird meclisinin temeli olduguna gore bu meclisi olusturan iiyeler ayni
zamanda sra heyetini de olusturmaktadir. Islim hukikgular1 icmay1 yapacak kimselerin

belirli niteliklere sahip olmasi gerektiginde hem fikirdir. Ayn1 sekilde Stra Heyetinin de bir

21 {bn Manzr, Lisanii’l-Arab, “C-M-A Maddesi”.

292 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiiku El Kitabi, s. 167; Muhsin Kogak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin,
Fikih Usiilii, s. 72.

2_?3 Nuran Koyuncu, “islim Hukiikunda ve Osmanh Uygulamasinda Sira”, (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2006), s. 48.

294 Savi, Fikhu’s-Siira ve’l- istisare, s. 78.

60



mesele hakkinda karar verme ve karsilasilan bir meseleyi ¢ozme ehliyetine sahip kimselerden
olusmas1 gerekliligi s6z konusudur. Dolayisiyla Sird Heyetinde kararlarin oy birligiyle

alinmasi durumunda s0ra ile icma ayni noktada birlesmektedir.”295

Bir ornekle agiklayacak olursak bilindigi tizere Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatindan
sonra Hz. Ebibekir halife olmustu. Bu dénemde de Islam’1 teblig faaliyetleri devam ediyor
ve bircok savas yapiliyordu. Bu savaglarda da hafizlarin sehit olmasi Kur’an’in yok olmasit
gibi bir tehlikeyi olusturuyordu. Iste bu donemde Kur’an’in toplatilarak iki kapak arasina
almasi yani kitap haline getirilmesi konusunda Hz. Omer’in bir 6nerisi oldu. Bu 6neri Zeyd
bin Sébit basta olmak iizere Miislimanlar’in 6nde gelen birgok alimle paylasildi ve karsilikli
bir istigare siireci yasandi. Bu istisareler neticesinde, Miisliimanlar i¢in hayir olacagi
diigtiniilerek Kur’an’1n kitap haline getirilmesi yoniinde bir icma olusmus oldu. Bu ictihadlara

sra ictihadi da denebilir.
2.3.1.4. Kiyasta Siira ve Istisare

Kiyas, sozliikkte “bir seyi baska bir seyle 6lgmek, karsilastirmak ve iki seyi birbirine
esitlemek™?% gibi anlamlara gelir. Terim anlamiyla Fikih Literatiiriinde ise “Kitap, Siinnet ve
icmada hiikkmii bulunmayan bir meseleye, aralarindaki ortak illet sebebiyle bu kaynaklardan

birinde yer alan meselenin hiikmiinii vermek™® demektir.

Kur’an-1 Kerim’de akli kullanmaya yapilan vurgu, hadislerde Hz. Peygamber’in
(S.a.s) zaman zaman iki hiikkmii birbirine benzetmesi®*®, kiyasin mesriiyetine bir delil kabul
edilir. Bu sebeple fakihlerin hemen hepsi de kiyasi bir sekilde kullanmislar ve ¢esitli
hiikkiimlerin olugsmasin1 saglamiglardir. Tabiki kiyasin uygulanmasi asamasinda da ictihad
onemli bir unsurdur. Fakihlerin cesitli ve farkli ictihadlar ortaya koymalar1 da bir istigare
slirecini tabi olarak baglatmis olmaktadir. Ciinkii farkli ictihadlar degerlendirilerek kiyas
asamasinda dogru bir yol izlenip izlenmedigi ortak bir illetin bulunup bulunmadig, asildaki
hitkkmiin fer’ i¢in de gecerli olup olmadig1 gibi hususlar istisare edilerek nihai bir sonuca
ulasilir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’de “Ey imdn edenler! (Akli érten) sarap (ve benzeri

seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklar: ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki

2% Nuran Koyuncu, “islim Hukikunda ve Osmanli Uygulamasinda Siira”, s. 49.
2% [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, “K-Y-S Maddesi”.

297 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabu, s. 171.

*% Bu hustisa hadislerde Emsal denir. Kur’4n-1 Kerim ve Hadislerde bulunan bazi Emsal i¢in Bkz. Erdogan

Koycii (2018), “Hz. Muhammed’in (S.a.s) Egitim Metotlarindan Emsil (Orneklerle) ile Egitim
Metodu”, Uluslararas Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 4, Ozel Say1, s. 15-36.
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kurtulusa eresiniz.”**® Ayeti ile icki (hamr) yasaklanmistir. Yasaklanma illeti olarak ise
sarhosluk vermesi goOsterilmistir. Hanefilere gore ‘“hamr” iiziim suyundan ateste
kaynatilmadan elde edilen igkinin adidir ve Tiirk¢e’de buna sarap denilmistir. Buna gore
sarap disindaki diger alkollii ickiler bu ayetin kapsamina girmemektedir. Ancak sarabin
haram kilinma sebebi olan sarhosluk verici olmasi (iskar) 6zelligi, sarap disinda ki igkilerde
de mevcuttur. Dolayisiyla sarapla ayni illeti tasiyan bu ickilere de kiyas yoluyla sarabin

hiikmiiniin uygulanmasi gerekir.300

Devlet yonetiminin de dahil oldugu kamu, anayasa ve idare hukiku, Islam’m
gelisimini bliyiik oranda ictihada biraktig1 alanlaridir. Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in (S.a.s)
siinnetinde adalet, esitlik ve stird gibi bir takim prensiplere yer verilmistir. Dolayisiyla Islam
Hukikunun temelini teskil eden bu temel prensipler, kiyas yoluyla devlet yonetimi gibi
gelisimi ictihada birakilmis alanlarda uygulanabilir. Hz. Peygamber’den (S.a.s) sonraki

devlet yonetimi, bu prensiplerisiginda gelismis ve miiesseselesmistir. >
2.3.2. Istisarede Takip Edilecek Metot
2.3.2.1. Istisare Siirecinde Takip Edilecek Metot

Stra-megveret meclisinin gorevi sahsi olarak kendi arzu ve isteklerini belirten
iradeleri gostermek degil olaylar karsisinda halkin faydasin1i ve menfaatlerini gz Oniine
alarak, gerekli aragtirmalar sonucunda ilahi hitkkme uygun diisecek karari tayin etmektir. Stra
meclisinin iiyeleri bir konuda karar verirken kendi iradeleri ve ilmi metotlar1 kaynastirmak
zorundadirlar. Ilmi bir arastirma yapilmadan sadece hissi bir durumla meselenin kararini
vermek ¢dziim yolu degildir. ilmin irddeye tabi olmasiyla iradenin ilme tabi olmas1 arasinda
cok fark vardir. Dolayisiyla sira meclisi oncelikle ilmi bir metotla hakki aragtirarak ilahi
irddenin tecellisine uymak zorundadir. Stra iiyeleri bu vazifeyi yerine getirirlerken kendi
cliz’i iradelerini bir kenara birakarak hakkin hiikmiinii ortaya koymakla gorevlidirler. Eger
bdyle olmaz ise ortada istisare degil, farkli iradelerin birbirleriyle miindkasa ve ¢ekismesi s6z

konusudur.>%?

% Kur’an-1 Kerim, Maide Saresi, 5/90.

%% Muhsin Kogak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin, Fikih Usiilii, s. 94.

%01 Nuran Koyuncu, “islim Hukikunda ve Osmanh Uygulamasinda Sira”, s. 50.
%02 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 107, 108.
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Istisire siirecinde konunun uzmanlariyla bir araya gelinerek fikir aligverisinde
bulunulmalidir. Mesela ziraatle ilgili bir meselede o konunun uzmanlarina, mali ve ticari

meselelerde iktisat¢ilara danigmak gibi bir yol izlenerek meselelere ¢6ziim bulunmalidir.3®

Stra meclisinin hangi konularda karar verebilecegi ise zaman, zemin ve sartlarin
ihtiyacina birakilmistir. Bu konuda dikkat etmemiz gereken en 6nemli hususlar sard meclisi
tiyelerinin gerekli ehliyete sahip olmalar1 ve istisareye konu olacak hususun Kitap ve

Siinnet’te bir nassmin bulunmamasidir.>®*

Hz. Peygamber’in (S.a.s) bir hadisi bu konuda bize yol gostermektedir. Hz.
Peygamber (S.a.s) sahabilerden Muaz bin Cebel’i (r.a) (6. 17/638) Yemen’e vali tayin
ettiginde ona bir hususla ilgili hiikiim verecegi zaman nasil bir yol izleyecegini sordu. Muaz,
“Allah’in Kitab1 ile orada bulamazsa Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinneti ile eger Siinnet’te de
acik bir hiikim bulamazsa kendi ictihadi ile hiikkmedecegini sdyleyince Hz. Peygamber
(S.a.s): “Allah’a siikiirler olsun ki, rastliiniin elgisini, rastliiniin raz1 olacagi seye muvaffak

kild1.” Diyerek memnuniyetini dile getirmistir.>®

Yine Hz. Omer de karsilastigi meselelerle ilgili karar verecegi zaman dnce Allah’m
Kitabina miiracaat eder, orada bir hiikiim bulursa onu tatbik ederdi. Eger aradigi hiikiim
orada yoksa Hz. Peygamber’in (S.a.s) siinnetine bakar, aradigi hitkkmii orada bulursa onunla
amel eder, bulamazsa, Hz. Ebibekir’in o konuda vermis oldugu bir karar olup olmadigina
bakardi. Eger aradigi hiikkiim varsa kararin1 ona gore verir, yok ise Miislimanlar’in ileri
gelenlerini ¢agirir, onlarla istisare eder ve reyleri ayni noktada ittifak ettiklerinde o hiikmii

ylriirliige koyardl.306

Bu orneklerden yola ¢ikarak anliyoruz ki; herhangi bir mesele ile ilgili hiikiim
verirken sirastyla 6nce Allah’in Kitabt Kur’an’a sonra Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinneti’ne
sonra Hulefa-i Rasidin’in 0 meseledeki uygulamalarina ve alimlerin o meseleyle ilgili icmasi
olup olmadigima sonra kiyasa daha sonra Stra Meclisi’nin verecegi kararlara ve Ilim Ehli’nin

ictihadlarina bakmak gerekir.

303 Bedevi, Ismail, Mealimii’s-Séra fi’l-islami, Kahire, 1994, s. 32.

%% Abidin Sonmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 108.

%05 Buyhari, el-CAmiu’s-Sahih, “Megézi”, 60; “Ahkam”, 23; “Tevhid”, 1; Miislim, el-Camiu’s-Sahih,
“Iman”, 29-31; Tirmizi, es-Siinen, “Zekat”, 6; ibn Mace, es-Siinen, “Zekat”, 1; “Ahkam™, 1; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 233; c. 5, s. 230, 236.

%06 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 109.
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2.3.2.2. Istisare Sonrasinda Takip Edilecek Metot

Sara Ehliyle istisare edildikten sonra nasil bir yol izlenmesi gerektigini Allah Teala
sOyle bildiriyor: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger
kaba, kat yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet.
Onlar icin Allah'tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisdavere et! Bir kere de karar
verip azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et' (Ona dayanip giiven)! Siiphesiz Allah, tevekkiil

edenleri sever. "’

Ayetten de anlasildig1 gibi diisiinceler, Stra Ehliyle goriisiiliip tartisildiktan sonra
karar asamasina gegcilir. Kesin karar verildikten sonra Allah Teala’ya tevekkiil edilerek karar
uygulamaya gegirilir. Mii’min biitiin islerinde Allah’a dayanir ve ondan yardim ister. Ondan
baska da kimseye gﬁvenmez.308 “Ben isimi Allah'a havale ediyorum. Siiphesiz Allah kullarin

hakkiyla gorendir.”® Ayetinin muhatab olarak bu ilahi emre teslim olur.

Islam Ummeti icin Allah’mn rizasim kazanarak muhabbetine nail olmak, en biiyiik
miikafattir. Ciinkii “Allah tevekkiil edenleri sever.”**® Netice itibariyle Sarda Meclisi’nde bir
konu tartisildiktan sonra o tartisilan goriislerden biri tercih edilir yani karar verilir. Bu
asamadan sonra ise artik sahsi diigiinceler terk edilip Strd Meclisi’nden ¢ikan kararin
uygulanmasi i¢in ¢aba sarfedilmelidir. Neticeyi de Allah’a havale ederek ona sigmip teslim

olmak, ilgili ayet geregi Allah’in sevgisini kazanmaya vesile olur.
2.4. ISLAM HUKUKUNDA YAPTIRIM ACISINDAN iSTiSARE

Istisarenin cesitlerini daha &nce dile getirmistik. Bu istisarelerden hangisinin
yaptiriminin olup hangisinin olmayacagi meselesi onem arz etmektedir. Cilinkii yaptirim,
gerektiginde cezal miieyyideyi de doguran bir husustur. Bu ylizden kisiler sorumluluk

altindadir. Tezimizin bu kisminda yaptirim agisindan istisareyi anlatmaya calisacagiz.
2.4.1. CEZAI MUEYYIDESi OLMAYAN DANISMA/iSTiSARE

Cezal miieyyidesi olmayan istisareyi, insanlar arasi iligkilerde istisdre ve ailevi

konularda istisare olmak tizere iki baglikta inceleyecegiz.

%7 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.

%% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kuréni’l-Azim, c. 1, s. 420.
% Kur’an-1 Kerim, Mii’min Stresi, 40/44.

310 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/159.
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2.4.1.1. Insanlar Arasi iliskilerde Damisma/istisare

Insanlar arasi iliskilerdeki istisareler, diinyevi ve dini konular olmak iizere ikiye

ayrilir. Simdi bunlara ayr1 ayr1 deginerek, yaptirim agisindan ele almaya calisacagiz.
- Diinyevi Konularda istisare

Istisare, her alanda uygulamamiz gereken bir ilahi prensiptir. Dolayisiyla insanin en
ihtiyag duydugu istisire alam1 ise diinyevi konulardadir. Insanlar, kendi aralarinda
olusturdugu beseri ve sosyal iliskilerde, birbirlerinin goriislerine miiracaat etmekte, meydana
gelen ve ihtiyag duyulan ¢esitli meselelerle ilgili karsihikli goriis aligverisinde
bulunmaktadirlar. Giinlilk hayatta da insanlar birbirlerinin goriislerini almakta, cesitli
meselelerde fikir aligverisinde bulunmaktadir. Yani aslinda farkinda olmadan bir istisare
stirecini baglatmaktadirlar. Dolayisiyla istisare, insanlar arasi iliskilerde farkinda olarak ya da

olmayarak uygulanan temel bir prensiptir.

Hafiz Tbn Hacer (6. 853/1449) bu konuda der ki: “Hakkinda Kfr’an veya Siinnet’te
acik bir metnin bulunmadigi her meselede (diinyevi islerde) siranin (istisarenin) olmasi
gerekir.”** Demistir. Bu istisareler, “halife veya genel olarak yOnetici se¢imi i¢in yapilacak
istigareler ile yoneticilerin, siyasi veya askeri liderlerin, gerek siyasi gerek savagla ilgili
sorunlar ve durumlar hakkinda plan, karar ve uygulama baglaminda, danigmanlart ve

99312

yardimcilariyla olan istisarelerini igerir. Yani bunlar gibi diinyevi islerin tiimii istisareye

mubhtagtir.

Diinyevi meselelerde insan istisdreye kesin olarak ihtiya¢ duymaktadir. Tabi ki
istisare etmek herkesin kendi tercihidir. Dinin bir gilizellik olarak insanlifa sundugu bu
prensibi kisi ister kullanir, ister kullanmaz. Bundan dolay1 kisi, herhangi bir yaptirnma ve
cezal miieyyideye tabi tutulmaz. Yalnizca Allah’in insanlara bahsetmis oldugu bir lituftan

yoksun kalmis olur.
- Dini Konularda istisare

Stra ve istisare, dini bir prensip olmasindan dolayi, birincil olarak uygulandigi
meseleler de genelde dini konulardir. Tabi sunu ifade etmemiz gerekir ki, hakkinda agik ve

kesin bir nass bulunan durumlar sira ve istisireye kapalidir. Islim hukdkunun kesin olarak

311 Ahmed Raysiini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgindan Kurtulmak, s. 29.
312 Ahmed Raysini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgindan Kurtulmak, s. 29.
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hiikiim verdigi konular da aym sekilde istisareye kapalidir. Ancak bunlarin disinda kalan
meseleler, yani herhangi bir agik ve kesin nassin bulunmadigi hususlarda istisare edilebilir ve

edilmelidir.

Kati Ser’i Hiikiimlerin Uygulanmasinda Istisare: Hakkinda kat’i, ser’? bir hiikiim
olmasina ragmen, isi hafifletmek noktasinda veya icma etmekte engellerin bulunmasi ve
beklenmesi gereken durumlarin olmasindan dolayi, yani meselenin asli itibari ile degil de, tali
sartlar agisindan, istisare gereklidir.>*® Bundan dolayi, cihad, iyiligin emredilmesi ve
kotiiliiglin yasaklanmasiyla ilgili sorunlarda, hac, orug, zekatin dagitilmasi ve belirtilmis
suglar i¢in ilahi yonden ortaya konulmus yaptirimlarin inféz ile ilgili hiikiimlerde, bagimsiz
yorumlara gitmemiz ve birbirimize danismamiz gerektigi sonucuna varabiliriz.*** Biitiin
bunlar ser’i, kat’1 hiikiimlerdir. Fakat bu ve benzeri hiikiimleri icra etmek, bazen zorluklar,
problemler ve engellerle karsilasilabilir. Mesele diisiinmeye, daha farkli acilardan bakmaya

veya dengeleri gozetmeye veya daha giizel bir tedbire muhtag olabilir.*"

Ictihadi ve Ihtilafli Hiikiimler Konusunda fstisare: ictihadi istisare, ilm1i bir sonuca
varmak {lizere yapilan istisarelerdir. Buradaki istisdre bizzat amaca ulagsmaya yonelik bir
istisare degil, amacin ilm1 bir sekilde gerceklesmesini saglamaya yonelik bagvurulan bir arag
durumundadir. Bu yontemle ulasilan kararlara ictihadi kararlar denilebilir. Karar verme
merciinde olan kisi en dogru sonuca ulasabilmek i¢in Ehl-i Rey ve ilim sahibi kisilere
danigip, fikirlerini alarak bunlar1 degerlendirmektedir. Dolayisiyla bu danigma sonucu elde
edilen goriisler nihai kararin ve nihai hiikkmiin olusmasinda ilmi veri niteligi tagimaktadir.

Burada karari olusturan tek tek kisilerin reyleri degil, kisilerden intikal eden ilmi verilerdir.**°

Hakkinda agik bir nass olmayan konular yani kiyas, istihsan ve istislah gibi temelinde
akil yiirtitmeyle varilmasi gereken hiikiimlere iliskin yontemlerle, ictihad sahasi olan biitiin
meseleler ser’i ve din alanlardir.®*” Bunun yaninda bu alanlarda alim ve miictehidler arasinda
istisare yapmak, sahabe ve Hulefa-i Rasidin siinnetidir. Hatta Hz. Peygamber’in (S.a.s) sozli

ve fiili siinnetidir, denilebilir.®!® Hz. Peygamber'in (S.a.s) vefatindan sonra halife seimi,

313 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sira, s. 177.

31 Ahmed Raysini, Sira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgmndan Kurtulmak, s. 31.
315 Ahmed Raysini, es-Siira fi Ma’reketi’l-Bin4, s. 28.

316 Alj Say1, “Kur’an’da Miisidvere Kavram Uzerine”, s. 264.

317 Ahmed Raysini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgindan Kurtulmak, s. 32.
318 Ahmed Raysini, es-Sira fi Ma’reketi’l-Bin4, s. 28.
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ceddin mirasi, sarap i¢enlere uygulanacak had cezasi, Irak’ta feth olunan arazilerin hiikiimleri

vb. gibi konulardaki sahabilerin istisareleri ictihadi istisarelerdir.

Ictihadi kararlar ilmi olan1 elde etmeyi amagladigi icin, Islamiyet'te ilim olarak
nitelenen sarih nassin bulundugu yerde yapilamazlar.’'® Kur’an'da bebegin emzirmeden
kesilmesi ile ilgili ilmi olani1 yapmak yoniinde bir istisireden bahsedilmektedir.**® Bebegin
emzirmeden kesilmesine kimlerin, nasil karar verecegi konusunda goriigler ortaya atilmistir.
Bu konuda ebeveyn durumunda olan ana ve babanin rizasi aranirken, bir de tesaviir esasi
getirilmis, istisare edecekler ana ve baba ile smirlandirilmamistir. Burada istisare ile
ulasilmak istenen sonug, bebegin iki yildan dnce siitten kesilmesi durumunda bebege zararli
olup olmayacaginin tesbitidir. Bu konuda karar vermek ise, sadece ebeveynin rizalariyla
miimkiin olamayacagindan, ayrica bu konuyu bilen Ehl-i Ilim ve miitehassis Kkisilere

danisilmasi gerekmektedir.321

Sahabenin ahkam konularinda da istisare ettigi goriilmektedir. Siiphesiz onlarin da
naslart yanlis anlama ve degisik degerlendirmelerde bulunma gibi vakalar1 s6z konusu
olabilmekteydi. Dolayisiyla naslar hakkindaki ilim, kesin ilim diizeyinde olmadigindan,
istisare zorunlulugu dogmaktaydi. Burada da s6z konusu olan ictihdd amacina yoénelik
istisaredir. Eger bir hiikiim iizerinde sahabe arasinda ittifak hasil olmussa icma' meydana
gelmis oluyordu. Yani buradan ictihad amacl yapilan istisarelerin baglayict olmadigi sonucu
cikmaktadir. Boylelikle de baskanlara, yaptiklari istisarelerin hangilerinin baglayict ve
dolayisiyla reddolunamayacagi, hangileri hakkinda veto yetkisi bulundugu c¢oziime
kavusturulmus olmaktadir. Netice olarak baskana veto hakki taninan kararlarin ictihadi

nitelikli olanlar oldugu sonucu cikmaktadir.3?

Gergek su ki, sra ve istisareyi yalnizca diinyevi ve siyasi islerle smirl tutup stra
sahasin1 donduran, sonra dini igleri ve ahkami, bireysel birer goriis olarak goriip yoneticilere,
hakimlere, fakih, miiftii, kad1 vb. din adamlarinin sézlerine birakanlar, diinyevi isleri ¢ok
biiyiik ve 6nemli goriip, dini ve ser’i konular1 da degersiz buluyorlar. Netice olarak kendisine

baslanmadan oOnce, bir Stra Meclisi tarafindan tartisilan, miindzara edilen, istisarede

319 Ali Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavramm Uzerine”, s. 265.

%20 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 178; Tlgili ayet icin bkz. Kur’an-1 Kerim, Bakara
2/233.

821 Al Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavramm Uzerine”, s. 265.

32A1i Sayr, “Kur’dn’da Miisivere Kavramm Uzerine”, s. 265; Muhammed Hamidullah, islam
Peygamberi, (Cev.) Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 741, 742,
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bulunulan bir is, elbette ki bireysel fetva ve ictihad ile yapilan islerden ¢ok daha saygin, yiice,

dogru ve isabetli olur.??®

Sira ve Istisarenin Sistematiklestirilmesinde Istisare: Islam, sra ve istisarenin
icrasini, sistematiklesmesini, uyarlamasini, ictihad ve iyl yonetim lzerinden muhtelif
zamanlarda, yerlerde, alanlarda ve kosullarda kullanmak iizere ortamin gerektirdigi tedbir ve
bi¢imlere birakmistir. Buna gore diyebiliriz ki, sirada detaylar ve pratize etme bigimleri,
bash basina stranin alanlarindan biridir. Devletin, toplumun ve cemaatlerin diger biitiin
diizenlemelerinin hiikkmii de bdyledir. Biitiin bunlar “Onlarin yénetim sekli sira iledir. 3%
Mealindeki ayet-i kerimeye dahildir. Girismek, diizenlemek, aligmak zorunda oldugumuz

biitiin islerimizde stira ve birbirimizle istisare sarttir.>*®

Yani denilebilir ki, “olasilik, belirsizlik ve ihtimaller igeren, bu yiizden de insan
aklinin ve yorumunun kullanilmasii gerektiren seyler; ihtilaf ve anlasmazliga neden olan,
insanlar arasinda zorunluluklar, haklar ve c¢ikarlar sebebiyle ortak hale gelen ve vahyin,
hakkinda acikea bir sey sdylemedigi her sey istisreye tabidir.”?* “Bu gorevler ister vacip
olsun, ister siinnet olsun, ehemmiyetlerine gore, dini ve diinyevi olarak insanlari ilgilendirme
Slgiisiine gore degisebilir.”*

Ozetle, her meselede oldugu gibi dini/fikhi meselelerde de istisareye ihtiyac
duyulabilir. Ancak burada da hakkinda acik ve kesin bir nass bulunmayan hususlarda
istigareler yapilabilir. Kisinin istisare edip etmemesinden dolayr veya yaptigi istisarelerin

olumsuz sonuglarindan dolay1 herhangi bir yaptirima ve cezal miieyyideye tabi tutulmaz.
2.4.1.2. Ailevi Konularda Damsma/istisare

Islam, ailevi problemlerin ¢oziimiinde istisareyi gerekli gérmektedir. Esler arasinda
huzur ve uyumun devaminin saglanmasi i¢in kar1 kocanin da islerini kendi aralarinda istigare
ile halletmelerini istemistir. Kur’an’da erkeklerin kadinlar iizerinde hakim ve idareci®?®

oldugu ifade edilmigse de ev icerisinde hanimlar ilgilendiren meselelerde erkegin hanimiyla

323 Ahmed Raysini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhigindan Kurtulmak, s. 37; Ali Muhammed
Sallabi, islam’da Sira, s. 178.

324 A A A_A A -

Kur’an-1 Kerim, Sura Stresi, 42/38.
325 Ahmed Raysiini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgindan Kurtulmak, s. 40; Ali Muhammed
Sallabi, islim’da Siira, s. 178, 179.

%26 Ahmed Raysini, Sira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgmndan Kurtulmak, s. 40.
321 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 179.
328 Kur’an-1 Kerim, Nisa Sresi, 4/34.
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istisare ederek ortak karar vermeleri gerekir. Nitekim Bakara Siresinde, “Eger (anne ve
baba) kendi aralarinda damisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse

onlara giinah yoktur. ~329 Buyurulmustur.

Bu ayetlerin Tefsirinde soyle denilir: “Cocuk lizerinde anne ve baba miisterek hakka
sahiptir. Cocugun yetistirilmesi hususunda ve uygulanacak terbiye metodu hakkinda
aralarinda istisare etmeleri gerektigine Kur’an isaret etmektedir. Anne ve babadan birinin,
cocugun yetistirilmesi hususunda baskiya basvurmasi caiz ve miibah olmaz. Ailevi
meselelerde de kendisini ilgilendiren hususlarda kadinin fikrinin alinmasi oncelikle gerekli
olmaktadir. Bu hususu g6z oniinde bulunduran aile reisleri, yuvalarinda ¢ikmasi muhtemel

olan pek ¢ok huzursuzluklarin 6niine gegmis olurlar.”%%

Tiim bunlarin yaninda ailevi istisdre denildiginde yalnizca esler arasindaki istisare
anlagilmamalidir. Es disinda aile fertleriyle ve yakin akrabalarla yapilan istisare de ailevi
istisare kapsamindadir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Hz. Yusuf (A.S)’a, atilan zina iftirasi
sonrasinda kendisini cezdlandirma niyetinde olanlara, Yusuf (A.S), bunun bir iftira oldugunu
sOylemis, bunun iizerine iftiray1 atan kadinin bir akrabasi, gdmlegin 6nden mi, arkadan mi1?
yirtilmis olduguna bakilarak kimin dogru sdylediginin anlasilabilecegi seklinde goriis beyan
etmistir.*** Bu 6rnekte yakin akrabamin istisireye dahil olduguna ve goriis beyan ettigine

sahit olmaktay1z.

Bir baska &rnekte, Islim Tarihine Ifk Hadisesi olarak gegen daha &nce ayrintisiyla
zikrettigimiz Hz. Aise’nin iffetsizlikle suglanmasi olayinda Hz. Peygamber’in (S.a.s)
sahabilerinden seckin isimlerle istisare ettikten sonra amcasinin oglu ve ayni zamanda da
damadi Hz. Ali ile istisdre etmesi bizlere yakin akrabalar ile istisare edilmesinin énemini

gostermektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald esler arasinda meydana gelen anlagsmazliklar
hususunda soyle buyurmustur: “Eger kari-kocanin arasimin agilmasindan endisge ederseniz,

erkegin ailesinden bir hakem, kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Iki taraf (arayi)

%29 Kur’an-1 Kerim, Bakara Sdresi, 2/233.
30 Abidin Sonmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 130, 131.
3! Kur’an-1 Kerim, Yusuf Sdresi, 12/ 25-27.
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diizeltmek isterlerse, Allah da onlart uzlastirir. Siiphesiz, Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla

1332
haberdardir.

Bu ayet anlasmazlik durumlarinda ne yapilmasi gerektigi konusunda bir metot
belirlemektedir. Her iki tarafin farkli goriisleri olmaktadir. Bu iki tarafin farkli goriisleri
belirlenen hakemler tarafindan ortaya konulur ve en saglikli kararin alinmasi bu sra ve
istisare sonucunda saglanir. Bu sayede anlagmazliklar ortadan kaldirilip haksizliktan uzak,

adil bir ¢6zlim yolu bulunmus olur.

Hz. Peygamber’in (S.a.s) hanimlar1 diinyaya meylettiklerinde Hz. Peygamber (S.a.s)
onlara, aileleriyle istisare etmelerini soyledi. Allah Teala bu konuda sdyle buyurmustur: “Ey
Peygamber! Hanimlarina de ki: "Eger diinya hayatint ve onun siistinii istiyorsaniz, gelin size
mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim.” "Eger Allahi, Rasiliinii ve dhiret yurdunu

istiyorsaniz, bilin ki Allah icinizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikdfat hazirlamistir. »333

Goriildiigh lizere ayet nettir ve asla taviz soz konusu degildir. Hz. Peygamber (S.a.s)
ayete binaen bosama hususunu hanimlarina bildirmis ve karart hanimlarina birakmistir. Bu
konuda Hz. Aise’nin de bir karar vermesini, isterse bu karar 6ncesinde ailesiyle de istisare
edebilecegini belirtmistir. Ancak Hz. Aise, herhangi bir istisireye gerek olmadigmi, asil
gayesinin Allah’1, Rasdliinii ve ahiret yurdunu murad etmek oldugunu®* belirterek Hz.

Peygambere (S.a.s) olan sadakatini gostermistir.

Aile igerisinde, erkegin, kadinin ve ¢ocuklarin birbirlerine kars1 hak ve sorumluluklar
vardir. Bu sorumluluklar sebebiyle de aile igerisinde cesitli meselelerde istisareler
yapilmaktadir. Bu istisareler netice acisindan bazen olumlu, bazen de olumsuz sonuclanabilir.
Ancak burada 6nemli olan neticenin ne oldugundan ziyade istisare prensibinin aile igerisinde
tatbik edilmesidir. Bu sebeple ailevi konulardaki istigsareler hususunda da kisi herhangi bir

yaptirima ya da cezal miieyyideye tabi tutulmaz.

%2 Kur’an-1 Kerim, Nisa Sdresi, 4/35.
3 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Siresi, 33/28, 29.
334 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 185.
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2.4.2. CEZAi MUEYYIDESiI OLAN DANISMA/SURA
2.4.2.1. Devlet Yonetiminde Danisma/Siira

Cezal miieyyidesi olan danisma/strayr iki yonlii olarak inceleyebiliriz. Bunlardan

birincisi devlet yonetimindeki danisma bi¢imi olan s0ra hususundadir.

Devlet, Arapca D-V-L kokiinden tiiremis bir isimdir. Huk@k terimi olarak devlet,
belirli sinirlar (iilke) i¢indeki, iistiin bir irAdenin egemenligine tabi olarak yasayan insan
topluluguna(millet) ait 6rgiitlenmis egemen siyasi tlizel yapldlr.335

Devlet kelimesi, ilk doneme ait kaynaklarda “iktidarin savas ya da ihtilal yoluyla el
degistirmesi” olarak kullanilmigtir. Ancak zaman igerisinde devlet, “mutlak anlamda iktidar-

olgu olarak iktidar” gibi anlamlar kazanmustir.**®

Devletin amag¢ ve gorevleri, milletin bagimsizligini ve biitlinliigiinii, {lkenin
boliinmezligini korumak, milletin refah, huzur ve mutlulugunu saglamak, kisilerin hak ve

hiirriyetlerine ridyet ederek adil bir yap1 olusturmaktir.

Devletin yetkilerini yasama, yiirlitme ve yargi olarak ilige ayirmak miimkiindiir.
Yasama yetkisi, toplumsal yasami diizenlemek amaciyla baglayict ve maddi yaptirimla
desteklenmis hukik kurallari koymak®’ iken, yiirlitme yetkisi ise, devletin kendi koymus
oldugu hukik kurallarini ilgili organlar1 vasitasiyla uygulamas1d1r.338 Yargilama yetkisine
gelince, adindan da anlasilacag: lizere hukikun ¢ignenmesi, hukiki olarak ceza gerektiren

fiillerin olugmas1 gibi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Devletin var olmas1 tamamiyle insanin var olmasi sayesindedir. Eger insan yoksa
devletin varligindan da soz edilemez. Dolayisiyla devlet, icerisinde bulundugu tlkedeki
insanlarin, yasam kosullarini, ozgiirliiklerini, faydasina olacak durumlar1 tesis etmekle
yiikiimliidiir. Tabiki burada devletin yap1 olarak bir yiikiimliiligiinden s6z etmiyoruz. Devleti
yoneten devlet idarecisinin yiikiimlii olusundan bahsediyoruz. Durum bdyle olunca da insan,

devletini yoOneten idarecilere saygi duymali ve onlarla dogru kararlar almalarim

%5 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri Sozliigii, s. 100; Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiiku EI
Kitabu, s. 279.

%% Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiiku El Kitabu, s. 282.
%37 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiiku El Kitabu, s. 292.
%38 Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiku EI Kitaba, s. 293.
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saglayabilecek bilgi ve birikimlerini paylasmalidir. Bu paylagim da insanin devletine karsi

olan sorumluluk bilincini géstermektedir.

Devleti yoneten idareciler, devletin en basinda olmalar1 hasebiyle siirsiz bir gii¢ ve
yetkiye sahip degildirler. Onlarin da alacagi kararlar oncesinde bir fikir alig verisinde
bulunma siireci olmalidir. Iste bu da ancak danisma organi olan Strd Meclisi’nin tesis
edilmesiyle miimkiindiir. Stird meclisi, devlet icerisinde, devlet bagkaninin iistiinde bir heyet
olmalidir. Yani devlet baskaninin tek basina karar almasini engelleyen eger bir karar almis
olsa bile bu karar Stira Meclisi’nden gegmedigi i¢in reddedilebildigi bir mekanizma seklinde
olmalidir. Eger bdyle olursa devlet baskanmnin dikta ile yonetim sergilemesinin Oniine

gecilmis olur.

Olmas1 gereken usul sudur: Devleti yoneten idareci herhangi bir konu ile ilgili Stra
Meclisi’ni toplar, mevcut konu agik¢a konusulur, karsilikli gorisler bildirilir, konunun
eksileri ve artilar tartisilir, bunun sonucunda da Sura Meclisi’nden bir karar ¢ikar ve ¢ikan

karar uygulama sathasina gegirilir.

Iste cezai mileyyide durumu bahsetmis oldugumuz bu danisma siireci gerceklesmezse
ya da bunlarin disginda bir davranis bi¢imi sergilenirse glindeme gelebilir. Yani devlet
baskani, sird meclisinden bagimsiz olarak herhangi bir konuda kendi basina bir karar alirsa
bu durumda devleti dikta ile yonetme gibi bir yaklagim igerisine girmis olur ve miidahale
edilmesi gerekir. Yine, eger devlet bagkani, Sturd Meclisi’ni toplayip burada bir danigsma
stireci olusursa bunun sonucunda da Stra Meclisi’nden bir karar ¢ikarsa ancak devlet baskani
bu c¢ikan karar1 yok sayarak kendi bildigini okursa yine miidahale edilmeli ve bir yaptirim
uygulanmalidir. Bu da kendilerine uygulanacak olan bir cezidi miieyyide dogrultusunda
saglanabilir. Bu ceza, yasal yollarla verilmeli, verilecek ceza gerektiginde gorevden almaya
kadar da gidebilmelidir. Bunun disinda devlet baskani, yasalara ve kanunlara aykir1 hareket
ederse de gorevden aliabilmeli, hatta devletine ihanette bulunursa bu taktirde de yarginin

verecegi karar neticesinde hapis cezasiyla cezalandirilabilmelidir.
2.4.2.2. Sivil Toplum Kuruluslarinda Damsma/Sira

Bir diger cezal miieyyide gereken danisma bi¢imi ise sivil toplum Orgiitlerinin
icerisindeki sird hususundadir. Stra siirecine gegmeden Once sivil toplum kuruluslarinin ne

olduguna, amag ve gdrevlerinin neler olduguna kisaca deginmek yerinde olacaktir.
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“Sivil toplum kuruluslar1 (STK), resmi kurumlar disinda ve bunlardan bagimsiz
olarak calisan, politik, sosyal, kiiltiirel, hukiki ve g¢evresel amaglari dogrultusunda lobi
caligmalari, ikna ve eylemlerle ¢alisan, liyelerini ve calisanlarini goniilliiliik usuliiyle alan,
kar amaci giitmeyen ve gelirlerini bagiglar veya Tlyelik 6demeleri ile saglayan
kuruluslardir.”®® STK’lar, bir hiikiimetten bagimsiz olarak calisan, genellikle kar amaci

giitmeyen herhangi bir kurulustur. Her sivil toplum kurulusu farkli alanda gérev yapar.
Peki sivil toplum kuruluslarinin amag ve gorevleri nelerdir?

STK’larin amaglar1 odaklandiklar1 konuda toplumda gelisme saglamaktir. STK’lar
siyasi, sosyal, kiiltiirel, huk(ki ve g¢evresel amaglar dogrultusunda g¢alismalar ve eylemler
yapar. Devletin giiciiniin yetersiz kaldig1 konularda aragtirma, tesis ve hizmet saglayarak
acigin  ve gecikmenin kapanmasma yardimei olur. Ulke vatandaglarinin  seslerini
duyurmalarini, sorumluluk almalarini ve devletle kurduklar1 Orgiitii diyologa gecirmeyi
saglar. Toplumsal anlamda bilinglendirmeyi saglar ve egitim calismalar1 yapar. Toplumun
zararina olan etkenlerin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele eder. Halkin ¢ikarlarint ve

haklarin1 korumak i¢in ¢calismalar yapar.

STK’lar her alana gore farklilik gostermektedir. Sendikalar, dernekler, vakiflar vb.
isimlerle dini, sosyal, egitsel, adli vb. alanlarda toplumun farkli meslek gruplarina da hitap
edebilmektedir. Tabi ki her STK’nin bir yonetimi ve yonetim kurulu bulunmaktadir.
Dolayisiyla STK igerisinde yonetim kurulu dyelerinin olusturdugu bir Sira Meclisi
mevcuttur. Bu mecliste herhangi bir mesele hususunda alinacak olan kararlarla ilgili goriisler
yonetimce konusulup tartisilir. Farkli gortisler dinlenir ve yonetim olarak ortak bir karar
verilerek uygulama sathasina geg¢irilir. Burada 6nemli olan en dogru kararin verilmesini
saglamaktir. Dolayisiyla en dogrunun bulunmasi i¢in ¢aba sarfedilmelidir. Yani fuzzy logic
mantig1 esas alinmalidir. Peki Fuzzy Logic mantigi nedir? Fuzzy logic mantigi, Liitfi
Askarzade’nin “Bulanik-Puslu Mantik” bulusunun sosyal ve dini bilimler i¢in yeni bir hiikiim
¢ikarma yontemi olarak one siirdiigii ve bu sayede dogrular1 yalin-daha ve en kategorileriyle

tasnif etmenin olas1 olabilecegi bir yontemdir.3** Trioloji olarak isimlendirilen bu iiglii

339 URL, https://www.bizimkulis.com/sivil-toplum-kuruluslari-ve-gorevleri-nelerdir.html 05.04.2019

%0 M. Abdiilmecit Karaaslan, “Parcaci Bakis Acisindan Biitiinciil Bakisa Sosyal Bilimlerde Bir
Metodoloji Denemesi: Uclii Diisiince Yontemi/Trioloji”, Bartin Universitesi JOMELIPS-Y6netim,
Ekonomi, Edebiyat, Islami ve Politik Bilimler Dergisi, Bartin 2016, Say1: 1, s. 35.
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diisiince yontemi, bir seyi nitelerken “yalin/az-daha ve en” gibi ii¢ temel karsilagtirma

yapmayi yani diisiincedeki {i¢ hareketi ifade etmektedir.***

Bu konuyla ilgili makalesinde Abdiilmecit Karaaslan, Aristo mantigina isaret ederek:
“Aristo mantiginin iki degerli keskin yapis1 herhangi bir konuda insani iki tercihten birine
zorlamaktadir. Halbuki NLP nin tespit ettigi bir hakikate gére “Bir seceneginiz varsa aslinda
segeneginiz yok demektir. Iki segeneginiz varsa ya dogru ya da yanlis yaparsimz. Gergekten
iic ve daha fazla segeneginiz varsa iste 0 zaman seceneginiz var demektir.” Iste boyle bir
diisiinceden yola ¢ikan fuzzy logic/puslu-bulanik mantik, Aristo mantiginin tigiincii halin
imkansizligin1 reddeden iki degerli yapisina karsi dogru ile yanlis arasinda; kesin dogru
(mutlak), en dogru (¢cogunlukla dogru), daha dogru (agleb-i zan) ve az dogru (yalin) gibi

secenekler sunmaktadir.”**?

Karaaslan, bulanik mantik i¢in bir derecelili§in s6z konusu oldugunu, giizel-¢irkin,
olumlu-olumsuz, iyi-kotii gibi zitlarin karismasiyla giizelin, olumlunun, iyinin sayisiz
mertebesinin bulundugunu, bu mertebeleri ifadelendirirken de, “giizel ve giizel olmayan”
veya “dogru ve dogru olmayan™ seklindeki ikili mantik sisteminin yetersiz kaldigini,
dolayistyla bulanik mantigin; bilissel alanda “dogru, daha dogru, en dogru”, estetik alanda
“giizel, daha giizel, en giizel” gibi biitiin giizellik ve dogruluk mertebelerinin temsiline imkan

tantyan bir yapida oldugunu belirtmektedir.>*?

Vakif, dernek, sivil toplum kuruluslar1 ve devlette de fuzzy logic mantig1 daha tercihe
sayan olabilir. Yani bazen en dogruyu yapmak daha zor, daha az dogruyu yapmak daha efdal
olabilir. Bunu da baskan belirler. Ancak neticede bazen sahsi ¢ikarlar, 6znellik ve bencillik
durumlari, kendi goriisiinii ortaya koyma hastaligi, en dogru ve en iylyi yapmaya engel
olabilir. Insan1 daha az dogruya, az iyi dogruya hatta yanlisa ve hataya yonlendirebilir. Bunu
onlemenin yolu ise ortak goriis belirleme siirecinde, yazili goriis seklinde goriigler alinarak bu

goriisleri gizli oylamaya tabi tutma seklinde olmalidir.

Ayni durumu istisare slireci hususunda da soyleyebiliriz. Vakif, dernek, sivil toplum

kuruluslar1 ve devlette istisare bazli toplantilar kimi zaman goriintii de istisareye dayali gibi

%1 M. Abdiilmecit Karaaslan, “Par¢aci Bakis Acisindan Biitiinciil Bakisa Sosyal Bilimlerde Bir
Metodoloji Denemesi: Uclii Diisiince Yéntemi/Trioloji”, s. 52.
*2 M. Abdiilmecit Karaaslan, “Parcaci Bakis Acisindan Biitiinciil Bakisa Sosyal Bilimlerde Bir
Metodoloji Denemesi: Uclii Diisiince Yéntemi/Trioloji”, s. 48.
* M. Abdiilmecit Karaaslan, “Parcaci Bakis Acisindan Biitiinciil Bakisa Sosyal Bilimlerde Bir
Metodoloji Denemesi: Uclii Diisiince Yontemi/Trioloji”, s. 64.
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goriinse de sonug itibariyle dyle olmamaktadir. Bu toplantilarda, sekreter herhangi bir not
tutmadigi ve sunulan goriisler not alinmadig: i¢in, alinacak kararlar bagkanin sahsi goriisiiniin
istisareye katilanlara dikte edilmesi siirecine doniisebilmektedir. Bu sebeple istisare esnasinda
belli kararlarin not alinip gizli oylama ile en dogrunun belirlenmesi yoluna gidilmesi her ne
kadar bir farz olarak goriilmese de Onemli durumlarda vacip olarak goriilmelidir. Ya da
toplant1 baslangicinda karar alma siirecinin nasil yapilacagi hususu, yani oylamali mi, serbest

mi, yazili mi, sozlii mii? Olacag belirlenmelidir.

STK’larin yonetici konumunda olan baskanlari, eger yonetim kurulunun olusturdugu
bir nevi sra meclisi gibi nitelendirilebilen heyetin kararlarin1 gérmezden gelir ve yok sayarsa
STK igerisindeki diger iiyeler bir genel kurul sonucunda baskan degisikligi yapabilirler. Yani
yonetimin irddesini yok sayan baskani degistirebilirler. Bu her STK’nin kendi igerisinde
verecegi bir karardir. Ancak, STK yoneticisi konumunda olan bagkan, devletin yasalarini ve
kanunlarini1 yok sayiyorsa bu taktirde bir yaptirim uygulanmasi gerekir. Bu da devletin ve
yasalarin kendisine verecegi cezai miieyyidedir. Ayn1 zamanda STK iiyeleri de baskanin bu
yaklagimin1 destekliyorsa onlarla ilgili de gereken cezai yaptirnm uygulanmalidir. Bu
yaptirim, maddi yaptirim olabilecegi gibi, islenen fiilin agirh@na gore ilgili kisilerin
hapsedilmesine kadar gidebilmelidir. Illegal yollarla varhigmi siirdiiren ve devlete karsi
faaliyet yiiriiten bu tip STK’lar da devletin ve yarginin verecegi karar dogrultusunda

kapatilabilmelidir.

2.5. ISLAM HUKUKUNDA SURA VE iSTIiSARENIN SER’i HUKMU

A A A . 1A A N . . . 44
Stra ve istisarenin Islam hukiikunda ser’i hilkkmii hususunda, Vucup3

(zorunlu bir
emir) mu yoksa nedb®* (bir tavsiye) mi ifade ettigi konusunda fakihler arasinda ihtilaflar

mevcuttur. Bu ihtilaflar1 delilleriyle incelemek yerinde olacaktir.
2.5.1. Siira ve Istisirenin Vacib-Farz Oldugu Gériisiinde Olanlar

Fakihlerin c¢ogunlugu ile Hanefiler, Malikiler ve Safiilerin biiyiik bdlimi bu
gorlistedir. Bu goriise gore; devlet yetkililerinin stra ile amel etmeleri farzdir ve stra

meclisinden ¢ikan karar ne ise onu uygulamak zorundadir. Farziyyet nedeniyle kim bu

3% Viicib, Sari'in, kesin ve baglayic bir sekilde bir fiilin yapilmasim istemesi demektir. Yapilmasi istenen
fiile vacib denir.

3% Nedb, Sari'in, bir fiilin yapilmasini, kesin olmayan bir tarzla istemesidir. Bu sekilde yapilmasi istenen
davranisa mendiib denir.
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hitkiim dogrultusunda hareket etmezse giinahkar olur.**® Bundan dolay1 ibn Atiyye (O.
541/1147), istisareyi yalmzca zorunlu olarak tanimlamakla kalmayip Islam hukdkunun
temelleri ve en baglayict emirleri arasma koyar. Bununla da yetinmeyip bilgi ve takva
sahiplerine danismayanlarin azledilmesi gerektigini, bunun tartisilmaz bir gérev oldugunu
savunur.**’ Bu hiikmiin verilmesindeki delil, Kur’an-1 Kerim’de Al-i imran Saresinde gecen
“Is konusunda(yonetimde) onlarla miisavere et.”*® Ayet-i kerimesidir. Ciinkii ustlciilere
gore, baska tarafa yonlendirilecek herhangi bir karine olmadig siirece emir kipi viicup ifade
eder.®*® Zikredilen ayete baktigimizda ise bu yonde bir isaret bulunmamaktadir. Allah’m Hz.
Peygamber’ine (S.a.s) emretmis oldugu bir emir, Hz. Peygambere (S.a.s) uymak

mecbiriyetinde olan diger Miisliimanlar i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla ister devlet baskani

gibi idareciler olsun, ister aile reisleri olsun emredilen stra prensibine uymalar1 gerekir.

Hz. Peygamber (S.a.s), hangi meselede olursa olsun Miisliimanlarin fikirlerine 6nem
vermistir. Dolayisiyla stira kat’i bir emirdir. Islaim immeti i¢in bu temel bir ilkedir ve Islami

nizam saré disinda bir temel iizerine insa edilemeyecektir.**°

“Strda Tmanin gereklerindendir. Kur’an, iman 0&zelliklerinden dolayr mii’minleri
overken sirayr da imana denk bir sifat olarak saymistir. Demek ki Miislimanlarin imani
ancak slira vasfi ile beraber tamamlanir. Dolayisiyla Miisliimanlarin siiraya dayanmayan bir
yonetimi desteklemesi veya ondan razi olmasi asla caiz degildir. Yoksa giinahkér bir toplum

olurlar. Allah’1n emrini ¢ignemis saylllrlar.”351

2.5.2. Siira ve Istisirenin Siinnet Oldugu Gériisiinde Olanlar

Imam-1 Safii’ye gore bu emir nedb ig:indir.352 Ancak istisare etmenin, ruhlar1 tatmin

etmesi yoniiyle giizel bir hareket oldugu ve bu bakimdan faydali bulundugu gérﬁsﬁndedir.353

Safii disinda bu goriisli savunanlar da sira emrinin, Hz. Peygamber (S.a.s) igin viiciib

ifade etmedigini savunurlar. Dolayisiyla Miisliimanlarin halifesi de ona kiyas edildigi igin

346 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Siira, s. 164.

7 Ahmed Raysini, Sira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgmndan Kurtulmak, s. 26.
**® Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.

%9 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat/islimi ilimler Metodolojisi, (Cev.) Mehmet Erdogan, iz
Yaymncilik, Istanbul 2016, c. 4, s. 115.

%0 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, (Cev.) M. Emin. SARAC, Hakki SENGULER, Bekir KARLIGA,
Istanbul t.y., c.1, s. 501.

%1 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 165.
%2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 582.
%3 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 135.
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Islam devlet bagkani icin istisare vacip degildir. Ciinkii dini ve siyasi yetki agisindan devlet
baskani kendi goriisiine gore de icraatta bulunabilir. Bu yiizden devlet bagkaninin sira ile

amel etmesi farz veya zorunlu degildir.354

Hz. Peygamber’in (S.a.s): “Biliniz ki, Allah ve Rasilii miisdvereden her halde
miistagnidirler. Lakin Allah Teala bunu benim iimmetime rahmet kildi. Onlardan her kim
istisdre ederse riisdden mahrdm olmaz, her kim de terk ederse hatadan kurtulmaz.”**®
Buyurmasi, miisdverenin Hz. Peygamber (S.a.s) i¢in vacib olmadigin1 ancak timmetine bu
hususta viicup derecesinde bir Siinnet-i Miiekkede biraktigini kanitlamaktadir.**® Nitekim
Hasen el Basri (6. 110/728) ve Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), “Rastlullah, baskalarinin

kendisine uymasi i¢in mesveretle emredildi. Bunun i¢in miisavere, immeti hakkinda siinnet

olmustur.”357 Demislerdir.
2.5.3. Hakim Olan Goriis

Ser’i siyaset kurallari, tiim Miislimanlari ilgilendiren konularda kisisel goriisii kabul
etmez. Dolayisiyla normal insanlar1 ve halifeyi, vahyin muhatabi olan, ayni anda dini ve
diinyevi bir¢ok gorev istlenen Hz. Peygambere (S.a.s) kiyas etmek dogru bir yaklasim
degildir ve yanlis bir kiyaslamadir. Ciinkii Peygamberlik makami, halifelik makamina gore
cok daha tistiin bir makamdir ve saglam delillere dayanmaktadir. Yani Peygamber vahiy gibi
engin bir kaynaga dayandigindan bir takim konularda ve islerde insanlarin goriislerine
bagvurmamasi sasirtlacak bir durum degildir. Diinyevi meselelerde ise Hz. Peygamber’in

(S.a.s) sahabileriyle istisarelerde bulundugu zaten bilinen bir gergektir.**®

Allah Teald, Peygamber’ine (S.a.8) “Onlarla miisdvere et!”**® Diye emretmistir. Bu
ayetle ilgili olarak denilmistir ki; “Eger Rastlullah sahabe birligini saglamak, immete 6rnek
olmak ve Allah’in kesin emrettigi savasin ciiz’i durumlar i¢in dahi istisdre emrini almissa;
onun disinda olan diger insanlar, Oncelikle bu emre muhataptirlar ve onu harfiyen

uygulamaktan mesuldiirler. Yani eger peygamberlik vasfiyla ve kisisel erdemleriyle vahye

%% Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 165.

35 Suyuti, ed-Diirrii’l Mensiir fi Tefsiru’l-Me’siir, c. 2, s. 90; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’in
Dili, c. 2, s. 583.

%6 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 136.

%7 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 2, s. 294; Zemahseri, Ebu’l Kdsim Mahmud b. Amr b. Ahmed,
Kessaf, Tertib ve Tashih: Muhammed Abdu’s-Selam Sahin, Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c. 1, s.
342.

%8 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 165.

*% Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.
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mazhar olan ve masum olan Peygamber i¢in sirad ve istisare gerekliyse diger Miislimanlar

icin daha da zorunlu ve baglayicidir.**°

“Onlarla miisavere et!” Ayet-i Kerimesi ac¢ik bir emirdir ve bu da sirdnin vacip
oldugunu gosterir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, aykir1 bir karine olmadik¢a emir kipi viicup
ifade eder.*®! “Buradaki emrin siinnet oldugunu gosteren hicbir karine yoktur. Ciinkii ayet ve
hadislerde siranin vacip olduguna agik¢a delalet eden ifadeler vardir. Bunun yaninda stiranin
stinnet olduguna delalet eden 6vgii ifadeleri de vardir. Fakat bu 6vgii ifadeleri viicup ifade
eden metinlere muhalif degiller, onlarin viicup hiikmiinii bozmazlar, bilakis desteklerler.”3
Nitekim tiim alimlere gore, Hz. Peygamber’in (S.a.s) kendisine vahiy nazil oldugu konularda
{immeti ile istisre etmesi caiz degildir. Ciinkii nass karsisinda rey ve kiyas batildir.*® Diger
konularda ise miisdverenin Hz. Peygamber (S.a.S) i¢in mendup oldugunu ve baglayici

olmadigini kabul etsek bile, immeti i¢in viicup ifade etmektedir.*®*

“Stra ve istisare, vacip ser’i bir hiikiimdiir. Buna ilaveten gayet insani teknik bir
diizen ve yontemdir. Eger stranin konusu, baslangi¢ veya sonug itibari ile vacib ise, stranin
kendisi de kesinlikle vacip olur.”*®® Halife ve devlet baskani da, giiclinli milletten alir bu
yizden de temsili ve sembolik bir makama sahiptirler. Asil egemenlik milletin umimi
egemenligi oldugu i¢in, devlet baskaninin egemenligi ve yetkileri aslinda {immetin geneline
aittir.3%® Dolayisiyla milleti temsil eden devlet baskani islerinde milletten bagimsiz kararlar
alamaz ve slrd ve istisdreden asla vazgegemez. Yani, “valiler, devlet baskanlar1 ve diger

yoneticiler bakimindan istigare tartismasiz bir sekide zorunludur.”*®’

Netice itibariyle diyebiliriz ki, siird ve istisare emri ayetlerde Peygambere hitaben bir
emir olarak ge¢mis olsa da, aslinda emir>®®, Peygamberlik vasfindan dolay: bir hitap degil,
devlet baskani vasfindan dolayi bir emirdir. Buradan da anlasilmaktadir ki, bu emir Hz.

Peygamber (S.a.s) nezdinde tiim idarecileri kapsamaktadir. Yani sira ve istisare tim devlet

%0 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sira, s. 166; Ahmed Raysini, Sira-Subjektiflizin ve Bencilligin
Tiranhgindan Kurtulmak, s. 26.

**! Satibi, el-Muvafakat/islami ilimler Metodolojisi, c. 4, s. 115.
%2 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 166.
%3 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 582.

%4 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 2, s. 295; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, c. 2, s.
582.

%5 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sira, s. 167.

%6 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 166.

%7 Ahmed Raysiini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgindan Kurtulmak, s. 26.
%8 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Stresi, 3/159.
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baskanlar1 ve idareciler igin zorunlu ve baglayicidir. Yine Bakara 233. Ayette cocugun siitten
kesilmesi konusunda, eslerin kendi aralarinda istisare etmeleri emredilmistir. Bu ayete gore
de oOzelde ayetteki konu itibariyle genelde de diger meseleler itibariyle eslerin kendi
aralarinda istisre etmeleri zorunlu tutulmustur. Diger bir dyet olan Strd Sdresi 38. Ayete
gore ise, slira ve istisdre emri, namaz kilmak ve infak etme gibi dinin genel hiikiimleriyle
birlikte “isleri aralarinda siird ile olanlar” seklinde zikredilmis ve miiminlerin bir vasfi
olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla her miiminin vasfi olarak zikredilen sird ve istisarenin

hayatin her alaninda uygulanmasi zorunludur.

2.6. BOLUM DEGERLENDIRMESI

Islam Hukdku, dinin hukik ile ilgili boyutudur. Dolayisiyla dinin hukiki boyutuna
konu olabilecek her sey Islim hukikunun da konusudur. Strd ve istisare prensibi de
Allah’in bir emri oldugu ig¢in, ilgili ayetlerin hangi konular1 kapsadigi, tim zamanlar i¢in
gecerli olup olmadigi ya da yalnizca ayet geregi savasa yonelik bir emir mi? Oldugu
alimlerce tartisilmistir. Kanaatimizce daha once de belirttigimiz gibi sirad ve istisare gibi
mii’minlerin vasiflarindan sayilan bir prensip yalnizca savas vb. gibi belli basli konularla
sinirlandirilmamalidir. Insanliga rehber olarak génderilmis Hz. Peygamber’in (S.a.s)
sahabileriyle bircok istisaresini kaynaklarda miisahede edebiliyorken, istisareyi belirli
konularla sinirlandirmaya ¢alismak nebevi bir 6gretiyi yok saymak olacaktir. Dolayisiyla
diyebiliriz ki hakkinda agik¢ca nass bulunmayan her konu istisareye agiktir ve istisare

edilmelidir.

Islam Hukdku kaynak agisindan asli ve fer’i deliller olarak ikiye ayrilmaktadir. Asli
delillerden olan Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinneti’nde slrd ve istisarenin
orneklerini agik¢a gorebiliriz. Icma ve kiyasin olusmasinda da Islam alimlerinin bir istisare
stirecinden gegtikleri bilinen bir gercektir. Dolayisiyla asli delillerin hemen hepsinde
istisarenin varligindan s6z etmemiz miimkiindiir. Fer’i delillerde ise genel itibariyle
inceledigimizde, asli delillerde oldugu kadar keskin, genel ve kapsayict bir istisare
stirecinden bahsedemeyiz. Cilinkii genellikle fer’i delillerden hiikiim ¢ikarma hususunda
mezhebi bakis acilar1 devreye girmis, her mezhep kendi istisareleri sonucunda ortaya
koyduklar: ictihadlar ¢ercevesinde mezhepsel goriislerini belirtmislerdir. Bundan dolay1 da

farkl1 ictihadlar s6z konusu olmustur.
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Herhangi bir mesele ile ilgili hiikim verirken de sirasiyla 6nce Allah’in Kitab1
Kur’an’a, sonra Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinnetine, sonra Hulefa-i Rasidinin o meseledeki
uygulamalarina ve alimlerin o meseleyle ilgili icmas1 olup olmadigina, sonra kiyasa, daha
sonra srd meclisinin verecegi kararlara ve ilim ehlinin ictihadlarina bakmak gerekir. Hiikiim
verildikten sonra ise artik sahsi disiinceler terk edilip sird meclisinden ¢ikan kararin
uygulanmasi i¢in ¢aba sarfedilmelidir. Neticeyi de Allah’a havale ederek ona siginip teslim

olmak ilgili ayet geregi Allah’in sevgisini kazanmaya vesile olur.

Gerek dini gerekse diinyevi her meselede istisareye ihtiya¢ duyulabilir. Kisinin
istisare edip etmemesinden dolay1 veya yaptigi istisarelerin olumsuz sonuglarindan dolayi
herhangi bir yaptirnma ve cezal miieyyideye tabi tutulmaz. Eger istisdre etmezse sadece
Allah’1n insanlara bahsetmis oldugu bir liituftan yoksun kalmis olur. Ancak sunu belirtelim
ki, dini ve fikhi alanlardaki istisarelerde kisi verecegi kararda veya yanlig bir ictihadda Allah
katinda sorumlu olmus olur. Yani diinyevi acidan bir cezal miieyyide ile ya da yaptirimla

karsilasmaz. Ancak yanlis bir ictihad ve fetvadan dolay1 Allah katinda vebale girmis olur.

Aile igerisinde, erkegin, kadinin ve ¢ocuklarin birbirlerine kars1 hak ve sorumluluklar
vardir. Bu sorumluluklar sebebiyle de aile igerisinde cesitli meselelerde istisareler
yapilmaktadir. Burada 6nemli olan neticenin ne oldugundan ziyade istisare prensibinin aile
icerisinde tatbik edilmesidir. Bu sebeple ailevi konulardaki istisareler hususunda da kisi

herhangi bir yaptirima ya da cezal miieyyideye tabi tutulmaz.

Devlet yonetiminde ve STK’lar’da ise durum farklidir. Devlet yonetiminde, danisma
stireci gerceklesmezse yani devlet baskani, siirda meclisinden bagimsiz olarak herhangi bir
konuda kendi basina bir karar alirsa bu durumda devleti dikta ile yonetme gibi bir yaklagim
icerisine girmis olur ve miidahale edilmesi gerekir. Yine srd meclisinden bir karar ¢ikarsa
ancak devlet bagkani bu ¢ikan karar1 yok sayarak kendi bildigini okursa yine miidahale
edilmeli ve bir yaptirnm uygulanmalidir. Aynmi1 sekilde STK yoneticisi konumunda olan
baskan, devletin yasalarini ve kanunlarmi yok sayiyorsa, bu taktirde bir yaptirim

uygulanmasi ve cezai miieyyideye tabi tutulmasi gerekir.

Stra ve istisarenin ser’i hiikmii konusunda ise diyebiliriz ki, strd ve istisare tiim
devlet baskanlar1 ve idareciler igin zorunlu olarak uygulanmasi gereken bir emirdir. Yine ayet

geregi aile igerisinde, eslerin kendi aralarinda istisare etmeleri de zorunlu tutulmustur.
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Dolayisiyla her miiminin vasfi olarak zikredilen stra ve istisarenin hayatin her alaninda

uygulanmasi zorunludur. Insanim da yararmadir.
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3. DEVLET YONETIMINDE SURA VE iSTiSARE
3.1. iISLAM ONCESi DONEMDE SURA VE iSTiSARE

Heniiz Kur’an-1 Kerim indirilmeden once, s0rd ve istisarenin durumuna, ge¢cmis
Peygamberler doneminde Kur’dn’da gegen istisarelere ve vahyin indigi toplum olan Arap

Yarimadasindaki stira ve istisare bilincinin ne olduguna deginmeye calisacagiz.
3.1.1. Kur’an’da Bahsi Gegen Istisare Ornekleri

Kur’an’da bahsedilen istisare 6rneklerini; Hz. Ibrahim’in (A.S) oglu ismail (A.s) ile
olan istigaresi, Firavun’un kavminden ileri gelenlerle yaptigi istisare ve Sebe kavmi ile

Melike Belkis’in aralarindaki istisare olarak {i¢ baglikta inceleyecegiz.
3.1.1.1. Hz. ibrahim’in (A.s) oglu Hz. ismail (A.s) ile Istisaresi

Hz. Ibrahim’in (A.s) oglu Ismail ile istisaresi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

anlatilmaktadir.

“Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona, "Yavrum, ben
riiyamda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?" dedi. O da, "Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin” dedi.” Nihdyet her ikisi
de (Allahin emrine) boyun egip, Ibrahim de onu (bogazlamak igin) yiiz iistii yere yatirinca
ona, soyle seslendik: "Ey Ibrdahim!" "Gordiigiin riiyanin hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz

biz iyilik yapanlari béyle miikdfatlandririz.” "Siiphesiz bu apagik bir imtihandwr." Biz,



(Ibrahim'e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail'i) kurtardik. Sonradan gelenler arasinda

ona giizel bir ad biraktik. Ibrahim'e selam olsun.

Hz. Ismail’in kurban edilmesi Allah Teala’nin riiya yoluyla emridir ve tartismaya
kapali bir konudur. Bu olaym gelisimi Ibrahim (A.s)’a ii¢ giin pespese gosterilen riiya
sonucunda vuki bulmustur. Ik giin oglunu kurban etmesi istenir. Uyandiginda bu riiyanin
Rahmani mi yoksa seytani mi? oldugunu anlayamaz. Ertesi giin yine ayni riiyay1 goriir. Bu
kez bu riiyanin Rahmani oldugunu anlar ve riiyay1 yerine getirmeye niyetlenir. Son olarak o
gece de ayni riiyayr goriir ve bu kez kesin olarak bunu uygulamaya karar verir. Ancak Hz.
Ibrahim bu emri yerine getirme asamasinda oglu Ismail’e “Yavrum! Siiphesiz ben seni
riiyamda bogazladigimi goriiyorum, sen ne diistintirsiin?” sozleriyle fikrini sormasi ve bu
rliiyayr istisare etmesi Onemlidir. Anlasilmaktadir ki isin kesin yapilacak olmasi istisare
etmeye aykirt bir durum degildir. Hz Ibrahim’in sefkati, merhameti ve samimiyeti onu
istisare etmeye yéinlendirmigtir.?’70 Hz. Ismail ise, Allah Teala’nin: “Biz de ona halim (uysal)
bir ogul miijdeledik.”*"* Ayetinde belirttigi gibi, babasina kars: gayet uysal hareket etmis ve
babasinin bu kararin1 Allah’in emri oldugu i¢in anlayisla karsilayarak “Babacigim,

emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin." Demistir.

Hz. Ibrahim (A.S) ve oglu Ismail’in (A.S) istisare 6rneginde goriildiigii gibi, agik¢a
belli olan konularda bile baskalarina danigsmaya yani istisareye bagvurulurken, gizli ve kapal

872 Cunkii somut ve kesin konularda

konularda kesinlikle istisdreye bagvurulmasi gerekir.
istigare silinnettir, Oviillmiistiir ve faydalidir. Dolayisiyla somut meselelerde istisareye

basvurulurken, celiskili ve miiskil konularda istisare zorunludur. Oncelikli olmas1 gerekir.373
3.1.1.2. Firavun’un Kavminden Tleri Gelenlerle Istisaresi

Kur’an’da ge¢mis donemlere ait istisare drneginin birini de Firavun yonetiminde Hz.
Misa (A.s) ile ilgili meselede gormekteyiz. Firavun’un halkla i¢ ice ve halkin isteklerini

yerine getirme gayretinde bir yonetim gosterdigini soylemek miimkiin degildir. Tam tersi

%9 Kur’an-1 Kerim, Saffat Stresi, 37/102-1009.
370 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sir4, s. 25.
31 Kur’an-1 Kerim, Saffat Stresi, 37/101.

372 Ahmed Raysiini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranligindan Kurtulmak, s. 19; Turtusi, Sirdcu’l-
Miiliik/ Siyaset Ahliki ve ilkelerine Dair, s. 132.

33 Ahmed Raystni, es-Sira fi Ma’reketi’l-Bin, el-Ma’hedii’l-Alemi 1i’1-Fikri’l-Islami/Darii’l-A’lam,
Amman 1428/2007, s. 17.
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soyledigi soziin emir telakki edildigi, diktaya dayali bir yonetim sergilemistir. Buna ragmen

Firavun, Hz. Msa (A.s) konusunda yanindakilerle istisare etme ihtiyact duymustur.

Kur’an’dan oOrnege geg¢meden Once burada bir ayrintiyr zikretmemiz gerekir.
Bilindigi iizere tezimizin birinci boliimiinde slra-istisare-miisavere-mesveret gibi
kavramlardan bahsederken bu kavramlari anlam itibariyle ikiye ayirmustir. Ozetle ifade
edecek olursak herhangi bir baglayiciligi olmayan kisisel veya iki tarafli ya da karsilikli
gorlis aligverisinde bulunma durumuna istisare-miisavere, baglayiciligi bulunan bir meclis ya
da topluluk ile yapilan devlet isleri vb. konulardaki goriis alisverisini de stira-mesveret olarak
isimlendirmistik. Burada da Firavun ile kavminden ileri gelenler arasinda olusan bir
meclisten bahsedildigi i¢in sGra-mesveret kavramini kullanmamiz anlam itibariyle daha
dogru olacaktir. Bu hatirlatmadan sonra konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetleri

inceleyebiliriz.

Kur’an’da {i¢ farkli strede (A’raf, Suard, Mii’min), Hz. Masa (A.s) ve Firavun

arasindaki olaydan sdyle bahsedilmektedir:

“... Misa'v, apagik mucizelerimizle Firavun'a ve onun ileri gelen adamlarina
Peygamber olarak gonderdik de onlart (mucizeleri) inkdr ettiler. Miisa dedi ki: “Ey Firavun!
Stiphesiz ki ben dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir Peygamberim. Bana, Allah'a
karst sadece gercegi soylemem yaragir. Ben size Rabbinizden ag¢ik bir delil (mucize) getirdim.
Artik Israilogullarini benimle génder.” Firavun, “Eger acik bir delil getirdiysen haydi goster
onu bakalim, sdyet dogru séyleyenlerden isen.” Dedi. Bunun tizerine Miisa asasini yere atti.
Bir de ne gorsiinler, apacik bir ejderha. Elini (koynundan) ¢ikardi. Bir de ne gorsiinler o,
bakanlar igin, bembeyaz olmus. Firavun'un kavminden ileri gelenler dediler ki: “Siiphesiz bu
adam usta bir sihirbazdir. Sizi yerinizden ¢ikarmak istivor.” Firavun ileri gelenlere, “Oyle
ise siz ne diistintiyorsunuz?” Dedi. Onlar soyle dediler: “Miisd'yi ve kardesini (bir siire)
beklet (haklarinda bir islem yapma) ve sehirlere toplayicilar yolla. Biitiin usta sihirbazlar
(toplayp) sana getirsinler.” Sihirbazlar Firavun'a geldiler. “Galip gelenler biz olursak
mutlaka bize bir miikdfat vardir, degil mi?” Dediler. Firavun, “Evet. Ustelik siz mutlaka
benim en yakinlarimdan olacaksiniz.”Dedi. (Sihirbazlar), “Ey Miisd! Ya once sen at, ya da
once atanlar biz olalim.” Dediler. (Miisd), “Siz atin!” Dedi. Bunun iizerine onlar
(ellerindekini) atinca insanlarin gozlerini biiyiilediler ve onlara korku saldilar. Biiyiik bir
sihir yaptilar. Biz de Musd'va, “Elindeki degnegini at'” Diye vahyettik. Bir de ne gérsiinler

o, onlarin uydurduklarini yakalayp yutuyor. Boylece hak yerini buldu ve onlarin yapmis
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olduklar: seylerin hepsi bosa ¢ikti. Artik orada yenilmisler ve kiigiik diigmiislerdi. Sihirbazlar
ise secdeye kapandilar. “Alemlerin Rabbine imdn ettik.” Dediler. “Miisi ve Harin'un
Rabbine.” Sonra Firavun “Mutlaka sizin ellerinizi ve ayaklarimizi ¢aprazlama kesecegim,
sonra da (ibret olsun diye) sizin tiimiiniizii elbette asacagim.” Dedi. Yanminda bulunanlar:
“Sen (sihirbazlar: cezdalandiracaksin da) Miisd'yr ve kavmini, bu iilkede fesat ¢ikarsinlar,
seni ve ilahlarini terk etsinler diye birakacak misin? ’Dediler. Firavun, “Biz onlarin

ogullarimi éldiirecegiz, kadinlarini sag biwrakacagiz. Biz onlarin iizerinde ezici bir giice

sahibiz?” Dedi.®"™

Hz. Miuisa (A.s), Firavun’a kendisinin Allah’in Peygamberi oldugunu ve
Israilogullari’nin kendisiyle gonderilmesini istemistir. Bunun {izerine Firavun eger gercekten
Peygamber ise delil sunmasini istemis, Hz. Misa (A.S) ise buna karsilik Firavun ve kavmine
bir takim mucizeler gostererek kendisinin Allah’in Peygamberi oldugunu ispatlamis,
Firavun’un da ilahlik iddiasin1 bosa ¢ikartmistir. Sonrasinda Firavun’un yanindakiler Hz.
Misa’ya (A.s) sihirbazlik isnadinda bulunup Firavun’u kigkirtmiglar, Firavun’da ne yapmasi
gerektigi hususunda kavminden ileri gelenlerle mesverette bulunarak onlarin goriislerini
almistir. Burada sunu zikretmemiz gerekir. Firavun, siradan insanlarla degil kavminden ileri
gelenlerle bu meseleyi tartismistir. Yani kendi aralarinda bir megsveret-sira meclisi
olusturarak goriis aligverisinde bulunmuslardir. Bu sird meclisinde gergeklesen mesveret
sonucunda alinan karara gore g¢evredeki usta sihirbazlar toplanacak ve Hz. Misa (A.S)
karsisinda yaristirilarak, (sozde) Hz. Misa’nin (A.S) sihirbaz oldugu ortaya ¢ikarilacakti.
Sonrasinda bu sihirbazlar ustaliklarini gostererek sihirlerini yapacaklar ve Hz. Misa’y1
altedeceklerdi. Allah Tealda ise Hz. Miusa’ya vahyederek mucizesi sayesinde onlarin

sihirlerini islevsiz birakmig ve Miisd’y1 iistiin kilmisti.
3.1.1.3. Sebe Kavmi ve Melike Belkis’in Istisaresi

Kur’an-1 Kerim’de yer alan istisare 6rneklerinden bir digerini de Hz. Siileyméan (A.s)
doneminde, Sebe Kavmi ve Melike Belkis arasinda gérmekteyiz. Ilgili Ayetlere gegmeden
once sunu belirtmek faydali olacaktir. Bir dnceki konuda bahsettigimiz Firavun ve kavmi
arasindaki stra-mesveret meclisinin bir benzerini, hatta daha tesekkiillii halini Melike Belkis
ve Sebe Kavmi arasinda gérmekteyiz. Bahsi gegen slira-mesveret 6rnegi Kur’an’da su sekilde

anlatilmaktadir:

¥4 Kur’an-1 Kerim, A’raf Siresi, 7/ 103-127; Ayrica Bkz. Kur’an-1 Kerim, Mii’min Sdresi, 40/22-25;
Kur’an-1 Kerim, Suara Siresi, 26/ 23-51.
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“...Derken Hiidhiid geldi ve (Siileymdn'a) séyle dedi: “Senin bilmedigin bir sey
ogrendim. Sebe'den sana saglam bir haber getirdim. Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik
eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gérdiim. Onun ve
kavminin, Allaht birakip giinese taptiklarini gérdiim. Seytan onlara yaptiklarini siislii
gostermis ve boylece onlart yoldan ¢ikarmis. Bu yiizden de onlar dogru yolu bulamiyorlar.
Goklerde ve yerde gizli olan ortaya ¢ikaran, sizin gizlediginiz ve agiga vurdugunuz seyleri
bilen Allah'a secde etmesinler diye (seytan onlart yoldan ¢ikarmis.) Allah kendisinden baska

>

hi¢hir ilah bulunmayandir. Biiyiik Arsin Rabbidir.” -Siileymdn, Hiidhiid'e soyle dedi:
“Dogru mu soyliiyorsun, yoksa yalancilardan misin, gorecegiz. Benim su mektubumu gotiir
onlara at, sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca varacaklarima bak.” -Sebe Melikesi
Belkis dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli bir mektup atildi. Mektup Stileymdn'dan
gelmigstir. O, "Bismillahirrahmanirrahim" diye baslamakta ve icinde ‘Bana karsi biiyiikliik
taslamayin ve teslimiyet gostererek bana gelin' denilmektedir. Ey ileri gelenler! Durumum
hakkinda bana goriis bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a hicbir ise kesin olarak karar
vermem.”’ -Dediler ki: “Biz giiclii kimseleriz ve c¢etin savasgilariz. Emir senin. Ne
emredecegini diisiin.” -(Melike Belkis) soyle dedi: “Krallar bir memlekete girdi mi, oray
harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil hale getirirler. Iste onlar boyle yaparlar. Ben
onlara bir hediye gonderip elgilerin ne haber ile doneceklerine bakacagim.” (Elgilerin
sozciisii) Siileymdn'in huzuruna gelince, Siileymdan ona séyle dedi: “Siz beni mal ile
desteklemek (ve boylece etkilemek) mi istiyorsunuz? QOysa Allah'tn bana verdigi size

verdiginden daha haywhdir. Fakat hediyenizle ancak siz sevinirsiniz. »37

Hz. Siileyman (A.s) Allah’in dinini en iyi sekilde teblig etmek i¢in gérevlendirilmis
ve diger canlilarda onun hizmetine sunulmustur. Ayetlerde de belirtildigi iizere, Hiidhiid
adindaki kus kendisine Melike Belkis ve Sebe halkinin Allah’1 birakip gilinese taptiklarini ve
seytana uyduklarmi bildirince, Hz. Siileyman bir mektup yazip bu mektubu Hiidhid
kusundan gondermistir. Bu mektup igerik acisindan 6nemli oldugu kadar, mektubun ilk
climlesi acisindan da carpicidir. Hz. Siileyméan mektuba “Bismillahirrahmanirrahim” séziiyle
baglayarak, her seyden Once giiciin ve kuvvetin yegane sahibinin Allah oldugunu agikca
ortaya koymustur. Sonrasinda ise ‘Bana karsi biiyiikliik taslamayin ve teslimiyet gostererek
bana gelin' diyerek onlar1 tabi olmaya ve boyun egmeye davet etmistir. Esasinda buradaki
boyun egme Hz. Siilleyman’in kendisine degil, mektubun basinda da belirttigi Rahman ve

Rahim olan Allah’adir.

% Kur’an-1 Kerim, Neml Saresi, 27/22-36.

86



Sebe Melikesi mektubu okuduktan sonra ne yapacagina karar verememis ve
yanindakilere: “Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda bana gériis bildirin. Sizler yanimda
bulunmadik¢ca highir ise kesin olarak karar vermem.” Diyerek onlarla mesveret etmek
istemis ve goriislerini 68renmeye calismistir. Burada anlasildigi kadariyla kavmin ileri
gelenlerinden olusan bir meclisin bulundugu ve bu meclistekilerle mesveret ettigi sonucu
cikarilmaktadir. Ciinkii hitap “Ey ileri gelenler” seklindedir. Yine baktigimizda Melike
Belkis ayette “géjﬁ” yani “bana fetva verin” ifadesini kullanmistir. Yani onlarin goriislerini
basvurmustur. “...Sizler yamimda bulunmadik¢a hicbir ise kesin olarak karar vermem.”

Diyerek de karar asamasinda onlarin goriislerine ne denli 6nem verdigini, onlardan habersiz

karar vermedigini gostermistir.

Yapilan mesveret sonrasinda mecliste bulunanlar Melike’ye savasabileceklerini
bildirmisler eger savas disinda bir ¢oziim diisiiniiyorsa bunu da rahatlikla yiirlirliige
koyabileceklerini belirterek “emir sana aittir” demislerdir. Bunun tizerine Melike Belkis, Hz.
Stileyman’in nebi mi yoksa kral mi? oldugunu anlamak i¢in ona kiymetli hediyeler
gondermeye karar vermistir.*’® Sonrasinda ise malum iizere ayetin devaminda da zikredildigi
gibi bu hediyeleri Hz. Siileyman kabul etmemis ve Belkis bizzat gérmiis oldugu olaylar ve

almis oldugu bilgiler neticesinde onun nebi olduguna inanmis ve Allah’a Tman etmistir.
3.1.2. Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Sira ve Istisare

Kur’an-1 Kerim’in inzalinden 6nce Mekke’de, Mekkeli miisriklerin bir mesveret
meclisi vardi. Burada bazi1 6nemli kararlar goriisiiliip tartisilirdi. Bu toplantilara zaman zaman
Kureysli olmayanlar da katilirdi. Necid’li oldugu sdylenen ve taninmayan birisinin istegi

iizerine bu toplantiya katildig1 ifade edilir.*”’

Necid’li bir kisi olarak bu toplantiya giren
ihtiyar kisinin Iblis oldugu ve insan suretinde onlarin arasma katilarak Hz. Peygamber’i

(S.a.s) ldiirme kararlarimin alinmasini sagladig1 da belirtilir.>”®

Stra kavraminin, Mekke lideri Hz. Muhammed'in dedelerinden Kusay bin Kilab'in

evinde yapilan toplantilar i¢cin danigsma (tesaviir) anlaminda kullanildigi bilinmektedir.>”®

Ilerleyen zaman icerisinde Kusay bin Kilab déneminde toplantilarmn daha saglikl

%76 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, c. 6, s. 338.

377 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 124.

%78 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 124.

37 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 173.
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yapilabilmesi igin Kébe’nin karsisma Daru’n-Nedve binasi yapilmustir.®*® O donemde
Mekke'nin ileri gelenleri burada toplanirlar, goriis aligverisinde bulunurlar ve Mekkeliler
adima toplumsal konularda karar verirlerdi.*®' Bu binada islam dininin tasfiye edilmesi ve Hz.
Muhammed’in (S.a.s) oldiiriilmesi gibi meseleler goriisiilmiistii. Bu olay ve hain planlar
Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilmistir: “Hani kafirler seni tutuklamak veya oldiirmek, ya da
(Mekke'den) c¢ikarmak i¢in tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak

kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir. ~382

Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayetle ilgili sunlar1 sdylemistir: “Kureysliler bir gece
Mekke’de istigare ettiler. Bir kism1 Hz. Peygamber’i (S.a.S) baglayip hapsetmeyi, bir kismi
oldiirmeyi, diger bir kismi1 da Mekke’den siirgiin etmeys teklif ettiler. Allah Teald onlarin bu
planlarindan Nebisini haberdar etti. O gece Hz. Ali, Hz. Peygamber’in (S.a.S) yatagina yatt.
Rasil-i Ekrem’de (S.a.s), Hz. Ebibekir ile birlikte dagdaki magaraya ulasmigti. Miisrikler

sabaha kadar Hz. Ali’yi kusatma ve koruma altinda tutarak gecelediler.”*®®

“Kusay’dan sonra Mekke’de halkla ilgili konularda tek basina karar veren bir
idareci, kral, ya da reis olmamistir. Toplumsal islere Mekke’nin ileri gelenlerinin
olusturduklar1 bir konsey tarafindan karar veriliyordu. Mekke’ nin ileri gelenleri Antik
Yunan’daki kongre tiyeleri gibiydi. Daru’n-Nedve de modern bir parlamento gibi degildi.
Mekke'nin ileri gelenleri, hakkinda karar verilmesi gerekecek kadar Onemli bir konu
oldugunda bir araya gelirdi. Baglayic1 bir karara ancak biitiin {iyelerin konsensiisii ile
ulagilabilirdi. Bir konuda herhangi bir anlagmazlik bas gosterir, goriis ayrilii meydana
gelirse, lyeler oybirligine ulasmak i¢in kendi aralarinda miizékereler yaparlardi. Bununla
Mekke’nin giivenligini tehlikeye sokacak bir davranistan kacinmis olurlardi. Bu kisiler kendi

goriislerini agiklama, digerleriyle uyusup uyusmama 6zgiirliigline sahipti.”384

Daru’n-Nedve’yi ihtiyarlar meclisinin bir benzeri olan “mele” denilen bir grup
yonetirdi. Mele’nin igerisinde hiirler ve esirlerin temsilcilerinin yani sira Ashab-1 Rey ve

Ashab-1 Mesveret de bulunuyordu. Daru’n-Nedve’de alinan kararlar zorunlu ve baglayici

%0 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 1, s. 137.

81 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 173.

%2 Kur’an-1 Kerim, Enfal Stresi, 8/30.

%83 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 348; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 126.
84 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 173.
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degildi. Rey ve niiftz sahibi insanlar buradaki karara muhalefet edebiliyor ve kendi

goriislerini ortaya koyabiliyorlards.®®

Islam 6ncesi Araplarda Darun-Nedve disinda ayrica Sa’b denilen aile i¢i meselelerle
ilgilenen ve ailevi husumetleri gidermeyi amaglayan bir aile meclisi bulunurdu. Ailelerin
¢coziime ehil kisileri olaylara miidahele ederek ¢ozliime kavusturuyorlardi. Yani aile disindan
birinin ailevi meselelere miidahil olmasi istenmiyordu. Bu yiizden ailevi meseleler Sa’b’a

birakiliyor, dini ve diinyevi diger olaylar ile ilgili meseleleri ise Mele hallediyordu.386

Sa’b disinda, Darun Nedve’de her boyun (Sop’un) kendine ait “nadi” adi verilen bir
toplant1 yeri mevcuttu. Herhangi bir konuyu Sop’un liyelerine iletmek isteyen yabancilar o
Sop’a ait Nadiler’in vyerini sorarlardi.® Kur’an-1 Kerim’de:  “...Nddilerinizde
(toplantilarinizda) edepsizlik mi yapacaksznzz?”388 ve (4l ’&49-‘3) -Haydi, taraftarlarim

cagirsin. Biz de zebanileri g:agzracagzz”389 seklinde iki farkli yerde gecmektedir.

Cahiliye devrinde Esedogullar1 Kabilesi arasinda bulunan Yezid bin Zem’a bin
Esved, kabilenin en ileri gelen adamiydi. Kureys’in yonetiminde onun gorevi sara idi. Yani
Kureysli baskanlar onunla istisare etmeden karar alamazlardi. Eger uygun bulursa konunun
isleyisinde onlar serbest birakirdi. Aksi halde bir kez se¢me hakki vardi ve o bu hakkini
kullanirdi. Digerleri de buna riza gosterirlerdi. Ilerleyen zamanlarda kendisi Islam’1 kabul

etmis ve Taif Savasi sirasinda Hz. Peygamber’in (S.a.s) yaninda sehit olmustur.3®

“Islam &ncesi Mekke'nin bu sekilde ydnetilmesinden dolayr Mekke'de o zamanlar
"Cumhuriyet Egilimleri" oldugu ileri siiriilmektedir. Bu goriisii savunanlara gére Mekke,
Medine, Taif ve gevresindeki yerlesim yerlerini tag giymis bir kral yonetmemistir. Mekke ve
cevresindeki kabileler bile o zamanlar o kabilenin en yaslisi olan ve adina "seyh" denilen
kimseler tarafindan yonetilirdi. Fakat bu seyhler, kabilenin ileri gelenlerinin olusturdugu bir
divanda karar vermek zorunda idi. Bu divan, ya da meclis secilmis olmamasina ragmen,

kabilenin iradesini yansitir ve seyhin giiciinii kontrol ederdi. Bu kabile meclisinin bir ferdi

% Tugrul Tezcan, “Sira’mn Kaynagi Baglaminda islam Oncesi Arap Yasayisina ve Kur’an’m Sira
Ayetlerine Bakis1”, Dini Arastirmalar, Ankara 2010, c. 13, say1: 36, s. 91.

%8 Tugrul Tezcan, “Sira’mn Kaynagi Baglaminda islam Oncesi Arap Yasayisina ve Kur’an’m Sira
Ayetlerine Bakis1”, s. 92.

%7 Tugrul Tezcan, “Sira’mmn Kaynag Baglaminda islam Oncesi Arap Yasayisina ve Kur’in’mn Sira
Ayetlerine Bakig1”, s. 93.

%8 Kur’an-1 Kerim, Ankebit Siresi, 29/29.
%9 Kur’an-1 Kerim, Alak Stresi, 96/17 ve 18.

%0 Abidin Sonmez, Siird ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 23, 24.
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oldiigli zaman bu boslugu doldurmas1 muhtemel yasindan, kabileye etkisinden ya da kabileye
hizmet etmesinden dolay1 saygi gosterilen birisi onun yerine se¢ilirdi. Bu se¢imin formal bir

metodu yoktu.”391

Goriildugi lizere anlagilmaktadir ki Kureys sra ve istisare meselesine yabanci

degildir ve kismen de olsa uygulamiglardir.

392 ayetinin agiklanmasinda Zemahseri (O.

“Is konusunda onlarla miisivere et
538/1144), Araplar’in onceden de miisavereye aliskin olduklarini, eger Hz. Peygamber
(S.a.s) kendileriyle miisavere etmemis olsa, bu davranigin onlara zor gelecegini, bu yiizden de
Allah Teéala, Peygamber’ine (S.a.s) sahabileriyle miisdvere etmesini emrettigini

belirtmistir.>*

Sunu 6zellikle belirtelim ki, miisaverenin-istisarenin Islami esaslar icinde yer almasi
Arap ileri gelenlerinin isteklerini yerine getirmek veya onlart memnun etmek igin degil,
bizzat prensibin giizelliginden dolayidir. Ayrica Islam oncesinde stra prensibi Araplar
tarafindan kismen ve plansiz bir sekilde uygulaniyorken, Islam bu prensibi bir plana sokmus

ve Islami yonetimin temellerinden biri haline getirmistir.
3.2. ISLAM SONRASI DONEMDE SURA VE iSTiSARE
3.2.1. iSLAMDA DEVLET HUKUMET VE DEVLET BASKANI

Islam’da devlet olgusu, devlet, hiikiimet ve devlet baskan1 seklinde ii¢ sa¢ ayagindan
olusmaktadir. Tabiki bu {i¢ ana sa¢ ayagmnin iizerine bind edilmis bir takim esaslar da
mevcuttur. Oncelikle Islim’da devlet olgusunu, Isldam Devleti’nin 6zelliklerini, hiikiimet

sistemini, Islam’m 6ngdrdiigii devlet baskanini ve diger esaslar1 aciklamaya ¢alisacagiz.
3.2.1.1. islam’da Devlet ve Ozellikleri

Devlet kelimesi Arapca D-V-L kékiinden tiiremis bir isimdir. Islam Hukik
Literatiiriinde ise devlet kelimesi terimlesmemis ve bir kavram olarak kullanilmamuistir.

Devlet kelimesi yerine, devletin unsurlari, organ ve islevleri ile ilgili kavramlar

¥ Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 174,
392 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/ 159.Ayet.
3% Zemahseri, Kessaf, c. 1, s. 324.
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kullanmiglardir. Bunun nedeni olarak ise Sia’nin devlet ve devlet baskanligina (imamet)

siyasi anlamlar ylikleyerek bunu itikad alanina tagimalari gésterilmistir.394

Kur’an’da devlet kavrami herhangi bir yerde ge¢gmemesine ragmen toplumsal
diizenin kurulmasim1 saglayan iktidar olgusuna ait bir takim ilkeler ortaya konmustur.
Kur’an’a gore iktidar toplumsal diizenin kurulmasi ve devam ettirilmesi i¢in bir amag degil
ara¢ niteligindedir. Ciinkli miilkiin sahibi Allah’tir ve mutlak hékimiyet ona aittir. Bilindigi
iizere Allah insanlara yeryliziiniin halifeligi gorevini vermistir. Bunu ayrintili olarak
tezimizin giris boliimiinde anlatmistik. Dolayisiyla yeryiiziiniin halifesi olan insan araciligiyla
Allah, yeryliziinde hakimiyetini gerceklestirmektedir. Yani iktidar sahibi olan goriiniiste
insanlar olsa da gercekte Allah’tir. Insan, bu iktidar olma gérevini Allah’in emir ve yasaklar

dogrultusunda kullanmak suretiyle yerine getirmis olur.

Devletin yetkilerini yasama, yiirlitme ve yargi olarak iice ayirmak miimkiindiir.
Yasama yetkisi, toplumsal yasami diizenlemek amaciyla baglayict ve maddi yaptirimla
desteklenmis hukik kurallar1 koymaktir. islam Hukiikuna gore, hiikiim koyma yetkisi Allah’a
ait oldugu icin, islam Devletinde de yasama yetkisi Allah’in koymus oldugu ser’i kurallardir.
Eger Allah Teald’nin koydugu ser’i bir kural yoksa 0 zaman Siinnet’e yani Peygamber’in
(S.a.s) uygulamalaria bakilir. Burada da yoksa bu kez icma ile belirlenmis bir hiikkmiin olup

olmadigina bakilarak nihai hiikiim verilir.

Yiirtitme yetkisi, devletin kendi koymus oldugu hukik kurallarmi ilgili organlar
vasitastyla uygulamasidir. Yiiriitmenin Islim Huktkunda islevlerini dini, idari ve siyasi
olarak ayirmak miimkiindiir. Yiriitmenin dini islevleri, dini herhangi bir bozulmaya karsi
koruma, Allah yolunda cihad etme, zekatin toplanip hak sahiplerine dagitilmasi, namaz, orug
vb. gibi dinin temel ibadetlerini toplumun yerine getirebilmesi i¢in gerekli tedbirlerin
alimmasidir. Kanunlarin uygulanmasi, idari teskilatin kurulmasi, i¢ gilivenligin saglanmasi,

tilkenin savunulmasi ve mali yonetim de yiirlitmenin siyasi ve idari islevlerindendir. >

Yargilama yetkisi, adindan da anlagilacagi lizere hukikun ¢ignenmesi, hukiiki olarak
ceza gerektiren fiillerin olusmasi gibi durumlarda ortaya c¢ikmaktadir. Islim Huktkunda

yargilama yetkisi devlet bagkanina aittir. Hakimler yetkilerini devlet baskanlarindan alarak

%% Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiiku El Kitabu, s. 282.
3% Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabu, s. 293, 294.
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onlar adia yargilama yaparlar. Yargilama yetkisinin kullanimi1 da Kitap, Siinnet ve icma

hiikiimlerine aykir1 olamaz.>®

Islami bir devlet, amag degil aragtir. Amag ise kendisini iyilige ve adalete adamus,
batili ortadan kaldirip, zulmii ve haksizligi oOnleyerek hakki hakim kilan bir toplum
olusturmaktir. Yani toplumun Allah’m fitri yasasina ve Islam nizdmma uygun bir yasam
sirmelerini saglamaktir.*®’ Bunu saglamanm yolu ise toplumu sarsilmaz bir bag olan
kardeslik bagi ile birbirine baglamaktir. Bundan dolayr Isldam dini “Miiminler ancak

kardestirler. »398 Buyurarak miiminleri din kardesliginde bulusturmustur.

Kur’an-1 Kerim’de: “Ey imdn edenler! Allah'a, Peygamber'e ve sizden olan ulu'l-
emr’e (idarecilere) itaat edin...”** Buyrulmustur. Bu ayette bir takim temel ilkeler ortaya

konmustur. Bunlar su sekilde acgiklayabiliriz.

Ik olarak diyebiliriz ki, IslAm devletinin en énemli gorevi hakim oldugu yerde ser’i
hitkiimlerin uygulanmasii  saglamaktir.*® Ciinkii  Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de:
“...Allah'm indirdigi ile hiikmetmeyenler fasiklarin ta kendileridir. ~401 Buyurmustur. Yani
icinde bulunulan durum, zaman, yer ne olursa olsun Allah’in indirdigi ile hiikmedilmesi
Islam Devleti’nde sarttir. Bunu tesis etmenin yolu da devletin anayasasimin ser’i hiikiimlerden

olusmasidir.

Ikinci olarak Islam Devleti, bulunulan zamana ve hayat sartlarina uygun, seriatin
nasslarina aykir1 diigmeyen kanunlar olusturmali, aykirilik arz ettigi takdirde yiiriirlik

kazanamayacagini hiikme baglamasi gerekir.402

Ugiincii olarak, yukarida da bahsettigimiz Nisa Stresi’nde zikredilen, “Sizden olan
emir sahiplerine (idarecilere) itaat edin!” Emriyle Misliimanlardan bir topluluk
kastedilmektedir. Yani Miisliimanlar yalnizca kendileri gibi Miisliiman olan idarecilere itaat
etmekle mesuldiir. Seriatin uygun gordiigli yollarla baga gelmis ser’i hiikiimete itaat etmek

dini gereklilik olarak hiikme baglanmistir. Yani “Hiikiimetin ¢alismalarini kontrol etmek

%% Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabu, s. 295.

%9 Muhammed Esed, islam’da Yénetim Bicimi, (Cev) Besir Eryarsoy, Ekin Yayinlari, Istanbul 2016, s. 44.
%% Kur’an-1 Kerim, Hucurat Saresi, 49/10.

%9 Kur’an-1 Kerim, Nisi Siresi, 4/59.

0 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, s. 48.

1 Kur’an-1 Kerim, Maide Sturesi, 5/47.

2 Muhammed Esed, islam’da Yonetim Bicimi, s. 49.
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halkin gorevlerindendir. Hiikiimet gorevini gerektigi gibi yerine getirdikce halk ona
giivenecek ve dogru yoldan sapacak olursa, ondan giivenini geri alacaktir. Bu nedenle halkin

riza ve muvafakati, IslAm devletini ayakta tutan en Snemli unsurdur.”*®

Son olarak ise, islam Devleti halkin giivenini kazanmak zorundadir. Bu da halkin
Ozglir bir iradeyle secebilecegi, gercek anlamda halki temsil edecek olanlarin segimle basa
gecmesiyle miimkiindiir. Yani devlet baskan1 Islam seriatina gore secimle basa gelmelidir.

Secim disinda farkli yollarla basa gelen baskana Miisliiman da olsa itaat edilmez.*%*

3.2.1.2. islam’da Hiikiimet ve Devlet Baskani
- Islam Devletinde Hiikiimet ve Amaci

Devlet yetkilerini kullanarak devleti yoneten, siyasi iktidara sahip olup, iktidar
elinde bulunduran kisilere hiikiimet denilmektedir. Hiikiimet iki anlamda kullanilmaktadir.
Birincisi, hiikiimet denilince devlet organlari kastedilir, ikincisi de hiikiimet etme yani devlet

yetkilerini kullanma anlamindadir.*®

Islam Huktikunda hiikiimet kavrami genellikle imamet ve hilafet kavramlariyla ifade
edilmektedir. Islam Huktkuna gére, devlet baskani, devletin yetkileri olan yasama, yiiriitme
ve yargi organlarini tek basina elinde tutmaktadir. Diger devlet organlar1 da yetkilerini devlet

baskanindan almaktadirlar.*®

Islam devletinde hiikiimet kurmanin iki amaci vardir. Bunlar dini yasatma ve
yonetilenlerin maslahatlarini korumaktir. islam devleti icin iki amag arasindaki asil hedef ise

dini yasatmaktir. Bundan dolayr Islam hukukgular1 Islami hiikiimeti dini muhafaza ve

diinyayi idare i¢in seriat sahibine vekalet etmek (hilafet) olarak tanimlamuslardir.*®’

Islami hiikiimeti diger hiikiimet bicimlerinden ayiran temel 6zellik, hiikiimetin sahip

oldugu tiim araclar1 ser’i olarak gerceklestirmeye calistigt amaca wulagsmak igin

408

kullanmasidir. Islam hukukcularinin (fakihlerin) ifadelerinde zikrettikleri “hilafetin

%% Muhammed Esed, islim’da Yonetim Bicimi, s. 49.
%4 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, s. 50.
%% Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiiku El Kitabu, s. 296.
%% Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiiku EI Kitabu, s. 296.

7 Muhammed Selim Ayva, islim Devleti’nde Yonetim Sekli, Mana-ilim Yurdu Yaymlari, Istanbul 2011,
s. 119.

%% Muhammed Selim Ayva, islim Devleti’nde Yénetim Sekli, s. 118.
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zorunlulugu” tabiri, seriatin Islam devletine yiiklemis oldugu amaca ulagsmak igin hiikiimetin
kurulmasi zorunlulugunu ifade etmektedir. Fakihler kesin olarak, Islim devletinde gerekli
olan anayasayi, Islam seriatina gdre yapan ve yalnizca devletin yerine getirebilecegi gorevleri

iistlenen bir hiikiimetin kurulmasini sart olarak gt')rrnl'islerdir.409

Mevdidi IslAm hiikiimetinin, Islim’m bir zorunlulugu oldugunu belirterek sunlar
soyler: “Din ile hiikiimet ve devletin o kadar yakinliklar1 vardir ki, bunlardan biri digerinin
bir parcasi sayilir. Islam’da “Islim Hiikiimeti” ve “Islam Devleti” olmazsa zuliim,
adaletsizlik ve keyfi idare her tarafi sarmis olur. Neticede Cengiz fesadi bas gosterir.
Haksizliklar alir yiiriir. Islam hiikiimetsiz ve devletsiz olursa, bu haldeki islam kolu bacag
kirik sakat viicuda benzer, ise yaramaz bir hal alir. O zaman Allah’in dininin hiikiim siirmesi

yerine kolelik, esaret ve sefalet devresi baglar.”**

- Islam’da Devlet Baskan

Islam Hukdkunda devlet baskanlig1 kavrami, hilafet, imamet ve iméretu’l mii’'minin

kelimeleriyle ifade edilmistir.***

Devlet bagkanligr olarak halifelik, anayasada iki seyi ifade eder. Birincisi halifelik
makamina ehil olan kimse, Miisliimanlarin StirA Meclisi tarafindan aday gésterilir. Ikincisi de
bu adayin goreve baslamasi ancak Miisliimanlarin biatiyle olur. Rasid Halifelerin tamami
cesitli stira bigimlerinin uygulanmast sonucunda goreve gelmislerdir. Devlet bagkanina itaat
ve ona kars1 isyandan kaginma gorevi devletin, ferdin dini ve diinyevi ¢ikarlarini korumasina
baglidir. Oyleyse bir kimse halife olarak Miisliimanlarmn idarecisi konumuna geldigi zaman,
yonetimde bulundugu siire zarfinca Islam’in hiikiimlerine baglh kalmali ve halkin maslahati
dogrultusunda gayret sarf etmelidir. Buna karsilik, Miisliimanlar da idarecileri olarak

baslarinda bulunan halifeye itaat etmeli ve ona islerinde yardimci olmalidirlar.**?

Kur’an, insanlarin yonetici edinmelerini ve siyasi oOrgiitlenme igerisinde

olmalarmi**® gerekli goriir. Ciinkii yeryiizinde toplumsal diizenin saglanmasi, adaletin

414

gergceklesebilmesi ve baris icinde yasanmasi buna baghidir.”™ Fakat devletin organlari

%99 Muhammed Selim Ayva, islim Devleti’nde Yonetim Sekli, s. 118, 119.

"% Mevdadi, Eba’l-Ala, islim’da Hiikiimet, (Cev.) Ali Genceli, Ankara, t.y, s. 21.

1 Talip Tiircan (Ed.), islam Hukiiku El Kitabr, s. 283.

2 Muhammed Selim Ayva, islam Devleti’nde Yonetim Sekli, s. 102, 120.

M3 flgili ayetler igin bkz. Kur’an-1 Kerim, Al-i imrén Siresi, 3/104; Kur’an-1 Kerim, Nisa Siresi, 4/59.
4 Talip Tiircan (Ed.), islim Hukiku El Kitabu, s. 280.
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Islam’1n hiikiimlerine boyun egen kisilerin elinde bulunmadikca gergek anlamda bu devlet,
islami bir devlet olamaz.**®> Allah Teala Kur’an’da: “Ey imdn edenler! Allah'a, Peygamber'e
ve sizden olan ulu'l-emr’e (idarecilere) itaat edin... ”*'® Buyurmustur. Ayette de belirtildigi
iizere Allah, baslarina gecirecekleri devlet baskaninin kendilerinden birisi olmasi, yani

Miisliimanlardan olmasi gerektigini bildirmistir. Bu ser’i bir hiikiimdiir.

Ayrica Kur’an, yoneticilerin ehil kimselerden olmasi gerektigini*'’ belirterek, temel
bir yonetim ilkesi olarak strad prensibini dngérmiistiir. Basta Peygamberler olmak {izere tiim
Miisliimanlara islerini istisare ile yapmalarini ernretmistir.418 Islam Devlet Baskani’nin
belirlenmesinde de soy, kabile ve bulunulan mevkiinin IslAm nazarinda bir 6nemi
bulunmamaktadir. Baskan olacak kisinin Miisliiman olmasi kaginilmazdir. Bunun yaninda
muttaki olmasi, akil, balig, yasayisinda ahlakli, dogru ve hakim olmasi gerekir.419 Islam
seriati, bunlar disinda devlet baskani1 olacak kisiler icin baska bir sart belirlememis, nasil
secilecekleri hususunda izlenecek yolla ilgili bir tedmiil koymamais, baskani se¢ecek kisilerin
sayistyla ilgili bir smnirlama getirmemis ve secilen bagkanin gorev siiresi hususunda da bir
sinir koymamistir. Bagkan gorevini layikiyla ve samimiyetle yerine getiriyorsa bunda bir
problem yoktur. Ancak goérevini layikiyla yerine getiremiyorsa, samimi degilse baskanliktan
cekilmek zorundadir. Bunun yaninda saglik veya akil bozuklugu gibi durumlarla devlet

islerini yonetemeyecek duruma gelmisse gorevinden azledilir.*?

Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Islim’da Miisliiman olmayanlar, yasal olarak
Miisliimanlarla ayn1 hak ve Ozgiirliiklere sahiptir. Yalnizca Devlet Baskanligi gorevinde
bulunma haklar1 yoktur. Ciinkii Miisliiman olmayan birinin Islam’m hiikiimlerini gézetmesi

ve hedeflerine ulagmasi igin gayret gostermesi beklenemez.**

Islam, devleti ydneten idareciye yonetimi tek basina istibdat yoluyla elinde

422

bulundurma hakkini da vermez.”™ Bunu da Kur’an’da: “Sen, onlar iizerinde bir zorba

15 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, s. 53.
418 Kur’an-1 Kerim, Nisa Stresi, 4/59.
7" Kur’an-1 Kerim, Nisa Stresi, 4/58, 59.

8 Talip Tiircan (Ed.), Aislﬁm Hukiiku El Kitaby, s. 280, 281; Ayrica slra ve istisare ile ilgili ayetler i¢in
bkz. Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Siresi, 3/159; Kur’an-1 Kerim, Stra Stresi, 42/38.

% Muhammed Esed, islim’da Yénetim Bicimi, s. 55, 56.
420 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, s. 56.
2 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, s. 54.
#22 Vehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, c. 8, s. 447.
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degilsin.”*** e “Sen, onlara karsi bir zorba degilsin.”"* Ayetleriyle aciklamaktadir.
Dolayisiyla Islam’a gére devleti yonetenler, yonettigi insanlar iizerinde bir dikta olusturamaz,
onlar1 bask1 ve zorlamayla ydnetimi altinda tutamaz. Hatta Islim Devlet Baskani, miimkiin
olduk¢a yaninda ¢ok sayida ulema bulundurmalidir. Cilinkii aranilan dini bir delil bu

ulemanin birinden glkabilir.425

Ozetle, halifelik-devlet baskanlig, halifenin gorev siiresi tamamlandiktan sonra veya
halifenin vefati sonrasinda devlet baskanliginin miras yoluyla hak sahibine gectigi bir
Monarsi degildir. Yine, birden fazla adayin yarisarak halk tarafindan en yiiksek oyu alanin
devlet bagkanligini hak etmis olacagi bir Cumhuriyet de degildir. Ve yine, din adamlarinin
devlet bagkani olacak kisiyi belirleyip atadiklart mesruiyet kazandirmak icin faaliyetlerini
kontrol ettikleri ve yonetilenleri kendisine itaate zorladiklar1 Teokrasi de degildir.426
Halifelik, Miisliimanlar arasinda Stra Meclisi’nde yapilan istigsareler sonucunda ortak bir
ismin belirlenerek islam Devleti’nin basina gececek ismin belirlenmesidir. Bu belirlemede
kigiler yarismadigi i¢in herhangi bir rekabet ve goniil kirginlig1 yasanmaz. Ciinkii karsilikli

istisareler sonucunda egrisiyle dogrusuyla her sey konusulup tartigilarak halifenin kim

olabilecegi ortak bir karar dogrultusunda belirlenmistir.
3.2.2. SURA MECLISi VE SURA EHLI

Stra Meclisi, halifenin/devlet baskaninin yonetim ve idare islerinde istisare etmek
amaciyla kendilerine basvurmasi icin reyde Miisliimanlar1 temsil eden sahislardan olusan

meclistir.*?’

Stra heyeti veya meclisi ne yapar, hangi konular1 goriisiir, karara baglar, hangi
konularda yiiriitme organi slrdya danismak zorundadir? Bu sorularla ilgili Kur’an-1 Kerim’de
ve Siinnet’te agik ve baglayici bir sinirlama getirilmemistir. Fakat ¢agdas anayasacilar bu

konuda su ii¢ goriisii beyan etmislerdir:

- Baglayici ve acik nasslarin diizenledigi, hitkkme bagladigi konularda bu nasslar yani

ayet ve hadisler uygulanir. Nasslarin bulunmadigi konularda stiraya gotiiriiliir.

2 Kur’an-1 Kerim, Gasiye Siresi, 88/22.

24 Kur’an-1 Kerim, Kaf Siresi, 80/45.

2 Gamidi, Fikhu’s-Sir4, s. 154.

426 Muhammed Selim Ayva, islam Devleti’nde Yonetim Sekli, s. 103.

7 Nebhani, Takiyyiiddin, islim’da Yénetim Nizami, Kokli Degisim Yayimnlari, t.y., s. 240.
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- Kamuyu ilgilendiren 6nemli meseleler stirdda gorisiiliir.

- Din sird konularint sinirlamadigina gére yasama, yiirlitme, maliye ve denetim
konularindan hangileri gerekli goriiliiyorsa, anayasada belirtilerek stranin konular1 igine

aliir ve bu da ¢aglara gore degisir.428

Strd Meclisinin gorevlerini ifade ettikten sonra simdi de Stra Ehlinin vasiflarindan,

se¢iminden, gorevlerinden ve ihtilaf durumundaki metotlarindan sirasiyla bahsedecegiz.

3.2.2.1. Sara Ehlinin Vasiflar

A%

Istisare edilen kimseler icin fakihler ve ser’i siyaset alimleri arasinda “Ehl-i Sra”,
“Ehlii’l-Hal ve’l-Akd ve Kur'an-1 Kerim’de de gecen “Uld’l-Emr™*® gibi ifadeler
kullanilmistir. Bunlarin hepsi de aymi anlamlara gelen kelimelerdir. Fakat bunlarin nasil
secilecegi, Devlet yonetimiyle ilgili islerde sliraya kimlerin katilacagi konusunda Kitap ve
Stinnet’te 6zel bir diizenleme olmadig1 gibi bir kurala da baglanmamis, zaman ve duruma
gore Miislimanlarin insiyatifine birakilmistir.**® Hz. Peygamber’de (S.a.s) bu konuda belirli
ve sabit bir yontem izlememis, bazi meseleleri mescitte o anda hazir bulunan sahabileriyle,
bazilarini ise basta Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer gibi sahabilerinden ileri gelenlerle istisare

etmistir.431

Sara Ehli, kendileriyle istisare etmenin vacip oldugu kisilerdir. Bu kisiler, isimleri
ve kisilikleri belli olan ehliyetli kisilerdir. Idarecilerin ve sorumluluk makaminda olanlarin
bunlarla istisare etmeleri vaciptir. Ehlii’l-Hal ve’l-Akd ise, giiniimiizdeki millet meclisi gibi,
biiyiik istisdre komisyonlarini altinda toplayan genel bir isimdir. Bu komisyonlar da vasifli

miistesarlardan olusur.432

Hz. Peygamber (S.a.s) dénemi, islam Devleti’nin kurulus dénemidir. Bu dénemde
ilk stra iyeleri, ilk muhacirler olmuslardir. Daha sonra bunlara Ensarin ileri gelenleri de
katilmislardir. Zamanla cihad veya ilim sahasinda yiikselen sahabiler de bu ziimre arasina

girmistir.**® Nitekim Hz. Ali kendisine bey’at igin gelenlere: “Bu hak, Sird ve Bedir Ehline

%28 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukiiku, Iz Yayincilik, istanbul 2009, c. 1, s. 144.
2 Kur’an-1 Kerim, Nisa Stiresi, 4/59.

0 Mevdadi, islim’da Hiikiimet, s. 490; Talip Tiircan, “Siird”maddesi, c. 39, s. 234.

431 Talip Tiircan, “Stira”maddesi, c. 39, s. 234.

32 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s.193.

3 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukiku, c. 1, s. 143.
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aittir. Bunlar kimi kabul ederse halife odur. Toplanip bu isi halledelim.” Demesi ve bey’ati
kabul etmemesi 0 zamanlarda sira iiyelerinin herkesin giivendigi miimtaz kisiler oldugunu ve
halifenin istedigi kimseleri iiye tayin edemeyeceginin delillerinden birini teskil etmektedir.***
“Stira’da 6nemli olan, cevresinde temsil etme niteligine sahip, temsil ettikleri kimselerin

giivenine layik ve ahlaki diiriistliikleriyle taninmus sahsiyetleri toplamaktir.”*®

Hz. Peygamber (S.a.s), kendisini aday gosteren ve 1israr eden kisilere kamu
kuruluslarinda gorev verilmemesini istemistir. Buna gore stra iiyelerini de Miisliimanlarin ya

da Miisliimanlar adina tarafsiz bir heyetin aday gostermesi gerekmektedir.436

Toplumu ilgilendiren sorunlar ile ilgili goriis belirten ve istisarede bulunulan Stra

Ehlinin 6nemli baz1 sifatlara sahip olmalar1 gerekir. Buna gore Stra Ehli;

- Oncelikle adaleti siar edinmis, adil davranmaktan sasmayan ve haksizliga miisaade
etmeyecek kisiler olmalidir.

- Dogruluktan ve diiriistliikten asla ayrilmayan, yalandan uzak duran kisiler olmalidir.

- 1lim ve ihtisas sahibi kisiler olmalidir.

- Edinmis oldugu tecriibeleriyle yol gosterici olmalidir.

- Samimi ve takva sahibi olmali, gilivenilir sifatina golge diislirecek bir zaafi
bulunmamalidir.

- Saglam fikirli olmali, gerektiginde ¢ok yonlii diisiinebilmeli, farkli goriis kabiliyetine

sahip olmalidir.

3.2.2.2. Siira Ehlinin Sec¢imi ve Belirlenme Yontemleri

Strda Meclisi tiyeleri, gorlis ortaya koyma konusunda insanlarin vekilleridir.**’

Ummetin, kendisini temsil edecek ve yonetecek kisileri (vekilleri) se¢mesi onemli bir
vazifedir. Bu gorev icin secilen kisilere “Ehlii’l-hal ve’l-Akd” denilir. Modern nazariyatgilar,
Sura tyelerinin, Misliimanlar tarafindan, uygun bir metot ile secilmesinin zamanimiza
uygun, mesrd bir usil oldugunu belirtmislerdir.*®® Devletin gérevi, bu se¢imin saglikli bir
sekilde icrd edilmesi i¢in gereken diizeni saglamak, 6zgiir bir secim ortami hazirlamak ve

fakihlerin de belirtmis oldugu bu kisilerde yani vekillerde bulunmasi gereken sartlarin

*** Mevdadi, islam’da Hiikiimet, s. 490.

5 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 193.
% Hayreddin Karaman, Mukayeseli islim Hukiiku, c. 1, s. 143.

37 Nebhani, Islim’da Yonetim Nizam, s. 242.

8 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukiku, c. 1, s. 144,
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439

nizamnamesini kontrol etmektir.™™ Tabi ki vekil veya temsilcilerin belirlenmesi igin farkli

secim yollar1 vardir. Bunlar sdyle agiklayabiliriz.

- Re’sen Secim Yolu

Hz. Peygamber (S.a.s) ve Hulefa-i Rasidin Donemi’nde daha ¢ok uygulaniyordu. Bu
donemde seckinler, liderler, miistesarlar ve Onciiler, kabilelerden ya da kdy ve sehirlerden
dogal olarak 6n plana ¢ikiyorlardi. Bu insanlar, milletin sozli ve iradi temsiliyetlerine sahip
ve onlarin oylarin1 almis, bahtiyar insanlardi. Bu yiizden de Hz. Peygamber (S.a.s), bu seckin
insanlarla tereddiit etmeden gallslyordu.440 Bunun en giizel 6rnegini ikinci Akabe Biati’nda
gormekteyiz. Evs ve Hazrec kabilelerine Hz. Peygamber (S.a.s) kendi kavim ve
kabilelerinden on iki temsilci ¢ikarmalarini istemis onlar da dokuzu Hazrec, {i¢ii de Evs
Kabilesinden olmak lizere on iki temsilci ¢ikarmislardi. Hz. Peygamber (S.a.s) bu kisileri
bizzat kendisi tayin etmemis, onlarin se¢imini kendisine biat edenlere birakmisti. Ciinkii bu
on iki kisi onlarin sorumlular1 ve kefilleri olacakti. Dogru olan usil de insanin kendi

o oM .1 441
sorumlusunu kendisinin segmesidir.

- Secimde Nisbi Temsil

Sayisal orana gore temsilci segcme ve ¢ikarma durumudur. Yukaridaki Ornekte
Hazrec kabilesinden olanlar, Evs Kabilesinden olanlara gore ii¢ kati civarinda daha g¢ok
olduklar1 i¢in, Hazrec dokuz temsilci ¢ikarabilmisken, Evs, {i¢c temsilci ¢ikarabilmistir. Boyle

bir yontemi tercih etmek, asil bir y(interndilr.442

- Tayin Yontemi

Baz1 istisnal durumlarda ve eksikligin tespit edildigi durumlarda gecerlidir. Bu
yontem, istibdat ve tahakkiime yol agmamak kaydiyla, belirli sinirlar ve kurallar cercevesinde
kullanilabilir. Hatta vasifli miistesarlarin se¢iminde, bazi meclis ve komisyonlarin uzman iiye
secimlerinde bu yontem daha saglikli ve idealdir. Ciinkii askeriye, emniyet, ekonomi ve

443

benzeri uzmanlik alanlar1 sayisal cokluk yerine nitelikli vasiflara ihtiya¢ duyar.** Ummet ve

toplumun bu insanlara giivenmeleri ve onlar1 temsilcileri olarak gormeleri gerekir. Hatta

39 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sir4, s. 196.
0 Ahmed Raysiini, es-Sira fi Ma’reketi’l-Bina, s. 72.
“1 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sir4, s. 198.
42 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sir4, s. 199.
*3 Ahmed Raysini, es-Siira fi Ma’reketi’l-Bin4, s. 74.
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devlet bagkani da bu insanlarla istisarelerde bulunmalidir. Ser’i kesin emirler harig, ictihada

alan olan konularda bu insanlara danigilmalidir.

444

Sallabi’nin su tespiti ¢ok yerindedir. “Ozel alanlarla ilgili islerde 6zel ve miitehassis

insanlara damisilir. Din ve ahkdm konularinda ulema-i dine damisilir; imar islerinde

mithendislere danigilir; ticarette ticaret uzmanlarina danisilir; ziraatta ziraat miihendislerine

danisilir. Yalniz burada 6nemli bir nokta kaliyor, o da sudur: Bu miitehassislar kendi

sahalarinda dini ve ser’i gerceveyi asmamalari icin din alimleriyle istisare etmeleri gerekir.

Demek Ki din alimlerinin hayatin her sahasini bilmeleri lazimdir.

59445

3.2.2.3. Siira Ehlinin Gorevleri

Hakki Tavsiye Etmek ve Hakka Yol Gostermek: Her seyden Once mii’min,
samimi olan insandir. Her mii’'min, diger mii’min kardesinin en dogruya ve en
giizele yonelmesi icin giicii yettigi olgiide yardimer olmak zorundadir. Istisdrede
bulunan ve istisirede bulunulan kisiler samimiyeti siar edinmelidirler. Mii’min
insanlarin  kendinden emin ve giivende oldugu kimsedir. Dolayisiyla istisare

stirecinde de bu giiven duygusu 6n planda olmalidir.

Hz. Peygamber (S.a.s), bir hadis-i serifte: “Kim bir hayra delalet ederse, onu
isleyenin ecri kadar ona da ecir verilir*** buyurmustur. Yani istisareye ehil olan
kisiler bilgi ve birikimlerini saklayip gizlemeden, kendilerinden yardim isteyenlerle
paylasmalar1 gerekir. Bu sayede kisiyi ya hayra yoneltip hayra sebep olur ya da

serden koruyarak, Allah Teala’nin ecrini elde edebilir.

Goriislerini Acikca Bildirmek: Miistesar, kendisiyle istisare edilen, c¢esitli
konularda fikri alinan ve goriislerine bagvurulan kimsedir. Hz. Peygamber (S.a.s) bir
hadisinde: “Miistesar, emin kimse demektir. Kendisine sorulan bir mesele hakkinda
dilerse bir agiklamada bulunur, fikrini beyan eder; dilerse bir agiklamada bulunmaz,

59447

goriislinii beyan etmez. Buyurmustur.

4% Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 199, 200.

45 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sir4, s. 200.

8 Ebt Davud, es-Siinen, “Edeb”, 124.

“7 Eb Davud, es-Siinen, “Edeb”, 123; ibn Méce, es-Siinen, “Edeb”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c.

5,s. 274,
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Gliniimiiz sartlarinda diistinecek olursak; miistesarlik ve miisavirlik bir meslek haline
geldigi ve belli bir iicret karsiliginda c¢alistiklari i¢in, bu isi yapan insanlar olumlu ya
da olumsuz fikirlerini beyan etmek zorundadirlar. Bu sayede kendilerine danisan kisi
ve kuruluslar miistesarlarinin ya da miisavirlerinin olumlu ya da olumsuz fikirleriyle

daha dogru bir hareket imkan1 bulacaklardir.

- Meseleler Hususunda Sir Saklamak: Miistesarin en once gelen vasiflarindan birisi
sir saklayabilmesidir. Kendisine fikir danisan bir kimsenin paylastigi bilgi ve
diisiinceleri gizli tutmali ve asla kimseyle paylasmamasidir. Ciinkii kendisine verilen
sir bir emanettir. Bu emaneti en iyi sekilde muhafaza etmeli ve emanete hiyanet
etmemelidir. Yoksa ki miistesarlik vasfin1 kaybettigi gibi, gliven duygusunu da

kaybetmis olur.

- Kibirli Olanlarla istisireden Kacinmak: Bu tiir insanlarla istisire etmekten
kacinmak gerekir. Ciinkii kendini begenmis bir insan yani miistesar, istisarede
samimi degildir ve gorilisleri de sihhatli olmaz. Bu yiizden reylerinde isabet

yakalayamaz ve fikir isteyen kisiyi de yanlis yola saptirabilir.

-  Damsilmadan Hareket Etmemek: Miistesar, bir meseleyle ilgili kendisine
herhangi bir soru sorulmadan ve fikir danisilmadan kendi goriisleri dogrultusunda
yol gdstermeye calismamalidir. Ciinkii yanlis anlasiimaya mahal verebilir. Istisare,
danisan ve danisilan arasinda vuku bulan bir iletisimdir. Danisacak olan bir kisi bu
siireci baslatmadan, danisilan kisi olan miistesar fikir beyan edemez dolayisiyla da

istisare siireci baglamamis olur.
3.2.2.4. Sira Ehlinin Ihtilafinda izlenecek Metot ve Coziim Yollari

Herhangi bir konuda devlet bagkan1 veya halife ile Stra Meclisi liyeleri ayn1 goriiste
birlesiyorsa burada bir belirsizlik yoktur ve bu ortak goriis tatbik edilir. Ancak devlet baskan1
veya halife ile sra iiyelerinin ihtilafa diismesi ve ortaya farkli goriislerin atilmasi durumunda

nasil bir yol izlenmelidir? Bu ihtilaf nasil ¢6ziimlenmelidir?

Zeydan bu durum karsisinda {i¢ hal tarzinin bulunabilecegini belirtmis ve bazi

sartlarla ikinci tarz1 kabul etmistir.
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- Hakem Usili

Mevcut bulunan meseleyi miizakere edip karara baglamak maksadiyla ihtisas sahibi
alimlerden kurulu bir komisyon olusturularak mesele bu komisyona havale edilir ve bu
komisyonun verdigi karara uyulur. Hz. Omer’in Sam’in fethi sonrasinda beldeyi teftise

giderken kendisine veba salgin1 haberinin verilmesinde basvurulan yol-metot budur.**®

- Ekseriyet Usilii

Arapca bir kelime olan ekseriyet anlam itibariyle ¢okluk-cogunluk gibi anlamlara
gelir. Dolayisiyla ekseriyet usilii, devlet baskaninin istisare eden Strd Meclisi iiyelerinden
cogunlugunun verdigi karar ne ise ona uymast demektir. Bu karar verildikten sonra
uygulanmasi zorunludur. Uhud Savasi 6ncesi, Hz. Peygamber’in (S.a.s) sahabileriyle yaptigi
istisarede Medine’den ¢ikmamay1 teklif etmesine ragmen, ¢ikmay: teklif eden ekseriyetin

goriisiine uymasinda bu metodu goérmek miimkiindiir.**°

“Bu anlayis zamanimizda tatbikat sahasi bulan ¢ogulcu demokrasi tarzina da uygun
diismektedir. Ancak IslAm’in idaresi ile giiniimiiziin 1aik anlayis diisiincesi iizerine bina
edilmis bulunan idare tarzlari birbirinden ¢ok farklidir. Bunun icin Islam’in sartlarina gore
yetistirilmeyen ve terbiye edilmeyen bir toplumda ekseriyet uslliiniin ortaya c¢ikaracagi

neticeler, Islam’1n prensiplerine gore verilmis kararlar gibi gérﬁlmemelidir.”450

Bu gortisii tercih etmenin bazi sartlar1 vardir bunlar1 da su sekilde siralayabiliriz.
- Halife’nin tahkim usiliine razi olmamasi halinde mezkar ustile gidilmelidir.

- Halifeye gerekli gordiigii takdirde referandum hakki verilmelidir.

- Savas vb. hallerde kendi reyini tercih imkani tanmmalidir.***

- Devlet Bagkaninin Rey’ine Uyma Usiilii

Bu goriis, bizzat devlet bagkaninin mes’tliyet tasidigi bir metoddur. Buna gore,
bagkalarinin reyine uyarak hareket eden kimsenin sonug¢ ne olursa olsun bundan mesul

tutulmasi caiz degildir. Devlet baskan1 SGrd Meclisini toplayip bir meseleyle ilgili onlarin

8 Bkz. Buhari, el-CAmiu’s-Sahih, “T1b”, 30; Miislim, el-CAmiu’s-Sahth, “Selam”, 98.

*9 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 38.
0 Abidin Sénmez, Siira ve Rasiilullah’in Miisaveresi, s. 133.

! Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukiku, c. 1, s. 143
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goriislerini dinler ancak bu goriisler ve verdikleri kararlar kendisini baglayici durumda
degildir. Zikredilen goriislerden en uygun ve mantiki olanimi alir ve uygulamaya koyar.
Hudeybiye antlasmasinda bu metodu agik¢a gérmekteyiz. Hz. Peygamber (S.a.s), sahabilerin
itirazlarina ragmen onlarin ¢ogunlugunun goriisii dogrultusunda hareket etmemis, kendi

goriisline gore karararini uygulamistir.

Muhammed Hamidullah (5. 1423/2002); “Islamiyet, devlet reisinin veto hakkina ait
lehte ve aleyhte hiikiim koymamuistir. Sartlara ve reisin sahsi kabiliyetlerine gore bu hakki

ona taniylp tanimamak reisin segmenlerine ait olacaktir.” Goriisiindedir.**?

Glinlimiiz ¢agdas hukik sistemlerinden bir kism1 devlet bagskanina veto etme hakki
tanimugtir. Ancak Islami Devlet Sistemi’nde, devlet bagskaninin veto hakkinin olup olmadig
konusunda net bir sey sdylemek oldukc¢a giictiir. Cilinkii bu hususla ilgili lehte veya aleyhte
Islami bir hiikkme rastlamak miimkiin degildir. Son s6z devlet bagkanina ait oldugu igin, veto

edebilme gibi bir durumdan séz edilememektedir.**®

3.2.3. ILK iSLAM DEVLETiI’NDEN GUNUMUZE SURA VE iSTiSARE
3.2.3.1. Hz. Muhammed Déneminde Sira ve Istisare

SGra ve istisare, IslAm &ncesi donemde o kadar biiyiik bir 6neme sahipti ki,
Kur’an’da Hz. Muhammed’in (S.a.5) yonetim ve devlet isleriyle alakali konularda
Miisliimanlara danismasi emredildi. Stird insanlarin bir arada goriis alisverisinde bulundugu
ve insanlarin mutluluklaria katki saglayan bir kurum oldugundan dolay1 Kur'an bu prensibi

korumayt tercih etmistir.***

“Istisare, siiphesiz ki idari mekanizmalarin vazgecilmez unsurunu meydana getirir.
Danismak, devlet baskanlarinin da hata yapabilecekleri goriisiinden kaynaklanir. islam’da
hata, haksizlik ve kanunlara muhalefet kimin tarafindan yapilirsa yapilsin kabul edilmez.
Devlet bagkani hukika aykir1 bir tasarrufta bulunamaz ve millet menfaatine ters diisen
kararlar alamaz.”*° Bizler de islam’n bir prensip olarak sundugu sira ve istisare emrinin Hz.
Peygamber (S.a.s) doneminde nasil hayat buldugunu ve devlet yoOnetimine ne gibi

yansimalarmin oldugunu anlatmaya calisacagiz. Ikinci bolimde Hz. Peygamber’in (S.a.s)

2 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukiku, c. 1, s. 142,

3 Abidin Sénmez, Siira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 134.

454 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 174,

*%5 Recep Aslan, “istisarenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”, s. 229.
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genel istigarelerinden bahsetmistik. Burada ise yalnizca devlet bagkani, devlet baskanliginin

dogurmus oldugu ordu komutani vb. sifatlarla yapmis oldugu istisareleri zikredecegiz.

Bu istisarelerden bahsetmeden 6nce, Hz. Peygamber’in (S.a.s) Sara Ehli’nden
bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber (S.a.s) Siard Ehli’ne ve onlarin

goriislerine ¢ok dnem veriyordu.

Hz. Peygamber’in (S.a.s) ¢esitli konularda istisarede bulundugu bir Sara Ehli
mevcuttu. Bu Siara Ehli, Hz. Peygamber’in (S.a.s) giivendigi isimlerden olusuyordu. Bir
rivayette Hz. Peygamber (S.a.s) soyle buyurmustur: “Hi¢bir Peygamber yoktur ki, kendisine
ancak yedi segkin zat, vezir ve arkadas verilmistir. Bana ise on dort tane verildi. Bunlar da;
Ebs Bekir, Omer, Ali, Hasan, Hiiseyin, Hamza, Ca’fer, Abdullah bin Mes’d, Ammar bin

Yasir, Huzeyfe, Selman, Bilal, Mus’ab ve Eba Zer’dir.”*®

Ibn Sa’d Stra Ehli’nden fetva verebilecek sahabileri soyle zikretmistir: Ali bin Ebi
Talib, Abdullah bin Mes’ad, Abdurrahman bin Avf, Eba Musa el-Es’ari, Ubey bin Ka’b,
Muéz bin Cebel.*’

Hz. Peygamber’in (S.a.s) izni ile Muhacir ve Ensardan igcer kisi ilim ve fetva
ehliydi. Bunlar; Omer, Osman, Ali, Ubey bin Ka’b, Muiz bin Cebel ve Zeyd bin Sabit idi.
Ayrica bunlarm disinda Ebd Zer, Eb( Hureyre, ibn Abbas, Abdullah bin Omer, Abdullah bin
Selam, Abdullah bin Amr ve Hz. Aise’dir.*®

Bahsettigimiz rivayetlerde Hz. Peygamber’in (S.a.s) Stra Heyeti’nde bulunan
isimler farklilik gdstermistir. Bu rivayetleri biitiiniiyle diisiinecek olursak $ira Heyetini sdyle
siralayabiliriz: Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz, Osman, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz.
Hamza, Selman-1 Farisi, Ammar bin Yasir, Huzeyfe, Eba Zer-i Gifari, Bilal-i Habesi,
Mus’ab, Cafer, Mikdad, Abdurrahman bin Avf, Ubey bin Ka’b, Ebl Misa el-Esari, Muaz bin
Cebel, Ebt Hureyre, Zeyd bin Sabit, Abdullah bin Mes’td, Abdullah bin Abbas, Abdullah
bin Omer, Abdullah bin Amr, Abdullah bin Seldm ve hanimlarindan Hz. Ai§e’dir.459 .

Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siira ve Istisirede Ornek Olusu: Islam ordusunun, -

ileride de ayrintisiyla zikredecegimiz- Uhud Savasi’nda, Ayneyn Tepesi’ndeki okg¢ularin Hz.

46 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 88.

7 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 344 vd.

8 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 350 vd.

% Abidin Sénmez, Siira ve Rasiilullah’m Miisaveresi, s. 46.
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Peygamber’in (S.a.S) emrine uymayarak tepeyi terk etmeleri sonrasinda istenilen sonucun
alinamayarak, yenilgiyi dnlemek amaciyla geri ¢ekilmeleri moralleri bozulmustu. Medine’ye
dondiiklerinde Hz. Peygamber’in (S.a.s) emrine uymayanlara kizacagi diistiniilmistii. Fakat
Allah Rasilii tam tersi, son derece yumusak davrandi. Bu durum iizerine Al-i imran Saresi
159. Ayet indirildi. Bu ayetlerde Allah, Miisliimanlara, Hz. Peygambere (S.a.s) uymalarin,
eger Peygambere uyarlarsa diinya ve ahiret hayatinin onlar i¢in hayirli olacagint belirtti.
Ayrica Hz. Peygamber’in (S.a.s) onlara karsi yumusak davranmasi ve sertlikten kaginmasi

oviildii.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (S.a.s) davranig bigimleri sdyle anlatilmistir:

“... Mii’minlere sefkat kanadint indir (al¢ak goniillii ol). 460

“Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cdhillerden yiiz ¢evir. 461

“Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin. ~462

“Andolsun, size kendi icinizden oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii’'minlere karsi da ¢ok sefkatli ve

merhametlidir. "%

Hz. Peygamber’in (S.a.s) davranis bigimleriyle ilgili bu ayetler disinda da pek ¢ok

ayet mevcuttur. Biz yalnizca birkag ayetten bahsettik.
Ayrica Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’ine (S.a.s) soyle hitap etmistir:

“Ey Peygamber! Kdfirlere ve miindfiklara karsi cihdd et ve onlara karst ¢etin ol.

. g . 1. 2464
Onlarin varacaklar: yer Cehennemdir ve orasi ne kétii bir varis yeridir.”

“Muhammed, Allahin Rasuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara karsi cetin,

birbirlerine karsi da merhametlidirler ... »465

%0 Kur’an-1 Kerim, Hicr Saresi, 15/88.
1 Kur’an-1 Kerim, A’raf Stresi, 7/199.
42 Kur’an-1 Kerim, Kalem Siresi, 68/4.
83 Kur’an-1 Kerim, Tevbe Siresi, 9/128.
44 Kur’an-1 Kerim, Tevbe Saresi, 9/73.
%8 Kur’an-1 Kerim, Fetih Stresi, 48/29.
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“...Onlar mii’'minlere karsi alcak gomiillii, kdfirlere karsi giiclii ve onurludurlar.

Allah yolunda da cihdd ederler... "

Ayetlerden de anlasilacag: iizere, mii’minler birbirlerine kars1 yumusak davranmali

siddetten kaginmalidirlar. Asil siddet ve gazap kafirlere kars1 gosterilmelidir.

Bedir Savasi’nda Séra ve Istisaire: Bedir Savasi’nda ii¢ farkli istisareyle
karsilasiyoruz. Hz. Peygamber (S.a.s) sahabileriyle savas 6ncesinde yani savasip savagmama
konusunda, savas diizeninin belirlenmesi hususunda ve savas sonrasi esirlerin durumu

hususunda istisarelerde bulunmustur. Bu istisareler su sekildedir.

Savas Oncesi Istisiare: Islam Devleti’nin kurulusunun ardindan bir hayli zaman
gecmis ve teskilatlanmasimi biiyiik dlgiide tamamlamisti. Bulundugu bélgede Islam niifuz ve
hakimiyetinin giiciinii gostermek ve Islim Devleti’nin varligini hissettirmek gerekiyordu.
Bunun i¢in de serbest dolasimin engellenerek sadece Islam hakimiyetini tanimak suretiyle
kervanlarin emniyet icerisinde dolagmalarinin miimkiin olabilecegini anlatmak igin,
Kureyslilere ait kervanlara zarar vermek lizere askerl miifrezeler gonderilmeye baslandi. EbQ
Siifyan (6. 31/651-52) komutasindaki Kureys’in kervani Suriye’den doniiyordu. Eba Siifyan
Miisliimanlar tarafindan takip edildigini anlayinca, Mekke’ye haber gondererek yardim

¢agrisinda bulundu ve kervamin yolunu degistirerek kervani kurtards.*®’

Suriye’den donen Kureys Kervani’nin yakalanmadan kurtuldugu haberi Hz. Hz.
Peygamber’e (S.a.s) ulasinca; Kureys liderinin Hz. Peygamber’i (S.a.s) 6ldiirmek igin 1srar
edildigi haberi isitilince, ortaya ¢ikan yeni durum karsisinda derhal bir Harp Sarasi
toplanarak yeni gelismelerle ilgili kararlar alinmasi gerekiyordu. Hz. Peygamber (S.a.s) bir
care bulmak i¢in sahabileriyle istisarelerde bulundu. Sahabilerden bir kismu Kureys ile
yapilacak savastan dolayr rahatsizliklarini dile getirdiler ve Hz. Peygamber’i (S.a.s)
savagsmama konusunda ikna etmeye Qallstllar.468 Kur’an-1 Kerim bunlarin durumunu ve diger
mii’minlerin halini su sekilde acikliyor: “Nasil ki, Rabbin Seni hak ugruna (savasmak iizere)
evinden c¢ikarmisti. Mii’minlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi. Gergek
apacik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki goéz gore gore oliime siiriiltiyorlarmis gibi Seninle 0
konuda tartistyorlardr. Hani Allah Size iki tdifeden birini, o sizindir diye vaat ediyordu. Siz

de gii¢siiz olanin sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki meydana ¢ikarmak

6 Kur’an-1 Kerim, Maide Siresi, 5/54.
“®7 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, 5. 11, 12; ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 257, 258.
8 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sir4, s. 33.
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ve kafirlerin ardini kesmek istiyordu. Bu, su¢lular hoslanmasa da Allah’in hakki ortaya

cikarmasi ve batili ortadan kaldirmast icindi.”*®

Bedir Savasina gidip gitmeme konusu tartisilirken, Hz. Peygamber (S.a.s)
sahabileriyle istisarede bulundu. Ilk olarak Hz. Ebibekir (r.a) ve Hz. Omer (r.a) soz aldilar ve
gortislerini sirayla beyan ettiler. Hz. Peygamber (S.a.s) her ikisinin konusmalarindan ve
fikirlerinden olduk¢a memnutniyet duydu. Sonra Mikdad bin Amr (r.a) s6z aldi1 ve Maide
Sturesi’nde zikredilen ayetleri dile getirerek sunlar1 soyledi: “Ya Rasilallah! Allah sana neyi
isaret ediyorsa onu yap. Biz seninle beraberiz. Vallahi biz Israilogullar’nin Mifsa’ya
dedikleri gibi: “Ey Miisa! Onlar orada bulunduk¢a, biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve
Rabbin gidin ve onlarla savasin. Biz burada oturacagiz.”*’® Demeyecegiz. Bizi denize
stiriiklesen seninle birlikte denize gireriz. Sayet bize yeryliziiniin gobegine ylirlimeyi
emretsen, seninle birlikte yiiriiriiz. Istedigin yere git. Biz daima seninle birlikteyiz.”*"*

Mikdad’in (r.a) bu sozleri tizerine Hz. Peygamber (S.a.s) ¢ok mutlu olmus ve hayir dualarda

bulunmustur.

Bu sodzlerin ardindan Hz. Peygamber (S.a.s): “Ey Insanlar! Siz de bana fikirlerinizi
sdyleyiniz.” Diye buyurdu. “Ey Insanlar” ifadesiyle Ensar kastediyordu. Ciinkii Ensar, Islam
ordusunun ¢ogunlugunu olus‘[uruyordu.472 Ayrica o ana kadar fikir beyan edenlerin hepsi de
Muhacirlerdendi. Ensar’in goriislerininde ortaya ¢ikmasi gerekiyordu. Ciinkii onlar akabe de
Hz. Peygamber’e (S.a.s) biat etmislerdi. Bunun tizerine Sa’d bin Muaz (r.a) s6z ald1 ve “Ya
Rastlallah sen sanki biz Enséar kastediyorsun” deyince Hz. Peygamber (S.a.s): “Evet” dedi.
Bunun tizerine Muéz (r.a): “ Biz sana iman ettik ve seni tasdik ettik. Senin getirdigin vahyin
hak olduguna sahitlik ettik. Bunlar i¢in sana ahdimizi ve misakimizi verdik. Seni dinledik ve
sana itaat ettik. Ey Allah’in Rasilii, ne arzu ediyorsan onu yap. Siiphesiz biz seninle
beraberiz. Seni hak olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki, sdyet sen bize su denizi
gostersen ve ona dalsan, siiphesiz ki biz de seninle beraber dalariz. Bizden tek bir kisi bile
geride kalmaz. Bizi yarin diismanla karsi karsiya getirmeni de memnuniyetle karsilariz. Harp
de sabreder, diismanla karsilasinca da sadakatle carpisiriz. Umulur ki Allah, bizimle senin
yiizlinli giildiirlir ve goziinii nurlandirir. Haydi Allah’in bereketi ile bize hareket emri ver.”

Dedi. Bu sozler iizerine Hz. Peygamber (S.a.s) son derece memnun ve mesrir oldu. Sonra

9 Kur’an-1 Kerim, Enfal Stiresi, 8/5-8.

0 Kur’an-1 Kerim, Maide Siresi, 5/24. Ayet.

"1 Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, c. 3, s. 105; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. 1, s. 420.
2 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Siira, s. 34.
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dedi ki: “Yiirliyliniiz size miijdeler olsun! Siiphesiz ki Allah Teala bize iki taifeden birini
vaad etti. Vallahi sanki ben simdi ashabimin arslanlar gibi savastigin1 goriir gibi oluyorum.”

Buyurdu.*"

Sa’d bin Muaz’in (r.a) sozleri, Hz. Peygamber’i (S.a.s) cesaretlendirdigi gibi,
sahabilerin duygularin1 da alevlendirdi. Onlarin maneviyatini yiikseltti ve onlar1 savagmaya
tegvik etti.*’* Ciinkii Peygamber’in (S.a.s) savas hustisundaki bu istisaresi, Miisliimanlarin,
imanlarinin ve inanglarinin kuvvetini géormek, ayn1 zamanda da Allah yolundaki mesakkate

dayanip dayanamayacaklarini stnamak icindi.*"

Netice de Hz. Peygamber (S.a.s), her kesimin temsilcisileriyle goriismiis, bu
goriismeler sonucunda sonuna kadar savasilacagina ve Hz. Peygamber’e (S.a.s) olan
bagliliklarin siirdiireceklerine dair goriisler ortaya ¢ikmis ve savas karari alinip uygulamaya
gegilmistir.476

Savas Diizeni Belirleme Husiisunda Istisire: Bedir Savas1 giinii Hz. Peygamber
(S.a.s) sahabileriyle birlikte savas alanina kesif i¢in geldi. Bir savas diizeni ve stratejisi
belirlenmesi gerekiyordu. Hz. Peygamber (S.a.s) Bedir kuyularindan ilkinin yanina geldi ve
Islam ordusunun oraya yerlesmesini istedi. Bunun {izerine sahabilerden Hubab bin Miinzir(s.
20/641): “Ya Rasulallah! Bu karar1 ilahi bir vahye dayanarak mi verdin yoksa kendi goriisiin
ve savag taktiginle mi verdin?” Diye sordu. Hz. Peygamber (S.a.s) kendi goriisii oldugunu
soyleyince Hubab bin Miinzir: “Y4a Rastlallah! Savas stratejisi acisindan burast uygun degil.
Eger miisriklere en yakin kuyuyu tutup, Bedir kuyularin1 da arkamiza alirsak daha dogru
olur. Biz orada konaklar, ardimizda kalan kuyular1 tikar, kendi kuyumuz yanina da bir havuz
yapip, onu su ile doldurursak, biz su icebilir ve savastik¢a serinlerken, onlar sudan mahrum

olmus olur” deyince Hz. Peygamber (S.a.s) fikrimi kabul etti ve Syle hareket etti.*”’

Bedir’deki bu istisare Hz. Peygamber’in (S.a.s) sahabileriyle aralarindaki iletisime
ve yasadiklari hayata dair ideal bir ornektir. Bir asker diisliniin ki bircok onde gelen

sahabenin yaninda korkmadan ve ¢ekinmeden en riskli meselelerde bile kendi goriisiinii

*® ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 266, 267; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 14 vd;
Gamidi, Fikhu’s-Siir, s. 125.
™ ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 267.

*® Hasan Ziyauddin, es-Siira fi davi’l-Kuran ve’s-Siinne, Daru’l-Buhus li’d-Diraseti’l-islamiyye, y.y.,
2001, s. 68. ) }
*7® Recep Aslan, “Istisirenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”, s. 230.

7 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 272; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 14, 15.
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rahatlikla sunabiliyor. Karsisindaki Islam ordusunun komutan: ve ayni zamanda bir
Peygamber olmasina ragmen ozgiirce diisiincesini paylasiyor. Hz. Peygamber’in (S.a.s)
ashabini yetistirdigi bu 6zgiirliik hali, Miislimanlarin, biitiin saglikl, fikir ve diisiincelerden
istifade etmelerine sebep oluyor. Ciinkii 6zgiir diislinceye firsat veren bu komutan, sadece
kendi fikrine ve toplumdaki bir kismin fikrine gore karar vermiyor. Ordusunun biitiin
fertlerinin goriisleriyle diistiniiyor. Komutan ile ordunun higbir ferdi arasinda higbir engel
bulunmuyor. Isteyen istediginde komutana ulasabiliyor ve rahathikla gériisiinii
st')yleyebiliyor.478 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (S.a.s) rahmet ve sefkat Peygamberi
olmasinin yaninda, ayni zamanda da yiice bir askeri dehaya sahip miikemmel bir komutan

oldugunu ag¢ik¢a miisahede ediyoruz.

Savas Sonrasi, Bedir Esirleri Husiisunda Istisare: Bedir Savasi’ndan sonra,
esirler yakalaninca, bu esirlerin durumlar1 hakkinda Hz. Peygamber (S.a.s) yine ashabiyla
istisarede bulunmustur. Oncelikle Hz. Ebtbekir (r.a) sz alarak: “Y4a Rastlallah! Bunlarin her
biri senin amcan, asiretin ve kardeslerindir. Bunun i¢in ben kendilerinden fidye alarak onlari
serbest birakmay1 uygun goriiyorum. Aldigimiz bu fidyelerle kafirlere kars1 kuvvet kazaniriz.
Ayrica umulur ki Allah bunlara hidayet nasip eder de bize yardimeci olurlar.” Sonra Hz.
Peygamber (S.a.s): “Sen ne dersin Ya Omer!” dedi. Hz. Omer (r.a): “Ya Rastlallah! Ben
Ebibekir’in goriisiinde degilim. Bunlar seni yakalayip vatanindan ayirdilar. Allah seni
onlarin verecegi fidyeden miistagni kilmustir. Akil’i, birAderi Ali’ye, Abbas’1 biraderi
Hamza’ya, akrabamdan fiilan1 da bana ver de boyunlarin1 vuralim.” Dedi. Sa’d bin Muéz’da
bu goriise tabi oldu. Sahabilerden bir kismi1 Hz. Eblibekir’in goriisiine destek verirken, bir
kism1 da Hz. Omer’in goriisiinii destekledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (S.a.s): Allah bu
hususta bir takim kullarinin kalbini son derece merhametli ve yumusak yapar, bir takim
kullarinin kalbini de tastan daha da kat1 kilar. Sizler galip kimselersiniz. Isterseniz hepsinden
fidye aliniz, isterseniz boyunlarint vurunuz” buyurdu. Sonrasinda ise bugiiniin ¢ok korkung

bir giin oldugunu ve gokten tas yagmasindan korktugunu séyledi.479

Karar verildi ve Hz. Eblbekir’in goriisti ile hareket edilerek esirlerden her biri igin
4000 dirhem bedel belirlendi.*® Fidyeyi édemeyecek kadar fakir olanlar ise on Miisliiman

cocuga okuma yazma Ogretmeleri karsilifinda serbest birakilacaklardi.®®!  Kararin

8 Ali Muhammed Sallabi, islim’da Sira, s. 36.

* ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 295.

% ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 300; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 26.
81 Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 383, 384.
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uygulanmasinin hemen akabinde Allah Teédld bir uyar1 mahiyetinde su ayetleri indirdi:
“Yeryiiziinde diismant tamamiyla sindirip hdkim duruma gelmedikge, hicbir Peygamber’e
esir almak yakismaz. Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbu ki Allah ahireti
kazanmanizi istiyor. Allah, mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger Allah’in
daha once verilmis bir hiikmii olmasaydi, aldiginiz fidyeden dolayi size biiyiik bir azap
dokunurdu.”** Bu ayetlerin niizulundan sonra Hz. Peygamber (S.a.s) ve Hz. Ebuabekir (r.a),
aglamaya basladilar ve “Eger bu azap vaki olsaydi Omer ve Sa’d’dan baskasi

kurtulamayacakti.” Buyurdular.*®

Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerin ¢ogunlugunun goriisiinii esas alarak bu karari
vermistir. Bu sebeple ilahi suglama sadece Hz. Peygambere (S.a.s) degil, tim sahabilere
yoneliktir. Ciinkii bu ¢ogunluk ic¢inde bazi sahabiler diinya mali istemislerdi.*® Asil ilahi
kinama da bu diinya mal arzu etme duygusuna yonelik gelmisti. Demek ki ayetteki, “Siz
diinya malinm1 istiyordunuz.” Seklindeki kinama, yalnizca diinya mali isteyen sahabiler
icindir.*®

Sonug¢ olarak, istisire neticesinde ortaya degisik gorisler atilabilir. Halife, bu
goriislerin degerlendirmesini yaparak en makul olanini tercih eder veya kendi goriisiinii

benimseyerek uygulamaya koyar.

Uhud Savasi’nda Siird ve Istisire: Kureysli Miisrikler, Bedir Savasi’ndaki
yenilginin 6ciinii almak i¢in Ebl Sufyan (6. 31/651-52) komutasinda Medine’ye yola ¢iktilar.
Bu haberi alan Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerini toplayarak bir Harp Siarasi kurmus,
Medine’de kalip savunma savasi yapmak ya da Medine disina ¢ikip diismanlart sehir disinda

karsilamak hususunda onlarla istisarede bulundu.*®®

Hz. Peygamber’in (S.a.s) goriisii Medine’de kalarak savunma savasi yapmak idi.
Clinkii kisa bir siire dnce bir riiya gormiis, bu riiyasinda kilicinda bir gedik acilip, yaninda bir
s1g1r bogazlandigini, elini zirhinin i¢ine koyarak muhafaza ettigini gérmiistii. Hz. Peygamber

(S.a.s), riyasindaki kilig gedigini Ehl-i Beyt’inden birinin sehit olmasiyla, sigir

82 Kur’an-1 Kerim, Enfal Siresi, 8/ 67, 68.

*8 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 212; Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Cihad ve Siyer”, 58;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 247.

*® Ahmed Raysiini, Stira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgmndan Kurtulmak, s. 107, 108.
5 Ahmed Raysini, Siira-Subjektifligin ve Bencilligin Tiranhgmdan Kurtulmak, s. 107, 108.

* Jbn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. 1, s. 420; Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, M. Emin Sarac,
Hakki Sengiiler, Bekir Karliga (Cev.), Istanbul, t.y, c. 2, s. 502.
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bogazlanmasini ashabindan bir kisminin sehadetiyle, zirh1 da Medine ile tabir etmisti. Ayrica
Hz. Ebubekir ve Sa’d bin Muaz gibi sahabilerden 6nde gelen isimler de Hz. Peygamber’in
(S.a.s) goriisiinii destekliyor ve sehirde kalip savunma savasi yapmak istiyorlardi. Savasi’na
katilamamis Miisliimanlardan bir kismi1 ise meydan savasi yapmak, cihad faziletine nail
olmak ve sehadete etmek istiyorlardi.*®” Hz. Hamza ve sahabilerin ¢ogunlugu da meydan
savagl yapma konusunda goriis beyan edince, Hz. Peygamber (S.a.s) savas hazirligi yapmak
lizere evine gitmis, zirh ve migferini giyerek evinden ¢ikmisti. Bu sirada Hz. Peygamber’in
(S.a.s) kararina itiraz1 dogru bulmayanlar: “Ya Rasdlallah! Eger siz Medine’de kalarak
savunma savasi yapilmasini daha uygun gordiiyseniz dyle yapimn.” Deyince Hz. Peygamber
5,488

(S.a.s): “Bir Peygamber zirhimi giyip kusandiktan sonra savagmadan geri ¢ikarmaz.

buyurdu.

Acik¢a anlasiliyor ki, fikirleri kendi fikrine aykir1 da olsa Hz. Peygamber (S.a.s),
ashabini kinamiyor ve onlari istisareye alistirtyordu. Vahiy ile belirlenmemis her meseleyi
onlarla konusup, istisirede bulunarak ayn1 zamanda onlara yonetimin ilkelerini de gdstermis
oluyordu. Istisare edip karar verildikten sonra, goriisii yanls ¢ikti diye kimseyi azarlamiyor
ve kinamiyordu. Buradan su anlasiliyor ki, Stray1r zorunlu ilke olarak esas almak, Stra’dan
cikan sonu¢ ile hareket etmek, devlet baskani icin farzdir.*®® Kur’an-1 Kerim Hz.
Peygamber’i (S.a.s) soyle yonlendiriyor: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst
yumugak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip
giderlerdi. Artik sen onlart affet. Onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla
miigsavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, o’na dayanip

giiven. Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever. 490

Ayet-i Kerime, Hz. Peygamber’i (S.a.s) uyarirken ayn1 zamanda da daha 6nce ifade
ettigimiz gibi sahabileri stra ve istisareye alistirtyordu. Sahabe sadece goriisiinii sdyleyip
karar1 komutanin sahsi fikrine birakmiyorlardi. Tam tersi komutan sifatindaki Hz. Peygamber

(S.a.s) sahsi fikrini bir kenara birakiyor ve onlarin goriisiine gore amel ediyordu. Hatta onlar

87 jbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 38; Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; Seyyid Kutub,
fi Zilali’l-Kur’an, c. 2, . 503,

“® ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 38; Buhari, el-
Camiu’s-Sahih, “I’tisim”, 28.

89 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 42.

0 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Saresi, 3/159.
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fiili olarak kendi fikirlerinde vazgegseler bile, Hz. Peygamber (S.a.s), onlarin i¢inin rahat

etmesi i¢in, onlarm ilk fikirlerini esas aliyor ve o sekilde hareket ediyordu.*™*

Savas hazirliklar1 yapildi1 ve Hz. Peygamber (S.a.s) yolculugun ardindan 700 kisilik
bir orduyla Uhud’a ulasti. Savag meydanin1 gezdi ve askerlerin savas nizadmini belirledi. 50
kisilik bir grubu ise Ayneyn Tepesi denilen tepeye yerlestirdi. Baslarina da komutan olarak
Abdullah bin Ciibeyr’i tayin etti ve savasin seyri ne olursa olsun asla bulundugu yerleri terk
etmemelerini Hz. Peygamber (S.a.s) emretti. Savas basladiginda Islam Ordusu miisrikleri
yenilgiye ugratlyordu.492 Durumu goren okgulardan bir kismi, ganimetlerden pay alma
diislincesiyle Hz. Peygamber’in (S.a.s): Terk etmeyin! Emrine uymayarak Ayneyn Tepesini
terk ettiler ve ganimetlere dogru kostular. Abdullah bin Ciibeyr uyarmissa da onu
dinlemediler. Bu sirada Halid bin Velid komutasindaki miisrik ordusu harekete gecti ve
Ayneyn Tepesi’nin arkasina dolanarak, isldm Ordusu’nun da arkasina sarkti. Bu durum
karsisinda beklenmedik bir durumla karsilasan Islim Ordusu Hz. Peygamber’in (S.a.s)
cagris1 lizerine tekrar toplandi. Diisman ordusu da tam bir zafer elde edemeyerek geri
¢ekildi.*®® Hz. Peygamber’in (S.a.s) ashabiyla istisaresi sonrasinda hadisenin bu sekilde vuku
bulmasina ragmen, istigsareyi igeren ayetin Uhud Savasi’ndan sonra indirilmesi, dikkat
¢ekicidir ve onun énemini gostermektedir.*** Kur'an bu maglubiyetin stirdy1 engellememesini
istiyor. Ciinkii 6nemli olan ortak karar alimarak bir savas yapilmasidir. Sonucun olumsuz
olmasi sliray1 ortadan kaldirict bir sebep degildir. Kald1 ki sonucu olumsuz kilan sey Sura’da
alinan karar degil, bir grup Miisliman’in savas geregi uyulmasi gereken emirlere

4
uymamasidir. %

Hendek/Ahzab Savasi’nda Sira ve Istisire: Uhud Savasi’nda Islam Ordusu’na
karst umdugu sekilde tam bir zafer elde edemeyen Kureysliler bu kez tam ve kesin bir zafer
elde etmek istiyorlardi. Kureyslilerin intikam hirsin1 bilen Nadirogullar1 Yahuadileri bunu
firsat bilerek Kureyslilere Miisliimanlara kars1 birlikte savasa girme fikrini 6ne siirdiiler.
Daha 6nce Medine’den siirtildiikleri igin Nadirogullar: Yahtdileri de Hz. Peygamber’e (S.a.s)
ve Islam’a kin giidiiyorlardi. Kureysliler onlarin bu teklifini yerinde buldular ve onlar ile

beraber olacaklarini sdylediler. Sonrasinda Gatafan Kabilesi’ne gittiler ve onlari da Hz.

% Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 42.

*2 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 70; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, 5. 40, 41; Buhari, el-
Camiu’s-Sahih, “ Megazi”, 17.

%3 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 70; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, . 2, s. 42.

49 Abidin Sénmez, Siira ve Rasiilullah’in Miisaveresi, s. 161.

495 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 175.
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Peygamber’e (S.a.s) kars1 yapilacak savasa davet ettiler. Onlar da bu daveti kabul etti ve

Yahadiler ile Putperestler islam diismanliginda birlestiler.*®

Kureysliler, Yahudilerin de destegiyle 10 bin kisilik bir ordu olusturdu ve harekete
gecti. Hz. Peygamber (S.a.s) Mekke’deki bu durumdan haberdar oldu ve vakit kaybetmeden
savas hazirliklarina basladi. Ashabini topladi ve onlarla savas stratejisi konusunda istigare
etti. Kuskusuz Hendek Savasi oncesindeki bu istisare, Uhud Savasi’ndaki istisareye gore
daha dikkat g¢ekici olmalidir. Ciinkii istisare ayetleri Uhud Savasi’ndan sonra inrnistir.497

Dolayisiyla daha dikkatli ve hassas bir istigare siireci sonunda karar verilmesi gerekiyordu.

Onceki savaslarda giindeme gelen meydan savas1 mi1 yapilacag yoksa Medine’de
kalarak savunma savasi m1? Yapilacagi konusunda miizakere yapildi. Uhud Savasi’ndaki
netice de goz oniinde bulundurularak, ittifakla Medine’de kalarak savunma savasi yapilmasi
kararlastirildi. Pekiyi savunma savasi nasil yapilacakti? Bir savas nizami belirlenmesi
gerekiyordu. Cesitli fikirler ortaya atildi ve aslen Farsli olan ve Isldm’la miiserreflenen
Selman-1 Farisi’nin (r.a) kendi iilkesinde gordiigii harp taktigi uygun bulundu. Bu harp
taktigine gore; sehrin etrafina hendekler kazilacak ve diismanin sehre girmesine engel
olunacakti. Ashab arasinda gorev dagilimi yapildi ve ise baslandi. Diisman ordusu Medine
civarina geldiginde sehrin biitiin etrafinin hendekten surlarla ¢evrilmis oldugunu gordi ve
bliyiik {lizlintii ve saskinlik yasadilar. Ciinkii bu zamana kadar boyle bir savas taktigi

gérmemislerdi.498

Savas esnasinda Miisliimanlar Oylesine zor durumda kalmislardi ki, Allah Teala
Kuran-1 Kerim’de onlarin halini s6yle ifade ediyor: “Hani onlar size hem iist tarafinizdan
hem alt tarafinizdan gelmiglerdi. Hani gozler kaymis ve yiirekler agizlara gelmisti. Siz de
Allah’a karsi cesitli zanlarda bulunuyordunuz. Iste orada Mii’minler denendiler ve siddetli

bir sekilde sarsildilar. 499

Sonug itibariyle Allah, Misliimanlarin yiizlerini giildiirdii. Eshur’ul Hurum denilen
iic aylardan ilki girdi. Bu aylarda Mekkeliler savagsmak yerine Mekke’ye donerek gelen

hacilarla karsilasarak onlardan faydalanmayi daha makul buldular. Gida ve yigmaklarinin

% Abidin Sonmez, Siira ve Rasiilullah’m Miisaveresi, s. 162, 163.
*7 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 330.

8 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 227-230.

9 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Saresi, 33/10, 11.
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bitmesi, riizgar sebebiyle cadirlarinin yerlerinden sokiilmesi gibi sebeplerle gii¢ bela geri

dondiiler.>®

Hendek Savasi’nda karsilastigimiz bir baska istisare de Gatafan Kabilesi konusunda
yapilan istisaredir. Bildigimiz lizere miisrikler Hendek Savasi igin Gatafan Kabilesini de
yanlarina ¢ekmis ve ittifak yapmislardi. Hz. Peygamber (S.a.s) hem onlarin aralarindaki bu
ittifak1 kirmak, hem de miisriklerin giiciinii azaltmak i¢in Gatafan Kabilesinin liderleriyle bir
gorliisme yapti. Clinkli Gatafanlilarin savasa girme nedeni sadece maddi ¢ikar elde etmekti.
Hz. Peygamber (S.a.s), onlara Medine’nin senelik hurma iiretiminden tigte birini teklif etti.
Fakat onlar hissenin yarisini istiyorlardi. Ciinkii Kureysliler buna yakin bir sartla onlari

yanlarina gekmislerdi.”®*

Hz. Peygamber (S.a.s) bu durum karsisinda Sa’d bin Muaz ve Sa’d bin Ubade’yi
cagirarak onlarla istisirede bulundu. Onlar Hz. Peygamber’e (S.a.s): “Ya Rasalallah! Bu,
Allah’in sana emrettigi ve seninde istedigin bir i mi yoksa bizim iyiligimiz i¢in mi
yaparsin?” Diye sordular. Hz. Peygamber (S.a.s) ise: “Islam diismanlarimin hepsi birlesti. Ben
bu anlagsmay1 onlarin giiclinii kirmak ve sizin yiikiiniizii hafifletmek i¢in yaptim.” Diye cevap
verince, Sa’d bin Muaz: “Ya Rasilallah! Biz onceleri putlara tapardik ve Allah’a ibadet
etmezdik. Allah’1 bilmezdik. Boyle bir donemde bile onlar, ikram veya satin alma disinda tek
bir hurmay1 bile yemeyi ummadilar. Medine’nin hi¢bir meyvesine gozleri olmadi. Simdi
Allah’in bizi Islamla sereflendirdigi, dogru yola ilettigi, seninle ve Islam ile bize kuvvet
bahsettigi bir zamanda m1 mallarimizi onlara harac olarak verecegiz? Allah’a yemin olsun ki,
bizim buna ihtiyacimiz yoktur. Bizim onlara verecegimiz tek sey kiligtir.” Dedi. Hz.
Peygamber (S.a.s) sahabilerinin bu sozlerinden sonra Sa’d bin Mudz’dan anlasma metnini

yirtmasini istedi ve sonug olarak anlagsma olmadi.*%

Stiphesiz Hz. Peygamber’i (S.a.S) anlagsma kararindan vazgegiren sahabileriyle
yaptig1 istisare olmustur. Onlarla yaptig1 istisdre sonrasi Hz. Peygamber (S.a.s)

diisiincesinden vazgecmis ve anlagma iptal edilmistir.

Hudeybiye Musalahasi’nda (Banisinda) Siira ve Istisare: Hz. Peygamber (S.a.s),
ashabiyla birlikte Kéabe’yi ziyaret ve tavaf niyetiyle yola ¢ikmisti. Niyetleri ibadet ve ziyaret

oldugu igin, savagmak gibi bir diisiincede de olmadilar. Hz. Peygamber (S.a.s) ve ashabi

%0 Apidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 165.
*%! fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 234.
502 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. 4, s. 420.
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Hudeybiye mevkiine geldiklerinde, durumdan haberdar olan Mekkeli miisrikler toplanarak
Hz. Peygamber’i (S.a.s) Mekke’ye sokmama karari aldilar. Bu durumdan haberdar olan Hz.
Peygamber (S.a.s), Kureys’e seferlerinin amacini anlatmak geregi duydu. Hz. Omer’i (r.a)
yanina ¢agirdi ve onu Mekke’ye durumu Kureyslilere anlatmak iizere gondermek istedi.
Fakat Hz. Omer (r.a): “YA Rastlallah! Kureys benim kendileriyle ilgili &fkemi ve
diismanligim bilirler. Bu ylizden bana suikast etmelerinden ¢ekinirim. Fakat ben size Kureys
nezdinde hiirmet gorecek birini énereyim. O da Osman bin Affan’dir.”*® Bu éneri iizerine
gorev Hz. Osman’a (r.a) verildi. Hz. Osman Mekke’ye gidip durumu agikladiginda olumsuz
cevap aldi ve Kureysliler tarafindan alikonuldu. Hz. Osman (r.a) geri donmeyince
oldiirtildiigl disiiniildii. Bunun {izerine Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerini biata ¢agirdi ve
bir agacin altinda yapilan bu bidta “Bey’at-1 Ridvan” denildi. Biat haberi Kureyslilere
ulasinca bir panik yasadilar ve Hz. Osman’1 (r.a) serbest biraktilar. Bir siire sonra da anlagsma

yapmak iizere Sitheyl bin Amr’1 génderdiler.>**

Kureys ile sahabiler arasinda Hudeybiye’de uzun goriismeler yapildi ve sonucunda
Hz. Peygamber (S.a.s) ile Siiheyl bin Amr’in temsil ettigi Kureys arasinda baris anlagmasi
yapildi. Bu anlagmanin sartlar1 Miisliimanlar agisindan agir sayilabilecek su maddelerden

olusuyordu.

- Anlagmanin siiresi on yildir.
- Miislimanlar Kabe’yi bu yil ziyaret etmeyecekler, bu ziyareti bir sonraki yil

yapacaklar.

- Kureysliler’den biri, Miisliiman olarak da olsa Medine’ye sigindig1 takdirde iade

edilecek ama Medine’den Mekke’ye siginanlar iade edilmeyecek.

- Diger Arap Kabileleri dilerlerse Miisliimanlar safina, dilerlerse Kureysliler’in

safina katilabileceklerdir.>®

Sahabiler Kureys Kabilesinin bu kararlarindan, 6zellikle de onlar1 umreden men

edip bir sonraki yil kaza umresi yapilmasi kararindan ¢ok etkilendiler.

°%3 ibn Hisam es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 329; Seyyid Kutub, fi Zilali’-Kur’an, c. 13, s. 424; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 7, s. 407.

*%% fbn Higam es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 4, s. 283; Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Megazi, 19; “Surit”, 15.
%95 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, s. 217.
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Hz. Peygamber (S.a.s), anlasma imzasindan sonra ashabma dondii ve “Haydi
kalkiniz, kurbanlarinizi kesip, sonra saglarinizi tirag ediniz.” Buyurdu. Ashabtan bir kisi bile
kalkmadi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (S.a.s) ti¢ kez daha bu emrini tekrar etti fakat ashab
yine kalkmadi. Sonra Hz. Peygamber (S.a.s) esi Ummii Seleme’nin yanmna girdi ve ona
ashabinin emrine icabet etmediklerini, kayitsiz kaldiklarmi anlatti. Bunun iizerine Ummii
Seleme: “Ya Rasalallan! Emrinizi infaz etmek istiyor musunuz? O halde disar1 ¢ikiniz, sonra
da kurbanlik develerinizi kesinceye ve berberinizi ¢cagirip tiras oluncaya kadar ashabtan hig
birisine bir kelime bile sdylemeyiniz.” Dedi. Hz. Peygamber (S.a.s), Ummii Seleme’nin
yanindan ¢ikti ve kimseyle konugmadan bu islemleri sirasiyla yerine getirdi. Ashab, Hz.
Peygamber’i (S.a.s) bu halde goriince hemen kalktilar, kurbanlarini kestiler ve birbirlerini

tirag etmeye basladllar.”506

Ummii Seleme’nin (r.anha) bu goriisii ¢ok isabetli bir goriistii. Ciinkii sahabilere,
Hz. Peygamber’in (S.a.s), azimet ile amel edip ihramdan ¢ikmadan, kendilerinin ruhsat ile
amel ederek ihramdan ¢ikacak olmalar1 agir gelmisti. Ummii Seleme bu gériisiinii paylasinca

Hz. Peygamber (S.a.s) dogru bulmus ve uygulamugtir.>®’

Burada tizerinde durulmasi gereken onemli bir konu vardir ki o da sudur; Hz.
Peygamber (S.a.s) bu anlagma siirecinde ashabiyla Uhud Savasi’ndaki kadar istisarede
bulunmamus, onlarin fikrine miiracaat etmemistir. Strd Stresi’nin 38. Ayet-i Kerimesinde,
Miisliimanlarinin islerinin aralarinda s0ra ile halledilebilecegi vurgulanmasina ragmen bu
anlagma sirasinda Hz. Peygamber’in (S.a.s) ashabiyla istisarede bulunmamasimin bazi

sebepleri vardir. Bunlar:

Oncelikle, anlasmanin imzalanmasi vahye istinad etmistir ve Hz. Peygamber (S.a.s)
ashabinin iiziintiisiinii goriince bu sartlarin kabul edilmesinin vahiyle bildirildigini belirterek

bu hususta kimsenin fikir beyan etme hakkinin olmadigini ifade etmistir.>*

Diger sebep ise, yeni kurulma asamasinda olan Islim Devleti’nin bu anlagma

sayesinde diismanlar1 tarafindan resmen ve fiilen kabul edilmek {izere oldugu bir anda

%% Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Surdt, 15.
07 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 51.
%98 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, s. 217.
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sahabilere s6z hakki vererek ortamin gerginlesmesine ve neticenin olumsuz olmasina firsat

vermemek i¢in olabilir ki, bu ihtimal daha makul gériilmektedir.>®

Netice itibariyle Islam Devlet baskani, zamana ve duruma gore hareket eder. Stra
Ehli’ne bagvurmasi gerektiginde bagvurur fakat siranin kararlar1 kendisini baglayici degildir.
Isterse sranin verdigi karar1 uygular, isterse de kendi goriisiinii tatbik eder. Kureys’e elgi
gonderilmesi konusunda Hz. Omer’in (r.a) makul agiklamalari {izerine Hz. Peygamber (S.a.s)
onu Kureys’e gondermekten vazgecmis ve yerine Hz. Osman’1 (r.a) gondermistir. Burada
genis bir Stra Ehliyle istisare edilmemis olsa da, Hz. Omer (r.a) ve Hz. Peygamber (S.a.s)
arasinda bir istisire meydana gelmistir. Ve bu istisare sonucunda Hz. Peygamber (S.a.s)
kendisiyle paylasilan goriisii makul gorerek tatbik ettirmistir. Bu da bize gosteriyor ki makul
bir goriis oldugunda, bu goriis kendi gorlistimiizden farkli da olsa, bunu kabul etmek
gerekiyor. Ayrica burada bir diger istisire de Umme Seleme ile Hz. Peygamber (S.a.s)
arasinda gerceklesmistir. Hz. Peygamber (S.a.s) burada da, Ummii Seleme’nin gériisiinii
makul gérmiis ve onun soyledigi dogrultuda hareket etmistir. Bu da bize gostermektedir ki,
ilim, irfan ve ehliyet sahibi hanimlarla da istisare edilebilir. Bu, Hz. Peygamber’in de (S.a.s)

bizzat uygulamis oldugu bir Stinnet mesabesindedir.

Hudeybiye’deki yirmi giinliikk ikdmet sonunda, Medine’ye doniis yolunda Fetih
Stresi nazil olmus ve maglubiyet olarak goriilen Hudeybiye anlagsmasinin aslinda bir zafer

oldugu bildirilmistir. Uzgiin olan sahabiler, ayetlerin nazil olmasimndan mesrtr olmuslar ve

Allah’a hamdetmislerdir.510

Hevazin Esirleri Konusunda Sara ve Istisire: Hicretin 8. Yiliydi. Hevazin
Kabilesi’nin Islam topraklarina saldiracagi yoniinde bir haber duyuldu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (S.a.s) bir askerini Hevazin Kabilesi’nin igerisine casus olarak gonderdi. Burada
birka¢ giin kalan asker, diismanlarin ¢ok yakin bir zamanda hiicum edecegini miisahede

etti 1!

Bunu 6grenen Hz. Peygamber (S.a.s), diismana ani bir baskinda bulunmak amaciyla
Mekke’ye hareket etti. Miisliimanlar Huneyn Vadisi’nde pusuya diisiirtildiiler ancak ¢abuk

toparlandilar. Bunu goren diisman ordusu daha fazla miicddele edemeyerek eslerini,

% Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 176.

519 Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 7, s. 407 vd.; Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 13, s.
419 vd.

5! ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 4, s. 83.
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cocuklarin1 ve siirlilerini birakip kagtilar. Bir siire sonra bu kabileden bir heyet gelerek,
Islam’1 kabul ettiklerini ve miilkleriyle esirlerinin iade edilmesini talep ettiler. Hz.
Peygamber (S.a.s), miilk ya da esirlerden birini segmelerini isteyince, onlar esirlerin iadesini
sectiler. Daha sonra Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerini toplayarak mevcut durumdan onlari
haberdar etti ve kendisiyle birlikte kabilesine diisen ganimet hisselerini geri verecegini
bildirdi. Diger sahabiler kendilerine ve kabilelerine diisen ganimet hisselerinin durumu
konusunda her kabiledeki aile temsilcisi bir araya gelerek istisare etti. Sonug olarak sadece
iki kabile disinda diger kabileler ganimetleri iade etmeye karar verdi. Fakat iki kabile esirleri
karsiliksiz serbest birakmayacaklarini bildirdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (S.a.s),

Beyt’iil-Mal’dan uygun bir bedel 6deyerek esirlerin serbest birakilmasini emretti.>*?

Burada, sahabilerin istisareleri ve Hz. Peygamber’in (S.a.s), Beyt’iil-Mal’dan pay

Odeyerek esirlerin serbest kalmasini saglamasi1 6nemli iki husustur.

Tebiik Seferinde Siira ve Istisare: Tebiik Seferi, genel itibariyle istisarelerle gecen

bir sefer olmustur. Biz yalnizca bunlardan iki 6rnegi zikredecegiz.

Ordu Tebiik seferi sirasinda agliktan dolay1 ¢ok sikinti ¢gekmisti. Buna bir ¢oziim
artyorlardi ve ¢ozim olarak Hz. Peygamber’den (S.a.s), develerini kesip yeme konusunda
izin istediler. Hz. Peygamber’de (S.a.s) izin verdi. Ancak daha sonra Hz. Omer (r.a),
Peygamber’e (S.a.s) gelerek, eger ordu boyle bir sey yaparsa bineklerinin yok olacagini
oysaki sefer siirecinde bineklere ¢ok ihtiyaglar1 olacagini sdyledi. Coziim olarak da milletin
aziklarin1 bir araya toplayip sonrasinda Hz. Peygamber’in (S.a.s), onlara bereket i¢in dua
etmesi teklifinde bulundu. Hz. Peygamber’de (S.a.s) bu istisareye gore amel etti. Bunun

sonucunda ordu kaplarini doldurdu ve aziklardan yiyerek agliklarim giderdiler.>*®

Bir diger istisare 6rnegi ise Tebiik Bolgesine ulastiklar: esnada gerceklesmistir. Hz.
Peygamber (S.a.s), Tebiik’e ulasinca Bizans ordusunun korkup kagtiklarini gérdi. Sam
siirlarina gecip gecmeme konusunda sahabileri ile istisirede bulundu. Hz. Omer (r.a) bazi
sebepler One siirerek Medine’ye geri donme fikrini soyledi. Bu fikrini de sdyle
gerekcelendirdi: “Rumlar ¢ok kalabalik bir niifusa sahipler ve i¢lerinde hi¢ Miisliiman yok.
Ayrica Bizans sehirlerinde savasmak c¢ok zor olur. Ciinkii sehirdeki savas, ¢oldeki

savaglardan farklidir ve bunun i¢in ayrica 6zel taktikler gerekir. Bunun yaninda 250 bin kisi

*12 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 2, s. 155; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 4, s. 92-118.
513 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sir4, s. 52.
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Sam’da yasiyor. BOyle bir niifusun toplanarak sehir igerisinde korunmas1 Miisliiman ordu

icin biiyiik bir tehlikedir.”**

Hz. Omer’in (r.a) bu sozleri iizerine Hz. Peygamber (S.a.s), bu fikirleri makul buldu

ve buna gore amel etti. Dolayisiyla ¢ok faydali bir istisare oldu.

Habesistan’a Hicret Konusunda Siird ve Istisire. Mekke’de bulunan
Miisliimanlar, miisrikler tarafindan siirekli rahatsiz ediliyor, hakir goriiliiyordu. Bu durum
Oylesine bir boyuta ulasmist1 ki, miisriklerin ez, cefa ve iskenceleri sinir tanimaz olmustu.
Hz. Peygamber (S.a.s) bu duruma bir ¢6ziim ariyor, Miisliimanlarin rahat edebilecekleri ve
inanglarin1 rahatlikla yasayabilecekleri bir beldeye hicret etmelerini arzu ediyordu. Bu

diisiincesini sahébilerini ¢agirarak her yoniiyle istisare etti.’"

Hz. Peygamber (S.a.s) sahabilerine hicret ediecek yerin iki kara taslik saha arasinda
hurmaliklar1 bulunan bir bolge, bir sehir oldugunun kendisine gosterildigini belirterek: -
Tarif edilen yer Habesistan’dir. Oranin melikinin adil bir insan oldugunu ve kimseye
zulmetmedigini isittik, oraya hicret ediniz.” Buyurdu. Ve ilk hicret Peygamberligin 5. Senesi
Recep ayinda on bir erkek, dort kadindan olusan bir grupla gergeklesti. Gergekten o iilkede

cok 1yi karsilanmis ve rahata kavusmuslardur.516

Hz. Peygamber’in (S.a.s) Miihiir Edinmesi Konusunda Sira ve Istisire: Hz.
Peygamber (S.a.s) Hudeybiye seferi sonrasinda devlet bagkanlarma Isldm’a davet mektuplar
gondermek istedi. Bu diisiincesini de sahabileriyle paylasti. Miizakerelerden sonra el¢i olarak
gonderilecek kisiler secildi. Daha sonra sahabilerden bazilart Hz. Peygamber’in (S.a.s)
gonderecegi davet mektuplarinin resmiyet kazanmasi gerektigini, bunun i¢in de
miihiirlenmesini aksi halde devlet baskanlarinin bu mektuplar1 okumayabileceklerinden
bahsettiler. Bu goriis lizerine Hz. Peygamber (S.a.s) sahabileriyle miihiir konusunda istisare
etmis, onlarin fikirlerini de 6grenmek istemistir. Istisire sonucunda miihiir yapilmasinin
uygun olacagi kararlagtirllmis ve Hz. Peygamber (S.a.s) giimiisten, lizerinde “Muhammed
Rastlullah” ibaresinin yer aldigi bir yiiziik yapilmistir. Hz. Peygamber (S.a.s) o giinden sonra

tiim resmi yazigsmalarda bu miihrii kullanmls‘ur.517

54 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sir4, s. 53.

%% Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Menakibu’l-Ensar”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c.1, s. 201; c. 5, s.
290.

>18 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 1, 5.344.
517 Abidin Sénmez, Sira ve Rasilullah’in Miisaveresi, s. 198.
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Netice itibariyle Hz. Peygamber (S.a.s), hakkinda vahiy olmayan konularla ilgili
karar verirken sahabileriyle devamli istisarelerde bulunmus ve onlarin da fikirlerini alarak

uygun gordiigii goriisii uygulamaya gegirmistir.

Sallabi, Nebevi Stra’nin temel iki 6gesinin bulundugunu sdyler. Bunlardan birincisi
teknik goriislerde isabetli olan goriise uymak. Yani ekseriyetin goriisiinii terk etmektir. Tipk1
Bedir’de Habbab Ibn el-Munzir’in goriisiiniin esas alindigi gibi. Ciinkii onun bu goriisii
gergekten Onemli bir savas taktigi ve ciddi bir tuzak idi. Ayrica Habbab, goriislerine

giivenilen, ihtisas sahibi ve bilge bir insand1.”®

Ikincisi ise; alternatifli ihtimaller oldugunda cogunlugun goriisiiniin esas
alimmasidir. Tipki Uhud Savasi’nda oldugu gibi. Bu savasta yonetimin goriisii savunma
savasl yapmakti ancak ¢ogunluk meydan savasi istemis ve cogunlugun goriisii esas alinmaisti.
Dolayisiyla istisare eger ser’i konularda ise tercih, delilin giigliigiine gore, eger teknik
konularda ise tercih ihtisas ve deneyime goredir. Bir bagkan veya vali se¢imi ya da proje
karar1 gibi biiyiik islerde ise ¢ogunlugun goriisii esas alinir. Ciinkii cogunluga gore tercihteki

isabet ruhu gergeklesmis olur. Stird Rabbani bir emir yaninda ayrica Nebevi Siinnet’tir.>*°
3.2.3.2. Rasid Halifeler Doneminde Siira ve Istisare

Islam Tarihinde Hz. Peygamber’in (S.a.s) siyasi ve tesrii otoritesi hi¢bir zaman
tartigtlmamistir. Ancak Hz. Peygamber’in (S.a.S) vefatr sonrasinda bu iki fonksiyonu kimin

ne sekilde yiiriitecegi teorik ve pratik olarak bir¢ok farkli goriislere yol agmistir.

Hz. Peygamber (S.a.s) halifenin segilme seklini insanlara agiklamamis ve muayyen
bir kimsenin halifeligini nass ile belirtmemistir. Bunun en biiyiik hikmeti iimmetin 6niindeki
bu alanmi agik tutmaktir. Boylelikle iimmet, yonetim sekli ve tayin sekilleri belirlenmeksizin
maslahatin gergeklesmesi imkanini elde edecek, her zaman ve mekéana uygun olacak sekilde

tam bir hiirriyetle tasarrufta bulunacaktir.**

Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatindan sonra Islam {immetinin ¢6zmesi gereken ilk
mesele siyasi liderligin tesisi olmustur. Hz. Peygamber’in (S.a.s) liderligi vahye dayanan

bilgilerden kaynaklandigi igin hayatin biitiin alanlarii kapsiyordu. Iste bu kesin ve

518 Ali Muhammed Salldbi, islam’da Sir4, s. 53.
%19 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 54.
>0 Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 270.
521 Vehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, c. 8, s. 416
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tartismasiz liderlikten hilafet sistemine gecis, Islam iimmetinin déniim noktasmni teskil
etmistir. Hz. EbG Bekir’in halife se¢ilmesiyle baslayan bu yeni donemde siyaset ve devlet
olgusu insanin sorumluluk, kabiliyet ve ehliyet alani i¢inde kavranmistir. Bu 6rnek uygulama
ile devletin tesekkiil ve devaminda ihtiya¢ duyulan bilginin kaynagini ilmi ictihadlar
saglarken siyasi liderligin tesis edilme yontemi de (immetin sGra ve biati seklinde ortaya
konmus, bu yaklagim 6zellikle Ehl-i Siinnet’in asirlar boyu temel anlayisini olusturmustur.*?
Iste Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatiyla baslayan bu yeni donemi, yani Rasid Halifeler

Donemini sirastyla zikredecegiz. Bu donemdeki stra ve istisare drneklerinden bir boliimiine

deginerek, uygulama bi¢imini de gérmiis olacagiz.
- Hz. Ebii Bekir Déoneminde Siira ve Istisare

Hz. EbG Bekir donemi sird ve istisarenin hemen her konuda yogun bir sekilde

kullanildig1, herkesin goriisiinii 6zgiirce ifade ettigi bir donemdir.

Hz. Peygamber’in (S.a.s) vefatindan sonra, daha cenazesi defnedilmeden, sahabiler
Sakife denilen yerde toplanarak Hz. Peygamber’in (S.a.s) yerine timmetin islerini yiiriitecek
birinin vakit kaybedilmeden belirlenmesini istiyorlardi. Ciinkii bu belirsizlik bir yonetim
zaafiyetine sebep olabilirdi. Bu siire¢ zor bir siirecti. Ciinkii ilk kez bir devlet baskani
secilecekti. Ensar ve Muhacirlerden her grup kendi iglerinden birinin se¢ilmesini
istiyorlardl.523 Miisliimanlar i¢in bir halifenin secimi konusunda hem bireyler hem de
Ensar’in ve Muhécirler’in kendi gruplar1 arasinda s0ra ve istisare son ana kadar devam etti.
Sakife’de ise biiyiik bir tartisma ve istisare ortami olustu. Ttiim bu miizakereler sonucunda ise
Hz. Ebi Bekir’e biat edildi.***

Hz. Ebl Bekir’in halife olarak se¢imi, siyasi bir kongre olarak nitelendirilebilir. Hz.
Peygamber (S.a.s) vefat ettikten sonra heniiz defnedilmeden Ensir ve Muhacir’in Islam
maslahati adina vyiiriittigii miizakereler sonunda Hz. Omer de, Hz. Ebd Bekir’i aday
gostererek ona biat etmis ve orada bulunan kendilerine hal ve akd ehli diyebilecegimiz Hz.
Peygamber’in (S.a.s) se¢kin sahabileri de topluca Hz. Ebl Bekir’e biat etmislerdir. Hatta Hz.
Peygamber’in (S.a.S) vefati sebebiyle rahatsizlanan Hz. Ali de iyilestikten sonra Hz. Ebi

%22 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, Giimiishane Universitesi Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 59, 60.
°23 Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 270

524 Ahmed Raysini, es-Siira fi Ma’reketi’l-Bin4, s. 109.
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? Buradaki ¢abanin kimin halife olacagindan ziyade {immetin

Bekir'e biat etmistir.”
maslahatina ve ihtiyacina en uygun olanin se¢ilmesini saglamak oldugu sdylenebilir. Yoksaki
Hz. Peygamber’in (S.a.s) rahle-i tedrisinden gecen sahabenin enaniyetleriyle hareket ettigini
diisiinemeyiz. Dolayisiyla nassla belirlenmeyen bir durum hakkinda insani olarak kendi

aralarinda istisare etmeleri ok dogal bir durumdur.>?®

Hz. Ebl Bekir doneminde belirli bir Strd Meclisi veya Sura Heyeti kurumsal bir
bigimde bulunmamis olsa da, Hz. Ebl Bekir’in goriislerine basvurdugu Ehl-i Fikih’tan ve
Ehl-i Rey’den kisiler mevcuttu. Ortaya ¢ikan herhangi bir mesele hustisunda bu kisilerle

goriisiir ve istisarelerde bulunurdu.®’

Hz. Ebl Bekir eger bir konuda icma olmussa onda istisareyi gerekli goriiyordu.
Makamina bir hiikiim, bir yargi meselesi geldiginde, dnce Allah’in kitabina bakar, onda
aradigin1 bulursa onunla amel eder, eger bulamazsa Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinnetine
bakardi. Hz. Peygamber’in (S.a.s) Siinnetinde bulursa onunla amel eder, eger orada da
bulamazsa sahabilere Hz. Peygamber’in (S.a.S) bu konuda bir uygulamasinin olup olmadigini
sorardi. Iclerinden biri Hz. Peygamber’in (S.a.s) sdyle bir fetvasi vard: diye sdylerse, onun
fetvasim1 alir ve “Allah’a hamdolsun i¢imizde Allah’in Peygamberi’nin siinnetini
ezberleyenler var” derdi. Eger boyle bir fetva bulamamigsa Miisliimanlarin biiyiiklerini ve

alimleri ¢cagirir, onlarla istisare ederdi. Eger oy birligi saglandiysa onunla amel ederdi.”®

Hz. EbG Bekir’in istisaresinin en iyi ornegini Kur’an’in toplanmasi siirecinde
goriiyoruz. Yemame Savas’inda hafizlarin ¢ogunun sehit olmasi Hz. Omer’i endiseye
sevketti. Ciinkii Kur’an, deri pargalarina, hurma yapraklarina ve kemiklere yazilmis daginik
bir haldeydi. Hafizlarin sehit edilmesiyle de Kur’an’in yok olmasi gibi bir tehlikeyle karsi
karstya kalinmisti. Bunun {izerine Hz. Omer, Hz. Ebt Bekir’e gelerek endiselerini anlatt1 ve
Kur’an’in toplanarak iki kapak arasina alinmasinin dogru olacagini belirtti. Hz. Eba Bekir ve
Hz. Omer istisaresi sonucunda Hz. Ebti Bekir bu 6neriyi yerinde buldu ve bdylesi énemli bir
gorevi sahabilerin biiyiiklerinden Zeyd bin Sabit’e verdi. Zeyd, Hz. Peygamber’in (S.a.s)
yapmadig1 bir seyi kendisinin yapmasinin dogru olup olmayacagi konusunda tereddiitte

kaldigim belirtti. Ancak Hz. Omer bu isin hayir olacagi konusunda kendisine israrda

525 Vehbe Zuhayli, islim Fikh Ansiklopedisi, c. 8, s. 416.
526 Abdurrahman Altuntag, Kur’an’da Temel Siyast Kavramlar, s. 61.

527 Muhammed Said Ramazan el-Biiti, “es-Siira fi’l-islam”, Halifeler Déneminde Stra, el Mecmeu’l- Miilki
1i Buhisi Hadarati’l- Islamiyyeti, Amman 1989, s. 115

528 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 72.
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bulundu. Zeyd bir rivayette “Allah’a yemin olsun ki biiyiik daglardan bir dagin kaldirilmasi
bana teklif edilseydi, Kur’an’in derlenmesi isi kadar bana agir gelmezdi.” Diyerek manevi
olarak ne kadar agir bir sorumluluk altina girdigini zikretmistir. Sonrasinda Zeyd, Kur’an’in
toplanmasi siirecini baslatarak hurma yapraklarini, deri pargalarini, deve kemiklerini vb.
Kur’an’in yazildigir tiim malzemeleri bir araya getirdi ve c¢aligmalar sonucunda Kur’an

toplanmas1 islemi tamamlandi.>*®

Bir bagka istisare 6rnegini zekat vermeyen miirtedlere karsi gérmekteyiz. Etraftaki
baz1 Araplar, koyun ve develerin zekatim1 vermek istemeyerek dinlerini biraktilar. Bunun
iizerine iclerinde Hz. Omer’in de oldugu baz1 sahabiler Hz. Ebii Bekir’e zekat vermeyenlerle
savagmak yerine, onlarla dost olunmasini iman Kalplerine girince de zekatlarin1 kendilerinden
almayi teklif ettiler. Ancak Hz. EbG Bekir bu fikri kabul etmeyerek namaz ile zekatin arasini

ayiranlarla savasilmasi gerektigini belirtti.>*°

Hz. Eba Bekir irtidat savas siirecinde sahabilerin fikirlerini dinledi. Biitiin gortisleri
dinledikten sonra savasa karar verdi. Kisilik olarak anlayish ve cesurdu. Isabetli kararlar
alabilecek keskin bir goriise sahipti. Dogru olan fikir goriiniince bir an bile tereddiit etmezdi.
Bunu bilen Miislimanlar, onun goriisiinii can1 goniilden kabul ederek destek verdiler.
Esasinda goriisii fiilen de dogruydu. Islim ve Miisliimanlarin konumu bunu gerektiriyordu.
Aksi sekilde bir karar verilmis olsaydi, Miisliimanlar dagilip hezimete ugrayabilirlerdi. Hz.
Ebii Bekir’in Islam konusundaki ince anlayis1, din konusundaki keskin gayreti ve Peygamber

donemine olan sadakati tecelli etmisti.&_’31

Bagka bir istisare 6rnegini de cihad etme konusunda goriiyoruz. Hz. Eba Bekir,
Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Abdurrahmén bin Avf, Sa’d bin Ebi Vakkas, Ebi Ubeyde
bin Cerrah, Bedir Savasi’na katilan Muhacir ve Ensar’in seckinleri ve bagkanlarini ¢agirdi.
Onlara Suriye’deki Rumlara karst savasa gondermek yoniinde bir istegi oldugunu bildirdi.
Bunun iizerine sahabiler oy birligiyle bu istegi kabul ettiler. Yalniz, savasin icra bigimi
konusunda aralarinda ihtilaf olustu. Hz. Omer, diismana kars1 direng saglanmasini diisiinerek
birlikleri pespese dalgalar halinde gondermeyi teklif etti. Abdurrahman bin Avf ise,
Suriye’nin farkli yerlerine kiigiik birlikler gondermeyi, sonrasinda da diigman zayiflayinca

biiyiik orduyla taarruza gecmeyi onerdi. Hz. Ebl Bekir bu goriislerden sonra Hz. Omer’in

%29 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 71.
%% Nebhani, Islim’da Yonetim Nizamu, s. 242; Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 68.
531 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 69, 70.
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fikrini uygun buldu ve onun uygulanmasini istedi. Arap kabilelerinden 6zellikle Yemen’den

takviye birlik temini konusunda ise Abdurrahman bin Avf’in goriisiinden istifade etti.”*

Komutan olarak Sam’a gonderdigi Yezid bin Ebi Sufyan’a ise bir vasiyette bulundu.
Ona, istisare etmesini, istisarenin dogru gerceklesmesi i¢in dogru s6zlii olmasini, goriislinii
belli eden kimsenin olmamasi durumunda &nce nefsinin onu yenecegini sdyledi. Yine Amr
bin As’1t ordu komutani olarak Filistin’e gonderirken de su sekilde vasiyette bulundu.
“Misliiman ordundan yararl hi¢bir istisareyi esirgeme! Ciinkii savasta nice {istiin istisareler

olur ki, ¢ok bereketli sonuclar dogurur.”533

- Hz. Omer Doneminde Sira ve Istisare

Hz. Ebu Bekir vefatindan sonra devlet baskanligi i¢in insanlarin ihtilafa diismesini
istemiyordu. Hastali§1 siddetlenince insanlar1 topladi ve kendi idarecilerini se¢melerini
istedi. Bunun {izerine sahabiler birbirleriyle istisarelerde bulundular ama bir sonug elde
edemediler. Sonrasinda Hz. Ebt Bekir’e tekrar geri donerek kendisinin verecegi karara
uyacaklarini bildirdiler. Hz. EbG Bekir, sahabilerden Abdurrahman bin Avf, Hz. Osman,
Usey bin Hudayr ve Said bin Zeyd olmak iizere Ensar ve Muhacirden bir¢ok kisiyle
istisarelerde bulundu. Hepsinin de Hz. Omer ile ilgili diisiincelerini 6grenmek istedi. Tamami
da Hz. Omer konusunda olumlu gériis beyan ettiler. Bunun iizerine Hz. Eb Bekir, daha
sonra karisiklik ¢cikmamasi i¢in bizzat kendisi insanlarin karsisina ¢ikarak “Siz benim size
sececegim halifeye razi misiniz? Allah’a andolsun! Ben bu konuda biitliin diisiince ve
gayretimi ortaya koydum. Size akrabami da segmis degilim. Iste size Omer bin Hattab’1
halife yapryorum. Onu dinleyin ve itaat edin!” dedi. Insanlar da dinler ve itaat ederiz,
dediler.>*

Hz. Omer, Ehl-i Hall ve Akdin ittifaki ve istegi ile hilafeti iistlendi. Onlar Hz. Ebf

Bekir’e halife se¢im yetkisini verdiler ve bir nevi onu iimmetin vekili yaptilar. O da

535

istisareler sonucunda Hz. Omer’i halife olarak secti.”” Hz. Ebi Bekir bu yéniiyle, kendinden

532 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 73.
%% Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 74.
%% ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 3, s. 200.

5% Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 79.
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sonra hilafeti belirli bir sahsa birakan ilk kisidir. Sonralar1 halife atamalari muktezay: hale

gore olmustur.>*®

Hz. Omer’in halife seciminden bahsettikten sonra simdi de Hz. Omer dénemindeki

bazi stra ve istisare 6rneklerine deginelim.

Miisliimanlar, iran ve Bizans gibi biiyiik ordulara son vermis ve islam Devleti’nin
gelir kaynaklar1 ¢ogalmisti. Gelirlerin artmasi1 ayn1 zamanda da giderlerin de artmasi
anlamma geliyordu. Islim Devletinin yeni bir mali program ortaya koymasi gerekiyordu.
Bunun iizerine Hz. Omer biitiin aciklar1 kapatacak ve kesin bir ¢dziim olabilecek mali bir
kaynag1 yani haraci hayata gec¢irmeyi istedi. Ciinkii yeni fethedilen bolgelerdeki ganimetlerin
durumunun ne olacagmin kesin bir hilkkme baglanmas: gerekliydi. Hz. Omer, bu arazileri
fatihler arasinda taksim etmeyi diisiindii. Ancak Hz. Ali taksim etmemenin daha dogru
olacagini savunuyordu. Mudz bin Cebel’de aym sekilde goriis bildirdi ve Hz. Omer’e
Kur’an’a yonelme tavsiyesinde bulundu. Bunun iizerine Hz. Omer Kur’an-1 Ayet ayet
incelemeye basladi. Hasir Stresi’nin fey (kolay bir sekilde Miisliimanlarin eline gecen
mallar) ile ilgili ayeti gelince bu ayeti “Ganimetler simdiki nesillerin oldugu gibi sonraki
nesillerin de hakkidir.” Diye anlad1 ve taksim etmemeyi daha dogru buldu. Bu haber insanlar
arasinda yayilinca ganimetlerin taksimini savunan bazi sahabilerle Hz. Omer arasinda ihtilaf
¢ikt1. Bunun iizerine Hz. Omer, Ensar’dan Evs ve HazreC’ten 6nde gelen on kisiyi cagirarak
istisarelerde bulundu. Hz. Omer hepsini tek tek dinledi ve sonra kendisi fikrini ayetlerle
delillendirerek agikladi. Bunun iizerine orada bulunan herkes, Hz. Omer’e goriisiiniin hak

oldugunu bildirdiler ve arazilerin taksim edilmemesini dogru buldular.>’

Hz. Omer’in bu davranis1 istisreye ve sira heyetine duydugu énemi ve onlara olan
giivenini agikca gostermistir. O Oncelikle Allah’in kitabin1 6ncelemis oradan hareketle karar
vermistir. Ancak ihtilaf olusunca bu ihtilafi sona erdirmek i¢in istisare heyetini toplamis ve

onlarla istigsare ederek kesin ve net bir kararin alinmasini saglamistir.

Bir diger istisare Ornegini Hicri tarihin kabul edilmesi siirecinde goriiyoruz.
Siiphesiz hicret Islam Tarihi agisindan bir doniim noktasidir. Hicri tarihin kullanilmasi sebebi
ile ilgili ise $dyle bir durumdan bahsedilir. Bir giin Hz. Omer’e 6deme giinii Saban ay1 olan

bir senet verilir. Hz. Omer, bunun gecen Saban m1 yoksa gelecek Saban m1? Oldugunu sorar.

>° Biti, “es-Siira fi’l-Islam”, Halifeler Déneminde Sra, s. 127.

537 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 80-85.
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Sonra sahabileri toplayarak tiim insanlarin anlayabilecegi bir tarihin belirlenmesini ister.
Bunun {izerine istisare siireci baslar. Bir sahabi Bizans tarihinin konulmasmi 6nerdi. Bu
tarthin ¢ok uzun olmasi ve tarihi Ziilkarneyn’den baslatmalar1 sebebiyle buna itiraz edildi.
Baska biri, Iran Tarihi’nin kullanilmasin1 énerdi. Ancak bu da Iran’da her gelen kralm, bir
onceki kralin tarihini silip atamasi sebebiyle reddedildi. Sonra Hz. Ali, “Peygamber’in sirk
bolgesinden ¢iktig1 zamandan itibaren, yani hicret ettigi giinden itibaren” seklinde bir 6neride
bulundu. Bu 6neri sonrasinda goriis birligi ile Hz. Peygamber’in (S.a.s) devlet baskani olarak
Medine’de ka¢ yil kaldigina baktilar. On yil kaldigmmi goriince de bunu tarih olarak
belirleyerek tarihi Medine’ye hicretten baslattilar.>*®

Bagka bir istisire drnegini saglik konusunda goriiyoruz. Hz. Omer Sam’a gitmek
icin yola c¢ikmisti. Yol iizerinde ordu komutanlariyla karsilasti. Ubeyde bin Cerrah ve
arkadaslar1 ona Sam’da veba salgmi oldugunu sdylediler. Bunun iizerine Hz. Omer, gidip
gitmeme konusunda sirasiyla, dnce Muhacirlerle, sonra Ensarla, sonra da Kureys’in ileri
gelenleriyle istisarelerde bulundu. Bu istigsareler sonucunda ¢ogunlugun goriisii “Biz senin
milleti geri ¢evirmeni, onlari vebaya atmamani uygun goriiyoruz” seklindeydi. Sonra Hz.
Omer, milleti ¢agirdi ve onlara geri donecegini bildirdi. Onlar da bu sézden sonra geri
dondiiler. Ebii Ubeyde: “Allah’in kaderinden mi kagacaksiniz?” Deyince Hz. Omer ona: “Biz

Allah’in kaderinden yine Allah’mn kaderine kagiyoruz.” Cevabim verdi.**

Burada da gordiigiimiiz lizere Hz. Omer genis kapsamli bir istisire heyetiyle
miizakere etmistir. Once MuhAcirler, sonra Ensar, sonra da Kureys’in ileri gelenleri onun
istisarede bulundugu heyet idi. Bu istisarenin sonucu da hayir ile sonuglandi. Aksi halde veba

salgini tiim insanlara bulasabilirdi.

Baska bir istisire Hz. Omer’e verilecek unvan ile ilgili olmustur. Hz. Eb(i Bekir’e
“Rastlullah’in Halifesi” deniyordu. Miisliimanlar Hz. Omer’e de “Rasfilullah’in Halifesinin
Halifesi” dediler. Hz. Omer sonrasindaki halifeye ise “Rastilullah’in Halifesinin Halifesinin
Halifesi” denilecek ve bu gittikge uzayacakti. Bu yiizden Hz. Omer ve ondan sonra gelecek
halifeler i¢in bir unvan belirlenmesi konusunda goriis birligine varildi. Genis kapsamli ve

yogun istisareler neticesinde sahabilerin bazilar1 “Biz miiminler cemaatiyiz, Omer de bizim

%% Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 89, 90.
5% Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 94, 95.
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emirimizdir” seklinde goriis bildirdi. Bu goriis herkes¢ce uygun bulundu ve ona “Emiru’l-

Mii’minin” unvani verildi.>*°

Bu o6rnekler Hz. Omer’in istisarelerinden sadece bir boliimiidiir. Onun dénemi
istisarelerin ¢okca yapildig1 ve yapilmaya ihtiya¢ duyuldugu bir donemdi. Ciinkii fetihler yeni
sorunlar ortaya c¢ikarmis ve istisarelere mecbur birakmisti. Bundan dolay1 da Hz. Omer’in
sahabi biiyiiklerinden pek ¢ok danisman ve miistesart vardi. Bu miistesarlarin en seckinleri
Osman bin Affan, Abdurrahman bin Avf, Ali bin Eba Talib, Abbas bin Abdilmuttalip, Muaz
bin Cebel, Ubey bin Ka’b, Zeyd bin Sabit gibi isimlerdi. Hz. Omer istisare siiecinde de ilk
basta, genel halk ile istisare eder, onlar1 dinler. Sonra Hz. Peygamber’in (S.a.S) sahabesinin
goriis sahibi olan biiytikleri ile istisare ederdi. Basta isi onlarin fikrine birakiyor, onlardan
olumlu bir goriis ¢ikmasini isterdi. Kendi goriisiine uyunca da onu uygulardi. Bu durum
anayasal diizene sahip bircok iilkenin idare sistemine benzemektedir. Ciinkii ¢agdas devletler,
isi once genel meclise, sonra senatoya sunarlar. Eger meclisler cogunluk esasi ile bu isi kabul

ederlerse, kral veya bagkan onu imzalar ve uygular.>*
- Hz. Osman Déneminde Siira ve Istisare

Hz. Peygamber (S.a.s), kendi yerine birini agik¢a tayin etmeden vefat etmisti. Hz.
Ebi Bekir kendinden sonra sahabilerin biiyiikleriyle istisare ederek Hz. Omer’i halife olarak
birakmisti. Fakat Hz. Omer’den 6liim doseginde iken kendi yerine bir halife segmesini
istememisti. Hz. Omer ¢ok diisiindii. Zaman ve zemine uygun farkli bir yola karar verdi. Bu
yol, halifenin se¢ilme tarzinin mevcut halifenin tayiniyle olmasi yerine siirh sayida da olsa
stiraya dayanacakti. Her biri halife olabilecek alt1 kisiden olusan bir stira meclisi belirlendi.
Bunlar Ali bin Ebi Talib, Osman bin Affan, Abdurrahman bin Avf, Sad bin Ebi Vakkas,
Zubeyr bin Avvam, Talha bin Ubeydillah’tan olusuyordu. Hz. Omer bu alt1 kisiye, birinin
evinde toplanarak ii¢ giinii gegmeyecek bir siire sartiyla, istigdre etmelerini yanlarina da
miistesar olarak oglu Abdullah bin Omer’i almalarmi emretti. Ancak onun oy hakki
olmayacakti. Eger oylar esit ¢ikarsa, Abdullah bin Omer’in hakem yapilmasmi, o hangi

grubu tutarsa onlardan birinin halife olmasini, eger diger grup Abdullah’in hakemligine razi

0 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 3, s. 281.
1 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 100.
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degilse, iginde Abdurrahman bin Avf’in oldugu grubun esas alinmasini emretti. Ciinkii

Abdurrahmén bin Avf, saglam ve giiclii bir goriis kabiliyetine sahipti.>*?

Hz. Omer belli adaylar1 atadi. Yani o alt1 kisiyi aday gdstermekle beraber, onlardan
istisare yapmayi istemesi, atama ile se¢imi birlestirmesi anlamina geliyordu. Diyebiliriz ki,
Hz. Omer, en 6nemli giindemleri devlet baskanini veya halifeyi segmek olan yiiksek siyasi
bir kurul teskil etmistir. Bu da ayni zamanda yeni bir anayasal diizenleme anlamina
geliyordu. islam’in siyasi ilkeleriyle, 6ncelikle de stra ilkesiyle celismiyor aksine bizzat

sirayi aktif hale getiriyordu.>*

Strad heyeti toplandi ve Abdurrahman bin Avf, onlara adaylar1 lige indirmelerini
istedi. Karsilikli goriisler neticesinde Hz. Ali, Hz. Osman ve Hz. Abdurrahman bin Avf kaldu.
Sonra Abdurrahman bin Avf hakkindan feragat ederek, Hz. Ali ve Hz. Osman’dan birinin
secilmesi gerektigine kanaat getirdi. Onlarin da izinlerini alarak bu konuda insanlarla istisare
etmek istedi. Once aday olan bu iki isme halife olarak kimin layik oldugunu sordu. ikisi de
birbirini layik gordiiklerini soylediler. Sonra Abdurrahman bin Avf, sahabilerle, ordu
komutanlariyla ortiileri icinde kadinlarla, hatta ¢ocuklarla ve kdlelerle de istisare etti. Bu
istisarelerin sonucunda cogunluk Osman bin Affan’1 isaret ediyordu. Bunun iizerine
Abdurrahman bin Avf insanlar1 toplayarak, durumu onlara izah etti ve Hz. Osman’a donerek:
“Ben Allah’in, Peygamber’in ve ondan sonra gelen iki halifenin silinneti lizerine sana biat
ediyorum.” Dedi. Sonrasinda da ensar, muhacir, komutanlar ve halk biat ettiler.>* Boylelikle
Rasid Halifeler doneminde yeni bir siird yontemi gerceklesmis oldu. Bu yontem, Stra Heyeti
tayin edildikten sonra onlardan birini segmek, o konuda genis istisarelerde bulunmak ve

sonra genel biat almay: saglamak...>*

Hz. Osman, hilafeti siiresince meselelerin durumuna gore istisarelerde bulunmay1
tercih etmistir. Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer’in istisarelerde ashabin biiyiiklerine bagvurma

metotunu benimsememis, Abdurrahman b. Avf, Ali b. Ebi Talib gibi isimlere danigsmaktan

%2 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 3, s. 164; c. 3, s. 342;Ali Muhammed Sallabi, islAm’da Sir4, s. 101-
105; Tiirkiye Diyanet Vakfi lmihali, c. 2, s. 271.

3 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 105-108.
4 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 109.
55 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 112.
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imtina etmistir. Genellikle istisarelerini Beni Umeyye’nin ileri gelenleriyle yapmay: tercih

etmistir.>*°

Hz. Osman donemde gercgeklesen istisarelerin bir kismi1 su sekildedir:

Abdullah bin Sad, Afrika’nin fethedilmesi i¢in Hz. Osman’dan izin isteyince, Hz.
Osman sahabilerini toplayarak istisare etmek istedi. Sahabiler goriislerini bildirdiler ve
fethedilmesinin uygun olacagimi sdylediler. Yalmz Said bin Zeyd, Hz. Omer’in
“Misliimanlardan hi¢ kimse Afrika ile savasmasin.” Sozlerini hatirlatarak karsit goriiste
bulundu. Ancak sahabiler bir kisi diginda oy birligine varinca Hz. Osman cihad ¢agrisi yapti.
Gondillilerin toplanip donanmasi ve Misir’a gonderilmesi igin Medine’yi hazir duruma
getirdi.>"’

Bir baska istisdre Ornegini Kur’an’in derlenmesi ve ¢ogaltilmasi siirecinde
goriiyoruz. Bilindigi lizere Kur’an, Hz. Ebl Bekir doneminde derlenmisti. Hz. Osman’1 bir
daha derlemeye yonlendiren sebep, Kur’an hafizlarinin ihtilaf etmesi idi. Bazilari, digerlerine
“Benim kiraatim seninkinden daha istiindiir.” Diyordu. Bu durum Hz. Osman’i ayrigsma
olmas1 yoniinde korkuttu. Muhacir ve Ensar’i toplayarak onlarla istisarelerde bulundu.
Herkes goriisiinii beyan etti ve karsilikli miizakereler sonunda sahabiler, Hz. Peygamber’den
(S.a.s) sihhat ile sabit olan kiraat {izere Kur’an’in toplanmasina, yazilmasina ve diger
kiraatlerin atilmasina ittifakla karar verdiler. Hz. Osman, daha 6nce Hz. Ebi(i Bekir donemine
toplanan mushafi kopyaladi sonra dort segkin alim sahabeyi (Zeyd bin Sabit, Abdullah bin
Ziibeyr, Said bin el-As, Abdurrahman bin el-Haris bin Hisam), Kur’an’in korunmasi, higbir
harfin silinmemesi, tam ve giizel okunmasi, anlasilmasi, i’rab ve liigatin hakkinin tam
verilmesi i¢in gorevlendirdi. Bu dort sahdbeye eger ihtilaf yasanirsa Kureys lehgesine
uymalar1 yoniinde de telkinde bulundu. Hz. Peygamber’den (S.a.s), Hz. Eba Bekir’e, ondan
Hz. Omer’e intikal eden sayfalar1 Mushaflara kopyaladilar. Sonra kopyalanan ve son sekli
verilen Mushaflar Hz. Osman’in emriyle cesitli Isldim iilkelerine gonderildi. Bunlara

uymayan kiraatlerle yazilan Kur’an pargalarini da toplatti ve yakilmalarini emretti.>*

Bagka bir istisareyi fitne olaylarina engel olmak igin goriiyoruz. Sahabilerden bir
kism1 Abdullah bin Sebe’nin sehirlerde fitne yaydiginin haberini aldilar. Hz. Osman’in

yanina gelerek durumu anlattilar. Her yerde Islim valilerine ¢ok kétii bir sekilde saldirilar

> Biiti, “eg-Sira fi’l-islam”, Halifeler Doneminde Sara, s. 150, 151.

7 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 114.
58 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 115, 116.
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oldugunu sdylediler. Hz. Osman bunun iizerine sahabilerle istisare edilmesini istedi.
Sahabiler, giivenilen kisileri bu sehirlere gondererek oradan haber getirmesini onerdiler. Bu
tavsiye iizerine Hz. Osman, Muhammed bin Mesleme’yi Kufe’ye, Usame’yi Basra’ya,
Ammar’t Misir’a, Ibn Omer’i Sam’a gonderdi. Hepsi de kisa bir siire sonra dondiiler ve
oralardaki durumu Hz. Osman’a anlattilar. Boylelikle valileri azletmek i¢in herhangi bir
sebebin olmadigini, insanlarin adalet, iyilik ve giiven i¢inde olduklar1 agik¢a anlasildi. Dilden
dile dolasan haberlerin iftira ve yalan oldugu gé')riildﬁ.549 Yani istisare sayesinde hak olan

karar verildi. Dogru tizerinde ittifak edildi ve gergekler ortaya ¢ikmis oldu.
- Hz. Ali Déneminde Siira ve Istisare

Hz. Ali’ye biat tamamen timmetin se¢imi yoluyla olmustur. Medine’de kalmis olan
Peygamber sahabileri Hz. Ali halife olmasi igin biat ettiler. Clinkli o giin itibariyle ondan
daha tstiinii yoktu. Hi¢ kimse Hz. Osman’dan sonra kendini hilafete ve onderlige layik
gormiiyordu. Hz. Ali hilafet i¢in istekli degildi. Vezir veya danisman olarak kalmasinin daha
yararli olacagini disiinliyordu. Ancak kendisine yogun 1srar edilmesi ve fitnelerin
cogalmamas: i¢in bu gorevi kabul etti.>*® Sahih goriise gore Hz. Ali’ye olan biat goniillii ve
istekle yapilan se¢imle gerceklesmistir. Eger Hz. Ali’ye biét i¢in acele edilmeseydi, bu biitiin
Islam diinyasinda fitne ve ihtilaflarm ortaya ¢ikmasina sebep olacakti. Bu da gosteriyor ki
sartlar ne olursa olsun birlik lizere bidte yoOnelmek Miisliimanlar icin en Oncelikli

maslahattir.>?

Hz. Ali’nin halifelige se¢imi, diger ii¢ halife gibi iimmetinin tamaminin destegi ve
ittifaki ile olmamustir. Sahabilerin bir kism1 ve Sam valisi Muaviye biat etmemistir. Bunun
nedeni olarak ise Hz. Osman’in katillerinin teslim edilmemesini gosterilmistir. Muaviye, Hz.
Ali’nin kendisinden tistiin oldugunu ve hilafeti hak ettigini inkar etmiyordu. Ancak amcasinin
oglu Hz. Osman’in katillerinin kendisine verilmesini istiyordu. Hz. Ali ise teslim etmiyor,
ilke olarak Hz. Osman’in katillerine kisas uygulanmasinin farz oldugunu soyliiyordu. Ancak
bu cezanin, tam anlamiyla birlik saglanip, yonetim oturunca gergeklestirilmesinden yana idi.
Burada sunu belirtmemiz gerekir ki, her ne kadar immeti inciten krizler, karanlik haller ve
pespese gelen sorunlar bu donemde olmussa da Hz. Ali’ye verilen biat, siira degeri agisindan

kendisinden Onceki ii¢ biatte olan sira degerinden geri degildir. Buna mukabil Hz. Ali’de

%9 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sira, s. 117, 118.
%0 Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 129.
%51 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sir4, s. 131.
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istisireye prensip olarak Onem vermistir. Bu konuda, “Istisire dogruyu bulmanin ta
kendisidir. Sirf kendi goriisiinii esas alan kendini tehlikeye atmustir.”>>* Soziiyle istisarenin

olmazsa olmaz bir prensip oldugunu vurgulamaistir.

Hz. Ali, meseleler hustsunda ashabin biiyiikleriyle istisare etmeyi Onemli
gormiistiir. Oyle ki “Nuhbe” diye isimlendirilen Ehl-i Stra olarak bilinen miimtaz kisilerin
vefat etmeleri sonrasinda kendi doneminde bu kisilerden kimse kalmadigi i¢in Ehl-i Stirddan

bosalan bu yerleri ashabin ileri gelenleriyle doldurmustur.>*®

Hz. Ali, fikhi, siyasi ve hiikiim ile ilgili problemler husiisunda istisarelerde
bulunuyor, ictihddl meselelerde ise miistakil davranmay1 tercih ediyordu. Ancak sikintili
meselelerle karsilastiginda ictihad yerine yine siriya bagvurmayr gerekli goriiyordu.”
Devlet baskaninin miistesarlar1 olmadiginda devletin iyilik ve kusurlarini bilemeyecegini,
yapilacak isleri ve halledilmesi gereken sorunlar1 goéremeyecegini diisiiniiyordu. Tim
bunlarin da istisare sayesinde ¢oziilebilecegini biliyordu. Bundan dolay1 Ester en-Nehai’yi
Misir’a vali olarak gonderirken ona sdyle vasiyette bulunmustu: “Yaptigin isleri iyi diisiin.
Gorevlileri atadiginda sebep senin bilingli ve serbest se¢imin olsun. Onlara olan sevginden ve
onlar1 kayirmaktan dolay1 olmasin. Ciinkii is ve adamlar1 kayirmak, yani mesveret etmeden
keyfine gore davranmak, zuliim ve Allah’a yapilan ihanetin biitiin subelerini i¢ine alan bir
giinahtir. Mesveretine cimrileri katma; seni ikram ve ihsan etmekten alikoyar, basina fakirlik
belasini1 bulastirir. Korkak olanlari da mesveretine katma; idarede seni zayiflatir. Hirsh

olanlar1 da mesveretine katma; sirret ve zulmii sana siislii gosterir.. 7%

Tiim bu bilgiler 1s18inda Rasid Halifeler Donemi’ni su sekilde 6zetleyebiliriz. Higbir
halife kendisinden sonra gelecek halifeyi kendi neslinden segmemistir. Ciinkii hilafette
liyakat onemli bir sarttir. Buna karar veren de halkin kendisi oldugu i¢in dogal olarak se¢im
zorunluluk arz ediyordu.®®® Bu minvalde degerlendirecek olursak halifelerin yonetime gelis
sekilleri de birbirlerinden farklidir. Hz. EbG Bekir, genel sGra yani Ehl-i Hal ve’l-Akd’in
biiyiik cogunlugunun oyuyla segilmis, Hz. Omer, atama yani velayet-i ahd yoluyla basa

%2 Ali Muhammed Sallabi, islam’da Sira, s. 133-136; Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 271.
%3 Biiti, “es-Sira fi’l-islam”, Halifeler Doneminde Sara, s. 162.

554 Bit], “es-Siira fi’l-Islam”, Halifeler Doneminde Sara, s. 162.
%% Ali Muhammed Sallabi, Islam’da Sir4, s. 137.

56 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, s. 62.
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geemis, Hz. Osman ise, 6zel siird yani onceki halifenin belirledigi kisilerin se¢imiyle halife

olmus, sonrasinda kendisine biat edilmistir.>*’

Rasid Halifeler Devri’nin uygulamalarina da deginecek olursak; “Bu donemde siyasi
rejimde din-devlet ayrimimin bulunmadigi, devletin, din ve hukikun emrinde bulundugu,
bununla birlikte, se¢imle iktidarin devri, temsil esasi, islerin sird meclisine danisilarak
yonetimi gibi esaslarin kabulii nedeniyle, bir anlamda cumhuriyet olarak nitelendirmek

miimkiindiir.”>*®

Stra prensibi yoniinden ise, halifeler doneminin hepsinde de istisarenin tam
anlamiyla tatbik edildigi bilinen bir ger¢ektir. Ehl-i Hal ve’l-Akd’in da gostermelik olarak
degil bizzat katilim gostererek, kendi goriis ve diisiinceleriyle siira konularina istirak ettikleri

acikca goriilmektedir.”™

3.2.3.3. Emevi ve Abbasi Donemlerinde Sira ve istisare

Hz. Ali donemi, ayaklanmalari da beraberinde getirmis ve karisikliga neden
olmustur. Sonrasinda da tarihte bilinen tahkim (hakem) olayr neticesinde Hz. Ali halifeligi
birakmig, Muaviye’de halifeligini ilan etmistir. Boylelikle hilafette, Rasid Halifeler Donemi

sona ermis, halifelik Emevilere ge(;mistir.%o

Ragsid Halifeler Donemi’nden sonra kurulan Emeviler doneminde de hilafet varligini
stirdiirmiis ancak yapisal degisiklige ugramistir. Emeviler’de Muaviye ile birlikte hilafet
(devlet bagkanligi), dort halife donemindeki uygulamadan farklilik gostermis ve veraset
sistemine gegilmistir. O, saghginda oglu Yezid’i veliaht olarak tdyin etmistir. Oyle ki
rivayetlere gore Muaviye, zahiren haccetmek, gercekte ise oglu Yezid i¢cin Mekke ve Medine
halkindan biat almak i¢in oralara gitmis, haccini ifa ettikten sonra halki Yezid’e biat etmeye
¢agirmustir.”®" Buradaki 6nemli husus mevcut halifenin kendinden sonra gelecek olan kisiyi

bizzat tayin etmesi ve kendisinin de ona biat etmesidir.

7 Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 271.

58 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, s. 62.

%9 Abdurrahman Altuntas, Kur’4n’da Temel Siyasi Kavramlar, s. 63.

%0 Mevdidi, Ebi’l A’la, Hilafet ve Saltanat, (Cev.) Ali Genceli, Hilal Yayinlari, Istanbul 1966, s. 126 vd.
%! Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 272.
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Kaynaklarin tamami hilafetin saltanata doniismesinin Muaviye ile basladigini
kaydeder. Muaviye’nin bu uygulamasi, Araplar arasinda Islam 6ncesi doneme déniisiin bir

gostergesi olmus, saltanatin da baglangicini teskil etmistir.562

Emevi Devleti, halifeler donemine gore ¢ok farkli bir yonetim sergilemistir. Bu
donemde halkin tasvibinden uzaklasilmis, yonetime alternatif olarak goriilen insanlara 6rnegi
daha once goriillmemis baski uygulanmis, halka zulmedilmis, siyasi hayat calkantiyla gegmis,
yargl ¢ogu zaman bagimsizligimi kaybetmis, huk(ki hayat diizgiin sekilde yiirtimekten
yoksun birakilmis, Rasid Halifeler Donemi’nde goriilen ve siirekli olarak uygulanan, stra
tatbikatlar1 ortadan kalkmustir. Eger sira prensibi bu doénemde de Rasid Halifeler
Dénemi’ndeki gibi her konuda siirekli olarak devam etmis olsaydi Isldim diinyasinin
gelismesi, ilerlemesi, cagdas manada demokrasiye, halkin egemenligine, modern manadaki

parlamento sistemine gegis, diger iilkelere kiyasla ¢ok daha 6nce olabilirdi.”®®

Burada sunu sOylememiz gerekir ki, zikredilen srd uygulamalarinin ortadan
kalkmast durumu tamamen srd ve istisarenin ortadan kalkmasi anlamina gelmemelidir.
Zikredilen durum Rasid Halifeler Donemi’ndeki haliyle, diizenli ve siirekli olarak her konuda
uygulanan bir slrd prensibinin bu donemde uygulanmamasi anlamindadir. Yoksaki

tamamiyle s0ra ve istisdreden mahrum bir yonetim gostermemislerdir.

Tugrul Tezcan calismasinda Hiiseyin Atvan’in Emevilerle ilgili kitabindan sunlari
zikretmistir. “Bu donemde her sehirde srd meclisi bulunuyordu. Bu meclisler kabile
reislerinden, asker emirlerinden, alimler ve fakihlerden olusuyordu. Ayrica Emeviler ve tayin
ettikleri valileri 6nemli islerde ve hiikkmii bilinmeyen meselelerde, giivenilen insanlarla kimi
zaman biiyiik cemaatler halinde, kimi zaman da kiiclik gruplar seklinde istisare ediyorlardi.
Bu istisareden ¢ikan sonuca da genelde riza gosteriyorlardi. Emeviler halife secimi
konusunda kavimleriyle anlasamadiklarindan s$0rd ve istisdreden istedikleri verimi
alamamiglardir. Ancak halife meselesi disindaki devlet isleri, siyasi hadiseler vb. konularda
siraya tabi olmuslardir. Istisare edilecek konularda stra iiyelerinden ihtisas sahibi ve ehl-i

ma’rifet olanlara mutlaka danlsmlslardlr.”‘r’64

Bu ifadelerden sonra su degerlendirmesi de Oneme haizdir. Degerlendirmesinde

Tezcan der ki: “Stranin Emeviler donemindeki yerini iki agidan degerlendirebiliriz. Birincisi,

%2 Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 272.
%3 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, s. 62.
564 Tugrul Tezcan, “Kur’an’da Sira Kavram ve Cagdas Yorumlar1”, s. 145, 146.
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Velayet-i Ahd hususunda halkin destegini almak igin yapilan stra. ikincisi, Devlete ait
islerde, cesitli vaziferlerle ilgili konularda, halkin problemleri hakkinda valilerin ihtisas
sahibi kisiler ve alimlerle yaptig1 miisavere. Bu ikincisinde Isldm strd geleneginin devam
ettigi sdylenebilir. Ancak birinci srd hususunda hile ve cebr ihtimali giindeme geldigi igin
Emeviler’in bu yonleri 6ne ¢ikarilarak strayr hilafet i¢in mesruiyet araci olarak gordiikleri

soylenmistir.”>®

Abbasiler, yonetimi Emeviler’den alinca, kimi Batili yazarlar bu durumu Arap
kralligindan dini kralliga ge¢is olarak yorumlamlslatrdlr.s66 Yani Emeviler donemini Arap

kralligina benzetmislerdir.

Abbasiler donemi, Emeviler donemine gore biraz daha olumlu icraatlarin
gerceklestigi ancak slrd uygulamalarinin kurumsallasamadigi, siyasi hayatin calkantili

oldugu, hukiki hayatin diizensiz olarak yiiriitiildiigii bir dénemdir.”®’

Emevilerin hiikiim siirdiigii donem Hz. Peygamber’den (S.a.s) sonraki ikinci nesil
olan tabiun donemidir. Bu dénemde Islam Devleti gelisip genislemeye devam etmistir.

Abbasiler donemi ise mezheplerin tesekkiil ettigi doneme denk gelmektedir.S68

Emevi-Abbasi donemlerinde halifelerin diinyevi yetkilerini kaybetmeleri ve siyasi
acidan istikrarsizliklarin yagsanmasi stira prensibinin kurumsallagsmasini engellemistir. Ancak
bu donemde yasayan tabitn neslinin sra ilkesini, dini meselelerinin ¢dziimiinde bir metot
olarak uygulamis oldugu da bir gercektir. Bu dénemlerde islam Devleti’nin genislemesi, yeni
sorunlarla karsilagilmasina sebep olmus, bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in de yeni ictihadlarin
ortaya konulmasi gerekmistir. Tabiun donemindeki ictihad faaliyetlerinin yiiriitiilebilmesi
icin, iki farkli okul tesekkiil ettirilmistir. Medine merkezli olan okul, sorunlarin ¢éziimiinde
Kur’an ve Siinneti esas almis, bunlarda aranan hiikiim bulunamazsa bazen reye basvurmus
veya hi¢ reye bagvurmamistir. Kife merkezli okul ise, sorunlarin ¢éziimiinde Kur’an ve
Stinneti esas almig, burada hiikiim bulunamazsa reye miiracaat etmislerdir. Bu iki farklh
okuldaki ayrim zamanla, Abbasiler donemine denk gelen farkli mezheplerin ortaya ¢cikmasina
neden olmustur. Bu mezheplerden biri olan Hanefi Mezhebi, toplu ictihad metodunu

uygulamis, kendi i¢inde kismi bir akademik kurul olusturmustur. Toplu ictihada katilan

565 Tugrul Tezcan, “Kur’an’da Sara Kavram ve Cagdas Yorumlar1”, s. 146.

%% Tiirkiye Diyanet Vakfi ilmihali, c. 2, s. 272.

%7 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, s. 63.

%% Nuran Koyuncu, “islam Hukikunda ve Osmanli Uygulamasinda Siira”, s. 82.
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herkesin goriislinli aciklamasi esas olarak kabul edilmistir. Yani EblG Hanife, etrafindaki
Ogrenci grubuyla birlikte meseleleri tartigarak ¢oziim bulmaya ¢alismis ve miisaverenin bu

donemdeki uygulayicisi olarak gérﬁlmﬁstﬁr.seg

Emevi ve Abbasi donemleri devlet yoOnetiminde sOrdya Rasid Halifeler
Donemi’ndeki kadar 6nem verilmemis olarak bilinse de, Abbasi yoneticilerinden Me’mun’un
ogluna verdigi nasihat aslinda siranin idaredeki Onemini gostermesi agisindan onemlidir.
Me’mun der ki: “Siiphen olan islerde tecriibe sahibi, gayretli ve sefkatli ihtiyarlarin goriisiine
bagvur. Ciinkii onlar ¢ok sey goriip gegirmisler, zamanin inisli-¢ikisli, ikballi-hezimetli
olaylarina sahit olmuslardir. Onlarin s6zii ac1 da olsa kabul ve tahammiil et. Danigsma
kuruluna korkak, hirsli, kendini begenmis, yalanci ve inatgi kisileri alma.® Yani
Me’mun’un ogluna olan vasiyeti, sirdya idarede 6nem vermesini, sird meclisine kendini
bilmeyen insanlarin alinmamasini ve en Onemlisi de yaslilarin ve tecriibe sahiplerinin
goriislerini dikkate almasini tavsiye niteligindedir. Bu da Abbasiler’in srdya olan bakisini

gostermesi agisindan 6nemli bir rivayettir.
3.2.3.4. Eski Tiirk Devletlerinde Siira ve istisare

Kisi ve toplum hayatinda dnemli bir Kur'ani ilke olan §ira, Tiirk devlet geleneginde
de 6nemli bir yer tutmaktadir. Oyle ki Tiirkler daha Islam dinini kabul etmeden 6nce de bu
stra ilkesini idari hayatlarinda uygulamislardir. Devlet yonetiminde danigsma (strd) ilkesine
her zaman yer veren Tiirkler, bilginlerin fikirlerinden ve goriislerinden de istifade

etmislerdir.”"*

Tiirkler, "stra" kelimesi yerine bu kelimeyi karsilayan, "islerde danisma, goriisme,
diisiinme ve miisavere" anlamina gelen "kenges" kelimesini kullanmuslardir.””® Eski Tiirk
kagan ve sultanlari, yabanci baskici hiikiimdarlardan ¢ok farkli olarak, insani ve demokratik
bir anlayisa sahip olduklarindan, halkin goriislerine 6nem Vermislerdir.573 Aragtirmalara
bakildiginda, Tiirk hiikiimdarlarin saraylarinda bulunan "Tayan¢" ve "Kengesci" adinda ¢ok

saylda danigmanla ¢alistiklarin1 goriiyoruz. Yine bu aragtirmalarda Oguzlar, islerini istigare

%% Nuran Koyuncu, “islam Hukiikunda ve Osmanli Uygulamasinda Sira”, s. 83, 84.
570 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 217, 218.

57 Aydin Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi Diin, Bugiin, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul, 1997, s.
237.

52 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 189.

573 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Turan Nesriyat Yurdu, istanbul, 1969, c. 1, s.
102.
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(kengesme) yolu ile meclisler kurmak suretiyle halletmislerdir.”’* Dolayisiyla Oguzlarm

devletlerini demokratik prensiplerle yonettikleri zikredilebilir.

Eski Tirk devletlerinin hemen hepsinde danigsmanin (kengesin) yapildigi bir
"kurultay" kurumunun olmasi da Tirklerin straya ne denli onem verdiklerinin bir
gostergesidir.””

Eski Tiirk devletlerindeki bu demokratik tutumun Selguklularda da devam ettigini
gorityoruz. Bityiik Selguklu Devleti’nde "Alimler ve ihtiyarlar Meclisi", "Miisavere Meclisi"
veya "Mesveret Meclisi" gibi kurumlarin olmast bu demokratik gelenegin devam ettigini
gostermektedir.”’® Selguklularin damsmaya, istisareye verdigi énemi Selguklu vezirlerinden
Nizamiilmiilk'in (6. 485/1092) "Siyasetname" isimli eserinde agik¢a gdrmemiz miimkiindiir.
Nizamiilmiilk bu eserinde, Devlet yonetimi konusunda bilginler ve cihan gérmiis kisiler ile
tedbir almak gerektigini, tedbir alan kisilerin sayis1 ne kadar fazla olursa, giiciiniin de o kadar
fazla olacagin1 belirtir. Ciinkii on kisinin alacag tedbir, ti¢ kisinin alacagi tedbirden ¢ok daha
kuvvetli olacaktir. Ayrica Nizamiilmiilk, 6nemli sorunlart danismak suretiyle insanin fikir
giiciinii artirabilecegini belirtmektedir. Ona gore, danismak, bireyin tam fikir sahibi olmasin
ve ileriyi gérmesini saglar. Clinkii herkesin bir bilgisi vardir. Ancak pratik yapan biri, teori
bilen biriyle asla aymi degildir. Biri daha ¢ok bilir, digeri daha az bilir, kimisinin bilgisi
vardir, uygulayamaz, tecriibesi yoktur. Baska birisi hem ayni bilgiye sahiptir, hem de o

577

bilgiyi uygular, ¢linkii tecriibelidir.”"" Yani asil mesele pratik bilgi ile teorik bilginin bir arada

bulunmasidir. Tabi ki bunun yolu da tecriibeden gegmektedir.

“Anadolu Selguklu Devleti'nde ise Divan-1 Saltanat (Divan-1 A'la) ismi verilen bir
danisma kurulu bulunuyordu. Bu kurul, bazen hiikiimdarin, bazen "Sahib-i A’zam" denen

vezirin bagkanliginda toplanan en biiytik karar ve miizakere organi idi.”"®

Netice itibariyle denilebilir ki, “Tiirk devlet geleneginin en eski, eski oldugu kadar
da kokli bir ilkesi "sGra"dir. Tiirkler, Miisliman olmadan Onceki donemlerde bile

"kengesme" adini verdikleri danismaya 6nem vermis bir millettir. Yukarida kronolojik kisa

*% Aydin Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi Diin, Bugiin, s. 237.

5’5 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, c. 1, s. 112; Ali Galip Gezgin, “Kur’in’da ve
Tiirk Devlet Geleneginde Stira”, s. 199.

°® Aydm Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi Diin, Bugiin, s. 237; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti
Mefkiiresi Tarihi, c. 1,s. 112.

57 Nizamii’l Miilk, Siyasetname (Siyerii’l Miiliik), (Cev.) Nurettin Bayburtlugil, Dergadh Yaymlari: 81
Say1: 6 Emek Matbaacilik, Istanbul, 1998, s. 133, 134.

5’8 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 200.
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bir panoramasi verilen Tiirk tarihinin 6nemli devletlerinde, daima "danigsma" kurumuna yer
verildigi goriilmektedir. Zaten kendi geleneklerinde var olan bu ilkeyi, Miisliiman olduktan

sonra da daha sistemli bir hale getirmislerdir.”579

3.2.3.5. Osmanh Devletinde Siira ve Istisare

Mogol istilasi neticesinde dagilan Anadolu Selguklu Devleti'nden sonra ortaya ¢ikan
Anadolu Beyliklerinden birisi olan Osmanli Beyligi, Anadolu'da birligi yeniden saglayip
Osmanli Devleti olarak ortaya c¢ikmistir. Osmanli Devleti, idari yapisini olustururken,
oldukga zengin bir yonetim gelenegi mirdsini hazir bulmus ve bu zengin mirastan en iyi
sekilde yararlanmasini bilmistir. “Osmanli Devleti'nin idari teskilati, en azindan baslangigta,
Islamiyet’ten onceki Tiirk devletleri ile Islimiyet’in kabuliinden sonra kurulan Tiirk
devletlerinin deneyim ve birikimlerinin bir sentezidir. Yani Osmanli Devleti, kokleri

Islamiyet’ten dnceki Tiirk devletlerine kadar uzanan giiclii bir devlet gelenegine sahiptir.”®

Osmanli Devleti bilindigi gibi Osman Bey (6. 726/1326) tarafindan kurulmustur.
Devlet teskilatlanmasi ise Orhan Bey (6. 761/1360) ile birlikte gerceklesmistir. Orhan Bey
zamaninda (1326- 1359), ilk vezir tdyin edilmis ve bir bakima mesveret meclisinin ilk 6rnegi
olan Divan-1 Hiimay(n (giiniimiiziin bakanlar kurulu), olusturulmaya baslamistir. Divan-1
Hiimaytn’a kurulusundan, Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) donemine kadar Osmanli
padisahlar1 baskanlik etmislerdir. Istanbul'un fethinden sonra ise devletin daha genel
problemlerle karsi karsiya kalmasindan dolayi, Padisahin mesguliyeti artmis ve sadrazam,
baskanlik etmeye baslamistir. Selguklularda istisare kurumu olarak yer alan "Danigsma
Kurulu", Osmanli Devleti’nde "Meclis-i Mesveret" adi ile varhigimi devam ettirmistir.
Zamanla da bu kurum Divan-1 Hiimaytn'un yerini almig ve yetkisi genislemistir. III. Selim
(6. 1223/1808) doneminde (1789-1807), devlet islerinin goriisiilmesi i¢in Meclis-i Mesveret
sik sik toplanmaya baslamig, bu meclise devlet ileri gelenlerinin yaninda savas konulari
goriisiildiiginde Yenigeri ocag iiyeleri de katilmistir. Padisah ise istege gore bu toplantilara

katilmis ya da katllmamlstlr.581

Divan-1 Hiimay(Gn’un padisahin otoritesini sinirlandirict bir islev gordiiglinii

soyleyebiliriz. Cilinkii Divan-1 Hiimay(n’un aldig1 kararlarin biiyilk ¢ogunlugu padisah

> Ali Galip Gezgin, “Kur’4an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 201.

%0Ali Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Sird ilkesi ve Osmanh Devletinde Sira”, S.D.U ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1999, Say1: 6, s. 90.

%81 Aydin Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi Diin, Bugiin, s. 238..
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tarafindan onaylanip sonra zaman i¢inde yiirlirliige girmistir. Yani Divan-1 Hiimay(n'da

alman kararlarin padisahlarca kabul edilme gibi bir durumu séz konusudur.*®

Osmanl1 Devleti'nde meclis sistemi 1856 Tanzimat fermani ile biliyiik degisikliklere
ugramistir. Daha 6nce var olan "Meclis-i Hass-1 Viikeld"ya ilave olarak "Meclis-i Ali
Tanzimat" ve "Meclis-i Ahkam-1 Adliyye" kurulmus, daha sonra bu iki meclis birlestirilerek
"Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliyye" sekline déniistiiriilmiistiir. ilerleyen zamanlarda gesitli
sebeplerle bu birliktelik de uzun siirmemis ve 6zellikle islerin sevk ve idaresinde daha pratik
yollara gidilmesini saglamak amaciyla hukiki konularla ilgili meclis tanzim edilmistir.
1867'de "Divan-1 Ahkam-1 Adliyye" ve "Suray-1 Devlet" olmak iizere bu meclis ikiye
ayrilmigtir. Bir slire sonra da "Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye" bugiinkii "Yargitay", "Stray-1

Devlet" ise "Danistay" olusturrnustur.”ss3

Osmanli sadrazamlarindan olan Mithat Pasa (6. 1302/1884), goreve geldiginde II.
Abdiilhamid’e (6. 1337/1918) "mesveret" fikrini agilamaya g¢alismistir. Ayrica o, "Hatt-1
Hiimay(n" metninin belirlenmesi i¢in ¢aligmalar yapmis ve bu metne koydugu fikirlerin
basinda ise devletin “yiizyilin gelismeleri yolunda yiirlimesi i¢in mesveret ustli"niin

kabuliinii” ilk sart olarak 6nermi$tir.584

XIX. ylizyillda Osmanli Devleti’nde 6nemli gorevler iistlenmis olan Ahmed Cevdet
Pasa (6. 1313/1895), devlet yonetiminde temel baz1 ilkelerin 6nemine isaret etmis, buna ilave
olarak da mesveret ilkesinden 6nemle bahsetmistir. O, ¢Okiis siirecine girmis bir devletin
yeniden ayaga kalkmasi i¢in bu ilkeyi dnemli gérmektedir. Ona gore bir meseleyle ilgili is
yapilacagi zaman danisma meclisinde bulunan sahislardan, o konuda bilgili, tecriibeli, sir
saklama kabiliyeti olan kisilerin goriislerine basvurulup, onlarin bilgi ve birikimlerinden

yararlanilmasi gerekir.SB5

“Osmanli Devleti'nin kurulusundan, yikilisina kadar gegen tarihi siirecte,
"mesveret" ilkesi, zaman zaman geregi gibi tatbik edilmis olsa da, 6zellikle devletin son
donemlerinde, bu ilkenin uygulamadan ziyade sembolik olarak algilandigin1 gérmekteyiz. Bu

nedenledir ki Mithat Pasa, devlet yonetim ilkelerinden biri ve belki de en onemlisi olan

582 Al Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Siira ilkesi ve Osmanh Devletinde Siara”, s. 92.

*83 Ali Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Siira ilkesi ve Osmanli Devletinde Siira”, s. 93.

584 Aydmn Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi Diin, Bugiin, s. 239.

585 Al Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Siira ilkesi ve Osmanh Devletinde Sira”, s. 93, 94,
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"stra" ilkesinin 6nemini padisaha hatirlatmis; Ahmet Cevdet Pasa da, eserlerinde mesveret

ilkesinin devlet yonetimindeki 6nemini vurgulamustir.”*%

3.2.3.6. Giiniimiiz Devlet Yonetiminde Siira, istisire ve Demokrasi

Stra ve istisare prensibi, gecmis devletlerin yonetimlerinde yer aldig1 gibi gilinlimiiz
devlet yonetimlerinin de bir boliimiinde yer almaktadir. Konumuza gegmeden once devlet
yonetim bicimlerine deginmemiz yerinde olacaktir. Her devletin halkini yonettigi bir yonetim
sistemi bulunmaktadir. Yonetim, siyasi iktidarin, planlayip, karar alma ve uygulama siireci
olmasinin yaninda kamu hizmetlerinin etkin bir sekilde sunumunu da kapsamaktadir. Bu
kapsamda devletlerin yonetim bigimleri birbirinden farklilik gdsterebilmektedir. Bu farkli

yonetim bigimlerini sdyle agiklayabiliriz.

Monarsi (Krallkk Yonetimi): Monarsi, hakimiyetin tek bir kisiye bagh oldugu
sistemdir. Yani yonetim de bulunan kisi hakimiyeti elinde bulunduran tek kisidir. Y6netimde
bulunan kisinin hiikiimranlik haklarinin hi¢gbir kurum veya kisi tarafindan siirlandirilmasinin
s0z konusu olmadigi sistemdir. Baska bir ifadeyle hiikiimdar, devletin tek sahibi
konumundadir. Yani onceden ortaya konulmus kural ve kaideleri yerine getiren tek kisi

yonetimidir. Meclis yoktur ve halk yonetime katilamaz.

Tirani- Zorba- Dikta Yonetim: Diktatorlikk ve despotluk gibi kavramlarla beraber
anilan tiranlik, 6zgiirliik ve esitlik olgularini biinyesinde barindiran demokrasiden ¢ok uzak
bir yonetim bicimidir. Krallik sisteminin bir baska sekli olarak diisiiniilebilir. Yo6netimde
yasalart ve kaideleri tanimayan bu ydnetim bi¢iminde yoneticiyi denetleyecek hukik
kurallar1 hatta geleneklerin yeri de yoktur. Tiran, sinirsiz yetkilere sahiptir ve iktidart mevcut
hukik sistemine uymayarak zorla ele ge¢irmektedir. Yonetimin devri tamamen huktksuz bir

sekilde gerceklesmektedir. Halk sadece korkudan dolayi itaat etmektedir.>®

Oligarsi: Birkag kisi, birkag aile ya da bir sinif halkin yonetimi elinde bulundurdugu
sistemdir. Yani oligarsi birden fazla kisinin yonetimidir denilebilir. Y6netim birkag kisinin

hakimiyetinde olabilecegi gibi ¢ok daha genis bir yonetim kadrosundan da olusabilir. Ancak

586 Al Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Sira ilkesi ve Osmanlh Devletinde Sara”, s. 95.
587 URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
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kadro ne kadar genis olsa da azinligin yonetimi olmaktan kurtulamaz. Bugiin ise azinliga

dayali rejimlerin tiimii i¢in oligarsi kavrami kullanilmaktadir.>®

Aristokrasi — Azinhgn Iyi Yonetimi: Aristokrasi, monarsinin ve demokrasinin
karsisinda bulunan, halkin az sayidaki en iyi veya en seckinlerinin olusturdugu kesiminin
savunuldugu bir yonetim seklidir. Diger bir deyisle aristokrasi i¢in “iyi ve iistiin erdemlere

sahip kisilerin kurdugu bir yonetim bi¢imidir” tanimi yapllrnaktadlr.”589

Mesriitiyet: Bu sistemde ise, hiikiimdar devletin tek sahibi degildir. Krallik veya
Padigsahlik gibi rejimlerde halkin, az veya c¢ok, yoOnetime katilmasidir. Yonetimde
hiikiimdarin yaninda halkin sectigi bir temsilciler grubundan olusan meclis ya da parlamento
yer almaktadir. Bu meclis hiikiimdar1 denetleyebilme hakkina sahiptir. Hiikiimdar ve segilmis
temsilciler kendilerinden daha {ist bir konuma sahip olan anayasa veya anayasa tarzi
kanunlarla yetkileri sinirlandirilmistir. 1876 sonrasi yillarda Osmanli yonetim sisteminde de
Mesritiyet goriilmektedir. Bu yonetim bigiminde yoneticinin kurallara uymasi soyut ve

vicdani olarak kendisine birakilmis degil, somut ve hukiki boyut tagimaktadir.>®

Baskanhk Sistemi: Bu sistemde bagkan, biitiin yetkileri bizzat kullanir.
Danismanlar1 ve baskanlar1 kendine karsi sorumlu oldugundan, o da sorumlu sayilir. Bu
sorumluluk, milletin temsilcisi olan parlamentoya karsidir. Bagkanlik sisteminde, vatana

thanet sugu islenmedikce, kendisine taninan siire bitmeden, bagskan gorevinden alinamaz.”

Cumhuriyet — Cogunlugun Iyi Yénetimi: Cumhuriyet, halkin yonetimde soz
sahibi oldugu, daha {iistliin bagka bir otorite veya yetkili makamin bulunmadigi yonetim
seklidir. Yani Cumhuriyet halkin hiikiimetidir denilebilir. Bu nedenle devletin yonetiminde
sorumluluk alanlar halkin ¢ikarlarint ve kamunun yararim1 her zaman dikkate almak
zorundadirlar. Halk yoneticileri istedigi gibi se¢gme sansina sahip olabilmekte, sectigi kisileri
de sonrasinda denetleyebilmektedir. Cumhuriyet yonetiminde devlet islerinde veraset sistemi
kesin olarak reddedilir, bunun yerine se¢imi ve tayin ustlii kabul edilir. Bu bakimdan

Cumbhuriyetin en temel 6zelligini se¢cim olusturmaktadir. Zaten halki olusturan bireylerin

%88 URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
%8 URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
%% URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
%91 Mahmud Babilli, islam’da Siira, s. 115.
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irddelerini ortaya koymalariyla halk egemenligi esas alinmistir. Bu agidan bakildiginda

Cumhuriyet, demokrasinin gelismis seklidir denilebilir.>*

Demokrasi: Demokrasi, diinyadaki tiim iiye veya vatandaslarin, organizasyon veya
devlet politikasimi sekillendirmede esit hakka sahip oldugu bir tiir yonetim bigimidir.>®?
Demokrasi, yasalara baglilik sartiyla herkesin Ozgiirliglini ve esitligini savunur.
“Demokraside, yonetimin temelini halk egemenligi olusturmaktadir. Halk, 6zgiir bir se¢im
ortaminda temsilcisini se¢ebilme hakkina sahiptir. En 6z ifadeyle demokrasi, halkin halk
tarafindan yonetilmesidir. Bilhassa niifus artisinin hizlanmasindan dolayr modern devletlerde,
siyasi rejim dogrudan halk tarafindan degil, halkin esit ve serbest se¢imler araciligiyla segtigi
temsilciler tarafindan gergeklestirilmektedir. Bu nedenle demokrasinin farkli uygulanis

sekilleri ortaya <;1km1$t1r.”594

Bu y6netim sistemlerine baktigimizda stird prensibinin yer aldig1 sistemler sinirhidir.
Monarsi, Oligarsi, Tirani ve Aristokrasi bi¢cimi yonetimler, halkin ikinci plana atildigi,
strd/istisarenin bulunmadigi ve Onemsenmedigi yonetim bigimleridir. Baskanlik sistemi
cesitli iilkelere gore birkag farkli isleyis gostermektedir. Ancak genel itibariyle stranin kismi
olarak bulundugu bir sistemdir. Mesritiyet daha 6nce Osmanlida da kullanilan bir sistemdir.
Meclisin var olmasi stiranin bir niivesini teskil ettigi anlamia gelmektedir. Cumhuriyet ve
demokrasi de ise, halkin yonetime bizzat katilmasindan dolay: slird ve istisarenin yonetimde
var olusu olagan bir sekilde gergektir. Bunu kendi lilkemiz agisindan su sekilde diislinebiliriz.
Osmanli Devleti, filli olarak sona erdikten sonra 1923’te Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmustur.
Kurulan bu devlet, yonetim bicimi olarak ise cumhuriyeti belirlemis ve anayasada

demokratik, laik, sosyal bir hukiik devleti olarak tanimlanmustir.

“XVIIIL yiizyil sonlarinda Osmanli Devleti’nde sistemli bir sekilde faaliyet gosteren
"Stra-y1 Devlet"in, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ndeki adi ise "Danistay" olmustur. Boylece
Tiirkiye Cumhuriyetinin 6nemli bir kurumu olan "Danistay"in anlamiyla, "s0ra" kelimesinin
yansittigr anlam, Kur’an'da ve sozliiklerde kullanildig1 anlamlardan farkli olarak hem anlam
degismesine, hem de anlam daralmasina ugrayarak, fonksiyonu itibariyle bambaska bir mana

kazanmistir. Yerine getirdigi gorev itibariyle, istisare edilen bir makamdan daha ¢ok, verilen

%2 URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
%93 URL, https://www.turkedebiyati.org/demokrasi-nedir/ 08.04.2019.
%% URL, https://yonetsel.com/yonetim-bicimleri/ 06.04.2019.
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idarl bir cezanin gegerli olup olmadigini nihdi bir karara baglayan, 6zel bir devlet

miiessesesini temsil eder hale gelmistir.”®

Peki Islam’in ongordiigii sira prensibi ile yonetim bigimlerinden biri olan demokrasi
arasinda ne gibi bir iliski vardir? Buna deginecek olursak, her iki kavram arasinda da benzer
ve farkll yonler bulunmaktadir. Siyasi alanda ve devlet meselelerinde, seriat igerisinde slira
bat1 sistemlerindeki demokrasiye tekabiil etmektedir. Eger demokrasi insanlarin yarari i¢in
insanlarin yonetimi ise, seriat igerisindeki srd da insanlarin kendi menfaatlerine en iyi
gelecek sekilde, kendileri tarafindan seriat ilkelerine uygun olarak kararlastirilan ve verilecek
olan biitiin kararlar1 garantileyen bir prensip‘[ir.596 Ancak demokrasi ile slrayr yonetimsel
acidan birbirine karistirmamak gerekir. Ciinkii Kur'an, yonetim sekli getirmemis, yonetime

hakim olacak zaman {istii prensipler ortaya koymus‘[ur.S97

Her iki kavram da diktatorliige karsidir, sisteme karsi ayaklanmayi kabul etmezler,
yonetenler ile yonetilenlerin, yonetim sorumlugunu paylasmada, sistem ig¢in bir anayasa

belirlemede ittifak etmektedirler.>®®

Demokrasi insanin her istedigini sdyleyip yapabildigi bir
sistem degildir. Demokraside 6zgiirliikler kisi haklarina saygili olmayi, kanunlara uymay1
gerektirir. Kur'an'm Ozgiirliik anlayisinda da Kur'dn'da var olan ibadet ve ahlakla ilgili
emirlere uyma geregi vardir. Yani sinirsiz Ozgiirlik anlayis1 demokraside de slrada da

yoktur. Fark uyulmasi gereken kurallardadir.*®

Bunun yaninda stirdda 6nemli olan, temsil etme niteligine sahip, temsil ettikleri
kimselerin giivenine layik ve ahlaki diiriistliikleriyle taninmis sahsiyetleri toplamaktir. Zira
temsil etme niteligine sahip olmayan, yetkisiz ve bilgisiz kisilere danisarak, onlara itaat
etmek, dogru olmadig1 gibi, Kur’an’in sira ile getirmis oldugu evrensel ilkeye de aykiridir.®®

Kur'an bu konuda su uyarilarty1 yapmaktadir:

"Yeryiiziindekilerin ¢ogunluguna uyarsan, seni Allah yolundan saptirwrlar. Onlar

zandan baska bir seye uymazlar ve onlar, sadece yalan soylerler. #00L <« Halbuki onu

% Ali Galip Gezgin, “Devlet Yonetiminde Siira ilkesi ve Osmanl Devletinde Siira”, s. 95, 96.

5% Kamil Muhammed el Gindi, “Siira ve islam Hukiikunda insan Haklari Demokrasinin Belirginligi”,
Ahmet Kiling (trc.), Islam Huktiku Arastirmalar1 Dergisi, 2008, Say1: 12, s. 205.

97 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 193.

598 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 183.

%9 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 180.

800 Al Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Sira”, s. 193, 194.
60! Kur’4an-1 Kerim, En' 4m 6/116.
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Peygambere ve iglerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu

degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlayp bilirlerdi... "*"

Ayetlerde de belirtildigi gibi verilecek kararlarda rastgele ¢ogunluga uymaktan
ziyade bu ¢ogunluk i¢inden secilmis ilim ve irfan sahibi, yetkili kisilerin rehberliginden
istifade etmek esastir. Stirdnin, giiniimiizde algilandig1 ve uygulandigi sekliyle demokrasiden

ayrildig1 nokta da budur.®®

[lyas Ba-Yunus demokrasi ile siranmn farkliligindan bahsederken su izahta
bulunmustur: “Her ne kadar, demokrasi slirdya en fazla yaklasan tek sistemse de demokrasi
degildir. Insanlar arasindaki siyasal iliskilerin dogas1 hakkinda sahip oldugu kendi bakis
acistyla Islam, Islam’dir. Islam halka ait, halk icin, halk tarafindan bir yonetim va’zetmez.
Siyasal yonleri ig¢inde s0ra, Allah’in iradesinden kaynaklanan, Allah i¢in ve Allah’in

. o . 604
otoritesi tarafindan bir sistem ¢izer.

Ayrica bugiin Islam iilkelerinde demokrasi ve stra hakkindaki tartisma,
demokrasinin Batida sekiilerizmle baglantili olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu tartismay1
yapanlara gore sird ve demokrasi bir birine zit iki kavramdir.®”® Ancak bu kavramlarin
birbirine zit oldugunu sdyleyenlere ve demokrasiye mesafeli olmak gerektigini savunanlara
katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii “demokrasinin bugiin batida kullanilan bir kavram
olmasi, ona diisman olmay1 gerektirecek bir husus degildir. isldim diinyasinin gelismesi de
istibdattan kurtulup 6zgiir bir ortama kavusmasiyla miimkiin olacaktir. Ad1 ister s0ra, ister
demokrasi olsun, onemli olanin kararlarin tek bir kisi tarafindan degil, vatandaslarin
temsilcilerine danisilarak 6zgiir bir ortamda alinmasidir. Devletlerin imkanlarin1 ellerinde
bulunduranlar, demokrasinin Islim’a uygun degildir seklinde yorumlar yaptirmasi, kendi
saltanatlarini, istibdatlarin1 devam ettirmek gayesine matuftur. Demokrasi de bir danisma
sistemi getirdiginden dolayr Kur'an'daki "sird" prensibine aykir1 degildir. Ciinkii demokrasi

59606

de stra da bir aractir. Demokrasiye ilave olarak shra, biitiin diger kamusal, ozel,

%2 Kur’an-1 Kerim, Nisa Stiresi, 4/83.

%03 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Siira”, s. 194,

%04 flyas Ba-Yunus ve Ferid Ahmed, islim Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, s. 84.
805 Atilla Yargict, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 180.

896 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Siira ve Demokrasi”, s. 183.
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ekonomik ve sosyal konulara kadar genislemistir. Bundan dolayr da niifuz ettigi alan

agisindan demokrasiden daha genistir.®"’

3.3. BOLUM DEGERLENDIRMESI

Islam oncesi, gegmis Peygamberler doneminden giiniimiize kadar, sird ve istisare
ilkesi kisisel veya toplumsal olarak bir prensip olarak uygulanmistir. islim 6ncesi Arap
toplumundaki uygulama sahas1 genellikle her kabilenin kendi igerisinde ya da ileri gelenlerin
olusturdugu Daru’n-Nedve gibi bir meclisle yiiriitilmistiir. Kur’an-1 Kerim indirildikten ve
Islam Devleti kurulduktan sonra ise siira ve istisare ilkesi, Allah’in’da Kur’an’da emretmis
oldugu bir ilahi prensip haline gelmistir. Bu emir Hz. Peygamber (S.a.s) nezdinde tiim
Miisliimanlara bir emirdir. Dolayistyla da ge¢gmis donemlerden farkli olarak sirad ve istisare
prensibi, daha ciddi ve diizenli bir uygulama sahasma yerlesmistir. Oyleki ilk Islam
Devletinden bugiine kadar her devlet yonetiminde srd ve istisre prensibi gozetilmis,
devletlerin bir sira ehli ve sird meclisleri olusturulmustur. Bu meclislerde yer alacak stra
ehlinin ise bir takim 6zelliklerinin bulunmasi sart kosulmustur. Yani s0ra ve istigsare prensibi

bir disiplin icerisinde yliriitiilmek istenmistir.

Ik Islam devletinden giiniimiize kadar baktigimizda, Hz. Peygamber’in (S.a.s) hem
devlet bagkani sifatiyla hem de siradan bir insan olarak yapmis oldugu istisareleri cesitli
orneklerle gormekteyiz. Bu istisareleri gerektiginde hanimlariyla, ailesinden yakinlariyla,
sahabileriyle ve Hz. Ebtbekir, Hz. Omer vb. isimlerin de aralarinda bulundugu kendine daha
yakin olan sGrd heyetiyle yapmistir. Hz. Peygamber’in (S.a.S) vefati sonrasinda Rasid
Halifeler dénemine girilmis, bu dénemde de, sirasiyla halife olan Hz. Ebdbekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali yonetimlerinde sira ve istisare prensibini uygulamislar ve kendilerine
bir shrd heyeti belirlemislerdir. Yani rasid halifeler doneminde de bu ilahi ilke yonetimde
devam ettirilmistir. Sonrasinda kurulan Emevi ve Abbasi donemlerinde ise sird ve istisare
prensibi yonetimde Rasid Halifeler donemindeki kadar ¢ok yer bulamamis olsa da, bir takim
meselelerin ¢oziimilinde strd heyetine bagvurulmustur. Eski Tiirk devletlerinde ve Osmanl
devletinde ise slra ve istisarenin devlet yonetiminde tartisilmaz bir ilke olarak yer aldigini

gormekteyiz. Kurulan devletlerin hemen hepsinde de s0rd meclisleri kurulmus, hatta yeri

%07 Kamil Muhammed el Gindi, “Siira ve islim Hukiikunda insan Haklar1 Demokrasinin Belirginligi”, s.
205.
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geldigine yetersiz goriilen sird meclisinin daha faydali olmasini saglamak amaciyla farkli

strd meclisleri olusturulmustur.

Giliniimiiz devlet yonetiminde ise, demokrasiyi ilke olarak benimsemis olan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde, demokrasinin tezahiirii olarak stra ilkesi benimsenmistir. Stranin bir ilke
olarak benimsendiginin en 6nemli kanit1 ise halki temsil edecek olan Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisinin bulunmasidir. Belirli araliklarla, halkin irddesinin belirlenmesi igin segimler
yapilir ve bu se¢imler sonucunda da Tirkiye Biiyilk Millet Meclisine her ile ait
milletvekilleri segilerek gonderilir. Secilen milletvekilleri, meclis giindemine gelen konularla
ilgili olarak goriis aligverisinde bulunur ve millet i¢in en yararli olacak kararin alinmasi i¢in
ugrasirlar. Dolayisiyla Tirkiye Biiylik Millet Meclisi bir mesveret/sirda meclisi
mesabesindedir. Yine mecliste kurulan komisyonlar da, ayni sekilde istisare siirecinin devam
ettigi bir sira miiessesesidir. Bunun yaninda devleti yoneten cumhurbagkaninin kabinesini
olusturdugu bakanlarla, ¢esitli zamanlarda bir araya gelip iilke sorunlariyla ilgili fikir
alisverisinde bulunmasi mesveretin en {ist diizeyde uygulandiginin da bir ispatidir. Yine,
bakanliklarda miisavirlik makamlarinin bulunmasi, her milletvekilinin, bakanin ve
cumhurbagkaninin danigmanlarinin olmasi mesveret ve istisarenin bir prensip olarak
uygulandigint net bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaman zaman iilke igerisinde yapilan,
Ekonomi Strasi, Din Strasi, Egitim Strasi, Aile Stirasi, Askeri Stira vb. stralarin yapilmasi,
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin s0rdya verdigi onemin gostergesi ve sOranin her platformda

uygulandiginin bir ispatidir.
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Stra ve istisare, her alanda uygulamamiz gereken, Kur’an-1 Kerim’e ve Siinnet’e
dayanan ilahi bir prensiptir. Bu prensip Islami ydnetimin ve iletisimin de esaslari
arasindadir. Insanlar, kendi aralarinda olusturdugu beseri ve sosyal iliskilerde, birbirlerinin
goriiglerine miiracaat etmekte, meydana gelen ve ihtiya¢ duyulan ¢esitli meselelerle ilgili

karsilikli goriis aligverisinde bulunmaktadirlar.

Esasinda strd ve istisare, Islam dininden onceki dénemlerde de var olan ve
insanlarin basvurdugu bir esast. Isldm ise bunu Hz. Muhammed’e (S.a.S) emretmis, onun
nezdinde de tiim Miisliimanlara bir prensip olarak sunmustur. Sira ve istisare, zaman ve
mekanla siirlandirilamayacak kadar 6nemli bir kavram, hatta kavramdan 6te bir ilkedir.
Kur'an, Misliimanlar i¢in slra prensibini ortaya koymus, ancak nasil uygulanmasi

gerektigi hususunda bir sinirlama getirmemistir.

Kur’an-1 Kerim’de iki ayet (Al-i Imran Stresi 159. Ayet ve Stird Stresi 38. Ayet)
dogrudan shra ve istisare ile ilgilidir. Bu ayetlere gore de Miisliimanlar, dogru Kararlar
almak ve hataya diismekten kurtulmak i¢in, daima s0ra ve istisare ile hareket etmelidirler.
Bu sayede, dogru ve kesin kararlar alinir ve Allah’a tevekkiil ederek uygulamaya baslanir.
Sonu¢ olarak da vicdani agidan ilahi mesaja uygun hareket etmis olmanin huzuru

gontllerde hissedilir.

Allah’in vahiy indirdigi meselelerde istisareye ve sahsi goriislere yer vermeden,
bizzat iman etmek ve bu ilahi emre boyun egmek gerekir. Fakat bu ilahi emrin nasil
uygulanacagi konusunda istisare edilmesinde bir sakinca yoktur. Bunun disinda sonucu
olumlu ya da olumsuz olabilecegi kestirilebilen veya kestirilemeyen meselelerde de istisare
edilmelidir. Clinkii agik¢a belli olan konularda bile bagkalarina danismaya yani istisareye

bagvurulurken, gizli ve kapali konularda kesinlikle istisareye bagvurulmasi gerekir.

Yine Kur’an’da isler hususunda ilim ve ihtisas sahibi kisilerle istisare edilmesi
emredilmektedir. Strd ve istisarenin Kur’dn’da emredildigi sekliyle ve bazi ayetlerin niizul
sebepleriyle incelendiginde sadece savas zamanlarinda basvurulmasi gereken bir prensip
olmadigi, aslinda hayatimizin her alaninda var olmas1 gereken bir prensip oldugu asikardir.
Nitekim Isliam dininin Peygamberi olan Hz. Muhammed’in (S.a.s) hayatina ve
uygulamalarina baktigimizda, onun savasta, barista, 6zel hayatinda, sosyal meselelerde,

siyasi meselelerde, vb. hayatinin her sathasinda strd ve istisarenin var olduguna sahit



olmaktayiz. O, hemen her meselede sahabilerinden ileri gelenlerle, bazen sahabilerinin
geneliyle, bazen de esleriyle istisarelerde bulunmustur. istisareyi de Miisliimanlar igin bir
rahmet olarak gormiistiir. Dolayisiyla her Miisliiman siira ve istisare prensibini hayatinin

merkezine yerlestirmeli ve bu rahmetten faydalanmalidir.

Siira ve istisare prensibi, Islam Huk{iku agisindan énemli bir konudur. Sosyal Bilimler
alaninda bulunan Tefsir, Hadis, Siyer vb. bilim dallarinda oldugu gibi, islam Hukiku
alaninda da sira ve istisire konusu 6énemli bir yer tutmaktadir. Zira bu konuda birgok eser
telif edilmistir. Ancak ifade edelim ki, saymis oldugumuz ilim dallarma gore Islam Hukiku
alan1 gira ve istisare konusunu islemede biraz daha geride kalmistir. Bu konuda ozellikle
diger ilim dallarinda yazilmis olan yabanci ve Tiirkce bircok esere ulasilabiliyorken, Islam
Hukiku alaninda eser bulunmakta zorlanilmakta, genelde yabanci dilde yazilmis eserlerle
karsilasilmaktadir. Bu da ilk sdylemis oldugumuz “Islam Hukidku alami s(rd ve istisare

konusunu islemede biraz daha geride kalmistir.” Tezimizi destekler niteliktedir.

Bilindigi iizere Islam Hukdku kaynak agisindan asli ve fer’i deliller olarak ikiye
ayrilmaktadir. Asli delillerden olan Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’in Siinneti’'nde slrd ve
istisArenin birtakim &rneklerini acikca gorebiliriz. Icmanin olusmasinda da Islam
alimlerinin bir istisare siirecinden gectikleri bilinen bir gergektir. Kiyas gerektiren
durumlarda da fakihlerin ¢esitli ve farkli ictihdlar ortaya koymalar: bir istisare siirecini
tabi olarak baslatmis olmaktadir. Dolayisiyla asli delillerin hemen hepsinde istisarenin
varligindan s6z etmemiz miimkiindiir. Fer’i delillerde ise genel itibariyle inceledigimizde,
asli delillerde oldugu kadar keskin, genel ve kapsayict bir istisdre siirecinden
bahsedemeyiz. Ciinkii genellikle fer’i delillerden hiikiim ¢ikarma hususunda mezhebi bakis
acilart devreye girmis, her mezhep kendi istigireleri sonucunda ortaya koyduklar
ictihadlar1 g¢ergevesinde mezhepsel goriislerini belirtmiglerdir. Bundan dolayr da farkli
ictihadlar so6z konusu olmustur. Bu ictihadlarin olusmasi esnasinda istisare siirecinin
olmadigmi diisiinemeyiz. Elbetteki ictihddlarin  olugmasinda goriis alisverisinde
bulunuldugu ve istisarenin var oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu her mezhebin kendi
icindeki yerel istigarelerinden 6teye gegmemektedir. Bundan dolay1 da her mezhebin farkli
istisareler sonucunda farkli ictihadlarmin  olustugunu ve ortak bir noktada

birlesemediklerini genel itibariyle sdyleyebiliriz.

Stra ve istisare emri ayetlerde Peygambere hitaben bir emir olarak ge¢mis olsa da,

aslinda emir, Peygamberlik vasfindan dolay1 bir hitap degil, devlet bagkan1 vasfindan dolay1
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bir emirdir. Buradan da anlasilmaktadir ki, bu emir Peygamber nezdinde tiim idarecileri
kapsamaktadir. Yani s0rd ve istisare tiim devlet baskanlar1 ve idareciler i¢in zorunlu ve
baglayicidir. Yine Bakara 233. Ayette ¢ocugun siitten kesilmesi konusunda, eslerin kendi
aralarinda istisare etmeleri emredilmistir. Bu ayete gore de Ozelde ayetteki konu itibariyle
genelde de diger meseleler itibariyle eslerin kendi aralarinda istisare etmeleri zorunlu
tutulmustur. Diger bir ayet olan Stra Stresi 38. Ayete gore ise, sira ve istisire emri, namaz
kilmak ve infak etme gibi dinin genel hiikkiimleriyle birlikte “isleri aralarinda sird ile
olanlar” seklinde zikredilmis ve miiminlerin bir vasfi olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla her
miiminin vasfi olarak zikredilen sira ve istisarenin hayatin her alaninda uygulanmasinin

gerekli oldugunu diigiiniiyoruz.
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