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Yiiksek Lisans Tezi
Ibni Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyyesi’nde Temizlik ve Namazla lgili Hiikiimlerdeki Hikmetler
Fatma Betiil GOKER
Bartin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damsmam: Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Abdiilmecit KARAASLAN
Bartin-2019, Sayfa: XV+ 173

Muhyiddin Ibn Arabi, ibadetlere genel olarak kiilli bir bakis agistyla bakar. Ibadetleri ele alirken
zahir-batin, sekil-hakikat iliskisi kurar. Bu sekilde ibadetlerden kiilli bir marifet ¢ikartir. Ibadetleri Allah-
Insan iliskisi baglaminda ele alir. En 6nemli eserlerinden olan Fiituhat-1 Mekkiyye’sinde, ibadetleri tiim
boyutlariyla ele almistir. Bu sebeple eger ibadetlerin derliniboyutunu ele almak isteyen bir arastirmaci igin

Fiituhat-1 Mekkiyye en ¢ok incelenmeye deger eserlerden biridir.

Abdest temizlik demektir. Ancak sadece bir organ temizligi degil, mutlak Hakikati, idrak ve
varligim derinligini miisahede edebilmek icin, gerekli ruhsal ve zihinsel hazirhi@in vesilesidir. Abdest
manevi anlamda tévbedir. Genelde biitiin ibadetlere hazirlik, bu c¢alismada da namaza hazirlik olmasi

bakimindan ele alinmustir.

Namaz, Islam dininde en temel ibadettir. Ibadet denilince akla ilk gelendir. Insanin Allah’la olan
iliskisini diizenler, giiclendirir ve insani1 diri tutar. insanm Allah’la olan bagmin canli olmasini saglayan, her
an Allah’m huzurunda olundugu suuru veren ilahi emirdir. Ibadetlerden gaye Allah’t tanimak suretiyle
insanin Allah’la olan iliskisini kuvvetlendirmek ise bu hususta en gii¢lii ibadet namazdir. Insan namazla

yeryiiziine nigin geldigini, Allah ile bagini, biitiin varliklar i¢erisindeki yerini 6grenir.

Bu ¢alismada Allah’mn abdest ve namaz ibadetini emretmekle murad ettigi en kapsamli gaye ve
hikmetin anlasilmas1 amaglanmistir. Kaynak olarak Seyh-i Ekber olmasi sebebiyle, ibn Arabi’nin Fiituhat-1
Mekkiyye isimli eseri segilmistir. Insanin diinyaya gelmesindeki amag Allah’1 bilmek, tanimaksa bunun
yolu da ibadetlerden gegiyorsa, namaz ibadeti bu konuda en ¢ok incelenmesi gereken ibadettir. Namazin1
diriltebilen bireyler kendini diriltmis olur. Kendini diriltmis bireyler de diri bir toplumu olusturur. Bu
diizlemde ibn Arabi’nin gaglar dncesinden 151k tutmaya calistig1 sekilde namaz insanin yeryiiziinde halife
olarak yaratilmis olmasmin idrakini saglayan asil ibadettir. Giiniimiizde ibadet hayatiyla ilgili metafizik

boyuta dikkat ¢cekmek bu ¢alismanin amacidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ibn Arabi; Fiituhati Mekkiyye; Ibadetler; Temizlik; Namaz, Hikmet; Hikmet-i

Tesrii; Sir; Batini yorum
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Muhyiddin Ibn Arabi generally sees the worship as a total aspect. He builds a relationship between

visible and unvisible, figure and thereality while studying on worship. In this way, he gets the most
extensive knowledge on worship. He deals with the worship between God and human relation ship. He is
concerned with the worship with all aspect in Fituhat-1 Mekkiyye that is one of the most important Works.
So, Fiituhat-1 Mekkiyye is the most voluable Work that must be investigated, if any researchers want stole a
many things about the worship.

Ritual cleansing means cleanness. But it is not just the cleanness of any parts of our body. It is
necessary spiritual an mentally preparation to feel the deepness of absolute truth and existence. Ritual
cleansing is an in word repentance. Generally, it is the preparation for all worship. On this study, it is dealt
with the aspect of preparation of Namaz.

Namaz is the most basic devotion in Islam. When someone says worship, it is the first thing that
comes too ur mind. It regulates, strengthens and keeps alive the God and human relations. It provides
liveliness between God and Humans.

It is a divine command that gives you a feeling of you are with Go deach time. The purpose of
worship is strenghten the relationship with the God, If you want to feel many things about Allah. Worship
is the most powerfull devotion. Human learns the thing with worship such as why he/she connect world?
What is therelation with Allah? , what is our place among human beings?

Our aim in this study that is the understanding of the most extensive purpose and wisdom that
intend to command ritual cleansing and worship. As a source, since it is Seyh-i Ekber, it is choosen the
work of Fiituhat1 Mekkiyye of ibn Arabi. If the purpose of coming to the world is knowing and
recognizing the God, the best way is passing through the worship. So, worship must be analyzed deeply. If
you keep alive your Ag worship, you can keep alive yourself. People who can keep themselves alive, can
create durable communities. Ibn Arabi has tried to lead people with namaz since ages. Human that
represents the earth, needs namaz all the time. The basic target of this work is the metaphysics dimension
of worship.

Key words: Islamic Law; Ibn Arabi; Fiituhat-1 Mekkiyye; Worships; Clearness; Namaz; Wisdom;
Hikmet-i Tesri’; Secret; Hidden side



ONSOZ

el-Batin ve’z-Zahir isimlerinin hikmetiyle alemin igindekileri ve disindakilerini
Kusatan’el-Muhit, el-Evvelu ve’l-Ahiru isimleriyle varliklarin éncesini ve sonrasmi Bilen ve
Yaratan, el-Ezel ve’l-Ebed ve’l-Kadim ve’l-Baki isimleriyle zaman ve maddenin 6ncesinde ve
sonrasinda bulunan el-Hakim olan Rabbimehamd i send olsun! “(Miirid Olan) Allah kime
hayir murad ettiyse onu dinde fakih kilar”, “kime hikmet verildiyse siiphesiz ona biiyiik hayir

verilmistir.” buyuran Rasiiliine Salat ve Selam olsun!

Bu galisma, Ibn Arabi’nin en biiyiik eserlerinden Fiituhat-1 Mekkiyye’sinde Temizlik
ve Namazin Hikmetlerini konu edinmistir. Konu se¢iminde en temel ibadetler olan temizlik
ve namaz ele alimmustir. Ciink{i namaz insanin Yaraticiyla bag kurmasini saglayan en 6nemli
ibadettir. Genel olarak Islam diinyasinda var olan ibadetler ve dini kurallar konusundaki
sekilcilik; seklin 6ze kurban edilmesi bizi bu ¢aligmaya yoneltmistir. Calismamiz bir giris iki

boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde konunun kavramsal cercevesi ve sinirlari, konunun kaynaklar1 ve
tatip edilen metot, hikmet ve ilgili kavramlar, hikmet-i tesri’ ibadet iliskisi, hiistin-kubuh
hikmet iliskisi, Ibn Arabi’nin diisiincesi-hayat1 ve eserleri, Dinde temizlik ve namazin
hikmetlerini anlayabilmek i¢in oncelikle Hikmet kavrami iizerinde durulmustur. Hikmetle
ilgili kavramlar agiklanmistir. Hikmet-i Tesrii anlatilmistir. Hikmet konusuyla baglantili
olarak Hiistin-Kubuh kavramlar1 ve mutasavviflarin genel olarak abdest ve namazin

hikmetlerine bakislarina deginilmistir.

\



Birinci Ikinci béliimde, Futuhat-1 Mekkiyye’deki temizlikle hikmetler ele alinmistir.
Basta Ibn Arabi’nin hiikiimlerin hikmet yoniine batini yorum/igsel yorum baglaminda nasil
baktig1 ele alinarak eserinden ilgili batini yorumlar ozetlenerek alinmaya calisilmistir.
Bununla birlikte meshur Sah Veliyyullah Dihlevi gibi izzet b. Abdisselam gibi Islami
Hiikiimlerin Hikmetleri konusunda eser yazmis kitaplardan ve gesitli kaynaklardan istifade
edilmis, analiz yontemiyle batini yorumda hangi yontemleri 6ne ¢ikardigir ele alinmaya

calisiimustir.

Ikinci bolimde de aymi sekilde namazin hikmetleri iizerinde durulmustur. ibn
Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyyesi’'nde Namazin Hikmetleri 6zetlenerek aktarilmis, aralarda bazi

tahlil ve yorumlar yapilmistir.

Sonug¢ boliimiinde Ibn Arabi diisiincesinde abdest ve namazin hikmetlerini ana
hatlariyla nasil ele aldgi, hangi ilmi ve edebi ¢ikarim yontemlerini kullanarak ibadetlerde ¢ogu
taabbudi olan hikmet ve maslahatlar1 tespit ettigi belirtilmistir. Calismamda bana yardim eden
danmisman hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN’a, bana her tiirlii yardimcei

olan esime ve sikildigimda bana giiliiciik atan kiiciik kizima tesekkiir ederim.

Fatma Betiil GOKER
Bartin-2020
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GIRIS
1. Konunun Kavramsal Cercevesi ve Sinirlari

Din insanin kendi iradesiyle hayatini diizene koyan, insanin diinya ve ahiret
saadetine ulagmasini amaglayan bir ilahi sistemdir. Allah insanlar1 yarattiktan sonra onlar
basibos birakmamus, ilk insanla birlikte ilahi mesajlarin1 da insanlara iletmeye baslamistir.
Ibadetlerden ve kurallardan miitesekkil bir din algisi, din kurumuna en ¢ok zarar veren
diisiince tarzidir. Dinin en nihai amaci insani olgunlastirmak ve en iistiin ahlak diizeyine
cikarmaktir. Kurallar ve ibadetler bu amaci gergeklestirmeye yonelik basamaklardir. Bu
sebeple Allah’a ulasma yolunda bir nevi araglar olan ibadetlerin ruhu inananlar i¢in 6nem
arz etmektedir. Bu konu Islam dininin gelmesinden giiniimiize kadar islam alimlerinin
ilgisini ¢ekmistir. Elinizdeki ¢alisma, bu kanaatten hareketle ortaya ¢ikmistir. Islam’in ilk
donemlerinden giiniimiize Pek ¢ok Islam alimi Allah’m koydugu kurallarin ve inananlart
yiikkiimlii kildig: ibadetlerin gayeleri ile ilgili fikir ylriitmiis ve aragtirmalar yapmuislardir.
Biiyiik bir Islam alimi olan, Seyh-i Ekber ismiyle tanman Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin
Fiituhati1 Mekkiyye adli eseri de bu anlamda incelenmeye deger, en 6nemli eserlerdendir.
Ibn-i Arabi Fiituhat1 Mekkiyye’de Ibadetlerin hiikiimlerine yer verdigi gibi, her yer verdigi
hiikkmiin batinina da deginmistir. Ibadetlerin hikmet ve sirlarina, deruni boyutuna genis yer

vermistir.

Bu calismada, Ibn Arabi’nin gdziinden abdest ve namazin hikmetleri konu
edinilmistir. Kaynak olarak, Fiituhat-1 Mekkiyye adli eseri seg¢ilmistir. Namaz Islam
dininde imanin ardindan gelen en 6nemli ibadettir. Bireysel yonii agirlikli olan, hakkiyla
yapildiginda bireyin Yaradan’la bagini her an diri tutan, giiclendiren, arindiran, besleyen
hayatin1 diizenleyen ibadettir. Allah’in insan1 yaratmasindan murad; taninmasi ve bilinmesi
ise, namaz bu hususta en temel kilometre tasidir. Nasil bir insan diinyada annesi ve babasi
olmadan, onlar1 tanimadan kokstiz bir agac gibiyse insan da Rabbini tanimadan onunla bag
kurmadan manevi olarak ne var olabilir ne de kendini taniyabilir. Kuskusuz ki bu

baglantiy1 kuracak, kuvvetlendirecek en dnemli ibadet namazdir.

Calismada abdestin yer almasinin sebebi de namaz suretiyle Allah’la kurulacak
baglantiya hazirlik agsamas1 olmasidir. Abdest nasil maddi anlamda bir temizlikse, manevi
anlamda da bir arinmadir. Abdest batiniyla tovbe de demektir. Abdest suretiyle glinahlarla

kirlenmis organlar arinir. Bu sebeple abdest bir tovbe ameliyesidir. Asil hedef olan



Allah’la bag kurma noktasinda abdest mutlak hakikati idrak ve varligin derinligini

kesfetmek icin gerekli zihinsel ve ruhsal hazirligin ismidir. Namaza giden basamaktir.

Bu ¢alismada 6ncelikle Hikmet kavrami ele alinmistir. Hikmetle ilgili kavramlar
aciklanmis, Islam hukukundaki “Hikmet-i Tesrii” kavrami anlatilmistir. Hikmetle

baglantili kavramlar olmasi hasebiyle Hiisiin ve Kubuh kavramlarina da yer verilmistir.

Ikinci olarak Abdest ve Namazdaki Hikmetler bashg altinda, Tasavvufi tefsirlerde
abdest ve namazla ilgili hikmetler ele alinmistir. Devaminda Tasavvufi eserlerde abdest ve

namazin hikmetleri kisaca anlatilmistir.

Uciincii  béliimde; Calismanin  asil  kaynagmin Fiituhat-1 Mekkiyye olmasi
sebebiyle, Ibn Arabi ve diisiincesi ana hatlariyla agiklanmistir. Oncelikle kisaca hayat,
eserlerine yer verilmis; sonra O’nun diisiincesi Genel olarak anlatilmaya ¢alisilmis, Varlik

ve Insan goriisiinden bahsedilmistir.

Son olarak da Bu tezin asil konusu olan; ibn-i Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyye isimli
eserinde dini temizlik ve namazin hikmetleri, sir ve metafizik boyutu ozetlenerek

anlatilmistir.
2.Konunun Kaynaklari ve Takip Edilen Metot

Bu arastirmada oncelikli basvuru kaynagi Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin Fiituhat-1
Mekkiyye isimli eseridir. Asil konuya girmeden once Hikmet kavraminin tanimi iizerinde
durulacak; Islam Hukukunda hikmet-i tesrii maddesi detaylariyla ele alinacaktir. Hikmetle

baglantili olmasi agisindan Hiisiin ve Kubuh kavramlarina yer verilmistir.

Ikinci boliimde Abdest ve Namazdaki Hikmetler ana konusu 1s1§inda, Tasavvufi
Tefsirlerde Ibadetlerle ilgili Hikmetler ve Tasavvufi eserlerde Ibadetlerle ilgili hikmetler

kisaca anlatilmistir.

Uciincii béliimde Biiyiik Islam alimlerinden Muhyiddin ibn Arabi tanitilacak, Onun

varlik goriisii kisa ve 6z bir sekilde anlatilmaya calisilmigtir.

Son olarak da Fiituhat-1 Mekkiyye eserinde abdest ve namazin hiikiimleri ve bu

hiikiimlerin hikmetleri incelenerek kisa ve 0z bir sekilde derlenmeye calisiimistir.



Konumuzla ilgili meshur bilinen klasik kaynaklarin yaninda asagidaki kaynaklardan

ozellikle istifade edilmistir.

e Demirli Ekrem, IbnArabi Metafizigi, Sufi kitap, Mayis 2013;

e Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetii’1Baliga, Darulhyail-ulim, Beyrut 1990;

e Kilig, Mahmut Erol, Seyh-i Ekber, Sufi kitap, Mayis 2015;

e Ibn Arabi, Muhyiddin, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, ceviri: Ekrem Demirli, Litera
yayincilik, Istanbul 2007,

e Ibn Abdiisselam, Izzeddin, Islami Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, Iz yayinlar,
Istanbul 2006;

e Uludag, Siileyman, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV yaynlari, Ocak
2013;

e Et-Tirmizi, el-Hakim, Namaz ve Namazin Hikmetleri, ilk harf yaymevi, Ekim
2015;

e Sargut, Cemalnur, Gozlerin Nuru Namaz, Nefes yayinlari, Nisan 2019.
3.Islam Hukukunda Hikmet-i Tesri ve Ibadetlerin Hikmetleriyle Iliskisi

3.1.Hikmet Kavram ve Cesitli Hiikiimlerde Tanimlar1

2

Hikmet kelimesi sozliikte “yargida bulunmak” anlamindaki ‘hiikkm’ masdarindan
gelir.  Bunun yaninda “engellemek, gemlemek; saglam olmak” anlamlarinda
kullanilanihkam fiilleriyle mana miinasebeti kurulur.® ibn Diireyd hikmet kelimesinde
“alikoymak, gem vurmak, sakindirmak™ anlamlarinin belirgin oldugunu sdyler. Zira
kastedilen sey ona gore insani iyiye yonlendiren, girkin ve kétii olandan alikoyan sozdiir. 2
Farabi de kisaca hikmeti “manalari idrak etmek” seklinde tammlar.® Bati kaynaklari,
Arapga hikmetin “zihni kabiliyet, ustalik” anlamina gelen Ibranice hokhmah kelimesiyle

ayn1 semitik kokten soyler.*

Ibn Manzur’a gore hikmet dzellikle Allah igin s6z konusuysa, “en degerli varliklari

en istiin bilgiyle bilmek” anlamina gelir. Nitekim Allah’in hakim olmasi, hilkmiin O’na ait

! flhan Kutluer, “Hikmet”,DiA, TDV yayinlari, Istanbul 1998, c. 6, $.503.

2 Ebubekir Muhammed b. el-Hiiseyin b. Dureyd, “Hkm”, Cembheretii’l-Luga, Beyrut: Daru’s-Sadr,

2010/1431.

% ishak b. ibrahim el-Farabi, Divanii’l-edeb, Ahmed Muhtar Omer — Ibrahim Enis (nsr.), Kahire 1394/1974,
c.1,s. 74, 200.

* Kutluer, “Hikmet”,DIA, c. 6, 5.503'den naklen: M.H. Lichtenstein, “Hokhmah”, ER, c. 6, s. 415.
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olusundandir. insana nispet edildiginde de hikmet“dengeli olma, orta yol iizerinde

bulunma, adalet niteligi tasima” anlamlarina gelir.

Seyyid Serif el Ciircani “Hikmet insanin giicii 6l¢iisiinde nesnelerin mahiyet ve
hakikatini idrak etmesidir.”der. O’nun bir de ilahi hikmet tanimi vardir ki, beseri iradenin
kontrol edemedigi, maddeden bagimsiz, varliklarin durumlarini inceleyen bir ilimdir.
(Metafizik) tehanevide hikmetin felsefe muadili kullanildigini1 belirtir. Hikmeti tasavvufi
olarak“nefsin ve seytanin afetlerini ve bunlardan koruyucu manevi riyazet yollarini

bilmek” seklinde tanimlar.’

Insanmn faydali olam edinip zararli olandan kaginmasi i¢in diisiiniip tasinmasina
hikmet denir.’ Hikmet hem Allah hem de kullar i¢in kullanilan miisterek sifatlardandir.
Fakat Allah’in hikmet sahibi olmasiyla, insanin hikmet sahibi olmasi farklidir. Allah’in
hikmeti tam ve kamil iken insanin hikmeti eksik ve noksandir. Bu nedenle Allah’in
hikmetinde artma eksilme olmaz, ancak insanin hikmetinde artma eksilme sdz konusudur.’
Ragip Isfahani “Allah’in hikmeti, var olan herseyi en giizel sekilde bilmesi ve

yaratmasidir. Insanin hikmeti ise varliklar1 bilip, hayirl isler yapmasidir.” demistir.®

Hikmet sadece nazari bir ilim degildir. Ameli, tatbiki ve tecriibi bir bilgidir. Yani
varliklar arasindaki irtibati, olaylar arasindaki sebep sonu¢ miinasebetini anlamak amaci
vardir.® Derin bir anlayis ve kavrayistir. Hikmete bilgi, sonucuna amel denildigi de

olmustur. Ancak amele dokiilmeyen ilme veya ilimsiz amele hikmet denilmez.*

Mutlak hikmet sahibi Allah’tir. Ciinkii bir isi eksiksiz tam manasiyla yapan, O’dur.
Insan s6z konusu oldugunda da hikmet bir seyi en iyi sekilde, olabildiginin en iyisi
seklinde yapabilmesi hikmettir. Biraz daha aciklamak gerekirse onii arkasi hesap edilerek,
amaci ve faydalar1 ve gerceklesme kosullar1 g6z Oniinde bulundurularak yapilan is ve

sdylenen sozlere hikmet denir.™*

® Muhammed b. Ala el-FarukiTehanevi, Kessaf*iilslahat’ilFiinun, A. Sprengerv. dgr. (nsr.), Kalkiita
1278/1862,c. 1, s. 370.

6 Siileyman Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV yayinlari, Ankara 2013,s.7.

7 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.7.

8 Ragip el-Isfahani, Miifredat, Mustafa Y1ldiz (gev.), Cira yayinlari, istanbul 2017, 5.127.

° Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.7.

¥ Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.8.

1 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.8.
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Kur’an-1 Kerim’de hikmet, yirmi defa ge¢gmektedir. Kur’an terminolojisine dair
giiniimiize ulasmis en eski metinlerden biri olan Mukatil b. Siilleyman’in (6. 150/767) el-

Viictih ve’n-neza’ir adli eserinde hikmetin bes “vech”i oldugu belirtilmektedir.

1. Kur’an’da emir ve nehiy kipleriyle gegen 6giitler (mesela bk. el-Bakara 2/231;
Al-i Tmran 3/48; en-Nisa 4/113),

2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda hiikiim (Meryem 19/12),
3. Niibiivvet (el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20),
4. Kur’an’1n tefsiri (el-Bakara 2/269),

5. Bizzat Kur’an (en-Nahl 16/125)."*Ragib el-Isfahani ise hikmet terimini “ilim ve
akil yoluyla hakikate ulagma” olarak tanimlar. Hikmet “Kur’an tefsiri, Kur’an ilmi” ve

“nilibiivvet” anlmalarinda da kullamlmlstlr.13

Tefsir alimleri Kur’an’ daki hikmet terimini farkli sekillerde anlamlandirmislardir.
ibn Cerir et-Taberdi, “Onlara kitap ve hikmeti 6gretir™**ayetiyle, “Hikmeti diledigine verir;
kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmis demektir; ancak akil sahipleri diistiniirler”
mealindekidyetlerde>geen hikmet “s6z ve fiilde isabet’tir. Ayrica Taberi, mana ehlinin
ikinci ayetteki hikmeti “Kur’an ve onun anlamlandirilmasi, din hakkinda derin kavrayisa
sahip olmak ve dine uymak” gibi ¢esitli sekillerde yorumladiklarini belirtir. Bakara
stiresinin 29. ayetini yorumlarken Taberi hikmeti s0yle aciklar: “Hikmet, bilgisi ancak
resuliin beyaniyla idrak edilebilecek olan ilah1 hiikiimleri bilmek, bu hiikiimleri ve bunlarin
delalet ettigi diger hiikiimleri kavramaktir. Dolayistyla hikmet, hak ve batilin arasini ayirici
ozelligiyle hitkiimden alinmustir™*® Miifessire gore hikmetin nebevi misyona ait bir yonii
vardir. Peygamberin kendisine gelen vahyi nasil aktaracagini bilmesi, ona gore agiklamasi

ve bu sekilde ortaya c¢ikan bilgiye hikmet denir. Taberi, Hz. David’a verildigi

bahsedilen!’miilkiin sultanlik, hikmetin ise peygamberlik oldugunu syler.'®

12 Kutluer, “Hikmet”, DIA, c. 17, 5.504.

%el-isfahani, Miifredat, s.129.

“Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara, 2/129.

BKur’an-1 Kerim, , el-Bakara, 2/269.

%Taberi, Cami ‘u’l-beyan, Mehmet KESKIN (gev.), Saglam Yayinlari, 557-558; c. 3, s. 89-91.
YKur’an-1 Kerim, ,el-Bakara, 2/251.

¥Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 2,5.632.



Zemahseri; hikmeti*® ilim ve amel uygunlugu olarak yorumlamustir. O hakim
ilmiyle amel edenin 4lim oldugunu belirtmistir.?’Baska bir yerde de“Rabbinin yoluna

"21meélindekiéyettegeg:en hikmeti “gercegi ortaya koyan,

hikmet ve giizel 6giitle davet et
kuskuyu kaldiran delil, ” olarak tamimlar. Bu ayette hikmetle kastedilenin dogrudan

dogruya Kur’an olabilecegini soyler.??

Fahreddin er-Razi de Kur’andaki hikmet terimine 6nem vermistir. Bakara suresinin
269. Ayetini yorumlarken hikmetin, dort frkli manaya geldigini kaydeder. Ona gére bu
manalarin ortak yonii ilimdir. Pek ¢ok diisiiniir gibi Razi de dogruyu bilmek kadar onu
yapmanin da hikmete dahil oldugu fikrindedir. Razi’ye gore Hz. Ibrahim’in, “Rabbim,
bana bir hiikiim ihsan et!” anlamima gelen duasindaki®hiikiim kelimesi nazari hikmete “Ve
beni salih kimseler arasma kat” seklindeki ifadesi de ameli hikmete delalet
etmektedir.”*“Esyanin hakikatini bilme, giizel ve isabetli isler yapma” anlamindaki hikmet
yalniz peygamberlere, Allah’in veli kullarina ve Miisliimanlara 6zel degildir. Aslen akli bir
yonelistir. Ancak hikmete ulasmis kimse bunu kendinden bilirse ona ulagmasini saglayan
nedeni bulamamis ve hikmetten uzaklasmis olur.>Bununla birlikte hikmetin Kuran’da
“niibiivvet” ménasma geldigi yerler de vardir.*®Fahreddin er-Razi, “Allah ona (isd’ya)
kitabi (yazmay1), hikmeti, Tevrat’s ve Incil’i dgretecek” mealindekiayetle?’ilgili olarak
hikmetin Tevrat ve Incil’den &nce zikredilmis olmasini, ilahi kitaplara ait sirlarin ancak
akli ve ser‘i ilimlerin kavranmasiyla Ogrenilebilecegine baglamakta, bundan kutsal
kitaplardaki derin anlamlarin kavranabilmesi i¢in hikmetin bir 6n sart oldugu anlamim
cikarmaktadir. Miifessir, kendisinden dnce benzeri bir yorum yapmis olan Ibn Riisd’ii takip
ederek, “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle davet et; onlarla miicadeleni en giizel

sekilde yap” 28

mealindekidyette gegcen hikmeti “kesin delillere dayanan bilgi” seklinde
aciklar. Bu bilgilerle temellendirilmis olan davetin hedef kitlesi Razi’nin ‘“‘arastirmaci

hakimler, hikmet sahipleri” dedigi entelektiiel ziimredir.?®

¥Kur’an-1 Kerim, ,el-Bakara, 2/269.

“Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 396.

2'Kur’an-1 Kerim, , en-Nahl, 16/125.

%2 Kutluer, “Hikmet”, DiA, ¢.17, s. 504.

ZKur’an-1 Kerim, , es-Suara,26/83.

2% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-gayb), Suat YILDIRIM(gev.), Istanbul 2013, c. 7, 5.67-68.
% er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-gayb),c.7, s.69.
*Kur’an-1 Kerim, el-Bakara, 2/251.

*"Kur’an-1 Kerim, Al’i imran, 3/48.

Kur’an-1 Kerim, , en-Nahl, 16/125.

? er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-gayb),c.20, s.138/140.
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Muhammed b. Ahmet el-Kurtubi hikmet kavramimin Kur’an ve siinnete isaret
ettigini soyler.**“Onlara kitab1 ve hikmeti 6gretir.”*' mealindekidyetin tefsirinde hikmetin
“kitabin dogru yorumu ve uygulanmasi” anlamiyla stinnet kavramina yaklastigini sdyleyen
Kurtubi*’, Bakara sfiresinin 231. ayetindeki hikmeti, “kitapta nas olarak bulunmayan seyler
hakkinda Peygamberin dilinden Yaradan’in amacin1 serh eden silinnet” olarak
aciklar.**Buna karsilik Rézi gibi Ebii’l-Fida Ibn Kesir de hikmetin peygamberlige mahsus
kilinamayacagini ileri siirmektedir. Miifessire gore hikmet, en yiiksek beseri tecellisi
niibiivvet olan daha kapsamli bir kavramdir. Zira hikmetin peygamber olmayanlara da

verildigi bilinmektedir.>*

Cagdas tefsircilerden Resit Riza “Insami, faydali ise yonlendiren hakiki ilim” olarak
aciklar. Hikmete akil yoluyla ulasilabilecegi goriisiinii benimsemistir. O etik davraniglara
bir etkisi olmayan, yalniz tasavur ve hayale dayanan bilgileri hikmet olarak kabul

etmemistir.*

Son devir Tiirk miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir meshur tefsirinde Hikmete
kapsamli bir sekilde yorumlamistir. Muhammed Hamdi’ye gore kavramin kokii iyiligi elde
etmeyi ve kotilige nehyetmeyi igerdiginden fayda kavramiyla ilgisi vardir. Sebep
kavramiyla da ilgili olmakla birlikte ondan daha kapsayict bir manay: ifade etmektedir.
Ciinkii hikmet hikmet “sebebin sebebi” yahut “amacin sonucu” anlamina gelebilir. Bu
cercevenin digindaki en genis ifadeyle hikmet “dogru bilgi ve faydali ig” olarak
tanimlanabilir. Ancak hikmet, bizzat ameli bilgiye veya dogrudan dogruya amele nispet
edilir. Nitekim hikmeti “sozde ve fiilde isabet” olarak tanimlayan alimler kavramin bu
yoniine isaret etmis, ayni sekilde hikmeti “fikih” kelimesiyle karsilayan alimler de ilim-
amel biitlinliglinii kastetmislerdir. Bu tesbit, “Allah kime hayir dilerse onu dinde fakih
kilar.”® hadisinde gegen “tefakkuh” kelimesinin ilmi genislik ve onunla ameli tutumu
birlikte igeren anlamina da uygundur.’Muhammed Abduh ve ResidRiza gibi, insan aklmimn

hikmeti elde etmedeki roliinii de 6nemseyen Elmalili, nazari ilimlerin, ahlaki fiiller i¢in

%0 Kurtubi, el-Cami, c. 3, 5.330.

! Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/129.

%2 Kurtubi, el-Cami, c. 2, s. 131.

%% Kurtubi, el-Cami, c. 3, 5.157.

3 {bn Kesir, Tefsir’iil Kuran, Dar’iilKiitiibi’IMisriyye, Kahire, c. 1, 5.322.

% Resid Riza, Tefsir’iilMenar, c. 3, 5.75-77.

% Buhari, “ilim”, 10; Miislim, “imare”, 175.

¥ Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag yayinlari, Istanbul 2010, c. 2, s. 916-917.
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gerekli olsa da yeterli olmayacagini, bilginin hikmet olabilmesi i¢in amelin sart oldugunu

vurgular.®®

Hikmet kelimesinin hadislerde de cesitlilik ihtiva etmektedir. “Hikmet miiminin
yitigidir, onu buldugu yerde alir.”*°hadisimiisliimanlarin, islerine yarayan bilgiyi kimden
ve nereden gelirse gelsin alabileceklerini gostermis, bu durum dis kiiltiirlerden uygun
bi¢imde faydalanmanin 6niinii agmistir. Hz. Peygamber zaman zaman biiyiik sahabelerin
faziletlerinden s6z ederken onlarin sahsiyetlerini hikmetle irtibatlandirmistir. “Ben hikmet
eviyim, Ali onun kapisidir.” *° Anlamindaki sthhati tartismali hadis * hikmetin ilim,
niibiivvet ve siinnet kavramlariyla baglantisini vurgulamasi yaninda nebevi hikmeti
kavrama hususunda Hz. Ali’nin sahsiyetini 6rnek olarak gosterir. Rivayetlere gore Restl-i
Ekrem Abdullah b. Abbas hakkinda da, “Allahim, ona hikmeti ve kitabin te’vilini

t1”4; “Allahim, ona kitabi Ogret!”; aym1 kaynaktaki diger bir rivayete gore ise,

ogre
“Allahim, ona hikmeti &gret!”* diye dua etmistir. ibn Abbas’tan da, “Restlullah bana
hikmet verilmesi -yahut iki defa hikmet verilmesi- hususunda duada bulundu.” seklinde bir
rivayet gelmistir.** Ibn Abbas’in sahabiler arasinda Kur’an tefsirinde otorite sayilmasi ile
yukaridaki rivayetler arasinda iligski kuruldugunda bu hadislerde hikmetin “Kuran’in dogru
anlasilip yorumlanmasi” anlaminda kullanildigi ortaya c¢ikar. Yine bazi ayetlerde
niibiivvete hikmet denilmis olmasi, Hz. Peygamber’in hakim oldugunun en agik delilidir.
Bu sebeple Hz. Peygamberin sozlerine hal ve hareketlerine hikmet demek dogru olacaktir.
I[slam tarihinde terciime faaliyetlerinin baslamasiyla felsefe ve hikmet birbiriyle

irtibatlandirilmis, hikmet terimi felsefe karsiliginda kullanilmaya baglanmistir.

Grekce felsefi eserler, Arapca’ya cevrilirken “phila-sofia” sozciigii “hikmet
sevgisi” anlamina gelen felsefe kelimesiyle ¢evrilmistir. Zamanla bu sdzciik, islam felsefi
diinyasinda; metafizik, tip hatta mekanik yerine kullanilir olmustur. ilk Miisliiman filozof
addedilen el-Kindi felsefe terimi yerine hikmet terimini de kullanmigtir. Eserlerine

bakildiginda Kindi’nin felsefeyi hikmet sevgisi olarak benimsedigini, filozoflari

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 924.
* fbn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “ilim”, 19.
0 Tirmizi, “Menakib”, 20.

* Kutluer, “Hikmet”, DIA, c. 2, 5.376.

*2 ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

*® Buhari, “Fez4’ilii’s-sahabe”, 24.

* Tirmizi, “Menakib”, 42.



hakimolarak gordiiglinii ve hikmeti dort temel faziletin ilki olarak anlamlandirdig:

anlasilmaktadir.*Yine Kindi i¢in metafizik “hikmetler hikmeti”dir.*®

Eflatun “phila-sophia” y1 “Tanri’ya Oykiinmek™ olarak agiklar. Miisliiman felsefi
diinyasinda da benzer bir anlam goriinmektedir. Filozof hikmet pesindeyken, Tanri’nin
hilkkmedici olmas1 hasebiyle kapasitesi elverdigince ilahi bir 0Ozellige Oykiinmek

olmaktadir.*’

Farabi, hikmeti “en {stiin ilimle en yiice seyleri akletmek” seklinde
tanimlamaktadir.**Hikmet insana gercek mutlulugu, hikmet yasantiya dokiilmesi de huzuru
elde etmenin yontemlerini gosterir. Nihayetinde ruhun varolus hedefi; sonsuz huzura

ulastiracak olan hikmettir.*°

ibn’i Sina’ya gore hakiki manada hikmet metafiziktir (el-Felsefetii’lUla).ibn’i
Sina’ya gore hikmet;* Beseriyetin elverdigi dlciide; nefsin nihai gergekleri idrak etmesiyle
keméle ulasmasidir.”® Ibn Miskeveyh’e gore de evrenin her kdsesine sinmis bir hikmet
vardir. Bu hikmet Tanr1’dan ¢ikmaktadir. Gergek filozoflar da peygamberler de idrakleri

derecesinde bu hikmet bilgisini aktarmis ve agiklamuslardir.>

Unlii Optik bilgini Ibnii’IHeysem de hikmeti “ Tiim dogrular1 bilmek, faydali biitiin
seyleri yapmaktir.” Ona gore hikmetin anlasilmasi huzur ve saadete ulagsmaktir. Hikmet
sahibi yani hakim olmayan kimse Allah’mm varligindanbigane, Allah’in yaratmakla
kendinden murada ettigi seyi gerceklestirememis, ham insandir. Hakim insan ise kendini

gerceklestirmis, bu yoniiyle digerlerinden ayrilmigtir.>?

Tasavvuf ta teosofik bir sistem kuran Muhyiddinibnii’l-Arabi hikmeti 6zel bir bilgi
olarak tanimlar. Bilgiyi hikmet seviyesine yiikselten 6zellikler hilkkmetme ve yonlendirme
ozellikleridir. Hakiki manada hikmet ehli, hikmeti yalniz bilmekle kalmaz, onu yasar ve
ona hiikmeder. O hakiki hikmet ehlinin peygamberler ve evliyalar oldugunu belirtir. ibn
Arabi, hikmetin insanin her seyi olmas1 gerektigi gibi yapmasi ve her seyi omasi gerektigi

yere koymayi saglar. Bu sebeple Mutlak anlamda Hakim yalnizca Allah’tir. (Taha 20/50)O

% Kindi, Felsefi Risaleler, Mahmut Kaya (¢ev), Klasik yaynlari, Istanbul 2018, c. 1, s. 177.

* Kindi, Felsefi Risaleler, c. 1, s. 173.

*" hvan-1 Safa, Resa’il, Beyrut 1376-77/1957, c. 1, s. 225.

*8 Farabi, el Medinetii’l Fazila, A. N. Nader (nsr.), Beyrut 1985, s. 47-48.

*° Farabi, Fusilii’l-medeni: Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, Hanifi Ozcan (gev.), izmir 1987, s. 48-74.
% fbn Sina, Uyinii’l-hikme, Abdurrahman Bedevi (nsr), Beyrut 1993, s. 16.

*! [bnii’IHeysem, Makale ansemeriti’l-hikme, M. Abdiilhadi Ebu Ride (nsr.), Kahire 1411/1991, s. 17-22
*2 [bnii’lHeysem, Makale‘ansemerati’l-hikme, s. 17-22.
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yarattig1 seyi en iyi bilen olduguna gore, her seyi olmas1 gerektigi gibi diizenlemistir. Kul
da ilahi hikmeti idrak ettik¢e, bu 6zel bilginin etkisi altinda, kapasitesi 6l¢iisiinde bilgelik
yolunda ilerler. Tbni Arabi ilim ve hikmeti ‘hadkim olma’ &zelligiyle birbirinden ayirir.
Hikmetin amele ait ve hiikmedici yonii onu diger bilgilerden ayirir. Ibnii’l-Arabi’ye gére
hikmet, esyanin sabit ilkelerinin yahut bu ilkelere dayali sabit diizenin verilmis bilgisidir

ve bu ¢ok degerli 6zel bilgi hakimin tutum, davramis ve tercihlerinde somut hale gelir. >

Felsefi, kelami ve tasavvufi gelenegin zamanla durgunluk siirecine girmesiyle
alimler, hikmet konusunu gelenegin disina ¢ikmadan islemeye devam etmislerdir. Bat1 ile
ilmi miinasebetin gelismesi lizerine hikmete modern bir anlam yiiklenmeye baglamustir.
Tanzimat aydinlar1 hikmeti zaman zaman felsefe karsiliginda kullanmiglardir. II.
Mesrutiyet doneminde de ayni tavri gormekteyiz. Cumhuriyet déneminde bazi alimler

hikmet ve felsefeyi birbirinden ayirmislardir.

Glniimiiz Turkiyesinde felsefe akademik bir alan ve arastirma disiplinini ifade
ederken, hikmet kavrami yalnizca diisiince tarihine yonelik ¢alismalarda kullanilmaktadir.
Islam diisiince tarihi boyunca hikmet, ilim ve felsefe terimleri arasinda kurulan irtibatin
giiniimiiz entelektiie] muhiti icin bir anlam ifade etmesi, Islam ilim ve fikir mirasinin
yeniden kesfine yonelik arastirmalarin ilham verici sonuglara ulagmasiyla miimkiin

olacaktir.>*

Yukaridaki agiklamalarda hikmetin genel olarak neyi ifade ettigi, cesitli
disiplinlerde neye tekabiil ettigi anlatilmaya calisilmistir. Tasavvufi agidan bakilacak
olursa; hikmet bilgisinin kaynagi Allah olduguna gére 6nce Kur’an’da ve Siinnette hikmet
kavrami incelenmis, hakikat bilgisi olma iddiast hasebiyle “Felsefede hikmet nedir?”
kisaca anlatilmaya calisilmus, tasavvufta karsihig: da ézellikle ibni Arabi dlgeginde kisaca

aciklanmustir.

Hikmetin fikihla ilgisi onun hiikmedici olma ve ameli yonii de kapsamasiyla
alakalidir.Hikmetin Fikihla baglantisi, calismamizda yer alan Hikmet-1 Tesri kavramiyla

daha net anlagilir.

53 Muhyiddin, ibn Arabi, el-Fiituhat-1 Mekkiyye, Ekrem Demirli (¢ev.), Litera yaymcilik, istanbul 2007, c.
1, s. 269-270; c. 4, s. 257-2509.
** Kutluer, “Hikmet” DIA, c. 17, 5.510.
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3.2.Hikmetle Tlgili Kavramlar

Hikmeti daha iyi anlamak i¢in bazi kavramlara temas etmek gerekir. Bunlar1 kisaca

bilgi, tatbikat, gaye, fayda ve sebep olarak sayabiliriz.

a)

b)

d)

Bilgi: Hikmet, ilim ve marifet demektir. Ancak iligski olmayan kuru ve dagmik bilgi
demek degildir. Diizenli ve birbirine bagl bilgilerdir. Derinligi olan isabetli bilgilerdir.
Bu sebeple hikmete, varliklarin goriiniisiinden ¢ok i¢ yiiziine ait bilgilerdir denilebilir.
Tatbikat: Hikmet yalnizca nazari bir bilgi degil, ayn1 zamanda ameli, tatbiki ve tecriibi
bir bilgidir. Sadece akil yoluyla elde edilen bir bilgi degil, akil ve kalbin beraber
islemesiyle elde edilen bilgidir. Hikmette sezgi yetenegi, zihni faaliyet kadar 6nemlidi
Gaye: Hikmette ama¢ Onemlidir. Hikmete gore yapilan is, amacgsiz yapilamaz.
Amagsiz, laf olsun diye yapilan is ve eylemlerin hikmetle alakasi yoktur. Ozetle hikmet
kavrami iginde bir gereklilik ve amag barmndirir.>

Fayda: Hikmette fayda unsuru ¢ok onemlidir. Mutlaka bir fayda olmasi gerekli
degildir. Fakat genel olarak hikmete uygun olan islerde fayda vardir. Aslinda hikmette
mutlaka bir yarar vardir. Ancak bazi durumlarda ¢ok uzun vadeli, baz1 durumlarda da
anlasilmasi zor sebebiyle idrak edilememis olabilir.

Sebep: Hikmette olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisi dikkate alinmalidir. Sebep-

netice iliskisin gdz éniinde tutmayan bilgiler, is, tutum ve davranislar hikmet icermez.

Genel olarak hikmet kavraminin unsurlar1 bu kavramlardir. Bu unsurlarin bir araya

gelmesi bir isin 1yi, glizel, tam ve kamil olmasini beraberinde getirir. Bir seyde hangi

Olclide hikmet varsa o sey o kadar kamildir. Hikmette nizam, tenasiip, ahenk vardir.

Diizensiz, 6l¢lisiiz ve ahenksiz seyler hikmete uygun degildir. >

3.3.Islam Hukuk Usuliinde Hikmet-i Tesri’

Din ve emriyle alakali hikmetlere hikmet-i tesri’ denir.®® Hikmet-i Tesri’ fikih

usulii ilminin en 6nemli konularindan biridir. Allah hiikiim koyarken bir gaye, maslahat,

fayda gozetmis midir? Sorusu meselenin 6ziinii tegkil etmektedir.*Kainatta mevcut olan

5 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.12.

5 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.13.

5 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.14.

58 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.17.

> Fatih Camii Egitim Merkezi, Emsile Kitaplig:, https:/kitap.emsile.com/fikih-usulu/hikmetu-t-tesri.html
(13.02.2020).
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sonsuz ve sayisiz hikmetlerin bir benzerinin dinde, dini emir, yasak, tavsiye ve telkinlerde

bulunduguna inanmak icap etmektedir. Hikmet-i tesri ilminin gayesi budur.®

Bu konuda hikmet lafzindan, daha ¢ok fayda ve maslahat anlami
kastedilmistir.“Burada ifade edelim ki, bir fiil (is)’den meydana gelen hikmet ve maslahata dort

yonden su isimler verilmistir.

1. Gaye, 2. Fayda, 3. Garaz, 4. llet-i Gaiyye.

Bunlari izah edelim: Bir fiilden meydana gelen hikmet ve maslahata
1. Hikmet ve maslahatin o fiilin sonunda gelmesi itibariyle: "gaye",
2. Fiilin sonucu ve semeresi olmasi1 bakimindan : "faide: fayda"

3. Fail i¢in o fiilden maksut ve matlup olmasi itibariyle "garaz",

4. Faili o fiil lizerine sevketmeye, yonlendirmeye sebep ve saik olmasi itibariyle "illet-i
,’61

gaiyye" ismi verilmistir.

Hikmet-i tesri bir nevi hukuk felsefesidir. Konulan hiikiim ve kanunlarin esbab-1
mucizesidir. Gergekler tam bilinmeden konulan hukuk kaideleri, kanun ve hiikiimler dogru
olarak anlasilmaz. Maksadma uygun tatbik edilemez. Bu sebeple islam tarihinde fikih
alimleri eserlerinde emir ve yasaklarin hikmetleri, sebepleri, dini hiikiimlerin hikmet ve

maksatlari tizerinde durmuslardir. 62

Ibadet ve ahlakla ilgili hiikiimlerin hikmetleri konusunda sufiler de son derece
giizel fikirler ileri stirmiislerdir. Yalmz sufiler umumiyetle ‘hikmet’ yerine ‘sir’ kelimesini
kullanmay tercih etmislerdir. Muhyiddin Ibn Arabi “Fiituhat’da hiikiimlerin zahiri yniinii
anlattiktan sonra el itibar bashigi altinda dini hiikiimlerdeki hikmetleri bahis konusu

etmistir.%®

Bir kisim Islam alimine gore nas ve hiikiimlerde asl olan ta’lil’dir. Yani Sari
hiikiim koyarken maksat ve maslahatlara gére hareket etmektedir. .. Itikadi, ameli ve ahlaki

biitiin dini hiikiimler ve hitaplar birtakim illetlere, maslahatlara ve hikmetlere rapt

60 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.18.

®! Feriduddin ATAR, Fikih Usilii, M. U. lahiyat Vakfi yayinlari, istanbul 2003, s.25.
62 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.19.

63 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 5.20-21.
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edilmistir. Bunu benimseyen alimler biitiin dini hiikiimlerde illet, maksat ve hikmet ararlar.
Bu illet, maksat ve hikmetler olmasa dini hitap ve hiikiimlerin abes, lizumsuz, keyfi,
gelisigiizel olmasi icap eder. Bu ise Allah’in hikmetine sigmaz. Dini hiikiimlerden esas
maksat, insanin bdyle bir disiplin ve diizen i¢inde egitilmesi, netice olarak da makul,

mantiki, diizenli ve dl¢iili hareket etme aliskanligi kazandirilmasidir. o4

Bazi alimlere gore de dini hitap ve hiikiimlerde esas olan ta’lil degil, taabbud ve
tahakkiimdiir. Naslar talili degil, “taabbudi”dir. Yani asil hedef emir altina girmeye
aligmaktir. Allah ile insan arasindaki iligki efendi kole iliskisi gibidir. Bu sebeple Allah’tan
gelen emirler insan tarafindan sorgusuz sualsiz yerine getirilmelidir. Aksi halde Allah’in
emir ve yasaklarinin sebeplerini kendine gore yorumlayan insan iyi bir kul olamaz.
Esasinda bu goriiste olan alimler Allah’in emir ve yasaklarinda hikmetler olup olmadig:
konusunda siiphe i¢inde degillerdir. Onlara gore kulun emir ve yasaklart bu hikmetlere

gore degerlendirip ona gore fiiliyata gegirmesidir.®®

Kul kendi sahsi fikir ve arzusuna gore degil, Mevla’sinin yiiksek seviyedeki emir
ve iradesine gore kayitsiz sartsiz hareket ettigi nispette yiicelir. Kullukta kemal kulun kendi
istek ve iradesinden vazgecerek efendinin emir ve istegine uymaktir. Kul hangi nispette
kendinden fani olup efendisine baki olursa, o nispette milkkemmel bir kul olur. Araya

kendini koydugu oranda da kulluktan uzaklasmis olur.®®

Maiyeti ve maksadi geregi din miiessesesinde uygun olan taabbuddur. Kayitsiz

sartsiz Allah’a kul kole olmaktir. Kisaca hikmetsizlikte de bir hikmetler ve sirlar vardir. o7

3.3.1.Dini Hitap ve Hiikiimlerin U¢ Kism:

1-Sirf tahakkiim ve taabbiid i¢in olanlar:

Ibadetlerin ¢ogu boyledir. Mesela namazin nigin giinde bes vakit kilindigini, orucun
neden Ramazan ayinda farz oldugunu, neden kadinlarin 6zel giinlerinde kagirdiklari

namazlart degil de oruclar1 kaza ettiklerini anlamaya ¢aligsak da tam olarak anlayamayiz.

Ibadetler kisminda akil naklin hizmetgisi olmaya mecburdur.

® Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s Seria” , DIiA, Diyanet Vakfi yayinlari, istanbul 2003, c. 27, 5.425.
65 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.22.
66 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.23.
o7 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.23.
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Allah ‘a tapma ve kulluk etme bir goniil meselesi olarak anlagilmaz ve bunlara akli
ve mantiki bir mahiyet verilirse, o zaman dinin akil {istli olan ulviyet ve kutsiyetine halel
gelir. Islam dini tamamiyle akli ve ilmi bir dindir demek dine zarar verir. Akil ve ilim yetki
sahalar1 disinda kullanildiginda farkli anlayislar1 doguracagi i¢in yeni boliinme ve
pargalanmalar ortaya ¢ikar. Bu durum da dinin birlestirici ve kaynastirict 6zelligine ters

diiser.%®

3.3.2.illeti ve sebebi bilinenler:

Muamelatin, ceza ve medeni hukukun tamam boyledir. ibadet ve itikad
konularinda akla ve fikre kapatilan kapilar; muamelatmiinakehat, mufarekat ve ukubat

kisminda sonuna kadar agilmustir. 69

Birinci ve Ikinci kisim arasinda bulundugu i¢in ondan mi bundan mi sayilmasi

konusunda tereddiit edilen dini hitap ve hiikiimler:

Gazali “ Seriatta tahakkiim ve taabbud mahiyetinde bir takim emir ve nehiylerin

bulundugunu biz de kabul ederiz. Bu bakimdan hiikiimler ti¢ kisimdir.

a) Esas olarak taabudi olan hiikiimler
b) Esas olarak ta’lili olan hiikiimler,
c) Ikisi arasindaki hiikiimler” der. % Hiikiimlerin bu sekilde ilige ayrilmasinin sebebi

yukari da s6zii edilen meselelerdir.

3.3.3.Hikmeti Tespit Hususunda iradecilerin goriisleri

Allah’in iradesi {stiin iradedir. Bu goriisii savunanlar ilahi fiillerde hikmet ve
maslahat goérmemislerdir. Allah neyi emr veya neyi nehiy ederse hikmet odur
fikrindedirler. Diger bir ifadeyle Allah bir seyi hikmetinden dolay1r emr veya nehyetmez.
Hikmet Allah’in emri ve yasaklamasina baghdir. Allah’in emri ve yasaklamasi hikmete

bagl degildir.”*

Allah’m iradesini baglayan hicbir sey yoktur. Fakat bdyle olmasi onun yaptig
islere bos ve gayesiz denebilecegi anlamimna gelmez. Allah bir isi hikmet Oyle

gerektiridigiicin yapmaz. Ancak yaptig1 is hikmetli ve faydalidir. Son olarak kisaca

% Sah Veliyullah Dihlevi, Huccetii’IBaliga, iz yayncilik, Istanbul 2018 c. 1, s. 275.
69 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.26.

® Gazali, Mustasfa, c. 2, s. 67.

n Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 29.
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sOylemek gerekirse Allah hikmetin gerektirdigini yapmaz fakat yaptig1 sey sonug itibariyle
hikmet icerir.”

3.3.4.Hikmeti Tespit Hususunda Hikmetgilerin Goriisleri

Hikmetcilere gore Allah’in fiil ve emirlerinde, yani tabiatta ve dinde mecazi ve
olarak degil, ger¢ek manada sebepler ve maksatlar vardir. Allah’in fiil ve emirleri, bu
sebepler dikkate alinarak ve bu maksatlar1 icerir sekilde tezahiir eder. ilahi olan her fiil ve
nehyin neticesinde, hos ve giizel bir takim maslahat ve menfaatler bulundugu kesindir.
Fakat bu onun hakkinda bir kusur olmadig1 gibi, onun zaruret ve mecburiyet altina girmesi
manasina gelmez. Zira Allah, distan gelen zaruretle bagh degildir. Kendi iradesini yine
kendi hikmetiyle smnirlar. Gayesizlik ve rastgelelik Allah’in emir ve nehiyleri igin s6z

konusu olamaz. Hakim-i Mutlak, anlamsiz is yapmaktan beridir."

Allah’in hikmete riayet ve sebebe itibar etmesi liitfunun bir eseridir. Mutezilenin

goriisii budur.

Dini emir ve yasaklarla bunlarin konusu olan hususlarda bir illiyetin degil, ancak
bir irtibatin, miinasebetin, yakinligin, miladyemetin, uyumun ve uygunlugun
bulundugundan bahsedilebilir. Dini hiikiimlerde nizam ve ahengin, bir gaye ve maslahatin
bulundugunu gostermek i¢in miinasebet ve alaka, bag ve ilgi manasinda bir sebep ve illet

kabul etmek yeterlidir.™

4.Allah’1in Emir ve Yasaklarinda Hiisiin ve Kubuh

2

Hiistin (hiisn) “giizel olmak” anlaminda masdar ve “giizellik, ragbet edilen ve

sevilen sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Karsit1 olan kubuh ise (kubh) “cirkin olmak”

ve “cirkinlik, nefret edilen sey” manasindamasdar-isimdir.”
Dini terim olarak Hiisiin vveKubuh su ii¢ sekilde kullanilmistir:
a) Insanin fitratina, amag ve yararma olana hiisiin, aykiri olana ise kubuh denir.

b) Bir seyin kemal 6zelligi hiisiin, zidd1 ise kubuhtur. Ornek olarak bilgi sahibi

olma ve cahillik arasindaki zitlik verilebilir.

72 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 29.
& Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 33.
74 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.37.
" flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, c. 19, s.59.
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¢) Oviilmeye layik her sey hiisiin, tersi kubuhtur. Ornek olarak eli aciklik ve
cimrilik verilebilir. Bu manada Allah’in isleri hiisiin kavramiyla agiklanabilir. Emrettigi

seyler hiisiin, nehyettiklerikubuh‘rur.76

Ragib el-Isfahani hiisiin kavramii “giizel olan, ragbet edilen sey” olarak tanimlar.
Halk dilinde hiisiin kelimesinin genellikle goze hitap eden giizellik i¢in kullanildigini, buna
karsilik Kur’an-1 Kerim’de ayn1 kelimenin ¢ogunlukla kalp goziiniin (basiret) giizel kabul
ettigi seyi ifade ettigini belirtir. Ozetlemek gerekirse hiisiin giinliik dilde estetik bir kavram,
Kur’an dilinde bir ahlak terimi olarak kullanilmaktadir. Ayn1 alime gore hasenin zidd1 olan
kabih ise “gdziin begenmedigi maddi seylerle duygusal olarak insani rahatsiz eden
davranig ve haller” anlaminda kullanilir; kabth ile benzer bir anlam ifade eden seyyie ise

insanlar arasindaki iliskilerin ahlaki degerini belirtmek i¢in kullanilmaktadir.”’

Hiisiin ve kubuh, Islami literatiirde estetik anlamdan ¢ok eylemlerin ahlaki ve dini
degerini belirtir. Bu sebeple Tiirkge’de “giizel” ve “cirkin” kelimeleri daha ziyade estetik
degerleri ifade ettiginden kelam, ahlak ve ustl-i fikih terimi olarak hiisiin ve kubhu yerine
gore “iyilik-kotiiliik, diinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha

isabetli gérﬁnmektedir.78

Kur’an-1 Kerim’de hiisiin terimi 194 yerde gecer ve “gilizel olmak, , giizel
davranmak, iyilik, Allah’a itaat, genislik, nimet, infak” gibi anlamlarda kullanilmistir.
Kubuh ise sadece bir ayette ge¢mis, burada Firavunla takipgilerinin kotiilenmis kisiler
olduklar1 belirtilmistir. " Kur’an’da kubuh karsiliginda daha c¢ok “sG’” ve “seyyie”
kelimelerinin kullanildigr goriiliir. Kur’an’da hiistin kokiinden tiireyen ihsan ve hasene ile
anlam yakinlig1 i¢inde bulunan adl, maruf, tayyibat vb. kavramlarin insanda objektif bir
hiisiin telakkisinin mevcudiyetine isaret ettigini sdylemek miimkiindiir. Kur’an’da adaletli
davranmanin, iyilik yapmanin ve yardimlagsmanin emredilmesi, buna karsilik kotiiltigiin,
hayasizlik ve ahlaksizligin yasaklanmasi, dinin koydugu bu hiikiimlere konu teskil eden
fiillere ait vasiflarin, hilkkmiin verilmesinden 6nce o fiillerde mevcut olduguna ve bunlarin
insanlarca aklen bilinebildigine isaret etmektedir. Zira akil bunlarn genel cercevede

bilmekten aciz olsayd1 insanlarin bu tiir buyruklara muhatap kilinmalar1 anlamsiz kalir ve

®Tahénevi, Kessafuistilahati’l- fiindin ve’l- uliim, Ali Dehruc (tahk.), Liibnan 1996, c. 1, s. 666.
" Ragip el- Isfahani, el- Miifredat fi garibi’l- Kur’an, Muhammed Halil Aytani (tahk.), Liibnan
Daru’l- Ma’rife 2010, s. 126.

78 Celebi, « Hiisiin ve Kubuh”, DiA, c. 19, 5.59.

® Kur’an-1 Kerim, el-Kasas, 28/42.
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onlarin bu emirlere uymalar1 imkansiz hale gelirdi. Bununla birlikte Kur’an’da insanlarin
kétii zannettigi bazi seylerin iyi olabileceginin agiklanmasi ®, kisinin yaptig1 kotii islerin -
kendisine gilizel gosterilmesi sebebiyle- giizel bulunacaginin belirtilmesi®* ve peygamber
gonderilmedik¢e azap edilmeyeceginin bildirilmesi, 8 insanin tyilik ve kotiiliige iliskin

bilgisinin mutlak bir kesinlik degeri tasimadigina isaret etmektedir.

Hadislerde hiisiin oldukc¢a ¢ok, kubuh kokiinden tiireyen kelimeler ise nadiren gecer
ve sozlik anlaminda yer alir. Hiisiin, bazi hadislerde “giizel yaratilis sahibi olmak”
seklinde maddi giizellik anlaminda zikredilmis, 8 bazilarinda varliklarin giizellik ve
cirkinliklerini Allah’in takdir ettigi agiklanmis, 84 ¢ogunda ise insana ait amellerin
giizelligini ifade etmistir.**Hadislerde hiisniin karsit: olarak cogunlukla seyyie kelimesinin

kullanildig: gt')riih'ir.86

Islam alimleri, ser‘i hiikiimlerin yaratici kaynag anlaminda tek hakimin Allah ve
O’nun iradesi oldugu goriistinde birlesmisler, bu hiikiimlerin peygamberler ve ilahi kitaplar
olmadan akil yoluyla bilinip bilinemeyecegi konusunda farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Aklin gerek ser‘l hiikiimleri idrak ve kesfetmede gerekse hiikiim koymada
fonksiyonunu ve yetki alanim1 konu edinen genis teolojik tartismalar kelamda ve fikih
usuliinde genellikle “hiisiin ve kubuh meselesi” baslig1 altinda ele alinir.®” Bu konuda ii¢

farkli degerlendirmislerdir.
1-Hiisiin ve kubuh aklidir.
2-Hiisiin ve Kubuh ser’i dir.
3-Hiisiin ve kubuh hem akli hem ser’idir.

1-Hiisin ve Kubuhger’idir: Hiisiin ve kubuh meselesi, iyilik ve kétiliikle ilgili
hiikiimlerin kaynag1 yoniiyle arastirma konusu olmustur. Pek ¢ok fikih usiilciisiine gore

Hiisiin ve Kubuh ser’idir. Yani seriat tarafindan emredilmesi ya da nehyedilmesiyle iyi

8 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara, 2/216.

8 Kur’an-1 Kerim, , el-Fatir, 35/8.

8 Kur’an-1 Kerim, , el-isra, 17/15.

8 M. F. Abdiilbaki, el-Miisned, c. 1, s. 403; c. 5-9; c. 6, s. 68.

8 Buhari, “Rikak”, s. 31; Miislim, “iman”, s. 207.

8 Arent Can Wensinck, “hsn”,el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfazi'l-hadisi'n-nebevi, Muhammed Fuat
Abdiilbaki (gev.), Istanbul, c. 2, s. 270

8 Wensinck, “sv’e” md. , el-Mu‘cem, c. 3, s. 311

87 Celebi, “ Hiisiin ve Kubuh”,DiA, c. 19, s. 60.
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veya kotli olma 6zelligini kazanir. Yani Allah tarafindan emredildigi icin iyi, nehyedildigi
icin kotiidiir. Allah iyi oldugu i¢in emretmemis, kotii oldugu igin nehyetmemistir.88 Bu
alimlere gore iyi-kotii akil yoluyla bilinemez. Dolayisiyla Allah’in buyrugu s6z konusu
olmadig1r silirece insanlar sorumlu tutulamaz. Akl 1iyilik veya kotiliikte Olgiit
yapilamayacagini, ¢iinkii o takdirde, iyilik ve kotiliigiin zamana, mekana, sartlara gore
degisebilecegini ve bu durumun da bu kavramlari izafi hale getirecegini sOylerler. Birinin
mantigina gore iyi olan sey, bi bagkasinin mantigina gore koti olabilir. Dolayisiyla aklin

tyilik veya katiiliikte 6l¢iit olamayacagini belirtirler.®®

Iyilik ve kétiiliigiin herkes tarafindan zaruri olarak bilindigi iddia edilmisse de
Ciiveyni ve Gazzali gibi Es‘ariyye alimleri buna karsi ¢ikarak kendi goriislerini sdylece
ispatlamaya caligirlar: Onlara gore iyilik ve kotiiliik aklen bilinemez. Cevreden 6grenilir.
Mesela yalniz basma biiyliyen bir kimse bazi matematik hesaplarini akliyla yapabilir.
Ancak comertligin iyi, nankorliigiin kotii bir sey oldugunu akliyla idrak edemez. Ciinkii
bunlar dogrulugunu yayginliklarindan alan bilgilerdir.go. Son tahlilde insanlarin iyilik ve
kotiiliikle ilgili bilgilere aldiklar1 egitime baghdir ve kaynagi 6nceden topluma yayilmis

dini dgretilerdir.™

2- Hustin ve KubuhAKklidir: BastaMu‘tezile olmak {izere Sia, Kerramiyye, bazi
Matiiridiyye-Hanefiyye alimleriyle islam filozoflarma goére hiisiin ve kubuh aklidir; bu
degerler akil yiirlitmekle bilinebilir ve boylece iyilikle koétiiliiglin bir seyin mahiyetine
dahil olup zati bir vasfim teskil ettigi anlasilir. Mu‘tezile mezhebinin bes temel
prensibinden biri olan adalet geregi, insanin irade 6zglrliigli varsa, bu 6zgiirliigii 1yi yonde
kullanabilmek i¢in iyiyi kotiiden ayirt etme Olgiitii olarak akla sahip olmasi zorunludur.
Biitlin Mu‘tezilekelamcilari, vahyin haber verdigi bilgilerin dogruluguna kesin olarak
inanmakla birlikte kural olarak insanlarin miikellefiyetlerine dair bilgilerin akli bilgiler
oldugunu kabul etmislerdir. Bununla birlikte ayrintilarda bazi goriis farkliliklar1 da
olmustur. %2 Sonraki dénem Mu‘tezile alimleri hiisiin ve kubuh konusunda akil din
agisindan bir denge kurmaya ¢alismislardir. Ornegin kad1 Abdiilcebbar’ a gore; iyilik ve
kotiiliik bilgisini aklen elde edebilmekle birlikte, belli bir isin iyiligine ve katiiliigiine

hiikkmedebilmek igin o fiillerin iliski ve sonuglarini dikkate almak gerekir. Bellirli bir fiilin

8 Gazzali, el-Miistasfa, c. 1, s. 57-58; Amidi, Gayetii’l-meram, s. 234-235.

8 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, Abdiilhamid b. Ali Ebd Zineyd (nsr.), Beyrut 1413/1993, c. 1, 5.285.
% Ciiveyni, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, Kahire 1978, s. 26-27.

% Gazzali, el-Miistasfa, c. 1, s. 57-58.

% Es‘ard, Makalat, c. 2, s. 356.
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biitiin yonlerini bilmek i¢in ilahi rehberlige yani dine, seriata ihtiya¢ vardir. Akil yoluyla
fiillerin iyilik ve kotiiliigli bilinse de tiim fiillerin her yonden hiisiin ve kubuh agisindan

degerlendirilebilmesi miimkiin degildir.®

Bazi mutezile alimleri; Hiisin ve kubhun aklin yaninda vahiyle bilinebilecegini
kabul eder. Akil bazi seyleri idrak edebilir. Bazi seyler de aklin idrakini asabilir.*
Dolayistyla insanlar; akillartyla idrak edebildikleri seylerden teblige gerek olmadan

sorumludurlar.®

Hiisiin ve kubhun akli oldugunu savunanlara gore aklin degerler hakkindaki
bilgisinin kesin ve giivenilir olmasi i¢in bu degerlerin ait bulundugu fiillerin degismez
nitelikleri olmalidir. Bu goriisleriyle Mu‘tezile alimleri degerleri izafilikten kurtarirlar.
Onlara gore akil ve din fiillere deger yliklemez, yalnizca onlarda var olani ortaya ¢ikarir.
Buna gore aklin iyi ve kotii hususunda ulastigr bilgiler kesindir. Mu’tezile alimlerine gore
degerler fiillerin kendilerinden olmasaydi dinin gelisinden once iyilikle kotiilik arasinda
bir fark bulunmazdi. Bu durumda din anlamim yitirirdi. CiinkiiDeger itibariyle aralarinda
hicbir fark bulunmayan, ontolojik olarak birbirine zit iki s6z veya davranistan birini farz,
digerini haram kilmak anlamsiz, hikmetsiz ve faydasizdir. Ote yandan hiisiin ve kubhun
akli olmadiginin iddia edilmesi, insanlarin miikellef kilinarak ahirette miikafat veya cezaya
hak kazanmalarimi temellendirmeyi imkansiz hale getirir. Clinkii mantiki olarak dinin bir
fiilli emretmesi veya yasaklamasi, o fiilin mahiyeti itibariyle iyi yahut kotii olusuyla ilgili

olup bunu inkar etmek zar(irat-1 diniyyeyi inkar etmek demektir. %

Hiisiin ve kubhun akli oldugunu kabul edenler, dini hiikiimlerin kavranabilmesi i¢in
tyilikle kotiiliigiin dini tebligattan 6nce bilinmesini gerekli goriirken aklin tek bagina yeterli
oldugunu ve vahye ihtiya¢ bulunmadigini savunmamiglar, aksine dini teyit etmek
diisiincesiyle bu goriisii benimsemisler, ayrica aklin bilemeyecegi bazi hususlarda vahye

ithtiya¢ oldugunu da belirtmislerdir.

3-Hiisiin ve Kubuh hem akli hem ser’idir: Maturidilerin ¢ogunlugu ileSelefilere
gore hiistin ve kubuh hem akli hem de ser’idir. Hiislin ve kubuh fiillerin kendinde bulunan

ozellikler olup, aklen idrak edilebilir. Ancak; biitiin fiillerin tiim yonleriyle aklen iyi veya

% KadiAbdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, Kahire 1971, s. 564-566.

% Ebii’l-Hiiseyin el- Basri, el-Mu ‘temed, c. 2, 5.886-888; Amidi, el-ihkam, c. 1, 5.77.
% KadiAbdiilcebbar, el-Mugni, Kahire 1971, c. 6/1, s. 62-63.

% Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DiA, c. 19, s.61.
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kotii olduklar: bilinemez. Bunun yaninda iyilik ve kétiiliikiin 6l¢iitii yalnizca akil olursa, bu

sartlara ve kisilere gore degisebilir. Durum izafi bir 6zellik kazanabilir.”’

Maturidi; iyilik ve kotiiliigii anlamakta akil yiirlitmenin 6nemli oldugunu belirtir.
Ona gore insanin bilgisi arttikca, hiitisn ve kubuh noktasinda idraki de artar. Fakat bu akil
hiisiin ve kubuhu tiim yonleriyle bilebilir demek degildir. Ciinkii ciiz-1 akil smirhdir.

Simnirlarin 6tesini idrak ancak vahiy yoluyla olur.*®

Bu sebeple Allah insanlara peygamberler vasitasiyla aklin idrak edemedigi
hiikiimleri bildirmistir.ggDolaylslyIa Hanefi ve Maturidi’ye gore, bir insan vahye muhatap
olsa da olmasa da Allah’In varlig1 ve birligini akilla kavrayabilir. Bu sebeple Allah’a

inanma konusunda sorumludur.®

Maturidiler, hiisiin ve kubuhun hem akli hem de ser’i oldugunu kabul derken;
fiilllerin yasanilan zaman, mekdn ve cografyadan bagimsiz olarak, iyi ve kotiiliigi
konusunda ortak bir goriise varilabildigini, bu sebeple degerlerin akledilebilecegini
belirmislerdir. lyiligin ve kotiiliigiin; degiskenlik gdstermesinin istisnai oldugunu
diisiiniirler. Bununla beraber akil, fiillerin tiim yonlerini isabetle idrak edemeyebilir.

Dolayisiyla; baz1 konularda kesin bilgilere ancak vahiyle ulasilabilir. 101

Islam diisiince tarihinde; hiisiin ve kubuh konusunda ortaya ¢ikan yukaridaki iic
farkli goriisten son ikisinin benzerlik gosterdigi gozlemlenmektedir. Yani meseleye hiisiin
ve kubuh ser’idir yada hem ser’i hem aklidir olarak iki baslikta toplanabilir. Eg’ariyye,
Selefiyye-Hanbeliyye ve bazi Hanefi alimlere gore varliga dair her sey ilahi iradeye
baglidir, Allah’in fiilerindeillaki bir hikmet olmasina gerek yoktur. Dolayisiyla hiisiin ve
kubuh ancak dinin bildirmesiyle idrak edilebilir. Mutezile ve Maturidiyye’nin ¢ogunluguna
gore de, evrendeki her sey Allah’in iradesine bagli bulunmakla beraber, Ilahi fiiller

mutlaka bir amaci ve hikmeti vardir.'%?

Hiisiin ve Kubuh’un hikmetle iliskisine gelince; hiisiin ve kubuhu dini terim olarak
kainatta var olan ve yapilan her isin arka planinda iyiye mi kotliye mi hizmet ettigi

bilgisidir. Hikmet varlik veya fiillerden murad edilen en yiice sey, amactir. Buradan

% Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,DIA, c. 19, 5.62.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 218-224.

% Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, Haci Selim AgaKtp., nr. 40, vr. 172°, 414b vr. 172, 414,
100 Beyazizade, el-Usilii’l-miinife, s. 40-41.

101 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. 19, s.62.

102 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. 19, s.62.
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bakildiginda Hiisiin-Kubuh, Hikmet iliskisi Allah’in fiilerinin metafizik boyutu dlgeginde

birlesmesimimkiindiir.

bnii’lHeysem’e gore hikmet "Biitiin dogrulart bilmek, yararli biitiin seyleri
yapmaktir." Insani diger canlilardan ayiran sey, onun huzur arayisidir. 1% Burada soz
konusu olan mutlak iyiyi idrak etmektir. Fikihta da "Hiisiin Dogru, iyi, giizel olan, insanin
yararina olan sey" 104" demektir. Buradan hareketle hikmetin daha genis bir kavram
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii hikmet kavramini sadece iyinin bilgisi olarak tanimlamak

eksik olacaktir. Onu hayata gegirme boyutu da hikmet kavraminda miindemigtir.

Fikih literatiirlinde ise hikmet; daha ¢ok hikmet-i tesrii kavrami kismiyla yer
almaktadir. Hikmet-i Tesrii denilince akla din ve seriatla ilgili hikmetler gelir. Genel olarak
dinin hiikiimlerinin hikmetleri demektir. *®® Hikmet-i Tesrii, Hiisiin-Kubuh iliskisine
gelince, dinen giizel goriinen seyler hiisiin, kabih, kotii ve sakincali goriilen seyler
kubuhtur. Allah’in emrettigi ve nehyettigi seylerin perde arkasi da hikmet-i tesrii’yi
ilgilendirir.

Konuyla ilgili farkli goriisler olsa da Allah’in emir ve yasaklarinin her birinin
ardinda bir hikmet olduguislam diisiince tarihinde genel bir kanidir. Buradan hareketle
genel olarak Allah’in giizel, faydali olan seyleri emredip, zararli olan seyleri nehyettigi
sOylenebilir. Hikmet, Hikmet-i Tesrii, Hiisiin-Kubuh kavramlari arasinda kisaca boyle bir

iliski s6z konusudur.

Neticede dinin hiikiimlerinin hikmetleri denince genis manada kullarin ve yetkin
bilginlerin temel ve ileri diizeyde elde ettikleri kesbi ilim sonucunda Allah'in muradini
ortaya ¢ikarmak i¢in lafizdan ¢ikartilan ama lafzin bizzat kendisinde dogrudan bulunmayan
batini anlamdir. ibn Arabi bunu "...batini yonii" seklinde ifade etse de hikmetten pek farki
yoktur. Cesitli kitaplarda hikmet yerini "... emrin bize kazandirdiklari, faydalari, amaglari,
sirrlary/gizemleri”  gibi  tim  ifadeler; insanin  anlam arayisinin - sorulari  olan

"neden/nigin/nasil/hangi niyet ve saikle" gibi nitelik ifade soru edatlarinin cevabidir.

1% {bnii’IHeysem, Makale ‘ansemerati’l-hikme, s.18-22.
104 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,DIA, c. 19, 5.59.
105 Uludag, islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s.12.
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5. Tlim Cesitleri i¢cinde Kesif ilminin Yeri ve Futuhat-1 Mekkiyye

[limleri, Aalimler ge¢miste ve giiniimiizde farkli acilardan birgok sekilde
tanimlamislardir. En genel tanimi akli-nakli ilimler olmak tizere iki sekil olmakla beraber
bu tasnif kaynagina goredir. Elde edilis yoluna gore ise ilimler, vehbi ve kesbi ilimler
olarak da tesnif edilmistir. Vehbi ilim kaynagi vahiy olan ilimdir. Vehbi ilmin asil kaynagi

vahy-i metluv olan Kitap ve vahyi gayr-i metluv olan siinnettir.

Bilindigi gibi Kur’an ve Siinnet vahy-metluv ve vahy-i gayr-i metluv vahiy olarak
bilinir. Vahy-i Metluv, lafz1 ibadetlerde farz kiraat yerine ibadet olarak okunan, dogrudan
Allah tarafindan ya direkt ya Cebrail ya da diger vahiy gonderme yollar1 ile gonderilen
vahiylerdir/surelerdir. Vahy-i gayr-i metluv, lafz1 ibadetlerde farz kiraat yerine ibadet
olarak okunmayan ve potansiyel/gizil olarak Rusulullaha génderilen vahiydir. Resulullah
bununla zaman zaman uyarilir ve bunlar Kur’anda yer almaz. Resulullah bu gizil vahiy
giicline ve Rabbiyle iliskisine dayanarak hiikiim koyar, tesri’ faaliyeti yapar, bir seyi

emreder veya yasaklar.

Binaenaleyh Kur’an, lafz1 ve manasiyla dogrudan Allah’a ait vahiy, Siinnet gizil
tesri kabiliyitinden ve bu kabiliyeti de O’na Allah verdiginden dolay1 dolayisiyla vahiy
triintiidiir (direct-indirect). Siinnet’ten de bazi dualar Kur’anda siinnet yerine okunur.
Vahy-i gayr-i metluv Kur’an disi vahiy demek olup Allah’in Kur’an diginda Hz.
Peygambere vahiy gondermesidir. Bu hususta bircok makaleler yazilmis olup
Kur’andaRasuleKur’anin disinda da dolayli da olsa vahye ait bilgi verildigine dair ayetler

vardir. Siinnette vahy-i gayri metluv’un olduguna delalet eden ibareler vardir.

Bu bilgilerden hareketle vehbi ilme sahip Resulullah, tabiki Allah’in korumasinda
olup hiikkmiin ve ¢ikarimin dayandigi hadisler sahih ve istidlal yonteminde de ilgili tefsir-
hadis-fikih usulii sartlart kullanilmigsa ittifakla kabul edilir. Tabi mezheplere gore farkli
sonuglara da varilabilir. Allah, kendisi ve Peygamberler disinda hi¢ kimseye lafzi
ibadetlerde Allah sozii olarak okunabilen veya okunmayan Kitap ve Siinnet gibi vahiy
vermemistir. Lediinni ilim diye tabir edilen Kur’anda adi gegcmese de isaret edilen Hz.
Hizir’a verilen ilim de istisnai bir ilim olup ancak Allah’in Peygamberler disinda kisilere
verdigi bir ilim olarak goriiliibelir. Ama bunu Allahin Hizir’dan baskasina dair verdigine
verecegine dair elimizde bir bilgi olmadig1 i¢in artik hicbir kimse benim ilmim lediinni

ilimdir diyemez.
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Tasavvufcular vehbi ilmin karsiti olarak goriilen kesbi ilmi kiiglimsemek
kendilerine verilen ilmin degerini ylikseltmek i¢in kesif ilmi diye bir ilim dali tiretip bunu
cesitli agilardan lediinni ilme yaklastirmak istemektedirler ki bu biiyiik bir hatadir.
Neticede kesfi ilim dedikleri batmi bir yorum olup siibjektif bir ilimdir. ibadet ve taatin
sonunda potansiyel olarak kiside olusan manevi seviyeye olarak Allahin o giine kadar elde
edilen kesbi ilmin ve kendi kuluna ikraminin bir neticesi olarak edebiyat¢ilarin dogaglama
dedikleri bir sekilde nefs-i miilhimenin bir tezahiirii ile aninda insanda olusan ilme
hakikate gonliin agilmasina/kesfe kesfi ilim denir. Goriildigii gibi bunu tam vehbi ilmi
sayamayiz. Clinki kisi ilim ve ibadetle ugrasmasi neticesinde Allah ikram etmistir. Tam
kesbi de degildir ¢iinkii gozlem, dogru-yanlis, hak-batil, dogru-daha dogru-en dogru-
mutlak dogru gibi iKili-ii¢li-dortli muhakemeler ve mantik zincirleri seklinde
mukayeselerlerleugrasarakkesbederek de ortaya ¢ikmamistir. Netice olarak kesif ilmini

yar1 kesbi ve yar1 vehbi ilim olarak sayabiliriz. Yani 6nce ¢alisma sonra Allah vergisidir.

Bu yéniiyle temel verileri tespit ettikten sonra Futuhat-1 Mekkiyede ibn Arabinin
“bu batini yorumlar1 bana Allah yazdirdi” sdzlerinin anlami yukaridaki agiklama ile yerine
oturur. Ibn Arabi onca ilimleri 6grenmeseydi kiigiik ve biiyiik giinahlardan uzaklasmak icin
gayret gosterip farz-nafile ibadet ve zikirlere 6nem vermeseydi bu hikmet bilgisine
ulasabilir miydi? Tabiki buna her ilmi insaf sahibi hayir diyecektir. Ibn Arabinin bu sézden
kast1 ilhamin kiyas sonucu elde edilen bilgi gibi uzun bir ¢aba aninda da degil bir anda akla
gelmesi ve yazilmasi uzun siireli ¢caba gerektirmemesidir. Bu sekil ilhamsal bilgi eger

Kuran ve Siinnetin biitiiniine geneline aykir1 degilse zaten herkesin kabiiliidiir.

Ayrica fiillerin yaratilmasi ve kader bahsinde kul “ben bunu yazdim” dedigi zaman
ehl-i slinnet kelamina goére fiillerin yaraticist Allah oldugundan ben yazma
iradesinde/isteginde bulundum.“Allah miisaade etti/icime ilham atti/igimdeki kendi Kadir
isminden kaynaklanan kudret sifatin1 yok gibi olan benim istegimle iliskilendirerek fiil
olarak davranisi ortaya c¢ikardi.” anlamindadir. Bu gergekten hareketle “yazdirildim”
demek de cliz’1 iradesini Allaha biitliniiyle dayamak olur ki bunu daima sdylemek hasa
edepsizliktir. Ama siradisi bir kitap i¢in istisnaen Allah’in saninin arttirmak i¢in denebilir.
Fakat hasa bu sanki Kutsal Kitap Kuran gibi anlaminda da degildir. Bir tiir miibalagadir.
Seriatin hos gordiigii Kur’an ve Siinnete aykiri olmayan bir bilgiyse bunu da
degerlendirecek ilmi derinlikteysek alir basimizin {istiine koyariz degilse onu da O’nun

hatas1 deriz veya acaba ne demek istemis olup diye diislinlip O’nun eserlerinin
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biitiitihakkinda fikir sahibi uzmanlara sorabiliriz. Ciinkii Kuran ve Siinnette de bazen bir
lafz1 bagka bir lafiz ile anlamaktayiz. Zaten kendisi de bizim eserlerimizi bizi anlamayacak

derecede az bilgi sahibi okumasinlar demistir.

6.ibn Arabi ve Diisiincesi
6.1.Kisaca Hayati ve Eserleri

Muhyiddin ibn Arabi, 17 Ramazan 560 tarihinde (27 Temmuz 1165) Endiiliis’iin
giineydogusundaki Tudmir bélgesinin bassehri olan Miirsiye’de dogmustur.’® Babasi Ali
b. Muhammed’dir. Babasinin; dénemin Abbasi Halifesinin yore Valisi Muhammed b.Sad
Ibn Merdenis (6.595/1171) katinda hatir1 sayilir bir mevkiinin oldugu, ayrica Ibn Riisd’iin
dostu oldugu rivayet edilir.’® Annesinin adinin Nur oldugu ensar soyundan geldigi,
dénemin ilim meclislerine katildig1 ve takva sahibi bir kadin oldugu belirtilir.'®® Amcas
Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Arabi ve dayilar1 Ebu Miislim el-Havlani ile
Yahya b. Yugan ‘in da devrin 6nemli isimleri oldugu sdylenir. Ibn Arabi’nin yetismesinde

bu kimselerin tesirleri olrnustur.lo9

ibn Arabi Araptir, Benti Tayy kabilesine mensuptur.*® Tam kiinyesi es-Seyhu’l-
Ekber Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi seklindedir.
Kendisine tasavvufta otorite olusundan dolay1 es-Seyhu’l Ekber, dini ilimlerde miiceddid
olusundan dolayr Muhyiddin lakab1 verilmistir. Kendisi pek ¢ok eserinde kendi ismini

Muhammed Ibnii’l Arabi olarak kullanmlstlr.lll

Ibn ArabiMiirsiyye’de dogmustur. Sekiz yasindayken ailesi Endiiliis’iin baskenti
olan Isbiliye’ye gd¢ etmistir. O donemin Isbiliye Emiri kiiltiire énem veren bir devlet
adamudir. Etrafinda Ibn Riisd, Ibn Tufeyl ve ibn Ziihr gibi devrin 6nde gelen alimlerini
toplamis; pek cok sair, musikisinas, alim ve filozofu bir araya getirmistir. Ibn
Arabilsbiliye’de boyle bir kiiltiir ortaminda yetisir. Bu ortamda inzivaya ¢ekilir ve boylece

kendisine marifet kapilarinin acildigini stiyler.112

106 \jahmut Erol Kilig,“Ibn Arabi”, DiA, TDV Yayinlart, c. 20, s. 493.

197 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 71.

108 K1lig, “ibn Arabi”,DIA, c. 20, s. 493; Mahmut Erol Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi kitap,
Mayis 2015,s.22-23.

199 fbn Arabi, el-Fiituhat, c.1, s. 185.

19 Muhyiddinibn Arabi, Muhadaratii'l-Ebrar ve Miisameretii'l-Ahyar, c. 1, s. 155.

111 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 267; c. 3, s. 339, 431; c. 4, s. 457, 553.

12 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 616.
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Ibn Arabi zahiri ilimlerde de Batii ilimlerde de pek ¢ok hocadan istifade etmistir.
Bir kitabinda biitin hocalarinin isimlerini saymustir.'** Zahiri ilimlerde yeterli derecede
egitim aldiktan sonra mana ilimlerinde daha ¢ok derinlesmek icin daha c¢ok halvet ve
murakabeye yonelmistir. Kendisi seyr’iisiilukunun daha basinda iken (580/1184) bazi
makamlara ulastigini belirtir.***Batini ilimlerde 300’ii asan kimsenin manevi hallerine ve
hikmetli s6zlerine el-Fituhat, Kitab’iilKutb, Diirretii’lFahire ve Ruhu’lKuds v.b.

eserlerinde yer vermistir."®

Ibn Arabi fikhi bir mezhebe bagli olmadigim belirtir ancak genel olarak Maliki ve
Zahiri hocalardan ders almistir. Zahiri fakihi Ibn Hazm’a kars1 ilgi ve sevgisi eserlerinde
goriiliir. ™® Ayrica ibn Arabi bir mezhebe korii korine baglanmanin dogru olmadigi
goriisiindedir. 17 Onun diger bir dikkat c¢eken goriisii de “Seriat ilimlerinden hacetini
gorecek kadar oOgrenilmeli” goriisiidiir. 118 Ancak bu gOrlisii onun seriat ilimleriyle
ilgilenmedigini ya da bu hususta bilgisinin az oldugunu gostermez. “Eger Allah bana uzun
omiir verirse ileride biitiin fikhi meselelerin ¢ikis sebepleri ve ¢oziimlerini once zahiri
acidan ele alip halleden ve sonra da her bir meselenin insan batinindaki hiikiimlerinin
neler oldugunu aciklayan hacimli bir eser yazmak niyetindeyim.” sozleri onun fikih ilmine

vakif oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.™*

Tasavvufi yolculuk: ilk seyhi Ebu’l Abbas Uryebi Sonraki dénemlerinde Seyhiyle
arasinda mesrep farki oldugunu ve ondan ayrildigini belirtir.*° Yine ayni donemlerde Hizir
ile goriigmiis ve ondan hirka giymistir.'** Bu olaydan sonra tahkik yoluna (tasavvuf
yoluna) ilk intisabinin gerceklestigini belirtir.'?? Ayni1 senenin sonlarina dogru kendisinin
Hatmu’lVelaye (Muhammedi Velayetin Miihrii) oldugunun kendisine bildirildigini soyler.
Bu husus Ibn Arabi’nin tasavvufi hayat ve goriislerinde etkili olmus, Fas’ta bulundugu

donemde de kendisine aglklanmlstlr.lz?’Kesf sahibi Salih el-Adevi, Ebu’lHaccac Yusuf,

3 Muhyiddin ibn Arabi, el-icaze, 5.23-32.

1% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, s. 425.

13 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, s. 494.

118 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, s. 302,519; ibn Arabi, Divan, 205-206; ibn Arabi, el-Miibessirat, 90; Kilig,
ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.31.

17 Kilg, ibn Arabi Diisiincesine Giris, s.31.

18 fbn Arabi, el-Fiituhét, c. 9, s. 349.

119 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 334,494; c. 2, s. 165,685; c. 3, s. 70,336.

120 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 249.

12! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 186.

"2 bn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 471.

2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, s. 49. ibn Arabi her velinin bir peygamberin kademi oldugunu séyler ve en
azindan 124.000 peygamber gonderildigi géz onlinde bulundurulacak olursa en az bir o kadar da o
peygamberin veli varisleri oldugu anlasilir.(el-Fiituhat, I11/208). Iste bunlarin icerisinden o, sadece
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ruhuna hiiziin ve gozyasinin hakim oldugu Ebu Muhammed el-Bagi, Ebu Abdullah
Muhammed, Fatima bintii’IMusenn4, Ebu’l Abbas es-Sebti(6. 601/1205) ve Ibn Kasim (5.

606/1204) istifade ettigi yiizlerce insan1 kamilden yalnizca bazilaridir.***

Evlilik ve Cocuklar:: ibn Arabi ilk evliligini, kendi memleketinin ileri gelen
kimselerinden M. Abdiin el-Bicai’nin kizi Meryem ile yapmustir."® ikinci kez evlenmesi
Mekke’de Haremeyn emiri Yunus b. Yusuf’un kiz1 Fatima ile olacaktir. Bu evliliginden
Muhammed Imamiiddin (6.667/1268) adindaki oglu olur. Ugiincii evliligini Malatya’da
iken SadrettinKonevi’nin dul annesiyle, dordiincii evliligini de Sam Maliki kadis1 ez-
Zevavi'nin kiziyla yaptigr belirtilir. Ikinci oglu Muhammed Sadettin’in (5. 656/1258) son
iki evliliginin hangisinden oldugu net degilse de kaynaklara bakildiginda {igiincii
evliliginden olma ihtimalinin daha giiclii bir ihtimal oldugu goriiliir. Zeynep adinda bir
kizinin oldugu bilinir ama kizi hakkinda el- Fiituhattaki birka¢ bilgi disinda bir sey

bulunmamaktadir.*?®

Seyahatleri: Ibn Arabi hayatinda pek ¢ok seyahate c¢ikmistir. Ilk seyahatini
Tunus’a yapmustir. Bu bolgedeki seyhlerle goriisiir. Daha sonra Isbiliye’ye dénmiistiir.
Daha sonra Fas yolculugu vardir. Fas’da toplam dort sene kalmis pek ¢ok sufi ile tanigsmas,
vakit ge¢irmistir. Cok yakin arkadasi olan Abdullah Bedr el- Habesi ile burada tanismistir.
Fas’tan sonra son kez daha Girnata ve Kurtuba’ya gegecektir. Bu onun Avrupa’daki son
ikameti olacaktir. Marakes’teyken gordiigli bir manevi isaretle 1200/596 senesinde Hac
yapmak niyetiyle Mekke’ye, burada ilk Haccindan sonra bir Kuzey Afrika sehri olan
Becace’ye gitmistir. (1201/597) Becace’desufi Ebu Medyen’le goriismek istemis ancak
Ebu Medyen Ibn Arabi’nin sehre gelisinden bir siire dnce vefat etmistir. Onunla diinyada
goriismek nasip olmaz ama kendisi Ebu Medyen’in ruhaniyetinden ¢okca faydalandigini

belirtmistir.*?’

Ibn ArabiBecace’den sonra tekrar Tunus’a, el-Mehdevi’nin yanina gitmistir.
Oradan Misir’a gecer. Burada yine bazi miibarek zatlarla goriisiir, Ramazan aymi gegirir.

Ardindan Kudiis’e oradan da Mekke’ye geger. Mekke’de ders halkalarina katilir, Harem’1

Muhammed'i velayet mesrebinin kendisiyle son buldugunu ilan eder. Bu kendisinden sonra bir daha veli
gelmeyecek manasia gelmez. Mesela Isevi, siti, ilyasi vb. mesreplerden Miisliiman veliler gelebilir.
Fakat Muhammedi mesrep velilik kendisinden hitam bulmus olmaktadir.

124 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 36.

125 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 524.

126 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.37-38.

2" {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 645; c. 2, s. 527; c. 3, s. 50.

26



Serif’te tavafla mesgul olmakta veya murakabe’ye ¢ekilmektedir. Biiyiik eseri
Fiituhat’itMekkiyye kendisine ilk defa burada ilham olunmaya baslamistir. Mekke’de bu
sekilde iki yil gecirmistir. Buradan Bagdat’a (601/1204) sonra da Musul’a ge¢cmistir.
Musul’da bir¢ok tasavvuf ehliyle sohbetlerde bulunur, bir yil kadar kalir.

1204 yilinda Malatya’ya gelir. Bu yolculugunda ona SadrettinKonevi’nin babasi
Mevciiddin Ishak ve Abdullah Bedr el-Habesi eslik etmistir. Malatya’dan Konya’ya geger.
Burada Seyh Evhadiiddin el-Kirmani ile goriisiir. Sonra tekrar Mekke’ye gider. Buradan
Bagdat’a gecip Konya’ya geri doner. 615/1218 senesinde Malatya’ya yerlesir.
Anadolu’dan tam olarak ne zaman ayrildig1 net degildir ancak 627/1229 yilinda Sam’a
yerlestigi bilinir. Bu topraklarda ikamet ederken bazi Selguklu sultanlariyla irtibat1 oldugu

kaynaklarda ge(;mektedir.128

Sam’a gectikten sonra bir gece riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Hz. Peygamber
ona Fiisisu’lHikem’i yazmasmi emreder.'®® O yillarda yaklasik 65 yasindadir. Artik
bundan sonra vefatina kadar gegen siirede el- Fiituhat kitabini tekrar gézden gegirmis,

yeniden yazmistir. Vefatindan bir y1l dnce Fiituhat’1iMekkiyye’yi tamamlamugtir.**°

Vefati: Muhyiddin Ibn Arabi 22 Rebiiilahir 638/8 Kasim 1240 tarihinde 78
yasinda, Sam’da vefat etmis, Kasiyin dag1 altindaki Salihiye semtinde Kadi
Muhyiddinibniiz-Zeki ailesinin mezarligina defnedilmistir.*® Sonraki dénemlerde Sam
bolgesinde yayginlik kazanmaya baslayan ilmi Batin muhalifi akimlarin etkisiyle kabrinin
bulundugu bu yer bakimsiz kalmis ve unutulmaya yiiz tutmustur.** Yavuz Sultan Selim,
Misir seferinden donerken Sam’a ugramus ilk olarak da Ibn Arabi’nin kabrini tespit ederek
lizerine bir tlirbe, bir tekke bir de cami yaptirmistir. Bu yapilar daha sonra Sultan II.

Abdiilhamit tarafindan da tamir ettirilecektir.**>

Eserleri: ibn Arabi ¢ok sayida eser ortaya koymus bir ilim adamidir. Eserlerinin
listesini ilk olarak yaptigi el-Fihrist’te 248 kitabinin ismi ge¢mektedir. 34 Bu kitapta
eserlerini halkin elinde bulunanlar, baz1 kimselere verdigi i¢in elinde olmayanlar ve

Allah’tan bir isaret almadig1 i¢in aciga cikarmadigi eserler olarak {iiglii bir tasnife tabi

128 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 460,547; ibn Arabi, Muhadaratii’lEbrar, c. 2, s. 241, 260, 261.
129 Kilig, “Fiisus’ul-Hikem™, DIA, c. 13, s. 230-237.

130 Kilig, “el-Fiituhatii’l Mekkiyye”, DiA, c. 13, s. 251-258.

131 Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c.20, s. 495.

132 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.46.

138 Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c.20, s. 495.

13% Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c.20, s. 514.
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tutar.'®® El-icaze’deki ikinci listede eserleri 289 olarak geger. Bu listelerdeki eserlerden
sadece 98’1 giiniimiize ulagmistir. 1% Osman Yahya 1958°de Ibn Arabi’nin eserleri iizerine
yaptig1 ¢alismasinda pek cok kitap incelemis; yaptig1 genis ¢apli arastirmada ibn Arabi’nin
yaklasik 550 eseri oldugu sonucuna varmustir. Bu ii¢ listenin degerlendirmesi 1s131nda Ibn

Arabi’nin 245 eserinin giiniimiize ulastig soylenebilir.**’

En biiyik ve en temel eseri Fiituhat’iMekkiyye’dir. Toplam 23 senede
tamamlamustir. Ikinci defa kendi eliyle diizenledigi 37 ciltlik niisha giiniimiizde Istanbul’da
Tiirk ve Islam Eserleri miizesindedir.(nr.1845-1881) Miiellifin en &nemli eserlerinden biri
de Fisus-ulHikem’dir. SadrettinKonevi’nin eliyle yaziya gecirilmis, yaziya gecirilmis,
halini miiellif bizzat gérmiistiir. Bu eserin orjinali de istanbul’da Tiirk ve Islam Eserleri

138 ibn Arabi eserini, “Futuhat-1 Mekkiyye” diye

miizesinde bulunmaktadir(nr.1933)
isimlendirmesinin sebebini bizim de tasarrufumuzla adeta sdyle izah eder: Mekke, Islam
sehirleri i¢inde adeta bir bedenin kalbi gibi merkez konumdadir. Mekke’deki Kéabe de
Beytullah’tir. Yani Allahin barindigi ev anlamindadir. Bir Kudsi hadiste Allah C.C, “Ben
kainata sigmadim kulumun kalbine si§dim.” buyurmaktadir. Buna goére kitabin isminde
Mekke yerine “kalp” konuldugunda kitabin isminin manasi, ‘“Kalbin/Kalplerin
Fetihleri/Acilislar1” olacaktir. Bu dahikmet-batini yorum iligkisine uygun diisen giizel bir

acilimdir/inkisaftir.

El-cem vettafsil fi esrari’lmeanive’t-tenzil: Ibn ArabiKehf suresine kadar geldigi bu

tefsirin 64 cilt oldugunu sdyler. Bu eser giinlimiizde kaylp‘ur.139

Et-Tedbiratii’lllahiyye fi-Islahi’l-Memleketi-1 insaniyye: Ibn Arabi Aristo’nun bu
eserini  kendi sistemi icerisinde tekrar yazmustir. 140 (ngr. HenrikSamuelNyberk,

Leiden,1919)

Tercliman’iilEgvak: Altmigbir gazel ve bunlarin serhi olan ez-Zehair ve’l alak adli

eserini igeren bu kitap Reynold A. Nicholson tarafindan Ingilizceye (London,1911)

¢evrilmistir. Mahmut KANIK kitabi Tiirkgeye terciime etmistir(Istanbul1990)**,

135 Kilig,“Ibn Arabi”,DIA, c. 20, s. 514.

136 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.52.
137 Kilig,“Ibn Arabi”,DIA, c.20, 5.514.

138 Kilig,“Ibn Arabi”,DIA, c. 20, s. 514.

139 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.53.
140 Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 5.57.
141 Kilig,“Ibn Arabi”, DIA, c. 20, s. 514.
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Ibn Arabi’nin basilan diger bazi eserleri sunlardir:
Risaletii'l-Envar (Kahire, 1332; terc. Mahmut Kanik, Istanbul 1994)

el-isfar’annetaici’l-Esfar (nsr. D. Gril, le devoilimentdesefets do voyage, Paris
1994)

el-israile’l-Makami’l-Esra (nst. Suat el-Hakim, Beyrut 1988)
Ruhti-1 Kuds (nsr. izzet Husriyye, Sam, 1970)
eT-Tecelliyatii-1 ilahiyye (nsr. Osman Yahya, Tahran, 1367, hs.1988)

Anka'i'l-Mugrip fi ma’rifetihatmi’l-evliya’ ve semsi’l Magrip (Kahire 1970)

6.2. ibn Arabi Diisiincesine Genel Bakis

Ibn Arabi’nin fikirlerini 6zetleyebilmek, onun ardindan gelen bircok sufinin ortak

¢abasi olmustur. y

Ibn Arabi’ye gore her peygamber, insani dzelliklerinin dtesinde manevi 6zellikleri
acisindan evrenin, metafizik ilkelerin, evrensel prensiplerini de meydana getiren ilahi
olanla ile insani olan arasinda adeta birer gecit olan hakikatlerdir. Her bir peygamber,
viicidun en st diizeyde tezahiiriinii gosterir. Peygamberlerdeki ilahi yansimalar olmasa
Hakk’in varliginin mahiyeti asla bilinemezdi. Bu ilahi yansimanin en a’lasi, insan’1 hakiki
Hakikat-1 Muhammediyye’dir. Iste bu /nsan 'm varhga gelisi de dlemin varolusunun sebebi
ve giivencesidir. Her gergekligin kaynagi olan viicut aslinda, ezeli ve daimidir. ibn Arabi
bu Mutlak Viicudun bilinemez ahadiyyet yiiziiyle bir Rab, bir Halik ve bir Mabud olarak
alemle miinasebette oldugu Rububiyyet yani vahidiyyet yliziini ancak mertebeler
bakimindan izah konusunda ayr1 degerlendirir. Ilkinde birgokluk séz konusu degildir. O
sadece nur, iyi ve bilinmeyendir. ikincisinde ise (yani vahidiyyet) Allah yaratic1 sifatiyla
bir¢ok seyin yaraticisi olunca, ortaya bir¢oklukbir¢okluk ¢ikmis ve birlik bozulmus olur.
Bu mertebeler, Hakk’in tezahiir ve tekasiirii Zatiyla degil, sifatlar1 vasitasiyla olur. Bu

durumda zati1 agisindan bakildiginda aymi hakikate o Hak’tir, ama sifatlar1 agisindan

%2 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Sufi Kitap, istanbul, Mayis 2015, s.77.
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bakildiginda o halktir denilebilir. Yaratma fiilinin ash da ayan-1 sabite olarak ilm-i ilahi’de
mevcuttur.  Gizli bir hazine gibi kendi kendinde miistagrak bulunan Hak bilinmeyi
arzulayinca, bilinmeyi sevince iste bu “sevgi” (ask) yaratilisin ilk esas1 olmustur. Boylece
Ibn Arabi’ye goére ‘uluhiyyet’ ve ‘nasutiyyet’ viicudun degisik mertebelerindeki iki
tecellisinden bagka bir sey degildir. UlGhiyet her varligin batinini, nasutiyyet zahirini ifade

eder.1®?

Hakk’in yansimasi biitlin mertebeler icerisinde ancak insanda kemale ulasir. Bu
sebeple insana kiiciik alem denir. Iste bu sebeple ancak insan yeryiiziinde Allah’in halifesi
olabilir. Yaratilanlar igerisinde asil olarakinsan-: kdmil riitbesi Allah’ a aittir. Diger
kamillere ait olan ise O’na vekil olarak bu riitbededir. Allah’in en miikemmel ve en iist
tecellisi mertebe-i insan ve adem-i hakikidedir ki bu mertebenin asli da Hz. Muhammed’in
hakikati (el-Hakikatii-l Muhammediyye) denilen o nebevi kelimededir. Diger biitiin
peygamberler ve kamil insanlar iste bu Kelimenin (kiilli akil veya ilk akil da denilir)
tecellisinden ibarettir. Boylece insanin Allah’in biitiin sifatlarmi ve kemalatimi
aksettirebilme kabiliyetinde bir varlik oldugu ortaya c¢ikinca Allah’t bilebilmenin,

tantyabilmenin de yalniz insana mahsus olacagi anlasilmis olur.'*

Ibn Arabi’ye gére viicut bilgisi ancak viicudun o kisiye kendini agmasiyla miimkiin
olan bir bilgidir. Bu mertebeyi bulabilmek igin kiginin c¢aba gostermesi gerekir. Bu
anlamiyla viicut, bulmak demektir. Hakikat ehli hem kesfeden hem de bulan kimse
demektir. Yani onlar Tanri’yr hem afakta(dlem) hem de enfiiste(i¢ alemleri) bulan
kimselerdir. Ibn Arabi’nin viicut goriisii de iki merhaleden olusur. Birincisi cem
makamindaki bulustur. Bu ilk manadaki bulus “cem’iil cem” mertebesindeki ikinci bulusa

gétiiren bir merhaledir.'*®

Genel olarak sdylemek gerekirse Ibn Arabi’nin sistemini, en asag1 mertebesinden
en yukarisina kadar varligin (viicud) asil, ayn, 6z itibariyle bir biitiin oldugunu, ama her bir
mertebede o mertebenin icap ettirdigi tezahiirlin farkli zahiri goriiniislere biirlinmesinden
dolay1 gbze sanki farkliymis gibi geldigini (illusion) sdyleyen bir biitiinciil (kiilli) goriistiir

denilebilir.X*

13 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, 5.499.
144 Kilig, Seyh-i Ekber, s.79.
145 Kilig,“Tbn Arabi”, DIA, c. 20, 5.500.
148 Kilig, Seyh-i Ekber, 5.79.
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Varhk Gériisii:(Mutlak Viicut, Izafi viicut)ibn Arabi’ye gére Hakikat bir
oldugundan “mutlak viicut” veya “kiilli viicut” var olan biitiin seylerin kaynagidir. Dis
gerceklik alaninda bir kavram olarak kullanilan mutlak viicut ve mutlak hakikat birbiriyle
ortiismektedir. Bir kavram olmasindan dolay1 bilgimiz dahilinde olan her sey sadece
mukayyet bir viicuda sahip demektir. Bu mukayyet viicut kendi kendinin kaynagi olamaz.
Bu sebeple biitiin sinirli varliklarin kaynagi olan bir ‘mutlak’ bir ‘mutlak hakikat® bir
‘mutlak viicut’ olmalidir. Bu mertebeden bakinca Ibn Arabi her ikisinin de sonucta tek bir
hakikate bagli oldugunu soyler. Yani her ne kadar ayr1 goziikse de mutlak hakikat ile

mutlak viicut ve meveut ayninda, dziinde ve hakikatinde birdir.**’

Viicut birdir. Mevcudat ise bu viicudun degisik mertebelerdeki tezahiirleri,
taayylinleridir. Hakiki fail bir tanedir. O da viicuttur. Viicutta ancak bir (vahid) vardir.
Suyun rengi kabinin rengidir, viicutta ancak Allah vardir. Hak viicudun aynidir. Kiil Allah
icindir, Allah iledir ve belki de daha 6tesinde Allah’tir. Viicud Allah’a aittir. Allah daima
var olandir (viicut). Biz ise hep yokuz(adem). Hak viicut olandir. Egya ise o viicudun
suretleridir. Mutlak viicudun mahiyetleri bilinemez. Hatta ona mahiyet dahi denilemez.
Tipki ona keyfiyet denilemeyecegi ve ispat agisindan zati sifatlarin bilinemeyecegi gibi. O
Allah Teala’dir. O’nu bilmenin (marifet) son noktast bu diinya hayatinda, "O’nun misli
yoktur." (es-Sura 42/11) ve "Senin izzet sahibi Rabbin onlarin isnat ettikleri her tiirlii
vasiftan miinezzehtir." (es-Saffat 37/180) ayetlerinde oldugu gibi ancak selbi acidan
tamimaktir. [lim mutlak bir mevcuda taalluk eder. Burada bu ilmi yapmas: gereken sey Hak
icin caiz olmayan seyi ondan nefyetmektir. Fakat caiz olmayan seyi nefyetmek bize ait bir
seydir. Hak kendi ayninda mevcuttur. O’nun viicudunun ademden olmasi caiz degildir.
Ciinkii o mutlak mevcuttur. O Viicud-u mutlaktir. Hicbir kayitta mukayyed degildir. Hay,
Kayyum, Alim, Miirid ve Kadir’dir. Hak viicudun aymdir. Her gercekligin kaynagi olan

viicut aslinda bdliinmez, ezeli ve daimidir.**®

Ibn Arabi viicudun ahadiyet vechesiyle alemle miinasebette oldugu rububiyyet ve
vahidiyyet vechesini ancak meratip bakimindan izah sadedinde ayr1 degerlendirir. Ona
gore ahadiyet sadece nur ve gayblargaybidir. Vahidiyette ise Allah yaratici sifatiyla birgok
yaratilanin faili olunca bir¢okluk, kesret ortaya cikar ve birlik bozulur. Ancak bu

mertebede Hakk’in tezahiirii sifatlar1 araciligiyla olur. Yani Zati agisindan bakildiginda

147 Kilig, “ibn Arabi”,DIA, c.1, 5.499.
8 {bn Arabi, el- Fiituhat, c. 4, 5.100-193.
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ayn1 Hakikate “o Hak’tir, sifatlar1 acisindan bakildiginda ise O Halktir denebilir. Yaratma

fiilinin ash da ayan-1 sabite olarak ilm-i ilahi’de mevcuttur.**

Mutlak viicut bir iken izafi viicut ¢cok ve c¢esitlidir. Letafetten kesafete dogru olan
bu tenezziilde izafi viicut mutlak viicudun zuhur mahallidir.*> Boyle olunca izafi viicut
mutlak viicudun arizi sifat1 olan kesafet mertebesinden ibaret olur. Ibn Arabi bu durumda
diinyanin bir yanilsamadan ibaret oldugunu soyler. Bu da dlemin hayal olmasi demektir.

Bu durumda biitiin varlik alemi hayal i¢inde hayal olmaktadir.™

Hakk’1n tecellisi bir tek mertebe-i insanda kemale ulasir. Bu sebeple insan kiigiik
bir dlem, biitiin bir alemin bir hiilasas1 olarak goriiliir. Bu sebeple Allah’in halifesi ancak
insan olabilir. Ibn’{ilArabi’ye gore viicud bilgisi ancak viicudun o kisiye kendini agmasiyla
miimkiin olur. Bu mertebeyi bulmas1 i¢in kisinin ¢cabalamasi1 gerekmektedir. Bu anlamiyla
viicut bulmak demektir. Tahkik ehli hem kesfeden hem bulan kimselerdir. Yani onlar
Tanr1yr hem afakta hem enfiiste bulan kimselerdir. Bu sebeple ibn Arabi’nin viicut goriisii
de iki merhaleden olusur. Birincisi cem makamindaki bulustur.(viicut) Bu ilk manadaki

bulus, ‘cem’iil cem’ mertebesindeki ikinci merhaleye getiren bir merhaledir. 152

Mutlak adem, Izafi adem: izafi adem tipki cekirdegin icindeki agacin sureti gibi bil
kuvve mevcut ve bilfiil madum olan seylerdir. izafi adem mutlak viicut ile mutlak adem

arasinda bir berzahtir.

Viicudun Mertebeleri: ibn Arabi’ye gore varlik zincirinin baslangici la taayyiin
mertebesidir. Ancak bu mertebe zincirin ilk halkas1 degildir. Onun iizerindedir. Aristo,
Eflatun vb. filozoflarin aksine Ibn Arabi metafizigi ontolojinin kaliplarina hapsetmez. Bu

sebeple metafizigine mevcidati esas alarak baslamaz.'*®

Taayyiin-i Evvel: Ibn’i Arabi’ye gore viicudun mertebelere tecelli etmesi onun
zuhura meyliyle olur. Mutlak viicud zuhur basamaklarina mertebe mertebe indiginde her
mertebenin durumuna gore sekillenir. Hakikatte mertebe ilk taayyiin dedigimiz bu mertebe

154

ile baglar.”™ Bu mertebe Mutlak Viicut acisindan bakildiginda varolusun baslangicidir.

Mevcudat agisindan bakildiginda ise ibn’iil Arabi’ye gore gercek yaratma fiili ancak

19 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, 5.500.

%0 fbn Arabi, Fiisusu’l Hikem, s.145.

3! ibn Arabi, Fiisusu’l Hikem, s.145.

152 Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c. 20, 5.500.

153 Toshihiko izutsu, The Concept and Reality of Existence, Tokyo 1971, s.37-38.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, 5.119.
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“Hakikat-i Muhammediyye” adini verdigi bu mertebeden sonra olmakta ve biitiin mahlikat
ondan yaratilmaktadir. Bu Viicud-u Mutlak’in la taayyiin mertebesinden, kendindeki
Ozellikleri (sifatlar1) bilme mertebesine tenezziilii demektir. Bu mertebede adet ve kesret
olmadigindan filozoflarin, “Birden ancak bir ¢ikar” s6zii bu mertebe i¢in gecerlidir. Bu
makama ilk nur da denir. Nitekim Hz. Muhammed, “Allah’in ilk yarattig1 sey benim

nurumdur.” demistir.*

Ibn Arabi’ye gdre Hak alemin var olmasini istediginde kendi zat1 hakkindaki ilmi
oraninda onu yapmis, bu mukaddes iradeden tecelli dalgalar1 yayilmis, bu yayilma tenzihi
tecelliyattan kiilli hakikatlere dogru gelismis, bundan da heba ad1 verilen hakikat olusmus,
murad edilenlerin suret ve sekilleri hebada yer almustir. Alemde ilk mevcud bu hebadur.
Sonra Allah hebdya nuruyla tecelli buyurmus, hebailemdebilkuvve bulunan her seyi
kuvvet ve istidatlar1 nisbetinde kabul etmistir. Hebada iken vuku bulan bu kabulde O’na
Hakikat-i Muhammediye’den daha yakin bir sey olmamistir. Hakikat-i Muhammediye’nin
bir diger adi da akildir. O 4leminseyyididir. Viicudda ilk zahir olan seydir.*® Bu mertebeye
verilen isimlerden biri de “Insan’1 kamildir. Ona kdmil denmesinin sebebi Alemin ruhu

7 insan-1 kdmilden daha mitkemmel bir mevcut yoktur. insan-1

olmasindan dolayidir.
Kamil insan suretinde yaratilmistir. Ancak Hakk’in suretinde kemale ermistir. Allah onun
mertebesini meleklere tarif etmis ve onlara insanin alemde Allah’in halifesi oldugunu
belirtmistir. Bundan sonra Hakk kendini dlemde gizlemis, O’nun alemdeki hiikmii insan-1
kamil ile zahir olmustur. Bu alemde Allah’1t ancak insan-1 kamil bilir. Ciinkii Allah’in
tecelli ettigi yerdir ve Allah’in goziiyle bakmaktadir. Bu méanada ben O’nun goren

goziyum denilmistir.*®

Biitiin peygamberlerin niibiivveti ve biitlin velilerin velayeti bu mertebeden, yani
Hakikat-i Muhammediyye’den neset ve zuhur eder. Bu sebeple ona sabitler felegi
benzetmesi yapilir. Biitiin gezegen ve yildizlar bir felekte bulundugu gibi biitiin
peygamberlerin ve velilerin niibiivvet ve velayetleri de “velayet-i mutlaka™ igerisinde

bulunur.

Taayyiin-i Sani: Hakikat-i Muhammediyye de denilen ilk taayyiin mertebesinde

toplu olarak bulunan sifatlar bu ikinci taayylin mertebesinde birbirlerinden ayrilirlar.

155 Kilig,“Ibn Arabi”,DIA, c. 20, 5.502.

1% {bn Arabi, el-Fiituhat, c.1, 5.119.

17 Muhyiddinibn Arabi, Fusus’ul Hikem, Ekrem Demirli (¢ev.), Kabalc1 yayinlari, istanbul 2013, s.47.
%8 {bn Arabi, Fusus’ul Hikem, s. 47.
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Viicud ilk taayyiinde her ne kadar isim ve sifatlar1 miicmelenbiliyorsa da bu isim ve
sifatlarin gerektirdigi biitlin kiilli ve ciiz’i manalarinsiretleri ancak bu ikinci taayyiin
mertebesinde birbirinden ayrilir. ilk taayyiin mertebesi ikinci taayyiin mertebesinin illet ve
sebebi olur. Bu mertebede taayyiin eden her ilmi suret, harici seylerin yani sehadet
aleminde goriilen varliklardan her birinin “hakikat”i ve onu terbiye eden “rabb-i hass”idir.
Sufilerin 1stilahinda bu her ilmi surete “ayn-sabite” ve bunlarin hepsine birden “a’yani
sabite” denir. Sehadet aleminde zuhura gelmis biitliin varliklar bu a’yan-1 sabitenin birer
aksi, yansimasi, golgesinden ibarettir. Viicudun yedi mertebesine gore ilk lic mertebe bu
sekildedir. Ahadiyet mertebesi zuhur dis1 (14 taayyiin) yani gayblargaybi oldugundan bu
mertebenin akil ve hisse agilip idrak edilmesi muhaldir. Geriye kalan alti mertebe ise zuhur
mertebeleri (taayylin) olup akil ve hissin derecesine ve istidat olgiisiinde kesif ve idrak
edilebilirler. Bu alt1 zuhur mertebesinden ilk ikisi ancak Hakikat-i Muhammediye ile zahir
olur, bunu da sadece insan-1 kamilin nurani akli idrak eder. Diger dort mertebe ise artik
bizzat zahire ait oldugundan ya =zatlariyla ya da eserleriyle duyular tarafindan

algllanabilir.159

Mertebe-i Ervah: Bir iist mertebedeki ayan-1 sabitenin zahire dogru bir adim atarak
basit-miicerret kevni esya yani cevher-i sabit haline gelmesi mertebesidir. Bu mertebedeki
varliklar kendilerini, menselerini ve benzerlerini miidriktir. Bunlar cisim degildir. Daha
heniiz madde ve tertip olusmamistir. Su halde “batin” isminin tasarrufunda bulundugundan

bu mertebedeki varliklar da gozle gtirﬁlmez.160

Mertebe-i Misal: Bu mertebe bir iist mertebedeki basit ve miicerret seylerin zahire
dogru bir ad1 daha atarak latif ve miirekkep kevni seyler, miirekkep cevherler haline
gelmesidir. Bu mertebeye misal alemi denilmesinin sebebi, yukarisindaki ervah aleminde
bulunan her bir ferdin cisimler aleminde biiriinecegi suretlerinin birer mislinin bu dlemde

zahir olmasidir. Bu mertebe ervah mertebesiyle birlikte alem-i melektu olusturur.

Mertebe-i Sehadet: Bu mertebe bir iist mertebedeki miirekkep cevher-i latifin zahire
dogru bir adim daha ilerleyerek miirekkep cevher-i kesif haline gelmesidir. Bu artik gézle

goriilebilen eflak, erkan ve miivelledat alemidir.

Mertebe-i insan: Zuhur mertebelerinin en sonuncusudur. La Taayyiin diginda biitiin

mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar. Hakk’in kendisiyle zahir ve miitecelli oldugu

%9 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, 5.252.
%0 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, 5.254.
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son libas oldugundan dolay1 da imkanda kendisinden daha dahaekmel bir mazhar olmayan
bu nev’i insani mertebesi ayrica bir 6nceki mertebe olan alem-i sahadet ile beraber nasutu
da olusturur. Her mertebe bir ilahi ismin mazharidir. Insan ise Allah isminin mazharidir.
Allah ismi hakikatte nasil biitiin isimler iizerinde oncelik sahibiyse taayyiin olarak en son
olmasma ragmen bu mertebe de hakikatte biitlin mertebelerin fevkindedir. Aslinda
Hakikat-i insaniye biitiin mertebelerin hakikatlerini cami’ oldugundan ondan hari¢ higbir
sey yoktur. Ibn’iilArabi bu mertebelere i¢ ice ge¢mis halkalar seklinde diisiiniir. Her

mertebe bir biitline aittir ve ancak o biitlinle alakasi i¢cinde bir anlam taslr.161

Ibn Arabiviicud mertebelerini bazen sembollerle anlatir. Mesela ona gére viicud bir
dairedir. Bu dairenin baslangici ilk aklin varligidir. Yaradilis insan cinsiyle son bulmus ve
viicud dairesi tamamlanmistir. Dairenin sonunun baglangica ulagsmasi gibi insan da bu ilk
akla ittisal etmistir. Allah’in yarattigr biitiin seyler bu dairenin c¢evresindeki noktalar
gibidir. Dairenin ortasindaki noktadan ¢ikan ¢izgilerin gemberin her noktasina esit ¢ikmasi

gibi Allah’in biitiin varliklara olan nisbeti de tek bir nisbettir.'®?

Dilin sinirlarindan dolay1
viicuda dair konularin sehadet aleminde ancak sembolik bir dille anlatilabilecegini sdyler.
Sembolizmi viicudu anlatirken kullanmistir. Bu sembollerle onlarin isaret ettikleri manalar
arasinda ayniyet mi, gayriyyet mi oldugu sorusu Ibn Arabi diisiincesini anlamada hayati bir
onem tagir. ibn Arabi’ye ydneltilen suclamalarin temelinde bu sembolizmin dogru

anlagilamamasinin yattig1 gérﬁlﬁr.163

Ibn Arabi’ye gére hakikat ve ondan neset edenler arasinda nasil ve nereye kadar bir
benzerligin(tesbih) ve nasil nereye kadar bir benzemezligin (tenzih) s6z konusu oldugu,
yani Hakk’in mahlikta meknuz mu yoksa mahliikun ulasamayacagi bir askinlikta mu
oldugu sorular1 son derece onemlidir. Ibn Arabi ikisinin de yerine gore dogru oldugunu
sOyler. Ona gore sirf tenzih de sirf tesbih de bir tiir takyid ve tahdiddir. Dogrusu her ikisini

164

de yerinde kullanmaktir. Tenzih ve tesbih, hakikatin iki ana vechesini bize verir.

Hakikati tam anlamak istiyorsak onlardan biri tam olarak kafi gelmeyecektir. Ona gore

Islam iki yonii de ayni derecede nemsedigi i¢in denge dini olmustur.'®®

181 Kilig, “Ibn Arabi”,DiA, c. 20, s. 503.

162 {bn Arabi, el- Fiituhat, c. 2, 5.252.

163 Kulig, “Ibn Arabi”,DIA, ¢.20, s. 503.

164 Muhyiddinibn Arabi, Fusus’ul Hikem, Ekrem Demirli (Cev.), Kabalc1 yaynlari, Istanbul 2013
s.70.

185 Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c. 20, s. 504.
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Vahdet-i Viicut: Tanri-Alem ve insan iliskilerini agiklayan bir tasavvuf metafizik
terimidir. Bu diislince varlig1 bir hakikat olarak ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki
kutbu sayarak Hak ile halki (yaratilan) izafet iligkisiyle birbirine baglar. Boylelikle Tanri-
Insan iliskileri basta olmak iizere, birlik ¢okluk sorunu, insan iradesi ve ozgiirliigii,
alemdeki kotiiliikk sorunu, sebeplilik vb. metafizik konular ile iman ve akidenin anlamu,
ahlak konular1 ve biitlin dini bahisler hakkinda kapsamli ve sistematik bir diisiince ortaya
koyar. Bu diisiinceyi kabul edenlere vahdet-i viicut ehli denir. Birinci kelime olan vahdet
birlik anlamina gelirken, ikinci kelime olan viicud Tiirk¢ede varlik anlamindadir. Aymi
zamanda v-c-d kokiiyle bulmak, bilmek anlamlarina gelir. Ibn Arabi’ye gore varligin

anlam1 ancak seyriisiilik yoluyla beserilikten biitiiniiyle soyutlanmakla idrak edilecegidir.

Viicudun ikinci anlami distaki demektir. Bu durumda vahdet-i viicut kavrami iki
sekilde anlasilabilir. Birincisi varligin bir olmasiyken ikincisi bu birligin itibari ya da

miisahedede degil, dista ve gercekte bulunmasidir.

Vahdet-i Viicut terimini Ibn Arabi’nin kendisinin kullanmadigin1 gérmekteyiz. Bu
terim onun sonraki takipgileri tarafindan kullanilmistir. Vahdet-i viicut filozof ve
kelamcilarin varlik ve yaratilis gériislerine karsi ortaya ¢ikan bir varlik ve yaratilis goriisti,

buna bagh olarak Tanri-insan iliskilerine dayanan bilgi goriisiidiir.*®

Metafizigin maksadi sifatlara sahip bir Tanr1 anlayisinin  deizme karsi
savunulmasidir. Vahdet-i viicut kavrami altinda dile getirilen diisiinceler, deizmin
ciiriitiilmesi, tenzihin yaninda tesbihin savunulmasi, Tanri-Insan irtibatinin ilahi isim ve
sifatlar1 dikkate alarak ag¢iklanmasini hedefler. Bu itibarla vahdet-i viicud mutlak
tenzihgiligi benimseyen deist Tanr1 anlayisinin ¢iirtitiilmesiyle vahyin 6ngordiigii tenzih ve
tesbih arasinda bir Tanr1 anlayisini gelistirmeye ¢alisir. Bunun ilk merhalesi varlik ile Hak

arasinda kurulan ayniyettir.

Ibn Arabi’ye gore “Varlik birdir ve o da Hakk’mn varhigidir.” Bu ciimle vahdet-i
viicudun en 6nemli dayanagidir. Vahdet-i viicudun en 6nemli dayanagi “Varlik Hakk’tir.”
Onermesini onun Tanri-alem iliskilerini agiklayan bir nazariyeye doniistiiren husus bu
onerme degildir. ikinci husus esyamn ilahi ilimdeki sabit hakikatleriyle ilgilidir. Bu
durumda vahdet-i viicut bir yandan “ViicudHakk’tir” diyerek Mutlak Varlik kavramini

benimsemis, ikinci merhalede ise Tanri-Alem irtibatin1 agiklamak iizere a’yan-1 sabite diye

196 Ekrem Demirli, ibn Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, istanbul 2013, s.113.
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isimlendirilen esyanin isimdeki hakikatleri fikrini kabul ederek birlik ve ¢okluk sorununu
¢ozmeye calismistir. Vahdet-i viicut anlayisinin ana problemi, Tanri-dlem irtibatini
aciklamaktir. Baska bir ifadeyle birlikten nasil ¢okluk ¢iktigi sorunu Ibn Arabi ve
takipgilerinin en onemli meselesi olmustur. Tanr1 dlem irtibat1 ancak ilahi sifatlar1 kabul
etmekle agiklanabilir. Bu tavriyla ibn Arabi metafizikte genel filozof diisiincelerinden ayr1
olarak vahyi bilgi kaynag1 kabul eder. O’na gore ilahi sifatlar ancak onlarin gerekleriyle

birlikte diisiiniilebilir.

Ayan-1 sabite var demek ancak, ilahi bilgi tarafindan bilinmeleri anlaminda var
olmak olabilir.'®” Ayan-1 sabite “ilahi kelamun yaratiimamshg" fikriyle irtibatlandirilr.
Mutlak varlik olan Hak’la ayan-1 sabite arasindaki iligki sufilerin birlik ve ¢okluk iligkisini

168 Byradan hareketle ibn’iilArabi’nin

aciklamak tizere basvurduklari iki temel konudur.
vahdet-i viicut diisiincesi bir yaratilis teorisi olarak isimlendirilebilir. Onun yaratilis
teorisini vesileci sudur denielebilir. Tanr1 Alem irtibatin1 bu sekilde aciklar. fbn Arabi
Tanr1’dan varliklarin silsile halinde ¢iktigini sdyler. Ancak onun sudurculardan farki Tanr1
ile alem arasinda dogrudan bir iligski oldugunu kabul etmesidir. Dogrudan iligski Tanr1’nin
aleme her an miidahalesine imkén verirken, insanin da Tanr1’yla dogrudan iliski kurmasina
imkan verir. Ozellikle dua, ibadet basta olmak iizere vahiy, ilham vb. hususlar bu dogrudan

iligkiyle anlam kazanr.'®®

Ibn Arabi Tanri’y1 siireklilik ilkesi ve alemi siirekli yenilenen arazlarin toplami
saymistir. Bu durumda Tanrt karsisinda alem, stirekliligi olmayan ve her an Tanr
tarafindan var edilen arazlara doner. Ibn Arabi ve Konevi bu diisiinceyi agiklarken vahdet-i
viicutla es anlamli kullandiklar1 bir terime ulasirlar. O Hakk’in esya ile beraberligi
terimidir. (Maiyet’il Hak) Hakk’in esya ile dogrudan iligkisi ve esya ile beraberligi,
vahdet-i viicut anlayiginin en 6nemli mantiksal sonucudur. Bu sayede ibnii’lArabi ve
takipgileri deist Tanr1 anlayisin1 asarak alem ve insan ile dogrudan iliski kuran bir Tanr

anlayis1 gelistirmis olurlar.!™

Vahdet-i viicut Tanri- alem iligkisini agiklayan dini bir diisiincedir. Meselenin bu

yani ilizerinde 6nemle durulmustur. Vahdet-i viicud’un ayet ve hadislerden delilleri tespit

187 Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 114.
1%8 Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 114.
199 Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 115.
% Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 116.
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edilmis ve bu deliller yorumlanmistir. Ibn Arabi her seyin sadece bir mazhar oldugunu, her

seyin Hakk’In tecelli ettigi bir ayna mesabesinde oldugunu séyler.'"!

[bn Arabi Tanr anlayisim iki gruba gore gelistirmistir. Bu gruplardan biri
deistlerdir. Onlarin anlayisinin fazla tenzih¢i bulur. Ikinci grup da paganlardir. Onlarm
anlayisini da tesbih¢idir. Biri tenzihg¢i bir anlayis gelistirip Tanri-alem irtibatin1 ortadan
kaldirirken 6teki Tanri’y1 her seye tesbih eder. Vahdet-i viicut ise vahyin her iki tiirlii
siirlamasiyla ortaya ¢ikan bir tanri tasavvurudur. Bu tasavvur tenzihle tesbih arasinda bir
Tanr1 anlayis1 demektir. Vahdet-1 viicut bir yandan tenzihgilige kars1 tesbihi savunurken
Ote yandan tesbihgilige karsi tenzihgiligi savunur. Bu durumda vahdet-i viicudun ulastigi
Tanr1 anlayisi her durumda “O” dur ve “O degildir” seklinde ifade edilen paradoksal bir

anlaylstlr.172

Esma ve Sifat: Ibn Arabi’ye gore ilahi isimler dlemin varolusunun sebebidir. 173
Allah hayatin “ayn”1dir. Ciinkii hareket eden O’dur ve O’nda asla siikin yoktur. Viicudun
muhtelif mertebelerdeki tecelliyati onun hareketinden kaynaklanmaktadir. Hareket eden
yerde de bir hareket ettirici olmas1 gerekir. Bu da “Hayy”dir. Ilahi isimler alemde zatlari
itibariyle degil, eser ve hiikiimleriyle, hakikatleri ile degil, misilleriyle bulunur. Bu sebeple
bizim bildigimiz ilahi isimlerde aslinda isimlerin isimleridir. Her ismin bimanasi( 6zii), bir
de sureti vardir. Allah denildigi zaman ismin manasi, Rahman denildigi zaman sureti

. - 174
sOylenmis olur.

Ibn Arabi’ye gore zatin bir olmasmin yaninda isimlerin goklugu kesretin olus
sebebidir. Allah i¢in isimlerin hepsi birdir, Fakat bizim gdziimiizde onlar ¢okluk ifade
ederler. Ibn Arabi’ye gore O herhangi bir ibareyle bilinmedigi i¢in mahiyetinden de
keyfiyetinden de sorulamaz. Ciinkii O’nun ne mahiyeti ne de keyfiyeti vardir. Alimin ilmi
O’nun hakikatine degil sadece viicut itibariyle onun zuhuruna yéneliktir. Clinkii O’nun
hakikati akledilemez. Sadece fiileri ve mahlikati tefekkiir edilir. Sadik olan peygamberi ve
aziz olan kitab1 araciligiyla kendisini esma-i Hiisna ile miisemma kilmasi zatina ulagtirmak

.. 4. 17
icindir. >

" Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 121.

72 Demirli, ibn Arabi Metafizigi, s. 122.

17 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 112.

1" fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s.112: ¢. 2, s. 396.
175 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, s. 505.
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Ibn Arabi’ye gore insan, Hakk’in sifatlar1 acisindan degil, kendi sifatlar1 agisindan

178 Bizim viicudumuz onun ilmindeki kadardir. O’nun bilmemesi demek

“ayn-1 Hak’tir.
murad etmemesi demektir. O bilmedigi ve murad etmedigi bir sey var kilmaz. Bizim var
olusumuz ademdendir. O var olmamizi murad etmis ve kendi aynimizda madum bir halde

iken ilmindeki sabit suretlerimiz tlizerine var kllmls‘ur.177

Vahdet-i Viicut ve Vahdet-i Suhud: Tevaciid, vecd, viicut yoluyla elde edilen ve
adina ilk viicut veya “bulmak” manasinda viicud denilen cem makamindaki viicudu bazi
miielliflerin nihai viicud zannetmeleri probleme yol acan fikri sebeplerin basinda gelir. Ibn
Arabi’ye gore O’nun viicudunun hakikatini bilene, Rabbin sithudu verilir. *’® Ona gére
siihud ilmidir. ilim ise ¢okluk demektir. Bu durumda ortada hala bir sahid ve meshud
ikiligi bulunmaktadir. Ibn Arabikdmil olan ariflerin viicuda ehl-i sithud olduklarini

st')ylelr.179

Stihud ile mesgul olacak olanin aslinda yine viicuddan bagka bir sey olmayacagini
belirtir. Bu noktadan sonra onun cem’ulcem’dekiviicud, yani olmak manasindaki viicud
olarak anladig1 bir ikinci viicud tasviri vardir ki nihai hedef de bu mertebedir. Viicud zati
bir mahiyet iken sithudsiafti bir keyfiyettir. Yani viicut Hakk’a ait iken siihud insana ait
olmaktadir. Ibn Arabi bunu su sekilde anlatir: “Her ne sey ki viicuttadir, o Hakk’tir ve her

ne ki siihuddadir o halktir.” *® O’na gore umumi viicud Allah’indir. Umumi

sihudEhlullah’indir.*®

Bu fikirlerinden anlasiliyor ki Ibn Arabi viicudu tasavvufi-ontolojik, siihudu ise
tasavvufi epistemolojik bir kavram olarak gormektedir. Denilebilir ki Ibn Arabi’de bu
durum higbir zaman bir problem olmamistir. O yerine gore iki kavrami da beraber
islemistir. Ciinkii ona gore ehl-i hakikat, hem siihud hem de viicud tariklerinden ulema
billdh olanlardir.'®? Ayrica ehl-i viicud ve ehl-i sithudahadiyetii’l cem makaminda bir ve

ayni sey olacaklarindan ortada tartisilacak bir konu da yok‘[ur.183

Vahdet-i Viicud ve Panteizm: Ibn Arabi’nin gériislerini ¢alisan baz1 sarkiyatcilar,
onun distlincesine kendi diinyalarindan karsilik bulmaya calismis ve onun panteist

oldugunu disiinmiislerdir. Bu bir yanilgidir. Panteizm ile onun diisiincesi taban tabana

176 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 20, s. 513.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 1, s. 91.

178 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, s. 507.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 2, s. 529.
180 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 306.
'8! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 161.
182 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 101.
18 Kilig, “Ibn Arabi”, DIA, c. 20, s. 507.
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zittir. Ibn Arabi’nin “Viicutta yalmz Hakk vardir” esasindan kaynaklanan gériisleriyle,
felsefede tartisilan monizm ve panteizm akimlar arasinda kiyaslanamaz farklar vardir.
Netice olarak sdylenecek olursa vahdet-i viicudmasivallah’t Hakk’a tabi kilmaya calisirken
panteizm tam tersi Hakk’1 masivallah’a tabi kilmaktadir. Panteizm alemi tanrilastirarak
maveray! inkdraveilhada kadar gotirmiis bir felsefedir.'® ibn Arabi’nin goriisleri ise

Hakk’1 her mertebede taniy1p tasdik edebilme yoludur.

Seyr’iiSiiliik: Ibn Arabi viicut bilgisine ancak seyr’iisiilik ile sahip olunabilecegini
soyler. Viicudu anlatirken O’na dogru yolculugun farkli merhaleleri bulundugunu her
merhalede farkli hallerin yasandigini, tabiatiyla bu bu yola koyulmus yolcularin da farkli
farkli olduklarin1 belirtir. O’na goére viicud icin Allah Teala’dan, O’nun sifatlarindan,

fiillerinden baska bir sey yoktur. 185

Kisaca diyebiliriz ki Ibn Arabi’yi anlamaya calismak uzun siireli bir yolculuktur.
Derinlik gerektirmektedir. Onu az veya ¢ok tanimadan eserlerini tanimaya ve anlamaya

calismak giictiir. Bu calismada, Ibn Arabi ve diisiincesine bu sebepten yer verilmistir.

Aym zamanda Ibn Arabi sz konusuysa, onu anlamaya ve tanitmaya galisan bir
Kimsenin 6zellikle tasavvufi diisiinceye yakin ve en azindan agina olmasi gereklidir. Aksi
takdirde Ibn Arabi diisiincesini anlamak zorlasacaktir. Oldukga rasyonalist ve materyalist
bir zihnin Ibn Arabi diisiincesini idrak etmesi zordur. Incelemelerimiz bizi ibn Arabi’nin
cok genis bir dini anlayis ve biitlinclil bir bakis agisina sahip oldugu fikrine
gotiirmiistiir. FituhattMekkiyye isimli eserinde ibadetlerihem fikhi yoni hem de Batini-

hikmet yonii olmak iizere kapsamli bir sekilde ele almistir.
7.Genel Olarak Abdest ve Namazla Ilgili Hikmetler

7.1.Abdest

Ibadetlerdeki asil amag, Allah’in rizasim1 kazanmaktir. Bununla birlikte Allah’in
yapti81, emrettigi her seyde bir hikmet olmasi itibariyle, ibadetlerin de pek ¢ok hikmetleri

vardir. Her ibadet ayn1 zamanda manevi bir temizliktir.

Ibadet amaci ile yapilan temizlik ikiye ayrilmustir. Bunlar “taharetii’lsugra” ve

“taharetii’l Kiibra” olarak isimlendirilir. Taharetii’l Kiibra Gusiil Abdesti, Taharetii’lSugra

18 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 306.
18 Kilig, “Ibn Arabi”,DIA, c. 20, s. 507.
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normal abdesttir."®*Abdest, Gusiil abdesti v.b. temizlikler hem tek basma birer ibadettir.
Hem de diger ibadetlere hazirlik amaci tasir. Cilinkii ibadette amag¢ Allah’a yaklasmak ise,

bu yapilan temizlikte de esas hedef Allah’ a yaklasmadlr.187

Sufilere gore temizligin zahiri disinda birtakim Batini yonleri de vardir. ‘Temizlik
imanin yarisidir.” Hadisinde de ifade edildigi gibi, temizlik sadece su ile viicut kirlerinden
armma degildir. iman manevi bir kavram olduguna gére, imanim yarisi maddi bir temizlik
olamaz. Ciinkii abdestle maddi bir temizlik yapildiginda, insanin batini kirlerle doluysa bu

sekilde yapilan temizligin imanin yaris1 kabul edilmesi gﬁgtﬁr.lgs

Zahiri temizlik ibadette ilk asamadir. Batini anlamda da temizligin ilk asamasi
tevbedir.'® Bu sebeple Allah’a yaklasmak isteyen kimse normal abdestini aldigi gibi,

derununu da tovbe ile temizlemelidir.'*

Mutasavviflara goére necasetten taharet maddi temizligin, hadesten taharet de
manevi temizligin semboliidiir. Tasavvufun ortaya c¢iktigi donemden itibaren “zahiri
taharet”, “batini taharet” gibi kavramlarin mutasavviflarca kullanildigi goriilmektedir.™*

Bu da temizligin Batini yoniiniin en az zahiri yonii kadar énemli goriildiigiinti gosterir.

I[slam dini temizlige ve saghiga 6nem veren bir dindir. Bununla birlikte, O
temizligin batinina, zahirinden daha cok dnem verir.'**Sufilere gére gercek manada abdest,
hem zahiri olarak, hem de batini anlamda manalarin farkina vararak alinan abdesttir.

Yanlizca zahirde yapilan abdest eksiktir.*®

Bedeni temizligin, deruni temizlige ulastirmasi, birtakim kurallarin yerine
getirilmesi ile miimkiindiir. Ornegin tasavvufta manevi yolculuga girmeye niyetlenen

kimselere once abdest aldirilip, tovbe ettirilir. Bu Once zahiri sonra da Batini ve ruhi

18 Dihlevi, Hiiccetullah’ilBaliga, c.1, 5.263-264.

187 Mekki, Taarruf, c. 3, s. 30.

188 Gazali, ihya, c. 1, 5.318.

89Ali b. Osman el-Ciillabiel-Hucrivi, Kesfii’l Mahcup, (Hakikat Bilgisi), Siileyman Uludag (Cev.), Dergah

Yayinlari, Istanbul 1996, S. 429.

190 Mehmet Demirci, “ibadetlerin I¢ Anlami”, Tasavvufilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara

2000, http://www.tasavvufakademi.com ( 01.02. 2020), s.13.

91 Siileyman Uludag, insan ve Tasavvuf, Mavi Yayinlari, istanbul 2001, 5.15.

192 AnnemarieSchiemell, Tanrinin Yeryiiziindeki isaretleri, Ekrem Demirli(gev.), Kabalc1 Yay. , Istanbul
2004, 5.132.

% Hamdi Kiziler, “Ahmet Efendi’nin Abdest, Namaz ve Hac Ibadetlerine dair Bazi Batmi

Yorumlari”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sayi:17, Ankara 2006, s.155

41


http://www.tasavvufakademi.com/

temizligin olmas1 gerektigini gostermek amaci tasir. Bdylece namaz; ahlaki ve ruhi

temizligin sembolidiir.'**

7.2.Namaz

Namaz kelimesinin Arap¢adaki anlami salattir. Salat sozliikte zikir, boyun egme vb.
anlamlara gelir. Namaz Miisliimanlar i¢in giinde bes kez eda edilmesi farz olan belli kiraat

ve hareketler ile yerine getirilen ibadetin ismidir.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde namaz kavrami gegmektedir.*® Kuran ayetlerinde

namaz ‘salat’ kelimesinin disinda dua, zikir, inabe vb. kelimelerle ifade edilmistir.*®

Mutasavviflar, namazin dinin diregi olarak kabul edilmesinden dolayi, onun deruni
boyutu lizerinde ¢ok¢a durmuslardir. Ciinkii namaz kulun manevi olarak yiikselmesinin

vesilesi, O’nun Yaradan’ina yonelmesinin en énemli karinesidir.*’

Sufilere gore salat kelimesi ates anlamindaki ‘sala’ kokiinden gelir. Nasil egri odun
ateste 1sitilarak diizeltilirse, insan da nefs tasimasi sebebiyle birtakim egrilikler bulunur.
Manevi olarak Allah’a yaklagmak suretiyle kisinin nefsindeki egrilikler yanar, yani egri

odun olan nefs ateste yakilarak diizeltilir.*®

Namaz insani Allah’a ulastiran manevi bir merdivendir. Namaza durmak, Yiice
Allah’in huzuruna c¢ikmaktir. Namaz kilan kimse Allah’a miinacat eder. Namaz bu
ozellikleri sebebiyle tasavvufta ‘vuslat’ olarak kabul edilir. Hakk’a yakinlik, O’nun

huzurunda bulunmak, O’na yonelmek, Ondan gayrisindan ge(;mektir.199

Namaz kilan kimse Allah disinda her seyden gecerek Allah’a yonelmistir. Allah’a

dua eder. Kul, tiim azalariyla Allah’a yalvarip, dua ettiginde, O da kuluna icabet eder.

Ciinkii bu O’nun “Bana dua edin, duaniza karsilik Vereyim”zo0

201

ayetinde miijdeledigi ilahi

vaattir.”"Namaz farz ibadetlerin en Onemlisidir. Diger ibadetler onun pesinden gelir.

9% Demirci, “ibadetlerin i¢ Anlami”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 5.13.

1% Kur’an-1 Kerim, , Bakara 2/277; Nisa 4/103; Maide 5/55; Ankebut 29/45.

1% Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, Cemal AYDIN(gev.), T.D.V. Yaymlari, Ankara 1996, s. 83.

197 Safi Arpagus, Mevlana ve islam, Vefa yaymlari, Istanbul 2007, s.447.

198 Ebu Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avarifii’l Maarif, (Tasavvufun Esaslart), H. Kamil
Yilmaz(gev), Erkam Yaynlari, Istanbul 1989, .374.

1% Ebu NasrSerracet-TUSI, el-Liima’ Fi’t Tasavvuf (islamTasavvufu), H. Kamil Yilmaz (Cev.), Altmoluk

Yaynlari, Istanbul 1996, s. 158

20 Kur’an-1 Kerim, el-Miimin, 40/60.

2! Siihreverdi, Avarifii’l Maarif, 5.376.
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Namaz insan kétiiliiklerden korur. Cilinkii namaz nefse zor gelir. Namazda devamli olmak

giic bir istir.2%

Kur’an-1 Kerim’de namaz; Allah’1 anmak, O’nu hatirlamak olarak da ifade edilir.
Namaz "beni zikretmek i¢in namaz kil" ve "Allah’1 zikretmek her seyden tstiindiir." gibi
ayetlerde bu anlamlarda kullanilmistir. Bu sebeple denilebilir ki, kulun namazi Allah’t
hatirlamasi &lgiisiinde deger tasir. Sadece seklen kilman namaz eksiktir. Insan Allah’m

huzurunda oldugu bilinciyle namaz kilmalidir.?®

Namazin temsil ettigi anlamlar; dil, beden ve kalple ilgili anlamlardir. Bu anlamlar

tic madde ile su sekilde 6zetlenebilir:
Allah’m huzurunda kalbin hust ile dolmasi
Allah’1n dil ile anilmasi
Beden ile tam bir boyun egis ve saygi tavri gosterilmesi

Bu {i¢ii arasinda en dnemlisi birinci maddedir. Su takdirde namazin 6zii, kalbin

Allah’a yénelmesi ve O’na kars1 sevgi ve saygi duygusunu canl tutmaktir.?*

Kisaca denilebilir ki; namazin Batini manasi, tevhidin belli hal ve hareketlerle
ortaya konmasidir. Namaz viicudun, aklin ve ruhun birliginin semboliidiir. Tiim bu alanlar
ayrilmaz bir sekilde birbirini etkiler. Namazdaki tiim hareketler, manalariyla, Islamm

. . < ¢ qowe . 2
temeline ve tiim varhigin birligine isaret eder.?®

292 pierre Lory, Karani’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, Sadik Kili¢ (¢ev.), Insan Yayinlari, Istanbul
2001, s.105.

23 Demirci, “Ibadetlerin i¢ Anlami”, Tasavvufilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 5.16-17.

204 Uludag, islam’da emir ve Yasaklarm Hikmeti, 5.82; Demirci, “ibadetlerin i¢ Anlam1”, Tasavvufilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S.16.

?®Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette 40 Giin, Petek Budanur Ates (¢ev.), Kakniis yaymlari, Istanbul
2003, 5.160.

43



1.FUTUHAT-I1 MEKKIiYYE’DE TEMIZLIiK VE ABDESTLE ILGILi
HiKMETLER

1.1.Temizligin Fikhi Boyutu ve Hikmetleri (Zahir ve Batini)

Temizlik maddi ve manevi temizlik olarak ikiye ayrilir. Baska bir ifadeyle biri
beden digeri ruh temizligi olmak iizere iki tiirliidiir.’®® Maddi temizlik nefsin tiksindigi pis
seylerden temizlenmektir. Manevi temizlik; Insanin 6ziinii kotii olan her tiirlii diisiince,
tabiat ve vesveselerden arindirmasi demektir. Sirrin temizligi ise baskalariyla ilgili kotii

diisiince beslemekten, zanda bulunmaktan armmaktir.?”’

Maddi temizlik de iki tilirliidiir. Birincisi nezafettir. Digeri 6zel durumlardan
kaynaklanan belirli 6zel uygulamalardir. Bu 6zel uygulamanin abdest, gusiil ve teyemmiim
olmak iizere dinen ii¢ ismi vardir. Ozel uygulama anlamindaki temizlik, tek basma bir
ibadet de olabilir. Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurur. ‘Nur iistiine nurdur.” Bazen de

baska bir ibadetin gegerlilik kosulu olabilir.*®

Allah soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Namaz kilmak i¢in kalktiginizda,
ellerinizi dirseklere kadar yikayiniz. Basinizi mesh ediniz. Ayaklarinizi da topuklara kadar.
Ciiniip iseniz temizleniniz. Hasta veya yolculukta iseniz veya biriniz tuvaletten gelmisse
veya kadinlara yaklastiysaniz ve su bulamadiysaniz, temiz toprak ile teyemmiim ediniz.
Yiiziintizli ve ellerinizi onunla mesh ediniz. Allah size gii¢liik ¢ikarmak istemez, fakat sizi

temizlemek ister.”?%

Baska bir ayette Allah soyle buyuruyor. “Allah size gokten su indirir ki, onunla
temizlenesiniz ve sizden seytanin pisligini gidermek ister.” ElFerra soyle der: “Rics, pislik

demektir.” Suyun pisligi giderdigi ise Kkesindir. Dini temizlik ise “Seytanin pisligi’ni

giderir.?® Allah Teala soyle buyurmustur: "Elbiseni temiz tut!" 2!
Imru’lKays sdyle demistir:

“Bir huyum seni tizmiis ise

206 Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 5.72.
27 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 53.

2% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 54.

29 Kur’an-1 Kerim, , Maide, 5/6

219 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 55.

21 Kur’an-1 Kerim, , Miidessir, 74/4



Elbisemi elbisenden sok cikart!”

Sair burada muhabbet ve sefkati elbise kelimesiyle anlatmistir. “Beni yerim ve
goglim sigdiramadi, mii’'min kulumun kalbi si§dirdi.” Hadisinde gegtigi gibi Allah’in
mii’min sifatinin tecelli ettigi kimse gonliinii temizlemis demektir. Cilinkli imanin yeri
goniildiir. Boylece Hakk asig1 olmak suretiyle, yiice muhabbet, hadiste gecen Hakki gonle

yerlestirmek gerg:eklesir.212

Biiylik temizlik boy abdestidir. Cinsel birliktelikte alinan zevk sebebiyle olusan
bilingsizlik halinden temizlenmektir. Ozel temizlik ise normal abdesttir. Abdest belli
uzuvlar yikamak ya da mesh etmek suretiyle yapilan bir ibadettir. Yikanan her uzvun

manevi olarak bir anlami vardir.?*?

Bu manevi arinma iki sekilde olur. Yasam gizeminin temizlenmesi ya da
unsurlardan meydana gelen sistemin temzilenmesidir. Yasam sirriyla abdest el-Hayy ve
Kayyum’u kavramak anlamina gelir. Bu ise varolusun hakkinda diisinmek ve zatini
arastirmaktan baska bir sey degildir. Ciinkii Allah “ve nefislerinizde ayet vardir. Gormiiyor
musunuz’?”méyetiyle insan1 kendine ¢evirmistir. Hz. Peygamber’in hadisinde ise sOyle
denilir. “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Allah 6grenmesi ve arastirmasi i¢in insan1 kendi igine
yoneltmistir. Zahiri olarak insanin yaradilisini agiklar. Ardindan insanin insan olmasini
saglayan ‘diisiinen nefs’ in yaradilisin1 soyle buyurur: "Sonra onu bagka bir yaradilisla

yarattik." Allah insana nefs’in ve mizacin hakikatini ayetlerle agiklar. 2"

Allah insana maddi varligindan ayri olarak nefs ve miza¢ vermistir. Nefs mizaca
muhtactir ¢ilinkii bedeni ancak o kuvvetlerle yonetebilir. Ciinkii mizag, miizik yapan bi
miizisyen i¢in notalara benzer. Notalar 6zleri geregi ve halleriyle bir sanatciy talep eder.
Sanat¢i da kendisine verilen bu imkanla her notayr yerli yerinde kullanarak sanatini
gerceklestirmeye koyulur. Notalarin bazilar1 tamdir. Bazilar1 yarimdir. Sanatkar notalarin
yetkinlikten noksanlig1 dl¢iisiinde eserini noksan yapar. Bu insana mitkemmeliyetin ancak
Allah’a ait oldugu bilgisini kazandirir. Bu durum Allah’in insanm1 anlamsiz yaratmadigini

a<;1klar.216

*12 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 55.
*13 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 56.
2 Kur’an-1 Kerim, , Zariyat, 51/21.
213 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 56.
218 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 57.
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Abdestte niyet sart degildir. Ciinkii su giiglii bir temizleyicidir. Teyemmiimde niyet
sarttir. Cilinkii toprak su kadar gii¢lii bir temizleyici degildir. Boy abdestinde ise daha giiclii
bir temizlenme gerekir. Cilinkli ciinliplik de sudan kaynaklandigi ic¢in igerdigi hiikmi
kirlenme nedeniyle seriat ondan temizlenmeyi dikkate almistir. Boylelikle clintipliik hayat
sirrinda suyla rakip olmustur. Belirttigimiz nedenle su, tek basina ciiniipliik kirini
giderememistir. Bu nedenle cliniip abdest alirken, suya ilave bir ruha ihtiya¢ duymus,
dolayisiyla niyet bir gereklilik olmustur. Bir manevi ruh olan niyetle suyun hiikmii bir
araya gelince, temizleme suretiyle ciintiplik kirini gidermislerdir. Niyetin farz oldugunu
diistinen fakihler aciklandig1 sekilde diisiiniir. Niyeti farz saymayan fakihler de ciiniipliik
suyunun mutlak suyun giiciine kars1 koyamayacagi fikrinden yola ¢ikmislardir.”*’ Burada
Ibn Arabi ciiniipliigii su gideriyorsa giderilen pis oluyorsa onu temizleyen de onun ziddidir
cikarimin1 yapmistir. Dolayisiyla ciiniipliik suyu olan meni ile onu temizleyen suyu

birbirinin z1dd1 gibi diigiinmiistiir.

Insan bazen maddi alemin huzursuzlugu ve bayaligindan ruhen melek@it Alemine
gecis yapmis gibi huzur hisseder. Tabiri caizse karanliktan aydinliga ¢ikar. Ancak sonra
yine madde alemine doniis vardir. Bu dlemde bunalan insan kendisine huzuru hissettirecek,

arindiracak seylere yonelir. Abdestin manadaki anlami da bunun gibidir.?*®

Temizlik, Batini anlamda insanin manevi kirlerden arinmasini, boylece kullukta
derecesinin ylikselmesini saglar. Bagka bir ifadeyle geg¢ildiginde insani yiicelten bir

merhaledir.?*°

1.1.1.Kaba Pislikten Temizlenmenin Hikmetleri

Temizlik maddi ve manevi kirlerden arinma olarak ikiye ayrlhr.220

Meselenin Batini yorumu su sekildedir. Temizlik iki kisimdir. Ilki sebebi
bilinmeyen, hadesten arinmadir. Hadesnefsi bir 6zelliktir. Bir seyin, aslindan temizlenmesi,
dis varliginin ortadan kalkmasi demektir ki bu miimkiin degildir. Maddi varlig1 olmayan da
ibadetten sorumlu tutulamaz. Bu meyanda yalnizca Allah vardir. Bu sebeple Hadesten

arinmak nedeni bilinmeyen armmadir. Manevi Kirlerden temizlenmek, Hakkin kulun

*7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 59.

218 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, s. 227.
% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.230.
220 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 195.
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kulagi, gozli ve biitiinii olmas1 demektir. Boylece Allah kulu var kabul eder. Kul zati

bakimindan kul iken tasarruflar ve algilart bakimindan Hakk tir.?*

Oyleyse insan, dis varligi bakimindan sorumlu ve hitabin mahallidir. Hakk ise
kulun herhangi bir fiili olmayis1 bakimindan halkla amel edendir. Ciinkii hadesin davranisa
bir tesiri olur. Hakk kulunun {izerinde davranigla tezahiir eder. Yani Hakkin kuldan tecelli
etmesi i¢in kulun bir davranista bulunmasi gereklidir. Bu davranista Hakkin olabilmesi igin

kul arinmalidir.???

Sah Veliyullah Dihlevi de madde olarak suyun ¢ok gii¢lii bir temizleyici oldugunu
belitmistir. Manada da insanlarin biiyiik yanlislar yapabilecek tabiatta oldugunu, bu tarz
insanlarin yaptiklari yanlislarin sonuglarinin bir sok etkisi yaparak onlart kendilerine
getirdigini sdyler. Baz1 kimselerin gii¢lii bir sekilde uyarilmalar1 i¢in sarsici bir olayin
olmasi1 gerekir. Bu uyari tabiatlarinin derinine niifuz ederek insanlar da gii¢lii bir manevi
temizlige olanak saglar. Su da burada manevi anlamda bu kuvvetli uyariciya

benzetilmistir.”?

Necasetten temizlik ise farklidir. Buradaki necislik kotii ahlaklardir ve armnma
nedenleri bilinen seylerdir. Bunlardan armmmak nezafettir. Bagka bir deyisle necasetten
temizlik, gilizel ahlaklarla temizlenmek ve bayagi huylari bu sekilde Yok
etmekanlamindadir. O vakit bu, nefislerin arinmasidir. Bu ibadet etmek amaciyla yapilsa
da yapilmasa da aymdir. Ibadet amaci tagirsa hem fazilet hem de nur iistiine nur olur.

Kastedilmemisse, sadece fazilettir. 224

1.1.2.Necaset Tiirlerinin Sayimi

Alimlere gore necaset kabul edilen seyler; hayvan 6liisii, domuz eti, hayvan kani ve

dlskldlr.225

Meselenin Batini yorumu su sekildedir: Hayat insana Rab tarafindan bagislanmistir.
Bu sebeple kulun ben demesi, varligindan ve meziyetlerinden dolay: kibirlenmesi uygun

degildir. Kul benlik iddiasinda bulundugunda bir anlamda 6liidiir. insan bir hictir. Higligini

22! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 196.
?22 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 196.
22 Dihlevi, Hiiccetullahi’IBaliga, c. 1, s. 229.
2% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 197.
%2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 197.
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gormeyip bir varlik, ululuk iddia ettiginde manen 6li olup aslina doner. Kibrinden ve

gafletinden dolay1 ashina necis olarak dénmiis olur.?°

Domuz etinin batini yorumu su sekildedir: Domuzlugun niteligi nefislerin tiksindigi
kotli huylara kars1 gliclii tutkusudur. Ahlaki kotii olan bir kimsede, manevi anlamda da

hicbir sey kalmadiysa, bu kimse 6lii demektir.?’

Karasal hayvanlarin kanmin durumuna gelince, bu kanin miktar1 ¢ok oldugunda
necis kabul edilmistir. **® Kulun benlik iddiasinda olmasina sebep, tstiinlik ve izzet
duygusudur. Cilinkii insan alemin toplam1 ve genel anlamda biitiin varliklarin bir benzeri
olarak var olmustur. Insan bu konuda Allah’in kendisine doniik inayetinden ve Allah’mn
"Siz 6l idiniz."?*°, "Sen bir sey degilken biz seni yarattik"?*° ve "Zikredilen bir sey
degildi."231 gibi ayetlerde belirttigi asli 6liimden habersiz olunca, alimler insanin necis
oldugunda hemfikir olmustur. Insanin necis olmasi, gdziikmesi, bu makamdan habersiz

kalmast sartma baglidir. Bu durum ¢ogalmazsa, bu hiikmii vermede goriis birligi olmaz.?*?

Dordiincii tarz necaset idrar ve digkidir. Batini yorumu su sekildedir: Bir kimsenin
derecesi yiikselirse, onun kiigiik hatalar1 biiyiir. Insanin derecesi diistiigiinde —ki boyle bir
kimse hakikatinden habersiz olandir- dogasiyla i¢li digh olmaya baslar. Bagka bir ifadeyle
hayvani yoniinii tatmin pesinde kosmaya meyleder. Hayvani yoniinii beslerken iyi ya da
kotii biinyesine aldigi seyleri dogasina uygun olarak ¢ikarir. Ciktiktan sonra temiz olanlar

da kirli olanlar da necistir. Bunlar diskilardir.?

Sah Veliyullah Dihlevi’ye gore Sarap da necasetten sayilir. Allah sarabi yasakladig
icin o da bir digki, idrar gibidir. Bundan dolay1 insanlar onun necisligi sebebiyle igrenip,

ondan uzak dururlar.z*

Goriildiigii gibi Iibn Arabi ve Dehlevi de maddelerde necisliginyani
kubuhun/¢irkinligin ~ bizzat  kendilerindeki  bizatihi  bulunan  bir  6zellikten

kaynaklanabileceginde hemfikirdirler. Dehlevi'den farkli olarak ibn Arabi; "kul benlik

228 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 198.

%27 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 199.

°28 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 199.

2% Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/228.

%0 Kur’an-1 Kerim, , en-Nisa 4/1.

! Kur’an-1 Kerim, , el-Hadid 57/20.

%2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 199.

%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 199.

2% Dihlevi, Hiiccetullahi’IBaliga, c. |, s. 567.
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iddiasinda bulundugunda bir anlamda 6liidiir. Olii de aslina riicu eder; yani ilk hali olan bir
tutam atik su/meni halinde Alimlerin ittifak ettigi necis hale doner. Dolayisiyla 6ldiigiinde
pis sayilir” yorumunda oldugu gibi benlik/kibir gibi manevi bir durumun maddi pislikle
irtibatin1 soyutlama teknigi ve zincirleme kiyasla bulup aradaki doniistimleri izah etme

cabasina girip bir takim ilk bakista gériinmeyen gizli manalari/sirlar tespit etmektedir.

1.1.3. Kansiz Hayvanlarin ve Deniz Canhlarimn Oliisiiniin Necisligi

Alimler bu iki 6lii hakkinda goriis ayriligina diismiistiir. Bir kismma gore bunlar
temizdir. Ibn Arabi de temiz oldugunu diisiinenler arasindadir. Bir kisim alim de kara
hayvanlarinin 6Sliisiiniin necis, deniz hayvanlarinin O6liistiniin temiz oldugu fikrindedir.
Bunlarin istisnasi, goriis birligiyle necis sayilmayan hayvanlardir. Bunun disinda deniz ve

kara hayvanlarinin 6liileri de necis kabul edilmistir.?*®

Batini yorum soyledir: Kani olmayan hayvanin Oliisliniin temiz oldugunu kabul
etmek, mana aleminde benlik davasindan uzak durmak anlamina gelir. Ciinkii kanda ortaya
¢ikan canlilik sebebiyle iddia meydana gelir. Yoksa hayat sebebiyle bir iddia s6z konusu
degildir. Hayat, asil itibariyle temizdir. Ciinkii o, Allah’tan perdeleyen bir sebep
olmaksizin, O’ndan meydana gelmistir. Baz1 alimlere gore de kani olsa da 6lmiis deniz
hayvani temizdir. Ciinkii batinda o, Allah’in bilgisindedir(bilgisindeki varliga isaret
eder.)?*

Burada da ibn Arabi soyut ile somut arasinda benligin biiyiiklenme/yiikselme
anlami gibi somut anlam hatira geldigini bunun da canli gibi hareketlilik anlamini

hatirlattigini belirterek ikisi arasinda soyutu somuta benzetme gibi bir benzerlik kurmustur.

1.1.4.0lii Oldugu Hakkinda Gériis Birligine Varilan Seyin Parcalari

Fikih alimleri, 6lii oldugu hakkinda goriis birligine varilmis bir seyin pargalari
hakkinda gorlis ayriligina diigmiistiir. Bununla birlikte Oliinlin pargalarindan etin o6li
sayildiginda ise goriis birligine varmislardir. Yine alimlerin bir kismina gore kemikler ve
tityler oliidiir, dolayisiyla murdardir. Bazisina gore ise olii degildir. (Bu sebeple murdar da
degildir.) Ibn Arabi de bu goriistedir.?’

2% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 201.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 201.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 203.
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Canliligr gelisme seklinde anlayan kimseler, tiiy ve kemikleri olii kabul etmistir.
Canliligt duyumsama diye gorenler ise bunlari 6lii kabul etmez. Gelismeyi besine,
duyumsamay1 insanin hayvani varligina baglayanlara gore ise kemik ve tiiyler oliidiir. Bu
tir kimselere gore canlilik gelismek ya da duyumsamaktir. Gelismeyi —gidaya degil-
Rabbine; duyulurlar1 algilamay1 —duyulara degil- yine Rabbine baglayanlar ise vasitaya
tevecciih etmez. Boyle bir insan, gormekle kendisinden ve vasitalardan fani olmustur.
Hakikat ise Yaradan’dir. Bir insan Hakkin kendisinin gozii, kulagi oldugunu idrak ederse —
ki buradaki goz duyusal gozdiir-, canlilik gelismek de hissetmek de olsa, ona gore higbir

sey olii degildir.*®

Yukaridaki orneklerde de Ibn Arabi, temel diisiincesi olan vahdet-i vucuddan
hareket ettigi helal olan maddeyi bélmedigi canlilik ile hareket ve duyumsama arasinda
bag oldugunu canlilg1 salt harekete de indirgemeyecegimizi duyumsama anlamina da
gelecegini ifade ederek yeni bir agilim yapmistir. Hareketli olan hayvanin sabit sert et gibi
hareket etmeyen pargalarin biitiinden ayrilamaycagini etler diri ise kemiklerin de diri
olacagini ifade ile aslinda temel diisiincesi olan vahdet-i vucuddan yola ¢ikmaktadir. Yani
o bu yorumuyla parga ile biitiin arasinda zahiri sekilleri ne olursa olsun ister biri goriinen,
ister Oteki gOriinmeyen, ister biri hareketli ve yumusak olsun aralarindaki
baglantinin/hakikatin ortak oOgeler irtibatlar tasidigini salt digerinden bagimsiz ve
baglantisiz goriilerek hakikatin/gercegin boliinemeyecegini anlatmak istemektedir. Aslinda
burada bolen, aralarina fark koyan basta gérme gibi duyularimizdir. Duyularimizin zahiri
bizi yaniltan tasnifi varlig1 kategorilere ayirip aradaki baglantiy1 koparmasinin oyununa ve
kandirmacasina gelmememiz gerektigini anlatmak istemektedir. Bu tiir Batini/igsel
goriinmeyen maddi-manevi-ruhani baglantilari, benzetme ve soyutlama teknigi birbirine
yaklastirarak birlestirmekte bugiin tanimlanan sekliyle deizmin Tanriyla varlifin bagini
koparan Tanriy1 yalnizlastiran evreni insanin hakimiyetine verip insani tanrilastiran tezine

giizel bir cevap vermektedir.

1.1.5.0lii Derisinden Yararlanmak

Ibn Arabi’ye goére biitiin 6lii hayvanlarin derilerinden yararlanmak caizdir.

Tabaklamak da biitiin hayvanlarin derilerini temizler.?*

%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 204.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 204.
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Bu meselenin Batini yorumu su sekildedir: Hiikiim oldugu gibi alinmis ve

benimsenmistir. Hi¢bir yoruma ve agiklamaya ihtiyag duyulmamlstlr.240

1.1.6.Deniz Canlilarinin Kam ve Karasal Hayvanlarin Az Miktardaki Kani

Seriat alimleri bu hususta farkli kanaatlere sahiptir. Bir kismina gore baligin kan
temizdir. Bir kismina gore necistir. Bir kismina gore az miktardaki kan affedilmistir. Bir
kismina gore kanin az ya da ¢ok olmasi bir seyi degistirmez. Ibn Arabi kanin ¢cok miktarda

. . o ve e e . 241
ise necis olacagi goriistindedir.

Batini yorum: Bir seyin 0zii geregi gerektirdigi hiikiim, o seyin dis varliginin
bulunmasi sartina bagli olmadigir gibi bunun i¢in o seyin varligini belirlemek de sart
degildir. Bahsi gecen unsur goriiniirde olsun yada olmasin, temiz olsa da olmasa da

hiikiimde esittir.?*?

1.1.7.Biitiin Hayvanlarin, insanlarin Idrarinin Hiikmii

Alimler idrar ve diski konusunda bazi fikir ayriliklarina diismiistiir. Bir kisim alime
gore tiim idrar ve digkilar necistir. Bazilarina gore timii temizdir. Bir kisim alim de eti
yenebilen hayvanlarin idrar ve digkisinin temiz oldugu kanaatindedir. Yenilmesi helal
olmayan hayvanlarin idrar ve digkilar1 da temiz degildir. Yenilmesi mekruh kabule dilen

hayvanlarin ayni1 sekilde digkilar1 da mekruh kabul edilir.?®

Batini yorum sudur: Esyada nezafet asil, necaset gecicidir. Kul yaradilis itibariyle
temizdir. Allah insan1 temiz bir fitratla yaratmustir. Insan fitratinda Allah’a kullugu kabul
etme, teslim olma temayiilii vardir. Aleme veya alemin bir parcasina necaset bulasirsa,
oranin necis oldugu hiikmiine varilir. En biiyiik necaset, Allah’a sirk kosmaktir. Allah
sOyle buyurur: ‘Misrikler necistir. Hicbir necis, bu yildan sonra Mescid-i Haram’a
yaklasmasm.244 Oyleyse; Allah’a ortak kosan kimse necistir. Ne zamanki iman eder, o
zaman fitrat1 geregi temiz olur. Sirk necaset, iman nezafettir. Yaradan her cami temiz
yaratmustir. Kul necisligisectigi zaman necaset varliga gelir. Ne zaman ki kul temizlenmeyi

S . 245
SECerT. O zaman 0ziline dOl’lCI'.

%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 205.
*! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 206.
%42 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 206.
%3 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 207.
24 Kur’an-1 Kerim, , el-Tevbe9/28.

2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 208.
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1.1.8.Az Necasetin Hilkmii

Alimler az necaset konusunda fikir ayriligma diismiislerdir. Bir kismi kirin azlig
veya ¢oklugunu fark etmeyecegi, bir kismi da azinin 6nem arzetmeyecegi fikrindedir. Bir

kismina gore ise kan disinda az da ¢ok da birdir. Ibn Arabi de bu gt')riistedir.246

Meselenin Batini yorumu sudur: Koétii huylarin, bilgisizliklerin ve kotii zanlarin az1
ve ¢ogu aynidir. Hakk ehlinin bu hususta bazi sozleri ve hikayeleri vardir. Zahiri olarak
bazi meseleler hakkindaki goriis ayriiginin ayrintilar1 ise bulunduklar1 yere gore

degerlendirilir. Bu meselenin batini énceki boliimlerde belirtilmistir.?’

1.1.9.Meninin Hiitkmii

Meni bazi alimlere gore temizken, bazi alimlere gore necistir.?*®

Meselenin batini yorumu sudur: Rabbine karsi nefsi kendisine golge olmus kimse
temiz degildir. Meni bir zevk esnasinda ortaya cikar. Kul duydugu haz sebebiyle
Yaradan’in dan uzak diiser. Bu sebeple meni necis kabul edilir. Kul boy abdesti almak

suretiyle, bu necaset halinden temizlenmelidir.?*°

1.1.10.Necisligin Temizlendigi Yerler

Necisligin temizlendigi yerler beden, elbise ve mescitlerdir. Bu konunun Batini
yorumu su sekildedir. Elbise batini anlamda niteliktir. Beden, ruh ve mescit de miinacat

yeridir.?*

1.1.11.Necaset Bu Yerlerden Nasil Temizlenir?

Genel olarak necaset, suyla temizlenir. Ibn Arabi suyun yaninda bu temizligin tas,

toprak ve s1v1 vb. seylerle de yapilabilecegini s(iyler.ZS1

Meselenin Batini yorumu sudur: ¢ Allah’tan sakinin, Allah size O6gretir.’ 252

5> 253

‘Allah’tan sakinirsaniz, size bir Furkan verir. vb. ayetlerde gecen manevi bilgi

arindiricidir. Bunlar batinda nitelikler, kalpler ve hallerdir.?**

%% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 209.
%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 210.
%48 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 210.
*? {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 210.
20 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 211.
! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 211.
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Alimler, tasin temizleyici oldugu hususunda hemfikirdir. Bu temizligin adi seriatta
isticmardir. Bu meselenin Batini yorumu su sekildedir: Mecazi anlamda tas ile kalp
arasinda bir iliski vardir. Bu iligkiyi Allah bir ayetinde su sekilde ifade eder: ‘Sonra kalpler
katilast, onlar taglar gibi hatta daha da katilasti.’®®® Goniildeki darlik ve kalbin sertligi

temizlik suretiyle giderilmelidir.?*®

Bilgi, 6zellikle de Allah’a yakinlagma suretiyle ortaya ¢ikan deruni bilgi temizdir
ve temizleyicidir. Diger bilgiler de arndiririr, ancak bu bilgi kadar giiglii bir arindiric
yoktur. Daglar nasil yeryiiziinii tasiyan direklerse, bundan dolay1 yiiksekseler, insan da
esref-i mahlikattir. Allah katinda yaratilmiglarin en {istiiniidiir. Ancak Allah’tan geldigini
unutmazsa, biiyiikliigiinii kendinden bilip bobiirlenmezse ahirette miikafat gorecektir.‘Bu
ahiret yurdudur. Onu yeryiiziinde biiyiikliilk taslamayan kimselere veririz, son, takva

257

sahiplerinindir.”®" ayetini duyunca Temsili olarak kalp de tasa benzetildiginde tas nasil

yiiksekten yuvarlanirsa kalp de korkudan kibri iizerinden diisiiriir. Kendinde bir tasg

olmasina sebep olan 6zellikleri uzaklastirabilirse cenneti hak kazanir.?*®

1.1.11.Necasetin Temizlenme Sekli

Bu temizlik; yikama, mesh etme, su serpme ve dokme yoluyla olur. Kastedilen sey,
suyu necaset lizerine dokmektir. Temizlik tarzlarinin derecelenisindeki farklilik necasetteki

degisikliklerden kaynaklanir. Amag, necasetin belirli veya belirsiz varligini gidermektir.

Batini yorum: Kotii huylar s6z konusu oldugunda biitiin kotii huylart giderecek bir
manevi ilag bulundugunda arimmmak i¢in kullanilir. Bu s6z konusu arindirict boy abdesti
gibidir. Bu en uygunudur, ancak bu miimkiin degilse kotii huylarin her birini 6zel olarak
giderecek, huya 6zgii yontemler kullanmak gereklidir. Bu meselede kapsayici agiklama bu
sekildedir.®

52 Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/282.
253 Kur’an-1 Kerim, , el-Enfal 8/29.
2% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 212.
% Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara, 2/74.
2% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 212.
7 Kur’an-1 Kerim, , el-Kasas 28/83.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 213.
9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 216.
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1.1.12.istinca ve Tuvalete Girme Adabi

Bu hususta pek ¢ok rivayet ve emir vardir. Misal olarak sag elle istinca veya kii¢iik
abdestte cinsel organi sag clle tutmamak, ihtiyaci giderirken konusmamak ve tuvalete

girerken Allah’a siginmayi dile getiren rivayetler verilebilir.”®

Batini yorum: Batindaki hiikiim zahirdeki hilkme benzemez. Allah; kulunun
derununa, kalbine bakar. Bu nedenle insan kalbini temiz tutmalidir. Kalp temizligine
biiyiik ihtimam gdstermelidir. Seriat bu diinyada insanin zahirine gore hiikiim verir. Obiir
diinyada ise batin dikkate alinacaktir. Orada; insanin derunundaki sirlar agiga ¢ikar. Seriat
bazen batin1 da dikkate alir. Seriat bu fiillerden bir kismin1 zorunlu gérmiis, bir kismini

tesvik etmis, bir kismini ise serbest bll‘akml$tll‘.261

Seriat alimleri, bu adaplar arasinda, biiyiik-kiiciik abdesti yaparken kibleye
donmekle sirt cevirmede goriis ayriligina diismiistiir. Bir kismina gore biiyiik-kiiciik
abdestini bozan kimsenin kibleye dénmesi caiz degildir. Bir kismina gore genel anlamda

kibleye donmek caizdir. Fakat dsSnmemek daha faziletlidir.?®

Batini yorum: Hz. Peygamber Yaradan’in namaz kilan kuluyla yiliz yiize geldigini
ve onun kiblesinde oldugunu bildirmistir. Alimlerin bazilari bu kibleyi Kabe olarak
algilarken, bazis1 namaz kildig1 esnadaki kible olarak algilamigtir. Kibleyi Kabe olarak
yorumlayanlar hacet giderirken kibleye donme hususunda bir beis géormemistir. Ancak
kibleyi namaz kilindigi andaki miiminin yoéneldigi yon olarak yorumlayanlar hacet

giderirken kibleye donmeyi uygun bulmamuslardir.”®®

Namazin ruhu her daim Allah karsisinda oldugumuzun farkinda olmak, huzurda
oldugumuzun bilincinde hareket etmek ve O’na miinacat etmektir. Bunun farkinda olan
kimsenin biitlin hal ve hareketleri namaz olur. Ciinkii boyle bir kul her an Allah’in
huzurunda oldugunu bilir. ‘Onlar ki namazlarinda siireklidirler.” ayetinin isariyorumunda

bu kimseler kastedilmigtir.?*

Ozetle; manasi anlagilir seylerden temizlemek, pisligi giderebilecek her tiirlii seyle

yapilabilir. Onemli olan kirin giderilmesidir. Manas1 bilinmeyen seylerin armmas: ise

280 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 218.
%61 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 218.
%62 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 219.
%83 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 219.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 207.
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Yaradan’in yadda Hz. Peygamber’in bu hususta bildirdigi sartlara baglhidir. Bu durumda,
Sari’nin istedigi sekilde temizlik yapilmalidir. Sari isterse temizligin manasini kula bildirir.
Dilerse bildirmez. Kula her durumda teslimiyet yakisir. Kulluk biitiin yiikiimliiliikleri

ortaya ¢ikaran birlestirici unsurdur.”®®

1.2. Sularim Kisimlar1 ve Hikmetleri

Su iki kisma ayrilir. Birincisi duru sudur. Bu su manevi ilmi temsil eder. Ciinkii bu
ilim nefs terbiyesi, miicadelesi ve arinmayla elde edilir. Insan da su ve ilimle zatim
temizlemelidir. Ikincisi ise duru olmayan, i¢ine baska seyler karisan sudur. Duru su
simgesel olarak dogru akil ve fikirlerin bilgileridir. Bu ilahi ilimdir (lediinni ilim). ilahi
ilmin temizligi degismez. Ona kir karismaz. Bu nedenle peygamberler, evliyalar ve
Allah’m veli kullar1 bu bilgide birlesmistir. Birbirini teyit eder. Insann itimad: ve iginin
temizligi bu bilgiye benzemelidir. Bu bilgi din bilgisidir. Insan bu sekilde davranmazsa
kendine karsi ictenligini kaybetmis olur. Icinin temizligi kaybolmus bir insana ahlat-1
erbaadan®® biri hakim olmustur. Allah’in verdigi temiz mizaci kirlenmistir. Arindirmaya

muhtag:tlr.267

Insan nasil suyu organlarinin temizliginde kullaniyorsa, ilahi ilimle de niteliklerini
ve ruhaniligini temizlemis olur. En temel temizlik ellerin yikanmasidir. Eller giic ve
kudreti, yonetimi simgeler. Ayni1 zamanda cimriligin ve eli sikiligin da kendini gosterdigi
uzuvlardir. Bu sebeple eli acik davranarak, ihtiyag sahipleri i¢in harcama yaparak
temizlenmelidir. Bundan sonra istinca ?®® ve isticmar *° gelir. Bu iki temizlik nasil
Onemliyse, insanin i¢indeki ac1 da gonle ilismis ¢irkin diisiinceler, saptirict kuskulardir. Bu
iki aza avrettir. Yani vesveseye yol agabilir. Az bir pislik nasil suya bulastiginda onu
etkiler ve o su artik kullanilamazsa, kuskular da zayif imanli ve disiinceli kalplere
geldiginde onlara etki eder. Pislik bir deryaya diistiigiinde onda silinip gittigi gibi; giiclii
iman sahibi bir insan da kalbine kuskular diistiigiinde Allah’in kendisine bahsettigi ilahi
inayetinden elde ettigi lediinni bilgi iksiriyle, kuskular1 nasil doniistiirecegini bilir. Kendisi

. .. 27
tesir eder. Ruhsal istincanin sirr1 budur.’

%65 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 207.

266 < Antik ¢ag ve ortagagda insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonksiyonlarini etkiledigi kabul edilen dort
stvi madde’

%7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 207.

2%8 pislikten temizlenmek.

289 Suyun olmadigi yerlerde tas ile temizlenmek.

2" fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 62.
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Mukallid iginde bir kusku buldugunda ehl-i siinnete yonelir. Cemaatin hiikkmiiyle
icindeki kuskuyu giderir. Bu da temizligin tasla yapilmas: demektir.”*

Hos olmayan sdylemlerin etkisinin gitmesi i¢in insan simgesel olarak agzini suyla
temizlemelidir. Giybet, iftira v.b. her tiirli ¢irkin kelam1 ve bunlarin olusturdugu olumsuz
hisleri silmek i¢in Allah adi zikredilmeli, iyilige yonlendirip, kotiiliikkten sakindirmaya
calistimalidir. Yani agzini her tiirlii kotii s6z ve fiilden temizlemek demektir. Iste manevi

anlamda agiz temizligi budur.?"

Allah her seyi belli 6zelliklerle yaratmis, sonra o verdiklerini nasil kullanacagini
aciklamistir. Insanin sorumlu uzuvlar sekiz tanedir. Bunlar g0z, kulak, dil, el, mide, cinsel
organ, ayak ve kalptir. Insan da bunlara ek bir sey yoktur. Uzuvlar, bedeni kontrol
etmeklesorumlu olan nefsin pargalarina benzer. Insan da Allah’m kendisine verdikleriyle,

yaradilisinin hikmetine uygun bir hayat siirmekle sorumludur.”™

Allah insana biitiinliyle muhatap kilmig, maddi varligimi maneviyatindan
ayrrmamustir. Insanlarin biiyiik bir kismi seriatin zahiri yoniiyle ilgilenmis, dinin
batinlartyla ilgili belirledigi hiikiimlerden habersiz kalmislardir. ikinci gruptakiler Seriatin
zahir ve batin yoniinii birbirinden ayirmamis bir biitiin olarak degerlendirmislerdir ki
bunlar azinliktadir. Zahiren gegerli olan her hitkmiin manevi olarak da bir anlami1 oldugunu
idrak etmis, dinin biitiiniinii bu sekilde ele almuslardir. Ugiincii bir grup kimse vardir ki
onlar seri hiikiimleri alip batinlarinda onlar1 kullanmas, seriat hiikiimlerinin hi¢ birini zahiri
anlamiyla birakmamiglardir. Tam anlamiyla huzur zahir ve batini birlestiren gruba aittir.

Onlar Allah’1 ve Allah’m hiikiimlerini bilenlerdir.?"*

Temizligin ilk kismi onun temizlik olarak nitelendirilmesidir. Namaz kilmasi
gereken bir insana temizlik farzdir. Ayrica temizlik biilug ¢agina ulagmis akilli yetiskine
farzdir. Namazin batinina gelince namazin ruhu Allah ile konusmaktir. Kul Rabbiyle
miinacat etmek isterse, kendisini bundan beri birakacak her seyden kalbini temizlemelidir.
Allah ile iletisim esnasinda kalbini bu sekilde temizlemedigi silirece, dua ve yakarista

bulunmamis, saygida kusur etmis olur.?”

2! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 62.
2’2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 63.
2”3 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 63.
2™ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 65.
%> ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 67.
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Temizlik akil balig olan kimseye farzdir. Akil sahibi, seriati bizzat Allah’tan
ogrenen ve Allah’in sirrina iktibas ettigi seyleri idrak eden kimsedir. Ayni1 zamanda akilli
kimse, his ve diisiincelerinin hangisinin Allah’tan veya nefsinden geldiginin farkina

varabilen kisidir. %'

Iman gonliin temizligi demektir. Bu sebeple istisnalar disinda madditemizlikte
olabilen goriis farkliligi imanda olamaz. Goriis farkliligi bulunabilecek istisnalarda da

batinin hitkkmii, zahirin hitkmiine benzer.?’’

Temizligin sartlarindan biri niyet etmektir. Niyet, Hakk’a yaklasmak hedefiyle
temizlenmeye yonelmektir. Alimlerin bazisima gore niyet amelin gegerlilik sartidir. Farzi
yerine getirmeyi miimkiin kilan seyin kendisi de farzdir. Batin da ise niyet daha 6nemlidir.

Zorunludur. Diger bir kisim alime gore de abdestte niyete ihtiya¢ yok gérﬁsﬁdﬁr.278

1.2.1.Genel Anlamda Sular

Alimlere gore deniz suyu disinda biitiin sular temiz ve temizleyicidir. Deniz
suyunda fikir ayriligi vardir. Bunun yanindatadi degismis sular disinda suyu degistiren
fakat genellikle sudan ayrilmayan seylerin suya temizleyicilik  &zelligini
kaybettirmediginde de goriis birligine varmislardir. Suyun kendisi veya bir ozelligi

degismemisse, temizdir, temizleyicidir ve suya diisen necaset ona etki etmez.”"®

Batini Yorum: Su batinda kalplere hayat verendir. Kalpler onunla bilgisizlikten
temizlenir. ®° Allah’in kizmasimin Allah’tan uzaklagsmaya degil, yaklagsmaya sebebiyet

veriyorsa boyle bir kimse deniz suyuyla temizlenmeyi ister. ibn Arabi de bu goriistedir.

Tevhit hakkinda bilgisi genisleyip dinin geregi olan saygiya baglanmayan kimse
Allah’mn 6fkesinden yaratildigi i¢in deniz suyuyla temizlenmeyi reddeder. Bu suyla abdest
alan kimseyi kizdirip kizginligin ona yerlesmesine sebebiyet vermesinden ¢ekinir. Ona
gore hakikatin birligi sebebiyle aleme nispet edilen biitiin fiillerde kizilacak kimse yoktur.

Alemde kizilabilecek kimse olsaydi, tevhit gerceklesmezdi. Ciinkii gazabin geregi, fiildir.

2’6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 67.
°" {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 67.
2’8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 71.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 113.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 113.
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Allah’tan baska fail yoktur. Ardindan gelen ilahi huylarla ahlaklanmadir. Bu huylardan biri

ofkedir. 28

Hi¢ kimseye, hicbir seye sinirlenmeyen kimse, yapan yaptiranin yalniz Allah
oldugunun idrakinde olup, buna gore davranan kimsedir. Bu noktada olan bir kimse icin en
iyi yapilabilecek sey, Allah i¢in kizmaktir. Bagka bir sey i¢in degil de Allah rizasi i¢in
kizmak, Allah rizasi i¢in hareket etmek demektir. Bu noktada teslimiyet ¢ok Onemlidir.
Allah i¢in hareket eden kimseler O’na baglanmis, nefsv.b. baska seylerin etkisinde kalanlar
ise bundan yoksun kalmistir. O hiikiim koyanlarin en tstiiniidiir. Hakk hiikiim koydugunda

Kamil kimse Allah’in koydugu hiikkme gore hareket eder.”®

Suyu degistiren ama ¢ogunlukla sudan ayrilmayan seyleri bir kenara birakirsak,
rengi degismemis pis suyun batindaki hiikkmii su sekildedir. Allah kirlenmis su disinda
suyu baskalastiran ve genellikle sudan ayrilmayan seylerden suyu tenzih etmemistir.
Kalplerin yagaminin bagh oldugu ilme dogal mizagtan bir sey ilisirse, onu etkiler. Kul
kendisindeki yumusaklik ve sefkati gordiigii gibi Allah’in bazi kullarina olan merhametini
goriir. Kulun gordigii sefkat, acisini duyumsadigi bir seye karsi sefkattir. Bunun gibi
kendisinde sefkat bulunan kimselerin sefkatiyle acisini dindirmek ister. Bu durumda
gordiigii sefkat ve merhameti ise Allah’in rahmetine kiyaslar. Bu makamdaki insan yaptigi
kiyaslama sonucu Allah’m genis engin sefkat ve merhametini idrak eder. Iste bu insanin
kendi merhamet anlayisina mukabil ilahi rahmet ve sefkat sebebiyle Allah’a yonelmek igin
nefsini arindirmasina ihtiyag yoktur. Aslinda Allah’in merhameti bu kisinin goéziinde
baskalasmistir. Bu baskalasmanin sebebi; Hakkin sefkat ve merhametinde kendisini

nezaket sifatiyla nitelemedigindendir.”®

Uygun olan Allah’in kula agikga bildirdigi hiikiimlere bir eklemede bulunmamaktir.
Az suyun karsilifi olan az bilginin batindaki hiikkmiine gelirsek; saptirict kuskular bu
bilginin lizerine gelip onun bagkalagmasina yol agarsa, artik bu bilgiye itibar edilmez.”®
Burada Ibn Arabi taabbudiligi net bir sekilde aciklamaktadir. Allah’in agik bir sekilde
belirttigi hiikiimlerde ekleme veya eksiltme yapilamaz. Ozellikle ibadetlerde ve had

cezalari, miras oranlar1 gibi sinir1 rakam ile belirtilen normal sartlarda kulun diistinerek

bulamayacagi hiikiimler taabbudilik tasir.

%81 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 115.
%82 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 115.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 116.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 117.
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Seriatin yani genis manada dinin emri, iman nurudur. Bagka bir sekilde ifade etmek

285 Seytan

secde emrinde emre itaat etmeyip akil yiiriittiigli zaman Hak’tan sapmistir. Burada da

gerekirse aklen kabullenilemese de seriatin sozii nettir. Emrine uymak gerekir.

taabbudiligin iman-teslimiyet ve itaat/boyun egip hemen yapmak ile alakasini giizel ifade

etmistir.

1.2.2.Niteliklerinden Birini Degistirmeden Pisligin Karistig1 Su

Seriat alimleri bu konuda goriis ayriligina diigmiislerdir. Bir kismina gére bu su
arindiricidir. Ibn Arabi de boyle diisiinmektedir. Bazi alimler ise suyun azli1 ve
cokluguna gore hikkmiin degistigi fikrindedir. Az suya diisen pislikten dolay1 bu suyun
temizleyici olmayacagini, ¢ok suya diisen nitelik degistirmeyen suyun temizleyici

ozelligini kaybetmeyecegini belirtmislerdir.?®

Batini yorum: Bu su batinda beseri 6zelliklerden uzaklasmis kimse hakkinda hakiki
bilgidir. Bu bilgiye siiphe, vehim ya da zan karisabilir. Béyle bir durumda bilgiye sahip
olan kimsenin kafasi karisabilir. Boyle bir karisikliga sebep olsa dahi bu bilgi temizdir.
Ciinkii beseri 6zelliklerinden uzaklagsmis kimse kadmil kimsedir. Boyle bir kimsenin bilgisi
de az veya cok hatalar barindirsa da 6ziinde hakikati barindirir. Boyle birinin bilgisindeki

hatalar1 bilginin tiimiindeki hakikati degistirmez.zs7

1.2.3.Genellikle Sudan Ayr1 Temiz Bir Seyin Karisip Niteliklerinden Birini
Degistirmesi

Sudan ayrilan temiz bir sey suya karisip onun ii¢ niteliginden birini degistirebilir.

Boyle bir su tiim alimlere gore temizdir fakat temizleyici degildir.288

Batini hiikiim: Bilgisini fikir giicliyle elde eden akil yoniinden Allah hakkinda elde
edilen bilgiye seriatin getirdigi bir 6zellik karisirsa, bu sekilde Allah’t bilmek temizdir.

Ancak tesbih kendisine delalet ettigi i¢in temizleyici degildir.?%®

1.2.4. Temizlikte Kullanilmis Su

Temizlikte kullanilmis su hakkinda alimler ii¢ goriise ayrilmustir. Alimlerin bir

kismina gore bu su arindirict olamaz, dolayistyla bdyle bir suyla temizlik uygun degildir.

%% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 117.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 119.
%87 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 120.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 121.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 122.
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Bir kismina gore armndiricidir. Ibn Arabi bu gériistedir. Diger bir goriis de bu su arindirict

olsa da bu suyla temizlik mekruhtur.?®

Batini hiikiim: Tevhidi tam anlamiyla kavramak mutlak seffaflik ve armmusgliktir.
Bu kavrayis; Allah’in yaptiklarini anlamada kullanilip, O’nun kendisini anlamada
kullanilmaya calisildiginda Allah’1 hakkiyla bilme iddiasinda olanlar, bu bilgi ile ilgili
farkli goriisler belirtmislerdir. Isnat edilen seylerin bashi basma bir hiikkmii yoktur.
Dolayisiyla Zatin tekligine niifuz etmez. Yani tevhide dair her bilgi ne sekilde olursa olsun

temizdir.?**

1.2.5.Artik Sularla Temizlik

Fikih alimleri, artik suyla temizlik konusunda farkli gériisler 6ne siirmiislerdir. Ibn

Arabi’nin de i¢inde oldugu bazi alimlere gére artik su genel olarak temizdir.”%?

Batini hiikiim: Allah’in her seyin yaraticisi oldugunun farkinda olmak, O’nun
hakkindaki bilginin ¢ekirdegi, derunudur. insan Yaradan’a muhtac, O ise higbir hususta
ihtiya¢ sahibi degildir. Dolayistyla Yaradan’la ilgili kulun bilmediklerinin bir anlami
yoktur.?%®

1.3.Abdestin Hikmetleri
1.3.1.Elin Abdest Kabina Konmadan Once Yikanmasi

Bu konuda alimlerin dort farkli goriisii vardir. Baz1 alimlere gore elleri yikamak
siinnet, bazilarima gore miistehaptir. Bir kisim alime gore de abdest almazdan 6nce elin
yikanmasi, yalnizca uykudan uyanana farzdir. Diger bir goriise gore de, farz olan sadece

gece uykusundan uyaninca ellerin yikanmasidir.

Batin: Eli yikamak gafil ve cahile farzdir. Temizlenmeyi eli kaba sokmazdan 6nce
dikkate almanin sebebi hem amel hem bilgiyle sorumlu ve muhatap olmamizdir. Bilgi
zahiri anlamiyla sudur. Amel ise temizliktir. Her ikisiyle birlikte temizlik gerceklesir.

Abdest suyuna dokunmadan evvel ellerin yikanmasi, insanin batmmindan bu amele

2% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 122.
%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 123.
2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 124.
2% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 125.
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baslarken -ki huzuru oradadir- Hakka yonelme ve manevi olarak yiikselme niyetinin agiga

¢ikarlmasidir. 2%

1.3.2.Agza ve Burna Su Verme

Agz1 ve burnu su ile temizlemek (mazmaza ve istinsak) hilkkmii konusundaalimler
arasinda; ikisinin de siinnet oldugu, ikisinin de farz oldugu ve agza su vermenin siinnet,

burna su cekmenin farz oldugu seklinde ii¢ ayri fikir vardir.?*

Agz1 ve burnu suyla temizlemenin batindaki hilkkmii s6z konusu oldugunda ise,
bunlardan bazilar farz, bazilar1 stinnettir. Agz1 su ile temizlemede farz ‘Allah’tan baska
ilah yoktur.” demektir. Bununla dil ve goniil sirkten temizlenir. Insan bu ve benzeri seylerle
batininda agzin1 temizlerse bir iyilik elde etmis olur. Hayir sdylemek ve dogru sozliiliik,
yalandan temizlenmektir. lyiligi emretmek ve kotiilliigii nehyetmek, bu ikisi

disindakilerden arinmaktir.?%

Batinda burna su vermenin anlamina gelince burun, izzet ve biiyiikliik organidir.
Insanmn i¢indeki kibir aczini fark edip harekete ge¢medikge gitmez. Bu kimse icin su kul
oldugunu bilme anlamini tagir. Biiylikliigiinii temsil eden organinda onu kullandiginda
kibir oradan ¢ikar. Burna su verip temizlenmek batinda bu anlamdadir. Ozetle burna su

verip temizlemenin batindaki anlami kibirden temizlenmek, tevazu sahibi olabilmektir. >’

1.3.3.Yiizii Yikamanin Siniri

Yiizii yikamanin farz oldugu hususunda fikir birligi vardir. Meselenin batindaki

hiikmii, Allah’tan her an utanmak, O’nun sinirlarin1 asmamakla gerceklesir.

Insanin yiizii onun hakikatidir. Allah’in yasakladiklarindan yiiz ¢evirmekhayadir.
Hakk Teala kullarma sOyle hitap eder: ‘Miiminlere sdyle, gozlerini haramdan uzak
tutsunlar.”***Mii’min kadmlara da gozlerini sakinmalarim sdyle.”*® Bu iki ayetin manevi
boyutunda kastedilenler, nefs ve akildir. insanin isitilmesi haram olam seyi isitmekten de

haya etmelidir. Dedikodu yapmak ve uygunsuz koétii sozleri sdylemek ve dinlemek bu

2% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 71.
2% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 75.
2% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 75.
%7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 75.
2% Kur’an-1 Kerim, , en-Nur 24/30.
2 Kur’an-1 Kerim, , en-Nur 24/31.
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konuya 6rnek verilebilir. Bu tarz bir durumda insanin temizlenmesi oradan ayrilmak veya

konusmaya ortak olmamak dinlememektir. 300

1.3.4.Abdestte Elleri ve Kollar1 Dirseklere Kadar Yikamak

Abdest alirken elleri ve kollar1 yitkamanin hiikmii farzdir.*

Batinda iki elin ve kolun yikanmasinin anlami bagista bulunma, iyilik etme, verme,
ihtiya¢ sahibini gozetme eylemleriyle arindirmak zorunludur. Ayni zamanda, dirseklerle

birlikte, teslimiyet ve korunma hissiyle yikanmalidir. Zira miimin kardesiyle giicliidiir.**

Batinda dirsekler, kulun yararlandigi ve nefsinin alistig1 sebepler demektir. Ciinkii
kulun 6ziinde aceleci davranma 6zelligi vardir. Diinyaya diigskiin olmaya meyli hasebiyle,
hakikatin verdigi yoksunluk insani korkutur. Bu nedenle kendine bir dayanak arar ve ona
yonelir. Abdest alirken dirseklerin yikanmasini zorunlu goren kimse, bir sir olarak Allah’in

yarattig1 seylere sebepleri yerlestirdigini idrak edendir.’®

1.3.5.Basin Meshi

Bagin mesh edilmesinin abdestin farzlarindan oldugu hususunda, alimler arasinda
goriis birligi vardir. Fakat basin ne kadar kismininmesh edilmesi gerektigi hususunda
aralarinda fikir ayriligi vardir. Bazilarina gére basi biitiiniiyle mesh etmek farz iken
bazilarina gore iigte birini mesh etmek, bir kismina gore de ceyregini mesh etmek

farzdir.3%

Basi meshin batindaki hiikmiine gelince, Oncelikle bas bagkanliktan gelir.
Bagkanlik yiikseklik ve stlinliik demektir. Bagkan yonetilenden mertebe olarak iistiindiir.
Ust yon ona aittir. Allah seref sahibi olmasi sebebiyle, kendisini iistte olmakla nitelemistir.
Bir ayette soyle buyrulur: ‘O kullarmimn iizerinde hiikiimrandir.*® Boylece bas, bedende

Allah’a en yakin uzuvdur. 3%

Bagin bir tstiinliigii de bedenin biitiin organlarini iizerinde yonetici olmasidir. Bas,

manevi biitiin giliglerin toplandig1 uzuvdur. Bas zahiri ve batini biitiin giigleri ihtiva eder.

%90 jbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 79.
%1 Kur’an-1 Kerim, , el-Maide 5/6.

%02 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 80.
%03 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 81.
%04 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 81.
%% Kur’an-1 Kerim, , el-En’am 6/18
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 82.
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Her giiciin bir izzeti, otoritesi, biiyiikliigii vardir. Bu nedenle bas tevazu ve Allah’a boyun
egme hissiyle mesh edilmelidir. Mesh kibir ve biiyiiklenmeyi, kulluk ve tevazuyla
temizlemektir. Arif ibadetle Rabbine kavusmak timidindedir. Namaz kilan kimse Rabbiyle
iletisim halindedir. Bu iletisim ve muhabbet hali temizlenmeyle amaglanan nihai
hedeftir.>"’

1.3.6.Basa Meshin Siiresi

Bazi alimler meshin tekrarlanmasinin faziletli oldugu, bazilar1 ise olmadigi
goriisiindedir. Ibn Arabi’ye gore dogru goriis, tekrarin faziletli oldugudur. Kendisi bu
goriigiinii Hz. Peygamber’in “Abdestliyken abdest almak, nur iistiine nurdur.”**® hadisine
dayandirir. Bir insanin amelini tekrarlamasi, kisiye verilecek sevap ve tecellinin
tekrarlanmasin1  saglar. Oyleyse abdestin biitin uzuvlarinda esas olan yikamanim

tekrarlanmasidir.3%®

1.3.7.Yeni Bir Suyla KulaklariMeshetmek

Alimlerin bazisina gére kulaklart mesh ederken suyu tazelemek siinnet, bazilarima

gore ise farzdir.®'?

Kulaklar1 mesh etmenin Batini séyledir: Kulak, mesh edilirken suyun yenilenmesi
gereken bagimsiz bir uzuvdur. Bu sebeple abdest alan kimsenin, en giizel s6zii duymak

iimidiyle kulaklarini1 mesh etmesi zorunludur.®**

1.3.8.1ki Ayag Yikamak

Alimler abdest alirken iki ayagin da temizlenmesi gerektigi konusunda hemfikirdir.
Fakat temizligin nasil olacag1 hususunda aralarinda ayrilig1 vardir. Fikir ayrilig1 ayaklarin
yikanmasi gerekli midir? Yoksa mesh edilmesi yeterli midir? Ya da insan bu ikisinden
birini tercih edebilir mi? konularindadir. Mesh kitabin zahirine, yikamak ise siinnete

uygundur.3*2

Ayaklar1 yikamanin Batini hiikmii: Ayaklar1 yikamak Batini anlamda agiklanacak

olursa; cemaate katilmak, mescide sik sik gitmek, zor zamanda sebat etmek, ayaklari

%97 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 83.
%08 Kur’an-1 Kerim, , en-Nur 24/35
%% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 89.
%10 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 89.
1 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 90.
%12 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 91.
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temizler. Ayaklar1 temizlemek manevi anlamda hayirlara kogsmak, serlerden uzaklagsmakla

. . . 313
mimkindiir.

[bn Arabi’ye gdre manevi olarak yikamayla mesh arasinda tercihte bulunulabilir.
Ciinkii bazen insan, belli problem veya ihtiyactan dolay1 6zel bir ¢aba gostererek bir
meziyete ulasabilir. Ozel bir hedef icin ¢abalamak, mesh etmek gibidir. Bazen de insan,
toplumu ilgilendiren bir gereksinim igin ¢aba gosterebilir. Bu da genel duruma girer,

ayaklar1 yikamaya benzer.**

Agiklama: Sufi Halin hiikmiine gore Allah’la beraber yiiriir. O’nun genellestirdigi
yerde genellestirir, Ozellestirdigi yerde Ozellestirir. Herhangi bir hilkkmii kendiliginden

g:lkartmaz.315

1.3.9.Abdest Fiillerinin Siralanisi

Alimler abdest fiillerinin siralamsinda goriis ayrihigina diismiistiir. Baz1 alimler
siralamanin farz oldugunu, bazilar1 ise farz olmadigi savunurlar.***Batinda bir siralama
yoktur. Bu fiiller, o esnada insanin bulundugu duruma gore yapilir. Oyleyse hiikiim insanin

icinde bulundugu hale aittir.**’

1.3.10.Abdestteki Ardisiklik

318Batini olarak

Bazi alimlere gore ardigiklik farzdir. Bazilarina gore farz degildir.
ardisiklik farz degildir. I¢inde bulunulan duruma gore fiiller yapilir. Insan bazen gaflete
diisebilir ve fiillerdeki ardigikliga gii¢ yetiremez. Bazen de ona gli¢ yetirebilir. Ardisikliga
tam olarak gii¢ yetirilemese de, insan soz, fiil ve hallerinde, devamli bir biling halinde
olmak igin ¢abalamalidir. Hz. Peygamber, ibadetlerini devamli bir biling ve farkindalikla

yerine getirmistir.319

1.3.11.Mest Uzerine Mesh Etmek

Seriat alimleri mest iizerine mesh konusundan goriis ayriligina diismustiir. Bir

kism1 caiz oldugunu kabul ederken bir kism1 etmemistir.

%13 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 92.
314 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 92.
%15 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 93.
%16 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 93.
%17 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 94.
%18 bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 94.
%19 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 95.
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Batini yorum: Mest {izerine mesh batinda, mest giyen kimsenin mesti ¢ikarmada
giicliik ¢cekmesi 0rneginde oldugu gibi karsilastigt durumdan uzaklagmada giicliikk ¢ceken
insanin haline isaret eder. Bu giicliik nedeniyle temizlenme ¢ikarmanin yerini almis, mestin

lizerine mesh etmistir.

Mest, suyun ayaklara ulagmasi Oniinde bir engel teskil eder. Mest artik abdestte
ayagi temsil eden, temizlenmesi gereken uzuv yerine ge¢mistir. Temizlenecek sey mest
olmustur. Batinda, insanin Rabbini her tiirlii eksikliklerden uzakligini ifade etmesi, bir nevi
manevi olarak her anlamda temizligin yalmizca Allah’a ait bir nitelik oldugunu
belirtmesidir. Hakk kula nispetle kusursuz ve eksiksiz oldugu i¢in, temizlenecek sey kul
olmustur. Kul Allah’t tiim eksikliklerden uzak kildiginda ayn1 zamanda kendisini Rabbini

ve zatin1 tanimama cahilligindenuzak kilmig olur.>?°

Aslinda bu hususta anlatilmak istenen sey, bir iliski ve benzerlik tarziyla sadece
temizligin bir yerden bagka bir yere geg¢mesinin imkanidir. Burada zorunluluk degil,
miimkiin olmaktan soz ettik. Cilinkii zorunluluk miimkiin olmakla ¢elisir. Mest giyen kimse
mesti ¢ikarip ayagini yikayabilir veya bu konudaki mezhebinin gerektirdigi sekilde, akill
insan da (Hakk’1 tenzih karsisinda) boyledir: Akilc1, ayagi Hak’tan tenzih etmede kalmas,
kosma fiiline gecerek onu bu ‘ayak’tan uzaklastirmamistir. Bu gii¢liige diismesinin nedeni
ise daha Once ayagin Hakk’a nispetinin hicbir sekilde bize nispetine benzemedegini

agiklamaktan kaynaklanir. Bu sebeple vaciplik mest ile ilgili degildir.***

Sah Veliyullah Dihlevi mest {izerine meshi su sekilde yorumlamistir. Yapilmasi
zorunlu olan bir sey yapilamadiginda; kalbin bir sekilde tatmin olmasi i¢in, onun yerine

gecebilecek bir sey yapilir. Bu bir kolayhktlr.322

1.3.12.Meshe Mestin Tanimlanmasi ve Sartlari

Seriat alimleri mest lizerine meshin miktarinda goriis ayriligina diismiislerdir. Bazi
alimler meshin belirlenmis zorunlu miktar kadar yapilmasi gerektigini belirtir. Dahasi

meshin altinin meshidir ki yapilmasi miistehaptir. Baz1 alimlere gore mestin diginin ve

%20 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 98.
%21 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 101.
%22 Dihlevi, Hiiccetullahi’1Baliga, c. 1, 5.540.
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icinin mesh edilmesi gerekmektedir. Baz1 Alimler ise, mestin sadece disinin mesh edilmesi

gerektigi fikrindedir.*?®

1.3.13.Mesh Edilecek Seyin Niteligi

Mestlere mesh yapmayi1 uygun goéren alimler i¢in mest iizerine mesh etmede bir
goriis ayriligr yoktur. Coraplara mesh etmede ise alimler goriis ayriligina diismiiglerdir.
Bazi alimler bunu reddetmis, bir kismi1 kabul etmis, bir kismi da uygun bir 6zellikte olursa
caiz gérmﬁstiir.324(©zel nitelik giyilen seyin suyu ayaga ulastirmayacak sekilde belirli bir

yogunluk ve sertlikte olmasi ve deriyle kaplanmis olmasidir.)

Batini yonii: Kabul edilmis goriis, ¢orabin golge olma niteliginde mestle bir
olmasidir. Kul Yaradan’1 6niinde golgedir. Bu sebeple “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi

gelmistir. Ciinkii insan Yaradan’ma delildir.3®

Corap ayag Ortse bile mest kadar giiglii degildir. Cilinkii dis etkenlerden daha kolay
etkilenir. Allah’in kullarindan herhangi biri Allah’ a baskalarindan daha giiclii delil
olabilir. Zayif olan ise c¢orap gibidir. Giiclii olan kimse goriildiiglinde Allah’1 hatirlatan

kimsedir. Bu insanlarda Allah’ a delil olmanin giicii gdriiliir.?*°

1.3.14.Mesh Yapilan Seyin Niteligi

Alimler mest iizerine mesh etme hususunda goriis birligi icerisindedir. Ancak yirtik
meshe mestte ise fikir ayriligina dismislerdir. Bir kismina gore yirtilmis meste mesh

etmek caizdir. Bir kismina gore yirtik az olursa mesh edilebilir.**’

Batini yonii: Meselenin Batini hiikkmii soyle izah edilebilir: Mesh gizlemek
anlamma gelen ‘hafa’ kelimesinden tiiretilmistir. Ciinkii mesh genel olarak ayagi Orter.

Boyle bir durumda mestin yirtilmis kismiyla birlikte mesh yapilmasi bir zorunluluktur.%®

Seriat aklin degil, Allah’in hiikkmiidiir. Dolayisiyla seriatin temizligi, onun bir ve

gercek Hakk’tan geldigini idrak etmektir. Bu sebeple s6z gelisi miictehid’in hiikkmiinii

elestirme hakkimiz yoktur.329

%23 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 102.
%24 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 103.
%25 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 104.
%26 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 104.
%27 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 106.

3,8

%28 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 107.
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1.3.15.Mesh Siiresi

Bazi alimler mestin gecerlilik siiresini yolcu i¢in {i¢ tam giin, yerlesik i¢in bir tam
giin oldugunu kabul etmisken, bir kismi siire belirlememistir. Ciiniipliik gibi bir engel

olmadigi siirece, diledigi siire kadar meshe mest edilir.

Batini yorum: Hoca, talebe boliimiinde, mest {izerine mesh ile alakali bunun
Ogretenden O0grenene gegen bir yolculuk oldugu sdylenmisti. Bir sey Ogretilirken {i¢ kere
tekrarlanir. Bagka bir gorlise gore bir konuyu bagkasina Ogretirken onun anlayip
anlamadigindan kesin olarak emin olunamaz. Bu sebeple li¢ kez tekrarlanir. Bilgi
aktariminda, siire smirlamayr benimsememek oOgrencilerin yaratilisini dikkate almak

demektir. Ogrencilerin bir kismu bir defa anlar, bir kismi defalarca tekrarla anlayabilir.**

Ciiniiplik mestin hiikmiinii ortadan kaldirir. Ciintiplik batini anlamda gurbet,
clinlip kimse ise gurbetteki kimse demektir. Kalbe dine zarar veren bir fikir geldiginde,
once akilla sorun incelenir. Ornegin bir ateiste ait bir fikrin kalbe gelisini ele alabiliriz. Bu
durumda insan bu fikri reddetmek i¢in teorik diisiince verileriyle hareket etmelidir. Ciinkii

byle bir kimse seriat delilini kabule etmez. Ciinkii o dini anlamda uzaktadir.**!

1.3.16.Mest Uzerine Meshin Sartlar

Bazi1 alimlere gore mest lizerine mesh, ayaklar abdestle temizlenmis ise yapilabilir.

Bazilar ise ayaklarin kaba pislikten temizligini sart kosmustur.332

Batini yorum: Batindaki akledilir temizlik, daha 6nce akil ve seriata gore ortaya
koymus oldugumuz tenzihtir. Ayaklara ait temizlik, dince belirlenmis temizliktir. Allah
kendisine yliriiyerek yonelen kuluna kosarak gelecegini belirtmistir. Mest {izerine mesh
etmek, Hakkin kendisini kosma o6zelligiyle nitelemesidir. Ciinkii kogsmak yiirtimenin,

yiirtimek ise ayagin niteligidir. Yiiriimek mest tizerine mesh etmeye benzer.?®

Dihlevi’ye gore mesh temizken giyilmelidir. Bu sekilde meshi giyen kimse idrak

eder ki; viicudunun diger kapanmis uzuvlar gibi ayaklaria da mesh giydiginde o da diger

%2% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 107.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 109.
%! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 110.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 110.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 111.
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abdest bolgelerine gore daha az kirlenecektir. Bu durum mesh giyen kimseyi itidalli ve

dikkatli olma hususunda nefsen uyarir.®**

1.3.17.Mest Uzerine Meshi Bozan Durumlar

Abdestin bozulmasina sebep olan seyler meshin de bozulmasina sebep olur.
Alimler meshi ¢ikarma konusunda goriis ayriligina diismiislerdir. Acaba ¢ikarmak
temizligi bozar mi, bozmaz mi1? Bir kismina gore abdest bozulur, digerlerine gére yalnizca
ayaklarin abdesti bozulur. Diger bir goriise gore abdest bozulmaz. Ibn Arabi de bu
gérﬁstedir.335

Batini yorum: Temizlik bozulur goriisiiniin batindaki karsiligi sudur ki; tenzih
nitelenene niifuz etmistir. Nitelenen belirli bir nitelikten miinezzeh olmay1 kabule ederse,
tenzihin gerekliliginin disiiniildiigii diger niteliklerden de miinezzehligi kabul eder. Buna
mukabil, nitelenen icin herhangi bir tenzih gecersizse, bu da biitiin diger niteliklere, yani

tenzihin 6zelliklerine yaylhr.336

Yalnizca ayak abdestinin bozulmus olmasinin Batini anlam1 sudur: Bu goriise gore
dinin Hak’tan belirli bir niteligi diistirmesine isaret eder. Bir nitelik Haktan diistli diye her
niteligin diismesi gerekmez. Ornegin Allah kendini dogurmak fiilinden tenzih etmisken,

yapacagi bir iste tereddiit etmekten tenzih etmemistir.**’

1.4.Abdesti Bozan Seylerle Tlgili Hikmetler

Abdesti bozan seyler, manada, Allah’1 tanimaya giden yolda akli ve dini delilleri

zayiflatan seylerdir. Akli delilleri zayiflatan kuskulardir. Dini delillerdeki zayiflik ise

kaynagin yada rivayet edenin giivenilirlik sorununun olmasidir®*®

Oyleyse Allah’1 tanimaya engel olan, kalpte kirlilige sebep olan her sey, insani

Allah’1 bilmekten uzaklastirir. Allah’in tekligini, yiiceligini ve sifatlarimi tanima yolunda

bariyer olur. Kalbin saf ve temizligini bozar.**

%34 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.542.
%% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 112.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 112.
%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 113.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 128.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 128.
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1.4.1.Diskr Sebebiyle Abdestin Bozulmasi

Digkinin abdesti bozmasi konusunda farkli goriisler vardir. Baz1 alimler hiikiim
verirken yalmizca ¢ikan seyi dikkate almistir. Alimlerin bir kismina gore 6n ve arka digki
yerinden ne ¢ikarsa ¢iksin abdest bozulur. Bagka bir grup alim de ¢ikan, ¢ikis yeri ve ¢ikis
tarzin1 gz Oniinde bulundurarak bir hilkkme varmistir. ibn Arabi ‘nin goriisii de bu

yondedir. 3

Batini hiikiim: Cikan seyi dikkate alan alimler, insandan ¢ikan sdziin anlamina
dikkat eden kimselerdir. Bunun imanin temizligine etki ettigifikrindedirler.3** Agizdan

¢ikan kotili s6z imanin temiz ve pakligina zarar verir.

Temizlikte ¢ikis yerini dikkate alan alimleri dikkate alirsak; dikkate alinan iman
hususunda kuskucu kimselerdir. Bu tarz kimselerin konusmalari kendilerine bir fayda
saglamaz. Sozleri bazen dogru bazen yanlis olabilir. Kuskular1 ve ikiyiizlilikleri

imanlarinin temizligini etkilemistir.>*?

Cikani, ¢ikis yerini ve ¢ikma niteligini dikkate alanlarin durumu ise sdyledir: Cikan
seyi, Cikis yerinin Batini durumu bundan 6nce agiklanmigtir. Cikmanin niteligine gelince;
bu, hastalik halinde inangsizlikta taklit eden kisinin durumudur. Saglikli bir kimse i¢in de
hakikati bildigi halde inatla inkdr eden kimsenin durumu gibidir. Allah gercegi gordiigii
halde inkar eden kimseleri s0yle anlatir: ¢ Onlar onu inkéar ettiler ve kendilerini buna
inandirdilar.”**® Sonra da sebebini belirterek sOyle soyler: “Taskinlik ve haksizlik yaparak,

bozguncularin akibetinin nasil olduguna bakiniz.”**

Dihlevi’ye gore de insan digkilama ihtiyaci hissettiginde ruhen bir daralma,
huzursuzluk bas gosterir. Ihtiyacim giderdiginde de rahatlar, huzura kavusur. Dihlevi bu
thityaglarin abdest gibi bir temizleyici i¢in viicudu uyandiran haller oldugunu

belirtmistir.3*

%90 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 128.

! [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 129.

%2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 129.

3 Kur’an-1 Kerim, , el-Saffat 37/170.
¥4 Kur’an-1 Kerim, , el-Araf 7/86.

% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, 5.228.
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1.4.2.Abdestin Bozulmasinda Uykunun Hiikmii

Din alimleri uyku hakkinda ii¢ goriis ileri siirmiistiir. Bazilarina gére uyku manevi
pisliktir. Bu sebeple uyku nedeniyle abdest almak zorunludur. Bazi alimlere gdére uyku
manevi bir kirlilik degildir. Uyku abdesti gerektirmez. Uykunun manevi kir oldugu
fikrinde olan alimlere gore, abdesti bozan sey uykudan ziyade manevi kirdir. Uykunun
manevi Kir olup olmadigindan kuskulanilirsa, kusku temizligi etkilemez. Ibn Arabi’nin

goriisii budur. 3

Batini hiikiim: Kalbin gaflet hali az uykuya benzer. Kalbin bir de Allah’tan ve
gerceklerden uzaklastigi uyku hali vardir. Bu da ¢ok uykudur. Bu iki durum da kalbin
temizligine zarar verir. Dihlevi’ de uykunun insan nefsini ahmaklastirdigini, dolayisiyla

manevi olarak kirlenmeye sebebiyet verdigi fikrindedir.**’

1.4.3. Kadinlara Dokunmanin Hiilkmiu

Seriat alimleri kadinlara dokunma konusunda farkli goriisler 6ne siirmiislerdir. Bir
kisim alime gore arada bir sey olmadan kadina dokunan kimse bir haz duysa da, duymasa
da yeniden abdest almalidir. Bazi alimlere gore de eger kadina dokunuldugunda haz
alinmis ise abdest gerektigine hiikiim vermislerdir. Bazi alimlere gore kadina dokunmak

abdesti bozmaz. Ibn Arabi de bu gérﬁstedir.348

Dokunmanin BatiniHiikkmii: Dokunmanin kalpteki hiikmiine gelinecek olursa, kadin
simgesel olarak arzulari ifade eder. Arzu kalbe niifuz eder. Bu durumda arzu Allah’la insan
arasinda golge olmustur. Boyle bir durumda kalbin abdesti bozulmus olur. Eger Allah la
insan arasinda bir golge olmazsa, kalbin safligi ve temizligi bozulmaz. Bu temizlik

Yaradan karsisinda tam bir farkindalik halidir.*

Arzu sebebiyle, helal haram kavramlarini karistiran bir kimsenin temizligi bozulur.

Boyle bir arzu sahibinin abdest almasi zorunludur. >

%6 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 131.
37 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, 5.538.
%8 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 132.
9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 133.
%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 133.
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1.4.4 Namazda Giilmenin Abdesti Bozmasi

Namazda giilmek bir kisim alime gore abdesti gerektirir, bazilarina gore
gerektirmez. Ibn Arabi de gerektirmedigi fikrindedir. Bu konuda Batini hiikiim su
sekildedir. Insan namazda Allah karsisinda farkli haller yasayabilir. (Bazen hiiziinlenir,
bazen neselenir, giiler.) Bazen bir ayet onu susturur bazen magfiret dilemeye dua etmeye

zorlar. Biitiin bu durumlar abdesti etkilemez.®*

Bazi alimlere gore namazda giilmek abdesti bozar. Bunun mana aleminde anlami1
sudur: Insan; namazda Allah karsisinda biling halinden c¢ikaran sebepler nedeniyle
okudugundan, okudugunu diistinmekten, Rabbine yakarmaktan habersiz kalirsa bu durum

kalbinin temizligini bozar. Dolayisiyla bir kez daha kalp temizligini yenilemesi gerekir.>*?

1.4.5.Aklin Gitmesi Sebebiyle Abdestin Bozulmasi

Seriat alimleri, akl1 yitirmenin abdesti bozdugunda hemfikirdir.**®

Batini hilkkmii sudur: Akl etkisiz birakan sey en yetkin temizliktir. (miitevatirnass)
Ciinkii nassin varligryla birlikte imanin temizligi gercek bilgiyi ve kesfi verir. ilahiyat
bahislerinde aklin hiikmiinii ortadan kaldiran sey kuskudur. Kusku halinde insanin
temizligi bozulur. Bu durumda insan, ya baska bir delili inceler. Ya da kuskuyu ortadan

kaldirmak i¢in ¢abalar. Abdesti yenilemenin manevi anlami bu sel<ildedir.354

1.5.Abdestin Sart Oldugu Fiillerle Tlgili Hikmetler

Alimler abdestin namazin sarti1 oldugunda hemfikirdirler. Ancak onun saglik sarti
m1 yoksa vaciplik sarti m1 oldugunda gériis ayriligma diismiislerdir. Ibn Arabi’ye gére

abdest, ibadetin vaciplik sartidir. Ayrica o namazin miistakil bir ibadet oldugunu s(iyler.355

Batini yorum: Manevi temizlik; Allah’a yonelmede ve miinacat etmede sarttir. Bu
sart bir yandan saglik sartiyken bir taraftan vaciplik sartidir. Bazen bilgi, imanin gegerlilik

ve zorunluluk sart1 iken bazen de kesif bilgisinin gegerlilik ve zorunluluk sarti olabilir.

%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 136.
%2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 136.
%3 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 138.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 138.
%3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 138.
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Iman kalbin perdelenmekten temizlenmesi, bilgi ise kalbin bilgisizlik, ikiyiizliilik ve

kuskudan temizlenmesidir. Kalbin her iki durumda da temizlenmesi gerekir.SS6

1.5.1.Cenaze Namazi ve Tilavet Secdesi icin Abdest Almak

Alimler cenaze namazi ve tilavet secdesi i¢in abdestin zorunlulugu konusunda
farkli goriisler belirtmislerdir. Bir kismina gore abdest gegerlilik sartiyken bir kismina gore

sart degildir. Ibn Arabi de sart olmadigi goriisiindedir.*’

Batmi hiikiim: Iman temizligi ile &ncelenmis her dini amel, iman temizligi
olmaksizin gecerli olamaz. Her dini amelde imanin bulunmasi sarttir. “Cenaze namazi ve
tilavet secdesi i¢in abdest mecburi degildir.” diyen alimler, 6liiye dua ederken veya secde
esnasinda imanin hatirlanmasini gerekli gérmemis, asil imanla yetinmistir. Temizligi sart

olarak kabul eden kimsenin duasi da kabul edilir.>*®

1.5.2.Mushaf’a Dokunmak Icin Abdest Almak

Islam alimlerinin bir kism1 Mushaf’a dokunurken abdesti zorunlu saymis bir kismi
ise saymamustir. Ibn Arabi zorunlu saymamustir. Ancak Mushaf’a abdestliyken el siirmenin

daha tistiin oldugunu belirtmistir.

Batini hiikiim: Delili saygin oldugu i¢in delile de saygi gosterilmesinin gerekli olup
olmadig1 konusunda diisiiniiliirse Ibn Arabi’ye gore delile saygi gosterilmelidir. Mushaf
Allah kelamina delildir. Allah’in saygin olmasi hasebiyle, Mushaf’a da saygili olunmasi
uygundur. Ona abdestli olarak dokunulmalidir. Bu sayginin sebebi ise onun yalnizca bir
delil olmas1 degil, Sari’nin onun yiiceltilmesini ve saygi goOsterilmesini emretmis

olmasidandir.>*®

1.5.3.Uykudan, Cinsel iliskiden, Yemeden icmeden Once Abdest Almak

Seriat alimleri, baglikta belirtilen konularda goriis ayriligina diismiistiir. Bazisina
gore abdest zorunlu, bazisina gore degildir. Boyle durumlarda abdest batinda, insani
Allah’tan uzaklagmasina sebep olan arzudan dolay1, dini temizligi bozan kimse i¢in niyeti

akilda tutmayi isaret eder. Boyle durumlardan miispet niyeti aklinda tutmak bunlara ait bir

%6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 139.
%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 139.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 139.
%9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 140.
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temizliktir. (Uyurken goziin hakkini vermeye niyet, cinsel iliskide iimmetin ¢ogalmasina

niyet, bir sey yenilip icildiginde nefsin hakkini vermeye niyet gibi)>®

1.5.4.Tavaf icin Abdest Almak

Baz1 alimler tavaf igin abdesti sart gdriirken bazilar1 gdrmemistir. Ibn Arabi sart
361

olmadig1 goriisiindedir.

Batini Yorum: Allah’in evini tavaf etmenin nedeninin Allah’a nispet edilen bir ev
olmasindan kaynaklandigini diistinlip Ars’in etrafinda dolasan melekleri goren kimse — Ki
onlar saygin temiz varliklardir- kalbinin Kabesini tavaf ederken abdesti sart goriir. O kalp
‘Hakki sigdiran’ seydir. Bir kutsi hadiste soyle gegmektedir: “Beni ne gégiim ne yerim
sigdiramadi. Miimin kulumun kalbi sigdirdi.”** Kalbin Hakk’1 sigdirmasi, Allah’in kulun
kalbine inmesi anlamindadir. Hakkin tavafi, tavaftan sorumlu insanin yarari1 gozetilerek
yapildigin1 diislinenler, tavaf i¢in abdest sartt aramaz. Batinda bunun anlami sudur: Akil

seriat1 ispat etmeye yoneldiginde temizlik sart degildir. -

1.5.5. Kur’an-1 Kerim’i Okumak I¢in Abdest Almak

Alimler, Kur’an okumak igin abdestin gerekli olup olmadigi konusunda goriis
ayrihigmna diismiistiir. Bir kismina gore abdestsiz Kur’an okunabilir. Ibn Arabi bu
goriistedir. Bir kismima gore de abdestsiz okunamaz. Abdestli okumanin daha faziletli

oldugunda alimler arasinda goriis birligi vardir.®**

Batini hiikiim: Kur’an okuyan insan, kelamini aktarmada miinezzeh olan Hakkin
vekilidir. O’nun niteliklerinden birisi el-Kuddiis tiir. ( Her tiirlii kusur ve noksanliktan uzak
olan) ki anlami agiktir. O halde Hakk’in vekili olan insana yakisan sey, temiz olmaktir.
Bagka bir ifadeyle zahirde abdestle temizlenirken batinda ise iman, inang, diisiinmek gibi
niteliklerle tertemiz olmaktir. Insan ya orada bagkasina hatirlatmak amaciyla, ya da yalmz
kendine duyurmak i¢in Hakk’in kelamini okuyandir. Nitekim okudugu Kur’an elindeyken,

g0z, dil, kulak olmak tizere azalarin hepsi kendi payelerini alirlar, 3%

%0 jbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 141.
%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 141.
%2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 142.
%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 142.
%4 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 142.

3,8

%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 143.
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1.6.Boy Abdestinin Hikmetleri

Boy abdesti, suyla temizligin bedenin goériinen tiim kisimlaria yayilmasidir. Bu

noktada goris ayriligi yoktur.*®®

Batini hiikmii: Boy abdesti Batini olarak nefs temizligini, kendisinden veya
kendisiyle nefse temizlenmek emredilmis her ameli genellestirmektir. Goriiniirdeki
temizlik viicudu yikamakla olurken, batindaki temizlik nefsin niteliklerinden degil,

nitelikleri kullanma yerlerinden temizlenmektir.*®’

Kendisinden temizlenmemiz emredilmis kotiilik, niteligin kendisiyle degil,
kullanim yeriyle ilgilidir. Insan hirs huyundan temizlenemez, sadece onu diinya mali ve
haramlar1 biriktirmeye yonlendirmekten temizlenebilir. Insan hirs1 yanlis kullanma
yerinden uzaklastirarak hirs vasitasiyla temizlenmis olur. Bu huyu bilgi 6grenmek, salih
amel ve iyilikleri elde etmeye yonlendirerek dogru yone kanalize etmis olur. Bu gibi
ozelliklerin kaybolmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 temizlenmenin konusu niteligin
kendisi degil, kullanim yeridir. Kinanmaisg biitiin nitelikler i¢in bu degerlendirme gegerlidir.

Kinanma, bu ézelliklerin kendileriyle degil, yonlendirildikleri yerlerle ilgilidir.*®®

1.6.1.Arafat’ta Vakfe i¢cin Boy Abdesti Almak

Arafat’ta; tiim sifat ve niteliklerden siyrilarak, fenafillah derecesinde durulmalidir.
Bu saygin durakta Arafat’ta —6nemli ve degerli miisahede makaminda- insan, viicudun
kabesi olan kalbini Allah disindaki her bagdan temizler. Bu sayede Hakk vasitasiyla;

bilmekle gérmenin kiri, pasi ve pisligi kaybolur.?’69

1.6.2.Mekke’ye Girmek icin Boy Abdesti Almak

Mekke’ye giris Yaradan’a yonelistir. Bu sebeple; Mikat’ta kalp, her tiirlii diinya
diisiincesinden, manevi kirlerden arindirilmalidir. Viicut boy abdesti almak suretiyle, kalp
de Allah’in huzuruna varma bilinciyle temizlenir. Bagska bir ifadeyle bedenin arinmasi
suyla, batininki, ebedi dostlugu kazanmak i¢in yaratilanlardan yiiz ¢evirmekle gerceklesir.

Hakk’la dostluk ancak yaratilanlardan yiiz ¢evirmekle olur.3"

%6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 143.
%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 143.
%8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 144.
%9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 147.
%70 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 148.
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Stirekli Allah’in huzurunda oldugunun idrakiyle yasayan bir kimsenin; Mekke’ye
girerken batinini temizlemesine ihtiyaci yoktur. Bu makamda bir kimsenin bedenini
yikamasi yeterlidir. Kabe’yi goriince; burasinin Allah’in evi olmasi sebebiyle, saygidan

otiirii manevi olarak temizlenir.>’*

Tavaf eden insanin kendisiyle temizlendigi ilahi isim; Esma-i Hiisna’dan el- Evvel
ismi olmalidir. Ciinkii bu isim evin niteliklerinden biridir. Bu sayede iligki gergeklesir. Evi
tavaf eden, once yikanmalidir, daha 6nce ihrama girmek i¢in aldigi abdest onu bu
yikanmay1 ihmal etmesine ya da ertelemesine sebep olmamalidir. Cilinkii bu temizlik, evi
gérmeye ve tavafa yonelik bir temizliktir. Allah bu eve bereket ve rehberlik yerlestirmistir.
Rehberlik agiklama demektir. Bagka bir ifadeyle insanin Rabbi hakkinda edindigi ‘ilave’
bilgi orada aciklik kazanir. Rehberlik ve bereketin eve yerlestirilmesi ise evin bekgisinin
onu tavaf eden ve evi ziyarcte gelen insanlara bereket, yakinlik, inayet ve agiklama

vermesi anlamindadir, 3"

Kabe, Allah’in manevi hazinesidir. Kébe’yi ziyaret ve tavaf eden kimse igini,
maneviyatint yoklamalidir. Eger; maneviyatinda bir yilicelme, olumlu anlamda bir degisme
varsa, Mekke’ye girmek i¢cin yikanmasinin gegerli oldugunu anlar. Bundan bir sey
kalbinde bulamamigsa temizlenmemis oldugunu fark etmelidir. Ne yazik ki bu sekildeki

insan ne Rabbine gelmis, ne de onu tavaf etmistir.>"

1.6.3.Thrama Girmek Icin Boy Abdesti Almak

[hram igin boy abdesti almak uzuvlari ihramli kimsenin yapmasi yasak olan
fiillerden, kalbi ise diinyevi anlamda ardinda biraktigi her seyden arindirmak olarak
yorumlanir. Insan nasil ailesi, ¢oluk cocugu, mali vb. her seyi ardinda birakip Kabe’ye
(Allah’in evine) geldiyse manen de her seyden gecip, Allah’a yonelmelidir. Kalbine
ardinda biraktig1 seyler niifuz eder de onu etkilerse, tovbe ve Yaradan’a yonelme suretiyle
bu his ve diisiinceleri engellemelidir. Thrama girerken boy abdesti bu sebeple vardir. Ciinkii
ihramin anlami1 maddi anlamda diinyadaki her seyi, manevi olarak da zihinde ve goniilde

Allah’tan bagka bir sey birakmadan O’na yénelmektir.374

%! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 149.
%72 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 149.
%73 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 149.
3% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 150.
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1.6.4.Miisliiman Olunca Boy Abdesti Almak

Miisliiman olunca yikanmak dince belirlenmis bir farzdir. Bu fiilin Batini yorumu
sudur: Islam boyun egmek demektir. Insan distan boyun egdiginde, goriiniiste Miisliiman
olur. Ardindan igiyle de Miisliiman olmas1 i¢in boyun egmesi gerekir. Iste Miisliiman
olunca igini imanla temizlemenin anlami budur. iman; yararli ve cehennemde ebedi

kalmaktan kurtaran Batini temizlik anlamma gelir.3”

1.6.5.Cuma Namaz1 Kilmak i¢in Boy Abdesti Almak

Bu temizligin Batini yonii; kulun Allah’a miinacati, iletisimi oncesinde kalbin
arimmasidir. Bunun yaninda kalbinden gdlgenin kalkmasiyla, tamamen Allah’a yonelmekle
kalbi temizlemek anlamindadir. Bunun i¢in Cuma namazi Oncesinde 6zel bir temizlik
zorunludur. Namaz Allah’a kavusmak demektir. Bu sebeple O’na giden yollardan her biri

icin 6zel bir arinma gereklidir.376

1.6.6.Cuma Giinii I¢in Boy Abdesti Almak

Cuma giinii i¢in boy abdesti almanin Batini yonii; haftanin kutsal giinii igin
arinmaktir. Allah kula haftada bir boy abdestini emretmistir. Cuma giinli boy abdesti
almak, namaza degil, gline 6zeldir. Cuma namazi i¢in boy abdesti almak hali arindirmak
i¢inse, giin iginde temizlenmek zaman temizligidir. Alimler bu temizligin hitkmii ile ilgili
fikir ayriligina diismistiir. Baz1 alimlere gore temizlik; giine aitken; giin ve namaza aittir.

ibn Arabi ikinci goriisii daha faziletli bulur.®”’

Kulun biitiiniiyle Allah’a yonelmesi, zamansal olarak bu giinde gerceklesir. Cuma
giinii namaz icin boy abdesti alan kisi, hal temizligi ve namaz i¢in olan boy abdestini
birlestirmis olur. Namaz sonrasi giin i¢in temizlenen ise teklestirmistir. En giiglii yorum,

o e . . - 7
yikanmanin hem Cuma giinii, hem de Cuma namaz1 igin oldugudur.®"®

%75 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 151.
%76 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 152.
" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 153.
%78 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 153.
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1.6.7.Hayizlimin Boy Abdesti Almasi

Meselenin Batini yorumu sudur: Kadinlarin 6zel hali bir rahatsizliktir. Kul ibadetini
sthhatli hale getirmekle yiikiimliidiir. Ibadetinde rahatsizlanirsa, kendini rahatsizliktan

arindirarak; saf bir sekilde Yaradan’a yénelir.e’79

1.6.8.Hayizdan Dolay1 Boy Abdesti Almak

Ay hali seytanin dokunmasidir. Bu sebeple bu durumdan arinmak gereklidir. Bir
kimse bu durumda oldugunda seytanin verdigi diisiince ve vesveselerden armmmalidir.
Seytandan gelen diisiincelerden, melekten gelen diisiinceyle armilir. Insan zihninden ve
kalbinden seytanin sebep oldugu vesvese ve diisiinceleri uzaklastirmak suretiyle zihnini ve
kalbini temizlemis olur. Kalp melegin diisiincesini benimseyip hissederek temiz hale gelir.
Seytan kaynakli vesvese ve diisiince sebebiyle de Allah’in kuluna rahmeti olmasaydi,
melegin verdigi diislinceyle seytanin diisiincesine karst temizlenmek suretiyle sevap

gerceklesmemis olurdu.*®°

Insan, seytanin yonlendirdigi fiili yapmamak igin nefsiyle miicadele eder.
Karsiliginda Allah tarafindan miikafatlandirilir. Nefsiyle miicadele ederken bazen seytan
galip gelebilir. Bu suretle insan seytanin ayartmasiyla, séz konusu fiili yapabilir. Bdylece
giinah islemis olur. Eger insan durumu fark edip anlarsa, ardindan tovbe ettiginde sehit
sevab1 alir. Tovbeden maksat pigsmanliktir. Cilinkii Pismanlik tovbenin en Onemli

unsurudur. 8!

1.6.9.Haz Almaksizin Cikan Meniden Dolay1 Boy Abdesti Almak

Bazi alimler, bu sebeple boy abdesti almay1 vacip kabule ederler. Batini yorum
sOyledir: Ciiniipliik uzaklik demektir. Uzaklik insanim asil yurdundan ayrilmasidir. insanin
yurdu, Rabbine kullugudur. Insan kulluk yurdundan ayrilip, uzaklastiginda, herhangi bir
zevk almaksizin efendilik taslarsa, efendigilinniteliginin hakkini vermemis olur. Ciinkii
kamil bir kimse igin higbir zevk, kAmil olmanin zevkiyle karsilastirilamaz. insan islemis
oldugu fiilin hakkin1 veremezse, o fiilden temizlenmek bir zorunluluktur. Bu sebeple boy

abdesti almak, eksikliginin hakkini vermek demektir.*®?

%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 153.
%0 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 154.
%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 154.
%2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 155.
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Kul vatanindan uzaktayken mayas1 itibariyle, varligt zorunlu olana ait bir
hakimiyetle nitelenirse, bu niteligin onda bir hiikmiiniin olmasin1 gerekli géren kimseye

gore kulun temizlenmesi mecburi degildir.383

1.6.10.Ihtilam Oldugunu Hatirlamaksizin Uyandiginda Camasirinda Islakhik
Goren Kimsenin Boy Abdesti Almasi

Hz. Peygamber’in “ (Uyaninca goriilen) su, sudandir. (meni)” hadisinin hiitkmii bu

konuda gecerlidir. Hadis hiikmii 6zellestirmistir.

Arifin karsilastigi durumlarda sebebini bilmedigi bir daralma ve agilma bulabilir.
Arif bu durumun, iradesini gézetmedeki dikkatsizligi ve i¢inde bulundugu halin bu niteligi
ortaya cikaran durumla iliskisini tam kavrayamayisindan kaynaklandigini anlamalidir. Bu
nedenle bu durumun gelecekte ortaya ¢ikaracagi sonuglart goriinceye kadar, ilahi takdirin
getirdigine teslim olmasi, bir yiikiimliiliiktiir. Sebebini idrak ettiginde ise kargiliklr iliskileri

bilmede Hak karsisinda tam bir bilincle yikanmast gereklidir.384

1.6.11.Bosalma Olmaksizin iki Siinnet Yerinin Temasi Sebebiyle Boy Abdesti
Almak

Hz. Peygamber soyle buyurmustur. “iki siinnet yeri birlestiginde, yikanmak
sarttir.”Bu meselede alimler arasinda fikir ayriligi vardir. Bazisina goére bu durumda

yikanmak farz iken bazisina gore degildir. Ibn Arabi farz olmadig: goriisiindedir.

Allah’t bilen insan bodyle hareket ederse, Allah’t olabilirlik yargisinin altina
sokmadig1 bilgisiyle bu ilk bilgiden temizlenmelidir. Bu mesele daha sonra

zikredilecektir.%®

1.6.12.Haz Alinan Ciiniipliik Sebebiyle Boy Abdesti Almak

Cliniipliiglin gurbet demek oldugu belirtilmisti. Gurbet ise kulun hakikatinin geregi
olan mertebeden ayrilmis olma halidir. S6z konusu mertebe kulluktur. Boyle bir davranig

sebebiyle insanin boy abdesti almasi mecburidir. Bu hususta alimlerin fikir birligi vardir.

%3 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 155.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 156.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 157.
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Insanin  kalbini  Allah’tan uzaklastiran her tiirli halden temizlemesi bir

zorunluluktur.***Ciiniipliik; nefsin eziyet gérmesidir. Dolayisiyla temizlik sarttir.*®’
1.6.13.Boy Abdestinde Eli Biitiin Bedene Dolastirmak

Fikih alimleri boy abdesti alirken elle biitiin bedeni ovalamak hususunda goriis
ayriligina diismiislerdir. Bir kismina gore boyle yapmak sarttir. Bir kismina gore degildir.
Ibn Arabi suyun biitiin bedene ne sekilde olursa olsun yayilmasmimn sart oldugu

fikrindedir.3%

Batini yorum sOyledir: Gizli kirler nedeniyle yapilacak temizlik, tam olarak
yaptlmalidir. Bu gizlilik yapilan 1iyilikler sebebiyle Oviilmeyi sevmek gibi nefsin
arzulartyla ilgilidir. Bu nitelige benzer her sey silinecek sekilde temizligin yapilmasi
gerekir. Arinma, kulun i¢ diinyasina biitiiniiyle yayilmadig: siirece, temizlik gergeklesmis

sayllrnaz.389

1.6.14.Boy Abdestinde Niyet Etmek

Alimlerin bir kismi niyeti sart saymustir. ibn Arabi ‘de niyetin sart oldugu
goriisiindedir. Meselenin batindaki uzantisi ise i¢ temizliginde niyetin sart sayilmasidir.
Niyet amelin batinidir.  Aymi zamanda, amellerden biri olmasi sebebiyle mutlaka

yapllmathdlr.390

1.6.15.Boy Abdestinde Agza ve Burna Su Vermek

Alimlerin bir kismina gore agza ve burna su vermek vaciptir. Diger bir goriise gore
vacip degildir. Ibn Arabi’ye gore normal abdest alirken agza ve burna su vermek vacip
degil, boy abdesti alirken vaciptir. Bu konudaki batini yorum daha once abdestte siralama

bahsinde islenmistir.>*

%6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 158.
%7 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, s. 544.
%8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 159.
% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 159.
%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 160.
%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 160.
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1.6.16.Boy Abdesti Temizligini Bozan Seyler

Bu tiir temizligi ciiniip olmak, hayiz, istihaze, cinsel organlarin temasi bozar.
Hayizligin ve ciiniipliigiin bu temizligi bozdugunda goriis ayriligi yoktur. Diger konularda

gorls ayrilig vardir.>%

1.6.17.Cinsel iliski Sebebiyle Temizlenmenin Vacip Olmasi

Bir kisim bilgine gore cinsel iligki olsa da olmasa da iki cinsel organin temasi boy
abdestini gerektirir. Bir kismi bosalma olmugsa gerekli oldugu goriisiinii savunur. Bazi
alimler ise cinsel iliski olmasa bile bosalma sonucunda boy abdestinin gerektigi
goriisiindedir. Bir kistm Islam alimine gore ise yalnizca bosalma sebebiyle yikanmak sart

olur.®?

Cinsel iliski, bir sey verme amaciyla, tesir sahibinin tesir edene yonelmesi
demektir. Dolayisiyla etkiye konu olan sey, ya kendisine etki eden ilahi ismin 6zelligini
bilir ve onun farkindadir. Boyle olursa temizlenmesi gerekli degildir. Ya da kendisine etki
eden ilahi ismin 6zelligini bilmez ve onun farkinda olmaz. Bu 6zelligin farkinda olmazsa
boy abdesti almas1 gerekir. Bazen ismin etkisi, kalbin uyumasi seklinde tezahiir edebilir.
Bagka bir kez ismin etkisi bir varlikla veya Allah ile ilgili bilgi vermek seklinde ortaya
cikabilir. Her iki sekilde de insan kendini goriir, Allah’1 gérmezse batinda temizlenmesi
gerekir. Sadakayr veren ve alan olarak Allah’1 gbren insanin batinda temizlenmesi
gerekmez. Ciinkii esyanin temizligi Hak sayesinde gerceklesir. Bu bilingten uzaklasip
sadakay1 alanin kendisi oldugunu géren insanin kalbini temizlemesi gereklidir. Veren de
alan da Allah’tir. Aymi sekilde, hal ve soz diliyle baska birine bir konu O6gretmeye
yoneldiginde de ger¢ek Ogretenin kim oldugu hakkinda bir bilinci ve suuru varsa,
temizlenmek zorunlu degildir. Ciinkii o esnada temizligini korumaktadir. Ogretenin Allah
degil de kendisi oldugunu goriirse temizlenmelidir. Ciinkii bu yolda Allah dostlar

miisahede ve kesfe dayanarak, Allah vasitasiyla hareket eder ve O’nunla dururlar.®*

%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 161.
%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 161.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 162.
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Insanin cinsel arzusuyla fazla mesgul olmasi, kendini bu istege kaptirmasi hayvani
yoniinii aciga cikartir. Sehvete tabi olmak 6zii kirletir. Dolayisiyla cinsel miinasebet boy

abdesti gibi giiclii bir temizligi gerektirir.>®

1.6.18.Hangi Tarzda Cikan Meni Boy Abdestini Gerektirir?

Seriat alimleri, yikanmay1 gerektiren meninin ¢ikmasinda dikkate alinan 6zellik
hakkinda goriis ayriligina diismiistiir. Bir kismina gore burada dikkate alinan sey hazdir.

Bir kismina gére ise haz olsun olmasin meninin ¢ikmasi yeterlidir. %

Meselenin Batini yorumu su sekildedir. Bir insan i¢in haz, nefs veya Hak kaynakl
olabilir. Haz nefs kaynakli olursa boy abdesti zorunludur. Nefs kaynakli olmazsa, ciiniipliik
sayilan bu bilgi, ya Allah ile veya herhangi bir yaratilanla ilgilidir. Bilgi ve haz Allah ile
ilgiliyse, bundan dolay1 temizlenmek gerekmez. Varliklarla ilgiliyse, haz alinsa da
alinmasa da temizlenmesi gerekir. Hak kaynakli haz, yetkin olmanin hazzidir. Yetkinligin

hazzi1 Allah’tan uzaklagmak suretiyle kirlenmemenin hazzidir.*®’

1.6.19.Ciiniip Olan Kimsenin Mescide Girmesi

Bazi alimlere gore clinilip insanin mescide girmesi her durumda yasaktir. Bir kismi
yolculukta caiz goriirken, bir kism1 her durumda caiz gérmektedir. ibn Arabi caiz oldugu
géﬁisﬁndedir.3g8

Meselenin Batini  yorumu; Arif, arif olmasi1 bakimindan stirekli Allah’in
huzurundadir. Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurur: “Yeryiizii bana mescit yapildi.”
Ciinlip yeryiiziinden ayrilamaz. Yeryliziindeyken ise oOrfte bilinen mescit kosullariyla

sinirlanmamis genel mesru mescitte bulunur.

Ciinlipken mescide girmenin caiz olmadigini iddia eden alimler, batinda ilahi
isimlerle ahlaklanmadig1 i¢in nefsini temiz bir yer olarak gérmemenin hakim oldugu
kimselere isaret ederler. Insanin ilahi isimlerle A&hlaklanmasinin anlami, bir huyun
kendisiyle ahlaklanan insanla bilfiil var olmasi gibi ilahi isimlerin insanla fiilen varlik

399
kazanmasidir.

%% Dihlevi, Huccetullahi’l Baliga, 5.228.
%% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 162.
7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 163.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 163.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 164.
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Dihlevi; ciiniip veya hayizli kimsenin mescide girmesini uygun bulmaz. O;
mescidlerinsalat ve zikir yeri olmasi hasebiyle Kabe’nin subeleri oldugunu sdyler. Bu
kutsal mekanlar hiirmet gerektiririr. Dolayisiyla insanda bu haller hakimkenmescidlerden

uzak durulmalidir.*®

1.6.20.Ciiniip Olanin Mushaf’a Dokunmasi

Seriat alimleri ciiniip olanin Mushaf’a dokunup dokunamayacagi hususunda goriis
ayrihigma diismiistiir. Alimlerin bir kismina gore ciiniip olan Mushaf’a dokunabilirken, bir

kism1 bunun caiz olmayacag goriisiindedir.**

Meselenin Batini yorumu sudur: Siiphesiz Allah ehli, kalbi, Allah’in s6ziinii i¢eren
bir Mushaf gibi sayar. Ayn1 zamanda, gok ve yer kendisini sigdiramadiginda kalp Hakk1
sigdirmistir. Binaenaleyh Allah insanlara, kalplerine (Haktan) baskasinin girmesi sebebiyle

olusan kirlerden onu temizlenmesi gerektigini bildirmistir.**?

Ciinlip insanin Mushaf’a dokunmamasi gerekir. Cliniip olmak, Hakk’ a mahsus
Ozelliklerden uzaklik demektir. Bu wuzaklik yakinlagsmayir gerektirir. Bu sebeple
yakinlasmak i¢in temizlenmelidir. Clinlip kimsenin Kur’an okumast da uygun degildir.
Kula yarasan sey, onun {izerinde sirf kullugun tezahiir etmesidir. Cilinkii kul biitiiniiyle
ciiniiptiir. Oyleyse kul Mushaf’a temas edemez. Ilahi isimlerle ahlaklanirsa, bu kez
dokunan Hakk’mn elidir. Ciinkii Hakk sevdigi kulunun kendisiyle tutacag: eli olacagim

bildirmistir.**®

1.6.21.Ciiniip Olamin Kur’an Okumasi

Alimler bu konuda gériis ayrihigma diismiistiir. Bir kismu, belirli ve belirsiz olarak
ciiniip olanin Kur’an okumasini caiz gdrmezken bir kismina gore caizdir. Ibn Arabi’ye
gére peygambere varis olan bir insan, varisi oldugu insana uymanin bir geregi olarak
Kuran’t cilinlipken okuyamaz. Allah g$0yle buyurmustur: “Sizin i¢in Allah’in

peygamberinde en giizel 6rnek vardir.”*%

Peygamber’i ise clinlip olmanin diginda hig¢ bir
sey Kuran okumaktan alikoyamazdi. Alimlerin bir kismi her durumda ciiniibiin Kuran

okuyabilecegini caiz gdrmiistiir. Ibn Arabi de bu gériistedir. Bununla birlikte ibn Arabi

% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.546.
“% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 165.
“2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 165.
“% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 166.
% Kur’an-1 Kerim, , el-Ahzab 33/21.
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Hz. Peygamber’e uyma amaciyla, bdyle bir haldeyken Kur’an okumayr mekruh

saymlstlr.405

Hz. Peygamber’in davranislarina uyan insan, ciiniipken Kur’an okumayi caiz
gormez. Daha Once clniipliiglin vatandan uzaklasmak, gurbet anlamma geldigi
belirtilmisti. Gurbet insanin vatanindan ayrilmasi demektir. Vatanindan uzak kimse
gurbetteyken ilahi isimlerle nitelenme durumundan mahrumdur. Bundan dolay1

temizlenmelidir.*%®

1.6.22.Hay1z Kanindaki Hiikiim

Kanamalar; ay hali kanamasi, 6ziir ve logusa kanamasi olmak iizere ii¢ tlrlidiir.
Bunlar kadinlara ait durumlardir. Erkekleri ilgilendiren bir durum yoktur. Bu sebeple
batinda nefsin disi olmasindan miitevellit, nefse ait durumlardir. Ciinkii Allah nefs
tiirlerinden s6z ederken, safiye, miitmainne vb. disilik 6zelligi olan sdylemler kullanmistir.

Kalbin ve ruhun bu konuda pay1 yoktur.*%’

Tasavvuf yolunun ilk nesillerinde yalanin nefsin hayiz hali oldugu goriisi
yaygindir. Bu durumda dogru sozliiliik nefsin o kandan temizlenmesidir. Nifas kaninin

durumu da hayiz kaniyla aynldlr.408

Istihaze kaninin Batini yorumu hastalik vb. bir sebeple yalan sdylemektir. Boyle
birinin namaz kilma ya da cinsel iliski yasag1 yoktur. Bu durumda istihaze kani hayiz kani
gibi sikint1 degildir. istihaze kam akarken bile namaza engel degildir. Batini olarak burada
s06z konusu olan yalan birinin yarari i¢in ya da zarar1 def etmek i¢indir. Ya da bdyle bir

yalanla Allah’ yakinlik amaglanmaktadir.**

1.6.23.Hayzin En Uzun ve En Kisa Siiresi

Bu konuda alimler arasinda fikir ayrilig1 vardir. Coguna gore en kisa siiresi yoktur.

Bir kere olmasi yeterlidir. En uzun siireyi yedi giin, on giin yada onbes giin kabule edenler

olmustur. ibn Arabi’ye gore de en kisa siirenin siniri yok‘[ur.410

“%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 168.
“% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 170.
“7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 171.
“%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 171.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 171.

3,8

10 bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 172.
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Meselenin Batini yorumu su sekildedir: Nefs yalan sdylemeye niyet ettiginde
aslinda yalan sdylemis olur. Bu zaman nefsin niyet ettigi fiile gore kisa yada uzun siirer.
Stirenin sonunda tovbe ederek yalandan arinir. Bu sebeple en uzun veya en kisa zamani
yoktur. Armnma siiresinin de bir sinir1 yoktur. Ciinkii dogruluk sinirsizdir. insanin daima
diiriist olmalidir. Bir zaruriyet olmadig: siirece yalan séylememelidir. Bu anlamda yalan,

istihaze kanina benzetilmistir.411

1.6.24.Nifas Kaninin En Az ve en Uzun Siiresi

Seriat alimleri, bu meselede goriis ayriligina diismiistiir. Bir kismina gore en azin
belli bir siiresi yoktur. Ibn Arabi de bu fikirdedir. Batini olarak hayiz kaninin yorumu ile

nifas kaninin yorumu aynidir.**?

Hayiz Nelere Engeldir: Hayizliyken namaz kilinamaz, oru¢ tutulamaz, tavaf

yapilamaz ve cinsel iligkiye girilemez.413

Batini yorum: Namazdaki yalan, insanin bedeniyle namazdayken i¢cinden baska bir
yerde olmasidir. Meselenin orugtaki yorumuna gelince; orug, alikoymak ve tutmak
demektir. Yalandan uzak durmak kendini tutmak gereklidir. Kabeyi tavafin Batini
yorumuna gore Tavaf, sekillerin en istlinline benzer. S6z konusu sekil dairedir. Batini
anlamiyla bu, sonsuza kadar yalan sdylemektir. Bagka bir ifadeyle yalan sdylemede 1srarci

davranmaktir.**

Meselenin cinsel iliskideki yorumuna gelirsek, cinsel birlesmede insanin amaci
cocuk meydana getirmektir. Onciiller yanlis ise sonu¢ da yanls bir ilkeden yola ¢ikar.
Bazen sonug¢ dogru olabilecegi gibi bazen onciilleri gibi yanlis da olur. Bu durumda
problem cinsel iligkinin kendisine doner. Yalan sdylemek o an i¢in Allah’ a saygisizlik,

O’ndan utanma duygusundaki azlik ve haddi asmaktir.*®

1.6.25.Hayizh Kadin ile Temas

Alimler hayizhi kadmna temas konusunda goriis ayriligina diismiistiir. Baz1 alimlere

gore hayizli kadinin belden yukarisina yaklagilabilir goriisiinii savunurken, bir gruba gore

! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 173.
2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 173.
3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 175.
1% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 175.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 176.
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kan ¢ikan yerinden bagka, hayizli kadindan uzak durulmasina gerek olmayacag:

goriisiindedir. ibn Arabi de bu goriisii benimsemistir.**®

Meselenin Batini yorumu su sekildedir. Hayiz nefislerin yalanidir. Kendisini yalana
alistiran insan1 doga peyderpey yaniltir. En sonunda insan Allah’a yalan sdyler. Nefsin

uzak durmasi gerekenlerin en énemlisi, Allah’a ve peygamberine yalan sdylemektir.*!’

1.6.26.Gercek Temizlenmeden Sonra Boy Abdesti Almadan Once Cinsel
Mliskiye Girmek

Allah Teala soyle buyurur: “Temizleninceye kadar onlara yaklasmayln.”418 Bazi
alimler hay1zin sona ermesinden sonra boy abdesti almadan cinsel iliskiye girilebilecegini
belirtmiglerdir. Bazilar1 ise boy abdesti alindiktan sonra olabilecegi yoOniinde goris

bildirmislerdir. Ibn Arabi ilk gériisii savunur.**®

Meselenin Batini yorumu; Soyledigini bilmeyisi sebebiyle sahip oldugu sahte bir
iddiayla, 6gretmen 6grenciye bir bilgi aktarir. Bu bilgi, 6grenciyi iki niyetle bir yikanmaya
sevk eden olusla ilgili bir bilgidir. Béyle bir durumda 6grencinin iki iicreti olur. I¢inde
tasidig1 iddiadan tovbe etmez, fakat o esnada onu sOylemezse, o esnadaki gaflet sebebiyle
mahalli temiz olan biridir. O iddiadan donmeyle ilgili bir diistince kalbine gelirse, boyle bir
insan biitiinliyle yikanmasa bile temizligi gordiikten sonra cinsel organini yikayan kadina
benzer. Kalbine gelen tovbe diisiincesiyle amel ederek iddiadan pisman olursa, temizlikten

sonra yikanan kadin gibidir.*?°

1.6.27.Hayizhyken Esine Yaklasan Kimse Kefaret Odemesi

Bazi alimlere gore hayizliyken esine yaklasan kimsenin kefaret 6demesi gerekmez.

Ibn Arabi de bu goriistedir. Baz1 limler ise kefaret gerektigi goriisiinii savunur.*%

Meselenin Batini yorumu sudur: Hikmeti ehil olmayan insanlara veren bilgin, hi¢
kuskusuz bilgiye haksizlik etmis ve onu yerli yerine koymamistir. Boyle bir davranisin
kefaret cezas1 gerektirdigi diistiniiliirse, gereken ceza, Allah nezdinde yararl dini bilgilere

ehliyetli ve merakli insanlar1 aragtirmaktir. Bilgin, bilgiye susamis insana 0gretmek igin

€ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 176.
“7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 176.
8 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/222.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 177.
2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 177.
2L {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 178.
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calisir. Boylece hikmeti yerli yerine koymus olur. Bu davranis ise ilk davranisinin kefareti
sayilir. Boyle bir davranisin kefaret gerektirmedigini diigiinen alimlere gore tovbe etmek
yeterlidir. Onlara gore bilgiyi ehli olmayan insanlara Ogreten birinin kefaret amaciyla

baskasina bilgi 6gretmesi gerekmez.422

1.6.28.Istihazeli Kadinin Temizligi

Alimler bu konuda gériis ayriligina diismiistiir. Bir kismma gére hayzinmn sona
erdigini biliyorsa boyle bir kadina gereken sey tek temizliktir. Bagka bir sey de gerekmez.
ibn Arabi de bu fikirdedir. Alimlerin bir kismmna gore ise boyle biri her namaz icin

yikanmalidir. Bir kismina gore tek bir yikanmayla iki namazi kilabilir.*?

Batini yorum: Istihaze sebebiyle bir kadmin temizlenmesi gerekmedigi gibi dince
gecerli bir fayda sebebiyle yalan sdyleyen nefsin durumu da bdyledir. Seriat boyle bir
durumda yalan sdylemeyi miibah goriir. Dince mubah hatta zorunlu olsa bile gergek
anlamiyla ‘yalan’ ismini tagimasi sebebiyle bu fiilden dolay1 tovbeyi gerekli goren alimler,
hayiz ismindeki ortaklik sebebiyle istihazeli kadinin yikanmasi gerektigi gibi bdyle bir

yalan nedeniyle de tovbeyi zorunlu kabul ederler.***

1.6.29.Istihazeli Kadina Yaklasmak

Alimler istihazeli kadina yaklasmanin caiz olup olmadig ile ilgili ii¢ goriise
ayrilmiglardir. Bir kismina gore caizdir. ibn Arabi de caiz oldugu goriisiindedir. Bazi
alimler caiz olmadig1 gorisiinii benimserken, bazilar1 da siire uzadiginda caiz oldugu

v e e ue . . . 425
gOriisiinii benimsemislerdir.

Batini anlam1: Dince gecerli bir sebeple yalan sdyleyebilecegi bilinen bir insana bir
sey Ogretmek engellenemez. Oyle bir durumda sdylenen yalan, insanin diiriistliigiinii

o R, 42
zedelemesi bir yana, onun diiriistliigiiniin kanitidar.*?®

1.7. Teyemmiimiin Hikmetleri

Teyemmiim temiz topraga yonelmek demektir. Batini yorum: Hor ve zelil olmasi

bakimindan yere yonelmek, mutlak anlamda kulluga yonelmektir. Ciinkii kulluk bir

22 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 178.
*23 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 178.
2% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 179.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 179.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 179.
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anlamda horluk, ihtiya¢ halinde olmak demektir. Kulun bu halden arinmasi ancak
Yaradanma yonelip, O’nun koydugu sinirlara riayet etmesi ve seriatina uymasi ile
miimkiindiir. Kul kullugunun idrakinde oldugunda, Rabbinin emir ve yasaklarini
benimseyip, uydugunda tam anlamiyla arinmis olur. Kul olma sorumluluklarini yerine
getirmelidir. Insan toprak gibi yoksun ve ihtiya¢ sahibi oldugunu unutursa, toprakla

teyemmiim etmek suretiyle temizlenir.**’

Teyemmiim suyun olmadigi yerde yapilan ibadettir. Toprak insanin yoksun
yaratildigmin farkina varmasidir. Insan toprak oldugunu unutmamali, hakikatinin farkina
varmalidir. Hakikatini unuttugunda toprakla temizlenerek yeniden gercekligini idrak ettigi
noktaya gelir. Su bilgi demektir. Hayattir. Nasil diinyanin canlilig1 suya bagl ise, kalplerin
diriligi de suya baghidir. Teyemmiim Allah’a ulasmada taklit edenin durumu gibidir. Su
bulununca nasil teyemmiim bozuluyorsa, Allah’1t tanima yolunda sahih bir bilgi
edinildiginde, aklin o konuda nazari giiciinii taklidi anlamsizlasir. Ozellikle aklin delili

dinin getirdigi bilgiye uymazsa, aklin kanitiyla seriata dsnmek gereklidir.*?

Dihlevi’ye gbre teyemmiimiin toprakla yapilmasinin hikmetleri s6yle agiklanabilir:
Toprak ¢ok bulunan bir sey oldugu i¢in, kolaylik agisindan en isabetli segenektir. Suya
alternatif bir arinma vasitasidir. Ayn1 zamanda yiiziin topraga temas etmesi nefsin kibirden

arinmasina olanak saglar.*?°

1.7.1. Teyemmiim Biiyiik Temizligin Yerine Gegebilir mi?

Bazi alimlere gére teyemmiim biiyiik abdestin yerini alirken, bir kismina gore

alamaz. Yalnizca abdestin yerini alabilir.**

Batini yorum: iman1 olumsuz ydnde etkileyen her tiirlii kirli bilgi, arinmay1 gerekli
kilar. Boyle bir durumda kul arastirma, inceleme suretiyle dogru bilgiye ulasarak
imanindaki stipheyi gidermelidir. Bu durumdaki kul, mecazi anlamda temizlenmek i¢in
suya sahip olan, teyemmiime ihtiya¢ duymayn kimse gibidir. Akli melekelerini kullanan,
dogru bilgiye ulagsmayi bilen biridir. Bu seviyeye ulasamamus, taklit ehli Miisliiman ise bir

sekilde imanimi yitirmigse yine arinmasi zorunludur. Boyle bir kimse su bulamadig1 i¢in,

2" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 180.
“28 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 180.
2 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.550.
3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 181.
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teyemmiim yapan kimseye benzer. Teyemmiimiin biiyiikk abdest yerine gegmeyecegini

savunanlar, batinda inang konularinda taklidi uygun gérmeyenlere benzer.***

Teyemmiim abdestin yerini alabilir goriisiinde olanlarin Batini yorumuna gelince;
Herhangi bir pisligin imana degil, kitap ve siinnetten veya icmadan bir nas bulunmadigi

icin belirli bir meseleye zarar vermesidir. Bdyle bir meselede kiyas yapilmasi caizdir.**?

Ibn Arabi’ye gore teyemmiim tipki suyla temizlenme gibi dince belirlenmis bir
ibadettir. Onun amelde kendine 6zel bir niteligi vardir. Teyemmiim yalnizca ele ve yiize
yapilir. Abdest ve yikanma Oyle degildir. Bedel ise bedeli oldugu seyin yerini alir.

Teyemmiim bedeli sayildig1 seyin yerini almis degildir.**®

1.7.2. Teyemmiimiin Caiz Oldugu Kimseler

Seriat alimleri, su bulamadiginda teyemmiimiin yolcu ve hasta i¢in caiz oldugu
konusunda hemfikirdir. ibn Arabi’ye gdre su bulunsa bile artabilecek veya &liime yol
acabilecek bir hastalik nedeniyle suyu kullanamayacak durumdaysa da teyemmiim

caizdir.***

Batini Yorum: Yolcu, delili inceleyen kimse demektir. Ciinkii o, fikriyle
onciillerinin menzillerinde ve diizenlenis yonteminde yolcudur. Cabasinin sonunda,
o0grenmek istedigi konuda bir hiikiim elde eder. Hasta ise yaradilist geregi kanitlari
incelemeye yatkin olmayan insandir. Bunun sebebi insanin kotii dogasini ve incelemenin
amac1 olan hedefe ulagmadaki eksikligini bilmesidir. Boyle bir insanin nazari incelemeden

vazgecirilip taklide yonlendirilmesi gereklidir.435

Taklit eden kimse, toprakla teyemmiim eden gibidir. Ciinkii toprakla temizlenmek
suyla temizlenmeye benzemez. Fakat din bakimindan o da bir temizlik yontemidir. Su ise
boyle degildir. Su temizleyicidir. Kanittan yola ¢ikan insan, daha once taklit yoluyla
inanmigsa inandig1 seyle ilgili nazari kanitlar1 incelemek ister. Bu incelemenin hedefi ise
inceledigi delil hakkinda kesin bir bilgiye ulasmaktir. Boylelikle taklitten bilgiye gecer.
Veya taklit ettigi seye gore amel eder. Nitekim bu amel ona Allah hakkinda bilgi saglar.

! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 181.
*3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 182.
*3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 182.
3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 183.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 184.
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Bu durumda ise insan baskasini taklit ederek degil, dogru ile yanlist basiretle ayirt etmis
436

olur. Bu ise kesif bilgisidir.

Ameller bir yolculuktur. Akil nazari arastirmasiyla alemde yolculuk yaptigi gibi
amel eden kimse de ameliyle yolculuk yapar ve sonugta birlesirler. Nazari arastirmayla
siirl kalan kuskulardan arinamaz. Amel sahibi ise bildigi konuda kuskunun giremeyecegi
sekilde basiretli hale gelmistir. Bu sebeple amel sahibinin daha gercek bilgi sahibi oldugu

sdylenebilir.**’

1.7.3.Su Bulamayan Yerlesigin Hiikmii

Bazi alimlere gore su bulamayan yerlesik teyemmiim edebilir. Baz1 alimlere gore

ise su bulmadiginda yerlesik insanin teyemmiim etmesi caiz degildir.**®

Batini yorum: Yerlesik; atalarindan gorerek, yada hocalarindan 6grenerek, bir
Ogretiye baglanmis kimse demektir. Boyle bir kimse basiret kazanip, kendisine yonelerek
(Allah’la ilgili durumunda) bagimsiz davranmaya baslayabilir. Bu kimse dnceki halinde mi
kalmalidir? Yoksa Hakk’1 idrak edinceye kadar ulastigi bilgileri mi incelemelidir? Bazi
alimlere gore onceki hali yeterlidir. Bu kimsenin amellerine dikkat etmesi gerekir. Ciinkii
nazari arastirma sasirtabilir. Bu sebeple bdyle bir arastirma muteber degildir. Su

bulunmadiginda teyemmiim edilebilecegini sdyleyen goriisiin batindaki yorumu budur.**®

1.7.4.Su Buldugu Halde Diisman Korkusu Sebebiyle Suya Gidemeyen Insanin
Durumu

Seriat alimleri bu hususta fikir ayriligina diismiislerdir. Bazisina gore bu kimsenin
teyemmiim etmesi caizdir. Ibn Arabi de bu goriistedir. Bir kismma gore teyemmiim

edemez.*°

Batini yorum: Delili hakkinda bir bilgiye ulastirsin diye inceleyecegi delili
arastirmaktan korkmak, onun delil oldugunu bilmemek demektir. Bu durumda insan iki
seyl yapmalidir. Ya delilin delilliyi bilmede yardimecr oldugu konusunda bagskasini taklit
etmelidir veya Allah’1 bilmede delil sayilmasi i¢in bir inceleme ve tefekkiir gerekir.

Birincisi gerceklesirse, bole bir kimse Allah’1 bilmede taklitte kalmalidir ve o, ‘teyemmiim

% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 184.
*7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 185.
*% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 186.
3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 186.
*0 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 187.
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et’ diyen kimsedir. ‘Teyemmiim caiz degildir’ diyen kimse ise bu korkunun incelemeyi
zorunlu kilmayacagini  sdylemis demektir. Oyleyse bu insan zorunlu olarak

atrastlrmahdlr.441

1.7.5.Su Kullanmada Soguktan Korkan Insan

Seriat alimleri, boyle bir haldeki insan hakkinda goriis ayriligina diigmiistiir. Bazi
alimlere gore bu durumda olan kimse, suyu kullanacag: takdirde hastalanacag: ile ilgili
giiclii zan tasiyorsa teyemmiim edebilir. Bir kismina gore teyemmiim etmesi caiz degildir.

Ibn Arabi teyemmiim edilebilecegi gérﬁsﬁndedir.442

Batini yorum su sekildedir. Sufi vaktin ogludur. Saglikli halde iken hasta ya da
siddetli hasta sayilmaz. Boyle bir insan teyemmiim etmez. Ciinkii vehim bilgi tizerinde
hiikiim veremez. Buradaki korku vehim olabilir. Bu durumda insan taklidi stirdiiremez. Bir
kisim bilgine gore ise korku halinde ise teyemmiim caiz degildir. Boyle biri de saglikli

degildir. Bu kimsenin taklidini siirdiirmesi bir gerekir.443

1.7.6.Teyemmiim Temizliginde Niyet

Fikih alimleri teyemmiimde niyet edip etmemek hususunda goriis ayriligina
diismiistiir. Bir kismina gore teyemmiim niyete gerek duyar. Bir kismina gore ise niyet

gerekli degildir. Ibn Arabi’ye gore teyemmiimde niyet etmek sarttir.***

Inang zorunlu bir bilgiden meydana gelmisse, niyet gerekmez. Ciinkii bir seyi
yapmak icin niyetin 6n kosul olmasi, fiilin baslangicina bitisik olmaya baghdir. Boyle bir
miimin ise yeni bir fiil sahibi olmadig1 i¢in, niyet etmeye gerek yoktur. Ciinkii o fiilin

yaraticisi olan Hakkin iradesi yeterlidir.**

1.7.7. Su Bulamayan Kimsenin Su Aramasi (Taharri)

Seriat alimleri, bu nitelikteki insanin durumu hakkinda goriis ayriligina diismiistiir.

Bir kismima gére su aramak sarttir. Bir kismina gére ise su aramak sart degildir. Ibn Arabi

sart olmadig goriisiindedir.**°

*! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 187.
*2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 187.
3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 188.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 188.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 188.
6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 189.
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Meselenin Batini yorumu sudur: Feri ve asil konularda baskasini taklit eden bir
insanin delil arastirmasi sart degildir. Taklit¢i insanin yapmasi gereken sey, bilmedigi
seyde, bildigine inandig1 kisinin bu konudaki hiikmiinii sormaktir. O da 6grenmek istedigi

konuda kendisine fetva verir.*

1.7.8. Teyemmiimde Vaktin Girmesinin Sart Olmasi

Alimler arasinda, teyemmiimde vaktin girmesinin sart olup olmadig1 konusunda
goriis ayrilig1 vardir. ibn Arabi’ye gore vaktin girmesi sarttir. Bazi Alimlere gore sart
degildir.**®
Meselenin Batini yorumu sudur: Vakit belli oldugunda, zahirde ve batinda sorumlu

olunan hususlarda seriatin hitabi sorumluya ulasir. Bunun batindaki anlami ise kalbe

ansizin gelip sufilerce ‘hiicum’ diye isimlendirilen ilahi bir tecellidir.**°

1.7.9. Teyemmiimde Ellerin Sinir1

Allah su sekilde buyurmustur: ‘Temiz toprakla teyemmiim yapiniz. Yiizlerinize ve
ellerinize mesh ediniz.” **° Alimler teyemmiimde ellerin smryla ilgili fikir ayriligia
diismiistiir. Bir kism1 teyemmiimde smirin abdestteki sinirla ayni oldugunu goriisiindedir.
Bir kismina gore avuglarin mesh edilmesi kafidir. Bazisi ise avuglara mesh etmenin farz
oldugunu soyler. Dirseklere kadar mesh etmek miistehaptir. Bir kismina gore, omuzlara
kadar mesh etmek farzdir. ibn Arabi’ye gore eli mesh etmek farzdir. Ele eklenen kisma

. . 451
mesh ise miistehaptir.*®

Batmi yorum sudur: Insan ilahi surete gére yaratilmistir. Bunun anlami, insanin
ilahi sifatlarla ahlaklanma yetisine sahip olmasidir. insan bu sebeple kibirlenmistir. Nefsini
bu kibirden toprakla arindirmasi farz kilinmistir. Bu kullugun hakikatidir. Insan yaratildig:

seyin hakikatine bakarak armnir.*>

1.7.10.Teyemmiim i¢in Temiz Topraga Ka¢ Kez Vurulacag

Bazi alimlere gore teyemmiim i¢in temiz topraga bir kez vurmak yeterli iken, bazi

alimlere gore iki kez vurmak gerekir. Iki kez vurmak gerektigini diisiinenlerin bir kismi

*7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 189.
8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 190.
* ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 190.
40 Kur’an-1 Kerim, , el-Maide 5/6.

1 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 191.
%2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 191.
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yiiz ve eller i¢in birer kez vurulacagini sdylemisken bir kismi ise eller ve yliz i¢in ikiger

kere vurmak gerektigi goriisiindedir. Ibn Arabi’ye gore elleri bir kez vurmak yeterlidir.*>*

Meselenin batini yorumu ise topraga yonelmektir. Fiillerde birlemeyi esas alan
kimse tek vurusu benimser. Allah’in koydugu sebeplilik hikmetini esas alan kimse ise iki

vurusu kabul eder.”*

1.7.11. Teyemmiim Eden Kimsenin Topragi Organlarina Ulastirmasi

Alimler arasinda bu hususta fikir ayriligi vardir. Bazisina gére toprag: organlarina
ulagtirmasi1 farz, bazisina gore degildir. Farz oldugunu kabul etmeyen alimlere gore
yapilmast zorunlu olan yalnizca elleri topraga vurduktan sonra teyemmiim yapilacak

uzuvlara siirmektir. Hakim olan gériis budur.**®

Meselenin Batini yorumu su sekildedir: Nefs yoksunluguna idrak ederek kibirden
temizlenir. Yoksunlugunu idrak igin, topragi uzva siirmek zorunlu degildir. Ciinki
yoksunlugu idrak, kibre niifuz ettiginde orada kibir kalmaz. Yoksunluk ve ihtiya¢ halinde
olma hissi kibri yok eder. Kulun Allah karsisinda ihtiya¢ sahibi oldugunun bilincinde

olmas kibre galip gelir.**®

Nefsin yonii izzete doniiktiir. izzet nurundan alacagi seyleri alir. Ancak kullugunu
idrak edebilmesi i¢in yiiziinii muhtag olarak Allah’a ¢evirmelidir. Allah’a olan ihtiyacinin
ve zayifligimin bilincine vardiginda izzet hali kaybolur. Kul Allah’in otoritesi karsisinda

egilerek zayifligim, kul oldugunu idrak eder.*’

1.7.12. Teyemmiim Temizliginin Neyle Yapilacag:

Seriat alimleri, toprak disinda teyemmiimiin yapilabilecegi seyler hakkinda goriis
ayriligia diismistiir. Bir kismina gore teyemmiim yalnizca toprakla yapilir. Bir kismina
gore yerin lUstiinde bulunup temiz olan kum, tas, toprak gibi her seyle teyemmiim
yapilabilir. Bazi1 alimler bununla birlikte topraktan tiretilmis tugla, kireg tasi, kireg, ¢amur,

mermer gibi seylerle de teyemmiim yapilabilecegini belirtmislerdir.*®

3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 191.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 191.
** ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 192.
€ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 192.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 193.
8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 193.
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1.7.13. Teyemmiim Temizligini Bozan Seyler

Fikih alimleri, abdesti ve temizligi bozan her seyin teyemmiimii de bozdugunda
goriis birligine varmustir. 1ki durumda ise goriis ayriligna diismiislerdir. Birincisi, daha
farz kildig1 teyemmiimle baska bir farzi kilmak isteyen kimsenin durumudur. Bir kismina
gore ikinci farz namazin kilinmasi teyemmiimii bozarken bir kismina gére bozmaz. Ibn
Arabi bozulmayacagi kanaatindedir. Ancak teyemmiimii yenilemenin daha faziletli olacag:
gorisiindedir.**°

Batini yorum sudur: Tecelli tekrarlanmadigi gibi bu temizlik de tekrarlanmaz. Hatta
her tecelliye ait bir temizlik vardir. Oyleyse her namaz igin de teyemmiim gerekir.
Tecelliyi bir seyde tecelli olmasi yoniinden degil, sadece tecelli olmasi bakimindan
degerlendiren kimse ise, tipki abdestli gibi tek bir teyemmiimle istendigi kadar namaz

kilinabilecegini fikrindedir.*®

1.7.14.Teyemmiimlii insanin Su Bulmasi

Bir kismmna gore suyun bulunmasi teyemmiimii bozarken, bir kismina gore

teyemmiimii bozan sey pisliktir.**!

Meselenin Batini yorumu sudur: Taklitcinin karsisina ilahiyat bahislerinden
herhangi 6zel bir konuda taklit ettigi seriatin sagladig: bilgiyle celisen bir delil ¢ikarsa, bu
delil onu taklitten ¢cikaramaz. Bir insan1 taklitten ¢ikaracak sey, bu 6zel delil degil, o kisi de

seriat1 gecerli kilan aklin kanitidir.*2

1.7.15.Abdestle Yapilabilen Her seyin Teyemmiimle Yapilabilmesi

Seriat alimleri teyemmiimle birden fazla namaz kilinip kilinamayacagi hususunda
goriis ayriligina diismiistiir. Bir kismma gore kilmabilir. Tbn Arabi de kilinabilecegi
gorlsiindedir. Fakat ona gore daha uygun olan kilinmamasidir. Batini yoruma gelince,

daha 6nce tecellinin tekrarlanmasi yorumundan bahsedilmistir.*®®

% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 194.
0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 194.
! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 194.
2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 195.
“3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 195.
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2 FUTUHAT-I MEKKIYE’DE NAMAZLA ILGILi HIKMETLER

2.1.Namazin Fikhi Boyutu ve Hikmetleri

(Zahiri ve Batini)

Namaz kelimesi Kuran’da salat olarak gecer. Genel anlamda salat, rahmet ve
merhamet etmek anlamina gelir. Allah kendisini er Rahim diye niteledigi gibi kullarina da
erhamiir-rahimin ‘merhametlilerin en merhametlisi’ demistir. Hz. Peygamber soOyle
buyurmustur: ‘Allah merhametli kullarina merhamet eder.” Allah sdyle buyurur: ‘O size
salat eder.” ®* Allah kendisini ‘yusalli’, yani saldt edici olmakla niteledi. Allah

karanliklardan 1s18a ¢ikarmakla insana merhamet eder.*®

Salat insanlara rahmet, dua ve bilinen 6zel fiiller anlaminda izafe edilir. Boylece
insan salat’in {i¢ mertebesini kendisinde toplar. Allah bize emrederken soyle der: ‘Salat’1
yerine getirin’*®® Salat melek, insan, hayvan, bitki ve maden gibi Allah’tan baska biitiin
yaratiklarin her birine izafe edilir. Allah s6yle buyurur: “Goklerde ve yerde bulunan her
seyin ve kuslarin Allah’1 tespih ettigini gormez misin? Hepsi kendi salatin1 ve tesbihini
bilmistir.” Boylece Allah salati her seye izafe etmistir. Salat sozliik anlamiyla tespih

demektir.*®’

Arapcada salat, ates manasina gelen “salye” kokiinden alinmustir. Egri bir agag
dogrultulmak istendigi zaman ateste 1sitilarak diizeltilir. Insanda da, nefs-i emmarenin
mevcudiyetinden dolayr diizeltilmesi gereken bir takim egrilikler ve bozukluklar
mevcuttur. Namaz sayesinde tecelli eden ilahi, rabbani azamet nurlari, namaz kilanin
nefsindeki egrilikleri eriterek yok eder. Kul bununla kalmayip, aym1 zamanda namaz

sayesinde manevi miracini gergeklestirir.468

Sufiler namazi bes unsurla algilar:
1-Maddi bedenin namazi: Bildigimiz farz ve nafile namazlar.

2- Nefsin namazi: Nefsin kotii isteklerinden siyrilmak, ruhaniyette mesafe almak.

% Kur’an-1 Kerim, , el-Ahzab 33/56.
“% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 224.
6 Kur’an-1 Kerim, , el-Ahzab 33/56.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 225.
468 CemalnurSargut, Gozlerin Nuru Namaz, Nefes yaylari, Nisan 2019, s.36.



3- Kalbin namazi: Allah ile huzuru ve murakabeyi devam ettirmek.
4- Sirrin namazt: Sir deryasina dalmak, masiva ile ugragsmamak

5- Ruhun namazi: Fenafillah ve bekabillaha varmakla olur. Nefsin istek ve

arzularindan yok olup Allah ve halka hizmet etmektir.*°

Mutasavviflar namazin i¢ yiiziinii yorumlamakta ve ruhuna 6nem vermektedirler.
Namaz sirf dis sekliyle degil, igteki insani insa eden derin boyutuyla (husi) bir sey ifade
eder. Sufiler bu konuda son derece derinlesmisler ve ona 6nem vermislerdir. Ciinkii namaz
kulun Allah’a miracidir, olgunluga yolculugudur. Namaz bir vuslat vesilesidir. Dinen

uygun olmayan ve ahlaka aykiri/ ¢irkin séz ve davranislardan uzak tutandir.*™

Namaz kilan kimse, ateste iyice 1sitilarak tizerindeki kir ve paslarin temizlendigi
maden gibidir. Kimin namazi manevi hararet ve nuruyla 1sinarak egriligini giderse, o kimse

. 471
cehennem atesine konmaz.

Kulun salati, Hakk’a tam anlamiyla erebilmek igin yaratilanlardan yiiz
cevirmesidir. Buna gore salat, baskaya her c¢esit yoneliglerden uzak, kul ile Rabbi

arasindaki bir iliski veya kavusmadan ibarettir.*"?

Kisaca namazin birka¢ manasi vardir:Birincisi dua demektir; Tevbe suresi 103.
Ayette bu manayadir. “Sen onlar i¢in dua et.”demektir. Ikincisi Senadir; Ahzab Suresi 56.
Ayet bu manayadir. “ Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygamber’e saldt, yani
sendetmektedir.”demektir. Uciinciisii, Kiraattir; Isra suresi 110. Ayet de bu manayadir.
“Namazda kiratin1 agiktan yapma!” demektir. Dordiinctisii Rahmettir ki Bakara suresi 157.

Ayet de bu manayadir. “ Onlara Rablerinden rahmetler vardir.” demektir.*"

Farz ve nafile ile farzlar arasinda bulunan miiekked siinnetler olarak namazlar sekiz
tane oldugu gibi insanin sorumlu organlar1 da sekiz tanedir. Bunlar zat, hayat, ilim, irade,
kelam, kudret, isitmek ve gormektir. Sorumlu insan hayat sahibi, bilen, dileyen, konusan,
gii¢ yetiren, duyan ve gorendir. Sorumlu uzuvlar da sekizdir: Kulak, goz, dil, mide, cinsel

organ, ayak ve kalp. Yapilmalar farz ve miiekked slinnet olarak tespit edilmis sekiz

469 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s. 36.

#70 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Kitabevi yayinlari, Istanbul 2009, 5.463.
! Siihreverdi, Sehabettin, Gergek Tasavvuf-Avarifii’l Maarif, 5.382-383.

a2 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, $.40.

43 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s.41.
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namaz; Bes vakit namaz, vitir namazi, Cuma namazi, bayram namazlari, kiisuf namazi,

< - 474
yagmur duasi namazi, istihare ve cenaze namazidir.

Hz. Peygamber’den gelen giivenilir bir rivayete gdre namaz; Islam’m dayandig
esaslarmn ikincisidir. Hz. Peygamber sdyle buyurur: ‘Islam bes sey iizerine kurulmustur.
Allah’tan bagka ilah olmadigina sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak

ve hacca gitmek.” O halde namaz (salat), islamimn dayandig esaslar icinde ikincidir.*”

Namazda hiisu, dua ve secde olmak {izere ti¢ unsur ¢ok énemlidir. Hust, Allah’in
biiyiikliigiinii diistinmek suretiyle kalpte hissedilen korkuyla karisik sevgi halidir. Dil bu
latif hali kelimelere doker. Dua ve niyaz etme ikinci 6nemli 6gedir. Kulun namazinda
Allah’a yaklagma ¢abasi, biitiin varligiyla ona yonelmeye calismasidir. Kul namazda Gyle
bir kivama gelir ki Allah’a olan saygisindan basi 6ne egik ve teslimdir. Rabbi karsisinda
acizliginin ve eksikliginin farkindadir. Secde ise kullugun en ileri derecesinin

. . 4. 47
gostergesidir.*"®

2.2.Namaz Vakitlerinin Hikmetleri

(Vaktin Anlam ve Yorumu)

Vakit; belirlenen, diizenlenen, takdir edilen sey demektir. Kiire seklinde bir
baslangig, orta ve bitis varsayilir. Aslen bu diizenlenen sey gercekte yoktur. Bir varsayim
olarak kabul edilir. Yani denilebilir ki vakit; zaman icerisinde belirlenmis bir varsayimdir.
Bu yoniiyle zaman kiireler gibidir. Hz. Peygamber soyle buyurur: ¢ Zaman Allah’in
kendisini yarattig1 ilk haline dondii.” Bu hadiste Hz. Peygamber, Hakk’in zamani daire

bigiminde yarattigini belirtmistir. Vakitler ise zamanda takdir edilmistir.*”’

Allah Atlas yoriingesini yaratip yoriinge dondiigiinde, yoriingede on iki varsayimsal
yer belirleyince, onlar1 o yoriingedeki burglar diye isimlendirmistir. Sonra Allah yedi
gogiin dordiinciisiinde giines diye isimlendirilen, aydinlik bir yildiz yaratmistir. Felek
kisinin bulundugu yeryiizii perdesinden gilines vasitasiyla bakan kisiye dogar. Dogdugu
yer dogu diye isimlendirilir. Hareketine devam eder. Tepe noktasina ulasir. Donmeye

devam eder. Gozden kaybolur. Bu goézden kaybolana kadar ki dondiigii yon bati diye

™ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 226.
*® ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 226.
*® Dihlevi, Huccetullahil Baliga, 5.231-232.
" {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 227.
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isimlendirilir. Gozden kaybolusu, gilinesin batisidir. Giinesin dogusundan batigina kadar
olan zaman dilimi Nehar (gilindiiz) diye isimlendirilir. Giinesin dogusundan batisina kadar

gecen karanlik siire gece diye isimlendirilir.*"®

Sonra giines denilen bu aydinlik yildizin kusatici felekte takdir edilmis ve
varsayillmis noktalarda derece derece yer degistirdigi goriiliir. Boylece bir takim doguslari
kat eder ki bunlar giinlerdir. Gilines bu varsayim noktalarindan birini kat etmeyi
tamamladiginda baska bir noktay1 kat etmeye baslar. Bu sekilde on iki burcu kat eder.
Sonra bu burglar1 kat etmek i¢in tekrar bagka bir doniise baglar. Her varsayim noktasinin
kat edilmesinin baslangici ile bitimi, ay diye adlandirilirken, biitiiniin kat edilmesi sene

diye adlandirilir.*”

Biitliin bu zaman denilen seyin dista bir varlig1 yoktur. Onlar bir takim nispet ve
izafetlerden ibarettir. Var olan vakit ve zaman degil, felek ve yildizdir. Vakitler felekte
takdir edilmis seylerdir. Zamanmn bu vakitlerin varsayildigt mevhum bir sey oldugu
aciklanmistir. O halde vakit, -var olan seyde ki o felektir.- mevhum bir varsayimdir. Giines
ise o felegin ve yildizin hareketini varligi olmayan ve zaman denilen mevhum bir sey

icinde varsayilan bir takdirle kat eder.*®

Namaz insanin giinlinii diizenleyen bir ibadettir. Ciinkii vakitleri bellidir. Namazin
giinleri diizenlemesi demek, aylar1 yillari, hayat1 diizenlemesi demektir. Vakitlere riayet

edilerek diizenli devam edilen namaz hayati diizenler.

Sabah namazi giine Allah’in adiyla baslamak demektir. Ogle namaziyla birlikte
insan kalktigindan beri yaptig1 her seyden siyrilip tekrar Rabbine doner. Hayata dur deyip

Yaratistyla bulusur. Boylece bir anlamda yeniden sarj olur. Tazelenir, nétrlenir.

Ikindi namazi artik giinesin yavas yavas batmaya yaklastigi giiniin ilerleyen
saatlerinde kilinir. Giin igerisinde mesguliyetlerden tekrar Yaradan’a doniistiir. Insana giin
igerisinde yaptiklarini, hal ve hareketlerini kontrol etme firsat1 saglar. Aksam namazi giin
batarken kilimir. Kul giinli artik tamamlamaktadir. Bir kez daha Yaradan’in huzuruna
giderek niyazda bulunur. Giiniin muhasebesini yapar. Kendini gdzden gecirir. Rabbine

yaklasarak, giiniin yorgunlugundan siyrilir.

*8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 228.
" [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 229.
80 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 230.
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Namazlarin vakitli olmasi sayesinde insanin Yaraticisiyla baglantisi siirekli devam
eder. Sabahtan, 6gleye, aksamdan yatsiya siirekli devir daim eden bir iliski, bagllik s6z
konusudur. Bu sayede insan hal ve hareketlerinde daha dikkatli, diizenli olur. Bir hata
yaptiginda veya giinah islediginde namaza devamlilik gostermeyen bir insana gore
farkindalik ve telafi etme seviyesi farkli olacaktir. Giinahin kalbinde ve ruhunda biraktigi
tortu daha kolay silinecek, bu manevi kirlerin etkisi kalict olmayacag: i¢in ( Batini
olarakyikamasindan dolay1) hakkiyla devam ettigi bu ritiiel sayesinde manen aydinhig

artacak, karanlig1 asamal1 olarak azalacaktir.*®!

2.2.1. Ogle Namazinin Vakti

Allah soyle buyurur: “Namaz miiminler ilizerine vakti belirlenmis olarak farz
kilind1.” Yani namaz belirli bir vakitte farz kilinmistir. Ibn Arabi ‘ye gore farz bir namazi
kendisi i¢in belirlenmis vaktinin disina ¢ikaran kimse —ki ister unutan, ister hatirlayan
olsun aynidir.- onu asla kaza edemez ve borcunu 6demis olmaz. Ciinkii bu durumda kisi,

farz namaz1 kilmamistir. Ciinkii vakit, o namazin sihhat sartlarindan biridir.*®?

Unutanin ve uyuyanin vakti ise unuttugunu hatirlama ve uykusundan uyanma
vaktidir. Boyle bir insan namaz kilarsa, dilin verdigi anlama goére degil, fakihlerin
yorumuna gore kaza namazi kilan diye isimlendirilmez. Ciinkii dilde kaza eden ve eda
eden ayirt edilmez. Dolayisiyla namazi eda eden herkes, tlizerindeki sorumlulugu yerine

getirmis olur.*®®

Seriat alimleri 6gle vaktinin gilinesin tepe noktasindan batmaya yonelmesi (zeval)
oldugunda goriis birligine varmislardir. Ogle vaktinin sonuna gelince; bazi alimlere gére
bu vakit, her seyin gélgesinin kendisi kadar oldugu vakittir. Bu goriisii benimseyenlerin
bir kismi, bu siirenin ikindi vaktinin basi oldugunu iddia eder. Bazi alimlere gore ise ikindi
vakti golgenin iki kata ¢iktig1 vakittir ve gdlgenin bir ile iki kat oldugu siire arasinda 6gle

484
namazinin kilinmasi uygun olmaz.

Hz. Peygamber sahih bir hadiste sdyle soyler: “Digerinin vakti girmeden bir namaz
vakti ¢gitkmaz.” Kastedilen vakitler, sabah namazi vaktinin disindaki vakitlerdir. Giin yirmi

dort saattir ve dort ¢eyrekten olusur. Her ¢eyrek alt1 saattir. Gilinesin dogumundan 6glene

“81 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, 5.575.
82 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 231.
“8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 232.
“® ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 234.
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kadar olan giiniin ¢eyregi, alt1 saattir ve bu siirede tam olarak belirlenmis farz bir namaz
vakti yoktur. Tam olarak denmesinin nedeni uyuyan ve unutan kimselerin dikkate
alinmasidir. Vakit namazin o vakitte gerceklesecegini belirlememistir. Aksine unutan igin
vakti belirleyen sey hatirlamak, uyuyan i¢in uyanmaktir. Hatirlama ve uyanma namazin

vaktinde de olsa baska bir zaman da olsa aynidir.*®

Vakit, giinesin tepe noktasindan batmaya yoneldigi andan ikinci glindeki dogumuna
kadar, kendilerinde farz kilinmis belirli namazlara eslik eder. Farz namazlar geldiginde, hi¢
kuskusuz kendisi i¢in belirlenmis vakitte eda edilmelidir. Giin gibi insan da dort ¢eyrege
boliinmiistiir. Bunlarin i, tipki giiniin dort ¢eyreginden ticii gibi 6zel amellerle Allah’ a
tahsis edilmistir. Insanin dért ¢eyregi zahiri, Batini (kalbi) latifesi (ruhu) ve tabiatidir.
Insanin zahiri, kalbi ve ruhundan hig biri, kendileriyle ilgili ibadetten ayrilmazlar. Boyun
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egerler veya asi olurlar.

Dordiincli ¢eyrek ise insanin tabiatidir. O, giinesin dogum zamanindan tepe
noktasindan batmaya yoneldigi vakte kadarki giiniin kismina benzer. Insan bu siirede
serbest olarak dogasiyla tasarruf eder ve ibadetlerde diger ceyrekleri kendisine katmak

istemedikge tizerinde bir sorumluluk yoktur. el

2.2.2.ikindi Namazinin Vakti

Alimler, 6gle namazinin son vaktiyle birlikte ikindi namazinin baslangig vakti ve
ikindi namazinin son vakti hakkinda goriis ayriligina diismiistiir. Baz1 alimlere gore ikindi
namazinin vaktinin girmesi, bizzat 6gle namazinin ¢ikma vaktidir. Bu vakit her seyin
gdlgesinin o seyin bir kat1 oldugu vakittir. Bu vakti benimseyenler ise kendi aralarinda
gorls ayriligia diigmiistiir. Baz1 alimler, bu vaktin, iki namazla birlikte ortak oldugunu ve
onun Olc¢iisii kendisinde —mukim (yerlesik, yolculuk yapmayan) ise — dort rekat, yolcu ise
iki rekat namaz oldugunu belirtmislerdir. Bazi alimler ise 6gle namazinin ¢ikmasini, ikindi

namazinin girmesi olan vakit oldugunu sdylemistir. Bu boliinmeyen zamandir.*®®

Ikindi namazmin ¢ikma vaktine gelince, bazi alimlere gore her seyin golgesinin

kendisinin bir misli oldugunda ikindi namazinin vakti ¢ikar. Bazi alimlere gore ise ikindi

“® ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 236.
“% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 237.
7 bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 237.
“% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 239.
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namazi giines sararmadan Once c¢ikar. Bazi alimler ise glinesin 1sinlariyla birlikte

batmastyla ikindi namazinin vaktinin ¢ikacagim sdyler. ibn Arabi de bu kanaattedir.*®

2.2.3.Aksam Namazinin Vakti

Alimler, aksam namazivakti hususunda fikir ayriligina diismiistiir. Baz1 alimler,
aksam namazinin vaktinin genis olmayan tek bir vakit oldugunu, bazi alimler ise vaktinin
genisletilmis oldugunu kabul etmistir. Bu vakit giinesin batimindan safak batim1 arasindaki

siiredir. ibn Arabi de bu kanaattedir.**°

Batini yorum: Bu konudaki goriis ayriliklariin kaynagi, aksam namazinin tek,
tekin ise asli bakimindan bir olmasidir. Bu nedenle birlikteki iliskiyi gézetmenin geregi
olarak aksam namazi tek olmalidir. Namazlar ilk kez farz kilindiginda Cebrail Hz.
Peygamber’e imamlik yaparken, aksam namazini iki giinde ayn1 vakitte kildig belirtilir.
Melek teklige ve birlige insanlardan daha yakindir. Hz. Peygamber’in bildirdigine gore
aksam namazi glindiiz namazlarinin vitridir. Bu ise gece namazi vitrinin ilave edilmesinden
oncedir. Hz. Peygamber, “Allah namazlarma namaz katt1.” buyurarak vitir namazini

zikretmistir.***

Allah; ikilesmeyi kabul etmeyen teklik sirf kendine mahsus olsun diye, giindiizdeki
vitir namazin ¢ift yapmak ilizere gecedeki vitir namazini emrettigini emretmistir. Cilinkii
gece namazinin tekligi glindiiz namazinin tekligini ¢ift yaptigr gibi Hakkin tekligini ¢ift
yapacak baska ilah yoktur. Bu durum ‘her seyi ¢ift yaratuk’492 ayetinin hiikmiine girer.
Allah biri digerinin tekligini ¢iftlestiren iki tek yaratti. Bu nedenle Hz. Peygamber vitir
namazin1 nafile namazdan kabul etmeyip, ‘Allah namazina namaz katti’ demistir.

Kastedilen farzlardir.*®®

2.2.4.Yats1 Namazinin Vakti

Alimler, yats1 namazinin vakti hususunda iki yerde goriis ayrihigma diigmiistiir. S6z
konusu iki yer, namazin ilk ve son vakitleridir. Baz1 alimlere gore yats1 namazinin ilk vakti
safagin kizilliginin batmasidir. Bazilarma gore ise yatst namazinin ilk vakti safaktaki

kizilliktan sonra goziiken beyazligin batma vakti oldugu kanaatindedir. Safak, iki tanedir

8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 240.
0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 245.
“! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 246.
2 Kur’an-1 Kerim, el-Zariyat 51/49.
“% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 246.
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ve goriis ayriligina yol agan sey de budur. Ilk safak, dogru safaktir. Sonraki safakta ise
kusku vardir. ikinci safak yalanci fecre benzeyebilir. Yalanci fecr gecenin uzantisidir. Sari
onu geceden saymustir. Bu fecir goriindiiglinde, sabah namazi kilinamayacagi gibi orug
tutacak insan da yemekten men edilemez. Bununla birlikte s6z konusu fecr, goriindiigiinde
sabah namazinin kilinabildigi ve orug tutanin artik yemek yiyemeyecegi ‘a¢ilmis fecre’ de
benzeyebilir. ibn Arabi’ye gére en giiclii goriis, s6z konusu fecrin gériindiigiinde sabah
namazinin kilinabildigi ‘agilmis fecre’ benzemesidir. Bunun nedeni onun kizilligiyla
giinesin dogumuna bitismesidir. Bu fecir, yalanci fecir gibi karanlik sebebiyle kesilmez.
Gecenin basindaki beyazlik da kizilliga bitisiktir. Kizillik kayboldugunda, geride beyazlik
kalir. Gecenin basindaki beyazlik da kizilliga bitisiktir. Kizillik kayboldugunda, geride
beyazlik kalir. Gecenin pargast olan fecir ile sabah aydinliginin kizilli§1 arasinda oldugu
gibi beyazlik ile kizillik arasinda az bir karanlik olsaydi, onu yalanci fecre katar ve hiikkmii
gecersiz sayilirdi. Aksam namazi vaktinin girisinde beyazligin kaybolmasini dikkate alan

goriis en dogrusudur.**

Yats1 namazi vaktinin sonu ise bazi alimlere gore gecenin licte biri iken bazi
alimlere gore ise gece yarisina kadar siirer. Bazilarina gore fecrin dogumuna kadardir. Ibn

Arabi de bu goriistedir.**®

Allah alemi ii¢ mertebeye ayirdigi gibi namaz vakitlerini de ti¢ vakte ayirdi. Alemin
bir mertebesi olan sahadet dlemi —ki o duyu ve goriinme alemidir.- giindiiz namaz
mesabesindedir. Sahadet aleminin ve duyunun sagladigi Hakka delil olmak ve dleme bakan
isimler yoniinden Hakka miinacat edilir. Hak kelamin1 okuyan kimsenin suretiyle sahadet

~ . 4
aleminde zuhur eder.*%

Allah gayb alemini ise akil alemi olarak yaratti. Bu alem yats1 namazi gibidir.
Namaz kilan kisi bu namazda gayb alemi, akil ve diisiincenin varisi olan kesin kanitlar ve
delilleriyle Rabbine yakarir. S6z konusu delil, gece ibadetlerini yapan kimselerin bildigi
0zel bir bilgiden 6zel bir delildir. Gece namazi asiklarin namazidir. Allah onlara bu vakte
yakisan ve o alemde bulunan ilimleri verir. S6z konusu vakit, peygamberlerin ruhlarinin ve
beseri ruhlarin ilahi ayetleri ve ruhsal yakinligi gérmek iizere yiikseldikleri vakittir. Bu
vakit bagislanma dileyenler, tovbekarlar, dua eden ve dilekte bulunanlar i¢in yaratilanlara,

en yakin goge inme vaktidir. Binaenaleyh o vakit, ¢cok degerlidir. ‘O namazi1 cemaatle

%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 247.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 247.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 248.
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kilan kimse, sanki gecenin yarisin1 ibadetle gecirmis gibidir.’Bu hadiste ‘yatsinin vakti

gece yarisina kadardir.” diyen kimseyi dogrular bir koku vardir.*®’

Allah manalarin duyusal suretlere inmesi demek olan tahayyiil ve berzah alemini de
yaratmistir. Manalar, kazanmis olduklar1 duyusal suretleri nedeniyle gayb aleminden
olmadiklar1 gibi sahadet aleminden de degildir. Ciinkii onlar soyuttur. Bu suretlerle

goriinmeleri de kendiliginde manaya degil, onlari algilayana ilisen gegici bir durumdur.*®®

Bu dlem namaz vakitleri i¢inden aksam namaziyla sabah namazinin vaktine benzer.
Bu vakitler ne gece ne de giindiizden sayilan iki vakittir. Dolayisiyla onlar gece ve giindiiz
uclar1 arasindaki iki berzahtir. Bu vakitte namaz kilan kimse, tecelliler, tecellilerin
cesitlenmesi ve sahih haberlerde yer aldigi lizere suretten surete girme hakkinda berzahlar
aleminin Allah hakkinda verdigi kanitlara gore Rabbine miinacat eder. Su var ki, aksam
namazinin berzah olmasi, kulun sahadet dleminden gayb alemine ¢ikmasidir. ( ¢itkmasinin
ornegidir.) Bdylece kul teklik 6zelligindeki bu berzaha ugrar. Oradan gayb aleminin
sahadet alemini kabul etmesinin sirlarin1 6grenir. Bu durumda gayb alemi karsisinda
sahadet alemi, hayale suret veren duyu mesabesindedir. Hayal duyunun verilerini fikir
giicliyle alir ve akledilirlere katar. Ciinkii hayal s6z konusu seylerin duyuda sahip olduklari
yogun suretleri inceltmistir. Suretler bu berzah vasitasiyla incelir. (ruhanilesir.) Bunun
sebebi ise ‘aksam namazinin tek olmasidir.” Ciinki fiil teke ait olabilir. Tek gayb alemi
kendisini kabule etsin diye ( sahadet aleminden gelen yogun) suretleri incelten ve
latiflestiren seydir. Akil yogun suretleri kabul edemedigi gibi gayb de sahadeti kabul
etmez. Oyleyse gayb aleminin kendisini kabul edebilmesi igin ( aradaki bir) berzahmn

yogun ve kesif suretleri latiflestirmesi ve seyreltmesi gerekir.**®

Fecir berzahimin durumu da boyledir. O gayb aleminin veya gayb alemine ait
seylerin sahadet ve duyu alemine ¢ikmasidir. Dolayisiyla onun hayal alemine ugramasi
kaginilmazdir. Hayal berzahi ise fecrin dogumundan giinesin dogumuna kadar stiren sabah
namazinin vaktidir. Oyleyse bu vakit, ne gayb alemindendir ne de sahadet dlemindendir.
Hayal olan giinesin dogumuna kadar ki fecir vakti diye ifade edilen (gayb ve sahadet
arasindaki) bu berzah, kendilerine gecenin ait oldugu soyut anlamlar1 alir. Hayal kendi
aleminde bu anlamlar1 kesiflestirir ve kendi tahayyiiliinden bir yogunluk giydirir. Artik

hayalin yogunlastirdigi bu anlamlar ile duyu alemi arasinda karsilikli bir iliski gergeklesir.

“7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 248.
“% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 248.
9 bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 249.
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Boylece daha once latif ve seyrek ruhsal bir suret iken, duyuda yogun bir suret ortaya
cikar. Iste bu berzahin etkisinin bir yoniidiir. Aklediliri gecenin sonunda duyulura,

duyuluru ise gecenin basinda akledilire cevirir.”®

Gece ii¢ boliimden olustugu gibi insan da ii¢ alemdir. Ilki insanm duyu alemidir.
Bu, birinci iigte birlik béliimdiir. Ikincisi, hayal alemidir ki o da ikinci {icte birdir.
Ucgiinciisii ise insanin mana yoniidiir. Bu da yaratilismin gecesinden nasibi olan iigiincii
ticte birdir. Hak bu kisimda iner ve ‘kulumun kalbi beni s1gdird1.’anlamindaki kutsi hadiste
belirtilen durum budur. “Allah sizin suretlerinize bakmaz.” Ifadesi birinci iicte birlik
bolimdiir. “Amellerinize bakmaz” ikinci ligte birlik boliimdiir. “Kalplerinize bakar” da

diger iicte birlik bslimdiir. Bylece ifade, biitiin geceyi kapsar.”**

Giiniin son saatleri, Allah’ a yonelmek i¢in en uygun saatlerdir. Bu sayede kul,
bitmekte olan giiniin muhasebesini yapma firsati elde eder, Allah’a miinacati sayesinde
kalbi berraklagir. Yani manevi olarak kalbini ve ruhunu temizleyip, geride bisey
birakmadan giinii tamamalamis olur.>**Yats1 namazinin vaktinin fecrin dogumuyla ¢iktig1

konusunda goriis birligi vardir.”%

2.2.5.Sabah Namazinin Vakti

Biitiin alimler, sabah namazinin vaktinin fecrin dogumu, vaktin sonunun ise
giinesin dogumu oldugunda goriis birligine varmis, en faziletli vaktinin hangisi oldugu
lizerinde ise gorlis ayriligima diismiistiir. Baz1 alimler, en faziletli vaktin alacakaranlik
oldugunu iddia ederken bazi alimler, gecenin sonundaki karanligin daha istiin oldugunu

soylemislerdir.®*

Seriatta yer alan Allah’1 gormeyi gozle gormeye degil, bilmek seklinde yorumlayan
alimler, ( namazin en {stiin vaktinin) sabah aydinligi oldugunu kabul edenlere benzer.
Seriatta kiyamet giinii Allah’t gormekle ilgili yer alan ifadeyi gozle gormek seklinde
yorumlayan c¢ogunluga gore de gecenin son karanligi sabah namazinin en faziletli

vaktidir.>®

5% jbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 250.
%01 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 251.
%92 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, s. 577.
%03 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 251.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 251.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 252.
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Normal sartlarda insanlarin ¢ogunlugu i¢in gece dinlenme vakti giindiiz de hayat
mesgalelerinin devam ettigi vakitlerdir. Insanlarin giinliik mesguliyetlerinden uzak
olduklar1 zamanlar Allah’a miinacat i¢in daha uygun vakitlerdir. Sabah namazinin diger

namazlar i¢indeki ayricalig budur.®®

2.2.7.Namaz Kilmanin Yasak Oldugu Vakitler

Namaz kilmanin yasaklandigi vakitler; Gilinesin dogum vakti, batma vakti, tam tepe
noktasi, sabah namazindan sonra ve ikindi namazindan sonraki vakitler olmak iizere

bestir.%7

Batini Yorum: “En giizel 6rnek Allah’a aittir.”*® Giines Hak, namaz miinacattir. (
karsilikli konugsma, kulun yakaris1). Hak tecelli ederse, susma ve fena (beseri varligin

silinmesi) gerceklesir. Artik konusmak ve miinacat uygun degildir.>®°

Giines tam tepedeyken ondaki kulun golge gizlenir. Golge insanin hakikatindir. Isik
biitiin yonlerden onu kusatmis ve igermistir. Dolayisiyla kendisine secde etmeyi gerektiren
bir sey belirdiginde, s6z konusu seyin aynist oniinden, ardindan, sagindan, solundan ve
tizerinden de ortaya c¢ikar. Bu durumda Allah biitiin yonlerden kulu g¢eker. Ciinkii kul,
biitiin yonlerinden nurdur. Namaz da nurdur. Boylece nurlar nurlara girer. Bundan dolay1

510
da namaz kilinmaz.

Sabah namazinin kilinmasindan giinesin dogumuna kadar ki vakit ise berzah
aleminden sahadet alemine ¢ikma vaktidir. Namazin vakti ise berzah aleminde degil,
sadece duyu aleminde belirlenmistir. ikindi namazindan sonra namazin kilmmayisimnin

Batmi yorumu da boyledir.”™*

2.3.Ezan ve Kametin Hikmetleri

Ezan, vakit hususunda bir bildiri ve namaza ¢agridir. Kamet ise Allah’a yakarisa

cagridir. Batini anlam sOyledir: Ezan; Allah’in kulunu, manevi arinma icin kendisine

%% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, s. 577.

%7 fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 3, s. 255.
508 Kur’4an-1 Kerim, , el-Ahzab 33/21.

%9 fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 3, s. 255.
>19 fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 3, s. 255.
> fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 3, s. 256.

104



¢agirmasidir. Kamet de bu manevi yakaris ve armma fiili i¢in kiyam etmedir.’*? “O giin

insanlar alemlerin Rabbi i¢in ayaga kalkar.”>*3

Dihlevi’ ye gore ezan yalnizca bir ¢agr1 degildir. Ayn1 zamanda okundugunda onu
duyan herkese Allah’1t hatirlatici bir 6zelligi vardir. Dinin 6nemli simgelerindendir.

Islam’da en 6nemli ibadet olan namaza davettir. Bu sebeple ok kiymetlidir.>™

2.3.1.Ezan, Ozellikleri ve Hiikmii

Bazi alimler ezan okumanin vacip, bazilar1 giiglii siinnet oldugu goriisiindedir.
Vacip oldugu fikrinde olanlar arasinda da fikir ayrilig1 vardir. Baz1 alimler ezani herkesin
yapmasi gereken bir vacip oldugunu kabul ederken, bazilar1 Miisliimanlarin bir boliimiiniin
yapmastyla, digerlerinin tizerinden sorumlulugun kalktigin1 belirtir. Baz1 alimlere gore de
ezan yalnizca Cuma namazi kilinan camilerde Vaciptir.515B1'itiin alimler, ezanin sehirde

giiclii siinnet veya farz oldugunda goriis birligine varmistir.”*°

Bu konunun Batini yorumu sudur: Kendisini ve baskalarin1 Allah’a kulluk etmeye
yonlendirmek tiim Miisliimanlarin gorevidir. insan diinyada ve ukbada bir yolculuktadir.
Duraganlik insan i¢in s6z konusu olamaz. Allah 1n eli de bu yolculukta stirekli insanin
tizerindedir. Tasavvufi agidan ifade etmek gerekirse Allah kulu vasitasiyla her an ve her

nefeste kulundan yansir. Yani hakiki mii’min kullarinin islerinden yansiyan Allah’tir.>*

2.3.2.Ezan Vakti

Alimler, sabah namazinin disindaki namazlarda vakit girmeden ezan okunmayacag:
konusunda goriis birligine varmistir. Sabah namazinda ise gorlis ayriligr vardir. Bazi
alimler bunun caiz oldugu goriisiindedir. Bagka bir ifadeyle fecirden 6nce sabah namazi
i¢in ezan okunabilir. Bazi Alimler ise bunu kabul etmemistir. ibn Arabi de kabul etmez.
Ciinkii vakitten 6nce okunan ezan, ibn Arabi’ye ezanm formunu zikretmekten &teye
gitmez. Vaktin girdigini bildirmek anlamina gelmez. Ezan, ancak vakit girdikten sonra

okunabilir.5*®

512 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 257.

513 Kur’4an-1 Kerim, el-Mutaffifin 83/6.

5! Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.586.
515 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 257.

516 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 264.

7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 265.

%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 265.
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Sabah namazi hakkinda goriis ayrilig1 olmustur. Bunun nedeni dinleyenin Sari’nin
bu hatirlatmadaki maksadinin ne oldugunu bilmemesidir. Ciinkii o, diger namazlarin
aksine, vaktin sahibi i¢in bir ¢agridir. Ciinkii gece uyku vakti olup insanlar uyudugundan,
uyanmalari igin diger cagri sart kosulmustur. Oyleyse bu c¢agri, uyanmak ve ilk vaktinde
sabah namazimi kilabilmek icin hazirlanmak i¢in bir ¢agridir. Dolayisiyla namaz vakti
girmezden Onceki ezan, bir tesvik ve harekete gecirme ¢agrisidir. Bu ¢agri, namaz igin
belirlenmis ezanin tarzinda kabul edilmistir. Bunun anlami, ‘uyarilmaniz ve farkina

varmaniz i¢in sizi namaz i¢in ¢agirdik’ demektir.>*°

Meselenin Batini yorumu Allah ehli i¢in hallerin gesitlenmesiyle ilgilidir. Boyle bir
durumda isimlerin verdigi hallerini ayirt etmelerini saglayacak bazi belirti ve alametler

gerekir.*®

2.3.3.Kamet Getirmek

Kamet konusunda alimlerin farkli goriisleri vardir. Bazi dlimlere gore kamet giiglii

bir siinnettir. Bazilarina gore farzdir.”*

Batini yorumu su sekildedir: Allah emrettigi fiil i¢in ayaga kalkmak zorunludur.
Kul Allah’in emirlerini tam bir teslimiyetle kabul etmelidir. Emredilen sey farz ise farz,

siinnet ise, stinnet kabul edilmelidir.>?

Kamet, namaza gelmeye niyetlenmis kimseler i¢in Allah’in miikéafatidir. Cilinki
namaz kilmaya niyet etmis kimse, ¢esitli bir sebeple namazi1 kilamasa da kilmis kadar
miikafat alir. Allah’in bu konuda sdyle bir miijdesi vardir: “Namazi bekledigi siire i¢inde

) 523
de insan namazdadir.”

2.4 Kibleye Yonelmenin Hikmetleri

Namaz kilarken kibleye donmek namazin farzlarindandir. Bu hususta bir ihtilaf s6z

konusu degildir.>**

519 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 267.
520 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 268.
52! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 273.
522 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 274.
%23 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 275.

3,8

2% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 276.
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Batini yorum: Kiblede siirlama, kulu kendi se¢iminden uzaklastirmak anlamina
gelir. Clinkii kulun ve Allah’tan baska her seyin asli, zorunluluk ve mecburiyettir. Hatta
kulun segim sahibi olmasi, se¢iminde mecbur (zorlanan) olmasidir. Allah diledigini

yapandir. Boyun egen kul hicbir meselede Allah’a kars1 gelmez.525

Namaz; Allah’in huzuruna girmektir. Saglam bir rivayette ‘Namaz nurdur.’
buyrulur. Insanin disinda oldugu gibi icinde de gdzii vardir. Dolayisiyla namazda bir
kesfinin olmas1 gerekir. Namaz kilarken insana agilacak seylerden biri, kendisine ait
gordiigli se¢iminde zorunlu oldugunu 6grenmesidir. Biitiin davranislarinda zorunlulukta
hareket etsin diye, Allah insan i¢in namazinda ve biitliin ibadetlerde esyadaki sinirlilig

ortaya koymustur.>?

Kula emredilen, namazinda hatta biitiin hareket ve duruslarinda Allah’tan baskasini
gormeyecek sekilde kalbiyle Rabbine yonelmesidir. Bu sebeple Sarii Kébe’ye yonelmeyi

emretmistir.>*’

Allah’m evine yonelen kimse , -kendisine emredildigi gibi- kalbinde, duyusunda ve
hayalinde Rabbine yonelmis demektir. Bununla birlikte insan, sanina yarasir sekilde
Allah’1 bilmekten mahrum kalir. Clinkii bir rivayette belirtildigi gibi namaz kilan kisi
“Kiblesinde Hak ile yiliz ylize gelse” bile Allah soyle buyurur. “Allah arkalarindan onlar1
kusatir.” Allah dogru yolu gosterendir. Allah kulun yaptiklarindan haberdardir.®

Kabe Allah’in evidir. Allah’in evine hiirmet etmek dini bir gerekliliktir. Kul kibleye
yonelisi bilingli bir sekilde olursa, bizzat Allah’in evine yonelmesinden dolayi, edepli bir

hale biiriiniir, kalbi huzur duyar.’*

2.5.Avret Yerlerini Ortmenin Hikmetleri

Alimler, genel olarak avreti 6rtmenin farz oldugunda goriis birligine varmislardir.

Genel olarak derken, namazda ve namazin disindaki 6rtinme kastedilmistir.>*°

525 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 277.
526 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 277.
527 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 278.
528 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 280.
> Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.604.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 283.
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Batini hiikiim: Mii’min kimse, cahil, basiretsiz kimselerin anlamayacag: ilahi sirlar
gizlemelidir. Ciinkii anlamayana bdyle bir sirr1 vermek, Allah’a karsi bir saygisizliga

mahal vermeye sebep olabilir.>**

Suur sahibi bir kul, Hakk’1n sirlarini basiretsiz kimselerden gizlemelidir. Bu sirlara
misal olarak “Ug kisilik grup yoktur ki, Allah dérdiinciileri olmasm.”* “Biz ona sah
damarmdan daha yakimz.”*®, “Ben onun gérmesi, isitmesi ve dili olurum.”gibi ayetlerde
gecen sirlardir. Bu tarz manevi bilgiler; ancak ehlinin anlayabilecegi seylerdir. Basiretsizi,

hultl veya (bazi yerlerde bulunma nedeniyle) simirlama gibi sakincali goriislere sevk

edebilir.>*

Namazda avret mahallini 6rtmenin namazin siinneti oldugunu ileri siirenler oldugu

gibi, bazi alimler farz oldugunu belirtmislerdir.>®

Konunun Batini yorumu su sekildedir: “Namaz kilan kisinin Rabbine miinacat
ettigi”ve “Namazin Allah ve kul arasinda ikiye boliindiigi” belirtilir. Namaz1 kilan kul
olarak goriinse de, aslinda kulun fiilinde goriinen Hak’tir. Nasil Allah, “Kullarim bana
yaklastiginda ben onlarin gézii kulagi olurum.” Buyurduguna gore, kul Allah ile bagini
giiclii tuttugunda kulun fiilinden, ibadetinden goriinen Hak’tir. Boyle bir kimse namazda

ortiinmesi gereken yerleri 6rtmeyi farz goriir.>*

Dihlevi ortiinmenin hikmetini su sekilde agiklar: Ortiinme temizlik ve safligin
simgesidir. Insan1 bir et parcasi olmaktan beri kilar. Yaradan’ a kars1 hiirmet ve edebin

gostergesidir.>’

2.5.1.Avretin Sinir1

Bazi alimler, erkeklerde avret yerinin ‘iki kara yer’ oldugunu iddia ederken, bazi

alimler, erkeklerde diz kapagindan gobege kadarki kisim oldugunu sdylemislerdir. Ibn

Arabi’ye gore erkeklerin avret yeri, sadece dndeki ve arkadaki uzuvlaridir.>®

53! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 283.

532 Kur’an-1 Kerim, el-Miicadele 58/7.

5% Kur’an-1 Kerim, el-Kaf 50/16.

5% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 284.

5% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 284.

5% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 285.

>¥7 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, s. 599.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 285.
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Bu meselenin Batmi yorumu su sekildedir: Insanin agikta olmas1 hos olmayacak her
bir uzvu avret kabul edilir. Bunlar 6ndeki ve arkadaki iki uzuvdur. Bu iki uzvun gizlenmesi
o kadar kati surette emirdir ki, nefs s6z konusu oldugunda haram gibidir. Etrafindaki yerler
haram yada helalligi siipheli olan seylere benzer. Kul, kamil bir imana sahip olmak icin
stipheli seylerden de uzak durmalidir. Ciinkii bir seye yaklasmak, onu yapmay1

kolaylastirir.>*

2.5.2.Kadinin Avreti

Alimler; kadimin avreti konusunda farkli gériisler belirtmislerdir. Bazi alimlere gore
kadin tiimiiyle avrettir. Bazilarina gore yiizii ve elleri disinda her yeri avrettir. Bazilar
buna ayaklar1 da dahil etmistir. Ibn Arabi ‘ye gore avret yerleri bakimindan kadin ve erkek
arasinda bir fark yoktur. Kadinin tesettiire girmesinin sebebi, neredeyse tiim uzuvlarinin

avret olmasindan dolay1 degil, tesettiirlin dini bir emir olmasindan dolayldlr.540

Bu konuda Batini yorum su sekildedir: Kadin nefstir. Nefse hitap eden her sey
avrettir. Kadinin timiiyle kapanmasi gerektigini diislinenlerin goriisii bu sekildedir. Bir
seyin ylziinii bilinmezse o sey tanmmamaz. Boyle diisiinen alimler yiizii avret

541
saymamigtir.

Ellerin ve ayaklarin avret olmamasi durumunun batindaki yorumuna gelince, eller
manevi anlamda comertligin ifadesidir.  Eller bir is yaparken kullanilan en temel
organlardir. Ayaklarin da gizlenme zorunlulugu yoktur. Yine ana organlardan olduklari

i¢in her daim Ortiilmeleri zordur.**

2.5.3.Namazda Kadinin Giymesi Gereken Elbise

Alimler kadinlarin namazda basortiisii ve entari giymesinin gerekli oldugunda
3

goriis birligine varmistir.”*

Meselenin nefsteki yorumu sudur: Kadinin batindaki yorumu nefs iken bas,
baskanlik etmek anlamindan tiiretilmistir. Nefs efendisinin onun {izerindeki bagskanligindan
perdeli oldugu i¢in alemde baskan olarak goériinmek ve benzerlerine karsi biiyliklenmek

ister. Bu nedenle, 6zii s6zii dogru insanlarin kalplerinden ¢ikacak en son sey, baskanlik

5% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 285.
50 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 286.
5! [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 286.
*2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 286.
>3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 287.
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sevdasidir. Bu nedenle nefse basin1 Ortmek, baska bir ifadeyle baskanligini gizlemek
emredilmistir. Cilinkii namazdayken nefs, Rabbinin Oniindedir. Hi¢ kuskusuz sahibin
Oniinde bulunan basgkan, yoksunluk mahallindedir. Baskasinin yanina c¢iktifinda ise

baskanligin1 gosterir. Bu sebeple kole nefse basini 6rtmek emredilmistir.>**

2.6.Namazda Necasetten Temizlenmenin Hikmetleri

Alimler arasinda bu temizlik konusunda fikir ayriligi vardir. Bir kisim alime gore
kirlerden temizlik, namazin farzlarindandir. Bir kismina gore, namazin gegerlilik sartidir.

Bazilar1 ise genel anlamda necaseti gidermenin farz oldugunu belirtmistir.>*

Meselenin Batini manasi su sekildedir: Pislikten temizlenmeyi namazin farzi kabul
edenlere gore, pislik Allah’tan uzak diismeye sebep olur. Namaz kilarken Allah’a
yaklagmak esastir. Dolayisiyla, bu temizlik namazin farzidir. insanin halleri farkli farklidir.
Insan her zaman Allah’a yakin hissetmeye gii¢ yetiremeyebilir. Batini anlamda Allah’tan
uzak olmak necaset kabul edildigine gore; insan her zaman bu yakinliga gii¢ yetiremese de,
bu onu namazda alikoymamalidir. Namaz1 yine de kabul olur. Tabii en dogru olan Allah’ta

uzaklasmasina sebep olan manevi kirleri, kalbinden gidermesidir.>*

2.7.Namaz Kilinabilecek Mekanin Hikmetleri

Alimlere gore necaset bulunmayan her yer de namaz kilinabilir. Meselenin Batini
yorumu sudur: Allah ‘Nerede olursaniz, O sizinle beraberdir.”®"’ buyurur. Namaz kilan
kisi, Rabbine miiracaat etmektedir. Baska bir ayette ise ‘Onlar namazlarinda siireklidir.”>*
buyrulur. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in halleri hakkinda bilgi verirken soyle der: ° Her
aninda Allah’1 zikrederdi.” Hal ehli i¢cin mekanin 6nemi yoktur. Cilinkii o her durumda
kalben Rabbiyle beraberdir. Hal ehli olmayan ise; Allah’ a yonelirlen kalp mekanini

gayrisindan temizlemelidir.>*

54 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 288.
55 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 289.
5 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 290.
7 Kur’an-1 Kerim, el-Hadid 57/4.

8 Kur’an-1 Kerim, el-Mearic 70/23.
*9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 290.
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2.8.Namazda Niyetin Hikmetleri

Birkag istisna disinda biitiin alimler, niyetin namazin gegerlilik sart1 oldugunu kabul
etmistir.”*°Batini yorum: Insan namaza niyet etmek suretiyle, Yaradan’la karsilikl1 iletisim
kurmay1 amagclar. Ancak bazen bu durum bir niyet olmaksizin kendiliginden gergeklesir.

Ciinki tek gergeklik Hak tir. Kul arayis icerisindeyse nihayetinde bulacagi O’dur.>!

Insanin halleri degiskendir. Bu degiskenligin farkinda olanlar, niyeti namazda farz
kabul eder. Bir de her an Allah karsisinda oldugunun bilincinde olan kullar vardir. Boyle
bir kul, her an Allah karsisinda oldugunun farkinda oldugu i¢in gecici olan halleri dikkate

almaz. Niyeti de 5Snemsemez.>*

Namaz bir takim s6z ve fiillerden olusur. Bunlarin hiikmii ise hallere baghdir.
Ciinkil tlim ibadetler hallere dayanir. Haller, Sari’nin dikkate aldigi hususlardir. Boylece
hiikiim, bulundugu hal bakimindan yiikiimliiye yonelir. Isimler ise hallere tabidir. Bu

nedenle ylikiimlii hakkinda hiikiim verirken Sari halleri gézetir.%3

Ornegin, icimi yasaklanmis sarap sirkelestiginde, sarap adini kaybeder. Ciinkii ona
sarap demeyi gerektiren hal ortadan kalkmistir. Kendisine ulasan baska bir hal nedeniyle
sirke olarak isimlendirilir. Cevher aynidir. Boylece hiikiim degigmis, haramliktan helallige
gecmistir. Bu konuda zahir ile batin ayni hilkkme tabidir. Ciinkii bir hiikmiin Batini yorumu

meseleyi dinden 6grenen kimse igin seriat tarafindan yapilmustir.>>*

Namaz kilmak i¢in niyet Allah’a yaklagsmaya, onunla iletisime, manevi aligverige
niyettir. Niyet namaza hazirlik stirecidir. Odaklanmay1 saglar. Yalmiz Allah’in sevgi ve
muhabbetini kalbe koyacagina, yalniz O’na itaat edecegine, yalniz ondan yardim dilemeye

niyettir.

Niyetin mahalli kalptir. Niyetsiz bir eylem alelade basibos bir eylem olur. Niyetsiz
ibadetin de bir ehemmiyeti kalmaz. Makbul olmaz. “Ameller niyetlere goredir.”

Hadisinden de anlagilacag: gibi Allah niyete bakar. Niyet ¢ok énemlidir.”*®

5% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 294.
%! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 295.
%52 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 295.
%53 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 298.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 298.
5%5 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s. 133.
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2.9.1.Namazda Tekbir

Seriat alimleri, namazdaki tekbir hususunda {i¢ goriise ayrilmistir. Bir kismi
namazdaki biitiin tekbirlerin mecburi oldugunu, bir kismi mecburi olmadigini, bazist da

baslama tekbirlerin vacip olmadigini ileri siirmiistiir.>*®

Konunun batmi yorumu sudur: Tekbir her halde vaciptir. Ancak bir zorunluluk
olmast i¢in kulun kendisini ayr1 gormesi gerekir. Allah disinda bir varlik gérmiiyorsa
tekbir getirmek zorunluluktan ¢ikar. Ciinkii Allah’in biiylikligiinii ifade edecek herhangi
bir mercii kalmamustir. Hicbir sey Allah hakkinda zorunluluk ifade edemez. Tekbir ise

ancak bagkalarimin varliginin var sayilmasiyla anlagilir.>®

Tekbir, Allah’mn her seyden daha biiyiik olduguna idrak edisin ifadesidir. Tekbirle
‘Hak her seyden daha biiyiik.” denilerek Hak yiiceltilir. Kuluntekbir getirmesi Allah
karsisinda her seyin kiigiikliigiinii diisiiniip hissederek namaza baslamasidir. Bir miimin
icin, her isin basinda Allah’in saninin anilmasi gerekiyorsa, Allah’a yonelindiginde onu

yiiceltmeden baslamak pek tabii uygun olamayacaktir.®

Tekbir namaz kilan kimsenin diinyaya ait her tiirlii diisiince ve duygulardan namaza
cekilmesi, ruhunu ve kalbini Allah’a dondirmesidir. Bir anlamda Allah’in huzurunda
kurban olmak, her yoniiyle O’na teslim olmak, boyun egmektir. Nefs, ruha teslim olarak

viicut esaretinden, arzu ve isteklerinden ¢ekilir.>*®

2.9.2.Namazda Kiyam

Kiyam Allah’in karsisinda biitiin varligiyla durmaktir. Kul tiim eksikleriyle ve tiim
benligiyle Yaradan’in karsisindadir. En biiyligliniin karsisinda saygi, mahcubiyet ve

sevgiyle durustur. Bu durma insana Kiyamette Allah’in karsisindaki durusu hatirlatmalidir.

Ayakta durmak Elif gibi olmaktir. Elif arapcada alfabenin ilk harfidir. Biitlin

harfleri iginde barindiran bir harfdir. Kiyam da tipki elif gibi namazin biitiin riikunlarin

biinyesinde barmndirir.®

5% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 298.

%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 299.

%8 Hasan Biiyiir, Namaz Bilinci, Denge yaynlari, Istanbul1993, s.49.
559 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, $.138.

560 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, $.143.
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Namazda ayaga kalkmak ayn1 zamanda, Allah’a yonelme disindaki her seye bir
meydan okuyustur. Bir tek Allah’1 yiiceltmek onun digindaki her seyden ge¢mektir. Ayni

zamanda kiifre, sirke tiim maleyani seylere, nefsin istek ve arzularina karsi bir durustur.561

2.9.3.Namazda Elleri Baglamak

Namazda elleri baglamanin yorumu su sekildedir: Namazin her asamasinda Allah
kulundan nasil ve ne sekilde bir miinacat istiyorsa, kul o sekilde hareket eder. Yani elleri
baglamak Allah’in karar ve muradina teslimiyettir. Kul hal ve hareketlerini kendine gore
diizenlemez. Rabbi ondan nasil bir namaz istiyorsa, her asamayir ona gore tam bir
teslimiyet ve itaatle yerine getirir. Halleri de Rabbinin istedigi sekilde degisime ugrar. Bu

sebeple, kul namaz kilarken kendini bir 6zellikle sinirlamamalidir.”®

Bursevi’ye gore namazda sag elin sol el iizerine baglanmasi ki — sag el diinyay1, sol

el ahireti temsil eder.- Allah disinda her seyden kendini ¢ekmeyi temsil eder. Kim Allah

disinda her seyden kendini ¢ekerse bos islerden kurtulmus olur.*®

2.9.4.Namaz Kilanin Namazdaki Duraklamalar: (Tevakkuf)

Namaza baslandiginda birinci durak; Baglangi¢ tekbiri alinip, okumaya baslamadan
oncesidir. Ikincisi Fatiha suresi bitip, zamm-1 sure okumaya baslamadan o6ncesidir.

Ugiinciisii de kiyamdaki okumanm bittigi andir. Eger zammi sure okumazsa kiyamda iki

4
durak vardir.>®

Bu konunun Batini anlami su sekildedir: Namaz kilan kimse, namaz aninda

Allah’la karsiliklr iletisim kurma telasindadir. Bunun derdinde olan bir kuldur. Bu ¢aba

565

esnasinda boliimler arasinda duraklar. Bu duraklamalar dogaldir. > Nitekim Kuran’i

kerim’de sdyle buyrulmustur: “Namaz kilan kimse kiblesinde Rabbiyle yiiz ylize

bulunur.”>®

%1 Abdullah Yildiz, Namaz Bir Tevhid Eylemi, Pmar Yayinlari, Istanbul 2001, s.112.

%2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 381.

%63 Bursevi, ismail Hakki, Kitabii’n-Netice, Ali Namli, Imdat Yavas (¢ev.) , Insan yay. , Istanbul 1997, c.2,
s5.623.

%4 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 302.

*% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 302.

%6 Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/115

113



2.9.5.Namazda Okumaya Baslarken Besmele Cekmek

Fikih alimleri, namazda okumaya baslarken besmele ¢ekmek hakkinda goriis
ayriligina diigmiistiir. Bazi alimler, hem Fatiha suresinde hem diger surelerde agik veya
gizli olarak besmele okunmasini uygun gérmemistir. Bu durum farz namazlar i¢indir. Bu
goriistekiler, nafile namazlarda besmele okumayi caiz sayar. Bazi alimler, her rekéatta
Fatiha’yla birlikte gizlice okunabilecegi kabul etmis, baz1 alimler de sesli okunan surelerde

. g . ot e e es e . . ,. 5p7
sesli, gizli okunan surelerde gizli okunabilecegi goriisiinli benimsemistir.

Ibn Arabi’ye gore de namazda veya baska bir durumda Kur’an-1 Kerim okumaya
baslarken euzii besmele ¢ekmek farzdir. Bunun nedeni “Kuran okudugunda taslanmis

seytandan Allah’a sigm.”*®® Ayetinde yer alan ilahi emirdir.*®°

Fatiha suresi namazda zorunludur. Fatiha okunmazsa, kilinan namaz “Allah’in
kendisiyle kulu arasinda béldiigii namaz degildir.” Ibn Arabi’ye gore besmele, Kuran-1
Kerim ‘de yer aldigi i¢in ayettir. Besmele, sadece en-Neml suresinde Siileyman’in

mektubunda bir ayet degildir.>"

Besmelenin batini yorumu sudur: “Allah’in isminin tlizerine zikredildigi seylerden
yiyiniz.”®"* “Allah’in isminin iizerine zikredilmedigi seylerden yemeyiniz.”>"? Kur-an’1
Kerim, Allah’m kelamudir. Bir rivayette “Imam arkasinda bulunandan yemek istediginde,
ona yemek vermelidir.” denilir. Béylece onu yemek diye isimlendirmis, boylece yeme
fiiline uygun olmustur. Bu nedenle batini yorumda yemeyle ilgili ayetler zikredilmistir.
Allah’in kelami oldugunu diisiinerek Kur’an-1 Kerim’i okuyan kimse, bdyle bir isim yer

almasa bile Allah el-Miitekellim diye isimlendirilir.>"®

2.10.Namazda Kiraatin Hikmetleri

Alimlerin ¢ogunluguna gére namaz kilarken kiraat farzdir. Bazi alimler ise bazi

namazlarda farz, bazilarinda farz saymamglardir. Ibn Arabi’ye gore Fatiha suresini

okumak vaciptir. Namazda okunan Fatiha’nin disindaki surelerde bir simrlama yoktur.>”

%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 303.
%68 Kur’an-1 Kerim, en-Nahl 16/98

% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 303.
570 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 303.
! Kur’4an-1 Kerim, , el-En’am 6/118
52 Kur’4an-1 Kerim, , el-En’am 6/121
%3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 304.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 304.
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Batini yorum: Namaz kilan Rabbiyle miinacat eder (konusur). Miinacat bir sozdiir.
Kur’an-1 Kerim de Allah kelamidir. insan namazda Allah’a nasil miinacat edecegini kendi
kendine bilemez. Dolayisiyla Allah peygamberi iki temel kaynak olan kuran ve siinnet

araciligiyla, kullarina bu miinacatin usuliinti 6gretmistir.575

Fatiha suresinin Ummii’l Kur’an olmas1 sebebiyle namazda her rekatta Fatiha suresi

okunur. Allah namazda en ¢ok bu surenin okunmasini uygun gormiistiir.>’°

Allah, namazda ozellikle kiyamda kendi kelaminin okunmasimi emretmistir.
Buradaki manevi anlam, hayatta Allah kelamiyla ayakta dimdik durmaktir. Diinya
yolculugu engebeli ve tuzaklarla doludur. Kul Rabbiyle iletisimini her an diri tuttugu
siirece, diinya hayatinin sikintilar1 karsisinda dik durabilir. Yoksa ruhen ¢Okmesi
kacinilmazdir. Bu hususta Allah mana aleminde kendi soziine uyarak, kulunun ruhen
kiyam etmesini, elif gibi dimdik olmasini istemistir. Kul ancak Allah kelamiyla, O’nun
rehberliginde ve O’nu hissederek, bu dlemde manevi anlamda yasamis olur. Aksi halde

e e oo 77
manen oliidiir.’

Kur’an-1 Kerim manevi olarak ‘toplayan’dir. Namaz da kulu ruhen toparlar.
Namazda kul, Yaradan’i karsisindadir. Yaradan’iyla bag kurmak suretiyle giiclenir,
beslenir, arinir ve toparlanir. Ciinkii diinyada olma yarasina sifa Allah’tandir. Allah’1 anma
kulun tek huzur kaynagidir. Nihayetinde namazda kul Allah kelami okumak suretiyle

toparlanip, sirat-1 miistakim {izere devam etmek i¢in bir anlamda sarj olmaktadir.>"

Namazda ayakta durmak dimdik elif gibi olmaktir. Elif 6yle bir harftir ki harflerin
basidir. Biitiin harfleri kendinde toplayandir. Namazda da ayakta olmak; bir anlamda
namazin diger fiillerini kendinde toplar. Namazda ayakta durmak giinese benzetilirse, diger

. v e . . . 579
riikunlar onun yoriingesindeki gezegenlerdir.

Kisaca; namazda ayaktayken Fatiha suresinin okunmasi Sarii tarafindan kesin bir

sekilde emredilmistir.SBO

575 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 305.
576 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 305.
577 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 305.
578 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 306.
* ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 307.
%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 307.
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Kul namazda okumaya basladiginda Rabbiyle konusmaya baglamis demektir. Bu
huzur insanin varligina yerlesir. Kiraate Siibhaneke duasiyla baslar. Siibhaneke ile Rabbini
her tiirlii noksanliktan uzak oldugunu zikreder. Insanin Rabbini eksikliklerden tenzih
etmesi demek aym1 zamanda kendi aczini, zelilligini, noksanligimni fark ve itiraf etmesi

demektir. Ekerim’e gére tam olarak burada insanin kendini tanima seriiveni baslar.”®"

Dihlevi Fatiha’nin en kapsamli dua oldugunu bu sebeple; namazda her rekatta
okunmaya en layik sure oldugunu belirtir. Allah Fatiha suresiyle mii’minlere nasil dua
edileceginin, oOviileceginin, tesbih edileceginin, himaye istenileceginin  yolunu
gostermistir.”®
Kisaca denebilir ki, kiraatte dnce tenzih sonra tesbih ve miinacat vardir. Namaz bir

tesbihe benzetilirse kiraat, ozellikle de Fatiha bu tesbihin imamesine benzetilebilir.

2.10.1.Namazda Sure Okumanin Tarz1

Iman, en temel olarak sahadet ve namaz olarak iki noktada agiga <;1kar.583Kqun
efendisi karsisinda herhangi bir iradesi yoktur. Efendi diledigi sekilde kendisinde hiikiim
sahibidir. Hak 6zl geregi zorunlu varliktir. Kul ise aslt yokluk oldugu i¢in varligin1 Haktan
kazanandir. Hak bu mertebede kula oncelik verir. Clinkii ‘aralik’ ancak iki sey arasinda

diisiiniilebilir. Bu iki sey Rab ve kuldur.®®

Allah namazda bagkasini zikretmeye karst ¢ikmamistir. Bir insan namazinda
baskasini, Hakki onu gormekten veya onu Hak’ta gormekten veya onun Hak’tan ¢ikmasini
gormekten soyutlanmig sekilde gorebilir. Bir seyi Hak’tan meydana c¢ikisit bakimindan
gormek, gordiigli her seyde once Allah’t gérmek anlamindadir. Bu goérme tiirlerinden
herhangi birine sahip olmayan kimse, ger¢ekte namaz kilmis sayilmaz. Namaz kilmamaissa,
Hakka miinacat etmis de olmaz. Oyleyse Hakk ile sozlerle degil, O nun karsisinda huzur

ve biling sahibi olmakla konusulur.585

Kul Allah karsisinda biling sahibi degilse, ettigi miinacat dilde kalir. Sozlerinde
biling sahibi ise Allah ‘kulum beni 6vdii’ der. Allah’in ihsaniyla daha once zikredilen

seyleri elde eder. Ciinkii kul huzur sahibi oldugunda, bu huzur dil ve diger organlarin huzur

%81 Esma Sayin Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, insan Yayinlari, 2006 Istanbul, s.64.
%82 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, 5.613.

%83 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 307.

*%% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 308.

°% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 309.
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sahibi olmasini barindirir. G6z huzur halinde degilse, baska bir organ veya nefsinden bagka

bir sey huzuru elde edemez.*®®

Kul namaza baslarken tekbir aldiginda soyle der: “Allah kendisini bir halin
sinirlayamayacagi kadar buiytiktiir.” Allah hallerin tiimiidiir. Biitiin haller O’nun elindedir.
Higbir hal O’nun disinda kalmaz. Boylece kul, aklin1 degil, Allah’1 yiiceltir. Clinkii insanda
akil kadar vehmin de etkisi vardir. Sari baglama tekbirini ihram (yasaklama) tekbiri diye
isimlendirmistir. Anlami, engellemek ve men etmek demektir. insan bu tekbirle, Allahin,

higbir varligin biiyiikliigiiniin ortak olamayacagi kadar biiyiik oldugunu belirtir.>®

Kul, Rabbine yaptig1 itaatlerde kusur ve eksikligini gormek zorundadir. Ciinkii 6z
geregi kul, Rabbinin saninin hak ettigi yiiceltmeyi yerine getirmede eksiktir. Dolayisiyla
elbiseyle ilgili emir, kulun kalbini temizlemesi hususunda ilahi bir ikazdir. Ciinkii kalp
‘beni kulumun kalbi sigdirdi’ anlamindaki kutsi hadiste Hakki barindiran Rabbin

elbisesidir. Bu makamda temizlenmesi emredilen sey, bdyle bir elbisedir.”®®

Arif, hatalarindan uzaklagsmay1 isteyip silinmelerini istemeyerek Allah karsisinda
saygili davranmistir. Hatalarin1 silmesini isteseydi, bu (yakinlik) makaminda kendi ¢ikari
icin gayret eden ve calisan biri olurdu. Boyle bir durumda arif, hiikiimdarin kendisine
tevecciih gosterip huzuruna aldigi kimseye benzer. Adam, hiikiimdarin huzuruna
girdiginde, daha isin basinda kendisine lazim olan seyleri istemeye baslar. Boyle bir sey
saygisizliktir. Halbuki arife yakisan sey, bu 6zel halin geregi olan efendisiyle konusmak
icin hazirlanmaya layik seyleri Hak’tan istemektir. Bu sebeple arif, hatalarindan uzaklik

isteyip onlarin silinmesini is‘[ememistir.589

2.10.2.Tevcih (Yonelme) Hadisinin Aciklamasi

Hz. Peygamber soyle der: “Allah’im, beyaz elbise kirden nasil temizleniyorsa beni
de hatalarimdan 6yle temizle.” Boyle bir talebin nedeni Allah’in “Elbiseni temizle” diye

buyurmus olmasidir. Boylece peygamber “ta ki bilelim”>%

ayetinin geregi olarak Halki
bilgilendirmek icin sonrasinda ‘elbise’yi zikretti. Kul ancak Allah’a déonmekle, manevi
kirlerinden arinir. Allah’la bagimi gii¢lendirdigi 6lgiide, diinya kirini, pasini kendisinden

uzaklagtirabilir. Rabbinden uzaklastikca gilinahlara acik olmak suretiyle, haddini agsmaya

%8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 310.
%87 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 310.
%88 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 312.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 313.
%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 314.
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daha cok meyleder héle gelir. Tevcih duasiyla kul Allah’in yardimi olmadan, bir hig
oldugunu itiraf eder. Insan, Rabbinin kulu, yeryiiziindeki halifesi oldugunu bilmeli, O’na
yakisir sekilde harekette bulunmalidir. Bu dua onun Allah’tan uzak bulundugu her an hata
eder durumda oldugunun beyanidir. Ancak kul hatasiz da olmaz. Ciinkii kuldur. Kul

kuldur, Yaradan da Yaradan.>®

2.10.3.Duanin Kalan Kismm

Hz. Peygamber duasinda soyle der: “Allah’im! Hatalarimi su, kar ve yagmur ile
temizle.” Rabbim! Sen benim hatalarimi temizleme isini iistlen. Bdylece peygamber
temizleme ve yikama isini Hakka nispet etmistir. Agiklamak gerekirse Allah’tan baska gii¢
ve kudret sahibi olmadigini bilen Hz. Peygamber, temizleme kuvvet ve kudretinin de ancak
Allah da oldugunu belirterek, O’ndan bagislanma ve temizlenmeyi talep eder. Tovbe ve iyi
davranig vesilesiyle giinahlar1 iyilige ¢evirerek kalbinin O’nun tarafindan canlanmasini

talep eder.>®

Allah’1 bilen ve onunla ilgilenen kimse “Sadece Allah ve ben variz” diyendir.
Boylece Allah katinda herkesi yok sayar. Bu en uygunudur ve bdyle bir insan gercek
dosttur. Ciinkii bu hal, Hakka ve yaratilanlara yayilmistir. Allah miiminlerin dostu oldugu
gibi Kkafirlerin de diismamdir. Iclerindeki hirs ve diismanhik duygusu, insanlarm
birbirleriyle iliskilerini olumsuz etkiler. Arif yasaklama tekbirinden sonra Allah’tan bdyle

bir temizlenmeyi ister. Bundan sonra ise tevcihe baglar.”%

2.10.4.Namazda Fatiha Okumanin Hikmetleri

Namazda tevcihi bitiren kul once oncelikle soyle der: “Kovulmus seytandan
Allah’a s1igmirim.” Burada kula egemen olmas1 gereken en yiice hal, kendisinden Allah’a

sigindig1 her seyin efendisinin elinde bulundugunu gérmek olabilir.>*

Insan Allah’ a sigindiginda, onu yiikiimlii tutan o yiice giig, nasil, kimle ve kimden

siginacagini kendisine Ogretir ve soyle der: “Kur’an okudugunda, kovulmus seytandan

59595

Allah’a sigin. Kur’an —1 Kerim okuyucusu, Allah ile hemhal olan kimsedir. Ciinkii

Kur’an-1 Kerim zikirdir ve zikreden Allah ile hemhal olur. Buna namazda Allah ile iletisim

%! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 314.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 315.
5% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 316.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 325.
% Kur’an-1 Kerim, , en-Nahl 16/98.
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kurma halini ekler. Bu ise tipki nur {istline nur gibi yakinlik iistiine yakinliktir. Bu sebeple
en uygunu Allah’a sigmmmaktir ve siginma seytandan olmalidir. Ciinkii seytan kovulmus ve
uzaklastirilmis olandir. Oyleyse bu yakinlik halindeyken kul, kendisini yakinliktan

uzaklagtiracak seylerden (Allah’a) 51gm1r.596

Sonra Allah seytani ‘racim’ ( taslanmis) diye nitelemistir. Bu kelimenin anlami,
sihab, yakici 1sinlarla taglanan seytan demektir. Allah onlari, yani yildizlar1 “seytanlar igin
taslar yaptlk”597 buyurur. Bu meyanda “Namaz da nurdur (1s1k).” Allah seytani nurlarla
uzaklastirir. Oyleyse namaz, seytanin kuldan uzaklasmasini saglayandir. Allah soyle
buyurur: “Namaz kétiilikten ve ahlaksizliktan alikoyar.”® ‘Racim’ kelimesi 6zne olarak
da yorumlanabilir. Bu isimlendirme, kulun kalbine zarar veren ¢irkin diisiinceler, vesvese
ve kotii niyetlerle ilgilidir. Boylece Euzubillahiminesseytanirracim diyen kimse Seytanin

her tiirlii zararindan Yaradan’ a siginmis demektir.>*

Sonrasinda kul besmele ¢eker: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” Bunu
sOylediginde Allah, ‘Kulum beni zikrediyor’ der. Kul once Allah ismini zikrederek,
sonrasinda onun Rahman ve Rahim isimlerini sdyleyerek Allah’t dver. Kul Allah’1
Rahman ve Rahim isimleriyle zikreder. Ciinkii alemlerin iki rahmete, genel ve Ozel,

zorunlu ve ihsan rahmetine muhtag¢ olmasidir.®®

Hz. Peygamber, Allah’tan sOyle aktarir: Kul namazda “Rahman ve Rahim” deyince
Allah “kulum beni 6vdi.” der. Bu iki ismin kendisinden tiiretildigi rahmet 6zelligiyle
‘kulum beni 6vdii.” Burada gegen rahmet geneldir. Ciinkii siradan bir kimse yaptiklariyla
kendisine zulmetse dahi, sonuglariyla karsilastiginda Allah’in bu musibetle kendisine
gosterdigi merhameti kavrayamaz. Arifin durumu farkhidir. Arif olumsuz bir hadisede de
Allah’in rahmetini gorebilir. Bu ilacin aciligini bile bile; ilag oldugu farkindaligiyla ilaci

kullanan kimseye benzer. Ilag acidir. Fakat deva acida gizlidilr.601

Kul Rahman ve Rahim dediginde, Hakkin rahmetle nitelenmesi ve rahmet edilen
varligin istedigi sey bakimindan bu sdziin anlamini zihninde canlandirir. Ayrica diinya

hayatinda biitiin yaratiklarina, bagka bir ifadeyle insanlara, cinlere, itaatkarlara,

5% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 326.
%7 Kur’4an-1 Kerim, , el-Miilk 67/5.

5% Kur’an-1 Kerim, , el-Ankebut 29/45.
5% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 327.
%0 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 329.
%1 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 333.
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isyankarlara, kafirlere ve miiminlere boliinmiis tek bir rahmeti aklina getirir. Bu rahmet,
onlarin hepsini kusatmistir. Arif, bu tek rahmetin hakikatinin kullarint riziklandirmasini
istedigini ve bunu gerektirdigini goriir. Allah onunla cansiz, bitki, hayvan, insan, cin gibi
her tiirlii yaratigi riziklandirir ve onu kafir veya miimin veya itaatkar ve isyankardan

sakinmaz. Arif bilir ki, rahmet bunu gerektirir.%%

Vahiy bu tek rahmetin izinden gelir ve biitiin canlilarla annenin yavrusuna sefkat
gostermesini saglayan aleme yayilmis bu tek rahmetin yiiz rahmetten biri oldugunu bildirir.
Allah kullar1 i¢in ahirette doksandokuz isim daha saklamistir. Kiyamet giinii ¢catip Allah’in
hiikmii takdiri ve kazasi bu tek rahmetle dleme yayilir ve igler. Hesap biter ve insanlar iki
diyardaki (cennet ve cehennem) konaklarina yerlesir. Allah (diinyada aleme yayilmis) bu
tek rahmeti doksan dokuza ekler ve rahmet yiize tamamlanir. Ardindan tamamlanmis bu
rahmeti iki yerde bulunan kullarina génderir. Boylece rahmet, her seye yayilir ve her seyi

kapsar.®®

Allah’in rahmeti her seyi kendi yerinde kusatir. Boylece harareti artmis Kkisi
sogukla, donmus kisi atesle nimetlenir. Bu iki smiftan her birine itidal hali gelseydi, hi¢
kuskusuz, azap duyarlardi. Cennetlikler cehennemliklerin halini gordiigiinde, (cennete
erme) basarilari, onlarin nimetlerine eklenir. Cehennemlikler cennetliklerin halini
ogrenseydi, hi¢ kuskusuz, kendilerindeki sapma nedeniyle (cennetliklerin) itidal halinden
azap gorirlerdi. Bu nedenle yiiz rahmetin her seyi kusatmasi sebebiyle, onlara ziddiyla
karsilik verilmigtir. Diinyadaki hiikiim, daha 6nce 6grendigimiz gibi verilmistir. Ahirette

ise diinyadaki rahmet yiiziin i¢ine eklenmistir.*®*

Sonra Allah soyle buyurur: Kul “din giiniiniin sahibi” der. Allah ise “kulum beni
yiiceltti.” der. Bagka bir rivayette ise “kulum bana sigindi” der. Din giinii hikmetini
diistinenler i¢in ahiret ile sinirlanamaz. (Din giinii: Ceza ve karsilik verme giinii), diinya ve
ahirette gergeklesir. Bunun yani swra dince saptanmis cezalarin uygulanmasi ve
“Yaptiklarinin bir kismini tatmalari i¢in insanlarin isledikleri fiiller nedeniyle karada ve
denizde bozgunculugun ortaya g¢ikmasiyla” cezalandirma diinyada da olur. Diinyada

karsilagilan bazi1 olaylar, cezanin ta kendisidir. Dolayisiyla diinya hayati da

%02 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 334.
%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 334.
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 334.
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cezalandirmanin gerceklestigi bir yerdir ve Allah da din (cezalandirma) giiniiniin

sahibidir.5%®

Arif, (glinahlar bilen) kefaretlerin diinyada yaygin olarak bulundugunu ve insanin
i¢ini daraltan ve duyusal veya akil bakimindan ona ac1 veren seylerden kurtulamayacagini
goriir. Acilar, sinirli ve zamanli, Allah’in rahmeti ise simirsizdir. Ciinkii rahmet, her seyi
kapsamistir. Bu rahmetin bir kismi, varliklara ihsan yoluyla ulasir ve etkin hale gelir.
Rahmette asil olan da ihsan ve liituftur. Bir kismi1 ise ¢ Rabbiniz kendisine rahmeti yazdr’

606 ayetinde zorunluluk yolundan Haktan alinan rahmettir.*"’

Diinya ve ahirette ¢ekilen aci, islenmis sinirli ve zamanli giinahlari 6rter. Bu durum
act duyan biiyiik- kiiciik herkes igin bir karsilik ve cezadir. Su var ki acinin giinahlar
ortmesi i¢in akledilmesi gerekir. Yoksa sadece acity1 duyumsamak yeterli degildir. Bir seyi

ancak o seyin hakikatini goren kimse algllayabilir.608

Kiiciik cocuk, act duygusunu akledip acity1 doguran sebeplerden kagmak ve
uzaklagmak istediginde, bu davranisi ondan ortaya ¢ikan ve baskasini iizen seyleri orten bir
karsilik bulur. ‘Bagkasi’ derken, canli veya kendi cinsinden bir sahis kastedilmektedir.
Cocuktan yaptig1 ve baskasini iizen islere baska bir Ornek ise anasi veya babasinin
cagirdigr islerden geri durmasi veya ondan bir sey istendiginde buna direnip ihtiyacini
karsilamadigi i¢in dilenciyi lizmesini ve ac1 ¢ekmesine sebep olmasini verebiliriz. Cocuk,
kisaca kasitl veya kasitsiz olarak bir hayvana ac1 verebilir. Oyle ki insan, bir tasa sebebiyle
liziilse ve gonlii daralsa, bu da yapip da unuttugu ve isledigi giinahlarin kefareti yerine

geger.®”

Allah su sekilde buyurur: Insan, “Ancak sana ibadet eder ve senden yardim
umariz.” der. Allah da buna mukabil, “Bu kulumla benim aramdadir ve kuluma istenilen
verilecektir.” der. Kul Allah’a yoneldiginde, O’nu Rabbi bilip, vekili tayin ettiginde, Allah

da kuluna sanina yakisir sekilde cevap verir.®%?

Insan Allah’in huzuruna ¢iktiginda bir anlamda, O’nu karsisinda hayal eder. Bu

hayali bir karsilasmadir. Bir anlamda berzah alemine aittir. Allah; Fatiha suresini kulumla

%95 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 335.
806 Kur’an-1 Kerim, el-En’am 6/54.

%7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 335.
%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 335.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 336.
%1% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 336.
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kendim arasinda ikiye ayirdigindan bahsederken; bu ayet disindakileri kastetmistir. “Yalniz
sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz.” Ayetinde bir birliktelik, kargiliklilik s6z

konusudur.5*

Insan Rabbine ibadet ederken biitiiniiyle ibadet etmelidir. Yani bedeni ibadette iken
ruhu, fikri farkli yerlerde olmamalidir. Arif kimse bu konuda dikkatli olur. Rabbine
miinacat halindeyken ‘ancak sana, ibadet ederiz’ dediginde derin bir saygi ve baglilikla

hareket eder. insan bu durumdayken tam bir husu halinde olmalidir.®*?

Kutsi hadiste Allah s6yle der: Kul “Bizi dosdogru yola, nimet verdiklerinin yoluna
ulastir, 6fkelendiklerinin veya sapkinlarin yoluna degil.” der. Allah “Bunlar kulum ig¢indir.
Kuluma istedigi verilecektir.” der. Arif “bizi ulastir” dediginde, el- Hadi ismini diisiiniir.
Ve bu isimden kendisini dosdogru yola ulastirmasini ister. Bagka bir ifadeyle kendisine o
yolu agiklamasini ve o yolda yiirime imkani vermesini ister. S6z konusu yol, iki tevhit
yoludur: zat ve mertebe tevhidi. S6z konusu mertebe, ayrilmaz ozellikleri olan mesru
hiikiimleriyle birlikte uldhiyet mertebesidir. Bu hiikiimler, Hz. Peygamber’in (Kelime-i
sahadet getirenle savasmam hadisinde) Islam’mn hakki disinda hesaplar1 Allah’ a kalmustir.
Hadisinde dile getirdigi “Islam’in hakkidir.” Bu ayeti okurken arif, Rabbin iizerinde
bulundugu dogru yolu zihninde canlandirir. Rabb o yolda yiiriiyen kimseleri mutluluga

yonlendirmesi bakimindan o yoldadir.®*®

Arif, Hakkin verdigi miisahedeye gore iizerinde Allah’in bulundugu dogru yolda
yiirtidiigiinde, 6niinde bulunan Hak’tir. Kul da zorunlu olarak o yolda Hakka uyar. Pergemi
Rabbinin elindeyken ve rabbi kendisini stirtiklerken, kul nasil zorlanan ve uyan olmasin ki?
Allah “Higbir canli yoktur ki, Allah onun per¢eminden tutmasin. Rabbim dosdogru yol

iizerindedir.”®** buyurdu.®*®

Arif bu ayeti boyle bir bilingle okudugunda, hiiviyetinin bilinmezliginde kendini
Allah’m eline verir. “Geri duran atese diiser” Bunlar Allah’in “gazap edilenlerin degil”616

ayetinde istisna ettikleridir. Istisna edilenler Allah’in kizdig1 kimselerdir. Bunlar Allah’in

%11 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 337.
%12 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 337.
%13 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 340.
614 Kur’an-1 Kerim, , el-Hud 11/56.
%1% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 240.
816 Kur’an-1 Kerim, , el-Fatiha 1/7.
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cagrisina uymayan kimselerdir. Rabbini Rab olarak tanimayip ilahlik hakkina sahip

olmayanlari onun ilahligina ortak yapan, gazaba ugrayan kimsedir.®’

Arif bu ayetleri zihninde canlandirdiginda, melekler ‘amin’ dedigi gibi insanin
batin1 da amin der. Batin yaratilis ve temizliklerinde meleklere ortak olan insanin ruhudur.
Sonra kalbine kulak verir. Bunun {izerine dil, duasina karsi, bagka bir ifadeyle ruhunun *
bizi ulastir’ diye okudugu duaya karsiik ‘4min’ der. Amin demesi meleklerin amin

demesine uyan kimsenin duasi kabul olur. Kul manen yiikselir.618

Allah Fatiha’y1 indirmekle biiytlik liitufta bulunmustur. Bizzat Fatiha’y1 indirmekle
kullarina nasil dua edilecegini dgretmistir. insan varligin Fatihasidir. Fatiha nasil Kuran’i
acan ise insan da bu diinya da yaradilanlarin kilidini acar. Fatiha’yla insan arasinda bdyle

bir iliski vardir.®*®

Fatihay1 okuyan; 6vgii, minnet, takdir, sevgi ve sayginin ancak Allah i¢in oldugunu
ifade eder. Esirgeyen ve bagislayanin O oldugunu belirtir. Hesap giinlinii hatirlar. Allah’a
donecegini, yalniz O’ndan yardim istememiz gerektigini zikreder. Tapilmaya layik tek

varligin Allah oldugunu idrak eder. Allah’tan kendisini dogru yola iletmesini ister.

2.10.5.Namazda Kunut Dualarim1 Okumak

Kunut, namaz kilanin yaptig1 bir duadir. Baz1 alimler, rikkiidan 6nce bazi alimler ise
riikidan sonra okunmasi gerektigi kanaatindedir. Insanlarin bir kismi, kunut duasinin

sadece sikint1 halinde okunabilecegi belirtir. Ibn-i Arabi de bu gérﬁstedir.szo

Vitir namazinin nasil olmasi gerektigi hakkinda 6zel bir dua rivayet edilirken sabah
namazinin kunutu hakkinda 6zel bir dua aktarilmamistir. Bu nedenle okumay1 benimseyen
kimse, kendi durumuna gore diledigi seyle dua etmelidir. Su var ki insan, kunut duasinda
Allah katinda giizel sayilan seylerle dua etmelidir. Hz. Peygamber’in vitir namazindaki
kunutta su duayr okudugu sabittir: “Allah’im! Hidayet verdigin kimsenin yoluna beni
ulastir ve beni afiyet verdiklerine kat. Islerimi sen iistlen. Bana verdigin seyleri miibarek
eyle, belirledigin seylerin kotiiliiglinden koru. Ciinkii sen hiikiim verirsin, sana kars1 hiikiim

verilmez. Ciinkii senin velisi oldugun kimse, hor ve zelil olmaz; hidayet ettigin, sapmaz;

%17 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 241.

%18 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 341.

%19 Abdiilkerimel-Cili, insan-1 Kamil, Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa (gev.), Kitsan Yaynlari, Istanbul, ¢.2, s.
424

®? [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 366.
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sen miibarek ve miinezzehsin.” Hz. Peygamber, kunut ve diger biitiin dualarimizda Allah’a

nasil dua edecegimizi bizi boyle dgretmistir.®*

2.11.Riiki’da Kuran-1 Kerim Okumanin Hikmetleri

Riikiida Kur’an-1 Kerim okumaya gelinirse, bazi alimler bunu kabul etmemis,
bazilari caiz gormiistiir. Goriis birligine varilan ise tesbihtir. Alimler tesbih igin belirli bir
ifadenin bulunup bulunmadiginda goriis ayriligina diigmistiir. Baz1 alimler, bu konuda bir
sinirlama yoktur derken, bazi alimler de belirlemenin oldugunu kabul etmistir. Bu sinir,
rik( da ii¢ kez Subhanerabbiye’l azim (aziz-yiice Rabbimi tenzih ederim), secdede de li¢
kere Subhanerabbiye’l ala ( en yiice Rabbimi tenzih ederim) demektir. Bu goris
sahiplerinin bir kismi, bunun farz oldugunu ve yapilmadiginda namazin gegersiz olacagini
sOylerken, bir kismi farz olmadigini iddia etmistir. Cogunluk farz olmadig:
gén’isiindedir.622

Batini Yorum: Namaz kilan, Rabbinin 6niinde ayakta durdugunda, Hakkin her seyi
bilfiil var etmesi (kayyum) ozelligiyle iliskilidir. Ardindan egilmek anlamindaki riikuya,
sonra da secdeye gider. Boyle bir niteligin Allah’ a ait olmas1 uygun olmaz. Bu nedenle

s 623

Hz. Peygamber, “Yiice Rabbinin ismini tenzih et ayeti indirildiginde, Allah

sOziinlinanlamina goére s0yle buyurdu: “Butesbihi riikilarinizda yapiniz.” Sonra “En ylice

99624

Rabbinin adin1 tesbih et”>*" ayeti indirildiginde, Allah s6zlin anlamina gore s0yle buyurdu.

“Bu tesbihiriikdlarinizda yapiniz.” Sonra “En Yiice Rabbinin adii tesbih et” ayeti
indiginde ise Hz. Peygamber “bunu da secdelerinizde yapin” demistir. Boylece ‘tesbih et’
ifadesinde bulunan Allah’in emrini secde ve riikuya bitistirerek bu emrin namazdaki yerini
gé')sterrnistir.625

Riikh, Allah’a derin saygmin ifadesidir. Bireyin acizligini, Yaradan’in yiiceligini
derinden hissetme bu azamet karsisinda saygiyla basin egilmesidir. Allah’a teslimiyeti

626

icerir. Yalnmiz Allah’a teslimiyet, gayrisina karst bir dik durustur. Insan Ahsen-i

62! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 367.
%22 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 342.
623 Kur’4an-1 Kerim, , el-Ala 87/1.

624 Kur’an-1 Kerim, el-Vakia 56/96.
%25 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 342.
626 Biiyiir, Namaz Bilinci, s.51.
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takvimdir. Allah’tan gayrisina egilmek ona yakismaz. Bu egilme bir insana da olabilir.

Mala, miilke, sohrete, evlada v.b.’ne kars1 da olabilir.%%’

Namaz kilan kimse riikida “SiibhaneRabbiyel Azim” der. Bu ‘Yiice Rabbimi tiim
eksikliklerden tenzih ederim.” Demektir. Allah’in Azim ismin anlami, akli ve hisleri asan
azamettir. O’nun karsisinda mahcubiyetle egilen kul, yine onun inayetiyle yeniden

huzurunda kiyam etme siiruruna erisir ve “Hamd Rabbimiz i¢indir.” der.?%®

Bir bagka tasavvufi yoruma gore de Allah’in huzurunda ayakta iken tiim
eksikliklerimiz, zelilligimizle birlikte dururuz. Riikiida hayvani zaaflarimizi birakmaya
niyetleniriz. Secdede tamamen Allah’in karsisinda hi¢ oluruz. Namazda bu asamali
alcalma sekli olarak maneviyatta asamali bir yiikseligi temsil eder. Secde mana alemine

yiikseligin zirvesidir.%?

2.12.Riikiida Dua ve Tesbihin Hikmetleri

Alimler riikiinun vacip oldugu konusunda goriis birligindedir. Riikiida dua etme
konusunda ise fikir ayriligina diismiislerdir. Baz1 alimler riikkiida dua etmeyi mekruh kabul

ederken bazilari caiz gormiistiir. bn Arabi de caiz oldugu goriisiindedir.®®

Namazin anlami1 ‘dua’ olduguna gore duanin namazin bir pargasi olmasi ve boylece
biitiinlin, parcasinin adiyla isimlendirilmesi miimkiindiir. Namazda duay1r mekruh
sayanlarin goriisii soyle degerlendirilebilir. Ara durumun iki yont vardir. Bir1 Hakka digeri
yaratilmislara bakar. Riikidaki miisahedesi Hakka dontik olan kimse duayi mekruh sayar.
Bunun sebebi riikinunkaimlik 6zelligini (kaimlik bilfiil varlik veya iistiin olmak) temsil

etmesidir. Riik(ida yaratiklara bakan yonii tercih eden ise dua etmeyi caiz gérmﬁstﬁr.GSl

2.13.Namazda Ellerin Kaldirilmasinin Hikmetleri

Baz1 alimlere gore namazda ellerin kaldirilmasi siinnet bazilarma gore farzdir.

Ellerin nerede ve ne kadar kalkacagi konusunda ihtilaf vardir.%*

82 Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, s.85.

628 Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, Otiiken Nesriyat, istanbul 2011, ¢.3, s. 189.
629 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, S.69.

%30 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 344.

%1 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 344.

%32 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 371.
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Eller kaldirildiginda, elde ne varsa diiger. Bunun namazdaki Batini manasi su
sekildedir: Namazda kul ellerini havaya kaldirdiginda elinde diinyaya ait ne varsa attigini
mana olarak Rabbine gdstermis olur. Ibn Arabi’nin elleri kaldirmak suretiyle Allah’m
murad ettigi seyden anladigi budur. Kul ellerini havaya kaldirmak suretiyle elleri bos

olarak yani bir hig olarak Allah’a ytinelir.633

Eller kudretin simgesidir. Kul namazda ellerini kaldirmak suretiyle, Allah
karsisinda higbir gilic ve kudretinin olmadigini, zayif ve ihtiyag¢ sahibi oldugunu Allah’a arz
etmis olur. Kulda bir meziyet varsa, Bu Allah’tandir. Allah’tan uzak bir kul maddede
koksiiz, bir agaca benzer. Seklen diinyada var goriinse de manen igi ¢iiriiktiir. Kul ellerini
hakkin huzurunda kaldirarak, biitiin kudretin Allah’a ait oldugunu, O olmadan kendisinin

madden diinyada varmis gibi goriinse de 6lii oldugunu, bir anlamda yok oldugunu belirtir.

Alemde tek varlik Allah’tir.%**

2.14 Namazda Secdelerin Hikmetleri

Kul secdede Rabbinin en yiice oldugunu ifade ettikten sonra soyle soOyler:
“Allah’im! Senin i¢in secde ettim, sana inandim, sana teslim oldum, senin yarattigin
yiizim secde etti, goziim ve kulagim parcalandi, Yaratanlarin en giizeli Allah
miinezzehtir.” “Allah’im! Kalbimde bir nur yarat, kulagimda bir nur yarat, géziimde bir
nur yarat, sagimda bir nur yarat, solumda bir nur yarat ve benim i¢in bir nur yarat! Beni
nur yap.”®®

Secde aninda kul Rabbinin nurundan talep eder. insanim bir aydinlik bir de karanlik
tarafi vardir. Insan karanligin1 Rabbinin nuruyla aydinlatmadig1 élgiide karanligim biyiitiir.
Karanliginin icinde tasidigi potansiyelini, ancak Allah’in yakinhgi, yardimi ve
rehberligiyle aydinliga kavusturabilir. Allah nurundan kuluna akittiginda ruh dirilir. Nefs
tekdmiil edecek giicii bulur. Nur bir anlamda insanin maneviyatinin yakitidir. Manevi
olarak viicudunun biitlin uzuvlarin1 bu nurun kaplamasi arzusuyla, Rabbinin Oniinde

secdeye kapanm1§t1r.636

Secde Rahman’in tecellisinin en cok hissedildigi yerdir. Iblisin mahvoldugu

makamdir. Bu nedenle kul secdede seytanin musallatindan kurtulur. Goniilden gelen secde;

%33 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 373.
634 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 373.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 363.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 363.
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kalp ve ruhun secdesidir. Secdeye iisenilmesi, istenmemesi nefstendir. Ciinkii nefs de

Allah’a uzaklik vardir.®’

Secde kulun en serefli ve izzetli uzvunu Allah’in karsisinda yere siirmesidir. Bu
Allah’a kars1 olan saygi ve tevazunun en iist halidir.%*® Ayrica secde insanin Allah’a en
yakin oldugu yerdir. insan Allah karsisinda ne kadar kiiciiliir ve aczini bilirse manen o

kadar biiyiir.%*®

Namaz kilan kimse, secde yoluyla biiyiiklenme ve gurur yerine, O’na teslimiyet ve
baglilik hislerini harekete gegirir. Secde kalbi saygiya en ¢ok layik olana yénlendirir.640
Secde noktasinda, namaz kilan kimse zihnini sadece Allah’la doldurarak, kendisini

Allah’ta yok ederek, huylarini ona gore sekillendirme gayretindedir.®*

2.15.Namazda Orta ve Son Oturusun Hikmetleri

Alimler, namazin orta ve son oturusunda gorils ayrihigma diismiislerdir. Bazi
alimlere gore orta oturus farz degil slinnettir. Son oturus ise ¢ogunluga gore farzdir. Bazi

alimler ise her iki oturusu siinnet kabul etmistir. Bu zayif bir goriistiir.***

Batini yorum: Namazdaki orta oturus, ardindan iiclincili rekata kalkilan gegici bir
durumdur. Gegici olan farzin yerine gegemez. Bu nedenle orta oturusu unutanin sehiv
secdesi yapmasi gereklidir. “Orta oturus, namaz kilana miinacat1 esnasinda ilisen ‘berzah
tecellilerinden © biridir. Allah, bagladiginda kuluna selam vermek iizere onu davet etmistir.
Namaz kilan kisi, bulundugu makamin kendisini ‘selamlama’ okumaya c¢agirdigini
gordiigiinde, son oturmast zorunlu oldugu gibi —ki farzdir-, bunun i¢in de oturmasi

gerel<ir.”643

2.16.Tesehhiitler ve Selam Vermenin Hikmetleri

Alimler namazda tesehhiidiin (ikinci veya son rekétta oturmak) zorunlu olup

olmadiginda goriis ayriligina diismiistiir. Baz1 alimler bunu zorunlu sayar.644

637 Siihreverdi, Gercek Tasavvuf- Avarifii’l maarif, s.399-400.

%3 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c.1, 5.268-269.

%39 Demirci,“Ibadetlerin i¢ Anlam1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, s.16.

*0 Biiyiir, Namaz Bilinci, 5.60-61.

%! Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, 0.D.M.U. Dergisi, Samsun 1993, Y1l 3, Say1 1, 5.48-49.
%2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 377.

%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 377.

%4 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 345.
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Tesehhiit gergekte huzura ( Allah karsisinda bulunma bilinci) ulasmak demektir.
Ciinkii kelime ( gormek anlamindaki) suhud kelimesinden tiiremistir. Suhud ise huzur
demektir. Insana namazinda huzur sahibi olmak emredilmistir. Dolayisiyla tesehbhiit,
namazda gereklidir. Hiikiim verenin aksine, sahit (duyular) gordiigli hakkindaki bilgisiyle
muhatap olduguna gore huzur ve huzura ulagmak bir bilgi olmadik¢a gecersizdir.

Dolayistyla Hakka dair bilinci ve huzuru, O’nu bildigi kadardir.®*

Allah ve O’nun bilinmesi hakkinda peygamberin getirdigi bu nitelikleri bazi
ibadetlerin talep ettigi goriilmiistiir. Bu ibadetler, nazari aklin kanitlarin tek basina
sagladigi bilgiden o niteliklerle daha yakin iligkidedir. Bu sebeple tesehhiit ve namazda
Hakk’1n karsisinda ilahi bilgiyle durmak —ki bu bilgiyi Kur’an-1 Kerim’ de ve miitevatir
Stinnette peygamberden 6greniriz.- aklin goriisleriyle Allah karsisinda bulunmaktan daha

do gmdur.646

Tahiyyat oturusta Allah’a verilen selamdir. Bu selami veren kimle muhatap
oldugunun farkinda olmali, ona gore saygisini eksik etmemelidir. Kul ettehiyyatiiyii
okurken Hz. Peygamber’i goziiniin Oniine getirmeli, ona gore selamin1 vermelidir. Sonra

647

Allah’in velilerine selam verir.”"' Ettehiyyatii, Yaradan’a, Peygamber’e ve veli kullara

Ovgiidiir. Bir kimse ilahi gercekleri idark etmeden, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) baglanmadan

Allah’mn kisiden murad ettigi olgunluga ulasamaz.®*®

Alimler, namazdan sonra selam vermenin gerekliligi hakkinda goriis ayriligina
diismiistiir. Baz1 alimler vacip oldugunu sdylemistir. Ibn-i Arabi de bu goriistedir. Baz1

alimler ise namazdan sonraki selamin vacip olmadigini iddia etmistir.649

Batini yorum: Namaz kilanin selam vermesi, namazda Rabbiyle karsilikli konusup
Allah’tan bagka her varliktan ve yanindakilerden habersiz kalmasi durumunda gecerli
olabilir. Namazdan ¢ikip o halden, varliklar1 ve cemaati gérme haline gecmek isteyince,
onlara selam verir. Bu selam, namaz esnasinda kendilerinden uzaklastig1 i¢in yanlarina
donen kimsenin verdigi selamdir. Namaz kilan kisi, namazinda varliklar ve cemaatle

olmay siirdiirmiigse, bu haldeki bir insanin selam vermesine gerek yoktur. Ciinkii onlardan

%4 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 345.

%46 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 345.

%47 Siihreverdi, Gercek Tasavvuf- Avarifii’l Maarif, 5.401-402.
848 g|-Cili, Insan-1 Kamil, 5.425.

%9 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 358.
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ayrilmamistir. Boyle bir insan, namazda selam vermesiyle Allah’mn katinda oldugu

izlenimini vermekten g:ekinmez.650

Mii’min namaz bittiginde sagina ve soluna selam verir. Bu selamla namazin
bitisine, melek ve iyl cinlere selam vermis olur. 651 Saga selam verirken cennet

1 A . ; : . 652
miikafatlarina, sola selam verirken diinyanin haz ve lezzetlerine veda edis vardir.

Dihlevi; namazin en 6zel ibadet oldugunu, dolayisiyla namazdan ¢ikmanin da dyle
normal bir sekilde olmasmin edeben uygun olmayacagini, Allah’a saygi ve hiirmetle
bagdagmayacagini sOylemistir. Namazdan selamla ¢ikmanin vacip olmasiin hikmetini

béyle agiklar.®

2.17.Namazi Bozan Seylerin Hikmetleri

Alimler, namazin gegerlilik sartlarindan herhangi birini kasitl veya unutarak ihlal
eden herkesin namazi yenilemesinin vacip oldugunda goriis birligine varmistir. Buna

kibleye dénmek ve abdest almak 6rnek verilebilir. Ibn Arabi de bu gé’)ﬁjstedir.654

Bir insan hades sebebiyle namazini tekrar etmeli midir? Sorusuna ibn Arabi su
sekilde cevap verir. “ Namazi kesen her pislik, ya abdesti bozan pisliklerdendir veya
namazi kestigi halde abdesti bozmayan bir pisliktir. Abdesti etkileyen bir pislik ise namazi
devam ettirilmemelidir, etkilemeyen bir seyse namazini siirdiiriir. Fakat namaz1 kesen bu
sebebi giderirken yapmasi gerekene baska bir fiil eklememelidir. Baska bir ilavede

bulunursa, namazi tamamlamaz, yenilemelidir.”655

Namazda gililmenin namazi bozacaginda goriis birligi vardir. Batini olarak ise
karsisinda konusulan zat oldugu durumda giilmek, saygi ve edebi zedeler. Saygili olmayan
Hak ile namazda konusamaz. Tebessiim ederse ya bulundugu mertebede Rabbi giildiigii
i¢cin tebessiim etmistir, ya da dogrudan tebessiimii gerektiren bir mertebede bulunmus ve

tebessiim etmistir.®®

%50 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 3, s. 359.

651 Siihreverdi, Gercek Tasavvuf-Avarifii’l Maarif, 5.403.
652 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s.179.

%3 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, $.614.

%54 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 71.

%3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 72.

%6 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 76.
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Bazi alimler hickirmanin namazi bozacagint ve namazin yenilenmesini

gerektirdigini soylemislerdir. ibn Arabi’ ye gore higkirmak namazi bozmaz.®*’

Namazdaki kisi verilen selam1 alir m1? Sorusuna gelince ibn Arabi’ye gore namaz
kilan kimse selam alabilir. Ciinkii selama mukabele etmek suretiyle Allah’1 zikretmis olur.
Selam vermek, namazda otururken yapilan zikirlerden biridir. Dolayisiyla dayandigi bir
delil vardir. Namazda dua ve zikir yasak degildir. Bu vb. sebeplere dayanarak Ibn Arabi

namazda selam almayi caiz gé')rml'is‘a'ir.658

2.18.Cuma Namazinin Hikmetleri

Alimler Cuma namazinin farz olup olmadiginda gériis ayriligma diismiistiir. Bazi
alimlere gore Cuma namazi farz-1 ayn, bazilarina gore farz-1 kifayedir. Bir kisim alim ise

. - 659
Cuma namazinin siinnet oldugunu savunur.

Cuma namazinin erkeklere farz oldugunda goriis birligi vardir. Hz. Peygamber’den
gelen bir rivayette soyle denilir: “Cuma namazi dort kisiye farz degildir. Kole, kadin,

cocuk ve hasta.” Baska bir rivayette ise bes kisi denilmis, yolcu da zikredilmistir.®®

Dihlevi Cuma giiniiniin diger giinler arasinda 6nemli olmasinin sebepleri oldugunu
belirtir. Ona gore her bir haftalik zaman diliminde Yaradan’in kullarina daha yakin oldugu
anlar vardir. O bu anlarin Cuma giiniine gizlenmis olmasinin gii¢lii bir ihtimal oldugu
fikrindedir. Ciinkii kdinatin kurulusundan beri biiylik vakialar hep bugiine denk gelmistir
der. Dolayisiyla haftalik, tim mii’minlerin bir araya toplanmasinin zorunlu tutulacagi bir
namaz s6z konusu ise bu pek tabii Cuma giinii olur gé’)rﬁsﬁndedir.%l Yine Dihlevi’ye gore
o Giin tim mii’minlerin bir araya gelerek Allah’a miinacatta bulunmalari, hep birlikte nur

denizine girmelerini saglar. Birlik ve beraberligi, immet bilincini kuvvetlendirir.®%?

%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 76.

%58 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 77.

%9 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 11.

%0 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 12.

%1 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, 5.679-680.
%2 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, s. 683.
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2.17.1.Cuma’nin Sartlar

Alimler, vakit ve ezanin disinda Cumanin sartlarinin farz namazlarin sartlarryla
ayni oldugu konusunda goriis birligine varmistir. Vakit ve ezan konusunda goriis ayriligina

diisml'istl'ir.%3

2.17.2.Cuma’nin Vakti

Bazi alimler, Cuma’nin vaktinin zeval vakti, baska bir ifadeyle 6gle namaz1 vakti
oldugunu kabul etmistir. Baz1 alimler 6gle vaktinden dnce oldugu goriisiinii benimsemistir.
Bazi alimler bu iki vakit arasinda serbest oldugu kanaatindedir. ibn Arabi de bu

kanaattedir.®%

2.17.3.Cuma Giiniine Mahsus Sartlar

Cuma namazinin sartlarindan biri cemaatin bulunmasidir. Alimler, cemaatin sayisi
konusunda goriis ayriligina diismiistiir. Baz1 alimler, Cuma cemaatinin imamla beraber tek
kisi oldugunu sdylemistir. ibn Arabi de bu goriistedir. Baz1 Alimler imamdan baska en az

iki kisi olmas1 gerektigini belirtirken bu say1y1 daha fazla belirtenler de vardir.®®

Batini yorum: Cuma namazinin gegerliligi i¢in, Imamla beraber, bir kisinin yeterli
olmasi goriisiiniin batindaki anlami su sekildedir: Her bir nefs tektir. Sahsina 6zeldir. Allah
herkesi tek ve essiz yaratmistir. Yeryiiziindeki hicbir beser birbirinin aynist degildir. Her
kimsenin kendisine 6zel, baskasinda olmayan ozellikleri vardir. Kisi nefsinin birligini
gorerek, Hakkin birligine varmalidir. Yaradilandan Yaradan’t gérmelidir. Bu teklik ve

nitelik o kimsenin hakikatidir. O’na 6zeldir.%®®

2.17.4.Hutbe’nin Hikmetleri

Seriat alimleri, Cuma giiniiniin hutbesi konusunda goriis ayriligma diismiistiir.
Hutbenin namazin gegerlilik sartt m1 vazgegilmez esast mi oldugu konusunda farkli
goriisler ortaya ¢ikmustir. Alimlerin ¢ogu hutbenin sart ve bir esas oldugu gériisiindedir.

Bazi alimlere gore ise hutbe farz degildir. Ibn Arabi de bu goriistedir.®®’

%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 12.
%4 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 15.
%5 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 20.
%8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 21.
%7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 26.
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Batini yorum: Hutbe okumak nasihat i¢in emredilmistir. Hutbe okuyan kimse
Allah’a c¢agiran el¢idir. Kendisiyle miinacati i¢in kulun i¢ alemini Allah’a hazirlar,

yoneltir. Bu sebeple namazdan oncedir.®®®

Ibn Arabi Cuma namazindan &nce hutbe okumanin kulu namaza hazirlamak
oldugunu belirtmistir. Cuma namazinda asil 6nemli olan iki rekat farzdir. Hutbe bu namaza
hazirlik olmasi suretiyle dnem tasir. Ibn Arabi hutbenin farziyeti olmadigini diisiindiigii

i¢in bu sekilde bir yorumu benimsemistir.669

2.17.5.imamin Cuma Namazinda Okudugu Sureler

Bazi alimlere gore Cuma namazi da diger namazlar gibidir. Belirli bir sure okumak
sart degildir. Baz1 alimlere gore ise Peygamberin genellikle cumada okudugu sureyi
okumak sart goriilmiistiir. Bu sureler, birinci rekatta Cuma, ikinci rekatta Miinafikun
suresidir. Bazen Miinafikun suresi yerine Gasiye suresini okudugu da belirtilmistir. Ibn
Arabi’ye gore bu konuda bir sinirlama yoktur. Peygambere uymanin daha yerinde

S 7
olacagim soyler.®”

Batini yorum: Namazda iletisime gecilen Allah’tir. Kuran Allah soéziidiir. Fatiha

suresini okumak zorunludur.®™*

Eger imam Cuma namazini kildirirken Peygamberimizin kildirisini her agamasiyla
uygulamak isterse, Cuma suresini ve Alalh resuliiniin bu namazda okudugu sureleri okur.
Allah, “Sizin igin Allah’in peygamberinde giizel 6rnek vardir.”®? buyurur. Ala suresini
okumak uygundur. Bu sure kendisi hakkinda bize “O salat eder” diyen Hakki bu namaz
ibadetinde ortaya cikan fiillerden tenzih eder. Boylece “salat eder( namaz kilar veya
merhamet eder)” ifadesinde insanin vehim giicliniin tahayyiil ettigi seyden “Allah’,

Rabbinin en yiice ismini tesbih et”®"

5 674

ayetiyle tenzih edilir. Hutbe tehdit ve vaat igerdiginde

-39 675

“Miinafiklar sana geldiginde ve “Gasiyenin haberi sana geldi mi ayetleri ise

%8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 27.

%9 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 27.

%70 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 34.

%71 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 35.

%72 Kur’an-1 Kerim, , el-Ahzab 33/21.

6% Kur’an-1 Kerim, , el-Ala 87/1.

67 Kur’an-1 Kerim, , el-Miinafikun 63/1.
7 Kur’an-1 Kerim, , el-Gasiye 88/1.
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hutbenin igerdigi tehdit ve vaatle iliskilidir. Boylece Cuma namazinda okuma, imamin

hutbede yaptig1 hatirlatmaya uygun diiser.”®"®

2.17.6.Cuma Giinii Yikanmak

Ibn Arabi’ye gore Cuma giinii yikanmak tiim yetiskinlere farzdir. Cuma giinii
yikanmanin siinnet oldugu kanaatinde olan alimler de vardir. ibn Arabi giinden dolay:

degil de namaz igin yikanmayi daha iistiin kabul eder.®”’

Batini yorum: Cuma Allah’in kullart icin sectigi 6zel bir giindiir. Allah aylar
arasinda nasil Ramazan aymi iistiin tutmussa, giinler arasinda da Cuma giliniinii {istlin
tutmustur. Cuma giinii Allah’in kullarina hediyesidir. Bu sebeple o giin yapilan temizlik de
ozeldir. Insanin kul olmasindan murad Rabbini tanimasidir. Kul Rabbini tamdig1 dlgiide
diridir. Allah Cuma giiniinii diger giinlere gore 6zel kabul etmisse, o giin yapilan manevi
temizlik de 6zeldir. Rabbinin 6zel kildig1 giine azami hazirlanarak, Rabbine yaklasmak ve
onu tanimak icin azami gayret eder. Hassas davranir. Boylece Rabbini tanimak icin en

giizel sekilde hazirligmi yapmus olur.®™

Allah giinler i¢indeki bir giliniin deger ve ustiinliiglinli immetlere bildirmeyip, giinii
bilmeyi onlarin ictihadina birakmistir. Bu meyanda Yahudiler en faziletli giinlin cumartesi,
hristiyanlar ise Pazar oldugunu iddia etmislerdir. Ardindan Islam {immeti gelmistir. Bir
defasinda Cebrail Hz. Muhammed’e i¢inde bir nokta bulunan cilalanmis bir aynayla gelmis
ve sO0yle demistir: “Elimdeki ayna Cuma giiniidiir. Surasi ise Oyle bir saattir ki, bu saatte
namaz kilan her miisliiman1 Allah bagislar.” Bunun {izerine Hz. Peygamber sdyle demistir:
“Allah, Ehl-i kitabin goriis ayriligina distiigii bir konuda bize dogru yolu géstermistir.”

Kastedilen ayna vasitasiyla gerceklesen ilahi bilgidir.®™

Cuma giiniiniin istlin olmasinin nedeni Allah’in insan tiiriinii cuma giinii yaratmis
olmasidir. Bu sebeple Cuma en iistiin vakit olmalidir. Cuma giinii hangi vakitte yaratildigi
ise belli degildir. ibn Arabi’ye gére Insanin yaratilis saati giin iginde yer degistirir. Ancak

net bilgi Allah’m bildirmesiyle bilinebilecek bir seydir.®®

676 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 35.
%77 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 36.
%78 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 37.
%7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 38.
%0 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 39.
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Cuma giinli Cuma saati konusundaki ihtilaftan dolay1 yikanmak, fikir ayriligindan
kaynaklanir. Allah’in basiretini agmastyla insan, Cuma saatini 6grenmek suretiyle manevi
arinma hususunda giiclii bir bilgiye ulasir. Allah immetine Cuma giiniinii tanitmistir. Yani
giinler arasinda 6zel bir giin oldugunu bildirmistir. Cuma saatinin de bilgisine ulasan

kimse, bu 6zel bilgiyle giiglii bir sekilde arimr.®®

Cuma namazi i¢in alinan gusiil abdestinin anlami insanin kalbini temizlemesidir.

Zahiri olarak tiim viicudun temizligi, Batini olarak tiim manevi kirlerden arinmayi ifade

eder.58?

2.17.7.Cuma’nin Adab1

Cuma giini giizel koku silirmek, misvak kullanmak ve siislenmek cumanin

adabindandir. Bu hususta ihtilaf yoktur.®®

Batini yorum: Giizel koku kalbe huzur verir. Manevi anlamda Allah’ a ait nefes
bilgisidir. Bu bilgi insanin Allah’la olan bagini siisleyen her tiir bilgidir. Misvak kullanmak
manevi anlamda kalp dilinin temizlenmesidir. Bu temizlik zikir ve duayla yapilir. Hz.
Peygamberbir hadiste ¢ Misvak Allah ile kulu arasindaki perdeleri kaldirir’buyurur.
Manevi anlamda misvaga benzetilen zikir, dua vb. ritiiellerle latif hale gelen kalp, Rabbini

daha yakin hisseder. Allah’1 daha gii¢lii miisahede eder.®®

Glizel elbise takva anlamindadir. Allah ‘en hayirhi elbise takva elbisesidir’
buyurmustur. En giiclii takva namazdir. Namaz kilan kimse (Hakka) miinacat ve O’nu
miisahede etmektedir. Bu nedenle Allah “sabir ve namazla yardim isteyin.” %8 diye

buyurrnustur.686

Giizel elbise kulun namazda takmak zorunda oldugu siisiin bir pargasidir. Kulun
Rabbiyle konusurken giyecegi en giizel elbise de kullugudur. Diger siis ise ‘ben onun

kulagi, gozi, eli, ayag1 ve dili olurum’ hadisinde gectigi lizere ‘Rabbiyle siislenmektir.’

%! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 40.

682 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s.212.
%83 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 44.

%84 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 45.

%8 Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/153.
%% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 45.
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Hadiste kul zamirle zikredilmistir. Allah, biitiin ibadetlerinde kulu kendisiyle

siislemistir.”®®

2.18.Cenaze Namazinin Hikmetleri

Cenaze namazi kilmak, Olene sefaat etmek anlamina gelir. Sefaat ise Hakkin
kendisi hakkinda sefaat edilmesinden razi oldugu kimseler icin olabilir. Iman ‘Allah’in
kullarindan dilediklerinden kalbine attigi’ bir nurdur. Oyleyse iizerine namaz kilinan
Olliniin hallerine baglayabiliriz. Ona neler gereklidir? Sari 6liiyli hazirlamak i¢in biz neyi,

ne sekilde yapmamizi emretmistir.*®®

2.18.1.0liiye Telkin

Olmek iizere olan kimseye karst sorumluluklarimizdan birisi, telkindir. Telkin
dlmek iizere olan kisiyi uygun bir sekilde Allah’ a yonlendirmedir. Oliim aninda nefs ve
seytanlar 6len kimseye karsi son kozlarmi oynamak igin sahnededir. Olmek iizre olan
kimsenin imanim1 almak icin ellerinden geleni yaparlar. Bu anda O6lmek iizere olan
Kimsenin yaninda bulunanlar, bu kimseye uygun bir sekilde Allah’in Dbirligini
hatirlatmalidir. Kisi son sinavinda Allah’1 birleyebildiginde Allah’in nuru kalbinde zuhur

eder. Melekler devreye girerek, seytani manzaralar1 ortadan kaldirirlar.%®®

Hz. Peygamber; 6lmek iizere olan kimsenin yaninda ‘La ilahe illallah’ denmesini®®

ve Yasin okunmasmi®™” tavsiye etmistir. Dihlevi bunun hikmetini su sekilde agiklar: ‘La
ilahe illallah’ Allah’1t anmanin en istiin lafizlarindan biridir. Allah’a ortak kogsmanin

reddidir. Yasin suresi ise Kur’an’in kalbi olmasi dolayisiyladir. %

Yakinlarmin  6lmek iizere olan kimsenin yoniinii kibleye ¢evirmeleri
miistehaptir. ***Olityii defnederken acele etmek miistehaptir. Olii mutluysa onu iyiligine
yetistirirsiniz; bedbaht ise omuzlarmizdan indireceginiz bir kotiiliiktir. Bedbaht kimseyle

ilgili tastyan Oonemsenmis ve su sekilde hiikiim verilmistir:‘Cenazeyi hizla gotiiriiniiz,

%7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 45.

%88 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 211.

% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 212.

%% Miislim, Cenaiz, 1/2.

%91 Acluni, Kesfu’l-hafa, 1/83.

%92 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, 5.696.
%3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 213.
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¢linkii 0 omuzlarinizdan indirmeniz gereken bir kétiiliiktiir.” Iyinintasinmasr ile ilgili sdyle

sdylemistir: ‘Onu acele gétiiriin. Ciinkii acele gotiiriilmesi onun adina bir iyiliktir.”®%*

Olen kimsenin defnedilmesinde acele etmek gerekliliktir. Hizli bir sekilde
hazirlanip defin islemi yapilmalidir. lyilerden olan kimseler igin 6liim ve defin arzulanan
bir seydir. 695 Dihlevi; 0len kimsenin hizli defnedilmesinin hikmetini, bekletilmesinin
cenazenin kokmasina ve yakinlarinin iiziintiilerinin siddetlenmesine sebebiyet vermesi

seklinde ac;lklar.696

Yasayanin oliiyle ilgili sorumluluklarindan biri de onu yikamaktir. Yikamak, namaz
icin abdest almaya benzer. Bunu yapmak yasayanin bir sorumlulugudur. Yikamanin

hiikmii hususunda ise insanlar goriis ayrihgmna dismiislerdir. Olityii yikamak vaciptir.*®’

Cahil-6liiniin (batindaki) yorumu sudur: Oliim bilgisizlik demektir. Bilgisi olan
cahile dgretmekle sorumludur. Ogrenmek igin ¢aba sarfetmemek, bilene danismamak da
cahilligin bir pargasidir. Alim olan kimse, bilmeyene usuliine uygun bir sekilde, ehline
sormas1 gerektigini 6gretmelidir. Bildigini Ogretmek bilginin zekatidir. Bir anlamda

temizlenmedir.5%®

2.18.2.Kimin Kimi Yikayacagi

Alimler erkegi erkegin, kadini ise kadinin yikayacagi hususunda goriis birligine

varmistir. Bu konuda goriis ayrilig yok‘cur.699

Batini yorum: Kemale ermis bir kimse, baska bir kdmilde uygunsuz bir hal

700+ - . .
Bir mi’min

gordiigiinde onu arindirmak igin elinden geleni yapar. Bundan geri durmaz.
diger bir mii’minde arindirilmasi gereken bir hal gordiiglinde, arindirmak i¢in elinden
geleni yapmalidir. Diger mii’'min de kirini temizlemek i¢in ugragsmalidir. Ciinkii bu ikisi
aynit yolun yolcusudur. Arinmamak olim sayilir. Manen diri olmak i¢in armmali ve

arindirilmalidir. Allah bu kimseler i¢in soyle der: “Hakki tavsiye ederler, sabri tavsiye

%% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 213.
%% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 213.
%% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, 5.699.
%7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 214.
%% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 215.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 218.
" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 218.
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ederler.” " Allah, bize iyilik ve takva hususunda yardimlasmayi emretmis, giinah ve

diismanliga kars1 yardimlagsmamizi yasaklamlstlr.702

Dogasinda kendisine hakim olan arzu sahibi ile diistinmesinde kendisine galip gelen
kusku sahibi ise arzu ve kuskunun {izerindeki etkisinden perdelenmistir. Akilli siiphesini
gercekte delil zannederken sehvetine yenilen kimse de sehvetinin gercekte Allah ugruna
oldugunu zanneder. Bu meseleyi bilen kisi kemal makaminda olmasa bile, s6z konusu
kisilere durumlarim1 bildirmesi gerekir. Bu iki kisi kendisinden daha {istiin olabilir veya
onlar kemal sahibi olabilir. Su var ki, kuskuyu bilen kisi (kuskunun ilgili oldugu) o
meseleyi bilir. Kuskulu insan (kuskusu nedeniyle) 6liimle nitelendigi i¢in onu bu kuskudan
temizlemesi gerekir. Clinkii kusku sahibinin bu konu hakkinda bir bilgisi yoktur. Ayni sey

(arzu) sehvet sahibi i¢in ge(;erlidir.m3

Dihlevi; 6len kimsenin hayatta olan kimse gibi yikanmasinin, Allah’in insana ne
kadar deger verdiginin bir gostergesi oldugunu belirtir. Olii ya da hayatta olsun insan
serefli bir varhiktir.”*Yaradilanin serefli ve aziz olmasi Yaradan’m sanindandir. Kul bu

sayede Yaradan’in huzuruna da temiz olarak gider.

2.18.3.Cenaze Namazinin Niteligi

Alimler, cenaze namaz ile ilgili bazi hususlarda goriis ayriligina diismiislerdir.
Gortis ayriligina diisiilen konulardan biri namazdaki tekbir sayisidir. Hz. Peygamberin bu
namazda dort tekbirden sekiz tekbir getirdigine kadar farkli farkli rivayetler vardir. Ibn
Arabi, Hz. Peygamber’in cenaze namazimmi dort tekbirle kildirdigr goriislini

benimsemistir.’®

Batini Yorum: Farzlarin sayist en fazla dorttiir. Cenaze namazinda riik(i bulunmaz.
Ayakta kilinir. Ayakta kilinan bir namazdir. Cenaze namazinda her boliim bir tekbirle
baslar. Ilk tekbir baslama tekbiridir. Bu tekbirle namazi kilinan kimse i¢in yalmzca
Allah’tan af dileme sdz konusudur. Ikinci tekbirle sonsuz hayat sahibi olmasi sebebiyle
Allah’In biiyiikligii zikredilir. Clinkii Allah disindaki her varlik 6liimliidiir. Yok olmaya
mahkumdur. Ugiincii tekbirin amaci namazi kilinan kimse igin Allah’In rahmet ve

merhametini dilemektir. Dordiincii tekbirin amaci siikiirdiir. Bu slikriin sebebi namazi

! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 219.
%2 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 219.
7% fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 219.
% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, 5.697
% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 242.
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kilinan kimse i¢in yapilan duanin kabul edilecegine dair hiisn-ii zandir. Cenaze namazi
cenazesi kilinan kimse i¢in dua amagl kilinan bir namazdir. Allah bu namaz suretiyle bir

anlamda Olen kimse i¢in dua edilmesini buyurmustur.706

Cenaze namazinda son tekbir olan siikiir tekbirinden sonra selam verilir. Bu selam
olen kimseden ayrilmanin ifadesidir. Olen artik Rabbine dénmiistiir. Bu selami1 vermekle
kisi manevi anlamda 6len kimseye ‘Benden selamettesin’ demis olur. Bu ‘Elimle ya da
dilimle sana zarar vermem’ demektir. Bu sebeple daha sonra Oliiniin ardindan koti
konusursa kendisine ters diismiis olur. Nihayetinde insan giinahtan miinezzeh degildir.
Olen kimseye nispet ettigi kotiiliigii kendisinin yapmayacagimin higbir garantisi yoktur. Bu

tarz davranislar insanin kulluk derecesini diistiriir.

2.18.4.Cenaze Namazinin Vakti

Baz1 éalimler namaz kilmanin yasaklandigr vakitlerde cenaze namazinin
kilinamayacagi, bazilar1 da giinesin dogma ve batma vaktinde kilinamayacagi
goriisiindedir. Ibn Arabi’ye gére her vakitte cenaze namazi kilinabilir. Sunu da eklemistir.
Ona gore li¢ vakitte cenaze namazi kilinmaz. Bu vakitler; giinesin dogusu, batmasi ve tam

tepe noktasinda (istiva) bulundugu vakitlerdir.””’

Batini yorum: Namaz bilingli olarak yapilan bir miinacat ve duadir. Bu sebeple
seriat smirlamadigr stirece herhangi bir vakitle sinirlanmaz. Giinesin tepe noktada
bulundugu hale gelince, bu vakit, atesin tutusturulma vaktidir. “Kabir ise ahiret
menzillerinden ilk menzildir.” Hadiste ‘0liim’ denilmemistir. Ciinkii 6liim, bir
konaklanacak yer degil durumdur, kabir ise konaklanacak yerdir. Bu nedenle cenaze o
vakitte defnedildiginde dlen atesin tutusturulusunu goriir, korkuya kapilir. Allah, miimine
karst merhametlidir. Onlara sefkat gostererek, o vakitte Oliilerimizi gémmeyi mubah

saymamls‘ur.708

2.18.5.Cenaze Namazinda Elleri Kaldirmak ve Bunun Niteligi

Cenaze namazinda her tekbirde elleri kaldirmak hususunda goriis ayrilig1 vardir.
Namazda elleri kaldirmak insanin ihtiya¢ sahibi oldugunun ifadesidir. Bu hareketle kisi

Allah’ii Teala’ya higligini belirtmis olur. Elleri baglamaksa namaz kilan kimsenin (Allah

7% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 243.
7 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 270.
"8 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 270.
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katinda), &liiniin sefaatgisi oldugu anlamma gelir. Sefaatci isteyendir. Istekte bulunmak
yoksunluk belirtir. Burada namaz kilan kimse dua ederken 6lii adina bunu yaptigi i¢in onun
vekili konumundadir. Bu sebeple 6lii igin Allah’in huzurunda muhtag¢ bir sekilde

durmalidir.”®

Namazda elin baglanmas1 diiskiinliigii gosterir. Bu iki elin (erkekler i¢in gdbek
hizasinda, kadinlar i¢in gogiis ilizerinde) birlestirilmesi suretiyle yapilir. Bu hareket
anlagsmaya varan iki tarafin el sikismasi gibidir. Bu anlagsmada insan bir nevi Yaradan’ina
dua ederek s6z vermis olur. Yaradan da kulun duasina comertge cevap verecegi konusunda
kula s6z vermistir.”*° Buna delil olarak su ayet gosterilebilir: “Kullarim beni sana sorar,

ben ¢ok yakinim, dua edenin duasina karsilik veririm.”"**

Sonra Allah 6len kimseye dua i¢in izin vermistir. Allah’in dua i¢in izin vermesi
demek onu kabule etmesi demektir. Bunun icin son tekbir siikiir tekbiri kabul edilir.
Namaz sonunda verilen selam da namazi kilan kimse igin ayrilis selamidir. Olen kul
selametle Rabbine donmiistiir. Ayrica bu selam namazi kilan kimselerin 6lii hakkinda koti

konusmaktan da beri olacaklarinin sdziidiir."*?

2.18.6.Cenaze Namazinda Okuma

Bazi alimler, cenaze namazinda okumanin bulunmadigini, namazdaki okumanin
sadece dua oldugunu ileri siirmiistiir. Baska goriisler de vardir. Ibn Arabi’ye gore ilk
tekbirden sonra Fatiha okunur, sonraki tekbirlerde de ilk tekbirde yapilan yapilir. Cenaze
namazi dua namazi olduguna gore, bunun Allah kelamiyla yapilmasi en uygunu olur.

Cenaze duasina namaz denilmistir. O takdirde Fatiha okunmalidir.”

Batini yorum: Kemale ermis bir arif Rabbi karsisinda kendini 6li gibi gormelidir.

Ciinkii O’ndan yanstyan Allah’tir. Allah o kula salat eder. Niteki Allah sdyle buyurur: “O

size salat ( Allah’m salat1 af ve merhametidir) edendir.”"**

7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 244.
0 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 245.
! Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/186.
2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 245.
3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 245.
"% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 246.
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O takdirde kullar Fatiha suresini okumalidir. Fatiha suresi Hakk’in kullarina af ve
magfiretinin ifadesidir. Ayn1 zamanda Hakk da kendi kelamiyla kendini metheder. Bu

durumda kuldan yansiyan Allah’in Rahman, Hay ve Kayyum isimleridir.”*®

Cenaze namazim1 kilan kimse Fatiha’y1 okuyup, salavat g¢ektirkten sonra oOliiye
duaya baslar. Bu durum “Kuran ile daglar yiiriise veya yer parcalansa veya Ooliiler

konussa”716

ayetiyle ilgilidir. Hal bdyle olunca, 6lii duyumsayan ruhun gitmesi nedeniyle
gorliniiste donuklara benzer. Dolayisiyla onun hiikmii gibidir. (cemadat: cansizlar) Allah
soyle buyurur: “Bu Kur’an-1 Kerim’i bir daga indirseydik, Allah korkusundan

pargalandigini goriirdiin.” "

Rahman bu ayette dagin dehsete kapildigini belirtir. Dagin
tirkmesi demek, ona yiiklenmesi teklif edilen seyi bildigini gosterir. Allah © Allah’tan
yalnizca bilen kullar1 korkar.” demistir. O takdirde kulun Yaradan’dan gerektigi gibi
korkmamasinin sebebi ruh ve beden biitiinliiglidiir. Ruh bedendeyken yasama arzusu
oldugu icin gafletin agir basma ihtimali vardir. Ancak ayrildiklarinda Hakk’a doniis
gerceklesmistir. Kisi diinyadayken net farkina varamadigin1 6grenir. Bu bilgisi sebebiyle

korku kendisine eslik eder.”®

Cenaze namazi kilinirken ilk 6vgii Kuran okumak suretiyle yapilir. Ciinkii arif bilir
ki olen kimse korku igerisindedir. Dolayisiyla yalnizca Kuran ile konusur. Insan
hayattayken Allah karsisinda cenaze gibi olmalidir. Biitiin hallerinde Allah’in s6zleriyle
Olii gibi olan nefsine bir anlamda namaz kilmalidir. Cenaze namazi kilan kimse gibi
nefsine kars1 siirekli dua etme gayreti icerisinde ve bu sekilde nefsini terbiye suretiyle onu
uykudan uyandirmaya caligmalidir. Bu anlamda nefsiyle 6len kimse 6lii, Allah’la beraber
olma gayretiyle 6len kisi madden 6lse bile manen diridir. Cilinkii bu durumda Allah onun

vekilidir.”*®

Cenaze namazinda yapilan duanin manasi soyledir: “Allah’1m! Onun simdiki yerini
daha iyi bir yer ile degistir.” Yani kendisine bagka bir yaradilis ver! Allah soyle karsilik

verir: ‘Degistirdim.” Clinkii 6len kimse, diinyadaydi. Diinya, sikintis1 ve dertleri ¢ok olan,

"5 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 246.
"¢ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 246.
"7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 246.
8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 247
™ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 247
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arzu, istek ve ihityaglarin bulundugu bir yerdi. Oliimden sonra ise diinya sikint1 ve dertleri

bitmistir. Kisi artik istek ve ihtiyaglardan miinezzehtir.”®

Miiminlerin cenaze namazindaki dualar1 kabul edilmistir. Ciinkii bu dua, 6liiniin
giyabinda yapilmistir. Olii adina istenilen her iyi dilek icin melekler, dua eden kimseye
bir o kadar da sana’ diye dua eder. Bu ifade, kendisine yaptigi dua i¢in namaz kilana
verilmig bir karsiliktir. Ayrica o, gercek bir sdzdiir. Namaz kilan ve iizerinde namaz kilinan
kisi icin 1yilik gergeklesmistir. Ciinkii Hz. Peygamber’den soyle rivayet edilir: ‘Miimin
insan giyabinda kardesine dua ettiginde bir melek ‘bir misli de sana, iki misli de sana diye’
karsilik verir. Melegin bu sozii, dua yapan i¢in Allah’tan bir karsiliktir. Dolayisiyla insan

gercekte kendi nefsine namaz kilmustir. "

Oliim, &len kimsenin Rabb’iyle karsilasmasi, O’na kavusmasidir. Cenaze
namazinda okunan Kuran toplayan anlamindadir. Allah bundan dolay1 cenaze namazinda
Fatiha okumayir emretmistir. Ciinkli bir hadis-i serifte Hakk Fatiha’y1 ‘salat’ olarak
isimlendirmis ve sOyle demistir: ‘Namazi kendim ile kulum arasinda ikiye boldiim.’
Burada ozellikle Fatiha suresi zikredilmistir. Bu sebeple cenaze namazinda oliiye Fatiha

. . o722
suresi okunmalidir. Ciinkii bu sure 6vgii ve dua igerir.

2.18.7.Intihar Edenin Cenaze Namazi Kilimip Kilinmayacagi

Baz1 alimler intihar eden kimsenin cenaze namazinin kilinmayacagini goriisiinii
bazilar1 da kilinacag goriisiinii benimsemistir. ibn Arabi’ye gore intihar edenin cenaze

723
namazi kilinir.

Batini Yorum: Allah cenaze namazinin kilinmasini isteyerek cenazeye sefaate izin
vermistir. Intihar edenin ebedi olarak cehennemde kalacagi ve cennetin intihar edene
haram oldugu bildirilmistir. Ama cenaze namazinin kilinamayacagi ile ilgili bir ifade

yoktur.”

Intihar eden kimsenin bir ceza cekecegi kabul edilse bile — ki bu kagmilmazdir.-
cennetin ona yasaklanmasi, ceza ¢cekmezden oraya girmesinin yasaklanmasi anlamina

gelir. Onun durumu biiyilik glinah islemis kimselere benzer. Dolayisiyla bu ifade, intihar

720 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 248.
2! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 249.
722 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 249.
2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 262.
2% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 263
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eden ve biiylik giinah isleyenlerin Allah’in mutlak iradesinin hiikkmii altinda bulunduklarini
ifade eder.”

Intihar edenin durumu hakkinda sdylenebilecek nihai sey, intihar eden igin cezanin
cennete girmezden Once uygulanacagi ve ona magfiret edilmeyecegidir. Halbuki Allah,
tehdidini gerceklestirmenin kendisiyle iliskilendirilmeyecek kadar comertlik ve kerem
sahibidir. Bunun yerine, mutlak iradeyi ve coOmertligi yeglemek Allah ile

iliskilendirilebilir."%

2.19.Kaza Namazinin Hikmetleri

Alimler, namazi kaza etmenin uyuyan ve unutana vacip oldugunda goriis birligine
varmig, kasitl ve bayildigr icin namazi terk eden hakkinda ise gorlis ayriligia
diismiislerdir. ibn Arabi’ye gére uyuyan ve unutan namazi kaza etmez. Eda eder. Ibn Arabi

o .. . 727
unutan ve uyuyanin namazi hatirladigi an kilmasi gerektigini savunur.

Batini Yorum: Unutan insanlar Allah’tan, O’nun sifat ve fiillerinden baska bir sey
bulunmayip O’nun varligin kendisi oldugunu bilen kimsedir. Bu bilginin geregi olan
Allah’1 bilmek ve O’nun karsisinda saygi, bu makamdaki arifin ayrilmaz 6zelligi olmalidir.
Arif bu bilgiyi unutup bilginin verdigi edebe ve saygiya dikkat etmezse cezalandirilmaz.
Unutan insan bilgisini hatirladiginda saygisinin gerektirdigi gibi davranir. Unuttugu seyi

yerine getirir.’®

Bu bilgiye sahip uyuyanin batindaki yorumu su sekildedir: S6z konusu kisi,
Yaradanmna bakmadan dogasina ve dogasmin kendi iizerindeki hiikmiine bakmanin
perdeledigi kimsedir. Bu, 6zel bir unutmadir. Ciinkii o, ameli terk eder ve o halde
kendisinden istenilen amel meydana gelmez. Insan hakikatinin gerektirdigi ydnden
dogasina bakar ve onu var edeni zikretmez, miisahede etmezse, Allah onu saygidaki kusuru
nedeniyle cezalandirmaz. Uyuyan uyandiginda, doganin yaraticis1 olarak Hakki hatirlar.
(O’nu zihninde canlandirir.) Boylece o meseleye layik bir huzurla Allah karsisinda saygil
davranir. Bu durumda ise bu bilin¢g halini uyuyarak yitirmemis kimse gibidir. Bunu

yapmazsa, uyumus oldugu i¢in degil, huzurda oldugunu unuttugu i¢in cezalandirilir.”®

725 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 263.
726 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 265.
27 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 79.
28 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 80.
2 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 81.
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2.19.1.Kasten Yada Bayildigi I¢in Namaz Kilmayanin Durumu

Bazi alimler kasten namaz kilmayanin kaza etmesi gerektigini kabul etmis, bazi
alimler ise kaza etmemesi gerektigini kabul etmistir. ibn Arabi’ye gore de kasten namazi
kilmayan bir kimse kaza edemez. Boyle bir kimsenin giinahkar oldugunda ise goriis birligi

vardir. Bayilanin namazi konusunda ibn Arabi’nin gériisii yine kaza etmemektir.”*°

Batini yorum: Farzi kasith olarak terk eden kimse bu fiili kasith olarak yaptigi i¢in
bu namazin kazasi yoktur. Boyle bir insan kendini bedbaht yapip mutluluguyla arasina
giren ve diinyada hosuna gitse bile ahirette kendisine zarar veren bilgiye sahiptir. Namaz1
terk eden kimse eger, Allah’in azametini, yiiceligini gerektigi gibi bilebilseydi, celalin
heybetiyle i¢inde bulundugu halin otoritesi ve karsisindaki makamin biiyiikliigi karsisinda

béyle bir sey yapmaktan sakinirdr.”*

Bayilan kimseyle ilgili Batini yorum ise sOyledir: Bayilan kimse, celalin
kendisinden geg¢irdigi veya cemalin egemen oldugu kimseye benzer. Bu sebeple akli
melekelerini kullanamayacak bir durumdadir. Bu haldeki kimse daha agik bir ifadeyle
Rabbinin makaminda kendinden ge¢cmis kimseye gibidir. Kendinden gecen kimse ne
yaptigin1 hatirlamasa da yapmas1 gereken ibadeti yerine getirmis sayilir. Ayilip duyusal
varligima geri dondiiriildigiinde ise, ¢evresindekiler, tipki akilliya yonelik olan
yiikiimliiliikler gibi bu halde olan kimsenin higbir yiikiimliiliiglinii kagirmadigina taniklik

etmislerdir.732

2.19.2 Kaza Namazinin Ozelligi

Iki tiir kaza vardir: Namazin biitiiniinii kaza etmek, namazin bir kismin1 kaza etmek.
Namazin biitiiniinii kaza etmenin kendisine gore bir niteligi, sart1 ve vakti vardir. Onun
niteligi, namazi vaktinde kilmanin niteliklerinin aynisidir. Haller degisirse bazi alimler,
hatirlatma vaktini dikkate almayarak tiizerinde farz oldugu gibi kilinmasi gerektigini
belirtmislerdir. Baz1 alimlere gore ise yolculukta ya da yolculuk disinda olsun, her zaman

dort rekat kilmmalidir. ibn Arabi’ye gére hatirlanan namazin vakti hatirlandig1 vakittir.

0 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 82.
3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 83.
32 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 83.
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Hatirlandig1 vakitte hatirlayan ne durumda ise ona gore kilmahdir. (Yani yolcuysa yolcu

o : . N 733
namazi gibi, yerlesikse ona gore).

Batini yorum: Ibn Arabi’ye gére bir kimsenin yerine getiremedigi ibadetin
vaktindeki haliyle, hatirladigi ya da uyandigi hali farliik gosterir. Bu sebeple bu
durumdaki bir kimse hatirladifi veya uyandigi halin gerektirdigi gibi ibadetini

yapmalidir.”*!

2.19.3.Kaza Namazinda Sart

Ibn Arabi unutulan namazlarin hatirlama anindaki namazla birlikte veya birden ¢ok
olduklarinda unutulan namazlarin dizilislerinde siralamaya uymanin faziletli olacagi

goriisiindedir.”*®

Batini Yorum: Sufilere gore hiikiim, vakte aittir. Unutulant hatirlamanin da bir
vakti vardir. Bu sebeple hiikiim o vakte aittir. Ibn Arabi’ye gore vakitte genisleme olmaz.
Ariflerden nefes sahibi olmayanlar vaktin genisligini kabul ederler. Nefes sahipleri
hakikatleri daha iyi bilir. Islerin sirrin1 daha iyi 6grenir. Ciinkii tecelli ve haller nefeslerle
farklilagir. Bu ariflerden pek azinin vakif oldugu bir bilgidir. Cilinkii duyu ve doga, akli
esas islevi olan seylerin sirlarini incelemek, onlarin latiflik ve basitliklerini arastirmaktan

gélgeler.736

2.19.4 Namazin Bir Boliimiinu Kaza Etmek

Namazin bir boliimiinii kagirmanin iki nedeni olabilir: Birincisi unutmak, ikincisi

imama yetisilemedigi i¢in cemaatin kagirdigi bsliimdiir. "’

Batini yorum: Unutmak, kisinin makaminin, kendisine nasil davranacagiyla alakali
geregini tam manasiyla bilmemesi anlamina gelir. Bundan dolayr kendi hayat yolunda
sorumlu oldugu bazi dogrular farkinda olmayarak yerin getirmez. Yani unutur. Ikinci bir
durum da su sekilde gerceklesebilir. Kisi manevi yolculugunda, mertebelerinde ilerleme
kaydedebilir. Ancak yolda ilerlerken bazi eksiklikler fark eder. Ardindan sebebini idrak
eder. Allah’in koydugu baz1 kurallar1 farkinda olmadan dikkate almadigini gozlemler.

Tovbeyle eksikligini telafi etmeye ve Allah hakkindaki bilgisini artirmaya ve ameliyle

733 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 84.
34 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 85.
75 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 85.
"% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 86.
3" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 87.
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desteklemeye koyulur. Bylece nefsi tekdmiile devam eder. Imamin namazindan kagirdig

béliimlerin batini yorumu bu sekildedir.”®

2.19.5.imamla Beraber Kilarken Namazin Bir Boliimiinii Kaza Etmek

Ibn Arabi’ye gore Imama riikQida yetismek yeterlidir. Dini anlamda rekati dikkate
alan ise —ki o ayakta durmak, egilmek ve secde etmektir- sunu der: Mescide giren bu kisi,
tekbir alirken ve ayaktayken imama yetismemisse, rekata yetismemistir. Dini anlamiyla
rekati dikkate almak daha uygun olur. Seriat, dilde oldugu gibi egilmeyi riikii diye

isimlendirmistir. Nitekim Hz. Peygamber ‘Rabbinin yiice adin1 tesbih et’"®

ayeti indiginde
‘bunu riikGlarmizda yapmiz’ demis ve egilme halini kastetmistir. Bu konu tartismaya

aciktir. Herkes, ictihadinin gotiirdiigii delilinin verisine gore hareket etmektedir.”*

Batini yorum: Kul, eksikleri olsa da Allah’a yonelme niyetinde oldugunda, Allah’la
bagimi koparmadiginda, bu bagi korumak icin miicadele verdiginde, Allah kulunun bu
gayretini bosa ¢evirmez. Kula yaklasir. O’nu kendisine davet eder. Giinahlarini affeder.
Kul her ne olursa olsun Rabbine donmeyi ihmal etmezse, kul oldugunun idrakinde hareket
ederse; Allah kuluna sirt ¢evirmeyecektir. Nimetleriyle kulunu sevindirir, comertligiyle

giinahlarini siler, ne durumda olursa olsun kulu kabul eder. Allah’tan baska yér yoktur.”

2.20.Bayram Namazlarinin Hikmetleri

Bayramlar seving giinleridir. Bayram namazini kilmak siinnettir. Ramazan
bayraminda insan bir ay siiren bir oru¢ seriiveninin sonuna gelir. Rabbine kavusmak i¢in
namazla acele eder. Ayni sekilde eger Kurban bayramimi arifesinde de, orug tutulmussa,

yine bu bayramda da orucu bitirmenin sevinci yasanlr.742

Bayramlar, rahatlama, gevseme, eglenme gilinleri oldugu icin, bu giiniin
baslangicinda insanin Rabbine yOnelmesi istenmistir. Kul bu seving, eglence giinlerine
Rabbine yonelerek baglar. Belki de bu bayram boyunca kul olarak haddi agmayacaginin bir
teminati, ayn1 zamanda Allah’tan bir korumadir. insan bayram namaziyla bir anlamda,
Olctili sekilde bir bayram yapacagiin soziinii vermis olur. Ayn1 zamanda bayram namazi

haddi agmamaya niyettir. Niyet salihse, amag biiyiik oranda ger¢eklesir.

"3 [bn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 4, s. 87.
™ Kur’an-1 Kerim, el-Ala 87/1.

 fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 4, s. 88.
! fbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 4, s. 89.
"2 [bn Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat, c. 4, s. 204.

145



Yani Bayram giinii i¢inde insandan meydana gelen eglence, oynama ve sair mubah
fiiller glinlin sonuna kadar namazinin korumasindadir. Bu nedenle bayram namazi diye
isimlendirilmistir. Kelimenin k6k anlamindan hareket edersek id (bayram), insanin isledigi
biitlin fiillerin karsiliginin kendisine doénmesi anlamindadir. Bu miikafat, niyet gegerli

oldugu i¢in insan gafil olsa bile namazdaki haline gore verilir.”

Bayram giinii namaza gitmek i¢in boy abdesti almak, faziletli bulunmustur. Ezan
ve kametin okunmamasi, slinnettir. Yine siinnet olan bayram giinii namazin hutbeden 6nce
kilinmasidir. Birinci rekatta A’la, ikinci rekatta Gasiye Suresinin okunmasi miistehaptir.
Yine, Hz. Peygamber’e uyarak, ilk rekatta Hacc, ikinci rekatta Kamer suresi okunmasi

miistehaptir.”*

Batini yorum: Boy abdesti almak, temizlik demektir. Batini anlamda da mana
olarak armmmadir. Bayramda insan hem giizel giyinmeli, hem de ruhuna takva elbisesini
giydirmelidir. Bayram namazinda ezan ve kametin olmamasi, bu namaza 6zeldir. Bu
namaz i¢in bir cagriya ihtiya¢ duyulmamistir. Ezan ve kamet bir anlamda namaza
hazirliksa, bayram sabahi zaten ezan ve kamete ihtiya¢ olmaksizin hazirlik yapilmistir. Hz.
Peygamber zamaninda sahabe, peygamberin huzuruna zaten biiyiikk bir seving ve haz
duyarak gidiyordu. Bu sebeple Hz. Peygamber o giinde ezan ve kamete gerek

duymamistir.”*

Osman b. Affan, cemaatin namaz sonlaninca hutbeyi dinlemeden ayrildiklarini
gozlemlemis, bu sebeple hutbeyi namazin dncesine almak suretiyle uygulamada degisiklik
yapmistir. Hutbeden amag¢ cemaatin dinlemesidir. Dinlenmeyen hutbenin bir anlami
yoktur. Bu sebeple Hz. Osman; Hutbenin amacinin gergeklesmesi i¢in, Cuma namazinda

oldugu gibi, hutbeyi namaz oncesine alarak i¢tihadin yapmlstlr.746

Okunacak sure konusunda Hz. Peygamber’in bir s6zii yoktur. Rivayetlere gore bazi
bayramlarda belli sureler okumustur. Kuran’in her suresi degerlidir. Dolayisiyla bu

namazda illa ki belli baz1 sureler okunacak diye bir sey yoktur. Hz. Peygambere uymak

73 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 204.
7% [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 206.
> ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 206.
"8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 207.
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adina onun okudugu sureleri okumak, tabii uygun olandir. Allah bize Hz. Peygambere

uymay1 emretmistir. Ancak onun okudugu sureleri okumak gibi bir zorunluluk yoktur.”’

Bayram namazinda halkin toplandigmi goren kimse, mahserde Yaradan’in
huzurunda toplanis1 hatirlamalidir. O glin amelleri iyi veya kotli herkes Allah’in huzurunda

duracak her seyin hakikati zuhur edecektir.”*®

Dihlevi; Dini Bayramlarin hikmetini su sekilde agiklar: Araplarin cahiliye
doneminde de iki bayramlar1 vardir. Hz. Peygamber bunlar1 Allah’in emriyle Ramazan ve
Kurban Bayrami olarak degistirmek suretiyle; hem bayramlarin sadece eglence olarak
goriilmesini devreden ¢ikarmig, hem de bayramlara ilahi bir hiiviyet kazandirmig hemde

. .. e e .. 74
cahiliye adetlerinin devam etmesinin dniine ge¢mistir.”*°

Dihlevi’ye gore Ramazan bayrami; miiminlere tuttuklari bir ay orucun sonunda,
Allah’mn bir miikafatidir. Kurban Bayramu ise kullara Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i kurban
etmeyi kabul edisini; Allah’in onlarm teslimiyeti sonrasi, Hz. ibrahim’e Ismail yerine kog
kurban etmesini istemesini hatirlatir. Kesilen kurbanlarin manevi bir anlami da, insanin

icindeki nefs putunu Allah’in 6niinde kurban etmesi gerekliligidir.m0

Bayram Namazlarindaki Tekbir: Bazi alimlere gore, bayram namazinin birinci
rekatinda baslama tekbirinden sonra yedi tekbir alinmalidir. Bazi alimlere goére de
baslangic¢ tekbiriyle beraber ikinci rekéatta, ikinci rekata kalkma tekbirinin ardindan bes
tekbir getirilir. Bir kismina gore ise birinci rekatta baslama tekbirinin sonrasinda ii¢ tekbir;

ikinci rekatta da okumanin sonunda iig tekbir getirilir.”"

Batini yorum: Bayram namazlarinda tekbir ilave edilmesi, bayram isminden
dolayidir. Bayram dénmek fiilinden tiiremistir. Bu sebeple tekbirlere ilave yapilir. Ilave ve

tekrar bir seyi sabitlemek i¢in pekistirmek anlamindadir.”?

Bayram giinii eglenme giinleri olmasi sebebiyle, Hakk namazda tekbirin artmasin
dilemistir. Ciinkli eglence insanlar1 Allah’tan wuzaklastirabilir. Bayram namazinda

tekbirlerin fazla olmasi suretiyle Allah’in biiytikliigii daha fazla zikredilmis olur. Kalplere

"7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 207.

7% Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s.174; naklen: Abdiilkadir Geylani, Gunyetii’t Talibin, s. 608-610.
" Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, s. 685.

0 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, s. 686.

! [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 208.

"2 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 208.
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Allah’m ululugu ve sanmi yerlesir. Allah sdyle buyurur: “Allah’t zikretmek ise daha

99753

bityiiktiir.”">® Yani hiikiim bakimindan daha biiyiiktiir.”*

Bayram namazinda ii¢ tekbiri yeterli goéren alimler, {i¢c alemi dikkate alarak bu
sekilde bir hiikkme varmiglardir. Her alem icin bir tekbir getirilmeli fikrini
benimsemislerdir. Bayram namazinda yedi tekbiri kabul edenler, Allah’in subuti sifatlarini
esas almislardir. Her bir sifat i¢in bir tekbir getirilir. Bu sifatlar insanlarda da sinirh bir
sekilde bulunmasi sebebiyle, kullarda da manasiyla agiga ¢ikmasi igin tekbir getirilir.
Bayram namazinda bes tekbir getirmeyi kabul edenler ise Allah’in zati 6zelliklerine gore
bu hiikkme varmustir. insan birinci tekbirle Hakkin zati igin ¢ O’nun benzeri yoktur’
niyetiyle tekbir getirir. Diger dort tekbirle ise iliskide bir benzerlik kurmamak sartiyla yedi
nitelikte getirdigi gibi tekbir getirir.”>

Tekbir getiritken elleri kaldirmak hicligimizin ifadesidir. Yaradan’a, aidiyet
hissettigimiz hi¢ bir seyin bize ait olmadigin1 belirtmis oluruz. Baslama tekbiri disindaki
tekbirlerde ellerini kaldirmayanlar ise namazin sakinlik i¢erdigini, namazda siirekli elleri

kaldirmanin bu sakinligi bozacag diisiincesini benimseyerek hiikiim vermislerdir. 736

Bayram namazinda elleri kaldirmak, nasil biiyligiimiize, ilim sahibi yiice kimselere,
velilere saygi duyuyorsak ki bu kimseleri golgelere benzetirsek, golgenin efendisine karsi

. . . 4. 757
mahcubiyet ve sayginin simgesidir. °

Bayram namazindaki tekbirler; yiiceligi kendinden bilmeyip, asil Yiice olani
ululamaya isarettir. Manevi anlamda sag el ukbayi, sol el diinyayr temsil eder. Ellerin
kaldirilmas1 da namazi kilan igin diinya ve ahiretin her ikisinde de ne varsa Allah

karsisinda hiikiimsiiz oldugunu ifade edistir.”®

2.21.Yolcu Namazinin Hikmetleri ( Seferilik)

Alimler goriis birligiyle yolculugun namazi kisalttigina kanaat getirmislerdir.

Yolculuk sebebiyle namazlari birlestirmede ise goriis ayrilig1 vardar.”®

5% Kur’an-1 Kerim, , el-Ankebut 29/45.

™% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 209.

™ {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 209.

78 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 209.

S Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, s.220.

78 Sargut, Gozlerin Nuru Namaz, $.221-222.
™ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 47.
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Batini yorum: Yolculuk, ilahi hakikatlere gore Allah’tan baska herkesin, varlikla
nitelenen her seyin ayrilmaz niteligidir. Manevi anlamda ¢ ¢esit Yyolculuktan
bahsedilmistir. Birincisi, Allah adamlarinin biiyiiklerinin yolculugudur. Onlarin dikkate
aldig1 baska bir rivayet, Allah’in gecenin son iigte birlik boliimiinde yakin semaya indigini
belirten bir hadistir. Bu Araplara gére ‘gece yolculugu’ demektir. ikincisi, biiyiiklerin
yolculugudur. Bu yolculuk bilgi, 6zdeslesme ve ahlaklanmak yoluyla ilahi isimlerde
gerceklesen yolculuktur. Ugiincii bir yolculuk tiirii ise ‘yorumlamak (zahir anlamdan batina
gecmek, itibar)’ icin var olanlarda yolculuktur. Bu da iki halden (6zdeslesme ve
ahlaklanma) daha asagidadir. Dordiinciisli, biitiin hallerinde bu yolculuklar1 igeren
yolculuktur. Alemin en biiyiik yolculugu bu iken yolculuklarin en biiyiigii ve en yiicesi

ilkidir.”"®

Alimler, namazi kisaltmanm hiikmii konusunda goriis ayrihigma diismiistiir. Bazi
alimlere gore yolcu i¢in namaz kisaltma farzdir. Bazi alimler bu konuda yolcunun dinen
serbest oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Bazi alimler ise kisaltmanin siinnet oldugu

goriisiindedir. Yine bir kisim alime gore kisaltma ruhsattir. Tamamlama daha faziletlidir.”®*

Namazi kisaltmanin caiz oldugu mesafe konusunda alimler goriis ayriligina
diigmiistiir. Baz1 alimlere gore bu mesafe sekiz mil, bazilarma gore ii¢ glinlik mesafe,
bazilarina gore ise uzak ya da yakin her tiirlii mesafede namaz kisaltma caizdir. Ibn Arabi

e ee e 762
de son goriisii savunur.

Batmi yorum: ibn Arabi’nin goriisiine gére bir kimse yolculuk yaparsa namazini
kisaltir. ‘Insan ibret almak icin goziiyle yolculuk ederse, namazini kisaltir. ibret almak igin
kulagiyla yolculuk ederse namazini kisaltir. Diisiincesiyle akledilirlerde yolculuk ederse
namazint kisaltir. Namazin1 kisaltma miktari, halinin geregine gore bakisinin kisalig

gibidir. Hali ona biitiinii verirse, ona gore kisaltir.”®

Namazin kisaltilacagi yolculuk tiirli konusunda da Aalimler goriis ayriligina

diismiistiir: Ibn Arabi’ye gore biitiin yolculuklarda namaz kisaltilir. Yolculuga ¢ikan kimse;

"% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 48.
78! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 49.
®2 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 49.
%3 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 50.
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baz1 alimlere gdre mahallenin sinirindan ¢ikmadan, namazini kisaltamaz. Bazi alimlere

gore ise biiyiik bir yerlesim yeri oldugunda ii¢ mil uzaklasmadan namazini kisaltamaz.”®

Batini yorum: Insan bir manada bu diinyada Allah’ a yolculuk etmektedir. Bu
sebeple namaz kisaltilir. Cilinkii her yolcunun nihai amaci1 Allah’tir. Bagka bir deyisle Allah
yollarin sonudur. Salik amacimi belirlemelidir. Bu zorunludur. Ister Allah’a yaklastirict
olsun, ister mubah veya giinah olsun, yolculuk denilen her seyde (namazi) kisaltma
emredilmistir. Kisaltma ancak itaat ve mubah yolculuklarda gegerli olabilir. Ciinkii namaz,

mutluluk saglayacak sekilde Allah’a yaklasmaktlr.765

2.22.Teravih Namazinin Hikmetleri

Teravih namazi Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir. Alimler teravih
namazinin rekat sayisinda gériis ayriligina diismiistiir. Ibn Arabi’ye gére bu konuda bir
simnirlama olamaz. Smirlama kabul edilecekse, o da Hz. Peygamber’e uymaktan
kaynaklanmalidir. Hz. Peygamber’in ne ramazanda ne de bagka zaman 13 rekata bisey
eklememistir. Fakat Hz. Peygamber, namazi uzunca ve giizelce kilardi. Ibn Arabi’nin
tercih ettigi gorlis budur. Hz. Peygamber soyle buyurur. “Sizin ic¢in Allah’in

peygamberinde giizel bir 6rnek vardir.”"®

Batini yorum: Ramazan Allah’in isimlerinden biridir. Bu ayda nafile namaz kilmak,
bu durumdan kaynaklanir. Bunun disinda Hakkin sadece bu aya ait bir hilkkmii vardir. O da
Orucun miiminlere farz kilinmasidir. Orug, insanin yemekten, igmekten cinsel iliskiden ve
dedikodudan uzak durmasini saglayan ‘samedani’ ( hi¢bir seye muhta¢ olmamak)’ bir
niteliktir. Bunlar kulun orugluyken nitelendigi ilahi niteliklerdir. Gece oldugunda ise kul
giindiiz nitelendigi 6zellikleriyle Hakkin 6niinde ayaga kalkar. ‘Yoksul ve beslenen bir kul
oldugunu anlayip gilindiiziin uzak durdugu seylerden gercek anlamda uzak durmadigini
Ogrenmesi i¢in iftar vaktinde teravih kilmasi kula emredildi. Bu nitelikler Allah’in doganin
hiikmiinden miinezzeh olmas1 gibi nitelikleriyle ahlaklanirken dikkatini ¢cekmek {izere kula
gecici olarak iligmistir. Bu nedenle Allah kutsi bir hadiste insanoglunun her ameli
kendisine ait iken orucun O’na ait oldugunu bildirmistir. Adeta Allah s6yle der: Ey kulum!
Yemekten, igmekten ve cinsel iligkiden uzak durmak —sana degil- bana ait bir 6zelliktir.

Ciinkii ben kendi basina var olanim. Varligimi koruyacak bir korucuya muhtag degilim.

7%4 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 51.
®® bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 52.
%€ bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 137.

150



Sen ise varligin1 koruyacak bir korucuya muhtagsin. O da benim. Bunun i¢in senin adina
giday1 yarattim, seni ona muhta¢ yaptim. Bunun amaci, muhta¢ oldugun kesinlessin diye,
varliginin koruyucusunun ben olduguma dikkatini ¢ekmektir. Muhta¢ olmana ragmen
taskinlik yaptin, zorbalastin, biiyiiklendin ve bobiirlendin. Hemcinslerine “Ben sizin en
biiyiik rabbinizim, sizin i¢in benden baska rab tanimiyorum. dedin. Ben, ben, ben! Bunu
iddia ederken acikmak, susamak, kiiciik biiyiik abdest almak, sicaklik, sogukluk ve gegici
acilarla tlizilmekle rezil olmaktan utanmadin. Ey ademoglu! Sana {i¢ bela veriyorum:

Y oksunluk, hastalik ve 6liim. Bununla beraber sen, metanetlisin!”’®’

Kulun Ramazan ay1 igerisindeki durumu ‘“Namazi kendimle kulum arasinda
boldiim, yaris1 benim, yaris1 kulumundur.” ifadesinde belirtildigi gibi namazdaki durumu
gibidir. Allah Ramazan’1 da kuluyla kendisi arasinda ikiye bolmiistiir. Yaris1 Allah’a aittir.
Bu durum ‘Orug benim i¢indir’ ifadesinde belirtilir. S6zii edilen, giindiizdiir. Diger yarim
kulundur. O da yasagin kalktig1 gece vaktidir. Hz. Peygamber, namaz hakkinda soyle der:
“Namaz nurdur.” Oru¢ hakkinda da “Oru¢ aydinliktir” buyurur. Aydinlik nur
anlamindadir. Allah bir ayette “Giinesi bir lamba yapmustir.”"®® der. Aradaki bu benzerlik
nedeniyle Ramazan gecesinde namaz kilmak gerekmis, (kul ile Allah arasinda gerceklesen)
boliinme ve (her ikisinin) 151k olmada orug ile namaz arasindaki iliski nedeniyle tesvik
edilmistir. Namazla beraber orucun gecesi, orugla beraber gilindiizii gibidir. Bdylece

giindiiz vasitasiyla onunla birlesir. Geceyle ise o birlenir."®®

Ibn Arabi’ye gére “Orug tutan insandir” denilse dogru sdylenmis olunacag gibi
“Orug insana degil Allah’a aittir.” denildiginde de, yine dogru sdylemis olursun. Bir
olmanin yegane anlami, bir olan iki seyden her birine dontik nispettir. Bu esnada yine de
her biri bir olmanin kendisinde digerinden farklidir. Dolayisiyla ‘o odur (denilebilecegi

gibi) ‘0 o degildir’ (de denilebilir). '

Allah farz namazin disinda kulun gece namazi kilmasini giindiiz oru¢ tutmasinin
yerine koymustur. Bu durum kuluna rahmet ve hafifletmedir. Hz. Peygamber, farz olmasin
diye teravihi sahabesine kildirmaktan ¢ekinmistir. ibn Arabi’ye gore kilinmast siinnet olan
bu namazi kilmaya niyetlenen kimse, dingin bir sekilde husuyla, agirbashlikla, okunani

diistinerek namaz kilmalidir. Aksi halde kilmamanin daha uygun oldugunu belirtir. Hz.

"®7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 138.
768 Kur’4an-1 Kerim, , en-Nuh 71/16.
% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 139.
" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 140.
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Peygamber, iizerlerine farz olur da onlar yerine getiremez veya tembellik yaparlar diye,
iimmetine merhametinden dolay1 teravih namazini camide kilmamis, evinde kilmistir.
Allah peygamberi hakkinda s6yle buyurur: ‘Biz seni alemlere rahmet olarak génderdik.’771
Ibn Arabi’ye gore Gece namazinin ikiser rekatla kilinacag bir hadiste bildirildigi gibi

teravih namaz1 da ikiser rekat kilinr.””

2.23.Korku Namazimin Hikmetleri

Insanlar korku namazinin caiz oldugu konusunda goriis birligine varmistir. Fakat
Hz. Peygamber’in korku namazini nasil kildigiyla ilgili rivayetler farklilik gostermektedir.
Bu sebeple bu namazin kilmist hakkinda gériis ayriligina diisiilmiistiir. Ibn Arabi ‘ye gore :
“Imam, Hz. Peygamber’den aktarilan tarzlarda namazi kildirip kildirmamak hususunda
serbesttir. Hangi tarzda kildirirsa kildirsin namaz gegerlidir. Su var ki, selam1 beklemenin
zikredildigi rivayet bunun digindadir. Ibn Arabi’ye gore bu rivayet tartismaya agiktir. Bu
durumda imam uyan haline gelmektedir. Halbuki imamin uyan degil uyulan olmasi
gereklidir. Bu konuda ¢ekimser kalmasinin sebebini Hz. Peygamber’in imama hasta ve
cemaatin en zayifin1 dikkate alarak namaz kildirmay1 emretmesi bakimindan anlamla ilgili

bir durum oldugunu agiklar.”""

Batini yorum: Hak ehli, bu meselede basiretli bir sekilde hareket eder. Allah kulunu
sevmediyse, kul Rabbini taniyamaz ve sevmekle sereflenemez. Kulda bu sevme istidadi ve
gayreti yoksa Allah ona bu sevgiyi bahsetmez. Kul kendiliginden Allah’a muhabbet
besleyemez. Hak ehli bu mertebeye diismekten her zaman ¢ekinir. Bu durumu Ibn Arabi

korku namazina benzetmistir.”"*

2.24 Hastanin Namazinin Hikmetleri

Ibn-i Arabi’ye gdre Allah miiminden gii¢ yetirebilecegi olgiide amel istemistir.
Hasta bir kimse giicli nispetinde namazin sartlarin1 yerine getirerek namaz kilar. Gii¢
yetiremedigi sartlardan sorumlu degildir. Hastaligmin siddetinin artmasi pahasina gii¢
yetiremedigi seyleri yapmakla sorumlu degildir. Ciinkii Allah kulunu giici oraninda
yiikiimlii tutar. Giiclinii asan seylerle sorumlu tutmaz. Ancak burada kulun dikkat etmesi

gereken asla namazini birakmamasidir. Gerekirse sadece gozleriyle de olsa namazim kilar.

"' Kur’an-1 Kerim, , el- Enbiya 21/107.
72 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 142.
3 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 63.

™ ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 65.
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95 775

Yaradan, “Allah hi¢ kimseyi yerine getiremeyecegi seyle sorumlu tutmaz. ayetine

bitisik olarak “Allah giigliikten sonra kolaylik yaratir.” demistir. Ayetlerden de anlasilacag:

tizere, kul yapabilecegi kadariyla yiikiimliidiir. Allah kullarina kars1 ¢ok merhametlidir.”"®

Batini yorum: Hastaliklar; bedensel, ruhsal ve nefs kaynakli olarak tice ayrilabilir.
Nefse ait hastaliklar, kulu Allah’tan uzaklastiran diinyevi arzu ve isteklerdir. Bedensel
hastaliklar, maddi bedende meydana gelen rahatsizliklardir. Akli hastaliklar da imana zarar
veren kusku ve vesveselerdir. Bu tarz kusku vesveseler, kulun imanini etkiler. Nefsi
hastaliklar imanla beraber bulunur. Kisi bu rahatsizliklara karsi durdukc¢a nefsi tekamiil

eder. Boylece hasta Rabbiyle konusma ve onu miisahede halinde namazini kilar.””’

Nefse ait rahatsizliklar imana zarar vermez. Nefsi hasta olan miimin ( Allah’tan
alikoyan) niyetlerinin i¢inde imani bakimindan Rabbiyle konusur. Béylece mesguliyeti

O’nunladir. Bir yandan arzulari onu ilahi olandan uzaklastirsa da ibadetine devam eder.’™

Akla ait hastaliklar; iman1 olumsuz etkiler. Batini manada akil hastaligi, insanin
icindeki imana ait kuskulardir. Bu kuskular kulu Allah’1 tanimaktan uzak tutar. Allah’la
kul arasina girer. Boyle bir kimse Allah’1n her tiirlii bilgi ve yardimindan mahrum kalir. Bu
durum ciddi bir arinma gayreti olmadig: siirece, iyilesmesi zor, kalict olmaya meyilli bir

rahatsizliktir.”"

Aklin gorememesi yani batini anlamda hastalanmasiyla insan, hastaligin
etkisizlestirdigi hasta gibidir. Dogrular1 gérme noktasinda kér gibidir. Inanmayanlarin
durumu bu sekildedir. Hakkin varligin1 kabul eden i¢in de, bu kez akli rahatsizlik, Allah’in
hakimiyetini ve niteliklerini kabullenmeme olarak zuhur edebilir. Bu da ciddi bir manevi

rahatsizliktir. Ancak bu durum ibadete engel degildir.”®

Dogru iman sahibi miimin, Allah’a tiim kalbiyle inanan, kul oldugunun bilincinde
olandir. Kul oldugunun bilincinde olan kimse, derin bir bagla Allah’a baghdir. Tek

hakikatin Allah olduguna her bir zerresiyle iman etmistir. Bu sekilde bir miimin

" Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/286.
778 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 68.
" {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 69.
"7 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 69.
™ {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 70.
"® {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 70.
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ibadetlerini de yerine getirdiginde, kendini ve Rabbini bilme hususunda yol kat edecek

demektir. Bu durumda Allah’in kulda murad ettigi sey biiyiik dl¢iide gerceklesmis olur.”™

2.25.Kiisuf ve Husuf (Giines ve Ay Tutulmasi) Namazlarinin Hikmetleri

Bu namaz alimlerin goriis birligiyle siinnettir. Cemaatle kilinir. Alimler namazin
niteligi, namazda okumanin tarzi ve caiz oldugu vakitler hakkinda goriis ayriligina
diismiislerdir. Hz. Peygamberden giivenilir olan veya olmayan farkli rivayetler
aktarilmistir. Her rivayeti kabul eden bir kesim vardir. Kim hangi rivayeti esas alarak
namazini kilarsa caizdir. Ikiserli kilinan on rekat ile ikiserli kilman sekiz rekat veya ikiserli
kilinan dort rekat arasinda serbesttir. Dilerse —nafilelerde adet oldugu {iizere- ikiserli
rekatlarla tutulma kalkincaya kadar kilar, isterse —giines agilincaya kadar- yakaris ve husu
icinde Allah’a dua eder. Giines acildiginda ise Allah’ a siikretmek icin iki rekat kilar ve

ayrlhr.782

Ibn Arabi’ye gore son rivayete gore hareket etmek daha uygundur. Boyle yapmak
bir yonden Hakkin mertebesine hiirmet icerdigi gibi bir yonden de o namazi kilan immete
rahmettir. Ciinkii insanlar gafletin ve tembelligin kendilerini istila etmesi nedeniyle,
namazin geregi olan biling ve saygi gibi sartlar1 yerine getiremeyebilirler. Bu nedenle ibn
Arabi namaz kilmaksizin dua etmeyi daha iistiin gormiistiir. Boyle yapmanin insanlar

hakkinda daha giivenli oldugu kanaatindedir.”®

Batini yorum: Ayin 15181 gilinesten aldigi i¢in iman ve kesif, nurunu Allah’tan
almada nefse benzer. Nefs yetkinlesip karsiliklilik (miitekabiliyet) halindeyken —ki 0
dolunay gecesidir- tecelli dogru bir sekilde gergeklestiginde dogasina yonelebilir. Boylece
dogasmin karanligi kendisinde ortaya ¢ikar. Bu karanlik, nefs ile Allah’tan gelen bilgi ve
iman nuru arasinda bir perde haline gelir. Bu durum yeryliziiniin nefs mesabesindeki ay ile
giinesin 15181 arasina girmesine benzer. Nefs dogasina baktig1 6l¢iide ilahi iman nurundan

perdelenir. Nefsin tutulma hali budur.”®*

Gilinesin tutulmasi ise aklin tutulmasidir. Clinkii Allah, akli kendisinden aldiklarini
Ogrensin ve akletsin diye yaratti. Bu durumda ay konumundaki nefs, akil ile en-Nur ismi

yoniinden bilgi aldig1 Hakkin arasina girer. Haktan bilgi almak, en-Nur isminin yeryiiziine

"8! {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 71.

"8 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 143.
"8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 143.
"8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 146.
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nispetinden kaynaklanir. Allah sdyle buyurur: “O goklerde ve yerde ilah olandir.”’®® Akil
yeryliziinde buldugu seyin bilgisini Haktan 6grenmek ister. Bunun {izerine nefs, akilla
yerylizlinde buldugu seyin arasina arzulariyla girerek yeryliziinde neyi yaratacagi hakkinda
artik Allah’a bakmaz. Yerylizii cisim alemi demektir. Boylece akil, hayvani ve sehvet
kaynagi nefsin perdelemeleriyle perdelenir. Bu ise gilinesin tutulmasina benzer. Dolayisiyla
bunu bu durumdaki kisilerin gozleri algilayamaz. Akil cisimler aleminin perde olmasi
Olclistinde Allah’1t bilmekten mahrum kalir. Bu nedenle Allah, kendisiyle konusmaya
yonelmeyi emretmis ve onu ‘tutulma namazi’ diye ifade etmistir. Ayrica bu perdenin
ortadan kalkmasi i¢in duay1 farz kilmigtir. Perde kendisine kemalin gerektigi bir durumda
bilgisizlik ve uzaklik demektir. Bu nedenle tutulma, iki 151k kaynaginin yetkinligi
esnasinda olabilir. Ayda tutulma dolunay gecesinde gergeklesir. Dolunay, onun bize bakan
yonden 15181 almadaki yetkinlik vaktidir. Glinesin tutulmasi ise biitiin felek menzillerinde

ayin doniisiiniin yirmi sekizinci giiniinde gergeklegir.”®

Tutulma sebebiyle kilinacak namazda, (Batini yorumunda) nefsin ve doganin
karanlig1 kaldirmasi i¢in Hak ile iletisim kurmak, Hakka yakarmak amaci vardir. Yakaran
kisi “bizi dosdogru yola, nimet verdiklerinin yoluna ulastir.” 87 der. Bunlar nur
ehlidir.“Kizdiklarnin yoluna degil.” ®® Bunlar doganin karanliginda bulunanlardir.
“Sapkinlarin yoluna da degil.” ® Bunlara ornek olarak, nefs karanliginda kalanlar

verilebilir.”°

Alimler giines tutulmas1 namazi gibi ay tutulmasi namazimin da cemaatle kilinmasi
gerektigini belirtmislerdir. Baz1 alimlere gore ise cemaatle kilinmaz. ibn Arabi imkén varsa

bu namazin cemaatle kilinmasimi daha faziletli bulur.”>*

Batini yorum: “Glines tutulmasinin sebebi aydir. Ay tutulmasi, glines tutmasi
sebebiyle kendisine verilen bir ceza gibidir. Boylece ay tutulmasi iki ayet igerir. Onun
cemaatle kilinmasi daha uygundur. Ciinkii cemaatin sefaati, tek kisinin sefaatinden daha
saygindir. Bu namaz i¢in cemaatin varhig gilinesin tutulmasi i¢in namazi cemaatle

kilmaktan daha elzemdir. Ay tutulmasi nefse aittir. Nefs akil ile ¢ekisir. Onun glinah1 daha

8 Kur’an-1 Kerim, , el-Zuhruf 43/84.
78 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 147.
8" Kur’an-1 Kerim, , el-Fatiha 1/6.
8 Kur’an-1 Kerim, , el- Fatiha 1/7.
8 Kur’an-1 Kerim, , el-Fatiha 1/7.
" {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 148.
™! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 152.
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biiylik, durumu daha tehlikelidir. Bu nedenle sefaat edenlerin sefaat etmek iizere cemaat
olmasi, tek olmalarindan daha uygundur. Hadiste gegtigi gibi tutulmalarda korkuyu dikkate
alan kisi i¢in (tutulma) korkunun uyaricisi olur. Allah ‘namazlarinda husu i¢inde bulunan
miiminler kurtulusa erdi’ buyurdu. Baska bir ayette ise ‘Namaz husu sahiplerinden
baskasina agir gelir’792 buyrulur. Herkesin Allah korkusu Rabbini bildigi kadarken Rabbi
bilmek ise Rabbin tecellisi nispetindedir.”

Gilines ve ay tutulmasi gibi doga olaylar1 insanlarin nefsi olarak bi silkinip
kendilerine gelmelerini saglama noktasinda etkilidir. Kulun bdyle zamanlarda daha ¢ok
Allah’a siginmasi dogal bir durumdur. Ciinkii bdyle durumlar; Yaradan’in giiciliniin,
ruhaniyetinin daha c¢ok ac¢iga ciktig1 zamanlardir. Dolayisiyla kul bu zamanlari, Allah’a

yaklagmak i¢in firsat olarak gé’)rrnelidir.794

2.26.Yagmur Duasi Namazinin Hikmetleri

Bazi alimler, yagmur istemek i¢in namaz kilinabilecegini kabul etmis, baz1 alimler
bdyle bir namazin olmadigimi belirtmistir. Hz. Peygamber’in insanlarla yagmur duasina
¢ikip onlara iki rekat namaz kildirdig1 ve kibleye dondiirdiigli sabittir. Bu sebeple alimler,
yagmur duasina ¢ikmanin Hz. Peygamber’in yaptig1 bir siinnet oldugunda goriis birligine
varmislardir. Ancak namaz kilimip kilinmayacag: konusunda fikir ayriliklar1 vardir. Ibn
Arabi’ye gore namaz yagmur duasmin gecerlilik sartt degildir. Namaz kilinmadan da

yagmur duasina ¢ikilabilir.”*

Batini yorum: Sari namaz kilana iki secde arasinda oturdugunda, “Allah’im! Beni
bagisla, bana merhamet et, beni riziklandir, benim yarami sar.” demeyi emretmistir.
Namazda rizik istemeyi kula emretmistir. Yagmur duasi da bir bakima rizik istemektir.
Boyle bir kimsenin dua i¢in baska bir yere gitmesi veya durumunu degistirmesi gerekmez.
O en giizel durum olan farzlar1 yerine getirme halindedir. Bir bedevi Cuma giinii mescidin
kapisindan igeri girmis, Hz. Peygamber de minberde Cuma hutbesini okumaktaymus.
Coban peygambere sikayetini sdylemis ve yagmur duasi yapmasint istemis, Hz.

Peygamber de minberinde hutbesini okurken, o adamin istegiyle yagmur duasini yapmis.

%2 Kur’an-1 Kerim, , el-Bakara 2/45.
7% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 153.
% Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, s. 654.
" ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 153.
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Bu esnada durumunu degistirmedigi gibi yagmur duasin1 baska bir vakte de

ertelememistir.”*®

Yagmur duasinin yapilabilecegi diger bir hal ise farzi yerine getirme durumunda
olmayisidir. Boyleyken kendisi veya bagkasi adina Rabbinden bir sey istemesi gerekir. S6z
konusu talep belirli bir durumda ve 6zel bir halde yerine getirilmeyi gerektirir. Bunun
tizerine o is i¢in hazirlanir ve Oniine farz bir isi alir. Boylece zorunlu kulluk hiikmiine gore
hareket eder. Ciinkii zorda olanin ¢agrisina icabet edilir. Aym sekilde kul bir farzi kilacak
durumda degil ve yagmur duasi yapmak isterse namazgaha ¢ikar, insanlar1 toplar ve iki
rekdt namaz kildirir. Bu namaza baslamak, goniillii bir ibadet iken namazda ayakta
durmak, riikuya gitmek, secde etmek, oturmak gibi fiiller ise zorunlu kulluktur. Nafile bir
namaza baslandiginda riik(i, secde ve namazda farz olan her sey farzdir. Kul zorunlu
kullugun ardindan dua ettiginde ise duasinin kabul edileceginden emindir. Bbylece eli
kaldirmak, elbiseyi ters ¢evirmek, kibleye donmek, Allah’a yakarmak ve her kim olursa
olsun yagmura muhtag olanlar dua etmek gibi belirli bir duruma girer. Bu sebeple yagmur
duasina ¢ikma hususunda goriis ayriligi gerceklesmistir. Hz. Peygamber ise sehrin disina
cikip namaz kilarak ve hutbe okuyarak yagmur duasi yapardi. Sehrin disina ¢ikmanin
Batini yorumu, insanin sebeplere egilmekten soyutlanma ve genislik makamina ¢ikmasidir.
Boylece kendisiyle duanin kiblesi olan gok arasinda cati veya baska bir seyin perde olmasi
s0z konusu olamaz. Bu ¢ikis Rabbine muhtag¢ bir halde Rabbi(nin baskasi adina su isteme
ozelligiyle) ahlaklanmak veya bagkalarina veya kendisine veya her ikisine birden

merhamet niyetiyle batinyla birlikte zahir aleminden Rabbine g:1kmak‘[1r.797

Dihlevi yagmur duast namazinin hikmetleri konusunda sdyle diisiinmektedir:
Kullarin birlik ve beraberlik igerisinde derin bir istekle, tovbe istigfar ederek, yardim
yaparak toplanmalar1 pek tabii Allah’in hosuna giden bir durumdur. Namaz; Allah’a
yaklasma konusunda en etkili ibadettir. insanlarm toplu bir sekilde niyaz etmeleri,
miinacatta bulunmalari; o ortamda manevi bir enerjinin yiikselmesi, orada bulunanlarin

husularinin artmasi demektir. Bu da dualarin kabulunde ¢ok etkilidir.”*®

7% bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 157.
"7 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 158
%8 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 1, 5.655.
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2.27.Tahiyyetii’l Mescit Namazinmin Hikmetleri

Camiye giren kimsenin iki rekat namaz kilmasi alimlerin bir kismina goére slinnettir.
Bazilarina gore ise vaciptir. Ibn Arabi’ye gdre mescide giren bir kimsenin mescide
girdiginde illa namaz kilmas1 gerekmez. Ancak oturdugunda vaciptir. Mescide oturup iki
rekat namazi kilmazsa giinahkardir. Namaz kilinmayan vakitte ve abdestsiz camiye

gelmisse, kilmadigi i¢in glinahkar olmaz.”*®

Mescid Allah’in evi ve kendisiyle konugmak isteyene tecelli ettigi mekandir.
Evinde Allah’in huzuruna giren, kendisine emrettigi seyle ona selam vermelidir. ...
Mescide giren kimse, Allah’in goziinden aliskanliktan dogan perdeyi agtigir kimsedir. Bu
durumda mescide bulunan ve oray1 imar eden cin ve melek gibi varliklar algilayarak insan
bulundugunda verdigi gibi onlara da selam verir. Mescide giren kisi orada bulunanlar1 kesf
edecek kimselerden degil ise soyle demelidir: “Bize ve Allah’in iyi kullarina selam olsun.”
Bu selam; Allah’in disinda biitiin iyi kullaradir. Bu selam, gokte ve yerde Allah’in biitiin

iyi kullarina ulagir. Ancak ‘Allah’a selam olsun’ denilmez, ¢linkii Allah es-selam’dir.2%

Mescide giren kisi, Rabbinin 6niinde iki rekat namaz kilar ve Hakki kiblesinde
kabul eder. Bu namaz, icerdigi riikQi ve secdeleriyle birlikte huzurlarina girildiginde veya
reayasina goriindiiklerinde acem hiikiimdarlarina verilen selama benzer. Riikunun ayakta
durmanin, secdenin ve oturmanin yorumu daha once ge¢misti. Bu iki rekat selamlama

secdesidir.®%

Manevi anlamda (Allah)’in evine girdiginde Allah’a siikiir niyetiyle iki rekat, (o
vakitlerde siikiir rekatlaridir) namaz kilar. Oturmadan 6nce riiki eden ve oturmaya niyetli
olmayan kimse i¢in bu iki rekat ise evinde huzuruna girdigi i¢in selamlama olur. Hali
siirekli huzur ve her halde O’nunla konusmak olan kimse i¢in bu iki rekat genel anlamda
selamlama degil, Allah’a bir siikiirdiir. Hz. Peygamber ‘Mescit biitiin takva sahiplerinin

evidir’ diyerek daha 6nce Allah’ a nispet edilmis evi, takva sahibi kullara nispet etmistir.%*2

2.28.Sehiv Secdesinin Hikmetleri

Bazi alimlere gore sehiv secdesi siinnet, bazi Alimlere gore ise farzdir. imam Malik

ise (namazdaki) fiillerde sehiv secdesiyle sozlerden dolay1 yapilan sehiv secdesi yapmay1

" bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 173.
80 jbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 174.
8 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 175.
82 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 175.
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ayirt etmis ve soyle demistir: Eksik yapilan is i¢in sehiv secdesi vaciptir. Bu secde,

namazin gegerlilik sartlarindan birisidir.2%

Batini yorum: Sehiv secdesinin sebebi, kusku ve unutma, kuldan istenilen de kesin
inanctir. Allah’ a Rabbinden ulasan kesin delile sahip kimse ibadet edebilir. Bu delilin en
keskini ve en giicliisii ise miiminin i¢inde bulunup kendisinden uzaklastirmaya gii¢
yetiremedigi imandir. Gii¢ ve temizlik bakimindan imandan sonra ise kanitlara dayali
seyler gelir. Imana ve akla kesif eklendiginde, tek basina ikisinden de giiglii olur. Unutma
boyle bir kesif sahibinin namazina giremez. Tek basma akliyla bilen ise unutmanin
namazina girdigi kisidir. Sarsilan tereddiitlii miimin de bdyledir. Oyleyse unutma secdesi
ona farzdir. Bunun anlami miiminin kendisine, yoksunluguna, miimkiin olusuna ve
acizligine donmesidir. Bu bilgi ameline veya ibadetine kusku sokan seytanin burnunu

siirter.2%

Dihleviye gore de; namazda bir eksiklik yanlislik yapildig: takdirde, sehiv secdesi

yapilmasi bir nevi eksikligi tamamlayan sey, yani kefarettir.?%

2.28.1.Sehiv Secdesinin Ne Zaman Yapilacag:

Ibn Arabi’ye gore sehiv secdesi konusunda Hz. Peygamber’e uyulmalidir. Hz.
Peygamber’in secde ettigi yerlerde secde edilir. Herhangi bir durumda selamdan 6nce
secde etmigse, selamdan 6nce, selamdan sonra secde ettigi yerde ise selamdan sonra secde
edilir. Bunlarin disinda namaz kilanin unuttugu durumlarda ise kisi serbesttir. Isterse

N . 806
selamdan Once, isterse sonra secde eder.

Hz. Peygamber namazda yanildi§1 zaman secde etmistir. Ornegin ikinci rekattan
sonra kalkmis sonra oturusu yapmadan kalktigini1 fark edip sehiv secdesi yapmistir. Dort
rekath bir namazin ikinci rekatinda selam vermis ve sonrasinda secde etmistir. Yine
yanliglikla {iciincii rekatta selam vermis ve secde etmistir. Saskinlikla bes rekat kilmis ve
sehiv secdesini yapmistir. Alimler arasnda Hz. Peygamberin unuttugu i¢in mi, yada
namazi eksik veya fazla kildig1 i¢in mi secde yapti1 hususunda ihtilaf olmustur. Ibn
Arabi’ye gore Hz. Peygamber hem unuttugu i¢in hem de eksik kildig1 icin secde etmistir.

Ona gore ilk secde unutmasi, ikinci secde ise eksiklik ve fazlalik icindir. Oyleyse Hz.

83 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 96.
8% {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 97.
805 Dihlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, c. 2, s. 637.
8% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 97.
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Peygamber’in secdesi eksikligi gidermek i¢in yaptig1 gibi, fazlalik i¢in yaptiginda da bir

- - 807
iyilik, nur iistiine nurdur.

2.28.2.Sehiv Secdesini Gerektiren Haller

Alimler, sehiv secdesinin namazin siinnetleri icin yapilacaginda goriis birligine
varmiglardir. Farzlar s6z konusu olunca unutulmasi namazin biitiiniyle yeniden
kilinmasia sebep olmuyorsa, unutulanlar yerine getirilip telafi edilmekle karsilanabilir.
Hem farzlar ve hem siinnetlerde bir fazlalik yapildiginda, sehiv secdesinin gegerli oldugu

konusunda alimlerin fikir birligi vardir.5%®

Namazdaki orta oturusun terki alimlerin hepsine gore sehiv secdesi ge:rel<tirir.809

Batini yorum: Unutma seytandan kaynaklanir. Dolayisiyla unutma sebebiyle
yapilan sehiv secdesinde seytanin burnu siirtiiliir. Bir rivayette sdyle denilmistir: “Insan
secde ettiginde seytan ayrilir, aglar ve soyle der: Ademogluna secde etmek emredildi, o da
etti. Karsiliginda ise ona cennet var. Bana secde etmem emredildi, ben ise secde etmedim.
Bana da cehennem var.”®°Secde halindeyken insan, seytanin kendisine yaklasmasindan

korunur.®*

Insan namazin herhangi bir aninda gaflet gdsterebilir. Nihayetinde insan eksik bir
varliktir. Unutabilir, yanilabilir. Bu normaldir. Bazen bu unutma seytan kaynaklidir.
Unutma seytan sebebiyle olduysa, sehiv secdesi yapildig: takdirde, seytanin ¢abasi bosa
gitmis olur. Ciinkii kul sehiv secdesi yapmak suretiyle eksigini gidermis olur. Boylece
seytan yenilir. Insan farkina vararak, yada farkinda olmadan namazda gaflete diisebilir. Bu

sebeple sehiv secdesi her namaz sonunda yapilabilir. Hiikmii miistehaptir.®*?

Ibn Arabi’ye gore sehiv secdesi yaparken oturus ve selam zorunludur. Secdeler

selamdan onceyse, selam yeterlidir. Selamdan sonra ise oturulur ve selam verilir.?

87 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 99.

88 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 99.

89 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 100.
810 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 102.
81 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 102.
812 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 102.
83 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 103.
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2.28.3.Siiphe Durumunda Sehiv Secdesi

Alimler, namazinda kuskuya kapilip bir mi, iki mi, ii¢ mii yoksa dort mii veya kag
rekat kildigmin bilmeyen kisi hakkinda goriis ayriligma diismiistiir. Ibn Arabi’ye gore
insan kugkuya kapildiginda ne kesinlige donmek ne de arastirmakla yiikiimlidir. Yapmasi

gereken sey, kuskuya kapildiginda secde etmektir.2'*

Batini yorum: Kuskuya kapilan kimse ( baska bir ifadeyle semi deliller ile akli
deliller arasinda kalip herhangi birini tercih edemeyen kimse) iki delille bakmaksizin iman
ile amel etmeyi ‘unuttugu’ i¢in sehiv (unutma) secdelerini yapmalidir. Bu iki celisik
yargiyla nitelenen algi organini (kuskudan bosaltip) temizleyip —Ki organ kalptir.- onu
diiriist bir yonelisle ( ve niyetle) siislemelidir. Dogru yonelis, secdedir. Secde Allah’ a
yakinlik yeri oldugu gibi ayn1 zamanda seytanin insandan uzaklastig1 yerdir. Clinkii seytan,
secde halinde kuldan ayrilir. Kuskucu secde esnasinda siiphe tasimaktadir. Dolayisiyla
imanina gore amel ederse, bu durumdaki bir insanin kalbine o esnada sahip olmadig1 Allah
bilgisi yerlesmelidir. Bu bilgi ya iki delili uzaklastirmakla veya iki delilden imanla
celisenin bozuklugunu gostermekle tercih yapmak sayesinde kuskuyu ortadan kaldirir. Bu
sayede insan c¢eliskiye yol acan kuskuyu ogrenir. Allah sdyle buyurur: ‘Allah’tan

»815

sakinin.”” " Yani bu konudaki sakinma sehiv secdesiyle olur.®®

2.29.Tilavet Secdesinin Hikmetleri

Baz1 alimler tilavet secdesinin vacip, bazilar1 ise siinnet oldugu goriisiindedir.
Kur’an-1 kerim’in on dort suresinde secde ayeti vardir. Hanefi mezhebine gore bunlardan

birini okuyan veya isitene secde etmek Vaciptir.817

Tilavet secdesinin vaktine gelince Ibn Arabi’ye gore her vakitte secde edilebilir.
Baz1 alimler namaz kilinmayan vakitlerde secde edilemeyecegi fikrindedir. ibn Arabi’ye

gore secde hiikiim bakimindan namaz sayilmaz. Bu sebeple her vakitte secde edilebilir.®®

Batmi yorum: Secde derin bir bilgi ve tenzihtir. Insan, secde etmek suretiyle
Yaradan’in1 tenzih eder. O’nun karsisindaki acizligini itiraf etmis olur. Rabbinin

yiiceligini, her tirlii eksiklikten uzak oldugunu ikrar eder. Tam bir teslimiyetle O’nun

814 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 109.
815 Kur’an-1 Kerim, Al’i Imran 3/102.
816 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 110.
87 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 198.
818 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 198.
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karsisinda secdeye kapanir. Bir bakima bu secde, ‘Allah’im her sey sensin, tek miikemmel
sensin, ben aciz bir kulunum, senden baska gidecek kapim yok.” demektir. Kul burada
kullugunu en derin sekilde idrak ederek, nefsini ezer. Boyle bir ritiielin vakit sinir1 olamaz.
Allah istenilen her an zikredilip tenzih edilebilir. Her vakitte kul Rabbiyle konusabilir.

Béylelikle kul, Rabbinin $vgiisiinii ve miikafatin1 hak edenlerden olmus olur.®*®

Kim secde eder: Alimler ayeti okuyanin secde etmesi gerektiginde goriis birligine
varmis, dinleyen hakkinda goriis ayriligma diismiislerdir. Ibn Arabi’ye gére okuyan da

dinleyen de secde etmek zorunda degildir.820

Batini yorum: Secde etmek kalbe vaciptir. Kalben secde eden ise, normal secde

. . 21
edenin aksine asla secdeden ayrilmaz.®

Kalp secdesi ile ilgili durum sudur: insan i¢in gbz gdérmesiyle bir hal meydana
geldiginde, hi¢ kuskusuz, kendisi kemale erdigi gibi marifeti ve korunmuslugu da
yetkinlesmis demektir. Artik seytan ona ulagmak igin bir yol bulamaz. Veli hakkinda bu
koruma ‘muhafaza’diye isimlendirildigi gibi nebi ve peygamber hakkinda
‘ismet(masumluk)’ diye isimlendirilir. Bu farklilik, peygamber ve nebiler karsisinda
sayginin bir geregidir. Onlarin korunmusluguna ‘ismet’ ismi tahsis edilerek, veli ve nebi
arasindaki fark saglanmistir. Nebiler icte ve dista korunmus kimselerdir. Onlar biitiin

hareketlerinde Allah tarafindan muhafaza edilir.®??

Veli ise Allah’in diledigi bir seyi kalbine aktarmasi esnasinda seytanin yapmasini
arzuladig1 isten korunmustur. Boylece Allah (seytanin arzuladigi o isin) hakikatini razi
olacag: tarza ¢evirmekle degistirir. Bu durumda veli Allah katinda biiyiik bir mertebeye
ulasir. Iblisin giinahtaki 1srar1 olmasaydi, bir daha bu veliye dénmezdi. Ciinkii veliye
getirdigi isin, dirtiiniin yakinlik ve mutlulugunu artirdigini1 goriir. Nebiler ise seytanin bir
sey aktarmasindan korunmustur. Iste nebilere dzgii ismet ile (velilere dzgii) hifz arasindaki
fark budur.

Peygamber karsisindaki sayginin bir geregi olarak, hifz (korunma) velilere tahsis
edilmistir. Ciinkii seytanin ilahi tecellinin kalplerine verdigi bilgiden dolay1 bazi velilerin

kalplerine ulagma imkan1 da yoktur. Allah sOyle der: ‘Her kovulmus seytandan

819 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 198.
820 fbn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 199.
8! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 199.
822 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 200.
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koruyarak.”®?® Kastedilen, seytanlarin en biiyiigiidiir. Seytan herkese makamina yarasan
seyi aktarir; s0z gelisi, bir veliye gelir ve ona ancak itaatleri yapmasini sdyler, itaatleri
¢esitlendirir, onun dikkatini bir itaatten daha iistiin bir itaate ¢eker. Bu durumda veli
ibadetlerde nefsani arzularina ait bir etki goremez ve onu yapmaya kosar. Kovulmus seytan

ise velinin verdigi diisiinceyi almakla tatmin olur.?**

Seytan ilahi tecellinin bilgisine herhangi bir sekilde zarar veremez. Bu nedenle Hz.
Peygamber kendi seytani, yani onunla sorumlu yakini hakkinda sdyle der: “Allah bana ona
kars1 yardim etmis, o da Miisliiman olmustur.” Yani, seytan1 peygambere boyun egerek
ona sadece iyiligi emretmistir. Allah hakkindaki bilgisi teorik diisiince ve tiimevarimdan
olan kimse ise bu durumda degildir. Seytan ona kuskulu kanitlar verir. Amact kisiyi
sasirtmak ve Rabbini bilmeyerek veya kusku, hayret veya tereddiit icinde Olmesini
saglamak icin onu diislinme alanina g¢ekmektir. Allah hakkindaki bilgisi tecelliden
meydana gelen veli ise basirete sahip olarak her kuskudan korunmustur. Ciinkii seytanin,
yani insan ve cin seytanlarinin ilahi tecelli ilminin sahibinin kalbine ulagsma imkan1 yoktur.
Boyle bir hal ise veliler i¢inde sadece ‘kalbi secde eden’ kimse i¢in gerceklesebilir. Seytan
insandan ancak kalbiyle ve yiiziiyle (zahir ve batin) secde ettiginde uzaklasabilir. Kalbi

secde etmeyen veli korunmus degildir.?

Secde icin abdest almak: Bazi alimler secde i¢in abdestin gerekli oldugunu, bazi
alimler ise gerekli olmadigini belirtmistir. ibn Arabi’ye gére de abdest gerekli degildir.
Ancak abdestli secde etmeyi daha uygun goriir.®® Delil olarak ise Hz. Peygamberin selam
almak i¢in teyemmiim alip ve sOyle dedigini gosterir: “Allah’1 temiz olmadan zikretmeyi

nahos gordiim.”

Batini yorum: Kalp temizligi secde eden bakimindan Allah’a secdenin gegerlilik
sartidir. Organlarin temizligi ise secde esnasinda manevi yoldan anlagilir. Ciinkii onlar,
secde vaktinde baska bir isle ilgilenmez. Kalp ise boyle degildir. Bu nedenle kalp secde
ettiginde ebediyen secdeden kalkmaz. Namazin disindaki secde halinde ibadetle ilgilenen
organlarin fiilinde su veya topragin kullanilmasi sart degildir. Bununla beraber; secdenin

abdestliyken yapilmasi, daha uygundur.827

823 Kur’an-1 Kerim, , el-Hicr 15/17.

8% ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 200.
825 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 200.
828 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 201.
87 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 202.
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Kibleye dénerek secde: ibn Arabi’ye gore bu secdeyi illa ki kibleye dénerek
yapmak gerekmez. Ancak kibleye donerek yapmak daha uygun olandir. Bu goriisiinii
“Nereye donerseniz, Allah’in ylizii oradadir.” Miimkiinse kibleye donmek, zahiri ve batini

birlestirdigi i¢cin daha uygundur.828

Batini yorum: Allah sinirlanmaktan miinezzeh ve miitealdir. Kul Allah’a secde
ettiginde, hi¢ kuskusuz, gecerli kibleye secde etmistir. Allah her seyi ihata eder. Onu
yonler smirlamadigi gibi mekanlar da sigdirmaz. O her mekanda bulunur. Secde eden
kimse yaratilisinda iki el bir araya geldigi gibi iki kibleyi (zahir ve batin) bir araya
getirebilir. Boylece sinirlanma kabule edeni sinirlar. Mutlaklik kabul edeni mutlaklastirir.
Bunu yapan kisi, Allah’in her seye yaratilisint vermesi gibi her hak sahibine hakkini

vermis demektir.??°

2.31.1ki Namaz Birlestirmenin Hikmetleri

Biitiin alimler, Arefe giinlii Arafat’ta 6gle ve ikindi namazini 6glenin ilk vaktinde
birlestirmek (cem-i takdim); Miizdelife’de ise aksami erteleyerek aksam ve yatsi
namazlarmi birlestirmek konusunda goriis birligine varmistir. Bu iki mekan disinda ise
goriis ayrihigi vardir. Alimlerin ¢ogu, birlestirmenin olabilecegi yer ve durumlarda
namazlan birlestirmeyi uygun goriir. Bazi alimler ise Arafat ve Miizdelife diginda bunu
reddetmislerdir. Ibn Arabi’ye gore bir vakit namazim ortak vakte erteleyip namazlari
birlestirirse her namazi vaktinde kilmis demektir. Ibn Arabi bu sekilde yapilabilecegi
goriigiinii benimsemistir.*°

Bilgide birlestirmek, herhangi bir gorlis ayrilifi olmazsa, Allah’in birligiyle
alakalidir. Bu Allah’tan baska ilah olmadigini sdylemektir. Bu da ancak ilah1 olan
bilindikten sonra bilinebilecek bir bilgidir. Boylece buradaki birlestirme iki bilgiyi
birlestirmedir. Arafat’ta cem bu anlama gelir. Miizdelife ise yakinlik yeridir. Orasi
toplanma yeridir. Boylece yerin adi, kendisinde yerlesen hakkinda ‘toplanmak’ seklinde

hiikiim Verilmistir.831

Bu menzil, yani Miizdelife toplanma yeridir. Hiikmii de oraya o6zeldir. Bu yerin

ozelligine gore iki namaz burada birlestirilerek kilinir. Hz. Peygamber, bu kiyas sayesinde

828 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 202.
829 [bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 203.
80 ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 56.
8! ibn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 57.
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esyanin mertebelerini yetkinlestirelim diye, Miizdelife’de bu ikisini birlestirmistir. Ciinkii
Allah, kullarmin Peygamber’den sonra kiyasi1 Kitap, Siinnet veya Icma’dan nas
bulunmayan konularda bir bilgi kaynagi olarak kullanacaklarini biliyordu. Bu nedenle o
giinde ( ve o yerde) ikindi namazin1 6ne almak ve aksam namazini ertelemek seklinde cem
yapmay1 Hz. Peygamber’e 0gretmistir. Bunun amaci kiyasgilarin gecikmeyi bu gecikmeye,

; . ; - 832
One almayi ise bu 6ne almaya kiyaslamalarin1 saglamaktir.

82 {bn Arabi, el-Fiituhat, c. 4, s. 218.
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SONUC

Ibn Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyye isimli eseri 6zelinde, Abdest ve Namazin
hikmetlerini konu alan bu ¢alismada Hikmet kavrami, Tefsirlerde ve Tasavvufi eserlerde
abdest ve namazin hikmetleri, Ibn Arabi ve diisiincesi, son olarak da asil husus olan Ibn
Arabi’nin s6z konusu eserinde Abdest ve Namazin hikmetleri islenmistir. Hikmet, bir
meselede ulasilabilecek en nihai, en ylice hedef, bilgi, marifettir. Arapca ve Tiirkce
kitaplarimizda emirlerin hikmetleri, sirlari, faydalari, kazandirdiklari, amaclari, maksatlar
gibi baslik ve konular hep hikmet ilminden istiafade ile tespit edilerek atilmis basliklardir.
Anlam arayisinda hikmet; “Nicin, Neden, Nasil, Hangi” soru edatlariyla ifade edilen
batini-i¢ yon, amag¢/maksat, sebep, illet, vasif, sifat, saik (motive giicli/giidii) gibi lafizda
bizatihi bulunmayan anlamlara karsilik gelir. Zaten nihayette insanoglu biitiin emir yasak
ve ibadetlerin kiinhiine varip bu sorularin cevaplarina ulagsmak ister. Bulamadiginda
Allah’a sigmir. Bulsa da si@inir. Bulmasi i¢in O’ndan bulmayi diler ve dilenir. Boylece

Kul-Allah-Kainat tiggeninde karsilikli bir iligkiler zemini dogar.

Tezimiz 6zelinde hikmet-batini yorum/yon iliskisinde Allah’uTeala’nin abdest ve
namaz ibadetini emretmekle murad ettigi en kapsamli ama¢ ve hikmetler Ibn Arabi’nin

Futuhat-1 Mekkiyye’si baglaminda anlasilmaya caligilmustir.

Birinci boliimde Hikmet kavrami ele alinmistir. Hikmet; bir seyden murad edilen en
listiin gaye, en nihai amag, bir seyin manasim1 en kapsamli sekilde idrak etme olarak
anlagilabilir. Hikmet’i Tesrii, Sarii’nin yani hiikiim koyucu Allah’in dini bir hiikiim
koyarken, emir yada nehy ederken, hedefledigi en yiice marifet ve amel, sonug iicgenidir.
Boliim sonunda bahsedilen hiisiin ve kubuh, iyilikle kotiiliigiin Slgiistine iliskin dini
terimdir. Bu kavramlar1 anlamak, ¢alismada konu edinilen ibadetlerin metafizik boyutunu

anlamak agisindan 6nem arz etmistir.

Ikinci béliimde; ibadetlerle ilgili (abdest ve namaz) emir ve yasaklardaki hikmetler
iki ana baslik altinda aciklanmaya ¢alisilmustir. Tasavvufi, Is’ari Tefsirlerde konu edilen iki
ibadetin hikmetleri kisaca anlatilmistir. Temel kaynaklar olmasi hasebiyle tasavvufi

eserlerde abdest ve namazin hikmetleri kisaca agiklanmustir.

Ucgiincii boliimde Ibn Arabi ve diisiincesi ana hatlariyla anlatilmaya ¢alisilmis;

hayati, eserleri, varlik ve insan goriisii anlatilmistir.



Calismanin asil adin1 alan son béliimde de ibn Arabi’nin Fiituhat-iMekkiyye isimli
eserindeki, Abdest ve Namaz ibadetinin sirlari, hikmetleri, zahiri ve Batini yonleri
kapsamli bir sekilde anlatilmaya ¢alisilmistir. Abdest kisminda; sular, abdest, boy abdesti,
gusiil abdesti, mesh, abdesti bozan seyler v.b. pek ¢ok konu hem zahiri hem batini,
metafizik boyutuyla ele alinmigtir. Namaz kisminda; namaz vakitleri, ezan, tesehhiitler,
haller, Cuma namazi, cenaze namazi v.b konular fikhi ve metafizik, hikmet boyutuyla

anlatilmistir.

Genel olarak Islam cografyasinda ibadetleri sekil olarak algilama ve uygulama, 6zii
dikkate almama gibi bir egilimin avam seviyesinde yaygin oldugu bir gercektir. Emir ve
yasaklarin zahirine ¢ok dikkat edilirken, dinin ahlaki boyutu ¢ogu zaman farkinda olarak
ya da olmayarak gozardi edilmektedir. Bu konuda bir anlayis ve amel eksikligi
gozlenmektedir. Bu tarz calismalarin artmasiyla bu eksikligin telafisi belki miimkiin
olabilir hiisn-i niyeti, bu calismay1 ortaya ¢ikarmistir. Buz daginin goriinmeyen kismina
vakif olabilme adina genel hedef olarak ibadetlerde, 6zelde abdest ve namaz ibadetinde
sekil-6z dengesini Ibn Arabi baglaminda anlamaya calistik. Elimizdeki bu c¢aligmanin
konusu da en temel ibadetin namaz olmasi, abdestin de namazin hazirlgi olmasi sebebiyle
bu sekilde sinirlandirilmistir. Ciinkii abdest ve namaz ibadetiyle kul, elde edebilecegi en

iistiin biling ve mana haline ulasabilir.

Namaz ve onun ayrilmaz hazirlayici miitemmim ciiz’ii olan abdest, islam’m ana
riiknii, din binasinin ana diregidir. Hadisin ifadesiyle “kisiyle kiifiir (Allah’1 ve dinin farz
gereklerini inkar) arasinda namazi terk vardir”. Islam’da bagska higbir ibadet, namaz kadar
onemli goriilmemistir. Namazini diriltebilen bireyler kendini diriltmistir. Kendini diriltmis
bireyler de diri bir toplumu olusturur. Bu baglamda Ibn Arabi’nin ¢aglar éncesinden 151k
tutmaya calistig1 sekilde namaz, insanin yeryiiziinde halife olarak yaratilmis olmasinin

idrakini saglayan asil ibadettir.

Calisma sonucunda goriilmiistiir ki; Ibn Arabi abdest ve namazin hiikiimlerinin
hikmetlerini ele alirken; soyutlama, istiare, benzerlik kurma/tesbih, ortak kiimelerden
istifade etme gibi yaklasim ve ¢ikarim yontemlerini kullanmistir. Hiikiimlerin batinini pek
cok yonden ele almig; yorum yaparken belagat ve edebiyatt ¢ok iyi kullandig:
gbzlemlenmistir. Hilkmiin bizzat lafzindan yola ¢ikarak somut-soyut iliskileri belki de
Islam ilim tarihinde gorebilecegimiz en kapsamli sekilde kullanarak manevi/ruhani

yorumlarda bulunmustur.
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Yaradan’in insandan muradi mikro dizlemde kendini bilmesi, makro diizende
alemi imar etmesiyse insanin kendini bilme yolculugunda manen ve madden temizlik ve
namaz, imandan sonra ilk iki duraktir. Ibn Arabi’nin de genel olarak ifade ettigi sekilde
insan Rabbini bilebildigi 6l¢lide kendini bilebilir. Allah’1 bilebilmenin en énemli yolu da
O’nunla baglantiyr gili¢lendirebilmektir. Bilgi boyutunda kisi, Ogrendik¢ce ve amel
boyutunda bag kurdukg¢a bu hedefe ulasabilir. Bu sekilde mikro diizeydeki ornekler
¢ogalinca da makro diizlemde kendini bilen insanlarin olusturdugu bir ahlak toplumu imar
edilebilir.

Onceki alimler ve yeni dénem akademisyenler, iman-ibadet-ahlak ve muamelat
arasinda birbirinin sebebi ve sornuu olabilecek sebep sonug iliskileri kurmuslardir. Bu
iliskileri soyutu somutla ifade etme kabilinden bir érnek de “Kandil Ornegidir.: Bu
ciimleden olarak; Iman, kalpte yanan kandilin alevi, ibadetler onu koruyan fanus, ahlak
alevin etrafa yaydigi isiktir. Kandilin bulundugu ortam da muamelat kurallari olan
ekonomi, aile hukuku, devlet hukuku, ceza hukukuna ait fikih prensipleri ve hiikiimleridir.
Modern diinyada, miisliiman olmak, tabiri caizse en etkili silahlarla donanmay1 gerektirir.
Artik bilgi bir gii¢ olmustur. En etkili silahlardan biri olan ilmi, ibarelerin kiinhiine vakif
olarak daha da fazla kullanmak durumundayiz. Yar1 saka yari ciddi ifade edilen “Z nesli”
diye isimlendirilen yeni nesil artik salt “bu, boyledir. Atalarimiz boyle yapmustir. Biz de
boyle yapmaliyiz” tiiriinden taklidi iman ctimleleriyle birakiniz ibadet etmeyi, iman bile

etmemekte, hemen “Ni¢in?” sorusunu sormaktadir.

Din psikolojisi agisindan kisilik tipleri de hikemi, iknai ve cedeli tip olarak
ayrilmakta olup en genis mana diinyasi da hikmet boyutunda bulunmaktadir. Ancak bdyle
biitiin yonleriyle ele alinarak ibadetler anlasilabilir ve uygulanmasi genis halk tabakasina
yayilarak hikmet-marifet toplumu olusabilir. Miisliiman 6rnek sahsiyet olma gayretindeyse
hikmeti kendine mi’yar edinmeli bu hikmeti modern diinyanin anladig: dilden diger cagdas
bilimlerle de mezcederek onlarin kesisim kiimesinde aktarmalidir. Bilinmelidir ki hakikat
ve anlam arayisinin nihayeti, ancak din-sosyal ve fen bilimleri diye hiilasa edebilecegimiz
tiim bilimlerin kesisim kiimesindedir. ibn Arabi’nin bu kesisim kiimelerinden dini ilimler
alanindahikmet ilmini esas alarak yapmis oldugu sentezi diger temel ilim alanlarina da
yayarak genisletmeliyiz. Bu calismay1 yapmak boyle bir diisiinceden dogmustur. Bu tiir
ilmi disiplinler aras1 hikmet/batini yorum yapma geleneginin biiyliimesine, ilimlerin iyice

atomize oldugu giiniimiizde eskisinden daha da ¢ok ihtiya¢ vardir.
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