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OZET

“Islam Toplumunda Emek ve Sermaye”
Tufan SARITAS

Islam, bilindigi {izere bin dért yiiz yildan fazla bir zamandir diinyanm farkl
farkli bircok cografyasinda kendisine tabi milyarlarca insanin benimsemis oldugu
semavi bir dindir. Sistem olarak ibadetleri, yasaklari, mesru seyleri, miibadeleyi, insan
iligkilerini, devletler hukukunu vb. bircok alani diizenleyen bir takim prensiplere
sahiptir. Dolayisiyla ekonomik hayat1 kapsayan yaptirimlariyla bu denli genis bir insan
kitlesini, yaklasik bin bes yiiz yil gibi biliyiikk bir zaman zarfinda etkileyen bir dinin,
paradigmik yapisini anlamak; tarihsel, sosyolojik ve iktisadi agidan 6nem arzetmektedir.
Iste bu calismada mezkur arzu ve ihtiyagtan kaynakli olarak Islam’in ekonomiyle ilgili
hiikiimlerinin, yine ekonomik hayatin iki onemli yap1 tasi olan emek ve sermaye

olgulartyla iligkisi incelenmistir.

Emek ve sermaye konular1 incelenmeye baslanmadan dnce Islam’in ekonomik
hayatla ilgili bir takim prensipleri agiklanmis, konuyla ilgili ¢alismalardan ornekler
verilmis ve diger ekonomik sistemlerle arasindaki farklar kritige tabi tutulmustur. Daha
sonra ise Islam’m emek ve sermayeyle iliskili dnemli hiikiimleri hakkinda bilgi
verilmeye calisilmis, modern zamanda bu pratiklerin uygulanig sekillerinden 6rnekler
sunulmustur. Bu c¢alismada konu ile ilgili genel olarak kabul gérmiis Islami prensipler
ve uygulamalar, Kur’an ve Hadis gibi ana kaynaklardaki varliklariyla sadece
nakledilmeye ¢alisilmig; ayica bunlar hakkinda mutlak olarak ispat etme ve delil

gosterme yoluna gidilmemistir.

Anahtar Kelimeler

Islam Ekonomisi, Islam ve iktisat, Islam’da Emek, Islam’da Sermaye.



ABSTRACT

“Labour and Capital In Islamic Society”
Tufan SARITAS

As is known, Islam is a celestial religion which millards of people adopt all over
the world over 1400 years. It has some kind of principles which organize systematically
many fields like: prayers, bans, rightful things, interchange, human relations, and law
of nations. Thus it is important from the point of history, sociology and economics that,
understanding a religions paradigmatic structure which affected large mass of people
with its enforcements involving economic life for 1500 years. In this study,as it is
mentioned above, it is examined the two keystone of economic life labour and capital

related to islam’s economic provision.

Before examining the subjects labour and capital,a few principles related to
islam’s economic life are explained, examples are given about other stidies and the
differences between other economic systems are criticised and later it is tried to give
information about red-ink entry’s of islam’s labour and capital, also it is given examples
of applications of these practices.In this study,the basic sources like Quran and hadith
are tried to transplate with their purified forms and moreover; tried to prove and call

evidence about these subjects.

Key Words

Islamic economy, Islam and economy, Labour in Islam, Capital in Islam
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GIRIS

Islam; bireye, maddeye atfettigi “yaratilmishk” vasfindan dolayr onun,
yaraticinin emir ve buyruklar1 dogrultusunda kullanilmasini ve miibadelesini salik verir.
Bu sebeple de ekonomik hayat iizerinde bir takim yaptirimlarda bulunur. Bunda insani
madde iizerinde mutlak miilkiyet sahibi olarak gormemesinin de payi1 vardir. Ciinkii ona
gore bireyin sahibi oldugu miilk, onu yaratmasi hasebiyle aslen yaraticiya aittir. Ancak
yaraticinin izin verdigi sekil ve Ol¢iide birey tasarruf sahibi olabilir. Bu sebeple de

Islam’a gore bireyin miilk iizerinde dolayli bir aidiyeti s6z konusudur.

Islam ash itibariyle vahye dayandigindan, prensiplerini olusturan bilgi yapilar1
bilimsel bilgi gibi deney ve gdzlem sonucunda elde edilmis degildir. Bu sebeple de
Islam’a ait ilkelerin uygulanmadigi varsayildiginda, bunlarin anlasilmasi miimkiin
gbéziikmemektedir. Ancak yaklasik bin bes yliz yil gibi uzun bir siirede milyarlarca
insanin benimsemis oldugu bu sistem, miintesiplerince her bir prensibiyle uygulamaya
konulmus ve halen de uygulanmaktadir. Dolayisiyla bu uygulamalari, sonuglari
itibariyle degerlendirmek ve gdzlemlemek olasidir. Bu ¢alismada da Islam’1n ekonomik
prensiplerinin emek ve sermaye olgular1 tizerindeki uygulamalar1 ve bunlarin sonuglari

iizerinde durulmus ve bunlar agciklanmaya caligilmistir.

Birinci boliimde Islam’m vahye dayanan bilgisinin bilimsel bir temele
dayanmasa da, olusturdugu prensiplerin akla ve bilime karsi mutlak anlamda ters
diismedigi ve hatta sonuglar1 itibariyle tutarli bir seyir izledigi {izerinde durularak
konuya baslanmistir. Daha sonra ise Arapga bir kelime olan “iktisat” kelimesinin
anlammdan hareketle, Islam ve Iktisat arasindaki bag agiklanmaya calisilmis ve
Islam’in ekonomik hayata dair temel prensipleri vurgulanmistir. Bu boliimde ayrica
Islam’in ekonomiye dair ilkeleriyle diger iktisadi doktrinler arasindaki farklara isaret
edilmistir. Boliimiin son kisminda ise Islam’m ekonomik hayat1 igine alan
prensiplerinden tiiretilen bir arastirma alani olan “Islam Iktisadi” iizerinde kisaca bilgi
verilmeye calisilmistir. Dolayisiyla ilk boliimde Islam ve iktisat arasindaki iliski

iizerinde durularak, diger iki boliimde gerekli olan temel olgular agiklanmustir.

Ikinci boliime, Islam’in emekle ilgili goriisleri nakledilerek baslanmis, daha

sonra ise yine bu kapsamda is¢i ve isveren iliskileri {izerinde durulmustur. Isci ve



isverenin Islam’a gore gorev ve sorumluluklar1 da agiklanmaya ¢ahsilmistir. Bu biraz
ayrint1 gibi goziikse de, Islam’in ekonomik hayat igerisinde emekle ilgili olarak kurmak
istedigi sistemi anlamak agisindan 6nem tagimaktadir. Ciinkii temel prensipleri ile ele
alindiginda ortaya modern zamanin 6ngordiigii is iligkilerinden farkli bir yap1 ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla Islam’daki emek kavraminin daha iyi anlasilmas i¢in caligma
kapsamma almmustir. Zaten Islam iktisadiyla ilgili kaynaklarda benzer konulari
coklukla bulmak miimkiindiir. Boliimiin son kismimda ise Islam’in emege bakis

dogrultusunda 6ne ¢ikan bazi durumlar hakkinda bilgi verilmeye calisilmistir.

Son bolim olan tglincli bolim diger iki boliime kiyasla biraz daha kisa
tutulmustur. Bunun nedeni emek ve sermaye arasindaki iliski, dnceki iki boliimde
kismen ag¢iklanmaya ¢alisildigindan, tekrarlardan kagmmmak i¢in cogunlukla sermaye ile
ilgili Islam’a ait temel prensipler {iizerinde durulmakla yetinilmistir. Boliimde
sermayenin Islam’a ait tanimlar1 verilmis; bunun mal kavram, iiretim, 6zel miilkiyet ve
birikimle iliskileri yine Islam’in prensipleri 15181nda acgiklanmaya calisilmistir. Ayrica
boliimde faiz, banka ve sigorta meseleleri iizerinde de bilgi verilerek, islam alimlerinin
modern zamanda ortaya c¢ikmis bazi durumlar hakkinda Islam’in prensiplerini

yorumlayarak ileri siirdiikleri bir takim diistinceler de nakledilmistir.

Calisma, iktisat bilimi merkezli olmakla birlikte Islam teolojisi ile iliskili
kisimlar1 da ¢ogunluktadir. Bunun en énemli sebebi, Islam iktisad1 ile ilgili olarak
yiiriitiilen arastirmalarin genel metodolojisinin bu sekilde olmasidir. Bu calismada da,
bu yaklasima uygun bir metot kullamilmis, 6zellikle de Islam iktisad1 alaninda
Tirkiye’de ve Diinya’da bir otorite sayilabilecek Prof. Dr. Ahmet Tabakoglu’nun

konuyla ilgili yaklasim1 ve diisiinceleri esas alinmaya ¢alisilmistir.



BiRINCI BOLUM
ISLAM VE IKTiSAT

1.1. BILGI VE INANC

Bilgi kendisini olusturan {i¢ temel unsurdan meydana gelmistir. Bunlar,
algilayan zihin, algilanan nesne ya da konu ve algilayan ile algilanan arasindaki
iliskidir. Buradan hareketle bilgi, iic farkli sekilde tamimlanir. ilki, algilayan ile
algilanan arasindaki iliskinin iiriinii olan sey {izerinden tanimlanan bilgi. Ikincisi,
bilginin bilen zihnin yapis: iizerinden ele almmasiyla tamimlanan bilgi. Ugiinciisii ise
daha ¢ok algilanan konu ya da nesneden hareketle tanimlanan bilgidir (Cevizci, 2010:
15). 1lk iki tamimda bilgi tanimlanirken bilenin entelektiiel birikimi, zihin yapist ve
bilme isleminde ortaya ¢ikan iiriin n planda ele almir. Ugiincii grup tanim ise bilgiyi
daha ¢ok algilanan obje ve konusuyla tanimlamaktadir. Bu tanimlardan hareketle, insan
zihninin dis diinyay1 algilamasiyla olusan verilerin bilginin yapi taslarini olusturduklar1
sdylenebilir. iki taraf arasindaki - zihin ve gevre - etkilesimden dogan bilgi kayitlardan
bagimsiz degildir. Zira diislincenin olusumunu saglayan zihinsel sistem ve ¢evreye ait
tamimlar, tarihsel bir siire¢ ve Kkiiltiirel bir etkilesim sonucunda insa edilmistir.
Einstein’in relativite teorisinde deginildigi gibi gdzlem konusunun gozleyiciden ayri

diisiiniilmesi miimkiin degildir.

Tarihte degisik donemlerde farkli bilgi anlayislar1 genel kabul gordii. Ozellikle
Roénesans ve sonrasinda bilgi ve bilim anlayislarinda ciddi degisiklikler meydana geldi.
Oncesinde skolastik dénemde batida dogal bilimler, Yunan ve Hiristiyan diisiincesinin
baskis1 altindaydi. Feodalitenin yikilmasi ve kilisenin etkinligini yitirmesinden sonra
laisizm mekanizmasi devreye girdi. Dogal bilimler bilgi hiyerarsisinin basina gegirildi
(Tabakoglu, 1992: 29). Evren artik, dis referanslara bagl kalinmaksizin kendi varligina
miiracaat edilerek tanimlanmaya baslandi. Yeni diinya metafizigin egemenliginden
kurtuldu (Amin, 2007: 93). Ciinkii artik duyularin kesinligini artiran bir takim aygitlar
bulunmustu. Bunlarm ¢ogu genelde dogudan batiya, dzelde ise Islam diinyasindan Bat1
Avrupast’na intikal eden teleskop, saat, pusula gibi bilimsel ve teknik unsurlardi. Bu
araglar 6znelden nesnel anlayisa gecisin semboliiydii. Artik metafizik ve spekiilatif

diinya anlayislarmimn yerini, kesinlik ve evrensellik arz eden bu buluslarla yapilan
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Olgtimler dogrultusundaki kuramlar almisti (Kiigiikalp ve Cevizci, 2009: 118).
Kainattaki sistematik diizen, deney ve gozlem yoluyla aciklanabilir, tekrar tekrar ispat
edilebilir teoriler haline gelmisti. Boylesi bir bilgi anlayisindan uzak, deneyimden
yoksun her tiirlii bilme c¢abasi, bilim dis1, anlamsiz ve metafizikle dinin ger¢eklesmesi

anlamsiz iddialar1 olarak kabul ediliyordu (Kiigiikalp ve Cevizci, 2009: 154).

Giiniimiiz diinyasinda ise fen bilimlerindeki determinizm bile ¢ogunlukla mutlak
degil, istatistik olarak anlagilmaktadir. Yani bir sebep bir sonucu mutlak olarak degil,
biiylik bir ihtimalle olusturabilmektedir. Bu diislincenin olusumunda Locke ve Hume
etkili olmuslardir. Locke, biitiin bilgilere duyumlarimizla ulastigimizi ve gercgekte
degismeyen bir mutlakligin var oldugunu diisiinmemizin ¢evreye ait bir takim verileri
stirekli olarak birlikte duyumsamamizdan ileri geldigini sdylemisti. Hume ise Locke’un

bu tespitinden hareket ederek nedensellik iliskisine yonelik bir elestiri getirdi.

Nedensellik ilkesine gore her sey, bir sebeple meydana gelmekteydi ve benzer
kosullar igerisinde ayni neden her zaman ayni1 sonucu olusturmaktaydi. Nedensellik
prensibi, bilimsel bilgide kesin bir ilke olarak kabul edilmisti. Hume, tenkidini
yapilandirirken ilk olarak neden ve sonug arasindaki illiyeti nereden bildigimizi ve bu
ilkenin mutlakliginm nereden geldigini arastirmakla ise basladi. Sonuglarin ve etkilerin
sadece nedenlere bakilarak, deneyimlerden Once, yani birer a priori olarak
bilinemeyecegini sdyledi. Ciinkii arastirmamizin temelini olusturan herhangi bir
nedenin iizerinde bir gozlem yapilmaksizin sonuclar1 {izerine dngoriilerde bulunmak
imkansizdi. Ornegin; sicakligin metalleri genlestirmesi olaymnda sicaklik, neden;
genlesme olay1 ise sonugtu. Olayda deney ve goézlemlere basvurmaksizin, sadece
sicaklik kavramini ele alarak metallerin genlestigi sonucuna varilamazdi. Oyleyse bu
ilke konusunda deneyim 6ncesi a priori bilgimiz yoktu. Deneyim ve gbézlem de bize bu
prensip konusunda yeterli bilgi veremezdi. Ciinkii deney ve gozlem, bir sebebin mutlak
bir zorunlulukla bir sonucu dogurdugunu gostermiyordu. Sadece sebep ve sonuglar
belirli bir zaman dilimi igerisinde ard arda gelmekteydi. Bunlarin birlikte var olmalari
da aralarinda bir illiyet (nedensellik) bagi oldugu izlenimini uyandirmaktaydi. Bu da
kesin bir bilgi degil, bir inangt. Dolayisiyla mutlak gergek veya mutlak dogru degildi.
Hume’un bu tenkidi doga bilimlerini temelden sarsmust1 (Hilav, 2009: 128).
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Pozitivizm doga bilimlerinin sosyal bilimlere de model olmasi gerektigini
savunmakta ve bunu yaparken de inanglar1 kiigiimsemektedir. Fakat doga bilimlerindeki
deney ve gozlemleri yerine getirenlerin belli sartlanmalardan uzak olabilecegi ihtimalini
de goz ard1 etmektedir. Halbuki gézlemci/deneyci ileri siirdiigli varsayima aykir: diisen
gbzlem/deney sonuglarini gérmezlikten gelebilir. Bu sonuglari varsayimina zoraki
olarak dayandirabilir ya da varsayimima deney ve gozleminin imkansiz oldugu vak’alar1
dahil etmeyebilir. ilk iki durumun iistesinden gelmek belki miimkiindiir. Ancak iigiincii
durum diinyay1 belirli bir kiiltiir ve medeniyet ¢evresinden ibaret gormenin bir sonucu
olarak kabul edilebilir. Buna Marx’m sadece 19. yiizyil Bati Avrupasi’ni ve onun
tarihini tahlil ederek olusturdugu diislincesini genellestirmesi 6rnek olarak verilebilir.
Bunlara karsilik inang s6z konusu oldugunda ise mutlaklik ve kesinlik vardir. Bu
sebeple de dinler insanlara diinya ve diinya 6tesini tiim ¢iplaklig1 ile haber vermektedir.
Insan zaten dogruyu ve gercegi arayan bir varlik olarak igsel tatminini bu biitiinliik
icinde yakalayabilir. Yani varliginin hakikati hakkinda neden ve sonuglariyla ilgili
mutlak bir bilgiye ulasir. Bu da onun gelecegini ve ge¢misini yorumlamasinda bir metot

olarak gorev yapar (Tabakoglu, 2008: 28).

Bugiiniin diinyasinda siiphecilik ve dogru bilgi arasinda yadsmamaz bir bag
oldugu diistiniilmektedir. Yani siiphe duyulmadan bir bilginin dogru olarak elde
edilemeyecegi Ogrenmeye ve bilgi edinimine yon vermektedir. Siipheciligin
goriiniirdeki bu Ustiinligli deneye ve gozleme dayali diisiincenin, vahiy merkezli
deneyimsel olarak clde edilmeyen ilahi bilgiye karsi zaferi olarak goriilmektedir.
Halbuki skolastik diisincenin pozitivizm karsisindaki yenilgisi Hiristiyan diisiincesine
hastir. islam Diinyas1’ndaki baz1 diisiiniirler ve batililar, Islam ve Hiristiyan diisiincesini
ayni kefede degerlendirdiklerinden dolay1r bu yanilgi ortaya ¢ikmaktadir. Onlara gore
Hiristiyanlik dogmatizmi bilimsel bilginin karsisinda mutlak bir yenilgi almigtir. Ciinkii
tim dini bilgiler kagmilmaz olarak dogmatiktir ve dogrulamasi deney ve gozlemle
yapilamayacagi i¢in ise kesinlikle yanlistir. Hiristiyan diinyasindan bu diisiinceye karsi
bir takim tepkiler gelmistir. Ornegin; Alman ilahiyatg1 Schleiermacher, Hiristiyan
inancinin olgulara veya elestirel olarak gozlenebilir gerceklige gore degerlendirilmesi
yerine, siibjektif deneye dayandirilmas: gerektigine dair bir iddia ileri siirmiistiir. Islam
Diinyasi’nda da bu diisiinceye kars1 gesitli tepkiler gosterilmistir. Dini bilginin pozitif

ilimlerle ispat edilmeye ¢aligilmasi gibi. Fakat Hiristiyanlikla Islam arasmdaki kesin
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ayrim goz ardi edilmistir. Bir Miisliiman’in imani asla “inan¢” ya da “itikat” gibi
kelimelerle ifade edilemez. Ciinkii bu kelimeler, ihtimal ve siiphe anlamlarini ihtiva
etmektedir. Bu ise imanin tam zidd1 olan seylerdir. Arapga’da “emn” kokiinden tiiremis
bir sozcik olan iman, dogrulugunun akilla teyit edildigi ger¢ek dogru anlamma
gelmektedir. Es anlamlis1 “yakin” kelimesidir. Yakin’den Once insan gergegi inkar
edebilir veya o sey hakkinda sorgulama yapmaya devam edebilir. Ama yakin makamina
gelindiginde inang, iman halini aldiginda hakikat kesinlik kazanmistrr. iman, bu
makamda ihtimal ve belirsizlikten uzak olarak siiphe tasimadan inanmaktir. Fakat ayni
zamanda da iman edilenler akla aykiri, diisiinmeye engel olucu seyler degildir. Bunlar
stipheye maruz birakilmis, sonra dogru olarak sekillendirilmistir. Yani bir ¢esit tecriibe
ve deneyim siireci gecirerek inang, yakin ve iman haline gelmistir. Bunlar hakkinda
daha fazla delil bulmaya ¢alisarak onlar1 miidafaa etmek gereksizdir. Dolayisiyla onlar1
kabul etmek mantikli, inkar etmek ya da onlar hakkinda siiphecilikte israr etmek ise
mantiksizdir. Tiim bunlarla birlikte Islam elestirel noktalarda akla basvurur. Mesajini
akla uygun sekilde de verir. Anlama ve kavrayisin tizerinde olan her seyi teslimiyetle
kabul etmeye caligmaktan ¢ok, drnek ve delilleri geregi kadar ileri siirerek ikna yolunu
on plana ¢ikarir (Faruki, 2006: 51-54). Boyle bir tanimlama ise Hiristiyan inancindan
tamamen farklidir ve Hiristiyan diisiincesinin pozitivizm karsisindaki yenilgisi sadece

kendisi i¢in s6z konusudur.

Sonug olarak denilebilir ki islam’daki ilahi bilgi ve ona iman sadece ahlaki
acidan degerlendirilebilecek birer unsur degildirler. Ciinkii olaylarmm ve nesnelerin
yorumlanmasinda akla aykir1 bir 6nerme meydana getirmez. Bu sebeple akilla dogru bir
sekilde idrak edilebilir bilgileri de icerir. Ancak pozitivizmin 6ngordigl gibi deney ve
gozlemin sonucunda elde edilmis bir bilgi de degildir. Yaraticinin sonsuz bilgisi

dahilinde ve vahiy kaynaklidir (Kur’an, 17/29)".

1.2. ISLAM’DA IKTiSAT KAVRAMI VE EKONOMI ANLAYISI

[slam’m vahye dayali ekonomik ilkeleri de, digerleri gibi ilahi bilgi

dogrultusunda olugmaktadir. Dolayisiyla insani tecriibelerin sonucunda edinilmis

L« 0 ilmi ile her seyi kusatmistir.”
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bilgiler olmadigi icin; gayesi, ilk uygulandigi andan itibaren sonuglari itibariyle
gbzlemlenebilmektedir. Bu ylizden burada en biiyiik kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den
aktarilacak olan ayetlerin ispatma calisilmayacak, sadece sonuglari itibariyle neyi
amaglamis olabilecegi lizerinde bir takim ¢ikarsamalarda bulunulacaktir. Ayni sekilde
Hz. Peygamber’in sdz, fiil ve takrirlerinden olusan hadisler ve Islam alimlerinin

goriigleri konusunda da benzer agiklamalar yapilacaktir.

Arapca bir kelime olan iktisat, ligatta “tutum, biriktirme, her hususta itidal
tizere bulunmak, liizumundan fazla veya noksan sarfiyattan kaginmak™ gibi anlamlara
gelmektedir (Yegin, 1997: 263). Bu kelimenin tam zidd: ise israftir. Israf ise asiriya
kagmak, gereginden fazla yemek, igmek ve harcamada bulunmaktir. Islam, her seyden
once iktisatli ve tutumlu davranmayi salik vermis ve israf etmeyi yasaklamistir (Kur’an,
7/31)%. Ayrica bazi Islam alimleri iktisat denilince, sirf yemek igmek gibi temel seylerde
degil; zihin, kabiliyet, zaman, nefis ve nefes gibi konularda da asiriliga kacilmamasi
gerektigi gibi anlamlar1 da ¢ikarmiglardir (Bediiizzaman Said Nursi Tarihce-1 Hayati,
1996: 14). Bunun yaninda Islam’daki iktisat anlayisi israfi yasakladigi gibi aymi
zamanda hisseti (cimrilik) de yasaklar (Kur’an, 17/29)° .Bu sebeple de harcamalarda
itidal savunulmus, Kur’an’da “Allah yolunda harcamalar” olarak ifade edilen “infak”

tesvik edilmis, fakat yetersiz harcama ve tiiketim de yasaklanmustir (Kur’an, 25/67)".

Islam, sahsm maddi refahmmn yaninda manevi hayatin1 da ele alarak, kendisine
has orijinal uygulamalariyla tiim ekonomik sistemlerden ayrilir (Giilen, 2012: 217-220).
Ileride bununla ilgili detayll agiklamalarda bulunulacaktir. Simdilik kii¢iik bir drnek
vermek gerekirse; israf yasag1 ve infak goz oniine alindiginda, Islam’m ongordiigii
iktisadm, bugiinkii kapitalizm gibi tliketimi, iiretimin motoru haline getirecek bir
ekonomik sistemi kabul etmedigi goriilecektir. Cilinkii kapitalizmde tretim, tiiketime
sik1 sikiya baglidir. Yani tiretimin artis1 tiiketimi, tiiketimin artis1 da iiretimi tetikler. Bu
iki unsurun siirekli olarak biiylimesi ise kapitalizmde siddetle tesvik edilmektedir.
Bununla da ihtiya¢ fazlasi iiretim ve tiiketim séz konusu olur ki, bu, Islam’m iktisat

anlayisma aykimridir. Islam, kisinin 6zel miilkiyete sahip olmasina izin vermesiyle

...israf etmeyin, ¢iinkii O, israf edenleri sevmez.”

® “Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de onu biisbiitiin a¢ip sagma (israf etme); aksi halde
kinanmuis olursun ve eli bos acikta kalirsin.”

4 “Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”
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Komiinizm’den de ayrilir. Kisinin kendisine ait tiim mal varlig1 kutsal kabul edilmistir.
Sadece toplumun menfaatinin gerekli goriildiigii bazi durumlarda bu yasak ortadan
kalkabilir ve kiginin miilkiine miidahale edilebilir (Tabakoglu, 2008: 70)

Sermaye birikimi ve miilkiyetin yayginlastirilmasi ile sosyo-ekonomik denge ve
adil gelir dagilimi temel hedeflerdendir (Kur’an, 59/7)°. Bunu gerceklestirmek icin
Islam, faizi yasaklar, zekat vermeyi emreder ve infak etmeyi dgiitler. Ornegin; maddi
ithtiyaglarmni kargilayamayan kisinin bunu yerine getirecek zengin yakini bulunmazsa, bu
ylkiimliilik devlet tarafindan yerine getirilir. Ayrica g¢alisma, zekat ve yardimlar,
ihtiya¢ sahibinin ihtiyaglarin1 karsilayamiyorsa bunu yerine getirmek, borcunu
odemekten aciz hale gelenlerin borcunu 6demek yine devletin 6devidir (Karaman, 2012:
355). Ayrica bir¢ok hadiste Islam’daki hizmet kurumlarinin temelini teskil eden vakiflar
“sadaka-i cariye (stirekli sadaka)” adi altinda tarih boyunca tesvik edilmistir
(Tabakoglu, 2005e: 26)°. Dolayisiyla islam’da asil gaye, insanlarin ihtiyaclarmm esiri
olmaktan kurtarilmasidir (Tabakoglu, 2008: 86-87). Bu sebeple de hem kapitalizmin,
hem de komiinizmin asiriliklarindan uzak itidalli bir sistemi O6ngoriir. Temelinde
yaraticinin belirledigi hiikiimler ¢ergevesinde insan ihtiyacglarmin karsilanmasi vardir

(Kur’an, 5/87-88)".

Islam, Miisliimanlar1 Allah’in yarattig1, mesru kildig1 nimetlerden faydalanmaya
tesvik etmis ve maddi refah icin calismay: ibadetlerden saymustir (Kur’an, 62/10)°.
Bununla ilgili Hz. Peygamber’in kisinin ¢alismasini, tiretimde bulunmasmi ve ailesini
gecindirmesini Allah yolunda cihat etme veya giindiizleri orug, geceleri de namazla
gecgirme ile esit kabul edildigini bildirdigi hadisleri vardir (Tabakoglu, 2005b: 128).
Fakat bunu yaparken diinya — ahiret dengesine dikkat edilmesi gerektigi de
vurgulanmistir (Kur’an, 28/77)°. Ayrica emek giicline sahip olan insanin bununla elde

ettigi kazang, diger her tiirlii gelirden iistiin tutulmustur. Bununla ilgili Hz. Peygamber

® “(Servet) iinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir iktidar vesilesi olmasin.”

® Hz. Peygamber, Hz. Omer’e soyle bir tavsiyede bulunmuslardi: “Bir seyin aslni, satilmamak iizere,
hayir vasitast kil. Yalniz mahsulii harcansin ve sadaka olarak dagitilsin.”

" “Ey iman edenler! Allah'in size helal kuldigi temiz seyleri haram saymayin. Ve asir da gitmeyin. Ciinkii
Allah asirt gidenleri sevmez. Allah'in size verdigi riziklardan helal ve temiz olarak yeyin ve inandiginiz
Allah'tan korkun.”

8 “Namaz bitince yeryiiziine dagilin; Allah n liitfiinden rizik isteyin.”

® “Allah’in sana verdigi (maldan harcayip) ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma...”

16



bir hadisinde “Kisinin sirtinda odun tastyarak gecimini saglamasi, versin veya vermesin
birisinden bir sey istemekten daha haywlidir.” buyurmustur. Islam’in emegi bu kadar
yiiceltmesi faizin yasaklanmigs olmasindandir. Ciinkii faiz bir g¢esit emeksiz sermaye
kazancidir ve emegi somiirii yoluyla giderek biiyiir. Sonunda da emegi tiretimden ayiran
bir egilim olusturur. Islam ise sermayeye ancak emekle birlikte bir mesruiyet tanir. Aksi
takdirde sermayeye emekten bagimsiz bir hak vermek, bir nevi ikisini rakip hale
getirmektir ki burada emegin kaybedecegi kesindir (Karakog, 2009: 45). Bu da zaten
batida tarih boyunca sinif ¢atismalarma yol agmistir. Oysa Kur’an’da smiflar arasinda
dayanigmaya sebep olmasi agisindan, maddi farkliliklarin yaratici tarafindan bir imtihan
vesilesi olarak olusturuldugundan bahsedilmektedir (Kur’an, 43/32; 6/165 )'°. Zekat,
infak, sadaka gibi uygulamalarla da sosyal smiflar arasidaki farklilik giderilerek servet

ve miilkiyetin yayginlagmasini saglamaya ¢alismaktadir.

Goriildiigii gibi Islam, hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan, onlar1 kendi prensipleri
dogrultusunda diizenlemeyi amaclayan, bunu yaparken de kullandig1 ilke ve
uygulamalariyla belli bir biitiinliik ve uyum icerisinde hareket eden ilahi bir sistemdir
(Tabakoglu, 2008: 47; Kur’an, 8/28, 3/16, 18/7, 45/22, 64/15)11. Dogal olarak da, biitiin
bu kapsam icinde, islam inancini tasiyan bireyin ekonomik hayatii da igine alan bir
takim yaptirimlar1 vardir. Zaten dolayli veya dolaysiz olarak ekonomik hayatin i¢inde
olmayan bir bireyi diistinmemiz de miimkiin olmayacaktir. Yaklasik bin dort yiiz yildir
farkli ve birbirinden uzak bir¢ok cografyada yasayan milyarlarca insan, inang olarak
Islam’1 benimsemistir. Dolayisiyla da ticari faaliyette bulunurken az ¢ok inancinmn kendi
iizerindeki yaptirimlarindan etkilenmekte ve ekonomi iizerindeki fiillerini buna gore
diizenlemektedir. Bunlar gdz Oniine alindiginda Islam’m ekonomik hayat iizerindeki
Oonemi ve tarihsel birikimi daha iyi anlagilacaktir. Simdi konuyu detaylandirarak birkag

maddede aciklamaya calisacagiz.

Y “fnsanlar derecelendirdik ki, birbirleriyle is gorsiinler” ; “Allah sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, size
verdigi seylerle sizi imtihan etmek i¢in derecelendirendir.”

Y “Dogrusu Allah katinda din Islam’dir...”
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1.2.1. islam’in Maddeye Bakisi ve Iktisat

Islam, maddeye bizzat kendisinden dolay1 bir anlam yiiklemez. Bu sebeple de
tabiata hilkmeden insanin maddeyi istedigi gibi kullanmasini yasaklamistir (Kur’an,
16/90)'2. Ciinkii ona gdre maddeyi, yaratici olan Allah meydana getirmistir ve nasil
kullanilmas1 gerektigini de elgileri vasitasiyla indirdigi kitap ve suhuflarla bildirmistir
(Kur’an, 2/213)*2. insana akil ve iradesini kullanarak tabiat kuvvetlerine hiikkmetme gibi
genis bir yetki veren yaratici, yine ona indirdigi din ile de bunu kisitlamig, bir sinav
sekline biriindiirmiistiir (Kur’an, 8/28, 3/16, 18/7, 45/22, 64/15)*. Dolayisiyla islam
inancini tastyan insanin yaratilis gayesine uygun davranabilmesi de bu kurallarin disina
¢ikmamasma baglhdir. Oysaki bati diisiincesinde maddeye bakis, bizzat kendisinden
kaynaklanir. Yaratict ile bag kurdurulmayan madde kavrammin yorumu insana
birakilmistir ve insan onun ilizerinde mutlak tasarruf etme yetkisine sahip tek varliktir.
Bu kurallar ise insanlarin belirlemis olduklar1 yaptirimlar1 kapsarlar ve ilahi iradeden
yoksundurlar. Bu sebeple de insan maddeyi istedigi sekilde metaya doniistiiriir ve

istedigi sartlarla miibadele edebilir.

Islam diisiincesindeki iktisat anlayisi ile bat1 iktisadi diisiincesi arasmdaki en
temel ayrim maddeye bakisla baslar. Onu, kural koyucu yaraticiya baglayan Islam
kendine has bir iktisadi diislince tiiretir. Maddeyi kendi kendine olusmus basibos bir
madde ya da akl-1 evvelin {iriinii olan miistakil bir deger tirctme araci olarak goren bati
diigsiincesi de tamamen farkli bir iktisat diislincesi iiretir. Buradaki ayrim dikkate
almmazsa aslindan sapmis yorumlamalar meydana gelebilir. Ornegin; Bati’nin iktisat
bilimiyle Islam’in ekonomi iizerindeki fikirlerini yorumlamaya calismak gibi
(Tabakoglu, 1992: 29). Ciinkii islam’in iktisat anlayismin temelinde Ilahi irade vardir.
Bunu g6z ardi edip, bugiinkii normlarla uyusmadig1 yerlerde itiraz edip onu yadsimak

ya da bat1 diigiincesiyle onu yorumlamak yerine, bu kurallarla neyi amaclamis

12 “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmayi ve yakinlara bakmayr emreder; hayasizliktan, fenaliktan
ve azginliktan nehyeder. Ogiit almaniz icin size boyle ogiit verir.”

B “Insanlar bir tek iimmetti (kimi iman etmek kimi kiifre sapmak suretiyle ihtilafa diistiiler). Allah,
(rahmetinin) miijdeciler(i, azabinin) haberciler(i) olmak iizere (onlara) peygamberler génderdi ve
beraberlerinde —insanlarn ihtilafa diistiikleri seyler hakkinda aralarinda hiikiim vermek icin — hak
kitaplar da indirdi.”

Y “Biliniz ki mallarimz da cocuklarimz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise

stiphesiz Allah katindadwr.”
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olabilecegini anlamaya ¢alisip sonuglarini gézlemlemek, giiniimiiz iktisadi diislincesine

yeni ufuklar agabilir.

Maddeye basibosluk atfeden bati diigiincesi, kendi iirettigi toplumdaki bireyi,
dogumundan itibaren kendisine entegre edecek bir egitime tabi tutar. Sistemin ilgili
yerlerine “evrim diisiincesi” yerlestirilmistir. Yani bireyi diinyaya getiren bir yaratici
degil, tesadiiflerdir. Dolayisiyla da hayati bizzat kendisine aittir. Onun iizerindeki
mutlak tasarruf yetkisi yine kendisinindir. Ciinkii onu bir yaraticinin yarattigi fikrini
kabul etmemektedir. Dogal olarak maddeyi de kendisi gibi tesadiifi bir varolus
icerisinde goriir. Bu yiizden kendi {izerindeki hakimiyetine ek olarak, madde tizerindeki
tasarruf yetkisini de mutlak bir sekilde kendisine ait olarak bulur. O kadar genis bir
yetkidir ki, ona maddeyi isteklerinin siirsizligia gore sekillendirme ve miibadele etme

hakkini verir.

Yaraticinin varli@i ya da yoklugu, insanligin tiim degerlerini derinden etkiler.
Dostoyevski’nin dedigi gibi “Tanri yoksa eger, her seye izin vardir.” Gergekten de bir
yaratictya olan inang ortadan kaldirildiginda, manevi hayatta onemli bir bosluk
meydana gelmektedir. insanlar arasindaki iliskilerde yer almasi gereken birgok erdem,
yerini kaba gii¢ ve ¢ikar iligkilerine birakmaktadir (Cevizci, 2011: 26). Ekonomik hayat
da bunun igerisindedir. Ornegin, Bat1 iktisadi diisiincesindeki temel amaclardan biri
olan kar etme giidiisii, Islam’da ilk sirada yer almaz. Islam’da ilk sirrada yaraticinin

buyrugu vardir (Kur’an, 51/56, 8/28, 3/16, 18/7, 45/22, 64/15)".

1.2.2. Islam’m Diisturlar Cercevesinde Ekonomik Refah

Islam, tiim varh@m Allah’a ait oldugunu belirtmekte ve miilkiin O’nun istekleri
dogrultusunda kullanilmasi gerektigini ileri siirmektedir. Yani ona gore ticaret de,
yaraticinin insandan istemis oldugu tiim fiiller gibi ibadettir. Dolayisiyla da ibadet,
ticarete vesile olmamali, aksine ticaretin kendisi ibadete vesile olmalidir. Bu sebeple de
ticaretten elde edilmesi gereken birinci gaye, kar degil; Allah’in emir ve yasaklarina

uygun bir sekilde gergeklestirilmis olmasidir. Bununla O’nun rizasini kazanmak ve

15 “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattm.” ; “Biliniz ki mallariniz da
¢ocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise siiphesiz Allah katindadir.”
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yaratilis gayesine uygun hareket etmis olmak en temel amag olarak goriilmelidir. i1k
sirada bu olmali, maddi kazanglar — diisiincede — manevi kazanimlarin Oniine

gecmemelidir. Aksi takdirde ticaretteki asil gaye atlanmis olabilir.

.. Allah'in rizkindan yiyin ve i¢in de bozgunculuk ve saldirganlik yaparak yeryiiziinii fesada
vermeyin (Kur’an, 2/60).

Ey insanlar! Biitiin yeryiiziindeki nimetlerimden helal olmak, temiz olmak sartiyla yiyin. Fakat
seytamn adimlarina uymayin... (Kur’an, 2/168).

Ey iman edenler! Allah'in size helal kildigi temiz seyleri haram saymaymn. Ve aswr1 da gitmeyin.
Ciinkii Allah asin gidenleri sevmez. Allah'in size verdigi riziklardan helal ve temiz olarak yiyin
ve inandiginiz Allah'tan korkun (Kur’an, 5/87-88).

Biliniz ki mallariniz da ¢ocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidwr. Asil biiyiik miikafat ise
stiphesiz Allah katindadir (Kur’an, 8/28, 3/16, 18/7, 45/22, 64/15).

Bu ve benzerindeki birgok ayette, Islam tarafindan mesruiyet verilmis tiim
varligin insanligin hizmetine sunulmus oldugundan ve bunlarin kullaniminda da itidalli
olunmasi gerektiginden bahsedilmektedir. Yani iktisatin Arapca kelime anlamlarindan
biri olan itidalli olma, ifrat ve tefriti terk edip orta yolda bulunma kastedilmektedir.
Bunlarin bazilarindan Islam alimleri, diinya - ahiret dengesini kurma, bunu yaparken
ahiret i¢in diinyevi nimetlerden mesru istifadeyi terk etmeme, sadece diinyevi diisiinerek
gayr-i mesru sey ve fiillerden kaginma gibi anlamlar ¢ikartmiglardir. Hatta bunu 6l¢ii ve
iktisat ile hareket etme olarak tanimlamislardir (Yazir, 1992a: 480; 1992c: 330). Ayrica
bircok ayette de yer ve gokteki tiim varliklarin insanin hizmetine verilmis oldugu da
vurgulanmaktadir (Kur’an, 31/20)*°. Tiim bunlardan yiiksek bir ekonomik gelismislik
seviyesine ulasilmasi i¢in insanin tesvik edilmis oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Cilinkii
Islam kisinin bedeni giicii yerindeyken baskalarindan bir sey istemesini - dilenmek gibi
- yasaklamakta ve calismay1r emretmektedir. Bundan herkesin kabiliyetine gore bir is
bulmas: gerektigi diisiincesi anlasilabilir. Islam’in bunu éngdérmesindeki temel hedefin
manevi hedeflerle bir paralellik gostermesinden kaynaklandigi diisiiniilebilir. Ciinkii
maddi refahla, maneviyat arasinda insan tabiatindan kaynaklanan bir iliski vardir.
Maddi imkanlarin yetersizligi, ahlak dis1 hareketlerin artmasma neden olabilir. Kotii bir

ekonomiye bagl olarak hirsizlik ve dilencilik gibi olaylarin artig gostermesi ya da Gayr-

16 ccpy o .. C. . e . .. . .
Géormediniz mi ki, Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize vermis, gizli ve agik
olarak nimetlerini iizerinize yaymistir.”
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i Mislim devletlerin boyundurugu altina girme gibi durumlar 6rnek olarak gosterilebilir.
Dolayistyla Islam’in tanimis oldugu mesruluk iginde ekonomik refaha 6nem verdigini
ve bunun da vahiy bilgisiyle insan tabiatin ortiigmesinden kaynaklandig: diisiiniilebilir

(Chapra, 1991: 18).

(Ey Muhammed!) biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik (Kur’an, 21/107).

Ey insanlar! Rabbinizden size bir dgiit ve kalplerde olana bir sifa, inananlara dogruyu
gosteren bir rehber ve rahmet gelmistir (Kur’an, 10/57).

Allah size bir giicliik ¢ikarmak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve giikredesiniz diye de
tizerinizdeki nimetini tamamlamak istiyor (Kur’an, 5/6).

Insan zayif yaratilmis oldugundan, Allah sizden yiikii hafifletmek ister (Kur’an, 4/28).
Allah size kolaylik diler zorluk dilemez (Kur’an, 2/185).

Islam, bu ayetlerde insana yaratici tarafindan bir kolaylik liitfedildiginden
bahsetmektedir. Ornegin; yukarida gecen ayetlerden Nisa Saresi’nin 28. Ayetinin
tefsirinde, miifessirler, Allah’in insanin sorumluluklarini hafifletmek istedigini
vurgulamislardir. Dolayisiyla da arzu ve isteklere gore kanun koyup uygulamak nasil ki
dogru degilse, baski ve siddet icerecek kanunlarin uygulanmasi da dogru degildir
(Yazr, 1992b: 546-547). Yine Hz. Peygamber de bir hadisinde “Kolaylastiriniz,
zorlastirmaymiz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.” (Canan, 1994c: 315) buyurarak
kolaylastirilmaya gidilmesi yoniinde bir tavsiyede bulunmustur. Unli Islam
bilginlerinden Gazali ise bir eserinde: “Seriatin hakiki gayesi insanlarin refah seviyesini
yiikseltmektir. Bu da onlarin inan¢larini, hayatlarim, zihinlerini, cziirriyetlerini ve
varliklarini korumakla olur. Bu nedenle bu besinin himayesini Islami esaslar dahilinde

temin eden her sey halk yararmadir.”(Chapra, 1991: 20) demistir.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle, islam’da belli kurallar dahilinde
ekonomik refaha ulagsma c¢abasindan bahsedilebilir. Fakat onun bu cabasi, israfi goz
Oniine alarak kaynaklarin etkin ve adil bir sekilde boliisiimiinii de kapsar. Yani tiim
varliklardan, israftan uzak durarak ve ayni zamanda Olgiliiliigii goz Oniinde

bulundurularak istifade edilmesini &ngodriir. Ornegin; ibadet maksatli da olsa, suyun
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israfi bile hos karsilanmanustir (Canan, 1994g: 181-182'"). Dolayisiyla kapitalizmin
ongordigli ekonomik refah anlayisindan farklidir. Tiiketimin artmasi, buna bagl olarak
iretimin fazlalagsmasi, giderek biiyliyen oranlarda sermaye temerkiizii gibi asamalar,
onun 6ngdrdiigii ekonomik sistem igin gegerli degildir. Ozellikle zekatn emredilisi ve
infakin tesviki sermayenin biiyliyerek duraganlagsmasini engellemektedir. Ayrica
kapitalist anlayista ihtiyag fazlasi tiiketimi tesvik eden bir sistem mevcuttur. Bu sebeple
de kaynagi asir1 iretim ve tiiketim olan bu tip bir fonla, refah ortaminin olusturulmasi,
israft da beraberinde getirecektir. Ciinkii bu ortamda kullanilan, {iretilen, tiiketilen her
irlin ve bunlarin tasarimi, dagitilmasi, pazarda tutundurulmasi, reklaminm yapilmasi
gibi tiim faktorler hep bu anlayisin sonucunda ortaya konmus olacaktir. Dolayisiyla da

bu fiillerin her birinde israfa kap1 agacak faktorler bulunacaktir.

Medeniyet farkliligmin iktisadi diisiinceye bakisi etkilemesinin yaninda, refah ve
teknolojik gelisme iliskisi de tartismaya agik bir konudur. Yani Islam’a gore
belirlenecek bir refah ortaminda, ¢ogunlukla Bati’nin mucidi oldugu teknolojik
imkanlara nasil bakilmalidir? Onlardan ne Olglide istifade edilmelidir? Bunlarin
kullanimi, Islam’m o6ngérdiigii ekonomik anlayisla ne derece oOrtiismektedir? Bu

baglamda Ozel’in fikirleri konuya bir aciklayicilik getirmesi bakimmdan énemlidir:

Teknik, bir makinenin kendisi veya onun isleyis kurallarindan ibaret degildir. Insanlar dort
ayakli hayvanlarla degil, dort tekerlekli araglarla ulasim sagliyorlar, kullamlan enerji kas
giictinden degil de buhardan, elektrikten, niikleer santrallerden elde ediliyor diyerek igin
iginden ¢ikamazsimiz. Ciinkii belli bir medeniyetin, belli hal ve sartlarda gelistirilip o
medeniyete has boyutlara ulastirdig bir teknikle karsi karsiyasiniz.... Teknige kendi anlamini
kavramadan yanasmak, onun tuzagina diigmek demektir. Yani teknik, teknoloji samldig: kadar
masum degildir. Siz onu kisiliksiz gériip goniillii olarak carkina kapidimz mi, varacaginiz
nokta pek i¢ agici olmayacaktir (Ozel, 1., 2011: 146-147).

Bu agidan bakildiginda teknolojinin, kendisini {ireten belli bir medeniyetin
kiiltiirind, izini tasidig1 diisiiniilebilir. Dolayisiyla da ondan istifadenin 6lgiisii, farkli bir
kiiltiir tarafindan tretilmis oldugunu géz 6niinde bulundurularak belirlenmelidir. Fakat

burada kullanimin derecesi sorunu ortaya cikar. Istifadenin ne &lciide ve ne sekilde

Y Sa’d abdest alirken Hz. Peygamber ¢ikageldi. Onun ¢ok su kullanarak abdest aldigim goriince: “Bu
israf da ne?” diye miidahale etti. Sa’d’in: “Abdestte israf olur mu?” diye sormast iizerine Resulullah su
actklamayi yapti: “Evet, akmakta olan bir nehir kenarinda olsaniz da!”
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olacagi sorunsali giindeme gelir. Bu diisiincenin olustugu andan itibaren, ¢6ziim olarak
bir¢ok fikir ileri siirlilmiistiir. En ¢ok da Bati’nin teknolojisini alip, kiiltliriinii almama
gibi diisiinceler biiylik tartigmalara neden olmustur. Bu noktada Tabakoglu’nun su

tespiti konunun daha iyi anlagilmasi agisindan 6nem tasimaktadir:

Giiniimiiz teknolojisinin ulastigi noktalarin Bati kiiltiiriiyle tartisilmaz bir bagi vardir. “Biz
batimin teknolojisini alalim, kiiltiiriinii ve ahlakini degil” gibisinden bir yaklagim bunun icin
simdiye kadar bir sonug¢ vermemistir ve bundan sonra da vermesi beklenemez. Ciinkii teknoloji
secimini, kullanimini ve iiretimini kiiltiir yogunluklar: belirlemektedir. Islam toplumlarinda ise
kiiltiir yogunluklan sistemli ¢abalarla ortadan kaldirilmis ve bu toplumlar, Bati'mn her tiirlii
etkisine agik hale gelmislerdir. Bu durumda neyin alimip, neyin alinmayacagina karar verecek
bir kiiltiiv olmadig1 gibi, net goriislerden uzak bulamk zihinler Islam toplumlarima hakin
olmuglardwr. Hem tarihle, hem de icinde yasanilan zamanla haberlesme imkanlart ortadan
kaldirilmig, kendi kiiltiiriine yabanct nesiller yetistirilmis, birbirleriyle haberlesme kanallari
olmayan ziimreler ortaya ¢ikmigtir. Bu toplumlarda birlik suuru ve convensus olmadigr gibi
zayif ideolojiler toplumu genellikle Bati’ya bagimli hale getirmislerdir. Béyle bulanik, birbirini
tanmimayan toplumlarin tercihleri de bulanik olacaktir (Tabakoglu, 2008; 406-407).

Tiim bunlardan c¢ikarilacak sonug¢ ve ¢oziim, herhalde Islam’m prensipleri
dogrultusunda hareket etmekte sakli olsa gerek. Yani ithal ettiginiz teknolojik bir aygit,
belli bir kiiltiirii de beraberinde getirecekse eger, bunun kullaniminda Islami zihniyette
degisiklik olusturabilme ihtimali de g6z Oniinde bulundurulmalidir. Belki kendi
kiiltiirtimiiziin de iginde bulundugu yiiksek bir teknoloji iiretimine sahip oluncaya kadar,
bunlara bir 6l¢iide miisaade edilebilir. Fakat her ne olursa olsun sonuglar: itibariyle,
Islam’m 6ngordiigii ilkeleri asmamalidir. Aksi takdirde maddeye bakis, perspektif
degistirebilir. Yaraticinin belirledigi sekliyle degil, bizzat maddenin kendisi merkeze
almmarak bir yoruma gidilebilir. Bu da Islam’m tanimladig1 madde anlayis1 prensibinden
uzaklasmaktir. Ciinkii Islam, maddeye kendi kendine olusmus bir varlik olarak degil,
Allah tarafindan yaratilmis ve O’nun istekleri paralelinde kullanilmasi gereken
yaratilmig bir varlik olarak bakar. Ayrica sahsin sadece yasadigi siireci, yani diinya
hayatin1 degil, gayb olarak tanimlanan diinya 6tesini de gz 6niinde bulundurmaktadir.
Bu sebeple de ekonomik refahin sinirlari gizilirken, sirf maddi Olgiilerin temelini
olusturdugu en yliksek refah seviyesi hedef olarak se¢ilmez. Bunun aksine hem diinyay1
hem de otesini kapsayan, gayb inancindan kaynaklanan, emir ve yasaklarin olgiileri

belirledigi islam’a gore bir ekonomik refah sekli tanimlanir (Kur’an, 9/111)*® . Teknigin

>

18 « . . oo ..
‘Allah, miiminlerden, canlarini ve mallarini, kendilerine cennet vermek iizere satin almistir.’
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de bu baglamda kullanilmasi, insani kendisine esir ve miiptela etmesinin dnlenmesi ve
onun, insanin hizmetinde bulunmasmin saglanmasi seklinde olmalidir. Dolayisiyla
giiniimiiz Miisliimanlari, i¢inde bulunduklar1 kimlik bunalimini astiklarinda ve her
haliikarda Islam’m prensipleri dogrultusunda yasamayi gaye edindiklerinde bu problem
de ¢ozillecektir (Tabakoglu, 2008: 31, 406). Zaten islam’m gelismis bir teknoloji
seviyesiyle sorunu yoktur. Ilim ogrenme adma yaptig1 tesvikler de bunun bir

gostergesidir (Canan, 1994h: 237-247)"°

1.2.3. islam’da Kardeslik Vurgusu ve Sosyo-Ekonomik Adalet

Islam’da Miisliimanlar kardes olarak kabul edilir, mali durumlar1 arasindaki
farkliliklar bu gergeve igerisinde minimize edilmeye ¢aligilir. Yine sosyal adaleti tesis
etmeyi ama¢ edinmis olan yardimlasma mekanizmasi da, Miisliimanlar1 birbirlerinin
kardesi olarak kabul etmeye dayali bir sistem tizerinden isler. Farkliliklar arka plana
atilir ve ilk 6nce saglam bir kardeslik baginin tanimi yapilarak, bunun gerekliligi olan

yardimlagma siddetle salik verilir.

Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmamz igin
sizi milletlere ve kabilelere ayiwrdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli ve en itistiintiniiz
O'ndan en ¢ok korkammizdr. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdar olandir (Kur’an,
49/13).

..Allah indinde en serefliniz takvaca en ileri olamnizdir. Arabin Arap olmayan ftizerine bir
tstiinliigii yoktur. Arap olmayamn da Arap iizerine bir iistiinliigii yoktur. Siyah derili olanin
beyaz derili iizerine bir tistiinliigii yoktur. Beyazin da siyah derili iizerine bir tistiinliigii yoktur.
Ustiinliik sadece takva iledir. [Hadis Meali] (Canan, 1994a: 140).

Birgok hadis ve ayetle sabittir ki, Islam’m kurmay1 hedefledigi sosyal diizende
tim fertler yukarida gectigi gibi bir biitiiniin parcalar1 olarak tanimlanmislardir.
Aralarinda mal, rk, cinsiyet, SOy gibi herhangi bir faktor, tistiinliige vesile degil; tiim bu
farkliliklar Allah’n bityiikliigiine birer delildir (Kur’an, 30/22)%°. Yani herkes, Allah’a
kul olma noktasinda esittir (Nursi, 2000: 114). Bireyler sahip olduklar1 seyler itibariyle,

>

Y “Tlim talebi i¢in yola ¢ikan kimse déniinceye kadar Allah yolundadur.”, “Kim ilim talep ederse, bu isi

gecmisteki giinahlarina kefaret olur.”

2 “Yine goklerin ve yerin yaratilisi ile dillerinizin ve renklerinizin farkl olusu da O'nun (azamet ve
kudretine delalet eden) dyetlerindendir. Stiphesiz ki bunda bilenler icin nice ibretler vardwr."”
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iizerlerine diiseni yapmakla miikelleftir (Kur’an, 43/32, 6/165 )**. Ustiinliik gibi goriinen
vasiflar, aslinda imtihan vesilesidir. Smanma ise varhigin yaratilis gayesidir. Iste bu
siava tabi tutulan, kul olma noktasinda esit olan ve ayni anne-babadan gelen tiim
insanlik, Islam’a gore birbirleriyle kardestir (Canan, 1994a: 143)%. Hz. Peygamber
bunu bir hadisinde “Biitiin insanlar Allah’in ailesidir. O ’nun katinda en sevgili olan bu
aile icinde en iyi olandir” diyerek vurgulamaktadir (Chapra, 1991: 25). Fakat 6zellikle
Islam’m catis1 altinda bulunanlar ise Kur’an’da “dinde kardesler” seklinde tanimlanarak
farkl1 bir ayricaliga tabi tutulmustur (Kur’an, 9/11)%. Ciinkii Islam’a gore tek iistiinliik,
yukaridaki ayet ve hadiste de gectigi tlizere takvadadir. Takva ise giinahlardan kaginma
ve Islam’1 yasama gayreti icinde bulunmadir. Yine Hz. Peygamber, Miisliimanlar
arasindaki dayanismanm Onemine bir¢ok hadisinde isaret etmektedir. Ornek vermek

gerekirse:

Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamette, birbirlerine sefkatte mii’minlerin misali, bir
bedenin misalidir. Ondan bir uzuv rahatsiz olsa, diger uzuvlar uykusuzluk ve hararette ona
istirak ederler [Hadis Meali] (Canan, 1994f: 359).

Miisliiman, Miisliiman i kardesidir. Ona zulmetmez, onu tehlikede yalniz birakmaz. Kim,
kardeginin ihtivacini goriirse Allah da onun ihtiyacum goriir. Kim, bir Miisliiman’t bir
stkintidan kurtarirsa, Allah da o sebeple onu Kiyamet giiniiniin sikintisindan kurtarir. Kim, bir
Miisliiman 1 orterse, Allah da onu kiyamet giinii 6rter [Hadis Meali] (Canan, 1994e: 374).

Kul, kardesinin yardiminda oldugu miiddet¢e Allah o kulun yardimindadir [Hadis Meali]
(Canan, 1994e: 375).

Goriildiigii gibi Islam, biitiin insanlar1 kardes olarak nitelemektedir. Fakat
Miisliman olanlar arasindaki irtibata da daha Onemli bir vurgu yapmaktadir.
Aralarindaki yardimlasma ve dayamigmayi tesvik etmekte, bunu Allah’in rizasmi
kazanmada bir vesile olarak gdstermektedir. Zaten Islam’daki zekat, infak, sadaka gibi
kavramlar, sosyal dayanigmanin maddi yoniinii tesis etmesi bakimindan iizerinde
onemle durulan uygulamalardir. Zekat verilecek ihtiya¢ sahibi kimselerde aranmasi

gereken vasiflar arasinda mutlak manada Misliiman olma sart1 da yoktur. “Miiellefe-i

Lo

2 “Insanlar derecelendirdik ki, birbirleriyle is gorsiinler” ; “Allah sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, size
verdigi seylerle sizi imtihan etmek i¢in derecelendirendir.”

22« Sizler Hz. Adem’in ogullarisiniz. Adem ise topraktandur...” [Hadis meali]

>

3 “Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, zekati verirlerse dinde kardegsleriniz olurlar...”
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kulub” tabiri altinda, yani Islam’a 1smdirilmak istenen kimseler olarak Miisliiman
olmayanlar da, bu kapsamda sosyal yardimlasma igerisine dahil edilmislerdir (Akyiiz,
2010: 157).

Hz. Peygamber ve O’ndan dnce gonderilen tiim peygamberlerin getirdikleri
mesajlardaki ortak paydalardan biri de adalettir (Kur’an, 6/82)%*. Zaten adalet de saglikli
bir toplumun yap1 taslarindandir. Islam, toplumdaki adaleti insa etmeye bireylerden
baslar. Ornegin; iman sahiplerinden adaletsizliklere karismayanlari, diger inananlardan
ayr1 tutar (Kur’an, 6/82)%®. Hatta adaleti takvaya daha yakin bir hareket olarak
niteleyerek, ideal bir Miisliman olmanin buradan gectigini de belirtir (Kur’an, 5/8)%°.
Ayrica bir Misliiman’in kendi ¢ikarlarina ve yakmlarinin ¢ikarlarina ters diisse dahi

adaletten ayrilmamasini emreder (Kur’an, 4/135)%.

Islam’m adalet, sosyal esitlik gibi ilkeleri ekonomik hayatta da gecerlidir. Hatta
onun temellerini teskil eden unsurlardandir. Islam’da bireyin kendi hakkina diiseni elde
etmesi ve bagkalarmin hakkma saygi gosterip bu smirt ihlal etmemesi gerektigi
ongdriilmektedir (Kur’an, 26/181)%. Buradaki en énemli konu isci - igveren iliskileridir.
Isci, emeginin karsihiginda iicrete hak kazanmustir. Fakat bu iicretin adaletli olmasi
gerekmektedir. Zaten Islam’da da bir Miisliiman’in, Miisliiman olsun olmasin bir insani
somiirmesi zuliim oldugundan yasaklanmustir. Dolayisiyla somiirii Islam’m ruhuna
aykiridir. Hz. Peygamber bir hadisinde Allah’in hosnutsuzluguna neden olacak kisiyi,
“Allah’a vermis oldugu sozii yerine getirmeden élen, hiir bir insani kéle olarak satip
parasini yiyen ve yamnda ¢alistirdigi is¢inin hak ettigi iicreti vermeyen kimse” olarak
tasvir eder. Yani emegi sOmiirmeyi, kolelestirmeyle ayni kefeye koyar. Burada

Marksizim’deki emek somiiriisii karsithigiyla bir benzerlik gosterse de, aslinda c¢ikis

2 “Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin
beraberlerinde kitabi ve 6l¢iiyii indirdik.”

2 “Iman edenler ve imanlarin zuliim ile karistirmayanlar... Iste giiven onlarindir ve dogru yolu bulanlar

i)

da onlardir.

%8 “Ey iman edenler, Allah i¢in hakki ayakta tutanlar ve adaletle sahitlik yapanlar olunuz. Bir kavme olan
kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun, ¢iinkii o, takvaya daha yakindir. Allah'tan korkun.
Stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.”

21 “Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutan ve kendiniz, ana-babaniz ve yakin akrabaniz aleyhine de olsa,
yvalmiz Allah igin sahitlik eden kimseler olunuz. Zira zengin de olsa, fakir de olsa, Allah ikisine de (sizden)
daha yakindir. Nefsinizin arzusuna uyarak adaletten uzaklagsmayin. Eger (sahitlik ederken) dilinizi eger,
biikerseniz veya ¢ekinirseniz, siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”

% “Olgegi tam él¢iin de hak yiyenlerden olmayn."
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noktalar1 tamamen farklidir. Clinkii Marx’m teorisinde, kapitalist iktisadin sermayeyi,
emekten bagimsiz bir faktor olarak gordiigli ve iiretim araglarinin yaninda ona ayri bir
yer verildiginden hareketle “artik deger teorisi” olusturulur. Islam ise iiretim faktorleri
icerisine sermayeyi higbir zaman kendi basina dahil etmez. Bu nedenle Marx’in “artik
deger” kavramryla, Islam’daki emek somiiriisii kavrami aym1 anlama gelmezler. Ayrica
Marx’n ileri siirdiigii sekliyle, is¢inin verime katkisiyla {icretinin esdegerde olmasinin
saglanmasi pratikte oldukga giictiir. Ayn1 zamanda bunun iicreti belirlemede 6l¢ii olarak
kullanilmasinmn Islam’da bir karsihig1 yoktur. Fakat Hz. Peygamber bir hadisinde “Bir
isciye, kendisine ailesine orta derecede iicret verilmelidir ve giicii yetmeyecegi bir iy
teklif edilmemelidir” seklindeki ifadesiyle asgari iicretin alt sinirin1 ¢izmistir. Ayrica bu
alt miktardaki 6l¢ii, giyinme ve beslenme gibi temel ihtiyaclarda is¢inin igvereniyle ayni
standartlara sahip olmasini saglamalidir. Dolayisiyla da bu standartlarin altinda kalan

ticret seviyesi kesinlikle adil degildir (Chapra, 1991: 30).

Kapitalizmde ise genellikle adil bir {icret seviyesinin belirlenememesinden ve
ticretlerin her zaman sermayeyi elinde bulunduran sermaye sahiplerinin lehine
isletilmesinden dolayr is¢i — isveren arasindaki gelir farki siirekli olarak biiyiik
rakamlarla ifade edilmistir. Mahrumiyet, yoksulluk ve sagliksiz is yasami da bu
ucuruma dahil olunca, zengin ve yoksul kesimler arasinda bir gerginlik ortami
dogmustur. Her ne kadar giiniimiizde bu olumsuzluklar biiylik oranda ¢6ziime
kavusturulsa da kapitalizmin dogas1 geregi adil bir ekonomik diizenden s6z etmek pek
miimkiin degildir. Fakat buna karsin Islam toplumlarmda Islam’m 6ngérdiigii sosyal
dayanismaya bagli olarak siiflar arasi ¢atisma goriilmemistir (Tabakoglu, 2005d: 165).
Her ne zaman ki, kapitalist sistem Islam cografyasmda hakimiyetini kurmus, iste o
zaman yavas yavas smiflar arasi catigmadan bahsedilir olagelmistir. Tiim bunlara
ragmen, devlet planinda olmasa da, Islam’in emirleri geregi sahislar, zekat ve sadaka
gibi uygulamalarla toplum igindeki dayanismaya katkida bulunmakta ve adil bir gelir
dagilimina sahip olunmasmda 6nemli rol oynamaktadirlar. Ancak sunu da belirtmeliyiz
ki, maddi yardimlasma Islam’daki dayamsmanm kiiciik bir parcasidir, bizzat kendisi
degildir. Bu fiilin sonucunda sadece ihtiya¢ sahiplerinin, ihtiyaglarmin giderilmesi
amaclanmaz. Ayni zamanda kisinin egitilmesi de hedeflenir. Yani toplumun sosyal
dayanigma iginde fiilen yer almasi ve adil bir gelir diizeyinin saglanmasi i¢in, buna

fertlerin tek tek egitim siirecinden gegirilmesi ile baglanir.
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Nefse ve onu bicimlendirene, sonra da ona kétiiliik ve takva kabiliyetini verene yemin olsun ki,

elbette nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur. Onu kirletip gémen de ziyan etmistir (Kur’an,
91/7-10).

Her nefis kendi kazancina baghdir (Kur’an, 74/38).

...Herkesin kazandigi yalmz kendisine aittir. Kendi (giinah) yiikiinii tagiyan hi¢ kimse, bir
baskasimin (giinah) yiikiinii tasimaz.... (Kur’an, 6/164).

Yukaridaki ayetlerde Islam, insana kendi yaptiklarindan sorumlu oldugunu haber
vermektedir. Dolayisiyla da insan kendi fiillerinin kontrolciisii olarak, hareketlerini
Islam’a gore diizeltmeye calismali, yaptiklarini hesaba ¢ekmeli, hata islerse bundan
sorumlu olacagmi bilmelidir. Bununla Islam, insanda bir kontrol mekanizmasi
olusturarak, iki kimlik meydana getirmektedir. Birincisi iradesini ve aklini, ikicisi ise
isteklerini ve fiillerini temsil eder. Yani insan, ilk olarak bizzat kendisiyle dayanisma
icerisine girerek mikro planda bir sosyal yardimlasma oOrnegi sergiler. Islam’in
belirledigi 6l¢ii icerisinde hal ve hareketlerine sekil vererek, varliginda adil bir gelir -
gider dagilimi saglar. Kisiyi bu sekilde egitmek ise onu sosyal hayatin bircok boyutu
icerisine hazirlamak anlamina gelmektedir. 11k pratigini bizzat nefsinde (kendi) deneyen
kisi, toplum igindeki ikinci ve daha sonraki uygulamalarina hazir hale gelir, tecriibe
kazanir. Boylelikle de makro planda bir mekanizma vicdanlar {izerinde tesis edilir.
Hatta devletin {lizerinden bir¢ok sosyal islevi kalkmis ve toplum bunu iizerine almis
olur. Ornegin; aile ve akraba fertlerine mali hak ve sorumluluklar yiikler. Miras hukuku
cergevesinde birbirlerine maddi kaynak transfer etmesini saglar. Boylelikle de otoritenin
herhangi bir zorlamasina gerek kalmadan gelir dagiliminda adil bir boliisiim i¢in birgok
adim atilmig olur. Yine Islam, calisma giicii yerinde olan insanlarin, bu dayanigsmayi
gereksiz yere kullanmalarint 6nlemek icin de bir takim uygulamalar getirmistir,
caligmay1 emretmis, dilenciligi ise yasaklamistir. Ornegin; Hz. Peygamber calisacak
durumda oldugu halde dilenen birine para ya da mal vermemis, bir balta temin ederek
odun kirmasmi ve kazancini bu yolla temin etmesini salik vermistir. Daha sonra da
calismasmin durumunun nasil ve ne durumda oldugunu bilmesi i¢in kendisini
bilgilendirmesini istemistir. Boylelikle de basar1 derecesinin sonucunu arastirmistir.

Buradan hareketle sadece sadaka ve bagis gibi uygulamalarla kisitli olmayan, kisilere
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gerektiginde ¢aligmalari i¢in is bulan, ayn1 zamanda da gelir ve ¢alisma durumunu takip
eden bir sistemin varligindan sz edebiliriz. Ayrica sunu da belirtmeliyiz ki, Islam’a
gore bireye verilen miilkiyet hakkinda mutlaklik yoktur. Kisi sadece bir emanetgi
konumundadir (Kur’an, 57/7)%. Yani mallar, toplumun miilkiyetinde olarak fertlere
birakilmistir. Herkesin konumu itibariyle bunlar izerinde haklar1 vardir. Mal varliklarini
ellerinde bulunduranlar {izerine bu bir sorumluluk, ihtiya¢ sahipleri i¢in de dogal bir
haktir. Ne kiginin yardim yaparken yoksulu ezmesi, ne de varlikli kigiden aldig1r malla
ithtiyacglarmi goren yoksulun ezilmesi dogrudur. Toplumun biitiin fertleri yaraticinin
onlar i¢cin belirlemis oldugu hak ve yiikiimliiliikleri yerine getirmektedirler. Bu da
Islam’n sosyo-ekonomik dengeyi saglamaya ¢alisirken ¢izdigi ¢ok ince bir ¢izgidir.
Fakat bunun hayata gegirilebilmesi i¢in de faizin zorunlu olarak yasaklanmasi gerekir.
Faiz geliri Islam’a gore zaten mesru olmayan bir kazanctir. Ciinkii kazancin sadece is
karsiliginda olusmasi gerekir. Bu sebeple malin mal getirmesi miimkiin degildir. Ayrica
zekatla da her yil siirekli olarak % 2,5’luk bir kesimi alinmaktadir ki, ortada stirekli
olarak tiretime dahil olmadig1 miiddetce artan bir maldan s6z etmeye de imkan yoktur.
Miilkiyet hakki kapsaminda faiz disiiniildiigiinde, bireyin emanetgisi olarak elinde
bulundurdugu maldan, yaraticinin mesru gormedigi bir geliri, yani faiz geliri
kazanmasinin miimkiin olmadig1 agiktir. Dolayisiyla da kisi, ihtiyaci olan birine para
transferi yapmak istediginde, faizsiz olarak bor¢ vermekle miikelleftir. Zaten faizli is
gdrme sistemi yiiriirliikte kaldig1 miiddetce de Islam’m 6ngérdiigii sosyal dayanigsma
gerceklestirilemez. Aksi takdirde mal sahiplerinin ellerinde siirekli olarak biiyliyen bir
mal olacak, diger insanlar bundan faydalanmak istediklerinde, asil mal sahibinin eline
daha biiyiik miktarda mal kazandiracaklar ve sosyal adalet saglanamayacaktir. ihtiyag
sahipleri bulundugu siirece de mevcut durum devam edip gidecektir. Bu ise Islam’m
adalet anlayisina kesinlikle aykiridir (Kutub, 1991: 65-76).

Iste Islam, ekonomik adaleti saglamak icin &ncelikle sosyal bir denklik
Ongoriistiyle insanlar1 kardes olarak kabul edip, Allah katinda esit olduklarmin
vurgusunu yapar. Yani “dogustan gelen her tiirlii edinim her ne olursa olsun, onlar
arasinda bir oviinme ya da tistiinliige vesile degildir” der. Tek ustiinliigiin ise sadece

“giinahlardan ka¢inma ve Islam’t yasama gayreti i¢inde olma” anlamma gelen

2« Size tasarruf salahiyetini verdigi seylerden harcaywn. Sizden, iman edip de —Allah yolunda —

harcayanlariniz i¢in biiyiik bir miikafat vardir.”
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takvadan gectigini belirtir. Zaten takva kapsaminda hareketlerine dikkat eden kisi de,
sosyal ve ekonomik adaletin saglanmasi igin elinden gelenin en iyisini yapmaya
calisacaktir. Dolayisiyla da tek istiinlik vardir, o da adalet sinirlar1 igerisinde
bulunmakla kazanilir. Yine Islam ekonomik adaleti saglamak icin sosyal bir
yardimlasmay1 6ngériir (Kur’an, 59/7)*°. Bunun igin zekat ve bagis gibi uygulamalarin
yapilmasin1 emreder. Bu fon yoksullara temel ihtiyaglarini karsilama imkani verdigi
gibi, ayn1 zamanda imkanlar1 kisith olmakla birlikte ekonomik girisimde bulunmak
isteyen sahislara da yatirim firsat1 sunarak, firsat esitligine katkida bulunur (Tabakoglu,
2005d: 167). Tim bunlarla birlikte suistimali onlemek igin ihtiyag sahibi kisiyi
tanimlayarak, gercek anlamda el emegini kullanip kullanamayacak durumda olmasini da
denetler. Gereksiz yere insanlardan maddi yardim isteginde bulunmay1 yasaklar. Sosyal
yardimlagma bireyin bir sorumlulugudur ve ayni1 zamanda onun i¢in bir egitimdir. Yani
yaraticinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda hareket edilmesini ilk Once bireysel
anlamda kazandirarak, daha sonra da toplum anlaminda buna dogru bir egilimin
gerceklesmesini amaglamaktadir. Sonug¢ olarak denilebilir ki adaletin saglanmasi
Islam’m tek iistiinliik olarak tanimladig1 takva prensibinin en énemli vasfidir. Ciinkii
Islam, takvanin adaletten gectigini belirtir. Dolayistyla da sosyal bir din olmak yoniiyle
hayatin biitiin alanlarini i¢ine alan Islam, sosyo-ekonomik adaletin saglanmasinda da

adil olunmasimi salik verir ve bunu insana énemli bir sorumluluk olarak yiikler.

1.2.4. islam ve iktisadi Kalkinma

Biiylime kavrami Bati diisiincesinin anlayis1 dogrultusunda iktisadi olarak kisi
basina diisen milli gelirin artmas1 demektir. Bu kavramla birlikte anilan kalkinma ve
gelisme ise ekonomik yapiyr da icine alacak sekilde, sosyal ve kiiltiirel sekillenmenin
Bat1 diinyasinin belirlendigi standartlar dogrultusunda olusturulmasi anlamma
gelmektedir. Dolayisiyla da belli bir medeniyetin {iriinii olmas1 ve onun izlerini tagimasi
sebebiyle ideolojik bir 6zellige sahiptir (Tabakoglu, 2008: 401). Yani bu olgunun nesnel

degil, 6znel oldugunu kabul etmek yanlig olmasa gerektir.

30« (servet) iinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin...”
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Tarih boyunca Misir, Hint, Cin, Yunan, Roma ve Islam Medeniyetleri gibi koklii
medeniyetler, tarima elverisli verimli havzalarda ve ticaret yollar1 tizerinde kurulmustur.
Hatta Islam Medeniyeti’nin siyasal ve kiiltiirel {istiinliigiinii yitirmesinde ve merkez
olmaktan ¢ikarak ¢evreye doniismesinde, yeni bulunan ticaret yollarmm biiyiik etkisi
vardir (Ozakpmar, 2009: 60). Ciinkii o donemde Bat1 Avrupa, cografi ozellikleri
bakimmdan ekonomik kalkinmada bir takim avantajlara sahipti. Her seyden once
hammadde bakimindan zengindi. Deniz, kara ve nehir ulagimi i¢in uygun bir cografyaya
sahipti. Topraklarma gore yogun bir niifusunun olmasi ve ihtiyaclarm da bu baglamda
fazla olmasi nedeniyle iirettigi iirlinleri kolayca tiiketebiliyor, liretim ve tliketim hizinda
diger cografyalara gore bir Ustiinliikk sagliyordu. Ayrica sanayi devrimiyle birlikte kitlevi
iretimle, tiikkettiginden fazla {iriin tiretmeye baslamis ve bunun sonucunda da yeni pazar
arayig1 sorununun somiirgecilikle ¢6ziilmesi ile dev kazanglar elde etmisti. Avrupa’nin
bu kendine has ve Miislimanlarin cogunlukta yasadigi Ortadogu cografyasiyla
kiyaslanmaya bile miisait olmayan avantajlari, onun ekonomik gelisiminde temel teskil
etmistir (Kartal, 2009: 165-166). Bu sebeple de denilebilir ki, Batr’nin sahip oldugu
yiiksek teknoloji ve ekonomik tstiinliik vesilesiyle kurdugu siyasal hakimiyet vetiresi
icerisinde gelisme ve kalkinma kavramlarini tanimlanmasini tamamen Oznel bir

anlayisin eseri olarak kabul edebiliriz.

XIX. yy.’da medeniyet denildiginde kalkinmis iilkeler kastediliyordu. Bati
diinyas1 kendini medeni olarak goriiyor, bunun disinda kalanlar1 ise medeni olmayan
toplumlar olarak isimlendiriyordu. Medeni olmak i¢in Batili olmanin sart oldugu gibi
bir algi vardi. Hatta somiirgecilik faaliyetleri ile wugrasan Batili devletler,
somiirgelestirmeyi, medenilestirme olarak yorumluyorlardi. Yani kendilerini belirli bir
seviyeyi asmis toplumlar olarak goriiyorlardi. Aslinda, bu kavramlarin temelinde

aydinlanma ¢ag diislincesinin yattig1 soylenebilir.

Ferguson, Saint Simon, A. Comte, Marx gibi bir ¢cok diisiiniir toplumlarin ¢esitli
gelisim asamalarindan gectiklerini ifade etmisler ve bunlar1 gruplamislardi. Ornegin;
Ferguson, insanlik tarihini ilkellik, barbarlik ve medeniyet gibi evrelere ayirmisti. Ya da
Comte’a gore teolojik diislinceye sahip insan metafizikten, fizige dogru kademe kademe
ilerleyerek sonunda pozitif diisiinceye sahip olmustu. Marx ise insanhigm ilkel
komiinizmden, kapitalizme, ondan da nihai hedef olarak komiinizme gececegini iddia

etmisti. Bu diisiinceleri igerisinde barindiran Bati, iktisadi anlayisini da bu dogrultuda
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gelistirdi. Giiniimiizdeki deyimiyle, az gelismis, gelismekte olan ve gelismis gibi
terimler altinda tilkeler, ekonomik olarak bir tasnife tabi tutuldu. Bati iktisat
nazariyesine gore, kisi basina diisen milli gelirin diisiik oldugu iilkeler, az gelismis
olarak tanimlanmaya baslandi. Ayrica bunlarin belli bashi o6zellikleri; tarimin
ekonomideki payinin yiliksek olusu, gelismemis bir teknoloji seviyesi, niifus artiginin
yiiksekligi ve egitim durumunun diisiik olusu olarak belirlenmisti. Ancak bu siniflamada
bir sey dikkati ¢cekmektedir. Yiiksek teknolojiye sahip Rusya, yine teknolojinin gelismis
oldugu ve ayni zamanda milli gelirin de olduk¢a yukar1 diizeyde oldugu Japonya ya da
kisi basma diisen milli gelirin ¢ok yiiksek oldugu Birlesik Arap Emirlikleri gibi
devletler, - vasiflarmi tasimakla birlikte - Batili Iktisat¢ilarca gelismis iilkeler arasinda
goriilmezler. Ayrica yine bu kriterlere uymayan birgok Batili devlet, gelismis iilkeler
arasinda kabul edilir. Dolayisiyla bu siniflamada iktisat dis1 faktorler etkilidir ve bu
kategorilestirme hareketi tamamen kiiltiirel bir olgudur. Nesnel olarak bir gelismislik
ifade etmez. Sadece bu kavrama yiiklenen anlam geregi, az Batililasmis, Batililasmakta
olan, ya da Batili seklinde bir tasnifin varhigindan bahsedebiliriz. Bu siniflamaya gore,
Batr’y1 kistas kabul ederek ekonomik olarak gelisme ve biiyiime saglamaya c¢alismak,
Bati’ya bagimli olmay1 da beraberinde getirecektir. Kalkinma ve biiylime faktorleri,
niifus artis hizmin disiirtilmesi, dogal kaynaklarin “daha etkin kullanimr” baghgi i¢inde
sOmiiriilmesi, “feknolojik gelismenin artirilmasr” adi altinda Bati Kkiiltiirinlin  bu
aygitlarla transferinin saglanmasi, Bati’ya giderek daha fazla bagimli hale getirmekten
ibarettir. Ayrica Bati, yeni teknolojiler gelistirdiginde kullanimda olanlar1 az gelismis ya

da gelismekte olan iilkelere birakmaktadir.

Bat1 iktisat nazariyesinde kalkinma ve gelisme ise biiyiik 6lgiide yatirim mallar1
ithalatina baghdir. Bircok Miisliiman diisiiniir de Bati’nin gelismislik seviyesinin ve
diinya hakimiyetinin altinda yatan temel nedeni sanayilesmek ve bu tarzda bir biiyiime
saglamak olarak gordiiklerinden, baska bir yol ya da yontem arama geregi
duymamaktadirlar. Dolayisiyla da bunu saglamak i¢in, giderek fiyati artan bu mallara

gosterilen ihtiyag, bagimlhiligi artirmaktadir (Tabakoglu, 2005d: 160-162).

Batr’ya ait gelisme ve kalkinma diisiincesi, ekonomik bagimliliginin yani sira
kiilttirel bir bagimhiligi da beraberinde getirmektedir. Bu iliskiyi Armagan soyle
aciklamaktadir:
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Az gelismislikten kurtulmak isterken ve gelismis devletler seviyesine ulasmak icin gayret
ederken, o devletlerin kiiltiirlerine bagimli olma neticesi ortaya ¢ikmaktadir. Kiiltiirel
bagimlhilik demek, bir baska kiiltiire gore ve onun paralelinde diisiinmek ve hareket etmek
demektir. Bir diger ifade ile, kendi oz kiiltiiriiniin temellerini terk edip, sosyal faaliyetlerini bir
baska kiiltiir tizerine bina ederek davranmak demektir ki, bu, ‘kiiltiirel bagimlilik’in tarifidir.
Daha agik¢asi yardim aldigi Hristiyan ve Komiinist devletlerin zihniyetinin esaslarina gore
diigiinmesi, kallkainmasim buna gére planlamasi ve sosyal ve kiiltiirel hayatini planlamasidur.
Rusya’dan yardim alan eski Demokratik Yemen (Aden) ile Franmsizlara iktisaden bagimli
Cad’in durumu gibi (Armagan, 2005: 123).

Islam’a gore Gayr-i Miislim unsurlara her ne sekilde olursa olsun bagimli olmak
hos karsilanmamustir ve bu sebeple de ekonomik bagimsizlik sarttir (Tabakoglu, 2008:
88). Ayrica Islam’m prensipleri dogrultusunda belirlenecek ekonomik kalkinma,
siiphesiz ki Bat1 iktisadinin dngdrdiigiinden kesinlikle farkli olacaktir. Ciinkii islam’a
gore her seyden Once insanin gayesi ibadettir (Kur’an, 51/56)31. Dolayisiyla da iktisadi
faaliyetler amag¢ degil, birer aractir. Boyle olunca da bir Miisliman i¢in her tiirli
faaliyet, Islam’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda belirlendiginde bir anlam ifade eder.
Bu sebeple de Islam’a 6zgii kalkinma faaliyetini yine Islam’m ilkeleri 1s13inda
belirleyerek, uygulamaya koymak gerekir. Aksi takdirde bu, Bati’'nin iktisat
anlayisindan farkli olmayacak ve “Islami ekonomi” ile “ekonomiyi Islamlastirma”
arasindaki ¢izgiyi agsmakla sonlanacak, tamamen farkli bir yola girilecektir (Tabakoglu,

2008: 36).

Ahlak kavrami, Islam’in &ngordiigii tarzda sekillendirilmezse, iktisadi fiili
gerceklestirecek birey de, ekonomik olan her tiirlii olaya farkli agilardan bakarak
yaraticmnin istedigi anlami veremeyebilir. Ulgener, “Kazanma, her zaman ve her yerde
kibir, azamet ve gésterisle beraber yiiriitiilmiistiir” der (Ulgener, 2006: 260). Bati’nin
kar — zarar olarak baktig1 ve profesyonellik olarak niteledigi ticaret, icerisinde bdyle bir
ahlaki barindirabilir. Bu ahlak ise Islam’n tarifini yaptigmni ahlaktan tamamen farkhdir.
Ciinkii kibirlenmek, islam’da kesinlikle yasaklanmistir (Kur’an, 17/37)%. Bunun aksine

giizel ahlaka sahip Miisliman bir tiiccar da Oviilmistiir (Canan, 1994m: 247)%,

31« T ; . .
“Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”

2 o« - - . R . g
“Yeryiiziinde kibir ve azametle yiiriime! Ciinkii sen asla yeri yaramazsin ve boyca da daglara
erisemezsin.”

3 “Emin, diiriist, Miisliiman tacir, kiyamet giinii sehitlerle beraberdir.” [Hadis Meali]
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Dolayisiyla Islam, insanmn ahlaki davramsmi degistirerek onu erdem sahibi bir birey
haline getirir. Bu onun iktisadi hayatta da Islam’in belirledigi kurallar igerisinde hareket
ederken, erdemli ve ahlakli olmasmi temin ederek, ekonomik hayat icerisinde sosyal

olgulara da faydali olur.

Sekiiler toplumlar, kalkinmada sosyo-ekonomik adaleti baz aldiklar1 iddiasinda
bulunarak, bunu kendi iistiin vasiflar1 arasinda gérmektedirler. Ancak insanin sadece
maddi olarak gelismesini saglamaya calistiklarindan, ahlaki 1slaha gereken Onemi
vermemektedirler. Ayrica kaynaklarin etkin dagiliminda stirekli olarak artan oranda bir
maddi refah 6ngoriisii iginde bulunduklarindan, kaynak kullaniminda da stirekli olarak
bir yiikselis s6z konusudur. Oysa kaynaklar ise sinrlidir. Bu nedenle de
makroekonomik dengesizlikler, bdyle bir artisa izin vermemektedir. Islam’a gore boyle
bir problemin ¢oziimii ilke olarak, israfin kalkinma ve gelisme olgularinda kesinlikle
onlenmesinden ge¢mektedir. Kaynak dagilimi yeniden diizenlenmeli ve tabiatin artan
sanayilesme ile somiiriilmesine izin verilmemelidir. Bunu yaparken de isin ahlaki
boyutu atlanmamalidir. Ciinkii ahlaki Olgiilerin destegi olmadan sosyo-ekonomik
dengenin saglanmasi bir kenara, tanimlanmasi bile bu baglamda miimkiin
olmamaktadir. Neo-klasik iktisat ise hala giiniimiizdeki mevcut kalkinma stratejileri ile
adil boliisiimiin yapilabilecegini ileri slirmektedir. Bunu yaparken de dengenin
saglanmasinda bireyi itecek giiclin fayda oldugunu diisiinmektedir. Yani 6zel miilkiyet
ve hiirriyet hakki korundugu siirece toplumsal fayda da maksimum diizeyde tutulacak
ve denge saglanacaktir. Dolayisiyla da piyasadaki aktorlerin daha rahat hareket
edebilmeleri i¢cin ekonomi olabildigince liberallestirilmelidir. Deger yargilar1 ve mutlak
hiikiimet miidahalesi devre dis1 birakilmalidir. Devlet sadece piyasa Onemli
fonksiyonlarmi gergeklestirmede basarisiz oldugu zaman miidahil olmalidir. Fakat
boyle bir sistemde g6z ardi edilen 6nemli bir konu vardir. O da, fertlerin sadece sahsi
cikarlarinin temin edildigi siirece, bunun toplam faydaya katki saglamasidir. Yani kisi,
sadece kar edebildigi ve menfaatleri zedelenmedigi siirece, toplumun refahi
korunabilecektir. Ornegin; fiyatlarin yiiksekliginin talebi azaltmasi gerekirken, sosyo-
ekonomik adalet saglanmadiginda, zengin kesim sahsi ¢ikarlarii1 — ferdi miilkiyet ve
hiirriyet kapsami i¢inde — sosyal Onceliklerden iistiin tutarak talepte bulunacaktir.
Dolayisiyla da bu mallara olan talepte 6nemli bir azalma goriilmediginden, fiyatlar da

diismeyecektir. Clinkii zengin kesimi sahsi ¢ikar ve menfaat tatmininden baska itecek
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bir unsur goriilmemektedir. Bu sebeple de belirtilen tarzda bir kalkinma stratejisiyle

sosyo-ckonomik adaletin saglanmasina imkan yoktur (Chapra, 2002: 199-200).

Islam ise oncelikle insanlara yaptiklarindan dolayr mes’ul olduklarini
bildirmekle bir sorumluluk yiikler (Kur’an, 99/7-8)**. Ayrica yaraticinin 6ngdrdiigii
lizere adalet iizere hareket edilmesi gerektigine de siddetle vurgu yapar (Kur’an, 16/90;
4/58)®. Bu, sahsi ¢ikarlar1 sinirlandirmada ve yine bireysel faydanin toplum ¢ikarlart ile
birlikte korunmasinda motive edici bir unsur olarak gorev yapar. Yani birey bu
sorumluluk kapsaminda yaraticiya hesap verme vetiresi iginde hareket ederek hem sahsi
cikarin1 korur, hem de kendi menfaatleri zarar gorse bile toplumun faydasina, refahina
ve giivenligine tecaviiz etmekten sakinir (Kur’an, 62/10; 4/135)%. islam’mn bireye ahlaki
olgunlugu kazandirmasindan ve sorumluluk kavraminin bilincini yiiklemesinden

sonraki tabloyu Chapra su sozleri ile ifade etmektedir:

....Ahlaki degerlerin segiciligiyle beraber sorumluluk kavramu, tiiketici tercihleri ve hiikiimet
harcamalarinin éncelikleri piyasada etkisini géstermeden dnce, bunlari degistiverek adil bir
tarzda toplam taleplerin énemli bir kismim gidermeye yardim edecektir. Fiyat tercihi, o zaman
fonksiyonunu yapacak ve her ikisi birlikte genel ihtivaglarin karsilanmasi icin kaynaklarin
serbestce kullanilmasi yaninda yiiksek tasarruf, yatirnm ve ihracata katki saglayacaktir.
Ihtiyaca yonelik iiretim sistemi ve dengeli maddi tesviklerle bunun tamamlanmasi, daha fazla
etkinlik icin uygun bir ortam olusturarak ihtiva¢ maddelerinin arzimi artiracak ve bu
maddelerin fiyatlarin diisiirecektir (Chapra, 2002: 203).

Dengeli bolistimle birlikte kaynaklarin yoksul kesim igin, yine de yetersiz
kaldig1 durumlarda zekat, infak ve c¢esitli bagislarla aradaki agik kapatilmaya
calistimalidir. islam yardimlasmaya siddetle vurgu yapmaktadir (Kur’an, 35/29-30)%.

34 . . . .. . , . .
“Her kim zerre kadar hayw iglemigse onu gorecektir”,” Her kim, zerre kadar ser islemisse onu

gorecektir.”

% “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmay: ve yakinlara bakmayr emreder; hayasizliktan, fenaliktan
ve azginliktan nehyeder. Ogiit almaniz icin size boyle ogiit verir.”; “Allah size, emanetleri ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor...."

% “Namaz kilindiktan sonra yeryiiziine dagilin ve Allah'in liitfundan (nasibinizi) arayin. Allah't ¢ok anmn
ki kurtulusa eresiniz.”; “Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutan ve kendiniz, ana-babaniz ve yakin
akrabamiz aleyhine de olsa, yalniz Allah icin sahitlik eden kimseler olunuz. Zira zengin de olsa, fakir de

olsa, Allah ikisine de (sizden) daha yakindir. Nefsinizin arzusuna uyarak adaletten uzaklagmaymn.”

31 “Allah' kitabim okuyan, namazi kilan ve kendilerine verdigimiz riziktan gizli ve agik olarak verenler,
kesinlikle batma ihtimali olmayan bir ticaret umarlar. Ciinkii Allah miikafatlarini kendilerine tamamen
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Bu kapsamda Kur’an’da, “zekar: verin” ibaresinin gegtigi yirmi bes kadar ayet vardir.
Ayrica zekat1 vermeyenler hakkinda da siddetli bir elestiride bulunulmaktadir (Kur’an,
9/34-35)®, Tevbe Siresi’nin 34 ve 35.’nci ayetlerinde gegen “biriktirme (stok)”
kavrami, bircok fakihe gore zekat1 6denmeyen mallar1 icine aldig1 gibi; zekat1 6densin,
O0denmesin ihtiyactan fazla olarak biriktirilen mallar1 da kapsamaktadir (Akyiiz, 2012:
141-142). Iste islam, sorumluluk duygusundan sonra, vicdanlar iizerine hasyet ve
takvadan olusan ikinci bir itici gli¢ ve motive edici unsur koyar. Bunlar da, yaraticinin
koymus oldugu smirlara bireyin riayetini kuvvetlendirir (Kutub, 2008: 103). Yani
birinci ilke olan sorumluluk prensibinde yaratictya hesap verme bilincini bireye
kazandirirken; ikinci ilkede ise hesabin bir neticesinin bulundugunu ve bunun da
sonucunda miikafat ya da ceza gormek oldugunu bildirerek vicdan {izerinde saglam bir
motive edici unsur meydana getirmeye calisir. Boylece sahsi ¢ikarlar, toplumun ¢ikarini
olusturmada temel unsur olmaktan ¢ikar. Bunun yerini yaraticiya hesap verme vetiresi
icerisinde hem sorumluluk sahibi bireyin ¢ikarmi, hem de toplumun ¢ikarlarini birlikte

gozeten bir mekanizma iglemeye baslar.

Sonug olarak denilebilir ki, Islam’a gore belirlenecek kalkinma politikasinda
temel amag, Islam’in erdem kabul ettigi insani kuvvetlerin gelistirilmesi olmalidir.
Maddi kalkinma, manevi kalkimmanin emrinde olmali ve onun gelisimini
engellemeyecek durumda hareket etmelidir. Bu sebeple de hazirlanacak kalkinma
stratejisinde Bati’nin 6ngordiigli kalkinmadan farkli olarak israf onlenmeli, sosyal
adalet, refah ve giivenlik saglanmali, ekonomik bagimsizlik kazanilmali ve iktisadi
istikrar ortamu olusturulmalidir (Tabakoglu, 2005d: 166-169). Uygulamada ise
ekonomik kalkinma; Islami prensipler dogrultusunda egitimin yaygm hale getirilmesini,
bireyler arasindaki isbirliginin saglanarak yeni ortak bir sosyal yapmim 6n plana
¢ikarilmasini igine almalidir. Ayrica kullanilmasinda Islam’a gére yasak tutulmayan
iirlinlerin liretiminin yayginlastirilmasimni, yasam standartlarinin yiikseltilmesini, dengeli

gelismenin saglanmasmni ve Islami kiiltire uygun kendi izlerini tasiyan yeni bir

odedikten bagska, liitfundan onlara fazlasint da verecektir. Ciinkii O ¢ok bagislayici ve siikriin karsiligin
vericidir.”

3 “Ey iman edenler, surasi bir gercektir ki, yahudi hahamlar: ile hiristivan rahiplerinin bir ¢ogu
insanlarin mallarim haksiz yere yerler ve Allah yolundan saptirirlar. Bir de altin ve giimiisii hazineye
doldurup, onlari Allah yolunda sarfetmeyenleri bu yiizden acikl bir azap ile miijdele! O giin o altin ve
glimiiglerin tistii cehennem atesinde kizdirilacak da bunlarla alinlari, yanlar: ve sirtlart daglanacak
(onlara): ‘Iste bu kendi camnmiz icin saklayp biriktirdiginiz seydir. Haydi simdi tadin bakalim su
biriktirdiginiz seyin tadint!’ denilecek.”
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teknolojinin gelistirilmesini de kapsamalidir. Tiim bunlara ek olarak disa bagimlilik
azaltilmali ve Islam diinyas1 arasindaki ekonomik iliskiler gii¢lendirilmelidir (Ahmed,

2011: 64-68).

1.2.5. Cagdas Ekonomik Doktrinler ve islam

Diinyadaki biitiin iktisadi sistemler, insanlara en iyi yasami sunma iddiasiyla
ortaya ¢cikmuglardir. Hepsi de beseri diizenlerdir ve insan faktoriiyle olusturulmuslardir.
Insan ise cevresinin, ihtiyaglarmnm, duygularinin ve var oldugu siirece basma gelen
olaylarin etkisinde kalan tarihsel birikime sahip bir varliktir. Bu yiizden de, ortaya
koyacagi ¢oziimleri, maddi ve manevi varhgindan tamamen farkli ve mutlak bir
nesnellik i¢inde belirlemesi miimkiin olmayabilir. Yiirirlige koydugu sistemlerin
kurallar1, kendi varliginin etkisinden bagimsiz olarak adaleti ve en dogruyu saglamaya

yetmeyebilir.

Islam ise her seyden once bireylerden yaraticinin kurallarma uymalarini
istemekle, ekonomik hayat1 da kapsayacak sekilde vahiy bilgisine dayali bir sistemi
ongormektedir. Ona gore, Allah biitiin varliklarin yaraticisidir (Kur’an, 35/3)39. 0,
hicbir etkinin altinda kalmaz. Ciinkii Allah, hi¢ bir seye muhta¢ degildir (Kur’an,
2/263)*. Insanlara kendi varliklarindan bile daha yakindir (Kur’an, 50/16)**. Bu sebeple
de yaraticist oldugu insanmi kendisinden bile daha iyi tanimaktadir. Dolayisiyla da
insanin gergek tabiatini en iyi bilen olarak, yasakladigi ve emrettigi seylerle, insan
dogas1 arasinda bir uyumluluktan bahsedilebilir. Iste yaraticinin ongordiigii Islami
kurallarin 1s18mndaki  bir ekonomik sistemle, insanlarm belirledigi Olciitlerle
olusturulacak iktisadi doktrinler arasindaki en temel fark buradan dogmaktadir (Ismail,
1990: 7-10). Bu sebeple de, Islam’a goére belirlenecek ekonomik sistemle, mevcut
doktrinler arasinda bir kiyaslamaya girmenin dogru olmayacagmi diisiiniiyoruz. Ancak,

en yaygin iktisadi diizenler olarak kapitalizm ve komiinizm 6ngoriileri dogrultusunda

8« _Allah'tan baska bir yaratict m var? O size gokten ve yerden rizik verir. O'ndan baska ildh
yoktur...”
80« Allah, hicbir seye muhtag degildir...”

* “Andolsun insami biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz. Ve biz ona sah damarindan
daha yakiniz.”
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olusturulmaya calisilanla, Islam’in prensipleri dogrultusunda ortaya konulmasi gereken
ekonomik sistem arasimna bir ¢izgi ¢ekmek noktasinda kisaca bir agiklama yapmanin

yerinde olacagi kanisindayiz.

1.2.5.1. Kapitalizm

Bu goriise gore, ekonomik sistemin merkezinde sermaye vardir. O, tiiketimi
kendisinin motoru haline getirerek tasarruf saglamak ister. Kisi, hiir bir sekilde
miitesebbis olma ve miilk edinme hakkina sahiptir. Sahsi ¢ikar yani fayda saglama,
sistem igerisindeki itici unsurdur. Dolayisiyla bu prensip insani ¢aligmaya sevk eder.
Tiiketim ve buna bagli olarak liretim arasindaki dongiiyii siirekli kilar. Kaynaklar sinirlt
oldugundan ve herkes fayda saglamak istediginden ortaya kitlik sorunu ¢ikar. Bu ise
kapitalizmde rekabet ile ¢6ziime kavusur. Yani bireylerin bencilli§ini ve serbest
ekonomide Ongoriilen sinirlart agsma hirslarimi baglayacak tek ¢are rekabettir. Clinkii
liberal ekonomik sistemde, benzer iiriinlerin bir¢ok kisi tarafindan iiretilmesi ve ¢ok
sayida alic1 tarafindan tiiketilmesi sonucu mecburi olarak bir fiyat belirlenecektir.
Dolayisiyla da kar — istisnai durumlar hari¢ — smirlarm, yani tavan ve taban
seviyelerinin ortasinda bulunacaktir. Zaten devlet miidahalesi de bu sistemde pek uygun
goriilmemektedir. Yine is¢i ve igveren hakkinda da bir tanimlamasi bulunur. Buna gére
ortaya koydugu sermaye ile risk alan isveren, sermayesinin boyutu paralelinde bir pay
alir. Sadece emegi ile {iretim siirecine dahil olan is¢i ise {liretim sonucunda kar ya da
zarar durumlarinda degismeyen Onceden belirlenmis sabit bir iicret alir. Bununla
beraber is¢i ve isveren smiflar1 arasinda gegise mani herhangi bir engel yoktur. Belli bir
sermaye temerkiiziinii saglayan herhangi bir is¢i, liretim araglarmi satin alarak igveren
konumuna gecebilir. Genel olarak denilebilir ki, hiir tesebbiisler icinde gergeklesen
piyasa hareketleri iiriin ve hizmet fiyatlarmi dengeler ve ayrica devlet tarafindan
olusturulan ufak c¢apta diizenlemeler ile de toplum refahmin saglanmasmna caligilir

(Ismail, 1990: 16-21).

Tanimlanan sekliyle bakildiginda kapitalizmin ileri siirdigii ilkeler ve
Oongordiigli yasam tarzi ile en tabii ve en fitri ekonomik doktrin oldugu diisiiniilebilir.
Ancak kapitalizmin giiniimiize kadarki seriiveninde, bu iddiay1 ciiriitecek unsurlar hig

de azimsanacak miktarda degildir. Her seyden 6nce sunu ifade edebiliriz ki, sistemi
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dondiiren sermaye sahiplerinin ¢alismasi, sosyal adaleti saglamada sahsi ¢ikarlardan
styrilarak topyekiin toplum i¢in bir fayday teskil edememistir. Cogu zaman ¢ikar birligi
yaparak ittifak eden bu giiruh, is¢i ve tiiketici Kitlesinin daima aleyhinde olmuslardir.
Hatta iktisadi hayattaki serbestlik ve devletin ekonomiye miidahalesinin minimuma
indirgenmeye calisilmast dahi bu sinif elinde menfaatlerini sarsilmaktan kurtaran ezici
bir gii¢c haline gelmistir. Yine sanayi devrimi ile birlikte sayisiz zanaatkar issiz kalmus,
giderek artan issizlik emegin degerini diigiirmiis ve sosyal bir catisma ortami
dogurmustur. Ancak sayisiz insanin sokaklara dokiilmesi neticesinde is¢i - isveren
arasinda 1yi niyetten uzak, cesitli iyilestirmelerin yapilmasi sonucunda gerginlik
yatistirilabilmistir. Ayrica serbestlikle devletin piyasadaki otoritesinin sarsilmasiyla
faizcilik ve ¢esitli ticari spekiilasyonlar, zengin ve yoksul smif arasindaki ugurumu daha

da biytitmiistir (Gilen, 2011: 201-202).

Milyonlarin issiz kaldigi donemlerde insanlar, yoksulluga karsi daha fazla
dayanamayarak biitiin  aksakliklara ragmen, hayatlarim1 stirdiirebilmek icin
kapitalistlerden is istemek zorunda kalmislardi. Bu ise sistemin yapmaya calistig1 seyde
basarili oldugunu gdésteriyordu. Yani sozde serbest piyasa icerisinde belirlenen arz ve
talep kanununa boyun egen kimselerin “kut-u layemut”la (6lmeyecek kadar {iicret)
calistirilmasi prensibi. Boylece sermaye sahipleri daha fazla kar edecek ve daha fazla
yatirimda bulunacaklardi. Dolayisiyla da emek sahiplerinin aleyhine biiylidiikce
biiyiiyecek ve zenginleseceklerdi. Isci smifi ise sadece hayatta kalmayi basaracakti.

Marx ve Engels, “Komiinist Manifesto”da bunu soyle agiklarlar:

Burjuvazi, yani sermaye ne oranda gelisirse, ancak is bulduklari siirece yasayan ve ancak
emekleriyle sermayeyi artirdiklar: siirece ig bulan proletarya da, yani modern ig¢i sinifi da o
oranda gelisiyor. Kendilerini par¢a bast satisa sunmak zorunda kalan bu isciler, herhangi bir
baska ticari esya gibi bir metadirlar. Yani rekabetteki tiim degismelere, tiim Pazar
dalgalanmalarina terk edilmislerdir. Proleterlerin yaptigi is, makinelesmenin genislemesi ve is
boliimii sonucu, isgiler icin her cesit o6zerk karakterini ve dolayisiyla her cesit cekiciligini
yitirmigtir. Proleter, kendisinden yalnizca en basit, en tek diize, en kolay ogrenilebilen bir el
hareketi istenen, makinenin bir eklentisinden ibarettir. Dolayisiyla is¢inin maliyeti, hemen
yalmizea hayatini ve soyunu stirdiirmesi i¢in zorunlu gegim araglart kadardw (Marx ve Engels,
2010: 30-31).

Sistemin merkezindeki ana itici unsur olan ¢ikar saglama, sosyal adaleti tesis

etmekten uzaktwr. Sozde, ekonomik canlilik neticesinde olusan karlar ve bireylerin
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bunlardan serbestlik i¢inde rant elde etmeleri saglanmaya calisilir. Ancak cogu kere
sadece sermayedarlar bundan fayda goriir. Uretim araglarma sahip olanlar, ihtiya¢ sahibi
bireyler ilizerinden devasa kazanglar saglarlar. Yeri gelir piyasada ¢ok¢a satilan mallar
stoklanir ya da bu baglamda az iiretme karar1 alinarak bir tekel olusturulur. Yine
serbestlik i¢inde liretim asamasindan son tiiketiciye ulasilincaya kadar iiriinler, gereksiz
olarak el degistirirler. Her aracida malin fiyat: biraz daha yiikselir. Emek sahibi ve
tiiketici aleyhine gergeklesen bu oyunda her zamanki gibi sermayeye sahip olanlar karl
cikarlar. Ciinkii emegin sermaye temerkiizii yapmadan bu dongiiye katilma imkani
yoktur. Ayrica is¢inin bunu yapmasina izin vermemek icin iicretler seviyesi diisiik
tutulur ki, emek sahipleri ile iiretim araclarmnin arasinda olasi bir bag kurulmasi
onlensin. Dolayisiyla da iscinin bir giin igveren olabileceginin vaat edildigi kapitalizm
aslinda bunu basarmaktan uzaktir. Uretim araglarina sahip olunmasi igin faizle kredi
verilir ve bdylece is olanaklarmmin artirildigindan, ekonomiye canlilik sagladigindan
bahsedilir. Firsat esitliginin varlig: ileri stiriiliir. Ancak kapitalizmin temelindeki ¢ikar
duygusu, sosyal adaleti temin etmek i¢in degil; verdigi sermayeyle daha fazla sermaye
elde etmek i¢in ugrasir. Yoksa kapitalist i¢in firsat esitligi kavrami, sermayesini transfer
etmekle katlandig1 risk karsiliginda mesru gordiigii faiz gelirini kazanmaktan ibarettir.
Dolayisiyla sistemin temelindeki fayda tlizerine kurulu itici giig, sosyal adaleti temin

etmekte basarisizdir (Marx, 2011: 755-756; Ismail, 1990: 25).

Ihtiyactan fazla oranda tiiketimi artirarak daha fazla kar saglamaya c¢alismak,
kapitalizmin diger handikaplarindan biridir. Insan ihtiyaclarmi asli ve fer’i olarak iki
smifta toplamak miimkiindiir. Asli ihtiyag¢lar, insanin varligim siirdiiriip hayatta kalmas1
icin gerekli olan keyfi yonden pek degismeyen yiyecek, giyecek, barmak ve yasami
kolaylastiric1 temel aletler gibi unsurlar1 kapsamaktadir. Fer’i olanlar ise zorunluluk
dis1, liiks olarak nitelenebilen arzu ve istekleri karsilama 6zelligi bulunan sekil ve gesit
bakimindan oldukea biiyiik bir alani igine almaktadir. ihtiyaclar, kapitalizmle birlikte
asli ve fer’i olma ayrimini neredeyse yitirmis, tiikketim kiiltiiriiniin reklam vb. seylerle
propagandasi ile birbirine girmistir. insanlarin cogu artik, fer’i ihtiyaclari, asli ihtiyaglar
olarak gorecek duruma gelmistir. Bunun sonucunda da tiiketim anlayisindaki degisikle
israf yayginlagmis ve tabi kaynaklar bilingsizce somiiriilmiistiir (Seriati, 2004: 167-168).
Tiiketim de bu dogrultuda - Batili anlamda - kalkinmis ve gelismis lilkelerde daha

yogundur. Kiiresellesme ve uluslar arasi ticaret insan ihtiyaglarmin karsilanmasini
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kolaylastiracakken, diinyanin bir boliimii israf saikasiyla asir1 tiiketimden kaynaklanan
hastaliklarla 6lmekteyken, diger bir bolimii ise agliktan Slmektedir. Tabakoglu bu
durumu “Diinya nimetlerinin dortte iicii diinya niifusunun ileri kapitalist ticte birinin
tekeli altindadir. Diinyamiz asiri beslenmeden olenlerle agliktan élenlerin bir arada

yasadigi bir diinyadwr” seklinde 6zetler (Tabakoglu, 2005d: 162).

Sanayi Devrimi’yle birlikte kapitalizm biiyiik bir giic kazandi. Ancak bu dongii
insanlarm yasam tarzlarinda 6nemli degisikliklere de neden oldu. Siiphesiz ki teknolojik
gelismeler, insanlik icin biiylik kolayliklar1 beraberinde getirmisti. Fakat bu faydanm,
toplumun tamami i¢in oldugunu sdylemek pek kolay degildir. Modern toplumlar insa
edilmeye baslanmisti. Biiyiik kentler, ulasim kolayligi, fabrikalar, haberlesme aglari,
egitim olanaklarinm ¢oklugu. Hepsi de insanliga sdzde kapitalizmin hediyesiydi. Ancak
maddi gelisme iizerine kurulan sistemde ahlak unsuru hep g6z ardi edilmistir. Siirekli
ileri siiriilen ¢ikar saglama olgusu insanlarin tiikketim anlayislarini, maddeye bakislarma,
ahlaklarmi degistirmis; hepsini birer “homo economicus” haline getirmistir.
Tabakoglu'nun konu hakkindaki goriislerini naklederek ‘kapitalizm’ konusunu

noktalayalim:

Giintimiiz  kapitalizmi hem zenginlerde hem de emekgilerde ruhi ve maddi sefaletler
yaratmaktadir. Kapitalist hayat tarzi insanlardaki ahlaki oldiirmiistiir. Bu hayat tarzi insanlar
istese de ahlak ortami olusturamaz. Modern toplum tarzi; kazanmak, dévmek hatta dldiirmek
tizerine kurulmugstur. Gegmisin, zencileri vahsi hayvan gibi aviayp emek piyasasina stiren
somiirgecilerinin, kadin ve c¢ocuk iscileri acimasizca somiiren sanayicilerinin ve toplama
kamplarinda toplu imha gerceklestivenlerin torunlar giintimiizde belki insan haklarint en ¢ok
savunanlardir ama bu durum bu temeller iizerine kurulu modern hayatin esas ozelliklerini
degistirmez. Bu hayat tarzi sermayeyi ve teknigi 6n planda tutuyor, insan ise bunlarin igine
yaradigi siirece degerlidir. Insan, teknigin ve sermayenin éniinde olma hakkina sahip degildir.
Soz gelimi modern toplumda, otomobil insandan daha degerlidir (Tabakoglu, 2005g: 474).

1.2.5.2. Komiinizm

Komiinist doktrinin kokleri Antikite’ye kadar uzanir. Platon, bu goriisiin o
donemdeki ilk temsilcilerindendir. Ideal devletin nasil olmas: gerektigi {izerine bir kritik
yaparken “adalet”i, {i¢ sekilde tamimlar: I1ki “bizi herkesten aldigimizi herkese vermeye

zorlayan erdem”dir. Bu tanimlama, sozlesmenin sartlarma uygun olarak yerine

41



getirilmesiyle dogrulanabilir. Ancak akdin yapildig: taraflar arasinda kisileri tek tip
gordiigl; akilliyla deliyi, fakirle zengini, iyiyle kotiiyii ayn1 kefeye koydugundan yanlis
bir dnerme belirtir. Dolayisiyla da adaletin karsilig1 olamaz. ikinci mana “Adaletli olan,
en gliclii olanmin isine gelenden baska bir sey degildir” seklindedir. Bu da yoneticilerin
kendi ¢ikarlart dogrultusunda hareket etmeleri demek olur ki, tanim olarak adaleti
karsilayamaz. Ugiinciisii ise insanlarm kendilerini koruma i¢giidiisiiyle bagdastirilir ve
bu dogrultuda yapilan yasa ve kurallarla “toplumsal bir sozlesme” olusturulmasi olarak
ifade edilir. Ona gore, bunun nedeni ise insanlarin, yasalarin ¢evreledigi bir toplumu,
yasasiz bir ortamdan daha faydali bulmalaridir. Fakat yasalar1 atlatabilen bir bireyin, her
zaman i¢in adaletsizce davraniglar sergilemesi miimkiin oldugundan, bu tanimlama da
adaleti tam olarak kapsayamaz. Bu li¢ goriisii de adaleti tanimlamakta yetersiz bulan
Platon, adaletin higbir zaman dig faktdrlerle tam olarak saglanamayacagini ifade eder ve
sorunun ¢éziimiiniin kisilerin i¢ diinyalarindan gectigini ifade eder. “Cumhuriyet” adli
kitabinda anlattigi bu goriislerini “ideal devlet”in nasil olmasi gerektigini anlatarak
devam ettirir. Sosyal adaleti de, adalet i¢inde ele alir. Ona gore servetin tek bir kisiye
verilmesi kesinlikle adil degildir. Ferdi miilkiyet ortadan kaldirilmalidir. Platon’un
“Ideal Devlet”inde belirledigi “yonetenler” smifindan olan “koruyucular”la,
“yoneticiler”in ticari faaliyetle ugrasmamasini, mal edinmemesini ve ortaklasa bir hayat
yasamalar1 gerektigini ileri slirer. Ayrica miilkiyet duygusunun ortadan kaldirilmasi i¢in
sadece mallarm degil, kadinlar ve cocuklarm da ortaklaga miilkiyete dahil olmasi
gerektigini iddia eder. Bununla yoneten smif arasinda bir birliktelik saglanacagini ve
kadin - erkek esitligi meydana gelecegini sdyler. Boylece de “yonetenler” gliruhunun
kardeslik baglar1 icinde hareket ederek, sosyal adaleti temin edecegini ifade eder. Bu

goriisleriyle Platon, komiinal toplumu ilk insa etmeye c¢alisanlardan biridir (Savas,
2007: 40-45).

Orta Cag’dan giiniimiize kadar da farkli cografyalarda ve tarihlerde bir¢ok
komiinist diisiince ortaya ¢ikmistir. Ornegin; Iran’da ortaya ¢ikan Mazdekizm, Orta
Cag’da Iran cografyasindan Kafkaslara kadar bir alana yayilmustir. Daha cok bir
mezhep olarak tanimlayabilecegimiz sistemin ileri siirdligi goriisler arasinda,
miilkiyetsizlik, serbest aska dayanan evlilik, kolelere esit haklar verilmesi, din adamlar1
smifinin giiclii konumlarinin tartigilmasi gibi konular bulunmaktadir. Mazdek tarafindan

ortaya atilan bu sistem, Orta Cag’daki ilk erken komiinist fikirler arasinda kabul
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edilebilir. Yine Rusya’da komiinizmden 6nce yiikselen bir akim olarak “Nihilizm” de
maddeci tutumuyla, devlet, din ve aile otoritesine karsi ¢ikmasiyla ve mevcut
paradigmalarin alt iist edilmesi gerektigini savunmasiyla i¢cinde komiinist diisiincelerden
pargalar barindirir (Giilen, 2012: 205). Engels’e gore ise sosyalist diisiincenin mihenk
noktasi, savundugu “Etik¢i Sosyalizm”le Saint Simon’dur. Toplumlarin kooperatif
modeli ile olusmas1 gerektigini iddia etmesinden otiirii her ne kadar iitopyaci olarak
nitelendirilse de; komiinist anlayista, basta Marx olmak iizere kendisinden sonra gelen
bir¢ok kisiyi etkilemistir (Kasapoglu, 2012: 33). Fakat su ana kadar deginilenlerden hi¢
biri Marx’in komiinist diisiincesi kadar kitleleri arkasinda siirliklememistir. Bunun
nedenini Geng, “Marx, sosyal zitliklar iizerinden bir diinya felsefesi kurdu. Buna
milyonlarca insan inandi. Ciinkii Bati’min aklimin isleyis tarzint bulmugtu...” seklinde

aciklar (Geng, 2012: 69)*.

Komiinist doktrin, son bir ylizyil i¢inde ¢esitli revizyonlara ugrasa da genel
olarak Marx’in diisiinceleri ¢ergevesinde ekonomik sistemlere aksetti. Sistem, sinifsiz
bir toplumu 6ngorityordu. Bunun i¢in is¢i smifinin, burjuvaziye karsi diizenleyecegi bir
ihtilal sonucu yapilacak devrimle sistemin hayata gegecegi Ongoriiliiyordu. Ayni
zamanda Marx’a gore devrim sonucunda gerekli diizenlemeleri yaptiktan sonra
proletarya diktatorliigli de diger smiflar gibi yok edilmeliydi. Sistemin temel esaslari:
ferdi miilkiyetin kaldirilmasi; insanlar1 baglayan aile, smif, din gibi kavramlarin
etkinsizlestirilerek halk arasinda birlik ve biitiinliik saglanmasi; sermaye temerkiiziiniin
Onlenmesi; farkli emeklere karsin esit iicret verilmesi yani iicretin emege gore degil,
ihtiyaca gore belirlenmesi; iiretim araglarinin devlet tesekkiilii altinda toplanmasi1 ve
maddeci diinya goriisiiniin benimsenmesi (Marx’a gore din; siyaset, ekonomi, ahlak ve
hukuk gibi alanlar1 egemenligi altina alir. Bu sebeple de bunlar arasinda belirlenecek
her tiirlii iliski, dinden bagimsiz olamadigi i¢in dogmadir ve reddedilmelidir) gibi

ilkelere dayaniyordu. (Ismail, 1990: 33-38; Marx ve Engels, 2011: 10).

Marx’in  0ngordiigli komiinist doktrin, “Paris Komiinii” denemesinin
basarisizlikla sonuglanmasi iizerine, Marx hayattayken uygulamada ekonomik bir

sistem haline gelememisti. Ik defa biiyiik ¢apta “Ekim Devrimi” denilen olayla Lenin

2 Cagdas komiinist fikirlerin biiyiik ¢ogunlugu Marx’mn 6ngoriileri dogrultusunda olusturuldugundan,
konuyu dagitmamak ve uzatmamak i¢in, ¢aligmanin amacina uygun yerlerden bahsedilerek, ayrintilara
inilmeden “Komiinizm” ve “Marksizm” birlikte kritige tabi tutuldu.
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liderliginde - {izerinde yapilan bir takim degisikliklerle - Rusya’da yiiriirliige konuldu.
Baslangict ve yeri goz oniine alindiginda aslinda Marx’1in iddiasiyla ortiismemekteydi.

Bu konuya Livaneli, soyle dikkat ¢eker:

Marx ve Engels’in teorisinden yola ¢ikan Rus komiinizmi, ashinda bu iki diigiiniiriin
ongoriilerine pek de uymuyordu. Ciinkii Marx ve Engels, komiinizmi kapitalizmin son asamasi
olarak gormiisler ve gelismis Bati iilkelerinde ani ve eszamanli bir doniisiimle komiinizmin
kurulacagini yaznuglardi. Lenin ise sanayinin, dolayisiyla da proleteryamin gelismedigi bir
koylii iilkesinde, devrim yoluyla komiinizmi kurmugstu. Acaba ‘“emperyalizmin en zayif

halkasi”’nda yapilan bu devrim, klasik teoriye gore bir sapma, bir macera miydi? (Livaneli,
2003: 12)

Leninizm, Marksizm’in tiirevi olarak kendini giincellemeye devam etmek
zorundaydi. Cilinkli sistem, halk tarafindan baslarda hos karsilanmasina ragmen,
sonradan bazi konularda itirazlar bas gostermeye basladi. Bunlardan en 6nemlilerinden
biri de miilkiyet ediniminin kaldirilmasi hakkindaydi. Ekim Devrimi’nin ardindan ferdi
miilkiyet tamamen lagvedilememisti. Lenin de 1921 yilinda komiinizmin “sinifsiz
toplum” ilkesine karsi gelerek, mecburi olarak “Calisin, iste fabrika, iste tezgah!”
demek suretiyle burjuvanin hala siiregelen varligin1 kabullenmek zorunda kalmisti
(Gtilen, 2012: 208). Ciinkli miilkiyetsizlestirme bir bakima bireylerin c¢alismak icin
gerekli olan itici gliclerini ellerinden almakti. Yani birey calisacak; toplum, toplam
faydadan nasiplenecek, fert de bundan devletin belirledigi kadarin1 alacakti. Bu bir

bakima adeta madde karsisinda degersizlesmekti. Karako¢ konuyu soyle ifade eder:

Komiinizmde ise cehennem bizzat insandir. Degil topluma, tek insana bile giiven yoktur. Ona
hi¢hir egya (mal) birakilamaz. Komiinizm, diliyle miilkiyeti reddederken, kalbiyle, miilkiyeti o
kadar yiiceltiyor ki, tek insani ona layik ve ona sahip olmaya ehil gormiiyor. Komiinizmde
insan tek bagina bir birim degildir. Bir birimin bir unsurudur ancak. Insan, kendisi karsisinda
olsun, toplum karsisinda olsun, esya karsisinda olsun, adeta bir varlik, sahsiyet ifade edecek
kadar olsun bir bagimsizlik hakkina sahip bir varlik degildir (Karakog, 2009: 30).

Evet, komiinizm hiirriyet icin aile, smif, din baskilarint yikip insani
ozgiirlestirmeye ¢alisirken; bu sefer de insanin, madde karsisindaki sahsiyetini elinden
aliyordu. Kapitalizmdeki ifrata (asir1 kagmak) karsilik, komiinizm bunu tefritle (eksik
birakmak) halletmeye ¢alisiyordu. Oysa insanin meta karsisinda dzgiirlestirilmesi ancak

sahsiyetinin kendisinde birakilmas1 ile miimkiin olabilirdi. Lahbabi, sahsiyeti
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tanimlarken “insanin kime veya neye olursa olsun, korii koriine itaati reddettigi ve aklin
ruhun tistiin degerini kabul ettigi yerde baslar” diyordu. Bu ise herkesin se¢im
yapmakta 6zgiir olmasiyla ancak bir sahsiyet sahibi olabilecegi anlamima geliyordu.
Yani komiinizm, insanligi tek bir niishadan ibaret goriiyordu. Dolayisiyla insan,
biitiiniin bir pargasi olarak hayatiyetini devam ettirebilirdi. Bu da onun diisiiniis, yasay1s
ve var olma gibi noktalarda tek tiplestirilmesiydi. Onun yaraticiliginin, sahsiyetinin

elinden alinmasiydi (Lahbabi, 1972: 18).

Komiinizmdeki temel esaslardan bir digeri de “esit iicret” meselesidir. Buna
gore herkes giicli oraninda calisacak ve ihtiyaci nispetinde pay alacakti. Ancak cabalar
esit olmadig1 halde, tcretlerin esit olmasi gerektigi prensibi insan tabiatinda bir
karmasaya neden olabilirdi. Ornegin; entelektiiel faaliyetlerde bulunup c¢alismasini
neredeyse giiniiniin tamamina yaymis bir birey, nigin sekiz saat ¢alisan bir is¢iyle ayni
tcreti almaliydi? Bireyi, bunu yapmaya itecek ahlaki erdem neyle saglanacakti?
Entelektiiel ¢aba sarf eden bireyin, sosyal adaletin saglanmasi i¢in payindan feragat
ettigini bilmesi mi? Ustelik Komiinizm’in dini reddetmesinden dogan maddecilik, onun
esaslarindan birini teskil ederken. Komiinist fertler, yiice ahlak ve ideallere inanmis
kimseler olsaydi, bu fazileti gosterip, haklarindan vazge¢cmeleri belki bir dereceye kadar
anlagilabilirdi. Fakat insanlara “esit/ik” unsurundan bagka higbir sebep gostermeksizin,
ayrica da ahlakin toplumdaki en biiyiik yerlestiricisi olan dini reddetmisken, toplumun
mahseri vicdaninda onlara bu erdem ne ile kazandirilacakt1? Bunun miimkiin olmadigini
anlayan Komiinist Parti ve Stalin bir takim reformlara gitmek zorundaydi. 1931 yilinda
bizzat Stalin tarafindan, iiretim artisin1 kontrol eden iktisat¢ilar kongresinde “is¢ilerin
ihmal ve tembelligi yiiziinden ekonomik gelisme hizimin yavagladigi” ifade edildi.
Ardindan da gereken hemen yapildi. Yani Marksizm’in esaslarindan biri olan
“Herkesten giicii oraninda ve herkese isi nispetinde” prensibi kaldirilarak yerine 12.
madde olarak anilan “Herkesten giicii oraninda ve herkese isi nispetinde” maddesi
getirildi. Kapatilan “Din Isleri Yiiksek Kurulu” 1945’te agilarak komiinist sistemin bir
esast daha ortadan kaldirildi. Yine doktrinin esaslarindan sermaye temerkiiziiniin
yasaklanmasina dair kanun 1946 yilinda kismen i¢i bosaltilarak, “Miras birakabilme”

hakki1 sunuldu (Ismail, 1990: 38-50).

Evet, ortada isim olarak bir “Komiinizm™ kalmistir. Ama ¢ikis noktasindaki

ilkeleri, sistemin insan tabiatiyla uyusmamasi nedeniyle bir bir gecerliliklerini
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kaybetmis ve ortadan kalkmistir. Giliniimiizde de zaten bu sistem ¢ikis noktasindaki
kendine has ilkeleriyle uygulanmamaktadir. Bir¢ok revizyona tabi tutulmustur. Konuya

Celal Abdiinnasir’in ve Engels’in sozleriyle son verelim:

Komiinistlerin kendi doktrinlerinden elde etmis olduklar biitiin kazanglari sundan ibarettir:
insanlarin  eskiden hiirriyetin  tadimi  ¢ikararak ¢alisan insanlarken, simdi iiretim
mekanizmasinin bayag aletleri haline gelmislerdir. Onlar dini inkar ettiler. Ciinkii komiinizme
gore din, ancak hayal mahsulii bir efsaneden ibarettir. Onlar ferdi inkar ettiler. Ciinkii
komiinist doktrin, onun tabii egilimlerini ve onun 6z benligini hesaba katmamakta ve devletten
baska gergek bir varlik kabul etmemektedir. Onlar hiirriyeti inkar ettiler. Ciinkii hiirriyet,
ferdin inancum ve benligini kutsallagtirir. Oysa komiinist diizende ferdin ne kisiligi, ne de
iradesi sz konusudur. Onlar devlet teskilatinda bulunmasi gereken esitligi kesin olarak inkar
ettiler. Ciinkii komiinist anayasasina gére, devlet piramit gibi iist tiste konulmus, sira sira
tabakalardan meydana gelir, yani tepede tek bir adam, temelde ise halk adin alan milyonlarca
insan... [Celal Abdiinnasir] (Ismail, 1990: 56).

Marx ve ben, bizden sonra gelenlerin bazen ekonomik yone haddinden fazla egilmig
olmalarindan kismen sorumluyuz. Hasimlarimizin hiicumlarina cevap verirken, onlarin itiraz
etmekte olduklari esas meseleleri giiclendirmemiz, saglamlagtirmamiz gerekirdi, fakat
karsilikli saldirilara gégiis germeye ¢alisirken sozii edilen diger faktorlere hak ettikleri yeri ve
degeri vermek icin ne zaman, ne zemin, ne de firsat bulabildik... [Friedrich Engels] (ismail,
1990: 42).

1.2.5.3. islam’a Gore Ekonomik Sistem

Islam’a gore belirlenecek ekonomik sistem, “iktisat” kelimesinin anlamini i¢inde
barindiran bir “itidal” mekanizmasidir. Hayatin fitriligine uygun, ifrat ve tefrite
kagmayan dogal bir 6l¢iiyii itibara alir. Bunu yaparken mihenk tasi olarak yaraticinin
vahyettigi kurallar1 kullanir. Esasen Islam’da “Islam Ekonomik Sistemi” gibi bir sey
mevcut degildir. Ongdrdiigii yasant1 igerisinde ekonomik hayati da diizenlediginden; bir
doktrin olarak Islam’a gore belirlenecek ekonomik yasami, Islam’in kendi miintesipleri
icin diizenledigi hayatin diger sathalarindan ayri, tekil olarak incelemek pek miimkiin
olmayabilir. Kapitalizmin ve komiinizmin insan1 parca parca ele almasi yerine Islam;
onu maddi ve manevi varligiyla, problemleri ve ¢ozlimleriyle, ihtiyac ve istekleriyle,

hayati, 6liimii ve sonrasiyla bir biitiin olarak ele alir.

Bati diisiincesi maddeye bizzat kendisinden kaynaklanan bir anlam yiikledigi
icin madde ve olaylar arasindaki neden — sonug iligkisini sadece maddi planda ele alir.
Buldugu ¢oziimler de dogal olarak bu sinirlama igersindedir. Ornegin; insanlarin ihtiyag

ya da isteklerinin smirsizlig1 ve ekonomik kaynaklarm ise kit ve sinirl olusu géz oniine
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alindiginda, kaynaklarin nasil tahsis edilecegi problemiyle karsilagilir. Bati, bu
problemin ¢oziimiinde maddeye sadece madde olusu itibariyle, yani yaraticiyla madde
arasindaki bagi kopararak baktigi i¢in, istedigi basariya ulasamamustir. Kapitalizmin ya
da komiinizmin durumu bunu gdzler éniine sermektedir. Islam ise maddeyi yaraticiya
ait olarak gordiigiinden ve kullaniminin da O’nun buyruklar1 dogrultusunda olmasi
gerektigini salik verdiginden; sorunu, her seyi O’na gore diizenlemekle ¢cozmeye calisir.
Yani ekonomik kaynaklari, insani, insanin dogasini ve isteklerini yaratan O olduguna
gore; ayrica aradaki pay ve taksimati da Islam’da belirtilen dlgiilerle O vazettiginden;
sorunun tek caresinin, belirlenecek sistemin yaraticinin emir ve yasaklariyla fitriligi

yakalamasimnda sakli oldugunu savunur (Giilen, 2012: 217).

Kapitalizm ve komiinizmde ideal toplum diizeni olusturulmaya calisilirken
merkezde ekonomi vardir. Kapitalist sistem ticaretin mesrulugunu kabul ederken, bu
mesruiyet i¢cinde faizi de kabullenmistir. Ona gore sermaye de mal gibi alinip satilabilir.
Yani para, deger belirleme 6lgiisii olmaktan ¢ikip kendisi bir deger haline gelmistir.
Ahlak ve dini, sistemin temelinden uzaklastirdig i¢in de ¢ikar saglamaktan baska itici
giic yoktur. Komiinizm ise kapitalizme bir tepki olarak ferdi planda hem faizi hem de
ticareti yasaklayarak sorunu halledebilecegini diisiinmiistiir. O da “din”i, kapitalistlerin
ve burjuvanin elinde hakimiyet saglamak i¢in bir vasita olarak gordiigiinden, sistemin
temelinden disar1 ¢ikarmistir. Dolayisiyla ikisi de “din”in ekonomik yasamda
diizenleyici bir rol iistlenebilecegini kabullenmemislerdir. Halbuki din ve ahlak
unsurlarinin biisbiitiin ekonomik hayatin kontrolii altinda oldugunu diisiinmek bir
yanilsamaya neden olabilir. Cilinkii ekonomik bir fiil, insan ve esya arasindaki iliskiyi
icine almakla her ne kadar genis gibi goriinse de, dinin evrendeki kapsayiciligi i¢cinde
daha kiiciik bir yer isgal eder. Dolayisiyla din, ekonomik hayat1 da i¢ine alip diizenler.
Belirledigi ahlaki 6lgiitlerle iktisadi fiillere yon verir. Dinin suistimalini 6nlemek yerine
onu dislayarak sorunu ¢6zmeye ¢alismak, problemin farkli bir mecrada devam etmesine
neden olmaktan baska bir sey degildir. Emek ve sermaye sorununu; din ve ahlaki,
sartlarin disinda tutarak diizeltmeye ¢aligmanin ne kadar sinirl bir ¢dziim getirdigini,
kapitalizm ve komiinizmin yiliz yildan fazla bir zamandaki uygulamalarmin sonuglari
ortaya koymaktadir. Islam ise ahlaki yaptirimlariyla bireyin ekonomik fiillerini kontrol
altinda alir. Merkezde vicdanlar tizerine biraktig1 “yaraticinin  onlarin  biitiin

davraniglarim bildigi ve bunlardan sorumlu olduklary” disiincesi vardir (Kur’an, 99/7-
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8)*. Merkeze, vicdan iizerine bu diisiinceyi yerlestirdikten sonra, emek ve sermaye
olgusunu yaraticinin belirledigi dlgiilere gore insa eder. Islam, sermayeyi tek bagma bir
tiretim araci olarak kabul etmez ve gelirini de mesru gérmez. Ona gore ancak emekle
birlikte iiretime dahil oldugunda bir mesruiyet kazanir. Duragan sermayeyi de bir
vergiye tabi tutmasiyla (zekat), zengin kesimden yoksul kesime dogru bir transfer
gerceklestirerek sosyal boliisiimii adaletli hale getirmeye calisir. Ayrica bununla
sermaye temerkiiziiniin 6nii kesilerek paranin siirekli olarak dinamik bir yap1 igerisinde
bulunmasi saglanmis olur. Sermaye emekle birlikte mesruiyet kazandigindan sistemdeki
en temel faktér emektir. Dolayisiyla Islam’a ait ekonomi anlayis1, kapitalizmin sermaye
yanlis1 emek sOmiirlisiinden ve komiinizmin emegi kurtarmaya calisirken bireyi
kolelestirmesinden tamamen uzaktwr. Zenginligi, sermaye sahiplerinin imtiyazi
olmaktan ¢ikaran ve onun emek aleyhine biiylimesini engelleyen bir denge

ekonomisidir (Karakog, 2009: 46-48).

Kapitalizmde bireyselcilik 6n plandayken, komiinizmdeki fert ise toplum iginde
sahsiyetini ifadeden yoksundur. Insanda, kaynagini diirtiilerinden alip davranislarmi ve
diisiincelerini yoneten ve kisisel egilimlerini igerisinde barindiran bir alt benlikten s6z
etmek miimkiindiir. Buna karsilik kisinin toplum i¢indeki konumundan kaynaklanan ve
adaletle hareket etmesini gerekli kilan bir 6l¢ii vardir. Diirtiileri, onu bencillige ve
bireysel davranisa iterken, toplum iginde yasiyor olmasi kisi ve toplumun hakkini
gozetmesini gerekli kilar. Aksi takdirde bu ¢izginin disina ¢ikanlar dogal bir reaksiyonla
karsilasirlar. Ikinci faktoriin baskis1 sonucu birey, arzu ve isteklerine gem vurarak onlar1
toplumun ortak ¢ikarlar1 dogrultusunda diizenler. Fakat bu iki durum birbirini
tetikledikleri slirece devam eden dongiiniin fitriligi yakalamasi uzun goézlemlere ve
tecriilbelere baghidir. Kapitalizm dengeyi sermaye sahipleri lehinde ve calisanin
aleyhinde bir 6lgiiyle belirlerken; komiinizm ise emegi burjuvanin esaretinden 6zgiir
kilmak i¢in, sistemin baskisi altinda birakmistir. Yani kapitalizm, bireysel giidiilere
daha genis bir salahiyet saglarken; komiinizm toplumun ortak mekanizmasi karsisinda
bireysel tercihleri pasifize etmistir. Tabi ki iki sistemin de giittiigii 6lcii, Islam’in
ongordiigii ile uyusmamaktadir. Islam medeniyetinde fert topluma bask1 uygulayamaz.

Kendi istekleri dogrultusunda gelisi giizel hareket edemez. Ayn1 sekilde toplum, kendisi

43 . . . . .. . . . .
‘Her kim zerre kadar hayir islemisse onu gorecektir”,” Her kim, zerre kadar ser islemisse onu

gorecektir.”
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icin ferdi de feda edemez. Ciinkii Islam’a gore fert, sosyal yapinm temel tagidir.
Dolayisiyla da kisinin bireyselcilikten ve kolelikten uzak sahsiyet sahibi bir fert olmasi
saglanmalidir. islam bu baglamda sahsiyet sahibi ferdi, kendi belirledigi prensipler
dogrultusunda 6zgiir kilmistir. Ahlakini bu ilkeler 1s1ginda belirleyen kisi icin maddi
menfaat artik ilk swrada olamaz. Clinkii, ona yaraticinin buyruklari dogrultusunda
hareket etmesi gerektigi salik verilmistir. Onun benligi ilahlastirilmadan ya da inkar
edilmeden ele alinmistir. Bu denge i¢inde miilk edinmesi ve miras birakmasi gibi en
temel haklar kendisine verilmistir. Ayrica temel giidiileri goze alinarak hiirriyet ortami
icinde Islam’m belirledigi adalet prensiplerini agmadan ekonomik girisimde bulunma ve
fayda saglama olanaklar1 kendisine sunulmustur. Fakat bu yapilirken insanlarin,
toplumun ve diger canlilarin haklarina riayet edilmesi gerektigi de vurgulanmigtir

(Ismail, 1990: 68-70).

Ozet olarak Islam’mn 6ngdrdiigii ekonomik sistem, hayatin maddi ve manevi iki
alanin1 birlikte ele alir ve bunu yaparken de iktisadi fiile ahlaki bir boyut kazandirir. Ne
tiiketim gereginden fazla bir seviyeye getirilerek kaynaklar israf edilir; ne de gereginden
az iretim yapilmasina neden olacak psikolojik faktorler g6z ardi edilir. Her sey
yaraticinin ongordiigii ve Islam’la insanlara bildirdigi denge iginde yapilir. Bu ydniiyle
de tiim iktisadi sistemlerden daha temelinde ayrilir. Ayrica Islam, sosyal ve ekonomik
adaleti saglarken insanlar1 kardes olarak kabul eder ve onlarin hiirriyetlerini 6n planda
tutar. Bu uygulama da kapitalizm ve komiinizmdekinden farklidir. Ciinkii bu
sistemlerde bir Oongorii olarak sosyo-ekonomik esitlik savunulsa da, temel itici gii¢
maddi otoritedir. Islam’mn insanlara sundugu ortamda her ne kadar devlete ait kanunlar
bulunsa da, esas olan vicdan ve akillar iizerinde tesis edilen manevi otoritedir. Islam,
insanlara yaraticinin buyruklarini bildirmekle onlara birer sorumluluk yiikleyerek bu
sistemi kurmustur. Yine daha once de deginildigi lizere kisilere ne her istediklerini
“serbest rekabet” adi altinda yapmalar1 iznini verir, ne de ticaret yapma ve miilk edinme
haklarin1 ellerinden alarak onlar1 kolelestirir. Adalet iizere olmak ve yaraticinin
koydugu smirlar1 agmamak kaydiyla insanlari hiir kabul eder. Bir taraftan emegin
hakkmin verilmesini salik verirken, diger taraftan da sermaye gelirine emek olmaksizin
bir mesruiyet tanimayarak faizi yasaklar. Emek ve sermaye arasinda hassas bir denge
kurar. Miilk edinmeye izin verirken, zekatla bunun duragan halde atil kalmasini

engeller. Buna ek olarak zenginle yoksul arasmna zekatla bir koprii kurarken, ihtiyag
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sahibini tamimlaylp buna wuymayanlar1 c¢alismaya sevk ederek bu fondan
yararlanmalarim1 engeller. Her seyde adaleti ve hakki gdzetir. Dolayisiyla da Islam’a
gore belirlenecek ekonomik sistem, tiim iktisadi sistemlerden farklidir. O, insanlar
tarafindan belirlenmis kurallar1 ihtiva etmez. Prensipleri, deney ve godzlem sonucu
edinilmis bilgiyle degil; vahiyle belirlenmistir. Bu sebeple de, kiyaslama kabul
etmeyecek derecede tiim doktrinlerden ayr1 bir mecrada yer almaktadir (Chapra, 2011:

102-103; Giilen, 2012: 217-222).

1.3. iISLAM VE BiLiM OLARAK iKTIiSAT

1.3.1. islam ve Oikonomia

Antik Yunan’da “oikonomia” ifadesi “hanehalki yonetimi bilgisi” anlamma
gelmekteydi. Aristo, bu sozctigii “Politika” adli eserinde boyle tanimliyordu. Ayrica
ayni kokten tiiremis olan “oeconomicus” ile “oeconomia” adli o doneme ait olan iki
eser de, “oikonomia” adli bir bilgi sistemi hakkinda ¢esitli goriisler ihtiva etmekteydi.
Bu so6zciik, uzun siire Bati’da iktisadi ¢alismalara iliskin bir c¢abanin adi olarak
kullanildi. Merkantilist donemde “oikonomia”nin anlami, “ekonomipolitik” ile
karsilanmaya baglandi. Bu biraz o zamanlarda ekonomik hayat dahil her seyin devlet
tarafindan planlanmasi fikrinden kaynaklanmisti. Daha sonralar1 her ne kadar, fikir
gegerliligini yitirse de, “oikonomia” belki de bir aliskanlik olarak “politik iktsat”1 ifade
etmeyi siirdiirdii. Fakat XIX. yy.’daki pozitivist diisiincelerin etkisiyle iktisat da, ahlak
ve siyaset gibi bilimlerden ayrilarak kendine has bir dali temsil etmeye basladi. Bu
dénemde “amoral” bir bilgi sistemi haline gelen iktisat, yani “oikonomia”, Anglosakson
diinyanin telkiniyle “economics” seklinde tanimlanmaya baslandi. Yani sosyal bilim
olarak kalmakla birlikte, fen bilimlerindeki yontemi kullanmasi gereken bilim dali.
1970’lerden sonra ise literatiirdeki artigla birlikte iktisadin pozitif metodolojiyi
kullanmasma siipheyle bakilmaya baslandi. Iktisat ve ahlak arasinda yeniden bag
kurularak incelenmesi gerektigine dair diisiinceler artig gosterdi. Buna sebep olarak da
en cok ileri siiriilen iddia, amoral bir iktisadin ahlaki diisiinceden soyutlanmasiyla

birlikte fakirlestigiydi.
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Arapca bir sozciik olan “iktisat” da, ifade ettigi anlam ve islevselligi
bakimindan, “oikonomia” ile benzerlikler tasimaktadir. Hi¢ siiphesiz bunda Antik
Yunan kiiltiiriinden etkilenmenin 6nemli bir faktor oldugu sdylenebilir. Ciinkii
Miisliman bilginler, Islam kiiltir ve medeniyetinin dogusundan itibaren kendi
paradigmalar1 ile g¢atigmayan her unsurdan faydalanmislardi. Ayrica onlar1 kendi
yorumlarina tabi tutarak, uygarliklarinin izlerini tasiyan yeni kavram, sistem, alet ve
akimlar icat etmislerdi. Yani Islam diisiiniirleri, Antikite’nin bilgi ve felsefesinden
beslenmislerdi. Bu belki bir kiiltiiriin birebir kendisini alma seklinde degil de, daha ¢ok
Islam’n prensipleri dogrultusunda bir siizgecten gegirmek suretiyle meydana gelmisti.
Fakat her ne kadar ayni kokten tiiremis kelimelerle ifade edilseler de bugiin itibariyle
gecmise bakildiginda — bir etkilesim olmakla birlikte — ayr1 yonlerde ve farkl
uygulamalarla, Bati iktisadi ve Islam iktisad1 ¢ikis noktasi olarak birbirlerinden
bagimsiz tarihsel bir birikim tiiretmislerdir (Orman, 2010: 301-360; Bugra, 2010: 130-
134; Saliba, 2008).

1.3.2. islam iktisad

Iktisat bilimi cergevesinde ele alman konular, dnceden deginildigi iizere,
gecmiste gerek Dogu diisiincesinde gerekse Bati’da moral bir kritige tabi tutulurdu.
Biiyiik oOlglide Bati diisiincesinin dayeligini yapan Antik diinyada ekonomi olgusu;
ahlaki diisiinceyi meydana getiren ethique (ahlak), économie (oikonomia) ve polique
(kent ydnetimi) gibi ii¢ unsur arasinda yer almaktaydi. Dogu’da Islam miitefekkirleri
arasimda da ahlak ve iktisat birlikte ele alinirdi. Ornegin; Antikite’deki ahlak ve iktisadi
birlikte kapsayan tasnif, kadim gelenekte; ilm-i ahlak (ethique), ilm-i tedbir-i menzil
(économie) ve ilm-i tedbir-i medine (politique) seklinde, yine hem ahlaki hem de
iktisad1 i¢ine alacak sekilde birlikte yorumlanirdi. Dolayisiyla hem Bati’da, hem de

Islam’da ahlak ve iktisat kavramlar: birlikte islenmeye ¢alisilirds.

Pozitivizmin bilme ¢abasini ve bilgiyi “bilimsellestirme”ye calismastyla birlikte
iktisat da ideolojilerden, inanglardan ve kiiltiirlerden bir armma tesebbiisii icerisine
girdi. Bu baglamda Bat1 iktisadi diisiincesi ahlaki normlardan soyutlanirken, Islam’a
gore belirlenecek iktisat anlayis1 da, pozitivizmin inanglar1 yadsima faktorii ig¢inde

“bilimsel diinya”da biisbiitiin kabul gérmedi. Giiniimiizde ise “Islam iktisadr” seklindeki
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bir bilme ¢abasi ve dgretisinin yine bu diinya i¢indeki varlig tartigmalidir (Tabakoglu,
2008: 21-22). Ancak kiiltiirel, ideolojik, bilimsel hangi kapsamda ele alinirsa alinsin ya
da tamamen goz ard1 edilirse edilsin; bu Islam iktisadinin énemli olmadig1 anlamina
gelmez. Bu konuda Tabakoglu ilgili kitabmin 6nsdziinde, “Islam Iktisadinm énemine

sOyle vurgu yapar:

Ister bir bilim olarak kabul edilsin ister edilmesin “Islam Iktisadi”  ¢ercevesinde
toplanabilecek ¢calismalarin ozgiirliigi, iktisat tarihini temel alma derecesiyle orantihidir. Yine
“Islam Iktisadi”’m bilmeden iktisat tarihini anlamak zordur. Iki ayri alan gibi duran bu

konularin birbirlerinin esast oldugunu, bu bilim dallarimin 6grencisi olan bu satirlarin yazar
iyi bilmektedir (Tabakoglu, 2005h).

Giiniimiizde “Islam Iktisadi” kapsaminda yapilacak ¢alismalar, 6ncelikle Kur’an
ve Siinnet gibi asli kaynaklara dayandirilmahdir. Bat1 iktisadma ait 6gretilerle ““Islam
Iktisadi”m1 yorumlamaya calismak, Islam’m ekonomik hayat iizerindeki emir ve
yaptirimlarina onun ruhundan farkli bir buut kazandirmaktan bagka bir sey degildir.
Ciinkii ilk olarak Islam Iktisad1, ahlak ve iktisad1 birlikte ele almaktadir. Bu ise amoral
diisinceden temel ayrinun ifade eder. Ikincisi ise onun kaynaklarinin vahye
dayanmasidir. Bat1 diisiincesindeki iktisat anlayis1 gibi uygarlik, tarihsel bir siiregle
ilkelden gelismis medeniyetler haline gelirken bu tecriibeyi edinmis degildirler.
Tamamen yaraticinin buyruklarindan ¢ikar. Bati toplumu gibi ihtiyaglarinin sonucunda
bulmus olduklar1 birer zorunluluk degildir. Yine bugiinkii iktisad1 olusturan en biiyiik
faktor kapitalist ekonomik sistemdir. Ciinkii bireylerin ihtiyaglar1 bu sistem igerisinde
olusmusg, sorunlar ve ¢oOziimleri de yine bu saha icerisinde yorumlanarak
olusturulmustur. Her ne kadar deger yargisindan 6tede oldugu iddia edilse de, igerisinde
kendisini doguran sistemin ideolojisini barindirmaktadir. Bu yoniiyle de Islam
Iktisadi’n1 temelde beslemekten uzaktir. Belki Islam Iktisadi konusunda calisma
yapilirken ekonomiyi tanima, anlama ve temel bazi diisiinceler edinme kapsaminda Bat1
nazariyesindeki iktisat bilimi faydal olabilir. Ancak bu tip bir calismada, bu bilginin
Islam’m prensiplerini yorumlarken birer engel teskil edebilecegi de akildan

¢ikarilmamalidir (Tabakoglu, 2008: 23, 45; Tabakoglu, 2005e: 17).
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1.3.3. lIslam iktisadinin Kaynaklari

Islam Iktisadi, esas olarak vahye dayandigindan, kaynaklar1 belirlenirken bu
kapsamda bir belirleme yapilir. Buna gére islam Iktisadi, “fikh usulii” kapsaminda ele
alinir. Islam’da usul ilmine gore bilginin kaynaklar1 {ic grupta belirlenmistir. Bunlar;
“havass-1 selime (bes duyu)”, “akil” ve “sadik(dogru) haber”dir. Duyu organlarinin
getirdigi bilgi kaynagi olan “havass-: selime” bize maddenin fiziki yapis1 hakkinda veri
saglar. “Aki/”, insanin mantik yiiriitme yoluyla belli esaslar dahilinde bilgi tiretmesini
saglar ve yine “havas-i selime”, bizzat insanmn varligina has bir bilgi edinme tiiriidiir.
Ugiincii kaynak olan “sadik haber’den kasit ise Kur’an ve Siinnet’tir. Yani direkt olarak
vahiy yoluyla gelen ilahi bilgidir. “Akil” ve “havass-i selime” insanin varhgi ve
kabiliyetleri ile smirli oldugundan “sadik haber’e gore O6znel birer yapiya sahiptirler

(Tabakoglu, 2008: 55).

Islam iktisadi, daha ¢ok “fikih usulii’niin bir alt dali olarak “fikh-ul iktisat”
kapsaminda ele alinir. “Fikih” kelimesinin Islam literatiiriinde genel kabul gdrmiis
yaygm olarak kullanilan iki anlami vardir. Birincisi mezhep imamlarindan imam-1
Azam Ebu Hanife’ye aittir. Buna gore fikih, “insamin fiili bakimdan lehinde ve
aleyhinde olan dini hiikiimleri bilmesi” anlamma gelmektedir. Ikincisi ise yine mezhep
imamlarmdan Imam-1 Safii tarafindan yapilan “fikih, dinin hiikiimlerini, tafsili
delillerinden alarak ve cikararak bilmektir” seklindeki tanimlamadir. Her iki ifadede
kastedilen temel unsur, fikih ilmindeki nihai gayenin, bireyin Islam’in ona sorumluluk
olarak yiikledigi emir ve yasaklarin, mahiyetini ve pratigini bilme ameliyesinden
ibarettir. Aslinda “Islam Iktisadi’nin gayesi de bundan farkli degildir. Yani Islam
inancini tasiyan bireyin, dininin ona yiikledigi gorevlerin ekonomik yasami kapsayan

kismini agiklamakla, pratigine yardimci olmaktir (Karaman, 2010: 19-20).

Fikihta kaynaklar, asli hiikiimler ve fer’i (hususi) hiikiimler olmak {izere iki
grupta incelenir. Ilki Islam’m da 6ziinii teskil eden kitap, siinnet, icma ve kiyastir.
Bunlara umumi kaynaklar anlaminda, “asli deliller” denilir. Ikinci ise asli delillerde
aragtirilan konuyla ilgili agik bir ibare bulunmadig1 zaman bagvurulan hususi kaynaklar

anlamina gelen “fer’i deliller”dir.

Bu calismada, Islam iktisadinmn kaynaklari, asli ve fer’i sekilde bir ayrima tabi

tutulmadan, birlikte ele alinarak agiklanmaya c¢alisilmistir. Ayrica farkli siralama ve
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smiflandirmalar olmakla birlikte, Islam Iktisadmin kaynaklar1 ve &zellikleri
belirlenirken, Prof. Dr. Ahmet Tabakoglu’nun “Islam Iktisadina Giris” kitabindaki
tasnif esas alinmistir (Tabakoglu, 2008).

1.3.3.1. Kitap

Islami 1stilahta kitapla kastedilen “Kur’an-i Kerim”dir. islam’m en biiyiik
kaynagidir. Hz. Peygamber’e yaklasik yirmi {ic yil gibi bir siirede Arapga olarak
vahyedilmistir. Fikih ilmi, dolayisiyla Islam Iktisadi ilke, 6zellik ve prensiplerini belirli
metotlar (Tefsir Usulii) ile biiyiik ¢ogunlukta buradan ¢ikarmaktadir. Kur’an, “ayet”
olarak ifade edilen climleler seklinde kisa pargalardan miitesekkildir. Bu baglamda fikha
bakan yoniiyle fert ve toplum hakkinda bir¢ok diizenlemesi mevcuttur. Karaman, ayet

sayilartyla Islam hukuku alanindaki konular1 su sekilde bir tasnife tabi tutar;

Aile, sahis ve miras miinasebetleri ile ilgili olmak iizere yetmis ayet; bor¢lara ve esya hukukuna
ait yetmis ayet, Muhakeme usuliine dair on ayet; ceza hukukunu ilgilendiren otuz ayet; esas
teskilat sahasim diizenleyen on ayet; devietler umumi ve hususi hukuku ile alakali yirmi bes ayet;
maliye ile ilgili on ayet tespit edilmistir (Karaman, 2011: 105-106).

1.3.3.2. Siinnet

“Stinnet” kelimesinden maksat, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. Yani
Hz. Peygamber’in soyledikleri, yaptiklar1 ve birinin bir seyi yaptigini gérmekle birlikte
itiraz etmedikleri(takrir) biitiin her sey Siinnet kapsami i¢inde degerlendirilir. Kelime
anlam1 olarak “adet, yol, davranig” gibi anlamlara gelmekle birlikte Siinnet’i, daha
genis anlamda Hz. Peygamber’in Kur’an’t yorumlama ve pratik hale getirme islevi,
yolu seklinde de anlayabiliriz. Kitap ve Siinnet’in kesin hiikiim ifade eden kisimlarma

“nass” denir. (Karaman, 2010: 99; Tabakoglu, 2008: 56).
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1.3.3.3. icma

Kelime anlami olarak “ittifak” manasindadir. Fikih’ta ise dini bir hikim
hakkinda Islam miictehitlerinin (uzman) ortak bir karara varmalar1 ve ittifak etmeleridir.
Bir yorumlama ¢esidi olmakla birlikte Kur’an ve Siinnet’in sinirlar1 igerisinde yapilmasi
zorunlulugu bulunmaktadir. Bu sebeple de Icma’m, Kur’an ve Siinnet’te agikc¢a

bildirilen “nass”a aykir1 olmamasi gerekir (Karaman, 2010: 105).

1.3.3.4. Kiyas

Hakkinda kesin olarak bir ifade (nass) olmamakla birlikte, aralarinda benzerlik
bulunan iki durumdan, hakkinda “nass” bulunanla digerini ayni degerlendirmeye tabi
tutma anlamma gelmektedir. Ornegin; Islam, hakkindaki “nass”la sarap icmeyi yasak
kilmistir. Zaman ve mekanin degismesiyle birlikte sarap harici bir ¢ok icecekten dolay1
dinen bir hiikiim vermek gerekmektedir. Iste, kiyas yoluyla sarabm yasaklanmasmdaki
esas sebep “sarhos etmesi” olarak belirlenmis ve bu sebep diger tiim alkolli
iceceklerinde bu baglamda degerlendirilmesini zorunlu kilmistir (Karaman, 2011a:
114).

1.3.3.5. Orf ve Adet (Teamiil)

Orf ve adetler yine Islam’in fer’i kaynaklarindandir. Kur’an’da bir ayette “Afv
yolunu tut, orf ile emret, cahillere aldirma” denilerek 6rf ile emredilmesi istenmektedir
(Kur’an, 7/19). Ancak burada 6rf ile kastedilen seyin Islami hiikiimlerle ¢atismamasi
gerekir. Bunu sagladig: takdirde “feamiil”, fer’i deliller arasinda yerini alir. Zira Hanefi
Mezhebi’nde de bu, “teamiil hukuku” ad1 altinda dini prensiplerin degerlendirilmesinde
delil olarak kullanilir. Ayrica bir [slam toplumu olan Osmanli Devleti’nde de teamiil,

Islam hukukunda kaynak olarak kullaniimaktayd1 (Tabakoglu, 2008: 58).
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1.3.3.6. istihsan

Sozliikte “begenmek, giizel bulmak” anlamina gelen “istihsan”, Fikih Usulii’nde
“kolaylig1 saglamak i¢in zor olant birakmak” seklinde tarif edilmistir. Buna gore kamu
yararmin gozetilmesi durumunda kiyasin terk edilerek, insanlar i¢in en faydali olanin
uygulanmasidir. Daha ¢ok zaruretlerden dogmustur. Yani fayda saglanmasindaki asil
amag, olast bir zararin Onlenmesidir. Zaruri hallerin kalkmasiyla birlikte “istihsan”

kapsamindaki hareket de ruhsatini kaybetmis olur (Tabakoglu, 2008: 58).

1.3.3.7. listislah

“Maslahat-: Miirsele” adi da verilen “istislah”, “istihsan”m daha kapsamli
seklidir. Maslahat, faydali olanin yapilip, zararli olandan vazgecilmesi anlamimna
gelmektedir. Islam’da “istislah”; dinin, canm, aklin, neslin ve malm korunmasi
ogelerini kapsamaktadir. Uygulama acisindan “kamu yararr” esas alinir. Gerektiginde
belirli prensiplerin pratiginin kaldirilmasidir. Hz. Omer’in kitlik olan bir yilda, hirsizlik
yapanlarm Islam hukukunda esas olan “eli kesme” cezasmi uygulatmamas1 “istislah”a
ornek olarak gosterilebilir. Ayrica Islam hukukgular arasinda “istilah”n, kaynak olarak
kullanilip kullanilmamasi konusunda ihtilaf vardir (Yilmaz, 2011: 205-206; Tabakoglu,
2008: 59).

1.3.3.8. Iistishab

Sozliikte “birlikte olmak ve bu birligi devam ettirmeyi istemek” anlamma gelen
“[stishab”; terim olarak, onceden belirli olan bir seyi, hakkinda aksine bir delil
bulunmadikc¢a halen gecgerli saymaktir. Bu kapsama kesin olmayan seyin, belirsizliginin
devami da girmektedir. Clinkii fikih literatiiriinde “eskiden kazanilmis haklarin, siiphe
ile bireyin elinden alinmasimin dogru olmadigi” kaidesi bir esastir. Dolayisiyla bu,
mesru  haklarin korunmasmi ifade etmektedir. Mecelle’deki “kisinin sucu ispat
edilinceye kadar, sug¢suzlugunun asil olmasr” bir istishab kaidesidir (Yilmaz, 2011:

206). Tabakoglu bunu &rneklendiritken, “Hz. Omer, Iran fethedildikten sonra, mahalli
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memurlardan ziraat gelirleri hakkindaki eski uygulamalarin, aswri olanlar miistesna,

gegerliliklerini korumasini istemisti” seklinde ifade eder (Tabakoglu, 2008: 60).

1.3.3.9. Miitekabiliyet (Karsihikhihk)

Islam diinyasinda &zellikle dis siyaset ve uluslararasi ticaret konularinda
kendisine bagvurulmus bir kaynaktir. Hz. Omer’in vergi alinmasi ile ilgilenen sorumlu
kimseye, “yabanci tiiccarlardan, onlarin mensup olduklart devletin Miisliiman
tacirlerden aldigi kadar vergi almasi gerektigi”ni sOylemesi buna Ornek olarak

verilebilir.

1.3.3.10. Devletin Cikardig1 Mevzuat

Devletin ¢ikardig1 kanunlar, her hukuk sisteminde oldugu gibi Islam’m da — dine
aykirt olmamak kaydiyla — uyulmasmi istedigi kurallardir. Bunlar kaldirildiginda,

Miisliimanlarin da buna uymasi zorunlulugu ortadan kalkar.

1.3.3.11. Sahabe Kavli

Hz. Peygamber’i gormiis kimselerin soyledikleri ve yaptiklari uygulamalar da,
bizzat Hz. Peygamber’den duymus olabilecekleri ihtimaline binaen kaynak olarak
kullanilagelmistir. Fakat kesinlik tasimazlar ve Oncelikli kaynak olarak kabul

edilmemislerdir.

1.3.3.12. Islam’dan Onceki Semavi Dinler

Hz. Peygamber’den onceki Peygamber’lerin getirdikleri kurallardan Islam’la
catismayanlari bazi Fikih alimleri tarafindan kaynak olarak kullanilmistir. Bu
uygulamalardan bazilar1 Islam tarafindan belirlendiginden devam etmistir. Birgogu da

orf niteliginde kabul edilmistir (Tabakoglu, 2008: 60).
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1.3.3.13. ictihad

Sozliikte “calismak, zor bir isi basarmak ve yapmak igin olanca giicii sarfetmek”
anlamina gelmektedir. Terim olarak ise Kur’an ve Siinnet’te agikga bildirilmeyen veya
yoruma agik olan konular hakkinda, ehliyetli kimseler (Miictehit) tarafindan hiikiim
¢ikarma islemidir. Miigtehitler hiikiim verirken kaynak olarak Islam’a &zgii kaynaklari

kullanirlar (Karaman, 2010: 51-56).

1.3.3.14. Tasavvuf ve Ahlak

Onceden da belirttigimiz gibi islam ve ge¢mis iktisadi diisiince sistemleri, ahlak
ve dini birlikte ele aliyordu. Ilkelerini Kur’an ve Siinnet’ten alan, belirli metotlarla
Islam’1 yasama ve yasatma diisiincesi giiden “tasavvuf’; ahlaki, miintesiplerinin hep
ayrilmaz bir pargasi olarak goérmiislerdir. Hicri Il. yy.’da ortaya ¢ikan “tasavvuf”
diisiincesi, V. yy.’dan itibaren kurduklar1 miiesseselerle tiim Islam Alemi’nde genis halk
Kitleleri tarafindan benimsendi. Hayatin her safhasin1 edep ve giizel ahlakla ihya etme
gayretiyle, insanlar1 Islam’in emir ve yasaklarina uymaya davet etmislerdir. Tasavvuf
diisiincesinin etkisi ile ortaya ¢ikan “Fiitiivvet Teskilati”, insanlarin iktisadi yasamlarmi
Islam’a gore siirdiirmelerinde dénemli bir gdrev iistlenmistir. Yaklasik bin yildir Islam
diinyasinda genis cografyalarda etkili olan bu akim, barindirdig1 genis bilgi birikimi ile
Islam iktisadm bir diger kaynagidir. “Vergi toplama” gibi diinyanin hemen hemen her
yerinde devlet tarafindan yerine getirilen bir fiilin, tasavvuf ve onun kurdugu
miiesseselerle sivil olarak toplum tarafindan kolaylikla yapilabilmis olmasi; tasavvufun,
Islam iktisad1 ile olan kuvvetli bagma &nemli bir isarettir (Hasimi, 2006: 21-24;

Tabakoglu, 2008, 63).

1.3.3.15. Tarih

Miisliimanlarmn, ge¢misteki Iktisadi uygulamalari nasil ve ne sekilde
yaptiklarinm bilinmesi; giiniimiiz diinyasinda ortaya ¢ikan yeni durumlar hakkinda
dogru yorumlarda bulunabilmek agisindan énemlidir. Bu sebeple de “tarih”, islam

iktisadinin baglica bagvuru kaynaklar1 arasinda gosterilebilir. Ayrica yine tarihin ve
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tarihteki pratiklerin dogru yorumlanmasi; Islam iktisadinin, Islam’m kendi tarihi
kaynaklar1 agisindan degerlendirilmesine baghdir. Aksi takdirde “Islam Iktisadi”, bir
“Islam Kapitalizmi”ne déniisebilir. Bu vetirede Taberi’nin yazmus oldugu “Tarihu r-
Rusiil ve’l-Muluk” dnemli bir kaynaktir. Yine “tarih”e ek olarak “cografya’da, bazi
arastrmacilara gore Islam iktisadinin 6nemli kaynaklari arasinda gosterilmektedir

(Orman, 2010: 275; Tabakoglu, 2008: 63-64).

1.3.4. islam iktisadinin Ozellikleri

1.3.4.1. ilkecilik

“Islam Iktisadi”, Kur’an ve Siinnet tarafindan belirtilen belirli prensipler
dogrultusunda olusmustur. Bu sebeple de, spesifik bir takim ilkelerin varligmdan
bahsedilebilir. Islam alimleri, yorumlarin1 bu ilkeler 1s131nda yapmuslardir. “Islam
Iktisadi’nin kaynaklarindan icma ve kiyas da bu ilkelere dayanarak olusur. Ilkeleri;
israfin ~ Onlenmesi, iktisadi  bagimsizligm  saglanmasi, miilkiyetin  tabana
yaygmlastirilmasi, sosyo-ekonomik adaletin saglanmasi ve Islam’m Olgiileri

cergevesinde ekonomik refahin saglanmasi seklinde 6zetlenebilir.

1.3.4.2. Esneklik

“Islam Iktisadi’nin, dayandig: ilkeler itibariyle bazi durumlarda yoruma agik
oldugunu 6nceden belirtmistik. Zamanin degismesiyle ortaya ¢ikan yeni problemlerin
¢Ozlimiinde veya yoruma ihtiyag duyulan bazi hallerde, Kur’an ve Siinnet’te agikca
bildirilmeyen konular hakkinda, fikih ilminde icma ve kiyas kullamlir. Fikih da, “Islam
Iktisad’nin kaynaklarinm biiyiik cogunu olusturdugundan, “esneklik” onun icin de
gecerlidir (Tabakoglu, 2008: 65).

1.3.4.3. Sahsiyetcilik ve Cemaatcilik

Islam, 6zii itibariyle toplumcu bir yapiya sahiptir. Ibadetlerin bile toplu halde

yapilmasi, miinferit yapilmasindan daha iistiin tutulmustur. Ancak toplumcu yapisiyla
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birlikte, bireylerin sahsiyetlerini de géz oniinde bulundurarak ikisi arasinda bir denge
kurar. Ne fert, bireyselcilikte bir zirve haline getirilir; ne de toplum i¢in bireyler feda
edilir. Tabi ki toplum ¢ikarlari, bireysel faydadan istiin tutulmustur. Fakat — topluma
zarar vermemek kaydiyla — bireysel bazi haklar sadece ferdin kendi istegi sonucunda,
elinden alinarak toplum icin degerlendirilebilir. Tersi yonde goriisler olmakla birlikte

“kisinin rizast” esastir (Nursi, 1996a: 53-54).

Ekonomik olarak da bu anlayistan yolan ¢ikan Islam, ekonomik béliisiimiin adil
bir sekilde saglanmasindan yanadir. Belirledigi prensiplerle bireyi ve toplumu birlikte
ele alir. Infak ve zekat gibi uygulamalarla yoksulu korurken, bireyin miilk edinme
hakkmi da biisbiitiin elinden almaz. Yani ekonomi tamamen insan i¢indir. Sahsiyet

sahibi olarak goriilen birey, ekonominin oniinde kdlelestirilmez (Tabakoglu, 2008: 66).

1.3.4.4. Hukuki Devletcilik ve Denetim

Islam’da, devletin ¢ikardig1 kanunlara uymak — Islam’m prensiplerine ters
diismedigi siirece — farzdir ve kesin olarak emredilmistir. Bu sebeple de devlet, islam’a
gore ekonominin isleyisinde Onemli gorevler iistlenmelidir. Zaten toplumcu bir
yaklasim, ancak bireyleri ortak paydada toplayabilen devletle miimkiin olabilir. Fakat
diger sistemlerden farkli olarak Islam’da devletin fonksiyonlari, iiretimden ¢ok
denetimle ve adaleti saglamakla ilgilidir. Devlet, {iretime biisbiitiin katilmamakla
birlikte 6nceden agikladigimiz “istislah” kapsaminda, yani maslahat ilkesi gergevesinde
baz1 temel kaynaklarin miilkiyetine mutlak olarak sahiptir. Buna Islam literatiiriinde
“rakabe” ad1 verilir ve “denetim” anlamma gelir. Ornegin; tabii kaynaklarin tek sahibi
devlettir. Bu hakki, toplumun yararmi gozetme kapsaminda fertlerin bunlar1 miilk
edinmelerini yasaklayarak elde etmistir. Bununla kisilerin toplum zararina
biiylimelerinin onlenmesi ve bu faydadan toplumun genelinin istifade etmesinin
saglanmasi istenmektedir. Ayrica bir diger faktdr olarak Islam’daki devlet anlayisinda
vergi konusunda bireye bazi insiyatifler verilmistir. Islam’m vicdanlarda kurdugu
yaraticitya hesap verme bilinciyle kisiler bas basa birakilarak devlet aradan ¢ikmustir.
Yani zekat ve infak gibi uygulamalari, vergi sisteminden muaf tutarak bunlari, sosyo-
ekonomik adaletin saglanmasi noktasinda bireyin yaraticiya karsi bir sorumlulugu

olarak gdrmiis ve denetimini onlarn vicdanlarindaki manevi otoriteye birakmistir.
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Goriildiigii gibi Islam’daki devlet anlayisi hem maddi, hem de ahlaki ve ruhi gelisimi
kapsayan genis bir denetim mekanizmasima sahiptir (Es-Sadr, 1998: 37-38; Tabakoglu,
2005f: 34).

1.3.4.5. Smifsizhk

Islam, Kur’an’m “Insanlari derecelendirdik ki, birbirleriyle is gorsiinler”
(Kur’an,43/32) ; “Allah sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, size verdigi seylerle sizi
imtihan etmek icin derecelendirendir.” (Kur’an, 6/165) gibi ayetleriyle insanlar
arasindaki maddi derece farkima dikkati cekmektedir. Ancak bu hig¢ bir sekilde iistiinliige
vesile olarak kabul edilmemistir. Hz. Peygamber de bir hadislerinde insanlarin esit
oldugunu, aralarindaki iistlinliik kabul edilecek bir sey varsa bunun, “giinahtan kaginma
ve Islam’t yasama kuvveti” anlamma gelen “takva’dan gectigini belirtmistir** (Canan,

1994a: 140).

Islam, insanlar arasindaki maddi giiglerin farkli olusunu kabullenmekle birlikte,
yukarida gegen ayet ve hadiste de belirtildigi iizere maddi giicii, bir imtiyaz olarak
gormemektedir. Biitiin gii¢ ve imtiyazin sadece insanlarin sahip oldugu temel haklardan
ibaret oldugu vurgulanmaktadir. Islam alimlerinden Bediiizzaman da, Islam’m bu
hakikatine isaret ederek, “Diistur-u Niibiivvet, ‘Kuvvet haktadir, hak kuvvette degildir’

der, zulmii keser, adaleti te’min eder” demistir (Nursi, 1996b: 541).

Islam’da insanlar arasinda iistiinlik sayilabilecek maddi higbir vasif kabul
edilmediginden; Islam toplumlarinda — tarinte — Batr’dakine benzer sekilde maddi
zenginlikler siniflagsmaya, toprak aristokrasisine, sanayi ve ticaret burjuvazisine neden
olmamustir. Ciinkii Islam’m infak diisturundan gii¢ alan toplum, kurdugu sivil
orgiitlenmeyle vakiflar sayesinde ihtiyag¢ sahiplerine gelir fazlalarini transfer etmislerdir.
Liiks tiikketim olarak kabul edilebilecek harcamalar yapmak yerine, infak ederek sosyal
adaleti — kurulan manevi otorite ile — saglamaya calismislardir. Dolayisiyla islam
iktisadinda, “siniflagsma’ya yer yoktur (Tabakoglu, 2008: 67-68).

4« Allah indinde en serefliniz takvaca en ileri olammizdir. Arabin Arap olmayan iizerine bir iistiinliigii
yoktur. Arap olmayamn da Arap iizerine bir iistiinligii yoktur. Siyah derili olanin beyaz derili iizerine bir
ustiinliigii yoktur. Beyazin da siyah derili iizerine bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik sadece takva iledir.”
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1.3.4.6. Adil Gelir Dagilim

Kur’an’daki “(Servet) iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir iktidar
vesilesi olmasin” (Kur’an, 59/7) ayeti adil bir gelir dagilimina isaret etmektedir. Ayrica
Islam’daki zekat uygulamasi da, maddi varhigmn tabana yayilmasimni saglayarak, biiyiik
sermaye temerkiizlerine karsi bir tavir almaktadir. Bu ayn1 zamanda biiyiik sermaye
sahiplerinin, topluma karsi siyasi bir gii¢ gibi “baski ve ¢tkar grubu” haline gelmesini
de Onlemeye yonelik bir tutumdur. “Hukuki Devlet¢ilik ve Denetim” bashigi i¢inde
inceledigimiz “rakabe” kavraminin da bir geregidir. Tiim bunlar g6z 6niine alindiginda
Islam’a gore zenginligin “bireysel” degil, “toplumsal” bir kavram oldugunu sdylemek
miimkiindiir (Tabakoglu, 2008: 68).

1.3.4.7. Emek ve Sermaye

Islam’da “emek” kavramu temel iiretici gii¢ olarak kabul edilmistir. Bu sebeple
de sermayenin, emekten bagimsiz bir sekilde tiretime dahil olarak getirdigi “faiz” geliri
mesru sayilmamistir. Ayrica Kur’an’daki “Ve gercekten de insan ancak kendi ¢alistigini
elde eder” (Kur’an, 53/39) ayeti, farkli emeklere farkli iicretler verilebilecegine isaret
eder. Ancak isci ile isvereni arasindaki hayat standardinin ¢ok farkli olmamasi sart1 ile
(Tabakoglu, 2008: 68-69). Tabakoglu’nun, Islam toplumundaki emek-sermaye iliskisini

Ozetleyen ifadelerini naklederek konuyu noktalayalim:

Emege verilen 6nem, emeksiz kazanglara yani ribaya cephe alinmasina yol agmistir. Bu ad
altinda toplanan her tiirlii faiz, zamanla olusan rant ve spekiilatif kazan¢lar yasa disi kabul
edilmistiv. Buna karsilik kdr giidiisii givisim ozgiirliigiine paralel olarak ¢ok genis ¢apta
kullamilmistir. Ribanin asgariye indirilmesinin yolu oz sermayeye dayali bir ekonomi kurulmasi
ve kredi kullamiminin azaltilmasindan baska bir sey degildir. Bu da (az sayili) ortakliklarin
tesviki ile olur.

Dus somiirii de geleneksel Islami zihniyete yabanciydi. Bu sistemde belki dar’iil-Islam ve
dar’iil-harp gibi ayrimlar vardir ama sémiirge-anavatan ayrimi yoktur.

Sermaye birikimi her seyden once Bati'min gerceklestirdigi tarihi bir olaydwr. Yani Bati’da i
ve dis somiirii olmasaydr belki sermaye birikimi ve bunun sonucu olan sanayi devrimi de
goriilmeyecekti.... (Tabakoglu, 2005f: 35-36)
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1.3.4.8. Miilkiyet

Islam, biitiin varligmn yaratictya ait oldugunu ve O’nun buyruklar1 dogrultusunda
madde iizerinde tasarruf edilmesi gerektigini salik vermektedir (Kur’an, 24/42; 8/28)%.
Bu sebeple mal, her seyden 6nce yaraticinin, daha sonra da O’nun emir verdigi 6l¢ii ve
sekillerde de insanindir. Ayette gegen imtihan vesilesi olan madde kavrami bu
hususiyetiyle ayni zamanda yaraticinin insandan istedigi kulluk i¢in de bir imkan ve
malzemedir. Dolayisiyla Islam’la birlikte, sonuglar1 ve kullanim sonrasi i¢in “miilkiyet
edinimi”, maddi faydadan ¢ok manevi faydalar da saglayan bir vasita durumuna
gelmektedir. Ayrica miilkiyet edinimi ve bunun kapsamindaki “miras birakma hakki”,
kendisi kazanmaya ¢alisacak birey i¢in ¢aligma giidiistiniin iticisi hiikmiindedir. Boylece

de piyasada, hareketlilik ve canliliga sebep olur (Karakog, 2009: 37-42).

1.3.4.9. Zekat ve Dayanisma

Zekat, Islam inancini tastyan bireylere — farkli mallara gore degismekle birlikte
— sermayelerinden yillik % 2,5 gibi bir kismi ihtiya¢ sahiplerine transfer etme
miikellefiyetini yiikler. Bundaki temel amag, sermayenin tabana yayilmasmin
saglanmas1 ve paranin atil bir vaziyette kalmasmin onlenmesidir. Zekatin kesinligi
Kur’an, Siinnet ve Icma ile sabitti. Bununla toplum arasinda bir dayanisma
saglanmasina c¢alisilir. Smiflasmanin ve kutuplasmanin Oniinii alir. Zengine karsi
yoksullarin isyan ve nefret bayragmi c¢ekmesinin Oniine gecilerek toplumsal bir
biitlinliikk kurulmak istenir. Ayrica zekatin kesin ve net bir sekilde farz olmasindan
dolay1 verilirken ne ihtiyag sahibi i¢in verene karst duymasi gereken bir ¢cekinme ve
utang icerir, ne de verene bunu yaptig1 i¢in bir dviinme yiikler. Islam’in tiim varlig
yaraticiya ait olarak gormesi ve bireyleri ise maddenin sadece gegici sahibi olarak
tanimlamas1 bunu gerekli kilar. Cilinkii buna gore zaten yaraticiya ait olan mal, O’nun
istekleri dogrultusunda O’nun istedigi kimseler verilmektedir. Verenler araci ve vasita

olmaktan baska bir vasfa sahip degildir. Sadece zorunlu bir ibadeti yerine getirmektedir.

** “Geklerin ve yerin miilkii Allah indir....”; “Biliniz ki mallariniz da ¢cocuklarimz da ancak birer imtihan
vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise siiphesiz Allah katindadir.”
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Sonug olarak denilebilir ki “zekat”, Islam’in sosyal adaleti ve dayanigmayi temin

etmede kullandig1 6nemli ve etkili bir uygulamadir (Nevfel, 1990: 102-129).

1.3.4.10. Cizye

Islam’da insanlar arasinda adaletle hikkmedilmesi éngoriilmekle birlikte dnceden
de bahsettigimiz iizere aralarindaki tek iistiinliigiin Islam’ca “takva” kabul edildigini ve
bunun da “Islam’t yasama giicii ve ¢abasi” oldugunu belirtmistik. Buna gore Islam
toplumunda, bir Islam iilkesi vatandasi olsalar dahi, Gayr-i Miislim’le Miisliiman
arasinda bir fark oldugu kabul edilmistir. Ciinkii Islam inancini tasiyan bireyler; zekat,
fitr sadakas1 gibi maddi ibadetler ile yiikiimliiyken, Gayr-1 Miislim teba bundan muaftir.
Yine Islam’a goére Miisliimanlar, savas durumunda askerlik  yapmak
mecburiyetindeyken; islam inancini tasimayanlar bununla yiikiimlii degillerdir. Iste bu
gibi iki taraf arasindaki maddi farklarin giderilmesi i¢in sosyo-ekonomik adaletin
saglanmas1 kapsaminda, Gayr-i Mislim’lere “cizye” adi verilen bir vergi zorunlu
tutulmustur. Islam hukuku kaynaklarinda olmakla birlikte, “Islam Iktisadi” ile ilgili

kitaplarda ¢okga yer verilmeyen bir 6zelliktir (Karaman, 2011a: 250-252).

1.3.4.11. ihtiyag¢

Islam ekonomisi “israfin Onlenmesi”ni kendisine bir prensip kabul etmekle
birlikte, ihtiyaglara doniik bir ekonomiyi 6ngoriir, harcamalari kisitlanmasi istemez.
Liiks tiiketimin israfa yonelik kismindan ziyade, tabana doniik, ¢ogunluktaki kesimin
harcama yapabilmesini saglayacak sekilde kaynaklarm tahsis edilmesini ister. Ayrica
lizumsuz olan tiikketimin Oniline gecilerek saglanan tasarrufla, bunu yatirima gevirip
topluma daha biiyiik bir fayda temin edilmesi de amaglanir (Capra, 1993: 63-70). Fakat
ihtiyaclarin gérmezden gelinmesi de dogru kabul edilmemistir. Zira o, Islam’a gore
piyasadaki hareketliligin temel motorlarindan biridir. islam bilginlerinden Mevlana
buna “Carsida ne kadar diikkan varsa yiyecek, icecek veya ev esyasina, bir sanata veya
metaya aittir. Bunlarin her birinin sebebi insan ihtiyacidir. O sebep ise gizlidir.
Gerekmedikge o sebep hareket etmez ve agiga ¢ikmaz” seklinde isaret eder (Esen, 2012:

71). “Islam Iktisadi’nmn 6zelliklerinden biri olan “ihtiya¢”, zaman ve mekana gore
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farkhilik gosterebilir. Islam tiim bunlar1 géz &niinde bulundurarak bir sentez
yapilmasindan yana tavir alir. Yine “ihtiya¢” kavramina derinlik katacak kiiltiirel,
entelektiiel, sanatsal boyutlar da Islam’in ilkeleri 1s13inda yorumlanarak ihtiyaglar

tanimlanir (Tabakoglu, 2008, 71).
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IKiNCi BOLUM
ISLAM’DA EMEK

2.1. EMEK KAVRAMI

Islam’a gore yaratic1 olan Allah, kainat1 ve i¢indekileri insanin emrine vermistir
(Kur’an, 2/22; 67/15)46. Bu tasarruf hakki, canli-cansiz tim maddi olanaklari
kapsamaktadir ve insanmn ihtiyaglarmi karsilamaya yoneliktir. Insanm buradaki en
biiyiik 6zelligi siiphesiz ki emegidir. Ciinkii kainatta hi¢cbir canli, insan gibi akil sahibi
olarak isgiictinii elinde bulundurmamaktadir. Daha ¢ok iggiidiilerinin paralelinde
emegini istihdam etmektedir. Fakat insan akl1 itibariyle, kainatta maddeye hiikmetmekte
ve emegini diisiinceleri dogrultusunda istihdam etmektedir. Bu sebeple de Islam,
insanin bu ayirt edici yetisinden dolay1 ona yani emegine biiylik bir 6nem yiikler. Bu
durum Kur’an’da “Dogrusu insana ¢alismasindan baska bir sey yoktur” seklinde ifade

edilmektedir (Kur’an, 53/39).

Tanim olarak “emek” genis anlamiyla maddi-manevi her tiirlii ¢abay1 kapsarken,
dar anlamiyla tiretim faktorlerinden “i¢giicii” seklinde ifade edilebilir (Tabakoglu, 2008:
261). Genis anlamiyla — maddi ¢alismayla birlikte — ahlaki boyutlar1 da igine alirken,
insanin  kainattaki yerini tayin eder. Bu aslinda insanin yaraticiyr kabullenme
ameliyesiyle iliskilidir. Yani Islam’a gore yaratici tarafindan belirlenen buyruklara
uyarak maddi ¢abanin yaninda, manevi bir ¢abay1 da gostermekten ibarettir. Daha ¢ok

moral bir 6zellik tagimaktadir.

Islam iktisadi’nda iiretim faktorleri; mal, emek ve rizikodan ibarettir. Sermaye
buna tek basma dahil edilmemistir. Dolayisiyla emek, biitiin iiretim faktorlerinin temel
iticisi konumundadir. Yine bu baglamda piyasadaki liretimi olusturan “girisim”, sadece
fikri planda soyut bir emekle iiretime dahil olsa da — sermayeden farkli olarak — emek
ve riziko kapsamindadir. Islam, emegin maddi planda bu denli etkin olmasindan dolayzi,
ona manevi bir boyut da kazandirarak onu “ibadet” saymustir. Fakat buradaki olgi

yaraticinin belirledigi kistaslardir. Ayrica Islam’da emegin atil bir vaziyette tutulmas: da

*® “O (Rabb) ki yeri sizin icin bir dosek, gogii de bir bina yapti. Gokten su indirdi, onunla size rizik
olarak cesitli iiriinler ¢tkardr.”; “O size yeri boyun eger kildi. Haydi onun omuzlarinda (daglarinda,
tepelerinde) yiiriiyiin ve Allah'in rizkindan yeyin.”
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uygun gorilmemistir. Bireyin sorumlulugu 6l¢iisiinde kendisi ve ailesinin ihtiyag¢larmi
karsilamak igin ¢aligmasi kesin olarak emredilerek “farz” kabul edilmistir (Tabakoglu,

2007: 197).

Yukarida da deginildigi gibi Islam’da “sermaye”, iiretim faktdrleri arasinda yer
almamaktadir. Bunun en temel sebebi haksiz kazanglarin 6niine olabildigince gecme
cabasidir (Tabakoglu, 2008: 263). Ancak “sermaye”, emekle birlikte iiretim siirecine
dahil olursa bir mesruiyetten bahsedilebilir. Bu da =zaten atil sermayenin
degerlendirilmesi agisindan Onemlidir ve iiretime katki saglamaktadir. Aksi takdirde
zaten zekat ylikiimliiligl altina giren sermaye, her gecen yilla birlikte torpiilenecektir.
Ciinkii Islam’da zekat kesin bir sorumluluktur. Dolayisiyla da sermayenin emekle
birlikte iiretim siirecinde bulunmasi, atil durumda olmasindan daha ¢ok fayda
saglayacaktir. Ayrica faiz karsiligi sonucu alinan krediyle, kredi verenlere bagimli olma

durumuna gelme de engellenmis olur.

2.1.1. Emek ve Kesp

Emek, calisma kapsamindaki her tirli fiili ifade ederken; kesp, bu fiil
sonucundaki edinimi tanimlamakta ve daha ¢ok “kazan¢” anlamiyla karsilanmaktadir.
Yine emek, maddi bir olguya dayanirken; kesp, maddi ve manevi her tiirlii kazanimi
icine alir. Ornegin; bir konuyu anlamaya calisirken sarfedilen zihinsel ¢aba “emek”ken,
sonucunda elde edilen bilgi, bir “kesp”tir (Yenigeri, 2009: 15). Buradan emegin
gosterilen bir “irade” oldugunu soyleyebiliriz. Yani emegini iradi olarak bir yere sevk
eden ve onu idare eden insan, mezkur fiiliyle bir fayda olusturur. Buna sebep olmasi
hasebiyle ise kesbi iizerinde hak sahibi olur. Dolayisiyla da dnceden edinmesi haksiz
olan bir seyi, emekle elde ederek onun iizerinde tasarrufta bulunmaya istihkak kazanir.
Anlasilacagi iizere emek aslinda, kesbi mesrulastirma ameliyesinden ibarettir veya

tersten okunursa kazanimi “kesp” haline getirme islemidir.

Islam’daki emek anlayisi, kesple emek arasindaki iligkinin yaraticinin
buyruklarma gére diizenlenmesinden ibarettir. Islam kesbe, yaratici tarafindan vazedilen

mesru, helal yol ve yontemlerle ortaya konulan emek sonucunda sahip olunmasini ister
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(Kur’an, 2/172; 188)*'. Zaten insanin elde ettigi en biiyiik kesp, yaraticinin rizasmi
kazannmis olmaktir. Ciinkii Islam’a gore her tiirlii ticari ¢aba, insanimn yaratici tarafindan
imtihan edilmesi igin birer vasitadir (Kur’an, 8/28)*. insan da zaten, yaraticinin
buyruklar1 dogrultusunda hareket etmekle yiikiimliidir ve bu ayni zamanda onun

yaratilis gayesidir (Kur’an, 51/56)*.

Islam, emekle hem diinyevi hem de uhrevi (ahiretle ilgili) kesplerin edinimini
Oongoriir. Ona gore ticaret, maddi yonde bir getiri saglarken, yaraticinin buyruklarma
gore yapildiginda manevi yonlii, ahirete doniik bir kazang da saglamaktadir (Kur’an,
28/77)50. Bu sebeple de Islam’da emekle kastedilen asil maksat ibadete vesile olmasidir
ve oOnceligi budur. Kazan¢ saglama unsuru, maddi yonde bir itici gii¢ olustururken;
infak kavramiyla manevi merkezli bir ¢alisma ve emek sarfetme giidiisii de meydana
getirir. Birey emegiyle sadece kendi istek ve arzularimmi karsilamakla kalmaz, bunu
ihtiya¢ sahiplerine transfer ederek manevi bir tatmine de ulasir. Dolayisiyla Islam’da

kesp, emekle sadece maddi planda baglanmamustir. Igine manevi boyutu da alan genis

bir etki alanina sahiptir.

2.1.2. Emek ve Deger

“Emek” ve onun karsiligi olan “deger”, tarih boyunca farkli sekillerde
yorumlanmistir. Ornegin; kapitalizmin 6nemli savunucularindan Smith ve Ricardo,
emegi, degerin kaynagi olarak kabul etmisler ve miibadeledeki 6l¢iiniin emek olmasi
gerektigini ileri siirmiislerdir. Marx da, Smith ve Ricardo gibi degerin temel
belirleyicisinin emek oldugu goriisiindedir. Ancak aralarinda temel bir ayrim séz
konusudur. Bu, kapitalizmin sermaye gelirini mesru kabul ederken, komiinizmin ise
sadece emek gelirinin hakli oldugunu savunmasindan ileri gelmektedir (Tabakoglu,

2008: 263). Zaten Marx’in iktisadi diisiincesi ¢ikis noktasi itibariyle daha ¢ok

>

" “Ey iman edenler! Sizin icin rizik olarak verdiklerimizden temizlerinden yiyin.’
Mallarinizi aramzda karsuikly rizaya dayali olarak yapilan ticaret disinda batil yollarla yemeyin.

48

; “Ey iman edenler!

s

“Biliniz ki mallarimiz da cocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise
stiphesiz Allah katindadr.”

>

* “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.’

i

0 “Allah’in sana verdigi (maldan harcayip) ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma...’
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kapitalizm tenkidiyle olusturulmustur. Bu sebeple de kendisine has orijinal bir tarafi

oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir.

Islam diisiiniirlerinden ibn-i Haldun da, degerin kaynaginin emek oldugunu ileri
stirmiis ve emegi miilkiyetin merkezine yerlestirmistir (Tabakoglu, 2005b: 129). Fakat
bu anlayis kapitalist ve komiinist sistemlerden tamamen farklidir. Ciinkii Bati’da toplum
siifll bir sekilde algilanirken, Islam toplumlarinda bir biitiinliik algis1 s6z konusudur.
Dolayistyla da emek somiiriisii gibi bir olgu Islam toplumunda var olmamustir.
Miislimanlar arasinda gelir farklar1 olmakla birlikte bu, kesin ve mutlak bir ayrima
sebebiyet vermemis, sadece yardimlasma ve dayanigsmanin gelismesi i¢in bir vasita
sayllmistir. Ayrica bu yaraticinin insanlar i¢in hazirladigi bir imtihan olarak
nitelenmistir (Kur’an, 43/32; 6/165)°'. Bu sebeple de islam’mn 6ngdrdigi ekonomik
sistem ve emek kavrami, gerek ¢ikis noktasi gerekse de kurmayi planladigi sistemle

kapitalizm ve komiinizmden tamamen farklidir.

Her kim zerre kadar haywr islemisse onu gorecektir. Her kim, zerre kadar ser islemisse onu
gorecektir (Kur’an, 99/7-8).

Herkesin kazandigi haywr kendisine, yaptigi kotiiltigiin zarart yine kendisinedir (Kur’an, 2/286).

Dogrusu insana ¢alismasindan baska bir sey yoktur (Kur’an, 53/39).

Yukaridaki ayetlerde, emegin karsiliginda bir degerinin oldugu acik bir sekilde
vurgulanmaktadir. Bu ydniiyle Islam’daki emek anlayisi komiinizmden ayrilir. Yine
sermayenin emekten bagimsiz mutlak bir sekilde iiretime girerek, kazandirdig: faiz
gelirinin yasaklanmasiyla kapitalizmden de ayrilir. islam’da emek bizzat bir deger
tasirken; sermaye, emek olmadan bir deger olarak ifade edilebilme hakkma sahip
degildir. Ancak ikisinin birlikte {iretime dahil oldugu bir emek — sermaye ortakligindan
bahsetmek miimkiindiir. Islam’da “mudaraba” denilen bu hususla edinilen sermaye
getirisi mesru kabul edilmistir (Affane, 2012: 275). Ayrica Kur’an’da Necm Saresi’nin
39. ayetinde gecen “Dogrusu insana ¢alismasindan baska bir sey yoktur” ifadesi

manevi planda insanmn sadece fiile gecirebildigi seylerle elde edebilecegi bir kespten

Y “Insanlar: derecelendirdik ki, birbirleriyle is gorsiinler” ; “Allah sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, size
verdigi seylerle sizi imtihan etmek i¢in derecelendirendir.”
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bahseder. Dolayisiyla yapmadiklarina sahip degildir. (Yazir, 1992d: 322). Bu maddi
calisma agisindan diisiiniildiiglinde, farklt emeklere farkli degerlerin verilebilecegi
seklinde de anlasilabilir. Ciinkii kesp ¢aligmaya baglh oldugundan, farkli emekler farkli
kespleri netice vermektedir. Bu sebeple de Islam’da emekler boyutlarina gére farkl

degerlerle derecelendirilebilir.

2.1.3. Emek ve Uretim

Islam, bizzat Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimse elinin emeginden daha haywl bir
taam yememigtir” (Canan, 1994j: 304) seklindeki ifadeleriyle emege biiyiikk bir 6nem
atfetmektedir. Uretim, emegin bir neticesi oldugu icin, “girisim” de bu kapsamda ele
almabilir. Dolayisiyla “iiretim” ya da daha genel ifadesiyle “girisimde bulunmak™ da,
emek faktoriiniin sonucu dahilindedir. Bu sebeple biiyiik bir isletmeyi idare eden
yoneticisinden veya isletme sahibinden, isletmenin en alt pozisyonunda calisan
temizlik¢isine kadar her biri emek sahibidir. Yani milyar dolarlik isletmeleri yoneten
patronlarla, kendi tezgahin1 idare eden esnaf arasinda emek sahibi olmak agisindan
hicbir fark yoktur. Her biri emegi karsiliginda farkl ticretler alan isci statiistindedirler.
Ciinkii énceden de belirttigimiz iizere islam’da emek ve sermaye sahipleri arasinda
“kutuplasma” olusturarak, birbirinden tamamen kopuk siniflar meydana getirecek bir
sistem bulunmamaktadir. Her biri — sermaye ve emek sahipleri — yaraticinin onlara
bahsettigi emek ve sermaye gibi faktorleri idare ve sevk eden emanetgiler olarak kabul

edilmektedir (Kur’an, 24/42)%.

Uretime yonelik emek sarfetme, Islam’a gore ibadet sayilmaktadir. Hatta Hz.
Peygamber, kisinin ailesini ge¢indirmek i¢in iiretimde bulunmasimi, biiyiik ibadetlerden
sayilan cihat, gece namazi ve nafile orucla denk tutmustur (Tabakoglu, 2005b: 128).
Bununla, Islam’m emek ve iiretim arasinda giiclii bir bag kurmaya calistigini
sOyleyebiliriz. Hatta emegin {iretime dahil olmasi ibadet sayilirken; sermayenin,
emekten bagimsiz bir sekilde tiretime katilmasi ise “hurmet-i riba (faiz yasagy)” adi

altmda yasaklanmistr (Kur’an, 2/278)°°. Birgok amaci olmakla birlikte faizin

%2 “Géklerin ve yerin miilkii Allah'dur...”

%3 “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve artik faizin pesini birakin, eger gercekten miiminler iseniz.”
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yasaklanmasindaki temel sebeplerden biri, sermaye sahibi bireylerin emeklerini
kullanmadan yasamalarmi engellemek oldugu diisiiniilebilir. Yani islam, faiz yasagiyla
emek ve liretim arasindaki gli¢lii baga zarar verilmesini 6nlemek ister. Emek ve iiretim

arasindaki iligkiyi, kazancin mesruiyeti i¢in sart kosar.

Islam’da, kisinin emegini kullanabilir durumdayken dilenmesi haram kabul
edilmis; emegi katmadan sirf sermaye geliriyle kazang saglamaya vesile olan faiz
yasaklanmistir (Canan, 1994i: 417, 418). Ayrica Hz. Peygamber, dilenmekten
korunmak i¢in ¢alismayi, “Allah yolunda bulunma” olarak nitelemistir (Uner, 2007: 12).
Yine bir hadisinde Hz. Peygamber “Kisinin iplerini alip daga gitmesi, oradan sirtinda
bir deste odun getirip satmasi, onun igin, insanlara gidip dilenmesinden daha
haywrhdir. Insanlar istedigini verseler de vermeseler de” (Canan, 1994i: 408) seklinde
salik vererek, agir c¢alisma sartlar1 altinda dahi olsa baskalarma yiik olunmamasi

gerektigini ifade etmistir.

Sonug olarak, buraya kadar anlatilanlardan hareketle denilebilir ki; islam’da
“emek” kavrami, iiretimdeki temel unsur olarak kabul edilmistir. Sermaye, tiretime her
ne kadar emekle birlikte dahil olarak bir mesruiyet kazansa da (mudaraba gibi),
belirleyici unsur emektir. Sermaye, mesru hiiviyetini ancak onunla kazanabilir. Ayrica
emegini kullanabilecek durumda olanlar i¢in emeklerini kullanmalar1 esastir. Bu
kimseler i¢in dilencilik yasaklanmistir. Yani ister zengin olsun, ister muhtag bir kimse

olsun iiretime katilabilmesi i¢in “emek” temel sart olarak kabul edilmektedir.

2.1.4. Emek ve Ozel Miilkiyet

Kur’an’da gegen “Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin miilkiyeti sadece
Allah'a aittir. O, diledigini yaratir. Allah, her seye kadirdir.” (Kur’an, 5/17) ayetinin
isaretiyle Islam’a gore tiim varlik yaratici olan Allah’a aittir. Dolayisiyla insanlarm
edindigi miilkiyet sadece bir emanetcilikten ibarettir. Bu ise miilkiin, yaraticinin
buyruklarina gore kullanilmasi ve zimmete gegirilmesidir. Ornegin; islam’da faiz geliri,
hirsizlik ya da malin haksiz olarak elde edilmeye c¢aligilmasi kesinlikle yasaklanmistir.

Bu yollarla kazanmilan tiim varlik gayr-i mesru kabul edilmistir. Ancak insanin
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tasarrufuna izin verilen kisim helal kilinmis ve onlarm istifadesine sunulmustur (Kur’an,

57/7)>.

Islam’da bireyin emegini kullanarak edindigi maddi varlik ve edinme siireci
kutsal kabul edilmistir. Hatta mal varligin1 korumak ugrunda 6len Miisliiman, sehit
olarak nitelenmistir. Hz. Peygamber bir hadisinde bunu “Kim malini miidafaa sirasinda

oldiiriiliirse sehittir...." (Canan, 1994b: 178) seklinde ifade etmistir.

Emek olmaksizin miilk edinme bazi durumlarda mesru kabul edilmis ve bu da
Islam’n dngordiigii sekilde bir diizenlemeye tabi tutulmustur. Mirasin intikal etmesi,
sadaka, zekat, hediye kabul edilmesi ve ganimet bunlar arasinda sayilabilir. Ornegin;

miras konusunda Kur’an’da gegen ayetlerde agik ibareler bulunmaktadir:

Ana, baba ve akrabalarin miras olarak biraktiklarinda erkeklerin hissesi vardir. Kadinlarin da
ana, baba ve akrabalarin biraktiklarinda hisseleri vardir. Bunlar, az olsun ¢ok olsun, farz
kilinmug bir hissedir. Paylasma sirasinda akrabalar, oksiizler, yoksullar hazir bulunurlarsa,
onlara da bir sey verin ve onlara giizelce sizler soyleyerek goniillerini alin. (Kur’an, 4 /7, 8).

Bu ve benzeri ayetler mirasin mesruiyetine isaret ederken, bazi kimselerin de bu
miilk tizerindeki haklarini tayin etmektedir. Diger bir miilk edinme yolu olan ganimet
ise terim olarak, daha ¢ok savasta ele gecen mallar hakkinda kullanilir. Bunlar da Islam
tarafindan belirli sartlar altinda Miisliimanlarin miilk edinme yollarindan biri olarak
kabul edilmistir. Ayrmtilar1 Islam hukuku ile ilgili kitaplarda mevcuttur. Kur’an’da
“Sunu da biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz her hangi bir seyden beste biri mutlaka
Allah i¢indir. O da peygambere ve ona yakinligr olanlara, yetimlere, miskinlere ve
yolda kalmislara aittir.”” (Kur’an, 8 /41) seklinde ifade edilen ayet, ganimetin

mesruluguna isaret etmektedir.

Yoksullarin zekattan elde ettikleri gelirler, hediye alinmasi ve =zaruret
durumunda bagis kabul edilmesi de helal olarak kabul edilen milk edinme
yollarindandir. Ornegin; Hz. Peygamber “Hediyelesin, ciinkii hediye sevgiyi artirir,
kalpteki koti hisleri giderir.” (Canan, 1994k: 162) seklindeki hadisiyle hediyelesmeyi

tesvik etmistir. Yine daha 6nceden de belirtildigi iizere zekat geliri, Islam’ca tayin

> “Allah'a ve Resuliine iman edin. Sizi hikim kildigi, sizin yonetiminize verdigi seylerden harcaymn.
Sizden, inanan ve harcayanlar igin biiyiik miikafat vardir.”
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edilen kisiler i¢in helal kabul edilmistir (Kur’an, 2/43, 110, 177, 215, 263, 264, 267,
273). Buna karsilik Islam’da; somiirii, istismar, zuliim, karaborsa, ihtikar, stok¢uluk,
tefecilik, faiz, riigvet, hirsizlik, gasp gibi yollarla elde edilen tiim mal varhigi da gayr-i
mesru kabul edilmistir (Turgay, 2006: 95-113).

Ozet olarak Islam’daki emek ve miilk edinme iliskisi; yaratici, fert ve toplum
arasinda kurulmus bir dengeye dayanir. Buna gore miilk yani tiim maddi varlik,
yaraticinindir. Fertler bunlar lizerinde O’nun diledigi kadar ve istedigi sekilde tasarruf
sahibidir. Bireyin miilk edinme hakki, toplumun diger fertlerinin haklariyla ve
yaraticinin buyruklar1 ile ¢evrilidir. Bunlarin hepsi yine yaraticit tarafindan tespit
edilmistir. Basibosluk s6z konusu degildir. Insan, varlik ediniminde irade sahibi oldugu

kadar, tiim fiillerinin de sorumlusudur. Bu iliski ise Islam’la insanlara bildirilmistir.

2.1.5. Emek ve Sermaye

Islam’a gore iiretim ve gelir; emek, mal ve riziko’dan meydana gelir (Tabakoglu,
2008: 265). Sermaye bu kapsama tek basina dahil edilmez. Sermaye ancak risk
istlendiginde ve/veya bilgi, yetenek, diisiinsel ve bedensel bir caba ile birlestiginde,
yani emekle ortak hareket ettiginde bir mesruiyet kazanabilir. Aksi takdirde, sermaye
geliri Islam’a gore hos goriilmez. Ciinkii bununla faize dahil olmus sayilir. Zira faiz,
rizikodan ve emek sarf etmekten kagarak, belirli bir gelirin hedeflenmesinden ibarettir

(Erdogdu, 1994: 44). Bu ise Islam’m 6ziine kesinlikle terstir.

Islam’da faiz gelirinin yasaklanmis1 aslinda emek ve sermaye biitiinliigiinii
korumak i¢indir. Aksi takdirde, biiylik sermaye sahipleri bu yolla giderek daha fazla
biiyiirken, elinde emeginden baska sermayesi bulunmayan kesim yerinde saymis olur.
Dolayisiyla da zenginle yoksul arasindaki ugurum giderek daha da biiyiir. Ayrica tiretim
araclarmma, emek sahiplerinin ulasimi engellenmis olur. Yani emek bir biitiin olarak,
hi¢bir zaman iiretim araclarmna sahip olacak kadar biiyiik bir girisimde bulunamaz. Bu
belki zihinsel emek, ilgi ¢ekici bir bulus ya da farkli sebeplerle bir takim fertler icin
gecerli olabilirse de; bu durumu toplumun geneline indirgemek dogru olmaz. Ciinkii
kapitalist diizende asagidan emek sahiplerinden, yukaridaki sermaye sahiplerine dogru
bir gecis, kolay degildir. Her ne kadar herkes i¢in zenginlik vadeden bir sistem olsa da,

bu yine toplumun bazi kesimlerine miinhasirdir. Iste Islam bu sebeple, emek ve sermaye
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arasindaki ucurumu kapamak i¢in faizi yasaklayarak, miilkiyeti tabana yayma

gayesindedir.

Islam’daki zekat uygulamasiyla, sermayenin siirekli olarak iiretim siirecinde
tutulmas1 amaglanmaktadir. Daha 6nce de kaynaklariyla belirtildigi tizere zekat, belirli
bir mal varligina sahip Miisliimanlar i¢in, kesin olarak yapilmasi gereken bir ibadettir.
Bununla alt gelir gruplarma dogru yapilan sermaye transferiyle, onlarin da tiretim
stirecine dahil olmas1 saglanir. Ancak liretim araci olan sermaye, zekat kapsaminda
degildir. Dolayisiyla zekatin hedefinde atil sermaye vardir ve emegin, siirekli olarak

isletilmesi amaglanmaktadir (Tabakoglu, 1986: 92).

Batr’daki siniflagmanin ve bu siniflar arasindaki miicadelenin sebebi, emek —
sermaye arasindaki iliskinin dengesizliginden kaynaklanmaktadir. Buna gore, sermaye
sahipleri, emek sahiplerini somiirmektedir ve zengin kesim giderek daha da
zenginlesirken, emek sahipleri ise oldugu yerde kalmaktadir. Iki kesim arasindaki bu
fark, ya yoksullugun giderilmesiyle halledilebilir ki, kapitalizm bunu basarabilmis
degildir (veya bunu yapmayi istememektedir). Ya da komiinizmde oldugu gibi sermaye
sahiplerinin mallarini ellerinden alip, onlar1 asag1 tabakalara indirmekle giderilebilir.
Bunun da ¢ok saglikli bir ¢6ziim olmadig: tarihi tecriibelerle sabittir. Tabi Ki bu sorun
gibi bu iki ¢dziim de, Bat1 iktisadi nazariyesine aittir. Islam bu sorunu, ona neden olan
faktorleri engelleyerek ta isin basinda ¢dzer. Ornegin; insanlarin dogustan kaynaklanan
Ozelliklerinin onlara sundugu farkli imkanlar1 yadsimaz. Yani bir takim insanlarin bazi
kabiliyet ve imkanlarindan Gtiirii — ticari zeka, zengin bir aileye mensup olma vb. — daha
fazla ekonomik fayda saglayabilecegi olasiligmi kabul eder (Esref Efendizade: 1964:
27-28). Fakat zengin olan bu kimselere de, zekat yikiimliligiinii getirerek yoksullara
dogru bir kaynak transferi saglar. Dolayisiyla da sadece emek sahibi olan yoksul
kesimin, sermayenin baskisi altinda kalmasmi engelleyerek, farkli gelir gruplari
arasinda bir denge ve sosyo-ekonomik adalet 6rnegi sergiler. Bunu da emek — sermaye

arasinda hassas bir denge kurarak olusturur.

Buraya kadar anlatilanlar1 toparlayacak olursak; Islam’da sermayenin, emekle
birlesimi ve ortak hareket etmesi esastir. Dolayisiyla da emek faktoriinden bagimsiz bir
sermaye olusumundan bahsetmek miimkiin degildir. Bu sebeple de faiz yasaklanmistir.

Yine sermayenin atilliinin Onlenmesi ve yoksul kesime bir Olgiide girigim
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yapabilmeleri i¢in kaynak tahsis edilebilmesi; kesin bir hiikkiim olarak konulan zekatla
gerceklesir. Bu Islam’da emege verilen 6nemi gostermektedir. Ciinkii iiretim araglarinin
yani ¢aligan sermayenin zekat1 verilmezken, duragan sermaye zekata tabidir. Tiim

bunlar, Islam’daki emek — sermaye arasindaki biitiinliige isaret eder.

2.2. ISCI — ISVEREN ILiSKILERi

2.2.1. s ve Calismanin Degeri

Islam, ¢alismay1 ibadet olarak tanimlayarak aslinda ona ne kadar biiyiik bir
anlam yiikledigini de vurgulamaktadir (Nursi, 1996b: 21). Ciinkii islam’a gore insanin
yaratilis gayesi, yaratictya iman edip, ibadet etmektir (Kur’an, 51/56)°>. Dolayisiyla da
“caliyma” kavrami, yaratilis gayesini olusturan “ibadet” unsuru iginde degerlendirilerek

kendisine biiytlik bir 6nem verilmistir.

Islam, bir toplumdaki sanayi, ziraat, ticaret vb. gibi is alanlarmnin, bu is kollarmi
yiriitmeye uygun ve miisait bireyler tarafindan yerine getirilmesini “farz-: kifaye”
olarak tanimlamustir®®. Hatta toplumda bunlar1 yerine getirecek kimse olmadig: takdirde
bu, onlarin tizerine “farz-1 ayn” olarak kabul edilir. Ciinkii toplumun temel ihtiyaglarini
karsilayacak faaliyetlerini yerine getirmemesi durumunda, anarsi ortaminin dogmasina
sebep olunmasmdan korkulur (Oztiirk, 1986: 29; Bilmen, 1996: 58)°’. Bu sebeple de
toplum refahi igin, fertlerin emeklerini kullanmalar1 yoniinde bir yaptirim séz konusu

olmustur.

Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 ¢alismaya tesvik etmis, fakat bu arada ahireti de
unutmamalar1 gerektigini salik vermistir. Bunu bir hadisinde “Hi¢ o6lmeyecegini
zanneden kisi gibi (diinya igin) ¢alis, yarin éleceginden korkan kimse gibi de (diinyaya
baglanmaktan) kagin.” (Canan, 1994j: 295) seklinde aciklamistir. Dolayisiyla Islam,
emegin siirekli olarak hareket halinde olmasini ister. Onu atilliktan kurtarma gayesi

giider. Ayrica bu prensibiyle diinya ve ahiret arasinda da bir denge kurar. Bu, onu

*® “Ben cinleri ve insanlar: ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”
%% Farz-1 Kifaye: Miisliimanlarm bir kisminin yapmasiyla diger Miisliimanlarin iizerinden kalkan farz.

> Farz-1 Ayn: Kesin olarak yapilmast istenen farz.
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Hiristiyanlik ve Yahudilik’ten de ayiran kendine 6zgii dnemli bir 6zelligidir. Armagan
bu iliskiyi “Hiristiyanlik ve Yahudilikten farkli olarak Islam Dini, madde ile mana,
modern felsefi tabir ile, ‘immananz’ ile ‘transandans’, yani ‘mekniyyet’ ile
‘miitealiyyet’ arasinda bir gerilim temin etimis ‘diial zitlari’1 telif etmeye memur bir din

olarak kabul edilebilir.” (Armagan, 1996: 58) seklindeki sdzleriyle ifade eder.

Kur’an’da gegen “Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret
yurdunu gézet, ama diinyadan da nasibini unutma....” (Kur’an, 28/77) ayeti de, Hz.
Peygamber’in ifadelerine paralel olarak, insanlara ahiret i¢in c¢aligmakla birlikte
diinyaya ait kazanimlarin1 da terk etmemeleri konusunda salik vermektedir. Yine bagka
bir ayette, “/nsanlardan: ‘Rabbimiz! Bize diinyada ver’ divenler vardir. Oylesine
ahirette bir pay yoktur. ‘Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver, atesin
azabindan koru’ diyenler vardir. Iste onlara kazanclarindan otiirii karsilik vardir.”

(Kur’an, 2/200-202) denilerek, diinya — ahiret dengesini saglamakla birlikte ¢alismaya

tesvik vardir.

Calismanin ibadet olarak kabul edilmesi, bu olguyu meydana getiren taraflara da
ciddi bir sorumluluk yiiklemekte; islam’a gore bununla is¢i ve isveren arasinda nemli
bir iliski dogmaktadir. Bu calisma iliskisi, yaratilisin gayelerinden biri olan ibadet
kapsaminda ele alindigindan, iizerinde onemle durulmaktadir. Ayrica hem yaratilis
gayesine baktig1 gibi, hem de bireyler arasindaki bir olaydan dogmasmdan dolay1 “kul
hakkini gézetme” sorumlulugunu da taraflara yiiklemektedir. Ornegin; Hz. Peygamber
bir hadisinde “Iscive iicretini, teri kurumadan oénce veriniz” (Canan, 1994l: 304)

buyurarak kul hakkinin gozetilmesine isaret etmektedir.

2.2.2. isboliimii

Insanlarm dogustan farkli kabiliyet ve yeteneklerinin bulunmasi sebebiyle her
birey, ihtiyaclarini karsilamak igin toplumun diger fertlerine karst muhtagtir. Ancak her
bireyin kendisine bahsedilen kabiliyeti isletmesi ve fertlerin birbirlerinden istifadesi ile
toplum ayakta kalabilir. Yukarida da bahsedildigi iizere, Islam’da toplumun temel is ve
gorevlerini yerine getirmesini saglayacak faaliyetler, bunlar1 yapabilecek kabiliyette

olanlar tlizerine bir farzdw. Yani kesin olarak yerine getirilmesi gereken bir

76



yiikiimliiliiktiir. Dolayistyla da Islam’da isbdliimii, toplum hayatmin biitiin ihtiyaclarmin

giderilmesi agisindan bir zorunluluk olarak tanimlanmaktadir (Karaman, 1981: 33).

Insanlarin emekleri agisindan farkli is kollarinda ¢alisarak, farkli maddi
kazanimlar edinmeleri, Bati’da aralarinda derin ug¢urumlar bulunan siniflar1 ortaya
¢ikarirken; Islam toplumlarmda bu, - Batili anlamda - higbir zaman goriilmemistir
(Tabakoglu, 1986: 81). Kur’an’da geg¢en “Allah, rizik yéniinden bir kisminizi
digerlerinden iistiin kildi....” (Kur’an, 16/71) seklindeki ayet, iktisadi anlamda fertler
arasindaki farkliliga isaret eder. Fakat bunun ekonomik canlilia neden olmasi sebebiyle
yaratict tarafindan olusturuldugunu yine Kur’an’daki “Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik. Birbirlerine islerini gordiirsiinler diye biz
onlarin bir kismint digerlerinden derecelerle iistiin kildik...” (Kur’an, 43/32) ayeti
acikca ifade eder. Ayrica Kur’an, bu maddi derecelendirmenin, yaratici tarafindan
olusturulmus bir imtihan vesilesi oldugunu da haber verir (Kur’an, 6/165)°®. Dolayisiyla
Islam, isbdliimiiniin zorunluluguna isaret ederken, onu higbir zaman sosyo-ekonomik
dengeyi bozacak bir sekilde algilamamis ve uygulamalariyla olumsuz bir sekil

almasinin 6niine ge¢mistir.

Islam, smifsiz bir toplumu benimsemekle birlikte, isbdliimiiniin ve iktisadi
farkliliklarin varligmi kabul ederek; aslinda farkli emeklerin farkli iicretlerinin
olabilecegini de miimkiin gérmektedir. Ciinkii O, isboliimiinii ortadan kaldirmay1 ya da
emegin derecelendirilerek farkl iicretler alabilmesini dnlemeye calismaz (Tabakoglu,
2008: 260). Dolayistyla da yaratilis geregi bireylere farkli yeteneklerin bahsedildiginin
bilincinde olarak emegi koreltmek istemez. Bu sebeple de Islam’m kendisine ait
isboliimii tanimiyla, emege hakki olan ticreti vererek — daha 6nce de bahsedildigi tizere
— “miilk edinme ve miras birakma hakki’yla birlikte fert icin bir itici gii¢ olusturarak,

ekonomik canliliga katki saglamaya ¢alistig1 diisiiniilebilir.

58 s - . . . e .. ..
Sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, size verdigi seylerde, sizi denemek igin, kiminizi kiminizden

derecelerle tistiin kilan O'dur....”
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2.2.3. Islam’da isci ve Isveren

2.2.3.1. Tsci Kavram

Islam’m tanimladig1 is¢i kavrami, ¢agdas iktisat nazariyesinin algiladig isci
kavramindan daha farklidir. Isci, kelime olarak Islam’da “ecir” seklinde adlandirilir ve
belirli bir iicret karsihiginda emegini kiralayan kisi olarak tanimlanir. Dolayisiyla
Islam’daki tarifiyle isci; bir sofor, coban, insaatta ¢alisan kisi olabilecegi gibi doktor,
O0gretmen, miithendis, hatta devlet baskani bile olabilir. Ciinkii bu bireylerin her biri
belirli bir iicret karsiliinda bedensel ve zihinsel emeklerini istthdam etmektedirler

(Tabakoglu, 2005b: 129).

Islam’da is¢i kavramu “Ecir-i Miisterek” ve “Ecir-i Has” olmak iizere iki
kisimda ele alinir. “Ecir-i Miisterek” emegi karsiliginda iicret talep eden berber, terzi,
herkes i¢in is yapan doktor, avukat, mithendis, mali miisavir gibi meslek gruplarini igine
alir. Ayrica bu kisma mudaraba (emek — sermaye ortakligl) ve muzaraa (emek — toprak
ortaklig1) kapsamindaki emek sahipleri de dahildir. “Ecir-i Has” ise daha ¢ok bir kisi
veya kurum i¢in calisan is¢i anlamma gelmektedir. Bunlarin iicreti, yaptigir is
karsiliginda ticret alan “Ecir-i Miisterekten farkli olarak gilinliik, haftalik ya da aylik
olarak belirlenebilir (Tabakoglu, 1986: 85). Dolayisiyla Islam’mn ongordiigii isci

kavrami, ¢cagdas is¢i kavramindan daha kapsamlidir.

Islam’da is¢i ve isveren arasinda, onlar1 birbirinden tamamen kopararak farkli
smiflarin bireyleri haline getirecek bir ayrim s6z konusu degildir. Ornegin; “Ecir-i
Miisterek” kapsaminda bir terzi, emegini kiraya vererek bir igs¢i mesabesinde iken,
yanmda yardime1 olacak bir is¢i ¢alistirmasiyla ayn1 zamanda da bir igverendir. Ya da
“Ecir-i Has” a dahil olan bir fabrikada is¢i olarak calisan birey, emegi karsiliginda
isletmeden {licret yerine iiretimden gelir ve pay aliyorsa bu baglamda onun i¢in is¢ilik
yaninda isverenlik de s6z konusu olur (Karaman, 1012: 388). Bu iligskiyi Tabakoglu su
sekilde agiklar:

Is¢i — isveren iligkileri mutlak degil nisbi iliskilerdir yani bir kisi aym anda hem is¢i hem de
isveren olabilir. Bu temel olgu Islam toplumlarinda sadece emegiyle gecinen, Batidakine
benzer bir ‘igci sinifi 'min dogmasim onlemistir. Sadece emegiyle ise baslayan bir kimsenin, bir
miiddet sonra sermaye sahibi olmasinin oniinde hicbir engel yoktur. Yine oézel miilkiyetin
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yayginlasmasini ve sermayenin belli ellerde toplanmamasini saglar. Boylece miilk sahibi
olanlarla olmayanlar ayrimi ve dolayistyla bu ayrinun tabii bir sonucu olan sosyal siniflasma
ortaya ¢tkmaz (Tabakoglu, 2008: 261).

Emegin Bati’daki gibi iiretim araglarina sahip olma ihtimalini engelleyen
faktorler, daha dnce de agiklandig1 iizere, biiyiik dlciide Islam’daki zekat uygulamasi ve
faizin yasaklanmasi ile ortadan kaldirilmistir. Zekat, varlikli kesimden yoksul kesime
dogru bir fon transferi saglarken; ayn1 zamanda bu yoksul kesimin girisimde bulunmasi
i¢in de bir yatirim firsatidir. Ayrica faizin yasak olusuyla da sermaye sahiplerinin, emek
olmadan sahip olduklar1 sermayeyi biiylitmelerine imkan yoktur. Bu aynm1 zamanda da
emekle sermaye arasinda bir denge kurulmasini saglamaya ve olasi bir catismayi
Oonlemeye doniiktiir. Bunun {izerine zekat da, duragan varliklar iizerine % 2,5’luk bir
gider olusturdugundan sermayenin, emek aleyhinde biiyiimesi islam’da sz konusu
degildir. Dolayisiyla is¢i — isveren arasmda bir homojenlik s6z konusudur. Islam, bunlar

arasina geg¢ilmez setler ormemis, aksine bir birliktelik temin etmeye ¢alismistir.

2.2.3.2. Isveren Kavram

Isveren kavrami, Islam fikhi literatiiriinde “Miistecir” ya da “Sahibu’l Amel”
olarak adlandirilir. Buna gore is¢iden sonra akdin diger tarafini olusturan kisidir. Gergek
veya tiizel kisilige sahip olabilen igveren, iicret karsiliginda isci ¢alistiran ya da bir isi
gordiiren kimse anlamina gelir (Bardakoglu, 1986: 196). Daha 6nce de bahsedildigi
tizere, iki grup is¢i tlirtinden biri olan “Ecir-i Miisterek” kapsaminda emegi karsiliginda
iicret alan birey, bir is¢iyken; yaninda ayrica bir is¢i calistirmasiyla ayni anda isveren de
olabilmektedir. Dolayisiyla Islam’da isci ve isveren kavramlar1 arasinda ¢ok sert mutlak
ayrimlar yoktur. Aksine nispi olarak bir farklilik s6z konusudur. Bu da daha ¢ok hak ve

gorevlerin belirlenmesi adinadir.

Islam, isvereni belirledigi kurallarla bir takim sorumluluklar altinda bulundurur.
Dolayisiyla bireyin, iicret karsiliginda kiraladigi emegi istedigi gibi istihdam etme hakk1
yoktur. Isverenin, yaraticinm buyruklari altinda iiretimde bulunmakla yiikiimlii olmas,
ayni zamanda onun istithdam ettigi emek giicliniin kullanimin1 da diizenler. Her seyden
Once igverenin, ig¢isiyle bir akit yapmasmni 6ngoriir. Bu, iKi taraf arasinda adalete dayali

bir is yapilmasini saglar. Ayrica esit sartlarla yan yana gelmesine yardimei olur. Aksi
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takdirde biiylik sermaye sahibi igverenin, sadece emek sahibi olan isgisiyle adil bir
diizen i¢inde bulunmasi pek miimkiin olmaz. Zaten bunun bir delili olarak tarihin hemen
hemen biitiin donemlerinde, emek somiiriisiinden sikayet edilmistir (Tabakoglu, 2008:
266-268). Bu sebeple de daha once ¢ok defalar agiklandigi {izere, insanlar arasinda adil
bir diizen 6ngdren Islam’mn, isvereni isciyle kars1 karsiya getirecek bir diizene neden
olmas1 ve bunu desteklemesi beklenemez. Islam, ticarete bir ibadet suuruyla bakan ve
bu kapsamdaki is, hak ve yiikiimliilikkleri yine ibadet diisiincesi i¢inde degerlendiren bir

igveren tanimi yapar.

2.2.4. Is Akdi

Islam hukukunda esyanin kullanimi ile ilgili olarak yapilmasi gerekenler “Kira
Akdi”, insanm c¢alismasi ile ilgili diizenlemeler ise “s Akdi” bashklar1 altinda
incelenmis; ayrica her iki akit cesidi de “care Akdi” adi altinda toplanarak bir
sistematige baglanmistir. Bu ayrimin temel sebebi, is¢i ve igveren arasindaki hak ve
sorumluluklarin, esyaya ait diizenlemelerden cok farkli olmasindan kaynaklanir. Fakat
“Icare Akdi” icerisinde ele almmasindan dolay1 “Is 4kdi” de, aynen “Kira Akdi” gibi bir
mantiga sahiptir. Yani Islam hukukunda “esya sahibinin, kiraladigi nesnenin tiim
menfaatlerini kiractya birakmast” diisiincesi, “kira akdi’nin temelini olusturdugu gibi;
“iscinin de iicret karsiliginda emegini isverene tahsiS etmesi” ayni mantigin alt
yapisidir. Bu sebeple “Is Akdi’ni, “Esya Akdi’ne atifla “emek sahibi is¢inin, iicret
karsiligr is gormesi iizerine kurulu akittir’ seklinde tanimlamak miimkiindiir

(Bardakoglu, 1986: 190).

Islam hukukunda esya ve hayvan kiralanabilecegi gibi insan emeginin de
kiralanmas1 — yukaridaki tanimda gegtigi lizere — miimkiindiir ve buna daha 6zel bir
tanimlamada “Icare-i Ademi” adi verilir. Kurulan “Is Akdi”nde emegini kiralayan kisiye
ise “ecir” denilir (Karaman, 2012: 183). Ayrica akdin gecerli olabilmesi igin, Islam’a
gore belirli sartlar1 tasimasi gerekir. Buna gore isin mahiyeti, calisma siiresi ve licreti
onceden belirlenmeli; is¢i ve isverenin bu sézlesme i¢in temsilcilerine, kendilerini
temsil yetkisi tanimalar1 ve sozlesmeyi hi¢bir bask: altinda kalmadan hiir iradeleriyle
kabul etmeleri gerekir. Aksi takdirde Islam’a gore gecerli bir akit yerine getirilmis
olmayacaktir (Tabakoglu, 2008: 268).
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“Is Akdi” tanimindan da anlagilacag iizere, giiniimiizdeki kavramiyla bir “is ve
calisma sozlesmesi” gibidir. Tabi ki bunda esas olan, modern hukuk kurallar1 degil;

Islam’a gore yaratic1 tarafindan belirlenen buyruklardir.

2.2.4.1. Is Akdinin Meydana Gelme Sartlar

Is akdinin gecerli olabilmesi igin yukarida da belirtildigi iizere oncelikle
yapilacak isin belirlenmis olmas1 gerekir. Is¢inin ise baslamadan once yapacagi is
hakkinda bilgi sahibi olmasi, onun en dogal hakkidir. Aksi takdirde ise basladiginda
beklentilerini karsilamayacak bir isle yiiz ylize gelmesi durumu s6z konusu olabilir ki;
bu, bireyin hiir iradesini kisitlayic1 yonde bir etki yapar. Boylelikle de, anlagmazliklara
zemin hazirlamis olur. Islam’a gére de bdyle bir sdzlesme kesinlikle gecersiz sayilarak,
fasit kabul edilmistir. Ayrica isin, igs¢iye bildirilmesinden kasit sadece isim olarak bir
bilgilendirme de degildir. Bununla kastedilen, yapilacak isin mahiyetiyle de ilgilidir.
Yani isin siiresi ve miktar1 da acik¢a beyan edilmelidir. Emek sahibi bireyin yapacagi
isle ilgili tam bilgi sahibi olmasi, Islam’a gore “Is Akdi’nin olmazsa olmaz sartlarindan

biridir (Dondiiren, 1986: 374).

Islam’a gore gecerli sayilabilecek bir is akdinin ikinci sart1, is dncesinde iicretin
is¢iye bildirilmesidir. Bunda da temel amag, is ve isin mahiyetinin emek sahibine
bildirilmesindeki amagla aynidir. Yani is yapilmaya baslandiktan sonra veya is sonunda
ortaya c¢ikabilecek sorunlar1 onlemek. Ana maslahat bu olmakla birlikte, her seyde
oldugu gibi bunda da nihai gaye, aslinda yaraticinin Islam’la insanlara bildirdigi sartlar1

saglamaktir.

Ucretin, is dncesinde isciye bildirilmesi konusunda Hz. Peygamber “Is¢i tutan
kimse, verecegi iicreti is¢iye onceden bildirsin” (Canan, 1994d: 440) buyurmustur.
Dolayistyla bu akdin sartlarindan biridir. Ayrica Islam alimleri, iicretin belirli bir takim
ozellikleri tasimasi gerektigini de Islam’in kaynaklarindan ¢ikarmislar ve eserlerinde

bunlar1 bildirmislerdir.

Ucret, dncelikle kiymet tasiyan ve belirli bir mal olmalidir. Ornegin; isveren,
emek sahibi isciyi, yiyecek masraflar1 karsiliginda tutacak olsa; bu, Islam’a gore uygun

goriilmeyen ve caiz olmayan bir i akdi olur. Ciinkii yiyecegin ne biiyiikliikte bir
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masrafa yol acacagi kesin degildir. Dolayisiyla miktar belli olmadigindan, ticret de
onceden bilinememis olur. Ucretin ikinci 6zelligi de “ma kudunaleyh cinsinden bir
menfaatinin olmamasi”dir. Yani, hizmetin hizmet karsiliginda; bir binek hayvani
kiralamanin, yine baska bir binege binme karsiliginda; ziraatin ziraat karsiligida ticret
olarak belirlenmesi gibi. Bu Hanefi Mezhebi’ne gore faizden baska bir sey degildir.
Ciinkii boyle bir akdin yapildig1 zamanda, ticret olarak belirlenen menfaatin mahiyeti
noktasinda bir bilgi mevcut degildir ve belirlilik yoktur (Zuhayli, 2011a: 37,40). Bu
sebeple de boyle bir akit gecerli degildir.

Akdin meydana gelmesinin bir diger sart1 da, akdi yapan taraflarin bir baski ya
da zorlama altinda kalmadan hiir iradelerini kullanarak bunu kabul etmeleridir
(Karaman, 1981: 40). Bu durumu giiniimiiz agisindan degerlendirdigimizde, ferdi
sozlesmelerden ziyade, toplu sozlesmelerin yapildigi bir zamanda bulundugumuzu
goriiriiz. Sozlesmeler ise genellikle is¢i ve isveren sendikalari arasinda yapilir. Oysa
Islam’a gdre bireysel sdzlesme esas kabul edilmistir. Yani bireyin iradi olarak
sdzlesmeyi onaylamasi gerekir. Iste tiim bunlar gdz dniine alindiginda Islam acismdan
akdin sahih olabilmesi i¢in, hem is¢inin hem de isverenin kendilerini temsil eden
taraflara hi¢bir baski altinda kalmadan vekalet vermeleri gerekir. Bu da akdin sihhat

sartlarindan biri olarak sayilabilir (Tabakoglu, 2008: 268).

2.2.4.2. Is Akdinin Kurulusu

Islam’da akdin kurulmasi i¢in, meydana gelme sartlarmi tasidiktan sonra, bir
icab ve kabuliin olmas1 esas alinmistir. Buna gore akdi olusturan taraflar yani is¢i ve
isveren, akit iizerinde ortak bir karara varmali ve bunu kabul etmelilerdir. Sartlarini

tasidiktan ve icab-kabul yoluyla taraflarin tasdikinden sonra ise akit baslatilmis olur

(Bardakoglu, 1986: 192).

Akdin kurulusundan sonra iki taraf tizerine — is¢i ve igveren — bazi sorumluluklar
yiikklenmis olur. Artik bundan sonra bu hak ve gorevlerin yerine getirilmesi kisiler
iizerine bir borgtur. Ciinkli akit, kigilerin hiir iradeleri ile tasdik ettikleri, onceden
kendilerine sartlarin belirtilmis oldugu bir antlasmadir. Ayrica bu, karsilikli bir
sozlesmedir ki; Islam’a gore Miisliimanlarin sdz verdikleri seyleri mutlaka yerine

getirmeleri yoniinde gii¢lii bir tesvik ve yerine getirilmemesi durumunda ise siddetli bir
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kinama vardir (Kur’an, 17/34)*°. Bu sebeple de daha once belirtildigi iizere, licretin ve
yapilacak isin kendilerine agikca belirtilmesi ve kisilerin 6zgiir iradeleri ile higbir bask1

altinda kalmadan bunu kabul etmeleri, akdin gecerli olabilmesi igin sart kosulmustur.

2.2.4.3. Is Akdinin Feshi

Islam’a gore esas olan akdin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesidir.
Ongoriildiigiinden dnce sona erdirilen is akitlerinde dogabilecek zararm karsilanmast,
akdin taraflar1 lizerine bir borctur (Sakfe, 1968: 109). Ancak bazi durumlar, yapilan
akitleri feshedebilme hakkini taraflara vermektedir. Ornegin; is¢inin maasini1 alamamasi
ya da igverenin, is¢isinden bekledigi caligmay1 gérememesi gibi durumlarda is akitleri
feshedilebilir. Tabi ki Islam’a gdre belirlenmis baz1 sekil ve sartlar1 vardir. Grev ve
lokavt konusu igerisinde buna yer verileceginden, burada sadece konuya bir agiklama

getirmesi agisindan kisaca deginilmekle yetinildi.

2.2.5. Iscinin Hak ve Gorevleri

2.2.5.1. Ucret Hakki

Iscinin en temel hakki, emegi karsiiginda iicret alma hakkidir. Ucretin is
oncesinde belirlenmesi ve bunun is¢iye bildirilmesi daha 6nce de belirtildigi iizere, is
akdinin Islam’a gére mesru sayilabilmesi i¢in gerekli unsurlardan birini olusturur. Bu
sebeple is akdi ve iicret edinme hakki, Islam’da birbirleriyle i¢c ice sekilde
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Islam’da esas olan is¢iye hak ettigi {icretin verilmesi
ve bunun da en kisa slirede yapilmasidir. Hz. Peygamber konuyla ilgili olarak bir
hadisinde “Isciye iicretini, teri kurumadan énce veriniz.” (Canan, 1994l: 304) seklinde
buyurmustur. Dolayisiyla is akdinde belirtilen sartlara uyulmasi Islam’a gére hem
verilen sozili yerine getirme acisindan, hem de kul hakkini ve adaleti gozetme agisindan

ayrica 6nem tagmmaktadir. Ucret de bu kapsamda ele alinmahdir.

* “Ahdi de yerine getirin. Ciinkii verilen sozde elbette sorumluluk bulunuyor.”
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Emege karsilik verilecek ticreti, miktar olarak belirleyen bir ayet ya da hadis
bulunmamaktadir. Ancak Islam’in kaynaklarindan ¢ikarilan fikhi hiikiimlerde, iicretin
adil bir sekilde belirlenmesini saglayacak bazi temel Olgiitler verilmistir (Dondiiren,
1986: 388). Ornegin; maddi seylere deger bigme salahiyeti eline gecen kimsenin adil
davranmasi konusunda agik bir emir vardir. Bu, Kur’an’da “Eksik ol¢iip tartanlarin vay
haline! Onlar insanlardan kendilerine bir sey aldiklart zaman tam élgerler. Kendileri
baskalarina bir sey ol¢tiikleri veya tarttiklart zaman eksik olcer ve tartarlar.” (Kur’an,
83/1-3) seklindeki ayetle ifade edilir. Dolayisiyla Islam’a gore is¢inin emegine karsilik
verilecek olan licrete deger bigilirken, ayette gecen emir dikkate almarak bu vetire

icerisinde bir degerlendirme yapilmalidir.

Iscinin emeginin ve isin karsiliginn degerinin tam olarak tespit edilmesi zordur.
Malin ya da hizmetin ger¢ek degeri icinde; hammadde giderleri, kullanilan aletler varsa
bunlarin yipranma payi, is¢inin emek degeri ve c¢esitli masraflar bulunmaktadir.
Bunlarin ne 6l¢iide ve nasil degerlendirilecegi konusu ise bir izafilik arz etmektedir.
Ornegin; kar1 yalnizca hammaddeye eklenilen bir deger olarak nitelersek, emegin
bundan pay almasmin Oniinii kapamis oluruz ki bu, kismen de olsa onun i¢in bir
haksizlik sayilabilir. Aksine kari; hem emek, hem de hammaddeye tahsis ediyorsak bu
durumda da, emege kirdan pay ayrrma durumu ortaya ¢ikar. ilkinde belli bir iicrete
sahip olan emek, ikincisinde kar nispetinde bir iicrete hak kazanacaktir. Ya da {i¢iincii
bir durum olarak; ilk siktaki gibi sabit bir ig¢i licretinin, i¢cinde kar1 da ihtiva ettigi ileri
stirtilebilir.

Emege kardan hisse vermek meselesi; is¢inin mala, yaptigi is ile ortak olmasi
diisiincesini dogurur Ki; Islam’a gdre bu, iicretin sekil ve sartlarmin farkli bir
degerlendirmeye tabi tutulmasina neden olur. Ciinkii bununla emek — sermaye ortaklig1
(mubaraba) kurulmus olur ve kendisine ait kurallar devreye girer. Ornegin, bdyle bir is
iliskisinde Islam’a gére, iscinin isverenden iicret isteme hakki ortadan kalkar ve kendi

aralarindaki anlagmanin geregince belirlenen maddi paylar s6z konusu olur (Atay, 1979:

56-57).

Isci — isveren iliskisinde, diisiincede {iicrete her ne nereden yaklasilirsa
yaklasilsin, mutlak manada kesin olan iicretin adil olarak belirlenmesi ve bunun, is

akdinde taraflarm anlastig1 siire icerisinde isciye transfer edilmesidir. Ciinkii Islam’a

84



gore licret, is¢inin emegine karsilik dogan en onemli hakkidir. Kul hakki kapsaminda,
koruma altina almmustir. Ucret konusu ileride miistakil bir baslik altinda ayrintili olarak
inceleneceginden, burada simdilik konuya temasi acisindan kisaca deginilmekle

yetinildi.

2.2.5.2. Tscinin Giiciiniin Yetecegi Ol¢iide Cahstirilmasi

Bir is akdinin Islam’a gore gecerli sayilabilmesi igin, isin acik¢a tanimlanmasi
ve Ucretin ig Oncesinde belirlenmesi gerektigi onceden belirtilmisti. Bu sartlarla
Islam’mn, bir bakima is¢inin yapacag isi 6nceden bilmesini saglamak istemesindeki
amaglardan birinin, yapamayacagi bir isin yikimliligii altina girmesini Onlemek
oldugu diisiiniilebilir. Bu zaten dogal olarak da, emek sahibinin en temel haklarindan
biri olmalidir. Clinkii aksi bir durum insanin maddi ve manevi saghgim etkileyebilir ki;
insan hayatmi korumanin esas kabul edildigi islam’da, boyle bir seyin kabul edilmesi

asla diistiniilemez.

Kur’an’da gegen “Allah hi¢ kimseye giictiniin yeteceginden baska yiik yiiklemez.”
(Kur’an, 2/286) seklindeki ayet, insanlara yapamayacaklar1 ve yerine getiremeyecekleri
sorumluluklardan dolay1 bir mesuliyetin yliklenmeyecegini agikca ifade etmektedir. Bu
ayetten insanlarin da, yanlarinda calistirdiklar1 iscilere yapamayacaklar1 seyleri
emretmemeleri  gerektigi diisiincesi ¢ikarilabilir. Ciinkii  yaratici, kendisinin
yapmayacagi bir seyi ifade buyururken; bunun insanlara da 6rnek olmasi gerektigini
istemis olmas1 muhtemeldir (D6ndiiren, 1986: 402). Dolayisiyla kisilerden beklenen gii¢
ve takatlerinin lizerindeki fiil ve istekler, onlarin irade giiclerinin {izerinde oldugundan;
bunlarla onlar1 mesul tutmak mantikli degildir. Bu sebeple de — daha 6nce agiklandigi
iizere — zulme ve haksizhiga kesinlikle kars1 olan Islam’in emek sahibinin giiciiniin

iizerinde ¢aligtirilmasina ve somiiriilmesine riza gostermesi diisiiniilemez.

2.2.5.3. Iscinin Dinlenme ve ibadet Etme Hakk:

Iscinin araliksiz ¢alistirilmasi, daha basinda Islam’in isciye giiciiniin iizerinde is
yiiklenmemesi prensibiyle c¢elismektedir. Zaten Bati iktisadi nazariyesinde de,

dinlenmenin ¢aligma performansma yaptigr katki agikca dile getirilmektedir (Sahin,
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2011: 32, 34). Siirekli olarak adalete ve hakka vurgu yapan Islam’in dinlemeye bu
noktada farkli bir bakigmin olmasi elbette diisiiniilemez. Fakat tabi ki, dinleme konusu

tizerinde bir takim prensip ve kurallar1 mevcuttur.

Bir Miisliman’m Tlizerine kesin bir ibadet sekli olarak yiliklenmis olan namaz,
onmun giin igindeki calisma saatlerinin iginde yer almaktadir. Dogal olarak da, bu
noktada namazlarin is saatleri iginde kilinmasina dair bir konu iizerine agiklama
getirmek gerekir. Ciinkii yaptigi is akdiyle isi ve ¢alisma saatlerini kabul eden birey, bir
taraftan bu saatler i¢cinde isi yerine getirme miikellefiyetini tasirken; diger taraftan
yaraticinin kendisine kesin olarak emredip yiikledigi namaz gibi diger bir sorumlulugu
da tasimaktadir. Aslen ibadet etme hakki kapsamina namazla birlikte oru¢ da
girebilirken, namaz kilma miikellefiyetinin her giin olmas1 hasebiyle, daha ¢ok namaz

kilma konusu tizerinde durulmaktadir.

Islam’a gére bir Miisliman’m namaz kilmak icin isverenden izin almasi
gerekmez. Bu onun en dogal hakki olarak kabul edilmistir. Ancak kazaya kalmayacak
kadar vakit varsa, is saatleri disinda kilinmasi daha uygun goriilmiistiir. Bununla birlikte
Islam’m kendisine tanidig1 ibadet etme hakkini, is¢inin namaz kilmak bahanesiyle
tembellik i¢in kullanmas1 da yasaklanmustir (Oztiirk, 1986: 56-57). Ayrica Islam’a gore
isveren, Cuma ve Bayram namazlar1 gibi toplu halde yapilan ibadetler i¢in, yakinlarda
cami varsa iscilerine izin vermekle miikelleftir. Bu siire zarfinda gegen siireden ticret
kesintisi yapmasi da engellenmistir. Bu hiikiim Gayr-i Miislim ¢alistiran igverenler igin
de gecerlidir. Dolayisiyla isveren, Miisliman c¢alisanlarinin ibadet etme zamanlarinda
kendilerine siire tanimakla miikelletken, Miisliiman olmayan iscilerinin de ibadet

etmelerine izin vermekle sorumludur. (D6ndiiren, 1986: 403-404).

Kiiresellesmeyle birlikte farkli dinlerden ve uluslardan olusan iscilerin
sayilarmin hizla arttig1 bir donemde, bu ¢esitliliklerin isverenler tarafindan bilinip, is
akdinin ve sorumluluklarinin buna gore diizenlenmesi isverenler lizerine bir ylikiimliilik
haline gelmistir. Bu miikellefiyetin hem Islam hem de insan haklar1 agisindan igverene
yiiklenmis bir sorumluluk oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Dolayisiyla is ve
is¢i kuruluslarmin ekonomik sistemdeki bu durumu degerlendirirken, isci i¢in ibadet

etme hakkini da g6z 6niinde bulundurmalar1 sarttir.
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2.2.5.4. Isciye Verilecek Sosyal Yardimlar

Is akdinde belirlenmediyse isciye yiyecek ve giyim gibi sosyal yardimlarda
bulunmak zorunlu degildir. Ancak is akdinde bdyle bir sart kosulmussa, bunlar ticrete
dahil olur ve artik igverenin {izerinde yerine getirilmesi gereken bir gorev haline gelir.

Dolayisiyla da ig¢inin kendisine ait bir hakk1 dogmus olur.

Isciye sosyal yardimda bulunma hakkinda, Hz. Peygamberin “O, Allah’in
elinizin altinda kildig1 kardesinizdir. Onlara yediginizden yediriniz, giydiginizden
giydiriniz. Onlara yapabilecekleri isleri yiikleyiniz...” seklindeki hadisi delil olarak
gosterilebilir (Dondiiren, 1986: 405). Bu sebeple mezkur hadisin, is¢iye yiyecek ve
barinma gibi sosyal yardimlarin verilmesi gerektigine isaret ettigi diistiniilebilir. Tabi ki
bu bir zorunluluk olarak zikredilmemekle birlikte yapilmasinda fayda bulunan bir is

olarak degerlendirilmelidir.

Sosyal yardimlar, is akdinde belirtilmisse kesin olarak verilmesi gereklidir.
Ancak bu yardimlar, iicretin bir pargasi sayllmamali ve iizerine eklenmelidir. Ornegin;
bir avukatla, davay1r kazanmasi durumunda iicreti hak edecegine dair bir anlagsma
yapmak ya da bir doktorla hastaligi iyilestirmesi karsiliinda {icretin kendisine
verilecegi aksi takdirde her hangi maddi bir karsilik verilmeyecegi iizerine anlagmak,
Islam’a gore gegerli bir is akdi sayilmaz. Ciinkii emek, sorunun ¢oziilmesinden ziyade
oncelikle, doktorun hastasini muayene etmesine ya da avukatin miivekkilini
savunmasina yoneliktir. Fakat bununla birlikte belirli bir iicret karsiliginda anlagmakla
birlikte, isin basarilmasi halinde iicrete ek bir 6deme yapilacagini vaat etmek ve bunu
yerine getirmekte bir sakinca yoktur. Ciinkii bu bir ikramiyedir ve asil olan iicretten
degildir (Sakfe, 1968: 97-98).

Isciye verilecek sosyal yardimlar devletlerin de sosyal yiikiimliiliikleri arasinda
yerine getirmeleri gereken bir fonksiyondur. Sosyal devletin politikalarini belirlerken
is¢i — igveren arasindaki {cretli iliskiden dogabilecek zararlari 6ngdérmesi ve buna
yonelik 6nlemler almasi gerekir. Cilinkii sosyal yardimi biitiin olarak isverenler {izerine
yikmak da, adaletin gozetilmesi agisindan yerinde bir karar olmayabilir. Bu ayni

zamanda smiflar arasi1 adaleti temin etmeye de Onemli bir vesiledir. Konuyu

Habermas’mn bu iliskiyi agiklayan ilgili s6zlerini naklederek noktalayalim:
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Yurttasin, daha rahat kosullarda olsa bile, yine de iicretlilik iliskisinden kaynaklanan giicliik ve
zahmetler nedeniyle ugradigr zarar telafi edilir, himayeci devletin yerlestigi biirokrasilerin
kullanicist roliinden kaynaklanan haklariyla ve meta tiiketicisi roliinden gelen satin alma
giiciiyle zararm telafi eder. Stmiflar ¢atismasin yatistirmayr saglayan kaldirag, demek ki hala
ticretli emegin icinde barindirmaya devam ettigi ¢atisma maddesinin etkisizlestirilmesidir
(Méda, 2012: 136).

2.2.5.5. izin Hakki

Islam, daha once de belirtildigi iizere insanlarin zorluk ydniine kosulmasini
istemez. 1zin hakki bu kapsamda iscinin en dogal haklarindan biridir. Biz konumuz
acisindan, ayrintili bir sekilde bu hakki incelemeden, sadece Islam’a gore kendisine has
kabul edilebilecek birka¢ nokta ilizerinde agiklama yapmayr konunun dagilmamasi

acisindan daha yararli buluyoruz.

Islam fikhinda izin konusu daha ¢ok iicret kapsaminda bir degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Izin giinlerinde is¢inin iicret alip almayacag: iizerine Islam alimleri cesitli
diisiinceler ve yorumlar getirmislerdir. Iscilerin, dzellikle devlet memurlarinin yani
devlet tarafindan istihdam edilen kisilerin izin giinlerinde iicret alabilecegi kanisina
varmiglardir. Yani dinlenmenin, ¢alismanin performansini olumlu yonde etkilemesinden
dolayi, kendisinin de dolayl olarak ise dahil oldugunu ileri sirmiisler ve bunu ana

gerekce olarak gostermislerdir (Oztiirk, 1986: 57-58).

Islam’da izin giinlerinde iicret alip almama yoniinden emek sahipleri, is
akdindeki siireye gore cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Is akdindeki siireden kasit,
iicretin giinliik, haftalik, yillik (aylik maasla) olarak verildigi donemlerdir. Buna gore
Islam alimleri, giinliik {icretle ¢alisan bir iscinin ¢alismadig1 giinlerde iicret almamasi
gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Bunda temel sebep olarak is akdinin gilinliik
iicrete gore yapilmis olmasidir. Bu yiizden de is¢i, ¢alismadig giinlerde {icrete istihkak
kesbetmez. ikinci olarak haftalik iizere anlasilan iicretler vardir ki, bunda calisma siiresi
alt1 giin ve izin siiresi de bir giin kabul edildiginde; is¢inin yedi giinliik {icret alip, geriye
kalan dinlenme giiniiniin ticretinin ise kesilmemesi gerektigini kabul etmislerdir. Fakat
is akdi yillik olarak yapilmissa, isciye yillik Gicretli izin verilmesi esastir (Sakfe, 1968:
103).
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Buraya kadar anlatilanlar, Islam alimlerince yorumlanarak ¢esitli Islami
kaynaklardan ¢ikarilmis prensiplerdir. Cok farkli uygulamalar ve yorumlar olmakla
birlikte temel olarak kabul edilen hususlar géz Oniine alinarak kaynaklar1 aciklamaya
tabi tutmadan kisaca nakledildi. Modern zamanda is ve ¢aligma uygulamalarindaki
gelismelerle birlikte, bu prensipler 1s1ginda daha kapsamli yorumlar ve degerlendirmeler

yapilabilir.

2.2.5.6. Tscinin Isi Ifa Gorevi

Iscinin isi yerine getirmesinde (isin ifas1) aslolan isi kendisinin yerine
getirmesidir. Cilinkii is akdi, is¢i ve igveren arasinda kuruldugundan isin muhatabi bizzat
is¢idir. Daha 6nce agiklandigi lizere, emegini belli bir kurum ya da sahis i¢in istihdam
eden isci, Islam’da “ecir-i has” olarak ifade edilir. Iscinin is akdi geregince isi
kendisinin yerine getirmesi, “ecir-i has”a mahsustur. Esnaf ve zanaatkar gibi, {icret
karsilig1 toplumun farkli birey ve kurumlarmma hizmet verebilen ve Islam’da “ecir-i
miisterek” olarak tanimlanan emek sahipleri ise yaptiklar1 is akdi geregince isi,
yanlarinda ¢alistirdiklar1 kisilere de yaptirabilirler. Tabi ki bundan is yapilacak kimsenin
haberdar olmasi sarttir. Aksi halde, isi yine bizzat “ecir-i has” gibi “ecir-i miisterek”in
yapmasi gerekir (Bardakoglu, 1986: 207-208; Oztiirk, 1986: 39-40).

Islam alimleri tarafindan mezkur husus daha genis kapsamlarda da ele almmustr.
Ornegin, is sahibi eger kolektif bir sirket ise biitiin ortaklarmin izni ile; anonim sirket ise
biitlin hissedarlarinin onay1 ile verilecek bir vekaletle, isi yapacak olan kimse ancak bir
baskasina bunu devredebilir. Ya da isi yerine getirecek ya da isi birisine verecek
kimsenin 6nceden konu ile ilgili hak sahipleri tarafindan yetkilendirilmesi sarttir. Aksi
takdirde isi bizzat isi alan kimsenin kendisinin yapmast bir borctur. Yine is sahibi
devletse, vekalete izin yoktur ve bu mutlak olarak isi ifa edenin iizerine, kendisinin
yerine getirmesi gerektigi bir ylikiimliiliiktiir. Ancak zaruri durumlarda vekalete izin

verilebilir (Sakfe, 1968: 52).
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2.2.5.7. Tscinin Is Akdine ve Isverenin Emirlerine Uygun Hareket Etme

Gorevi

Iscinin is akdinde kabul ettigi sartlar dahilinde isi yerine getirmesi ve bu
kapsamda isvereninin direktifleri dogrultusunda c¢alismasi kendisi {izerine bir
yilkiimliliktiir. Ancak bu emirlerde esas olan mesruluk ve is akdinde belirtilmis
olmasidir. Ornegin, isverenin, isciden is akdinde olmayan agir bir seyi yerine
getirmesini isteme hakki olmadigi gibi, onu yalan, hirsizlik, sarlatanlik, kanuna karsi
gelme gibi islerle vazifelendirmesi de dogru degildir. Is¢inin bunlara uyma mecburiyeti

yoktur (Bardakoglu, 1986: 208).

2.2.5.8. Iscinin Tazmin Gorevi

Islam alimleri, is¢iyi telef olan1 tazmin etme ydniinden degerlendirirken, “ecir-i
has’la “ecir-i miistereki ayr1 ayr1 ele almiglardir. Bu tasnife gore “ecir-i has” yani belli
bir kisi yada kurum i¢in emegini istthdam eden is¢i, sadece ihmal ve kusuru neticesinde
dogabilecek bir zarar1 ddemekle miikelleftir. Ucret karsihginda emegini toplumun
bir¢cok ferdine tahsis eden “ecir-i miisterek”in durumu ise biraz farklidir. Buna gore o,
hatali ve kusurlu olmasa fakat bir zarar meydana gelse, yine de dogan zarar1 tazmin
etmekle yiikiimliidiir. Farkli diisiince ve yorumlar olmakla birlikte genel kanaat bu

yondedir (Sakfe, 1986: 61-62).

Is akdinde tazmine dair kurallar belirlenirken, yukarida gecen durumun goz
Oniinde bulundurulmas1 gerekir. Aksi halde boyle bir akit, is agisindan gegerli olmakla
birlikte tazmin yoniinden Islam’a gore gerekli sartlar1 tasimamis olur. Dolayisiyla
is¢inin is akdinde, kendisinin dogabilecek higbir zarardan mesul olmayacagini sart
kosmasi; ya da igverenin muhtemel olarak meydana gelebilecek bir zararin tazminini
mutlak manada isciye yiiklemek istemesi Islam’a gére kabul edilemez. Bu sebeple de
taraflar, sozii edilen yonde bir zarar meydana gelse, Islam’a gore bunu karsilamakla
miikellef degillerdir. Sorumlu olduklar1 kistm tamamen Islam’m onlara agikladigi

sartlarla meydana gelenlerden ibarettir (Bardakoglu, 1986: 210-211).
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2.2.6. Isverenin Hak ve Gorevleri

2.2.6.1. Tscinin Isi Bizzat Yapmasi

Iscinin isi ifa gorevi aciklanirken deginilen konu, isverenin en temel
haklarindandir. Isgisiyle bir is akdi yaparak iicret karsilig1 ona bir sorumluluk atfeden
isveren, bunun yerine getirilmesini istemekte haklidir. Tabi ki bu isteklerinin is akdinde
tanimlandig1 iizere olmasi, is¢inin gliclinli agmamasi, onun hayatin1 ve saghgini
tehlikeye atmamasi esastir. Bu sartlar yerine geldikten sonra artik is¢i, isi bizzat

yapmakla miikellef olur.

Islam’1n is¢inin isi sahsen yapmasi konusunda, “ecir-i miisterek’le “ecir-i has™
ayr1 ayr1 degerlendirdigi yukarida detayli bigimde agiklanmisti. Burada konu olan “ecir-
i has”tir. Yani emegini belirli bir kurum ya da kisiye tahsis etmis olan kisi. Boyle bir
bireyin ¢alistig1 kisi ya da kuruma kars1 borcu, anlastiklari isi kendi emegini kullanarak
yerine getirmesidir. Fakat “ecir-i miisterek” yani emegini {icret karsiligi herkese
kiralayabilen zanaatkar bir kimse s6z konusu oldugunda durum degisir. Bu sahis —
miisterisi aksine bir sey belirtmemisse — akitte mutlak sekilde bir belirleme
yapilmamigsa, yaninda calistirdigi kimselere isi yaptirabilir. Ciinkii boyle bir durumda

15, is¢inin kendisine degil, zimmetine baglanmis olur (Dondiiren, 1986: 424).

Iscinin isi bizzat yerine getirmesi is¢inin borcuyken, isverenin ise hakkidir. Bu
karsilikli ticret — emek iligkisinden dogmus bir gerekliliktir. Haklarin ve goérevlerin
sahiplerine tesliminden ibarettir. Dolayisiyla hakki ve adaleti gdzeten Islam’in bunlar1

atlamasi diisiiniilemez.

2.2.6.2. Iscinin Isi Saglam ve Iyi Yapmasi

[slam’in  “yaraticimin  insanlarin  her yaptigindan haberdar oldugu™nu
sOylemesinin onlar {izerinde manevi bir otorite kurdugu sdylenebilir. Bu otorite, maddi
otoriteye yardimci hatta onun eksiklerini giderici mahiyettedir. Ciinkii haksiz bir fiilin
islenecegi yere, bu sucun tespit edilmesini saglayan bir unsur erismediginde, birey artik
vicdan ve ahlakiyla bas basadir. Iste tam burada bir Miisliiman icin Kur’an’mn “Siiphesiz

ki O, yaptiklarimizdan tamamiyla haberdardir.” (Kur’an, 27/88) ayeti ve benzerleri
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devreye girer. Onlarm lizerinde manevi bir otorite kurar ve ahlaklarini yonlendirir.
Yaraticiya hesap verme diislincesine sahip bir Miisliiman da artik adaleti ve hakki
gozetmeye calisir. Bu baglamda sayilan tiim faktorler, iscinin isi saglam ve iyi

yapmasini da gerekli kilar.

Hz. Peygamber, is¢inin isi dogru ve kaliteli bir sekilde ifa etmesi konusunda bir
hadisinde “Biriniz bir is yapinca, onu en saglam ve en iyi sekilde yapmasi Allah’in
sevdigi bir davranigtir.” (Dondiiren, 1986: 425) seklinde buyurmustur. Dolayisiyla isin
saglam ve kaliteyi gdzeterek hakkiyla yapilmasi Islam’a gdre yaraticinin istedigi ve razi

oldugu bir davranistir.

2.2.6.3. Iscinin Mesai Saatleri Icinde Devamh Cahsmasi

Bu konu daha ¢ok “ecir-i has”1 ilgilendirir bir mahiyettedir. Yani emegini belli
bir kurum ya da kisi i¢in tahsis eden is¢i, yaptig1 is akdine uymakla yiikiimliidiir. Cilinkii
bunu belli bir ticret karsiliginda kabul etmistir. Dolayisiyla is akdinde belirtilen siire

icinde ¢alismasi ve tanimlanan isi yapmasi kendi sorumlulugundadir.

Ucretle ise alman isci, eger belirli bir siire karsihiginda ¢alismasi igin ise
almmigsa, bu siire zarfinda is¢iye her hangi bir i verilmese bile is¢i licrete hak
kazanmig olur. Aksine is verildigi halde, is¢inin ¢aligmamasi ya da isi yavaslatmasi da
dogru degildir. Yine belirlenen is siiresi i¢inde, is¢inin emegini isvereninden bagkasi
icin sarf etmesi de yasaklanmistir (Dondiiren, 1986: 426).

Iscinin giicii iistiinde is yiiklenmemesi prensibi dogrultusunda, is¢inin giicii
nispetinde sarf edebilecegi emek goz oniinde bulundurularak isveren tarafindan makul

ve yerinde bir is siiresi belirlenmeli ve isci de bu siire icerisindeki calismaya uymalidir.

Bu zaten adil ve hakkiyla uygulanan bir is akdinin de geregidir.

2.2.6.4. Iscinin Elindeki Alet ve Malzemelerin Emanet Sayilmasi

[slam hukuku, is¢i, memur ve zanaatkarlarin is maksadiyla gegici olarak
tasarrufu altinda bulundurdugu, baskasma ait mallar1 emanet olarak kabul etmis,

hiikiimlerini de bu dogrultuda vermistir. Bu hiikmiin sonucu olarak; meydana
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gelebilecek bir zarar, herhangi bir kasit ya da ihmal sonucu dogmamissa, emek¢inin
lizerine tazmin sorumlulugu yiiklenmemistir. Ancak kasitli bir durum varsa, is¢i bu
zarar1 karsilamakla yiikiimlidir (Dondiiren, 1986: 427). Tabi ki bu “ecir-i has”in
tizerine verilmis bir hiikkiimdiir. “Ecir-i miisterek”in durumu farklidir. Daha Once
deginildigi tizere o, muhtemel bir zarar durumunda ihmali olsun olmasin tazminle

mukelleftir.

Iscinin is siiresince tasarrufunda bulundurdugu her sey, emanettir. Islam, emanet
konusunda Miisliimanlarin ¢ok hassas bir ¢izgi icerisinde hareket etmelerini salik
vermektedir. Kur’an’da emanet konusunda gegen “Allah size, emanetleri ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor...” (Kur’an, 4/58) ayeti agik bir sekilde emanetin korunmasi iizerine 6nemle
vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla is¢i, eli altinda bulunan her tiirlii seyi emanet olarak
bilmeli, onlar1 bu vetire igerisinde 6zenle kullanmalidir. Kasitli olarak bir zarar
vermekten de ka¢mmalidir. Ciinkii bu, onun iizerinde isverenin bir hakkiyken, ayni

zamanda yaraticisinin da bir emridir.

2.2.6.5. Isverenin Ucret Odeme Gorevi

Is akdinin Islam’a gére gegerli kabul edilmesinin sartlarindan birinin {icretin is
oncesinde tespiti oldugunu 6nceden belirtmistik. Bu baglamda iki yonlii bir is akdinde,
yani is¢i ve igveren arasindaki is iligkisinde kural olarak isin ifa edilmesiyle iicretin
O0denmesi durumu dogmus olur. Artik bu is¢i i¢in bir hak, isveren igin ise bir
miikellefiyettir. Ucretin ddenmesi zamani ise isin tamamlanmasindan hemen sonra
olarak kabul edilmistir (Bardakoglu, 1986: 212). Zaten Hz. Peygamber de bir hadisinde
“Isciye iicretini, teri kurumadan énce veriniz” (Canan, 1994l: 304) seklinde buyurarak

bu prensibi ifade etmistir.

Ucretin dogusu, isin ifasma bagl olmakla birlikte Islam’a gére bunun belirli
sekil ve sartlar1 mevcuttur. Is akdinde, isin ifas1 zamanla birlikte zikredilmisse, bu
tarihte igveren icin iicret borcu meydana gelmis olur. Fakat zaman sart1 olmakla birlikte
miiddetin baglangici kesin olarak belirtilmemisse, is¢i ilicrete akdin yapildig: tarihten
itibaren hak kazanir. Zaman konulmamigsa ve buna dair higbir agiklama yapilmamis ise

is¢i isi ifa etmesi sonucu yine bu hakki kazanir.
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Ucretin varhg1 meydana geldikten sonra, bunun yerine getirilmemesi Islam’da
biiyiik bir yiikiimliiliikk olarak goriiliir. Hz. Peygamber {icretin 6denmemesi konusunda is
sahibini ¢ok ciddi bir sekilde elestirmistir. Bir hadisinde buna “Kiyamet giintinde ben ii¢
kisinin muhakkak hasmym: Bir adam ki bana soz verir sonra doner; bir adam ki hiir
kimseyi satar, parasint yer; bir adam ki, bir is¢iyi iicretle tutar, ona isi yaptirir, ticretini
vermez.” seklinde deginerek bu borcun sorumlulugunu agikca ifade buyurur (Sakfe,
1968: 71). Dolayisiyla Islam’a gére iicretin en kisa zamanda isveren tarafindan isciye

transfer edilmesi esas olarak kabul edilmistir.

2.2.6.6. Isverenin Tazmin Sorumlulugu

Islam’da “sahsi mesuliyet” prensibi hakim olmakla birlikte, is akitlerinde
sorumluluklar ve olas1 zararlarin giderilmesi (tazmin) biraz daha farkl bir sekilde ele
almmistir. Buna gore is¢i fiillerinden sorumlu olmakla birlikte, bu fillerin asil sahibi ve
mutasarrifi igveren olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla iscisinin yapacagi — is akdinin
smirlar1 i¢erisinde — herhangi bir fiilden isvereni sorumludur ve dogabilecek zarari

gidermekle miikelleftir.

Yapilacak bir isin ifasin1 kabul eden is¢i (6rnegin; bir ecir-i miisterek), bu isin
yapilmasi i¢in bir “alt is akdi” olusturarak isi, baska bir is¢iye (6rnegin; kendisi igin
calisan ecir-i hasa) verse; olasi bir zarardan kendisi bizatihi sorumludur. Altinda
calistirdig1 is¢inin ihmal bulunmaksizin kazara olusan bir zarar1 giderme miikellefiyeti
bulunmazken; bir “alt isveren” olan is¢i, kaza veya ihmal bulunsun bulunmasin
dogabilecek biitiin zarardan sorumludur ve bunu gidermekle yiikiimliidiir. Ornegin;
“ecir-i miisterek” kapsaminda bir elbisenin dikimini {istlenen terzi, miisterinin kendi
mali olan kumasin dikim ve fitii islerini yaninda ticretle ¢alisan is¢isine (ecir-i has)
havale etse; is¢isi ise litli yaparken kumasi yaksa, tiim bu zarari1 gidermek terzinin
iizerine bir borcken, c¢ragmn ihmali yoksa herhangi bir miikellefiyeti s6z konusu
degildir. Is¢inin ihmali ya da kast1 bulunmasi durumunda is¢i sadece ustasma (alt
isveren) karsi sorumludur. Usta ise kumasin ve isin sahibi olan isverene kars1 her tiirlii

tazminle miikelleftir (Bardakoglu, 1986: 216-217).

Sonu¢ olarak Islam’a gore zararin tazmininde, isveren acisindan “eCir-i

miisterek” ve “ecir-i has” ayrimi yapilmustir. Isverenin, isi “ecir-i miisterek”e vermesi
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durumunda, “ecir-i miisterek”, her tiirlii zarar1 tazminden sorumludur. Isin “ecir-i has”a
havalesi durumunda ise sadece ihmal ve kasit bulunan durumlarda zarar “ecir-i has”a

yiiklenebilir.

2.2.6.7. Isverenin Isi Ehil Olana Verme Gorevi

Is hayatinda énemli olan bir prensip, islerin ifasinin buna istihkak kesbetmis
kimselere verilmesidir. Isin, bunu yerine getirmesi beklenen ehil kimseye verilmesi
konusu Kur’an’da “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor.” (Kur’an, 4/58) seklinde ifade
edilmektedir. Dolayistyla bu, Islam’in énemle iizerinde durdugu bir husustur. Yine Hz.
Peygamber bir hadisinde “Daha ehil ve liyakatlisi varken yakinlik sebebiyle bir
baskasini tercih ve istihdam eden kimse, Allah’a, Resuliine ve biitiin Miisliimanlara
karst hainlik etmis olur.” (Bardakoglu, 1986: 221) buyurarak, ehil olanin istthdami
konusunda ciddi bir tehditte bulunmustur. Tabi ki burada kastedilen sahis daha ¢ok
devlet islerinde istihdam edilmek istenilen kisi olsa gerektir. Ancak hiikkiim umumidir ve

her tiirlii ise alimda bunu uygulamak Miisliiman’in lizerine diisen bir sorumluluktur.

2.2.7. Ucret

Ucreti, kiralanan emegin kira bedeli olarak iiretim ve gelirden aldig1 pay olarak
tanmimlamak miimkiindiir. Bu tarif, hem “ecir-i has”, hem de ‘“ecir-i miisterek” igin
gecerlidir. Ayrica ticreti, boliisim konusu igerisinde degerlendirmek dogru olacaktir.
Ciinkii gelir lizerinden alman bir hissedir ve gelirin olusumu, harcanmasi1 ve yeniden
dagilimi ise boliisiimiin konusudur. Bu baglamda Islam’m &ngordiigii boliisiim
dogrultusunda iicretin, Islam’1n prensipleriyle ¢elismeden olusan bir gelirden pay almasi
gerekir. Buna, faiz ve israf yasagi; emek, sermaye ve riziko unsurlarindan en az ikisinin
iiretime dahil olmas1 vb. gibi prensipler dogrultusunda meydana gelen mesru gelir 6rnek

olarak gosterilebilir (Tabakoglu, 2008: 270).

Islam, farkli emeklere farkli icretlerin ddenmesinden yanadir. Ayrica daha énce
is akdi konusunda belirtildigi lizere, licretin is Oncesi tespiti de sarttir. Bu ayn1 zamanda

isci — isveren arasindaki is sdzlesmesinin, Islam’a gére gegerli olabilmesi i¢in bir
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esastir. Fakat bu akit, Islam’a gore gerekli sartlar1 tasimasa bile isci, emegini istihdam
ettikten sonra iicrete yine de hak kazanir. Bundan mahrum edilemez (Tabakoglu, 2005b:

132).

Islam Hukuku’nda iicretin; mal, menfaat, altin, giimiis veya para tiiriinden gesitli
degerlerle 6denmesi miimkiindiir. Ancak giinimiizde para, bu uygulamada sikc¢a
kullanildigindan; iicret denilince genelde para anlasilmaktadir. islam’da iicretin, emek
sahibine en kisa siirede verilmesi kadar; verilecek ticretin, satin alma giicliniin deger
kaybetmemesinin saglanmasi da Onem tasimaktadir. Tabi ki bu, devletin bizatihi
miidahalesi ile gerceklesebilecek bir durumdur. Ornegin; paranmn devaliie edilmesi
durumunda bunun, ticretliler aleyhinde, isveren lehinde bir etki gdstermesi miimkiindiir.
Dolayisiyla boyle bir durumda is¢ilerin zararinin tazmin edilmesi gerekir (Safak, 1986:

141).

Aslen ticret kavraminin disinda kalan ve is¢inin, is esnasinda sahip oldugu bir
takim maddi getiriler de, Islam Hukuku agisindan bir degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Bu baglamda is¢iye kardan pay verilmesi, bahsis, ikramiye, prim, yan
odeme, ek mesai iicreti vb. gelirler, Islam Hukuku’nca is¢i icin mesru birer kazang
sayilmistir. Ancak riisvet, hirsizlik, gasp, kumar gibi her tiirli maddi getiri ise zaten
giindelik yasam dahil hayatin tiim safhalarinda yasaktir. Is hayatinda da buna riayet
edilmesi gereklidir (Es-Serif; 1986: 202-206).

Tarihte Islam toplumlarinda goriilen bir uygulama da, iicretlere “narh” adi
altinda bir siirlama yani tavan fiyat konulmasidir. Ozellikle kalifiye is¢ilerin birleserek,
ticretleri yilikseltme egiliminde olmalari, bazi donemlerde narh uygulamasini gerekli
hale getirmistir. Isvereni koruma amacma yodnelik gibi goriinse de, genel olarak

ekonomik istikrar1 saglamaya doniik bir pratiktir (Tabakoglu, 2008: 270).

Islam, isvereni, isciyi ve toplumu denge icerisinde korumaya ve yasatmaya
calisan bir sistemdir. Bu sebeple mezkur pratiklerin yapilmasini salik verirken, adaleti
ve hakki korumay1 ama¢ edinmistir. Kar saiki ve kazang, ekonomik hayatta ilk sirada
yer almazlar. Kur’an’da “Ve iyi biliniz ki, mallariniz ve evlatlariniz birer imtihan
aracindan bagka bir sey degildir.” (Kur’an, 8/28) seklindeki ayetin de ifade ettigi gibi,
her tiirlii maddi imkan, yaraticinin insanlar i¢in hazirladig: bir imtihan vesilesidir. Bu

bakis acisiyla, ekonomik hayata bir ahlakilik kazandirmaya ¢alisan Islam, iicreti de bu
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vetire igerisinde degerlendirerek, bir taraftan yaraticinin emirlerine uyma gayesini salik

verirken, bir taraftan da toplum icerisinde adaleti temin etmeye calisir.

2.2.8. Haklarin Korunmasi ve Sendikacilik Faaliyeti

Islam’da hak sahiplerine haklarini teslim etmek, daha énce de deginildigi iizere
Islam’m adaleti tesis hususundaki hassasiyetinin bir parcasidir. Bu baglamda Islam
toplumunda adaleti saglamakla yiikiimli en temel kurum ve kurulus devlettir.
Dolayisiyla haklarin korunmasi ve adaletin saglanmasi devletin en temel gorevlerinden
biridir. Bu sebeple de esasen bazi Islam alimlerine gore, sendika kurmaya gerek yoktur.
Ancak devlet adaleti temin etmekte basarisiz kaliyorsa; haklarin korunmasi goérevi,
kurulacak bu teskilatlarla saglanabilecekse sendikalarin meydana getirilmesinde

herhangi bir beis yoktur (Karaman, 1981: 73).

Orta Cag’da kurulan is¢i birlikleri, ileriki zamanlarda sendikal teskilatlanmalara
dontismiislerdir. Bu aslen bir ihtiyagtan dogmustur. Ciinkii Bat1 toplumunda emegin
istismar1 yaygin bir sekilde somiiriiye neden oluyor ve insanin en dogal haklarindan biri
olan c¢alisma hakki da buna vesile kilmiyordu. Sanayi Devrimi ve sonrasindaki
fabrikasyon emek sOmiiriisiine bir ivme katarken, bu aym1 zamanda iscilerin
orgiitlenerek haklarmi savunmalarini da bir zorunluluk haline getirmistir. Dolayisiyla
sendikacilik, somiiriiye kars1 durmak i¢in, ilk baglarda devletten ayr1 sivil bir hareket
olarak dogmustur. Oysa Islam, geldigi ilk donemlerden beri koydugu prensiplerle emek
sOmiiriisiine karsi gelmis ve haklarin hak sahiplerine teslimi konusundaki kesin

emirleriyle, emek somiiriisiiniin meydana gelmesine izin vermemistir (Dondiiren, 1986:

409-410).

Sendikaciligim dogmasindaki sebeplerinden biri olarak, smiflar arasi ¢atigma
ortaminin meydana gelmesi de gosterilebilir. Islam toplumlarmda higbir zaman
goriilmeyen simiflagma, aristokrasi ve burjuvazi gibi kavramlar; Bati’da bu gruplar
arasinda siirekli devam ede gelen bir catisma ve rekabet ortamini da beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla bu donemde haklarim korunmasi konusunda ortaya ¢ikan bir
ihtiyacla, is¢i Orglitlenmeleri baglamis ve sendikalar faaliyete geg¢mistir (Tabakoglu,
2008: 67-68). Bu sebeple sendikacilik kavramu ele almirken, Islam toplumlarinm bu

hususiyetini de géz 6niinde bulundurmak gerekir.
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Sendikalarla birlikte, toplu is sdzlesmeleri de yapilmaya baslanmistir ki; bu,
Islam’a gore yapilacak bir is akdi agisindan énem arz etmektedir. Daha dnce belirtildigi
iizere is akdi yapilirken konulacak hiikiimlerin, is¢inin kendi rizasi dahilinde olmasi
sarttir. Bu sebeple is¢inin, sendikaya kendini temsil etme yetkisini vermesi, is akdinin
Islam’a gore gegerli olabilmesi i¢in gereklidir. Tabi ki bunda zorlama, bask1 ve is¢inin

rizast dahilinde olmayan hiikiimler bulunmamalidir (Tabakoglu, 2008: 268).

Sonug olarak denilebilir ki, islam’a gére sendika kurma ve isletmenin 6niinde
her hangi bir engel yoktur. Haklarin korunmasi dncelikle devletin gorevi oldugu halde,
devlet bunu tam olarak gerceklestiremiyorsa; olusturulacak bu tegkilatlarin adaletin
tesisine yardimci olacagi agiktir. Ancak bu tesekkiillerin “ihtilalci sendikalizm” gibi,
politikalarin aleti olarak gayeleri disinda isletilmeleri dogru degildir (Karaman, 2012:
402).

2.3. ISLAM’DA CALISMA AHLAKI VE EMEKLE ILGILI CESITLI
MESELELER

2.3.1. islam’da Calisma Ahlakina Genel Bir Bakis

[Ik olarak modern zamanda Bati’da ortaya c¢ikan “is ahlaki” ya da “calisma
ahlak” terimlerine, klasik Arapca kaynaklarda, Islam alimlerinin ya da Islam
filozoflarmin eserlerinde rastlamak pek miimkiin degildir. Fakat calismaya veya bu
baglamda uygulamaya ait bir kavram olarak “ahlak”, Islam’da her zaman iistiinde
onemle durulan bir olgu halinde ele almmustrr. Ciinkii Islam, ahlaki biitiin fiillerle
birlikte ele almig, onu bir biitiin olarak goérmiis; ayrica bir tasnife gerek gérmemistir. Hz.
Peygamber de bu konuda, ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini belirtmis ve

“insanlarin en haywrlisimin ahlaki en iyi olanlar” oldugunu ifade etmistir (Kurt, 2009:

153).

Islam’da bireysel ve toplumsal tiim alanlarda, Islam’m belirledigi ve vazettigi
ahlak iizere olmak, iizerinde 6nemle durulan konulardandir. islam’da ahlaki davranislar,
iyi ve kotii olmak iizere ikiye ayrilmistir. Iyi fiiller “fazilet” olarak adlandirilirken, kotii

fiillere ise “rezilet” denilmistir (Car, 2011: 89). Tabi ki buradaki iyi ya da kotii, bizzat
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yaratici tarafindan belirlenmis, Hz. Peygamber’de hayat bulmus, uygulamaya gecirilmis

davraniglardir.

Islam’da ¢alisma, ibadet sayilmistir. Bu konuda bircok agiklama ve rivayet
mevcuttur. Kur’an’da gegcen “....Allah, iginizden hastalar, yeryiiziinde gezip Allah'in
liitfunu arayan baska kimseler ve Allah yolunda savasan daha baska insanlar olacagini
bilmigtir....” (Kur’an, 73/20) ayetini tefsir ederken Miifessirler, burada konuyla ilgili

ince bir sirra da isaret etmislerdir. Bunu Elmalili Hamdi Yazir su sekilde tefsir eder:

Burada Allah’m Litfundan kazang elde etmek ve ticaret yapmak i¢in yolculuga ¢ikanlarla,
Allah yolunda ¢arpisacak miicahitlerin yan yana zikredilmis olmalarinda bunlarin ikisinin de
miikafatta birbirlerine yakin olduklarina isaret vardwr. Beyhaki “Suab-1 Iman”da ve daha
baskalar Hz. Omer’in: “Bana éliimiin gelecegi haller icinde Allah yolunda cihattan sonra en
sevgili hal, ben bir dagin iki boliintiisti arasinda Allah’in litfundan bir sey aradigim sirada
6liimiin bana gelmesidir.” Dedigini ve bu.... [bahsettigimiz ayet] ayetini okudugunu rivayet
etmiglerdir. Ibnii Merduye nin Ibnii Mesud’dan rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Her kim Miisliiman sehirlerden birine bir yiyecek getirir de onu giiniin fiyatiyla
satarsa, kesinlikle Allah yamnda onun bir mevkii olur.” buyurmus, sonra da sunu okumustur:
[bahsettigimiz ayet]. (Yazir, 1992e¢: 411)

Goriildiigii iizere Islam, calismayi ibadetle es deger tutmaktadir. Ona bdyle bir
deger atfettiginden, is icra edilirken de ahlaki bir takim vasiflarla muttasif olmak da
beraberinde saglamis olacaktir. Clinkli maddi ¢ikarlarin géz ardi edilmemekle birlikte
ikinci planda tutuldugu bu gibi bir durumda; birinci sirada ¢alisma, ibadet etme gibi bir
anlam kazandigindan dogal olarak olumlu ahlaki davraniglar1 da biinyesinde

bulunduruyor olacaktir.

Prof. Dr. Hiisameddin Affane, Islam’m prensipleri 1s18inda Miisliiman’mn

calismaya ve ticarete yonelik sahip olmasi gereken ahlaki vasiflarini su sekilde siralar:

e lyi niyetlidir.

e Isine erken koyulur.

e Pazara girdiginde Allah’1 anar.

e Karsilastig1 insanlarla selamlasr.

e Ticaretinde hosgoriilii olur.

e Diiriist ve gilivenilir kisilige sahiptir.

e Giizel ahlak sahibidir.

e Olgii ve tartida hile yapmaz.
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e Algveris yaparken sadaka verir.

e Verdigi sozde durur.

e Gerektiginde sattig1 mali geri alir.

e Felakete ugrayana 6demelerinde kolaylik saglar.
e Ticari islemlerinde yeminden kaginir.

¢ Hic kimseyi dolandirmaz.

e Sattig1 maldaki ayib1 agiklar.

e Buldugu mali sahibine iade eder.

e Miisteri kizistirmaz.

e Miisterinin bilgisizligini istismar etmez.
e Riigvet ve hediye vermekten kaginir.

e Haramdan uzak durur.

e Uzerinde ayet bulunan kagitlar1 ambalajda kullanmaz (Affane, 2011).

Biitiin bunlar ve Islam’m konuyla ilgili prensipleri géz oniine alindiginda,
Islam’a gore belirli bir “calisma ahlaki’ndan bahsetmek miimkiindiir. Tabi ki bu,
Bati’ya ait “homo economicus” tanimlamasindan uzak, farkli bir anlayisa ve perspektife
sahip olan birey ait ahlaktir. Yani diinya ve ahiret dengesini kurmaya ¢alisan, maddi
cikarlarinin kendi ahlaki vasiflarini olumsuz etkilemesine engel olmay1 hedef ittihaz
etmis, yalandan ve hileden uzak olan, emegin katilmadigi sirf sermayeye dayali bir
kazanc1 mesru gérmeyen, Vb. Islami ilkeleri birey ile biitiinlestirebilmis bir davranislar
silsilesidir. Iste tiim bunlar ele almdiginda Islam’a ait ve ¢ikis noktasin1 O’ndan alan bir

“caliyma ahlakr” terimi ortaya ¢ikabilir, bundan bahsedilebilir.

2.3.2. Homo Economicus ve Islam’da Birey

“Homo economicus” yani “iktisadi insan”, Bati ekonomi biliminin temelini
olusturur. Buna gore insan, tiim iktisadi fiillerini sahsi faydasi ve c¢ikar1 yoniinde
temellendirerek rasyonel davranan ve bireysel hazzi 6n planda tutan bir varliktir. Artik
psikolojisinin dogasindaki bu giidiiniin teshisi ve kabulii ile de iktisat teorileri tiiretilir.
Ciinkii fiillerindeki etki tanimlandiktan sonra, insan iradesindeki bir tutarlhiliktan s6z

etmek miimkiin olacaktir. Yani se¢imlerini, faydasini maksimize etmek ve zararlarini
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minimal tutmak suretiyle yapmaya c¢alisan bireyin, ihtiyaglarini ve isteklerini yerine
getirmek isterken ne tiir bir etki altinda kalacag1 ve iradesini hangi yonde kullanacagi
iizerine tahmin yiiritmek kolaylasacaktir. Bunun diger insanlara da tesmil edilmesiyle,
bilimsel bilginin 6zelliklerinden “tutarlilik” bir derece yerine geleceginden, teoriler

tiiretme imkan1 dogacaktir (Kiiglikkalay, 2011: 24,26).

Iktisat, “homo economicus” olarak tanimladig1 ilkeyi evrensel olarak gdérmekle,
insana da evrensel capta bir mutlaklik vererek, evren icindeki yerini ve sinirlarini
¢izmistir. Bu aslinda onun, bilimsel olma ¢abasinin bir sonucu olarak goriilebilir. Clinkii
iktisat, fen bilimleri gibi neredeyse mutlak yasalara ulasmak istiyordu. Bu sebeple de
XIX. ve XX. yy.’lardaki teorilerini mutlaklastirmaya calisarak ve ge¢cmise dayandirarak
onlara kuvvet verme yolunu secti. Yani determinist bir yaklasimla, bu zamandaki
iliskilerden tiirettigi “homo ecomomicus™ gibi bir kavrami ya da tiim iktisadi iligkileri
miibadele 1iliskileri olarak gormeyi, insanlik tarihi kadar eski birer kavram olarak
niteledi. Ona gore belirli bir zaman dilimindeki insan siirekli olarak ¢ikarini gozeten bir
giidiiyle o anda nasil davraniyorsa, biitiin zamanlarda da benzer egilimi gosterecekti.
Dolayisiyla burada, biitiin insanlarin ¢ikarini diisiindiigii ve tiim zamanlarda ayni sekilde

davrandigi, isin basinda mutlak olarak kabul ediliyordu (Méda, 2012: 238-245).

Insanm, “homo economicus” olarak gériilmesi, belki bir takim iktisadi iliskilerin
anlasilmas1 agisindan bir kolaylik saglayabilir. Ancak bu baglamda “ceteris paribus”,
bir ara¢ olarak goriilmeli ve amag¢ haline doniistiiriilmemelidir. Ciinkii insanin tarihsel,
sosyolojik, dini, ahlaki vb. yonleri ele alinmadan; onun iktisadi fiillerini sadece, ¢ikar ve
rasyonalite agisindan incelemek, kisitli bir alanin anlagilmasina yonelmekten baska bir
sey olmayacaktir. Tabakoglu konuyu “....iktisadi ac¢iklamalar: iktisat¢ilarin
inanglarindan, kiiltiirlerinden ve ideolojilerinden ayri diisiinmek miimkiin degildir.
Iktisatcilarin bakis acilanim da diinya goriisleri, inang sistemleri, ideolojileri veya
dinleri belirlemektedir.” (Tabakoglu, 2008: 28) seklinde ifade ederek, bu yanilgiya

isaret etmektedir.

“Homo economicus” kavramy, Islam’a yabancidir. Ciinkii islam, her seyden 6nce
insani, sorumlu bir varlik olarak tanimlayarak; onun belirli yiikiimliilikler altinda

bulundugunu, dolayisiyla da sadece kendi ¢ikar1 ve zevkleri dogrultusunda hareket
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edemeyecegini vurgular. Bu, daha once agikladigimiz iizere, Islam’in maddeye

bakigindan kaynaklanan bir olgudur.

Islam’daki insan tamimu, fizik ve metafizigi birlikte ele alan, diinya ve otesi
arasinda yaraticinin ona vazettigi kurallar 1s1ginda denge kuran bir bireyi vurgular.
“Islam insani” diyebilecegimiz bu birey, hayatmin tiim sahalarinda oldugu gibi iktisadi
yasaminda da, ¢ikar ve zevklerinin dncesinde yaraticinin buyruklarini esas alir. Ciinkii
varolus gayesi bundan ibarettir (Kur’an, 51/56)°°. Dolayisiyla Islam’mn, insan1 “homo

economicus” olarak tanimlamasi ve gérmesi miimkiin degildir.

Islam’da iktisadi faaliyetler, hayatta tek ve en 6nemli amac¢ ve gaye haline
getirtilmemistir. Hatta Kur’an’da gecen “Birtakim insanlar (Allahi tesbih ederler) ki, ne
ticaret ne de alis veris onlart Allah"t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten
alikoymaz.” (Kur’an, 24 /37) seklindeki ayet, iktisadi faaliyetlerin ibadetlere ve kulluk
suuruna engel ve perde olmamasi gerektigini vurgulayarak, yaraticinin emirlerine gore

hareket etmenin, iktisadi faaliyetlerin 6niinde tutulmasindan 6vgiiyle bahsetmistir.

Islam, bireyin iktisadi faaliyetlerindeki rasyonalitesine bir ahlak kazandirmayi
amaclamaktadir. Yani “sebeplere bagvurma” diislincesi altinda, insanin iistiine diiseni
yapmasini, kar ve zararini diisiiniip ona gore hareket etmesini salik verirken; bir taraftan
da yalan sdylemeyi, spekiilatif kazan¢ edinimini, sodzlesmelere uymamayi,

karaborsaciligi, tekelciligi vb. gayr-i mesru olarak gordiigii tiim unsurlar1 yasaklar.

Sonug olarak denilebilir ki “/slam insani”yla, “homo economicus” tanimi farkli
¢ikis noktalarma sahiptir. Biri sirf maddi ¢ikarlar1 g6z oniinde bulundururken, digeri
maddi ¢ikarlarm 6tesinde bir giidilyii tasir ve bununla hareket eder. Islam insani igin,
yaraticinin buyruklar1 ilk swrada yer alir ve bu vetire icerisinde iktisadi yasamini
sekillendirir. Bazen maddi menfaatini terk etmekle, daha iistte gordiigii farkli bir

menfaati esas alir ki bu da, yaraticinin rizasini kazanmaktir.

“Homo economicus” ise maddi tatmin ve ¢ikar yoniinde bir iktisadi hayat
anlayis1 gelistirir. Fayda ve zarar iizerindeki tercihlerinde maddi plani temel alir.
Hedefinde ise maddi ¢ikar ve bireysel hazlar vardir. Dolayisiyla emek ve is giicii

kavramlari, her iki bakis acisinda da farkli ahlaklar meydana getirir. Ornegin; insanlara

60 « L ; . .
Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”
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sadece “homo economicus” olarak bakarak, igverenlerin nasil olup da isgilerine piyasa
fiyatmim iizerinde bir iicret 6dediklerini, insanlarin nigin servet ve mallar1 iizerinden
yillik % 2,5’luk bir kismi ihtiya¢ sahibi kimselere verdiklerini (zekat) ya da varlikli
kimselerin hangi sebepten 6tiirli miitevazi bir yasam bi¢imini tercih ettiklerini (ziihd ve
takva) anlayamazsiniz (Kiigiikkalay, 2011: 69). Konuyu Tabakoglu’nun ilgili

diistincelerini naklederek noktalayalim:

Miisliiman, ebedi hayata inamr. Bu diinyaya gerektigi kadar onem verir. Bilir ki yarin
kendisine milli geliri artirmak igin ne yaptin, sorusu sorulmayacaktir. Ondan istenecek olan
sey, ne evlad u iyalin ¢oklugu ne de mal — miilktiir. Ondan sadece “kalb-i selim” (temiz bir
kalp) istenecektir. Iste iktisadi faalivetler bu temiz kalbe sahip olma siirecini kolaylastirici
tedbirler olarak yorumlanabilir, bagl basina bir hedef olarak degil (Tabakoglu, 2008: 163).

...bir iktisat “siije”’si olarak Miisliiman Allah’a inanan, rasyonel davramp Allah’a giivenen
(sebeplere basvurup Allah’a tevekkiil eden), Allah’in kullarina hizmet suuru icinde miitesebbis,
kul hakkina saygi gosteren, muhteris degil kanaatkar bir insandir (Tabakoglu, 2008: 164).

2.3.3. Krematistige Islami Bakis

Antikite’nin  biiylik disiintirlerinden  Aristo, miilk ve servet edinimini
“krematistik™ olarak tanimlar. Bunu da, “dogal” ve “dogal olmayan” olarak ikiye ayirir.
“Dogal krematistik”i; balik¢ilik, ¢ift¢ilik, aveilik, g¢obanlik gibi emege dayali temel
faaliyetler olarak goriir. Bunlarda ana gaye ihtiyaglarin giderilmesi igin gerekli azami

paranin ya da malin elde edilmesidir. Dolayisiyla para burada sadece bir aragtir.

“Dogal olmayan krematistik”i ise kar elde etmeye dayali ticari fiillerle
Ozdeslestirir ve bu yontemde artik temel gayenin kar elde etmek oldugu, ihtiyaglari
karsilamak icin ticari faaliyette bulunmanin ikinci planda tutuldugundan bahseder. Yani
basta M-P-M (Mal-Para-Mal) seklindeki ticari dongii, kar elde etmenin ilk siraya
yerlesmesiyle birlikte P-M-P’ (Para-Mal-Para) sekline doniismistiir. Fakat ilk
formiilasyondaki M’ler birbirine denkken — ihtiyaglar nispetinde —, ikinci dongiideki
ikinci P’, birincisinden biiyiiktiir (P’>P). Bu ise mevcut parayla daha biiyitk miktardaki
bir para tutarina ulagmak demektir. Asil gaye, paranin kendisidir (Kiigtikkalay, 2011:
57-58).

Iste tarih boyunca Aristo’dan tutun, Aquinas’a, Marx’a kadar bircok diisiiniir;

mala ve paraya, ticaretle yapilan bu katma deger iizerine birgok diisiince ileri
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siirmiiglerdir. Islam’in da bu diisiince iizerine getirdigi bir takim yorumlardan
bahsedilebilir. Ciinkii mal ve servet edinimindeki emege ait Onemli bir ahlaki
davranisin, Islam gibi hayatin tiim safhalarmi diizenleyen bir dinin otoritesi disinda

oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir.

Islam, ticarete biiyilk 6nem veren bir sistemdir. Onun, kendi belirledigi
prensipler dogrultusunda yapildig: takdirde, insanlar i¢in biiyiikk manevi kazanimlara
vesile olabilecegini ileri siirerek buna tesvikte bulunmustur. Hz. Peygamber, konuyla
ilgili olarak “Emin, diiriist, Miisliiman tacir, kiyamet giinii sehitlerle beraberdir.”
(Canan, 1994m: 247) seklinde buyurarak buna isaret etmistir. Dolayisiyla buradan

ticaretin, Islam’a gore sartlarii tasimakla mesru bir fiil oldugu sonucunu ¢ikartabiliriz.

Islam’da mal ve servet, daha dnce agiklandig1 {izere belirli bir varlik oranmdan
sonra zekata tabi kilinmistir. Bu sebeple de sermaye temerkiiziine gitmek ve bunu asil
amag edinmek, Islam’da miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii ¢calisma icerisine girmeyen
bir maddi varligin, zekat uygulamasiyla % 2,5’luk gibi bir kism1 her yil tiikkeneceginden,
bunu elinde tutmak isteyen birey, varligini siirekli olarak bir faaliyet icinde tutmak
zorunda kalacaktir (Karaman, 2012: 73). Faiz ve spekiilatif kazanglar da Islamiyet’te

yasaklandigindan, bireyin tek sansi, emegi buna dahil etmek olarak goriilmektedir.

Kur’an’da gecen “Biliniz ki mallariniz da ¢ocuklariniz da ancak birer imtihan
vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise siiphesiz Allah katindadw.” (Kur’an, 8/28, 3/16,
18/7, 45/22, 64/15) seklindeki ayetler, ticaretin ve tiim iktisadi faaliyetlerin yaratici
tarafindan hazirlanmig bir imtihan vesilesi olduguna isaret etmektedir. Yine bir baska
ayette de “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (Kur’an,
51/56) buyrularak, asil gayeye atifta bulunulmustur. Dolayisiyla islam’da iktisadi
faaliyetin birinci amaci, kar etmek olamaz. Bu, asil ve tek gaye olarak

[3

degerlendirilemez. Ayrica “...Size tasarruf salahiyetini verdigi seylerden harcayin.
Sizden, iman edip de — Allah yolunda — harcayanlariniz i¢in biiyiik bir miikafat varduwr.”
(Kur’an, 57/7) seklindeki ifade, harcamanin yapilacagi seyleri tarif ve bu yonde bir
tesvik yaparak, maddi kaynaklarin transfer seklini ve tarafini belirtmistir. Bu da, miilk

edinimi ve sermaye temerkiizii {izerinde, islam’in belirleyici faktorlerindendir.

Islam agisindan krematistigi, Aristo gibi belki “dogal” ve “dogal olmayan”

seklinde dar bir ayrima tabi tutamayiz. Fakat bunu “mesru” ve “gayr-i mesru” gibi iki
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ayr1 bicimde tasnif edebiliriz. Yani Islam’a gore, emegin icinde oldugu kazanglar, hak
ve adaletin gozetilmesi sartiyla “mesru” bir c¢aba sonucunda elde edilenlerdir.
Bagkalarmin hakkima tecaviiz edildigi, emegin isin i¢inden ¢ikarak sermayenin bizzat
iretime katildig: faizcilik, tefecilik, karaborsacilik gibi kazanimlar ise “gayr-i mesru”
olarak kabul edilenlerdir. Dolayisiyla buradan islam’a gore “mesru krematistik” ve

“gayr-i mesru krematistik” olarak iki tabiri tiiretmek miimkiindiir.

Gerek ticaret yaparak gerekse de bireysel is¢ilik seklinde olsun her tiirlii emegin
istihdaminda, Islam’a gore yaraticinmn ve ahiretin unutulmamasi esastir. Kur’an’da bir
ayette bu, “Onlar, ne ticaret ne de alisverisin kendilerini Allah’t anmaktan, namazi
kilmaktan ve zekati vermekten alikoymadigr insanlardwr. Onlar kalplerin ve gozlerin
allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.” (Kur’an, 24/37) seklinde ifade edilir.
Dolayisiyla boyle bir ahlaka sahip bireyin, swf kar giidiisiiyle hareket etmesi
diisiiniilemez. Islam’in calismaya ve emege, ibadet vasfi yiikledigi de géz Oniine
almdiginda, emek istihdamindaki temel Olgiiniin sadece maddi kaygilardan
kaynaklanmadig1 agiktir (Nursi, 1996b: 21). Bununla ilgili islam tarihinden birgok misal
verilebilir. Ornegin; Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber’in sagliginda ticaret icin Basra’ya
gitmisti. Hz. Peygamber’e olan baglilig1 ticarete engel teskil etmemisti. Hz. Omer’in de

yaptig1 ticaret sebebiyle, Hz. Peygamber’in ilim meclislerini aksattig1 olmustu (Affane,

2012: 48-50).

Sonug olarak, krematistigin miilk ve servet edinimi olarak tanimlanmasindan
hareketle Islam’in bunu “mesru” ve “gayr-i mesru” olarak iki farkl sekilde ele aldigi
ileri siiriilebilir. Aristo’nun “dogal olmayan krematistik” olarak tarif ettigi sekilde,
Islam’da da ticaretin bizatihi asil amag¢ ve gaye haline getirilmemesi istenmistir. KAar
etme ve ¢ikar saglama giidiisiiniin Oniinde yaraticinin buyruklar1 yer almalidir.
Dolayisiyla islam, ticaret yoluyla kar elde etmeye karsi ¢tkmazken, bunun belirli sartlar
dahilinde yapilmasini istemistir. Ayrica varlikli kimselere de zekat ve infak gibi
uygulamalar1 yiikleyerek, mal ve servet edinimine dogal bir sinir ¢izmistir. Bu sebeple
de iiretim faaliyetinin i¢inde olmayan servet, emekle birleserek iiretimde bulunmadig:
siirece tilkenmeye mahkumdur. Ciinkii Islam’da zekatla her yil, % 2,5’luk bir kisim
duragan varliklardan, ihtiyag sahipleri lehine kesilmektedir. Iste Islam, iktisadi hayattaki
tiim bilesenleri bir biitiin halinde gorerek, hak ve adaleti tesis etmeye calisarak,

toplumda sosyo-ekonomik bir denge kurmay1 amaglamaktadir.

105



2.3.4. Bir Modern Zaman Somiiriisii: Emegin Kiiltiir ve Tiiketimle

Manipiilasyonu

Kiiltiir, ¢cok genis anlam kiitlesine sahip bir kavramdir. Kesin ve spesifik bir
cergeve icerisinde sinirlandirilarak tanimlanmasi, onun o6ziine ve iligkili oldugu
degerlere karsi, kapsamli bir yaklagimda bulunmamak anlamma gelmektedir. Ciinkii
kiiltiir, insanin insa ve icadina katildig1 her tiirlii fikir ve obje igerisinde yer almakta,
onlara belirli sekil ve anlamlar1 yiikleyen, soyut olmakla birlikte somutu bigimlendiren

bir olgudur. Bu aciklamanm paralelinde Uygur’un kiiltiir tanim1 su sekildedir:

Kusbakist bir yaklasimla, ‘kiiltiir’: insamn ortaya koydugu, icinde insamin var oldugu tiim
gerceklik demektir. Oyleyse ‘kiiltiir’ deyimiyle insan diinyasini tasiyan, yani insan varligini
gordiigiimiiz her sey anlasilabilir. Kiiltiir, dogamn insanlastiriima bigimi, bu insanlastirmaya
ozgii siire¢ ve verimdir (Uygur, 1996: 17).

Kiiltiir, yine benzer ¢ikarimlarla farkli sekillerde su tanimlamalarla da ifade

edilebilmektedir:

...toplum tiyelerinin uygun ve kabul edilebilir gordiigii araliga uygun diisen davramslar iireten
kurallar ve standartlar kiimesidir (Havilland, 2002; 65)

..bir yasam tasarumi ve insanlarin davramglarim koordine eden ortak anlayistir (Bozkurt,
2004: 91).

Her toplumda maddi ve manevi kiiltiir kodlart o toplumun egemen zihniyet yapisinin temel
etkenlerini olustururlar (Gezgin, 1997: 63).

Kiiltiir, tanimlarindan da anlasilacag1 iizere, insanlarin yasam bi¢imlerini,
davranislarmi, begenilerini, inanglarmi etkileyebilecek kadar genis bir alana sahiptir. Bu
denli etkili bir faktoriin yonlendiriciligi ise stiphesiz denebilecek kadar agiktir. Boylesi
bir iliski icerisinde emek ele alindiginda, emek sahiplerinin ihtiyaglarinin, kiiltiirii
etkilemek suretiyle artirilarak, onlarm emekleri ile iiretime daha etkin bir sekilde

katilimlarini saglamanin miimkiin olabilecegi anlagilmaktadir.

Kapitalizm, tarih sahnesine c¢iktig1 ilk anlarda {iretimi artrrma esasma gore
hareket etmekteydi. Fakat son bir yiizyil i¢indeki krizlerle birlikte anlad1 ki, iiretimin

arttirilmast; tiikketimin, varhigmi siirdiirmesi igin yeterli sartlari saglamiyordu. Boylelikle
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temel liretim faktorii olarak baktigi insana artik, tiiketim misyonunu da yiiklemeye
baslamistir. Dolayisiyla “emegin iiretime yonelik manipiilasyonu”, farkli bir ivme
kazanarak “emegin tiiketime yénelik manipiilasyonu” fonksiyonunu da ortaya

cikarmistir.

Tiiketime ve Tlretime yoOnelik olarak gergeklesen emek baglamindaki bu
manipiilasyon hareketleri, birbirleri ile kiyaslandiginda, tiiketime yonelik olanin tiretimi
hedefte tutana gore daha karlh bir yol ¢izdigi goriilecektir. Ciinkii bireyler, ihtiyaclarini
karsilamak i¢in liretime maksimum planda katilma zorunlulugu igerisindeyken; tiiketim
sirecine ise sahip olduklar1 satin alma giici oraninda belirli seviyelerde
katilmaktadirlar. Bunun en 6nemli nedeni ise {iretimi yapan tabandaki bu biiyiik emek
kitlesinin, ayn1 zamanda da tiiketim i¢in gerekli fonu ellerinde bulundurmalaridir. Yani
iiretim ne kadar biiyilik olursa olsun, tiiketim i¢in gerekli talep bulunmazsa; bu, liretimin
karsilik bulamamasina neden olacak ve onun hayatiyetine olumsuz bir etkide

bulunacaktir.

Burada “manipiilasyon” kavramimna da deginmek yerinde olacaktr.
Manipiilasyon, bir¢ok anlamda kullanilmakla birlikte genel olarak “insanin dogasindan
ve ozgiir iradesinden salt anlamda meydana gelmeyen; dis tesirlerin etkisiyle
vonlendirilen her tiirlii davrams bicimlerine neden olan sey” seklinde tanimlanabilir.
Tabi ki bunun etkin sekilde olusturulmasinda ve kullanilmasinda en biiyiik
yardimcisinin ise tanimlarmdan hareketle kiiltiir oldugunu sdylemek yanlis olmasa

gerektir.

Giliniimiizde, bireyler birbirlerinin irettikleri mal ve hizmetleri tiikketme
konusunda bir bagimlilik igerisinde bulunmaktadirlar. Reklam, pazarlama, yasam tarzi,
statii kazanma vb. unsurlar1 kapsamina alan kiiltiir; bu aygitlar1 kullanarak insanlara
ihtiyaclar1 olmayan ya da hi¢bir zaman ihtiya¢ duymayacaklar1 {iriin ve hizmetleri
tiiketmelerine araci kilmabilmektedir. Ornegin; iicreti gayet yiiksek bir giyim esyasi,
toplum tarafindan bir sosyal statii vesilesi olarak goriildiiglinden, ister istemez buna
erigmek i¢in insanin, gelir diizeyinin ona verdigi alim giiciiniin iizerindeki bu nesneyi
satin almasi veya almak istemesi, kiiltiirlin bu etkisi sonucundadir. Bunun anlami
bireyin, bu {riiniin tliketicisi olamama korkusuyla c¢aligmaya yonlendirilmesi, hatta

normal sartlar altinda kabul etmeyecegi is ve c¢alismalar1 onaylamasi, tercih etmesi
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sonucunu dogurabilmektedir. Dolayisiyla kapitalist iiretim sisteminden Onceki
donemlerde ihtiyaglar1 karsilamak icin yapilan ¢aligma kavrami; giinlimiizde biiyiik
cogunlukla, artik ihtiyagmis gibi gosterilen istek ve arzulara ulasmak igin yerine
getirilmektedir (Omay, 2009).

Modern zamanda, kiiresellesmeyle birlikte uluslarin sahip olduklar kiiltiirlerin,
egemen kiiltiirin (baskn kiiltiir) etkileyiciligi altinda sekillendigi ve doniisiime ugradigi
artik bilinen bir gercektir. Yani tiim diinya, baskin kiiltiiriin en 6nemli tastyicilarindan
teknokrasi hiikiimdarlig1 altinda, benzer begenileri, zevkleri ve tercih yonelimlerine
sahip bir hal kesbetmektedir. Modernlesme vasitasiyla, kiiresel ve yerel olan birbirinin
zitt1 ve dislayicisi olmay1 birakarak, tek bir gercekligin parcalar: haline doniismektedir
(Yilmaz, 2007: 506). Dolayisiyla tiiketim sekli ve miktar1 da, ortak kiiltiire ait bir suni
gidiiyle ulasmak istedigi hedefleri ¢izmektedir. Ciinkii kiiresel cat1 altinda biitiiniin bir
parcast haline gelen tim toplumlarmn, tiiketim istekleri tek bir noktadan
belirlenmektedir. Bu da, siiphesiz ki baskimn kiiltiiriin begeni ve tercihleri, daha derinde

ise bunun planlayicisi olan kapitalist zihniyettir.

Kapitalizme bir ¢esit tepki olarak tlireyen modern sosyalist anlayis, kiiltiirel
manipiilasyonu engellemek i¢in smirlarmi, kapitalist dis diinyaya kapamistir. Fakat
¢oziim olmaktan cok, hissedilir bir kithgmm dogmasma da neden olmustur. Ilk basta,
sOmiiriiniin her tiirliistine tepki niteligi tasiyan sosyalist diislince; adaleti, esitligi,
Ozgiirligl, iceride serbest birakilan kiiltiirel degerleri savunurken, bunun kiiltiirel bir
hareket oldugu diisiincesini tasiyordu (Schumpeter, 2010: 204-206). Ancak daha sonra
anlasild1 ki; bu, yerel kiiltiirel degerleriyle bile ¢elisen bir nitelige sahipti. Bu sebeple de
pratikte, duvar Oriilmesinin getirdigi fayda, zararla kiyaslanabilecek kadar bile insan

dogastyla ortliismiiyordu.

Kapitalist zihniyet, emegin kiiltiirle manipiile edilmesini kendi ahlaki degerleri
ile i¢ rahatligiyla bagdastirmaktadir. Sombart’in dedigi gibi “Modern ekonomi insani
[....] kendini ekonomik mekanizmanin karsi konulmaz akisina kaptirip bu ritmi izlemek
durumundadir aksi takdirde ani bir ahlaki c¢okiintii yasamasi ka¢inilmaz hale
gelmektedir.” (Sombart, 2011: 191). Yani modern insanin, ger¢ek anlamda bir
erdemden ¢ok, toplumun belirleyip anlam yiikledigi erdemlere uymasi, onun vicdani

tarafindan daha ¢ok onay gormektedir. Bu sebeple de ekonomik hayatin igerisindeki
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bireyi, i¢cinde yasadigi toplumun ahlaki seklinden ayri tutarak ele almak miimkiin
degildir.

Islam, tiim bunlara belirli prensipleriyle kars1 ¢ikar, onlem alir. Zaten O’nun
yiiriittigli en 6nemli gérevlerinden biri, problemlere karsi daha onlar ortaya ¢ikmadan
once Onlem almaktir. Bu yoniiyle onun paradigmik yapisini olusturan unsurlar, problem
¢oziicii degil, dnleyici niteliktedir. Ornegin; Islam’da gelir dagilimi adaletsizliginin nasil
onlenecegine dair kesin bir emir ya da yasak yoktur. Ciinkii O, kendine ait prensiplerin
uygulanmast durumunda bu gibi problemlerin ortaya ¢ikmadan Onlenecegini dngdriir.
Yani problemin dogusunu saglayan faktorlerin ortadan kaldirilmasma yonelik bir 6n

¢oziimii kabul eder (Kiigiikkalay, 2011: 75).

Islam, dncelikle ihtiyag fazlas1 olarak olusturulmak istenen tiiketim giidiisiinii,
“...yiyin, icin, fakat israf etmeyin, ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez” (Kur’an, 7/31)
ayetiyle kokiinden keser. Ancak burada ikinci bir ¢izgi cekip, farkli bir buutla da
meseleye yaklasarak, tiiketimi ve harcamayi biisbiitiin ortadan kaldirmay1 istemedigini
de acikca “Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de onu biisbiitiin agip sagma
(israf etme); aksi halde kinanmig olursun ve eli bos acikta kalirsin.” (Kur’an, 17/29)
seklindeki ayetle ifade eder. Islam, her seyiyle bir denge sistemidir. O, asiriliklardan
uzak durulmasmi istedigi gibi; bir seyin gereginden eksik yapilmasini da kesinlikle
istemez. Bir baska ayette de bu “Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik

ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Kur’an, 25/67) seklinde karsilik bulur.

Islam, temel hiikiimlerin haricinde ayrintilarla ilgili cok fazla emir ve yasak
koymamustir. Aslinda ilgilendigi tim seyler hakkinda, bireylere bunu nasil
yapacaklarmi tarif etmesi durumunda, bireyin sorumluluklarinin artmasi s6z konusu
olacaktl. Bu sebeple de net ve kesin olarak emredip yasakladigi temel prensipleri
bildirmis, ayrintilarin sekil ve sartlarini onlara birakmistir. Boylece insanin hareket

alanini genisleterek onu 6zgiir kilmistir (Kiigtikkalay, 2011: 76).

Islam, mikro boyutta gerceklesen bireysel tiiketimden, makro boyuttaki devlet
politikalarma kadar tiim alanlarda israfi yasaklamis ve itidalli olunmasmi emretmistir.
Islam ekonomisi, bir ihtiya¢ ekonomisidir. Tiiketim, ancak tekrar {iretim icin bir arag
olabilir, kapitalizmdeki gibi ekonominin ana iticisi haline donistiiriilerek amag

edinilemez. Israfin 6nlenmesi de bu baglamda, ihtiyag dis1 suni isteklerin, zorunlu
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ihtiyagmis gibi gosterilmesini 6nlemede biiylik 6nem tasir. Sonug olarak da arz, talep ve

fiyatlarda bir istikrar olusur. Buna, Tabakoglu su sekilde deginmektedir:

Israfin giderilmesinin bir kiiltiir olayt olarak algilanarak topluma béoyle bir zihniyetin
verlestirilmesi arz ve talep yapilarinda istikrar, bu da fiyatlarda bir istikrar meydana getirir.
Bunun yaninda tiiketimdeki asiriliklar giderildiginden diisiik gelir gruplarim gittikce daha giic
durumlara diisiiren ve biitiin kesimlerdeki fiyatlart yukariya ¢eken fiyat helezonu belirmez,
sonugta gelir dagilimindaki adaletsizlik ortaya ¢ikmaz (Tabakoglu, 2008: 398).

Baska toplumlara ait zihniyet ve yasam tarzlar1 igerisinde, Islam’a ait
hiikiimlerin celigkilere diisiilmeden anlagilmasi ve yorumlanmast miimkiin degildir. Bu
sebeple, Islam’a ait prensiplerin kendi igerisinde yorumlanarak hayata gecirilmesi
gereklidir. Buradan ¢ikan/¢ikarilan kural ve bakis agilariyla, gerekli goriildiigii takdirde
farkli kiiltiirlere ait olgular degerlendirilmelidir. Aksi takdirde Bati’ya ait bilim ve
kiiltiir, merkez ve mihrak noktas1 kabul edilerek yapilan ¢ikarimlar, Islam’in dogasma
uygun olmayacaktir. Ornegin; bankacilik, borsa, reklam, kadin haklar1 vb. konularda
Islam’m ilke ve prensipleri Batili bir paradigma icerisinde yorumlanirsa; ortaya farkli
bir toplum ve kiiltiire ait ihtiya¢c ve problemlere ¢dziim fiiretilmis olacaktir. Bu ise
Islam’m ve O’nun ortaya koydugu, koymak istedigi yasam tarzina ve zihniyete

yabancilasmaktan baska bir sey olmayacaktir (Tabakoglu, 2008: 45-46).

Sonug olarak kiiltiir ve tiiketim meselesi ve bu baglamda ele alinabilecek her
tiirli degerlendirme Islam’a ait olmalidir. Farkli kiiltir ve medeniyetlerin zihin
yapilarindan ar1 ve temiz olmalidir. En azindan miimkiin oldugu kadar 6z korunmaya
calisiimalidir. Islam’a uygun olmayan fiiller, 6rnegin; Islam’m gayr-i mesru kabul ettigi
faizle sermaye temerkiizii, tiiketicileri israfa yonlendirerek satiglar1 artirma gibi
yontemler is ve calisma hayatinm igerisine sokulmamalidir. Unutulmamaldir ki Islam,
Bat1 iktisadi nazariyesi gibi ekonomik unsurlara, bir ¢ikar meselesi ya da salt manada
kar etme giidiisii icerisinde bakmaz. O, tiim bunlar1 “imtihan swrri” igerisinde ele alarak
onlara bizzat degil, bu sirla iligkili anlamlar yiikleyerek bakar: “Biliniz ki mallariniz da

¢ocuklarimiz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise stiphesiz Allah

katindadir.” (Kur’an, 8/28, 3/16, 18/7, 45/22, 64/15)
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2.3.5. Islam ve Protestan Cahsma Ahlaki Uzerine Kiiciik Bir Mukayese

Islam’a ait ahlak anlayis1 igerisinde “calisma ahlaki” terim olarak ayr1 bir
kategorizasyona tabi tutularak miistakil bir sekilde ele alinmadigini daha Once
belirtmistik. Ancak Islam, ahlaki anlayisi hayatin biitiin alanlarinda hakim kilmak
istediginden, “Islam Ahlaki” iginde, calisma ve ticaret ahlakini alarak iktisadi hayat1 da
kapsadigindan, Islam’a gore bir “calisma ahlaki” sdéz konusu olabilmektedir. Iste
Islam’a ait bdyle bir kavramim varh§1 tanimlanarak ortaya cikarildiktan sonra bazilari
bunun, Protestanliga ait bir ahlakla belirli noktalarda benzerlikleri iizerinde durdular.

Arastirma konusu haline getirdiler.

Bireylerin ait olduklar1 toplumun kiiltiirel &zelliklerinden etkilendigini ve
calisma kavramina bakis acilarmi toplumdaki bu genel anlayisin sekillendirdigini ilk
kez Max Weber ortaya atmustir. Weber’e goére kapitalizmin, Protestanhigin yaygin
oldugu toplumlarda ortaya c¢ikmasinin nedeni, bu mezhebin bireyler {izerinde
yerlestirmis oldugu kendine 6zgii anlayistan kaynaklanir (Unal ve Celik, 2010: 219).
Weber, buna su sekilde dikkati ¢eker:

Sermaye sahipleri ve isverenler, hatta is¢i sinifimin egitimli yiiksek tabakasi, ozellikle ¢agdas
iskollarinda yiiksek diizeyde teknik ya da ticari egitim gérmiis personel, Protestan dzelliklere
sahiptir.... Gelismekte olan kapitalizmin, niifusun gereksinimlerine gore toplumsal ve mesleki
smiflagmayr diizenlemek i¢in serbest gelisme déneminde elini uzattigi her alanda gegerlidir.
Serbestlik ne kadar giicliiyse, dini istatistiklerdeki bu sayisal olgular da kendini o derece
ortaya koyar. Protestanlarin, toplam niifusa oranla sermayeden biiyiik dlgiide pay almalari,
biiyiik ¢agdas endiistriyel ve ticari is alanlarindaki isletmelerin tist basamaklarinda ve
yoneticilik makaminda bulunmalary, bazi agilardan tarihi nedenlere dayandirilabilir. Bu
nedenler ¢ok uzak ge¢mise uzanmaktadr ve bu baglamda belirli bir mezhebin iiyesi olmak,
ekonomik goriintislerin  birincil nedeni olarak degil, bunlardan ¢ikan sonu¢ olarak
nitelendirilir.... Imparatorlugun bir¢ok bélgesi — ekonomik agidan en gelismis olan ve en
zenginlerin bulundugu —, dogal kaynaklar bakimindan ya da iligki aglar: bakimindan en uygun
ve ekonomik olarak en gelismis yerler, ozellikle de zengin kentlerin bircogu, XVI. yiizyilda
Protestanligi kabul etmistir;, bunlarin etkileri bugiin, Protestanlarin ekonomik kavgada var
olmalarim saglyor (Weber, 2010: 30-32).

Benzesmeler olmakla birlikte Islam ile Weber’'in “Protestan Ahlaki” tezi
birbirlerinden ¢ok farklidir. Aralarindaki en biiyiik farklardan biri, Islam’mn her seyde
oldugu gibi ¢alisma ve servet birikiminde orta yolu ve itidalli olmay1 savunmasidir.
Protestanlikta ise bireyler, cennete ehil olduklarina ya da lanetlenip lanetlenmediklerine

dair bir belirsizlik tasirlar. Bu irrasyonel kader inancindan dolay1r mezhepleri onlara; iyi
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isler yapmalarini, ¢ok c¢alismalarini, disiplinli ve diiriist olmalarin1 salik vermis, ancak
boyle kurtulabileceklerini sdylemistir. islam’da ise dogustan giinahkarlik veya kurtulus
amaci i¢in sirf maddi ¢aba gereksinimi gibi bir kural mevcut degildir. Bu sebeple de
calisma kavrami Islam’da, Weberyen Protestan doktrindeki gibi amag degil, sadece bir
vesiledir (Kurt: 2009: 156-158).

Islam’da esas olan ahirettir. Diinya sadece, yaraticinin rizasin1 kazanmak igin bir
aractir. Kur’an’da gecen “Sonra, yemin olsun ki, o giin (size verilen) her nimetten
sorulacaksimiz” (Kur’an, 102/8), “Biliniz ki mallariniz da ¢ocuklariniz da ancak birer
imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise siiphesiz Allah katindadir” (Kur’an, 8/28,
3/16, 18/7, 45/22, 64/15) seklindeki ayetler, diinyevi zenginliklerin hepsinin de birer
imtihan vesilesi oldugunu ve insanlarin ahirette kendilerine verilen bu imkanlardan
dolay1 hesaba cekilecegini bildirmektedir. Dolayisiyla Islam’da, diinya — ahiret dengesi
saglanmaya c¢alisilmakla birlikte esas olan ahirettir. Weber’in tanimladigi Protestan

ahlakinda ise temelde diinya vardir.

Weber, kapitalizmin sinirsiz bir kazang ve somiirliyli hedef ittthaz etmedigini
ileri stirmistiir. Onu; diizenli ve rasyonel ¢alismay1 kendisine bir hayat felsefesi olarak
kabul etmis, asir1 tiikketim ve gosteristen arinmis, tutumluluk ve hesaplilik tarafina yakin
is ahlaki olarak tanimlar. Buradan belki Islam’in 6ngordiigii sistemle arasinda bir
benzerlikten bahsedilebilir. Ancak Islam, miilkiyet ve calisma hakkmm insanlara
tanind1g1 adil bir sistemi ongormekle birlikte; buna, kesinlikle “diinyevi asketizm” rengi
vermez. Dolayisiyla sadece diinya i¢in uygulanacak, ahireti goz ardi eden bir ¢alisma

stratejisi, Islam’1n anlayisma terstir (Kurt, 2009: 158-161).

[Ik dénem Islam (Asr-1 Saadet) anlayis1 icerisinde ziihd biiyilk &nem
tasimaktaydi. Diinyevi caligmalar onemsenmekle birlikte, liks ve israfa karsi bir
cekingenlik s6z konusuydu. Fakat daha sonra imparatorluk ve saltanat haline doniisen
Islam devletleri (Emeviler gibi) dénemlerinde yoneticiler, diinyevi amaglar1 6n planda
tutmaya ve liiks icinde yasamaya basladilar. Ayrica Haricilik ve onun dogurdugu siyasi
calkantilar nedeniyle de “diinyevilesme” tartisilan ve zahitlerce menfur (nefret edilen)
goriilen bir hal almaya basladi. Bu iki unsur, sufizmi ortaya ¢ikaran birer faktor olarak,
tabir yerindeyse bir “uhrevi askteizm”i dogurdu. Yani diinya igin ahireti ikinci plana

atanlara karsimn, sadece ahireti goz Oniine alarak diinyevi ¢aligmay1 geri plana atan sufi
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zihniyeti. Bu diisiince giiciinii Islam’da icma ile sahihligi kabul edilen “inzivaya

¢ekilme” prensibinden aliyordu.

IX. yy.’dan itibaren ise Siinni anlayigla sufizmi birlestiren farkli bir akim
dogmaya basladi. Ilk ve 6nemli temsilcileri arasinda Haris el-Muhasibi ve ondan bir
buguk asir sonra gelen Gazali 6rnek olarak gosterilebilir. Bu anlayisin temsilcileri,
diinya — ahiret dengesini kurmaya ve dinin ibadetle muamelat yoniini sufilige
dayandirarak ona bir canlilik kazandirmaya ¢alistilar (Tirkdogan, 2005: 104-107). Yani
ayni sahabe gibi, diinyevi ¢aligmay1 birakmadan, ziihd ve takva prensiplerini de goz
onlinde bulunduran israf, liks ve gosteristen uzak yasama bi¢imi. Fazlur Rahman
buradan hareketle, Muhasibi’ye atfen aktardig: fikirleri yorumlayarak Siinni sufizmle

Protestanlik arasinda su sekilde bir degerlendirme yapar:

“(Aslolan) diinya hayatini reddetme degil, ihlasi; elde etmek icin siirekli ¢aba harcamak,
ozellikle gurur, kibir ve kendilerini aldatmak kararinda devamli bir nefis terbiyesinde
bulunmakur.” Béyle bir yaklasim Islami asketizm ile Protestan asketizm arasindaki benzesim
noktalarum bize biitiin ¢izgileriyle agiklamaktadur. (Tiirkdogan, 2005: 107-108)

Protestanlikla Islam benzer noktalara sahip olsalar bile, ayn1 konum ve baglamda
ele alinabilmeleri miimkiin degildir. Her seyden dnce Protestanlik, reformist bir hareket
sonucunda ortaya ¢ikmis ve biitiiniiyle incil’i yansitmamaktadir. Islam ise bu sekilde bir
reform dénemi gecirmemistir. Kur’an-1 Kerim’in indigi yirmi ii¢ yillik donemde Islam
hangi prensipleri deruhte ediyorsa, hala ayni emir ve yasaklar gegerlidir. Temel
prensipler korunmakla birlikte, yorum ve degerlendirmeler; ayrintilar iizerindedir. Fakat
Protestanlik ise tarihsel bir siire¢ iginde geliserek temel degerlerini, bu birikimi kaynak

alarak olusturmustur.

Sonug olarak Islam’da mutlak manada amag olarak siki ve asir1 calisma degil,
ruh ve beden biitiinliigiinii birlikte ele alan, kainattaki tiim canlilara merhametle
yaklagmay1 Onemseyen disiplinli bir calisma anlayis1 Oviilmiistiir. Yoksa modern
donemin iiriinii olan “stki ¢calisma” kavram, Islam’m &ngordiigii calisma anlayisiyla

ortiismemektedir (Kurt, 2009: 161-162).
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2.3.6. Islam’mn Grev ve Lokavta Bakisi

Islam toplumlarinda sinif kavrammin dogmadigmi daha énce belirtmistik. Bu
kapsam i¢cinde Marx’in deyimiyle “zincirlerinden baska kaybedecek bir seyleri olmayan
isci stnifi”, Islam toplumunda hig var olmanustir. Bu sebeple grev ve lokavt kavramlar1
da yoktur. Bunlar, XIX. yy. Avrupasi’nda yasanan emek somiiriisiine bir tepki olarak
ortaya ¢cikmistir ve Bati iktisadi nazariyesi i¢inde kurumsallagsmistir. Dolayisiyla bu
vetire igerisinde, Islam’a gore ekonomik uygulamalar arasinda yer almazlar (Tabakoglu,
2008: 269).

Iscinin isi yavaslatmasi veya calismay1 birakmasi, alman {icretin mesru olmasi
acisindan dnem arz etmektedir. Bu sebeple bdyle bir durumda alinan iicret, islam’a gore
helal olmaz. Ancak ¢alisma kosullarinin yetersizliginden kaynaklanan bir is yavaslamasi
nedeniyle yine iicreti hak ederler. Pratik bir uygulama olarak grev, Islam’da
bulunmamakla birlikte; mezkur kurallar paralelinde, adaleti temin etmek ve haksizlig1
gidermek i¢in en son care olarak hayata gecirilebilir. Lokavt meselesi de bu baglamda
ele almabilir. isveren, is akdinde belirtilen siire icerisinde iscinin isine son veremez.

Boyle bir durumda, is¢inin zararini karsilamakla miikelleftir (Tabakoglu, 2005b: 131).

Grev ve lokavt, taraflarin karsilikli olarak anlasamadiklar1 noktalarda isteklerini
birbirlerine zorla kabul ettirmeye ¢alismalar1 anlaminda gelir ki, bu Islam’a gére uygun
olan bir is akdinin sartlarina uymamaktadir. Ciinkii Islam’da is akdi daha once
bahsedildigi {izere, taraflarin rizasi esasi tizerine Kurulur. Grev ve lokavt ise taraflari
zorlamaktir. Dolayisiyla bunlar, islam’a gore taraflara dogal bir hak olarak verilemez.
Belki bir zorunluluk olarak en son ¢are olarak degerlendirilebilir (Armagan, 2005: 57-

58).

2.3.7. Islam’a Gore Emek Kapsaminda Sosyal Giivenlik Sistemi

Sosyal giivenlik, sistem olarak insanin en dogal haklarindan biri olan insanca
yasama hakkini koruma esasina dayanir. Bu baglamda her hangi bir kaza ve zararin
giderilmesi, saglik harcamalarmm kargilanmasi, yasam standartlarmi yiikseltmeye
yonelik yardimlar vb. gibi uygulamalar, sosyal giivenlik sisteminin kapsami

icerisindedir.
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Islam, sosyal dayanmisma ve yardimlasma esaslarin1 &n planda tutan bir dindir.
Zekat, fitir sadakasi, kefaretler, nafakalar, kurban vb. gibi pratiklerine dikkat edilecek
olursa, O’nun bu yonii daha iyi anlasilacaktir. Ciinkii tiim bunlar, insanlar arasindaki
maddi ve manevi dayanismay1 canli tutmaya ve pekistirmeye yoneliktir. Bu agidan
bakildiginda, zaten Islam’m manevi otoriteye dayali bir yardimlasma kurumu

olusturdugunu s6ylemek yanlis olmasa gerektir.

Modern diinyada, insanlarin sosyal giivenlik sistemine dahil edilmesi neredeyse
bir zorunluluk olarak goriilmektedir. Ciinkii bu, onun asgari ihtiyaglarmin (havaic-i
asliye) karsilanmasmi saglayan ve devlet tarafindan kontrol edilen, temelde insan
ihtiyaclarmin giderilmesini esas alan bir sistemdir. Buna dahil edilen bireylerin, temel

hak ve ihtiyaglarinin giivence altinda olmasi 6ngoriiliir (Yilmaz, 2011: 127)

Sosyal giivenlik, emek sahibi yoniinden de onun muhtemel zararlarin1 gidermesi
ve yasam kalitesini yiikseltmeye calismasi acisindan Onemlidir. Islam’da calisma
esnasinda, is¢inin is sebebiyle giriftar oldugu her tiirlii zararin igveren tarafindan
karsilanmasi prensibi vardir. Ancak Islam iktisadinin kaynaklarindan “orf’e gore, is
hayatinda genel kabul goren ve Islam’in temel ilkeleriyle ¢elismeyen uygulamalarin
hayata gecirilmesinde herhangi bir beis yoktur. Bu sebeple de modern diinyada pratige
gecirilen sosyal giivenlik kapsami igerisindeki cesitli kuruluslarla, is¢inin olas1 saglik
harcamalarinin karsilanmas1 saglanabilir. Bunlar, is¢inin ya da isverenin, mezkur amaca

doniik olarak meydana getirilmis olan kurum ve kuruluslara istirakiyle gerceklesebilir
(Aktan, 1986: 353-354).

Risk faktoriine yaklasimda, Bati’da buna iktisadi bir zarar ve is giicii kaybi
olarak bakilirken; Islam, bunun metafizik boyutunu da ele alarak ona sadece giderilmesi
gereken maddi bir zarar ve kayip olarak degil, ayn1 zamanda yaraticinin, insanin manevi
derecesini yiikseltmek i¢in ona yiikledigi bir imtihan olarak da degerlendirir (Y1lmaz,
1991: 158-159). Daha o6nce agiklandigi ilizere kaynagmi vahiyden alan bir sistemin,
boyle bir yorum getirmesi de gayet dogaldir. Ciinkii O, tecriibe sonucunda elde edilmis
bir bilgiyi degil, yaraticinin buyruklarmi esas alir. Bunlarin maddi boyutta, varsa fayda

kismi ve maslahat1 da, ancak uygulanmalar1 sonucunda goriilebilir.

Sosyal giivenlik, insan ihtiyaclarmni karsilamaya yonelik bir amag tagimasi

yoniiyle, — emek kapsaminda — Islam’m prensipleriyle celismemektedir. Risk faktoriinii
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degerlendirmede ise Islam, diinya ve ahiret gibi iki boyutlu bir alana baktigindan, Batil1
anlamdaki anlayistan daha genis bir degerlendirmeye sahiptir. Dolayisiyla cesitli
uygulamalartyla manevi bir otorite kurarak sosyal giivenlik ve dayanigmay1 saglamaya
c¢alisan Islam’in, kurulacak maddi planl bir sosyal giivenlik tesekkiiliiniin insanin ahlaki

yoniinii de ele almasmi istedigini diisilintilebilir.

2.3.8. Islam Iktisat Tarihi’ne Ait Bir Mesele: Kole Emegi

Kolelik konusu tarihi bir olgu olmakla birlikte, Islam toplumlarindaki emek
istihdammin farkli bir boyutunu anlamak agisindan 6nemli oldugu soylenebilir. islam
toplumlarinda daha nce smiflasma kavrammin olusmadigimi belirtmistik. Iste bu vetire

icerisinde, Bat1’dakine benzer bir kolelik anlayisi da mevcut olmamastir.

Gegmiste yasamis Islam devletlerinde &zellikle Osmanli Devleti’nde kiigiik
capta ziraat yapan kesim c¢ogunluktaydi. Ikta ve timar sistemi uygulamasinm yaygin
oldugu bu devlette, Bati’daki anlamda topragin bir pargasi sayilan “serf” kavrami ya da
toprak aristokrasisi olusmamisti. Dolayisiyla simif kavrami da bulunmamaktaydi.
Kolelik belki biraz da, onlarin himayesi agisindan devam ettirilen bir kavramdi. Zaten
Islam’da insan1 kdle yapip satmak da yasakti. Bu kéleler genelde, iilke disindan gelen

insanlardan olusmaktaydi (Tabakoglu, 2005b: 133).

Ayni tarihlerde Avrupa’da koélelik bir sinif olarak goriiliiyordu. Serfler ise
topragin bir pargasi olarak kabul ediliyordu. Bu alt sinifin, ticaret yaparak aristokrat
smifa gecisi miimkiin degildi. Niifusu ve iiretim miktar1 yavagca yiikselen kiiglik
ekonomik merkezler halindeki feodal yapilarin devamliligi, hukuki sistem tarafindan
koruma altindaydi. Bu himaye, karlarin ¢ogunun soylulara ve derebeylerine dogru
akisini sagliyordu. Dolayisiyla serf ve kdlelerin, sistem igerisinde tutsakliktan kurtulma

imkanlar1 neredeyse yok gibiydi (Wallerstein, 2010: 37).

I[slam toplumlarinda ise kolelik, mutlak smirlarla gevresi ¢izilmis, iginden
¢ikilmaz bir vasif degildi. Bu, fonksiyonel olarak “tedbir” ve “miikatebe” denilen
pratiklerle saglanmaktaydi. Miikatebe; belirli bir siire hizmet etme ya da belirli bir mal
iretme sonucunda kolenin saliverilmesiydi. Tedbir ise kdle sahibinin Oliimiiyle

gerceklesen  Ozglir  kilmmaydi.  Ayrica bu  insanlar, Avrupa’daki  gibi
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miilkiyetsizlestirmeye de maruz degildi. Buna, Osmanli Devleti zamanindaki Bursa’nin
durumu o6rnek olarak gosterilebilir. XIV. yy.’in ikinci yarisinda sehir niifusunun {igte
biri kdlelerden olusmaktayken, bunlarin hiir olanlar karsisindaki mal varligi beste iKi
oranindaydi (Tabakoglu, 2005g: 175). Dolayisiyla bu rakamlara gore, sehrin yaklagik %
33’linii olusturan koleler, sehirdeki toplam mal varligmm % 40’mi1 elinde
bulundururken; hiir olan yaklasik % 67°1ik bir grup ise mal varligmin % 60’ma sahiptir.
Bu oran, Islam toplumlarinda kéleligin, somiirii vasitast olmadigina agik bir delil olarak

gosterilebilir.

Modern zamanda, kolelik kavrami olmamakla birlikte; esaretin ve somiiriiniin
farkli sekillerde tezahiirii s6z konusudur. Bati, kalkinmasmi biiylik 6lclide 6nce kole
emegiyle, daha sonra ise is¢i somiiriisiiyle gerceklestirmistir. Daha sonrasinda is¢i smifi,
sermaye sahipleri karsisinda bir takim hak ve 6zgiirliikklere kavusmuslardir. Sendikal
haklar ise bunlarin ediniminde 6nemli birer rol Gistlenmistir. Fakat giiniimiizde durum,
biraz farklilik arz etmektedir. Tabakoglu’nun konu hakkindaki goriisleri, olaya farkli bir

perspektif kazandirmaktadir:

Cagumizda, Bati’da iiriiniin igverene giden kismi belki oran olarak kii¢iilmiistiir. Bunun belli
basl sebebi sémiiriiniin is¢i — isveren zemininden ¢ikip “gelismis — az gelismis iilkeler”
zeminine yerlesmesidir. Denebilir ki, Bati is¢isi bu ikinci tip iilkelerin somiiriilmesinde
burjuvazi ile ister istemez bir ittifak icerisindedir. Geri birakilmusg iilkelerde mesela Tiirkiye 'de,
isci — igveren siniflari, emek — sermaye ¢eliskisi Batililagma ile birlikte ortaya ¢ikmugtir.
Sendikalagma Bati is¢isine kapitalist sistem igerisinde az — ¢ok giivenli bir yer saglarken, geri
birakilms iilkelerde Batililagmanin bir boyutunu teskil etmistir. Tiirkiye deki sendikal hareket
de, mevcut somiiriisii diizeni icerisinde yerini almis, hareketlerini ozellikle kamu kesimine karsi
yogunlastirmistir. “Is¢i Aristokrasisi” Bati’dakinden daha cok belirgin bicimde toplumun
“hakim simiflarimin” bir boltimiinii tegkil etmektedir. Toplam olarak halkin emeginin iizerinde
yiikselen sémiirii artik sadece burjuva biirokrat sémiiriisii degildir, sendikaci sémiiriistidiir
de... (Tabakoglu, 2008: 271)

Tabakoglu'nun Tiirkiye Ornegini vermesi, olaya bir kisitlilik getirmez. Sonug
olarak mevcut durumun “gelismekte olan” ya da “az gelismis” lilkelerde de bulunmasi
muhtemeldir. Ciinkii kalkinmada benzer yollar1 kullanmaktadirlar. Sendikaciligin da bu
baglamda, somiirii igin kullaniliyor olma ihtimali de yiiksektir. Tiim bunlar, Islam’mn
sosyal adaleti temin pratikleriyle ¢elisen uygulamalardir. Dolayistyla Islam’da bunlara

hos bakilmasi beklenemez.
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Islam, daha once de deginildigi iizere, miilkiyeti tabana yayma gayreti
icerisindedir. Bunun en Onemli kanitlarindan biri de zekat, sadaka, infak gibi
kavramlarin, zengin kesimden yoksul kesime dogru bir fon transferi saglarken, bunlarin
ayni zamanda ibadet kabul edilmeleridir. Ayrica zekat gibi uygulamalar da, sartlarini
tagtyan Miisliimanlar iizerinde kesinlikle yapilmasi gereken birer yiikiimliliiktiir. Yine
Islam’m adaleti saglamaya, hakki korumaya c¢alismasi ve tarih icerisinde Bat’nin
sOmiirii vasitasi olarak kullandig1 “kolelik” i¢in bile bu baglamdaki olumlu ¢abasi, hep
O’nun mezkur anlayismin eseridir. Dolayisiyla Islam’da, kéleligin somiirii arac1 olarak
kullanildigin1  diisiinmek zordur. Olsa olsa bu, bir tir “himayecilik” olarak

tanimlanabilir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM’DA SERMAYE

3.1. ISLAM’DA SERMAYE KAVRAMI

Kapitalist iktisat teorileri, sermayeyi emekten bagimsiz bir faktor olarak
gormektedirler. Buna gdre sermaye ve sermayenin sahipligi altindaki {iretim araglari,
emek karsisinda bagimsiz bir statiiye sahiptir. Yani bizatihi liretime dahil olabilir ve
bunda emegin katkisinin bulunmas1 gerekmez. Zaten sermayenin tiretimden aldig1 pay

da “faiz” olarak adlandirilmis ve kapitalist iktisadi diisiincede mesru sayilmustir.

Teknik olarak sermaye, iiretime katilan bir mal olarak da tanimlanabilir. Boyle
bir tanimlamada bu mal, “sabit sermaye” ve “degisir sermaye” seklinde bir tasnife tabi
tutulabilir. Bina, makineler, demirbas esya vb. unsurlar, birden ¢ok iiretim asamasina
katilabilirler ve “sabit sermaye” olarak adlandirilirlar. Hammaddeler, enerji kaynaklari

vb. ise “degisir sermaye”ye 6rnektir (Tabakoglu, 2005b: 134-135).

Marksizm’e gore ise sermaye, hem kapitalistlerin karlarinin kaynagi hem de
iiretim araclarina sahip olmanin tek vasitasidir. Ayrica kapitalistlerin, licretli emegin
iretim araglarma sahip olmasini onlemede kullandiklar1 bir silahtir. Yani onlari
birilerinin kolesi ya da serfi konumundan kurtarmakla birlikte, onlar1 {icretle ¢alisan
emek giiruhu sekline doniistiiren; fakat ayn1 zamanda da diisiik iicret miktariyla biiylik
sermaye gerektiren iiretim araglarma sahip olmalarini engelleyen bir faktordiir. Bu

nedenle de 06zel miilkiyet bertaraf edilerek, sermaye komiinal bir unsur haline

gelmelidir. (Marx, 2011: 687-688).

Sermaye, nihai mallarin tiikketimiyle elde edilen karlarla birlikte birikir. Bu
birikim, aym1 zamanda sonraki {iretim donemlerinde kullanilmak {izere ayrilan
tasarruflardir ve sermayenin temel kaynagi da bunlardir. Her iiretim déneminde ek bir
getiri ile biiyliyen sermaye ile desteklenen emegin verimliligi artar. Aksi bir durumda,
emegin payi sabit kalirken, sermayenin siirekli biiyliyen oranlarda artmasi s6z konusu
olur ki, sosyo-ekonomik adaletsizlige neden olabilir. Iste iiretim ve bunun getirisi

sonucunda ortaya ¢ikan sermaye, aslinda birikmis degerdir.
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Emek ve sermayenin iiretim siirecine birlikte katilmalari, karsilikli olarak kar ve
zarara ortak olmalarini da zorunlu kilar. Tersi bir durumda sermayeye, emekten
bagimsiz ayricalikli bir statii taninmasi1 demek olur ki; boyle bir olguyla emek ve
sermaye sahipleri arasinda siirekli bir ¢atisma ve gerginlik ortami olusabilir. Rizikosuz
ve emekten arinmis sermaye kazanglari (faiz), emegi iiretim siirecine yabancilastirir.
Ayn1 zamanda da, sermayenin belirli gruplarin ellerinde toplanmasma neden olur ve

emek aleyhine cesitli sermaye tekelleri olusturur (Tabakoglu, 2008: 272).

Islam, sermayeyi emekle birlikte ele alir. Ona, emekten bagimsiz olarak iiretime
katilma hakki tanimaz. Bu sebeple de “faizcilik” yasaklanmistir. Emekle birlikte tiretime
katildiklarinda ise her iki tarafa da rizikoyu iistlenme sorumlulugunu yiikler. Sadece bu
ilkeyi benimsemis emek — sermaye ortakliklarmin kurulmasina izin verir (Armagan,
1996: 40-41). Dolayisiyla islam’da emekten bagimsiz ve rizikosuz bir sermaye anlayis1
yoktur. Bu baglamda, kapitalist iktisattan ayrilirken; 6zel miilkiyeti tanimasiyla da

komiinal ekonomik diisiinceyi savunan doktrinlerden farklilasr.

3.1.1. Mal Kavram ve Sermaye

Gilintimiiz iktisadi anlayis1 mal, “iktiyaclar: tatmin ozelligine sahip olan her
sey” seklinde tanimlamaktadir. Bu vetire igerisinde mal ve hizmet birlikte
degerlendirilir. Yani ekonomik hayatin i¢erisinde olan bir bireyin hayat1 boyunca yeme,
icme, giyinme ve barinma gibi ihtiyaglarmi karsilamada arag¢ olarak kullandigi her sey
bu kavramin kapsamindadir. Mal, ayn1 zamanda miilkiyet edinme hakkinin ve servetin
de en onemli unsurudur. Ciinkii insan, birikme ve deger yaratma Ozelliginden dolay1

sadece mal sayesinde, tasarruf yoluyla kendine ait bir servet olusturabilir.

Islam acisindan ise mallar, bir tasnife tabi tutulmustur. Buna gore elde bulunan
ve kullanilmas1 mesru olan seyler “miitekavvim mal” olarak isimlendirilmistir. islam’in
kullanilmasini yasak etmedigi her mesru sey “miitekavvim mal” grubundandir. Diger
smifta ise Islam’m kullanilmasini yasak ettigi alkollii igecekler, domuz eti, dlen ve
murdar kabul edilen hayvanlarin etleri, kan, ¢alint1 esya vb. ise “gayr-i miitekavvim
mal” olarak adlandirilarak, kullanilmasi ve miibadelesi kesinlikle helal olmayan seyleri

icerisinde barmdirmaktadir (Turgay, 2006: 14). Dolaysiyla Islam’a gore sadece
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miitekavvim mal; satis, hibe, miras ve rehine konu olabilir. Diger kismin kullanimi

kesinlikle gayr-i mesru ve yasaktir (Tabakoglu, 2005b: 134)

“Miitekavvim mal”m iretim faktori olan kismina “re’s’ziil-mal” denir. Bu,
sermaye kavrami anlamma gelmektedir. Dolayisiyla Islam, sermayeyi mal kavrami
kapsaminda degerlendirir. imam-1 Safii’ye gore ise mal, ticari (piyasa) degeri olan
seydir (Tabakoglu, 2008: 273-274). Bu baglamda, malin sermayeyle olan iliskisinden
dolay1 onun faydalanilabilen ve miibadele degeri tasiyan bir unsur oldugunu anliyoruz.
Dolayisiyla Islam’m sermayeyle ilgili genel hiikiimleri mal i¢in de gegerlidir. Ancak
aralarinda temel bir takim farkhliklar bulunmaktadir. Ornegin; paranm borg
verilmesiyle belirli bir siire kullanim hakkindan vazgegilmesi karsiliginda ek bir para
istenmesi (faiz) yasaklanmigken, bir malin kiraya verilmesi ve ondan maddi bir getiri
saglanmasi belirli sartlar dahilinde (heniiz olusmamis menfaatin satilmasmnin yasakligi

gibi) helal ve mesru goriilmistiir (Zuhayli, 2011a: 19-65).

Islam alimleri, mal ve servetin ahlak iizerindeki tesiri agisindan da bir takim
aciklamalarda bulunmuslardir. Ornegin; biiyiik Islam alimi Gazali, servet ya da malin
fayda ve zararlarmi “dini” ve “diinyevi” olarak bir ayrima tabi tutar. Ona gore, yiyecek,
giyecek, barmma ve aile kurma gibi temel ihtiyaclarmi gidermek i¢in ya da hac gibi bir
ibadeti yapmak maksadiyla mal ve servet ediniminde bulunulmasi faydalidir. Zira
bunlar karsilanmadik¢a insan, kendini tam olarak dini hayata veremez. Ayrica sadaka
vererek sevap kazanilmasi ya da cami, koprii, cesme, medrese, hastane vb. gibi 6liimden
sonra da hayr1 kesilmeyecek bir yapmin meydana getirilmesi i¢in de mal ve servet

gereklidir.

Gazali’ye gore Islam’m yasakladig1 seylerden insan1 alikoyan dénemli bir unsur,
bu fiili yapabilecek maddi giice sahip olunmamasidir. Ornegin; alkollii igecek tiikketmek
icin yeterli mali giice sahip olmayan birey, bunu istese de yerine getirmesi zordur.
Dolayisiyla servet ve mal insana hayir yapma noktasinda genis bir yelpaze sunarken,
gayr-i mesru fiilleri yapma imkanimi da vermektedir. Gazali boyle bir durumda mal ve
servet konusunda dikkatli olunmasmi salik verir. Yine bunlara ek olarak, Islam’ca
miibah (yapilmasi ya da yapilmamasi arasinda fark olmayan fiil, su igmek gibi) kabul
edilen seylerden fazlaca istifade etmenin de servete bagli oldugunu ve bunlarin

cogunlukla insanin zorunlu olarak ihtiya¢ duymadigi seylerden miitesekkil bulundugunu
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sOyler. Dogal olarak da, maddi alim giicii yiiksek olan birey, bunlarin asir1 tiikketimi
sonucunda arzu ve isteklerine yenik diisebilecek duruma gelebilir. Ayrica Gazali, serveti
korumak ve onu 1slah etmek igin asir1 ugragsmanin insani Allah’t anmaktan
alikoyacagindan da bahsederek, servet ve mal biriktirme konusunda bunlara dikkat
edilmesi gerektigini belirtir. Bu ahirete doniik zararlarin yaninda diinyevi zararlar olarak
insanin servetle birlikte, onu korumak i¢in gereginden fazla korku, endise, telas ve
yorgunluk duymasimin negatif yonde psikolojik durumlara yol agabilecegi kanisini da

tagir.

Gazali’ye gore ideal insan tipi, ticaret noktasinda ne kazandigma sevinen ne de
kaybettigine iiziilen kisidir. Clinkii bu kisi, ayn1 zamanda ideal bir Miisliiman’dir. Yani
mal ve servet konusundaki varlik ya da yokluk onu asil amacindan (ibadet ve kulluk)

saptiracak bir etken olmaktan ¢ikmustir (Orman, 2007: 78-83).

3.1.2. Sermaye ve Uretim

Islam’da sermayenin, siirekli olarak iiretim mekanizmasi ig¢inde bulunmasi
amaglanmaktadir. Cilinkii zorunlu bir mali ibadet olan zekat, duragan ve atil sermayeyi
her yil % 2,5 gibi bir oranda asinmaya maruz birakmaktadir (Akyiiz, 2012: 150).
Dolayisiyla bundan kurtulmanin tek caresi, sermayeyi iiretimin ig¢inde tutmaktir.

Islam’m bununla, iiretime verdigi dnem agik¢a anlasilmaktadir.

Islam, sermayenin iiretime tek basmna katilmasmi da yeterli gérmez. Ancak
emekle birlikte bir ortaklik olusturmasi halinde, bu iiretim birlikteligini mesru kabul
eder. Tabi bu ortaklikta rizikonun tstlenilmesini de gerekli kilar. Aksi takdirde
sermayenin tek basma iiretimden aldig1 pay (faiz), “riba” adi altinda Islam’da tiim
cesitleriyle birlikte kesinlikle yasaklanmistir (Armagan, 2005: 187-198). Zaten
sermayeye emekten bagimsiz bir statii taninmasi, iiretimdeki bu iki unsuru birbirlerinin

aleyhine ¢cevirmekten bagka bir sey de degildir (Karakog, 2009: 45).

3.1.3. Sermaye ve Ozel Miilkiyet

Sermaye ve ozel miilkiyet arasinda kuvvetli bir bag vardir. Ozel miilkiyet

edinme hakki, sermayenin kazanilmasi i¢in gerekli iiretim sisteminin isletilmesi
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yoniinde birey lizerinde psikolojik bir itici gii¢ olusturur. Sovyet Rusya’da, komiinizmle
birlikte kaldirilan ferdi miilkiyet hakkiyla birlikte iiretimdeki diisiis lizerine; Stalin’in bu
hakka sinirl da olsa “miras birakabilme hakki”n da ekleyerek bireylere tanimasi bunun

onemli kamitlarindan biridir (Ismail, 1990: 38-50).

Bati kiiltiirinde Roma hukukundan gelen bir “sinirsiz miilkiyet” anlayis1 vardir.
Yani her ne olursa olsun bireyin miilk edinme hakki hangi boyuta ve sekle ulasirsa
ulagsin, kutsal kabul edilmis ve devletin buna miidahalesi yasaklanmistir. Sermaye
temerkiiziiniin zamanla ¢ok biiyliik meblaglara ulagsmasiyla birlikte, siyasi ve toplumsal
erkler lizerinde bir baski unsuru haline gelmistir. Hatta kamu menfaatlerini zedeleyici
durumlar ortaya ¢ikmistir. Islam ise “ferdi miilkiyet’e bir mutlaklik tanimaz. Kamu
menfaatlerini tehlikeye diistirebilecek hallerde devlete, buna miidahale edilmesi hakkini
tanir. Ayrica zekat uygulamasiyla da sermayenin tabana yayilmasi saglanarak, belirli
ellerde toplanmasina ve toplum zararma cesitli tekeller olusturmasina da engel olunur

(Tabakoglu, 2005b: 136).

Kapitalizmde sermayenin emekten bagimsiz hale gelmesiyle ve 6zel miilkiyetin
mutlaklastirilmasiyla, hedefinde siirekli kendisi ve biliyiimesi s6z konusu olan kendine
has bir ahlak gelismistir. Bundan dolay1r da milletin, vatanin, dinin smirlarma ve
kurallarma bagli kalmak istemez. Onun tek gayesi ve hareket noktasi kardir. Islam’da
ise aksine bir anlayisla toplum ve iktisadi olaylar arasinda bir denge ongoriilmiistiir.
Yani sermayeye bagh smiflasma, isbolimii, emek — sermaye catismasi degil; emek
sermaye ortakligi kurulmaya caligilmaktadir. Dolayisiyla somiirii degil, bir hizmet

anlayisi s6z konusudur (Tabakoglu, 2008: 276).

Islam’m kendine has tarifiyle 6zel miilkiyetle, sermaye ve iiretim arasmda bir
bag ve denge kurulmasi amaglanmaktadir. Zekatla, sermayenin toplum aleyhine
biiyiimesi engellenirken, yoksul kesime yapilmak istenen fon transferiyle de onlarin
iiretim ve tiikketim igerisinde daha etkili olmalar1 saglanmak istenmektedir. Dolayisiyla

0zel miilkiyet mutlak degil, sinirli bir aidiyeti ifade etmektedir.
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3.1.4. Sermaye Birikimi

“Gelirin tiiketilmeyen kismi” olarak tanimlanabilen tasarruf kavrami, Islam’m
ekonomik anlayisi igerisinde de mevcuttur. Ancak Bati’ya ait birikim mefkuresiyle
biisbiitiin paralellik gostermez. Ciinkii tasarrufu, gelirden arta kalan maddi fon olarak
degerlendirmek onu yalm halde ele almak demektir. islam ekonomisinde ise bu
anlayigin aksine her tiirli maddi imkan; inang, ahlak, duygu, i¢ muhasebe, yaraticinin
buyruklarina uyma gibi unsurlarla birlikte ele alinir. Dolayisiyla salt anlamda bir
sermaye birikiminden bahsetmek miimkiin degildir. Bu ayn1 zamanda, daha 6nceden
bahsettigimiz ferdi miilkiyetin Islam’da mutlak olmamas: diisiincesi ile de birlesir.
Ciinkii madde yaratilmis oldugundan, yaraticinin buyruklarina gore bir tasarruf hakki

sOz konusudur.

Islam’da sermaye birikimi; faizin yasak olusu, zekat ve infak gibi uygulamalarla
cevrelenmistir. Bu sebeple de smirsiz bir tasarruftan s6z edilemez. Ayrica tasarrufun
gelirle olan kuvvetli iliskisinden dolay1 islam’da yasak olan asir1 tiiketim (israf) ve
gosteris O0zentiligi (demonstration effect) gibi hususlarla, bireylerin talep diizeylerini
artirmaya caligmak ve bdylece de tasarruflarda artis saglanmasi seklindeki bir anlayis,
Islam’da yoktur. Islam’m &ngérdiigii ekonomik sistem bir ihtiya¢ ekonomisidir. Bunda

asirilik ve noksanlik bulunmamalidir (Erdogdu, 1992: 27-34).

[slam’da faizin yasak olusu, sermayenin emekten bagimsiz hareketini
engellerken; duragan ve atil sermayeyi hedef alan zekat da, her yil % 2,5’luk bir
asmnmaya neden olmaktadir. Dolayisiyla Islam’in bunlarla, tasarruflar1 siirekli olarak
ekonomik dongii icerisinde tutmaya ¢alistigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Buna
ek olarak da daha 6nce deginildigi lizere is¢inin {icretinin en kisa zamanda 6denmesine
yonelik emirler, iiretim ve tiiketim dongiisti arasindaki bagi koparmamak i¢indir. Ciinkii
stirekli harcamanin saglanmasi paranin tedaviil hizin1 artiracagindan toplumun gelir ve
refahinda bir artis s6z konusu olur. Ozellikle zekatm alt gelir gruplarma dogru bir fon
transferi gergeklestirmesi de bu amagla paralellik gostermektedir (Tabakoglu, 2008:
277).

Sonug olarak Islam, sermaye birikiminin oniine mutlak temerkiiz yasagi, faiz,
karaborsa, kumar, somiirii ile liretim yasag1 ve tiiketimdeki israf yasaklar1 gibi engeller

koyar. Bu gerceve ig¢indeki birikimi kabul etmekle birlikte onu da siirekli olarak tiretim

124



dongiisii iginde bulundurmay1 amaglar. Ciinkii sermaye, sosyal refahin yiikseltilmesinde
onemli bir aragtir. Bu sekil ve sartlarda biriken sermaye, 0zel girisimin kontroliinde
devlet elindekinden daha etkin bir sekilde kullanilabilir. Burada onemli olan nokta
devletin, 6zel tesebbiisiin iizerinde etkili bir kontrol mekanizmasma sahip olmasidir

(Tabakoglu, 2005b: 137)

3.2. FAiZ VE BANKA

3.2.1. Islam’da Faiz (Riba) Meselesi

Islam’da kesinlikle yasaklanmis olan faiz kavrammm orijinal adir “riba’dr.
Kelime olarak riba, “herhangi bir seyde artis ve fazlalik” anlamma gelir. Spekiilatif,
emeksiz ve risksiz kazanclari, hatta mesru olmayan gelirleri riba adi altinda toplamak
miimkiindiir. Fakat faiz terimi anlamindaki ribayi, kredi iliskilerinden dogan net faizi
ifade eden “riba’n-nesie”, miibadeleden ortaya ¢ikan esitsizligi kapsayan “riba’l-fadl”
ve belirsiz miibadele islemleri olarak tanimlanan “bey 'u’/-garar” olusturur (Tabakoglu,

2008: 293).

Islam’m kural ve prensipleriyle olusturmak istedigi ekonomik anlayis icerisinde
faizin (riba) ortaya ¢ikma ihtimali oldukca diisiiktiir. Ciinkii Islam’da, iiretimde ve
dolayisiyla {iretim siireci sonucundaki gelirde, emegin 6n planda tutulmak istenmesi ve
buna karsilik da sermayenin emekten bagimsiz bir sekilde bu siirece dahil olmasinin
yasak olusu hep ribanin dogusunu onleyici unsurlardandir. Ayrica zekatin siirekli olarak
atil sermayenin iizerinde bir asmmaya neden olmasindan dolayi; sermaye, iiretimin
icinde bilfiil bulundurulmak istenildiginden; biiyiik sermaye temerkiizleri olusmaz ve
bunun neden olabilecegi kredi iliskileri minimal diizeyde gerceklesir (Kiigiikkalay,

2011: 90).

Sermayenin risksiz ve emegin katkis1 olmadan salt olarak kazancin kaynagi
olmasi, sermayenin giderek belirli ziimrelerin elinde toplanmasma ve Bati’dakine
benzer sekilde bir smiflagmanin dogmasmna neden olabilir. Dolayisiyla da tabanda
bulunan biiyiik kesimin magduriyetine neden olunur. islam ise yardimlasma ve sosyal
dayanigma prensipleriyle emek ve sermayenin iiretime birlikte katilmasini temin ederek

topluma ahlaki bir anlayis1 egemen kilar. Bununla maddi imkanlardan dogan fayday1 ve
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yoksulluktan kaynaklanan maddi kiilfetleri, toplum iizerinde adaletli bir sekilde

boliistiirerek fayday1 cogunlugun lehine maksimize etmeyi amaclar (Y1lmaz, 2009: 80).

Islam fikhinda riba; kitap, siinnet ve icma ile yasak kabul edilmistir. Fikihta riba,
“ozel bir takim seylerdeki fazlalik” anlamina gelir. Buna gore de riba (faiz), “malin mal
bedelli olarak degistirilmesi halinde, bedelsiz olarak bir mal fazlaliigi” seklinde
tanimlanir. Dolayisiyla riba ile hilkmen dahi olsa mal fazlalig1 esas olarak amaglanir.
konusudur. Bu ise Islam’da sermayenin tek basma iiretim faktdrii olarak kabul

edilmemesi prensibinden dolay1 kesinlikle haram kilmmustir (Zuhayli, 2011b: 495).

Riba (faiz) yiyen kimseler, seytan ¢arpan kimse nasil kalkarsa ancak oyle kalkarlar. Bu ceza
onlara, "aligveris de faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, aligverisi helal, faizi de
haram kilmigtir. Bundan boyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir ogiit iizerine faizcilige
son verirse, gecmigste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de Allah'a kalmistir. Her kim de
veniden faize donerse iste onlar cehennem ehlidirler ve orada siiresiz kalacaklardir. (Kur’an,
2/275)

Allah faizi mahveder, oysa sadakalart bereketlendirir. Allah giinahta ve inkdrda direnen hig
kimseyi sevmez.(Kur’an, 2/276)

Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve artik faizin pesini birakin, eger gercekten miiminler
iseniz. (Kur’an, 2/278)

Seklindeki ayetler, faizin islam’da yasak olduguna dair en belirgin ve giivenilir
delillerdir. Ciinkii Islam’mn birinci ve en biiyiik kaynag1 Kur’an’da gegmektedirler. Hz.
Peygamber’in de hadislerinde bir¢ok kez faizin kesinlikle yasaklanmis oldugu iizerine

beyanlar1 vardir. Ornek vermek gerekirse:

Cahiliye ribast kaldirnlmistir. Ik kaldirdigim riba da bizim ribamiz Abbas b. Abdilmuttalib’in
faizidir. Onun da hepsi kaldirilmigair. [Hadis Meali] (Aktepe, 2011: 61).

Allah’a sirk kosmayn, kimseyi oldiirmeyin, hirsizlik yapmayin, zina etmeyin, sihir yapmayin,
faiz yemeyin .... [Hadis Meali] (Aktepe, 2011: 76)

Faiz yetmis gesit gtinah barindirir.... [Hadis Meali] (Aktepe, 2011: 92)

Faizin tarihte ilk kez Mezopotamya’daki tapmaklarda ortaya c¢iktigi
diisiiniilmektedir. Tapmaklar, o zaman koylilerin ve tiiccarlarin emanetlerinin
saklandig1 giivenilir yerlerdi. Bireyler buraya biraktiklar1 mallar1 daha sonra

almaktaydilar. Ik baslarda herhangi bir sorun yasanmazken, ileriki zamanlarda isin
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rengi degismisti. [htiya¢ sahipleri tapmaklara gelip, mahzenlerde duran mallardan daha
sonra iade etmek kosuluyla kullanmak istemislerdi. Din adamlar1 da rasyonel ve
yardimsever bir diislinceyle sahibinin bir iki yil sonra alacagi mallardan, ihtiyag
sahiplerine kendilerine verilenden biraz daha fazla geri almak kosuluyla birka¢ ayligina
vermeyi kabul etmislerdi. Buradaki fazlalikla manastirlarin ve din adamlarmin giderleri
kargilanmak istenmisti. Ancak daha sonralari ticari bir boyut kazanan faiz, Oniine
gecilemez bir hal almigti. Pratikteki uygulamasi ilk kez boyle ortaya ¢ikan faiz, hangi
sekil ve sartta kalirsa kalsin temel mantig1 ve felsefesiyle giinlimiize kadar ulasti

(Kigiikkalay, 2011: 129-130).

Islamiyet 6ncesinde faiz konusunda Antikite’den beri siiregelen birgok diisiiniir
farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki faiz, biitiin semavi
dinlerde yasak kabul edilmistir. Ornegin; Tevrat ve Incil’de faizin yasaklig1 konusunda

su ciimleler gecmektedir:

Hallkim arasinda fakir birine para verirsen, bor¢ veren biri gibi davranmayacak,; ondan faiz
almayacaksn.

Hemsehrine ddiing verdigin — para olsun, yiyecek olsun ya da iizerine faiz eklenebilen her tiirlii
seyden — faiz almayacaksin. (Diwany, 2011: 45)

Yahudiler, daha sonralar1 riba (faiz) yasagmi, sadece Yahudiler arasinda
gerceklesmesi yasak olan bir uygulama olarak yorumladilar. Kendilerinden olmayan
kimselerle faiz aligverisi yapilabilece§i seklinde bir yargiya vardilar. Kilise de riba
yasag1 konusundaki tavrin1 benzer sekilde tarih icinde degistirmeye basladi. Birgok
degisiklige ugramakla birlikte 1917 yilinda faiz, Kilise tarafindan ¢ikarilan bir yasayla

‘

kabul edildi. Bu yasada ribayla ilgili soyle denilmektedir: “...geri ddenebilir bir seyi
bor¢ verme konusunda kanun tarafindan izin verilen kdr odemesi igin sézlesme yapmatk,
belirlenen orandan yiiksek olmadig: siirece yasak degildir. Kar yiiksek olsa bile, eger

adil ve yeterli bir agiklama varsa bu yine caizdir” (Diwany, 2011: 47).
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3.2.2. Islam’da Riba (Faiz) Cesitleri

3.2.2.1. Riba’n-nesie

Riba’nin (faiz) ilk c¢esidi olan “riba’n-nesie”, o6diing sermaye (kredi)
iliskilerinden dogan net faizdir. Islam &ncesi Araplarda faizin bu tiirii cok yaygimd.
Yoksul kisilerin faizsiz bor¢ temin etmeleri miimkiin degildi. Odiing para almak
zorunda kalanlar, bor¢ siiresi sonunda aldiklar1 fon miktarina ek olarak bir fazlalik
0demek mecburiyetinde brrakiliyorlardi. Zamaninda 6deyemediklerinde ise vade
uzatiliyor, ancak ddenecek faiz miktar1 da artryordu. Hatta Islam’dan nce bor¢ alan
meblaglarin ¢ifter bicimde artmasi seklinde bilesik faiz yiirlitmek adet halindeydi
(Tabakoglu, 2008: 294-295).

Kur’an’da gecen “Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin.
Allah'tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” (Kur’an, 2/130) seklindeki ayet Miifessirlere
gore bilesik faize isaret eder ve onun yasakligini belirtir. Ayrica yine onlara gore faizin
kat kat artirilmasi, bir borca ge¢misi eklene eklene faizin anapara kadar veya bundan
daha fazla bir miktar1 bulmasi demektir. Ayrica bu ayetin mutlak faizi haram kilmaya
yonelmis oldugunu belirtirler. Ancak buradan bilesik faiz disinda kalan fazilerin helal
ve yasak olmadig1 sonucuna ulasilamaz. Ciinkii Bakara stresinde gecen 275. ayet de,
Miifessirlere gore agik bir sekilde faizin, islam’da kesinlikle yasaklanmis oldugunu

gosterir (Yazir, 1992b: 422).

Riba (faiz) yiyen kimseler, seytan ¢arpan kimse nasil kalkarsa ancak dyle kalkarlar. Bu ceza
onlara, "aligveris de faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, aligverigi helal, faizi de
haram kilmigtir. Bundan boyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir oOgiit iizerine faizcilige
son verirse, gecmiste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de Allah'a kalmigtir. Her kim de
yeniden faize donerse iste onlar cehennem ehlidirler ve orada siiresiz kalacaklardir. Allah faizi
mahveder, oysa sadakalar: bereketlendirir. Allah giinahta ve inkdrda direnen hi¢ kimseyi
sevmez. (Kur’an, 2/275-276)

Seklindeki ayetlerde aligveris ve faiz kiyaslanarak, faizin aligverise
benzetilemeyecegi vurgulanmistir. Aslinda bu, Islam’da sermayeye emekten bagimsiz
bir statli taninamayacaginin da gostergesidir. Dolayisiyla ad1 ve sekli ne olursa olsun

faiz, Islam’da kesinlikle gayr-i mesru bir kazang seklidir.
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Mezkur ayetlerle aligveris ve ribanmn kiyaslanmasinda, miibadelenin bir deger
yarattig1, ancak buna karsin sermayeyle bir deger olusturmanin ona gore daha diisiik bir
seviyede gerceklestigine isaret edildigi de diisiiniilebilir. Ciinkii bilindigi {izere mutlak
sermaye merkezli bir kazancin (faiz), tiiketim egilimi diisiik oldugundan biiyiik bir
kisminin dolagima katilmamasindan dolay1 toplam gelir nisbi olarak azalir. Dolayisiyla

da ayette gectigi lizere bu, ribanin bereketini gideren bir unsurdur.

3.2.2.2. Riba’l-fadl

Kur’an’da bu tip bir faiz tiirii zikredilmemistir. Ancak bu konuda Hz.
Peygamber’in gesitli hadisleri vardir. Ornegin; “Altin ile altin, giimiis ile giimiis, bugday
ile bugday, arpa ile arpa mislen bi misil (ayni cins, vasif ve kalite ile) degistirilir (satilip
alimir). Fazla alan veya isteyen faiz almis olur.” seklindeki beyani, fazlalik faizi de

denilen riba’l-fadl’in esasini olusturur (Armagan, 2005: 195-196).

Fazlalik ribasi (riba’l-fadl) bir malin niteligi ve miktar1 farkli olan ayni cinsteki
malla degistirilmesinden dogar. Ancak buradaki esas adaletsizlik, ger¢eklesen takasla
taraflardan birinin ayn1 malin daha fazlasina sahip olmasindan kaynaklandigi icin
“fazlalik ribasr” da denilmektedir. Ornegin; taraflardan biri digerine — belirli bir vade
sonunda — karsiliginda 110 gr altin almak tizere simdi 100 gr altin verdiginde ortaya

¢ikan miibadelede riba’l-fadl ger¢eklesmis olur (Diwany, 2011: 196).

Riba’l-fadl denilen fazlalik faizi, para ile paranin miibadelesinde de ortaya
¢ikabilir. Ornegin; 100 € verip 150 TL alindiginda herhangi bir faiz bulunmazken, 150 €
veren taraf paray1 bugiin teslim etse ve karsiligindaki 150 TL’yi ise bir glin sonra alsa,
burada €’yu verenin aleyhine bir durum ortaya ¢ikar ki bu faizdir. Ciinkii burada da

TL’yi verenin lehinde zaman konusunda bir fazlalik s6z konusudur.

Mallarin miibadelesinde ayni cinsten olan iki malin, 6rnegin; tuz, bugday, arpa
gibi mallarmn karsilikli olarak iki tarafca eszamanl olarak miibadele edilmesi isleminde
faiz s6z konusu degildir. Takas edilen mallarin ayni cinsten olmamasi durumunda ise
isleme faizin taalluk etmemesi i¢in hemen teslim sarttir. Boyle bir miibadelede birinin
digerinden fazla mal almasi faize girmez. Ornegin; 100 kg bugdaya karsilik 130 kg arpa

alan taraf, digerinden miktarca fazla almasma karsin — deger esitliginden dolayr —
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fazlalik faizi ortaya ¢ikmaz. Demek ki fazlalik faizinin (riba’l-fadl) olusabilmesi ic¢in
ayni cinsten mallarin miktarlarinin farkli olmasi ya da takasa konu olan seylerin farkli

zamanlarda taraflarca teslim alinmasi gereklidir (Armagan, 2011: 200-202).

3.2.2.3. Bey’w’l-garar

Kelime anlami olarak “garar”, tehlike ve isin sonucunun bilinmemesi demektir.
Bu baglamda “bey 'ul-garar”, gelecege yonelik belirsizlige dayanan miibadele ¢esididir.
Islam fikhinda ise Hanefi, Safii, Hanbeli, Zeydi ve Ibadiye mezheplerine gore “varhigi,
miktart ve teslim zamam belirli olmayan bir seyin satimi” demektir. Kacmis, heniiz
yakalanmamis, dogmamis hayvanlarm veya heniiz olgunlasmamis tarim tiriinlerinin
satis1 bu tiire 6rnek teskil eder. Yani i¢inde aldanma, tehlike ve zarar riski yiiksek olan
satiglarda taraflardan biri i¢in garar yani tehlike ve belirsizlik s6z konusu oldugundan,
faize 6zellikle de fazlalik faizine benzerliginden dolay1 Islam’da bu tip satislar “riba”

kapsami iginde yasaklanmistir (Armagan, 2005: 207-208).

Modern diinyada bu tip faizler, ekonomi i¢inde 6nemli bir paya sahiptir. Heniiz
var olmayan degerlerin miibadelesi, satis vaatleri ve kitlevi tiretim dolayisiyla faiz; artan
bir oranda genislemekte oldugundan, konjonktiirel ekonomik buhranlar da kaginilmaz
bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Tiiketim merkezli bir model olan kapitalizm, var
olmayan degerlerin bile satism1 yaparak deger iiretmeye ¢alisirken; Islam, bu tip belirsiz
ve riskli olan miibadelelere karsi c¢ikarak reel degerleri O6n planda tutmayi
amagclamaktadir. Islam’a dzgii bu anlayis tarzi, ekonomik hayat icerisindeki krizleri

Onleyici bir 6zellik tagimaktadir.

Goriildiigii gibi Islam’da riba, sadece kredi islemlerine has bir yasak degildir.
Belirsizlik ve riski bir tarafin {istlendigi miibadeleleri de i¢ine almaktadir. Bu kapsamda
yine bir belirsizlige dayanan sans oyunlar1 da Islam’da gayr-1 mesru kabul edilmistir
(Tabakoglu, 2008: 296). Dolayisiyla Islam, riba kavrammi sadece bir taraf agismdan
degil, nedenleri ve sonuglariyla toplumun genel refahini bir biitiin olarak ele alan bir
anlayis cercevesinde degerlendirmis ve bu baglamda onu ekonominin biitiin

sathalarindan dislayici bir amaci kendine hedef ittihaz etmistir.
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3.2.3. Faiz ve Kredi

Insanlar acil tiiketim ihtiyaclarin1 gidermek veya belirli bir sermaye gerektiren
seylere sahip olmak i¢in krediye ihtiya¢ duyarlar. Bu baglamda sermaye, isin olmazsa
olmazlar1 arasindadir. Ancak Islam genel tavr1 igerisinde faizi yasaklamis oldugundan,
kredi iliskilerini daha ¢ok yardimlagma ve sadaka kapsaminda degerlendirir. Dolayisiyla
Islam’da, borg verebilecek durumda olanlarn, fon ihtiyaci olanlara 6diing para vererek
yardimec1 olmalart tesvik edilmistir (Tabakoglu, 2008: 297). Hatta bor¢ sahibinin
borcunu 6deyememesi durumunda bunun bir kismmin ya da tamaminin affedilmesi

Kur’an’da tavsiye edilmistir (Kur’an, 2/280)°".

Islam, bor¢ vermeye ve borcun ddenmesinde kolaylik taninmasina bir tesvikte
bulunurken kredi arzini artirict bir egilim igerisindedir. Ancak bor¢ almanin ve borg
icinde bulunmanin da bir takim sakincalar1 vardir. Hz. Peygamber bazi hadislerinde
buna isaret etmistir (Karaman, 2012: 234)62. Ayrica Islam, harcamalarda itidalli
olunmasini tavsiye etmis ve israfi da yasaklamis oldugundan bor¢ almak bu kapsamda
son c¢are olarak basvurulmasi gereken bir uygulama olarak goriilmelidir. Dolayisiyla

Islam, kredi alma yoniindeki talebi kisic1 bir tavir igerisindedir.

Bat1 iktisadi nazariyesi i¢inde ise faiz ve kredi iliskilerine, karsilikli anlasma
dahilinde bir mesruiyet taninmistir. Ornegin; bu vetire igerisinde Locke, faizi arazinin
icar1 ve gayr-i menkullerin kirasiyla aymi hiikiimde tutarak, “kapitalin kirast” olarak
tanimlamistir. Yine Landrag, faizi 0diing para {izerinde belirli bir zaman diliminde
tasarrufta bulunmanin karsilig1 olarak agiklarken; Say ve Roscher ise sermayeyi ayni
emek gibi bir iretim faktorii olarak kabul ederek, emege o6denen iicrete karsilik
sermayenin de faiz gibi bir iicrete hak kazandigmi ileri siirmiislerdir. Ornekleri
artirilabilecek olan bu diisiincelerdeki genel kani faizin mesru oldugu yoniindedir.
Dolayisiyla sermayenin tasarrufundan belirli bir siire vazgegme ve bu fonun geri
doniigiiniin olmamasi riskine katlanma karsiligindaki getiri olarak faiz, rasyonel ve

dogal bir anlayisin eseri olarak goriilmiistiir (Uludag, 2010: 268-269).

8 “Eger bor¢lu gii¢ durumda ise rahatlayincaya kadar ona miihlet tanimak gerekir. Bagislarsaniz bu
sizin i¢cin daha haywhdir.”

82 Hz. Peygamber: “Allah’im giinahtan ve bor¢tan sana sigimirim.” deyince kendisine: “Sik sik bor¢tan
Allah’a sigimyorsun!” dediler, soyle buyurdu: “Insan bor¢landiginda, soyleyince yalan soyler, soz
verince yerine getirmez.”’
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Islam’1n ribaya kars1 aldig1 tavir, karin 6n planda tutulmasini saglayarak emek
ve sermaye sahipleri arasindaki muhtemel gerginligin oniine gegmektedir (Tabakoglu,
2008: 298). Sermaye sahipleri, gelir saglama amaciyla ellerinde bulundurduklar1 fonu
iiretim siirecine salt olarak yoneltemediklerinden (faiz yasagi), ancak emek faktoriiyle
birlikte hareket edebilmektedirler. Bu da iiretimin reel bazda artig gostermesine, yani
sadece mevcut degerlerin alinp satildigi, emek ve sermayenin riske ortak olarak
katildig1 bir {iretim siireci sonucundaki kar edinimini hedeflemektedir. Daha sonra
aciklanacak olan emek — sermaye ortakligini (mudaraba) ortaya ¢ikaran bu anlayis,
Batili anlamda kredinin sézde iki tarafa da kazandirdigi geliri, emek ve sermaye

sahipleri arasinda bir ¢atisma ¢ikarmadan saglamaktadir.

3.2.4. islam’da Emek — Sermaye Ortakhklar

3.2.4.1. Mudaraba

Mudaraba, “darb” kokiinden tiireyen bir sozciik olup “ficaret icin yolculuk
yapmak” anlamina gelir. Islam fikhinda ise emek ve sermaye sahipleri arasinda kurulan
is ortakligini ifade eder. Bu is birliginde sermaye sahibi ortaga “Rabbu’l mal (sermaye
sahibi)”, bu sermayeyi idare edip isleterek emegiyle katkida bulunan tarafa ise
“mudarib” adi verilir. Ayrica tiim mezhep imamlari, islam’in dort kaynagi olan Kitap,
Siinnet, Icma ve Kiyas’a dayanarak emek — sermaye ortakligi (mudaraba) olarak

adlandirilabilecek bu uygulamanm mesruluguna isaret etmiglerdir.

Mudaraba’nin, Islam’m fikih prensipleri dogrultusunda sahih bir sekilde
gerceklesmesi igin “icab” ve “kabul”den ibaret olan iki sartinin yerine getirilmesi
gerekir. “Icab”, sdzlesme sirasinda sermaye sahibinin veya bu sermayeyi emegiyle idare
edecek olan mudaribin kurulmak istenen bu ortaklik i¢in sartlarmi karsi tarafa
bildirmesi anlamina gelmektedir. Bunda temel kaide, taraflarin sartlarin1 birbirlerine en
acik ve yalin bigimiyle aktarmalaridir. “Kabul” ise taraflarin birbirlerinin sartlarimni
kabul etmesinden ibarettir. Dolayisiyla Islam’a gore bu iki sart yerine geldikte sonra

mudaraba ortaklig1 baglamis sayilir.

Mudaraba ortakliginda ortalik prensiplerinin de belirli sekil ve sartlar1 vardir. i1k
sart ortakliga konulacak sermayenin iki taraf¢ca da acik bir sekilde bilinecek sekilde

132



belirlenmesiyle baslar. Bundaki amag, sermaye iizerinden kazanilmasi planlanan karin
bilinememesi durumunda ortaklar arasinda olast bir anlasmazligin ¢ikmasini
engellemektir. ikinci sart ise sermayenin nakit para ve benzeri unsurlardan meydana
gelmis olmasidir. Dolayisiyla taginir ve tasinmaz mallar, nakit para cinsinden olmadigi
icin bunlarla mudaraba ortakligi kurulmasi Islam fikhina gére dogru degildir. Ugiincii
sart, sermayenin fiilen mevcut olmasidir. Yani mudaraba, reel degerler iizerine
kurulmas1 gereken bir ortakliktir. Ornegin; sermaye sahibi, sermayeyi isletecek kisiye
“sende alacagim olan 500.000 TL, bu ortakligin sermayesi olsun” diyerek bununla bir
ortaklik kurmaya kalksa, diger taraf bunu kabullense bile Islam fikhina gore bu gegersiz
bir mudarabadir. Boyle bir anlasmayla isletmeci, kiar veya zarar namma ne yapsa
sorumluluk kendisine ait olur. 500.000 TL’lik borcu da isletmecinin tizerinde hala borg
olarak kalir. Dordiincii sart ise sermayenin fiilen mevcut olmasi prensibiyle alakali
olarak sermayenin, bunu isletecek yani emegiyle bu ortakliga dahil olacak kisiye teslim

edilmesi sartidir.

Mudaraba ortakliginda kar ve zarar unsurlar1 da Islam fikhi tarafindan belirli
sartlara baglanmistir. Buna gore kar paylarmin onceden belirlenmesi ve “sayi bir ciiz
seklinde” yani yiizdesel olmasi temel sarttir. Dolayisiyla ortakliktan sermaye sahibinin
belirlenmis bir miktar, 6rnegin; her ay 10.000 TL gibi bir maddi gelir almas1 s6z konusu
degildir. Sahih ve gegerli olabilecek mudarabada bunun % 10, % 20 vb. gibi oranlarda
tespit edilmesi esastir. Ayrica kdrm sadece ortaklardan birine ya da birkagina tahsis
edilerek, digerlerinin bundan yoksun birakilmasi seklinde de bir pay dagitimi gegersiz
kabul edilmistir. Yine isletmecinin kazanciin kardan verilmesi ve anaparaya
dokunulmamasi bir bagka esastir. Buna gore isletmecinin karmimn, sadece sermayeden
veya bir miktarinin sermayeden diger kisminin kardan verilmesinin planlandigi bir
mudaraba, Islam fikhina gore gecersizdir. Buna ek olarak isletmeci, sdzlesmedeki
sartlara tam olarak uymamak veya kusurlu yahut kasith davraniglarla sermayenin zarar
gérmesine neden olmast halinde bunu tazmin etmekle ylikiimliidiir. Ciinkii o,
sermayenin emanetcisi konumundadir. Bu sebeple de hakkinda Islam’mn emanet (vedia)

hiiktimleri gegerlidir (Ellek, 2006: 63-81).
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3.2.4.2. Murabaha

Murabaha, satin alinan bir seyin ilizerine kar ilave edilerek bir bagkasina
satilmasini ifade eder. Buna gére murabaha, satis akdinin bir tiiridiir ve “kdrina satis”
demektir. Islam hukukunda kirma satis “murabaha”, zararina satis demek olan “bey -i
vezia” ve alig fiyatina satisi ifade eden “bey’-i tevziye” olmak iizere ii¢ tiir satis s6z

konusudur. Bunlarin her iigii birden ise Islam fikhinda “emanet usulii satislar

kapsaminda ele alinir.

Murabahada, birey o esyanin kendisine ne kadara mal oldugunu belirtmekte ve
bu meblagin ilizerine makul bir miktar koyarak diger bir kimseye satmaktadir. Boyle bir
satis yani karna satis yapmak, Islam hukukunda mesru kabul edilmis normal bir satis
olarak kabul edilmektedir. Klasik Islam hukuku kaynaklarinda ayr1 bir 1stilah olarak ele
almmis  hukuki bir miiesseseyi ifade etmemekle birlikte murabaha, Islam
Bankaciligr’nin temel mantigini olusturan unsurlardan biridir (Armagan, 2005: 211-

212).

Murabaha, Islam hukukcular1 arasinda tartismali bir yere sahiptir. Uygulamada
calisma prensibi, “Islam Bankalar:” tarafindan kullanilmaktadir. Pratikte A bireyi veya
sirketi, B bankasina bagvurarak almak istedigi mali, sermayesinin yetersizligi nedeniyle
satin alamadigini bildirir ve bankanin bu mali satin alarak taksitle kendisine satmasi
teklifinde bulunur. Banka da bu mali satin alarak A’ya belirli bir kar karsiliginda
taksitle satar. Burada goriis ayriliklarina sebep olan konu, taksitli satis sonucunda gecen
zamandan dolayr degisen esya fiyatlarindan, taraflardan birinin zarar etmesi
durumundan kaynaklanmaktadir. Ancak islam fikhina gore taraflar olas1 zararlar1 kabul

ederek yaptiklar1 anlagsmaya uyarlarsa ihtilaf ortadan kalkar (Armagan, 1996: 43).

Mudaraba ve miisareke, salt olarak sermaye ortaklhigi ile ilgili bir anlama
sahipken; murabaha, daha ¢ok satisla ilgilidir. Ancak bir akde dayali alim, satim ve

goriiniiste bir ortaklik gibi algilanmasindan dolay1 bu kapsamda degerlendirilmektedir.

3.2.4.3. Miisareke

Kelime anlami olarak “miisareke”, iki tarafin ortaklik kurmasi anlamina gelir.

Terim olarak Islam fikh1 terminolojisinde miistakil bir sekilde ele almmamis olan
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“miisareke”, daha sonra “Islami Bankacilik” kavramu ile birlikte Islam ekonomisine ait

kitaplarda tek bir baglik altinda incelenir hale gelmistir.

Ortakhik kurulmasi iizerinde diizenleme yapan Islam hukukuna ait bu prensip,
sirket (ortaklik) sekillerini ¢esitlerine gore farkli tasniflere tabi tutmustur. Buna gore iki
tarafin ortaya koyduklar1 sermaye oraninin miktar1 farkli ve buna bagl olarak alacaklar1
kar orani da birbirlerinden farkl ise Islam hukuku literatiiriinde buna “Sirket-i Inan” adi
verilir. Yok eger ortaya konulan sermaye miktar1 ve kar orani esit paylar halinde

dagilmissa bu, “Sirket-i Miifavaza” olarak adlandirilir (Armagan, 1996: 41-42).

Inan ortakhiginda (Miisareke) karin nceden yiizdesel olarak belirlenmesi esastir.
Ornegin; % 20, % 30 vb. gibi. Aksine sirket ne kadar kir ederse etsin, dnceden
belirlenmis maktu bir kir payr almak Islam hukukgularinca faiz sayilmistir. Ornegin;

ortakliktan her ay 10.000 TL pay almak gibi (Ellek, 2006: 28).

3.2.4.4. Miizaraa

Emek — toprak ortakhigi olan miizaraa, toprak sahibinin topragini bundan
almacak mahsulii boliismek iizere birisine isletme hakkimi devretmesidir. Ortaklik
sozlesmesinin kurulmasiyla baslar. Islam hukukgularmca Islam’m kaynaklarmdan

¢ikarilmis olan prensipleri su sekilde siralanabilir:

e Sozlesmeyi yapacak taraflarin akil sagliklarinin yerinde olmasi sarttir. Ayrica bu
sOzlesmeyi velisinin izin vermesiyle heniiz ergenlik ¢cagina erismemis bir birey
de gerceklestirebilir. Ancak velisinin izni olmadan ergenlik ¢cagma ulagsmamis
ise bu s6zlesme Islam’a gdre gecersizdir.

e Sozlesmeye konu olan toprak ziraata elverisli olmalidir.

e Tohumun kimin tarafindan verilecegi 6nceden belirlenmelidir.

e Ekilecek bitki tiiriiniin 6nceden belirlenmesi ya da bu toprag: isletecek kisiye
bunu belirleme hakkinin taninmis olmas1 gerekir.

e Mabhsuliin bolisiim orani da s6zlesme sirasinda belirlenmis olmalidir.

Sozlesmenin mahsul alinmadan bozulmasi halinde yetisecek iiriiniin tamami
toprak sahibine aittir. Tohumu, toprag: isleten vermigse toprak sahibi uygun bir Kira

Oder. Fakat tohumu toprak sahibi vermisse, isleten kisi bundan uygun bir ticret alir.
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Topraktan hi¢ mahsul alinmasa da bu masraflar taraflarca belirtilen sekilde karsilanir.
Toprak sahibinin 6lmesi gibi bir durum olursa varisleri, igletenin elinden topragi
sozlesme bitimine kadar alamazlar. Isletmecinin 6lmesi halinde ise varisleri onun
calismasimi siirdiirtip siirdiirmemekte 6zgiirdiirler. Bu durumda da toprak sahibi bunu

engelleyemez (Tabakoglu, 2008: 306).

3.2.4.5. Miisakat

Kelime anlami olarak “miisakat”, su vermek, agaclari Onceden belirlenmis
orandaki meyveleri karsiliginda, sulama ve bakim sorumlulugunun ortaklik yapilan
kisiye devredilmesi demektir. Fikih terimi olarak ise isletmecinin bag ve bahge gibi bir
tarim alaninin bakimi tstlenmesi karsiliginda, yetisecek lriine yer sahibiyle birlikte

ortak olunmasini ifade eder (Ellek, 2006: 51).

3.2.4.6. Mugarese

Miisakat ortakligi, dikili olan meyve agaglar1 ya da iiztim bag1 gibi tarim alanlar1
tizerinde yapilirken; “mugarese”, Islam hukukunda bos arazinin sdzlesme yapilan ortaga
teslim edilerek, aga¢ dikme gorevinin ona devredilmesi ve dikilen agaglara her iki
tarafin da ortakligmi ifade eder. Islam’da meyve agaclar1 iizerinde ortaklik kurmak
miimkiin oldugu gibi, meyvesi olmayan ancak yapisi itibariyle 6rnegin; mobilya gibi bir
sektorde kullanilmak iizere yetistirilecek olan bir aga¢ tiirli lizerinde de mugarese
ortaklig1 yapilabilir. Boylece topragi olup bunu degerlendiremeyen birey ile ¢alismak
istedigi halde topragi olmayan kisi bir araya getirilerek aralarinda olusturacaklar1 bir

ortaklikla tiretime yonlendirilmis olur (Ellek, 2006: 57-59).

3.2.5. Modern Zamana Ait Bir Mevhum: “islami Bankacihk”

3.2.5.1. “Islami Bankacihk” Diisiincesi

“Islami Bankacilik” kavrami ve bunun uygulamadaki hali iizerine konuyla ilgili

birgok bilim insan1 farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mezkur kavram acgiklamaya ve
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degerlendirilmeye tabi tutulurken 6n plana ¢ikan bir soru, bdyle bir uygulamanin
gercekten gerekli olup olmadigi iizerinde diiglimlenmektedir. Ciinkii bunu problem
olarak goren bir giiruh, bankacilik faaliyetlerinin faiz {izerinde yogunlastigini ve bu
sebeple de Islam’da gayr-i mesru kabul edilen bir fiilin, “/slamilik” adi altinda
mesrulagtirilamayacagi yoniindedir. Evet, belki boyle bir yaklasim salt olarak kabul
edildiginde ya da sistemin bundan ibaret oldugu varsayildiginda bu diisiincenin

dogruluguna - Islami prensipler 15181nda - siiphesiz olarak bakilabilir.

Gilintimiizde bankacilik faaliyetlerinin biinyesinde yiiriittiigii finansal iglemler
sadece faizle kredi vermekten ibaret degildir ve yirminin iizerinde islemi kapsamaktadir.
“Islami Bankacilik” kavramina farkh bir diisiinceyle yaklasan bir giiruh da bankalarin
bu ¢ok yonlii faaliyetlerinin tamamimin faizle ilgisinin olmadigmi ve bir kisminin
tamamen ihtiyagtan dogdugunu ileri siirmiislerdir. Bu sebeple de faizden arindirilmis bu
tip fonksiyonlarin Islami prensipler dogrultusunda yorumlanarak bir diizenlemeye tabi
tutulmas1 halinde, Miisliiman kesimin cesitli finansal tabanli ihtiya¢larmm Islam’in

emrettigi sekilde giderilmesinin miimkiin olabilecegini belirtmislerdir.

Batili somiirgecilerin uzun yillar Islam diinyasinda kalmis olmalar1 ve onlarin
siyasi gii¢lerini kaybedip c¢ekilmelerinden sonra bile Miisliimanlar iizerinde biraktiklar1
sosyal, kiiltiirel ve iktisadi etkilerin izale edilmesi de diger bir giiruhun ileri siirdiigt
disiincedir. Buna gore c¢ogunlukla faize bulasmis bir sistem haline gelmis olan
Miisliiman tlkelerdeki ekonomik yapmin faizden kurtarilmasinda en onemli gegis
asamas1 kurumu “Islami Bankalar’dir. Dolayisiyla bunlarin sayismin artmasi, kredi
ihtiyacinda faizli fon alimina alternatif bir boyut teskil edecek ve birden olmasa da

kismi olarak Islam diinyasmin faizden kurtulmasma yardimei olacaktir (Armagan, 2005:

33-36).

Hangi diisiince paralelinde gelisirse gelissin “Islami Bankacilik” gibi bir
kavramm uygulamalariyla, Islam’in 6ngérdiigii prensiplerin disina ¢ikmamasi esastir.
Aksi takdirde bdyle bir kurumun islam’a gore hayatiyeti mesrulugunu koruyamaz.
Bankalarm sunduklar faiz kapsami disinda kalan hizmetlerin birer ihtiyaci gidermesi
s06z konusu oldugunda ve faiz harici bir yolla kredi ihtiyacmin karsilanmas1 géz Oniine
alindigida, buna belki bir nebze faizsiz ekonomik sisteme gegiste yardimer bir kurum

olarak bakilabilir.
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3.2.5.2. Pratikteki “islami Bankacihk?”

“Islami Bankacilik” pratikteki sekliyle, bankacilik islem ve fonksiyonlarini
Islam’m ekonomik esaslarina uygun olarak gerceklestiren bir kurumdur. Dolayisiyla
mali bir yapiya haizdir. Miilkiyeti bir ya da birkac kisiye ait olabilir. Eger sermayesi
birden fazla kisinin istirakiyle meydana gelmisse, bu ortaklik daha once agiklandigi

iizere Islam hukukunda “Sirket-i Inan” kapsaminda degerlendirilir.

“Islami Bankalar” amaglar1 bakimindan “Kalkinma Bankasi”, “Sosyal Gayeli
Islam Bankalarr” ve “Islami Esasli Ticaret Bankalar’” olarak ii¢ grupta
degerlendirilebilir. “Kalkinma Bankasi’nm tek Ornegi “Islam Kalkinma Bankas:
(Islamic Development Bank)’dir. “Sosyal Gayeli Islam Bankalari™na drnek olarak ise
1972°den beri faaliyet gosteren Misir’da devlet tarafindan kurulmus olan “Nasir Sosyal
Bankasr”dir. Bu banka faizsiz islem yapmak haricinde zekatlarin toplanmasi ve
dagitimiyla da ilgilenmektedir. Diinyadaki “/slam Bankalarinm ¢ogunlugu ise “Islami
Esasli Ticaret Bankalari” grubuna giren katilim bankalaridir. Bunlarin faaliyetlerinin
biiyiik kismi ticari olup, temel amaclar1 faizin zararlarmi gidermek ve Miisliimanlarin
kredi ihtiyaglarin1 faizsiz bir sekilde karsilamaktan ibarettir. islami prensipler ile ticari
faaliyet sonucundaki kar dagitimi esasina dayanan mantigindan 6tiirii ilmi kaynaklarda

“ticari banka” seklinde isimlendirilmislerdir.

“Islami Bankalar’mn finansal faaliyetleri; yerli para ve ddvizle hesap agmak,
teminat mektubu sunmak, fon havalesi ve transferi yapmak, polige ve emre muharrer
senetleri diizenlemek, doviz alim — satimi1 yapmak, ithalat ve ihracat islerini finanse
etmek, mal alip — satmak, ticari ve sosyal gayeli sirketler kurmak, menkul esyalar1
kiralamak vb. seklindekilerle yirminin {izerindedir. Ancak tiim bu fonksiyonlar1 i¢inde;
Islami esaslara gore ticari faaliyet, kir ve zarara katilma yoluyla ortaklik kurulmasi ve
teminat mektubu diizenlemesi ana faaliyetleridir (Armagan, 2005: 37-38). Tim bu
islemlerinin ana hattryla mantigini daha 6nce ag¢iklanmus olan birer Islam hukuku 1stilahi

olan “mudaraba”, “murabaha” ve “miisareke” olusturur.

“Islami Bankacilik® sisteminde banka, mevduat sahipleriyle iliskilerinde
isletmeci; sermaye sahipleri ise sermayedar konumundadir. Banka, igletmeciler i¢in
elindeki 6diing kredi rezervinden dolay1 da sermaye sahibi olarak goriiliir. Bu durumda

sermaye sahipligi ile isletmecinin sorumluluklarini ikili sekilde iizerinde bulunduran
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banka, kurulacak ortakliklarda bir araci konumundadir. Ancak bu klasik bankacilik
anlayisindan farklidir. Ciinkii onlardaki sermayenin kiralanmasi anlayisina karsin
burada emek — sermaye ortakligi prensibi s6z konusudur. Dolayisiyla sistemde
miitesebbis olarak gergeklestirilen karlar ile sermayedar olarak hak kazanilan karlarin

boliistimii gerceklesir ve faiz anlayisindan tamamen farkli bir durum ortaya ¢ikar.

Islam ekonomisiyle ilgilenen diisiiniirler sistemin pratikteki bazi uygulamalar1
iizerine farkli goriisler ortaya atmislardir. Birkacini 6rnek vermek gerekirse, bazilari
“Islami Bankacilik” sisteminin uluslararas1 finansal hareketlere engel olmadig
goriisiindedir. Onlara gore, dis iliskilerde Miisliiman olmayan devletlerle karsiliklilik ve
zaruret esaslarmdan dolayi faizli islem gerceklestirilebilir. Yine farkl bir uygulamada
baz1 diistintirler de “merkezi, milli para ve kredi kurumu” fikrini ileri siirerek devletin
sahip oldugu ve onun idaresinde bulunan c¢agdas bir Merkez Bankasi anlayigini
benimserler. Buna gore bugiinkii sekliyle bankalar faaliyetlerine belirli 6lgiiler dahilinde
devam edecekler, yani para yatirmis olan miisterilerine faiz 6demesi yapmayacaklar ve
kredi alan bireylerden de faiz talep etmeyeceklerdir. Tiim bunlarin karsiliginda ise
bankalarin kurulus ve isleyis masraflar1 devlet tarafindan {istlenilecek ve bankalar

sanayiye 0diin¢ kredi vermek yerine bunlara ortak olacaklardir.

Hangi sekil ve mantiga dayandirilmak istenilirse istenilsin, yukarida agiklanan
goriisler, kapitalist bankacilik sisteminin Islami prensipler dogrultusunda revizyona
ugratilmis seklidir. Ancak iyimser bir yaklasimla bir gecis donemi ekonomisi igin
kullanilabilecek uygulamalardir. Yoksa Islam’m oOngdrdiigii ilkeler gdz oOniine
alindiginda bu tipte bankalar1 “/slam Kapitalizmi” kurumu olarak nitelemek daha
anlamli olacaktir (Tabakoglu, 2008: 387-388).

3.2.5.3. iktisadi Kalkinma ve “Faizsiz Bankaciik”

“Faizsiz Bankalar” kurma fikrini islam diinyasinda ilk kez Prof. Dr. Ahmet M.
Neccar ortaya atarak Misir’in zirai bdlgelerinde bunu olusturmak i¢in girisimlerde
bulunmustur. 1963’te Misir’daki yetkililerin uygulamaya destek olmasiyla ilk model
hayata gecirilmistir. Tasarruf hesabi, yatirim hesabi (katilim, kar ortakligi) ve zekat

hizmeti hesab1 gruplar altinda {i¢ ana hizmet veren bu ilk 6rnegin sayis1 halkin destek
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ve tesvikiyle {i¢ yil i¢inde on lige ulasmistir. Bu tip bankalarla is ve islem yapanlarin

sayist ise bir buguk milyonu bulmustur (Karaman, 2011b: 70).

Prof. Neccar modelin gerekliligini ifade ederken iktisadi kalkinmanin, yatirim ve
tasarruf arasindaki yakim iliskiden gectigini bunun ise “faizsiz bankacilik” sistemiyle
saglanacagindan bahseder. Ona gore iktisadi olarak gelismis, kalkinmasini tamamlamig
iilkelerin hakim kiiltiire sahip oldugunu ve bu sebeple de diger iilkelerin bu kiiltiiriin
etkisi ve tesiriyle sekillendigini ileri siirer. Dolayistyla Miisliiman iilkelerin de iktisadi
kalkinmalarinin yetersizliginden dolay1 bundan olumsuz anlamda etkilendigini ve Islam
kiiltlir ve medeniyetinin yine yetersiz kalkinmaya bagl olarak dejenere oldugunu sdyler.
Yani onun ileri siirdigli model “faizsiz bankacilik” vasitasiyla tasarruflar1 arttirarak
bunlar1 yatirima déniistiiriip iktisadi kalkinmay1 gerceklestirme ve bdylece Islami

kiiltiiriin bagimsizligini saglama diisiincesine dayanir (Neccar, 2011: 71-172).

Bat1 iktisadi nazariyesi, iilkeleri gelirleri dlgiisiinde bir degerlendirmeye tabi
tutarak onlar1 gelismislik seviyelerine gore “gelismis”, “gelismekte olan” ve “az
gelismig” olarak cesitli gruplara ayirmiglardir. Ancak gelire dayali oldugu belirtilmesine
ragmen bu gruplamada gelirle dogru orantili bir tasnif yoktur. Ciinkii Rusya ve Birlesik
Arap Emirlikleri, Japonya gibi yiiksek gelirli iilkeler, Batili iktisat¢ilarca gelismis
iilkeler arasinda goriilmezken; bu gelir diizeyinin altinda bulunan bir¢ok iilke ise
gelismis iilkeler grubunda yer alir. Dolayisiyla bu tasnifte iktisat dis1 faktorler etkilidir.
Bunun daha ¢ok kiiltiirel bir gruplama oldugu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bu
baglamda bu tip bir siniflamay1 kistas kabul ederek ekonomik gelisme ve biiylimeyi
saglamaya calismak Bati’ya bagimli olmay1 da beraberinde getirecektir. Kalkinma ve
bliylime faktorleri, niifus artis hizinin diisiiriilmesi, “dogal kaynaklarin daha etkin
kullanimi” ad1 altinda somiiriilmesi, “teknolojik gelismenin artirilmasr” bashgi i¢inde

Bati kiiltiiriiniin bu aygitlarla transferine neden olunmasindan baska bir sey degildir.

Bati’nin yeni teknolojileri kullanima ge¢gmesiyle mevcut olanlar1 az gelismis ya
da gelismekte olan lilkelere birakmasi; onlari, bunlarin kullanimi i¢in gerekli yatirim
mallar1 ithaline mahkum etmek istemesindendir. Dolayisiyla bir¢cok Miisliiman
diistiniiriin Batil1 anlamda bir kalkinmay1 hedeflemesi, Bati’nin gelismislik seviyesinin
ve diinya hakimiyetinin altinda yatan temel nedenin sanayilesmek ve bu tarzda bir

kalkinmadan kaynaklandigmi diistinmelerindendir. Ancak bunun, fiyatlar1 giderek artan
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bu mallara bagimliliga ve kiiltiirel dejenerasyona sebep olma ihtimali géz ardi
edilmektedir (Tabakoglu, 2005a: 160-162; Armagan, 2005: 123). Bu konuyu “Islam ve
Iktisadi Kalkinma” bashg: altinda daha detayli inceledigimizden burada sadece kisaca

deginilmekle yetinildi.

Sonug¢ olarak “faizsiz  bankacilik”  sistemi, kalkinma i¢in kullanilmak
istenildiginde Batili anlamda bir yol izlemek islam’m ekonomik prensiplerini Batil1
tarzda bir yorumlamaya tabi tutmak anlamina gelebilmektedir. Dolayisiyla bunlar g6z
ard1 edilmeden, gelisme ve kalkinma kavramlari Islam’in ekonomik prensipleriyle

degerlendirilmelidir.

3.3. SIGORTA MESELESI

3.3.1. Islam Tarihinde Sosyal Giivenlik Olgusu

Islam, toplumdaki bireyler arasmda maddi ve manevi dayanmismay: siirekli
dinamik bir yapida tutmak icin diinyanin en kokli yardimlasmasi olan zekat
uygulamasini, miintesiplerine birer sorumluluk olarak yiiklemistir. Zekatla yoksullar,
bor¢lular, esirlikten kurtulmak isteyenler basta olmak iizere tiim ihtiya¢ sahipleri

gozetilmek istenmektedir (Kur’an, 9/60).

Hz. Peygamber genglik yillarinda daha kendisine peygamberlik gorevi
verilmeden once bile yoksullarm, ihtiyag sahiplerinin ve zulme ugramis kimselerin zarar
ve ihtiyacglarmin giderilmesi i¢in bir takim tesebbiislerde bulunmustur. Hatta Mekke’de
mal, can ve 1rz konularinda haksiz yere saldiriya ugrayanlarin zararlarimin karsilanmasi
icin kurulan “Hilfu’l-fudul (faziletliler pakti)” cemiyetine liye olmustur. Peygamber
olduktan sonraki yillarda kendisine bu iiyeligi hatirlatilinca bdyle bir seye yeniden

cagrilsa, eskisi gibi yine {liye olacagini sdylemistir.

Hz. Peygamber ve dort halife donemlerinde saglik, ev, kaza vb. masraflar o
donem itibariyle ¢ok biiyiikk maddi kiilfetlerden olusmuyordu. Ornegin; ailelerin ev
ingas1 i¢in gerekli malzemenin ¢ogu higbir {icret 6denmeden dogadan temin
edilebiliyordu. Dolayisiyla bu tip ihtiyaclarin giderilmesinde 6nemli bir riziko s6z

konusu degildi. Ancak bu donemde esirlerin serbest birakilmasi, kazara adam
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oldiiriilmesi vb. durumlarda “diyet”, “fidye”, “ers” gibi maddi tazminatlar s6z konusu
olmaktaydi. Mezkur maddi yiikiimliiliikkler gogu zaman esirlerin ve diger miikelleflerin
O0deme giiciinii astyordu. Hz. Peygamber bunun {izerine karsilikli yardimlagma esasina
dayanan “akile” sistemini kurdu. Buna gore kabile mensuplarmin her birinden alinacak
yardimla ortak bir fon olusturulacak ve 6deme giicliigii cekenler de buradan ihtiyaglari
nispetinde faydalanabileceklerdi. Hatta fonun yetersiz kalmasi durumunda akraba ve
komsu kabileler de buna destek olacaklardi. Bu sistem daha sonra Hz. Omer doneminde

gelistirilerek belirli esaslara bagland:.

Islam’da sosyal giivenlik meselesine ait bir diger olgu da Hz. Peygamber’in
hazirladigr “Medine Vesikasi” adiyla bilinen Islam devletinin ilk anayasasina ait
maddelerde geger. Bu kanunlar Medine’de yasayan Miislimanlarla, Yahudi ve
miisrikler arasinda ortak bir anlasmayla kabul edilmisti. Medine Vesikasi’ndaki bir
maddede (11. Madde) agir tazminat yiikii altinda kalan bir Miisliiman’in fidye veya

diyet gibi bor¢larmin diger Miisliimanlarca karsilanmasi gerektigi karara baglanmisti.

Islam toplumunda yine, diyeti ddeyemeyen kimsenin bu borcunun zekat
gelirlerinden &denmesi prensibi vardir. Ornegin; Hz. Peygamber bir keresinde ana
karnindaki ceninin diismesine neden olan bir kimseyi diyet 6deme cezasina ¢arptirmis;
suclunun yakinlarinin maddi imkanlarinin yetersizligi nedeniyle bu tazminat, su¢lunun
bagl bulundugu kabilenin zekat gelirlerinden 6denmistir (Dondiiren, 2008: 263-266;
Rana: 1985).

Sonug¢ olarak Islam tarihinde &denemeyen tazminatlarin giderilmesi, zekat
uygulamasi ve ¢ogu kere sadakaya yapilan tesvikten dolayr modern anlamda olmasa da,
o devrin kosullar1 i¢inde gergeklestirilmek istenen bir sosyal giivenlik sisteminden
bahsetmek miimkiindiir. Ancak bu, giiniimiizdeki anlamiyla tam olarak karsilanmasa da
temelde ihtiyaglar1 gidermesi ve bir zarar1 def etmek maksadiyla olusturuldugundan,
bunu belki sosyal fayday1 baz alan basit bir sigorta seklinde gormek miimkiindiir. Fakat

kesinlikle modern sigorta tiiriinde bir sey degildir ve boyle anlagilmamalidir.
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3.3.2. Islam Fikh1 Acisindan Sigorta

Islam iktisadinimn, daha ¢ok “fikih usulii’niin bir alt dal olarak “fikh-ul iktisat”
kapsaminda ele alindigini daha dnce belirtmistik. Bu baglamda Islam’m “sigorta”
hakkindaki tutumunu anlamak i¢in fikih literatiiriinden yararlanmak yerinde olacaktir.
“Sigorta” hakkinda islam’da agik bir kural ve prensip bulmak miimkiin degildir. Islam
alimleri, “sigorta” kavrammi daha ¢cok — daha 6nce agikladigimiz — ilk donem Islam
tarihi safhasi i¢inde uygulanmis bazi pratiklerle kiyaslamis ve giiniimiizdeki modern

sosyal giivenlik anlayis1 hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Islam hukukuyla ilgilenen Islam alimleri, degerlendirmelerinde “sigorta sistemi”
ile “sigorta sozlegmesi’ni birbirlerinden ayr1 tutmuslardir. Buna gore “sigorta”yi belirli
prensiplere sahip toplumsal ve iktisadi etkileri bulunan bir diisiince ve bu diislinceye ait
mekanizma olarak tanimlarlarken; “sigorta sozlemesi’ni ise bu sisteme dahil olanlarin
aralarinda yaptiklar1 bir akit ve bunun sonucunda dogmus hak ve gorevleri kapsayan bir

olgu seklinde algilarlar.

Gilinitimiizde sigorta sistemi iki birey arasinda gerceklesmez. Bir¢ok sigortalinin
kendisiyle s6zlesme yapmis oldugu biiyiik sirketler tarafindan yerine getirilir. Sistem,
sigortaya dahil olanlardan toplanan primlerin birikmesi ve olusan bu fondan sigortaya
konu teskil eden fiillin gerg¢eklesmesi sonucu meydana gelen zararin karsilanmasi
esasina dayanir. Sonugta sirketin sermayesi ihtiyat ve teminat akcesi olarak kalir ve

biriken fon ile 6denen tazminat arasindaki fark sirkete kar pay1 olarak geri doner.

Islam tarihinde giiniimiizdeki sigorta anlayis1 gibi bir uygulama mevcut
olmadigindan bu, yeni dogmus bir sistemdir. Bu sebeple de Islami kaynaklarda sigorta
hakkinda agik bir kural ya da prensip bulunmaz. Ancak Islam alimleri, Islam’in belirli
prensip ve kurallartyla bu olguyu yorumlayarak Islami bir degerlendirme meydana

getirmislerdir.

[k degerlendirme sistemin rizikoya kars1 teminat ve tazminat esasma dayanmasi
tizerine gergeklesir. Dolayisiyla ilk anda “sigorta sozlesmesi” mechul bir olay lizerine
yapilmis bir s6zlesme olmasi hasebiyle gdze ¢arpar. Buna gore Islam hukukunda boyle
bir sézlesme tiirii dogru ve gecerli degildir. Ciinkii Islam hukuku agisindan

bakildiginda; sigorta edilen riziko gerceklesmezse, sigorta sirketinin prim almasi —
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karsihiginda bir sey vermedigi i¢in — ve zarar meydana gelmisse sigorta yaptiranin —
kaybi telafi edecek bir prim 6demedigi i¢in — biitiin zarar1 karsilayacak bir meblagi
almas1 caiz gdzikmemektedir. Cogunlugun goriisii ise sigortanm Islam’m mezkur
anlayisindan dolayr haram (kesinlikle yasaklanmis) oldugu yoniindedir. Yine bu
baglamda c¢ogu Islam bilgini tarafindan “kumar” seklinde telakki edilmistir (Zerka,
2011: 173-260).

Ikinci bir degerlendirme ise sigortayr saglayan kurumun kar amaci giidiip
glitmemesi esasina gore yapilmistir. Bundaki temel mantik faizle islem yapan bir
kurumun sistemi ¢alistirmamasi ve temel hedefin yardimlagma esas1 olmasina dayanir.
Yani kar amaci giitmeyen sadece bireylerin altindan kalkamayacagi hastalik, kaza,
igsizlik gibi temel durumlar1 kapsayan ve onlara ¢ok biiylik maddi kiilfetler yiiklemeyen
bir sigorta sekli, Islam’m prensipleri dogrultusunda uygun goriilmiistiir. Devlet eliyle
kurulmus Emekli Sandigi, Sosyal Sigortalar Kurumu veya “karsilikli yardimlasma
sigortasi” anlayis1 kapsaminda Islami dlgiilerle kurulmus olan “kooperatif” bigimindeki

sigortalar buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Uciincii bir degerlendirme olarak ise “Trafik Sigortasi”, “Hayat Sigortasi” Ve
“Kasko Sigortasi” iizerinde bir takim diisiince ve goriisler Islam alimlerince ileri
striilmiistiir. Bunlar tamamen modern zamana ait kavramlar olduklarindan yine
Islam’m belirli prensipleri dogrultusunda yorumlanmis ve bu baglamda haklarinda bir
takim kararlar verilmistir. ilki “Trafik Sigortasinin giiniimiizde bir zorunluluk haline
geldigi yoniindedir. Ciinkii Izmir’li bir ara¢ sahibi ile Van’li ara¢ sahibi Afyon gibi bir
yerde kaza yaptiklarinda hasarin uzak mesafelere ait iki yerde ikamet eden kisilerce
ortaklagsa bir kararla telafi edilmesi giigtiir. Bu sebeple de biitiin araglarin ve yolcularin
sigortali olmas1 sebebiyle tiim zararin sigorta sirketleri tarafindan karsilanmasi bir
kolaylik gibi goziikmektedir. Dolayisiyla bireyin kendi malma ve {igiincii kisilerin
mallarma verilen zararlarin “Trafik Sigortasi” ve “Kasko Sigortasi”yla kargilanmasi

zaruret olmasi noktasinda uygun goriilmiistiir.

“Hayat Sigortasi’nda ise temel amag telef olan ya da zarara ugrayan bir sey
olmaksizin yalniz belirli bir prim ddeyerek, belirsiz bir zamanda toplu bir para alinmasi
seklindedir. Islam alimlerince bu, belirsizlikten dolayr faiz ve kumar seklinde

algilanmigtir. Bu sebeple de uygun goriilmemistir. Ancak sigorta sirketlerinin bu
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sakincalarinin giderildigi, temel hedefin yardimlagma ilkesine dayandirilmasi ve
sermayesinin mesru islerde kullanilmasit durumunda caiz hale gelebilecegi goriisii de

vardir (Dondiiren, 2008: 263-272; Karaman, 2012: 209-212).

3.4. ZEKAT

3.4.1. Islami Kaynaklarda Zekat

Zekatin Islam’1n miintesiplerine kesin olarak emredip yiiklemis oldugu bir ibadet
tiirii oldugu (farz) Islam fikhinda “kitap”, “siinnet” ve “icma” ile sabittir. Yine Islam
fikhinda zekat “zarurat-: diniyedendir’; yani kesin olarak vardir ve bunu inkar edenin
Islam Dini’nden ¢ikmis biri olduguna hiikmedilir. “Zekat” kelimesi sadece Kur’an’da
otuz iki yerde gecer. Bunlardan sekizi Hz. Peygamber’in heniiz hicret etmedigi ve
Mekke’de yasadigi donemlerde inmis ayetlerde (Mekki), kalan1 ise Medine’de yasadig:
donemlerde kendisine vahyolunan ayetlerde (Medeni) ge¢cmektedir. Sadece “Zekati
verin” emri Kur’an’da yirmi bes kadar ayette ge¢mektedir(Akyiiz, 2012: 141).
Hadislerde de zekatla ilgili birgok ifade bulmak miimkiindiir. Zekatla ilgili ayet ve

hadislere birkag¢ 6rnek vermek gerekirse:

Hem namazi dosdogru kilin, zekati verin, riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin.(Kur’an,

2/43)
Siz namazi hakkiyle kilmaya bakin ve zekati verin.... (Kur’an, 2/110)

Onlar (o miiminlerdir) ki, eger kendilerini yeryiiziinde iktidar mevkiine getirirsek namazi
kilarlar, zekaty verirler, iyiligi emrederler ve fenaligi yasak ederler.(Kur’an, 22/41)

Islam dini, bes temel iizerine kurulmustur: Kelime-i sehadet, namaz kilmak, zekat vermek,
haccetmek ve ramazan orucu tutmak. [Hadis Meali] (Akyiiz, 2012: 141)

Seklindeki ayet ve hadislerde zekat agik bir sekilde emredilmektedir. Yine zekat
uygulamasini yerine getirmeyen bireylerin ahirette azap goreceklerine dair ayet ve
hadislerde gecen ifadeler de zekatin farz oldugunun delillerindendir. Asagida ibaresi
verilecek ayette gecen “biriktirme (stok)” zekat: 6denmeyen paralari igine aldig1 gibi,
bazi alimlere gdre zekat1 ddensin veya ddenmesin ihtiyagtan fazla olarak elde tutulan

mallar1 da kapsamaktadir (Akyiiz, 2012: 141).
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O giin o altin ve giimiislerin iistii cehennem atesinde kizdinlacak da bunlarla alinlari, yanlar:
ve swrtlart daglanacak (onlara): "Iste bu kendi cammz igin saklayip biriktirdiginiz seydir.
Haydi simdi tadin bakalim su biriktirdiginiz seyin tadim!" denilecek.(Kur’an, 9/35).

Yiice Allah kime mal verir de zekatini 6demezse, kiyamet giiniinde o mal, sahibine simsiyah iki
benek bulunan gayet zehirli (ve zehrinin etkisinden bagsi) kel bir yilan seklinde goriinerek
boynuna gerdanlik yapilacak; sonra da iki ¢cene kemigini (avurdunu) iki tarafindan yakalayp,
“Ben senin maluum, ben senin biriktirdiginim” diyecek. [Hadis Meali] (Akyiiz: 2012: 142).

3.4.2. Zekat Sorumlulugu ve Sartlan

“Zekat” Islam’m bes temel sartindan biri olmakla beraber tiim Miisliimanlara
farz kilmmus bir ibadet degildir. islam bunu belirli sekil ve sartlara baglamis, ancak
bunlarin ger¢eklesmesi durumunda bireylere sorumluluk yiiklemistir. Buna gore zekat

miikellefiyetinin sartlarmi su sekilde siralamak miimkiindiir:

e Miisliiman olmak. Miisliiman olmayan kimse zekat vermekle sorumlu degildir.

e Hiir olmak. Yani kdle olmamak ya da bagl bulundugu devlette maliin tasarruf
hakki elinden alinmamis olmak.

e Akl saghgi yerinde olmak ve ergenlik cagina gelmis olmak.

e “Nisab” miktar1 mala sahip olmak. Yani konut, ev egyalari, giyim esyalari, binek
hayvanlari, bir yillik yiyecek ve igecek, is aletleri, ilim adamlarinin kitaplar1 vb.
asli ihtiyaclarm ve borclarin disinda kalan mal ve servet miktarinm Islam
fikhinca belirlenmis olan mal ve/veya servet miktarma ulasmasi.

e Zekata konu olan mal ve/veya servetin tizerinden elde edildikten sonra hicri bir
yil ge¢mis olmasi, “havelan-: hav/” adi altinda bir diger sarttr.

e Malm siirekli artan ve gelir saglayan (nema) bir 6zellik tasimasidir (Tabakoglu,

2008: 326-328).

3.4.3. Islami Bir Uygulama Olarak Zekat

“Zekat” temel ihtiyaclar ¢iktiktan ve bir yil gegtikten sonra (havelan-1 havl)
belirli bir mal varliginin (nisab) {lizerindeki servetten Miisliimanlarca nisab miktarinin

altinda kalanlara 6denmesi gereken bir borgtur. Cesitli mallar ve sermaye iizerinden
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belirli bir 6l¢iiyle almir. Buna gére Miisliimanlarin iirin ve gelirlerinden % 5 — % 50

arasinda, servetlerinden ise % 2,5’luk bir kisim her yi1l zekata tabidir.

“Zekat” servet ve miilkiyetin tabana yayilmasini saglayan onemli bir aragtr.
Bundan dolay1 sermaye temerkiiziiniin Islam toplumlarinda goriildiigii olmanustir.
Ciinkii zengin kesimden yoksul kesime dogru her yil yapilan bu fon transferi, servet ve
malin belirli ellerde toplanmasinin 6niine ge¢mistir. Ayrica zekatin duragan sermaye
tizerine bir bor¢ olmasi da, servetin siirekli olarak tretimin i¢inde kalmasina neden
olmustur. Faiz yasagi da buna eklenince iiretime tek basmma bir statii kazanarak
giremeyen sermaye, emekle bir ortaklik kurmak zorunda birakilmis; Bati’daki anlamda
smiflasma ya da sermayenin tek basma bir iiretim aract olmasi gibi olgular, Islam

cografyasinda hi¢bir zaman hayat bulmamistir (Tabakoglu, 2008: 70).

Islam’da zekatin kesin olarak emredilmis bir ibadet olmasma karsm, Islam
tarihinde zekat vermeyen zenginler olmustur. Bu kimseler mallarin1 ve servetlerinin
cogunu stirekli olarak ihtiyag sahibi kimselere dagittiklarindan; zekatin sartlarindan biri
olan “malin ve/veya servetin iizerinden bir yil ge¢mesi (havelan-1 havl)” sarti
ger¢eklesmemis oldugundan zekat farizasi bunlardan diigmiistiir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, bireylerin siirekli sadaka ve infak igerisinde bulunuyor olmalaridir.
Dolayisiyla aslinda “zekat”la kastedilen husus malla yapilmasi gereken en alt seviyeyi
belirlemektir ve bu c¢izgi kesindir. Ustii ise Islam’in sadaka ve infaki salik veren
prensipleriyle tesvik edile gelmistir. Yani insanlar mal biriktirecek sonra da zekat
verecekler seklinde bir zekat anlayis1 Islam’da yoktur. Ancak nisab miktarma ulasmis
mal ve servet soz konusu oldugunda, bunlarin iizerinden zekat verilmesi gerekir.
(Tabakoglu, 20051: 268).

Vergilendirmenin amaglarindan biri olan topluma fayda saglamak kapsami
icinde yoksullara devletce yapilacak bir yardim, zekat sayesinde devlet miidahalesine
gerek kalmadan toplumun fertleri arasinda uygulanmaktadir. Dolayisiyla zekat, vergi
kacirilmasini da bir yonde engellemektedir. Ciinkii tamamen vicdani bir yonii olan
zekat; bireyi, yaraticinin emir ve yasaklariyla karsi karsiya birakarak, onu yoksul ve
ihtiya¢ sahibi kimselere maddi yardimda bulunmaya zorlar. Bu ise vergilendirme

yoluyla amaglanan bir faydanin yerine getirilmesidir ki, Pakistan’da Maliye Bakani’nin
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1970 yilinda Millet Meclisi’nde - bahsedildigi sekilde - mezkur tespiti naklettigi
bilinmektedir (Rana, 1985: 77).

3.4.4. Bir Gelir Tiru Olarak Zekatin Sarf Yerleri

Kur’an’da zekatin 6denmesi gereken yerler Tevbe Stresi’nin 60. Ayeti’nde

belirtilmistir. Tefsirlerde ve Islam fikhina ait eserlerde bu yerler ayrintili bir sekilde

aciklanmistir. Biz sadece konuya temasi agisindan ilgili ayeti zikrettikten sonra bunlar

hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, yoksullar, o iste ¢alisan gorevliler, miiellefe-i kuliib
(kalbleri Islam'a 1sindirilacaklar), koleler, bor¢lular, Allah yolundakiler, yolda kalmslar.
Allah tarafindan boyle farz kilindi. Allah her seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Kur’an,
9/60)

Fakirler ve Miskinler: Islam alimleri “fakir” ve “miskin” arasinda bir ayrim
yapmusglardir. Buna goére “fakir”, “miskin”den mali olarak daha iyi durumda olan
kigidir. “Fakir” onlara gére nisab miktar1 mala sahip olmayan ya da nisab
miktar1 mala sahip oldugu halde mali ihtiyacina yetmeyen Miisliiman demektir.
Ayrica kendilerine zekat verilebilen bu grup biitiin yoksullari, yaslilari, gecimini
saglayamayanlar1 kapsadig1 gibi egitim ve O0gretimden dolay1 calismaya vakit
bulamayanlar1 ve igsizleri de kapsar.

Boyunduruktan Kurtarilmas:1 Gerekenler (Rikab): Bu grup ise diisman elinde
bulunan esirlerin kurtarilmasi, eskiden olup giiniimiizde bulunmayan kolelerin
serbest birakilmasi ve somiirge altindaki Miisliimanlarin 6zgiirlestirilmesi i¢in
zekat yardimi yapilmasi seklinde yorumlanmastir.

Borglular (Garimin): Tazminat 6demeye mahkum olmus veya deprem, sel gibi
beklenmedik bir felakete maruz kalmis ya da benzer bir nedenden dolay1
borcunu 6deyemeyen kimselere de zekat verilebilecegi ifade edilmektedir.

Yolda Kalanlar (Ibnii’s-sebil): Bu kavram, Islam alimleri tarafindan yolda
kalmglar, dilenciler, terk edilmis ¢ocuklar, yolculuk i¢in gerekli kolayliklar, bir

yerden bir yere giderken maddi olanaklarin1 kaybetmis olanlar ya da alacagini
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alamamus tiiccarlar olarak yorumlanarak bu gruptakilere de zekat verilebilecegi
sOylenmistir.

Zekat Memuru (EI-Amilun): Daha ¢ok zekat toplama isinin devlet tarafindan
yiriitiildigli zamanlarda zekat memurunun zengin de olsa maag almasi gerektigi
seklinde anlasilmistir.

Kalpleri Kazanilmak Istenenler (Miiellefe-i Kulub): Bu giiruhu islam fikhi,
kendilerine denecek zekatla kalplerinin islam’a 1smdirilmasmnin saglanabilecegi
kimseler olarak yorumlamustir.

Allah Yolunda (Fi Sebilillah): islam fikhinda bu, mezheplere gore degisiklik
gostermekle birlikte yaraticinin rizasini kazanmak i¢in yapilacak biitiin hayir

islerini kapsamaktadir (Akytiz, 2012: 156-158; Tabakoglu, 2008: 348-351).
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SONUC

Islam’m maddeye bakis sekli O’nun iktisadi prensiplerinin temelini olusturur.
Cinkii O, her seyi “yaratilmis” birer nesne olarak tanimladigindan maddenin,
yaraticinin emir ve buyruklar1 dogrultusunda kullanilmasmi ogiitler. Bu baglamda
insana, nesne iizerinde mutlak bir tasarruf yetkisi vermez. Sadece ona dolayli bir
miilkiyet hakki taniyarak, onu “yaraticiya ait miilkiin emanet¢isi” olarak goriir.
Dolayisiyla bireyin tasarrufundaki mal ve servet iizerinde bir takim yaptirimlar uygular.
Servetin, yaratici tarafindan insanlara uygulanan smavin bir pargasi oldugunu ileri siirer
ve bunu, uyguladigi yaptirimlara gerek¢e olarak gosterir (Kur’an, 8/28)%%. Yani
“mademki madde yaratildi ve bunun sahibi onu yaratan yaraticidir. O halde madde
tizerindeki gercek tasarruf sahibi O’dur. Insan, sadece bir emanet¢i konumundadir. O,
yine maddeyle insani sinamaktadir. Bu sebeple de bireyin tasarrufunu kisitlamast

O’nun en dogal hakkidir.” seklinde bir diisiince s6z konusudur.

Islam’m ekonomik hayat1 icine alan prensipleri, diger ilkeleri gibi vahye
dayalidir. Dolayisiyla deney ve gézlem sonucunda edinilmis bilgiler degildir. Ancak
bunlar, mutlak manada akla aykir1 birer 6nerme de meydana getirmezler. Insani
tecriibeler sonucunda elde edilen bulgularla olusturulmus prensipler olmadigindan,
Islami yaptrmmlarm neyi amaglamis olabilecegi ancak sonuglar1 itibariyle
anlasilabilmektedir. Ornegin; “faizin yasak olusu” her ne kadar uyulmasi gereken ilahi
bir emir olarak goriilse de; bu prensibin uygulanmasi sonucu, Sermayeye emekten
bagimsiz bir statii taninarak, liretime tek basina dahil edilmemesiyle toplum aleyhine

biiyiik sermaye temerkiizlerinin 6nlendigi gdzlemlenebilmektedir.

Islam her seyden dnce ekonomik hayatta iktisatli davranmayi 6giitlemis ve israfi
yasaklamigtir. Ancak bununla birlikte cimriligi de kotii bir haslet olarak tanimlayarak,
ikisi arasinda bir denge kurmus, harcama ve tiiketimde itidalli (orta yol) olunmasini
salik vermistir. Bu sebeple de Islam’m paradigmik yapisinda, ihtiyac dist mal ve
hizmetlerin reklam ve pazarlama ile ihtiyagmig gibi gosterilerek piyasada

tutundurulmasi gibi bir anlayis bulunmamaktadir. Islam, bir tiiketim ekonomisini degil,

88 “Biliniz ki mallarimz da ¢ocuklanmiz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise

stiphesiz Allah katindadwr.”
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ihtiya¢ nispetinde bir iiretim ekonomisini Ongoriir ve israfin Oniine gegerek dogal
kaynaklar1 korur. Ekonominin temel motoru olarak - kapitalizm gibi - tiiketimi degil,

ihtiyaci kabul eder.

Islam’in prensipleriyle dngoérdiigii ekonomik sistemde ne kapitalizmdeki gibi
bireyselcilik 6n plandadir; ne de komiinizmdeki gibi fert, toplum icinde sahsiyetini
ifadeden yoksundur. Bu baglamda Islam’da fert, sahsiyetini ifadede - belirli prensipler
dahilinde - 6zgiir birakilmistir. Yani kisilere, ne her istediklerini “serbest rekabet” adi
altinda yapmalar1 iznini verir, ne de ticaret yapma ve miilk edinme haklarmni ellerinden
alir. Adalet lizere olmak ve yaraticinin koydugu sinirlar1 asmamak kaydiyla insanlari
hiir kabul eder. Bir taraftan emegin hakkinin verilmesini salik verirken, diger taraftan da
sermaye gelirine emek olmaksizin bir mesruiyet tanimayarak faizi yasaklar. Emek ve
sermaye arasinda hassas bir denge kurar. Miilk edinmeye izin verirken, zekatla bunun
duragan halde atil kalmasini de engeller. Buna ek olarak zenginle yoksul arasina zekat
gibi bir koprii kurarken, ihtiya¢ sahibini tanimlayip buna uymayanlar1 ¢alismaya sevk
eder ve bu fondan yararlanmalarini da engeller. Dolayisiyla Islam’m &ngordiigii
ekonomik sistem, tiim iktisadi sistemlerden farkhidir. Ciinkii O, diger iktisadi sistemlere
bir tepki olarak prensiplerini olusturmamistir. Tamamen kendisine has ve vahiy

kaynakhidir.

Islam’da iiretim faktorleri; mal, emek ve rizikodan ibarettir. Sermaye, Islam’in
haksiz kazanglarin 6niine gegme ¢abasindan dolayr buna tek basma dahil edilmemistir.
Dolayistyla emek, biitiin iiretim faktdrlerinin temel iticisi konumundadir. Islam, emegin
bu denli etkin olmasindan dolay1 ona, manevi bir boyut da kazandirarak onu “ibadet”
saymistir. Ayrica Islam’da emegin atil bir vaziyette tutulmas1 da uygun gériilmemistir.
Bireyin sorumlulugu olciistinde kendisi ve ailesinin ihtiyaglarint karsilamak icin

calismasi kesin olarak emredilerek “farz” kabul edilmistir.

Islam, insanlarin dogustan sahip olduklar1 bir takim yetilerin onlara sundugu
farkli imkanlar1 yadsimaz. Yani bir takim insanlarm bazi kabiliyet ve imkanlarindan
otiirti — ticari zeka, zengin bir aileye mensup olma vb. — daha fazla ekonomik fayda
saglayabilmesi ihtimalini goz ardi etmez. Dolayisiyla da farkli emeklerin farkli ticretleri
alabilecegini kabul ederek komiinizmden ayrilir. Yine sermayenin salt olarak iiretime

girmesiyle elde edilmesi beklenen getirisini (faiz), gayr-i mesru kabul ederek
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kapitalizmden de ayrilir. Islam’in emek anlayisinda, emek — sermaye birlikteligi s6z
konusudur. Bunu da zaten mudaraba, miisareke, murabaha vb uygulamalariyla acik¢a
gostermektedir. Islam’in emek ve sermaye arasinda kurmaya ¢alistig1 bu bag sayesinde,
emek ve sermaye sahipleri arasinda bir ¢atigma ortami olugsmasinin da oniine gegilmis
olunur. Ciinkii Islam, bir taraftan “is¢ive hakki olan iicretin en kisa siirede verilmesi ni
salik vererek is¢inin somiiriilmesini engelleyerek onun hakkini korurken; diger taraftan
“iscinin igini kul hakki kapsami icinde en iyi sekilde yerine getirmesi” prensibi
dogrultusunda da isverenin haklarmi ¢ignetmez. Iki taraf arasinda bir denge kurmaya

calisir.

Islam’da “diinyevi ya da uhrevi asketizm” seklini almis, sadece ahireti veya
diinyay1 hedef alan bir ¢alisma anlayis: yoktur. Islam’m emek istihdami stratejisinde
diinya ve ahiret birlikte ele alinmus, biri i¢in digeri reddedilmemistir. Dolayisiyla da
Islam’da amag olarak sif maddi plandaki sik1 ve asir1 ¢alisma degil; ruh ve beden
biitiinliiglinii  birlikte ele alan, kainattaki tiim canlilara merhametle yaklagmay1
benimsemis disiplinli bir galisma anlayis1 6ngoriilmiistiir. Ayrica bu baglamda ¢alismak
ibadet olarak kabul edilmis; ¢alismasmin mahsulii olan mali, koruma ugrunda 6lenler
sehit olarak tammlanmustir. Bunlarm hepsi, Islam’in emege verdigi 6nemin kanit1
niteligindedir.

Islam, sermayeyi emekle birlikte ele alir. Ona, emekten bagimsiz olarak iiretime
katilma hakk: tanimaz. Emekle ortaklasa iiretime yoneldiklerinde ise her iki tarafa da
rizikoyu iistlenme sorumlulugu yiikler. Dolayisiyla karsilikli olarak kar ve zarara ortak
olunmasmi zorunlu kilar. Sadece bu prensipleri benimsemis emek — sermaye
ortakliklarmin kurulmasina izin verir. Ciinkii tersi bir durum sermayeye, emekten ayri,
bagimsiz, ayricalikli bir statii taninmasi demek olur ki; emek ve sermaye sahipleri
arasinda bir gerginlik ve catigma ortami dogar. Rizikosuz ve emekten armmis sermaye
kazanclar1 (faiz), emegi iiretim siirecine yabancilastirir. Ayn1 zamanda da sermayenin,
belirli gruplarin ellerinde toplanmasma neden olur ve emek aleyhine cesitli sermaye
tekelleri olusturur. Islam ise bunu faizi yasaklayarak, zekat: emrederek ve infaki tesvik
ederek sorunu daha dogmadan dnce engellemeye caligir. Islami ilkelere gore; gerekirse
bu tip sermaye temerkiizlerine toplum yararma olarak el konulabilir ve bu tipteki mal

varliklar1 miisadere edilebilir. Dolayisiyla Islam’m kurmayi amagladigi ekonomik
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sistemde toplum menfaatleri 6n plandadir. Ancak bireylerin sahsiyetleri dikkate alinir

ve sadece toplum zararmna biiyliyen maddi varlik sahipleri burada s6z konusudur.

Sonug olarak Islam’m kendi prensipleri 15131nda, emek ve sermaye arasinda bir
bag kurulmaya ¢aligilmaktadir. Bu birliktelik, higbir iktisadi doktrinde bulunmayan bir
takim uygulamalarla desteklenmektedir. Bin dort yiiz yildan fazla bir zamandir
yeryiiziiniin bircok cografyasinda hiikiim siirmekte olan islam; prensipleriyle, sayisiz
insanin hayatina yon vermektedir. Dolayisiyla ekonomi gibi, insan yasammin biyiik
cogunlugunu icine alan bir sistem ve ozellikle de ekonomi kapsamindaki emek ve
sermaye gibi iki biiyiik olgu hakkinda Islam’m 6ngoriilerini anlamaya calismak, islam

inancini tastyan bireyin iktisadi faaliyetlerinin anlasilmasima katkida bulunacaktir.
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