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OZET

AKA ERDEM, Niliiffer. Ozne-Iktidar Iliskisi Baglaminda Alev Alath

Romanlarinin Incelenmesi, Doktora Tezi, Ardahan, 2016.

Bu caligsmada, 1980 sonrasi romancilarindan Alev Alatli’'nin romanlarinin derin ve
yiizey katmanlarmin 6zne-iktidar iliskisi ¢ercevesinde analizi amaglanmistir. Insanlik
tarihinin temelini olusturan 6zne-iktidar iligkisi, hayat1 ¢ok yonlii okuma imkanina sahip
olan roman yazarinin dikkate aldig1 temel ¢atigma unsurlarindandir. Evrensel insanlik
degerlerinin yasatilmasi amaciyla tarihsel baglamda bu olusumu ele alan Alatl,
romanlarinda karakterlerin ve izleklerin kurgusalligini bu cercevede olusturmaktadir.
Boylece calismada toplumsal kabullerin ve iktidar iliskilerinin kusatici etkisi felsefi ve

sosyolojik diizlemde analiz edilmeye calisilmigtir.

Oznelerin tarihsel siiregteki olusumunun yazinsal alandaki goriiniimleri dikkate
alindiginda, her 6znenin kendi toplumunun tarihsel kodlarini tasidiklari ortaya konulur.
Tarihsel kodlar siyasi, sosyal, ekonomik, dinsel diizlemde 6zne ve iktidar bagintilari
cercevesinde olusur. Roman karakterlerinin 6zneler olarak anlamlandirilmasinda hem
Bati’ya eklemlenmis 6zne elestirisi hem de Oznelerin toplumsal sistemlerle pratikte
nasil olusturuldugu dikkat ¢eker. Romanin baglamina gore o6zne, iktidar odaklari
tarafindan {retilir ve kurulur. Her donemin baskin anlayigina, yonelimine ve
ideolojisine gore Oznenin sekillenmesinde iktidarla bagmntinin ortaya konulmasinda
iktidarin iligkide bulundugu alanlarin isleyisi dikkat ¢eker. Uluslararast ve yerel iktidar
odaklarinin incelenen romanlarda 6znelerin normallestirilmesinde séylem birliklerini,
giic iliskilerini, bilgi egemenligini kullandiklar1 goriiliir. Boylelikle ¢caligmada, iktidarin
toplumsal alanda her yere niifuz eden yonii, toplumsal meseleleri kurgusallagtiran

Alatli’nin romanlarindaki 6zne-iktidar iliskisi ¢cergevesinde ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Alev Alatli, 6zne, iktidar, sOylem, bilgi, strateji.
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ABSTRACT

AKA ERDEM, Niliifer. Investigation of the Subject and Power the Analysis of
Alev Alath Novels, Ph. D.Dissertation, Ardahan, 2016.

In this study, it is intended to analyse deep and surface layers of novels of Alev
Alatli, who is one of novelists after 1980, within the framework of subject-power
relationship. Forming the basis of human history, subject-power relationship is one of
the basic elements of conflict taken into by novelist who has opportunity of
omnidirectional reading of life. With the intent of preserving the Universal human
values, Alatli who discusses this formation within historical context, constitutes
fictionality of characters and themes in her novels in this framework. Thus,
encompassing effect of social acceptances and power relations has tried to be analysed

on philosophical and sociological plane in this study.

When appearances in the literary field of the formation of the subjects during
historical process are considered, it is revealed that each subject comprises historical
code of his society. Historical codes occur in the framework of the subject and power
relations within political, social, economic, religious plane. Explaining the meaning of
novel characters as subjects is for both as a subject criticism articulated to Western and
how subject are created in practice with social systems. According to the novel's context
subject is produced and constituted by power structures. According to the dominant
understanding, orientation and ideology of each term, operation of areas that there is
power draws attention for embodiment of the subject reveal the relationship with power.
It is seen that international and local power structures use their discourse unity, power
relations and information dominance for the normalization of the subject in novels. So,
study has discussed the side of power penetrating everywhere in the social sphere within
the framework of subject-power relationship in Alatli novels making social issues

fictional.

Keywords: Alev Alatli, subject, power, discourse, knowledge, strategy.



KISALTMALAR
Akt. : Aktaran
Cev. : Ceviren
Yay. : Yayinlar1 / Yayimnevi/ Yaymecilik

ET. : Erisim Tarihi

Ed.: Editor
s. : Sayfa
S. : Say1

TDK: Tiirk Dil Kurumu

vb.: Ve benzerleri

Haz. : Hazirlayan/lar

BYVM: Batiya Yon Veren Metinler
ABD: Amerika Birlesik Devletleri
SKK: Schrodinger’in Kedisi Kébus
SKR: Schrodinger’in Kedisi Riiya
YTH: Yaseminler Tiiter mi Hala.
VLM: Viva La Muerte! Yasasin Oliim!
NT: ‘Nuke’ Tiirkiye!

VKYB: Valla, Kurda Yedirdin Beni
OKMTT: O.K Musti Tiirkiye Tamamdir
BTK: Beyaz Tiirkler Kiistiiler

ADM: Aydmlanma degil, merhamet!
DN: Diinya Nobeti

EUEU: Eyy Uhnem! Eyy Uhnem!
KKKAS: Kadere Kars1 Koy A.S.

I: Iskenceci



ONSOZ

Varolussal etkinligin siirdiiriilmesinde 6zne-iktidar iligkilerinin dinamik yapzsi,
yasamsal alani ele alan anlati metinlerinin olusturulmasina da kaginilmaz olarak hizmet
etmektedir. Roman, tarihi olusturan 6zne ve iktidarlarin yagamini kurgusallastirirken
siirecin goriinmeyen yonlerini ihbar etme misyonunu yiiklenir. Edebi metin estetik
niteliginin yaninda gergekligin ruhunu da aktarmaya c¢aligir. Tarihi olaylarin somut
gercekliginin romanin imkanlar1 déhilinde oriilmesiyle anlati unsurlart da bu gercevede
ortaya konulur. Nitekim Alatli’nin romanlarinda 6zne-iktidar iliskilerini ele alan bu
calisma da kurguyu olusturan Ozneler ve bu Oznelerin hangi iktidar odaklarinin
etkisiyle, nasil kurulduklarimi ele almaktadir. Alatli'min 6zellikle iizerinde durdugu
“cagin ruhu” esasinda her donemin egemen anlayislarina gore iktidar konumundadir.
Modern ve postmodern donemde ¢agin ruhunun yonlendirdigi iktidar iliskileri donemin
Oznelerini ve iktidar yapilanmalarini da olusturmakta, doniistiiriip, yonlendirmektedir.
Siyasal, sosyal, ekonomik, diisiinsel, dinsel... vb alanlar1 etkileyerek gelisen ve degisen
iktidar iliskilerinin Ozneler {izerindeki etkisi kagmilmazdir. iktidarin pratiklerini
eyleyenler ve pratiklerinden etkilenenler 6znelerdir. Hayattan bagimsiz olmayan roman
tirii de wunsurlarimin islerligini karakterlerin olusturulmasi siirecinde birbirine
eklemleyerek saglar. Metnin izleksel kurgusuna hakim olan iktidar bagmtilari
belirlenirken konunun baglamima aciklik getiren felsefi ve sosyolojik arka plan

analizlerin temel kalkis noktasidir.

Calismanin Giris kisminda Alev Alatli’nin roman ve edebiyat tlizerine gortisleri
ile incelenen romanlar hakkinda genel bilgi verilmistir. Birinci boliimde 6zne ve iktidar
kavramlarinin tarihsel siiregteki goriiniimleri ele alinmigtir. Antik ¢aglardan glinlimiize
O0znenin ve iktidarin nasil konumlandirildigr felsefi goriisler c¢ercevesinde
degerlendirilmistir. Orta Cag’da dini sdylem ile kurulan 6zne olusun Aydinlanma
doneminde sekiiler bir sisteme donlismesine Alatli’nin Aydinlanma felsefesi elestirileri
baglaminda dikkat cekilmistir. Postmodern dénemde teknolojinin de gelisimiyle
merkezinden koparilan ve pargalanan Ozneyle birlikte iktidarin da pargalanan ve

kusatilamayan yonii imlenmistir.

“Oznenin Konumu Baglaminda Romanlarin Degerlendirilmesi” baslikli ikinci

boliimde yedi baglikta romanlardaki karakterlerin konumlari, iktidar bagmtilart da
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dikkate alinarak incelenmistir. Kitle iletisim araglari ile kurulan postmodern 6zne olus,
kolelik ve efendilik arasinda paradokstaki 6zne, toplumsal niteliklerin ve kiiresel
emperyalist giliclerin etkisiyle kendini gergeklestiremeyen aktif olamayan 6zne, nihilist
ozne, iktidar etkisiyle kimliklendirilen veya kimliklerinden koparilan 6zne, entelektiiel

0zne ve koklerinden koparilan yersizyurtsuz parcalanmis 6zneler analiz edilmistir.

Uciincii boliimde iktidarin 6zneleri iiretirken iliskide oldugu odaklar ve bu
iliskilerin etkinligi romanlarmn temel izlekleri baglaminda degerlendirilmistir. iktidarmn
toplumun her alanma niifus edisi ve kullandig1 araglar bu boliimde ele alinmistir.
Iktidarm modern dénemde yasamsal alan1 organize edici ve denetleyici yonii dikkate
alinmustir. Tktidarin kendini sdylem-bilgi ve iktidar iliskileri cercevesinde cesitli araclar
ve stratejilerle konumlandirmasi sanat, medya, cinsiyet, kiiltiir, ideoloji, din
cergevesinde irdelenmistir. Boylece galigmada, Alatli’nin biitiin romanlarinda yazarin
iktidar olus ayricalifiyla kurguya niifuz ettirdigi 6zne-iktidar iliskilerinin analizi,
metinlerin izin verdigi dl¢iide 6znenin kurucu ve kurulan nitelikleri kdkensel baglar da
dikkate alinarak incelenmistir. Alatli’'nin tuttugu diinya nobetinin bundan sonraki
caligmalara da kaynaklik etmesi ve evrensel anlamda yozlagsmanin dinamikleriyle ortaya

cikarilmas dilegiyle.

Calismanin her asamasinda sabriyla, nezaketiyle, tecriibesiyle beni destekleyen
kiymetli esim Yrd. Do¢. Dr. Ufuk ERDEM’e, edebi metinlere bakis ac¢imin
degismesinde yol gosterici, ufuk agict ve 1sik tutucu hocam Prof. Dr. Ramazan
KORKMAZ’a, yaptigim her ¢alismada beni entelektiiel birikimiyle yonlendiren, sonsuz
giiveniyle sevklendiren, tanimaktan onur duydugum danisman hocam Dog. Dr. Mitat
DURMUS’a ve bu siiregte manevi destekleriyle beni destekleyen anneme ve babama

tesekkiirli borg bilirim.



GIRIS

Cagdas Tiirk Edebiyati romancilarindan Alev Alatli, sadece edebiyat diinyasinda
degil, popiiler, sosyal ve siyasi camiada da fikirleriyle ve toplumsal meselelere
duyarliligryla kendinden s6z edilen bir yazardir. Yazin yasamini toplumsal sorunlarin
cozlilmesi bilinciyle olusturan yazar, sorumlu bir aydin olarak hakikatin ortaya
cikarilmas: kaygisim1 tagimaktadir. Alatli, yazin alanina dair kabiliyetini bilimsel
diizlemde temellendirirken, toplumsal meselelere genis perspektiften bakmay1
amaclamigtir. Tiirkiye nin gegirdigi siyasi, sosyal ve toplumsal gelismeleri ele alirken
ilkenin  goriiniimiinii  diinya {iizerindeki diger wuluslarla farklar1 baglaminda
degerlendirdigi dikkat c¢ekmektedir. Diinyadaki bilimsel gelismeleri, Aydinlanma
felsefesinin Tiirkiye’deki karakterler ve iktidar mekanizmalari lizerindeki etkisi, iilkenin
temelini olusturan zihinsel sistemlerin tarihsel siirecteki goriiniimlerini biitiinciil bir
perspektifte kurgulamistir. Rus sair ve diplomat Tyutcef’in Rusya’y1r anlamlandirmak
icin sOyledigi siirini Tiirkiye’ye uyarlayarak; “akilla anlasilmaz, pergele, cetvele,
hesaba, kitaba gelmez bu iilke. Kendisine has bir kimligi vardir. Tiirkiyeye sadece iman
edilir’ (Alath, 8 Kasim 2015) goriisiiyle Tiirkiye’deki degisim ve doniisiimlerin
karmagik yapisina isaret etmektedir. Yazar, felsefeden sosyolojiye, ilahiyattan istatistik
bilgisine kadar bircok disipline olan hakimiyetini romanlarindaki kurguya
yansitmaktadir. Kurguyu sekillendiren bu ¢ok yonliiliik, okurun metne niifuz etmesi ve

metinleri anlamlandirmasi noktasinda farkli alanlara bagvurmasini gerektirmektedir.

Alatl’'nin edebiyata bakisi ve edebiyati 6nemsemesinde edebiyatin hayatin
incelikli yanlarina niifuz eden ve topyekln bir vesika niteliginde aktarabilen yoniinii
dikkate aldig1 goriiliir. “Yasamin oncelikli boyutunun son tahlilde edebiyat oldugunu
goriiyorum. Once edebiyat, sonra ruhaniyat ve felsefe, en sonra da siyaset” (Alatl,
2007, s.103) diislincesinde olan yazar, tarihsel donemleri anlatan romanlarin tarihi
belgelerden daha 6nemli oldugunu diisiinmektedir. Romanin sezgisel giicii sayesinde
tarihsel malzemeyi doniistiirerek insana ait olan yasamsal diizlemi dikkatlere sunar.
Tarihi belgenin dikkatlerden kagirdigi insanin ruhsal ve duyusal etkinligi, yazinsal
alanin roman tiirlinde yazarin kabiliyeti Olgilisiinde kurgusallagtirilir.  Alatli’nin
romancidan bekledigi de bu noktada iilkenin gecirdigi doniisiimleri tiim gergekligiyle
ortaya koymaktir. “Sanat¢inin gézii hadiselere niifuz eder ve geri kalanini orer.” (Can,

2000, s.87) diisiincesiyle tarihsel belgeleri romanlarinda kullanmaktadir Edebi tiirlerin



toplumsal alanin degisimlerini dikkate almadigi, gercekligi yansitmadigi siirece bir

anlami1 olmadigini savunmaktadir.

Giirsel Aytag’in 80 sonrasi ¢agdas romancilarin yoneldigi noktalardan birinin de
tarihsel gergeklik oldugu goriigiiniin karsiligi, Alatli’nin tarihsel baglami 6nemsiyor
olusunda goriiliir. Aytag, romancilarin tarihsel konulara yonelisinde kendi
donemlerinden bir kagis degil aksine; “Bir tarih donemine ya da olaywna yeni bir yorum
getirmek genellikle ¢agdas toplumsal ve siyasal konular karsisinda séyleyecek sozii
olmayr gerektiriyor.” gorisiindedir (Aytag, 1990, s.107). Dolayisiyla Alatli’'nin 80
sonras1 romanci olarak tarihsel baglami dnemsiyor olusunda sdyleyecek sozii olmasinin
etkisi vardir. Ruslarin {inlii tarih¢isi Volosin’in tarihin tek ¢izgi gibi dogrusal ilerleyisini
reddeden dinamik ve ¢ok yonlii tarih anlayisin1 savunan Alatli (Sorgun, 2007, s.181),
romanlarinda ayrintili olarak ele aldigi Aydinlanma felsefesindeki klasik diialist
anlayisinin tersine ¢ok pargali sagakli mantig1 benimsemektedir. Bdylece romanlarinda
kullandig: tarihsel malzemeyi bakis agisi ile roman kurgusuna yerlestiren yazar, tarihin
tarihgilerin degil romancilarin bakisiyla aktiflestirilecegi goriisiindedir. Tarihsel
gelismeleri yonlendiren ve degistiren duyularin, duygularin oldugu goriisii Alatli’nin

karakter olusturma siirecini yani 6znelerin konumunu da etkilemistir.

Tiirkiye’deki gelismeleri aktarirken bir yazi nobeti tuttugu dikkat ¢eken yazar,
kitleleri uyarmak istemektedir. Yasananlardan toplumsal tabakanin ders almasi
gerektigini romanlarinda elestirel, ironik ve ¢ogunlukla bilgilendirir tarziyla; “Korkular:
aralamaya ¢alisiyorum Tiirkiye'de. Ciinkii korkuyu aralamak meseleyi birden fazla
yoniiyle diisiinebilmek demektir” anlayisiyla hareket eder (Can, 2000, s.82). Nitekim
romanlarinda da tarihsel baglami biitiinciil bir bakis agisiyla ele almaktadir ve yasadigi
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donemleri kayit almak istedigini su ifadelerle aktarir; “-...yazdiklarim, kendi iilkesini
anlamak isteyenlerin elinde malzeme olsun istiyorum... Birileri zahmet etsin de 2010,
2020 yilindaki geng insanlar; ‘Peki ne yapiyordu bu Tiirkler?!’ dedigi zaman, 90l
villardan yazilmis olan bir malzeme olsun istedim” (Karaca, 2006, 45-46). Alath
romanlarinda Tirkiye’nin 50’li yillardan glinlimiize kadar gelen donemlerinin gelisim
stirecini, Kibris’taki 50-60 donemindeki gelismeleri, Rusya’nin ge¢misine donerek
yaptig1 sorgulamalarla Carlik Rusyasi’ndan Sovyet Rusya ve modern Rusya

donemlerini glinlimiiziin Putin donemi Rusyasi’na kadar ele almaktadir. Yazar, bu

iilkeleri ele alirken toplumsal alani olusturan karakterlerin yasamsal dinamiklerini ve



iktidar mekanizmalarinin doniistimsel iliskilerini, belgesel roman tarzinda tarihsel
belgeleri de kullanarak aktarir. Bilginin kurmacayla iliskisini tarihsel gerceklikleri

kurguya yansitarak ortaya koyar.

Anlat1 metinlerinin igeriksel yoniinii, romanin esasini olusturan dramatik aksiyon
olusturmaktadir. Yazar, eserin anlamsal katmanlarini1 kurgusallastirirken belirli ¢atisma
unsurlarindan yararlanir; “Edebi eser, bu iki ezeli ve ebedi karsithgin, kurmaca bir
vapida var olanlar metaforuyla kendi varliklarimi saklama/agma miicadelesidir”
(Korkmaz, 2002, 272). Alatli sozii edilen dramatik aksiyonun Tiirk toplumunda eskiden
beri var olan bir durum oldugunu belirtir. Kendisinin roman yazmaya baslamasindaki
sebebin bu catismayi ele almak, agiga ¢ikarmak yani toplumu korkulari ile yiizlestirmek
oldugunu belirtir. Yasadig1 toplumun gergekliklerini bu ¢atigsmalar perspektifinde kayit
altina almak istedigini ve nesillerin bunlardan haberdar olmasi gerektigini ifade eder
(Can, 2000, s. 87). Bu noktada yazar, romanciligimin esin kaynaginin sosyal bilimler
oldugunu agiklar. Tiirk edebiyatinin tarihi seyrinden ziyade tanigi oldugu doénemlerin
panaromasint ¢izerken tarihsel baglamdan ve donemin gercekliklerinden yola
cikmaktadir. Edebiyatin imkanlarinin siyaset ve ideolojiden daha etkin oldugu
diisiincesiyle romani fikirlerini aktarmak amaciyla ara¢ olarak kullanmaktadir.
Dolayisiyla yazar, sanatin sanat i¢in oldugu noktada pazar ahlakina doniisecegi
endisesini glitmektedir. Plehanov bu baglamda; “kapitalizm, kamuyla sanat¢i arasindaki
dolaysiz bagi koparwr ve sanat¢i “pazar” i¢in yazmaya resmetmeye baslar” der (1999,
$.66 ). Sanatin kapitalizmden bagimsizlagtirilmasi diisiincesi ile Alatli sanatin,
edebiyatin toplumsal alanin giidiimiinde olmasi gerektigini diisiiniir. Nitekim eserlerinde
de sanatin, edebiyatin iktidar mekanizmalarindan, kapitalist diizenden bagimsiz
oldugunu savunur ve insanligin farkindalik diizeyini artirma endisesiyle hakikatin
pesinde yol almaktadir. Boylece sanat¢i 6zne olarak Alatl, tarihsel olanin ideolojik
belirlenimlerinin vesikasi olan toplumsal alani siyasi, toplumsal, dinsel, psikolojik,

sosyolojik, ekonomik her yoniiyle harmanlayip kurgusallastirir.

Tilirk romaninin tarihsel gelisiminin batililasma sorunsali etrafinda olmasi
romanin yapisal ve iceriksel unsurlarini da etkilemistir. Romanin Tiirk toplumundaki
gelisiminde bir¢ok arastirmacinin da hemfikir oldugu noktaya temas eden yazar, bizi
anlatan romanlar ve bu romanlardaki karakterlerin ‘karton’ karakterlerden Gteye

gidemedigini savunur. Romanin gelisiyle birlikte toplumun aydin kesiminin “i¢



hesaplasmaya” girmemesi (Yilmaz, 2011, s.26) ve olam1 degil olmasi gerekeni
aktarmasi Bati’dan aktarilan romanimn o6ziine aykiri oldugu icin elestirilir. Alath
Bati’daki roman anlayisindan yola ¢ikarak sunlari ifade eder; “Omlar burjuvazi ile
catismiglar, ancak biz Bati ile ¢atisiyoruz. Onun i¢in edebiyatin Tiirkiye’'de heniiz
kemale ermedigini séyliiyorum. Sebebi de sahici ¢atismanin nerde oldugu tespit
edilemedi heniiz. Edebiyatin asil evine donmesi gerekiyor” (Can, 2000, s.88).
Dolayistyla Alatli, romanlarinda yakin ge¢mis tarihi olumlu-olumsuz biitiin yonleriyle

1

elestirel bicimde ortaya koymustur. Alath “Roman bir itiraftir.” anlayisiyla hareket
etmektedir (Yilmaz, 2011, s.41). “Riiya” romanmin girsinde epigram ifade olarak
kullandig1 Fransiz yazar ve elestirmen Frederic Beigbeder’in; “Edebiyat muhbirliktir”
sozii ile Ingiliz romanc1 George Orwell’in; “Evrensel dolandiriciligin hiikiim siirdiigii
zamanda, gergegi soylemek devrimciliktir” s6zii yazarin edebiyatin misyonu hakkindaki
goriislerini ortaya koymaktadir. Toplumsal meseleleri bu misyonla ele alan yazar,

romanlarin1 karakterlerin yasamlarindan kesitlerle ve sdylemleriyle karakterleri itiraf

ettirerek, yeri geldiginde 6zelestiri yaptirarak okurlarina sunmustur.

Alatli, romanlarinda modern Tiirkiye’nin toplumsal dinamiklerini biitlinciil bir
bakis agisiyla ele almistir. Aydinlanma diisiincesi beraberindeki bilimsel doniisiimler,
modernizm ve bu anlamda Tiirk ve Rus modernlesmesi, postmodernizm, oryantalizm,
aydin sorunsali, sosyalizm, sosyal demokratik hareketler, devrimecilik, iilkiiciiliik,
milliyetcilik, dini, inang sistemleri, toplumsal cinsiyet, medya, kitle iletisim araclar1 gibi
konular1 toplumsal dinamiklere etkisi baglaminda irdelemistir. Cok partili hayata
gecisle birlikte gilinlimiize kadar gecen donemi, donemin siyasi, sosyal, dinsel ve
ekonomik gelismelerini referans alarak tarihsel roman tadinda analizci bir tarzda
romanlarin1 kurgulamigtir. Bir sdylesisinde romanin Tiirk toplumundaki tarihsel siireci
ile ilgili so0yle bir degerlendirme yapar; “Tiirkiye, romanda da bir fetret devri gegirdi.
Bu fetret devrinde, romanci ideolojisine hizmet etmek kaygisiyla olani degil, olmasi
gerektigini diigiindiigiinii yazmak yoluna gitti. Bunun neticesi olarak okurun birebir
iliski kuramadigi, “karton” karakterler, taniyamadigi mekanlar, akil erdiremedigi
diisiince bicimleri ortaya cikti. Izleyen yabancilasma, romandan uzaklasmay getirdi.
Soyleyecegim su: Romanci, ay isiginda ilham aramaktan vazgecer, etrafina bakmayt
ogrenir, yorumlayacak cesareti toparlar, ozgiir ve ozgiin olmaktan korkmazsa Tiirk

romani giin 1s1gina ¢ikar” (Ibrahimhakkioglu, 1994, s.36). Yazarin roman hakkindaki



goriislerini romanlarmin igerigi ortaya koymaktadir. Yazarin Tiirk toplumunun ruhuna,
yasamsal pratiklerine, degerlerine, kaygilarina bu kadar agina olusu da bu duruma isaret
etmektedir. Rafa kaldirilacak, seyirlik karakterler degil eksisi ve artisiyla bizzat hayatin
icinde olan yasayan karakterleri olusturmaya c¢aligmistir. Biitlin romanlarinda belirli
karakterler ve onlarin etrafinda g¢evrelenen siyasi, sosyal gelismeleri yasanan gercek
zamana uygun bir sekilde kurgular. Alath, Tiirkiye’de roman yazarlarinin tarihsel
gerceklikleri biitliniiyle ele almiyor olusunu elestirirken genel olarak bu durumu ‘bilgi’
sahibi olmamalarina da baglamaktadir. Ge¢miste yasanan hadiselerin i¢ yiiziine niifuz
edemeyen aydmin gergeklikleri aktarabilme ve kurgusallagtirabilme yetenegi eksik
kalacaktir. Esas ¢atismanin nerede oldugunu tespit edemeyen roman yazari oldugu gibi,
toplumu yonlendirecek konumda olanlarin higbir sekilde farkindalik diizeylerinin

olmadigini diisiinmektedir. Bu baglamda Alatli’nin asagidaki goriisleri dikkat ¢ekicidir;

“1940-50 arasindaki Cumhuriyet gazetelerinin hepsini okudum. Ikinci
Diinya Savasi’ndan ne anladik diye baktim. Highir sey yok. Savas bir Koéroglu
efsanesi gibi nakledilmis. Ne fasizmden ne kapitalizmden haberdar bir toplum.
Ayni sekilde 20. Yiizyilin baslarinda, oturdugumuz topraklarda petrol oldugunu ve
adamlarin bunun igin savastigini kestiremedik. Soylemek istedigim bu. Korkarim
2000°li yillardaki halimiz de, 1900’lerin basindaki gibi olacak. Bu sefer de
basimiza ¢ok is acacagina inandigim postmodernizmi es gegecegiz ve arayl
kapamak sansimizi kaybedecegiz” (Mahmatli, 2003, s.57).

Toplumsal doniisiimlerin nedenleri ve sonuclar1 hakkinda fikir yiirlitememenin
verdigi s1glik yazin alaninin biitlinlinii etkileyecektir. Diinyanin etkisinde oldugu ‘cagin
ruhu’nu yakalayamama, ¢aga uyum saglayamama, ¢agi algilayamama sorununun roman
metinlerindeki goriiniimiine deginen Alatli’nin bu baglamda cagmin takipgisi oldugu
muhakkaktir. Sebep sonug iligkisini diisiince diinyasinda kuramayan nesillerin zihinsel
gelisimi miimkiin degildir. Esas meselelerle ilgilenmek zihniyet degisikligini gerektirir

ve bunun i¢in de nesiller her an yaratici zihinsel eylemde olmak durumundadir.

Tiirkiye’ nin yetistirmek istedigi insan profilinin belirsizligini iilkenin felsefesiz
olusuyla aciklayan yazar, ‘medeniyet mankeni’ olusturulmasi i¢in kalici ¢dziimiin,
bellek kayitlariin saglanmasi ve geleneksel hafizanin devamlilig: ile gerceklesecegi
goriisiindedir. Oznenin olusum seriiveninin kritik noktalarma deginen yazar, “Bizler
sistemin, hem oOznesi hem de nesnesiyiz. Sadece nesnesiyim diye aglamak olmaz. Bu
ancak i¢ cihatla ortadan kaldirilabilir” (Can, 2000, s.91) diislincesiyle eserlerini
viicuda getirir. Gergeklikten yola ¢ikan yazarin roman karakterleri, toplumsal

¢oziilmenin temsilcisi konumunda i¢ cihadini gergeklestirememis, iktidar odaklari



etkisiyle 6zne ve nesne olusun ¢ikmazlarini yansitmaktadirlar. Diinyay1r okumanin hem
nesne hem de 6zne ile gergeklesecegi anlayisinda, kisinin kendini digsallagtirip, diinya
iilkeleri nezdindeki konumunu farkindaligiyla karakterize etmesi gerekmektedir. Cagcil
diizlemde yer edinebilmek ve s6z sahibi olabilmek icin bilgisel alt yapiy1 6ziimsemekle

birlikte ontolojik anlamda tarihsel baglam ve ¢ag okunabilmelidir.

Tiirkiye’de cagir okuyamayan insanlarin sigmmac iliski kurdugunu sdyleyen
Alathy; “siginmaci iliski iki tirliidiir, tahakkiim ederek ya da itaat ederek, Firavunlar da
son tahlilde kélelere mahkimdurlar, kolelerin Firavunlara mahkim olmast gibi.
Firavunun putu kole, kélenin putu Firavun, hep birlikte kurduklar: sistem bir baska put
ve herkes ona tapinityor” (Can, 2000, s.83). Dolayistyla Alatli’nin romanlarindaki 6zne
iktidar iligkisi de bu anlamda ele alinabilme imkanina sahiptir. Sadece Tiirkiye’yi degil,
Rusya, Kibris ve Batili 6zneleri de ele alan yazarin romanlarindaki karakterler 6zne ve
iktidar iliskileri ¢cergevesinde kurgusallagtirilmistir. Kole ve efendi iligkilerinin yagamsal
diizeni belirliyor olusu, yazarin ozellikle degindigi noktadir. “Insamin yeryiiziinde
Allah’in halifesi olduguna inanan bir insanim.” (Can, 2000, s.92) goriisiinde olmasina
ragmen, gercekligi yansittigi romanlarindaki karakterlerin bircogu bu diizenin aktorii
konumundadirlar. Insanlar dogarlar ve bir bicimde bulunduklar1 topluma uygun hale
getirilip ehlilestirilirler. Bu anlamda Alatli, insanin tarihsel seriiveninde dis sartlarin

kaginilmazligini vurgular.

Alatli, 1984 yilinda yayimlanan ilk romani “Yaseminler Tiiter mi Hala” da Tiirk
ve Yunanlilar arasinda olan c¢atismayr Eleni Naciye karakterinin yasadigr kimlik
bunalimi merkezinde aktarir. 1950-1960 yillar1 arasinda Kibris’ta olan siyasi sosyal
gelismeleri yansiz bir sekilde kurgulamistir. 1987°de yayimlanan ikinci romani
“Iskenceci”yle yazar, Tiirkiye Yazarlar Birligi “Yilin En Iyi Roman Odiili” nii alur.
Romanda toplumda bir iskenceci karakterinin nasil yetistirildigi, Recaiogullar1 ile
Sarilar stilalesi arasindaki davalardan 80 Darbesine kadar yasanan gelismeler
merkezinde Abdurrahman Aga’nin oglu Iskenceci’nin sahsinda aktarilir. Siyasi
istikrarin olmadig1 dénemde zeminin kayganligi ve ideolojik belirsizliklerin yarattig

iskenceler ele alinir.

“Or’da Kimse Var mi?” serisi bes romandan olusmaktadir. Serinin dort

romaninda bir aydin olan Giinay Rodoplu’nun hayati merkezinde ve 1970-90 arasi



Tiirkiye’nin yasadigi kritik donemlerin elestirisi yapilmaktadir. 1992°de yayimlanan
“Viva La Muerte” isimli ilk romanda Rodoplu’nun Safak Ozden’le yasadigi ask
anlatilirken, toplumsal alanda yasanan 6li sevicilik, ekonomi, aydin sorunsali, sosyal
demokrat hareket ve bu baglamda siyasi diizlem, toplumsal cinsiyet, ask, yabancilagma,

yozlagma ve batililasma konulari irdelenir.

1993 yilinda yayimlanan ikinci kitap “Nuke Tiirkiye’de 1980 darbesi sonrasi
Tiirkiye’ye arastirma i¢in gelen Diana ve Pavlovig ¢iftinin Tiirkiye’nin tarihi, kiiltiirii ve
yasanan Miisliimanhik ile ilgili edindiklerinin yarattig1 hiisran ve biiyiikk oranda
oryantalist diinya gorlisii hakimdir. Dogu’da kaybettikleri masumiyeti bulma amaciyla
gelen Diana’nin karsilastiklart karsisinda Tiirkiye’nin ortadan kaldirilmasini isterken

zikrettigi ‘Nuke Tiirkiye’ serzenisini yansitmaktadir.

1993’te yayimlanan {igiincli roman “Valla Kurda Yedirdin Beni” de 1970°den
sonra ortaya ¢ikan devrimci ve Kiirt¢ii hareketler Mehmet Sedes ve Siran Oren’in hayat:
merkezinde ele alir. Kiirtgiiliigiin devrimci hareket igerisindeki arayislarinin “serok
apo” ile sonuglanmasma dikkat g¢ekilir. Dordiincii roman “O.K. Musti Tiirkiye
Tamamdir” 1994 yilinda yayimlanir. Romanda milliyet¢ilik ideolojisini temsil eden
Selahattin Ak’in Rodoplu ile olan agk: ve iilkiicli hareketin dogusu anlatilir. Yerlilesme
hareketi olarak aktarilmayan milliyetcilik ideolojisinin sonunda emperyalist ve
kapitalist diizene yenik diismesi, Selahattin’in arkadastyla birlikte Tiirkiye’de devletten
cektikleri kredi ile Amerika’da bir banka alarak milyarder olusuyla elestirilir.

Serinin son romani “Beyaz Tirkler Kiistiiler” uzun bir aradan sonra 2013’te
yaymmlanir. Serinin seslendiklerinin ‘yerliler’ oldugunu belirten yazar bu romanda da
yerlilikten uzaklasan kendi deyimiyle pagozlasan kiiciik burjuva ve medeniyeti
olusturacak degerlerin deforme olusuyla karsilasan Beyaz Tiirklerin bu siglik karsisinda
kiistliglinli aktarir. Higbir etnik kimlige mensup olmayan {ilkenin ¢ikarlart i¢in 40°l
yillardan bu yana calisan, emegi ile bir yerlere gelen ve Aydinlanma’nin etkisinde kalan
kopuk bir kusak olarak niteledigi Beyaz Tiirkleri sOyle tanimlar; “ 'Orijinal Beyaz
Tirk' 1940'li  yularin 'laik-hiimanist' egitiminin  sekillendirdigi, tiim  enerjilerini
'cagdaslasma' dedikleri ve fakat aslinda Bati medeniyetine Yunan-Roma bacagindan
duhul etmeye ¢abalayan yurdum insanlari. Giintimiizdeki uzantilart da Beyaz Tiirkler..

Bugiin hald Anadolu'da neler oldugunu veya AKP'min neden bu oyu aldigim



anlayamiyorlar. "Tirk hiimanizmi' denilen egitim modeli, kiiltiirel kodlarin kaybiyla
sonuglandi. Kodlar kiiciimsendigi icin kayip telafi edilemedi” (Bilgehan, 2013). AKP
iktidarinin Tiirkiye’de toplumsal alandaki egemenligini de ele alan yazar, 21. Yiizyilin
ylizeysellesen degerler sistemini elestirmektedir. Beyaz Tiirkler, Kemalistler, PKK ve

Islamcilar, 2010°1u yillarin gergeklikleriyle elestirilerek aktarilir.

1995 yilinda yayimlanan “Kadere Kars1 Koy A.S.” adli romaninda merkezde
Tiirk erkegi ve kadini sorunu vardir. Yazar bu eseriyle trajikomik tarzda iilkemizde bir
karakterin medyatik faktorlerle olusturulma siirecini elestirilerek aktarir. Romanda aktif
konumda olan egitimli kisiler, birleserek kocasi tarafindan aldatilan arkadaslari
Stiheyla’y1 olmadig1 bir kisilige biiriindlirmek i¢in ¢abalamaktadirlar. Bu baglamda

iktidar iligkilerinin medya ve sanat alanini nasil kusattig1 da dikkatlere sunulur.

“Schrodinger’in Kedisi” adli iki ciltlik seri roman Kuantum fizigiyle ilgili
Alman fizik¢inin yaptigr bir deneyden esinlenilerek adlandirilmistir. Yapilan deney
sonucu kedinin ayn1 anda hem 6lii hem diri olma olasiligindan yola ¢ikilarak 1990’1
yillardan 2020’li yillarin Tirkiye’sinin “Kabus”ta (1999) ve “Riiya’da(2001) olma
durumu ele alinir. Din, aile, ekonomi, egitim, bilim gibi toplumsal alani olusturan
dinamikler ve toplumun siiriiklendigi afazi irdelenir. Imre Kadizade’nin yasami
merkezinde ‘Yeni Diinya Diizeni” adli tarikatin ¢esitli stratejilerle toplumu pargalamaya
ve ¢Oziiliise maruz birakmasi romanin esasini olusturan konudur. Postmodern fagizmle
diinyay1 yoneten Koalisyon’un karsisina ‘Onarimcilar’ ¢ikarilir. Serinin ikinci kitabi
“Rilya” da ise Onarimcilarin Tiirkiye’nin yeniden dirilisi i¢in verdigi Koalisyon

giicleriyle miicadelesi anlatilir.

Yazarin Carlik doneminden giiniimiiz Rusya’sina kadarki gelismeleri anlattigi
“Gogol’iin izinde” serisi ii¢ romandan olusmaktadir. “Aydinlanma degil, merhamet!””
(2004); “Diinya Nobeti” (2005); “Ey Uhnem Eyy Uhnem” (2008) romanlarinda Carlik
Rusya’st doneminde baglayan modernlesme hareketleri, Bolsevik Devrimi, Gorbagov
donemi glasnost ekonomik yapilandirma ¢aligmalart ve bunun sonucunda olan
yolsuzluklar, aydin sorunu, tarih, edebiyat, Ruslarin yasam bi¢imi ve hayata bakis agis1
gibi toplumun biitlinlinii ilgilendiren bir¢cok konuya deginilmistir. Rusya’nin yasadiklar
baglaminda Tiirkiye’yi ve diinyay1 da ilgilendiren konular1 irdeleyen yazar, ozellikle

Rusya’nin edindigi tecriibelerden yola ¢ikarak Tiirkiye’nin daha iyi anlasilabilecegini



diislintir. Diziye adin1 veren Gogol, Rus toplumunu hakikate yonlendiremedigi
diistincesiyle kendini cezalandirir ve intihar eder. Sorumlu bir aydin bilinciyle toplumun
gidisatindaki olumsuzluga karsi koyamadiklari zaman intihar eden aydinlarin
Rusya’daki konumu bu baglamdaii’un izinde ele alinir. Gogol’iin Rusya i¢in dnemini

yazar su sozlerle ifade etmektedir;

“Gogol bitmez tiikenmez “Aydinlanma” ve “reform” ¢abalari, ussal
diizenlemeler, toplum miihendisligi projeleri yagamis;, 1800’lersn daha birinci
yarisinda zekdamin  ahlakin  garantisi  olmadigimi, hayirdan ziyade gserre
biikiilebilecegini gérmiis olan adam. Daha o zamandan insanoglunun esenliginin
yoénetim sistemi ya da laik yasalarin 6tesinde ruhani degerler kaim oldugunu
sezinlemis. Bu baglamda, Avrupa Aydinlanma st’yla baslayan medeniyet projesi
tuzaklarimin ilk habercilerinden birisi. “Rasyonel insan savasmaz” soyleminin
koflugunu, sanatin insan ruhunu inceltmeye yetmeyecegini Hirosima'yr gormeden
bilen, Kafka’yr yiizyil once yasayan adam. Ruslarin ‘“edebiyat kehanettir”
saptamalarini doguluyor” (Sorgun, 2007, s.179).

Rusya’nin Aydinlanma hareketlerinin etkisiyle bilimsel, dindis1 sistemlerinin
acili sonuglari goren Gogol, yasami ile Rus ruhunun temsilciligi yapmistir. Alatli’nin
romanlarinda {izerinde durdugu nokta da Rusya’nin Aydinlanma’ya degil merhamete
ihtiyac1 oldugudur. Ruhani olanin digtalandigi durumda Rus yasamindaki asirt uglar,
iilkenin acili giinleriyle sonuglanir. Alatli bdylece Gogol, Dostoyevski, Tolstoy,

Soljenitsin gibi yazarlardan yola ¢ikarak Rusya’y1 biitiinciil gozle izlemistir.

Alev Alatli romanlar1 lizerine yapilan caligmalarda yazarin romanlarinin roman
teknigi baglaminda sunduklari, romanci kimliginin eserlerinin yapisal ve izleksel
unsurlarindaki yansimasi ele alinmigtir. Yapisal ve izleksel anlamda eserlerin analizinin
disinda eserlerinin siyasi ve sosyal baglamlarini1 dikkate alan yazarin toplumsal alana
yonelik fikirlerinin ve elestirilerinin tespit edilerek ele alindig ¢esitli disiplinler arasi
caligmalar mevcuttur. Romanlardaki kimlik, 6zgiirliikk ve kadin konusunu ele alan ¢esitli
incelemeler de yapilmistir. Ulusal ve uluslararasi anlamda yazarin eserlerini ele alan
caligmalarda yapilan tespitler ve analizlerde, eserlerin kurgusal zeminini ve yazarin
iletmek istedigi mesajlar1 kapsayan 6zne ve iktidar iliskisinin goz ardi edildigi dikkat
cekmektedir. Bu c¢alismada yazarin Ozellikle iizerinde durdugu insanlik tarihinin
yasamsal dinamiklerinin esasini olusturan 6zne iktidar iligkisine dikkat cekilmistir.
Amagclanan, 6zne iktidar iligkisinin bir edebi metinde varolus tarzinin analizinin
romanin kurgusunun imkan verdigi Ol¢lide ortaya konulmasidir. Disiplinler arasi

perspektifte tarihsel siiregte yapilan Ozne ve iktidar kavramsallagtirmalar1 ve
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cozlimlemeleri referans alinmistir. Bdylece romandaki oznelerin konumunun bu
baglamda belirlenmesi ve iktidar ile iliskilerinin tespit ve analizinin yapilmasi
hedeflenmistir. Iktidarin toplumsal alandaki varolus mekanizmalarinin neler oldugu,
iktidarin hangi tiir yapilanmalar ve alanlarla iligki igerisinde kendi varligini
mesrulastirdig1 ortaya konularak bunlarin yazinsal alanin roman tiirtindeki yansimalari

degerlendirilecektir.

Tiirk Dili ve Edebiyati alaninda yapilan bu tez, disiplinler arasi bir ¢aligma
olmas1 ve edebi metin analizinin felsefi ve sosyolojik arka planini dikkate aliyor olmasi
ile onem arz etmektedir. Ele alinan 6zne iktidar konusunun genis bir kiilliyata farkli
disiplinlerde sahip olmasi ¢aligmanin siirlarinin belirlenmesindeki en biiyiik zorlugu
yansitmaktadir. Dolayisiyla konunun ¢ok farkli disiplinleri iceriyor olmasi sebebiyle
romanlardaki incelenecek malzemenin niteligine gore ele alinabilecek ve referans
gosterilebilecek 6zne ve iktidar goriisleri dikkate alinmistir. Alev Alatli romanlarinin
tarihi, siyasi, dini, sosyal arka planinin genisligi ¢alismanin tek bir kuram ¢ergevesinde
incelenmesi noktasinda bircok eksikligi beraberinde getirecegi ve romanlarin 6ziine
ulagilmasinda zorluklar1 getirdiginden tek bir kuram yerine roman malzemelerinin
niteligine gore bir inceleme yolu izlenmistir. Herhangi bir kavramin sosyologlar,
felsefeciler ve psikologlar tarafindan farkli sekillerde ifade edilmesi ve
anlamlandirilmasi da bu zorlugun farkli bir yoniidiir. Konunun bdylesi farkli disiplinleri
ilgilendiren genis bir cerceveyi ilgilendiriyor olmasi sebebiyle ¢alismada roman
malzemesinin uygunluguna gore Ozne/iktidar iliskisi ile ilgili argiimanlara isaret
edilerek analiz yapilmistir. Bu baglamda calismada biitiin s6zii edilen disiplinlerin
karmasgik bir sekilde ele alinmasi degil her romandaki karakterlerin konumuna ve iktidar
iliskilerinin baglamina gére sistemli bir inceleme olanagi olmustur. Ozne ve iktidarla
ilgili gortslerin birbirine zithg ortaya konularak hangi noktalarda hangi goriis ve

disipline analizin yakin oldugu imlenmistir.
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1. OZNE VE IKTIDAR KAVRAMLARININ TARTHSEL SURECTE
DEGERLENDIRILMESI

1.1. Oznenin Tarihsel Siirecte Kendine Yurt Arama Seriiveni

“Benim, ancak kendime sahip degilim”
Max Scheler*

Insanlik tarihi, kendini olusturan dznenin aym zamanda kendine zihinsel ve
fiziksel anlamda yurt/yer arama tarihidir. Insanin bu kagmnilmaz savasi kendi {izerine
cagin ihtiyaclarina ve kosullarina paralel olarak diisiinmesinin, kendini tanimlamasinin,
anlamlandirmasinin seriivenini igerir. Bu siire¢ genel anlamda degerlendirildiginde
“insanin kendi olma yolunda verdigi savas siirecinde, kendi oziinden uzaklasmistir”
sonucuna varilir (Turan, 2009, s.40). Nitekim 21. yiizyila gelindiginde insan sorununun
yeterince ¢Oziimlenememis olmasiyla bu savasin ayni zamanda insanin eksikligini
kavrama siirecinin de gostergesi oldugu sdylenebilir. Biitiin insanli§in ¢aglar boyunca
kendi iizerinde hemfikir olamadig1 bir siirecin degerlendirilmesi de bu duruma denk
gelmektedir. Alman filozof Max Scheler’in epigramdaki ifadesi insanligin bu yurt
arama seriivenindeki agmazina isaret etmektedir. Kendisiyle ve dig diinyasiyla savasim

icerisinde verilen miicadele sonucunda kendine sahip olamayan bir 6zne ile karsilasilir.

Ozne; felsefe, sanat, siyaset gibi birgok farkli disiplinin {izerinde diisiindiigii ve
argimanlarint olustururken temel dayanak konumuna yerlestirdigi bir kavramdir.
Ozellikle sosyal bilimlerin her alaninda, goriislerin temellendirilmesinde ele alman,
sorgulanan bir konudur. Diisiince tarihini olusturan insan, c¢ogunlukla kendini
digsallagtirarak yani karsisina bir nesne gibi kendini alarak sorgulamasini yapmigstir.
Dolayisiyla 6zne {izerine diisiinen onun tanimlanmasint ve biitiin pratikleriyle
anlamlandiriimasini yapan kendi iizerine diisiinen yine 6znedir. Ozne kavraminin
tarihsel siirecinin degerlendirilmesi Bati felsefesi gercevesinde ele alindiginda 6znenin
dogum yerinin Avrupa olmasi** dikkat ¢eker. Bdylelikle incelemeye alinan

romanlardaki bireylerin yorumlanmasi bu minvalde sekillenir.

* (Akt. Turan, 2009, s.40)
** Betiil Cotuksoken’in “Felsefe: Ozne-Soylem” adli ¢alismasindaki boliim alt bashgindan esinlenilmistir, 6zgiin
degildir.
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Alev Alatli’'nin romanlarindaki o6zneler evrensel anlamda insan1 temsil
etmektedirler. Alatli, karakterlerini kendi olma yoluna c¢agirma c¢abasi icindedir.
Dolayistyla yazarin roman karakterlerinin 6zneler olarak anlamlandirilmasi hem Bati’ya
eklemlenmis O0zne elestirisi yoniinde hem de 6znelerin pratikte nasil olusturulduguna
yoneliktir. Tirk insaninin 20-21 ylizyilda geldigi nokta, kokensel baglar1 da dikkate
alinarak metinsel diizlemde kurgulanmistir. Ornegin “Gogol’iin Izinde” serisinde
Giiloya ve Aleksi sahsinda Rus toplumunun gegirdigi tarihsel siire¢ biitiinciil
perspektifte ele alinir. “Nuke Tiirkiye”de David ve Diana Pavloviglerin karakter analizi
yine romanda Yahudi-Hiristiyan ve Bati1 toplumunun tarihsel baglami dikkate alinarak
yapilir. Dolayistyla Alatli’'nin romanlarindaki karakterler kendi toplumunun tarihsel
kodlarmi ele veren bir bakima tip olarak sunulmaktadir. Alatli her toplumsal
yapilanmay1 ve bu siirecte rol alan 6zneleri, siyasi-sosyal-ekonomik-dinsel argiimanlari
cergevesinde ele almaya calisir. Bdylece 6znenin olusum seriiveninin kritik noktalarina
degindigi sdylenebilir.

Ozne; “(Os. Nefis, Fr. Sujet, Al. Subject, Ing. Subject) “Bilen varlik... Bilinen
varlik anlamindaki nesne deyiminin karsihigidir ve insan’1 dile getirir.” (Hangerlioglu,
2007, s.314); “nesnesine cesitli diizeylerde yonelen varliktir;, baska bir deyisle ozne,
yonelme ya da dogrulma edimiyle var olan ve herhangi bir seyi nesne kilan varliktir.”
(Cotuksoken, 2013, s.16) olarak tanimlanmaktadir. Konuyla ilgili pek ¢ok calismada
paralel sekillerde tanimlanan 6zne kavrami; eyleyen, merkezde olan ve merkeze alan,

yonelimli olusuyla zihinsel ve bedensel anlamda aktif durumdadir.

Ozne kavrammin tarihsel siirecte anlamlandirilmasi ve olusmasi insanhigin
kendini anlamlandirma siirecine denk gelir. insanligin Tanri, doga ve kendinden yola
¢ikarak olusturdugu oykiisii kendi yazgisinin da oykiisiidiir. insanligin varolusuyla
birlikte degerlendirilebilecek olan 6zne kavramini ilk¢ag filozoflarinin bakis agisiyla ele
alindiginda, doganin bir pargast goriiniimiinde oldugu sdylenebilir. Sokrates dncesi doga
felsefecilerinde Oznenin 06zel bir konumunun olmadigr dikkat c¢eker. Doga
felsefecilerinden sonra insani ele alan felsefeye gecis Sofistlerle baslatilir. “Basarili
yurttas nasil yetigir?” sorusu ile “Insamin her seyin 6lciisii oldugu” fikri insan iizerine
felsefeye gecisi isaret eder (Cevizci, 2012, s.66). Sofistlerin insan1 her seyin olgiisii
olarak gorliyor olmalari, insan anlayisinin dogadan yasamsal alana intikal ettirildigini

imler. Sofistlerin karsisinda yer alan Sokrates’in insan anlayisi 6zne-nesne ayrimi
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perspektifinde gelisir. Ozneyi nesneden ayirirken 6zneye ahlak ve sorumluluk yiikler.
Sokrates’in  ‘Kendini Bilmek, Ruhunu Bilmektir’ adli Alkibiades diyalogunda
(Foucault, Gutman, Hutton, 2003, s.11) 6znenin daha iyi ve bilge olabilmesi i¢in
kendisini bilmesi gerektigini sOyler. Dolayisiyla 06znenin ilk¢ag felsefesindeki

konumlandirilisinda bir biling olarak yer aldig1 goriiliir.

Yunan felsefesinin sistematiklestirildigi donemin temsilcisi Platon’da insan,
idealar diinyasinin yansimasi olarak Sofistler ve Sokrates donemindeki konumundan
asag1 inmistir. Oznenin varligin1 idealara baglayan Platon, diinyay: ‘duyular diinyas1’
ve ‘idealar diinyast’ olarak ikiye ayirmistir. Dolayisiyla 6znenin varlifini baska bir
varliga eklemleyerek eksiltmektedir. Platon’un kendi basina bagimsiz olusu soyle ifade
edilir; “Idealar bagimsiz bir varolusa sahiptirler. Onlar varoluslarini fenomenlere
bor¢lu olmadiklar: gibi, kendilerinden pay alan fenomenlerin tek bir tanesi dahi var
olmasa da varliklarini  siirdiiriirler” (Cevizci, 2012, s.98). Platon, ‘magara
metaforu’nda insanin fenomenlerin hapishanesinden idealara ulasmakla c¢ikacagin
sOyler. Platon’un 6grencisi Aristoteles ise Platon’un ruh ve beden konusundaki ayriliket
goriigiine karst duyular diinyasi ile idealar diinyasini birlestirir. Dolayisiyla Aristoteles
Ozneyi arttk somut olan yasamla ele alir. Aristoteles icin; “gerceklik, formlarin
kendisinden soyutlandigi seylerden ibaretti ve bu seyler de tek tek bireysel toz ya da
varliklard1” (Cevizci, 2012, s.114). Boylelikle ilk¢ag disiincesinde evrenin
sorgulanmast ile baglayan siire¢ insan1 anlamlandirma seklinde devam etmistir.
Antik¢agda “6zne” kavrami ruh, diisiinme, akil gibi kavramlarla birlikte diistiniilmiistiir.
(Cotuksodken, 2013, s.70) Ozerk anlamda bir “6zne” kavramindan s6z edilemez olmakla
birlikte 6zneyi olusturan unsurlar araciligiyla 6zne iizerine disiiniildiigi goriiliir.
Oznenin davranislari, yasamsal alandaki eylemleri, zihinsel, bedensel, ruhsal anlamda

irdelenerek Ronesans ve Reform diisiiniirlerinin de doniis yeri vurgulanmak istenir.

Hiristiyan kilisesinin ogretilerine gore sekillenen Ortacag yasami siiphesiz
6znenin konumunu bu baglamda belirleyecektir. Tanrinin iradesi ve kurallarinin hakim
oldugu bu dénemde 6zne Tanr1’ya bagimli, itaatkar kullar olarak yerini alir. Bagimsiz,
ozerk, bilen 6zne yerine Mutlak Ozne’ye eklemlenmis, eksik yaratilish, Tanri’nmn ve
toplumun isteklerine gére olusturulan bir dzne ile karsilasilir. Ozne, Tanrisal olana
ulagmak i¢in iistiin ¢aba sarf etmelidir ve ruhunu yiiceltmek i¢in kendini bilmeden 6nce

varliginin kaynagi Tanr1’y1 bilmelidir. Antik¢ag sonlarindan itibaren baslayan kendini
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Tanr’ya eklemleyerek bilme, donem diisiiniirlerinden Augustinus’un (354-430) “Seni
bileyim kendimi bileyim” (Cotuksoken, 2013, s.46) soOzlerinde ifadesini bulur.
Dolayisiyla Ortagag’da 06zne, mutlak varliga ulagmak icin bir ugrak olarak
konumlandirilir. Alatli, Orta Cag’daki diinya anlayisinin ilkel donemlere gore daha da
genislemeye ve bu dénemde kdinatin okunmaya basladigin1 belirtir. “Ilahi diizende,
buyurulmus diizende herkesin bir yeri, onceden kararlastirilmis bir konumu vardir.
Feodal somiirii, karsilikli sorumluluklar ve birtakim orfi kisitlamalar ¢ergevesinde bir
dayanisma icererek gelisir.” olarak bu donemdeki ge¢isi agiklarken Avrupa’daki insan
diistincesindeki degisimin feodal ‘biz’ anlayisindan ‘ben’ anlayismma 16. yiizyilda
gecildigini aktarir (Alatli, 1991, s.4). Dolayisiyla feodal diizenin yikimiyla cemaat’ten

ayr1 olarak insanin ben’lik algisinin olugsmaya basladigini belirtir.

Ortagag 6znesinin bagimliligina karsin Ronesans doneminde 6zne; kendi kendini
sorgulayabilen, dini, siyasi vb... orgiitlenmelerin giidiimiinde hareket etmeyen diinyevi
bir alanin igerisinde akli bicimde eyleyendir. Ronesans doneminde yepyeni bir insan
tarih sahnesine ¢ikar (Gokberk, 2010, s.161). Donemin sorgulayan, deney ve akli
onceleyen 6znesi Ortacag otoritesinden siyrilirken “biiyiik bir organizmanin bir organt”™
(Gokberk, 2013, s.166) olmaktan da azadedir. Ronesans’in olusturdugu insan anlayisi
beraberinde Hiimanizm akimini getirmistir. Modern ¢agin insan anlayiginin temelleri
hiimanizmin insan merkezli goriisii ile atilmigtir. Hiimanist diislincenin 6znesi kendini
tanimaya calisan, kisiligi lizerine diislinen bir 6znedir. Kendi iizerine diisiinen 6zerk
hiimanizma diislincesinin 6znesi, ortaya koyduklarinin kaynagi olarak dogayi veya
tanrty1 degil kendini goriir. Ronesans diisiincesinin Ortagag’dan farkint Ali Seriati sdyle
ifade eder; “Ortagag, bir hakikate erismek i¢in diigiinme ve fikri bir ¢aba,; Ronesans ise
glice erisme diisiincesi ve ¢abasidir” (Seriati, 2012, 5.63). Bdylelikle modernitenin

bilen, kurucu, gii¢lii ve merkezdeki 6znesi olusturulmus olur.

Ronesans’tan sonra 17. ylizy1l felsefesine gelindiginde Galile, Kopernik ve
Newton’un rasyonalist dayanakli dogay1 ve diinyay1 yorumlama yonelimi felsefe gibi
farkli disiplinleri etkilemistir. Akileiligin diisiince sistemlerinin temellendirilmesinde
dikkate alinmasi, bilgiyi yorumlamada bilimsel kesinligin yenicagin dinamiklerini
olusturmasina sebep olmustur. Ingiltere’de Frangois Bacon, Fransa’da Descartes ile
sesini olusturan ¢agin felsefesi, sonraki yiizyillarin modern felsefesinin temellerini

atmistir. Ahmet Cevizei 17. ylizyil felsefesini soyle ifade eder; “17. yiizyil felsefesi her
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seyden once yeni tarih felsefesinin ya da en azindan yepyeni bir tarih duygusunun
egemen oldugu bir felsefedir. O, diinyaya ve insana bu yeni bakisin bir sonucu olarak,
insani eyleminin ve bu arada tarihinin oznesi kilan yeni ve sekiiler bir tarih felsefesi
gelistirir. Yaratict ve ozgiir insan, bundan boyle kendi kurdugu ve yapicisi oldugu icin
de anlami kendisine kapali olmayan bir tarihin oznesidir” (Cevizci, 2012, s.437). 17.
yiizy1l felsefesi dini diinya goriisiinden bagimsiz 6zne merkezli olusuyla tarihi, dini ve
bilgiyi, nesnel Tanri’dan gelen nesnel sistemler {izerinden degil tamamen 6zneden
hareketle olusturur (Cevizci, 2012, s.438). Modernite olarak da ifade edilen bu donem,
akil ile diinyanin sekillendigi bir yetkin olusa isaret etmektedir. Doga iizerinde diisiinen

0zneden dogay1 kullanan ve onu ¢ikarlarina gore isleyen aktif 6zne ile karsilagilir.

Yenicag felsefesinin, modernlik ruhunun kurucusu, babasi olarak ifade edilen
17. ylizy1l rasyonalistlerinden Descartes, cagin felsefi sistemlerinin odak noktasindadir.
Stipheci yontemiyle Descartes, nesnenin ve 6znenin varliginin 6znenin diislincesinde
oldugunu savunur. Cogito olarak ifade ettigi “Diistintiyorum, o halde varim” ilkesi ile
ozneyi ve kendi disindakilerin varligini yine Ozneye baglayarak, kendine doénen
homosentrik bir kartezyen 6zne anlayisim1 ortaya koyar. Boylelikle 6zne ve nesne
arasindaki ayrimi ortadan kaldirarak her seyi 0znenin biling alanina sigdirmaktadir.
“Ozneyi asil anlaminda 6zne yapan, bir seye dogru gerilmesinin, yonelmesinin iistiine
diigtinmesidir; cogito’dur (Descartes).” (Cotuksdken, 2013, s.16) olarak ifade edilen
Descartes’in  kartezyen 0Oznesi kendine yonelimli olusuyla kendini de nesnesi
kilmaktadir. Kendine yonelisin gerceklestigi zihinsel diizenekte bir 6zgiir olus sz
konusudur. Ozne merkezli anlayisla insanin bir yerde zihninden ibaret olan dis diinyaya
yonelik bagimsizliginin ispat edildigi sdylenebilir. Descartes’in diislincesiyle varligini
ortaya koyan 6zne bilen 6znedir. Bilginin bilincin diginda var olmayan bir sey olduguna
isaret eden Descartes, her bilginin bir bilince sahip oldugunu sdyler. Bu baglamda Alath
Descartes’in agkin, belirleyici 6znesinin dolayisiyla kartezyen kurgunun karsisindadir.

“Kaébus” romaninda Kadizade bu baglamda savunusunu sdyle yapar;

“Cogito ergo sum!' Diistiniiyorum, su halde varim! Bir bedene sahip
oldugundan bile kuskulanan Descartes’e karsi, Osman'in tirkiisii: 'Ailemiz,
cemaatimiz, timmetimiz, zehir yesili riizgdr, tarla sicanlari, birbirlerine mengene
gibi kapanan azman kayalar, buzdan mezarlar, dlem ve kdinat, ayni kudret, tutum,
emir ve kanuna tabi, birbirimizden hicbir surette ayri diisiiniilmeyecek bir biitiin
olarak, hepimiz, biz.' 'Biz,' doga/anne. 'Biz' dolyatagi. 'Biz,' Kadizade-Kuran'larin
gizli sevdast!” (SKK, s.494).
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Dolayistyla Alath, kartezyen diisiincenin mutlak hakim 6znesinin yerini her
zaman diyalog icerisinde olan ve &tekilerle, bagkalar ile birlikte olan 6znenin almasi
gerektigini soyler. Modern diislincenin bireyci anlayisina digerkdmlikla karsilik
vermektedir. Descartes’a gore bilincin disinda olan en gercek ve yetkin varlik Tanr1’dir
(Gokberk, 2010, s.234). Descartes’in 6znenin zihni merkezli hareket noktasi, 17. yiizyil
Oznesini solipsist olusa siirlikler ve nitekim sonraki yillarda elestirilecek nokta bu tek
bencilik olacaktir. Descartes disinda bu donemde Bacon diislincesinde 6znenin merkezi
anlamda temellendirilmesi ile karsilasilir. Bacon; “Insan basi dik yiiriidiigii siirece
doganin ve kendisinin tek hakimi olacaktir” goriisiiyle modern sistemin deneysel ve
bireyci tasarimini kurmustur (Ceran, 2003, s.128). Nitekim Bacon’in insanin bilgisi ve
giicli ile dogaya hakim olacag: diisiincesi modern felsefenin ilk temsilcisi olmasi ve

Ozne-iktidar iliskisini i¢eriklendirmesi bakimindan 6nem tagimaktadir.

Aydilanma donemi; Ronesans, Reform, Cografi kesifler ile baglayip Fransiz
Ihtilali’yle zirveye ulasan bir siireci kapsamaktadir. Aydmlanma cagi, Avrupa’nin
modernlesme siirecinin doruk noktasina ulagsmasidir. Boylelikle Bati kokensel
dinamiklerinin  sagladigr {Ustlinlikle gurur duymaktadir. Modern kelimesinin
kullanilmaya  baglandigi ~ Milat  oncesi donemden bu zamana  kadar
gerceklestirilen/gerceklesen gelismelerin diinyevilesme olarak kendini
konumlandirilmast Weber’in; “Bati toplumunun evrimini bir ‘formel’ rasyonalizasyon
stireci olarak goren sosyolojik a¢iklamasinda ortaya konur” (West, 2008, s.26). Cag,
aklin rehberliginde dini kurumlar ve toplumsal diizenlemelerin elestirisinin yapildig:
donemdir. Bu siireg; “Aydinlanma, insanin diigiinme ve degerlemede din ve geleneklere
bagl kalmaktan kurtulup kendi akli, kendi gérgiileri ile hayatini aydinlatmaya
girismesidir.” (Gokberk, 2010, s.189) olarak ifade edilir. Immanuel Kant’m; “Aklin:
kendin kullanmak cesaretini goster!” (2010, s.189) s6zii cagin slogani olur. Bu donemin
goriislerinin temellendirilmesi akil ideali {izerinden yapilir. Bilginin temeli vahiy,
kaynagindan koparilarak aklin kaynagina agik hale getirilmek istenir. Descartes’in
bilen, diislinen 6znesi Kant’a gelince transandantal 6zneye doniisiir. Bu 6zne hem algi
yargisina hem de deney yargisina sahip olan 6znedir. Transandantal 0zne; “bilen
varligin baska bilen varliklarla paylastigi ortak yonleri imlemektedir” (Cotuksoken,
s.169). Kant, Descartes’in siipheciliginden siyrilarak nesnel bir tavirla neyi bilip

bilemeyecegimizi sorgular. Fenomen ben ve numen ben olarak ayirdigy; “Askinsal ozne
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modern oznedir, Descartes’ta oldugu gibi tanrisal ozellikler tasiyan bir 6zne degildir”
(Tiimkaya, 2010, s.29). Askinsal 6zne, bilginin temelini olusturmasiyla kurucu
konumdadir. Askinsal 6zne, dis diinyayi, alg1 yargisi ile gelen deneysel igerigi algisal
formlarla yani kendi algilama formlariyla tamimlar. Ozne bu formlara onsel olarak

sahiptir.

18.ylizyll Fransiz Aydmlanmacilari, kilisenin karsisinda durarak donem
filozoflarinin goriislerinden hareketle bir reformcu gibi hareket etmislerdir. Bu dénemde
devletin, toplumun ve dinin ne oldugu iizerine sorgulamalar yapilmistir. Montesque,
Diderot, Voltaire, Condillac gibi doneme damgasin1 vuran isimler Aydinlanma
hareketlerini teorik zeminden pratik zemine tasiyarak biitlin insanli§in refahini,
mutlulugunu saglamak i¢in kendilerini Aydinlanmanin temsilcisi, yol gdsterici 6zneler
olarak konumlandirmislardir. Dogadaki uyum misali insanlarin akillarini kullanarak
hayatlarm1 daha iyi bir diizene sokabileceklerini savunurlar. Hiristiyanligin mevrus
giinah anlayisim1 reddederek geleneksel din anlayisinin karsisinda deist bir tavir
sergilemislerdir. Sadece Fransiz insanim1 degil biitiin insanlig1 dikkate alarak bir
yenidiinya diizeni kurmak istemislerdir. Ilerlemenin, insanligin refahmin bilim
sayesinde olacagini diislinen filozoflardan Montesque’ya gore; “doga bilimlerinin
yontemiyle begeri bilimlerin yontemi arasinda tam bir miitekabiliyet veya koreldsyonun
bulundugu ve politika biliminin, son tahlilde geri kalan biitiin diger beseri bilimleri
kapsayan anahtar bilim oldugu inancidir” (Cevizci, s.655). Dolayistyla bilim tarihsel ve
sosyolojik aragtirmalarin neticesinde hem teoride hem pratikte insanin toplumsalligini
degerlendirir. Toplumun olusabilmesinde insanda var olan sosyallesme giidiisiiniin etkili
oldugunu savunan Montesque, deney ve gozlemlerle toplumlarin kendi sartlarina gore
yasalarmi olusturdugunu belirtir. Bu degerlendirme toplumun kendi olanaklarina gore
yani Oziindeki farkliliklara gore sekillendigini, bu durumun da ‘yasalarin ruhu’nu

meydana getirdigini gosterir.

Aydimlanmanin 6nderligini yapan Voltaire, aklin egemenliginde esitlik, 6zgiirliik,
adalet kavramlarinin savunuculugunu bagnazliga karst yapmistir. Dogu masallarindan
esinlenerek yazdigi “Candide” adli eseri diinya goriisiinii yansitmasi bakimindan
dikkate degerdir. Cahilligin mutlulugun karsisinda engel oldugunu savunmasiyla
Aydinlanma felsefesinin akilciligini ortaya koyar. Montesque ve Voltaire’deki bu bakis,

cagin pozitivist anlayisinin {rliniidiir. Akileiliktan artik  deneycilige; metafizik
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anlayistan sosyolojiye gecisin oldugu donemde Montesque, ¢agin ruhuna uygun olarak
deney ve gozlemle toplumlarin, yasalarm olus ruhunu irdelemistir. Iskog
Aydimlanmacis1 David Hume ruh-estetik ve ahlaki degerleriyle insanin faydali ve
ahlakli olarak yetistirilmesi Ogretisiyle “insanligin moral diisiinceleri ve entelektiiel
faaliyetlerini icermesi gerektigine inanmistir” (Bicak, 2004, s.110). Evrensel insan
dogasiyla ilgili genel yasalara erismeye calisgan Adam Smith de; “Uluslarin Zenginligi
adli eserinde, insan dogasimin evrensel ozelliginin ‘6z¢ikar’ oldugunu ifade eder”
(Cevizci, s.638). Adam Smith’in bu goriisiinlin kapitalist, liberal diizendeki etkileri,
modern Avrupa uygarliginin olusumunda 19. ve 20. ylizyillarda ¢ikarci ekonomi

iligkilerini belirlemesi bakimindan dikkat ¢ekecektir.

Insanligin modern dénemdeki ¢ikarci egilimlerinin elestirisini Alev Alatl, Batili
diistincenin kokeninde yatan c¢ikar iliskilerini, Rusya’da oligarklar merkezinde ele
alirken Tirkiye oOrneginde para kazandiktan sonra ideolojik goriislerini kapitalist
diizenin kilifina biiriiyen ¢ikarci karakter 6rnekleriyle verir. Safak Ozden, Siran Oren ve
Selahattin Ak zengin olduktan sonra gengliklerinde savunduklar1 goriislerin tersine
sadece ¢ikara dayali bir diinya kurarlar. Her seye ragmen Tiirk insanmin kapitalist
olamayacagim1 diisiinen Alath, Hiristiyan diisiincesinde ortaya c¢ikan ‘homo
economicus’un Ortacag boyunca bedenin asag1 oldugu, ruhun yiiceltilmesi diigiincesinin
sonucu oldugunu belirtir.  Boylece bedene cesitli iskencelerin yapilarak, c¢ile
yiiceltilerek insanin ruhundan seytanlarin kovulmasi i¢in ugrasildigr ve bu dongiliniin
ters donerek Ronesansin maglup oldugunu belirtir. Bundan sonra bedenin nasil tatmin
edilecegi diislincesinin ve Adam Smith’in 1700’lerin son yarisinda ortaya ¢ikmasinin
arka planinda boylesi bir dibe vurusun etkisi oldugunu belirtir (VLM, s.331). Artik
bilimsel faaliyetlerin insanligin hizmetine degil; insanin hazlarinin hizmetine nasil
sunulabilecegi diislincesinin olusturulmaya calisildigini ifade eder. Bu baglamda Alatli,
modernlesmenin getirdigi akilc1 goriligiin, Aristo mantigmmin tek yonli olusunun
karsisina Dogu’lu mistisizmi koyar. Sadece diinyaya degil uhrevi olana da bakan
Oznelerin varligini, insanlhigin refahi icin bir 6n kosul olarak degerlendirmek ister.
Ciinkii hazlarin doyurulmas: {istiine kurulu Batili somiirge mantig1, kendi disindaki
iilkelerin felaketiyle sonug¢lanmistir. Rusya Orneginde de ifade ettii iizere

Aydmlanmanin degil merhametin kurtulus yolu oldugunu belirtir. Herkesin pastadan
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pay almasi i¢in ugrasan bir diizenin savunucusu Alatli’nin “hilalin iistiinde parlayan

komiinizmden yana olus” diislincesini bu baglamda okumak gerekir.

Insam kéinatin merkezine koyuyor oldugu diisiiniilen Aydinlanma hareketlerinin
Avrupal1 tecriibesinde aslinda insani merkezden kopardigini yazar vurgulamaktadir.
Eagleton’in su goriisleri bu noktaya isaret etmektedir, “Modernlesme, Avrupa’daki
aydinlanma donemi, bir elde her seyin ozgiirlestirilmeye baslandigi bir donem olmakla
birlikte, ayni zamanda hi¢ bitmeyecek bir kabus gibidir” (Eagleton, 2012, s.23).
Batilinin  feodal baglarindan kopup kendini sorgulamasi sonucunda, yapici
yasamseverligin galip gelmedigini aksine nekrofilik olarak ifade ettigi Oliisevici ve
deforme edici bir zihniyetin olustugunu belirtir. Bu noktada “Marx ve Engels’in
Komiinist Manifesto’da Burjuvazi, iktidara geldigi her yerde tiim feodal ataerkil, kirsal
iliskileri parcalamistir. Insanlari dogal efendilerine baglayan sézde baglart hic
diisiinmeden koparp par¢alamistir, insan ile insan rasinda, ¢ikar iliskisinden, nakit
odeme bagindan baska hichbir iliski birakmamistir” (Eagleton, 2012, s.23) diisiincesi
Batili 6z-¢ikar iliskisinin kaynag1 kapitalist ahlaki ortaya koymaktadir. Bati’nin kendi
disindaki varliklarla kuramadigi dayanismaci iligkinin yerine itaat ve tahakkiim
iliskisinin olustugu putperest bir diizenin “is, iiretim ve pazar’ mantigiyla insani
nesnelestirdigi bir diizenek s6z konusudur. insanin Tanri’nin halifesi oldugu gériisiinde
olan Alath, Bati’nin 6zne doniisiimiiniin ilahi dayanaklardan uzaklasarak diinyevi kar
pesinde konumlandig: ifade eder. Seyyid Hiiseyin Nasr’in modern insanin halifelikten,
kendine; “Ulihiyet rolii bigmeye ¢alismis olan Prometeyen bir yeryiizii yaratigr” na
doniistiigii (Nasr, 2012, s.171) diisiincesine isaret etmektedir. Geleneksel insan
anlayisinin ilahi kanadi1 bu baglamda kirilarak yerytiziine bagl Nietszcheci insan olusur.
Bu insan yeryliziiniin ilah1 oldugu diislincesiyle se¢imleri kendisi yaparak biitlin
kaynaklar1 piyasa mantig1 yani Alatli’nin Bati’da var oldugunu séyledigi ‘kullanmak ve

tiikketmek’ anlayisina doniistiirecektir.

18. yiizy1l Aydinlanma ¢aginmn rasyonalist filozoflarindan Immanuel Kant, 19.
ylizy1ll Alman idealist felsefesinin olusumunda etkili olmustur. Johann Gotlieb Fichte
Kant’1n felsefesinin pratik yoniinii kendine ¢ikis noktas1 yaparak, Kant’in; “Insanin asil
oziintin ahlaki oldugu™ ilkesini dikkate almistir (Gokberk, s.370). Fichte, iyi ve kotii
kavramlar1 iizerinden 6zgiir, etkin mutlak ben kavramina varir. “Tek basina insanin

degil de, bir topluluk icinde bulunan insanin ozgiirltigii niin gergek 6zgiirliikk oldugunu
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soyler (Gokberk, s.376). Ozgiir insanin ahlakli ve eyleyen ben olusuyla var olacagmn,
bu diinyada 6zgiir olmak i¢in sadece bilge degil ayn1 zamanda eyleyen de olmamiz
gerektigine vurgu yapar. Ciinkii insanin 6zii bir isi gerceklestirecek eyleme yonelmekle
olusur. Dolayisiyla “Fichte ozneyi, sadece duyumsana ampirik bir gergekligin oznesi
olarak degil, diistincelerin, imgelerin, biitiin bilgi yontemlerinin, tiretim, eylem, katilim
olarak ne tasarlayabiliyorsak hepsinin oznesi olarak tasarlar” (Aslan, 2012, s.17-18).
Dolayistyla Aydinlanma doneminde Oznenin haklar1 ve oOzgiirliikleri belirleyici

olmustur.

Kant’in ‘teorik ve pratik akil” olarak ayirdigi kritik felsefesi, kendinden sonraki
Fichte, Schelling ve Hegel gibi filozoflarin felsefi diisiiniiste bir birlestirme yoluna
gitmelerine, sisteme varmak i¢in biitiinliigii aramalarina sebep olur. Hegel ile bu sisteme
varma diislincesi yetkinlige varir; “Nasil Fichte’'de “ben” sirf kendisine bakmakla hem
kendisini hem de “ben olmayani” (objeyi) kavriyorduysa, Hegel’'de de “asil gergege”
spekiilatif olarak, yani deneye hi¢ basvurmadan, salt diisiinmenin sinirlari iginde
kalimarak varimaya ¢alisilir. Ciinkii Hegel’e gore, felsefe objelerin diisiince ile
goriilmesidir. Diigiinme bunu basarabilir, ¢iinkii objenin kendisi de siije gibi rationaldir,
siije ve obje ayni ilkenin, aymi aklin baska baska sekillenmeleridir” (Gokberk, s.387).
Hegel’in 6znenin tek bilincinden ayrilarak olusturdugu “Geist veya Tin” kavramlari
doga ve zihinde var olan varolus tarzlarina isaret eder. Hegel’in geist kavrami evrensel
bir nitelik tasimaktadir. Siibjektif-objektif ve mutlak tin olarak ifade ettigi bu varolus
tarzlar1 evrensel ruhu isaret etmektedir. Boylece; “Kant’in oznesini tarihsellestirip
kolektiflestirmektedir” (West, s. 253). Tek tek insanlarda ortaya c¢ikan siibjektif tin,
cesitli insan topluluklarinda derinleserek objektif tini olusturur ve bdylelikle toplum,
devlet ve tarih meydana gelir. Toplumlar1 birbirinden ayiran temel unsur objektif tin’in

her toplumda farkli olarak goriintiilenmesi ile ilgilidir.

Kartezyen felsefenin 6znenin bilinci tizerine temellendirilmesi diisiincesi Hegel’de
karsiligini, tarih felsefesinin hatta tiim tarihin olusum ve gelisiminde Gzbilincin
gerceklesmesinde karsiligin1 bulur. Hegel, tarih boyunca insanlifin olusumunda ya
doga, ya Tanr ya da kendi aralarinda her tiirlii bir kole-efendi iliskisinin var oldugunu
soyler. Nasr’in aciklamasiyla; “Hegel insanin sinirli/sonlu bilincini [lahi Ebedi Biling’le
esitler. Insanin Ebedi Biling’i fark edisi bizzat insamn bilincindeki Edebilik bilincinden

baska bir sey degildi. Insamn Tanri’min imaji olarak gériilmesi yerine, iliski simdi
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tersine ¢evrilmis ve Tanri insanin imaji ve insan bilincinin bir tasarimi olarak goriiliir
olmugstur” (Nasr, 2012, s.177). Insanin kdmil olma fonksiyonunun 6rselendigi bu durum
insanin varolusun istiinliigiinden sekiiler bicimde insanin koparilmasinin elestirisidir.
Bu baglamda Alath romanlarinda kartezyen bilincin en {ist noktas1 denilebilecek Hegel
diisiincesini elestirmistir. Metinler baglaminda “Iskenceci” romaninda ele alinan Hegel
diisiincesi, tahakkiimiin putlastirilan yoniine 6znenin imkanlar1 6l¢iisiinde sadik kalist
bakimindan irdelenir. Hegel’in diyalektik felsefesinin 6ziinde bulunan insan hem
aymdir hem de baskadir anlayis1 “Iskenceci” romanindaki Iskenceci’nin hem efendi

hem kole olusuna denk gelmektedir.

Modern Avrupa uygarliginin olusum déneminde her anlamda ekonomi ve ¢ikar
iliskilerinin belirleyici oldugu dikkati ¢ekmektedir. Oznenin konumlandirilmas: da bu
yonde olacaktir. Insan biitiin degerlerin temsilcisi olarak Tanri, tarih ve doganin
kusatilmishigindan kurtarilarak 6zgiirliigiiniin doruk noktasina ulastirilmalidir. Ozgiir
Ozneyi olusturan 19.yiizyil; “sistematik bir bicimde geliserek yayilan bireyci, uluscu,
akilct akimlarin yarattigi somut degisimlerin yani sira; sanayilesen uluslarin ekonomik
pazar edinme ¢abalar: ve yeni diinya diizeniyle iyice artan somiirgecilik faaliyetlerinin
de asil meyvelerini verdigi bir paylasim ¢agimin adi oldu” (Korkmaz, 2009, s.15).
Dolayistyla 6znenin diinyanin biitiin degerlerini kendinde toplamasi anlayisi, her seyi
kullanma ve kendi ¢ikarlar1 i¢in diinyay1 somiiriilmeyi bekleyen bir hammadde olarak

gérmesine yol acacaktir.

Yabancilagma kavrami merkezinde Bati’nin iiretim sisteminin elestirisini yapan
modern filozoflardan; “Marx, bugiin kiiresellesme olarak adlandirilan kapitalizm ve
emperyalizmin sekillendigi Bati sisteminin acimasizligini, vahsiligini, zalimligini,
barbarhigini ve insanlik dis1 oldugunu gozler oniine sermistir” (Kizilgelik, 2011, s.49).
Kapitalist toplumlarda yasanan bu somiirii sistemi Marx’1in sisteminde karsiligini bulur.
Marx’in 6znesinin kendisini tarihsel olarak yaratmasi, Hegel’in idealizminin tarihsel
Oznesini maddesellestirir (West, 2008, s.254). Hegel’in biling kavraminin marksizmde
smifin bilincini yansitan 6znenin proletaryaya ait olan bilince karsilik geldigi dikkat
ceker. Marksizm’in 6znesi, modern 6znenin kurucu, biligsel ve aktif yoniinii 6rseleyerek
farkl1 bir yone yani proletaryanin sinifsal yoniine eklemlenmektedir. Marx ve Engels’in
birlikte ortaya koyduklari sosyalizm anlayiglarimin  kapitalist diizen elestirisi

yoneliminde kendi 6znesini de olusturdugu goriiliir. Marx; “Diinyayr anlamak yetmez,



22

onu degistirmek gerekir.” (Ozkiraz, 2010-11, s.297) diyerek kendi felsefi sisteminin
“devrimci siyasal oznesinin” (Celik, 2010-2011, s.31) temellendirmesini yapmistir.
Marx’in sinif miicadeleleri, burjuvazi elestirisi, esitlik, iiretim iliskileri, 6zel miilkiyet,
kapitalist liretim siireci degerlendirmeleri ile kapitalizmden sosyalizme ve nihai olarak
komiinizmin olusmasi i¢in ¢abalayacak devrimci 6zneyi olusturdugunu ve tarihin bu
ozne tarafindan belirlenecegini ortaya koydugu goriilmektedir. Marx, kapitalist
sistemin, insant ekonominin egemenligine sikistirarak insan iligkilerini ekonomi
merkezli bir hale doniistiirmesi sebebiyle insanin varolugsal durumunu tehlikeye
soktugunu dolayisiyla insan1 yabancilastirdigin1 sdyler. Bir yanda kapitalist sistemin
kolesi olmus kapitalist 6zneler elestirilirken karsisina kapitalizmden komiinizme gegisi
saglayacak devrimci siyasal 6zneler konmaktadir. Marx’in Hegel’e yonelik elestirisinde
Oznelerin bilincini olusturan “toplumsal varligimizdir.” (West, s.90) goriisii dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla “Insamin  ézii, ne Aydinlanmamn soyut bireyi veya
cisimlesmemis oznesi, ne de Hegel’in kendi kendisini tarihsel olarak agimlayan tinidir,
fakat ‘toplumsal iliskilerin toplamidwr.” Kendi tasvirine gore, Marx ‘Hegel’i, tinin
idealist diyalektigini is ya da emegin materyalist bir diyalektigiyle degistirerek,
‘ayaklart iizerine oturtur’” (Akt. West, s.90). Toplumlarin degisimini sadece iiretim
iligkileri merkezinde aciklayan Marx’in 6znesi de iiretim iliskilerinin neticesinde olusan

patron-burjuva-isci 6zneleri olacaktir.

Alatl’nin romanlarinda devrimci siyasal 6znelerin goriiniimii “Gogol’iin Izinde”
serisinde Rusya Orneginde aktarilir. Fakat karakter olarak degil, Rusya’nin gecirdigi
tarihsel doniisiimler paralelinde Bolsevik Devrim’den Sovyet Rusya’ya geg¢is
degerlendirilir. Aydin sorunsalini 6zellikle ele alan Alatli, Rus entelijansiyasinin
yasadiklarmi1 devrimin olumsuz sonuglari olarak degerlendirir. Entelijansiyadan
Aydmlanmanin bilimperestligi neticesinde toplum miihendisligine doniisen bir yapiya
romanlarda dikkat ¢ekilir. Devrimin basariya ulasilamamasinda ger¢cek Rus 6znesinin
degil rejim yanlis1 6znenin dnemsenmesine ve rejimin Rus toplumunun dinamiklerini
bilmedigi i¢in basartya ulasamadigina deginilir. Boylelikle iki ugta olan Rus insaninin
Aydimlanma ve merhamet arasindaki trajedileri ele alinir. Kapitalist dontigiime tepki
olarak ortaya ¢ikan sosyalizmin -nihai nokta komiinizme varmasinin- Rusya’da gozler
online serilmesinde ¢ikarct oligarsik yapillanmanin etkisi dikkat ¢eker. Rus

oligarklarinin disipline edici ve organize edici iktidar yapilanmasi ile iilkenin
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yonetimini yonlendirir seviyeye gelmis olmalar1 ve olusturulan iiretim iligkileri adil

olmayan bir toplum diizenini getirmistir.

Modern donemin 6nemli filozoflarindan Nietzsche, Bati’nin kartezyen 06zne
geleneginin akilci, hiimanist ve uyumlu yoniine karsi c¢ikarak iginde yikiciligin
oldugunu ve 6znenin daha da degersizlestirildigini savunur. Bu anlamda Batinin
diisiince sisteminin elstirmeni olarak ele alinan; “Nietzsche, modernligin akildisiliginin
yani sira, ruhsuzlugunu, dogmatikligini, entrikalarini, hasetligini, yanilgilarini,
vapayligini, kisirligini, sikintilarini, aswriliklaring, sabitlestirici, kolelestirici, i¢ karartict
vonlerini, haysiyetini yitirmis diiskiin ve kiiciik insanlart merkeze aligini ortaya koydugu
icin onemli bir sahsiyettir” (Kizilgelik, 2011, s.97). Modernizmin O6zne elestirisi
cergevesinde geleneksel degerlerin putlastirdigt 6zneyi kurucu olmakliktan ¢ikararak
oznenin igindeki gii¢ istenci sayesinde var oldugunu diisiiniir. Ust insan, gii¢ isteyen ve
onu yaratmak icin ¢abalayandir. “Ne isen o ol?” (Nietzsche, 1994, 5.227) sozii ile ve
“Ecce Homo”da kisinin nasil kendisi ve kendisinin efendisi olacagina deginmesi,
Nietzsche’ nin modern 6znenin akilciligina ragmen eksik oldugu diisiincesine igaret eder.
Clinkii modernlesme ile merkeze konan 6znenin topluluk igerisinde yine siirii bilincine
dahil olarak davraniyor olmasi, olusturulan 6znenin aslinda pargalanmisligini ortaya
koyar. Modern oOznenin ‘iyi-koti’  olusunun karsisina  iist insant  koyarak
modernlesmenin olusturdugu kurucu 6znenin pratikte yikici olmasinin elestirisini yapar.
Boylelikle kendisi olamayan 6zneye tiistinsan olma yolu agilarak bir kurtulus recetesi
sunar. Alath da modern diinyada iyi-kétii insanin olmadigin1 bununla magdur
insanlarin uyutuldugunu diisiiniir. Gii¢liiniin giigsiizii yendigi modern diinyada teknoloji
ile insanlarin yasam kosullar1 iyilestirilmesine ragmen insanlik hi¢bir seyin anlaminin
olmadig1 nihilizm batagina siirliklenmistir. Modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan “Yeni
Diinya Diizeni’nin ‘Yiice Pir’i “Kabus” romaninda sunlari sdyler: “YUCE PIR,
Modernizmin insanmi  dogasindan uzaklastirdigini,  bencilligini  ve kindarligim
dayanilmaz olgiilerde bastirarak patlamaya hazir bir bomba haline getirdigini
agiklamakta, bu bombanin patlamasi halinde tiiriimiiziin birbirini son bireyine kadar
vok edebilecegini soylemektedir” (SKK, 2012, s.173). Boylelikle giiclii gii¢siiz olarak
ayrilan insanlar, kendi ig¢lerindeki gii¢ istenci neticesinde yargilarmi belirleyerek ya
giiclii ya giigsiiz olurlar. Nitekim Alatli da modernlesmenin bu siyah-beyaz/ya ya Aristo

mantigini elestirmektedir.
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Kole-efendi ahlaki perspektifinde diisiiniildiigiinde Nietzsche, modern 6znenin
biitiinliiklii yapisina darbe vurarak postmodern parcali 6znenin isaretlerini vermistir. Bu
Ozne tek bir biitlin degil kendinde, i¢cinde ve topluluk icinde cokluklar barindiran
metafizigin elinden kurtarilmis bir 6zne profili ¢izer. Kendini topluluk igerisinde siirii
psikolojisiyle kolelestiren 6znelerin var olmak icin gilic istemiyle ozgiirliik, ahlak,
vicdan, sugluluk, sorumluluk gibi degerler yaratmaya calistigini, giicii ellerinde
bulundurduklari takdirde bunlara ihtiyaglari olmayacaklarmi soyler. “Ben size Ustinsani
ogretivorum. Insan alt edilmesi gereken bir seydir. Onu alt etmek icin ne yaptiniz?”
(Nietzsche, s.19-20) derken bir yerde iiretilmesi, yetistirilmesi gereken insan tipini
sunar. Iktidarin etkisi ile edilgenlesen insanlarin kole ahlakimi elestirir ve ‘istinsan’1
onerir. lktidari ortadan kalkan insan kendini ‘iistinsan’a ulasmak igin asmalidir.
Nietzsche diisiincesinde mutlak degerlerin yikilmasinda insandaki gii¢ istencinin etkisi
s6z konusudur. Insanlarin yeryiiziine bagli kalmaya calismasi esas giicii diinya disi
yerlerde yani mutlak varlikta degil yeryliziinde, diinyada, kendilerinin egemen
olabilecegi diinyada arama istencidir. Bu baglamda Nietzsche, diinyay1 yonlendiren
seyin gii¢ istenci oldugunu savunur. Varolusun temelini olusturan bu istek, biitiin iktidar
catigsmalarinin odagindadir. Dolayisiyla ‘listinsan’ esasinda gii¢, iktidar isteyendir.
‘Ustinsan’1n icindeki bu giic istenci ge¢mis biitiin degerlerin yikilmasini ister. Nietzsche
modern, hiimanist 6zne elestirisini yaparken insanin Oldiiriilen Tanri’nin yerine
konulmaya c¢alisilmasinda  hakikatin  lizerinin  ortiildiigli ~ dolayisiyla  yanlis
yorumlandigini ortaya koymaya calismistir. Cilinkii Tanri’sin1 6ldliren 6zne de yok
olmustur. Dolayisiyla Tanri’yla birlikte 6znenin de yok edildigi bir pencereden

modernlesmenin getirdigi yikim, savas ve barbarligin goriilmesini saglamistir.

Hegel’de asama asama var olan Mutlak tin yolcusu 6zne, Leibniz’de dnceden
belirli bireysellikler olan monadlarda var olurken Nietzche’de 6zne kendindeki gii¢
istencinin yikici, parcali yoniliyle karsimiza c¢ikar. “Modern bireyciligin en biiyiik
ozelligi biitiin karsisinda farkliigint talep etmek degil, bagimsizligint elde etmeye
calismaktir. Amag gii¢ iradesini elde etmek degildir, tiim iiyelerinin birbirine egit
kilinmasidir. Nietzsche burada gii¢ iradesinin azalisini goriir: “giic olmayinca ozgiirliik
istenir” der. Béylece modern bireycilik aslinda zayifliktir, gii¢ yoksunlugudur” (Ozcan,
s.19) gortislerinden hareketle Nietzsche’nin modern homojen topluluk kurallaria

uyumsuz ama zorunlu uyumlu, Ozgiirligiinii topluluga eklenmis olarak belirleyen
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Ozneyi ortadan kaldirarak, biitiin karsisinda kendi olmaya calisan 6zneyi yorumlamaya
calistig1 sOylenebilir. Sanildig1 gibi metafizik bir 6zne degil, aslinda topluluk iginden
acillmaya c¢aligarak bagimsizligini ortaya koymaya g¢alisan 6zne goriiliir. Dolayistyla
oznelerin olusumunda gii¢ iliskilerinin varlifin1 ortaya koyan Nietzsche, kurulan
olusturulan postmodern 6znenin ortaya ¢ikmaya bagladiginin sinyallerini vermistir. Bu
baglamda Alev Alatli romanlarinda aile hayatindan baslayan ve toplumsal alanda devam
eden bir gii¢ iligskileri mekanizmasinin islerligi dikkat cekmektedir. Bu noktada iizerinde
durulmas1 gereken nokta Alatli’nin ruhani olani ortadan kaldiran ve sadece yeryiiziine
bagli kalan 6zneyi yeri geldik¢e Nietzsche’nin goriigleri merkezinde elestirdigidir.

Romanlardaki nihilist olan 6znelerin kalkis noktas1 bu baglamda belirir.

Nietzsche’den sonra geleneksel Oznenin elestirisini yapan varolusgu filozof
Heidegger, klasik 6znenin metafiziksel olarak ele alinmasini eksik ve sorunlu oldugu
diisiincesiyle elestirir. Insanhigin diinyada olusunun daha derin bir sorunsala sahip
oldugunu, kesinliklerle ifade edilemeyecegini ‘Dasein’ tasaris1 merkezinde ortaya
koyar. Teorik bir cercevede degil, olusun pratik alanda nasil olduguyla ilgilenir ve
elestirisi modern Oznenin teorik metafizik baglamina yoneliktir. Varligi, varligin
diinyada olusunu, varolus tarzlarimi sorgulayan Heidegger; “geleneksel 6zne-nesne
diializmini  destriiksiyona ugratma girisimleri baglaminda ag¢iklama getirmeyi
amaglamaktadr” (Askin-Celik, 2012, s.170). Bu baglamda Dasein’in otantik olus ve
olmayisinin fenomonolojik tahlilini yapar. Varligin pargalandigi, 6zne ve nesnenin
birbirinden farkli olup insanin aklin yegane temsilcisi olarak her seyin Ol¢iisii kabul
edildigi geleneksel Bat1 felsefesinin temellerini yikmaya ¢alismistir. Heidegger, “diinya-
icindeki-varligin” kendi disindaki varliklarla biitlinliiklii bir varolus igerisinde oldugunu
savunur. Oznenin kendisi disindaki her seyi tahakkiimii altina almaya calismasinin
neticesinde; “bilen ozne nesnesine yabancilasir. Horkheimer ve Adorno’ya gore bilen
ozne, dogayr yalnizca iizerinde denetim kurdugu yénleriyle bildigi icin doganin ozsel
ozelliklerine yabanci kalmaya mahkimdur” (Cevizci, 2012, s.1214). Heidegger ve
Nietzsche diigiincesinde 6znenin Aydinlanma c1 hiimanist ve rasyonalist felsefesindeki
ayricalikli yeri sorgulannmustir; “Itiraz daha ¢ok, seylerin degerini ‘bir ézne tarafindan
degerli bulunma’ statiisiine indirgeyen ‘degerler felsefesine dir. Hiimanizmin kibirli

oncitiliinii niifuz edici bigcimde teshis eden Nietzsche’'nin anti- hiimanizmiyle asikar
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vakinliklar séz konusudur” (West, s.262). Heidegger, insanlarin diinyada otekilerle

birliktelikle varolusunu gergeklestirdigini soyler.

Heidegger ve Nietzsche’nin 6zneye bulundugu durumu sorgulama imkani veren
goriigleri, 20. yiizyill filozoflarindan Michel Foucault’nun felsefi goriislerini
temellendirmesine kaynaklik etmistir. Heidegger’in 6znenin kendini sorgularken
yasamsal olana katilmas1 ve dolayisiyla 6zgiirlesiyor olmasindan yola ¢ikarak, 6znenin
daraltilmig smirlarina ragmen kendi sinirlarinda, pratikleriyle 6zgiir olabildiklerine
deginir. Yasamsal olanin disinda tutarli bir insan anlayist olusturmanin ‘modern
episteme’de Kant’tan beri felsefenin de temel problemi oldugunu savunur. Boylelikle
Foucault insanin hem 6zne hem de nesne olusunu bilim, yasama diinyas: ve tarih
yoluyla yorumlamaya calisir (Cevizci, s.1262). Foucault 6zneyi tam olarak ortadan
kaldirmaz, 6znenin diinyadaki varolus pratiklerinin, ortaya ¢ikisinin tarihsel anlamda
analizini yapar. Oznenin kartezyen felsefede onciil olarak yer aliyor olmasiyla;
“Foucault ozneyi, modern felsefeyle insan bilimlerinin baslangicindan itibaren
kostekleyen bir tiir gobek kordonu olarak goriir” (West, s.275). Modern donemdeki
oznelerin aslinda iktidarin stratejileriyle olusturulmus, disiplin toplumunun mahkimlari
oldugunu sdyler. Bu baglamda Foucault’nun modern hiikiimran ve kurucu 6zneyi
ortadan kaldirdigin1 ifade eden su sdzleri goriislerini aciklar niteliktedir; “Ben
hiikiimran, kurucu bir 6zne, her yerde rastlanacak tiirde bir 6zne bi¢imi bulunmadigina
hakikaten inaniyorum. Oznenin, tabi kilma pratikleri yoluyla ya da daha ézerk bir
bi¢cimde antik¢cagda oldugu gibi, kiiltiivel ortamda bulunan belli kurallar, tarzlar,
uzlagsmalardan hareket eden ozgiirlesme, ozgiirliik pratikleri yoluyla kurulduguna
inantyorum” (Foucault, 2011, s.266). Boylece Foucault’nun Nietzche’den miilhem
Ozneyi ortadan kaldirdigini gii¢ iligkilerini, iktidarin stratejilerini dikkate aldig1 goriliir.
Bu siirecte iizerinde eylenilen ve kurgulanan 6zne iktidarin stratejileri ile ortaya cikar.
Foucault tepeden inen bir iktidar anlayisindan degil asagidan baslayan ve giic
iligkilerinin yonlendirdigi iktidarin varolus bigimlerinden s6z eder. Alev Alath
romanlarindaki G6zneler arasi iliskiler de bu anlamda bariz giic iliskilerini
barindirmaktadir. Ornegin, Rodoplu’nun Selahattin, Safak ve Siran ile iliskilerinin hem
toplumsal cinsiyet noktasinda hem de ideolojik ve ruhsal boyutta giic iliskilerini
icermesi bu baglamda degerlendirilebilir. Safak ve Siran’in aileleri ve etraflarindaki

kisilerle olan diyaloglar1 da yine gii¢ iliskilerinin barindirir niteliktedir.
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Modern 6zne belirtildigi gibi tek basina kurucu olan degil iktidar iliskileri
neticesinde kurulandir. Foucault 6zneyi sdyle tammlar: “Ozne: Denetim ve bagimlilik
voluyla bagskasina tabi olan ozne ve vicdan ya da 6zbilgi yoluyla kendi kimligine
baglanmig olan ozne. Sozciigiin her iki anlami da boyun egdiren ve tabi kilan bir iktidar
bigimi telkin ediyor” (Foucault, 2011, s.63). Dolayisiyla 6zne sadece disaridan degil
kendi i¢inden de kusatilmaktadir. Disiplin toplumunda iktidar bireyi nesnelestirirken,
biyo-iktidarin etkin oldugu toplumda 6zne kendisini nesnelestirmektedir. Biyo-iktidarin
pratikleriyle nesnelesen dzneler 6zgiir olarak bu iktidar iliskilerine katilirlar. iktidar
iligkileri neticesinde; “geleneksel felsefenin temel tasi olan, biling ve bilgi sahibi 6zne
verine gii¢ iligkileri tarafindan disipline edilmis ozne ge¢mektedir” (Saylan, 2009,
s.333). Ozneler her iliski bigiminde farkli sekillerde karsimiza cikarlar. Pratiklerin
ozneleri nasil olusturdugu ile ilgilenen Foucault, 6znelerin ¢esitli toplumsal yapilar ve
gii¢ iliskileri neticesinde nasil edilgenlestirildiklerini analiz eder. iktidarin macro ve
mikro bi¢cimlendirilmesinin 6znenin olusumundaki konumu iktidarin merkezsiz yapisini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Foucault dondurulan bir 6zne ile degil yasayan
Heideggerci goriisle diinyada canli bir sekilde var olan 6znenin 6zne olus tarzlariyla
ilgilenir. Foucault’nun iktidar iliskileriyle olustugunu/olusturuldugunu sodyledigi 6zne,
yeni bir toplumsal kurgunun da habercisidir. Foucault, Nietzsche Tanri’nin dliimiiyle
aslinda “insamin  oliimiiniin  kaginilmazligini” (Foucault, 2000, s.476) sunmustur
goriigiindedir. Gilinlimiizde gelinen noktanin “kayip insan boslugunun icinde” (476)
diisiiniilmesi gerektigini belirterek 6znenin Oliimiinii isaret etmektedir. Foucault 18.
yilizy1ldan sonra disiplin edici yoniin goz ardi edilmedigi ayarlayici, diizenleyici bir
iktidar bi¢iminin, insanlarin bedenleri lizerinde siyasal ve ekonomik stratejileriyle var
oldugunu belirtir; “insan bedeninin anatomo-politigi olmayan, ama insan tiiriiniin
“biyo-politigi” olarak” adlandirilan bir diizenin olustugu sodyler (Foucault, 2015,
$.248). Alath romanlarindaki elestirilerin odaginda bu iktidar bigiminin masum goriinen
ama Ozneleri nesnelestirip degersizlestirilen yonii yer almaktadir. Modernlesme ve
Aydmlanma Ortiisii altinda oryantalist bakis agisinin ‘Oteki’ olarak nitelendirilen
Ucgiincii Diinya iilkelerini getirdigi hazin duruma deginilmektedir. Hemen biitiin
romanlarinda yer yer deginilen bu nokta &zellikle “Gogol’iin izinde” serisinde Rusya
ornegi iizerinden ve “Kabus” romaninda ise ‘Yiice Pir Koalisyonu’nun uygulamalari

odaginda elestirilir.
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Aydinlanmanin akli, sekiiler doniistimiiniin otoriter yapisina karsi olarak olusan
postmodernizm; “‘modernitenin ahlaki iddialarina, modern oznede temellenen evrensel
etik diistincesine, ozellikle de yararcilik ve bireycilik diye ifade edilen etik anlayislara
siddetle karsi ¢ikar” (Cevizei, s.1269). Toplumsal hayatin postmodernizmdeki
gorilintlisinlin  pargali olusu Oznenin konumunu pargali hale getirmistir. Artik
modernizmin net ¢izgilerle belirlenmis ulus-devlet anlayisinin etkisiyle olusan
kimliginin yerine ¢ok kiiltiirliiliigiin, kimliksizlesme ve yurtsuzlagmanin olusmaya
basladig1 goriiliir; “Oznenin yapip-etmelerindeki, eylemlerindeki ézerkligi ki bu millet,
swnif veya etnik grup gibi bir kolektif o6zne de olabilir, tartismaya alinmigtir. Siyasal an-
lamda vatandas ya da iktisadi olarak 'homo-economicus’ olan rasyonel eylemin temel,
egemen Ogesi olarak 6zne bir parcalanmislik bi¢iminde ele alinmaya baglanmistir”
(Isik, 2000, s. 97-98). Modernizmin homojenligine karsi heterojen bir toplum
kurgulamaya calisgan postmodernizm Gzneyi merkezsizlestirerek, Deleuzecii
terminolojiyle yersiz yurtsuzlastirir ve gogebelestirir. Boylelikle; “incelemenin nesnesi
veya terapinin hedefi olabilecek standart birey, kisi veya benlik yoktur” (Colebrook,
2013, s.14). Bergson’un goriiglerinden etkilenen Deleuze, 6znenin dinamik bir olus
icerisinde zamansal ve uzamsal olan devamli akisa katildigini sodyler. Deleuze,
Nietzsche’den alip yorumladig1 “Bengi déniis” kavramini bu baglamda yorumlayarak
daimi olusu yasamin akiskan ve her an yaratma halinde olan yonii olarak agiklar. Bu
baglamda 06zne, daimi olusun aktorii, tasiyici olarak hayat sahnesinde arzularinin
iiretimiyle yer almaktadir. Daha dogrusu “arzunun makinelestirdigi” 6zneler olarak

sosyal alan1 da tiretmektedirler.

Jean Baudrillard, modern donemde olusan {iretim toplumunun tiiketim toplumuna
doniismesiyle, postmodern dénemde simiilasyon ¢aginin basladigini belirtir. Modern
diizenin yerini medya, iletisim, enformasyon ile simiilasyonlar almistir. Semboller ve
imajlar insanlarin diinyasini sarmistir ve artik gergek, somut olanlart degil herhangi bir
seyin imajin1 imgesini satin aldigimizi savunur. Alinan imajlarla insanlar psikolojik
olarak tatmin olur ve insanlar1 bu arzular yonetir. Bu durum, dolayisiyla oynayan, -mis
gibi yapan, taklit eden Ozneleri olusturacaktir; “Postmodern perspektifte, kitleler
swiflart iglerinde eritirken, praksisin oznesi par¢alanir ve nesneler insan varliklarin
yonetmeye baslarlar” (Cevizci, s.1286). Simiilasyon diizeninde asil gerceklikten kopan

ozneler kendi gergekliklerinden uzaklasip yabancilagmalari neticesinde sanal diinyada
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yasamaktadirlar. Alatli’nin “Kadere Kars1 Koy A.S.” adli romaninda kocasi tarafindan
aldatilan  Siitheyla’min  arkadaslarinin  igbirligiyle tamamen farkli bir kadma
doniistiiriilmesi  Baudillard’in ~ sézlinii  ettigi postmodern 6znenin simiilasyon
goriiniimiine Ornektir. Ayrica “Riiya” romanindan ge¢mis donemlerdeki bilginlerin
sahip oldugu bilgiyi aktarmak ic¢in kullanilan klonlama teknigi de O6zneyi tarihsel

baglamindan koparir ve postmodern parcali, merkezsiz hale getirir.

Merkezinden koparilmig, daginik postmodern 6znenin bir baska yoniine de Gilles
Deleuze deginir. Deleuze’un 6zneleri organizmadan farkli arzulariyla makinize edildigi
ve Baudillard’in “bedenlerin ¢oktan monitor halini almast” (Isik, s.104) goriisii artik
yar1 insan-yart makine goriiniimiinde olan karakterlerin ortaya ¢iktigin1 imlemektedir.
Medya ve sanal uzam insanlig1 simiile edilmis bir toplum olmaya, insanin olmadig: bir
sosyal sitelesmelere siiriikkledigi dikkat ¢cekmektedir. “Sibernetik uzam ve bu uzamin
cyborg diye anilan kurgusal karakter’ler (Isik, s.100) artik 6znelesmenin ve kimlik
sahibi olmanin teknolojiyle belirlendigine isaret eder. Enformasyon ¢aginin olusturdugu
bu yapay kimliklenme ve teknoloji sayesinde insanlar hem simiile edilip sanallagirken,
ayni zamanda sanal diinyanin gozetim mekanizmalarina da maruz kalirlar; “Cagdas
gozetim anlayisini Foucault’nun Panaption yaklasiminin agiklamakta yetersiz kaldigim
diigiinen Mark Poster, enformasyon teknolojilerini Foucault’'nun Panaptikon modeline
eklemleyerek, bilgisayar veritabanlarin Siiperpanaptikon olarak tanimlamistir” (Esitti,
2013, s.75). Siiperpanaptikon’un gozettigi siberdzneler, gozetimin zamandan ve
mekandan bagimsiz her yeri kusatan yoniiyle olusurlar. Makine ile insan
organizmasinin birlikte hareket ettigi siber 6zne olusta, sanal gergekler, sanal diinyalar
yine Oznenin olusturdugu yapayliklardir. Olusturulan yeni diinyada; “Mark Poster,
‘bedenlerimizin, sebekeler, veritabanlari, enformasyon koridorlari icine c¢ekildigini’
ileri siirer” (Bauman, 2010, s. 60). Alatli'nin “Kadere Karsi Koy A.S.”indeki
Stiheyla’yr doniistiirmek icin olusturulan yapay sirketin gozetleme teknigi ile
olusturdugu sanal ortam, “Kabus” ve “Riilya” romanlarinda kullanilan hologram teknigi

bu baglamda bir gozetleme iktidarinin iirlinii olarak degerlendirilebilir.

Modern Avrupa uygarliginin kurulusunun niiveleri olan giiniimiize kadarki biitiin
goriiglerde dikkati ¢geken, Avrupa insaninin kendi 6znesini olustururken evrensel insan
anlayisinin da temellerini atmaya calismasidir. Kimlik sorgulamalarinin 6tekiyle birlikte

var olup ortaya ¢ikmasi goriisli, Avrupa uygarliinda kendini 6teki ile tanimlama Dogu
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iizerinden olmugstur. Ortacag’in durgun tavrindan sonra gerceklesen Dogu seyahatleri ve
Hagli Seferleri Bati’nin Dogu karsisinda bir kimlik edinmeye c¢aligmasina ve kendini
otekine gore konumlandirmasina sebep olmustur. Dolayisiyla; “Kendisi olamayana
yonelen ve  bu  baglamda  kendisini var eden  oOzne/Avrupa/Avrupali,
varolugunun/tarihinin her doneminde kendini kimligi/ne’ligi bakimindan stirekli
sorgulamistir” (Cotuksoken, s.171). Antik Yunan’da pagan &gretileriyle Ortacag’da
kilise Ogretileriyle, modern donemde akliyla ve teknolojiyle, postmodern dénemde
enformasyon teknikleriyle mekanize edilen 6znenin sanal ortamda farkli bir sekilde
olusturulduklar1 dikkat ¢ekmektedir. Bati’'nin 6zne {izerinde diisiinmelerinin sonucu
olarak insanda olan noksanlik duygusunun —modernlesme déneminin kurucu 6znesi
dahil olmak iizere- her cagda farkli bir arglimanla ortaya konuldugunu goriiyoruz.
Bati’nin yagadig: tarihsel doniistimlerin 6znenin konumunu belirlemesi noktasin1 Orhan

Tekelioglu soyle yorumlar:

“Birey”i Ronesans kesfetti, Fransiz Devrimi yaratti, modern ¢cag kurdu.
Modernite bireyi tanrinin yerine onu ikame eden bir kimlik olarak kurarken bireye
hem “iyilik” hem de “kotiiliik” yapti. Lyilik yapti, ¢iinkii onu tekil bir iist-6znenin
ruh sultasindan, verili kaderden, ekonomik fakirlikten kurtardi. Ama ona kotiiliik
de yapti. Altindan kalkamayacag: kimlikler, akil ve beklentilerle donatti. Ona
simrsiz umut ve erigilmez bir zenginlik va’detti, ama gévdenin ve zamanin sinirlt
oldugunu da stirekli va’zetti. Modern birey ya bir “kahraman,” ya bir “aylak,” ya
bir “hi¢,” ya da bir “kifayetsiz muhteris” oldu” (Tekelioglu, 1999, s.47).

Modernlesmenin siyah beyaz mantigimin 6zne {izerindeki etkisi onun smirlarda
konumlanmasin1 gerektirmistir. Ya iyi ya kotii karakterlerin yer aldigi modern
donemlerin eserleri diigiiniildiigiinde arada kisiliklerin ve iyiyi de kotiyli de iginde

barindiran, insani zaaflariyla ortaya koyan eserlerin ortaya ¢iktig1 goriiliir.

Ozne kavraminm Bati’da dini referanslar noktasindan hareket ediyor olmasinda,
Hiristiyanligin mevrus giinah anlayistyla bir kurtulus regetesi arama ve 6zneyi giinahkar
konumdan ¢ikarmak icin yaraticinin ortadan kaldirilmasina kadar varan bir siireg
kaynaklik etmektedir. Bati’nin kaynagi Roma imparatorlugunun koéleci hayati bu
noktada ayrica deginilmesi gereken bir noktadir. Medeniyetlerin gelisimi ile insanligin
giiniimiizde geldigi nokta agisindan diisiiniildiigiinde saglikli bir toplum olusturulmadig:
siirece bir zitlik dikkati cekmektedir. “Insan ve medeniyet arasindaki daimi diyalektik
iligki” (Seriati, s.198) 6znenin konumunun medeniyetlerin tamamlanmasi noktasindaki
sorgulanmasini gerektirmektedir. Yani neden medeniyetler teknoloji sayesinde en ug

seviyeye geldigi ve gelecegi halde 6zne hala tamamlanmamis bigimde eylemektedir.
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Bacon’in “giiclii insan ve miireffeh insan meydana getirin...!” (Seriati, s.205)
sOyleminin gilinlimiizde geldigi nokta irdelendiginde Adorno ve Horkheimer’in
‘Aydinlanma’nin  Diyalektigi’'nde karsiligimi  buldugu sdylenebilir. Aydinlanma
tanrilastirdig1 6znesiyle yikici bir rol iistlenerek, iktidarin tahakkiimiinde olan 6znelerin
iretilmesini saglamistir. Dolayisiyla Aydinlanma’nin diyalektigi, 6zne ve iktidar
iligkilerinin diyalektigindedir; “Ger¢ekten burada diyalektik, konusu olan Aydinlanma
nin hem aydinlatmasina hem de yikmasina igaret edecek sekilde kendi tizerine dénen bir
diyalektiktir” (Cevizei, s.1213). Aydmlanma’nin {irettigi O6zneler de kole efendi
diyalektigi perspektifinde ele alinmalidir. Postmodernizmde ise bu durum cogulluklar

olusturularak 6znenin ortadan kaldirilmasiyla sonuglanacaktir.

Oznenin tarihsel siiregte yurt arama seriiveni ele alindiginda 6znenin postmodern
dénemde yurtsuz olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Oznenin postmodern donemde
ortadan kalktig1 iddias1 aslinda koklerine isyan eden ve bu baglarindan kurtulmaya
calisan Oznelerin geriye doniis yerlerinin olmamasidir. Alev Alatli romanlarinda ele
alinacak kahramanlar ne tam anlamiyla modern kurucu o&znelerdir ne de
postmodernizmin kimliksizlesen kurulan o6zneleridir. Foucault merkezinde ele
alindiginda tarihsel siiregte biitlin Ozneler bir gekilde iktidar stratejileriyle
kurulmuglardir. Alev Alath romanlarinda da yazarin kahramanlarin hayatlarini ele
alirken arka planda hep bir 6zne iktidar iligkilerini hissettirdigi goriilmektedir.
Dolayisiyla romanlardaki 6znelerin konumu belirlenirken, higbir sistemin insani tam
anlamiyla kucaklayamayacag1 goriisliyle hicbir kaliba sikistirilmadan olduklar1 gibi
tarihsel siirecin bize sundugu insan disiincesinin argiimanlariyla desteklenerek
belirlenir. Avrupa’nin referanslarindan yararlanarak degerlendirilmeye c¢alisilan 6zne
seriiveni Bati’nin digindaki toplumlarin Batililagma/Avrupalilasma temayiilleri ve
istiyaklarindan ayni zamanda Avrupalilastiriimalari dolayisiyla hemen biitiin edebi
metinlerde 6zne kavramimin yorumlanmasinda batili referanslarin kullanilmasin
zorunlu kilmaktadir. Nitekim Alev Alatli, romanlarinda hem Rusya hem Tiirkiye
orneginde batililasan/batililastirilan veya bir sekilde bu doniistiiriime maruz kalan
Ozneleri bazen homojen bazen de heterojen tavirlariyla kurgulamaktadir. Aslinda her
Oznenin tekillikler biitiiniinii ifade ettigini tarihsel, sosyal ve bireysel sartlarin onlar

doniistiirdiigiinii kokensel baglara gondermede bulunarak yapmaktadir.
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1.2. Oznenin iktidar Olusu ve iktidar Tarafindan Olusturulusu

Hakimiyet ve egemenlik kurma kavramlari ile birlikte diisiiniilen iktidarin tarihsel
doniisiimii, 6znenin kendine yurt arama seriiveni paralelinde degisip doniisiir. Ozne
iktidarin etkisi neticesinde doniisiime ugrarken ayni1 zamanda kendi iktidarini da tiretir.
Iktidar da kendi doniisiimiinii saglarken kendi 6znesini iiretir. Bu baglamda &znenin
seriiveni ile iktidarin seriiveni diyalektik bir iligki diizeninde yol alir. Kuskusuz iki
kavram da birbirini etkilerler ve donemin sartlarina goére olusumlarini saglarlar.
Dolayistyla tarihsel siirecte 6zne iktidar olurken ayn1 zamanda sanal 6znelerini de tiretir.

“Iktidar:(Kudret ‘giicii yetmekten iktidar)1. Bir seyi yapabilmeye giicii yetme
durumu, muktedir olmak: kuvvet, kudret, gii¢c; 2. Ulke yéonetimini elinde bulundurma. 3.
Ulke yonetimini elinde bulunduranlar” (Ayverdi-Topaloglu Tiirkce Sozliik, 2011,
1397) olarak sozliikte tanimlanir. Yeti, yetke olarak da tanimlanan iktidar kavrami giic,
erk, kuvvet, yetenek, meleke, us, irade, meziyet, salahiyet, hak, istidat; sulta, velayet,
amir, ‘amiriyet, hakim, hiikiimet, niifuz, itibar anlamlarin1 da igerisinde barindiran bir
kavramdir (Hangerlioglu, 1979, s.313-314). Dolayisiyla iktidar kavraminin ¢agrisimlari
sadece bir kisiye aitligi veya bir kuruma baglayiciligi yansitmamaktadir. Biitiin insan
iliskilerinin temelini de olusturan bir eylem veya eyleme bigimidir. Iktidarin bicimi ve
ortaya ¢ikist bu noktada duragan degil her iilkeye, topluma ve insan iliskilerine gore
degismektedir. Iktidar siyasi, sosyal, ekonomik, hukuksal, dinsel, askeri... alanlarda

ortaya cikan gii¢, yetki kullanimidir.

Russell “Iktidar” adli kitabinda tarihsel siireci olusturan biitiin eylemlerin
kokeninde iktidar arzusunun aranmasi ve toplumsal aksiyonun kdkenini yorumlarken,
olgunun iktidar kavrami perspektifinde ele alinmasi gerektigini diislintir. Bu iktidar
arzusu her durumda sadece farkli bigimlerde (servet, mal, silah giicii) kendini gosterir.
Russell, insanlarda doyurulma imkani1 bulunmayan gii¢ tutkusunun etkisinin siireklilik
olusturdugunu disiiniir; “yalniz Tanri’dir tam mutluluga erisen, zira ‘saltanat ve iktidar
ve san ve seref’ O’nundur.”” Boylece isteklerin doymasinin tek olanag1 Tanri’nin
sonsuzlugundadir  (Russell, 1990, s.10-11). Insan iktidar1 sinirhdir fakat bu
insanoglundaki doymak bilmeyen iktidar istiyaki yiiziinden kabul edilemez bir
durumdur. Iktidar ile birlikte san kazanma isteginin insanda sirsiz oldugunu belirten
Russell, Marx’1n ve iktisat¢ilarin miilkiyet ¢ikarinin temel giidii oldugu inancinin eksik

oldugunu vurgular. Insanin belirli bir miilkiyete sahip olduktan sonra, daha fazlasim
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elde etme istegi iktidar olma arzusudur. “Bireylerin arzu nesnesi” (Zarka, 2012, s.10)
haline gelen iktidarin sekli insanlik tarihinden itibaren sartlara gore degismis,
dontismiistir. Mal, servet ne kadar elde edilirse edilsin, insanin onu kullanma
olanaginin smirh olusu ondaki bu arzunun iktidar arzusu olarak donlismesine sebep
olur. Dolayistyla Russell bu baglamda insanoglunun temel giidiisiiniin tek olmasa bile

cogunlukla iktidar arzusu oldugunu savunur.

Elias Canetti “Kitle ve iktidar” adli eserinde insanin fizyolojik ve biyolojik
yapisindan yola c¢ikarak antropolijk bir inceleme yapar. Insan ve hayvanin
benzerliklerinden yola ¢ikarak iktidarin giig ile iliskisine deginir. Iktidarin her toplumda
farkli sekillerde yansimasini agiklar. Iktidarin giiciinii kullanmasi ve ilgili hayvanmn
avini yakalayip hapsetmesi ile insanin iktidar karsisindaki hapsolma durumu arasinda
benzerlikler kurar. iktidarin isleyisindeki yasamla baglantili noktalar1 analiz ederek
iktidar ve hayatta kalma baglamini ele alir. Iktidar1 daha ¢ok baskasi iizerinde muktedir
olma ve giiciin devamlilig1 olarak nitelendirir; “Gii¢ kendisine zaman tamidiginda
iktidar haline gelir, ama kriz ani, geri doniissiiz kara ani gelince gii¢ ¢iplak gii¢ haline
geri doner. Iktidar daha geneldir ve giicten daha genis bir uzam iizerinde isler; iktidar
cok daha fazlasim icerir, ama daha az dinamiktir. Iktidar daha térenseldir, hatta belirli
bir sabir él¢iisii vardir” (Canetti, 2012, 5.283). iktidar-gii¢ arasindaki iliskide statiklik-
dinamiklik noktasindan yola ¢ikar ve diger baglamlarda oldugu gibi ¢ogunlukla insan-
hayvan arasinda c¢esitli benzerlikler kurar. Canetti’nin iktidar kavraminda dikkat ¢eken-
hem insanlararast hem hayvanlar arasi- hiyerarsik bir diizlemin olusturuldugudur.

Toplumsal yapiya gondermelerde bulunurken hiyararsik bir iligki kurdugu goriliir.

Iktidarin konumu ¢aglara ve topluluklara gore degisiklik arz etmektedir. Iktidar
kavramimin siyasal anlamdaki kullanimi ilk¢ag filozoflarindan Platon’da sistemli bir
sekilde goriiliir. Platon, devletin insanin dogal ihtiyaglar1 sonucunda olusan dogal bir
yapt oldugunu disiiniir. Toplumu ireticiler, koruyucular ve yoneticiler olarak ii¢
boliime ayiran Platon iktidari aristokratik olarak igeriklendirir. En iyi, bilgili ve
erdemlilerin yOnetimde oldugu bir devlet bi¢cimini Onerirken geri kalanlar1 da
normallestirmektedir. Filozoflar bilgili oluslar1 ile devleti yonetirken geride kalan
yiginlar da calismali ve itaat etmelidirler; “Her sinifin kendi isine bakmas: gerektigi
ilkesi, kisaca ve kabaca, yonetici yonetir, is¢i ¢alisir ve kole kéleligini yaparsa devlet

adildir’ (Popper, 1989, s.96). Devlet dogal oldugu gibi onderler de dogaldir ve
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idealarinin geregini yapip devleti yonetmeliler, bdylece ayricaliga sahip olacaklar bu
yoneticilerdir. “Esit olmayanlara esit davranmanin haksizlik” (Popper, s.101) oldugu
diistincesiyle Platon, devletin istikrar1 i¢in egemen simiflara ayricalik tanimmmasi
gerektigini distiniir. Herkes kendi ideasinin kopyas: olarak gerekeni yapmasi
gerekiyorsa; koleler geregini yapmali ve itaat etmelidir. Bu baglamda Platon’un
egemenlik teorisinin kapali bir teori oldugu ve gelisime izin vermeyip duraganligi
onerdigi dikkat ¢ekmektedir. Boylece filozof kral hakim giicii ile sehrin kurucusu ve
yasa koyucusu konumundadir (Popper, s.144). Boylece Platon’un iktidar anlayisi tekci
goriisii savunmaktadir. Popper’in ‘acgik toplum diismanlar’ olarak elestirdigi bu tekei
anlayis farkli sekillerde modern ve sonrast donemde de devam etmistir. Alatli’nin bu
noktada romanlarinda ‘agik toplumla’ mutlak otoritenin bertaraf edilmesi gerektigi
goriisii  dikkat c¢eker. Iktidar odakli ‘organik aydinlarmn’, Tiirkiye sartlarinda
uygarlastirma adi altinda dayattig1 otoriter ahlak sisteminin ancak ‘acik toplum’ la alt
edilebilecegini diisliniir. Bu toplumun her noktasinda hegemonyasini kurmus egemen
ahlak sisteminin ‘yeni’ olan1 goz ardi etme girisimlerinin ancak bdylelikle yani

hegemonik anlayisin rotadan kaldirilmasi ile miimkiin olacagini belirtir (VLM, s.57).

Hiristiyanlik O6gretilerinin sekillendirdigi Ortagag’daki iktidar anlayisi 6znenin
konumunda oldugu gibi Tanri’ya eklentili bicimdedir. Dini diinya tasarimiyla iktidar
olusun ancak Tanri’dan geldigi diisiiniiliir. Boylece Tanri’nin sozciisii konumunda olan
iktidar, diger bireylerin kosulsuz itaatini gerektirmistir. Kendini Tanr1’ya eklemli olarak
diistinme anlayis1, iktidarin konumlanmasinda Tanr1 merkezIiligi dogal olarak gerektirir.
Dolayistyla bu donemdeki yoneticinin tavri iyi ve dogru yasayanlara dost; ahlaksiz ve
giinahkarlar karsisinda acimasiz olmalidir. Rousseau Tanr1’ya bagimli bu sistemin “Her
politik toplumun basina bir Tanri konulmas: ’yla ulus kadar Tanr1’y1 ortaya ¢ikardigini
ifade eder (Rousseau, s.124). Bu donemde Tanri’nin buyruklar1 ydneticinin buyrugu

olmalidir ve yoneticiye saygi Tanr1’ya saygi olarak addedilir.

Ortagag’mm bu bagimli diinya goriisiine karsilik Reform ve Ronesans
hareketlerinin sorgulayici yapisi dikkat ¢ekmektedir. Degisen insan yapist donemin
iktidar anlayiglarinin yonelimini degistirerek, 6zne kavraminda oldugu gibi ge¢mise
yonelik sorgulayici karaktere biiriinmesini saglar. Katolik Kilisesi’nin karsisinda
Protestanligin ortaya c¢ikmasi ¢esitli dinsel doniisiimlerin gergeklesmesini saglar.

Reform hareketleri ile birlikte kilise odakli dini yasantinin yerini bireysel dindarlik
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anlayis1 almaya baglar. 15.-16.ylizy1l Ronesans hareketleri ile birlikte hiimanizmin insan
merkezli goriisii topluluklar1 yonlendiren, bigimlendiren iktidar yapilanmalarin etkiler.
Kendi iizerine diisiinen ve karar veren Ozne, artik kendi kaderini de ydnlendirir
diisiincesiyle iktidar, feodalite biciminden siyrilarak merkezi bir sekilde
konumlandirilir. Artik iktidar ilahi bir gii¢ tarafindan yonlendirilip sinirlandirilamaz.
Doénemin bu elestirel goriisleri, feodaliteden ayrilisin parcalanmayr ve dagilmayi
getirmesi sebebiyle bir iktidar arayisi ihtiyacini dogurmustur. Kosullarin degismesiyle
istenilen merkezi iktidar anlayist kuskusuz mutlakiyetgiligi ortaya cikarir;
“Mutlak¢iligin yiikselisi bir yandan da Ortacagin devlet ve egemenlik anlayislariyla
modern devlet ve egemenlik arayiglart arasinda kalan bir gegis doneminin baslangicina
isaret eder” (Cevizci, 2012, s.419). Donemin mutlak¢iligi savunan disiiniirleri
Machiavelli ve Hobbes’tur. Orta Cagdan Aydinlanma dénemine geciste onerdigi siyaset
felsefesi ile onemli konumda olan Machiavelli, Tanr1 merkezli iktidar yapilanmasini
elestirerek iktidarda halkin ve prensin olmasi gerektigini diisliniir. Dolayisiyla prens
siyasi arenada kurucu ve ydnlendirici bir isleve sahip iktidarin kaynagidir. iki diisiiniir
icin, iktidarin mutlaklastirilmasi goriisli toplumsal ve ulusal birligin giivenligi i¢indir.
Bu donemde olusan iktidarin igerigi sosyal diizen ve insanoglunun dogal haklari
tizerinedir (Cevizci, 2012, 5.421). Bu goriisler diisiintirlerin parg¢alanan diizeni tesis etme
cabalarinin sonucudur. Hobbes, iktidarin kurumsal olma niteligini ortaya koyar ve
toplumsal s6zlesmeyle insanlarin tek bir kisiye iktidar1 devretmeleri gerektigini
savunur. Leviathan’da toplanan bu gii¢, hem halkin hem de yonetenin giiciidiir. Hobbes,
bdylece iktidar ile yoOnetilenlerin birlikte hareket etmeleri gerektigi sdzlesmeye riayet
edilen bir sistemi onermektedir. Ciinkii “insan insanin kurdu” oldugunu ve insandaki
siirsiz daha fazla gii¢ elde etme arzusunun toplumda pargalanmaya sebep olacagini
savunur. Boylece herkesin razi olup itaat edecegi bir diizenin olusturulmas: gerektigini
belirtir. Bu sistemde sézlesmenin olumlu-olumsuz tiim etkileri herkesi etkileyecektir.
Dini otoriteyi bertaraf etme yetkisine sahip olan iktidar, maddi bir igerige sahiptir.
Leviathan; “Milletler Toplulugu” ve Devlet” anlaminda yapay bir insandir (BYVM,
Cilt I1, 5.830). Insanlarin arasinda sézlesme yaparak egemenligi devrettikleri Leviathan,
halk ile birlikte baris ve huzuru saglamakla yilikiimlidiir. Bu noktada Hobbes ve
Machiavelli’nin iktidar anlayislarinin bireyi, iktidarin giidiimiinde ve sozlesme

dahilinde hareket ettiriyor olmasiyla bir nevi pasiflestirdigi soylenebilir.



36

Machiavelli’nin “Hiikiimdar” kitabindaki ifadeleri bu pasiflestirme stratejisine isaret
etmektedir; “akilli bir hiikiimdar, vatandagslarini her zaman ve her tiirlii halde, devlete
ve kendisine muhtag¢ kilacak bir yol diisiiniip bulmalidir: bundan sonra yurttaslart
daima kendisine sadik olurlar > (Machiavelli, 1955, 5.40). Hiikiimdarin egemenliginin
saglamlastirilmasi ona itaat edenlerin varliginin garantilenmesiyle olacaktir. Bu durum,
iktidarin her an yurttaglar1 kendine itaat etmeye mecbur kalacaklari bir sistemi
olusturmasi ile olacaktir. Bu noktada bdylesi bir iktidar anlayiginin mutlak hiikiimdar

iradesini gerektirdigi dikkat ¢eker.

Alev Alatli, Hobbes’un Leviathan’inin yani egemen bir giiclin etrafinda
gerceklesen bir toplum sdzlesmesinin aksakliklarina, romanlarinda karakterlerin
sozleriyle deginmektedir. “Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda ‘“Leviathan”in
“yeryiiziinde onunla mukayese edilebilecek hi¢chir gii¢ yoktur” (BTK, s.437) sdylemiyle
Hobbes’un olusturdugu despot devlet mekanizmasinin, itaatkar 6zneleri ile beraber
farkli isimlendirmelerde de olsa modern devletlerin kdkenine isaret ettigini vurgular.
Eski Ahit’ten miilhem konulan Leviathan bir canavar ismidir ve Alath, 17. yilizyilda
verilen bu ismin 20. Yiizyilda ise mekanik cagin taleplerine gore “Voltran” olacagini
ifade eder. Bu baglamda Bati siyaset felsefesinde, modern devletlerin kurulusunda
iktidarin merkezilestigi sistemin kurucusu olarak Hobbes un 6nemini ve ayni zamanda
sOylediklerinin sinsi despotlugunu agik eder. Hobbes un goniillii vatandaslarin birlesip
bilerek ve isteyerek Leviathan’a yani kotii bir canavara egemenligi devrediyor
olmalarindan s6z eder. 1651 basiml ‘civitus’ (devlet) kitabinin kapaginda elinde kilict
ve asastyla resmedilen Leviathan’in ozellikleri soyle ifade edilir; “kadiri mutlak bir
kanun koyucu dev, oliimlii bir tanrr”. Leviathan’in kilict keskin olmazsa insanlarin
giivencede olamayacagr ve soOzlerin yetersiz kalacagi sOylemiyle iktidarini
mesrulagtirdig1 aktarilir. “Leviathan'in bedenini olusturan insanlari ince ince ¢izmis. Bu
insanlar, aralarinda bir sozlesme yapmuslar, ozgiirliiklerini ve iradelerini; dikkatinizi
cekerim ama! Giivenlik karsiliginda ha! Bilerek isteyerek kotii ejdere devretmisler! A ha
ve voild! Hah! Hah! Hah! Devlet! Tek bir kisilik halinde birlesmis topluluk!” (BTK,
$.438). Kitapta Leviathan’in yonettigi insanlarin olusturdugu biiyiik bir gévde olarak
diisiiniilmesi ve insanlarin isteyerek bunu gerceklestirmesi, Hobbes’un sonrasinda gelen
diistintirlerce elestirildigi gibi Alath tarafindan da romanda ironik bigimde elestirisilir.

Hobbes’un yasadigi donem itibariyle bdyle bir yonetimi mecburi gordiigline
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deginilirken, glinimiizde toplumlarin aslinda kendi Leviathan’larin1 olusturup, tapiyor
olmalarma dikkat ¢ekilir. Boylesi hakimiyetin toplumun iradesini temsil niteligi ve
hakim giiclin tek bir yerde parcalanmaz bigimde toplaniyor olmasi, orman kanunlari
yerine toplumsal sozlesmenin gelmesi olarak degerlendirilir. Leviathan’in modern
devletteki gorliniimiiniin siyasal iktidar mekanizmasinda yardimci unsurlar vasitastyla
olusturuldugu belirtilir. Ornegin hukukcular devlet i¢in Snemli olan bilgileri saklama ve
uygulamalariyla vazifelidirler. Adaletten yasalara kadar biitiin kurumlarin Leviathan’in
iradesini temsil ediyor olmasi, ayn1 zamanda bu iradeye uyum saglayacak ve bu
mekanizmanin igleyisini belirleyecek uyumlu oOznelerin olugmasim1  gerektirir.
Hobbes’un Leviathan’1, hakim devletin giiclinii ortaya koymak i¢in metafor olarak
kullandig: ifade edilir. Modern devletin getirdigi demokrasi anlayisinin esasinda orman
kanunlarinin farkli bir formu oldugu ve sonuglarma yine her tiirlii itaat edilmesi

gerektigine isaret edilir (BTK, S.439-40-41).

Ronesans doneminin bir diger diisiiniirii Jean Bodin, iktidar kiliseden bagimsiz
bir egemenlik giicii olarak tanimlar. Egemenligin devletin esas1 ve “yurttaslar
tizerindeki en yiiksek, mutlak ve siirekli gii¢” oldugunu diislinlir. Devletteki iktidar
yapilanmasinin en kii¢lik 6rneginin aile arasi iligskilerde basladigini ifade etmektedir.
Aile igerisinde olan otorite ile devletin otoriter yapisinin benzer oldugunu belirtir.
Iktidar1 egemenlik, gii¢ olarak ifade eden Bodin, bdylece modern devlete gegiste gerekli
olan teorinin temellerini hazirlamistir (Cevizci, 2012, s5.428). Aydinlanma
filozoflarindan Rousseau ise Aydinlanma’'nin elestirisini kole-efendi arasindaki
esitsizlik baglaminda elestirir. Rousseau toplum diizeninin dogadan gelmedigini,
diizenin esasinin sozlesmeler oldugunu diisiiniir. Kendinden onceki diisiliniirlerin
insanlarin yaratilistan esit olmadiklar1 diisiincesini elestirir. insanlar arasindaki hakli
yetkenin sézlesme oldugu inancindadir, ¢linkii giiciin bir hak dogurmamasi gerektigini
diislintir. Bir insanin 6zgiirliiglinden vazgegip bir yoneticinin boyunduruguna istekli
olarak girmesinin sagma oldugunu, insanin 6zgiir dogdugunu ve bu hakki kimsenin
elinden alamayacagim belirtir. Yonetim keyfe bagli olmamali halk onu isterse kabul
etmelidir. Mutlak bir yetki kullanma ve halki sinirsiz boyun egmeye kosullandirmanin
karsiliksiz bir sozlesme olmasi sebebiyle hiikiimsiiz olacagin1 savunur. Boylelikle
kolelik ve hakkin ¢eligkili ifadeler oldugu bu diizenin 6ziinde sadece tek tarafli bir

sOzlesmenin gegerliligini barindirmasi ve insanlar itaatkar konuma getirmesi nedeniyle
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elestirmistir. Kamusal bir yararlili§1 ve politik anlamda bir biitiinliigli olusturamayan,
efendi ve kolelerden olusan topluluklarin, sadece yigmlar ve yonetenden olusan
sistemin karsisindadir (Rousseau, s.4-6-7-8-9-11-12). Bu baglamda Rousseau’nun
modernlesmenin tek yonlii ilerlemeci anlayisinin karsisinda her insanin 6zgiir olarak

dogdugunu savundugu sdylenebilir.

Rousseau, modern devlet sisteminin znelerin kendilerini 6zerk hissedebilecegi
bir ortam saglamadigini dolayisiyla hem yonetenin hem de ydnetilenlerin bir sekilde
kéle konumunda oldugunu belirtir. Bu noktada; “Insan ozgiir olarak dogmustur ve her
verde zincire vurulmugtur. Biri kendini digerlerinin efendisi zannettiginde digerlerinden
daha da c¢ok koledir” (Rousseau, s.4) sozleriyle modernligin igerisinde bulunan
diyalektik anlayisin elestirisini, 6nerdigi toplum sozlesmesi ile ortaya koyar. Toplum
sOzlesmesine katilan herkes kendini topluluga verecegi i¢in, zararli bir durumda zararin
herkesi bagladigin1 diisiiniir. Fakat bu baglayicilik 6znenin kendi 6zerkligini
orselemeyen, herkesin kendi bireyselligini yasayabildigi bir sozlesmedir. Sézlesme;
“Uyelerinden her birinin camni, malni biitiin ortak giicle savunup koruyan oyle bir
toplum bi¢imi bulmali ki, orada her insan hem herkesle birlestigi halde, yine kendi
buyrugunda kalsin hem de eskisi kadar ozgiir olsun.” anlayisindadir (Rousseau, s.14).
Modernlesmenin getirdigi ¢ikarct diinya goriisiiniin insanlara iyilik, ahlak ve erdem
adina bir sey vermiyor olmasinin karsisinda, herkesin esit sartlar altinda s6z vermesinin
ve ayni haklardan herkesin esit olarak faydalanmasinin Onemine deginir. Modern
diinyanin tiiketim anlayigimin  getirdigi  ¢ikarciligin  ozgiirliikleri  kisitlamasinin
sonuclarini ortadan kaldiracak bir diizen sunmaya calisir. Bu diizende insanlik sadece
kendisine itaat etmelidir ve bdylece insanin 6zgiirliikleri de kisitlanmayacaktir. Bu
baglamda Alatli’nin romanlarinda toplumsal diizenin aksakliklarindan bahsederken
modern diinyanin kutupluluguna kars1 ciktign goriliir. Alath “Viva La Muerte”
romaninda modernlesmenin hazci yapisina elestirisini yaparken, Rousseau’ya da
gondermede bulundugu olur; “tarihten bu yana sehir hayatinmin zalim kavgaciligindan,
karmasasindan, aceleciliginden yakinan siirler yazilir? Kirsal yasamin asude coskusu
dile getirilirken, bilgiden cok iilkii iizerine yapilanilir! Rousseau ile Voltaire, Lao Tze
ile Konfiicyiis, Isa ile Hazreti Muhammedi! Yasam: bir Budist asgarisine indirmekte
erdem bulan perhizcilerle diinya nimetleri ululayanlar arasinda gider gelir insanoglu!”

(VLM, s.252). Dolayisiyla Alatli’'nin Aydinlanma elestirisinde Rousseau ile benzer
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noktalardan baktig1 sdylenebilir. Rousseau’nun modern dénemde Oznelerin kolelere
doniistiiriilmesi ve yasamin her alaninda baskilaniyor olmasi benzer -elestiri
odaklarindandir. Soyut bir sézlesme neticesinde olusturulan Leviathan’a birakilan bir
egemenlik anlayisi1 degil; herkesin kolektif olarak sozlestigi ve her zaman Ozgiir

olduklar1 bir diizenin olugmasi Rousseau’nun hedefledigidir.

Aydilanma donemi ve sonrasinda iktidar {izerine sOylenenlerin merkezinde
devletin bir iktidar olarak konumlandig: dikkat cekmektedir. Aydinlanma sonrast iktidar
anlayislarinda dikkat ¢ceken mutlak iktidar anlayisinin etkisi, Alman filozof Hegel’in
devlet goriisiinde goriilmektedir. Hegel’in tarih felsefesi goriisii ile birlikte gelisen
devlet anlayis1 akilct minvaldedir. Hem tarih felsefesinin hem felsefi diisiincesinin
odaginda yer alan akil kavrami devlette somutlasir ve 6znelerin akilsalliga devletle
kavustugunu belirtir. ““ Hegel, Hukuk Felsefesi 'nin énsoziinde, tarihin sona erdigini ve
aklin belli bir kurumda, modern devlette cisimlestigini soylemekte ve boylece, felsefe
tarihinde Platon ve Hobbes tan sonra rastlanan en kati devletci tutumlardan birini”
(Bumin, 1998, s.135) sergiledigi ifade edilir. Degisimi sadece tin ve akilda géren Hegel,
tinin gerceklesmesinin devletle somutlagmis olmasini ayn1 zamanda tarihin sonu olarak
degerlendirir. Kendi felsefesini akilc1 felsefenin sonu olarak goérmesi, ayni zamanda
tarihsel siirecin insanin tiim yOnlerinin gelisimi dikkate alindiginda sona ermesi
demektir. Toplumsal bilincin devletle kendi gercekligini taniyor olmasina deginen
Hegel i¢in, devletin varlig1 toplumlarin ve 6znelerin de 6zgiirlesecekleri ve kendilerini
degerli hissedecekleri yerdir. Bilgeligin degil bilimselligin 6nemsendigi bu dénemde
artik; “diinyanin kendisi, kendini ve toplumu kavrayan bir érgiitlenme formunu, modern
devleti tamimak iizeredir. Bu devlet gerceklikle akilsalligin ozdeslestigi, toplumun devlet
araciligiyla kendi bilincine ulastigi noktadir” (Bumin, 1998, s.138). Devlet akilciligin

ve gercekligin temsilcisi, 6zneler de bu devletin yurttaglari olacaklardir.

Hegel’in toplumsal diizeninin nihai noktasi devlettir. Yurttaglarin bu bilingle
devletin yaptiklarina karsilik itaatkar olmalar1 beklenir; “Bireyler kendilerine sagladig
birlige ve biitiinliige karsilik olarak, gerektiginde, devlete, tiim c¢ikarlarini ve hatta
hayatlarini feda etmek durumundadirlar” (Bumin, 1998, s.140). Devletin {irettigi
bireyler iizerinde uyguladigi bu kosullu fedakarlik, devletin bireyler i¢in yaptig1
fedakarligin sonucu olarak goriiliir. Alatli’'min ‘Iskenceci’ romaninda, devletin iirettigi

oznelerin iskenceci olma siirecleri Hegel’in ifade ettigi kole efendi diyalektiginin



40

sonucundadir. Romanda iskenceye maruz kalanlar ve iskence yapanlar devletin
gorevlileridir. Romanda Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olmanin 6zneyi nasil manipiile
ettigine toplumsal diizen ve siyasal diizen cercevesinde getirilen elestiriler dikkat
cekmektedir. Iskenceci karakterinin savci olarak bir Iskenceci’ye déniismesi, icine
dogdugu diizenin Ozneyi doniistiirmesiyle olur. Her zaman ve mekanda Tirkiye’de
Ozneler yaratilmaktadir anlayistyla, Alatli’nin iskenceci karakterini macro-micro iktidar
iliskiler c¢ergevesinde ve hiyerarsik zincirleme iliskiler paralelinde konumlandirdig:
dikkat ¢eker. Ayrica romanda dikkat ¢ceken devletten gelene razi olma durumu ve

kosulsuz bir kabuliin oldugudur;

“Asil olan, ne o, ne bu; asil olan devletti. Hatasinin acisini elbette bu yeni ve
mutlak organizma ile telafi edecekti. Ge¢misinin ¢ekiminden onunla kurtulacak,
halki ile yeni baglar gelistirecekti. Bu baglarin tiirii elbette, halkin babast devlete
itaat, devlet diismanlarima tahakkiim olacakti. Itaati tahakkiimiin birincil
yardakgist kilan soyut oldugu kadar da somut bir gercek: Tiirk oldugu gercegiydi.
Tiirklerin bu diinyadaki ortak rahimleri devletleriydi. Besleyen, yasatan, karar
vermekten koruyan, iyi niyetli yanliglarini biitiin i¢inde eriten, sayginlik, giiven ka-
zandiran, giicii tartisilmaz nihai koza, elbette devletti” (1, s.74-75).

Hegel, devletin olustugu alan1 nesnel tin olarak ifade etmektedir (Bumin, 1998,
s.154). Kole efendi diyalektigi baglaminda devletin nesnel tininin toplumsal pratiklerde
devam ettirilmesi ve bu bilingte ‘biz’ olusun ortaya ¢ikmasi yine bu kabuliin sonucudur.
Hegel icin tinin nesnellesmesi bu genel istemin Oznel istemler biitiinligiliyle
gerceklestirilmesidir. Bireyin bu noktadaki konumu, ancak nesnel tinin somutlagsmis hali
devlete akilc1 anlamda baglanmaktir. Tarihin sonunu bu noktada modern ulus-devlet
bilincinin sonu olarak géren Hegel; “Nesnel tin, aslinda kendi geligimiyle ozdes oldugu
icin, aklin zamanda a¢imlanmasidir, yani tarihtir. Hegel bu tarihin, 6zii bakimindan,
zamanmin ulus-devleti asamasinda tamamlandigin diigiiniir” (Bumin, 1998, s.144).
Hem bireyin hem devletin uzlagma sagladigi bir mekanizmanin olusumunu onerir.
Hegel’in devlet kuraminin dogrulugunun yanhishginin tartisilmasindan ziyade, Alath
romaninda boylesi bir yapilanmanm olup olmadigi diisiiniildiigiinde; “Iskenceci”
romaninda kole efendi diyalektigi baglaminda devletin ve kurumlarinin isleyisindeki
diyalektik dikkat ¢eker. Ayrica modern devletin bilimselligi 6n plana alan bir yapilanma
olusunda Hegel, bireylerin kendi bilinglerine varacaklar1 ortami saglamasi noktasinda
devleti sorumlu gormektedir. Dolayisiyla; “Felsefe artik bilgelik sevgisi olmaktan ¢ikip
bilim olma yolundadwr; c¢iinkii diinyanin kendisi, kendini ve toplumu kavrayan bir

orgiitlenme formunu, modern devleti tanimak tizeredir. Bu devlet gerceklikle akilsalligin
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ozdeslestigi, toplumun devlet araciligiyla kendi bilincine ulastigt noktadir” (Bumin,
1998, s.138). Felsefi diisiincesinin devlet kuramindaki etkisi bu baglamda ele
alindiginda, modern devletin bilgeligi degil, bilimselligi dikkate aldigi imlenir.
Modernlesmenin actig1 bilim ¢igirinin dénemin devlet anlayislarini en u¢ noktada nasil
etkilediginin 6rnegi Rusya’da goriilmektedir. Bolgevik Devrimi’nin yarattigi ortamda
Rus entelektiielliginden artik toplum miihendisligine evirilen donemin hakim
entelektiiel arenasin1 bu baglamda degerlendirebilinir. Artik bilgeligin  degil

bilimperestligin onandig1 modern devletin toplumsal alandaki pratikleri s6z konusudur.

Sanayi devrimi ile birlikte degisen ekonomik dengeler kapitalizmin olugmasina
sebep olmus ve dolayisiyla iktidar tartigmalari, bu anlamda burjuva iktidar1 ve
kapitalizm odaginda olmustur. Burjuva iktidarinin uygulamada kullandig1 kapitalist
sistemin elestirisini, donemin Alman toplum diisiiniirlerinden Karl Marx yapmuistir.
Aydinlanma merkezinde elestirdigi, burjuva iktidar diizeninin olusturdugu siifsalliktir.
Marx’in elestirisi Aydinlanma’nin 6ziine degil, teknolojik gelismeler ve iiretim
iligkilerinin sonucunda olusan esitsizlik {izerinedir. Bu baglamda Marx, toplumlarin
olusumunda basat konumda gordiigii tiretim iligkilerinin iktidarin gdriiniimiinii
belirledigi belirtir. Uretim araglarma sahip olan egemen simf, kapitalist iktidardir.
Kapitalist iktidar elestirisini yaparken bu iktidarin karsisina koydugu iktidar bi¢imi, is¢i
siifinin egemen oldugu bir sosyalizmdir. “Marx insanlik tarihinin, igcinde barindirdig
her sosyal sistemin kaginilmaz olarak karsitina doniistiigii bir zorunlu geligsme stire¢”
(Cevizei, 2012, s.857) olarak tarihsel siiregteki degisimleri ele alir. Bu siirecte
muhakkak karsitina evirilecegi zorunlu diyalektik diisiincede kapitalizmin sosyalizme
doniisecegini diisliniir. “Kapitalizmin yikilacagr ve yerini iicretin, paranin, swnifsal
ayrimlar ve devletin olmadigi sosyalist topluma birakacagr” (Cevizci, 2012, s.861)
goriisiindedir. Dolayisiyla devletin ortaya ¢ikistyla toplumlarin iktidar tarafindan sinifh
hale getirildigini ve eger bu egemen smiflarin aract konumunda olan devlet, ortadan
kaldirilirsa devletsiz sosyalist diizenin gelecegi goriisiindedir. Elestirisini emek,
yabancilasma ve simifsallik iizerinden gergeklestiren Marx, {iretim araglarinin tek bir
kisinin elinde olmasini isgilerin burjuva iktidar1 tarafindan emeginin somiiriilmesi
olarak ifade eder. Bu emek somiiriilmesi is¢inin emegine, iiretim silirecine ve {riiniine
yabancilagsmas1 olarak sonuglanir. Boylelikle Marx igin iiretim iligkileri ve ekonomik

diizenin, toplumsal alan1 ve {ilkelerin yapilanmasini belirledigi goriisii, pratik bir alani
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onermekte ve olgulardan hareket etmektedir. Marx kapitalist burjuva iktidarini ortadan
kaldirmaya calisirken, kendisi de is¢i egemenligi ile merkezi bir iktidar1 6nermektedir.
Sosyalizmden sonra istedigi komiinist diizenin olusmasi i¢in biitiin toplumun ekonomik
diizenlemelerinin piyasadan bagimsizlastirilmast ve dogal olarak sinif miilkiyetinin
ortadan kaldirilmasi gerekir. Dolayisiyla Marx’in sosyalizmi dnermesinde sosyalizmin
iktidar anlayiginin olumlu olusu etkilidir. Proletaryanin egemenligi Marx’in goriislinde

biitiin bireyleri kapsayan niteliktedir.

Alatl’nin romanlarinda en ¢ok degindigi ve elestirdigi, roman karakterlerinin
sorguladig1 diislinlirlerden biri Marx’tir. Kapitalizm baglaminda Marx’in yaptigi

elestiriye “Viva La Muerte” romaninda s0yle deginilir;

“Burckhardt ya da Proudhon, Tolstoy ya da Baudelaire, Marx ya da
Kropotkin... Biitiin bu insanlarin insan goériisii ozde dini ve ahlaki bir goriistiir.
Insan amactir, asla ara¢ degil. Hayatin amaci, insamin yaratici gii¢lerinin
oniindeki engelleri kaldirmaktir. Tarihin amaci, toplumu adalet ve dogrulukla
yonetilen bir topluma doniistiirmektir. Cagdas kapitalizme yénelttikleri elestiriler
bunlardir... Marx, sosyalizme kadarki siireci, 'vabancilasma siireci’, tarih-oncesi
stire¢ olarak tamimlar. Sosyalizm, insan tarihinin, ozgiirliigiiniin baglangici
olacaktir. Komiinizm, gegirdigi sosyo-ekonomik siire¢ geregi ihtirasli, kiskang ve
iktidar diiskiinii insanin bencil egilimlerini bertaraf edecektir. Kardes sevgisiyle
yogrulmus, makul ve adil simifsiz toplum, yeni bir diinyanin, onceki tarihin
yoneldigi diinyanin baslangicidir. Proletarya, Yahudi ve Hiristiyan tarihinin son
doneminde, Mesih ile Mesih’e karst olanlarin nihai savasindaki 'se¢ilmis halk'in
gorevini tistlenir” (VLM, s.638-639).

Bazen kapitalist iktidar merkezinde bazen bu iktidarin sonuglar1 baglaminda
Marx’la ayn1 goriislerin romanlarda -gesitli karakterler daha ¢ok Rodoplu sahsinda- yer
aldig1 goriilmektedir. Marx’in yabancilagma, sosyalizm, para, meta ve iiretime dair
goriislerinin birinci kaynaklardan alintilanarak aktarildigi dikkat ¢gekmektedir. Kapitalist
iktidarin  olugsumunun kokensel analizini yapan Gilinay Rodoplu karakteri, Roma
hukukundan miras ‘utendi et abutendi’ (kullanmak ve tiiketmek hakki) olarak ifade
edilen gorlistin kapitalist diizende teknolojik gelismelerle farkli bir boyuta ulastigini
belirtir. Teknolojik ilerlemenin yarattig1 kullanma tiiketme hakkinin, {iretim araglarini
ve sermayeyi elinde bulunduran egemen siniflarin hakimiyetinde olmasinin yarattigi
ekonomik esitsizlikler vurgulanir. Roma hukukunun kapitalist sistemin temelini
olusturdugunu ifade eden Alath, batil1 6lii sevici zihniyetin kaynagimi burada goriir.
Tanr1’y1 dldiiren zihniyetin kendine yeni put olarak is, liretim ve pazarin temsilcisi

“Biiyiilk Makine”yi olusturdugunu belirtir. (VLM, s.454) “Bu medeniyetin insani
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‘esya’dwr. Ve bu baglamda, nekrofilya, Bati medeniyetinin ¢ekirdegidir” (VLM, s.172).
Boylelikle ekonomik alanin iiretim, iiriin odaginda baslayan ve olii sevici
yabancilagmayla biitlin hayat1 kapsayan insan iligkilerini dahi, maddi, ¢ikarci bir diizene
indirgeyen sistemin elestirisi yapilir. Marksist sosyalistlerin uygulamaya calistiklar1 bu
sistemin bagartya ulagmamasindaki etkenleri ayrica Rodoplu “Valla Kurda Yedirdin
Beni” romaninda degerlendirmektedir. Isci simifi iktidarinimn planl ekonomi ile birlikte
olusturmaya g¢alistig1 esit, 6zglir ve yabancilasmamis toplum savinin gerceklesmedigi
aksine uygulamalarin kapitalist ve fagsizmden daha despot ve zorba bir iktidar
yapilanmasi ile sonuglanmasina dikkat ¢ekilir. Marx’in savundugu sosyalist anlayisin
savunulan ideolojinin temelinde olmadigini aktarir ve Marksist ideolojinin elestirisini

yaparak varilan sonucun analizini su sekilde yapar;

“Marx ve Engels’in, miilkiyetin el degistirmesini ve planli ekonominin,
gormek istedikleri toplumsal ve beseri degisikligi yaratmaya yetecegi seklindeki
diisiinceleri hataliydi. Ote yandan, Marksist sosyalizmin planli ekonomi ve iiretim
araglarinin sosyallestirilmesi disinda bazi talepleri vardi ki, bunlar SSCBde hi¢bir
zaman giindeme gelmedi. Bunlardan en onemlisi devletle ilgili olamidir. Marx,
sosyalizmin devletin kiiciiliip kaybolmasint getirecegini hesapliyordu. Ama boyle
olmadi. Tersine, bugiin SSCB’de devlet, kapitalist iilkelerin devletlerinden ¢ok da-
ha giicliidiir. Insanlarin yabancilasmadan kurtulacagindan, bunu neredeyse
otomatik bir bicimde, kardesligin ve adaletin hdakim oldugu sinifsiz bir toplumun
izleyeceginden emindiler. Insanoglunun déniismesi icin is¢i sinifimn iktidara
segimle olmazsa silahla gelmesi ve planli ekonomiyi kurmalari yeterli olacakti”
(VKYRB, s. 403-404).

Neticede amacina ulasilmayan Marx’in goriislerinin donem sartlar1 dikkate
alinarak hem Tiirkiye hem Rusya orneginde yorumlandigi dikkat ceker. ideolojinin
devletin tek elinde yiiriitiildigli Sovyet Rusya’daki acimasiz sonuglari, insan refahin
amaglayan yoniin nasil gdz ardi edildigi “Gogol’iin izinde” serisinde Rusya’nimn
gecirdigi doniisiimler perspektifinde cok yonlii olarak ele alinir. Marx’in elestirdigi
kapitalist iktidarin yerine konulan Marksist sosyalist 6gretinin Bolsevik Devrimi ile
yasamsal olandan uzaklastirilip bilimin putlastirilmasina sebep olusuna deginilir. Sovyet

iktidan ¢ergevesinde merhametten azade kurulu diizene isaret edilir.

Yaptig1 calismalarla 20. Yizyilin akademik ve felsefi alaninda ses getiren
Michel Foucault’'nun iktidar anlayisi ise geleneksel iktidar anlayisinin disindadir.
Foucault analiz etmeye calistig1 iktidar biciminin geleneksel modelden farkli olusunu
sOyle ifade eder; “Leviathan modelinden, gergek tiim bireyleri kapsayan ve bedeni

yurttaslar tarafindan olusturulan; ama ruhu hiikiimranlik olan yapay, hem imal edilmis
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hem de birlestirici otomat modelinden kurtulmak gerekir. Iktidar: Leviathan modelinin,
smirlan hukuksal hiikiimranlik ve devlet kurumu tarafindan c¢izilmis alanin disinda
incelemek gerekir,; iktidarin analizini, tahakkiim teknik ve taktiklerinden hareketle
vapmaktir asil soz konusu olan” (Foucault, 2005, s.111). Modern iktidar, geleneksel
anlamdaki iktidarin merkezi yapistyla degil, 6znenin oldugu her yerde meydana ¢ikan
bir iliskiler biitiiniidiir. insanlar aras iliskileri, eylemleri ve davranislar1 kapsayan bir
nitelige sahiptir. Boylelikle Foucault’nun iktidar kavramsallastirmasina duraganlik
degil, siireklilik ve yeniden iiretim, her baglama gore degisen bir iligkisellik hakimdir.
“Her yerde hazir ve nazir olan” (Foucault,2007, s.72) bu iktidar bi¢imi, toplumsal
alanin her noktasmna niifuz edisi ile yakalanamaz ve dondurulamaz sekildedir.
Boylelikle, “Iktidar bir kurum bir yap: degildir; bazilarimin bastan sahip oldugu belirli
bir gii¢c degil, belli bir toplumda karmasik bir stratejik duruma verilen addir”
(Foucault,2007, s.72). Iktidarin devlet aygiti olarak algilaniyor olmasim1 Foucault,
iktidar iligkilerinin stratejilerinin devlette varolus bigimi ve yansimasi olarak diigiiniir.
17. yilizyilin sonlarinda goriillmeye baslayan yeni bir iktidar biciminden s6z eder;
“Iktidar odaklar: olarak gériilen devlet aygiti, yasa ya da baska hegemonya bicimleri,
iktidart tamimlayan bu stratejilerin kristalleserek aldigi bicimlerden baska bir sey
degildir’ (Akt. Keskin, 1997, s.37). Dolayisiyla kuruma bagli olmayan ama devletin
kurumsal yapilanmasinin olusturdugu iktidar iligkileri agindan azade olmayan bir iktidar
bicimidir. Modern-ulus devletlerin olusumunda devletin bu organize eden yonii séz
konusudur. “Her uygar iilkede Devlet, eski zamanlardakine oranla ¢ok daha etkindir.”
(Russell, 1190, s.172). Topluluklarin uygarlasmasi, ayni zamanda devletin iktidar
mekanizmalarinin genislemesini saglar. Dolayisiyla iktidar, artik 6zneleri kusatan,
hayatin her alaninda s6z sahibi olan ¢ok ayakli bir diizenek halini alir. Boylece
Foucault’'nun soziinii ettigi iktidarin merkezsiz ve her yerde olusu dikkat ceker.
Foucault, modern devletin iktidar bi¢giminin analizinde, micro iktidar iligkilerinden uzak
olmayan yoOniine ayrintili olarak deginmektedir. Biitiin deneyim big¢imlerinin evrensel
ilkelerle, yapilarla agiklanamayacagini, bu deneyim bi¢imlerinin tarihsel siiregle
baglantili olarak donemin ihtiyaglarin1 karsilayacak nitelikte ortaya c¢ikan fekil ve ¢ok

0zel deneyimler oldugunu savunur.

Foucault, merkezilesen iktidarin siyasi bi¢iminin devlet, bireysellestiren iktidarin

da pastoral iktidar yani yol gosterici ve ¢cobanlik oldugunu belirtir. Pastoral iktidar ve
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devleti eski tarihsel bigimlerle irdeler. Devlet mekanizmasinin olusturdugu rasyonalite
tipinin 6zel oldugunu vurgular; “Siyasi rasyonalite ilk dayanagini pastoral iktidar
fikrinde bulmus, daha sonra devlet aklina yaslanmistir” (Foucault, 2011, s.56). Yol
gosterici, ¢coban anlayisinin oldugu pastoral iktidar, yerini dogal ya da insani yasalara
gére bir yoOnetim sanatt olmayan devlet aklina birakir. Pastoral iktidar, Tanr
egemenliginin etkisinin oldugu boyun egmeyi gerektirir. Bu iktidar toplumun her yerine
yayilan bir tarzda degil bireysellestiricidir. Merkezi bir yapida olan ve siirliyli idare
edendir. Cobanin siiriiyli hem biitlin olarak hem de siiriiniin her tiyesini dikkate alarak
diizenleyici bir islevi vardir. iktidarin otoritesi mutlaktir ve siiriiniin refahi icin temsilci
konumda olan kilise gozetleyici konumdadir. Her dinde her toplulukta pastoral iktidarin
ihtiya¢ duydugu yol gdosterici degisebilir. Hiristiyanlikta papaz olurken, Miisliiman likta
din adami olabilir. Pastoral iktidarin oldugu doénemde siyasi bir iktidara ihtiyag
duyulmamasin1 Foucault; “Cobanlart Tanri olunca, insanlar siyasi bir anayasaya
ihtiva¢ duymuyorlardi.” (Foucault, 2011, s.35) olarak ifade eder. Devleti pastoral
iktidarin yeni bir bi¢imi olarak goriirken devletin amacinin sekiiler oldugunu vurgular;
“Geleneksel pastoralliginin dinsel amaglarmin yerini bir siirii “diinyevi” amag¢ almist1.”
ve boylece “deviet hem bireysellestirici hem biitiinsellestirme tekniklerini ayni siyasi
vapida kullanir” (Foucault, 2011, s.65-66). Modern siyasi iktidar, her yeri saran aglari
ile kendi varliginin mesrulugunu 6znenin yasaminda onaylatir. Bauman modern iktidar
bi¢iminin sekiiler yoniinli soyle vurgular; “Modern iktidar bicimlenmesinde gercekten
veni olan ve pastoral ve yonlendirici tekniklerin laiklestirilmesiydi; tekniklerin kendileri
veni degildi, ancak bunlarin Kilise nin hiyerarsik yapisindan bagimsizlastirilmasi ve
devletin hizmetinde kullanilmasi yeni bir olguydu” (Bauman, 2014, s.63). Foucault’nun

pastoral iktidardan modern iktidara geciste agikladig: farklar da bu yondedir.

Modern iktidar, normallestirdigi 6zneleri gozetim altinda tutarak ve 6znelerin
yasamlarini organize ederek hem bireysellestirici hem biitiinsellestirici bicimde eyler.
Devlet, kurulmus deneyimlerle insanlar1 6zne haline getirir. Biling ve 6zbilgi yoluyla
kendi dayattig1 kimlige baglayarak denetim mekanizmasi olusturan iktidardir; “Iktidar
bir iliski bir eylem bicimidir. Ama bu dogrudan dogruya baskalar: iizerinde degil,
baskalarimin simdi ya da gelecekteki eylemleri iizerindeki bir eylemdir” (Foucault,
2011, s.20). Iktidarin bu biitiinselligi, etkilesimde oldugu diger unsurlarin aktif halde

olmasini gerektirir. Yani iktidar iliskisi olmasi i¢in iliskide olan taraflarin 6zgiir olmasi
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ve eylemde bulunarak siireci aktiflestirmesi gerekmektedir. Boylece Foucault, iktidarin
etkin ve Ozgiir Ozneler iizerinde islevsel olacagim sdyler. iktidar ve o6zgiirliigiin
birbiriyle karsit degil, karmasik iligkiler biitiinii olusturmasinda o6zgiirliik iktidarin
islemesi i¢in énkosul durumundadir. Ciinkii “Iktidar, miimkiin eylemler iizerinde isleyen
bir eylemler kiimesidir: eyleyen oznelerin davraniglarinin kaydoldugu imkan alan
tizerinde yer alir” (Foucault, 2011, s.74-75). Boylelikle iktidar sadece siyasi bir iktidar
olarak degil, yasamsal alanlara katilisiyla siyasi erkin ortadan kalkti§i daha genis bir
mekanizmay1 igerir. Bu yoniiyle geleneksel anlamda iktidarin yasaklama ve itaat

sisteminin yerini, her deneyimde var olan iktidar iligkileri almaktadir.

“Iktidar diye bir sey yok” (Foucault, 2005, s.124) iktidarin isleyis bicimi ve
teknikleri stratejileri var diyen Foucault, modern donemdeki iktidarin O6znelerin
bedenlerine niifuz etmek ve onlar1 hem disipline hem de organize etmek i¢in kullandig1
tekniklere biyo-iktidar adin1 vermektedir. Biyo-iktidar kavramsallastirmas: devleti
iceren ve agan bir yapiya sahiptir. Ciinkii Foucault’nun biyo-iktidar kavraminin devlet
olup olmadig1 problematiginde, devletle bagimliligin1 agiklamasi, biyo-iktidarin devleti
astig1 yoniindedir. Foucault iktidarin kaynaginin devlet olmasindan ziyade, devletin
iktidar bi¢imlerine dayandigini ifade eder. Bu iktidar bi¢imi toplumu diizenlemeyi
normlar yoluyla yaparak o6zneleri normallestirir. Devletin iktidarinin mesrulugu igin
ihtiya¢ duydugu mekanizmalara dayandigim1 fakat sadece bu mekanizmalardan ibaret
olmadigini soyle ifade eder; “iki cins arasinda, yetigkinler ile cocuklar arasinda, ailede,
isverlerinde, hastalar ile saghklilar arasinda, normaller ile anormaller arasinda var
olan iktidar iliskileri biitiiniiniin devlet iktidarindan kaynaklandigr nasil soylenebilir”
(Foucault, 2012, 5.248). Ayrica biitiin bu iligkiler devlete veya merkezi bir iktidara bagh
olsa SSCB’de degisen yonetici sinifla birlikte var olan iliskilerin de degismesi
gerektigini sdyler. Iktidardan ziyade iktidarm iliskileri ve varolus bigimleri ile ilgilenen
Foucault, bu isleyisin tekniklerine biyo-iktidar adini1 verir ve bu siiregle ilgilenir.
Dolayistyla Foucault, yukaridan asagi gelen degil, asagidan yukar1t olusan micro ve
macro iligkileri diizleminde konumlanan, kaliplarin diginda bir iktidar analizi yapar. Bu
iligkilerin degisip doniisebilirligi, iktidar iligkilerinin yasamin her an akis icindeki
siirekli olusuna isaret eder. Boylece Foucault’nun Bergson ve Nietzche’nin ¢okluk
felsefesi ve degiskenlik anlayislarindan hareketle ele aldigi bu siirekli olus, iktidarin

cogaltilabilir, zamandan mekandan ayr bir bigimine isaret eder.
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Foucault igin merkezi olmayan iktidar, pozitif olusuyla dikkat geker. Iktidarin
mesrulasmasi1 konusunu tarihsel baglamda analiz eder. iktidar1 delilik, tip, cinsellik,
bilgi, sOylem, hapishaneler, ¢esitli kurumlar perspektifinde ele alirken daha cok
iktidarin iliskilerinin 6zneler iizerindeki olusturulma tekniklerini sorunsallastirir.
Iktidarin pratiklerini yonlendiren stratejilerde bilgi, sdylem gibi kavramlarin etkisinin
onemini Ozellikle ortaya koymaktadir. Geleneksel iktidar kavraminin igerigi yerine
modern dénemin disipline ve organize edici, diizenleyici ve ayarlayict biyo-iktidarini
ele alir. “Bu yeni iktidar bicimi, iiretken, yasami desteklemeye, yasamin sagladig
glicleri simirlamaya degil arttirmaya yonelik yani pozitif” bir iktidardir (Keskin, 2011,
s.16). Bu yeni iktidarin uyguladig: disiplin, mutlak bir disiplin degil manipiile yoluyla,
organize yoluyla yapilan disiplindir; “Foucault’va gére biyo-iktidar yasama iki ana
bicimde miidahale eder: insan bedenine bir makine olarak yaklasan birinci bi¢imi
‘disiplinci’ iktidardwr. Foucault ‘bedenin anatomo-politigi’ olarak adlandirdigt bu
bi¢imin amaci, insan bedenini disipline etmek, yeteneklerini gelistirmek, daha verimli ve
uysal kilmak ve ekonomik denetim sistemleriyle biitiinlestirmektir. ‘Niifusun biyo-
politigi’ olarak adlandwrdig ikinci bigcimi ise bedene bir dogal tiir olarak yaklasir ve
niifusu diizenleyici bir denetim getirirBu merkezilesmoi” (Keskin, 2011, s.16-17).
Alatl’'nin “Kabus” romanindaki ‘Yiice Pir Koalisyon’unun Oznelere yaklagimi ve
iktidarin1 kullanimi bu yondedir. Piramit seklinde diinya {ilkelerini hiyerarsik olarak
diizenleyen Koalisyon ‘Yeni Diinya Diizeni’ adi altinda diinya iilkelerinin niifusunu
diizenlemekte ve organize etmektedir. Koalisyon kurulusu, her yeri saran bireylerin
bedenlerine zihinlerine varana kadar kontrol eden sistemi ve mekanizmasiyla biyo-
iktidar 6rnegidir. Koalisyon, romanda uygulamalar1 ile yasami destekleyen, iiretici bir
iktidar oldugunu savunur. Bu baglamda romandaki Koalisyon, Foucault’'nun analiz
ettigi iktidar bigiminin merkezilesmis seklini temsil etmektedir. Bu merkezilesmis
iktidarla romanda amaglanan her yeri saran iktidar mekanizmasinin pozitif
goriiniimiiniin arkasindaki somiirgeci zihniyeti ortaya c¢ikarmaktir. Dolayisiyla bu
iktidar bi¢cimi Foucault’nun bireyin her durumunda, deneyiminde ortaya c¢ikan ve
isleyen iktidar ornegidir. “Iktidarin bireylerin tohumuna kadar ulastgi, bedenlerine
eristigi, hal ve tavirlarina, séylemlerine, ogrenimlerine, giindelik yasamlarina sindigi
kilcal var olma bi¢imi” tanim1 da bu anlamda iktidarin organize edici yOniinii imler

(Foucault, 2012, s.23). Biyo-iktidarin organize edici yonii 6znenin bedeni iizerinde
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gerceklesen bir dizi diizenlemeyi igermektedir. Insan bedeninin kontrol altinda tutulmas:
yasamsala katkida bulunacak olan iiretim faaliyetinin bas aktorii olmasindandir. Insan
bedeninin kontrol altinda tutulmasi yasamsal olana katkida bulunacak olan iiretim
faaliyetinin bas aktorii olmasindandir. Kapitalist diizen, insanin emek ve {iretim giiciine
ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla insan, artik iktidarin verimli niifus potansiyelini olusturan
ekonomik aygitinin bir pargasi olur. Bu durumu Foucault niifusun biyo-politigi olarak
adlandirir. Yani niifusun yasamsal verimli bir unsur olarak ekonomik sistemi devam
ettirici olusunun desteklenmesidir. Biyo-iktidarda insan yasaminin desteklenmesi ve
verimli hale getirilmesi ic¢in yapilan kontrol, denetleme ve oOrgilitleme mekanizmalari,
insanmn iiretimin bir parcasi haline gelen nesnelestirilme siirecini ifade eder. iktidarm
mekanizmalar1 ile kontrol edilen birey, bdylece normallestirilir, uysal, itaatkar olur.
Biyo-iktidarin kapitalizmin bir unsuru olarak bedenleri iiretim, niifus ve ekonomi

baglaminda ele almasi ile tiretken oldugunu belirtir.

Iktidarin iligkileri vasitasiyla isledigi diisiincesinde Foucault, hayatin her alaninda
iktidarin iligkide bulundugunu ifade eder. Bu iliski bicimleriyle 6zneler her alana uygun
bicimde kurulur ve iiretilir. Bilgi, iktidar ve etik eksenlerinin birligiyle kendimizi 6zne
olarak taniyip kabullendigimiz pratiklerimiz odaginda bir iktidar alani oldugundan s6z
eder. Bu iktidar alanlarmin hakikat yasalar1 dayatiminda bireylerin giindelik yasamina
miidahale ederek bireyleri kendini kurmak igin araci ettigini belirtir. Iktidar, geleneksel
her seyi bilen bilge iktidar degil bilgiyi her iktidar iliskisinde iireten iktidardir. Hayatin
tiimiinii kusatirken devlet olarak, ¢esitli kurumlar1 ve bu kurumlarda is géren memurlari
vasitasiyla bu iktidar iliskilerini olusturulur. Bdoylelikle Foucault’nun soziini ettigi
iktidar, 6zneleri ile iktidar iligkileri arasindaki uzlagsmalarin {riiniidiir. Tahakkiim ve
zorlamay1 icermeyen oOznelerin 6zgiir oldugu bir pratiktir. Iktidarin bireylerin
eylemlerini engelledigi noktada héakimiyetin ortaya ¢ikiyor olmasi iktidar iligkilerini
sekteye ugratir. Clinkii iktidar sadece 6zgiir 6zneler lizerinde var olur. Modern iktidar
hem disiplin hem de organize etme unsurlarim1 kullanmaktadir. Bu iktidara 6znelerin
direnme olanaklar1 s6z konusudur. Biyo-iktidarin isleyis alanlari, hapishaneler, is
yerleri, okullar, hastaneler ve ¢esitli kurumlar olarak 6znelerin normallestirilmesi ve
bedenin organize edilmesinde etkin konumdadirlar. Bireyi organize ve disipline ederek
hareket, davramig, sOylem, amag, istekler bakimindan etkilemekte ve

yonlendirmektedirler. Bireyin yasamsal alanda her seyini yani onu topluma katan ve
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bireyligini etkileyen her yoniinii diizenlemek esastir. Bu diizenlemeler, c¢esitli iktidar
iliskileri ile gergeklesir. Ciinkii “Iktidar, kurumlara, mekanizmalara ve kanunlara
baghdr ama aym zamanda kurgu iireten bir aractir” (Zarka, 2012, s.13). Bu kurgu
iktidar iliskileri perspektifinde olusacaktir. iktidarin, bilgi, sdylem, ekonomi, siyaset,
sanat, din, beden ve cesitli kitle iletisim araglarinin isleyisi ile iligkisi, her deneyimde
yeni bir iligki bigimini olusturacaktir ve bu bigim merkezi oldugu gibi merkezi iktidari

asan bir iktidar isleyisidir.

Alev Alath romanlarinda 6znelerin olusumunda dikkat ¢ceken bdylesi bir iktidarin
etkisi, ayn1 zamanda toplumsal alanin her noktasini kusatmistir. Yazarmn romanin
kurgusuna yerlestirdigi izleklerin islevselliginde 6zne-iktidar iliskileri ve iktidarin farkl
alanlardaki iliski bi¢imleri yer almaktadir. Foucault, iktidarin bireylerin eylemlerini
engelledigi noktada hakimiyetin ortaya c¢ikiyor olmasi iktidar iliskilerini sekteye
ugrattigini ¢linkli iktidarin 6zgiir 6zneler ilizerinde ancak isledigini belirtir (Keskin,
2011, s.21). Modern iktidarin disiplin ve organize etme unsurlarini kullanmasi ile
Oznelerin direnme olanaklarmin olusacag: diislincesinde, Oznelerin 6zgiir eylemleri
iizerinde isleyen iktidarin bigimine isaret edilir. Romanlarda ortaya ¢ikan goriintiide ise
iktidar iliskilerinin organize ve disipline eden yonii s6z konusudur. Sadece 6znelerin
ozgiir oldugu degil, ayn1 zamanda iktidarin hakimiyeti ile 6zgiirliiklerinin kisitlandig:
dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda incelemeye alinacak metinlerin sundugu olanaklar
perspektifinde iktidar iligkilerinin hem 6zgiir hem 6zgiir olmayan 6zneler iizerinde
hangi alanlarda nasil isledigine deginilecektir. Iktidarin toplumda farkli bigimlerde
oldugunu ifade eden; “Michel Foucault Kapital’in ikinci kitabina dayanarak “Toplum
farkl iktidarlarin olusturduklart bir takimadadir. Bir toplum, iginde bir, yalnizca bir
iktidarin oldugu birlesik bir gévde degil gergekte kendi ozgiilliiklerini koruyan farkl
iktidarlarin yan yana gelmesi, baglanmasi, esgiidiimii ve ayni zamanda hiyerarsisidir”
(Akt. Bayart, 1999, s.205) goriisiindedir. Bu goriisleri dikkate alinarak iktidarin roman
kurgusundaki Oznelerle iliski bic¢imleri, Oznelerin iktidara bagimli ve &zerk
konumlandirilmalari analiz edilecektir. Ciinkii Foucault bir iktidar teorisi olusturmaktan
ziyade, analiz yapmaya calisigm ifade eder. iktidar teorisinin iktidar1 merkezi bir
konuma sokuyor olmasi sebebiyle bu teorinin yagamsal olan iligkiler biitiiniinii analiz
etmekte yetersiz kalacagini diislintir (Foucault, 2005, s.124). Bu baglamda Alath

romanlarinin analizinde, herhangi bir teorinin romanlarin 6ziinii yansitmakta yetersiz
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kalacagi goriigsiiyle metnin olanaklar1 cergevesinde Ozne-iktidar goriisleri dikkate

alinarak degerlendirilecektir.
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2. OZNENIN KONUMU BAGLAMINDA ROMANLARIN
DEGERLENDIRILMESI

2.1. Postmodern Ozne Dolayiminda Simulakr

Modernizmin diinyayr kuran 6zne bilincinin yerini postmodernizmde
merkezinden koparilarak tarihi, sosyal, ekonomik ve toplumsal sartlarin
olusturdugu/kurdugu 6zne almistir. Sorgulayan O6zne, gercekligin yerini imajlarin
yonlendirdigi yiizeysel bir kisilige biirlinmiistiir. Dolayisiyla 6zne ve nesne arasindaki
dolayl iliski bu degisimin etkisiyle muglaklasmis bulunmaktadir. Nesnenin goriiniimii,
ozneyi etkilemekte ve bir yerde 6zne nesnenin tutsagi olmaktadir. Boylece gostergelerin
stiratli bir sekilde kusattig1 alanda 6zne, artik ontolojik giivenini bir anlamda yitirmis ve

dis etkiler tarafindan 6riilmiis bir eyleyene donlismiistiir.

Postmodern diisliniirlerden Jean Baudrillard, modern dénem firetim toplumunun
postmodern donemde tiiketim toplumuna donligmesiyle simiilasyon toplumunu
olusturdugunu sdyler. Modern diizenin yerini artik medya, iletisim, enformasyon ile
simiilasyonlar almistir. Simiilasyon; “Bir koken ya da bir gerceklikten yoksun gercegin
modeller araciligiyla tiiretilmesi, hipergercektir” (Baudrillard, 2014, s.13). Ger¢egin
hayal ile birbirinin yerine gegtigi hatta temsil edenin temsil edilenden daha gergek
oldugu bir hiper-gerceklik ¢agi olusur. Bu baglamda simiilark kavrami simiilasyonun
cogaltilmis goriiniimii, imajdir. Kopyanin kopyast olarak ifade edilen bu kavram
imgeseldir; “Kendi gostergelerinden ayirt edilebilen bir sey olarak gerceklik yok
olmustur ve onun yerine sadece simiilasyonu olmadigini gostermeye ¢alisan
gostergeler, sistemler, yani, simiilacrum’lart vardir” (Lucy, 2003, s.71). Gerg¢ekligin
yerini artik gostergelerin imgeselligi almistir ve bdylelikle postmodernizmin kdkeni
merkezsiz olan olusumlara isaret eder. Clinkii imge, sadece zihinsel tasarim olusuyla
olgusal ger¢eklikten ayri yakalanamaz an’lik izdiistimlerdir. Gergeklikten bagimsiz ama
gerceklikten daha gerceklik olarak algilanmasiyla, kaynaginin yakalanamamasiyla

simiilakr, postmodernizmin merkezsizligi onamasini imler.

Simiilasyon, Baudrillard’in Bati tarihini degerlendirirken kullandigi, Bati’nin
gecirdigi donemlere iligkin 6zne goriiniimlerini yorumlayan bir diisiince sistemidir.
Baudrillard bu sistemiyle Bati’y1 elestirmektedir. Bati’nin gecirdigi doniistimleri ayni

sekilde gegirmeyen Bat1 dis1 toplumlar diislindiiglimiizde ise bu simiilasyon sisteminin
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uygulanabilirligi tabii ki tartigmaya aciktir. Nitekim Baudrillard’in bu sistem iginde
sOziinii ettigi kavramlarin biiyiik cogunlugu bir¢ok tilkenin giiniimiizde bulunduklari ya
da gelecekte maruz kalacaklar1 toplumsaldan kitle toplumuna gegisin sinyalleri olmasi
bakimindan karsiligint bulmaktadir. Tam anlamiyla Bati'nin yasadigi toplumsal
doniistimleri karsilamasa da her {ilkeye veya kiiltiire karsilik geldigi sdylenebilir. Tiirk
toplumunun giderek tiikketim toplumuna doniigiiyor olmast belki iilkenin her yerinde
degil ama batililagsmanin bariz bir sekilde dikkat c¢ektigi noktalarda 6znelerin seyleri
degil onlarin imgeleri tizerine diislindiikleri goriilmektedir. Sosyal paylasim siteleri ve
buralardaki 6znelerin imajlarinin olusturulurken azami gayret sarf ettikleri simiilark olus
simiilasyon toplumunun Grnekleri olarak gosterilebilir. Bu baglamda; “Baudrillard’in
savi, gergekligin aslinda artik goriinmedigi, tersine kendi goriiniisleri haline gelmis
oldugudur. Bununla birlikte toplumsal bilgi, gercekligin gergekligine (ya da
mevcudiyetine) dayanmay: siirdiiriir, ¢tinkii postmodern gostergenin islevi, gercekligin
artik  bizimle olmadig1 olgusunun iistiinii  ortmektir. Dolayisiyla gercekligin
namevcudiyetini gizleyen ticiincii diizeyde tarif edilen gosterge, nihai diizeye ya da
postmodern gostergenin ger¢ek hakikatine ¢ok yakindan baghdir: Gostergenin ya da
simiilasyonun disinda gerceklik yoktur” (Lucy, 2003, s.71). Kitle iletisim araglarinin
sundugu imkanlar diizleminde artik gercekligin degil gercekligin gdriinliimiiniin
gostergesi yer almaktadir. Ozneler artik Baudrillard’m postmodern iktidar olarak ele
aldigt medya veya kitle iletisimin olusturdugu evrende kendi goriiniimlerinin

gostergeleri, kopyalarinin kopyalari ile gerg¢ekliklerini olusturmaktadirlar.

Edebi metinlerdeki simiilasyonun yazinsal alandaki goriimiinde metnin kurulug
nitelikleri dikkat ¢ekmektedir. Romanin kurgusunu olusturan karakterler, mekanlar,
zaman unsurlart gibi romanin belkemigini olusturan bir¢ok 6ge simiilasyona rahatlikla
hizmet edebilecek dokiiman sunmaktadir. Alatli romanindan 6nce ge¢mis donemlere
hizlica bakildiginda Tanpinar’in “Saatleri Ayarlama Enstitiisii” simiilasyon romani
niteliklerini barmmdirmaktadir. Dolayisiyla; “bu romani bir simiilasyonlar metni diye
okumak daha dogru olur. Toplumda yasayan, teneffiis eden hemen her diisiince ve deger
bir yoniiyle kendi gercegini yaratarak var olabilmektedir” (Emre, 2010, s.157).
Romandaki ispritizma cemiyetinin kurulusu ve isleyisi ile Tanpinar’in bu romanda
yapmaya calistig1 ironi ve hiciv Alatli’nin “Kadere Kars1 Koy A.S$.”nde goriilmektedir.

“Saatleri Ayarlama Enstitiisii”’ndeki modern donem kurumsallasmasina yonelik
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elestirinin karsiligin1 Alatli’nin romaninda kurulan, {iretilen 6zneler perspektifinde ele
almak gerekmektedir. Bu bakimdan Alev Alatli’'nin “Kadere Kars1 Koy” adli romani
simiilasyon romanin Ozelliklerini tagimaktadir. Romandaki karakterlerin birgogu bu
simiilasyon diizeninin biiyiisiinde gercekmis gibi rol almakta ve tam anlamiyla
postmodernizmin tiikketim nesnesi haline getirdigi imajlarla yasayan Ozneleri temsil
etmektedir. Roman, esasinda iiretilen Oznelerin ¢ok yonlii ¢oziimlemesini yapan
toplumsal elestiri romanidir. Alathi roman i¢in; “Kadere Karsi Koy esas itibariyle bir
toplumsal hicivdir. Tiirkiye’de insanlarin nasil “yaratildiklarimi” anlatir. Hi¢ yoktan
nasil tinlii bir ressam olursunuz, medyatik olursunuz, politikaci, belediye baskani vs.
olursunuz. ”der (Mahmutoglu, 2000, s.198). Dolayistyla romanda tiretilen veya kendini

imajlarin giidiimiinde lireten 6znelerle karsilagilir.

Roman, kocasi tarafindan aldatilan Siiheyla’nin bir grup arkadasi tarafindan tekrar
kocasini kendisine baglamasi i¢in yapilan bir dizi eylemi igermektedir. Yiiksek mimar,
modaci, akademisyen, ekonometrist, doktor olan arkadaslar1 birleserek Siiheyla’y1 bu
durumdan kurtarmak i¢in Kadere Karsi Koy A.S. isimli bir merkez olustururlar.
Stiheyla’nin ~ bdylece kazandigt bu imajla kendine giiveninin  gelecegini
diistinmektedirler. Hem giizel, hem entelektiiel, hem basarili bir ressam yapilmaya
calisilan Siiheyla’nin bu doniistiiriilme stireci Baudrillard’in ifade ettigi simiilark olusu
ifade etmektedir. Cilinkii Siiheyla simiile edilmektedir ve  “simiile etmek sahip
olunmayan seye sahipmis gibi yapmaktir” (Baudrillard, 2014, s.14). Siiheyla’nin zengin
olusu ve kocasinin aldatma olayindan sonra hemen her hafta ¢esitli estetik operasyonlar
yaptirmasina tiilketim toplumunun simiilarklarin olusuna tesvik edici 6gesi olarak
romanda dikkat cekilir. Romanin isminden anlasilacagi ilizere kadere karsi koymak
isteniyorsa, bu parayla sirketlerin giidiimiinde gerceklestirilebilir. Kocasina sahip olma
isteginin tikketim kiiltiiriiniin himayesinde gerceklestirilen bir dizi ¢ilginliktan ibaret

oldugu goriilmektedir.

Stiheyla’nin arkadaslart kurduklar1 3K (Kadere Karst Koy A.S.) sirketinde,
Fiisun’un yillarca tanidig1 erkeklerden yola ¢ikarak olusturdugu istatistiklerden istifade
ederek Siiheyla’y1 ikna yoluna girerler. Istatistiklerde Siiheyla’nmn hayatiyla ilgili
arglimanlar sunularak onun bu sirkete giivenilirligini artirirlar. Romanda sadece Siiheyla
imajlarla doniistiiriilmez. Onun bu doniisiimiine varana kadar onunla iliskide olacak

kisiler de bir simiilasyon igerisine ¢ekilecektir. Flisun’un kardesi Ferhat’in kadinlarin
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diinyasina Ozel ilgisinden ve romanda ifade edildigi {izere bir tiir ‘koleksiyoncu’
olmasindan ilk 6nce onun dikkatini Siiheyla’ya yoneltmeyi diisiinmektedirler.
Romanda; “Ferhat’in dikkatini gayet natiirel bir bigimde, biitiiniiyle sahici ve gegerli
nedenlerle SA’ya ¢ekecegiz. Buraya kadar tamam. Ancak bunun miimkiin olabilmesi,
bir, SA’min, gercekten ilging bir kadin olmasina -ki, siz bunu garantiliyorsunuz- iki,
Ferhatin, SA nin ilging vasiflarim gézlemleyebilecegi bir konumda olmasina bagl. Mal
ne kadar kaliteli olursa olsun, miisteri ile bulusmali ki satilabilsin, 6yle degil mi?”
(KKKAS, s.74) ifadelerinde yaratilmak istenen simiilarktin muhatabinin arz ve talebine
karsilik  verilmektedir. Dolayisiyla iiretilmek istenen simiilarkin  kokeninde

Baudillard’in ifade ettigi ayartma vardir.

Anlatict  Selin, Siiheyla’nin  dis  goriiniisiinii  biling akis1  yOntemiyle
degerlendirirken dikkat c¢eken, ifadelerindeki imajin biitiin gercekliklerin yerini
alabilecegidir. Romanin diger karakterleri Sehvar’in kivircik saglarimin onu arkadan
geng gostermesi ve Sehvar’in kizini degerlendirirken bagtan ayag: giyindigi kiyafetlerin
markas1 ve disartya aksettirdigini sOyledigi “soylu derebeylik” imaji da roman
karakterlerinin simiilasyon toplumunun basrolciileri oldugunu diisiindiiriir. Sadece dis
goriiniis degil Sehvar ve kizinin arasindaki diyaloglar, ses tonu ve tiisiyla verilmek
istenen “biz” yani bir yerde “soyluluk” imajina ayrica deginilmektedir. Selin’in her
durumla ilgili yaptig1 yorumlar simiilasyon diizenine isaret etmektedir. Aslinda anlatici
olaylar1 simiile etmektedir, ilerde deginilecegi gibi romanin sonunda bu durumun
ipuglar verilmistir. Roman kurgusunda gergekle, sahte ve diisiin birbirinin i¢ine gectigi
dikkat ¢eker. Baudrillard; “Simiilasyon bu “gergekle” “sahte” ve “gercekle” “diissel”
arasindaki farki yok etmeye ¢alismaktadw” der (Baudrillard, 2014, s.15). Selin, bu
durumu “‘Sas: bak, saswr’daki gibi” (Alatl, s. 80) olarak ifade eder. “Evet! ‘Sasi bak
saswr’ basit bir optik kaydirma degil, tasavvufa bir anahtar. Gérdiigiiniizii sandiginizin
gordiigiiniiz  gibi olmadigini kanitliyor. Isin giizel tarafi, gordiigiiniiz de dogru,
gormediginiz de!” (KKKAS, s.80). Cilinkii model gercek goriinlimler iiretmektedir.
Modelin goriintiilerinin hepsi birlestirildiginde tek bir gergeklik c¢ikacaktir ve bu
gerceklik her durumda kendini yeniden tiretmektedir. Nitekim Siiheyla’nin 6zne olarak

iiretilmesi de bu sekilde seyretmektedir.

Selin romanda Siiheyla’nin sahsinda siirekli yeni resim/durumlar liretmektedir.

Yaratilacak olan Siiheyla, aslinda bedeninde ve i¢inde gizlenmis olan imajlar1 zihninde
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imgesel olarak devamli olus halinde iiretmektedir. Bu durumu; “Deyin ki bir cografya
cemiyetine tiye olmusum, Siiheyla’nin ruhunu kegfe ¢ikmisim” (KKKAS, s. 89) olarak
ifade eder. Bu seferdeki imgesel olusum aslinda Siiheyla’nin farkli goriintiileridir. Bu
nedenle “Biz sadece kim oldugunu hatirlatacagiz ona. Kimlik dayatacak degiliz” (Alatl,
2013, s. 113) gibi soylemlerle Siiheyla’nin simularkinin esasinda onun asli oldugu
diistincesi dikte edilmektedir. Bu dikteyi biitiin arkadaslar1 birbirine yapmaktadir.
Olusturduklar1  simiilasyon diizeninin gergekligin  yeniden doniisiimii  oldugu

vurgulanmaktadir. Artik simiilasyon ger¢ekten daha gercek durumuna dontigmektedir.

Rainer Funk “Postmodern Insanin Psikanalizi” adli yapitinda postmodern ben-
odakli 6znenin olusumunda felkinin giicii ve insanmin telkin edilebilirliginin dnemine
deginir. Funk, telkinin insani nasil sartlandirdigim sdyle ifade eder: “Insanda bir
vandan sadece bir sey sunuldugu ve onerildigi ama secimi onun kendi irade
ozgiirliigiine ve karar giiciine bwrakildigi izlenimi uyandirilirken, éte yandan da irade
ozgiirliigii ve karar giicii manipiile edilir. Boylece insan o6zgiirce ve dis etkilerden
bagimsiz bir bicimde istedigi karari aldigimi diigiiniir” (Funk, 2009, s.47). Romanda
Stiheyla’nin  yeniden yaratilma silirecinde arkadaglarinin  telkinin  giiciinden
yararlandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Romanda “faaliyetinizin nesmnesi olacak kisinin
zekasim kiiciimsemeyeceksiniz, nesnenin onurunu koruyacaksimiz.” (KKKAS, s.114)
taktikleriyle Siiheyla 3K’ya miisteri yapilir. Fakat onun biitiin siireci kendi
yénlendiriyormus gibi hissetmesini her anlamda hazirlarlar. Oncelikle bu sirketin bir
nevi medyumluk miiessesi oldugu sodylenerek dikkat c¢ekilir. Sirkete ¢ok eski bir
miiesseseymis izlenimi verdirilerek tarihsel zaman yok edilir ve mekéanin dekoru da
simiilasyon diizenini olusturur niteliktedir. Selin’in arkadasi Cevat, miiessesedeki
doktorluk gilivenini {istlenir ve o kadar iyi bir imaj c¢izer ki gercek mi degil mi
anlagilmaz, oyunu bilen arkadaglar1 bile sasirirlar. “Derken, saatler sonra gibi bir
zamanda, gisenin kapisi aguliyor, Cevat goriiniiyor. Cevat diyorsam da, Cevat degil,
¢linkii saglarimi ortadan aywrmis, iki yana yapistirmis, yuvarlak demir c¢ergeveli
gozliiklii, sis yanakli -avurtlarina pamuk sokmusg!- toparlak yiizlii, sevimli sevimli
giiliimseyen bir adam.” (KKKAS, s.119) olarak tasvir edilen Cevat’in kendini Dr.
Vatsan olarak tanitmasi simiile edilmis karakter 6rnegine igaret eder. Dr. Watson Arthur
Ignatius Conan Doyle’lin su¢ hikayelerinde olusturdugu Sherlock Holmes’iin arkadasi

hayali bir karakterdir. Cevat kendini simiile ederek olusturulmak istenen diizenin
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parcalarin1 tamamlar. Sadece Siiheyla degil Cevat’in da simiile olmas1 “Ressam filan

degil, aktor olmalyymissin sen!” (KKKAS, s.128) olarak ifade edilir.

Stiheyla’nin Cevat’la miiessesedeki ilk goriismesini arkadaglari odada aynanin
arkasinda izlerler. Aslinda kendi olusturduklart simiilasyonun dontistimiini
izlemektedirler. Burada kullanilan aynanin sembolik bir islevi bulunmaktadir; “Simdi
imparatorigenin durdugu duvarin karsisindaki duvar boydan boya gri, eski goriiniislii
cam, aslinda, iki yonlii bir ayna! Aynanin arkasinda, biz! ...nefeslerimizi tutmusuz, tam
kadro, seyrediyoruz!” (KKKAS, s.121) aynanin ¢ift goriiniislii olusu sizin kars: taraf
tarafindan izleniyor olmanizi saglar. Bu da olusturulmak istenen gozetimin kitle
iletisim araclar1 vasitasiyla gerceklestirildigine isaret eder. Bilgisayarin karsisinda
bulunan ayna, tiiketim toplumunun bilgisayar gibi ¢esitli araglarla gdézetim altinda
tutulmasint ve bu insanlari sundugu imajlarla yonlendirmesini vurgular. Romanda bir
sahne kurulmustur ve kitle toplumunun kiigiik bir minyatiirii gibidir bu sahne. Sahte bir
gerceklikle cesitli istatistikler sunularak Siiheyla ayartilir, sadece ayartilmaz Siiheyla
yerine de karar verilir. Fakat bu siire¢ Funk’un soziinii ettigi telkinin giicii sayesinde,
nesne biitiin tercihlerini 6zgiir yaptyormus gibi gosterilmektedir. Gozetleme iktidarinin
Panaptikon’dan postmodern déonemdeki siperpanaptikon’a gegisini Lyon soyle aciklar;
“Panaptikon, kendi i¢sel yasamlarint gelistirmek isteyen ozneler yaratir. Bunun tersine,
stiperpanaptikon, bu kimliklerin nasil bilgisayar tarafindan yapilandirildigindan haberi
olmayan, dagilmis kimliklere sahip bireyler olan nesneler olustururlar” (Lyon, s. 235).
Dolayisiyla kitle iletisim araglarinin etkisiyle nesnelerstirilen ve bilgisayarin sundugu
imaj diinyasi ile dagitilarak olusturulan yapay kimlikli 6znelerle karsilagilir. Gozetim
toplumunda artik otorite tek bir merkezde degil postmodernizmin merkezsizligindedir.
Bauman’a gore bu merkezsizlik stabil durumun disina ¢ikmayr sunmaktadir;
“Panaptikon’un aksine veritabani, insanlart yeterince ¢ivileyen bir pranga degil,
hareketlilik saglayan bir arag¢tir” (Bauman, 2010, s.61). Siiheyla’nin ayartilirken
izlenen yolda veritabaninda toplanan bilgiler ve doniisiim siirecinde Siiheyla’nin aktif
ve  hareketli olmasi  saglanmaktadir.  Olusturulan  ortama  Siiheyla’nin

uyumlulastirilmasinda sinoptikonun aktiflestirdigi imajlar s6z konusudur.

Romanda ‘imparatorice’ olarak isimlendirilen bilgisayar ‘ana terminal’dir.
Tiiketim toplumunun artik bu sanal alemdeki durak yeri bilgisayardir ve bireyler bu

terminaldeki cesitli giselerden seyahate davet edilmektedir. Tiikketim toplumunun
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gozetim mekanizmasi, Merkeze bagli Panaptikon’dan Sinoptikon olarak ifade edilen bir
diizenege dontigmiistiir. Tek bir merkezden yonetilen 6zneler degil cesitli gozetleyiciler
tarafindan disipline edilen, yonetilen 6zneler olusturulur. Bu durum, belirli taktiklerden
ziyade iktidarin toplumu kontrol etme amaci olup olmadigr muglaklasan bir diizenekte
gerceklesir. Bauman; “synoptikon bir tiir kendin yap panoptikonudur ve ¢ogunlugu
gozetlemek icin bir azinlik tutmaya degil, ¢cogunlugu azinliga hayranlikla bakmaya
cezbeden tekniklere yonelir” (Bauman, 2014, s.133) derken Baudrillard’in caydirilan ve
bdylelikle hem kendini hem baskasini simiile eden 6znelere isaret eder. Sosyal medya
ve enformasyon teknolojileri sayesinde sadece merkezsiz iktidarin etkisiyle degil 6zne
de kendi kendini izlettirmektedir. Nitekim Siiheyla’nin 3K miiessesesindeki bilgisayarin
karsisinda duran aynada yansiyan kendini gordiigli zamanki {iziintiisiinii aynanin diger
yliziindeki arkadaslar1 fark etmektedirler. Bu durum, kendi olusturduklar1 simiilasyon
diizenin, nesne lizerindeki etkisinin ka¢inilmaz olduguna isaret etmektedir. Bauman’in
sOziinil ettigi noktada diisiiniildiiglinde bu araglarin karsisinda bulunan milyonlarca 6zne
sunulan imajlarin tastyicilart 6zneleri hayranlikla izlerler ve boylelikle ayartilarak

titketimin nesnesine doniistiiriiliirler. Baudillard;

“Panoptik  sistem sona ermistir...Panoptik  gozetleme  siteminden
(gozetlemek, cezalandirmak) etkin ve edilgin unsurlardan armndiridmiy bir
caydrima sistemine gecilmistir. Bundan boyle model ya da bakisa boyun egmez
zorunlulugu ortadan kalkmistir. Ciinkii bundan boyle: “Model sizsiniz!, “Cogunluk
sizsiniz! ”.Modelle ger¢egin birbirine karistigi istatistiki iglemlerdeki gibi gercekle
“aracin” birbirine karistigi hipergercek bir toplumsal da boyle bir seydir”
(Baudrillard, 2014, 5.49-50).

ifadeleriyle panoptikondan sinoptikona gecise isaret etmektedir. Aynanin bir
yliziinde ¢cogunluk bir yiiziinde modelin olmasi, romandaki simiilasyon diizeninde diisiin

gercegin yerini aldig1 merkezsiz bir 6zne olusa isaret etmektedir.

Stiheyla’nin arkadaglari miiessesenin kusursuz islemesi i¢in miithis bir sekilde
organize ¢aligmaktadirlar. Simiilasyonun her agamasi, yaratilacak 6znenin model olarak
tasarlanma siirecinin aksamamasi i¢in her an yeniden simiile edilmektedir. Ressam
olarak simiile edilecek olan Siiheyla, Fiisun’un erkek kardesi Ferhat’in resim atolyesine
gotiirtiliir. Bu dondstiiriilme siirecinde kullanilacak sanatin -6zne ressam yapilmak
istendigi i¢in- resim olmast da manidardir. Resim sanati Siiheyla’nin simiile
edilmesinde bireyin kendi imajini1 yaratmasina yardim etmesi bakimindan dikkat

cekecektir. Nitekim Ferhat ders verdigi kisilere; “Sizler, resmi fethedersiniz, resim sizi
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fetheder” (KKKAS, s.140) yoniinde telkinlerle yardim etmektedir. Siiheyla’nin eline
firca almadigimi bildikleri halde onu ressam yapmak i¢in ¢ok yonlii simiilatif taktiklerle
hareket etmektedirler. Sitheyla’nin sadece ressam olmasi veya Ferhat’in dikkatini
cekmesi yetmemektedir. Onu resim piyasasinda resimleri satilacak bir ressam yapma
girisiminde bulunurlar. Yapilan arastirmalar neticesinde resim piyasasinin iktidar
iligkileri paralelinde -donem donem degismekle beraber- cesitli gruplarin elinde
olduguna dikkat cekilir. Sadece resim piyasasin1 6grenmek yetmiyor her yeri sarmis
iktidar iliskilerinin her ayaginin kontrol altina alinmasi gerekmektedir ki Siiheyla’nin
resimleri boylelikle kendi yarattigi imajiyla medyada boy gdosterebilsin. Piyasadaki
oligarsik yapilanmanin garantiye alinmasiyla kisiliginde sanat oldugu diisiincesiyle
Stiheyla’nin simiilasyonu zihinlerde olusturulur. Selin arkadaslarina; “Onu, yirmi iic-
yirmi dort yaslarinda diisiiniin. Uzunca boylu, koyu sari uzun saglarini ensesinden
gevsekge baglamig, ince esnek bedeni enerji sacan gencecik bir kadin.” (KKKAS,
s.184) sozleriyle zaten zihinlerde yaratilmak istenen imajin goriintiisiinii verir. Durumu
ic monolog teknigiyle ifade edisi dikkate degerdir; “Sesimi yavas yavas azaltiyor, agir
agir, act veren bir seyleri hatirliyormusum gibi fisiltiya doniistiiriiyordum ki, biiyiilii bir
atmosfer yaratabileyim, ki sas1 bakip saswrabilelim, ki profesyonelligimizin
vabancilagtirmasindan kurtulabilelim, ki gercege donelim” (KKKAS, s.184). Selin,
boylelikle olusturulmak istenen O6znenin tam anlamiyla bir simiilark ve durumun
simiilasyon 06rnegi oldugunu imlemektedir. Gergek ve diisii birlestirirken diigiin
gercegin Online gegmesini saglamaktadir. Baudrillard’in “Simiilasyonun dur durak
bilmeyen yineleme giicii ve gercege ait yer ¢ekimi yasalarima uymayan bu tuhafligt
karsisinda gergegin yapabilecegi bir sey yoktur.” (2014, s.39) ifadeleri, Selin’in
simiilasyonun gercegin yerini aldigin1 sdyledigi diizene isaret eder. Kendilerine
olusturduklar1 bu diizenin biiytisiinden ¢ikarlarsa asil yabancilagacaklarindan, eylemin
gerceklikteki karsiligmin simiilasyonun biiyiisiinii bozacagindan endise etmektedirler.
Romanin kurgusu izlendiginde Baurillard’in sdyledigi gibi artik gercegin yapabilecegi

bir sey yoktur. Clinkii simiilasyon kazanmustir.

Stiheyla’nin modellenmesi siirecinde imaj1 {izerine konusulurken onun yerine
karar verdikleri, onun nasil bir kisilige biiriinmiis olarak sunulacagi daha dogrusu
piyasaya bir {iriin gibi siirlilecegi noktasinda degerlendirmeler yapilmaktadir. Siiheyla’y1

tantyan insanlara degil tanimayan insanlarin goziinde nasil goriinecegi lzerinde
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durulmakta ve Siiheyla’nin bu imaji arzulamasi arka planda empoze edilmektedir. “/maj
yaratma’ dedigimiz ugrasin hammaddesi, én yargilardir. On yargilar olmazsa biz
olmayiz.” (KKKAS, s.189) dolayiminda simiilasyon olusturmada dis diinyanin arzu ve
taleplerinin etkisi oldugu dikkat ¢ekmektedir. Funk, iiriin haline getirilen 6znelerin
piyasaya siirlilmesi noktasinda modelin sahip olmasi gereken belli nitelikler oldugunu
sOyler; “Kendini satmak isteyen kisi en becerikli, en iyi, en mutlu, en biiyiik, en giivenilir
vb. olarak boy gostermek zorundadwr artik. Kendini satma istegi, baskalar: tarafindan
iyi karsilanmak, taminmak ve hayran olunmak amacina yonelik gii¢lii ve egoist bir
egilime, her zaman ve her yerde kendini hos bir bigimde sunmak egilimine yol agmistir”
(Funk, 2014, s.31). Siiheyla’nin arkadaslar1 yarattiklari imajin piyasada yer edinmesi
icin bu yollara bagvurmuslardir. Siiheyla’nin sahip olmasini istedikleri bes sifat
soyledir: “Giizel, Gizemli, Giivenilir, Entelektiiel.” (KKKAS, s.189) Giinlimiiz kitle
iletisim organlarindaki reklamlarin sdylemlerinin igerigi Sitheyla’nin imajinin igerigi ile
paraleldir. Her sekilde bir tiir caydirma stratejisi ile kitlelerin arzular1 ¢ekicilestirilen

imajlara yonlendirilmektedir.

Stiheyla amaglananin 6tesinde olusan imajiyla istenilen sekle biiriinmiistiir ve her
miiesseseye gittiginde kendisi i¢in hazirlanmis 6zel hediyelerle karsilagir ve parasini
kendinin verdiginin farkinda bile degildir. Boylelikle postmodern tiikketim 6znesi haline
getirilen Siiheyla’nin doniisiimii romanda; “Cevat neyi énerdiyse, efendim, “bilim” neyi
onerdiyse- ki biliyordu bilimin her konuda bir onerisi vardi- kabul etti.” (KKKAS,
s.211) olarak ifade edilir. Sitheyla’nin sahsinda tiiketim toplumundaki 6znelerin nasil
manipiile edilerek ihtiyaglariin veya ihtiyag dis1 aligverislerinin yonlendirdigi
goriilmektedir. Manipiile edilis medyanin c¢esitli araglariyla sunulan imajlarin 6zneleri
ayartmastyla gerceklesecektir. Bu iliskiler oyle bir agla olusturulacaktir ki imajlara
sahip olmak bilimsel bir gereklilik haline gelecektir. Baudrillard’in tiikketim toplumun;
“Diislediginiz beden kendi bedeninizdir” (Baudrillard, 2008, s.255) sloganiyla, 6zneleri
imajlar1 kendi bedenlerinde uygulayabileceklerini telkin ettigini ifade eder. Romanda
Stiheyla’nin donistiiriilme siirecini yonlendiren arkadaslar1 bir nevi reklamlar ve medya
faktorlinlin yerini almiglardir. Ayrica Siiheyla’nin 3K sirketine gitmeye ikna olmasinda,
postmodern donemdeki 6znelerin kendilerini gelistirmek ve doniistiirmek i¢in bir nevi

koga ihtiya¢ duymalarinin bir goriinimii ile karsilasmis oluyoruz. Alathh romanda
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olusturdugu bu saglam kurgusallikla insa edilen postmodern Oznenin ve

olusturucularinin elestirisini yapmaktadir.

Romanda Dr. Vatson yani Cevat, Siiheyla’nin kendi kendine, kendini insa etme
izni vermesini ve kendini ayaga kaldirmasini ister. Sitheyla’ya bunu ancak kendisinin
yapabilecegini soyle ifade eder:

“Ben size Siiheyla’'min ruhunun kuyularina inmenizi, dehlizlerinde
gezinmenizi, hayatin savurdugu parc¢alardan sahici Siiheyla’yi insa etmenizi
oneriyorum,” demisti Cevat da, “size, 6nce bu par¢alart arayp bulmanizi, ytkayp
temizleyip ortaya ¢ikarmanizi, sonra tek tek elden gecirmenizi, islevierini,
yetersizlikleri, imkdnlarini dogru saptamanizi, sonra da makul bir tasarimla bir

araya getirmenizi, Siiheyla’yi insa etmenizi, kiillerden kaldirmanizi oneriyorum.
Bunu, Siiheyla’ya ancak Siiheyla yapabilir. Tek basina” (KKKAS, s.244).

Stiheyla’nin kendini inga etmeye ¢agrilmast Funk’un so6ziinii ettigi postmodern
ben-odakliligin kendini olusturma, yaratma siirecine denk gelmektedir. Funk’un;
“Ancak kendi kendinden bir sey yaratirsan, bir seysin demektir!” (Funk, s. 55) ifadeleri
postmodern ben-odakliligin 6zgiir, kurala bagimli olmayan, yasamini kendi olusturan
ozne oldugunu imler. Postmodern ben-odakli 6zne sadece kendi olusturdugu ben’iyle
ilgilenir ve bu olusumun niteliginin elestirilmesine izin vermez. Siiheyla 3K sirketi
tarafindan postmodern ben-odakli olmaya ¢agrilmaktadir. Bu yazgisini degistirme, dis
faktorlerin simiilasyon diizenindeki caydirma teknikleriyle olacaktir. Ciinkii “Hig
kimsenin, neyin iyi ya da kotii, dogru ya da yanhs, saglhkl ya da hasta, hakiki ya da
yapay, gercek ya da yanilsama oldugunu séyleme hakki yoktur. Onemli olan tek sey,
benim ben oldugum gerceginin ben-odakli bicimde iiretilmesidir” (Funk, s.56).
Dolayisiyla Siiheyla simiile edilirken ona bir yandan Cevat ve Ferhat tarafindan
postmodern ben-odakli 6zne olus taktikleri verilmektedir. Tam anlamiyla bu olusumda
Stiheyla aktif degildir. Arka planda arkadaslarinin -bunlara simiilatorler olarak da ifade
edilebilir- yonlendirmesiyle resim sergisine aktif olarak katimaktadir. Siiheyla’nin
Funk’un soziinii ettii aktif-pasif ben-odakli karakter Orneklerinden kismi olarak
ikisinin de belirli durumlara gore ozelliklerini yansittig1 sdylenebilir. Funk’un kisinin
kendini yaratmasi noktasinda postmodern ben-odakli 6zne i¢in sOylediklerini
Baudrillard, medyanin insan1 kendi bedenine yonlendirmesi ile bu ben-odakliligin farkli
bir yoniine deginmektedir. Baudillard’in ; “bir tiir devasa toplumsal narsizm, toplumu
kendine atfettigi imgeyle karismaya ve bu imgede sogurulmaya, reklamin insanlart

kendi bedenlerine ve bedenlerinin c¢ekiciligine ikna etmesinde oldugu gibi kendi
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hakkinda ikna olmaya zorluyor; kisacast ‘kendinin kdhini oluyor.” (Baudillard, 2008,
$.259) olarak ifade ettigi tilketim toplumunda postmodern 6zne, Siiheyla’nin kendisi
tizerinde hakim olmaya yonlendirilmesi ve kendi bedeni {izerinde ikna olmaya
caligmasinda Orneklendirilebilir. 3K sirketine her geldiginde ¢esitli hediyelerle buna
hazirlanmas1 ve Cevat’mn telkinleri bu yondedir. Alatli’nin romanda elestirdigi, kitle
iletisim araglarimin insanlar1 giidiileyip nasil dontstiirdiikleri yoniindedir. Artik
oznelerin  kendilik  bilingleri  gostergelerle, sanal alemdeki yansimalarla
imajlastirilmaktadir;  “Bu imajlar,  bir  simulacra ag  olarak  bireyin
mutlulugunu/mutsuzlugunu, doyumunu/doyumsuziugunu ve bunlara bagh olarak
motivasyonlarimi olusturmaktady” (Saylan, 2009, s.310). Siiheyla’nin degisiminde
organize sekilde calisan uzmanlar sanal alemde her an karsimiza cikabilecek, bizim
nasil olmamiz gerektigi konusunda yonlendirici ve caydirict nitelige sahip olan

medyatik aktorlerdir.

Simiilasyon tekniginin araclarindan biri olan Holo-former*  Alatli’nin
“Schrodinger’in Kedisi” dizisinin iki kitabinda da kullanilmaktadir. Bellekte olusan
goriintiileri lic boyutlu olarak bilgisayar yardimiyla ekrana yansitilmasina yarayan
bilimkurgu cihazi, Baudrillard’in; “gercegi dondurabilmek amaciyla kaydetme”
(Baudrillard, 2014, s.141) 6zelligine sahip oldugunu sdyledigi simiilasyon diizeninde
kullanilan bir nevi yapay kisiliktir. Baudillard hologramin; “iichoyutlu bir simiilark” ve
“asilip gecilmiy bir hakikat simiilasyonu, baska bir deyisle hakikat otesi bir hakikat
simiilasyonu.” (2014, s.144) oldugunu soyler. Nitekim ilk roman “Kabus”ta da
Kadizade’nin hologrami, sahici Kadizade’nin Oniine gegecektir. Diisselligin ortadan
kaldirildig1 simiilasyonda sahici Kadizade kendi hologramint Holo-Kadizade’yi izlerken
bir nevi biiylilenmektedir ve kendinin disinda tam olarak ikizi de denemeyecek bir
simiilark ile karsilasmaktadir. Romanda bu durum; “Holo-Kadizade'nin raporlart okur
gibi yapmay: siirdiiriirken, "iyi ya!" dedigi duyuldu. Sahici Kadizade, sesinin en ufak bir
duygu yansitmamis oldugunu kaydetti.” (SKK, s.176) olarak belirtilir. Sinemanin
olusturdugu hologramdan yararlanarak kullanilan bu teknikle karakterin anilari,
zihnindeki tekdiize ilerleyisten kurtulur ve devinim halinde olan kendisinin engel

olamayacag bir hareketlilikle simiilasyon evrenini olusturmaktadir.

* Holo-Former: Bellekte olusan goriintiileri iki boyutlu bir cam ekrana yansitan, bu asamada devreye giren
bilgisayar yardimi ile resme iigiincii boyut eklenerek milkemmele yakin bir hologram meydana getiren cihaz.
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Romanda hologramlarin ortaya ¢ikisiyla insanin ve insanligin gelisimi tag devri
insanindan giiniimiize kadarki doniisiimiiyle aktarilir. Koalisyon Imre Kadizade’yi
mahkemede yargilarken Holo-former adli bu cihazi kullanmaktadir. Imre Kadizade
cocuklugundan baglayarak hayat hikayesini mahkeme salonundaki dinleyicilere aktarir.
Boylece zihninden gecenler sahislarla birlikte zihnindeki sekliyle goriintiilenir. Bu
yontemle Kadizade’nin biitlin bellegine hdkim olunmus olur. Olaylar1 anlatirken yegeni
Devrim, Enistesi Bekir, Kardesi Miijgan, sevgilisi Yusuf ve arkadaslar1 ekrana Imre’nin
zihnindeki goriintiileri ile yansitilir. Imre’nin mahkemeye gelis siireci, gegmis hayati,
Eski Tiirkiye’nin sorunlart ve hayat1 algilayis bicimi karakterler ve olaylar iizerinden
irdelenerek onun ve Tiirkiye’nin bu duruma gelmesinin temel nedenleri sorgulanir.
Roman boyunca Holo-Kadizade’ nin ge¢misinde hayatini paylastigi herkes Holo-former
olarak yer almaktadir ve bazen Holo-Kadizade’nin kendisinin bir hologram oldugunu
ifade ettigi goriilmektedir; “Ben, ii¢ boyutlu piiskiirtme bir resimim! Ben sagakli bir
hologramim! Kesin simirlarim yok! Atomlarim ugusuyor, senin atomlarina, koltugun
atomlarina, sardunyamin atomlarina karisiyor. Olii ya da diri, hepinizle ic iceyim.
Tanri'yla i¢ iceyim, onun zekdsini paylasiyorum. Bizim monadlarimiz i¢ ice!" (SKK,
s.186) Sagakli mantik savunucusu Kadizade’nin 'ya ya' Aristo mantig1 yerine hem hem
de sacakli mantig1 yerlestirirken romandaki holograminda bunu simiilatif olarak
uyguladig goriilmektedir. Hem sahici Kadizade vardir hem de Holo- Kadizade. Bilim
kurgu romanin gerekliligi olarak kullanilan holo former cihazi romanda aktarilmaya
calisilan biitlinclil bakis agisina hizmet etmektedir. Artik kurgu ve gercegin i¢ ice

karigtig1 postmodern ¢agin edebi metinlerdeki goriiniimii bdylece yansitilacaktir.

“Schrodinger’in Kedisi” dizisinin ikinci kitab1 “Riiya”da ise Onarimcilar, holo-
former cihazini kullanmaktadirlar. Ge¢mis donemlerde yasayan kisilerin hologramiyla
onlarin bilgilerinin kopyalanmasi ve bunlarin gelecek nesillere aktarilmasi noktasinda
daha yararli bir hizmete bu sanal sistemin sunuldugu goriilmektedir. Klonlama olarak
ifade edilen bu yontemi Baudrillard soyle ifade eder; “Hologramla birlikte, tipki klon
konusunda oldugu gibi, ozne hakkindaki tiim bilgiler somut bir projeksiyon ve
saydamlastirmayla iletildiginden illiizyon, sahne ve sirra son veren ters bir biiyiilenme
ve arzudan soz edilebilir” (Baudrillard, s.141). Romandaki klonlama ydnteminin
kullanilmasindaki maksat, bilgiyi klonlayarak gelecek nesillere ilk elden hatta bilgiyi

kendi biinyesinde niifuz ederek elde etmesi saglamaktadir. “Kabus” romaninda 6ldiiriicii
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olmayan silahlar1 icat eden bilim adamlarinin “Riiya” romaninda klonlanmis halleriyle
karsilagilir. Dogu ve Bat'min gelmis ge¢mis Onemli astroloji uzmanlari,
matematikgileri, siyasetgileri, fizik¢ileri, ekonomistleri, hekimleri, edebiyat¢ilari,
imparatorlari, diistintirleri vs. klonlanirken ge¢misten giiniimiize olusan bilgi aktarimi

saglanmaktadir.

Genglerin bir tiyatro sahnesindeymisgesine klonladiklar1 kisileri oynamalari
simiilasyon diizenine isaret etmektedir. Klonlanarak 6znenin tarihsel baglamindan
uzaklasgtirilmasi, simiilasyonun postmodern 6zne olusumuna hizmet ettigini gosterir.
Simiilarklar sayesinde olusturulan diizen; “Imgelerin gercegin yerine gegisleri, onlari
simiile etmeleri, similakrlar evreniyle oyun oynayan bireylerin benliklerini “oyuncu
benlik” haline getirir” (Temizkaya, 2015, s.220). Gengler kendi istedikleri kisileri
klonlarken ihtiya¢ aninda o kisinin bilgisine ulasarak ¢6ziim iiretmektedirler. Meliksah,
[Thanl Hiikiimdar1 Gazan Han, Kazim Karabekir, Oktay Sinanoglu, Edward Said, Ali
Fuat Cebesoy, Dr. Adnan Adivar, Refet Bele, Yusuf Kemal Tengirsek, Cafer Tayyar
Egilmez, Cemal, Kutay, Igor Kliamkin isimli iinlii Rus siyaset sosyologu, Will Durant,
Akgura, Kopriilii, Togan, Ortayli, Bardak¢1, Amerikan Psikolog Martin E.P. Seligman,
matematik¢i Gerardus Marcator, El Harezmi, El Buruni gibi daha burada ismi
zikredilmeyen sahsiyet, zamanlar {istii bir yontemle birlestirilirken hiper-gercek alanda
Ozneler olusturulmustur. Koalisyon iiyelerinin klonlanma sebebi ise tedbir almak
amachdir. Yani nasil ki Koalisyon Imre’yi mahkemeye ¢ikardiginda hologrami
sayesinde onun zihnini yonetip Tirkiye’yi degerlendirdiyse; Riiya romaninda
Onarimcilar da Koalisyon’un zihinsel arka planini ortaya ¢ikarip sahip olunacak ge¢mis
bilgilerle hakimiyeti eline almayi diisiinmektedir. Bir nevi savas stratejisi yontemi
olarak kullanilan klonlama ile iiretilen yeniden doniistiiriilmiis 6zneler sayesinde ¢ok
yonlii simiilasyon diizeni olusturarak hatta Koalisyon’un diizeninin hizin1 bile
diizenleyerek, ¢ozliim iiretmeye calisirlar. Birinci kitapta bir nevi ruh dikizleme
mantigiyla Bati’nin uygulamaya calistig1 kotiiciil bir yontem olarak sunulan hologram,

ikinci romanda ise insanliga hizmete sunulacaktir.

2.2. Kéle Efendi Diyalektigi Baglaminda Iskenceci

Kartezyen felsefenin 6znenin bilinci {izerine temellendirilmesi diisiincesi,

Hegel’de tarih felsefesinin ve hatta tiim tarihin olusum ve gelisiminde Ozbilincin
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gerceklesmesinde karsiligini  bulur. Bu 06zbiling, Descartes ve Kant’in 0&zne
yorumlanmasinda oldugu gibi diger bilinglerle ayn1 ve evrensel olarak ama bireyselligi
dislayarak kendini konumlandiran bir 6znenin Ozbilinci degildir. Ciinkii Hegel,
Descartes ve Kant’in 6zne yorumunun “soyut, iceriksiz ve evrensel oldugunu” (Bumin,
1998, s.24) disiiniir. Dolayisiyla Hegel’in 6zbilincinin kendini hakikat kilabilmesi igin
digerleri tarafindan bilinmesi gerekir. Ozbilincin farkli bilinglerle olan bu birlikteligi,
Hegel’in diisiincesinin toplumsal ve tarihsel bir diizenege oturtulmasini saglar (Bumin,
s.19). Bu baglamda ele alacagimiz Hegel’in koéle-efendi diyalektigi diisilincesi,
ozbilincin olusumunda digerleri ile karsilasmay1 ve boylelikle 6zbilincin taninmasini
icermektedir. Hegel, tarih boyunca insanligin olusumunda ya doga, ya Tanr1 ya da kendi
aralarinda her tiirlii bir kéle-efendi iliskisinin var oldugunu sdyler. Nitekim “/lk insan
yalnizca bir insan degildir; o ya bir kéle ya da bir efendidir. Insanlar arasi iliskinin
tarihi ve yine oradan gegen, insan-doga iliskisinin tarihi, ayni nedenle, kole ve
efendinin birbirini, karsilikli olarak, etkilemelerinin tarihi ya da Kole-Efendi diyalektigi
seklinde olusacaktir” (Bumin, s.36). Dolayisiyla insan merkezli kurgulanan yazinsal
metinlerin hemen hepsinde kole-efendi diyalektiginin farkli yansimalar1 catigmalar
paralelinde ele alinabilmektedir. Alatli’'nin romanlarinda -hemen her romanda- kdole-
efendi diyalektiginin farkli diizlemlerde kurgulandigi goriilmektedir. Kole ve efendi
arasindaki diyalektik iliskinin bagkisi merkezinde bir doniisiimiin bariz oldugu
“Iskenceci” romani bu anlamda incelenme olanagina sahiptir. Alatli’nin “Iskenceci”
romaninda karakterlerin birbirleriyle ve devletle iligkisini bu baglamda kurguladig:
dikkat ¢ekmektedir. Erich Fromm’un sadizm tanimimi romanin girisine epigram ifade
olarak ekleyen Alatl, Iskence’nin &ziinde bulunan itaat ve tahakkiim iliskisine isaret
etmektedir;

“Sadizm, kadin, erkek, ¢ocuk ya da hayvan, “yasayan” bir varligin iizerinde
mutlak hakimiyet kurmak tutkusudur. Bizimki de ddhil olmak iizere, ¢ogu toplum
diizeni en alt kat- manlarindakilerin dahi tahakkiimleri altina alabilecekleri,
kendilerine tabi kilabilecekleri binlerini bulundurur. Cocuklar, kadinlar ya da
képekler yoksa, cezaevlerindeki tutuklular, meger ki varlikli olsunlar, ozellikle akil
hastanelerindeki hastalar, onlar da yoksa, ogrenciler ya da kiigiik memurlar her
zaman el altindadwrlar. Hi¢ kimse bulunamazsa, ulusal ya da dinsel azinliklar

cogunlugun en sefil ferdine dahi kendisini tatmin edebilecegi zengin imkdnlar
sunar” (1, s.7).

Her an farkli bir olusa farkli bir duruma gebe olan yasamin diyalektik

perspektifte katili de maktulii de icinde barindirdigi ve roman karakterlerinin
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ozbilinglerinin farkli durumlarda doniisiime ugrayip zittina evirildigi goriilmektedir.
Romanda iskenceye ugrayanlar kdle, iskenceciler ise efendi olarak diisiiniildiigiinde bu
diyalektigin birbirini zamanla her durumda nasil igerdigine isaret edilecektir. Ozetle, bir
aganin oglu olarak diinyaya gelen Iskenceci’nin babasmin elinden toprak reformu
neticesinde topraklari alinir. Tktidar konumundan artik kéle durumuna gegen bir ailenin
yasadig1 bocalama aktarihir. Iskenceci’nin babasmin 6liimii ile tutuklanip iskence
gormesiyle kolelik konumunun devami, savci olduktan sonra ise sisteme ayak uydurup
kendisinin Iskenceci olus siireci romanda aktarilir. Siyasi gelismelerin ¢ift yonlii
degisimiyle birlikte olusan kéle efendi diyalektigi, roman karakterlerinden iskenceci’nin

yasadiklar1 ¢ergevesinde ayrintili olarak ele alinacaktir.

Insanin annesinden ayrilmasi ile gergeklesen diinyaya gelis siirecinin ayrintili
olarak anlatildigi romanin baslangicinda baskarakter Iskenceci, dogumuyla birlikte
iskenceye maruz kalmaktadir. Kundaklanma ile baslayan bu iskencenin dogdugu andan

baslayan bir otoriteye bagimli olus siireci soyle aktarilir:

“Swtiistii  yatma zorunlulugu goriis acgisimi  kisitladi.  Hakim  giicleri
saptayamadi. Serbest birakildigi saatler, insan yapisi tarifeler, biyolojik saatine
uymadi. Keyfi bir otoritenin elinde tutsak, duygularint denetlemekten baska yagsam
sanst yoktu. Oyle yapti. Geri cekildi, kendisine kilitlendi. Razi oldu, sabretti.
Kundagin acilacagi, hareket ozgiirliigiiniin  bahsedilecegi siiregleri, kaninin
seriivenleri, bagirsaklarinin kipirdamalart ile oyalanarak bekledi” (1, 5.6).

Kundakta baslayan Iskenceci’nin iktidarla miicadelesi bireylesme siirecinin

olusmasinda belirleyici olacaktir.

Gobek baginin kesilmesiyle anneden ayrilan bebek, anneye yemek ihtiyaci olarak
bagimlidir. Fakat Iskenceci’nin annesinin siitiinii almamasinin romanda sembolik olarak
ifade edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Iskenceci’nin anneden bagimsizlasmasi ¢ok
keskin ve hizli olmustur. Anne siitinden mahrum olusun c¢ocugu her anlamda
etkiledigine bakilirsa onun iskenceci olusuna bir nevi hazirlik mi1 oldugunu da
diisiindiirmektedir. Nitekim romanda Iskenceci’nin bu durumu soyle ifade edilir; “Anas:
ile temast onlenen gsempanze yavrularinda ¢ok ciddi psisik hasar goriiniir.
Yetimhanelerde biiyiiyen cocuklarin duygusal ve sosyal iliskilerinde, konusma, so-
yutlama yetilerinde, 6zdenetimlerinde yetersizliklerin husule gelmesi kaginilmazdir” (1,
s.14). Iskenceci’nin anne siitii almamasinin psikanalitik ¢dziimlemesinin yapildig1 bu

ifadeler, psikanalitik kurame1 Sigmund Freud’un sozleridir. Nitekim bu sozleri sdyleyen
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soyle tarif edilir; “Kafdagi’min ardindaki beyaz gomlekli adam, egitimli bir esefle
salladi basim” (1, s.14). Ayrica Iskenceci’nin anne siitiinii almama sebebi agiklanirken
Kafdagi’nin arkasinda bir yerlerde sakalli bir adamin gozliiklerini yerlestirip piposunu
eline alip bu durumun “Oedipus Kompleksi, anayla zina i¢giidiisii” oldugunu soyledigi

belirtilir. Tarif edilen yasli adam Freud’dur.

Romanda Freud’un soziinii ettigi oedipus kompleksindeki ensest bir iliskiyle
karsilasilmaz. Fakat Erich Fromm, Freud’a karsilik olarak insanlar arasindaki iliskiye
otorite kavramini koyar (Fromm, 1990, s.213). Fromm’un oedipus kompleksini
yorumlamasinin daha uygun oldugu iskenceci’nin iskenceci olus siireci ele alindiginda
goriilecektir. Iskenceci babasiin otoritesini aslinda devir almak istemektedir. Iskenceci
kolesi konumunda oldugu aile bireyleri ile arasinda, onlarin otoritesinin yonlendirdigi
ve yonettigi bir sistem tarafindan kusatilmistir. igindeki enerjiyi bosaltabilecegi ortam
bulamayan Iskenceci ya icine kapanmakta ya da daha haylaz olmaktadir. iskenceci
hicbir sekilde enerjisini yonlendirebilecegi bir karsilik bulamamaktadir. Yine
Kafdagi’nin ardindaki adam devreye girer; “Beyin faal olabildigi siirece yasar!”
Kiirsiistinii yumrukladi Kafdagi’nin arkasindaki adam, “Faal olabilmek igin de uyariya
muhtactir. Uyarisiz kalirsa uykuya yatar, canini kurtarmaya bakar. Her bir tendonun,
her bir kasin durdugu mutlak dinlenme siirelerinde bile ¢calisir. Kendi uyarilarini, yani
riiyalarini iiretir. Insanoglu heyecan ister. Yoksa arar, bulur, iiretir ve gogiisler!” (1,
5.30) Iskenceci’nin etrafindaki insanlarin onun gelisimine tepkisiz ve duyarsiz kalisi
onun farkli sekillerde tepkisini gostermesine sebep olur. Aylarca odanin bir duvarindan
digerine giin boyu kosar, sonra giin boyu yerinde ziplar, o da yetmez ellerini avucunun

icine alir ve giin boyu sallanir.

Bir miiddet sonra Iskenceci ona iskence eden aile bireylerini yonetmeye baslar.
Oznenin o6zbilincine ulasmasi diger Ozbilinglerle karsilasmasi sayesinde olacaktir.
Iskenceci’nin kendi bilincine ermesi de kiz kardeslerinin &zbilinglerini fark etmesi ve
yorumlamasiyla olacaktir. Kole konumunda efendilerini ¢oziimleyen Iskenceci,
bagimliliktan kurtulup artik onlar1 yonlendirecek stratejiler gelistirmeye baglar. Cilinkii
her yolu dener ve sonunda kendini sessizlige mahk(im eder. Farkliliklar efendilerini
tedirgin eder. Boylelikle artik kole efendi konumuna geger ve efendilerin bagimliligin
saglar. Ablalarin1 yani diger ozbilingleri artik tanimstir. Romanda Iskenceci’nin

Ozbilincine varmasi su ifadelerle aktarilir;
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“Selamlik egitimi kolaylastirdi, 6nce kadinlart esyalastirdi, sonra da gézden
¢ikardi cocuk. Biiyiiklii kiiciiklii ablalari birbirlerinden, onlart da analarindan ayirt
etmez oldu. Giderek gelisti, tiim disleri icerdi bu yetenegi. Bes bedenliler, kipirdi-
yorlardi, hepsi buydu. Isteklerini seslendirmesine gerek olmadigini kesfetti. El kol
hareketleri gelistirdi. Matluba uygun tepkiler hemen geldi. Tebaasindan hosnut
oldu. Sfenks sessizligi ile yonetti” (1, s.30).

Iskenceci biiyiidiikge dis diinyayr tanimakta ve bu diinyayr degistirmek,
doniistiirmek icin istek duymaktadir. Hegel bu diyalektik iligkide insanin istek duymasi
gerektigini belirtir; “Istek yalmizca insam kendine geri dondiirerek, “Ben” demesini
saglamaz, ayrica, nesneyi yalnizca seyretmemesini, onun tizerinde etkide bulunmasini,
ona ulasip tiiketmesini, onu kendinin kilmasini saglar” (Bumin, s.28). Ve onu
icsellestirerek yani bir nevi nesne iizerinde hakimiyet kurarak kendi efendiligini
olusturmaktadir. Iskenceci bir seyleri etkiledigini gordiikce bundan mutlu olmakta ve

dolayisiyla i¢indeki efendi olma istegini tetiklemektedir.

Iskenceci biiyiidiikge etrafinda olani biteni algilamaya baslamakta boylelikle
kendi hizmetinde oldugunu fark ettigi ablalar1 ve annesinin tepkilerini yonetmeyi
ogrenmektedir. Romanda; “muhatap se¢meyi bildi” olarak ifade edilen bu Oteki
bilinglerle karsilasip bilinglenme hali zaman gectikge daha genislemekte ve babasi
Abdurrahman Aga’nin niifuzunun farkindaligiyla devam edecektir. Diinyasinin
smirlarinin  aga babasmin topraklariyla sinirli oldugunu idrak eder. Romanda
Iskenceci’nin kole zihniyetiyle babasinin otoritesine itaatin gerekliligini fark etmesi
soyle ifade edilir; “Cikari, bu mutlak giicle ittifaki gerektiriyordu. Ittifak itaatle
miimkiindii. Oyle yapti. Odiilii kendi tebaas: oldu. Kendi tebaasi, siilalesi. Basta ka-
dwinlar, sonra kdhyalar, hizmet gérenler, koyliiler, kopekler, traktor, disk harrov, hepsi
kendisine aitti. Kendisine aitti, ¢iinkii o Recaiogullari’ndan, iistelik Aga nin ogluydu”
(I, s.15). Bir nevi kolenin efendisiyle ittifak etme mecburiyetiyle babasiin otoritesi ve
siilalesinin ayricalif1 Iskenceci’nin sigindigi alan olur. Biiyiidiikge bir aganin oglu
oldugunun idraki onun ¢ikarlarin1 yonetmektedir. Hegel 6liim korkusunun, koleyi kendi
konumunu kabul etmeye zorladigin1 ve bu durumun ayn1 zamanda onun 6zbilincinin
olusmasina yardim ettigini ifade etmektedir. (Bumin, s. 30) Iskenceci’nin romanda
baba veya siilale otoritesine bagimli olusu kabul etmesinde bir hayati kaybetme korkusu
s0z konusudur. Sahip oldugu konumu kaybetme korkusu insani bir yerde o otoritenin
kolesi haline getirmektedir. Romanda Iskenceci’nin bu kélelik durumundan ¢ikis igin

zaman bekliyor olusu s6yle ifade edilir;
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“Iskenceci, diinyamin yalan oldugunu hep bildi. Ve alti da bir, iistii de birdi
verin. Tas gibi bekledi siwrasini. Tas gibi sessiz, ham ve anlamsiz. Ancak bir
yolcunun tasiyabilecegi kadar  yiik  yiiklendi. Fazlas mezara
gotiiriilemeyeceginden, komik bir ihtirasti. Her tiirlii mal varligi, diinyevi ya da
semavi bilgisi, duygusal, kiiltiirel, hatta maddesel mal varligi, boyuna uygun bir
cikina sigacak kadar kaldi. O, Kalasnikof unu bekledi, babasinin elinden” (1, s.17).

Koéle biiytidiikce babasi ve kendisi arasindaki diyalektik iliskiyi yorumlamakta ve
koleligin baki olmadigini bilmektedir. Nitekim roman ilerledik¢e ogul olarak aile

icerisindeki konumu belirginlesmektedir.

Iskenceci’nin “Oedipus kompleksi” yasamasmi Fromm’un Freud’u elestirdigi
noktada ele alirsak babasinin otoritesini elde etmeye calistigi veya bunu bekledigi
dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii romanda Iskenceci’nin bu durumunda pasif oldugu
goriilmektedir. Sessizce ve sabirla olani biteni gozlemleyip konumunu belirlemeye
calistig1 dikkat ¢eker. Fromm, erkek ¢ocuk-baba iligkisini yorumlarken ataerkil diizene
bir isyan niteligi tasidigmmi soyle ifade eder; “Ataerkil bir toplumda ogul, babanin
arzularina teslim olmustur. Babanin mali gibi olan erkek ¢ocugun kaderi de, babast
tarafindan belirlenir. Babasimin mirasina hak kazanmak ve onun yerini almak igin,
¢ocuk babasini sevindirmek, ona uymak ve babanin arzularini kendi goriis ve istekleri
yerine koymak zorundadir” (Fromm, 2004, s.59). Iskenceci’nin romanda bu otoriteye
ayak uydurmasinmn altinda bu tiir bir diyalektigin oldugu soylenebilir. Iskenceci’nin
iskenceci olana kadar gecen siirede babasi Abdurrahman Aga’nin yasadiklari kole
efendi diyalektigine ornek verilebilir. Kdylinde Recaiogullari’nin Abdurrahman Aga,

siyasi iktidarin degisimi ile kdle konumuna geger.

Abdurrahman Aga’nin Demokrat Parti doneminde kdye ¢agdaslik simgesi traktor
almasi bir¢ok topraksiz koyliiniin issiz kalip gogmelerine sebep olmustur. Dolayistyla
kdyde topraksiz olan koyliilerin isyanina sebep olur. Hatta Iskenceci’nin anne tarafindan
kardes ¢ocuklar1 direnirler ve bagka bir kdy kurmaya niyetlenirler. Ayrica Cumhuriyet
Halk Partisine kayit olurlar. G6¢ eden Sarilar siilalesi ile Recaiogullar1 arasinda
husumet baglar ve bdylelikle kan davalari baglar. Bu durumun yazar tarafindan
degerlendirilisi kole-efendi diyalektiginin asiretler arasi kan davasindaki goriiniimiine

isaret eder;

“Maktul/katiller art arda dizildiler. Zaman unutturdu; haklilar: haksiz,
haksizlart hakli etti. Sonra bir kere, bir kere daha yer degistirdi nitelikler. Olayin
ilk nedeni rivayet oldu. Tek somut gergek, “kan” kaldi; dokiildiigii sabit, yerden
kalkmasi gerekliligi tartisiimaz, kan.
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Hasim siilalelerin, kanlarimin istiinliigiine duyduklar: giiven, servetleri ile
dogru orantida artti. Iskenceci dogdugunda, kimi kan Ootekinden daha ok,
Recaiogullari’ninki ise en tistiindii. Bire iki alirdir” (1, s.13).

Boylelikle kan davalari merkezinde bu diyalektik ele alindiginda kole ve
efendinin birbirini icerdigi dikkat ¢ekmektedir. Asiret davalarinin alt yapisinda ise
bunun bir yeniden dogusa isaret ettigi goriilmektedir. Iskenceci’nin kirki ¢iktiktan sonra
babast Abdurrahman Aga’nin teyzesinin oglu, teyzesinin esinin kardesinin oglunu
oldiiriir. Ve romandan bu durum; “Hi¢ olmemis gibi oldu agabeyi. Hak yerini buldu,
Hak onayladi.” (Alath, s.12) olarak ifade edilir. Romanda dogusuyla birlikte c¢esitli
sadist egilimlerle karsilasan Iskenceci, kan davasi ile bunun farkli bir yiiziinii goriir.
Kundaklanir, kendisine kurban kesilir, kanla tanisir ve sonrasinda kan davasi glitmenin
kan dokmenin siilaleler arasinda bir dogusu, sadist bir egilimi barindirmasini fark eder.
Fromm sadist kisiligin ii¢ tiiri oldugunu soyler. Hepsi birbiriyle iligkili olan bu
tirlerden biri; “baskalarint kendine bagimli kilip iizerlerinde mutlak ve sinirsiz giice
sahip olmak, béylece onlart birer araca doniistiirmek. Bir baskasi, baskalarini yalnizca
vonetmekle kalmayip, onlart somiirmek, kullanmak, soymak, kisaca yararlanilabilir
neleri varsa hepsini elde etmektir. Uciincii tiir sadist egilim de baskalarima act
cektirmek ya da act cektiklerini gormek istegidir” (Fromm, 1985, s.136-137). Bu
baglamda romandaki iskenceci konumunda olan herkes de iigiiniin i¢ ice gectigi birinin
daha baskin oldugu sadist egilimle karsilagilir. Sadist egilimlerin muhakkak hakli bir
gerekcesi bulunur. Kan davalarinda cana karsilik can alinmasinda sadist egilimin
ticlincii tlirliniin baskin oldugu, ciddi anlamda hasmi 6ldiirdiikten canini acittiktan sonra

yeniden dogduklari ifade edilir.

Demokrat Parti doneminde aldig1 traktorle topraksiz koyliiyl isinden eden Aga,
1960 darbesi sonrast oglu yasinda bir astegmen tarafindan tutuklanir. DP’nin iktidari
doneminde Ozgiirliikklerin kisitlandigi, rey almak icin irticaya cevaz verildigi ve
Giineydogu’da memleketi pargalama tesebbiisleri oldugu gerekcesiyle Aga tutuklanir.
Abdurrahman Aga “niifuz kurmak suretiyle halka baski yapanlardan” oldugu ig¢in
nakledilir, Sivas kampinda alt1 ay kalir ve bu siire zarfinda bir tane savci veya yargic
gormez. Sugunun bilincinde bile degildir. Tahliye sonrasi toprak reformu sonucunda
topraklar1 elinden alinir ve Sarilar “kamu” olurlar, Recaiogullari’nin traktorlerini alirlar.
Recaiogullar ile Sarilar siilalesi arasinda gecen olaylar, kole-efendi diyalektiginin siilale

narsisizmi ¢ergevesinde ele alinabilecek ornektir. Kdyde bir efendi konumunda olan
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Aga’nin Istanbul’a gidisiyle koca sehirde bir hi¢ oldugunun acisin1 her daim hisseder.
Topraklarim1 geri alip kdye eski efendiligine sahip olmak adina siyasi partilerin
vaatlerine gore farkli partilere oylarin1 verir. Nitekim Aga amacina ulasamaz ve Oliir.
Aga’nin topraga ve Recaiogullari’nin konumuna bagimli olusu, onun efendiliginin
nesneye bagimlilikla oldugunu ve dolayisiyla gecici olduguna isaret eder. Hegel,
efendinin aslinda kdleye bagimlilig1 oldugunu soyle ifade eder; “Biyolojik varolusunu,
kendi ozerk bir varlik olarak kabul ettirme ugruna savasta tehlikeye atarak kendi
icindeki dogayr asmis olan efendi, disindaki doganin (nesnenin), 6zneyi bagiml kilan,
ozerk yamini da kélenin calismas: sayesinde asar. Iste bu anlamda efendinin dogayla
yvani “verilmis olan varlik”la iliskisi bir baska varlik yani kéle dolayiminda gergeklesen
bir iliskidir” (Bumin, s.37). Abdurrahman Aga’nin kdyiinde topragini isleyen irgatlar,
evindeki hizmetciler, kadinlar, kdhyalar, onu yiicelten koyliiler, sahip oldugu maddi arag
gerecler hepsi onun efendiliginin teminatidir. Efendiligi onlara sahip olmasi ve ona
hizmet eden koleler vasitasiyla olmaktadir. Istanbul’a gittiginde Iskenceci’nin
ogretmeninden, girdigi kahvede ona saygi gostermeyen kisilere, onun isini yapmayan
memurlara kadar hepsi efendiliginin koytlindeki varligiyla idrakine sebep olur. Bu
durum Hegel’in kole-efendi diyalektigini zamansal ve mekansal anlamda
yorumlamasina drnek verilebilir. Aganin efendiligi Demokrat Parti donemi iktidar1 ve
kdytiniin sinirlart igerisindedir. Dolayisiyla Abdurrahman Aga’nin efendiligi bagiml

olusla birlikte kdle olusu icermektedir.

Istanbul’a gidis ile birlikte iskenceci, okula baslar ve okulda 6gretmeni Mefaret
Ogretmen tarafinda asagilanir, kiiciik diisliriilir, 6nemsenmez. Mefaret Ogretmenin
akademide yasadiklarim1 farkli bir boyutta Iskenceci’ye uygulamasi, kdlenin efendi
olusla yine bir kdleye bagimli olusuna isaret etmektedir. Bu koéleler kendi riiyasin
olusturmak icin kullandig1 Ogrencilerdir. Mefaret Ogretmen hakikatten yola ¢ikip
ogrencileri doniistiirmek i¢in degil soyut bir ideal tip yetistirmek ilizere miicadele verir.
Mefaret gibi 0gretmenlerin Tiirkiye’de insani nasil yarattiklari romanda sdyle ifade
edilir; “Gorevine gelince: Bir riiyayt yerlestirmekti, gercegi yorumlamak degil. Olmasi
diisleneni gostermekti, olani degil. Her yalan bir yaratisti ve Tiirkiye Cumhuriyeti yirmi
licten bu yana yaratmaya calisiyordu” (1, s.42). Nitekim Iskenceci idealist Mefaret
Ogretmenin yetistirdigi insanlardan biriydi. Romanda ¢ok yonlii olarak elestirilen

Iskenceci’nin geldigi durumda Mefaret 6gretmenin pay1 yadsinamaz. Cocugun isledigi
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bir hata yiiziinden suglanmasindaki diisiincesizlik, Iskenceci’nin sug, ceza, adalet gibi
kavramlarin1 etkileyecektir. Efendi olarak 6gretmenin yaptigi her davranig koleyi
doniistiirmektedir. Hatta Hegel’in bu noktada en ¢ok iizerinde durdugu kélenin daha ¢ok
aktif olarak kendini doniistiirmesidir. Iskenceci’nin bilingsizce kétiilestirilmesi,
kisiliginin 6rselenmesine sebep olur. Otelenen olumsuzluklar giin gelir devleserek
Iskenceci’nin 6niine ¢ikar ve davranislarmi ydnlendirir. Mefaret dgretmen Iskenceciyi
suclarken; “Su¢ bildirimi” diye bir sey oldugunu, bunun, “su¢ islemekle ilgisi
olmadigim diigiinmedi. “Su¢” varsayimini, su¢ gergegine doniistiiren, sonunda ¢ocuga
da inandiran mekanizmay1 diisiinmedi. Suglu olanin kendisi, su¢suz olamin “biiyiikler”
olduguna inanmanmin bir aliskanlik halini aldiginda, bir yasam iislubu, otoriteyle
hallesmenin bir yolu olacagini diisiinmedi” (I, s.46). Boylelikle Iskenceci biiyiidiikce
su¢ kavraminin efendilerin veya biiyiiklerin tasarrufunda oldugunu ve eger o da o
konumda olursa her zaman kendisinin hakli olacag: ¢ikarimma varir. Olumsuzluklarin
haksizliklarin inkdrinin Ortbas edilmesinin bir nevi toplumsal kabul oldugunun
farkindaliiyla Iskenceci 12 Eyliil 1980 darbesi sonrasi yapilan iskencelerde rol alir.
1971 darbesinde tutuklanarak iskence goren Iskenceci, 80 darbesi sonrasi kendinin
maruz kaldig1 iskenceyi bagkalarina hos gérmeye baglar. Hegel’in soziinii ettigi kdlenin
toprak iizerinde hakimiyetini yogunlastirmas: gibi Iskenceci, kendi cezasiin boyutlar
iizerine diisliniirken aslinda kendini de doniistiirmektedir. Bu doniisiimiinde hayatin
merkezinden olan varolussal bir sorgulamaya girdigi goriilmektedir; “Ne oliim vardi, ne
oliimsiizlitk. Insanoglu icin omiir, eyleminin yogunluguydu. Zamanini belirleyen kendi
hiziydi. Einstein oyle demisti, Einstein bilim adamuydi. Hayatta en hakiki miirsit bilimdi.
Yasam fizikti, yasalari vardi. Ve oylesine yogundu ki eylemleri, bedeli, Tiirk Ceza
Kanunu’’nun birim maliyetleri ile carpildiginda 1170 yilda ancak édenirdi” (1, s.70-
71). Bir yerde Omriinii nesnellestiren kdlenin Omriiniin sonuna gelisini kendi
eylemlerinin hizina baglamasi1 varolus felsefecilerinin insanin kendisini olusturma
goriisiine denk gelir. Hegel, kolenin kendini 6zne olarak tanimlama durumunun; “bu
konuda sahip oldugu oznel duyguyu, ancak, bir nesneyi oznellestirerek, nesnel bir
hakikat durumuna getirebilir. Nesneyi oznellestiren kole, bu yolla kendi Koleligini,
dolayisiyla efendiyi asma yoluna” (Bumin, s.46) getirdigini soyler. iskenceci’nin
hiicredeki konumunun degerlendirilisine bakildiginda durumu kabullenip bundan kendi

bedeni iizerinden bilimsel yorumlar yaparak Omriinii nesnelestirdigi ve dolayisiyla
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koleliginden efendilige gectigi sdylenebilir.

Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olmanin 6zneyi nasil manipiile ettigi, toplumsal
diizen ve siyasal diizen cergevesinde getirilen elestirilerin romanda yer aldig
goriilmektedir. Iskenceci karakterinin savci olarak bir Iskenceci’ye déniismesi igine
dogdugu diizenin Ozneyi doniistiirmesiyle olur. Her zaman ve mekanda Tirkiye’de
ozneler yaratilmaktadir anlayistyla Alatli’nin iskenceci karakterini zincirleme iliskiler
paralelinde konumlandirdig1 dikkat ¢eker. Toplumsal alt yap: her 6znenin O6ncesinde
yerlesen sistem i¢ine diisen 6zneyi diledigi gibi dogurtmaya ¢aligmaktadir. Bu durum,

romanda Iskenceci merkezindedir;

“Tiirkive Cumhuriyeti’'nde uyumlu bir yurttas olmamin biri hayal, digeri
gergeklik, iki ayri diizlemi ayni anda, egit yogunlukta yasamak anlamina geldigini
okul ogretti. Hiiner, olasi sizofreniyi Bakirkoy iin bile saklamayacagi boyutlara ge-
tirmemekteydi; gercegi, kalpt tehdit ettiginde yok varsaymayi, act verdiginde inkdr
etmeyi 6grenmekteydi. Radyoda istasyon degistirmeyi, konumdan konuma ge¢meyi,
kapilar ardindan kapatmay: bilmekteydi” (1, s.54).

Iskenceci’yi Abdurrahman Aga’y1 Mefaret 6gretmeni olusturan diizen, kendine
itaat eden Oznelerin pratikleriyle daha da yerlesmektedir. Foucault’nun biyo-iktidar
olarak isimlendirdigi bireyi cesitli stratejilerle denetleyen iktidarin Iskenceci romaninda
biitiin karakterlerin hayatimin diizenlenmesinde etkili oldugu goriilmektedir. iskenceci
ve diger karakterlerin olusumunda iktidarmn doniistimii kole-efendi diyalektigi
perspektifinde diisiiniildiigiinde koleden efendiye efendiden koleye giden diyalektik bir
goriinim seyretmektedir. Bu gecisler ¢esitli iliski bicimlerinde olusmakta ve
Iskenceci’nin devlet¢i diisiinceleri ve sdylemleri de onun iktidar olarak devletin
giidiimiinde itaatkar bir 6zne oldugu goriilmektedir. Savcr olarak efendi iken devlete
itaatte koledir. Ciinkii; “Deviet genel kaminin tersine yalnizca biitiinlestirme
teknikleriyle isleyen, bireyleri gormezden gelen ve biitiiniin ya da bir sinif ya da grubun
¢tkarlarimi  gozeten degil; aym zamanda bireysellestiren, insanlart kurulmus
deneyimlerin ozneleri haline getiren, yani “bilin¢ ya da ozbilgi yoluyla kendi dayattig
kimlige baglayan” ve bu yola denetim altina alan bir iktidardr” (Keskin, 2011, s.11).
Romanda savcir olarak romanin sonuna dogru karsimiza c¢ikan iskenceci, devletin

kendisine dayattig1 kimligi benimsemektedir. Romanda onun itaatkar 6zne olusu soyle
geger;

“Asil olan, ne o, ne bu, asil olan devletti. Hatasinin acisini elbette bu yeni ve
mutlak organizma ile telafi edecekti. Ge¢misinin ¢ekiminden onunla kurtulacak,
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halk: ile yeni baglar gelistirecekti. Bu baglarin tiirii elbette, halkin babasi devlete
itaat, devlet diismanlarina tahakkiim olacakti. Itaati tahakkiimiin  birincil
yardakgist kilan soyut oldugu kadar da somut bir gercek: Tiirk oldugu gercegiydi.
Tiirklerin bu diinyadaki ortak rahimleri devletleriydi. Besleyen, yasatan, karar
vermekten koruyan, iyi niyetli yanliglarini biitiin i¢inde eriten, sayginlik, giiven ka-
zandiran, giicii tartisilmaz nihai koza, elbette devletti” (1, s.74-75).

Iskenceci’nin siilale narsisizminden ulusal narsisizme gegisi ondaki bir seye bir
yere baglanma noktasi ¢ocuklugundan itibaren olusan baglanma eksikliginden ileri
gelmektedir. Romanda Iskenceci’nin g¢ocukluktan itibaren otoriteye uyum saglayan
bagimli 6zne olusu; “Iskenceci, kurbanlik olmaya aliskindi. Otoritenin cagrisina teslim
olma geregini bileli niceydi.” (s.57) olarak ifade edilir. Nitekim savct olduktan sonra
dahi bir iktidarin veya efendisinin sitemine ayak uydurmaktadir. Dolayisiyla; “Kole
nesnenin verili yanlarini doniistiirerek efendisinin kullanimina uygun hale getirirken
aslinda kendini de yeniden kurgular, yaratir. Efendi ise, nesne araciligi ile baglant
kurdugu kole’ye daima bagimli kalir” (Korkmaz, 2009, s.119). iskenceci’nin hem 6zne-
nesne hem kole-efendi diyalektiginde yasamini kurgulamasinda kendi igindeki
potansiyellerle birlikte siyasi sosyal sartlarin olusturuculugu rol oynamistir. Bir siire
sonra yasadiklarini kaniksayip normallestiren dzne konumundaki Iskenceci, aslinda
normallestirilmektedir. Dolayisiyla Foucault’nun iktidar kavrami ve Freud’un biling¢disi
kavrami noktasinda Iskenceci’nin kurulan bir 6zne oldugu sdylenebilir. Ailenin ve
cocukluk doneminde yasananlarin yadsinamaz etkisi ve Foucault’'nun; “kendi
soyleminin ne egemen 6znesi ne de efendisi” (Tekelioglu, 2003, s.4) oldugunu sdyledigi

kurulan 6zne teorisini Iiskenceci’nin olusturulma siirecinde gérmekteyiz.

Iskenceci karakterinin olusumunda etkili olan siyasal iktidarin hukuk sistemindeki
adaletsiz tavri ayrica dikkat ¢ekilmesi gereken noktadir. Romanda Iskenceci’lerin
birbirine karisti1, iskence sonrasi saver konumunda olan Iskenceci ile baska bir
Iskenceci’nin iskencenin boyutu konusundaki goriisleri aktarildiginda bunu bir is gibi
gordiikleri ve yargimnin da buna cevaz verdigi dikkat ¢eker. “Siyasal iktidar tarafindan
atanan, gorevinden alinabilen, yerinin ve gorevinin degistirilmesi her zaman miimkiin
bulunan bir yargicin bagimsizligindan soz edilemez” (1, s.87) diisiincesinde hukuku
temsil eden otoritenin durumu kabullenir tavrinda yazarin siyasal iktidara elestiride
bulundugu goriiliir. Ayrica cezaevlerinde uygulamalarin insanlik dist olusunda yarginin
iizerine diiseni yapmadigina soyle deginilir; “Cezaevlerindeki ‘otorite ve insan’

arasinda yapilacak tercihte, her zaman ‘otorite’ agir basiyorsa, Mustafa Yalgin’in
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basina inen coplart tutan eller elbette bulunamayacak,” saptamasi, dig mihraklardan
kaynaklanan yikici bir sav degilse, abesti” (I, s.84). Demokrat Parti’nin ve partililerin
1960 Darbesi’'nden sonra yasadigi sikintilarin bir 6rnegi olan Abdurrahman Aga’nin
topraksiz kalis1, Iskenceci Saver’nin zihninde sanik olarak karsisinda duran devrimcinin
konusmalartyla dalgalamir. Babasmin yasadiklarim1 diisiinen Iskenceci’ye samigin
avukati; “Bu sug isnadi ile yargilanan saniklara yasadisi yontemler uygulamak kisasa
kisas degil midir?” der. Boylece mahkeme anindaki sdylemlerde bu diizenin kole efendi
diyalektigi cer¢evesinde ilerledigine isaret edilir. Devlet’in durusunun her zaman giiclii
olandan yana oluyor olusu, devlet kavraminin ve hukuk otoritesinin i¢inin bosaltildigini
gosterir. “Iskenceciler, devleti degnekten ibaret goriiyorlar” (1, s.84) sézlerindeki siddet
icerikli sistem, kole efendi diyalektigi baglaminda bir bagimlilik iliskisini
gostermektedir. Maide Suresi’nin 45. ayetinde ifade edilen ‘kisasa kisas’ anlayisi bu
eylemlerin dinsel kanadin1 olusturmaktadir. Ayette kisasa kisasin yapilmasi gerektigi
hilkmii geregince devletin kole-efendi diyalektigi diizleminde sistemlestirildigi

sOylenebilir.

“Uzun ince yol, Sarilar’la Recaiogullari arasindaki yoldu. Kurtulus caresi
yoktu. Oliim ancak ertelenebilirdi, o da ancak Kalasnikof unu iyi kullanmasini
bilenlere. Iddia makamindan sarkti, bu gercegi yeni kesfeden samigi inceledi.
Koskoca adamdi ve kamuoyunu devrimcilere karsi kullandirmak, diigman
edebilmek igin stirdiiriilen kampanyalardan yakiniyordu. Abdurrahman Aga’y:
hatirladi; gurbette, kira evinde oliip giden, Istiklal madalyali toprak agasini” (i,
82-83).

Kolelik ile efendilik arasindaki degisken ¢izgiyi en iyi ifade eden diisiincede,
Abdurrahman Aga’nin topragimin 1960 darbesinde elinden alinmasi, Sarilar’in
Recaiogullari’ndan tistlin konuma gelmesi, sanigin 60 darbesi donemindeki konumu ile
80 darbesi konumu arasindaki diyalektik iliski kurulur. iki darbe arasinda olan
degisiklikler, siyasi iktidarsizliklar toplumsal alanda insanlarin degersizlesip
degerlenmelerine yani kole veya efendi arasinda bir mahkimiyete sebep olmaktadir.
Dikkat ¢eken baska bir husus romanda merkezde bir tek iskencecinin dogumu ve
olusumu ele alinirken ilerledikge goriiliiyorki birden ¢ok Iskenceci aslinda toplumda
vardir. Roman karakterleri hayatmin bir déneminde muhakkak ya Iskenceci ya da
magdur pozisyonundadirlar. Hatta fiziksel iskencelerin yapildigi anlardaki anlatimda
birden fazla iskencecinin birbirine karistig1 goriilmektedir. Boylelikle 6znenin kendini

stirekli dontistlirdiigli ve dis etkenler sayesinde dontistiiriildiigii, farkli iskenceci magdur
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orneklerinden aktarilir. Bu noktada efendi, miicadelesinde kendini kabul ettirme adina
koleyi tantyamamaktadir. Efendi kole diyalektiginde kolenin daha avantajli konumda
olmas1 efendinin bilincine varma g¢abasindandir. Efendinin giicli hangi noktada olursa
olsun donmus durumdadir, kole ise efendinin baskisi altinda yasadigi bunalimin neticesi
ile hem kendini gergeklestirme, bireyselligini elde etme ve kendi dogasini doniistiirme
cabasi igerisine girecektir. Bu durumda kole kendisini gerceklestirdigi noktada
efendinin bertaraf edildigi bir yasami elde edebilir ve ¢ift uglu konumlanmay1 boylelikle

tecriibe etmis olmaktadir.

Her kavramim zittin1 igerisinde barindirdigi varligin yoklukla, iyinin kotiiyle
hemhal olarak yol aldig1 yasamin olusumunda diyalektigin etkisi kagmilmazdir.
Romanin kahramani merkezinde ele alinan kdle-efendi diyalektiginin her doénemde
farkl sekillerde farkli goriinlimlerde ve konumlarda her sekilde birbirini igerdigi, birbiri
yerine eylemlerde bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Iskenceci’nin Abdurrahman Aga’nin
Mefaret 6gretmenin, iskenceye maruz kalanlarin hepsinin doniisiimlii olarak birbirlerini
etkilemekte olduklar1 goriilmektedir. Alatli’nin soziinii ettigi sagakli mantigin farkli bir
tezahiirii niteliginde diislinebilecegimiz kole-efendi diyalektigi, iskenceci romaninda,
iskencecinin igskenceci olup-olmamasi, yani igerisinde hem kdéle olma giidiisiinii hem
efendi olma giidiisiinii tagiyor olmasi olarak diisiiniilebilir. Her an farkli bir olusa farkli
bir duruma gecgen ve her olusta kendini doniistiiren yoniiyle bir anlamda farkliliklarin
tezahiiriinde tam anlamiyla 6znenin kendine varamadig: dikkat ¢cekmektedir. Tarihsel
siregte degerlendirilen O6zne kavramimin Hegel’in biling kavrami noktasinda
diistintildiglinde 6znenin olusumu, diyalektigini barindirmasiyla ayn1 zamanda kendisi
disinda olusa isaret etmektedir. insan kendi disinda olurken aym zamanda kendisi
olarak kalmaktadir. Oznenin bu baglamda 6zgiirliigii, genel iradenin kosullarinda baska
bilingle karsilasarak kendi varligin1 gergeklestirmesi ve kendindeki efendilik vasfini
kesfetmesiyle olacaktir. Hegel’in diyalektik felsefesinin 6ziinde bulunan insan hem
aymdir hem de baskadir anlayis1 Iskenceci romanindaki iskenceci’nin hem efendi hem
kéle olusuna denk gelmektedir. Oznenin egitimden, dine kadar hem aile icinde hem dis
cevrede gordigi iskence, yozlasmis Ozneleri yaratmaktadir. Dolayisiyla 6zneler bu
sartlarin etkisiyle manipiile edilip olusturulmaktadir. Bu durum, romanda; “yonler yine
karisti. Oklar ters dondiiler.” (1, s.66) olarak ifade edilir. Cikarlar neticesinde degerlerin

belirlendigi, toplumsal diizenin ikiylizlii olmaya basladigi ve dolayisiyla insanlik
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tarihinin kole efendi iliski bi¢ciminin yasamin her alaninda hissedilir oldugu dikkat
cekmektedir. Romanda ayrimin ortadan kalktii, oOznelerin kendi konumlarini
belirleyemedigi kaygan bir zeminin ortaya c¢ikmaya baglamasinin elestirisi
yapilmaktadir. Boylelikle Hegel felsefesinin zitliklarin bir arada bulundugu diyalektik

¢oziimlemesinin bir drnegi Iskenceci romaninda goriilmektedir.

2.3. Anacil Eylemden Babacil Eyleme Gegis: On-Ozneden Ozneye Gegis

Insanin diinyadaki varolusu bilingli olmak durumunu algilamay1 ve sorulamay1
gerektirmigtir. Diinyadaki deneyimlerin odak noktasi, bilincin kendini konumlandirmasi
paralelindedir. Bu varolus, insanin aktif ve pasif olusu neticesinde sekillenecek ve onun
yasamini kurup 6zne haline gelisini belirleyecektir. Bilingli olus; “Hem bir canli tiirii
olarak insamin olusumunda ve gelisiminde hem de bireysel diizlemde insanin ruhsal
dogumunda ve ‘us’lanma siirecinde belirleyici 6gedir” (Saydam, 2011, s.10). Oznenin
bilinglilige dogru evirilis siireci belli asamalardan ge¢meyi gerektirmektedir. Kendi
icindeki varolus potansiyelini ortaya koymak, 6znenin yagamini anlamli kilmasini
saglar. Bu anlamli kilis 6n-6zneden Ozneye gegis siirecini yani bagimli olustan 6zerk
olusa yol almay isaret eder. Saydam “Deli Dumrul’un Bilinci” adli ¢alismasinda “Ozne
dogmaz, olusur. On-ézneyi baslatan- beden ve diinya arasindaki- iliskidir” (Saydam,
$.37) derken 6znenin dogusuyla birlikte 6znelik vasfin1 tam anlamiyla elde etmedigini,
bilingli olusla 6zne oldugunu ifade etmektedir. Oznenin dis gergekligin farkina varip

kendini kurmasi birdenbire gelisen bir durum degildir.

Oznenin soy olmasi ve birey olmasi onun bilinglilik seriiveninin sonucudur.
Bilin¢li eyleme gegiste “yaratici sigrama” olarak tanimlanan alan, anacil/babacil ve
anakacg/babakac¢ eylemlerinin esasini olusturmaktadir (Saydam, s.74-75). Bu eylemler
kadm ve erkege tiimiiyle ait olan bir yonelimi icermez, eylemlerin niteligi eril ve disil
niteliklere sahiptir. Saydam; “Anacillik, heniiz ayrismasimi  tamamlayamamais,
ayrisamadigr icin de tasarimsal biitiinligiinii  olusturamamis, kendilik ve Jteki
tammlamalarini birbirinden bagimsiz olarak yapamayan bir zihinsel semanin agirlikli
devinimidir’ der (Saydam, s.77). Anacil eylemde olus, bilingsiz dogada olustur ve
ruhsal biitiinliiglin tamamlanamadig1 6n-6zne olusun eylemliligidir. Babacil eylem ise
artik dogadan ayrigmis zihinsel anlamda biitiinliige erismeye baslamay1 imlemektedir.

Dolayisiyla; “Babacil eylemlilik bireyin icinde yasadigi toplulugun tasidigi ve fertlerine
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sundugu ‘ortak biling’ dogrultusunda mevcut ‘logos* ve nomos’u oziimseme yolunda
hareketi icerir’ (Saydam, s.80). Anacil eylemden babacil eyleme geg¢is 6znenin 6n-
ozneden yani bilingsizlikten bilingli olusa gecisidir. Ozne, babacil eylemle ruhsal
biitiinltiglinli tamamlar ve miicadele i¢in gerekli olan cesareti bu yaratict sigrama ile

elde eder.

Alatli, Tirk toplumunun anacil eylemde kalmasinin kaynagin1i Osmanli’nin son
donemlerinde arar. Biiyiik savaglarla giiciinii yitiren Osmanli, hanedanliginin basma
kadmin ge¢mesinin ve 1923’ten itibaren kadinin is hayatinda baskin konumda
olmasimin yetisen nesilleri etkiledigi goriisiindedir. Tiirkiye’de cocuklar1 “kolektif
anneler”in (Aydiner-Giinay, 2003, s.118) yetistirdigini ve bu durumun baskin “biz”
anlayisina sebep oldugu i¢in eril ruh orseledigi ve “iilkede erkeksi imgenin (Aydiner-
Glinay, s.118) ezilmesine sebep oldugunu savunur. Kadinsi toplumun, uluslararasi bilim
diinyasinda gerekli buluglara imza atilmamasinin sebebi olarak goriir. Sosyal hayattan
bircok argiimanla destekledigi bu durumun, kadim1 distalamak anlaminda
algilanmamasini ama erkegin de hakkinin iade edilmesi gerektigini sdyler. Kendisiyle
yapilan bir sdyleside “Toplumu kadinsi hale getiren bizzat yénetici elit degil mi?”
sorusuna karsilik “Yok canim yonetenler onun bir pargasi”dir cevabim verir (Ozcan,
2000, s.139). Alatli, toplumdaki doniigiimlerin sadece bir iktidarin glidiimiiyle
gerceklesmedigini 6znelerin bu doniisiime aktif olarak katildiklarini 6zellikle belirtir.
Ona goére sadece bir kuruma, topluluga veya bir kisiye biitlin olumsuzluklarin
faturasinin kesilemeyecegini, biitiin insanlarin zincirleme olarak gelinen durumdan

sorumlu olduklarini ifade eder.

Alatli’nin romanlarinda anacil eylemden babacil eyleme ge¢is, 6n-insandan insana
gecis olarak yer alir. Babacil eylemin 6zellikle onandig1 dikkat ¢ekmektedir. “Kébus”
romaninda Kutsal Koalisyon Imre Kadizade’yi mahkemede yargilarken Tiirkiye
insaninin  On-insan asamasinda olusu ve bunun nedenleri {izerine sorgulamalar
yapmaktadir. Saydam’in Dede Korkut Hikayelerinde bireysellesmeye varista biiyiik bir
esik olarak gordiigii anacil eylemden kacip babacil eyleme varisi, Alatli’nin
Schrédinger’in Dizisi “Kébus” ve “Riiya” romanlar1 dizisinde gérmekteyiz. Koalisyon

ozelde Tiirkiye genelde biitiin insanlifin anacil eylemden yani bilingsizlikten babacil

* Logos: Ussal yasa. Yunancada usla kavrama anlamindadir. Séz, yasa, diizen, bilgi, bilim anlamlarii da dile
getirir (Hangerlioglu, 1979, s.27).
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eyleme yani bilinglilige gecisinin kagiilmaz oldugunu fakat bazi topluluklarin anacil

eylemde mahk(im kaldigini dile getirmektedir. Romanda bu gecis soyle ifade edilir;

“Insamin  ve insanhgin tarihi, MUTLAK BILINCSIZLIK kutbundan,
MUTLAK BILING kutbuna yénelisin hikdyesidir. 'Ben'lik bilincinin temsilcisi olan
erkeksi bilin¢, 'siz'lik bilincinin temsilcisi olan kadinst biling ile MUTLAK
BILINC'te biitiinlesir. Diinya Semboller Biliminde, biling éncesini ifade eden
ogeler, anne/kadin/dogaya ait ogelerdir, insamin kendisini doguran, besleyen,
koruyan anne/doga'dan ayrismamis; onun himayesinde, doga gii¢leri tarafindan
stiriiklenmekte oldugu dénem, bilingsizlik, bilin¢disilik dénemidir. Anacilik'in
baskin oldugu bilingsizlik donemi insanmi, bir oninsan/cocuk hiiviyetindedir. Eski
Tiirkiye'de halk arasinda ana kuzusu olarak tamimlanan bu donem, evrenseldir.
(SKK, s. 33).

On-6zneden dzneye gegis olarak ele alinacak bu siireg, kisinin anacil eylemde
mahkiim oldugu Kabus’tan Riiya’ya ge¢is asamalarini kapsamaktadir. Her insanin
kisiliginin belirleyicisi olan bu dénemlerde, i¢indeki yaratici potansiyeli ortaya ¢ikarip
tinsel anlamda yeniden dogus gerceklesir. Bilingli olus, anne/dogadan ayrilma
sonucunda kendi bireyselligini olusturma ve varolusunu anlamlandirip gerceklestirmede
belirleyici asamadir. Dolayisiyla; “’Dogmak’ demek, ¢caba gerektirmeyen bir durumdan
kendi eylemlerinin sorumlulugunu tistlenmeyi gerektiren bir yasama ge¢cmek demektir.
Biling ve Bilinglilik veri degil, kazanimlardir” (SKK, s.34). Bilingli olus i¢in 6znenin
aktif bir sekilde eyleme ge¢cmesi, kendi sorumlulugunda gercekligini olusturmaya
cabalamasi gerekmektedir. Dogadaki edilgen konumdan aktif, olusturucu konuma
gecmek babacil eylemin yonlendiriciligindedir. Romanda bilincin erkek ve erkege ait
ogeler tarafindan tasindigi, eril ilkenin teknolojiyi simgeledigi; “soyutlama ve
vansulayarak canlandirma yetisi erkeksi ilkeye ait bir oézellik” (SKS, s.34) oldugu
Koalisyon’un Norofizyolog, psikiyatrist ve psikoterapist olarak tanitilan gorevlisi Maria
Evangelista tarafindan sdylenir. Tiirkiye insanimin anacil eylemden kopamamis
oldugunun yorumlanmasin1i Maria Evangelista yapmaktadir. Tiirkiye insan1 anacil
eylemde kalmis olmasiyla eril niteliklerini yitirdigi i¢in yenilgiye mahkim edilmistir;

"Bireysel varolugun, bireysellesmenin motor eylemi Babacilik'tir. Saglikl
oninsan/cocugun kendisini anne/doganin kurallarindan kurtarmasi, erkeksi
bilincini giiclendirmesi beklenir. Gii¢lenen erkeksi biling, doga ve maddenin
temsilcisi disiyi egemenligi altina alacak, doga/annenin inisiyatifi kaybolurken,
yaratma iradesi ve hiikiimranlik hakki erilin eline gegecektir. Boylece, anne/kadin,
ocagin, ailenin, kékenin, var olanin koruyucusu olarak kalirken, ogul/baba/erkek,

ideallerin, fetihlerin, tektanrili dinlerin, ideoloji ve iitopyalarin tasiyicisi sifatiyla,
yola/ufka yelken acar” (SKK, s. 34-35).
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Hiikiimranlik hakkin1 kaybeden Tiirkiye insanmnin bu durumu, Bati karsisinda
yenilgi kompleksiyle hareket eden Dogu’ya benzemektedir. Babasin1 kaybeden
Dogu’nun, otoritesizligin etkisiyle anne rahmine doniis istegi, anaya siginma olarak
degerlendirilebilir. Jale Parla’nin Tanzimat donemi genel profilini analiz ederken ifade
ettigi ifadeler boylesi otorite yitimine isaret etmektedir: “ ‘Miirebbi-i ifkar’i olan babasi
Olmiistiir ve insani insan yapan ‘irade’sini yitirir” (Parla, 2010, s.91). Dogu’nun eril
Bati’'nin disil olarak iceriklendirildigi donemlerin tersine evirilme siireci dikkate
alindiginda, Tiirkiye insaninin anacil eyleme siginmasi daha anlasilir olmaktadir.
Dogu’nun hangi siirecleri gegirip erillikten “kadinsi bir “ruh diyari"na, mistik bir
anayurda, ‘“‘imkanlarin imkdnint saklayan” dogurgan anaya doniistiigii” (Giirbilek,
2010, s.11) giiciinii kaybetmesinde ve bdoylelikle nostaljik bir geri doniisle anaya
siginmada aranmalidir. Bat1 karsisindaki yenilgi, Osmanli Imparatorlugu’nda var olan
eril hakimiyet ve tamlik fikrini zedelemis, boylelikle insanlarin zihninden sdziine,
davranigina kadar olusan bir yenilgi kompleksini, narsistik bir travmay1 getirmistir.

Tiirk insaninin anacillik ile babacillik arasinda kalmishigi sdyle aktarilir;

“Bir yanda, baskin Anacil yonelim, diger yanda, varolusun tek kosulu olan
Babacil yénelim arasindaki gerilim, eski Tiirkiye insanmimin ruhunu kararsiz ve
giivensiz bir dengeye oturttu. Buruk, yenik, endigeli ve saskin bir varolusa sebep
oldu. Tiirkler, soguk ve yabanct dis diinyada var olabilme, ozerklik ve biitiinliik
iddialarini siirdiiremediler. Boylesi durumlarda, en kiiciik zedelenmelerin, tepkisel
olarak biiyiiklenmeci/tiim gii¢lii  hiikiimranlik fantezileri, narsistik gsisinmeler
gelistirdigini biliyoruz” (SKK, s.36).

Tiirk insaninin mago tavirlarinin ardinda kadinsilasma ve eril giicii kaybetme
korkusunun oldugu sdylenir. Anacilliktan kurtulamamis 6n-6zne bu durumun istiinii
ortmek amaciyla ddiinleme/telafi etme savunma mekanizmasini kullanir. Tiirk erkeginin

kadmn tizerinde hakimiyet kullanma isteginin altinda yatan hiikiimranlik 6zlemi soyle

ifade edilir;

“Doga/annenin dolyatagina donme arzusu bir yandan ensest eylemini
kiskirtirken, diger yandan da erkegin kurtulmak istedigi kadinsi ilke'nin,
doga/annenin, olumsuz yanlarint kendi egine ve diger kadinlara yansitmasi ile
sonuglamir. Eski Tiirkiye'de erkeklerin mago denilen tutumlarimin altinda yatan
budur. Sert bilinen Tiirk erkegi, aslinda, annesiyle uzlasmaya ¢alisan bir oninsan
hiiviyetindedir' (SKK, s.38).

Bu durum, kendinde bulunan eril giice duyulan 06zlemin yansitilmasidir.
Kadinsilasan diinyaya karst bir korunma i¢giidiisii eril giicli biiyliklenmeciligine iter.

Otoritenin, babanin ortadan kalkmasina ragmen Tanzimat romanlarinda goriilen eril ses
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aslinda Dogu’nun Bati’y1 fikri olarak fethetme meylinin ifadesidir (Giirbilek, s.77).
Batililagmanin  Dogu toplumlarinda yarattigi anaya siginma iggiidiisii, yenilgi
psikolojisinin yansimasidir. Nurdan Giirbilek, Cemil Meri¢’in Dogu toplumlarindaki
kompleksinin yorumunu soyle aktarir; “Avrupalilasmayr bir hadim edilme, kapitalist
Bati’nin egemenligine boyun egmeyi bir erillik yitimi, koksiizliigii bir efeminelik olarak
gorecek, kendini ise bir “maglup” olarak tamimladigi olgiide “virilite "yle
ozdeslestirecektir” (Giirbilek, s.80-81). Dogu’nun Bati karsisindaki gili¢ kaybinin
sonucunda Tiirk insaninda olusan hiikiimranlik istiyaki yenilgi aninda bile devam
etmektedir. Romanda Tirk insaninin en kotii durumlarda bile diinyaya hakim olma
inancini yitirmemesinin yenilgi psikolojisinin yarattigi kompleks ve narsisizme isaret
ettigi belirtilir. “KA&bus” romaninda Kutsal Koalisyon’un Psikolojik Savas Unitesi
biriminin Tirkiyelilere yonelik saptamas1 soyledir: “Tiirkivelilerin imparatorluk
hayallerini en olumsuz kosullarda dahi siirdiirebildiklerini géstermekte, narsistik
egilimlerine isaret etmektedir (SKK, s.32). Tiirk insaninin bilingaltinda var olan hakim
olma icgilidiisii narsisizm, gerceklikleri yorumlayamama, farkindalik problemi olarak
aciklanabilecegi gibi; kaos ortaminda dahi umutsuzluga kapilmama, kendi i¢indeki
potansiyelin sartlar dahilinde olmasa bile sonunda ortaya g¢ikarak muhakkak zafere
ulagilacagi inancinin her daim var oldugu seklinde de agiklanabilir. Nitekim ikinci dizi
“Rilya” romaninda Onarimcilarin yapmaya calisacagi gizil potansiyeli ortaya ¢ikarmak

boylelikle zafere ulagmaktir.

“Kébus” romaninda Kutsal Koalisyon’un basinda bulunan Yiice Pir, babacil
eylemin temsilcisi olarak yer almaktadir. Koalisyon iiyeleri, 6n-6zneleri 6znelesmeye
davet eden anacil eylemden c¢ikis icin, c¢esitli tedavi yoOntemleri uygulayarak
bireysellesme siireclerinin tamamlanacagi bir sistem sunmaktadirlar. Koalisyon babacil
eylemin bireyselligi, anacil eylemin ise “biz” anlayigin1 getirdigini fakat Yiice Pir’in
anacil eylem ile babacil eylemi biitiinlestirdigini sdyler: “YUCE PIR, 'Ben'lik bilincinin
temsilcisi olan erkeksi bilin¢ ile 'Biz'lik bilincinin temsilcisi olan kadinst bilinci
biitiinlestirmistir. Yirminci Yiizyil Modernizmi, erkeksi bilincin a¢ilim, kazanim ve nesne
olarak, kadns biling iizerindeki hiikiimranlik stirecinin sonucuydu!" (SKK, s.10) Kutsal
Koalisyon modernizmin karsit1 olarak postmodernizmin savunuculugunu yapmaktadir.
Modernlesme ile birlikte var olan 6zne-nesne diializminin karsisina postmodernizmin

ozne-ozne iliskisini getirmeye ¢alistiklari ifade edilir. Oznenin nesneden ayrilmadig
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aralarinda gecisliligin s6z konusu oldugu, her O6znenin karsisindaki Ozneye paye
vermesini Onerdiklerini sdylerler. Fakat postmodernizmin egemen devlet geleneginin
oldugu kadns1 Tiirkiye toplumunda basarilamayacag: belirtilir. Koalisyon’un hedefini
¢ok parcali, ¢ok ben’li, ¢ok o6zneli bir ESITLIKCI BIRLIKTELIK DOKTRINI
olusturmaktir. Teklesmis varolusta 6zneleri toplayacaklarini ifade eden Koalisyon’un

aslinda 6zneleri parcalarken tek bir merkezde topladig1 goriilmektedir.

Kutsal Koalisyon, eski Tiirkiye’nin modernizm kurbani oldugunu ifade eder.
Modernizmin bireyleri siniflandirdigindan, insanit nesneye doniistiiriip digerkamlikla
kendini feda edisinden, merkezilestiren toptancit bakis agisindan, sekilciliginden,
romantikliginden, siniflandirmasindan, bireyleri denetlemesinden, disipline etmesinden
ozgiirliglinin  kisitlandigint  belirterek karsisina postmodernizmi koyar. Kutsal
Koalisyon modernizmin elestirisini yaparken kendi iktidar1 i¢in modernizmin
arglimanlarindan yararlanmay1 ihmal etmez. Koalisyon, modernizmin siniflandirmaci
yapisini, kesin dogrulu bakis acisini kullanarak bu giiciinii elde eder. Tiirkiye’nin
coziiliise siiriklenmesinde Koalisyon’un modernizm odakli uygulamalar1 oldugu dikkat
cekmektedir. Yaklasik iki yliz yildir magdur olarak isimlendirilen Tiirkiye insaninin
beyinlerine ¢eligkili mesajlar gondererek kodlama sistemlerini alt iist etmislerdir. Bellek
mekanlarinin tahrip edilmesiyle moronlastirilan yani normallestirilen bir toplum
olusturulur. Kutsal Koalisyon’un uygulamalar1 biyo-iktidarin uygulamalar1 ile
ortlismektedir. Piramit yapilanmasi ile hiyerarsik bir sekilde diizenlenen insanlarin
konumu, bir tiir olarak algilanmalarinin sonucudur. Normallestirilen toplum, iktidarin
stratejileri neticesinde normallestirilen bir toplumdur ve Tiirkiye i¢in anacil eylemde
yerini bulmustur. Koalisyon’un olusturdugu o6zneler, piramidin belirledigi “soyut
paradigmanin kategorileri araciligryla kurulur” (Mutman, 1997, s.21). Alatli’'nin ABD
ve onun miittefikleri olarak ifade ettigi Koalisyon’un diinya {ilkeleri iizerindeki
tanimlamalar1 ve siiflandirmalar1 boylesi bir soyut sistemlerin iiriiniidiir. Romandaki
piramidin ortaya koydugu hiyerarsik diizen tam anlamiyla kurgusal bir olusuma karsilik

gelmektedir.
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Romandaki iktidar bireylerin zihnindeki Wernicke* alanini tahrip eder. Bu
alanin tahrip edilmesi bireyin ge¢mis ve simdi arasinda baglanti kuramamasia ve dil
yitimine ugramasina sebep olmaktadir. Iktidar, bu alanm kiiltiirel bellege hizmet etmesi
sebebiyle gelismeyi engelledigini ve bu alandaki kiiltiirel dokiimanlarin ortadan
kaldirilmas1 gerektigini  diisliniir; “Gegmis yiizyillarda siirekliligin, biitiinliik ve
anlamliigin tasiyicist olarak hak etmedigi bir korumaciliga mazhar olan kiiltiir,
Wernicke alanminda hapsedilmis bir formatlar biitiinii  olarak statiikocudur,
dondurucudur. Degisime direng gosterir, gelismeyi engeller” (SKK, s.457). Wernicke
alanimin tahrip edilmesiyle bireyin dil yetisi, kiiltiirel temelin devamliligin1 saglamasi
acisindan ilk hedeflerden biri olarak goriiliir. Boylelikle Tiirk toplumuna kodlamalar
anlayamayacagi, baglanti kuramayacagi, kendi kiiltiirline yabancilagsacagi bir darbe
indirerek, magdurlar1 celbedilmis afazi* ye siiriiklerler. Sonugta bagimsiz diisiinme
yetenegi olmayan, soyutlayamayan bilingsiz insanlar haline gelirler. Romanda afaziye
siiriklenmig insanlar On-insanlar olarak tanimlanir ve mutlak bilingsizlik donemini
gecirmektedirler. Imre Kadizade’ye déniistiirmesi igin verilen Remzi X bir 6n insan
ornegidir ve konusma yetenegini yitiren afaziye siiriikklenen Tiirk toplumunu temsil
etmektedir. Kutsal Koalisyon bir takim stratejiler kullanarak Tiirk insanini celbedilmis

afaziye siiriikler;

“Magdurun tamidigi formatlar bastiriirken, diger yandan kendi yeni
formatlarini  iiretmesini engelliyor. Sonug, c¢evreden gelen sesli ve yazili
uyaranlarin Magdurda hi¢hbir izlenim uyandirmadigi bir bosluk, silinmislik oluyor.
Boylece, disaridan izlendiginde sadece yabanci dil bilmeme sorunuymus gibi
goriinen suskunluk, ashinda biiyiik bir saskinlik ve amnezi, bellek kaybi. Bu
karmasa ve bellek kayb, celbedilmis afazinin varligiyla a¢iklaniyor. Ugiincii taktik,
Magdurun zihninde karsiligr olan bir kelimeyi, ¢agrisim yapmayan bir baska
kelime ile degistirmek suretiyle diisiirmek esasina dayaniyor" (SKK, s.160).

Kelimeler hem olumlu hem olumsuz anlamda kullanilarak 6znelerin kelimeyi
dogru konumlandirmalar1 engellenmis bir bakima ahlaki yozlasmanin 6nii acilmistir.
Ornegin; “Bir de, 'dalavere’ kelimesi var ki, el altindan yiiriitiilen kotii is, anlaminda.

Psikolojik Savas Unitesi, once, kotii is kavramini ele aliyor ve Kapitalist Ahldk uyarinca

* Wernicke alami: Biitiin duyularin, hafizadaki eski bilgilerle karsilastirilip yorumlandiktan sonra Wernicke alanina
iletildigini sdylemeliyiz. Burada biitiin bilgiler yeniden yorumlanmakta ve konugma esnasinda kullanilacak kelimeler
burada segilmektedir. Segilen kelimeler anlamli bir sekilde burada dizilmektedir.

* Afazi (aphasia): Dil yitimi olarak tanimlanabilecek olan afazi, eski adi ile heceli kelam melekesi, tipta kanama,
zedelenme ve travmalar nedeniyle beyindeki lisan alanlarimin bosalmasi sonucunda olusur. Insan konusamaz,
konusulani anlayamaz. Cevreden gelen sesli ve yazili uyaranlar kiside higbir izlenim uyandirmadig: bir bosluktur,
silinmigliktir. Bellek kaybidir. Celbedilmis afazi: Kasitli olarak ¢agrilan afazi, yani Koalisyon’un uyguladigt bir
biling yitimi. silinmisliktir. Bellek kaybidir. Celbedilmis afazi: Kasitli olarak ¢agrilan afazi, yani Koalisyon’un
uyguladig: bir biling yitimi.
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veniden tamimliyor: Kotii is diye bir is yoktur, basarisiz is vardir” (SKK, s.158).
Kelimelerin zihnimizde tam karsiliginin olmamasi insanlar arasi iliskilerde kopuslara
sebep olmaktadir. Her grupta, klikte kelimelerin anlamlandirilmasi farklilasir ve kendi
cikarlarma gore dogru-yanlis veya dogru-yalan kelimeleri konumlandirilir. Boylelikle
toplumda kelimeler ve anlamlandirmalar iizerinde bir referan birligi saglanamaz.
Insanligin kendini tanimlama ve konumlandirmasi igin kullandigi dilin bilingten
bagimsiz, hedefi belli olmayan kelimeler yigmi haline gelmesiyle toplum

koordinatlarini kaybetmis, iktidarin istedigi normallestirilen 6zneler haline gelir.

Tiirk toplumunun biiyiik kisminin afaziye siiriiklenmis olmasiyla bireyler, biitlin
dis etmenlere kars1 savunmasizlasir ve birbirlerini anlamayarak birbirlerinden uzaklasir,
ayrisirlar. Boylelikle Koalisyon’un istemedigi statiikocu, gelismeyi engelleyen ortak dil,
ortak kavramlar ve ortak anlayis bicimleri kalmaz. Iktidarm sebep oldugu bu tahribat
neticesinde; “kayip kusaklar olusur ve anlam aktarici 6geler yeryiiziinden silinir”
(Korkmaz, 2004, s.34). Anlamin ve degerin aktaricis1 bellegin yok edilmesiyle
Koalisyon kendine hakimiyet alan1 ag¢maktadir Dolayisiyla iktidarin istedigi

yonetilebilir, normallesen teklesmis varolusta hizmet edebilecek bireyler haline gelirler.

Tiirk toplumunun afaziye siiriiklenisinin temsilcisi olan Remzi X, bellek yitimine
ugramistir. Jan Assmann’in dort sekilde kategorilestirdigi bellek mekanlari; taklit
sonucu olusturulan davranis alant mimetik bellek; bireyin simdi ve ge¢cmisini yansitan
nesneler bellegi; dig diinya ile iletisimini saglayan ve diinyayr anlamlandirmasina
yarayan dil ve iletisim bellegi ile li¢ alan1 da kapsayan anlam aktarici 6ge kiiltiirel bellek
tir (Assmann, 2015, s.27-28). Remzi X’in nesneler bellegi yanlis uyaranlarin verilmesi
sonucu tahrip olmustur. Kadizade’ nin sdyledigi higbir seyi anlamaz. Sadece yiiksek ses
ve miizikte tepki verir o da korktugu icindir. Remzi X’in kendi varolusunu
gerceklestirmesi i¢in Koalisyon oOzelikle onun etrafindaki seylere isim verilmesi
gerektigini sdyler. Ancak isimle varolusun gerceklesecegi, insanin etrafindaki varliklar:
soyutlamas1 ve sembollestirmesiyle yani 6zne kendini nesneler vasitasiyla nesneleri
bilme tanimayla konumlandiracaktir. Fakat Remzi X higbir sekilde tedaviye cevap
vermez. Kadizade onu egitmeye calisir ama o sirtin1 doner odada olan kus ile ilgilenir.
Anacil eylem, dogadan kopamamis oldugunun isaretidir ve kusla ilgilenip bagka

varliklarla muhatap olmamasi da bu duruma isaret eder.
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Kadizade Remzi X i¢in; “Yapilandirici yaslarint ketum bir dogada, bir basina
gegiren birinden, sakir sakir konusma beklenemeyecegi agik! ’der (SKK, s.49). Sonunda
magdur Remzi-X’in nesneleri ve nesnelerin ortak niteliklerini belirleyemedigi,
nesnelerden gelen uyaricilart siniflandirmaya tabi tutup diizenleyemedigi ve dolayisiyla
bu uyaranlar1 zihninde kodlayamadig1 saptamasi yapilir. On-6znenin sozlii-yazili veya
bilmedigimiz farkli bir yolla nesnelerle iliski kuramadigi ve boylelikle isimlendirme
yeteneginin kayboldugu belirtilir. Dr. Evangelista Remzi X’in durumunu; “Ismi
olmayan highir sey var olamaz! Magdurun nesneleri isimlendiremiyor olmasi, nesneleri
kendi disinda objeler olarak algilayamadigini gosteriyor. Bu dogruysa, nesnelerden
ayrismamis demektir. Dogadan ayrismamis, nesnellikten oznellige ge¢memis, oninsan
hiiviyetinde! Bilingsizlik donemi insani, bir oninsan!” (SSK, s.51) olarak ifade eder.
Remzi-X’in bilin¢siz dogadan ayrilmadigi ve dis uyaranlart algilayip tepki veremedigi
belirtilir. Konusma yeteneginin yitirilmesi artik sadece icgiidiilerinin tahakkiimiinde
yasayan ve beden dilini kullanarak iletisim kurmaya calisan On-insanlart meydana
getirir. Insanlarin birbiriyle artik “Eylem koy! Tavir al! Ensesine yapis” diizeyinde
iletisim kurduguna hatta Parlamentoda bile vekillerin kendilerini beden diliyle ifade
ettigine, herhangi bir konu hakkinda kesintisiz konusma yapilamadigina dikkat ¢ekilir.
Insanlarin birbirine “Konusuyor iste” diye tepki vermesiyle afazi hastaliginin basladig1
belirtilir. Tiirkiye’de 70’11 yillarda niifusun yiizde yirmisinin afazik olmasi1 80’den sonra
ise daha hizli olarak artmasi gilinlimiizde afazi insan sayisinin toplumun genelini
kapsadig1 goriilmektedir. insanlarin birbirlerini el kol hareketleri kullanarak yénetmeye
veya etkilemeye ¢alismasi, ¢ok az kelimeyle kendini giinliik hayatta ifade etmesi ise 6n-

insanliktan ¢ikamamis dogadan ayrismamis olmaya isaret eder.

Tiirkiye’nin On-insan olusunun gostergesi sadece Remzi X’in veya digerlerinin
konusma yitimi ve biling yitimi ile sinirli degildir. Ekonomi, siyaset, edebiyat, medya,
sanat, biirokrasi gibi her alanda romanda “mafya Orgiitlenmesi” olarak adlandirilan
orgiitlenmeler, 6n-insan asamasinda dogadan ayrisamamis “biz”lik bilinci ile hareket
ediyor olusun gostergesidir. Anacil eylem biitiinlestiricidir ve siirii anlayigini Onerir.
Tiirkiye’deki her alanda siilale tipi orgiitlenmelerin gete anlayisiyla hareket ediyor olusu
ben’lik bilincine varilamadigi dogadan ayrilamayan bireysellesemeyen On-insanlara
isaret eder. Bu tiir orgiitlenmelerde zincir misali herkesin birbirinden sorumlu oldugu

bir diizeni telkin etmektedir. Fakat bu zincir sadece “biz’den dedikleri orgiitlenme
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icinde yer alanlar i¢in gegerlidir. Bu anacil eylemin sonucu orgiitlenmelere, asiret
yapilanmalarinin bir benzeri olarak farkli alanlarda rastlanilmaktadir. Bu durum kadinsi
bilingte, yaratic1 sicramadan uzak birbirine bagimli asalaklar toplulugu olarak romanda
elestirilmektedir. Piramidin en altinda bulunan Lanetliler, Somiiriilmezler ve Magdurlar
olarak ifade edilen iilkelerin bircogu bdyle bir anacil eylemin kusaticilifindadir. Babacil
eyleme gegememis {ilkelerin teknik bakimdan giidilk olmalar1 ve kentlesmeyi

basaramamalar1 anacil eylemle soyle iligkilendirilmektedir:

“Baskin  Anacilik, dogamin bir alet olarak kavranmasini ve
kullanmilmasim, teknolojik gelisimi, yerlesik diizene gecilerek cevrenin egemenlik
altina alinmasini, hatta kalici kent kiiltiirleri olusturmayr engellemektedir. Bunu
gerek Tiirkiye'de, gerekse Magdurlarin ¢ogunlukta oldugu diger iilkelerde
gortiyoruz. Somiiriilmezlerin topraklarinda babalar hemen timiiyle kayiptir.
Lanetlilerin disileri hayvanlar gibi bir bagslarina dogururlar. Lanetlilerin ve
Somiiriilmezlerin insan hayatina onem vermemelerinin bir aciklamasi da
Babacilik'in  kaybolmus olmasidir. Lanetlilerin ve Somiiriilmezlerin babalart
yoktur. Erkeksi ilke olmayinca, benlik, haysiyet, vakar gibi insanogluna o6zgii
uyartanlar yoktur” (SKK, s.35).

Tiirkiye’nin babacil eyleme varamamis olmasinin sonuglari romanda Koalisyon
tarafindan ¢ok agir ithamlarla ifade edilmektedir. Biitiin olumsuzluklar anacil eylemin
pasifligiyle agiklanmaktadir. Tiirkiye’deki ideoloji yoklugunun, hosgorii adi altinda
bir¢cok yolsuzlugun Ortbas edilmesinin neo-fasist 6zneler yarattigi belirtilir. Neo-fagist
Ozneler her seyle uzlasmaya ve her durumu hos gdrmeye baslarlar. Dolayisiyla
ideolojinin, diinya gorlisiiniin felsefenin olmadigr yonii kaybedilmis bir toplum
yaratilmigtir. Dr. Evangelista neo-fasist 0Oznelerin yasayabilmelerinde Euro-

Amerikalilarin tarihsel siiregte yaptiklarini taklit etmek oldugunu soyler.

Tiirkiye’de On-insan olusun baska bir 6rnegi de cocuklarin anneler tarafindan

biiylitiilmesidir. Romanda bu durum sdyle aktarilir;

“Evangelista, eski Tiirkiye'de ¢ocuklarin temel biiyiime ortaminin "kadinlar
toplulugu” oldugunu hatirlatti. Tiirk ¢ocuk egitim modelini, anne, anneanne,
babaanne, teyze, hala, komsu abla, komsu teyze ve benzeri, kadinlardan olusan bir
anneler toplulugu, anne kolektifi, olusturmaktaydi. Babalarin ¢ocuklarla dolaysiz
baglantilart yoktu. Hi¢bir baba ¢ocugunu kendisi yetistirmez, kendisi dogrudan
tammazdi. Baba-c¢ocuk iligkileri annenin araciligindan gecerdi. Ulkenin,
'Kalkinmada Oncelikli Yoreler' diye nitelendirilen bélgelerinde daha da belirgin
olan bu durum, ana-baba imgelerinin biitiinlestirilmesine izin vermeyen durumdu.
Disi Ilkenin egemenliginde biiyiiyen kiz ve erkek c¢ocuklar, biz toplumu
olustururlardi. Biz toplumu, ben'in siiriiden ayrilmasina, "u¢masina” izin vermeyen
toplumdu. Eski Tiirkiyelilerin "yaratici" olamamalarinin nedeni de buydu” (SKK,
s.37).



86

Koalisyon, modernizmin ulus devlet-iiniter devlet yapisiyla Tiirkiye insanini
anacil toplum olmaya siiriikledigini, birbirine bagimli ayni kimlige sikistiriimaya
caligilan On-insanlar1 postmodernizmin ¢ok pargali yapisiyla bagimliliktan anacil
eylemden uzaklastirilacag: belirtilir. Giiglii devlet anlayisinin 6n-insanlar1 kapitalizmin
ozgirliigiinden uzaklastirdigi, 6zgiirliikten korkan neo-fasist on-insanlarin giiglii-iiniter
devletlerine bagimli olduklar1 ifade edilir. Akrabalik baglari, anacil eylem, 6znelerin
ozgiirliik korkusunun sonucudur. Fromm, “Ozgiirliik Korkusu” adli kitabinda kapitalist
sistemin bireyi kendi bagina 6zgiir olmaya davet ettigi gibi, bu 6zgiirliik siirecinin
diyalektik yapisinin; “kisiyi hem daha bagimsiz, kendine yeterli elestirel, hem de daha
terk edilmis ve yalmiz kilar” (Fromm, 198, s.102) diislincesi kisinin 6zgiirliik
korkusunun altinda yatan sebep olarak gosterir. Tiirkiye insaninin yasadigi korkunun
arka planinda alisilmis bagimli tiniter yapidan 6zerklige gecisin sancist oldugu romanda
aktarilir. Ciinkii Tiirkiye’de hala bellek mekanlar1 islevini yitirmis degildir.
Koalisyon’un amaci Tiirkiye insanini ge¢mis baglarindan koparmaktir. Romanda Dr.

Evangelista Tiirkiye’deki 6n-insanlarin 6zgiirliikk korkusunu s6yle analiz eder:

“Dr. Maria'ya gore, eski Tiirkiye'de demokrasinin hi¢bir zaman iglememis
olmasinin temel nedeni ozgiirliikten korkan insanlarin, "aile" yapilanmalarina
siginmalariydi. Siyasi partilerdeki "lider sultasi"nin asilamama nedeni de buydu,
"hemserilik" olayt da bu. Akraba kaywma, es dost kayirma gibi 6zde bir grubun
Otekinin  iizerinde  hdkimiyet saglamasi anlamina gelen antidemokratik
carpikliklarin nedeni de eski Tiirkiye insanmimin yetiskin birey olmanin getirecegi
yalnizliktan korkmasiydi” (SKK, s.93).

Alatlr’nin “Kabus” romaninin hemen biitiin iletisini anacil eylem ile babacil eylem
arasinda kalmis toplum {iizerinden yaptigi soylenebilir. Afaziye tutulmus toplumun
bdyle olmasinin sebebi anacil eylemde tutsakliktir. Roman kahramanlarindan Bekir’in
isyaninda bu anacil eylemin etkisini goriiriiz. Kadizade’nin amcaoglu Bekir; “Ben disisi
olmayan yalniz bir, erkegim! Anam var, kadmmim yok!" diye yakindigini anlatmisti, onu
hatirladi, ""Kadinim yok ama iki anam var. Hatge, Miijgdn. Hatce dogurdu, Miijgan’a
verdi!” der. Kiz1 Devrim de “Miijgan da biiyiittii, bana verdi baba! Aslinda senin iig,
hatta dort anan var! Hatice, Miijgan, ben, Ekim! Biz, hepimiz, analik ediyoruz sana!”
der. Bekir’in bu noktada anacil eylemin tutsakligina isyan1 manidardir: “'Elleri dpiilesi,
kutsal karilar! Yiiceltilmeye doymazsimiz!" 'Bana iyi davran ki, sana iyi muamele
edeyim! Beni yiicelt ki, liitufta bulunayim!' Varsa yoksa ¢ocuklariniz! Onlara taparsiniz!

Erkeklerinize gelince, ne yersiniz ne de yedirirsiniz! Kadin olarak dérdiiniizii iist iiste
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koysam bir Rus, bir Romen disisi etmezsiniz be! Gerisiniz! Az gelismigsiniz!” (SKK,
s.321). Tirkiye toplumundan erkegin annenin erkekligi oldugu, erkeklerin toplumda
ananin uzantisi gibi goriildiigii, kadin olarak kendini konumlandiramamig annenin oglu
tizerinde hakimiyet kurmasina sebep oldugu belirtilir. Dolayisiyla erkegin esinin bir
nevi analik vasfini tasimak durumunda olduguna isaret edilir. Kadin/anne eril giice bu

sekilde erisecektir.

Giliniimiizde yapilan ¢aligmalarda belli bolgelerde hala annenin erkek evlat
iizerinde evlendikten sonra bile baski kurdugu ortaya ¢ikmaktadir. Erkek evladin ne
olursa olsun anneden ayrilmasina izin verilmemekte ve her yapilanin hos goriilmesiyle
ayrica romanda anacil eyleme sevk eden durum olduguna deginilir. Bekir’in esi Miijgan
oglu Toprak’1 “Salih Hocalar” adl1 bir silahli Islami 6rgiite yollamis ve her seye ragmen
aile icerisinde onun korunmasini iistlenmistir. Toprak, annesi babas1 devrimci olmasina
ragmen Islamci olmay: tercih eder. Yaptiklari savunduklari ¢ok uc noktalardadir ve
annesi bunlar1 dogal bir durummus gibi karsilamaktadir. Aksine oglunun yaptig1 hatalar
gormeyip olanlarin altinda hep oglunun meziyetlerini gérmek istemektedir. Kiz1 Ayla
tarafindan “erkek analigi taslama” ile su¢lanmasina ragmen bir sey degismemektedir.
Toplumsal kabuller onun bir erkek anasi oldugunu siirekli fisildamakta ve erkegin
yaptiklar1 annenin goziinde degersizlesmektedir. Toprak, dogdugu ortamin yetistirdigi
bir on-insandir. Osman Kuran adli gerici dedesi, Auguste Comte Kenan olarak bahsi
gecen pozitivist Kenan Kadizade dayist ve devrimcei anne babanin i¢inde ¢ocuk, cesitli
ozgiirliklerin ve denetimlerin ortasinda kendini bulur. Kadizade edilgen kisiligiyle
mahkemede hologramiyla ge¢misi muhasebe ederken hatalarin1 anlar ve Toprak’i
kaybetme sebebinin onu bu durumunu idrak edememesinde bulur ve; “84 dogumlu
delikanlinin neo-fasizmin, iiriinii olduguna ayamadigim icin kaybettim. Siyah-beyaz
Islam’a adanmasimin, nefis miidafaasimn, aklini koruma icgiidiisiiniin dogal sonucu
oldugunu goremedigim icin kaybettim” der (SKK, s.444). Romanda bilin¢dis1 anacil
eyleme saplanmis On-insanlarin dis uyaranlari diizenleyip bir akil yiiriitemeyecegi,
beynini isletemeyecegi ve dolayisiyla i¢giidiileriyle hareket edecegi ifade edilirken

Toprak gibi dn-insanlar tarif edilmektedir.

Kutsal Koalisyon’da afazik olmamizin arka plani ile ilgili sdylenenlerden yola
cikilarak, iktidarin glidiimiinde eyleyen normallestirilen itaatkdr 6zneler oldugumuz

sonucuna varilir. Bizlerin itaatkdr Ozneler olmamizi saglayan Kutsal Koalisyon’un
glay Y
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diinyay1 yoneten ayaklar1 ile baglanti igerisinde olanlar devleti yonlendiren
oligarklardir. Bizim i¢imizden ¢ikmis oligarklarin On-insanlar iizerindeki hakimiyeti

sOyle aktarilir;

“Anne/devietin Oligarsiye dsik olup sokaga attigi ¢ocuklarinin Wernicke
alanlart dejenere olmustu. Magdurlarin kodlama sistemleri onlarca yil siiren
celiskili mesajlarla ya altiist edilmis ya da olusmalart biisbiitiin engellenmisti.
Beyinler formatlayamiyorlardi. Ekolali asamasindaki bebekler gibi oldugumuzu
biliyorsunuz. Oligarsi, YUCE KOALISYON'la biitiinlesebilmek icin edindigi
yabanct dil becerisini anadilimizde de uygulamaya koydugunda bilmedigimiz bu
ses kiimelerini anlamli kelimeler degil de giiriiltii gibi algiliyor, iizerinde
diistinmiiyorduk” (SKK, s.681).

Magdurlar anne-devletin baskinlifi neticesinde bireyselligini kazanamamus,
ozgiirlikkleri kisitlanmistir. Cesitli oligarsik yapilanmalar 6n-6znenin yerine karar verir
ve onu yonlendirir. Devletin iktidar iligkileri ile bireyi kusattig1 ve kendine bagladig:
goriiliir. Foucault'nun soziinii ettigi itaat etmenin artik normallestigi; “/taat etmek
stirekli bir durumdur; koyun siirekli olarak c¢obanin dediklerine uymak zorunda”
(Foucault, 2011, s. 38) oldugu bir siirece girer. Bizim i¢in ne sdylenirse kabul ettigimiz
ve uyguladigimiz afazik durum, her yonden kusatilan bilgiyi elinde tutan bizim i¢in en
iyl olan1 bizden iyi bildigini iddia eden iktidar iliskilerinin neticesinde tavirlarimiz
kabul, onay ve itaati gerektirir. Afazik, itaatkar 6zneler konumunda oldugumuz dénemi
Kadizade soyle ifade eder;

“Afazik oldugumuzu, her seyin ucar gibi cereyan ettigi, hi¢bir seyi
yvakalayamadigimiz bir biiyiik karmaga, bir biiyiik konfiizyonel bosluk, saskinlik
i¢inde bitap diismiis oninsanlar hiiviyetinde oldugumuzu biliyorsunuz.. Yeni Diinya
Diizeninin, KUTSAL KOALISYON'unuzun ilkelerinden anlam cikarmamiz o denli
yasamsal, bizler 6yle masumduk ki, magduriyetimizi aciklayan her bir soylemin
pesinden gitmemiz kacinilmazdi. Soylem, ne kadar kesin, ne kadar basit ve
indirgemeci ise, o kadar inandirici, o kadar rahatlaticiydi. Bizler biiyiik sozii
dinleyen on insanlardik, yeterince otoriteyle soylenen her seyi derhal uygulamaya
sartlanmistik. Sorunlarimizin temel nedeninin irtica oldugu mu soylendi, Imam
Hatip okullarini aminda kapatiyorduk. Kiiltirsiizligiimiiziin temel nedeni, yabanct
dil bilmemek mi, anaokullarina Ingilizce dersleri koyuyorduk, hemen. Kiirt
sorununun temel nedeni, demokratik haklarin yetersizligi mi, af kanunu
¢itkariyorduk, derhal. Devlet Demir Yollarinin kdar yapmamasinin temel nedeni,

calisanlarimin maaglarmi devletten almalart mi, 6zel sermayeye satiyorduk”
(SKK, 5.670).

Foucault, iktidarin Ozneler {izerindeki tahakkiimiiniin c¢esitli stratejilerle
gerceklestigini ve birgok yonden Ozneyi kusatarak onu kendi istedigi kimlige
biirtindiirdiiglinii soyler. Foucault’nun belli bir iktidara degil de iktidarin olusturulma

bicimine yonelik degerlendirmelerinden yola ¢ikarak, burada oligarklarin denetiminde
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devletin aracilifiyla on-insan olusun da cesitli stratejilerle saglandigi sdylenebilir.
Foucault bu iktidarin olusum biciminin; “bireyi kategorize ederek, bireyselligiyle
belirleyerek, kimligine baglayarak, ona hem kendisinin hem de baskalarinin onda
tammak zorunda oldugu bir hakikat yasasi dayatarak dogrudan giinliik yasama

miidahale” (Foucault, 2011, 5.63) ettigini soyler.

Iktidarin stratejilerinden biri de bellek mekéanlarmin tahrip edilmesidir. Afazik
olusun temelinde bellek mekanlari ile baglantinin koptugu dikkate alindiginda Alatli’nin
afazik olusun arkasinda Osmanli Devleti’nin yikilig siireci ile baslayan koklerden
kopusun olduguna isaret ettigi dikkat cekmektedir. Tanzimat’tan itibaren Bati’nin
istekleri dogrultusunda hareket eden toplumun, Cumhuriyet’in ilantyla kimlik arayis
paralelinde ¢ogu zaman ulusal-narsizmin etkisinde yoniinii kaybettigini ifade eder.
Ornegin afazik olusta dil bilincinin &nemine deginirken Arap harflerinin ortadan
kaldirilmasinin bu duruma davetiye ¢ikardigini birgok yerde ifade eder. Hatta Alath igin
anacil eyleme tutsak olusta Islami baglamdan kopusun ya da bu baglama higbir zaman
tam olarak eklemlenemeyisin etkilerinin oldugu sdylenebilir. Saydam’in Deli Dumrul
hikayesi incelemesinde ifade ettigi; “samani-animist Tiirk’iin doga-yanli/anacil
bilincinin, mutlak tinselligin temsilcisi, babacil Islamiyet’le karsilasmasi” (Saydam,
2011, s.24) diislincesi bu durumu bir yerde agiklar niteliktedir. Nitekim Tiirkiye’nin
ulus-devlet olus siirecinde “Arap alfabesinden Latin alfabesine gecis ile Islam
diinyasmin politik baglamindan ¢ikig”1nin (Tekin, 2014, s.15) kesinlesmesi bu duruma
isaret etmektedir. Alatli’nin Latin harflerinin kabul edilmesi noktasindaki elestirisi, eski
harflerin yazinsal iletisimin devamlilii, siirekliligi noktasinda kopus olmamasi

bakimindan 6gretilmesi gerektigi yoniindedir.

Anacil eylemden babacil eyleme gecisin ikinci kitap “Rilya”da gerceklestigini
goriirliz. Kutsal Koalisyon’un magdur {ilkeleri moronlagtirma projesini acgiga cikarak,
“Kaébus”da sozii edilen afazik durumun, aslinda Koalisyon’un normallestirilen 6zneler
olusturma projesinin bir pargasi oldugu Onarimcilar tarafindan anlasilir. Koalisyon
devletleri toplumsal afaziyi, toplumlar1 daha kolay yonetilebilir hale getirmek icin
strateji olarak uluslararast politikalarinda kullanmaktadirlar. Afazik durumun geri
doniisli olmayan kalict bir hasar1 beyinde olusturulmadig: sdyle ifade edilir: “Bunama
yvok, beynin kortikal lisan alanlarinda ya da baglantilarda zedelenme yok, buna karsin

sesli ya da gorsel materyallere ait izlenimler Magdurda ¢agrisim yapmiyor. Celbedilmis



90

Afazi. Ya, VASILLAR MECLISI'nin Tiirkiyeli Magdurlar moronlastirmak komplosu”
(SKK, s.152). Onarimcilar bir nevi bellek mekanlariin On-insanlara tekrar

kazandirilmak suretiyle kazandirilacag: inancindadirlar.

Diizensiz uyarilar gonderilerek tarihsel baglamindan koparilan On-insan,
nesneleri, olaylar1 isimlendirme ve adlandirma yetisini kaybeder. Ayristirma olmadigi
icin bebegin ekolali asamasinda oldugu gibi sadece taklitle yasayakaldig: tespit edilir.
Eger uyarilar diizenli, anlamli olurlarsa bu durum onarilabilecektir. Nitekim “Riiya”da
Mucizeler Diyari’na gotiiriilen Kadizade, Remzi X’in afazik durumdan kurtulduguna
sahit olur. Kadizade’nin “Biiyilkk Aphasia Komplosu!"nu fark etmesi manidardir.
Romanda Onarimcilar’in bast konumunda olan Kara Kalpakli Adam bilgisayarlara
“Tirk” ve “Tiirkiye” diye parola konulmasini, bu parolay1 yazan kisiye 6diil olarak
belirli araliklarla ay yildiz ve ii¢ yaprakli yonca, sonrasinda ise “Korkma!” diye
baslayan bir metin gosterilmesini ister. Magdurluktan ve afazi hastaligindan kurtulusun
yolu boylelikle aktarilmis olur. Onarimcilar’in yaptigi, magdurlarin belleklerine
geemislerinin ve aidiyetlerinin aktarilmasidir. Tarihsel siirecte Wernicke alaninin
celigkili ve tutarsiz uyaranlarla tahrip edilmesinin sebebi, kiiltiir aktariminda kodlama
tutarsizliklaridir. Beyinin ¢ikarilip tamir edilecek bir organ olmadigi, kendimizin insa
etmesiyle ancak onarilabilecegi belirtilir. Onarimcilar’in ifade ettigi gibi bu onarim,
yasamin aktif alaninda tekrarlama ve yorumlama ile gergeklesir. Assmann; “Kiiltiirel
bellek biyolojik olarak devredilemedigi icin, kusaklar boyunca kiiltiirel olarak canl
tutulmasi gerekir. Bu anlamin kaydedilmesi canlandirilmas: ve ifade edilmesi, yani
kiiltiirel bellek teknigi ile yapilr” (Assmann, 2015, s.98). “Riiya”’da Onarimcilar’in
kurdugu diizen, Kutsal Koalisyon’u alt etmek i¢in ¢esitli ¢calismalar yapar. Bunlardan
biri de Tiirk insanina kendi kiiltiirel bellek mekanlarini aktarmakdir. Bu siirecte hedefin,
anacil eylemden babacil eyleme gecis oldugunu sdylenebilir. Babanin; “ortak bilincin
ve dis gergekligin temsilcisi” (Saydam, s.96) olmasi sebebiyle kiiltiirel aktarimin
babacil eyleme sigrama ile gerceklesecegi goriiliir. Eril ruhun elde edilmesi aktif olusla,
farkindalikla, diizenle, yasayla, otoriteyi yeniden elde etmeyle olacaktir. Baba,
bireysellesme siirecinde aktif konumdadir ve otoritenin kaynagi olarak yaratici
potansiyelin kaynagidir. Dolayisiyla “Bireylesmenin motor eylemi baba iligkisine
gitmedir” (Saydam, s.98). Romanda eril ruhun temsilcisi konumunda olan kisi Kara

Kalpakli Adam’dir; “Kalpakli Adam'in negsrettigi ¢ekim en tarafsiz gozlemcinin bile
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bigdne kalamayacag: kadar giicliiydii. “Ciinkii gozleril..” Ister madde, ister 151k, olay
ufkunun icinde yer alan hi¢cbir seyin cekiminden kagamayacag: kara gézleri” (SKR,
$.168-169). Kara Kalpakli Adam yaydig1 enerji, 1s1kla ve yorulmak bilmez olusuyla tam
bir alp tipini temsil etmektedir. Nitekim romanda anacil eylemden kurtulusun bilgiyi de
elinde tutan “yigitlik"le olacagi aktarilir. Anacil eylemin dogurganligi ve
birlestiriciliginin  babacil eylemin aktifligiyle biitiinlestirilecegi ifade edilir.
Modernizmin erkekle disi arasina koydugu keskin ayrimin disina ¢ikilarak eril ve disil
giiciin birlestirilmesi gerektigi Ibni Arabi’nin; “Her erkekte bir disi, her diside bir
erkek” (SKK, s.500) oldugu goriisiinden faydalanilir. Kutsal Koalisyon’un sdyledigi her
Oznenin diger 0zneye paye vermesi diisiincesini Onarimcilar, Tirkliik bilincinin elde

edilmesinde kullanacaklardir.

Romanda klonlama yonteminin arkasinda eril ruhun klonlanmasi oldugu dikkat
ceker. Postmodern simiilasyon teknigiyle ¢ogaltilma islemini eril ruhun devamliligini
saglama maksath yaptiklar1 gorilmektedir; “Mucizeler Diyari genglerinden her biri,
otekini anlamaya kurgulaniyor, otekine, ozne payesi veriyor, bunu anliyorsunuz degil
mi? Alper ya da Biilent, ozgiin bir seyler yaparlarsa, bu defa da kendi adlariyla, Alper
Tasan ve Biilent Seyidoglu olarak klonlanacaklar. Bu defa da onlar kendi talebelerinde
yasamay siirdiirecekler" (SKR, s.152). On-insanliktan ancak bu sayede en az zararla
kurtulabilinecegi gosterilir. Onerilen egitim sistemiyle, ge¢mis dénemlerdeki ruhlarin
belleklere aktarilmasi ve boylelikle diinyayr yoneten bilgiye hakim olmak
amaclanmaktadir. Klonlama yontemiyle bilgiyi ilk elden gelecek nesillere kendi
biinyesinde, belleginde yasayarak aktarmasi saglanmaktadir. Sadece Tiirklerin degil
Dogu ve Bati'nin gelmis gecmis Onemli astroloji uzmanlari, matematikgileri,
siyasetcileri, fizikg¢ileri, ekonomistleri, hekimleri, edebiyatgilari, imparatorlari,

diistintirleri vs. klonlanirken gegmisten gliniimiize olusan bilgi aktarimi saglanmaktadir.

Onarimcilarin  amacim1  sadece bir Tiirk milliyetciligi  aktarimi  olmadigi,
amaglariin “Yeryiizii 'nii Ezeli ve Ebedi Gii¢ iin disinda kimseye kaptirmamak” (SKR,
$.56) oldugu belirtilir. Onarimcilar milliyetciliklerinin “Turna milliyetciligi” oldugunu
sOylerler. Romanda turnanin soylu bir ge¢misi temsil ettigi gururlu ve utanga¢ oldugu
sdylenir. Ozgiirliigiine diiskiin, itaat etmeyen, diinya goriisiinii ne pahasina olursa olsun
degistirmeyen vakur bir kus olarak tanimlanir. Tirk topluluklarinda turna kusu;

“Koruyucu ruhlart temsil eden kaz, turna, tavus gibi bdzi kuslarin Tiirk cemiyetinde
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kanat, kemik veya tiiylerinin samanlik, alplik, hakimiyet, kuvvet, cesaret, kiz-giizellik,
ugur, bereket, niyet ve siis unsuru olarak kullanilir ve halk ananemize gore miibarek,
akulli, her hareketi dogru, mukaddes” tir (Elgin, 1997, s.65). Ucuslar1 sirasinda belli bir
diizeni takip eden turnalarin muhakkak bir dnciisii vardir ve biitiinliiklii olarak hareket
ederler. Romanda Tiirklerin gok bilgisini turna kursundan 6grendigi ifade edilir. Ali
Kuscu’yu Ulug Bey’i biiyiiten turnalardir. Turna, Eril ruhun temsilcisidir ve yorulmak
bilmeyen yasayakalmak icin sinirsizca miicadele eden bir kustur. Afaziden Daglar,
Turnalar ve Seher Yildizi'nin kurtaracagi ifade edilir; "Daglar, Turnalar ve Seher
Yildizi. Afazi'den kurtarabildigimiz ii¢ isim. Kutsal Ucli. FELAKET'ten sonra
Demirkazik", bu ii¢ direkle ayakta tuttuk, evimizi bu ii¢ direkle ¢aktik” (SKR, s.67).
Turnanin anacil eylemden babacil eyleme geciste ¢ok Onemli bir sembol oldugu
dolayisiyla esas soyunun devam ettirilmesi gerekenlerin turnalar oldugu sdylenir.
Kadizade, Mucizeler Diyari’nda kadinlara 6zgii bir okulun olup olmadigini sordugunda
Onarimcilar sdyle cevap verirler; “Hayiwr, yok. Bizim saptadigimiza goére kadinlik
mekdandan miinezzeh. Korunmas: gereken Erkeksi Ilke. En azindan bu asamada évyle.
Erkekler, Beyaz Turnalar gibi. Sazliklari insanlar tarafindan yok edilen Beyaz
Turnalar. Gelismeleri biliyorsunuz. Yukaridakiler, erkegi iiremenin temel unsurlarindan
birisi olmaktan da ¢ikarmak iizereler. Koruyamazsak, nesilleri tiikenecek" (SKR, s.121).
Ciinkii kadins1 bilincin her kosulda yasayabilecegi, ocak, aile, dogurganlik ve kokeni
temsil edisiyle zaten korumaci bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla esas korunmasi gereken
eril ruhtur. Onarimcilar eril ruhu klonlayarak c¢ogaltmalari gerektigini yoksa
efeminelesen diinyada magdurlarin higbir sanst olmadigini, nesillerinin gittikce

azalacag1 korkusu dile getirirler.

Romanda anlam aktarict 6gelerden biri de Oguz Destant’dir; "Yukarida gokyiizii
¢okmedikge, asagida yer delinmedikge... Goksel adap bozulmadik¢a, Orta Diinya
verinde kaldik¢a ne iilkemiz ¢okebilir ne de tiiriimiiz yok olabilir 6yle degil mi?" (SKR,
s.5) sozleri tekrar edilerek iletisim belleginin tazeligini korumasi ve Tiirk’in kendi
eril/atak/aktif ruhunu canli kilmasi saglanir. Assmann, kiiltiirel anlamda bagdasikligin
olusabilmesi i¢in gruplarda anlamli tekrarlama ve yorumlamanin olugmasi gerekir
(Assmann, 2015, s.98). Romanda Onarimcilarin hem akilla hem de askla nesneler

bellegini onardiklar1 dikkat cekmektedir. Remzi X, iletisimsel bellegin aktiflestirilmesi
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noktasinda bu grubun Yildiz Fidanlhigi’'nda olugmasimmin Oguz Destan1 sayesinde

oldugunu soyle aktarir;

“On-insanim ya ben, Akli hayalden, hayali akildan ayiramiyordum. Ama bir
hayaldi bizi uyaran, Giines sisteminden gelmedigimize. Size tuhaf gelecek ama
Yidiz Fidanhgi'ni insa etmemizi ittiren Oguz Destani'min ta kendisidir. 'Oguz
Kagan bir yerde Tanri'va yalvarirken, / Karanlik basti birden, bir isik diistii
gokten! / Oyle bir 1sik indi, parlak Ay'dan, Giines'ten! Oguz Kagan yiiriidii,
yakinina 15181n, / Oturdugunu gérdii, ortasinda bir kizin!.." insanoglunun ge¢misini
hor gérmediginiz, inanglara merak ve saygiyla yaklastiginiz zaman bilgiye giden
yolun yarisini kat ediyorsunuz zaten" (SKR, s.420).

Onarimcilar, 6n-6zneden 6zneye anacil eylemden babacil eyleme geciste bellek
mekanlarinin siirekliligi ve bellekleri yeniden olusturucu yoniinden yararlanirlar. Tiirk
insan1 ne zaman ge¢mise doniip goksel temaslarint gergeklestirirse o zaman aktiflesecek
ve icindeki fethedici, kurucu, insa edici, zamanlar ve mekanlar1 asici potansiyelini
ortaya cikaracak ve hayati yeniden bi¢imlendirecektir. Ezeli ve Ebedi Gergeklik’i
ortadan kaldirmak isteyen, g6z ardi eden Koalisyon iiyelerine karsi miicadelesini
kazanacaktir. “Riiya” romaninda 6zellikle deginilen goksel diizen, Kadizade’ye General
ve Remzi X tarafindan aktarilir. Diinyanin hakimiyeti i¢in yerle gdgiin birbirine

-----

ruhundan ilhamla varolus bilgilerine sahip olacaklar1 sdyle aktarilir;

“Altay Kisi, Kdinat’in bir gokyiizii, bir yeryiizii, bir yeralti, bir de sudan
olustugunu biliyordu. Diinya'min bir iisti, bir alti, bir kenari, bir de merkezi
oldugunu da... Insanlar Diinya'mn iistiinde, kétii ruhlarla éliiler ise altinda,
magaralarda, inlerde yasarlardi. Diinyanin Merkezi, Altay'di. Diinyanin Merkezi
olan Altay, Kdinat'in da Merkezi'vdi. Yaratilis, Altay'da gerceklesmisti. Hayat,
Altay'da yesermisti. Kutsal kayin agaci, Diinya Agaci, Altay'da yiikselmisti.
Hayatin diizeni, Altay'da kurulmustu” (SKR, s.22).

Tiirklerin Altay ruhundan uzaklagmalari ile aslinda bellek yitimine ugradiklarina
isaret edilmistir. Romanin girisinde astronomi bilgileriyle birlikte Altay Yaratilis
Destani’nin aktarilmasi ve Onarimeilar’in yiiklendikleri misyonla, Tiirklerin gelecekte
Koalisyon’a karst basarilarina iglerindeki eril ruha wulagmakla varacaklari
imlenmektedir. Romanda Ezeli ve Ebedi Gergeklik’in insa edilebilmesi i¢in Onarimcilar
gerekli bilgilerin fidanlikta oldugunu sdylerler. Fidanlik her an bilginin devir daim ettigi
doniisiim gecirdigi ve boylelikle tekamiil ettigi mekan olarak tasvir edilir. Alatli 6n-
insanliktan ¢ikis i¢in Yildiz Fidanligi’nin bilgisine yani goksel bilgiye erismenin
gerektigini imlerken bir yerde Jung’un ifade ettigi kolektif bilincaltina gondermede

bulunmaktadir. Thtiya¢ duyulan bilginin aslinda bellegin kuytu koselerinde gizli olan ve
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uyarilmay1 bekleyen bilgi alanlar1 olduguna da gondermede bulunuyor olabilir.
Kadizade romanda “i¢ime biri girdi” diyince Onarimcilarin; “Eril Ruh! Toplam Yasam
Enerjisi ulusumuzun.” (SKR, s.102) sOylemleri ve Kadizade’ye Remzi X goksel
diizenleri gezdirirken Colpan’la sohbet etmek istedigini sdylemesi iizerine Remzi X’in
“Bu ¢ok dogal, Akrabalarinizi ézliiyorsunuz” (SKR, s.38) ifadesi Kadizade nin ruhsal
genlerinde Asya mitolojilerinin sembollerinin olduguna isaret eder. Tiirkiye toplumunun
anacil eylemden babacil eyleme ge¢isinin de mitik bilince ermeyle gergeklesecegi
vurgulanir. Ciinkli “Mitos, insami (bilinci) tarihten, onun ‘oldiiriicii kararsizligi’'ndan
korur. Tarih degismedir ve kayiplarla birliktedir, tehlikelidir” (Saydam, s.66).
Romanda Kadizade’ye yaratilis destanlarindan ve Asya mitolojilerindeki tanrilardan s6z

edilmesiyle yildizlarla, gokle, mitolojiyle bagin kurulmasi gerektigine dikkat cekilir.

Eril ruha ermenin 6znenin i¢indeki arzuyu hevesi yitirmeden bilince erme giiciinii
kaybetmeden olmasi gerektigi romanda c¢ok kere tekrar edilir. Murat yitirilirse
zincirleme olarak daha biiylik kayiplara sebep olacagi aktarilir. “Oguz Destani'ndan,
Yildiz Fidanhgina gotiiren c¢agrisim”m (SKR, s.424) Dag, Turna ve Seher Yildizi
sembolleriyle desteklenip ihtiyag duyulan Ahlak, Adalet, Adap ve Akla sahip
olacagimiz ve boylelikle yaratici eril ruhu elde edecegimiz belirtilir. Dag; “kalicilik,
giiven ve diizen”1 (Saydam, s.62) sembolize ederken Seher Yildizi romanda daglara
varisi bildirir. Eril ruha ermek i¢in sahip olunan semboller ve nitelikler de soyle ifade
edilir: “Sonsuz mavi gék, ugsuz bucaksiz otlaklar, sarp daglar, képiiklii irmaklar, kekik
aromali tertemiz hava, kar serinligi, Seher Yeli, Seher Yildizi, ozgiirliik, bagimsizlik,
gezi, saglk, giivenlik, bereket, haber, ask, baglama, misket, estetik, metanet, siikiinet,
sadakat, ahenk, sila, ¢agri, davet...” (SKR, s.69). Tiirkiye insanimnin aslinda sahip
oldugu sadece farkindalik yaratilmak istenen bir¢ok unsur, romanda kaybedilen fakat

miicadele ile bulunacak halkalar olarak gosterilir.

Tek bir halkanin yitirilisi ile biitiin diizenin alt {ist oldugu, en iyi Kadizade ve
yegeni Devrim’in sdyledigi Issiz’in Tirkiisii agiklamaktadir. Tiirkiiniin misralart
soyledir; “Tek bir mih yitirdikti, naldan olduk, Tek bir nal yitirdikti, attan olduk, Tek bir
at yitirdikti, athdan olduk, Tek bir ath yitirdikti, zaferden olduk, Tek bir zafer yitirdikti,
tilkeden olduk!” (SKK, s.123). Bu tiirkii iletisim bellegi olarak iki romanda sik sik
tekrar edilir. Hatta mahkemede savci istememesine ragmen Iss1z’in Tiirkiisii okunur ve

Magdurlar’da uyar1 gergeklesir. Tirkiiler toplumsal bellegin tastyicisidirlar. Korkmaz,
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tiirkiilerin kendilige varisin tilsimli kodlar1 olmas1 noktasinda sunlar1 sdyler; “Insana
tarihselligini kazandiran, duyumsatan eristirici niteligiyle tiirkiiler, ontolojik bir varlik
alani haline doniigiirler. Bu varlik alani, atalarin tinselligini, evrenin bilgisini anlam-
sezgi baglaminda biitiinleyerek kisiye kendilik bilinci ve giiveni saglar” (Korkmaz,
2004, s.120). Dolayisiyla Issiz’in Tirkiisii, Tiirkiye toplumunun 6n-6zneden 6zneye
veya Kabus’tan Rilya’ya gecis silirecinde hafizayr diri tutmasi ve yeniden inga etmesi
anlaminda geriye doniilecek, hatirlanacak s6z’iin kurtarici isaretidir. Issiz’1 yitirmek
Tiirkiye insaninin kendi bilincini, onu var eden kosullari, diinyayr okuma becerisini
yitirmesi demektir. Bu tiirkii sayesinde farkindalik yaratilacak ve 6n-insandan eril ruha
gecilecektir. Romanda Tiirkiye insaninin Issiz1 yitirmesiyle nasil Kébus’a stiriiklendigi
sOyle aktarilir: “Issiz 1 yitirdik, nizami dlemden olduk; nizami dlemi yitirdik, Hak'tan
olduk; hakk: yitirdik, benligimizden olduk; benligimizi yitirdik, ideolojilerimizden
olduk!” (SKK, s.493). Kendi olus siireci, kaybedilen koordinatlarin bulunmasi ile
gerceklesecektir. Romanda eylemlerimiz ile arzularimiz dogru hedefe yonelirlerse ve
her ulus kendi turnasini olusturup onun pesinden giderse kendilik bilincine varacak
herkeslesmeden kendi kalmayi basaracaktir. Koalisyon iilkelerinin stratejileri ile
teklesmis varolusta homojenlestirilmeye c¢alisilan uluslarin kendi benliklerine varmalari

bellek mekanlarini aktif kilmalariyla gerceklesecektir.

Onarimcilar 6n-6zneden Ozneye geciste Oncelikle egitim sisteminin hedefinin
degistirilmesi gerektigini belirtirler. Giiniimiizde; “On-insan'in  yasadigi diisiince
kaosunun 'vigitlik'e evirilmesi’nin (Rilya, s.212) 6nemi eril ruha erisme diisiincesinde
ortaya konur. Oznenin bilincinin olusmasi icin Ezeli Ebedi gercekligin koklere
baglilikla olacagi; "Kékii mazide bir ati olmanin kaginilmazligini biz kuantum fiziginden
ogrendik. Atomlar bile yoriingelerine ugrayp giden elektronlart 'biliyorlar' degil mi?
Izler kaybolmuyor” (SKR, s.214) olarak aktarilir. Dolayisiyla 6zne olus, kendi kokensel
bilincine varigla, ait oldugu kaynagin gerekliliklerini yerine getirdikge olusacaktir.
Dolayisiyla 6n-6zneden Ozne olusa gecis, bilinglenme siireci ve 6znenin kendini

olusturma siirecine isaret etmektedir.

Eril ruh, umutsuz ve korkusuz, yilmadan miicadele eden arzusu olandir.
Mucizeler diyarinda Onarimcilar Tiirkiye insaninin yitirilen 6zgilivenini tesis etmek igin
cabalarlar. Her varligin kendi 6zgiirliigiinii tesis etmesi, sorumluluk bilinciyle hareket

etmesi ve gerekli olan 6zgiiveni olusturmasi i¢in farkindalik yaratilmasi ile gergeklesir.
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Yigitligin verili bir nitelik olmadigina sonradan dig sartlarin etkisiyle farkindalik
yaratilarak kazandirildigina boylelikle eril ruhun aktarilmasinda toplumsal faktorlerin
etkisine isaret edilir. Alath; “Anacil degerler, toreleri, haneyi koruyan degerlerdir;
“biz”i koruyan degerlerdir. Oysa her alanda yaraticilik bireyin yerlesik usullerden
kopmasint gerektirir. “Ben” olmasimi gerektirir” der (Mahmutoglu, 2000, s.200).
Dolayistyla yaratict sigramanin, uluslarasi alanda farkindalik diizeyinin belirlenmesinde
“biz” bilincinden “ben”e gecisi saglayan babacil eylemin yani eril ilkenin varligi
gereklidir. Anacil eylemden babacil eyleme gegis 6zgiiven, cesaret, bilgiye hakim olma,
kokensel koordinatlarini bilme, diinyanin ve kendinin bilgisine sahip olmakla

gerceklesecegi aktarilir.

2.4. Tiirkiye ve Rusya Orneginde Nihilist Ozne

2.4.1. Aristo ve Buda Biitiinliigiinde Nihilizme Varis

Yasadig1 ¢agin degerlerini, kurulu diizenin niteliklerini, donemin sosyal, siyasi,
dini, goriislerini ve varliginin diinyadaki konumunu anlamlandiramamak olarak
tanimlanebilecek nihilizm, her donemde farkli bicimlerde kendini savunan bireyler
bulmustur. Bagl oldugu degerlerin, otoritelerin islevini yerine getirmemesi neticesinde
olusan bosluk ve hig¢lik hissi olarak tanimlanabilecek kavramin olusturdugu 6zneler,
cagin problemlerini asamadiklar1 i¢in bir sigmak olarak yadsima, inkar1 yeglerler.
Hayatta karsilagtigt sorularin cevabim1 bulamayan insan, amagsizliga ve bunun
sonucunda ruhsal aciya maruz kalir. Yokculuk olarak da tanimlanan nihilizm;
“Stiphecilikten Nietzsche ogretisine kadar pek ¢ok ogreti yok¢u ogeler tasir. Siyasal
agidan her tiirlii siyasal diizeni yadsiyan goriisleri dile getirdigi gibi torebilimsel agidan
her tiirlii torebilim kurallarini ve degerlerini yadsiyan goriisleri ve bilgi bilimsel agidan
her tiirlii bilgiyi ve bilgilenme olanagini yadsiyan goriisleri dile getirir” (Hangerlioglu,
$.326). Dolayisiyla nihilizm, her tiirli diizeni, degeri, bilgiyi reddetmektedir. Antik
Yunan’da Sofistlerle baslatilabilecek olan nihilizm, modern donemde daha ¢ok dinsel
otoritenin bertaraf edilmesi ve dini degerlerin yerine konulan rasyonalist anlayisin
bireysel tecriibede insanin refahini saglamadiginin ortaya ¢ikmasiyla olusan her seyden

kacis psikolojisidir.

Modern dénemin merkezde olan 6znesinin mekanize hale getirilip gergek olandan

soyutlandigini yasanan iki biiyiik diinya savasi gdstermistir. insanmn akliyla diinyada
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huzuru yakalayacag: diislincesinin aksine insanin kurucu olmaktan ziyade yikict oldugu
diistincesi modern rasyonalist, pozitivist ve salt bilimci goriislerin elestirilmesine sebep
olur. 18. ylizyildan itibaren bilimin, matematigin, fizigin kurallarinin diinyay1 ve insani
cozlimlemede temel alinmasi, 19. ylizyila gelindiginde Auguste Comte’un pozitivist
anlayisiyla artik bir toplum miihendisligine doniisecektir. 20. ylizyila gelindiginde iki
biiyiik diinya savasmin milyonlarca insanin 6liimiine sebep olmasi dénem insaninin
bulundugu karmasanin sebeplerini gozler 6niine sermektedir. Nietzsche, modern donem
elestirisini yaparken gelinen noktada insanin aslinda yozlagsmis olduguna isaret eder.
Geleneksel diislincenin insani akilli ve ahlakli olarak dondurup rafa kaldirmasi, onun
yasamsal baglarindan icgiidiilerinden azade bir ideal tip haline getirilmek istenmesi
Nietzsche’nin elestirisine sebep olur. Nietzsche insan1 somut hali, yasadig: diinyadaki
bulunusu yani yasamsallig1 merkezinde ele alir. Dolayisiyla, Nietzsche modern 6znenin
konumlandig1 yerin ne olmasi gerektigini sorgulamistir. Bu elestiri odagini
Nietzsche’nin “Tanr: oldii” ifadesinde bulur. Nietzsche, Tanri’nin ortadan kalkmasi ile
kalan insant olusturacak vasiflarin neler oldugunu merak eder. Ciinkii Tanri’sin1
oldiiren 6zne de yok olmustur. Bu 6znenin yerini hangi varligin alacagini degil; “hangi
tiir insamin yetistivilmek istendigi ve daha degerli yasamaya daha layik ve geleceginden
daha emin olmak iizere nasil bir insamin istenmesi gerektigi” (Deccal, 2005, s.15)
noktasint sorgulamaktadir. Ciinkii Tanriyla birlikte 6znenin de yok edildigi bir
pencereden modernlesmenin getirdigi yikim, savas ve barbarlik ortaya c¢ikar.
Modernlesmenin diislindiigii gibi ahlakli iyi insan degil, aslinda iggilidiilerinin
bastirildigi ve neticesinde icindeki kotiiliigiin kol gezdigi bir insanla karsilasilir.
Nietzsche insanligin sanildigi gibi gelismeyi, iyiyi temsil etmedigini hatta Ronesans
Avrupalisinin bugiinkii Avrupalidan daha asagi oldugunu ispatlamistir (Deccal, s.15).
Dolayistyla Nietzsche, gelinen noktada Tanri’nin Sliimiiyle birlikte donem i¢in degerli
olan her seyin ortadan kalktigi, kendi ifadesiyle; “en iist degerlerin degersizlesmesi,
hedef yok: “Nigin”e bir yamit verilebilmis degil "dir (Nietzsche, 2002, s.23).
Dolayistyla olusan nihilizm, Tanri’nin 6liimii, Hiristiyanlik diigiincesindeki geleneksel
metafizik diislincenin ortadan kaldirildiginin, &teki diinya anlayist ile bu diinyay1
degersizlestiren goriisiin i¢indeki nihilist meylin de sonunun geldiginin isaretidir. Ciinkii
Ote diinyanin degerlilestirilmesiyle yasanan diinyanin reddi iginde nihilizmi

barindirirken; ters yiiz edilen Hiristiyan anlayisla da tekrar bir nihilizm davet edilmistir.
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Nietzsche’ye gore;“nihilizm, en yiiksek degerlerin kendi kendi(leri)ni degersizlestirmesi,
amacin kaybolmasi ve nigin sorusunun cevapsiz kalmasi”dir (Er, 2012, s.183).
Geleneksel diigiincede diinyanin anlami 6te diinyanin varligi ile anlam kazanirken
Tanr’nin oliimii ile bu durum gegerliligini yitirir. Kendi i¢indeki diialist anlayisla
nihilist olan geleneksel diislincenin elestirisi, var olan degerlerin degersizlestirilmesiyle

tekrar bir nihilizme varacaktir.

Nihilizmin modern donemin gelenegi yikmasi ile donem insanmin zihinsel
karmasasina yol actig1 soylenebilir. Alatli’nin eserlerinde geleneksel degerlerin baskin
yonil ve modernlesmenin getirdigi gelenegi reddedis arasinda tutunacak yol bulamayan,
zitliklar arasinda tercih yapamayan veya tercihini biitiin degerleri reddetmede bulan
Ozneler ile karsilasilir. Alatli’nin en ¢ok elestirdigi modernlesmenin temelinde bulunan
Aristo mantigi, barindirdig: diialist anlayisla 6zneleri nihilizme siiriikledigi igin elestirir.
Nihilizmin karakterlerde Aristo mantigmmin ve pozitivist anlayisin  ¢ikmazlar
neticesinde bir sigiak oldugu sdylenebilir. Alathh romanlarinda 6ncelikle ele alinacak
Tiirkiye {izerinde nihilist 6zne analizinde, bu 6zneleri sartlarin olusturduguna, kendi i¢
diinyalarinda boyle bir varolus sikintisini yasayan bireyler olduklari ve nihilizmin daha
cok Rusya’dan 6diinglenen bir tercihe vardigi dikkat ¢ekmektedir. Fakat Alatli, roman
karakterleri disinda glinlimiizde gelinen noktada genclerin nihilizme siiriiklenmelerinin
az kaldig1 elestirisini toplum analizi yaptig1 goriislerinde yineler. Alatli nihilizme
stiriiklenen bir gencgligin oldugunu iiziilerek ifade eder: “arastirmalarin gosterdigi gibi,
Tiirkiye depresif bir toplum haline gelmistir. Gengligin nihilist egilimlerinin gii¢lendigi
bir vakiadir. 1855-75 Rusya’simin nihilizmi gibi bir déneme girmek iizere
oldugumuzdan korkuyorum. Nihilizm malum “hic¢ilik” demek. Yani inanilan, giivenilen
hichir deger ve kurumun kalmamasi” (Ozcan, 2003, s.93). Nihilizme birbirini ortadan
kaldiran diinya goriiglerinin insanit ¢ikmazda birakmasinin sebep oldugunu belirten
Alatli, toplumun afaziye siiriiklenmesinin sonucunda ortaya c¢ikacak bu durumun
arkasinda siyasi, sosyal, dinsel, ekonomik bir¢ok sebebin oldugunu belirtir. Giiniimiiz
gencliginin yasadigi buhrani sdyle ifade eder: “Ben gencler bunalimda diyorum, niye?
Ciinkii bu insanlar enerjilerini nereye harcayacaklarimi bilmiyorlar” (Ozcan, s.182).
Dolayisiyla bosluga siirliklenen Tiirkiye toplumunun neticede nihilist 6znelerin
olusumuna zemin hazirladigini ifade eder. Ozellikle 12 Eyliil 1980 déneminde yasanan

olaylarin etkisinin dénem neslinin ruhsal yapisini ciddi anlamda tahrip ettiginden s6z
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eder. Bu donemde artik insanlarin cehennem atesiyle korkutulamayacagini onun yerine
yapict kavramlarin  yerlestirilmesi gerektigini diisiiniir. Alatli; “Ideolojisizligin
kaypakhigini goren genclik nihilist olmaz da ne olur?” (Ozcan, s.160) sozleriyle yasanan
acmaza isaret etmektedir. Alatli romanda Tirkiye’deki nihilizmin Rusya’dan
odiinglenen bir kavram oldugunu, Rusya’dan farkli bi¢imde basladigini ve deger

yitimiyle sonuglandigini sdyle aktarir;

“ 'Nihilizm' kelimesini biz Turgenief'ten ogrenmigstik, Sayin Yargi¢, 'Babalar
ve Cocuklarin Bazarof'undan ogrenmistik. Nasil bir yikim oldugunu ondan bir asir
sonra, 1980'lerden itibaren yasadik. Rusya'daki gibi felsefi ve edebi bir hareket
olarak baglamadi, hayir, is¢i sinifinin toprak koleliginden kurtulmasi gibi istenir
bir siirecin sonucu da degildi. Nihilizm bizde dini, milli, ahlaki, siyasi, sosyal hatta
bilimsel inanglart defalarca yikilan Tiirkiyelilerin  yeni aldatilmalardan
korunabilmek icin ne kadar saygin olduklar: iddia edilirse edilsin, tiim otoriteleri,
tiim ilkeleri inkdr etmeleri seklinde ortaya ¢ikti. Gengler zihinlerini her tiirlii
bagimliliktan kurtarmaya c¢alisiyorlardi, bagimliliktan ve bagimliligin dayatacagi
sorumluluktan. Bireysellesme, toplumun, aile hayatinin, dinin, dilin, ideolojinin
dayattigi manevi sorumluluklardan kurtulmanin diger adiydi. Tiirk nihilizmi,
izleyecek biiyiik drama, iilkenin par¢alanmasina da onciiliik etti” (SKK, s.547-
548).

Dolayistyla Tiirkiye’de afazinin nihilist 6znelere doniisiime sebep oldugunu
sOyler. Anacil eylemde kalan ve hicbir sekilde ilerleme kaydetmeyen 6n 6znelerden
farkli olarak nihilist 6zneler, degerlerin ¢atismasi ve sonucunda varilacak bir noktanin
olmamasiyla olusmuglardir. Nihilizm, Avrupa ve Rusya toplumlarinda olusan
yozlagsmalar neticesinde ortaya cikan bir durum degil aksine yiizyillar siiren tarihi
icerisinde barindiran degerlerin sikistirilmighigr neticesinde insanin  stiriiklendigi
noktadir. Boylece nihilizm sonunda toplumsal yozlasma meydana gelmektedir.
Dolayisiyla Bati’'nin metafizik felsefe geleneginin uzantilar1 olarak karsimiza ¢ikan
diialist diisince, modernlesmenin sonunda ortaya ¢ikan nihilizmin kaynagidir. Nitekim
“Kéabus” romani merkezinde ele alacagimiz karakterlerden Devrim ve Sarp’in
diisiincelerinde ve nihilist 6zne oluslarinda bu anlayisin etkisi vardir. Kadizade’nin
Devrim ve Sarp’it Aristo mantiZindan kurtarmaya calisirken yaptiklart tartigmalar

nihilist oluslarinin sebebine vurgu yapmaktadir.

Kadizade’nin yegeni Devrim, babasinin ve annesinin onu reddedip,
asagilamalariyla kendi ismi ve ailedeki konumu hakkinda cesitli sorgulamalara girer;
“Revolution! diye birini hi¢ duydunuz mu siz?" diye hirladi, "Var mu, ihtilal! isminde bir

tamdigimiz? Bu isimde birinden ne beklenir? Soylesenize” (SKK, s.175). Devrim’de
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oncelikle adiyla baslayan bir kendini konumlandiramama durumu dikkat ¢eker. Ismin
varolugsal anlamda otekilerle iliskisindeki belirleyicilik, Devrim’in ismiyle barisik
olmamasiyla belirsizlesir. Nihilizme saplanmasinda isminin kisiligi ve dis diinyadaki
yansimasi hakkinda oOncelikle higlige saplanmistir. “Miijgan’in 'Seni doguracagima
kopekler dogursaydim' dedigi, babasinin gebermesini istedigi, olmaz olasica, adt
batasica, omiir torpiisii fahise, benim!” (SKK, s.176) sozleriyle 6ncelikle nihilizmin her
seyl yadsima durumunun Devrim’in ismi ve ailesindeki konumu noktasinda basladig:
goriiliir. Kadizade Devrim’in diialist bakis agisindan kurtulmasi i¢in ona sagakli mantigi
anlatmaya calisir. Hicbir seyin tam anlamiyla ne iyi ne de kotii olabilecegi, biitiin
niteliklerin bir derece meselesi oldugunu sdyleyerek onu bu bataktan kurtarmaya g¢alisir.
Kadizade, Devrim’in nihilist kisiligine dair ayrintilart mahkemedeki hologramlar
sayesinde &grenir. Ornegin Devrim devamli siyah giyinmektedir ve gozlerinde derin bir
efkar goriir. Modernist diisiincenin diialist mantigina uygun bir sekilde Devrim i¢in ya
siyah ya da beyazdir hayatin anlami. Kadizade, “Geng¢ler hava bir yerde kapaliyken,
baska bir yerde giinesin parladigini diisiinemezler” (SKK, s.180) diislincesiyle
sacakliligi Devrim’e anlatmaya c¢alisir. Devrim’in sadece kendi bulundugu durumun
netliginde kivrandigini, diinyada ayni anda iyilik ve koétiiliiglin, glines ve karanligin,
sicak ve sogugun bulundugunu, kendi durumunun da bir derece meselesi oldugunu yani
ailesinin diisiindiigii gibi sadece kendinin suglu olmadigin1 Kadizade anlatmaya calisir.
Modernizmin dayattidi her degerin netliginin, 6znelerin onu dyle kabul edip inanmasi
ile ilgili oldugu i¢in ayakta kalabildigini sdyler. Bu durum, Foucault’nun soziinii ettigi
iktidarin dayatmak istediklerinde 6znelerin aktif rol alislartyla ilgili oldugu goriisiinii
akla getirir. Foucault’nun batinin insani olusun disinda kategorilestirmeye ¢alistig1 6zne
tarifinin aslinda pargalanmis oldugu dikkat ¢eker. Nietzsche ve Foucault’nun modern
felsefi goriisii elestirdikleri nokta, bu rasyonel kabulleredir. Foucault’ya gore;
“metafizikten boylesi bir kesin kopus, onun yon verici ilkesinin terk etmemizi gerektirir.
Bu yon verici ilke, varligin biitiiniiniin tek ve global yorumla kavrayabilecegimiz, biitiin
diisiince ve eylemin kendilerine gore kavranarak organize edilebilecegi nihai bakis
agisimin veya kategoriler takiminin bulundugu fikridir” (Falzon, 2001, s.29). Alatli’nin
Devrim’in goriislerini degistirmeye ¢alisirken kullandig1 arglimanlar, merkezi olamayan
icinde biitiinliiklii olarak biitlin degerleri barindirabilen heterojen bir 6zneye karsilik

gelmektedir.
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Kadizade’nin sagakli diisiince savunusuna karsi Devrim’in savundugu diisiince,
modernist diinyanin dialist anlayisinin 6zneyi getirdigi noktaya isaret etmektedir.
Devrim’in  diislinceleri  Nietzsche’nin  nihilist ~ diisiincesini  doguran anlayisi
diistindiirmektedir. Tanr’nin ortadan kalkisiyla iyi ve kot diializmi karsisinda 6znenin
kendini konumlandiracag: bir referans kaynagi bulamamasi 6zneyi nihilizme davet eder.
Nihilizm; “yasamin higlik degerlerini almasi, yasama bu hi¢lik degerini veren iistiin
degerler kurmacasi, kendini bu iistiin degerler icinde ifade eden hi¢lik istenci ve bir
tepkiyi imler” (Deleuze, 2012, s.184). Devrim, diinyada her zaman gii¢cliiniin giigsiizii
yendigi, iyi ve kotiiliik kavramlarinin giiglii gili¢sliz kavramlarina gore tanimlandigini

ifade eder. Dolayisiyla Devrim i¢in diinyaya yonelik bir eylem sagmadir;

“Diinyay1 degistirmek bana goére anlamsiz bir ¢aba," diye konusuyordu,
Holo-Devrim, "Ciinkii diinyayr degistirmek sonugsuz bir ¢aba. Ciinkii diinyada
hi¢hir sey hi¢bir zaman devrilmiyor. Yiizeyde farklilassa bile tiim diizenler, tiim
uluslar, tiim insanlar birbirinin ayni. Diinya oziinii degil, gémlegini degistiriyor.
Giiclii olan kazanmyor, giicsiiz olan kaybediyor. Bu komiinizmde de béyle,
kapitalizmde de boyle, feodalizmde de béyle, YENI DUNYA DUZENI'nde de béyle
olacak! Stalin, burjuvalar: yok etmeye c¢alisirken, en iyi modaevlerinden
giyiniyordu, Ingiltere’den getirttigi cayt yudumluyordu. Atatiirk, Dolmabahce
Sarayi'nda oldii. Inénii’'niin beyaz treni vardi. Giiclii olanlar devrimi yaptiktan
sonra burjuvazinin saraylarina yerlesiveriyorlar. Ben, komiinist bir diinyanin
olusabilecegine kesinlikle inanmiyorum. Ben, Miisliiman bir diinyanin
olusabilecegine de kesinlikle inanmiyorum. Ciinkii insanlar dogustan bencil, egoist
ve kapitalist. Esit olmalar:t miimkiin degil! Bilim disi! Herkes, hepimiz, binlerce yil
once yazilmis bir senaryodaki rollerimizi sadece kilik degistirerek oynayan
oyunculariz” (SKK, s.178-179).

Devrim’in kdole efendilerden olusan diinya diizeninde kendine bir anlam
bulamamasi onun nihilist olmasina sebep olur. Bu diizenin olusturdugu diyalektigin
acmazlarini sorgulamaktadir. Nietzsche’nin yasadigi donemin biitiin degerlerini
yikmasi, yok saymasi, par¢calamak istemesinin farkli bir gériiniimiidiir. Ciinkii Nietzsche
degerleri yok ederken karsisina varilmasi gereken bir ‘iistinsan’i yerlestirir. Yani
nihilizmin asilmasinda daha {stiin degerleri elde eden bir nevi kdmil insan anlayisin
koyarak bir ¢ikis yolu gosterir. Fakat Devrim’in nihilist batagindan kurtulacag bir {ist
deger yoktur. Devrim’in alintidaki goriigleri Nietzsche’nin kole efendi ahlaki noktasinda
dile getirdigi diisiincelerle benzerdir. Nietzsche diinyadaki iyi kotii kavramlarinin kole
ve efendi ahlaki perspektifinde belirlendigini savunur. Devrim Nietzsche’nin elestirdigi
tarthin olusumundaki gili¢ iligkilerini elestirmektedir. Nietzsche, Bati tarihinin
olusumunda aktif ve reaktif gii¢ iliskilerinin oldugunu ve reaktif gii¢lerin sonunda zaferi

ele aldigin1 ifade eder (Er, 2012, s.169). Fakat Devrim’in ifadeleri Nietzsche’nin
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nihilizmin olumlu bir harekete ge¢isini degil nihilizmin 6zneyi yasamsaldan uzaklastirip
pasiflestirdigine 6rnektir. insanlik tarihini olusturan giic iliskilerinde Nietzsche’ye gore
giic istenci aktif konumdadir ve bu gii¢ istencini sadece zayiflar, kdleler, altta kalanlar
ister ve bu giice duyulan arzu; “zayiflarin giic istenci hakkinda olusturduklar: imgedir”
(Er, s.155). Devrim’in elestirislerinde giicii elinde bulundurduklarina kars1 duydugu
Nietzscheci fung duygusu ondaki gii¢ istencine igaret eder. Devrim’in kdtiimser bakis
acis1 onun edilgen tavrini gostermektedir. Dolayisiyla bu kdtiimserlik, nihilist olugun
gostergesi ve ayni zamanda modern diialist diisiincenin a¢mazidir. Bu baglamda
Foucault’nun soziinii ettigi insanligin olusumunda onu olusturan iktidar iliskilerinin
yapict ve yikict yonlerine deginmek gerekmektedir. Foucault’nun elestirdigi, tarihin
olusumundaki 6zne, yani Devrim’in saplandigi kurucu 6znenin varligidir. Hegel’in
diyalektik goriisiiniin karsisinda Foucault i¢in; “tarih giiclerin degisen, zorunluluk
unsuru igermeyen, acik uglu diyalogu ya da etkilesimidir” (Falzon, s.71). Dolayisiyla
Devrim’in ifade ettigi tarihsel olusum Nietzsche ve Foucault’nun elestiri odaginda yer
alir. Ciinkii Nietzsche i¢in bu sikistirilmiglik nihilizmin kaynagidir. Foucault igin ise
iktidar iligkileri ve stratejilerin ortadan kaldirildigt; “bir a¢ik alandan ve ¢atismanin
daime riskli gercekliginden, Hegelci kafese hapsederek kagma tarzi” elestirilir (Falzon,
s.72). Foucault insanlik tarihini 6znenin kurucu islevinin degil gii¢lerin kendi arasindaki
uzlasma ve catismalarinin olusturdugunu sdyler. Kadizade’nin sacakli mantikta ifade

ettigi de giic iliskilerinin bu etkilesimidir.

Kadizade Devrim’i sagakli mantigin onun i¢in ¢ikis yolu oldugu konusunda ikna
etmeye cabalarken, ahlak konusunda da modernizmin tek dogrulu anlayisina karsit
goriigler sunar. Ahlak, her toplumun kendi i¢inde yarattigi, ¢esitli iktidar bigimlerinin
bilgiyi ellerinde tutarak 6znelere dayattiklar1 gereksiz kurallar biitlinii olarak tanimlar;
“Ahlaki degerler sopa ile ayakta durur. Allah'in sopasi, toplumun sopasi, devletin
sopast. Bugiine kadar kimse ama kimse ahlaki bir hiikmiin dogrulugunu bilimsel olarak
kanitlayamadi” (SKK, s.177). Kadizade’ nin ahlak konusundaki goriisleri Bergson’un
ahlak anlayisiyla ayrica agiklanabilir. Bergson’un ahlak anlayisi, hayati bilme
kavramada oldugu gibi ikiye ayrilir. Ac¢ik ahlak ve kapali olarak tanimladigi bu iki
ahlak islev bakimindan farklilik gdsterir. Bunlar topluma ait olan toplumsal 6dev ahlaki
ile bireyin kendi i¢ diinyasinda elde ettigi bireysel ahlaktir. Birincisini kapali ahlak

ikincisini agik ahlak olarak tarif eder; “Toplumsal 6dev ahlakinda 6nemli olan emirler,
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vasaklar, odevler ve sorumluluklardw. Bu ahlakin kéklerine inildiginde karsimiza
toplum ¢ikar” (Giindogan, 2013, s.93). Toplumsal ahlak, aliskanliklarin ve kurallarin
hakim oldugu sistem ahlakidir. Yani ahlak anlayisinda iki tlirlii anlayis yani akil ve
sezgi yer almaktadir; “Kapali ahlak cemiyetindir. Cemiyet bu ahldkin kaidelerini
ziimrenin biitiin fertlerine, biitiintine kabul ettirir” (Topgu, 2006, s.126). Dolayisiyla
Kadizade’nin elestirdigi ahlak anlayisi, cesitli iktidarlar ve bunlarin 6zneler lizerindeki
tahakkiimii neticesinde olusandir. Devrim’in Kadizade’yi kotli yola diismedigine ikna
etmek icin basvurdugu yol, toplumun kabullerinin her zaman kesin dogrular
vermedigini gosterir. Toplumsal ahlak kurallarinin keskin belirlenimleri 6znelerin
homojen olarak iyi-kotii siniflandirilmalaria sebep olmustur. Oznelerin iktidar iliskileri
cergevesinde homojenlestirilip, belli durumlar1 temsil etmeleri noktasinda kosullarin
diizenlenmesini Foucault, iktidar iligkilerini rasyonalite bigimleriyle ¢esitli pratik
alanlardaki stratejileri olarak analiz eder (Foucault, 2011, s.190). Dolayisiyla genelde
Tiirkiye toplumunu 6zelde ise Kadizade ve Kuran ailelerini yonlendiren toplumsal

kabuller ad1 altinda ahlak kurallar1 bireyler tarafindan olusturulan iliskiler biitlintidiir.

Foucault bu baglamda modernlesmenin kategorize anlayisini analiz ederken
Oznelerin birbirlerine benzetilmelerini elestirir; “Foucault modern, hiimanist diisiinceyi
yabanci étekine hichir yer birakmayan ve yalmizca “Oteki’nin, Yabanci’'nin nasil ayni
zamanda Yakin ve Ayni/Bizden” oldugunu gostermekle ilgilenen bir totallesen sistem
olarak sunar. Hiimanizm’in Insan’t 6tekini yalmzca onda kendi ben’ini/kisiligini
gordiigii olgiide kabul eder” (Falzon, 2001, s.29). Devrim’in kotii yola diismesi ve
uyusturucu kullanmasiyla ailesinin ona karsi tavrinda Kadizade bdyle bir Biz’denlesme
oldugunu ifade eder. Devrim’in annesi Miijgdn’in kizinin dlmesini istemesi, babasinin
“Insan gibi yasamayacaksan 6l daha iyi!” (SKK, s.176) sdzleri dikkat ¢eker. Devrim’in
yaptig1 hatada kendilerinin hi¢ suglar1 yokmus gibi davranip yine kendilerine yasamiyla
zarar verecegini diislindiikleri kizlarinin 6lmesini istemelerini Kadizade diialist Aristo
mantigina baglar. Dolayisiyla savunmasini1 bunlar {izerinden yapar. Devrim’in nihilist
olusunda hem ¢aginin bakis acisi, dolayisiyla cagmin olusturdugu yakin gevresinin
bakis agilar1 etkili olmugtur. Muhafazakar diye kendini tanimlayan Osman Kuran
dedenin zina yapmasi, dayr Kenan Kadizade’ nin pozitivist olmasina ragmen kadinlar
konusunda baskict bir anlayisa sahip olmasi, babasinin annesini aldatmasi, kardesi

Toprak’in radikal Islamci bir orgiite katilmasi, annesi ve babasmnin Kemalist ideallere
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sahip bireyler olmalari, teyzesi Imre Kadizade’nin sagakli mantig1 savunan biri olmasi
Devrim’in nihilist olusuna etki etmislerdir. Dolayistyla Devrim birbirini reddeden
anlayislarin keskin temsilcileri arasinda bosluga diismiis ve ¢areyi nihilizme siginmakta
bulmustur. Babasi ve annesinin onu Korkuyu’ya génderme sebepleri, onu temiz havanin
ve Islami degerlerin degistirecegine inanmalaridir. Fakat Devrim teyzesine kendisini
diizeltme girisimlerine ragmen ders aldig1 noktanin; “/nsanin kendi diinyasini kendi insa
ettigi” duslincesi oldugunu sdyler. Devrim’in nihilist olusunda ciddi karmasalarin
oldugu goriilmektedir. Intihar ederken pasif bir nihilizm kurbam olarak
nitelendirilebilecekken, intihara kadar gelen siiregte onun asi ve elestirel kisiligiyle
Nietzsche’nin olumlu, iiretken nihilist anlayisii barindirdigr dikkat ¢ekmektedir.
Devrim’in degerleri reddederken ciddi bir beyin firtinasi yasadigi goriilmektedir.
Teyzesi Kadizade’ye bu zamana kadar hayatla ilgili 6gretilen bilgilerin aslinda yanlis
oldugunu fark ettigini belirtmesi ve Kadizade ile olan tartismalarindaki mantik silsilesi
onun nihilist olus siirecinde aktif bir sorgulama igine girdigini gostermektedir.
Nihilizme varig zaten iki sinir ugta bulunan degerlerin derinlemesine analizinden sonra

birbirlerini ortadan kaldirmasiyla olacaktir.

Devrim’in hayat1 yorumlamasi bir nevi kendi bedenine ve diinyaya yabancilasan
modern insanin bunalimini isaret etmektedir. Kendi bedenini mekaniklesmis bir
maddeden ibaret gormektedir. Bedeni ile ilgili iggilidiisel hazlar disinda hayatini
anlamlandiracak higbir degerli 6geyi gérmemesi, bunalimda olusun ve modernizmin
beden-zihin-ruh diializminin ¢ikmazini imlemektedir. Modern maddeci goriisiin insani
kendi bedenine yabancilastirmasi onunla bag kurmasini engellemesi bir miiddet sonra
nihilizme goétiirecektir. Devrim’in 6liimiiyle ilgili yapti§i yorumlara bakildiginda bu

durum daha da netlesecektir;

“Oliim bir miihendislik problemidir!" dedi Devrim, teyzesinin sesini taklit
ederek, '"Gezegenin, ¢evrenin, ya da bedenin 6liimii bir miihendislik probleminden
ibarettir, insan bedeninde trilyonlarca hiicre, insan hiicresinde on binlerce molekiil
var. DNA min gifresi ¢oziileli elli yildan fazla oldu. Hangi hiicrenin hangisinin
yanina, hangi molekiiliin nereye gelmesi gerektigi de biliniyor. Nanobotlara hasta
parc¢aciklart  onarmak, DNA’min  gosterdigi  yerlere yerlestirmek kaldi'
Hatirlamadin mi1?” (SKK, s.179).

Devrim’in modernizmin maddeci goriisii karsisinda, Kadizade’nin ona 6lii ve diri
arasinda aslinda fark olup olmadiginin bilinmedigi noktasindan yola ¢ikarak sacakli

gorilisii savunmasi, Devrim’i daha fazla ¢ikmaza sokacaktir. Devrim, Kadizade’nin
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sacaklt mantik goriisii ile kendi pozitivist goriisiinii karsilagtirdiginda diinyanin higlikten
ibaret oldugu sonucuna varir. Aristo ve Buda mantiginin birlesmesi sonucunda ortaya
hicbir seyin ¢ikmayacagi, onlarin carpigmalart neticesinde ikisi de yok olacaktir.
Boylelikle Aristo’'nun siyah-beyaz anlayis1 ile Buda’nin hem-hem de anlayisi
birlesecegi icin matematik ortadan kalkacaktir ve dolayisiyla bu durum higlikle
sonuglanacaktir. Devrim boylelikle kendisinin ortaya ¢ikacagini yani ihtilal olacagini

ifade ederken kendi nihilist olusuna mantikli gerekceler aramaktadir;

“Porzitivistlerle,  metafizik¢ilerin  bulusmas:  Higlik'te — sonuglanir.
Pozitivistlerle metafiziktiler ¢akistiginda bir arti birin hem iki, hem de iki olmadigt
durum ortaya ¢ikar. Yasam fizikse eger, fizigin yasalari varsa, fizik¢i Erkadni ile
biiyiicii Asiye Hoca'nin értiismelerinden korkmak ldzim. Pozitivist Kenan Dayim
gibilerle fundamentalist Osman Amca gibilerin i¢ ice gecmelerinden korkmak
ldzim. Bu matematigin sonu olur. Matematigin sonu, yani bildigimiz gercekligin
sonu. Sonug ihtilal!" Tiiyler tirpertici, korkung bir kahkaha atti, "Yani, ben!”
(SKK, s.185).

Kadizade’nin ¢abalar1 boylece higbir sonu¢ vermez. Hatta Kadizade’nin “Devrim.
Senin kaderin, bu iilkede yasayan hepimizin kaderi. Sen kurtulursan, iilke kurtulur”
(s.185) ifadelerine karsilik Devrim; “Bana ne iilkeden! Burasi berbat bir iilke!
Fakiiltede sebat etmeliymissin  teyze!" diye alay etti, "Bizi hi¢ olmaktan
kurtarabilirdin!” der (s.185). Dolayistyla Devrim igin tilkenin, kendinin kurtulusunun
hicbir 6nemi kalmamistir. Devrim modernist diisiincenin tirettigi nihilist bir 6znedir.
Devrim farkli diislinceler arasinda nereye varacagini bilemez ve higligi tercih eder.
Clinkii olumlu ve olumsuzu bir arada zihninde barindiramamaktadir. Holistik diisiinceye
sahip olamamasi ona sunulan biitiin diisiinceleri modernist anlamda bir ¢oziimlemeye
sokarak parcalarindan diialist anlamda ayristirmaya calisir. Pozitivist diisiince ile
metafizik diisiinceyi birlestirip sonunda bir ayrima varamadigini ikisinin de birbirini
yok ettigini fark ettiginde onun nihilizme saplanmasi daha da netlik kazanacaktir.
Kadizade ruh kanserine, nihilizme yenik diistiigiinii sdyledigi yegeninin anlamlandirma
alanlarm1 daha da tarumar ettigi i¢in onu bu duruma siiriikkledigini diisiiniir.
Kadizade’nin mahkemede yargilanma sebebi yegenini nihilizme siiriikleyip kendini
oldiirmesine sebep olmasidir. Kadizade; “Ben, Sacakli Mantik'ta israr etmeseydim!
Kizin nihilist kurgularimi ortadan kaldirirken, ona yeni bir kurgu verecegime, aklini
darmadagin etmeseydim! Kodlama sistemini kollasaydim, Wernicke'yi tarumar
etmeseydim. Cok geng¢ ve ¢ok donamimsiz oldugunu goremedim” der (SKK, s.637).

Kadizade’nin sagakli diisiincesi tek gercekligi inkar ettigi icin Kutsal Koalisyon
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tarafinda nihilist bir bakis a¢is1 olarak degerlendirilir. Kadizade, diinyanin sonunu
getirmek isteyen Endistler’den oldugu diislincesiyle sorgulanir. Koalisyon nihilistlerle
Endistler’e karst miicadelesinde Eros dogurganlik Tanrisi ile Thanatos 6liim Tanrisin
kars1 karsiya getirir. Miicadelelerinde yasamsal olanin kazanacadi ve Koalisyon’un

sonuna kadar miicadelesinde modernist goriise kars1 duracag belirtilir.

Kadizade’nin sagakli diisiincesi Nietzsche’nin bengi doniis kavramiyla
aciklanabilir. Nietzsche’nin “Bengi doniis” 6gretisi, yani sinir tanimadan sonsuza dek
her seyin yok olup yeniden dogmasi”dir (Nietzsche, 2011, s.56). Her seyin akis icinde
oldugu, kisinin bu akis i¢inde biitiiniin bir parcast oldugu fikri, Aydinlanma felsefesinin
arglimanlarina elestirisini génderen Bergson’un yaratict tekamiil kavramu ile iliskilidir.
Nietzsche ebedi doniis kavramiyla; “Deleuze’e gore olumsuz olani ters yiiz ederek bati
metafiziginin agirliklarindan kurtulmaya ¢alisir ve olumsuzu evetlemenin safina tasir”
(Er, s.174). Kadizade’nin Devrim’i ikna ederken kullandigi sagakli mantigin
argimanlar1 bu noktada benzerdir. Devrim’e olumsuz olani kabullenmesi gerektigi,
diinyanin sadece olumlu veya olumsuzu imleyen Aristo mantiginin tekelinde olmadig,
hayatin her asamasinda farkli bir olusun hakim oldugunu aktarir. Dolayisiyla her seyin
her an degisim i¢inde ve akis icerisinde oldugu diisiincesini, Tanri’nin isimlerinde bile
zitliklarin bir arada olmasi ile destekler. Diinyayr modernizmin diialist ¢éziimlemeci
mantiginin degil, zithiklarin hemhal oldugu biitlinciil yapinin olusturdugunu sdyler.
Kadizade’nin savunmalarmin Devrim’deki etkisi diinyanin hi¢ oldugunu karar
vermesine sebep olur. Sacakli mantik noktasindan Devrim’in bilimsel agiklamalartyla
nihilizme varis1 sdyledir;

"Insan bir sacakli makine. Tamir edilebilir bir sacakli makine. Ilkokulda

eski dis fircasini eski tel siizgece stirter, piiskiirtme resim yapardik. Piiskiirme

resimde kesinlik yoktur. Piiskiirtme resim, fuzzy resim. Ben, ii¢ boyutlu piiskiirtme

bir resimim. Sacakli bir hologram, o benim! Belirgin sinmirlarim yok! Atomlarim

ucuguyor, senin atomlarina, koltugun atomlarina, sardunyamin atomlarina,

Safinaz'in atomlarina karigiyor. Hepinizle i¢ iceyim. Hepimiz i¢ igeyiz. Tiimiiniin

altinda yatan zekd, kdainatin zekdsi. Ortak zekdmiz. Hawking, 'kdinat bagka tiirlii

olsaydi, biz onu idrak edemezdik,’ demis, 'kdinat, biz burada olabilelim diye boyle.

Ya da kdinat 6yle ki, biz buradayiz. Hi¢bir sey bizim bildigimizden baska tiirlii

degil! Kainati kdainat yapan, bizim sorgulamamiz, bizim varligimiz. Kdinat var ki,

biz variz. Biz variz ki, kdinat var. Bir Sey'den, Hicbir Sey'e gidis, fiziki bir olaydir.

Dogada her sey boyledir ya protondur ya da anti-proton; ya elektrondur ya da

anti-elektron, ya kuarktir ya da anti kuark. Hem proton hem de anti-proton olmaz.

Hem elektron hem de anti elektron olmaz. Hem kuark hem de anti-kuark olmaz.

Birlesince yok olurlar. Kdinat, son bir atom igerir, sonra da Hi¢bir Sey!” (SKK,
s.180-183).
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Mutlak gercekligi inkar eden Kadizade’nin sagakli arglimanlarinin karsisinda her
seyin belirlenmis oldugu bir diizeni savunan Devrim’in nihilizme vardigi goriliir.
Devrim’in akla aykirt olan higbir durumu kabullenemeyisi, diinyanin mekanik bir
yapisinin oldugu anlayisi onun sacakli diislincesi biitiinciil ve derecelilik yoniinii
anlamamasina sebep olur. Devrim yasadigi buhran sonunda intihar eder. Evreni
anlamlandiramama onun kendi bedenini ortadan kaldiracagi bir nihilizme vardirir.
Avrupa’daki gelismeler neticesinde nihilizm; “diinyayr absiirde olarak algilamasi,
determinist ve gayeci anlayislara karsi bir baskaldirmadir” (Giindogan, s.41).
Devrim’in diinyay1 ortadan kaldirmas1 ve higlige varmasi bu baglamda ele alindiginda;
Devrim’in yapis1t bir baskaldirtyr degil yikict bir ortadan kaldirmayr yegledigi
intihartyla somutlagir. Devrim intihar1 ¢6ziim olarak goriirken baskaldirmanin
niteliginden uzaklagsmistir. Camus’niin 6ne siirdiigli baskaldirmanin igerigi intihar veya
cinayetten uzaktir; “Cinayet ve intihar, baskaldirmanin ortaya ¢ikardigr degere ihanet
olur. Avrupa yeni bir ahldk, biitiin kéleligi, yalani ve yildwriyr ortadan kaldiracak bir
ahldaki benimsemedikce, kole-efendi diyalektigini ortadan kaldirmadik¢a, adaletsizligi
onlemedikce, kotiiliige karsi sevgi ile savasmadik¢a mevcut  durumundan
kurtulamayacaktir” (Glindogan, s.44). Kadizade’nin Devrim’e dnerdigi bu noktada bir
baskaldiridir. Devrim bagkaldirisinda basarili olamayacak ve intihar ile hayatin onun
icin gercekten bir anlami kalmadigini ortaya koyacaktir. Devrim o6lim tarafindan
asagilanmamak icin simdiki geng ve giiclii haliyle 6liimle yiizlesmek istedigini, hayatin
en biiylik korkusunu boylelikle asip Oliimiin de higligini ispatlayacagini diisiiniir.
Rasyonel diislincenin diinyayr anlamlandirmada savundugu kesinliklerin oldugu
mantiklt biitiinliik, gercekle karsilagtirildiginda, celiskileri barindirdiginda 6znenin
absiirde duygusuna ve daha da ilerisi nihilizme varmasma sebep olacaktir. Ozne var
olanlar1 rasyonel irade ile ¢oziimlemeye calistiginda ¢ikmaza diisecektir. Bu sagma

duygusunu hayatin tek gergegi olarak gordiigii 6liime gitmekle astigini diisiinecektir.

Devrim’i uyusturucuya ve nihilizme siiriikleyen arkadasi Sarp, bulundugu
zamanin biitlin degerlerini asagilamakta ve yok saymaktadir. Devrim, Sarp’la
tanistiginda Sarp’in siir, sanat ve onun nezdinde asagi smiftan oldugunu diisiindiigii
insanlar1 yararsiz, gereksiz ve sagma bulmaktadir. Dogay1 bir imalathane, insanlar
doganin iscileri olarak gdrmesi ve hayatin biitlin agsamalarini, bilimleri kategorize etmesi

ve diinyay1 degistirilmeye degmeyecek bir zaman yigimi olarak gormesi higlige
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bulastigina isarettir. Sanata hicbir deger vermemesi ve kendi yaptig1 eylemleri
miihendislik olarak mekanize etmesi, onun materyalist goriisii savundugunu gdsterir.
Kadizade’nin soyledigi her seyi elestirmesi ve gereksiz bulup asagilamasi sonunda
Kadizade; “Olumlu oldugunu diisiindiigiin bir sey var mi?” (SKK, s.551) diye sormasi
iizerine kendi ¢agini reddeden nihilist 6zne cevabini verir: “Bu iilkede mi? Haywr yok.
Liberalizm, sosyalizm, ilericilik, gericilik bir siirii bos laf! Insanlarin akln
karigtirmaktan baska hi¢bir seye yaramiyorlar” (SKK, s.551). Diinyay1 sadece yemek
yemek ve c¢iftlesmekten ibaret goren Sarp, higbir sekilde duygulara, hislere 6nem
vermemektedir. Kendini iggiidiilerinden olusan hazlarin giidiimiinde hayvan olarak
tanimlayan Sarp, bu diinya diizeninin bdyle olustugunu ve bunu da degistirmenin
onemsiz oldugunu sdyler. Bu baglamda Sarp ve Devrim yiizyilin bunalimina saplanmus,
kendini mekanik bir iiriin olarak gdéren materyalist anlayisin kafesindeki 6znelerdir.
Sarp’in  kole efendi iligkisiyle ilgili Devrim’e ahlak konusunda soyledikleri
Nietzsche’nin kole efendi ahlaki noktasinda soyledikleridir. Ahlakin yoksullar,
diiskiinler tarafindan icat edilen bir erdem gosterisi oldugu, iyi-kotii kavramlari,
Tanri’nin kétiiliiklerin kaynagi olmasi sebebiyle itaat edilmemesi gerektigi, her dogan
cocugun bu diizenin kolesi oldugu diisiinceleri Nietzsche’den odiinglemedir. Sarp’in
kotiiliiklerin kaynagi olarak goérdiigii Tanri’nin diizenini yok etme istegi ve o diizene
kole olmama tavri nihilist bir ¢ikistir. Nietzsche’de olan nihilizmden kurtulusu 6neren
yasamsal degerler ortaya koyamaz. Sarp tamamiyla diinyanin sonunu getirmek
isteyenlerdendir; “Onun kotiiliigii ile gaddar diizeniyle bas etmenin, insanligin
intikamint almanmin tek bir yolu var: isletmesini ayakta tutan kurallarin tiimiine karst
cikmak! Allah'in ve onun yalakalarimin kurduklar: diizene kars: ¢cikmak! Once yollarin
kesmek lazim ki, bizimle kedi fare oynamayt siirdiiremesin” (SKK, s.613). Tanr1 ve
insan arasindaki iligkiyi 6zne iktidar iligkisi perspektifinde irdelendiginde Sarp, iktidarin
baskisi altinda oldugunu ve onun kurdugu diizenin aktdrii olmak durumunda olmasina
isyan eder. Nietzsche’nin soziinii ettigi 6znenin i¢inde bulunan gii¢ istencinin Tanr1’y1

bertaraf etme istegi, Sarp’in diizenine uymamakla yadsimak istedigi bu yondedir.

Var olan diizene bagkaldiri, diizenin iktidar1 Tanr1’ya kars1 yapilir. Nietzsche’den
once Tanri’nin 6ldiigiinii haber veren Feuerbach, insanlarin Tanrilara bagimli olusunun
insanin yazgist oldugunu yiizeysel bir inan¢ olarak goriir (Feuerbach, 2015, s.140).

Zeus’un kétiiliiklerin kaynagini Tanrilar’da buldugu; "Ne diye insanlar tanrilardan bilir
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bir¢ok seyi! Samwrlar biitiin belalar bizden gelir, oysa kaderin disinda act yigar
baslarina kendi kendileri, kendi taskinliklar1” (Feuerbach, s.140) soézlerinden hareket
eder. Sarp’in Tanr1’nin ve yalakalarinin kurdugu diizeni devam ettirmek istememesinde,
Tann ile insan arasindaki iliskinin 6ziinde diyalektik bir iliskiyi barmdirdigina dikkat
ceker. Sarp’in Tanri’ya bakist ve Tanri’y1 diisiincenin lriinii goren Feuerbach ile
ayrildiklar1 noktada Sarp varligim1 kabul ettigi Tanri’y1 elestirme bulunmaktadir.
Dolayistyla Tanr1’y1 elestirmeyle baslayan nihilist olusun varacagi noktada Tanri’nin
varligina gerek duyulmayacaktir. Camus’niin sagmasinda, Nietzsche’nin Tanr1 6ldii
ifadesinde goriilen olanlar1 anlamlandiramayan 6znenin amacinda biitiin ¢eligkilerinin
sorumlusu olarak goriilen Tanr’y1 yok etmek olacaktir. Tanri’nin Sliimiiniin insanin
Oliimiinii haber verdigi gorlisiinden hareketle, Sarp’in soyun devamliligini, Tanri’nin
diizenini devam ettirecek genlerin yok edilmesi gerektigi diistincesi kendini mekanize
eden ve ortadan kaldiran anlayigla denk gelmektedir. Sarp ruhsal anlamda yasama
giiclinli yitirmesiyle onu yasadigi andan uzaklastiracak eroine siginir ve bu diizene en
bilingli sekilde baskaldirty1 eroin ile yaptigini diisiinmektedir. Nietzsche; “Edilgen
nihilizmde par¢alanma, insant hoglandiran sifaya kavusturan, yatistiran, uyusturan her
sey on plana gecger.”der (Nietzsche, 2002, s.31) Dolayisiyla Sarp i¢in eroin onu

uyusturmaya, baskaldirisint kendine mesrulastirmaya aractir;

“Zehir, insanoglunun en yiice kesfi Eroin, baskaldirinin en bilingli bi¢imi!
Bedenin bilerek, hissederek yok edilmesi en yiiksek gelisme c¢izgisi! En yiirekli
baskaldirt! Allah'a ve onun diizenini devralanlara, yiireksiz ahmaklara baskaldiri!
'Ben bu oyunu oynamiyorum!' demenin tek gergcek yolu! Ben bu oyunu
oynamiyorum! Kdinatin da, aptal galaksilerin de umurumda degil! Seni senin
yontemlerinle yenecegim! Beni durduramayacaksin! Beni bos soézlerinizle
avutamayacaksiniz! Ne sen ne de senin kifayetsiz muhteris peygamberlerin!
Insanligin sahte ilerlemeleri de beni oyalayamayacak! Her ilerlemenin okyanusa
yazilan bir yazi oldugunun bilincindeyim! Aptal bir meteorun ¢arpmasina bakar!
Binlerce yudwr ayni umarsiz oyun oynaniyor! Dén baba donelim! Her dogan
¢ocukla basladigimiz yere déniiyoruz. Her dogan ¢ocuk bombos, on binlerce yil
onceki vahsi atasinin kopyasi. Genler bilgi aktarmiyor, sen bunu ¢irkin gercegini
ogrenemeyelim diye boyle tezgdhlamigsin! Yeni gelenleri de kandwrabilesin diye
boyle tezgahlamissin! Ve insanlik kalburla su tasiyor! Ama ben tasimayacagim!
Ablana gelince, o, onun kendi bilecegi is! Benden bilincime ihanet etmemi
beklemeyin. Ne simdi ne de sonra Devrim'e karismayacagim. Ustiime gelirseniz,
bir tek vurusa bakar, bir altin vurusa! Sonra Bing Bang! Biiyiik Patlama ve bosluk!
Beni araywin ki bulasiniz!™ (SKK, s.613-614).

Sarp’in isyani Tanzimat donemi edebiyatcilarinda ilk olarak gordiigiimiiz —
ornegin Sinasi’nin Miinacaat’inda var olan- varolugsal sorgulamaya benzedigini

sOyleyebiliriz. Yaratan1 karsisina alip sorgulamanin ileri seviyede bir diismanliga
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doniismesine nihilist 6znelerde karsilagilir. Tanr1’y1 ortadan kaldiran, diinyevilesmenin
ve modern kurucu O6zneye sunulan imkanlarin yetkinligi, modern 6zneyi bir nevi
kendinde bu cesareti gérmesine sebep olmustur. Cilinkii insanin Tanr1’s1 artik bilimdir
ve bilim, Sarp’a Tanr’’nin varligina saldirtya imkan vermektedir. Modern diinyanin
sekiiler anlayisiyla goksel inanisin ortadan kaldirilmasi, Nietzsche’nin goriisiiyle
Tanri’nin ortadan kaldirilmasi, modern diinyay1 koksiizliige siiriikler ve bu yalnizlik
hissi nihilizmin olusmasini saglar. Nietzsche’nin “Insanin goriiniisii simdi bize bikkinlik
veriyor. Bugiin Hig¢ilik (Nihilizm) bu degil de, nedir? Bikkiniz insandan” (Nietzsche,
1990, s.46) olarak ifade ettigi nihilist bunalim, Devrim’de insanlardan yorgun olus ve
careyi intihar edisi olarak sunulur. Nietzsche’nin elestirisi modernist goriisiin insani
getirdigi ¢ift yonlii kisitlanmishktir. “Ciinkii determinist ve gayeci anlayislarda insan,
va fizik ya da ilahi determinizmin soku altinda ve ozgiirliigii elinden alinmis
durumdadir. Insani bu fizik veya ilahi belirlenmislikten kurtarma ¢abasi 19. Yiizyilda
Nietzsche ile baslamistir” (Giindogan, s.41-42). Nietzsche’nin nihilizme varist
kesfettikten sonra yagamsal olana yonelip kurtulus 6nermesinin karsiligin1 Tiirkiye’deki
nihilist 6znelerde bulamayiz. Odiingleme bir tavirla her seyi reddeden anlayisin saglam

bir zeminde var olmas1 imkan1 s6z konusu olmayacaktir.

Tiirkiye’nin ideolojisiz yol alist ve Oznelerin ifrat ile tefrit arasinda olmalari
romandaki Tiirk nihilist 6znelerin ¢ikis bulamamasina ya da eroine bulagmalarina sebep
olmustur. Devrim ¢ocuklugundan itibaren yasadiklarinin etkisiyle saplandigi
nihilizmden sagakli diisiinceyle kurtulamamistir. Neticede kendini ortadan kaldirarak
diinyanin anlamsizligini kendi 6liimiiyle ispatlamistir. Sarp ise kendini hicbir seye/yere
ait hissetmemesi ve var olan diizene elestirirlerinin sonucunda kagisi eroine ait olmakta
bulmustur. Ozelde Sarp ve Devrim genelde ise Tiirkiye insan1 diisiiniildiigiinde, iilkenin
dini, siyasi, ahlaki, milli biitiin degerlerinin asli degerlerini yitirmesiyle ve bu degerleri
temsil edenlerin oynuyor olmalariyla nihilizm davet edilmistir. Tiirkiye insani biitliin
kurumlar, kuruluslar, dernekler, aileler, din adamlari, sanatgilar, siyasiler tarafindan
kandirilmakta ve bu otoritelerin bagimliligindan kurtulmak isteyen gengler kendi
bireyselliklerini olusturduklar1 inanciyla ya uyusturucuya ya da her otoriteyi red ile
nihilist 6zneler olmuslardir. Neticede nihilist Ozneler, her c¢agin kendi 6znesini

olusturdugu zincirleme bir 6zne iktidar iligkileri ¢cer¢evesinde ortaya ¢ikmustir.
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2.4.2. Rus Nihilist Ozneler
“Biz hepimiz nihilistiz.”

Dostoyevski

“Gogol’iin Izinde” serisinin ii¢ romaninda deginilen nihilizmin ortaya ¢ikisinda
cogunlukla Rus insaninin yaratilist ve Rusya’daki siyasi gelismelerin etkisi oldugu
belirtilir: “Nihilizmi Rus ovast ve Rus ruhu dogurdu. Bu garip bir anarsizmdir ki,
nazariyesi yoktur. ifadesi ve gayesi de mevcut degildir. Ama Nihilist vardir ve bir¢ok
asil Rus, bu nazariyesi olmayan, gayesi de bilinmeyen yolda kendisini feda etmistir”
(ADM, 5.182). Romanda 1990’lh yillarin nihilist 6zneleri s6z konusu edilirken
nihilizmin Rusya’daki ortaya ¢ikisina kadar gidilir. Ruslarin ruhsal anlamda uclarda
yasayan bir millet olmalarinin onlarin nihilizme siiriiklenmelerinde etkili oldugu soyle
ifade edilir; “1800’lerin ilk yarisinda Gogol dahil yiizlercesini intihara siiriikleyen
ahlaki bunalim, 1850 lerden sonra cinnet seklinde tezahiir ediyor. Halk¢t donemin en
ozgiin ve en yaratici kisilikleri, Hudiyakov, Kagev gibi devrimciler, Garsin, Uspenski
gibi yazarlar 6lmeden ¢ok once tiimiiyle deliriyorlar” (DN, s.335). Rus insaninin artik
geleneksel degerlerden fayda goremeyecegini anlamasi, modernlesmenin pozitivist
mantik¢iligl ve donem insaninin i¢lerinde olan romantik anlayisla gercekeilik arasinda
bocalamalarina sebep olur. Meri¢, Rusya’da ortaya cikan nihilizmin kdkenlerinde
Ortodoksluk anlayisinin ortaya ¢ikardigini belirtir; “Nihilizm, esasinda Ruslarin eski bir
inancidir. Apokalips(kiyamet) inanci. Tarihin adaletsizligine, medeniyetin yalanlarina
isyan. Zamanin sona ermesini, tarih-disi bir hayatin baslamasin 6zleyis. Nihilizmin
entelektiiel ifadesi: Maddecilik” (Merig, 2012, s.93). Bu baglamda Rus ruhunun
koklerinde aranacak nihilizmin dini merkezli, uglarda yasayan halkin ruh-madde
arasinda kalisiyla her seyi reddedis, carpik ve hidayeti olmayan ziihd anlayisim

icermektedir.

Rusya’da nihilizmin ortaya ¢ikmasi tam anlamiyla siyasi iktidarin o6zellikle
ekonomik alanlardaki uygulamalar1 neticesindedir. Carige II. Katerina déonemin Fransiz
filozoflariyla yaptigt yazigmalarla onlardan damigsmanlik alarak moderenlesmenin
zihinsel arglimanlarini elde eder. Aydinlanma diisiincesinin Rus ruhuna uygun olmadigi
diistintilen yonlerinin alinmasiyla basladig1 ifade edilir romanda; “Voltaire’in ‘insana

bigtigi tek amacin hayvan gibi yasamak” oldugu konusulur oluyor. Voltercilik diye bir



112

kavram gelisiyor ve ahlaksizlikla es tutuluyor. Adam nefsaniligin, yiizeyselligin ve
kozmopolitligin simgesi olarak goriilmeye baslaniyor” (ADM, s.471). Toplumdaki
degisimlerin aydinlar tarafindan tiyatro ile hicvedilmeye baglanmasi, Rus Aydinlarinin
ne Incil’de ne de bilimsel gelismelerde aradiklari hakikati bulamamalari dénem
insaninin aristokrat ve koylii halk arasinda bocalamalarina neden olur. Aydinlanma
ilkelerini benimsemekte ve uygulamakta yasanan zorluklar, egitim alanindaki
aksakliklar, soylu genglerin doniisiimleri, evlerde ikonalarin yerini Fransiz filozoflarin
almasi, kilise zikirlerinin yerine laik vaazlarin verilmesi neticesinde {ilkede
Aydmlanmanin sekilci yapist sadece aristokraside olusur. Ekonomik anlamda koklii
ayriliklarin bas gostermesi dolayistyla Katerina’nin Fransiz hayranligi toplumda Volter
gibi filozoflara diismanligin beslenmesine neden olur. Voltaire’in Hiristiyanligin
ozellikle Katolik kilisesinin bagnazligina kars1 ¢ikisinda sadece Aydinlanma felsefesine
bagl degil Hiristiyanligin temeline sert elestirileri olmustur. Voltaire goriislerinin
materyalist ateizmde karsiligmi bulmasini istemez. Ateizmin insanliin refahim
tehlikeye sokacagi diisiincesiyle belli bir dine baghiligi gerektirmeyen akil dininin
savunuculugunu yapar (Cevizci, 2012, s5.668). Nitekim Rus toplumunun uclarda olan
fitri yapis1 Aydinlanma’nin argiimanlarin1 degerlendirebilecek halde degildir. Nitekim
romanda Rus ruhu; “Rus ovasinda insanlar ya olesiye miimin ya da olesiye
imansizdirlar. Orada ortada yol yoktur. Bu ovada sarhos bile dlesiye sarhos olur. Ictigi

zaman cemiyetin biitiin kayitlarindan, egreti bir libasin iginden siyrilir gibi siyrilir”

olarak belirtilir (ADM, s.181).

Tiirkiye’deki Batililasma hareketlerinin  baglangici ve aydinlar tarafindan
Batililagmaya verilen tepkiler noktasinda karsilastirildiginda Alatli’'nin Rusya ve
Tiirkiye’yi benzer siireglerden gectigi goriisleri anlam kazanir. lyilik- kétiiliik ve Tanri-
insan kavramlar1 arasindaki iligkilerin degerlendirilmesi nihilizmin baslangic1 olarak
romanda aktarilir. Romanda nihilist 6znelerin olusumunda tek tek bireylerin bu siireci
nasil gecirdiginden ziyade genel anlamda tarihsel siiregte nihilizmin nasil olustugu ve
ozneleri nasil yarattig1 iizerinde durulur. Foucault, sadece devlet aygit1 eliyle olmayan
daha kiicik boyutta, ayrintida iktidar mekanizmalarimin etkisiyle Oznelerin
olusturuldugunu soyler. Foucault; “her gii¢ iliskisi, her an bir iktidar iliskisi icerir ve
her iktidar iliskisi, kendi sonucu ya da olabilirlik kosulu olarak, ait oldugu siyasi alana

gonderme yapar” (Foucault, 2012, s.122). Dolayisiyla Carice Katerina yaptigi
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Aydimlanma girisimleriyle Biiylik Petro ile baslayan modernlesme hareketlerini caga
uygunluk noktasinda uygulamaya calismistir. Fakat Rus ruhunun romanda belirtildigi
iizere ifrat ve tefrit noktasinda olmasi, onu nihilizme stiriiklemistir. Alatli’'nin Rus ve
Tiirk toplumunu irdelerken sadece iktidar mekanizmalarini -ki bunlar belirli sistemler
olarak sunmaz- ele almadigini, toplumu olusturan 6znelerin fiziksel, ruhsal, tarihsel ve
psikolojik arka planlarina da gondermede bulunarak isleyisin tek merkezden olmadigini,
karsiliklt olarak olustugunu ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Foucault da;
“Herkes her seyden sorumludur, oziinde bizim de su¢ ortagi olmadigimiz hi¢bir
adaletsizlik yoktur diinyada” (Foucault, 2012, s.112) sozleriyle 6zne iktidar iliskilerinin
olusumsal niteligine vurgu yapar. Rus toplumunda nihilist 6znelerin ortaya ¢ikmasinda

topyekiin bir islevselligin s6z konusu oldugu goriilecektir.

Aydinlanma doneminin referanslarinin etkisiyle olusan degerlerde ve inanglardaki
kokli degisim, Tiirkiye oOrneginde goriildiigli gibi zitliklarin hemhal olamadigi
toplumlarda infiale sebep olmustur. Katerina déneminde toplumda sinyalleri goriilmeye
baslanan topyekiin reddin sonraki yiizyilda nihilizm olarak tanimlandig1 dikkat ¢eker.
Rus toplumunun temel dinamiklerinin etkisiyle dogan nihilizmin baslangic1 II.
Aleksandr’in 1860 yili reformlar: olarak kabul edilir. Toprak kdleliginin kaldirilmasiyla
cikarlart zedelenen toprak agalar1 isyan eder. Yapilan uygulamalar toplumda
reformistler ile radikallerin carpigmasina neden olur. Turgenyev’in “Babalar ve
Ogullar” adli eserinde Bazarov tipiyle elestirdigi nihilist tip, donemin g¢atigsmasini ele
alir. Bazarov donemin materyalist goriisiinii benimseyen gengleri temsil etmektedir;
“Hoyrat ve maddeci. Bu geng radikallerin tek vatani var: Nihilizm: Bir kale, bir zirh,
bir gerek¢e” (Merig, 2012, s.83). Bazarov’lar geleneksel degerleri yikmak ve diizene
kars1 ¢ikmak isterler. Roman kahramanlarindan Arcade, nihilist’i sdyle ifade eder; “Bir
nihilist, hi¢bir otorite oniinde egilmeyen ve ne kadar saygin olursa olsun higbir ilkeye
bagnazca baglanmayan bir insandwr” (Timur, 2002, s.126). Bu ifadelerden anlasilacagi
tizere nihilist karakterin dogas1 6zne iktidar iligkilerinin, kendi diizleminde farkli bir
ornegini olusturmaktadir. Nihilist, iktidar odaklarmma karsi durusuyla kendini

mesrulastirmaktadir. Romanda 60’11 yillarin Babalar ve Ogullari sdyle aktarilir;

“Babalar, reformcu aristokratlar. Serflerini II. Aleksandr’in fermani
¢tkmadan insanci kaygilarla azat eden soylularinin bos idealizmini yerden yere
vuran Bazarov, 1850 sonrasi intellijenti’ye musallat olan ¢ok ciddi bir sayriligin
simgesi: nihilizm. Nihilizm, her tiirlii ahlaki, dini, estetik deger ve iilkiiniin inkari,
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“iki kere iki dort eder”’in disinda her seyin bos oldugu iddiasi. ‘60 kusagi, devletin
her tiirlii iyilestirme gayretini karalar olmus. Bazarovistler oyle gii¢clenmigler ki,
halkin durumunu diizeltmek icin bir seyler yapmak isteyenlerin sevkleri kirimisg,
yoneticiler kipirdananiz olmugslar. Sonucta, devleti daha erisilebilir, daha laftan
anlar bir varliga doniistiivmek isteyen reformcular, onu fuzili goren, temel
islevlerini devralmak isteyen radikallere yenik diigmiisler” (DN, s.260-261).

1860’1 yillarin reformlarindan sonra Rusya’da radikallerin baskin oldugu bir
donem baglar ve Turgenyev’in romaninda isledigi materyalist Bazarov’lar ortaya cikar.
Bazarovlar 60’11 yillarin yeni insan tipini temsil eden 6grencilerdir. Bu gengler ge¢miste
var olan degerleri ortadan kaldirmaya bir nevi putlar1 kirmaya baslarlar. Gelenekleri
reddeden, maddi zevkleri 6nemseyen, ruhaniyati ortadan kaldiran ve biitiin iligkilerini
cikar iligkileri gercevesinde kuran bir gencglik olarak ortaya ¢ikar. Romanda 1990’I
yillarda ortaya ¢ikan Nyet Kusagi, 1860’lardaki Bazarovlar’in yeniden dirilisi olarak
tanitilir. Rusca ‘hayir’ anlamina gelen kelime her seyi hayirlayan bir nesli
tanimlamaktadir. Gorbagov donemi ekonomik reform olarak tanimlanabilecek Glasnost
(Perestroyka) yapilanmasi iilkeyi pargalanmaya, ekonomik krize siiriiklemistir. Devlet
baskani Gorbacov tarafindan uygulamaya konulan ekonomik serbestlik, devlet
kurumlarmi o6zellestirme calismalari bir nevi kapitalist ekonomi sistemi, iilkede
oligarklarin olugmasina sebep olmustur. Paray1 elinde tutan oligarklar, iilke yonetimini
yonlendiren, devlet bagkanlarina istediklerini yaptiran bir ekonomik iktidar iligkileri ag1
olustururlar. Ulkedeki ekonomik istikrarsizik dénem genglerini iilke kurumlarina
giivensizlige, dini degerlerin drselenmesi sebebiyle nihilist olusa siiriiklemistir. Ulkede
yasanan belirsizlik insanlar1 dig llkelere goc etmek zorunda birakir. Glasnost’un

yarattig1 tahribatin niteligi romanda sdyle ifade edilir;

“Glasnost olmus da n’olmus? Giiglii ve zayif. Orman kanunun yeniden
sittlip sofraya konmasi glasnost. Giigliiniin mesruiyetinin tescili, su¢larindan
aklanmasi. Sovyet intellijenti’nin giicliiyii zayifin hizmetine veren liberal ahlak
yasasi, les kargalarinda bile yoktur. Céken dikey devlet yapilanmasinin yerini Rus
mafyasinin yatay yapilanmasi aldi. Zeki degil ama kurnazlar, sokak kurnazi.
Giigsiiz simiflarin en giicliileri. Onlart taniyorum ve biliyorum ki diigiinceye
karsidirlar ve siniflarinin geregini yerine getirmeyi siirdiireceklerdir. Sakin kendini
kandirmayasin, Sultanim, Rusya’da demokrasi hos goériiliiyorsa pazardan do-
layidir. Ozgiirliikler degil, dogru diiriist yiyecek bulmak ozgiirliigii. Yiyecek
maddelerinin yiizde altmisinin ithal edildigini duymus muydun?” (DN, s.473).

Glasnost doneminin modern dénemin kdle efendi diyalektigini tekrar giindeme
getirmesi, Ozellestirmeden yararlanip zenginlesen grubun iilkenin yonetiminde s6z
sahibi olmasi, paranin toplumun refahi icin degil sadece kendi ¢ikarlarini diisiinen

gruplarin tekelinde olmasi, gen¢ yasta kurnazliklariyla ya da sanslariyla zenginlesen
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kusak, toplumda nihilizme sebep olur. Bu gelismeler genclerin amagsiz boslukta
kalmalartyla sonuglanir. Romanda ¢ift yonlii nihilist 6znelerden s6z edilir. Zenginlesen
Bazarovlar geleneksel degerleri yok etmeleriyle nihilistlerdir, dénemin maddi
sikintilarint ¢eken Nyet kusagir da aradaki ugurumdan dolay: nihilisttir. Nyet kusagi
yapacagl higbir eylemin onu basariya gotliirmeyecegine, kalkinma ilerleme gibi
siyasilerin ~ vaatlerini  ger¢eklesmeyecegine  hakli-haksiz  ayrimmin  adaletli
yapilmayacagina inandiklar1 bir ruh haline biiriinmistiir. Hi¢gbir gelismeye katilmayip,
desteklemeyip sessizce duran bu kusak pasif bir nihilist eylem icerisindedirler.
Bazarovistler ise kendine ekonomik diizende yer bulmaya calisan Altin Gengliktir. Altin
Genglik, donemin en {inlii markalarindan giyinen; “cilginlar gibi sermaye biriktirmek”
seklinde tammlayabilecegim bir faaliyetin icinde olan, niifuz sahibi sehirli seckinler”dir
(EUEU, s.14-15). Romanda “Doniisim Cocuklar1” olarak tanimlanan bu gencler
Glasnost doneminin kendilerine verdigi 6zgiirliikle hallerinden memnun, aksine Sovyet
Rusya’nin onlarda biraktig1 izlerden kurtulmak isterler. Kendilerini doniisiime ayak
uydurmaya hazirlayan bu genclik, Nietzsche’nin elestirdigi kole efendi ahlakinin
niteliklerini yansitmaktadirlar. Sansli, ayricalikli olduklart igin altta kalan Nyet
Kusagi’nin sikintilarin1 dikkate almamaktadirlar. Nyet Kusagi’nin temsilcisi olarak

romanda yer alan Luda;

“Bizim nyet’ten baska bir seyimiz yok. Demokrasinin de, kapitalizmin de
yildizi séndii. Yeltsin’den biktik. Komiinizmi istemiyoruz. Sorunlu bir Rusya da
istemiyoruz. Ama nasil bir Rusya istedigimize dair bir fikrimiz de yok. Kimilerimiz
dine doniiyoruz. Boynumuza hag¢ takip, dinsel brogiirlerden alinma basmakalip
ciimleleri tekrarlayp duruyoruz ama Incil’i okuyammiz yok. Kimilerimiz
radikalizmin albenisine takiliyor, birtakim yeni moda sosyopolitik akimlara
dalyyor. Romantik davalart seviyoruz, gergek¢i programlar iiretemiyoruz. Nereye
donsek ellerimiz bos kaliyor, duygularimiz iflas etmis” (EUEU, s.29).

climleleriyle kusagin geldigi durumu ifade eder. Luda’nin erkek arkadasi Sergey de
egitimli fakat orta sinif bir aileye mensuptur. Tip Fakiiltesinde 6grenciyken bir sabah
biriktirdikleri paranin sifirlanmasi neticesinde okulu birakip ¢aligmak zorunda kalir.
Sergey bulundugu duruma gelmesini bes yas daha kiiciik olmasina baglar, eger biraz
daha erken dogsaydi Gorbacov’un ekonomik reformundan yaralanip kendine bir sirket
kurabilecegini soyler. Rusya’daki gencligin sans eseri hayatlarinin ilerledigini ifade
eden bu bakis agisi bile tek bagina nihilizme siiriiklenmenin gerekgesi olabilir. Sabah
kalktiginda neyle karsilasacagini bilemeyen, diizensizlikten kendi c¢abalariyla bir diizen

olusturmaya calisan, donemindeki konumunu tam anlamiyla siyasi, ekonomik
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gelismelerin belirlemesi biitiin degerleri topyekin ret igin sebep olabilir. Yarini
umursamayan, gelecek kavramlart olmayan, var olan diizende ekonomik olarak

iyilesmeleri imkansiz olan bir gengligin tek ¢ikar yolunun bagimlilik olacagi belirtilir.

Rusya’daki nihilizm, bir¢ok insanin intihar etmesine sebep olmustur. Romanda
Glasnost sonrast bir¢ok din gorevlisi intihar eder. Modernlesme hareketleri boyunca
kiliselerin kapatilmas1 gibi ¢esitli sikintilara maruz kalan kilise gorevlileri, itibarlar1 iade
edilmedigi icin ekonomik kriz sonrasi intihar eder. Intiharin Rus toplumundaki onarici
anlamda onemi 18. yiizy1l Carice Katerina doneminde arttig1 belirtilir. Shakspeare’in
“Hamlet” adli eserindeki olmak ya da olmamak sorgulamasi, Rus halkinin sinirlarda
kisiligine ¢ok uygundur. Rus diisiincesini ciddi anlamda etkileyen bu sorgulama lanetli
soru olarak tanimlanir. Romanda; “Insamn kendi hayatina son vermesinin dogru olup
olmadig1 seklindeki yasamsal soru, Hamlet sorusu olarak anilmaya baslamis. Mirovaya
skorb, hayat yorgunlugu, Carice Katerina’'dan itibaren, ozellikle de I Aleksandr
déneminde yiizlerce soylu aydimin intihar etmelerine neden olmus. Insan ulithiyete
ancak kendi varligini dogrulayan bir eylemle ulasir o eylem de intihardir” (ADM,
s.185) diisiincesiyle intihar, varolussal bir baskaldir1 ve olumlu bir eylem olarak
nitelendirilmistir. Bir nevi gecici oldugu diisiiniilen bedenden kurtularak kendi varfigin

dogrulamaktir amaglanan.

Hiristiyan diislincesinin diinyay1 degersizlestirip, agagilamasi ve dinin yozlagmis
temelleri, Rus insaninin intihara ve nihilizme meylini hazirlayan sebeplerdendir. Her
donemin siyasi, sosyal, ekonomik durumu disinda Rusya’daki Hiristiyanlik dininin
icerigi de etken durumdadir. Ruslarin intihara meylinin arka planinda isa’ya dykiinme,
ona ulagma, cilecilik, tanrisalliga ulasma bulunmaktadir. “Gogol’iin izinde” serisinin
kahramanlarindan Aleksi’nin atese yiirimesinde de bu inancin seyri siilik olarak
addedilmesi vardir. Aleksi atese yiirliyerek intihar etmistir ve bu intihar sekli Rus
toplumunda onurlu bir 6limdiir. Aleksi {ilkesinin sorunlarin1 dikkate alan bir aydin
olarak ¢ikis yolu bulamadigi i¢in intihar1 tercih etmistir. Ates, Rus geleneginde
temizlenme ve armmay: temsil etmektedir. Nietzsche “Gii¢ Istenci” adli eserinde
Avrupa kiiltiiriinde kacinilmaz bir yazgi olarak nihilizmin yiikselisini ele almaktadir.
Avrupa’daki nihilizm sadece degerlerin kokten reddi degil degerlerin Hiristiyanlik
diisiincesi perspektifinde yorumlanmasindandir (Nietzsche, 2002, s.21). Diinya hayatini

degersizlestiren Hiristiyanlik diislincesi 6ziinde nihilistik 6geler tagimaktadir. Aleksi’nin
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kendine 6liimii tercih etmesi Hiristiyanlik inancinin ¢ileci yonii olarak disiiniilebilir.
Sadece Aleksi degil romana adin1 veren Gogol’iin de aglik grevi ile hayatina son
vermesi Hiristiyanlik inancinin ziiht yoniine isaret eder. Son zamanlarinda akil sagligi
iyice bozulan Gogol, kendi dini inancin1 sorgulamaya girisir ve aglik grevine baglar.
Rus halkin1 ve kiiltiiriinii en iyi yansittig1 diisiiniilen Gogol’iin kendini oliime terk
etmesi, onun pravda’nin yani hakikatin pesinde olusu olarak yorumlanir. Diinyalik
hazlarin degil pravda’nin pesinde olan Gogol’iin yasami, Rus toplumunun nihilizme
bulagmalarmin altinda yatan derin ruhsal dinamikleri vermesi agisindan Gnemlidir.
Gogol’iin yasadig1 ahlaki ¢okiis sonraki yillarda cinnet, uyusturucu bagimliligi veya
materyalist goriiste sebat olarak kendini gosterecektir. Degisen diizen, Rus toplumunun
dini ve fikri sorgulamalarda dayanacak bir yer bulamayinca, onlar1 ya intihara ya da

cesitli sakinlestirici ilaclara bagimliliga sevk etmistir.

Romanda ge¢mis donemlerde yasayan sanat¢ilardan, yazarlardan, din
adamlarindan o6rnekler verilerek Rusya’daki nihilizmin tarihsel olusum siireglerine
deginilir. Cogunlukla varilan nokta Rus toplumundaki asir1 uglarda hayati yasama ve
anlamlandirma istegidir. Ornegin, Tolstoy yasadig1 donemde 6liim, giinah, tévbe, ahlaki
dirilis gibi konularda derin diisiincelere girmistir. Romanda Tolstoy’un nasil intihar
etmedigi sorgulandiginda, Aleksi onun kendini Tanr1 inanciyla ayakta tuttugunu belirtir.
Tolstoy’un yasadigi donemde depresyona girmek i¢in bircok sebep soz konusudur.
Tolstoy ahlakli olus konusunda yasadigi sikintiy1 soyle dile getirir: “Ne zaman ahldkl
olmak istedigimi belirttiysem asagilandim hatta kinandim; ne zaman en temel arzula-
rima yol verdim, alkislandim, tesvik edildim” (DN, s.127). Romanda Tolstoy’un ahlakl
olusunun aslinda onu nihilist bunalimdan, intihardan kurtardigina isaret edilir. Nietzsche
ahlakli olusun; “pratik ve kurumsal nihilizme karsi bir panzehir”oldugunu belirtir
(Nietzsche, 2002, s.23). Dolayistyla Rus ruhundaki ahlaki yozlasmanin, degerlerin
yitirilmesinin, Rus ruhunun sinirlarda hayati algilaylp yasamasmin nihilizme sebep
oldugu soylenebilir. Toplumsal ¢oziiliisiin engellenmesi icin geleneksel degerlerle

modernlesmenin getirdikleri arasinda dengenin kurulmasi vurgulanmaktadir.

Roman kahramanlarindan Galina Elekseyevna, Rusya’da sembolizm akiminin,
natiiralizme ve gercekgeilige karsi tepki ve Bazarovistlere ruhsalliga doniis ¢agrisi olarak
dogdugunu anlatir: “Simgeciler, maddeciligin hakim oldugu yoz bir diinyada kadim

degerlerin yasayabilecegine inanmuyorlar: “Ruh, yaratilisi itibariyle dindardr,
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Tanri’mn olmadigr bir diinyamin yalnmizlik duygusu dayanilmaz olur” (DN, s.209).
Dolayistyla Rusya’daki nihilist bunalimin, geleneksel degerler paradigmasinin
Bolsevizm’in etkisiyle drselenmesiyle ortaya ciktigi belirtilir. Rusya’daki ¢agdaslagma
yolunda atilan adimlarin hepsi Bolsevizm hareketi olarak aktarilir. Hatta . Petro’nun ilk
Bolsevik oldugu belirtilir. Petro’dan bu yana yapilan uygulamalarda ruhu ve dis diinya
arasinda sikistirtlmis Rus insaniyla karsilagilir; “Sadece biiyiik Rusya’nin degil,
diinyanin bugiinkii trajedisine on sekizinci yiizyil Aydinlanma felsefesinin asilamayan
kibrinin, fanatik yikiciliginin neden oldugunu goriiyor, bir mucize olmazsa Arz’in
Kdinatin haydut gezegeni olmaya aday oldugunu seziyorum” (ADM, s.167). Romanin
ismiyle de baglantili olarak Rusya’nin Aydinlanma’ya degil merhamete ihtiyaci oldugu

tarihsel silirecte yagsananlarin degerlendirilmesiyle iletilir.

Rusya’daki nihilist Oznelerin olusumunda sadece devlet eliyle yapilan
uygulamalarin etkili oldugunu sdylemek toplumlarin kompleks dinamiklerini géz ardi
etmek olacaktir. Foucault’nun mikro-iktidar olarak ifadelendirdigi her seyi kusatan
mekanizma, sadece devleti kapsayan veya devletin uygulamalariyla islerlik kazanan bir
isleyisi tanimlamaz. Foucault; “iktidarin yerini devlet aygiti olmadigt ve devlet
aygitlarimin disinda, iistiinde, yaminda ¢ok daha kiiciik diizeyde islev goren iktidar
mekanizmalarinda  degisiklik  yapilmadigi  siirece  toplumda  hi¢hir  seyin
degismeyecegi’ni sdyler (Foucault, 2012, s.43). Dolayisiyla Rusya 6rneginde nihilist
Oznelerin olusumunda dikkat ¢eken her yeri kusatmis iliskiler aginin varligidir. Kisiler
aras1 iliskilerin birbirine karsi kayitsizligi, Rus insaninin smirlarda yasamasi, dini
inanglarinin ya ¢ok ylizeysel ya da intihar edecek kadar derinlerde olmasi, intiharin
yiiceltilir bir eylem olmasi, Shakspeare’in Hamlet oyunundaki olmak ya da olmamak
ifadesi, toplumdaki ekonomik diizensizliklerin yarattig1 firsatgilik, fikirlerin,
diistincelerin toplumda yarattig1 geleneksel yikim, ideolojik tutarsizliklar, devletin
uyguladig1 ekonomik yaptirimlar ve belli kisilerin firsat¢ilikla zengin olmalari, olugan
mafya oOrgiitleri disiiniildiglinde nihilist O6znelerin olusumunda c¢ok daha genis
cercevede gilindelik yasamin her anin1 kaplayan bir iktidardan s6z etmek gerekecektir.
Iktidarmn merkezinin olmamasi ve her ¢agda iiretilen 6znelerin eylemleri dikkate
alindiginda nihilist 6znelerin olusumunda diyalektik bir 6zne iktidar iligkisi ile

karsilasilacaktir.
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2. 5. Kimlik Par¢alanmas1 Odaginda Ozne Olamayis

Insanin dogumuyla birlikte bir toplulugun igerisinde varolusu onun kim oldugu
sorusunun ve sorununun baglangicidir. Dolayisiyla girilen sosyal ortam, onun
kimliklenme siirecini ifade eder. Igine dogulan sosyal kiiltiirel ¢evre dznenin kimlik
olusumunun dinamik zeminini olusturmaktadir. Insanin hem bireysel hem de toplumsal
ozelliklerinin biitiinii olarak tanimlanabilecek kimlik kavrami; “toplumsal bir varlik
olarak insana ozgii olan belirti, nitelik ve ozelliklerle, birinin belirli bir kimse olmasini
saglayan sartlarin biitiinii”dir (TDK, Biyiik Tiirk¢e Sozliikk). Kimlik bireylerin ve
toplumlarin tanimlanmasini saglar. Dolayisiyla kimlik insasinda insanin bireysel
giindelik hayattaki deneyimleri kadar i¢inde bulundugu {ilkenin siyasi, sosyal ve tarihi
stireci de belirleyicidir. Genel ve 6zel diizeyde her iilkenin yasadigi stirecler her
donemin sartlarina gore igine dogan insanin kimlik yapilanmasini etkileyecektir.
Boylelikle; “Kimlik, bireylerin ve uluslarin kendilerini tanmimlarken one ¢ikardiklari,
atifta bulunduklar: degerler dizgesini imler” (Durmus, 2014, s.81). Bu taninma ve
tanimlanma siireci bireylerin varolugsal ve Kkiiltiirel aidiyetliklerinden yola c¢ikar.
Bireylerin aidiyetlik hissetmeleri otekilerle olusan paylasimi gereksinmektedir.
Aidiyetlik dogustan getirilmis olmakla birlikte degisiklige, cesitlilife ve duragan
olamayisa sahiptir. Nitekim Assmann kimlik olusumunun otekilerle iletisimsel yoniinii
aciklarken; “Birinin digerleri ile iliski icinde bir kimlik olusturabilmesi icin, onlarla
ortak “simgesel duygu diinyasi’nda yasamas: gerektigine ve bu ortakligin kimlik
yaratabilmesi i¢in farkindaligin biling diizeyinde algilanmasina vurgu yapar (Assmann,
2015, s.139). Dolayisiyla kimlik kurgusal bir kavram olugunun yani sira ayn1 zamanda

bir bilingli olusu gerektirir.

Kimlik kavraminin ele alimisi ve ilk olarak igeriklendirilmesi ise modern
donemlere denk gelmektedir. Modernlesmenin getirisi ulus devlet anlayisinda kimlik
kavraminin ideolojik tanimu ile karsilasilir: “Ben kimligi zamanla biz kimlige doniiserek
cogul bir kimlik niteligi alir buna ulusal kimlik denir. Kokensel aidiyet, zihinsel aidiyeti
eklemlenme noktasinda yénlendirici olur, fakat belirleyici olma fonksiyonuna sahip
degildir” (Durmus, s.82). Igine dogulan kimligin belirleyici olmayis1 incelenecek Eleni
Naciye ve Imre Kadizade karakterleri 6rneginde goriilecektir. Kimlik olusumu itibariyle
bireysel ve toplumsal niteliklidir. Bu nitelikler kendi icinde ayriliklar arz etmektedir.

Ulusal kimligin aidiyetligi ¢ift yonlii islemektedir. Bireyin kendi se¢imleri neticesinde
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olusan bir kimliklenme ile dis etkiler sonucunda olusan bir nitelikler biitiiniidiir.
Dolayisiyla ne olusumu ne de baslangictaki niteliklerinin degismeden devam etmesi s6z
konusu degildir. Zamanla her kimlik igerigini donemin sartlarina gore yeniden
olusturacaktir. Nitekim Cumhuriyet’in ilan1 ile olusan cumbhuriyet¢i kimligin
giintimiizdeki konumu ayn1 degildir. Kimlik, dis etkilerle birlikte olusan siirekli bir yap1
olarak ortaya ¢ikmigken yillar gegtikce kimlik milliyetci ideolojiden siyrilarak siireksiz
olarak konumlanmaya baglamistir. Kimligin dis etkilere acik olusu dolayisiyla bir yerde
parcalanmay1 kaginilmaz kilmaktadir. Boylece, kimlik duraganligi degil hareketi,

donemsel olusu ile zamansallig1 dolayisiyla degiskenligi imlemektedir.

Modernlik ile birlikte olusan ulusal kimlik kavraminin kendi igerisinde
parcaliliklart vardir. Nitekim modernlesmenin tek bir ulusal kimlikle tanimlamasi,
icerisinde bulunan farkli kimliklerin kendi kimliklerini tanima ve tanitma girisimlerine
sebep olmustur. Boylelikle wulusal kimligin kendi igerisinde farkli kimlikleri
barindirmasi postmodernizme daha da pargali olusuma davetiye ¢ikaracaktir. Touraine’e
gore; “Modernlik tarihi; birey, toplum ve doga arasindaki yavas, ama ka¢inilmaz
kopmanin tarihidir” (Touraine, 2007, s.197). Modernlesme ile baslayan feodal
kralliklardan, imparatorluklardan ulusal devletlere boliinme, postmodernizm ile birlikte
teklesmis kimlikleri onayarak daha kiiclik parcalara ayrilma onaylanacaktir. Dolayistyla
postmodernizm, modernizme karsit olarak degil, onu igerisinde barindiran bir gelisme
gibi goziikkmektedir. Postmodernizmin muglakligi; “Postmodern kiiltiiriin, Aydinlanma
ile baslayan gelismenin beklenen sonucu olup olmadigi” (Saylan, 2014, s.57) konusunu
akla getirmektedir. Postmodernizmin ¢ok parcaliligi 6nermis olmasi beraberinde kimlik
taniminin ve igeriginin degismesini zorunlu kilmistir. Postmodernizmde belirli,
dayanagi veya belli bir kokeni olan kimlik tanimindan s6z edilemez. Ulusal kimlik
diistincesinin parcalanip dagildig: her bireyin kendi tekilliginde varolusunun séz konusu
oldugu soylenebilir. Lucy; “Manadan yoksun ve kendinden ge¢mis “postmodern” ézne,
bir kimlik olusturmak icin ne bilincine ne de dogrulamaya giivenebilir, ¢iinkii
simiilacrum’un toparlayici, gostergenin i¢ini oyucu, farkliliklar: yok edici rejiminin
altinda, kimlik gibi kesin hi¢bir sey olast degildir” (Lucy, 2003, s.89). Postmodern
donemi simiilasyon ¢ag1 olarak ifade eden Baudrillard’in diisiincesi perspektifinde ifade

edilen bdylesi kimliksizlesme, 6znenin mesnetsiz olusunun gostergesidir.
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Jean Frangois Bayart “Kimlik Yanilsamasi” adli ¢alismasinda kimliklerin aslinda
olmadig1 birer yanilsamadan kurgudan ibaret ve gegici tanimlamalar olduguna deginir:
‘Kimlik’lerin her biri, olsa olsa kiiltiirel bir insa, siyasal veya ideolojik bir insa, yani
eninde sonunda tarihsel bir insadir. Ka¢inilmaz olarak kendisini bize dayatan dogal bir
kimlik yoktur” (Bayart, s. 199, s.9). Kimligin kurgusallig1, onu benimseyen ve yillarca
devam ettiren bireylerin de donemsel olarak kurgulandigna isaret eder. Bireylerin
kimligiyle taninmasi ve kendini tanimlamasi bu kurgusalligin siireksiz olusundan
miilhem gegici bir taninma oldugunu gosterir. Bu yanilsama 6znenin kurgusalligi
paralelinde toplumlarin ve kimliklerin kurgusalligina isaret eder; “Ciinkii askin bir
neden sayesinde kendilerini i¢sel ve tekil bir edimle hi¢hbir zaman yaratamamistir
ozneler, yaratamayacaklardir, tersine icine dogduklar:i hareketlilik sonucu olusan,
degisen, girdikleri her yeni iliskiyle farklilik gésteren diigiimlerdir” (Saymn, 1997,
s.140). Her 6zne dogdugu toplumun ingasini gergeklestirir ve her dénemin sartlarina
gore degisiklik gosteren bir yapilanmay1 gerektirir. Her 6zne i¢cine dogdugu toplumun,
toplulugun kiiltiirel ve kimliksel insasini benimser ve bunun devamliligini saglar.
Neticede dayatilan bir kimlik degil, 6znelerin aktif bir sekilde olusturduklar1 bir inga
siireci isaret edilir. Her 6zne kendinden Once olusturulan bir diizenlemeler biitiiniiniin

icine dogdugundan bu “anlamin tek basina yaraticist olamazlar” (Sayin, s.140).

Oznenin kimlikle baglantis1 siiphesiz ¢ok katmanli ele almabilir. Oznenin bir
kimlige sahip olmasi hangi sartlardadir veya O6znenin bir kimligi var mudir, olmak
zorunda mudir sorular1 farkli baglamlarda ele alinabilir. Foucault’'nun 6znenin kurgusal
oldugu goriisii agisindan ele alindiginda; iktidar aygitlar1 tarafindan 6zneye kimlik
atfedilebilir; “Bir bedeni, jestleri, soéyleri, arzular: birey olarak kimliklestiren ve
olusturan gsey; iste bu, tam olarak iktidarin ilk etmenlerinden biridir. Iktidar
olusturdugu bireyden gecis yapar” (Foucault, 2015, s.43). Incelenecek Eleni Naciye ve
Imre Kadizade karakterlerinin kimliklenme siiregleri bu baglamda ele alinabilir. Ciinkii
toplumsal alanda kimlik siyaseti yiiriiten iktidar bu stratejisini bireylerden yola ¢ikarak
yapar ve iki karakter istenilen kimlige baglanmakla bu gecisi olanakli kilmislardir. Ozne
kavrami Foucault’da tebaa olus, bagimli olus ve iktidar iligkileri neticesinde olusturulan
yonleri ile degerlendirilir. Foucault’nun her yeri kusatan merkezsiz biyo iktidar tanimi
Ozneler lizerinde disipline edici ve normallestirici iktidar teknolojileri ile 6zneleri

verimli hale getirir niteliktedir. Modern iktidarin karsilig1 bio-iktidardir ve “Bio-iktidar



122

yvasami sadece bireysel kimliklerle degil ayni zamanda toplumsal-temsili kimliklerle de
kodlar. Nitekim bio-iktidarin yasami ele gecirdigini soyledigi 18. Yiizyil ayni zamanda
modern ulus-devletin de ortaya ¢iktigr cagdir” (Keskin, 1997, s.40). Foucault diisiincesi
merkezinde diisliniildiigiinde  6zneler iktidarin  c¢esitli  stratejileri  tarafindan
kimliklendirilir. Foucault, modern dénem elestirisini yaparken kimlik kavraminin da
elestirisini yapar. Modern iktidar i¢in; “Bu iktidar bigcimi bireyi kategorize ederek,
bireyselligiyle belirleyerek, kimligine baglayarak, ona hem kendisinin hem de
baskalarinin onda tamimak zorunda oldugu bir hakikat yasasi dayatarak dogrudan
gtinliik yasama miidahale eder”der (Revel, 2014, s.10). Boylesi bir kimliklendirilmede
nesnelestirilmenin s6z konusu oldugunu belirtir; “Ozdeslestirilmek iki agidan ve celiskili
bir bicimde- nesne olarak séylem ve pratiklerin nesnelestirilmis oznesi olarak-
nesnelestirilmektir” (Revel, s.10). Dolayistyla modern iktidarin ayiklayici yontemle

aynilastirma pratikleri, nesnelestirilmeye karsilik gelmektedir.

Alain Touraine’nin 6zne diisiincesi perspektifinde iktidarin veya iktidar
iligkilerinin giidiimiinde eyleyen bireylerin 6zne olmadigi goriisii dikkate alinacaktir.
Touraine, Foucault’nun iktidar etkisiyle 6znenin tabi kilinma neticesinde olusturuldugu
ve normallestirildigi diisiincesine karsi ¢ikar. Foucault, iktidarin miidahaleleri
sonucunda toplumun nesnellestirilmesini hakli bulurken, normallestirilenin 6zne degil
benlik ve kendi oldugunu sdyler. Ozne iktidarin oldugu yerde aktif bir ret ve direnis
halindedir. Ciinkii hem nesnellestirilmenin hem bireysellestirilmenin oldugu yerde
O0zneden bahsedilemeyecegi ve Oznelestirilmenin olmayacagini savunur. (Touraine,

2010, s.2211-214) Touraine gore;

“Birey ancak bir ozgiirliik, 6zgiir bir ben iiretimi mantigt adina uygulan
toplumsal egemenlige karsi ¢ikmakla Kendi'nin elinden kurtularak, Ozne’ye
doniisiir. Insamin nesneye doniistiigii bir diinyada Ozne’nin ve sahip oldugu
haklarin kendini kanitlamasina olanak saglayan, toplumsal yasamin bir makine ya
da bir organizma olarak sunuldugu yapay imgenin reddi, askin ilkeler-Tanri, Akil
va da Tarih-adina degil de 6zgiir Ben iiretimi adina yapilan elestiridir” (Touraine,
2010, s.298).

Dolayisiyla Touraine, 6znenin iktidar iligkilerinin, toplumsal ydnelimlerin
etkisinden siyrilan elestirel ve bagkaldir1 niteligine sahip oldugunu belirtir. Touraine’nin
ele aldig1 6zne kavraminin, bir kimlige bagimli olusu ve bunu devam ettirmek
zorunlulugu noktasinda kimliksizlesmeyi onadigi soOylenebilir. Nitekim kimlik

konusunda 6znenin olumsuz tavra sahip oldugunu ifade eder; “Ozne, ara¢salliga
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oldugu gibi kimlige de karst koyarak olusur ancak; ¢iinkii kimlik yasanan bir deneyimin
boliinmiis, degerinden yitirmis ve kendi icine kapanmis bir bi¢iminden baska bir sey
degildir” (Touraine, 2011, s.82). Touraine’nin kimligin boliinmesi ile ifade ettigi, ayni
toplum icerisinde farkli kimliklere sahip olanlarin birbirleriyle iletisiminde tek bir
biitiinliik olusturulma ¢abasinin sonucudur. Bir toplumda bireylerin 6zne olma istekleri,
varlik alanlar1 tahakkiim altinda tutulup tek tiplestirilmeden desteklenirse iletisimin
miimkiin oldugunu sdyle ifade eder; “her bireyin kendisini bir Ozne’ye doniistiirmek
icin gosterdigi ¢cabayt tanir ve korursa, herkesi de, aragsallikla kimligi degisik degisik
vollarla bagdastirmaya calisan bireylerin géosterdikleri ¢abayi tanimaya ve sevmeye
iterse, o toplumda ekinlerarasi bir iletisimden soz edilebilir’ (Touraine, 2011, s.188).
Touraine, 0Ozne olusun bireysellik ve Oznelliklerin bagimsizligi paralelinde
gerceklestigini aksi durumda o toplumda bir 6znenin varligindan s6z edilemeyecegini

belirtir.

Bu baslikta ele almacak Eleni Naciye ve Imre Kadizade karakterleri, pasif oluslart
ve kendilerine sunulan kimligi kabul edigleriyle hicbir direnise sahip olmayan
Touraine’nin tanimladig1 dzne olamayisi karsilamaktadirlar. Eleni Naciye ve Imre
Kadizade’de goriilen kimlik parcalanmasi ve boliinmesi karakterlerin  6znel
olamayislarinin sonucudur. Bu noktada ilk “Tirk Rum Melez Bilingliliginde
Nesnelesme” bagligi altinda Eleni Naciye’nin kimlik bdliinmesinin sonucu olarak
diisiiniilebilecek melez olusun karakteri 6zne olmakliktan ¢ikararak nesne olusu
baglaminda incelenir. Ikinci olarak “Postmodern Iktidarin Teklesmis kimliklendirme
Ornegi: Imre Kadizade” bashiginda ise Yiice Pir Koalisyonu’nun evrensellik adima
toplumlar1 tektiplestirme cabasinin sonucu olarak Imre Kadizade’nin Koalisyon’un

kimligini talep etme siireci degerlendirilir.

2.5.1. Tiirk Rum Kimlik Parcalanmasinda/Melez Bilin¢liliginde Nesnelesme

Alatl’'nin “Yaseminler Tiiter mi Hala?” romaninda, Kibrisli Eleni’nin hayati
merkezinde Kibris Adasi’nda Tiirk’ler ve Rum’lar arasinda ge¢misten giliniimiize kadar
devam eden belli sorunlar ele alinir. Eleni’nin Rum bir ailenin i¢inde dogmasi onun
kimliginin Rum olmasini zorunlu kilmistir. Kimlik, hem kisinin kendi se¢imi ile hem de
iktidarin dayatmasi neticesinde olusur. Eleni’nin Rum kimligi almis olmasi iktidarin

hem devlet aygitlari hem de toplum igerisindeki gii¢ iliskileri ile yani milli kimligi
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benimsemis 6znelerin sdylemleri ve dayatmalariyla olugmustur. Bu iliskiler biitlinii o
ortama dogan insani istedigi sekilde kimliklendirir. Insanin devletin benimsedigi ulusal
kimligin kendi kimligi oldugunu diistinmesi, Foucault’'nun sdylemiyle iktidarin
stratejileri neticesindedir. Dolayistyla Eleni’nin verili Rum kimligi kurgusaldir ve bu
kurgusallik kimligin stirekli olmayisina, degistirilebilir niteligine isaret eder. Foucault
Oznelerin tarihsel siirecte deneyimler ve pratiklerin neticesinde olusturuldugunu ifade

eder. Ciinkii;

“Tarihin hi¢bir doneminde hi¢bir dzne ve kiiltiirel ozne saf, ari ve tiirdes
olmamus; tersine her zaman farkl kiiltiirel, toplumsal ve dilsel pratiklerin kesigme
noktasinda yer almistir. Bu nedenle tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal anlamin tek
basina sorumlusu olmanmustir hicbir zaman ozne; ¢iinkii ashinda bizzat kendisi
farkly pratiklerin kesistigi bir anlama-diigiimiidiir ve girdigi iliskiler sonucu
olusmustur” (Sayin, 1997, s.139-140).

Eleni’nin Eleni Naciye olusu ka¢inilmaz olarak girdigi iligkilerin etkilenimleri
sonucudur. Kibris Adasi’nin kimlik olusturulma siirecini etkileyen dinamiklerinin
Ozneyi dontistiirmesi sonucudur ve kendisi bu durumdan sorumlu degildir. Ne Tiirk ne
de Rum kimligi devamlilik arz etmemektedir, iliskileri neticesinde degisebilmektedir.
Nihayetinde Arif’le evlendiginde Tiirk verili kimligini almasi bu siireksizlige ve
kimligin mecburi devamliliginin olmadigina isaret eder. Eleni’nin igine dogdugu

kimligi tam anlamiyla benimsememis oldugu romanda ima yoluyla aktarilir.

Eleni romanda ¢ok konusan bir karakter degildir yasadiklar1 ¢ercevesinde onun
kimlik algis1 degerlendirildiginde Peder’in onu kutsanirken hig etkilenmemesi dinsel bir
bagdasiklik hissetmemesinin gostergesidir. Eleni’nin i¢ine dogdugu ailenin ilk sosyal
cevre olmasina ragmen Eleni’nin tiizerinde c¢ok etkisi olmadigi romanda
hissedilmektedir. Eleni’nin Girne’ye Mikalis Menas’in yanina evlathik verilmesi ile
maceras1 baglar. Eleni yoksul bir ailenin kiz1 oldugu icin evlatlik verilir ve bu durum
oncelikle onda bir yoksul kimligini benimsemesine sebep olur. Eleni ailesinden ayrilip
Mikalis Menas’larin evine gelmesi ile ilk kimlik pargalanmasini yasar. Yoksul kimlige
sahip olan Eleni Menas’larin evinde Batili bir yasam tarz1 ile karsilasir ve bu duruma
uyum saglamaya calisir. Hatta onu kutsayan Peder Andrias Menas’larin eve geldiginde
Eleni’yi goriince suglayan bir sesle “Serpilmissin, Sehir sana yaramis, Kendini koru.
Meryem anamizin yapmayacagt bir seyi yapma!” (YTH, s.26) ifadeleri Eleni’nin
geldigi yer ile calistig1 yer arasindaki maddi varliksal konumu noktasinda bir bdliinme

yasamasina sebep olur.
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Evlathk alindig1 evin hanimi Maria Iolanti’nin ¢ocugunun Ingiliz edebiyati
Ogretmeni ile arasinda gecen konusmalar, Kibris Rum kesiminin yasadigi kimlik
pargalanmalarinin &rnegidir. Tarihsel siirecte ingiliz ve Osmanli hakimiyetinde kalan
toplumun yasadigi dini, siyasi pargalanmalar aktarilir. Ornegin Mikalis Menas’m
bahgesi Yunan ve Ingiliz etkisinin 6rnegidir. Romanda Mikalis Menas’in esi Maria
folanti gocugunun Ingiliz edebiyati 6gretmeni Lawrence’1 davet etti§i zaman bahgenin
durumu bu ¢ift kimlikliligin etkisini yansitir niteliktedir: “Akdeniz egiliminden farkl
olarak, her yeni siirgiiniin denetledigi, her tomurcugun ongoriilen bir diizen iginde
gelistigi bu bahcede, ozenle kirpilmis Ingiliz ¢imini cevreleyen margaritalar bile ayni
boydaydilar” (YTH, s.26). Bahcede cay igmeye gelen 6gretmen bahgeyi gordiigii
andaki tepkisi de bu durumu agiklar niteliktedir: “Yunan ruhunun coskusu ile Ingiliz
disiplininin, bugiine dek goérdiigiim en umut verici bir sentezi bu!” (s.26). Kiiltiirel
sizofreni * yasayan toplumlarda goriillen mimari yapidan bellek dinamiklerine kadar

varan bir boliinmeye isaret eder.

Eleni’nin ¢alistigi evden iftira sonucunda ayrilmasi ile babasi Zangog¢ Spiro,
Eleni’yi yar1 meczup teyzesi Ksenya’min yanmna birakir. Ksenya teyzenin kaldigi
Lefkosa’da Dromos Panos adli mahallede ¢ogunluk Tiirkler bulunmaktadir. Eleni
burada Arif ile tanisir ve evlenirler. Eleni Naciye ismini alarak Misliiman olur. Hem
adi1 hem de dinsel kimligini degismesiyle birlikte tam anlamiyla bilinci tagimasa da
ulusal kimligi de degisir. Kisinin dogdugu andan itibaren isimlendirilmesiyle baslayan
sosyal olus stireci onun hem kisisel anlamda kendi dimaginda hem de sosyal ortamdaki
konumunda yerlestirilmis olmasinin sonucudur. Adlandirilma bulundugu konumla
icsellesmesidir. Adlandirilma sayesinde insan kendini Otekiler arasinda sahiplenir.
Isimlendirilme siireci de onun bulundugu ortamda hem insanlarin zihninde hem de
kendi zihninde yerlestirilmisligini ifade eder. Eleni’nin dogdugu anda aldig1 Eleni ismi
onun Rum kimliginin ispatidir; Arif’le evlendikten sonra Naciye ismini almasi1 Tiirk
kimligini benimsemesinin gostergesidir. Eleni Naciye hem Rum toplumunun hem Tiirk

toplumun bir iiyesi oldugunu, bulundugu toplumun iligki bi¢imini kabul etmis olur.

Eleni Naciye’nin hem Tiirk hem Rum toplumunda isminin degistirilmesiyle
baglayan uyum silireci onun kimlik bdliinmesinin baglangici olmustur. Arif’ten

ayrildiktan sonra eski calistig1 eve gittiginde kendini “Eleni Klo Morias Naciye Arif’

* Daryush Shayegan’in Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme siirecinde yasadiklari trajediyi agiklayan kavram.
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olarak hatirlatmasi onun iki kimligi de barindirdigina isaret eder. Boylelikle Eleni
Naciye’nin aidiyetinin sembolii olan ismi ondaki kimlik boliinmesini gosterir. Ait
oldugu ve kendini ait hissettigi toplumun, ailenin, ulusun sembolii bdylelikle tasidig iki
isimle birlikte belirlenecektir. Eleni’nin Naciye olusu onun edilgenligiyle birlikte
olusur. Dolayistyla Eleni Naciye, fitratinda bulunan uyum veya korku, siginma ihtiyaci
neticesinde Arif’e ve kayinvalidesine karsi ¢ikmaz. Touraine’e gore 6zne; “foplumsal
iligkiler icinde, egemenlik baglar icinde ve ekinsel-uygulayimsal bir ¢ercevede yer alan
bir bireyin ozgiirliik kesinlemesi degilse var olamaz” (Touraine, 2011, s.111). Boylece
Eleni Arif’le evlendikten sonra girdigi Tiirk-Miisliiman ailenin tahakkiimiine ses
cikarmaz ve Ozgiir olma bireysellesme gibi bir ¢abasi da olmaz. Arif Eleni’ye “Senin
adin bundan boyle Naciye, "dedi Arif. Naciye Arif diye ¢agirilacaksin oliinceye dekder.
(s.105) ve Eleni bu duruma sadece “Ne! Evet!” der ve giilimser, bilingli bir tepki
vermez. Kayinvalidesinin onu namaz kilmaya yonlendirmesi, ezan duydugunda
etkilenmesi, basimna yemeni Ortmesi, biiyliklerin elini 6pmesi onun edilgen kisiliginin
gostergesidir. Ksenya Teyze’nin evinde ezan sesi duydugunda Tiirklerin Tanri’sinin
nasil oldugu acaba ona dua etse kabul olur mu diisiinceleri i¢inde gectiginde de ayni
dini kimlik karmagasini yasar ve hag ¢ikartir. Yunanistan Pire’de ¢an sesi duydugunda
birden ha¢ ¢ikarip sonra tovbe edip namaz kilmasi, Glafkos ile kilisede yapilan
nikahlarina i¢indeki Miisliiman Naciye razi olmaz Allah’tan af diler fakat goriiniirde
diz kirip hag ¢ikarir. Dolayisiyla Eleni Naciye hayati boyunca bu iki dini kimlik

arasinda parcali olarak yasar.

Eleni’nin uyumlu ve kadere razi kisiligini ailesinde de goriiliir. Eleni evlathik
verildikten sonra iiziilen annesi Afroditi’yi babasi Spiro “Yazgiya kars1 gelme!” diye
uyarir. Yazgiya, kadere uyum saglama istegi, 6zne olusun karsisinda yer almaktadir.
Modern anlamda yetkin olan 6zne kavrayisinin Eleni ve ailesinde olmadigin1 kadere
riza gosteren tavirlarinda goriiriiz. Eleni’nin ailesi geleneksel aile yapisini devam
ettirmektedir ve dolayisiyla; “Geleneksel kiiltiirlerde “birey” kesinlikle yoktur ve
bireysellik odiillendirilmez” (Giddens, 2014, s.103). Eleni Naciye hi¢bir zaman kendi
bireyselligini olusturabilecek bir karakter olmaz. Hatta Arif’ten ayrilmasina sebep olan
kardesi Cemil’e bile kin giitmez ve romanda bu durumu; “onun insan degerlendirme
diye bir kavrami yoktu. Yasadigi siirece kimseye kin giitmemisti ki” olarak aktarilir.

Touraine’e gore “Nesne-bireyi ozne-bireyle karst olumlayan toplumsal miicadeledir ve
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ancak iktidarin utkusu, baskaldirma miicadelelerinin ezilmesi bireyin incelenebilir ve
istenilen bicime sokulabilir bir nesne olarak tasarlanmasina alan yaratir” (Touraine,
2010, s.216). Dolayistyla Eleni Naciye’nin toplumla miicadele edecek degerlere ve
bilince sahip olamayis1 onu nesne-birey olmaya yoneltir. Eleni dogdugundan beri cesitli
iktidar mekanizmalar1 tarafindan yoOnlendirilmis ve kendi bireyselligini elde
edememistir. Ciinkii; “Insamn normallestirilmesi ve nesnellestirilmesi Kendi yi(self)
ortaya ¢ikarir,  halbuki ozne/ben, baskict olarak algilanan iktidar merkezlerine
direnmeyle olusur” (Touraine, 2010, s.214). Dolayistyla Eleni Naciye ne ailesine, ne
Arif’in ailesine ne de Arif’ten ayrildiktan sonra Rum Glafkos’a direnebilecektir.
Foucault iktidar mekanizmasinin ayni zamanda insanlar arasindaki iligkilerde ortaya
ciktigint soyler. Eleni kendisinin Ozglirliglinii kisitlayan ortamlarin  etkisinde
nesnelesmistir; “Kisisel ozne, fazla somut, fazlasiyla karmagik bir biitiinliik olusturan
haklardan ¢ok odevlere dayali bir kimligi ve ozgiirliigii degil de aitligi benimseten
topluluklardan kurtularak olusabilir ancak” (Touraine, 2011, s.82). Eleni’nin edindigi
kimliklerin hepsi ona kati bir sekilde olmasa da c¢esitli iliskiler cergevesinde bir

aidiyetligi dayatmaktadir.

Eleni’nin ikinci kocast Rum Glatkos’tan Naciye kimligini saklar. Glafkos, Aydin
yakinlarinda Eskihisar’dan Yunanistan’a gd¢ etmek zorunda kalmasina sebep olan
Tiirklerden ve izmir’i Tiirklere biraktig1 igin Ingilizlerden nefret eder. Glafkos ve
komsular1 Eleni’nin ailesinin Kibris’ta Tiirkler tarafindan katledildigini bilirler. Naciye
yasadiklari, gecmisi konusunda hicbir bilgi veremez. Glatkos’un Tiirklerden nefreti
Eleni Naciye’nin yasadig1 kimlik bunalimin1 daha da derinlere gdmmesine sebep olur.
Eleni Naciye Tiirk-Rum, Hiristiyan-Rum kimligi karmasasinda hayatin1 idame
ettirirken, gizli namaz kilar, komsular1 onu kiliseye gotiirdiigiinde miithis bir i¢ ¢atisma
yasar. i1k kimligi Hiristiyan olmasina ragmen Eleni, kendini Miisliiman kimlige yakin
hissetmektedir. Ciinkli Arif’in annesi ve yakinlar1 tarafindan, kardesi Cemil harig,
korunur ve sevilir. Kiliseye gittiginde giinah isledigini diisiiniir. I¢ catismasini Tanr ile
konusmalarinda goriirliz; “Kiliseye gezmeye gidiyorum, he. Turistler gibi, giinah
vazmazsin degil mi? Gezmeye gidiyorum hasa duaya degil!” (YTH, s.190). Hiristiyan
ve Miisliman kimligi karmasasini dini ritiiellerinde goriildiigii gibi ulusal kimlige
eklemlenmis yoniiyle Eleni’de dikkat ¢eker. Yunanistan’da Peder Paulus, Kibris’in kafir

Tiirklerden arindirilip biiyiik Hellas’in pargasi olmasi i¢in dua etmesi, Eleni’nin arada
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kalmasina sebep olur. Eleni ise biitiin peygamberlere Kibris’ta kalan ailesini korumalari

icin dua eder.

Eleni’nin 6liimii esnasinda Hiristiyanlik ve Miisliimanlhigin gereklerini yerine

getirmeye caligsmasi kimlik par¢alanmasina 6rnektir. Romanda 6liim an1 soyle aktarilir;

“Kanl elini kaldirdi, alnimi bulmaya ¢alisti, “Eshedii enla ilahe illallah...”
hareketi ayarlayamadi, ha¢ ¢ikarmayr tamamladiginda kelime-i gehadetin
yarisindaydi heniiz.

Giiciiniin mutlak sonuna sigindi, bir daha zorlad: elini alnina, ‘“ve...”,
gogsiine indirdi, “eghedii...”, omuzuna degdirdi “enld...,” diger omuzunda
dinlendirdi, “Muhammeden Resilldllah.”

Isini bitirdigini bildi, hafifce giildii; sol omuzunun iistiine birakti bagsini, Isa
gibi” (YTH, s.221).

Eleni, Kibris Rizo Karpasso, Girne, Lefkosa, Yunanistan Pire sehirlerinde
yasadig1 siire zarfindan oliimiine kadar boylesi kimlik pargalanmasini yasamistir. Her
girdigi ortama uyum saglamis her kimligi kosulsuz kabullenmistir ve bu durumu onu
nesnelestirmistir. Romanda Eleni pasif oluguyla okuyucuda acinasi bir his uyandirmakta
ve bu romanin son anina kadar pasifliginin degisik yonleriyle sunulmaktadir.
Dolayisiyla Eleni, 6zne olma vasiflarini bdylece tasimamaktadir; “Ozne bireylerin
bedenlerinde ya da diisiincelerinde bir “ruh” degildir. Bireyin kendi kendine, kendi
oykiisiiniin eyleyeni olabilmesini saglayacak kosullart bulma c¢abasidir. Bu ¢abayt
glidiileyen de kimlik ve bireylesmenin yitmesiyle, boliinmesiyle dogan acidir” (Touraine,
2011, s.83). Eleni kimlik boliinmesini dogdugu andan itibaren kendi se¢imleri olmamasi
sebebiyle yasamaktadir. Fakat kendi kaderini doniistiirebilecek ve ydnlendirebilecek
eylemler icerisine girmez. Hayatin karsisina ¢ikardigi durumlara uyum saglamistir.
Alatli’nin romanin basinda kullandig1 epigram Eleni’nin durumunu agiklar niteliktedir;
“Yumurta da tasin iistiine diisse, tas da yumurtanin iistiine diisse, olan yumurtaya olur.”
Eleni, melez kimligi benimseme siirecinde hem Rum hem Tiirk toplumunda kisilerarasi

etkilesimlerinin nesnesi konumundadir.

Toplumlar, kimlikleri edilgen kisilikleri kendi iginde eritir ve homojenlestirir.
Toplumsal biitiinlerin gii¢ iliskileri neticesinde olusturdugu bu mekanizma, merkezi
olmayan kisiler arasi bir mutabakattir. Tiirk-Miisliiman toplumunun i¢ine giren Eleni,
bulundugu konumun gerekliliklerini kag¢inilmaz bir sekilde yerine getirmek durumunda
kalmistir. Eleni’nin yaratiligi, yasadiklari onu bu melez bilinci bilinyesinde tagimasini

gerektirmigtir. Cesitli direnis bigimleri gosterse de baskin homojenlik heterojenligi
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yutacaktir ve kendine benzetecektir. Eleni’de kendini kontrol ve denetim edebilen bir
modern 6zne ile karsilasiimaz. Eleni’deki sinirsiz itaat, onun tam anlamiyla aidiyet
duydugu bir yerin olmamasindandir. Annesini, babasini 6zlemle hatirlamaz. Eleni’nin
itaatkdr yonii, onun girdigi sosyal ortamda kabul goren kimligin unsurlarina da
kacinilmaz ve kosulsuz olarak uyum saglamasini saglar. Geleneksel toplumlarda bir
yabancinin 6zerk olmasi miimkiin degildir. Geleneksel degerlerin derinlerde kokende
olusu, farkli olan1 da igerisinde eritecektir. Yerlesmis diizenin tahakkiimii iginde
bulunanlar istese de istemese de bu diizene uyum saglar. Eleni’nin girdigi toplumlarda
geleneksel unsurlarin devam ettirildigi goriilmektedir. Bireyin kimlik edinmesindeki ¢ift
yonli isleyis, kendini ait hissetmesi veya zorlamalarla olmaktadir. Kimlik edinme
siirecindeki zorlamalar, karsilikli iligkiler ve kurulu diizenin devam ettirilmesi
istegiyledir. Ciinkii 6tekiyle karsilasma korkutur. Eleni Tiirk ve Rum kimligini edinme
siireci hayat sartlaridir. Eleni icine diistiigli durumda kimlik bunalimini dini, kiiltiirel ve
i¢c catisma boyutunda yasamistir. Bu ¢atismain farkli sebepleri olabilir; “Kimlik buhranz,
insanin benliginin, sosyallesmeye direnmesi sonucunda ortaya ¢ikabilecegi gibi,
vepyeni bir c¢evrede, yeni degeri norm ve sosyal denetim unsurlarina intibak
mecburiyetinden de dogabilir’ (Tural, 1992, s.73). Eleni’nin kimlik buhranmi her iki
durumu da yansitmaktadir. Romanin sonunda dikkat ¢eken Eleni’nin 6zellikle dini
yonden yasadigr kimlik par¢alanmasinda kendini Miisliiman kimlige daha yakin
hissettigidir.

Eleni’nin Kibris’tan Yunanistan’a dogru yol alan yasam seriiveninde ¢ifte kimligi
icerisinde barindirmasinda kendi disinda kalanlar1 birer 6zne kendisini ise nesne gibi
algiladig1 dikkat ¢cekmektedir. Mekandan bagimsiz olusmayan cifte kimliginde kendi
deneyimlerinin etkili oldugu goriiliir. Eleni’nin ¢ift kimlikliliginin baska bir bireyde
daha olumlu sonuglar verecegi veya bu durumu degerlendirebilecek bir diizleme
oturtabilecegi soylenebilir. Nitekim c¢ok kimlikli Bulgar asilli Fransiz edebiyat
kuramcis1, Amerikan Universitesi 6gretim iiyesi Todorov (Cetin, 2008, s.147) kendinin
cok kimlikli olusu iizerine diisiinmiis ve bu durumun sorgulamasini yapmistir. Ne
geemisini ne de simdiki kimliginin kazandirdiklarini inkar etmeyen Todorov, ¢ok
kimlikli olugun avantajlarinin tek kimlikli olanlara gore daha ¢ok oldugunu diisiiniir.

Todorov’un c¢oklu kimligi dinamik, {iretici ve verimli bir siiregtir. Kiiltiirel
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geciskenlikler ve c¢oklu kimliklenme siirecleri 6znelerin sikistirilmigliklarini ortadan

kaldirarak farkliliklarda aktif biitiinlesmelerini ortaya ¢ikarabilir. Dolayisiyla;

“Stnirlarin  siirekli  degismekte olmasi simwrsizligr  degil, smmirlarin
gecirgenligini beraberinde getirir. Bu nedenle bir esiktir melez kimliklerin siniri;
clinkii esik, kendi sinirlarimin bilincinde olmasina karsin disaridan iceriye gegisi
miimkiin kilan, mekdnlart i¢sel olarak genisletebilen ve birbirine baglayabilen bir
bolgedir. Bu nedenle simirlari siirekli degisen bitmemis kimliklerdir melezler,
kimliklerin kendileriyle hicbir zaman ozdeslesemeyecegine, hep insa halinde
bulunduguna dikkat ¢ekerler” (Sayn, 1997, s.142).

Kibris Adasi 6rneginde Tiirk ve Rum kimliginin gegiskenligi ve insa edilirligi
Eleni Naciye karakterinin yasami paralelinde barizdir. Fakat Eleni Naciye farkindalik
noktasinda kimliklenme siirecini degerlendirebilecek bir donanima sahip aktif karakter
degildir. Onun melez kimligi kimlik kavraminin insa edilirligini daha ¢ok
yansitmaktadir. Melez kimligin dinamik iiretkenligi s6z konusu degildir. Ciinkii iki
kimligi girdigi ortamlarda ortaya koyamamakta sadece i¢ diinyasinda bu karmasay1
yasamaktadir. Eleni Naciye’nin boylesi bilinglenme siirecini yasamadigindan yola
cikarak onun bu siirecinin karsitliklar olusturarak pasiflestiren bir yonelimi oldugu
sOylenebilir. Eleni Naciye’'nin farkliliklar1 her girdigi toplumda eritilmek istenmistir.
Todorov bir toplumda farkliliklarin olmasinin desteklenmesi gerektigi baski ile
engellendigi takdirde 6zgilinliigiin ortadan kaldirilacagint belirtir (Cetin, 2008, s.49).
Eleni Naciye’nin Rum kimligi ve Tiirk kimligi arasindaki karmasasi, onun 6zgiinliigiinii

oznelligini toplumsal kabullerin baskici giicii sebebiyle olugturamadigi goriiliir.

2.5.2. Postmodern iktidarin Teklesmis Kimliklendirme Ornegi: imre

Kadizade

Modernlesme dncesinde kendini doga ile ve dogdugu toplumla organik bir biitiin
olarak goéren insanmn, modern dénemde sorgulamalara girmesiyle birlikte olusan ulus
devlet anlayisi, beraberinde merkezi bir iktidarin olugmasini saglar ve bu merkezi
iktidar 6zneleri kendi istedigi kimliklere doniistiiriir. Bir nevi kimliklendirir. Ulusal
kimlik bilincinin etkili oldugu bu dénem, postmodern donemde yerini kimliksizlesmeye
birakir. Oznelerin bir kimlige sahip olmadig1, koksiizliigiin, bagimsizligin onandig1 bu
diizen ¢ok parcali olusuyla her 6gretide oldugu gibi diinya iilkelerinin simdisini ve
gelecegini belirleyici nitelige sahiptir. Modernizmin belirleyiciliginin karsisinda
postmodernizm daginik olusuyla durur; “Postmodernizme gére, bir zamanlar edebinin

romantik uzami olan yer, genel bir insani varolus diizlemine doniisiir, burada kimlik,
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koken ve hakikat gibi kavramlar, insan “varligini” ve iinii anlamanin temelleri yerine,
¢ok katli ve yapisiz toplamalar olarak goriiniirler” (Lucy, 1997, s.16). Ge¢mise dair
belirli degerlerin, yapilarin, kimlik siyasetlerinin parcalandigi bir zamansallig1 ifade

eder.

Aydinlanma sonras1t modernlesme ad1 altinda yiiriitiilen projelerin tamamina Yeni
Diinya diizeninin taktikleri olarak bakilmaktadir. II. Diinya Savasi sonras1 SSCB ve
ABD’nin lider konumda oldugu uluslar arasi politikada Dogu ve Bati bloklar
olusmustur. II. Diinya Savasi’ndan Sovyetlerin ¢oziiliisii 1991° kadar siiren askeri ve
siyasi gerilimi ifade eden Soguk savas sonrast ABD ve NATO iilkelerini birlesimi ile
Bat1 Blogu; Sovyet Rusya ve onun Dogu’daki miittefiklerini birlesimi ile de Dogu
Blogu olusur. Sovyetlerin dagilmasindan sonra giicii eline alan ABD biitiin dinamikleri
ile artik diinyanin hakimi konumuna yiikselir. Chomsky, Soguk Savas’in bitimiyle
birlikte “Yeni Diinya Diizeni’nin sinyallerinin duyulmaya baslandigin1 ve bu diizenin

ana c¢ercevesinin Winston Churchill tarafindan sdyle belirlendigini aktarir;

“Diinyanin yonetilmesi, sahip olduklar: disinda kendileri icin bir sey
beklemeyen tok uluslara birakilmali. Diinyanin yonetimi a¢ uluslarin eline gegerse
tehlike her zaman kapimizda olur. Oysa higbirimizin daha fazlasinin pegsinde
kosmak icin bir nedeni yok. Barig kendi halinde yasayan ve hirsli olmayan uluslar
tarafindan korunabilir. Giiciimiiz bizi oOtekilerin iistiine yerlestirdi. Kendi
malikdnesinde huzur iginde yasayan zengine benziyoruz” (Akt. Chomsky, 2003,
s.14).

Artik ABD diinya diizeninin degistirilmesi noktasinda kendi ¢ikarlarina yonelik
politikalarina girisir. Iktidar iliskilerinde ayrica ayrintili deginilecek bu noktada
ABD’nin lideri oldugu Yeni Diinya Diizeni diinya iilkelerine kendi dilini, kiiltiiriind,
degerlerini ve yasam tarzini dayatmaktadir. Amin Maalouf, ABD’nin diger uluslarin
kendi degerlerini inkar ettirme stratejisini ylizyillardan biitiin uygarliklara uyguladigini
ifade eder. Sovyetler yikildiktan sonra Bat1 artik diinya i¢in ulasilmasi istenen bir deger,
Olgli olmastyla kendi sistemlerinin istiinliiglini ortaya koyduklarinin inkar
edilemeyecegini belirtmektedir (Maalouf, 2000, s.95-96). Dolayisiyla Yeni Diinya
Diizeni’nin lideri ABD, farkli wuluslart kendine benzeterek tektiplestirmeye

caligmaktadir.

2020’11 yillarin anlatildigi “Kabus” romaninda Yiice Pir Koalisyonu Yeni Diinya
Diizenini temsil etmektedi. Ikinci kitap “Riiya”da bu diizenin Koalisyon iiyelerinin

iktidar iliskileri perspektifinde organize oldugu ve diinya iilkelerini yonettigi ayrica
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aktarilmaktadir. Yiice Pir Koalisyon’unun ABD’yi temsil ettigi, romanda bariz bir
sekilde isaret edilmektedir. Chomsky’nin aktardigi sekilde romanda Koalisyon {liyeleri
diinyanin en zenginleridir ve diger uluslar1 kendi iglerinde kategorilestirerek
yonetmektedir. Diinya yonetimini kesinlikle a¢ uluslarin eline birakmamak gerektigi
Koalisyon tarafindan aktarilir. Uluslarin piramit yapilanmasindaki konumu da ag
uluslarin Lanetliler ve Somiiriilmezler olarak siiflandirildign goriilmektedir. Alatls,

kendisiyle yapilan sdylesilerde Yiice Pir’in ABD oldugunu sdyle aktarir;

“YDD’ni olusturan, diinyamin etrafint bir c¢elik kapan gibi oren Kutsal
Koalisyon’un milliyeti yoktur. Cogu zaman birden fazla pasaport tasirlar. Kendi
tilkeleri, kendi halklart dahil olmak iizere kimselere sadakatleri yoktur. Bu
baglamda Yiice Pir’in ABD’li olmasi, Amerikan halkini kollayacag: anlamina
gelmez. Tam tersine, Yiice Pir’in birinci hedefi kendi halkidir. Neden? Ciinkii
gelisimi, etigi ve giicii itibariyle Yiice Pir’in en giiclii muhalifi, kendi halkidir”
(Gilindem, 2003, 5.25-26).

Yine farkli bir soyleside Yiice Pir’in ABD mi oldugu sorusuna sdyle cevap verir;
“Evet, Dergdhi da Washington DC. Pir’in altinda “Vasillar” var, G-8’ler yani. Sonra
“Salikler”, G-20’ler ya da dilerseniz AET. Sonra “miiridler”; Giineydogu Asya vb
tilkeler. Sonra bizim gibi “Talipler”. Bunlarin altinda da Magdur iilkeler, Somiiriilmez
tilkeler, Lanetli iilkeler” (Akman, 1999, s.95). Yiice Pir Koalisyonu’nun romandaki
hiyerarsik yapilanmasinin uluslararasi arenadaki temsilcilerinin bdylelikle ABD ve

onunla birlikte olan {ilkelerin olusturdugu topluluklar oldugu anlagilmaktadir.

“Kabus” romaninda Yiice Pir Koalisyonu, modernizm elestirisi yaptigini ifade
eden, postmodern ¢ogulcu kimligi savunan bir drgiittiir. Koalisyon’un yapilanmasindan
anlasildig1 {izere diinya iilkelerini kendi nezdinden c¢esitli kategorilere ayirmis ve
hiyerarsik olarak siniflandirmistir. Boyle bir siniflandirma kimligin dinamik yoniine
aykiridir. Modern iktidarin kimlik dayatmasini elestiren; “Foucault’va gore iktidar
iligkilerini kurdugu kimlik, birkag¢ belirli karakteristige indirgenmis, belirli pratiklerin
ve bilgilerin nesnesi haline gelmis, nesnelestirilmis, seylestirilmis bir kimliktir” (Revel,
s.12). Koalisyon’un hiyerarsik yapilandirmast nesnelestirilmis kimliklere karsilik
gelmektedir. Diinya iilkelerinin kendi istedigi kimlige gore varlikli veya yoksul
oluslarin1 vurgulamaktadir. Tahakkiimii altina aldig1 insanlari, kendi istedigi kimlige
biirtindiirmekte oldugu dikkat ¢eker. Romanda celisik bir sekilde postmodernizmi
savunan Koalisyon, modernizmin kategorize edici ve gelenegi yok edici arglimanlarini

kullanmaktadir. Ironik bir sekilde homojenlige karsi olurken homojenlestirmektedir.
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Modernist 6gelerin yliriirliikkte oldugu Tiirkiye’de hedeflerini tam anlamiyla yerine
getiremediklernii iddia ederler; “Yirminci Yiizyil'in Modernist 6zne-nesne iliskilerini
Yirmi birinci Yiizyil Postmodernizm’inin ozne-6zne iliskisine doniistiirmek “egemen
devlet geleneginin ¢ok gii¢lii oldugu” bu cografyada ozellikle zordu” (SKK, s.31).
Modernizm ile kurban ettigi toplumu postmodernizm ile kendine tabi kilmaya ¢alisan
iktidar, bilimsel goriis ile hakimiyetini her zaman canli, dinamik tutmak ister. Modernist
diistincenin ben-sen/ben-o seklinde olusan 6zne-nesne ayriminin keskinliginin yerini,
postmodernizmin ¢ok ben’li, ¢cok parcali, ¢ok 6zneli bir Esitlik¢i Birliktelik Doktrini
aldig1 savunulur. Koalisyon, modernizmin karsisina postmodernizmi koyarken ironik
bir sekilde hem postmodernizmin hem de modernizmin sadece kendi amacina uygun
kisimlarim1 yontarak uyarlar. Bu baglamda iktidar, giidiimlii 6znelerini iiretirken
degisken bir iliski bicimi arz etmektedir; “Iktidar iliskileri hareketli iliskilerdir, yani
degisiklige ugrayabilirler, kesin ve degismez bicimde verili degillerdir” (Foucault,
2011, s.235). Modernizmin biitiinciil felsefesine, bilimsel bilgiyi tekelinde tutan tavrina
karsilik cogulculugu ve yerelligi segtigini belirten Koalisyon, tam tersi olarak kendisi

tek merkezli ve bilginin kendi tekelinde oldugu bir iktidar bi¢imini uygulamaktadir.

Yiice Pir Koalisyonu iktidar iliskileri merkezinde tirettigi 6zneleri kendi istedigi
tek kimliklilige yonlendirmektedir. Yani baska bir deyisle Amerikanlastirmak
istemektedir. Maalouf, kiiresellesmenin baz1 ¢evrelerde Amerikanlagmayla es
tutulmasini kendi goriisiiyle; “egemen bir yabanct kiiltiiriin Truva ati olarak algilandigt
an nasil kuskulu hale geldigini géstermesidir” (Maalouf, 2000, s.64) olarak ifade eder.
Maalouf tektiplesmenin Amerikanlagsmanin miisebbibi olarak ABD’nin goriildiigiinii
sOyle aktarir; “Bu tektiplesmenin bir hegemonya tarafindan yapildigi, biitiin diinyaya
kendi dilini, ekonomik ve politik sistemini, yasam tarzini ve degerlerini empoze etmeye
calisan ABD degil mi? (Maalouf, 2000, s.95). Dolayistyla Yiice Pir Koalisyon’unun
uyguladigi politikalar da bu yeni tektip kimliklendirme g¢ercevesinde ele alinmalidir.
Koalisyon olusturdugu piramitte insanlari simiflandirmaktadir; “Siniflandirma dahil
etme, dislama eylemlerinden olusur. Her bir adlandirma eylemi diinyayi ikiye ayirir.
Verilen isme uyan ve uymayan varliklar. Belli varliklar, yalnizca oteki varliklar
dislandigi, disarida birakildig takdirde bir kategoriye dahil edilebilir” (Bauman, 2003,
s.11). Soylem olarak postmodernizmin ilkeleri uyarinca ¢ok seslilik, ¢ok kiiltiirliiliik,

merkezsizlik, oteki ayrimi yapilamayacagimi belirtirken kendisi bu smiflandirmay1
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yapmaktadir. Bauman, bu tiir bir dahil etme/dislama eyleminin diinyaya uygulanan
siddet oldugunu sdyler; “Ikilik, iktidarin uygulamalarindan biridir. Ay zamanda onun
tebdili kiyafetidir” (Bauman, s.26). Bu baglamda Yiice Pir Koalisyonu’nu uyguladig:
taktiklerle oyunsal diizlemde mekanizmasini islev hale getirmektedir. Koalisyon’un
yapmaya calistig1 biitiin eylemlerde modernizmin arglimanlarini kullandig1 tek bir
merkeze baglamaya c¢alistigi dikkat cekmektedir. Ciinkii modern devlet farkliliklar
eritici, yok edici, homojenlestirici bir nitelige sahiptir. Bauman’in ifade ettigi tizere;
“Modern devlet bahgeci bir devletti. Benimsedigi durus bah¢ivanlik durusuydu”
(Bauman, 2003, s.34). Dolayisiyla sostmodern iktidarin teklesmis varolusla sonunda

ulasacagi nokta, boylesi bir biitlinlestirici, benzestirmeci, aynilagtiriciliktir.

Koalisyon’un yargiladig1 karakter Imre Kadizade’nin hayati merkezinde genelde
Tiirkiye’nin gegirdigi asamalara deginilmektedir. Imre’nin kendine ve toplumuna
digsaridan bakmasini saglayan postmodernizmin araglarindan simiilasyonun kullanimryla
Tiirkiye’nin geldigi son durumun elestirisi yapilir. Tiirkiye’nin ideolojiden yoksun,
taklitci ¢abalar1 neticesinde kendi 6ziinden uzaklastigi, modernlesmenin egemen devlet
anlayis1 ile yaraticihgini yitirdigi belirtilir. Koalisyon uzmanlarindan “Yeniden
Arindirma Projesi” kapsaminda Taliplerin egitmeni Seyho Baran, biitiin diinya
iilkelerinin modernist goriisiin ve kiiltiiriin mirascilar1 oldugunu sdyler. Postmodernizm
sayesinde modernizmin Gtekini hakimiyet altina almanin sona erecegini, 0zne-nesne
diializminin 6zne-6zne iligkisine c¢evrilecegini belirtir. Postmodernizmin, modernizmin
dislayan, ¢ikarct ve nesnelestirici yoniinii ben-6teki ayriminin ortadan kaldirilmastyla
gerceklesecegini belirtir (SKK, s.11). Koalisyon’un kiiltiirel dinamikleri ortadan
kaldirma isteginin arkasinda homojenlestirme hedefi bulunmaktadir. Kiiltiiriin diinya
iilkelerini ayristiric, farklilagtirict yoniiniin ayiklanip, eritilmesiyle Koalisyon’un tek
bilincini hakim kilmaya calisirlar. Ciinkii; “kendi yasalarimi igsel olarak belirleyen
kapali ve ozerk biitiinliiklerdir kiiltiirler ve ortak bir o6zbilince gore kendilerini
gerceklestirebilmis ve kendi sahiciliklerine ulasabilmislerdir” (Sayin, 1997, s.131).
Koalisyon ise toplumlarin ortak bilincini yok ederek kendi yani Yiice Pirin sahiciligini
hakim kilmaya caligmaktadir. Koalisyon’un sdylemleri ile eylemleri arasindaki tezatlik,
olusturdugu piramitle ortaya konulmustur. Boylelikle Koalisyon’un postmodernizm adi

altinda uyguladig1 taktik, esasinda modernist anlayisi barindirir. Heterojenligi Onerir
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gibi goriiniirken homojen olusa davet etmektedir. Ciinkii Batili biling egemenlik iligkisi

ile aymlastirmak, déniistiirmek ister. Insanlig1 kendi Mutlak Bilinci’ne tabi kilmak ister;

“Diinya vatandaglart i¢in tek bir hedef vardir. Bu hedef, Ekonomik Aklin
gorkemli KOALISYON'una kabul edilmek, TEK'te erimektir. Tiim insanhk icin
diistiniildiigiinde, KOALISYON'la biitiinlesme, bugiin heniiz bir iitopya olmakla
beraber, insanligin nihai hedefidir.

Yirmi birinci Yiizyil'in iitopyasi, Modernizmin bencil hoyratligini agmas,
kendi oznelliginin  hichir parcasimi  kendi disina yansitarak nesnelestirme
gereksinimi duymayan, kendi oznelligini otekinde yasayabilen, tasidigi ozii
KOALISYON'da segebilen, TEK'lesmis Bireyler'in ¢ogunluga gecmeleriyle
gergeklesecektir’ (SKK, s.12-13).

Teklesmis varolus her bireyin 6zneligini gizlemeden var olabilecegi bir sistem
gibi goriiliirken esasinda biitiin insanlig1 birbirine benzeterek tek kimlik etrafinda
toplamay1 hedeflemektedir. Koalisyon’un uyguladig bilgi, iktidar, sdylem noktasindaki
stratejileri ayrica ayritili olarak incelenecektir. Bu baglamda iizerinde durulmasi
gereken nokta Koalisyon’un yani ABD’nin uyguladigi tek tip kimlik Onerme ve
piyasaya slirme cabasidir. Maalouf, insanlarin bu noktada ne yapmak istedikleri

konusunda diistiikleri ¢eliskili tavri sdyle izah etmektedir;

“Bazilarimin iginden bir ¢wrpida her seyi reddetmek ve diinyalilasmaya,
kiiresellesmeye, egemen Bati’ya ya da dayanilmaz Amerika’ya karsi dokunakli
lanetler okuyarak “kimliklerine” sarilmak gelecektir. Tersine, baskalariysa ne kim
olduklarini, nereye gittiklerini, ne de diinyanin nereye gittigini bilemez hale
gelecek derecede fark gézetmeden her seyi kabule, her seyi “sindirmeye” hazir
olacaktir! Taban tabana zit, ama her ikisi de boyun egme ozelligi tasidigindan
sonunda birlesen iki tavir” (Maalouf, 2000, s.84).

Bu noktada Foucault’nun 6zne tanimi akla gelmektedir. Yiice Pir Koalisyon’u
isleyis bicimi itibariyle Foucault’'nun her yeri kusatan biyo-iktidar tanimina uygundur.
Iktidarmn iirettigi 6zneyi Foucault soyle tanimlamaktadir; “Denetim ve bagimlilik yoluyla
kendi kimligine baglanmis olan ozne ve vicdan ya da 6zbilgi yoluyla kendi kimligine
baglanmis olan ozne. Her iki anlam da boyun egdiren ve tabi kilan bir iktidar bigcimini
telkin eder” (Foucault, 2011, 5.63). Koalisyon’un siniflandirdigi 6zneler ve Maalouf’un
sOziinii ettigi celiskiyi yasayan Ozneler, her tiirli boyun egen, tabi olan 6znelerdir.
Romanin bagkarakteri Imre Kadizade, Koalisyon’un verdigi kimligi alma talebinde

bulunurken her seyi kabul eden, boyun egen bir 6zne konumundadir;

“Mahkeme Heyetinin Sayin Uyeleri, ben YUCE PIR'e teslimim.

KUTSAL KOALISYON'un siz Vasillarindan, beni islah etmenizi, beni
modernizm artigt yerel duyarhiliklarimdan kurtarmanizi talep ediyorum.
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Yirmi birinci Yiizyil biliminin tim imkdnlarim kullanarak beynimi
vikamanizi, ulusal kimligime dair tiim kodlardan arindirmanizi talep ediyorum.

Hakir benligim 'Bir diinya, bir devlet, bir bayrak' siarina adanmigstir.

Her tiirlii dini ve kiiltiirel takintidan uzak, ozgiir bir YENI DUNYA
vatandast olarak yeniden yaratilmay: talep ediyorum.

Ben yeni bir dil, yeni bir din, yeni bir kimlik istiyorum” (SKK, s.699).

Imre Kadizade Koalisyon’un dayattidi postmodern teklesmis varolusu talep
etmektedir. Kendi hayati merkezinde ele alinan Tiirkiye gerceginin dayandigi noktada
gidebilecegi, kendini ait hissedebilecegi hi¢bir yer kalmamistir. Alatli, 1970’1i yillarda
sosyalist olan maddeci diinya goriisiinii idrak etmeye ¢aligan imre’nin 80’lerde serbest
piyasa ekonomisini ve liberalizmi anlamaya calistigini ve boylesi zit goriislerin
karmasasinda kimlik bunalimi yasadigin1 aktarmaktadir (Akman, 1999, s.94). Aile
bireyleri arasindaki uglarda olus, ideolojisizlik, toplumun On-insan hiiviyetinden
cikamamasi, genglerin nihilizme siiriiklenmesi, c¢esitli iktidar mekanizmalarinin
olusturdugu yapilanmalar ve toplumsal erozyon, dil yitimi Kadizade’nin sagakli
diisiincesini yerlestirebilecegi bir alan veya zihin bulamayisi onu bu kaginilmaz sona

stiriiklemigtir. Kadizade’nin yargilanmasi sonucunda durumunu soyle aktarir;

“Imre Kadizade, Modernizm kurbamidwr. Evini, ailesini, iilkesini, iilke
sevgisini, bildigi-inandig1 her seyini, Allah'ini, Kitabim yitirmis hakir bir taliptir.
'‘Benimdir' diyebilecegim giinahi bile yoktur! Cinneti gérmiistiir. Vahseti
gormiistiir. Imre Kadizade'nin asla kurtulamadigi en biiyiik, en dehset verici
kdbusu Miisliiman oldugunu séyleyen bir Tiirk'le bundan boyle asla
dayanisamayacak, kader birligi yapamayacak olmasidir!” (SKK, s.697).

Koalisyon bir yillik yargilama sonunda Kadizade’nin aitlik duyabilecegi hicbir
yerin kalmadigr sonucuna varir. Koalisyon’un istedigi biitiin kiiltiirel, geleneksel,
kokensel baglardan bireyleri azade edip zorunlu kendi istedigi kimligi dayatabilmektir.
Neticede Kadizade istenilen kimligi talep eden tabi 6zne konumuna gelir. Verili
olmayan bir kimligi talep etme o kimligin bireye sunacaklariyla ilgilidir; “Kimlige
eklemlenme yakut kimlige tutunma her seyden énce kimligi dizgeleyen degerlerin secimi
ile kendini gosterir” (Durmus, s.81). Kadizade, yargilama sonunda tek kurtulusu
Koalisyon’un teklesmis varolusunda goriir. Romanin sonunda Koalisyon’un Mutlak
Bilincinde yeniden dogmak istedigini, bu bilingte yokluga ermenin onu
heyecanlandirdigini ve postmodern iktidarin ¢ok-parcali, ¢cok-ozneli Esitlik¢i Birliktelik
Doktrini’nin varilacak nihai nokta oldugunu kabul eder. Boylece postmodern iktidar

goriiniimlii ama modern iktidarin homojenlestirici yontemini kullanan Koalisyon’un
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istedigi teklesmis kimligi kabul eder. Clinkii; “Rasyonel bir bi¢imde uygulanan kimlik
stratejileri ile bizi biiyiiledikleri veya dehsete diistirdiikleri icin birakamadigimiz kimlik
diisleri ve kabuslart vardir” (Bayart, 1999, s.10). Kadizade’nin romanin sonunda
yasadig1 boylesi bir kabustur. “Rilya” romanina ge¢ildiginde Onarimecilarin ona kendi
kokensel kodlarmi hatirlatmas: ile ayaklari yerden kesilecektir. Yerin altinda ama

goksel diizlemin bilgisinde Yeni Diinya Diizenini alt edilme stratejilerini gorecektir.

Modernlesmenin homojen olusu onamasi toplumlarda heterojen olusa arzu
uyandirir. Standardin disina ¢ikma arzusu bireysellesmenin baslangicidir. Dolayisiyla
yerellik, ¢ok parcalilik postmodernizmde yerini bulurken sinsi bir sekilde aslinda
modernizmin homojenligini insa etmektedir. Amin Maalouf, boylesi bir tektiplesmenin
cesitli iletisim araglart sayesinde farkli olani tanima ve bu farkliliklarla ortak
birliktelikleri olusturabilme anlaminda kimlige yeni bir boyut getirdigini ifade ederken
bir nevi insanlik toplumunun olusturuldugunu sdyle ifade eder;  Biitiin aidiyetlerimizin
toplami gibi algilanacak ve i¢cinde insanlik toplumuna aidiyetin gitgide daha fazla 6nem
kazanarak, ¢ok yonlii ozel aidiyetlerimizi de silmeden, sonunda bir giin esas aidiyet
haline gelecegi bir kimlik” (Maalouf, 2000, s.85). Boylesi bir kazanimin kag¢inilmaz
olusuna vurgu yaparken Yeni Diinya Diizeni’nin merkezsiz olusu dolayisiyla aktarmaya
bu kimliklendirilme siirecinin ¢ok da korkulacak bir durum olmadigmi belirtir. Bu
paylasimin sadece alt katmanda veya {ist katmanda olan gruplara 6zgii degil, aslinda en

iiste bulunanlarin da bu gogebelik hissini yasadigini aktarir (Maalouf, s.102).

Cagin ruhunun biitiin bireylerde var oldugu goriisiinden hareketle esasinda
Koalisyon iiyelerinin bu hissi tasidigi sOylenebilir. Kadizade’nin sagakli mantik
goriisiiniin nihilizmi telkin ettigi diigiincesiyle, Koalisyon un osrarla kabul etmemesi bu
duruma isaret eder. Nitekim her birey icine dogdugu diinyanin ruhundan etkilenir.
Gasset “Ben benligimle ortamimin toplamiyyim” (Gasset, 1992, s.8) derken esasinda
donemlerin sikintistnin  her bireyde farkli boyutlarda tezahiir edecegine isaret
etmektedir. Koalisyon iiyelerinin eylemleri ve Winston Churchill’in YDD esaslarin
belirttigi diislincesinde dikkat cekilecegi gibi korkulan kendinin disinda olanlarin
hakimiyetine girmektedir. Uygulanan politikalar kendilerinin aym1 duruma diisme
korkusunun verdigi hissin yansimalaridir. Nitekim kole efendi diyalektigi noktasinda

degerlendirilebilecek bu durum insanlik tarihinin kaginilmaz yazgisidir. Bu baglamda
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Kadizade’nin yersiz yurtsuzluk hissiyle kimlik talebi romanda postmodern fasizm

olarak ifade edilen kimlik projesinin yansimasi olarak go¢ebeligi yansitmaktadir.

Imre Kadizade’nin kimlik talebinin Foucault’'nun diisiincesine gore iktidarin
etkisinde olusturulan bir kimlik oldugu ve bdylesi bir 6znenin aslinda iktidarin etkisiyle
nesnelestirildigi sOylenebilir. Modern wulusal kimlik politikalarinin  aynilastirma
pratiklerini  elestiren  Foucault diisiincesinde; “Kimlik ayni’min  iktidariyla
iliskilendirilerek elestirilir. Oz-kimlik klasik ¢agin epistemesinin bize dayattigi seydir.
Ctinkii bir baskalik figiirii olarak goriinen sey- ayni’min kendine ait bir sey olarak
taniyamadig sey- yine de ayni’yla bagintili bir ¢esitlenme, bir sapma, bir mesafe olarak
tanmimlanir” (Revel, s.10). Bu baglamda modernist 6geler tagiyan Yiice Pir Koalisyonu
kendi igerisinde bulunan 1slah etme g¢ikishh birimleriyle Ozneleri bir nevi
nesnelestirmekte ve kendi istedigi bicimlere biiriindiirmeye calismaktadir. Tiirk
toplumunun kimlik erozyonuna ugramasimin anlatildifi romanda esasinda dislanan ve
yok sayilmaya caligilan kimlik degerler dizgesi dikkat cekmektedir. Bu noktada
dislanan kimligin yerine baska kimlik olusturma tehlikelerinin ortaya c¢ikmasi
kacinilmaz olur. Ciinkii; “Belli bir kimligin toplumsal diizlemde olumsuz ve dolayisiyla
arzu edilmez olarak siiflandiriimasi, bu kimligi tecrit, 1slah ve hatta yok etmek i¢in
olusturulmus pratiklere ehliyet verebilir ve bu pratiklerin gerceklestirilmesi icin gerekli
kurumlarin varligimi mesrulastirabilir” (Keskin, 2012, s.14). Bu baglamda Yiice Pir
Koalisyon’unun bir kurum olarak kimliklendirme siirecinde kimligi ortadan kaldirmaya
calistigi ve yeni bir kimlik dayattig1 dikkat ¢cekmektedir. Dislanan, yok edilen, igi
bosaltilan bir kimligin degersizlestirilmesi pratikleri Koalisyon’un eylemleri ile
ortigsmektedir. Kadizade’nin kimligi benimseyip kendini o kimlik igerisinde

konumlandirmasi tabi olan, boyun egen 6zne oluguna ornektir.

Alain Touraine’nin 6zne’nin olusumu icin direnis, bagkaldir1 ve ret gerekliligi
goriisiinde Kadizade’nin edilgen bir karakter oldugu ve dolayisiyla bu siirecte 6zne
olamadig1 ve Oznelligi elde edemedigi soylenebilir. Imre Kadizade nin Tiirkiye’nin
yasadig1 afazi sorunlari karsisinda kendini eve kapatip “ev golgesi insana serpustur”
diistincesiyle ¢oziim liretme girisiminde bulunmamasi edilgen kisiliginin gostergesidir.
Islahhane’ye geldiginde Koalisyon’un onu 1slah etmesini isteyen bir Talip sifatiyla gelir.
Koalisyon’un istedigi gibi Yiice Pir’in hizmetinde onun sistemini onaylayan ve dven bir

konumda bulur kendini. Dolayisiyla Kadizade bu yonleriyle iktidarin kimliklendirdigi
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bir nesne konumundadir. Touraine i¢in; “Ozne her zaman kurala ve biitiinlesmeye kars:
isyan eden, kendini kanitlamaya, kendinden haz almaya ¢alisan kétii bir Ozne dir ve bu
ben kamitlamasimi ancak iktidara direnerek bir Ozne olma istencine doniistiiriir”
(Touraine, 2010, s.349). Dolayistyla hem Foucault’'nun hem de Touraine’nin goriisleri
dikkate alindiginda Kadizade’nin, edilgenligiyle iktidarin iirettigi nesnelestirilmis 6zne

ve direniste bulunmadig1 i¢in de 6zne degildir.

2.6.Entelektiiel Ozne

Diislince tarihini olusturan insan c¢ogunlukla kendini digsallagtirarak
tanimlamasin1 yapmustir. Ozne iizerine diisiinenin yine kendisi olmasi tanimlanmasinin
yonelimini de ¢ikis yerinin niteligine gore belirlenmistir. Yani 6zneyi tanimlayan her
diislinlir kendinden yola ¢ikarak bir tanim yapmistir. Dolayisiyla 6znenin tarihsel
siiregteki doniisiimii igerisinde biling, farkindalik, bilgi anlamindaki donanimlarinin
ortaya ¢ikardig bilgili olus da bu nitelikleri barindiran her dimagda farkli bir sekilde
yankisini bulacaktir. Entelektiiel olusun belirlenmesi bu tanimi yapanlarin entelektiiel
olusu sebebiyle kendi yonelimleri merkezinde olacaktir. Oznenin entelektiiel olusu onun
bilgisiyle eylemesinin sonucudur. Entelektiiel, aydin, miinevver olarak farkl
adlandirmalarda karsiligim1 bulan hayatin bilgisine sahip olus, esasinda bunlarin
icerisine sigdirilamayacak nitelige sahiptir. Hepsi birbirinin yerine kullanilmakla
birlikte; “aydin, bir ferdin bir diisiincesine verilen bir sifatken, entelektiiel bir ferdin
calismasina verilen bir sifati” karsiladigt ve aydinin “metafizik ¢agrisimlart”
barindirmasina karsilik entelektiielin sekiiler anlamda igeriklendirildigi sdylenebilir
(Cagan, 2005, s.11). Dolayistyla entelektiiel sozciigii modern donemin diinyevi
dinamiklerinin 6zneyi doniistiirmesinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bati’da &zne
diistincesinin kilise ve Tanr1 otoritesinden kaynakli teolojik, mistik oOzellikli din
adamimin yerini bagimsiz entelektiiel diislincesi almistir. Hilmi Yavuz’a gore;
“Entelektiiel, yani, kafa emekg¢isi... Antik Yunan’'da kéleci tiretim tarzimin bir zorunlu
belirlenimi olarak ortaya ¢ikar” (Yavuz, 1987, s.119). Bati’nin gecirdigi siyasi, sosyal,
toplumsal doniisiimlerin neticesinde bir emekg¢i, meslek erbabi olarak goriilmiistiir.
Batili sekiiler anlayis entelektiielin diinyevi ¢ikarlarin hizmetkar1 olarak goriilmesine

neden olmustur.
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Entelektiiel kavraminin ortaya ¢ikisi modern donemin sartlarinin sonucudur.
Bauman’a gore; “Yirminci yiizyilin ilk yillarinda “entelektiieller” sozciigiin tiiretilisi,
Aydinlanma ¢agr boyunca bilginin iiretilip yayilmasiyla baglantilandirilmis olan o
toplumsal merkeziligi ve o kiiresel kaygilart yeniden yakalamaya ve bir kez daha
vurgulamaya yénelik bir girisimdi” (Bauman, 2014, s.7). Dolayisiyla modern donemin
iiretici 6znesinin entelektiiel 6znede akilcilik ve zekada karsiligini buldugu dikkat geker.
Entelektiiel bilgiyi, doniistiirmesi ve iiretmesi ile modern dénemin iiretici bir meslek
erbabt konumundadir. Bauman, entelektiielin sorumlu oldugu isi yapmasmin disinda
evrensel meselelere de duyarli olmasi gerektigini sOyle ifade eder; “ ‘Entelektiiel
olma’nmin anlami, kisinin kendi meslegi ya da sanat tiirii ile ilgili kismi ugrasinin tizerine
¢ctkmasi ve icinde yasadigi zamanmin- hakikat, yargi, begeni gibi- kiiresel konulariyla
ilgilenmesi demektir” (Bauman, 2014, s.8). Boylelikle entelektiiel meslegi geregi iiretici
konumuyla birlikte evrensel diislince iireticisi misyonunu yiiklenmistir. Entelektiielin
meslek sahibi, okumus kisileri isaret eden bu misyonu, geleneksel entelektiielin
konumunu sorgulamay1 gerektirmistir. Her meslek sahibi entelektiiel olur ise
entelektiielin ayricaligi hangi durumda ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla modernlesmenin
0zne merkezli diisiincesinin ¢eligkilerinin entelektiiel 6znenin konumu i¢in de gecerli
oldugu soylenebilir. Entelektiieli, bilgiyi merkezden koparma deger ve temsil
kavramlarinin konumunu sarsmistir. Bauman bu baglamda; “ ‘Entelektiieller’ ile
‘entelektiiel olmayanlar’t ayiran ¢izgi hep, belirli bir faaliyet tarzina katilma yoniinde
verilen kararlarla ¢izilir” (Bauman, 2014, s.8) ifadesi ile entelektiielin bulundugu
etkinligin yoniiniin belirleyici oldugunu vurgular. Entelektiielin kendi isi disinda
konularda fikir beyan edip, yonlendirme gorevini yiiklenmesi konusunda Sartre; “Aydin,
kendisini ilgilendirmeyen seylere burnunu sokan, kiiresel insan ve toplum kavrami
adina kabullenilmis gerceklerin ve bundan kaynaklanan davramslarin timiinii
sorgulama iddiasinda olan biridir” (Sartre, 2014, s.17). Sartre’n sdylemi aydinin
geleneksel vasfinin Orselendigini imler. Aydin, sorumlulugunda oldugu pratik bilgi
uzmanhiginin disina ¢ikandir. Bu uzmanlik modernligin getirdigi iiretim faaliyeti,
entelektiielin durugunda pazar odakliligi kacinilmaz kilmigtir. Dolayisiyla Bati’da
entelektiiel burjuvazinin gelisimi neticesinde olusan {iretici entelektiiel, Sartre’in s6zilinii

ettigi pratik bilgi uzmanlarina karsilik gelmektedir (Sartre, 2014, s.28).
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Seriati’ye gore ise; “Entelektiiel, beyin ve zihin isi yapan kimsedir. Ozellikleri;
bilimperest, kavmi ve sosyal geleneklere karsi, ge¢misle savas halinde, gelenekgi,
venilik¢i, dine muhalif, hedefleri laisizasyondur” (Seriati, 2012, s.13). Seriati’nin
entelektiiel tanimi, Bati ¢ikishh olan kavramin anlamini agiklamaya yoneliktir.
Modernlesme ile birlikte en iist seviyede bulunan ‘miinferit yildiz’larin ¢okiise gectigini
ve entelektiiellerin baskinliklar1 neticesinde “hayatin faktorii degil seyircisi” (s.14-15)
olduklarmi belirtir. Hegemonyanin etkisiyle bir kosede kalmis olan yildizlarin,
entelektiieller icerisinde eritilmeye c¢alisilsa da muhakkak parlayacaklarini diisiiniir. Bu
yildizlarin entelektiiellerden daha iistiin oldugunu sdyle belirtir; “Giiniimiizde koninin
tepesinde meydana gelen yildizlar, ozelligi duygu, Aydinlanma ve ozellikle dini irfani
gortise aykirt hareket etmek olan tahsilli ve egitimlilerin tistiindedirler” (Seriati, s.16).
Dolayisiyla Seriati, Bat1 ¢ikisli bir kavram olan entelektiielin sekiiler misyonunu
diglayarak entelektiielin iistiinde bulunan yildizlarin ideal aydin tipini temsil ettiklerini
iddia eder. Entelektiiel ve aydin kavramlarimin birbirinin yerine kullanildig:

toplumumuzda ise Seriati’nin tanimlamasinin muadillerinin var oldugunu goriiriiz.

Entelektiiel kavrami ddiinglemedir fakat icerigi kendi zihinsel paradigmalarimiz
diizleminde doldurulmustur. Ornegin Cemil Meric; “Entelektiiel yiikselen bir sinifin
suurudur, yani devrimcidir. Ayirict vasfi: Tenkid” (Merig, 2012a, s.24) oldugunu ifade
eder. Entelektiielin 6zelliklerini sOyle siralar; “I- Entelektiiel, zamanin irfanina sahip
olacaktir. Ulkesinin dilini, edebiyatini, tarihini bilecek, diinyadaki belli bash diisiince
akimlarina yabanci olmayacaktir. 2- Pegsin hiikiimlere iltifat etmeyecek, olaylar: kendi
kafasiyla inceleyip degerlendirecektir. Entelektiiel “hakikat ugruna her savast géze alan
bagimsiz bir miicahit” tir (s.24) disilincesindedir. Birgok kavramda oldugu gibi
entelektiiel kavramimin tanimlanmasinda itopik bir diizlemin var oldugu dikkat
cekicidir. Tanimlar ¢ogunlukla istenilen entelektiiel 6znenin tanimlaridir. Cilinkii her
entelektiiel icinden ¢iktig1 toplumun dinamiklerinin iirettigi ve neticede hayatin ona
sundugu kosullarin yonlendirdigi bir bireydir. Bu baglamda Alatli, Tiirkiye’de bir
aydinlar ihanetinin oldugunu diisiiniir. Dil bilmeyen, okumayan, kendi iilkelerinin diinii,
bugiinii gelecegi iizerine diisiinmeyen, fikir iiretmeyen insanlarin aydin olarak
vasiflandirildigini - (Sevim, 2002, s.42); biraz okumus herkesin aydin roliinii
iistlenecegini ve yillarca maalesef aydin ile ulemayr karistirdigimizi belirtir. Hatta

giinlimiizde kamuoyunu yonlendiren, olusturan kisilerin Bati’da oldugu gibi aydin
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olarak kabul edildigi goriiliir. Bu insanlarin ayricalikli olmalarinin sebebi ise kendilerini
pazarlayabilecek c¢esitli medyatik araclara sahip olmalaridir. Alath, aydinin sistemin
hem nesnesi hem de 6znesi olabilmesi gerektigini belirtir (Can, 1994, s.106). Alath
entelektiieli sdyle tammlar; “Insanoglunun  yeryiiziindeki seriivenini anlamaya,
i¢csellestirmeye yonelene ben ‘“entelektiiel” diyorum” (Zencirkiran, 2004, s.8). Yapilan
tanimlamalar entelektiiele evrensel bir misyon yliklemektedir. Evrensel Olgiitler
perspektifinde kendi iilkesinin sorunlarini dile getiren entelektiiel 6zne ¢ogunlukla kendi

bulundugu noktadan degerlendirmelerini yapmustir.

Entelektiielin iktidar mekanizmalar1 ile iliskisi her {ilkenin kendi tarihsel
dinamikleri baglaminda sekillenir. Cilinkii her 06zne igine dogdugu toplumun
degerlerinin iizerinde eyler ve kendini bu perspektifte insa eder, edilir. Dolayisiyla her
entelektiiel kendi ikliminin, ruhunun, topraklarinin iirettigi bireydir. Kendisine sunulan
imkanlar cercevesinde yogrulur ve imkanlar1 asarak toplumsal degerlerin temsilcisi
olarak iiste ¢ikar. Entelektiielin siyasi arenada yer alma ugruna geleneksel degerlerini
yikmaya c¢alismas1 Batili entelektiielin ihaneti olarak Julian Benda tarafindan; “modern
aydinlar: veya “kdtipleri” siyasi partizanlik i¢cin tarafsiz ve spekiilatif Bat1 geleneklerini
terk etmekle itham edilmektedir” (BYVM, IV. Cilt, s.1721). Tarihsel diizlemde
smiflarin olusumunda sartlarin hegemonyasi nasil etkili ise entelektiiellerin olusumunda
hegemonik yapilanmalarin etkisi kagimilmazdir. Entelektiiel hem kendi yerel sartlarinin
etkisiyle hem de her c¢agin uluslararasi diizlemde yaratilan atmosferin etkisiyle
bicimlenir. “Devlet ya da sarayin patronlugu baglaminda, entelektiiellerin iist kiiltiirle
tarihsel iligkisini” (Turner, 2003, s. 219) her donemin tarihsel sartlar1 belirlemektedir.
Bu baglamda Said, entelektiiellerin bulunduklar1 topluma karsi konumlanma
bicimlerinin kdle veya diisman olmasinin; “kurumlarla (akademi, kilise, mesleki 6rgiit)
ve zamammizda entelijansiyayr olaganiistii olciide kendi saflarina katan diinyevi

iktidarlarla olan iliskisi i¢in de gecerli” oldugunu belirtir (Said, 2011, s.14).

Entelektiiel, kendi sartlarinda ya iktidarin yaninda ya da karsisinda bulunarak, her
sekilde iktidara endeksli bir tavir belirler. Tarihsel tecriibe gostermistirki entelektiiel
cogunlukla iktidar mekanizmalarinin bir sekilde etkisinde kalan veya kolesi olan bir
konumda olmustur. Tiirkiye’deki entelektiiellerin tarihsel siirecteki olusumlari bu
duruma o6rnektir. Alath Tiirkiye’deki birgok aydinin statiikoyu elestirmekten korktugunu

belirtir; “ ‘Lider sultasi’ dedigimiz sey, ille de liderin despotik egilimlerinin sonucu
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degildir, ona siginmak isteyenlerin ortak iradesinin sonucu olarak da gelisir. Kéle
olmazsa firavun da olmaz hesabi. Toplumsal ruh hali boyle olunca, Siyasi Partiler
Kanunu'nu dokuz defa degistirseniz de lider sultasindan kurtulamayiz” (Zencirkiran,
2004, s.12). Bu baglamda 6zne iktidar iliskilerinin danigikli bir diizlemde ilerledigini,
oznelerin iktidari; iktidarin da Ozneleri sekillendirip statiikonun devamliligini
sagladigin1 sOyleyebiliriz. Dolayisiyla entelektiielin iktidar mekanizmalart ile iligkisi
kole efendi iligkisi olarak degerlendirilebilir. Entelektiielin gerceklikten soyutlanmis
tanimlar1 ne kadar iktidardan 6zerk bireyi isaret etse de; “Iktidar her nerede zuhur
etmisse orada entelektiielin iktidarla ozdeslesmis, onu emirlerine amade olmus, kendini
ona adamis jakoben bicimine siklikla rastlanmistir” (Cagan, 2005, s.168). Her 6znenin

olusumu gibi entelektiiel 6zne de iktidar odakli olusur.

Osmanli Devleti’nde devam eden iktidar, eklentili entelektiiel yikilisindan sonra
yerini kurulan Cumhuriyet ideolojisinin devam ettiricisi entelektiiele birakmustir.
Entelektiielin toplumu aydinlatma, ¢caginin sorunlarin1 okuma ve degerlendirme, ¢éziim
yollar1 bulma anlamindaki eylemleri bagimli oldugu iktidar odakli yapiin iiriinleri
olacaktir. Entelektiielin bir nevi devletin hizmetlisi konumunda olusuyla zihinsel
kapasitesinin kullanmasi bu baglamda yine egemen ideoloji ¢ikishdir; “Tiirk ictimai
heyeti, devletin besledigi aydinlardan ve devleti besleyen iimmilerden miitesekkildi.
Aydinlar asagi yukart devletin parcasiydilar, efendilerine karsi ayaklanmalar
diistiniilemezdi” (San, 2005, s.278). Entelektiielin ilgilendigi alanin kategorisine gore
maagint devletin elinden aliyor olmasi veya goriiglerini aktarabilecegi araglar1 elde
etmesi noktasinda bir sekilde iktidar odaklidir ve iktidarin araglarina ihtiya¢ duymasi
anlaminda yine iktidarin aglarinin denetimindedir. Nur Vergin; “Hayatta en biiyiik zevki
ve gayesi devletin takdirini kazanmak olan bir “kursun askerdir” (Vergin, 20006, s. 11)
ifadeleriyle higbir sekilde Tiirk aydininin bagimsiz bir konumu olmadigini vurgular. Bu
noktada Cemil Meri¢ “Jurnal” de entelektiielin tenkit¢i ve baskaldiran niteligi ile
iilkemizde var olmadigimi soyle ifade eder; “Gercek entelektiiel once iilkesinin
haklarini, diisman bir diinyaya haykirmakla gorevilidir. Yani ruseymi bir mahiyet
tastyan su veya bu swnifin ideolog veya demagogu olmamak, iilkesinin biitiiniinii, biitiin
tilkelere karst miidafaa etmek vazifelerin en biiyiigii degil mi? Siiphesiz boyle bir
tasavvur, sairane bir iitopyadir” (Merig, 2012c, s.211). Meri¢’in ifadesinde de

aktarildig1 lizere entelektiielin baskaldirisini, yasadigi topluma bagimli olmasi sebebiyle
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istedigi olclide gerceklestiremeyecegi, dolayisiyla Tiirkiye’de olusamayan entelektiielin
sartlar dahilinde olusmamis olmasina vurgu yapmaktadir. Bu baglikta entelektiielin olup
olmadigi, kime entelektiiel denilip denilmeyeceginden ziyade Tiirkiye sartlar1 dahilinde

olusan entelektiiel kesimlerin bir analizi yapilmaya ¢alisilacaktir.

Alev Alatl, entelektiiel kisiliginin etkisiyle romanlarinda, yazilarinda ve
kendisiyle yapilan soylesilerde oOzellikle Tiirkiye’deki entelektiiel problemine
deginmistir. Kendisinin entelektiiel, aydin, miinevver, entelijansiya kavramlari arasinda
ayrim yapmamis olmasi ve birbirinin yerine kavramlari kullanmasi sebebiyle ¢alismada
entelektiiel kavrami tercih edilmistir. Entelektiielin sorumluluklar1 ve niteliklerini roman
karakterlerinin yasamlar1 paralelinde veren Alath, Oncelikle entelektiielin iktidarin
eklentisi olarak tavir almasini elestirir. Alatli; “Ben iktidar arayan aydinlardan degilim,
iktidar beni korkutur” (Sorgun, 2007, s.174) derken iktidarin aydinin biiyiisiinii ortadan
kaldiracagini, aydim1 amacindan, hedefinden saptiracagini digiiniir. Entelektiiel,
durusuyla iktidar1 ne yanina ne de karsisina almalidir; “Siki bir entelijansiyanin oniinde
silahli kuvvetler bile duramaz c¢iinkii hasim olmadigint goriir. Cifte standard: olmayan,
riyakdr olmayan entelijansiya bir¢ok sorunun oniinii acar” (Karaalioglu, 2002, s.113).
Entelektiielin bir toplumu ayakta tutan vazgecilmez degerleri oldugunu; “Bir medeniyeti
kuran ve yeserten, o medeniyetin entelijansiyasidir: Politikacilar1 degil, biirokrasisi
degil, koyliileri degil” olarak ifade eder (Atikoglu, 1992, s.150). Yazin hayatini iilke
meselelerinin  ¢oziimiine adayan Alatli, entelektiiel kimligi iizerinde o6zellikle
durmaktadir. Dolayisiyla yasaminin, bakis agisinin  iriinleri  diyebilecegimiz
romanlarinda da entelektiieller kurgunun ayrilmaz parcasidir. Entelektiielin Tiirk
toplumundaki konumlarmi Alatli roman karakterleri iizerinden degerlendirmek

miumkindir.

Romanlarda ideal aydin karakterizasyonundan ziyade daha ¢ok aydinin yalnizligi,
yabancilagsmasi ve bunalimi yer almaktadir. Aydinlarin iktidar odakli yasamlar1 veya bir
sekilde iktidara hizmet durumunda olmalari, Tiirk entelektiielinin ka¢inilmaz yazgisi
olarak sunulmustur. Her entelektiiel kendi sartlarinin iirlinii olmasi sebebiyle Alatli,
Tiirk toplumu, Rus toplumu ve Bat1 toplumundan verdigi aydin 6rnekleri ile boylesi bir
entelektiiel olusa isaret etmistir. Idealde evrensel degerleri temsil ediyor goriinmelerine
veya goriinmek istemelerine ragmen, sartlar igine dogduklari toplumun degerleri

perspektifinde olusacaktir. “Orda Kimse Var mui?” serisinin bagskarakteri Giinay
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Rodoplu ideal entelektiiel tipini yansitmasina ragmen, Tirk toplumunun sartlari
sebebiyle hem sol hem sag siyasi ideolojinin eteklerinde muhatap oldugu insanlarin
hayatlart merkezinde durmaktadir. Temsil ettigi goriisler evrensel insani degerleri ve
ideoloji odakli olmayis1 yansitmasina karsin eylemleri gorigleri ile tezatlik
icermektedir. Ayni serinin kahramanlarindan Safak Ozden, devrimciyken sosyal
demokrat partiden belediye bagkanligina aday olur. Selahattin {ilkiicii bir geng ve Siran
Oren devrimci bir Kiirt’tiir. Bu karakterler sartlar geregi ideolojik y&nelimlerini
belirlemislerdir. Rodoplu’nun iliskide bulundugu kisiler ¢ogunlukla ya sartlarin geregi
Alatl’'nin  Gramsci’den miilhem ifade ettigi “6z-uzman/organik aydinlar’” temsil
etmektedirler ya da bir sekilde bu ideolojik yoOnelimlerin hizmetindedirler. Seriyi
anlatan Mehmet Sedes, sosyalist aydin tipini, Nuke Tiirkiye nin karakterleri David ve
Diana Pavlovi¢ oryantalist aydin tipini, “Gogol’iin Izinde” serisinin bagkarakterleri
Giiloya Giirelli Tiirk toplumunun, Aleksi ise Rus toplumunun tilkesinden siirgiin, yalniz
aydinini temsil etmektedir. Romanlarinin hemen hepsinde fon veya norm karakterler
olarak ¢esitli goriisleri temsil eden Niliifer Gole’nin “pozisyon aydinlar’” (Gole, 2004,
s.35); Foucault’nun “spesifik entelektiiel” (Keskin, 2005, s.19); Gramsci’nin “organik
aydin” (Akt. Thomas, 2010, s.551) dedigi iktidar veya ideoloji odakli entelektiieller ile
karsilagilir. Alath bu karakterlerin sahsinda iktidar odakli entelektiiel tipinin elestirisini

yapmaktadir.

2.6.1. Amator/Siirgiin/Marjinal Entelektiiel Ozne

Edward Said’in “Entelektiie]” adli eserindeki entelektiiellerin amatdr olmasi
gerektigine yonelik gorlisiinden hareketle yapilacak entelektiiel 6zne analizinde, ideal
entelektiielin sartlarin geregi her zaman ¢ikmazda olusuna isaret edilecektir. Said iktidar
mekanizmasinin baskilart neticesinde Ozerk olus miicadelesi veren entelektiieli
siirglin/marjinal ve amator olarak nitelendirmektedir. Entelektiiel “iktidara karst
hakikati soylemeye ¢alisan biri” dir (Said, 2014, s.13). Entelektiielin gelenekteki
misyonu ile ayni c¢ergevede diisiiniilebilecek goriis, Foucault’nun geleneksel
entelektiielin konumu noktasinda soyledikleri ile ortlisiir; “Entelektiiellerin bildigi ama
kitlelerin bilmedigi ¢cok onemli bir sey vardi hakikat Hakikatin bilincine sahip oldugu
icin “evrenselin sozciisti” konumundadir” (Keskin, s.14-15). Alatli romanlarinda ideal

entelektiie]l geleneksel entelektiielin evrensel misyonunu yiiklenen veya yiiklenmesi
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gerekendir. Entelektiiel 6znenin insanligin bilgisini, seriivenini anlamaya cabalamasi
gerektigini diisiinen Alatli, dolayisiyla entelektiiel 6zneye evrensel sorumluluk bilincini
benimsetmek istemektedir. “Orda Kimse Var m1?” serisinin bagkarakteri entelektiiel
O0zne Ornegi Giinay Rodoplu Tiirkiye’nin siyasal doniistimlerinin temelinde bulunan
Oznelerle irtibati noktasinda, evrensel bakis acisini aktarici rolii benimsemistir.
Romanda 80 sonrasi Tiirkiye’de olusan siyasi ve toplumsal yapilanmalarin
entelektiiellerin konumunu belirlemesi siirecini ele almaktadir. Glinay Rodoplu, Safak
Ozden, Siran Oren, Selahattin Ak, Mehmet Sedes karakterleri merkezinde 80 sonrasi
Tiirkgtiliik, darbe donemleri, Kiirtgiiliikk ve Sosyalist hareketler aktarilir. Rodoplu higbir
siyasi partiye, goriise fanatik bagimliligi olmayan bir entelektiieldir. Rodoplu, insan
manzarasini sevdigini, insan manzarasina duygudaslik besleyip, higbir ideolojiden yana
olmadigini, akil sagligin1 dnemsedigini belirtir (VKYB, s.272). Dolayisiyla Rodoplu,
evrensel insan anlayisim1 dikkate alan, evrensel olandan kendi iilkesinin insaninin

sorunlarini dert edinen bir entelektieldir.

“Viva La Muerte” romaninda iilkenin yozlagsmis aydinlarinin elestirisini yapan
Rodoplu, entelektiiellerin nekrofili yani o©lii sevici olmalarmin yasamsal olan
orseledigini belirtir. Romanin girigindeki cenaze téreninde aydinlarin sadece goriinmek
ve ideolojik birlikteliklerini ispatlamak icin bir araya gelmelerini, mevtay1 tanimadiklari
halde o ¢evre ile anilmak, goriilmek derdinde olan kisilerin tavirlar1 ve cenazeyi
kaldiracak Miisliimanlara kars1 yapilan kiiciimsemelerini elestirir. Oliiye, cenaze
merasimlerine sayginin Yyitirilmesi deneyimsel bellek alanlarimin tahrip edilmesi
sonucudur; “Insan, ritiiel bicimlerdeki animsamalarla farkinda olmadan sorumluluklar
tistlenir, tarihsel olan’la yiizlesir ve toplumsal tin’e karisir. Yasamin temel gegis
donemleriyle ilgili pratikler, deneyimsel/aliskanliklar yoluyla ic¢imizde/bellegimizde
barmdwrdiklarindan, kendimizle ilgili goriislerimizin ilerideki belirleyici  gizil
vonlendiricileri olacaktir” (Korkmaz, 2004, s.33). Bu baglamda Rodoplu’nun katildig:
cenaze torenindeki 6z-uzman aydinlarmin (Emil Galip Sandalci, Oktay Akbal, Tarik
Akan, Demirtas Ceyhun, Onat Kutlar, Metin Deniz, Melih Cevdet, Zeynep Oral, ilhan
Berk) kendi ortakliklarini ifsa eden etkinlik olarak cenaze merasimlerini firsat bilmeleri
vurgulanir. Batili maddi, ¢ikarci bakis agisinin etkilerinin sonucu olan 6lii-sevicilik ve
bu tavrin iizerinden getirim elde etme telasi entelektiiel camiay1 sarmistir. “Nekrofilin

diinyaya ve insana bakisi ussaldwr. Bilim ¢aginin insanliga hediyesi! Makinenin insana
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degil insanligin makineye hizmet eder hale geldigi asama” (VLM, s.109-166) olarak
ifade ettigi nekrofili her alanda is, sanat diinyasinda, sosyal cevrede, fikirlerde,
degerlerde, ortaya cikabilecek Megamachine nin eseridir. Cenaze merasimine katilir
olmak imgesi, medyatik olma, kendini o ¢evrede konumlandirma diisiincesi yasamsal
olanin ortadan kaldirilmasidir. Konumlandirilma da neticede dondurulmus bir imgedir
ve samimiyet, yasami yliceltici bir etkisi bulunmamaktadir. Nitekim Rodoplu’nun
amator entelektiiel olusu ilk romandaki 6z-uzman aydinlarmin nekrofili eylemlerinin
elestirisi ile baglar. Rodoplu, biitiin seri boyunca kendi ifade ettigi gibi bdylesi insan

manzaralari ile ilgilenecektir.

Rodoplu etrafindaki yozlasan, yabancilasan aydinlara karsilik, kendi toplumunun
degerler dizgesinin ayakta kalmasi i¢in miicadele etmektedir. Siyasi ideolojileri ugruna
insancil degerlerin goz ardi edilmesine, akademisyenlik yapan insanlarin barlarda kendi
bedensel hazlarin1 gidermesine ragmen Rodoplu kendi kalmaya ¢alisir. Entelektiiellerin
vazgecilmez mekani barlarda zaman gegirmeleri yozlasmis oluslarina isarettir. Hemen
hepsinin hayatinin bir pargasi olan alkol de entelektiielin rasyonel bakis acisindan
mahrum, kendinde olmayisinin gdstergesidir. Rodoplu 6z-uzman/spesifik ve pozisyon
aydinlarmin elestirisini yapmaktadir. Universite mezunu olmasma ragmen kendi
alaninda bile yeterli donanima sahip olmayan spesifik entelektiiel 6znelerin sigliklar
karsisinda, anlatict Mehmet Sedes ile aralarinda olan 6zel diyalog bi¢imi italiklemeyi
kullanir. “Italiklerle konusmak” karsisindakinin kirmak istemedigi, anlamayacagini
diisiindiigli veya sagma buldugu icin dile getirmedigi diisiincelerini Mehmet Sedes’le
aralarinda kurduklar1 referan birligi ile ortaya koyar. Bu baglamda Rodoplu’nun seri
boyunca agik-gizli her sekilde bilgiyi elinde tutan, giiclii hakim konumda oldugunu

sOyleyebiliriz.

Rodoplu malumat ile bilgi noktasinda ayrim yapar. Romanda elestirdigi
noktalardan biri bilgeligi dnemsemeyen malumat¢i aydinlardir. Bilgeligin yasamsal
olana, devamlilia, biitiinsellige hitap edisi ile malumatciligin gegici, giiniibirlik, ani
kurtarma ve dondurulmus agimlanamayan niteligini ayird eder. Bu baglamda 6z-uzman
aydinlarinin statik, egemen bagimli oluslarini imlerken elestirir. Rodoplu; “ “Bilgi’
esasa, oze doniik, hayatin biitiiniiyle ¢cakisan, hayata asilan, hayati agiklayan, yorumla-

[2

van, aydinlatan "1s1k'; 'malumat’ ise 6gretilmis, bellege stok edilmis, ama hayata igreti

duran kazanmimlar biitiinii” olarak aciklar. (VLM, s.29) Malumatin ara¢ olusuyla
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belleklerin duragan bir nitelige biiriindiigiinii, dolayisiyla nekrofiliyi davet ettigi
sOylenebilir. Malumat¢1 aydinlar1 Freud’un anal karakteri ile iliskilendiren Rodoplu

romanda su ifadeleri kullanir;

"Malumat istif¢ilerinin hasir nesir olduklar: diski, yasanan gercgekle hicbir
iliskisi olmayan, yasayan insanin gercgegi ile ¢akismayan, ona hizmet etmeyen bilgi
karmtilaridwr, " diyordu Giinay, "Anal-istifci karakterin diinya ile iliskisi miilkiyet ve
denetim iizerine kurulur, cevresi ile sevgiyle biitiinlesmesi s6z konusu degildir.
Sanki enerjisi, akli kapasitesi ¢ok sinirli oldugu igin o giine kadar biriktirdiklerini
saklamasi, elindekini kagirmamasi gerektigini diisiintiyor gibidir. Canlilarin
kendilerini tekrar tekrar yenileme kapasitelerinin farkinda degildir. Kendisini
gilivencede hissedebilmek igin elinde olana asilir. Bu baglamda, ister solcu, ister
sagci olsun, statiikocudur” (VLM, s.29-30).

Dolayistyla Rodoplu, dondurulmus, statik olan degil, insan manzarasinin sundugu,
yasamsal, canlilik iceren siireklilifi ve c¢ogaltilabilirligi kapsayan bilgili olusu
onemsemektedir. Said’in amatorizm olarak ifade ettigi yasami Onceleyen amator
entelektiiel olus da bu durumu aciklar niteliktedir; “Entelektiielin sorunu, modern
profesyonellesmenin saldirilariyla onlart yok sayarak ya da niifuzlarint yadsiyarak
degil, farkl bir dizi deger ve onceligi temsil ederek bas etmeye calismaktir. Ben bu
temsil edimine amatorizm diyorum, yani karla ve bencil, dar uzmanlasmayla degil,
ozenle ve sevgiyle beslene bir etkinlik” (Said, 2011, s.82-83). Bu baglamda Said’in
amator olus dedigi etkinlik, igerisinde her an yeni bir deneyimi barindiran hayatin

dinamik olusunu Onceler.

Kentsoylu Giinay Rodoplu, Balkan go¢menidir. Amerika’da gordiigii egitimin
sonunda Tiirkiye’de Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesinde 6gretim {iyeligine baslar
ve liniversitenin hegemonik, ayn1 zamanda hedefsiz isleyisinden rahatsiz olur ve geri
kalan yasamini yazar olarak idame ettirir. Evindeki kiitliphanesi ve maydanoz
bahgesinde yalnizligina gomiilii bir yasam siiren Rodoplu, hi¢gbir kuruma bagimliligi
olmayisiyla da iktidar mekanizmasiin karsisinda oldugunu ortaya koyar. Dolayistyla
iniversitede kalip kurulu dilizenin 6z-uzman aydim1 olmaktansa, bir hayatin
dinamikliginde kendine 6zerk alan olusturup seyrini agkla gergeklestirmek ister. Fakat
etrafindaki yapilanmalar ve hayatina giren 12 Eyliil dénemi sol aydinlar entelektiiel
bunalimimi daha da katlandirir. Mehmet’in iknasiyla katildig1 kitap fuarinda imza giinii
yapan Alatli, yaym diinyasindaki iktidar iligkilerinin karmasikligindan rahatsiz olur.

Fuarda etrafi kalabalik olan yazarlarin diizene ayak uydurmus gazete yazari veya



149

tiniversite hocalarinin olmasinda bagimli entelektiielligi goriir. Bu baglamda bdylesi bir

ortamda sanat yapmanin liikks oldugunu diisiiniir.

Kendi kiiltliriinlin ve bat1 kiiltiirliniin temel dinamiklerini iyi bilip, sorgulayan
Rodoplu, romanda bilge kisiligi ile etkin konumdadir. Daha ¢ok Mehmet Sedes ile
yaptiklart degerlendirmelerden ve konugmalardan taninan yazar, basmakalip
diislincelere sahip olmayan dinamik hayat anlayisi ile dikkat ¢eker. Her durum olay
karsisinda Said’in séziinii ettigi amator entelektiiel islevini yerine getirir. Said’e gore;
“Bugiin entelektiiel bir amator olmalidwr; toplumun diisiinen ve ilgili bir tiyesi olmak
icin kisinin, iilkesine ve iktidarina, iilkesinin kendi yurttaglar: ve diger toplumlarla iliski
kurma tarzina dair en teknik ve profesyonellesmis faaliyetlerin bile oziinde yatan ahldki
meseleleri giindeme getirmeye yiikiimlii oldugunu diistinen biri” (Said, 2011, s.83).
Rodoplu gerek cenaze merasimindeki entelektiiel yozlagmasini ele alis1 gerek imza
giiniiniin degerlendirisi bakimindan olaylarin ahlaki yoniine vurgu yapmaktadir. Ayrica
Foucault’nun soziinii ettigi geleneksel entelektiielin tavrint da yansitmaktadir, farkl
olarak 6zerk olarak zihinsel ve fiili eylemektedir. Foucault’'un geleneksel entelektiiel
tarifi soyledir; “Entelektiiel hala hakikati gormemis olanlara, hakikati soyleyemeyenler
adina, hakikati soyliiyordu; entelektiiel vicdandi, bilingti ve belagatti” (Foucault, 2005,
s.31-32). Bu baglamda Rodoplu hakikatin sézciisii konumundadir fakat maalesef
Mehmet Sedes hari¢c kimseye sesini duyuramamaktadir. Hatta Mehmet ile de
uyusamadiklar1 noktalar s6z konusudur. Rodoplu’nun {iniversiteden istifa etmesiyle
baslayan bagimsiz yazarligi, hi¢bir iktidar mekanizmasina bagh degildir; “Hi¢ kimse
tarafindan gorevlendirilmemesinin ve statiistinii hi¢chir otoriteye bor¢lu olmamast”
(Sartre, 2014, s.41) sebebiyle Said’in deyimiyle sadece kéar giliden bir tavirla degil

gercekten yozlagmisliktan rahatsiz oldugu igin sorgulamaktadir.

Rodoplu, entelektiiellerin bu vasfin arkasina sigmip her yaptiklarinin hos
goriileceginin diisiiniilmesini elestirir. Entelektiiel durusuyla, hayat tarziyla ve
eylemleriyle her zaman hakikatin arkasinda olmalidir goriisiindedir. “Kelam, biitiiniiyle
namustur!” goriisliyle entelektiielin eylemlerinin ahlaki onceliginin olmas1 gerektigini,
kar amaci giitmemesi gerektigini belirtir. Rodoplu yillarca bir¢ok alanda entelektiiel
birikime sahipmis gibi kendini tamitip Tiirk halkinin kandirilmasmin higbir gerekcesi

olmadigini ifade eder;
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“Namus' dogaiistii bir ahldk kurali degil, toplumun somut c¢ikarlarinin
dayattigi bir davranis bicimi, bir iletigim yontemidir. De ki, Tevfik Fikret'sin, dil
bilmez Tiirk"i kandrip, Hugo'dan 'Han-1 Yagma'yi ¢eviriyorsun, ben yazdim yapip,
tinleniyorsun. Ya da, de ki, Tiirkiye'nin biricik Sener Sen'isin, Savas Dingel'isin,
'Kirmizih Kadin' denilen Amerikan filmini altyorsun, kare kare kopya ediyorsun,
kostiimciintin tasarimindan kuafériin modeline, isik¢inin 1s18indan oyuncunun
oyununa kadar c¢aliyorsun. Ortaya ¢ikan bu hoslugu TRT yayinliyor; seyirci
memnun, Ertem Egilmez in tecimsel siciline bir arti daha. Kaybeden kim? Toplum.
Ciinkii ne 'Han-1 Yagma' Tiirk edebiyatina bir katki, ne de 'dsik Oldum', Tiirk
sinemasina. Zaman ziyani, kaynak ziyani, en kétiisii, firsat maliyeti ¢ok yiiksek!"
(VLM, s.32-33).

“Firsat maliyeti” olarak ifade ettigi bu gibi bir¢ok durumun hayatin her sahasinda
yapiliyor olmasinin toplumda yarattig1 infialin faturast sonraki nesiller tarafindan
Odenecektir. Liyakatli olanin firsatlar1 degerlendirmeyip, firsat¢ilarin gesitli iktidar
iligkileri ile kar amaci giitmesi, Said’in soziinii ettigi profesyonel olusa isaret
etmektedir. Diizenin profesyoneli olunca her tiirlii usulsiizliigii yapma ruhsatini elde
ettigini diisiinen bireylerin belli noktalar1 gasp ettikleri goriilmektedir. Rodoplu,
yasadiklar1 noktasinda bir yurtsuzluk hissini yasamaktadir. insanligin, entelektiiel olarak
gecinen kisilerin ‘Biiyiik Yalan’in hizmetkar: olmasi Rodoplu i¢in karsit konulamaz bir
durumdur. Rodoplu, romanda ge¢miste yasayan ve su an etrafinda olan iilkenin
entelektiie]l yiiziinli temsil ettigi disiiniilen kisilerin tutarsiz eylemleri, dolayisiyla

kendini hakikatin savunucusu olma misyonunu yiiklenmeye zorlamaktadir.

Rodoplu kendisiyle “Ortadogulu yazarlar: tamimak” adma goriisme talep eden
oryantalist arastirmaci Dr. Elizabeth Sernea’ya karsi tavr1 da ayni sekilde oryantalist
bakis agisinin icerdigi ekonomik c¢ikarci yonii elestirmek olmustur. Rodoplu, kendi
iilkesine kars1 Batililardan gelebilecek tehlikeli yonelimlerin bilincinde olan koruyucu
bir entelektiieldir. Batinin bilimsel bakis acgistyla oriilmiis ¢ehresinin arkasinda gizlenen
sOmiirgeci, emperyalist oyunlarin ne kadar organize isliyor oldugunu Dr. Sernea’yla
olan soguk, igneleyici gorliismelerinde agikca ifade eder. Bu baglamda oryantalist
aydinin evrensel anlamda hakim konumda olan iilkenin 6z-uzman aydinina hakikati
cekinmeden soyliiyor olusu, Rodoplu'nun iktidar odakli entelektiielin disinda
oldugunun gostergesidir. Said; “Bir entelektiiel olmanin en c¢etin yami, yazdiklar: ve
vaptigi miidahaleler araciligiyla vazettigi seyi, bir kuruma, bir sistemin ya da yontemin
emriyle harekete gecgiren bir tiir robota doniisiip katilasmadan temsil etmektir” der

(Said, 2011, s.113). Dolayisiyla Rodoplu’nun 6zerk bir bigcimde Dr. Sernea’ya higbir
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yere baglanmadan oryantalizm karsiti durusu onun zorlu miicadeleler igerisinde

oldugunun gostergesidir. Romandaki miicadeleyi su ifadeler gosterir;

“Sizin diinyanizin ogrenme azmini kamgilayan tek bir sey vardwr, o da bir
seyi biliyor olmanizin size saglayacagi ekonomik fayda! Bu Avrupa'min Asya'yi
somiirgelestirmeye kalktig1 giinden beri boyle olmustur. Cografya cemiyetlerini
bosuna kurmadiniz. Gezginleriniz, bagislayin, su anda sizin yaptiginiza benzer
bicimde, saraylarimizda misafir olup, konukseverligimizin keyfini ¢ikardiktan
sonra geri dondiiler ve hiikiimetlerine o iilkeleri ele gecirmenin yollarini ogrettiler.
Bakin, iiniversiteniz size Tiirkiye've gelesiniz diye iicretsiz izin veriyor, nigin?
Buradan bir tebligle donmeniz icin. Ni¢in? Universitenizin iinii biiyiisiin, daha ¢ok
parali 6grenci alabilin diye. CIA size yardimci oluyor. Nigin? Tiirkiye'de etkili
olabilecegini  diisiindiigii  kimselerin  kafa yapisimi  anlamak,  gerekirse
yénlendirmeye calismak icin. Ve biitiin bunlar sizin o 'Amerikan yasam bicimi’
dediginiz, 'kutsal inegi' korumaniz icin!” (VLM, s.90).

Said profesyonel ve amatdr olarak entelektiielleri ayirmaktadir. Profesyoneller
aslinda iktidara yakinlasmaya g¢alistiklar1 i¢in entelektiiel niteliklerini yitirmis olanlar;
amatorler ise iktidara hakikati sdyleme noktasinda tavizsiz durus sergileyenlerdir (Said,
2011, s.94). Bu baglamda Rodoplu Said’in s6ziinii ettigi kendi toplumunda marjinal,
siirgiin ve amatdr olan bir aydindir. Ulkede egemen konumlarda olan 6z-uzman
aydinlarin1 yargilar. Sadece entelektiielin degil iilkesini diisiinen her sorumlu bireyin
“Bilgi ve inangla, sozle ve eylemle, malla ve canla, biitiin kuvvetini sarf ederek biyofilya

yolunda savags..." arak cihat etmesi gerektigini belirtir (VLM, s.36). Rodoplu seri
boyunca zihniyet olarak, Mehmet’le konugsmalarinda amator bir entelektiiel gibidir. Ona
gore entelektiiel, dondurulmus ve zihinlere dayatilmis fikirlerle diisiinmeyen, 6zgiin,
kendi diinya gorlisiinii ortaya koyan, iktidarin dayattiklarini sorgulayan, gerekirse
ortadan kaldirmak icin ¢abalayan, ‘Biiyiik Yalan’in tuzagma diisiip insanin ruhsalligini
orselemeyen ve her durumda c¢ikarlar ile catigsa dahi hakikatin savunucusu olandir.
Icinden ¢iktig1 toplumun degerlerini bilen kendi kalmaya miicadele edendir (VLM,
$.62). Said Benda’nin goriisii ¢ergevesinde bu hakikat sézciiliiglinii sdyle ifade eder;
“Benda, oziinde pratik amaclar giitmeyen faaliyetler yiiriiten, bir sanat ya da bir bilimle
va da metafizik spekiilasyonla ilgilenmekten, ozetle manevi avantajlara sahip olmaktan
keyif alan, yani bir bakima soyle diyen kisilerdir: ‘Benim kralligim bu diinyanin krallig:
degil” (Said, 2011, s.23). Rodoplu evindeki kiitliphanesi ve maydanoz bahgesi ile sozii
edilen siirgiin aydin goriintisiindedir. Onun eylemleri hi¢bir sekilde ¢ikar veya diinyalik
bir fayda gilitmez, kendi diinyasinda kendi kralligin1 kurmustur zaten. Fakat toplumsal

sartlarin karsisina ¢ikardigi insanlar, onun huzurunu her zaman yerinden etmistir.
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Zihnindeki ideal toplum diizenini aktdrlerinin yozlagmisligi, her zaman onun diinyadan

belki bedensel degil ama zihinsel anlamda siirgiin olusunu gerektirmistir.

Rodoplu roman boyunca sdylemleri ile ideal aydin tipinin temsilcisi olmasina
ragmen 6z-uzman aydm olarak nitelendirilebilecek sevgilisi Safak Ozden’in ona kars:
asagilayic1 tavrina onu sevdigi i¢in katlanir. “Anadolu yesil elma, kekin ve targin
kokuyordu, bir diistii, bir 6zlemdi, bir toprak parcasimin nasil cismanilestigini, Ozden’in
kisiligi ile birebir ortiistiiriildiigiinii gordiim!” (VLM, s.210) dedigi Anadolu ruhunun
temsilcisi, topragmin tarihi olarak gordiigii Safak Ozden’i kurtarirsa bir¢ok seyin
diizelecegini dusiiniir. “Yiirekli, onurlu, diiriist, ictenlikli! Kimseye miidanasi yoktur.
Egilip biikiilmez. Otoriteye yilismaz” (s.212) diye benimsedigi biitiin eksikliklerine
ragmen sevdigi Safak Ozden’in cikarci, vefasiz yoniinii sonradan fark edecektir.
Rodoplu Safak’in SHP’den Belediye secimlerine katilmasi icin elinden ne geliyorsa
yapar. Safak’in onun entelektiiel kimligini baskan secilmek icin kullandigini,
hastalandiginda aramadiginda farkina varir. Bu durum Rodoplu’nun esasinda diinya
goriisli olarak ideal bir entelektiiel tipini temsil ediyor olmasina ragmen eylemlerinin
olusturdugu ¢eliskiyle onun entelektiiel vasfinin zedelenmesine sebep olmustur. Sadece
Safak’a yardim etmesi noktasinda degil, 12 Eyliil 1980 darbesi sonucunda getirilen
siyasi yasaklarin kaldiriimasi igin Turgut Ozal’in hazirladig anayasa diizenlemesine de
yapilan referandumda ‘hayir’ oyunu kullanmasi, onun siyasi diisiince Ozgiirligii

noktasindaki goriislerine ters bir davranistir.

Entelektiielin Tiirkiye toplumunda kaginilmaz olarak bir ideolojik yapilanmanin
hizmetinde olusu ya da hizmetinde olanlarla iligkisi, iktidar iligkilerinin kok salmis
niteligine vurgu yapar. Rodoplu’nun Tiirk toplumunda {iretilen toplumsal karakter
olarak niteledigi Safak, Siran ve Selahattin’in ellerine firsat gectiginde elestirdikleri
diizenin hizmetkarlar1 olmasi neticesinde biiyiik bir diis kirikligina ugrar. Hepsi farkli
ideolojik yapilanmalarin savunucusu olan bu egitimli kisiler gengliklerinde kapitalist ve
burjuva diizeninin en sert diigmanlar1 olmalarina ragmen, doniisiime ugruyor olmalari
Rodoplu’nun kendi toplumuna besledigi inancin sarsilmasina sebep olur ve dolayisiyla
kendi toplumundan gittik¢e silirgiin olmaya baslar. Kendi sinifinin bencil, narsist,
okumadiklar1 kitap hakkinda bilgi¢ tavirlar besleyen tavirlarindan nefret eder; “Narsist
hamasetten biitiin kalbimle igreniyorum.” (VLM, s.22) dedigi kendi sinifinin toplumsal

karakterlerine siginmaya c¢alisan Rodoplu, maalesef aradigim1 orada da bulamaz.
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Tiirkiye’de okunan, tanman bir yazar olmasmma ragmen kendini dislanmis,
yabancilagmis, diizenin arizasi, tiikkenmislik sendromu yasayan bir entelektiiel olarak
gorilir. “Ben keyfine bakmasini beceremeyen dlemin enayisi.”(VLM, s.505) olarak
cirpiniglarinin, diizenden kopmuslugunun analizini yapar. Bir entelektiiel olarak “bir
parca herkes, herkeste bir parca oldugundan asla kusku duymamis” (VLM, s.8)
olmasina ragmen, artik herkesten pargalarinin koptugundan ve herkesin de kendinden

koptugundan yakinmaktadir.

Safak Ozden, Siran Oren ve Selahattin Ak ile yasadiklar1 ve onlarmn toplumsal
karakterlerinin sekillenmesinde kendini de sorumlu goéren Rodoplu, kendisini
anlamayan insanlar karsisinda devaml italiklemekte ve kendi i¢ sesiyle konugmaktadir.
Mehmet onun soyutlanmighgini soyle ifade eder; “Biiyiik bir hizla koptugunu, dilini
kaybettigini, bu yeni konumunun icerdigi tecrit olunmusluk, sevgisizlik duygusunu
vadirgadigini, ofkelendigini, caninin yandigint gériiyordum” (VLM, s.8). Rodoplu’nun
yasadig1 tecrit olunmusluk hissi, hem kendi smifindan hem de alakadar oldugu
toplumsal karakter olarak nitelendirdigi kisilerin iilkeye bakis acilarinin barindirdigi
thanettendir. “Hangi huzur! Hangi yurt, hangi ulus!” (VLM, s.53) olarak belirttigi bu
yurtsuzluk hissi yazarin diinyadaki durumunun geg¢misi degerlendirme ve gelecegi
kurma baglammda simdinin  kisitlanmighgindan  kurtulamadigmin  isaretidir;
“Diinyadaki yerimiz, varolus kesinligimizin “buradalik” boyutunu olugturur. Varolusun
ikinci boyutu ise kendini kuran insamin “simdi’ligini kavramasi ve bu aydin bilingle
gelecege yonelmesiyle bilinglenir” (Korkmaz, 2015, s.176). Bu baglamda Rodoplu’nun
aydin bilinciyle simdi’de kistirilip, kendi ve toplumunun gelecegini kurma noktasinda
pasiflesmeye dogru yol aldig1 sdylenebilir. Rodoplu; “Havarilerini yaratamayan Isa’'nin
veri timarhanedir, tarih degil”der (VLM, s.9). Dolayisiyla diinya goriisiiniin karsilig
olan inangli bir topluluk olusturamayan peygamberin yeri, toplumdan tecrit edilmekse
ve tarihi kuramamaksa, Rodoplu da entelektiiel olarak {izerine diiseni yapamadigi ve
boylelikle entelektiielin bilgeligiyle iiretmesi gereken toplulugu olusturamadigi igin
tarihsel bir temsiliyeti olmayacaktir. Entelektiiel 6znenin karsilastigi her durumda
gordigii kimlik bunalimi, deger kaybi, sorumsuzluk, kaygisizlik, 6zentinin hakim
oldugu yasam bigimleri, degerlerin iclerinin bosaldig1 kiiltiirel duruma ugramislik,
zihinsel dinamiklerinin karsiligin1 bulamadigi noktada onu da bdylesi bir kaosa

stirtikleyecektir.
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Rodoplu, yasamin her alaninda goriilen ayrimciligin aydin halk arasinda mevcut
olmas1 noktasinda sorgulamalarini yapar; “Ya biz, ya onlar!" dedigi, buydu! "Fasizmin
entelijansiyaya tahammiilii yoktur! Entelektiieli, 'entel'e, miinevveri 'aydin'a indirger!
Swradanligi bayagilig yiiceltir. Halk¢iligin yerine pespaye bir halk dalkavuklugu koyar.
Negative selection'u yerlestirir!" (VLM, s.255). Tiirkiye’de olusan entelektiiel sinifin
gidisatinin bdylesi bir hiyerarsik yapilanma neticesinde degersizlestirildigini vurgular.
Her durumda kendini insanli§in manzara seyircisi olarak gére Rodoplu’nun karsilastigi
durumlari kabullenemedigi dikkat ¢eker. Kendi iilkesinin eksikleri olmasina ragmen saf
oldugunu diisiindiigii toplumsal karakterlerine daha yakin hisseder. Nitekim bu
meylinde de her zaman kendini yalniz hissedecektir. Sartre’in; “Aydin yalnizdir, ¢iinkii
onu hi¢ kimse gérevliendirmemistir” (Sartre, 2014, s.52) goriisii Rodoplu karakterinin
kurumsal bir bagimlilig1 olmamasina karsin tutunamayan bir aydin olusuna isaret eder.
Karsisina ¢ikan insanlar tarafindan aldatilip yar1 yolda birakilmasi sonunda; “Kendi
tilkemden haymatlos ettiler beni!” diye haykirir (VLM, s.8). Bu baglamda ideal
entelektiiel 6rnegi Rodoplu’nun durumunu en iyi su ifadeler 6zetleyecektir; “Aydinin
veni inanci, biiyiik él¢iide kendisine dayatilmis toplumsal kosullarin bir sonucudur ve
kinanmast gereken asil kotiiliik, belki de aydinlarin” biiyiik ihaneti” degildir pek o
kadar da; asil kinanmasi gereken aydinlarin yok olusudur, bugiiniin diinyasinda bir
aymimin  hayatint  siirdiirmesinin  imkansizligidy” (Benda, 2011,s.128). Aydinin her
toplumdaki konumu ¢ift tarafli olmustur. Ya aydin, lilke degerlerine ¢ikarlar1 i¢in ihanet

etmistir ya da ayninin konumu degersizlestirilmis ve aydina ihanet edilmistir.

2.6.2. Rus Entelijansiyasindan Toplum Miihendisligine

Her toplum kendi 6znesini olusturdugu gibi Rusya’da olusan entelektiiel 6zne,
Rusya’nin tarihsel baglamda gecirdigi dontisiimlerin etkisiyle farkli sekillerde
konumlanmistir. Carlik doneminden SSCB’ye ardindan Rusya Federasyonuna gegiste
siyasi iktidarin konumu aynm1 zamanda donem insanmin bir yerde konumunu
belirlemistir. Carlik donemi Rusya’sinda dini otoritenin etkili oldugu merkeziyetci bir
yapt Sovyetler Birligi’nde Bolsevik ideolojinin etkili oldugu doneme yerini birakir.
Carlik donemi icin “milletler hapishanesi” Sovyet donemi i¢in ise “milletler mezarligt”
ifadeleri kullanilmaktadir (Mikail, 2008, s.75-78). Bu baglamda Rusya’nin siyasi

iktidarina gore iilkenin entelijansiyasinin konumu ve zihinsel doniisiimii sekillenmistir.
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18. ylizyilda I. Petro doneminde yapilan reformlar ile diinyanin 6nemli giicii haline
gelen Rusya, II. Katerina doneminde Fransiz Aydinlanmacilart ile kurulan iligkileriyle
Aydmlanma hareketlerini takip etmeye baslar. Alatli, Katerina’ya Voltaire’in
danismanlik yaptigim1 ve Voltaire’in St. Petersburg’da ikamet ettigini, hatta bu
donemden sonra 1870’lere kadar entelijansiya ile halk arasinda ciddi bir kopukluk
yasandigimi belirtir (Alatl, 8 Mayis). Dolayisiyla bu donemlerde entelijansiyanin
Bati’ya doniik bir yiizii oldugunu sdyleyebiliriz. I. Nikola Batili anlayistan koparak eski
Rus zihniyetini canlandirmak diisiincesi ile iilkede ciddi bir sansiir doneminin
olusmasina sebep olur. Bu donemde Ruslarin dis diinya ile baglantilar1 kesildigi i¢in
iclerine kapanirlar ve ilk Rus romancilarinin bu dénemde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir
(Merig, 2012a, s.68). Rus insanini elestirdigi diisiincesi ile ihanetle suglanan Gogol,
Carlik Rusya’sina muhalif oldugu gerekgesi ile siirgiine gonderilen Dostoyevski, bu

donemin kendi vatanlarinda siirgiin olan entelijansiyasinin 6rnegidir.

Rusya’da cikan entelijansiya kavrami devrime kadar resmi bir sinifa mensup
olmayan kisileri temsil etmektedir. 1917 devrimine kadar sinifsiz bir olusum olan

entelijansiya i¢cin Meri¢ sunlar1 sdyler;

“Entelijansiya: belli bir donemde yasayan, ortak egilimleri, ortak
davramiglart olan sosyal bir tabaka veya simif. Kokleri 18. Yiizyila, dallar
zamanimiza uzaniyor. Ik tiyeleri “suuru burkulmus” soylular. Toplumdan kopan
bu kafilenin ortak vasfi: cile ve isyan. Tedirginlik aydinlarin alin yazisi. Ozlenen
diinyayla yasanan gercek arasinda ugurumlar var. Ama hichbir iilkede aydin,
Rusya’daki kadar yalniz, terk edilmis degildir” (Merig, 2012a, s 65).

Dolayistyla Rus entelijansiyasinin her zaman trajedi iginde bir yasamlari
olmustur. Entelektiiel birikimlerinin karsiligim1 bulamadiklar1 gerceklik, onlarin ruh
yiiceliklerini  Orselemektedir. Alatli, Rus entelijansiyast gibi diinyanin derdini
yiiklenmede 6zverili bagka bir entelijansiyanin olmadigini diisiiniir. Bir¢ok alanda sahip

olduklar1 birikim onlarin bu bunalimini engellemeye yetmemistir.

Rus tarihi siireci degerlendirildiginde ise Rus entelijansiyasinin Aydinlanma
doneminden sonra diinyayr degistirmek adma bir sekilde iktidar mekanizmalarina
yandas ya da karsi oldugu goriilecektir. Bu baglamda; “Entelijansiya, sosyo-politik
reformlar icin miicadele eden ve entelektiieli onceleyen kisiler toplulugudur.
Entelijansiyamin iki ayirt edici 6zelligi vardir: Ideolojik-politik angaje olma ve etkin bir

arag olan retorigi kullanma” (Ozcan, 2006, s.36). Dolayisiyla kendi icinde bir tarikat
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gibi hareket eden, sadece diisiince amacini tasiyan ve heterojen bir nitelik gdsteren
entelijansiya, devrimden sonra iktidar odaginda hareket eden bir nitelige biiriiniir.
Toplumsal doniisiimii gerceklestirmek i¢in iktidarin pratiklerinde yer almak gerektigi
inanc1 entelijansiyanin yonelimini belirlemistir. Carlik Rusya’sinda kendi i¢inde sadece
entelektiie] faaliyet amaciyla, diislinmek i¢in toplanan bu topluluk muhakkak
modernlesme c¢abalarmin etkisiyle doniistime ugrar. I. Petro ile baslayan Batililagsma
hareketlerinin sonraki donemlerde kabul-ret ikiliginde devam etmesi, entelijansiyay1 bir
misyon yiiklenme cabasina tesvik edecektir. “Gogol’iin Izinde”  serisinin

kahramanlarinda Giiloya Gtirelli Rus entelektiielinin yasadig: trajediyi soyle aktarir;

“Biiyiik Petro’dan bugiine, iilkelerini Batililastirma miicadelesi veren,
gorkemli olduklar: kadar da fedakdar Rus aydinlarimin masumiyetleri, iyi niyetli
romantikleri  burnumu sizlatryor. Bir yandan Batuilarin = diledikleri gibi
yénlendirdikleri diinyaya var giicleriyle ayak uydurmaya calisirlarken, ote yandan
hayatin anlami iizerine oliimiine kafa patlatiyor olmalari agrima gidiyor.
Hiristiyan diinyas: Isa Mesih’in dgretilerinin tiimiiyle disinda yapilanmis ¢agdas
Sodom Gomorra’yt yasarken, Rus Ortodokslarinin muhalifmis gibi yapiyor
olmalart camimi acitiyor” (ADM, s.161).

Giirelli, Tirkiye’de Batililagmaya ayak uyduramamasi sebebiyle Rusya’ya bir
kurtulus timidiyle gider. Sevgilisi Aytung, bir bagkasiyla evlenip batili bir yasam tarzini
tercih edince kendini; “iptal edilmislik, hi¢ olmamus gibi olmak, kistirdmishik duygusu,
biitiin kalelerin zapt edilmis, biitiin tersanelerine girilmis oldugu duygusu” (Sorgun,
2007, s.176) ile Rusya’da bulmak ister. “Bu diinyada dogulu olmanin bitmek tiikenmez
reformlara maruz kalmak” (Sorgun, 175) ile esdeger oldugunu diisiinerek kendi
iilkesine tutunamayiginin bedelini baska bir lilkede hi¢ olmamak olarak atlatmak ister.
Ulkesinde hiikiimsiizlestirilir, Rusya’da daha da hiikiimsiizlestirilip yeniden var olmak
ister. Alatli romanda ve sdylesilerinde Giiloya’nin Rusya’ya gidisini bu sebeple
aciklamis olmasia ragmen, Giiloya yazar tarafindan Rus kiiltlirlinliin aktarilmasi i¢in
Rusya’ya gonderilmis gibidir. Rusya’da yasanan gelismelerin Tiirkiye ile benzerligi
bazen agik bazen ima yollu olarak aktarilmaya c¢alisilir. Giiloya Giirelli’nin Aleksi ile
tanismasiyla baslayan siireg, Rus entelijansiyasimnin tarihsel siirecini, 6grendigi

degerlendirdigi siiregtir ayn1 zamanda.

Giiloya, Rus entelijansiyasinin en zor zamanlarinda diinya ndbetinde olmalarini,
eglencelerinde bile evrensel meseleler hakkinda zorlu muhabbetler yapiyor olmalarini
yadirgar. Verilen eglencelerin bile huzura ermek, diinya ve kendi iilkeleri iizerine

konusmak i¢in tertip edilmis olmasi, Rus entelijansiyasinin serideki romanlardan birinin
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adiyla Diinya Nébeti’nde olduklarinin gostergesidir. Romanda; “Rus intellijenti, hayati
sessizce miitalaa etmekle yetinen bir aydin, bir miinevver degil; kendi iilkesi soyle
dursun, diinyayt yeniden sekillendirmek iizere iktidar arayan bir gelenekten geliyor ve
bu baglamda Batili karsihigindan farkli” (DN, s.19-20) olarak aktarilir. Rus
entelijansiyasinin iktidar artyor olusu, kendi ¢ikarlari veya bencilligi i¢in degildir.
Aksine diinyayr degistirmenin ancak bir iktidarla olacagmi diistinmelerindendir.
Geleneksel merkezi devlet yonetiminin etkisi oldugu kacinilmaz olan bu durum,
Tiirkiye’ de olusan iktidar eklentili entelektiiel temsiliyle oOrtiismektedir. Ekim
Devrimi’nden sonra geleneksel entelijansiyanin yerini rejim yansilist Gramsci’nin ifade
ettigi organik aydinlar almistir; “Rus ve Fransiz arastirmacilara gére bu grup Erkim
Devrimi’yle birlikte ortadan kalkti. Bu klasik entelijansiya yerini, 1880°li yillarda
ortaya ¢ikan ve Rus entelektiiel ideal-tipini olusturan ihtilalci entelijansiyaya birakt.
Bu durum kacimilmazd:. Ciinkii Lenin’e gére geleneksel entelijansiya is¢i sinifinin
birligini ve giiciinii zayiflatan, oportiinist bir burjuva hareketidir” (Ozcan, 2006, s.58).
Bu baglamda 1917 Ekim Devrimi’nden sonra olusan entelijansiyanin rejim yanl durusu

serinin entelektiiel elestirilerinin odagini olusturmaktadir.

Organik aydinlarin romanda yapilan elestirilerine gegmeden Giiloya’nin Rusya’y1
degerlendirip, diinya ndbeti tuttugu Rus Aleksi’nin entelektiiel kimliginin analizi
yapilacaktir. Bu serinin kahramanlarindan Aleski de Rodoplu gibi kendi toplumunun
gecirdigi buhranli donemlerinin geldigi noktay1 entelektiiel duyarliligi ile ele alir. Seride
Giiloya Giirelli’nin 1995°te Rusya’ya gidip 2001°’de Aleksi’nin oliimiine kadar gecen
stire zarfinda Rusya’y1 degerlendirilisleri yer almaktadir. Aleksi Kristavovi¢ Zelenski
yangin miihendisligi alaninda doktora yapmis tek Rus bilim adamidir. Uzay
yolculuklarindaki olas1 yanginlar teshis ve gerekli pratikleri yapma alaninda uzman
olan Aleksi, uzmanlik alan1 disinda Rusya’nin siyasi, sosyal ve toplumsal meseleleri ile
de ilgilenmektedir. Aristokrat Rus aileye mensup olan Aleksi, 1906’da ilk basbakan
olan Pyotr Stolipin’in soyundandir. Aleksi Alatli’nin “Orda Kimse Var m1?” serisinin
bagkarakteri Rodoplu gibi siirglin, marjinal ve amator entelektiiel 6zne tipini
yansitmaktadir. Rus tarihini degerlendiritken olaylar1 toplumunun gegirdigi
doniistimlerin etkisini dikkate alarak degerlendiren Aleksi, entelektiiel birikimi ile
kiyida olan bir karakterdir. Sartre’in ifade ettigi egemen ideoloji ile kendi kiiltiirel

dinamiklerinin ayirdina varan ve bdylece ¢oziim aramaya calisan bir entelektiieldir;



158

“Aydin kendi icinde ve toplumdaki, pratik gercekligin arastirilmasiyla (gerektirdigi
biitiin normlarla) egemen ideoloji (geleneksel degerler sistemiyle birlikte) arasindaki
karsithigin bilincine varan insandir” (Sartre, 2014, s.37). Aleksi’nin Rus toplumunu
degerlendirisi, Rodoplu’nun toplumunu degerlendirisine benzemektedir. Toplumun en
iisten en alta kadar farkindaligin1 kaybettigi, yasanan durumu okuyamadigindan yakinan
Aleksi diizenin profesyoneli gibi degil, diizeni her yoniiyle ele alan bir amator gibidir;
“Entelektiiel bir kaosun i¢ine diismiis durumdayiz, Bayan, komiinizmden en talihsiz, en
sarsak bir bigimde ¢ikiyoruz. Bundan daha kotii bir yol ¢izilemezdi. Bogucu, bulanik bir
atmosfer hakim ve modern Rusya 'nin dogrusu yok. Yonetimdekiler, toplum, kamuoyu el-
birligi ile bir yalan siirdiiriiyorlar” (EUEU, s.223). Modern Rusya’nin devrim sonrasi
yasadig1 savrulmusluk ve giivensizlik entelektiielin trajedisini daha da artiracaktir.
Aleksi bu baglamda kendi donemini ve gecmis donemleri ele alist bakimindan
yorumlayici pozisyondadir. Bauman, postmodern doneme geliste modern devletin eski
otoriter yaninin ortadan kalkmasiyla, artik kendi hakimiyetini mesrulastiracak bir aygita
ihtiyag duymamas1 sebebiyle, entelektiielin konumunun bu baglamda yorumcuya
doniistiiglini belirtir (Bauman, 2014, s.134). Kendi donemini, toplumunu farkliliklarin
hepsini diisiinerek anlamaya c¢alisir. Aleksi, donemi itibariyle yasa koyucu bir konuma

sahip degildir. Tarihsel siirecin degerlendirmesini yapan yorumlayicidir.

Alatli, Rus aydmmin batini gelenek ile batili bilimsel gelenek arasinda
bocaladigin1 ifade eder. Esasinda Aleksi’nin soziini ettigi Rus entelijansiyasinin
trajedisi bu yondedir. Rus aydinlarinin “Pravda!/Pravda!” yani “Hakikat!Hakikat!”
arayis1 igerisinde yasadiklar1 trajedi, ilim ile bilim arasinda biitiinselligi
olusturamamalarindan kaynaklidir. Rus entelijansiyast batini o6lgiilerde diinyayz,
Tanri’nin miilkii, zayifin da paymin oldugu bir diizen telakkisi ile algilarken; toplum
miihendisligi negatif secim denilen, giicliinliin zayifi yendigi bir diizenin varligim
onaylamaktadir. Alath, Rus entelijansiyasint “iki cami arasinda binamaz kalmig
insanlar” olarak tarif etmesindeki trajedi de bu noktaya isaret etmektedir. Bu baglamda
Rus entelijansiyasinin toplum miihendisligine gelene kadarki siiregteki hakikat
arayisinda oluslarini soyle ifade etmektedir; “7800'lerin ortalarinda 2500 aydin intihar
etmig. 1870'de “cinnet yazi” diye adlandwrdiklart bir donem var. Alkolik olan
Mussorgski, agir depresyonlar geciren Tolstoy gibi yiizlerce birinci sinif aydin var.

Tolstoy 81 yasinda oliiyor. 90 tane eseri var, daktilo bile yok, kalemle yaziyor.
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Meseleleri, yazarak hakikate, dogruya gitmek, sonunda pravdaya gitmek” (Alatli, 2005,
13 Ocak). Dolayistyla Rus entelijansiyasi modernizmin dayattig bilimsellik ile ruhunun
ait oldugu hakikat arayis1 arasinda sikisip kalmistir. Bolsevik Devrimin “batini devrim”
olarak yapilmasinda, din temelli argiimanlarla yola cikildigini ve sonradan Hz. Isa
yerine Lenin’in geldigi bir otoriter donemin basladigini ifade eder. (Alatli, 2005, 13
Ocak) Nitekim entelijansiyanin toplum miihendisligine donligmesi Ekim devrimi ile

baglayacaktir.

Aleksi, Rusya’da gelinen noktada sorumlu birilerinin tutulmasi gerekiyorsa
bunlarin entelektiieller olmadigini diistliniir. Fakat bu entelektiieller geleneksel anlamda
pravda’nin takipgisi olan diinya noébetgileridir; toplum miihendisleri  degil.
Entelijansiyanin iktidarin yaninda olmadigi zaman duracaklart ayr1 bir alanin
olusturulmasini, iktidar hizmeti yapmiyorsa disarida konumlandirilmasini sdyle ifade

eder;

“Aydinlart  tamimlayacaksan, bir bir tamimlayacaksin.  Kiitiiphane
raflarindaki kitaplar gibidirler aydinlar: Tek tek dizilirler. Sovyet komiinistleri,
zeki varliklarin dogalart icabi giivenilmez seyler olduklarimi amimsadiklarinda,
aydinlar is¢i sinifinin disinda ozel bir grup olarak miitalaa etmeyi segtiler. Onlara
smifsiz sinif statiistinii uygun gordiiler. Entelektiiel birikim tahammiil edilmesi
gereken bir olgu klasmanina girdi. Sovyet profesérlerinin mesaileri iiretim
sayilmazmigcasina, emekgi ve intellijentinin “birlik ve beraberligini vurgulamaya
ozen gosterirlerdi, “i¢ iceliklerini” degil. Ve hakliydilar. Sanat¢i, ¢alismaz
gergekten. Yazarlar, tek bir kopek kazanmasalar da yazarlar ki, bu igcilerin
anlayabilecekleri bir durum degildir” (EUEU, s.72).

Aleksi, Rus entelijansiyasi ile diizenin is¢isi olan calisan insanlar1 dogal olarak
ayrrmaktadir. Bu baglamda Bolsevik devrimi ile Rus entelijansiyasi soyutlanmigtir.
Onlarin yerini toplum miihendisi olan Bauman’in sézilinii ettigi yasa koyucular almigtir.
Modern dénemin kurucu roliiniin etkisiyle entelektiielin yasa koyucu bir ideologa, yani
diizenin bir aygiti konumuna geldigi sOylenebilir. Entelektiielin iktidarla iliskisinde
onemli nokta sahip oldugu bilgidir. Bilgiye ihtiya¢ duyan iktidar, her zaman bilginin
ireticisi ve tastyicist entelektiielin iglevine ihtiya¢ duyacaktir. Bu baglamda Sovyet
doneminde entelektiiel, diizenin aktorii ve devam ettirici aktif ideologudur. Yani artik
entelektiielin konumu toplum miihendisliine indirgenmistir. Aleksi’nin sézlini ettigi
pravda takipcisi entelektiielin zaten iktidar etkisiyle sesini duyurabilme imkéani

olmayacaktir.
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Modern donemin tarihsel siirecinde entelektiiellerin rolii, ideolojik yoOnelimler
perspektifinde okunmalidir. Entelektiiel artik egemen ideoloji her neyse onun
teorisyenleri, yani yasa koyuculari ve diizenin hegemonyasiin islerlik kazanmasini
saglayan is¢ileri konumundadirlar. Foucault’nun soziinli ettigi; “Bilgisini uzmanliginz,
hakikatle iligkisini siyasi miicadele alaminda kullanan” (Keskin, 2005, s.13) spesifik
entelektiieldir. Foucault gelenegin disinda konumlanan bu entelektiielin iktidarin
yaninda da karsisinda da olabilecegini belirtir. Bu noktada “Gogol’iin izinde”
serisindeki spesifik entelektiieller, iktidarin yaninda olanlart karsilamak yani
entelektiiel, bilgisini iktidarin glidimiinde kullanilacaktir. Foucault’nun modern

donemle birlikte degisen entelektiiel islevini su ifadeler aciklar niteliktedir;

“On dokuzuncu ve yirminci yiizyilda evrensel adalet ve yasa adami yerini
giderek solcu entelektiiele birakir. Kitlelerin biiyiik yiiriiyiisii artik daha spesifik bir
sinif miicadelesi halini almistir; ancak iktidarin tahakkiimii altindaki proletaryanin
hakikate ulasamadig, ¢iinkii bilincinin iktidari elinde tutanlarin manipiile ettigi bir
ideoloji tarafindan yabancuastirildigi, carpitildigr diisiintilmektedir. Dolaysiyla
entelektiiel proletaryanin onderligine soyunmakta gecikmez. Bu anlamda Lenin
icin de ig¢i sinifinin bir onciiye ihtiyact vardw” (Keskin, 2005, s.15).

Boylece Bolsevik devrim kendi is¢i simifinin Onderligini yapacak toplum

miihendislerini yaratacaktir.

Modernlesme hareketleri ile birlikte Avrupa’da ortaya ¢ikan sekiiler diinya
anlayisinin entelektiiel diizlemde ortaya ¢ikiyor olmasi, Rusya’daki bilimsel alani
yiicelten Rus entelektiielinin ortaya ¢ikmasinin kaynagidir. Bilimsel gelismelerin Rus
insaninin uglarda yasayan insaninda yaratacag etkinin boyutlar1 daha keskin olacaktir.
Rus entelektiieli bilimsel kaynaklar1 kullanirken geleneksel Rus entelektiielinden ayrilir
ve her noktay1 bilimsel olarak aciklamaya ¢aligirlar. Insan ruhu konusunda dahi gézlem
ve Ol¢iiyii temel alan bu bilimcilik, Rus entelektiielinin bir anlamda siyasi iktidar
mekanizmasinda da rol almaya ¢aligmasini davet etmistir (DN, s.20). Romanda Rus
entelektiiellerini toplum miihendisine dondiiren diisiincenin menseinin bati kaynakli
oldugu aktarilir. Rusya entelektiiellerini toplum miihendisligine ydnlendiren, John
Locke’un 1690 yilinda yayimlanan “Insan anlign Uzerine Bir deneme” adli makalesidir.
Boylece toplumsal ve siyasal diizeni en iyi hale getirmek en miikemmel insanlarin
yetistirilmesiyle olacaktir. Insanin bir yarati, tasarim oldugu diisiincesi bdylelikle Rus
entelektiielini etkiler. Rus entelektiielinin bu; “miikemmel insan yaratma diisii

geleneksel bilgi tekellerinin kirilmasina ve adina konustuklarini ifade ettikleri toplum
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kendilerinin yarattigi iitopik, soyutlama bir kavramdir. Gergeklikle zihinlerinde
olusturduklar: bilimselin tasarisi insan arasindaki farklilik onlarin iyice halktan
uzaklagmasina sebep olur. Toplumu olusturan gercek insanlart kusurlu bir iiriin, gerge-
gin saptirilmis ornekleri” oldugu diislincesi Eflatun’un idealarinda karsiligini bulur

(DN, 5.22).

“Gogol’iin Izinde” serisinin ikinci kitab1 “Diinya Nobeti”’nde Rusya’daki Bolsevik
ihtilalin sorumlularinin profesyonel devrimciler oldugu, intellijenti’nin timarhane olarak
gordiikleri diinyay1 Akilct Diinya’ya doniistiirmek pesinde olduklari aktarilir. (s.23-24)
Bolsevik devrim, sonuglari itibariyle batili akilci diinya anlayisinin en uclarda
uygulanmaya c¢alisildigt ve sorumlularinin  Seriati’nin ifade ettigi bilimperest
entelektiieller oldugu bir yikim aract olmustur. Romanda Marks’in su ifadeleri
almtilanir;  “Filozoflar, diinyayr tirlii tiirlii  yorumlarlar ama mesele, diinyay
yorumlamaktan ote degistirmek meselesidir derken, Lenin’in en yakin silah arkadast
Trotski, “Insanoglu en sonunda kendisine sahiden cekidiizen vermeye karar verdi...”
diye miijdeliyor” (DN, s.24-25). Bu baglamda Bolsevik devrimci Lev Trogki’nin
sOylemlerinden artik entelektiielin toplum miihendisine doniisiip diinyayi, toplumu
degistirmeye calistig1 dikkat ¢eker. Yine bu baglamda romanda bu durumun diinya

goriisiinii nasil etkiledigi sdyle aktarilir;

“1917 basimi bir Marksist risale, insanoglunun kaderi, kdinati fethetmek,
tiiriinii uzak kozmik bélgelere tasimak, giines sistemini ele gecirmektir. Insanoglu
oliimsiiz olacaktir derken, Rus Ayetullahi diye asagiladiklar: Aleksandr Soljenitsin,
‘Tanrt merkezden alinmaya gériilsiin, Tanri-insan derhal kendisini O’nun yerine
koymaya kalkisiyor, kdinati/diinyayr diledigi gibi kullanmakta ozgiir oldugu
diistincesine kapiliyor’ ” (DN, s.30).

Alatl’nin Rus ruhunun tasiyicist hakikat avcisi entelektiiel olarak dikkate aldig:
Soljenitsin’in bu ifadeleri Rus entelijansiyasinin sekiiler doniigiimiin etkisiyle ruhani
olandan ayrilip sadece insanin hakim oldugu, kendini Tanr1 gibi gordiigli bir diizenin
kurulmaya baslandigin1 imler. Nitekim Soljenitsin Sovyet Rusya doneminde rejim
karsit1 soylemlerinden dolay1 siirgiine gonderilmis bir entelektiieldir. Merig, bizde neden
miitetefekkir yetismedigini “Yildizlar: sondiirmeye c¢alisan bir obskiirantizm. Ates
boceklerine tahammiilii yok bu gecenin.” (Merig, 2012b s.128) sozleriyle ifade eder.
Soljenitsin Meri¢’in ifade ettigi yildizlardandir. Karanlik devrimin kendi aleyhinde

hi¢bir sdyleme tahammiilii s6z konusu degildir, kendi giidiimiinde olan bilimsel
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sOylemlerle iktidar iligkilerini yonetmekte ve istedigi Rus ruhunu, diinyasini insa

etmeye caligsmaktadir.

Devrimci Sovyet siyaset¢i Grigori Zinovyef’in “Yolumuza yiiz milyon Sovyet
Rusya vatandaslarindan doksan milyonunu devam etmeliyiz. Geri kalanlarina gelince,
onlara soziimiiz yok. Onlar imha edilmelidirler.” (DN, s.24-25) sozleri romanda Rus
entelektiielinin bakis acisinin geldigi noktayr ortaya koymasi bakimindan onemlidir.
Insam artik Tanri’nm yarattigi bir varlik olarak degil igine dogdugu cevrenin
olusturdugu bir yaratik olarak gérme meyli, Rus entelektiielinin konum degistirerek bir
toplum miihendisine doniistiiiiniin gostergesidir. Sartre, Gramsci’nin is¢i sinifinin,
devrimci ideolojinin konumlandirilmig aydini olarak tanimladigi organik aydinin
devrimin amacma ulagsmamasi1 halinde olusturulmasinin bir 6nemi kalmayacagini;
“Proletaryanin iginden ¢ikan organik aydin, devrim gerceklesmedigi siirece fazladan
bir ¢eliskidir.” (Sartre, 2014, s.55) olarak ifade eder. Organik aydin kendi bagimli
oldugu ideolojinin sdylemlerini yerine getirip devrimin ger¢eklesmesi i¢in birikimini bu
yonde islevsel hale getirmek durumundadir. Ciinkli “Bu entelektiieller organik olarak
ait olduklart sinifin fikirleri ve ozlemlerini yonlendirmedeki iglevieriyle digerlerinden
ayrir” (Keskin, 2005, s.18). Devrimin entelektiiel 6znesinin tabi, bagimli, giidiimlii
olusu ideolojinin uygulanmasindaki iktidar bagimlili§1 ortaya koyar. Bilgi, iktidarin
hizmetinde, rafa kaldirilmis, gerceklikten bagimsiz bir bilimsel bilgi olsa da ideolojinin

hedefine ulagmasi i¢in her tiirlii bedeli ddemek pahasina uygulanmalidir.

Rejimin kendi toplum miihendisini yaratmasi noktasinda romanda aktarilan en
onemli Orneklerden biri Aleksi’nin babasi Trofim Denisovi¢ Lisenko’nun bilimsel
alanda iktidara yaklasarak yaptig1 yanlis uygulamalarin yarattigi tahribattir.
Lisenko’nun rejimin destek¢isi olarak, yetersiz bilimsel arglimanla nasil bilimsel alanda
iktidar1 ele gecirdigi ve hiisranla sonucglanan uygulamalar1 aktarilmaktadir. Aleksi’nin
babasi Stalin doneminde ger¢ekte de yasamis olan biyolog ve tarim bilimcidir. Lisenko
1928-29°da Rusya’da bas gosteren kitlik neticesinde en hizli nasil verim alinabilir
diistincesi ile bilimsel anlamda savunamadigi sézde kanitsiz uygulamasini hayata
gecirir. Kendisiyle ilgili oncii bilim adami yazisi ¢ikinca basimin da giiciinii kullanarak
kendini Stalin’e kabul ettirmeyi basarir. Yapilan “tarim reformlar1” sonucunda ise Aral
denizi kurur ve yok olur. Nitekim Lisenko Lisenkoizm adi altinda kendi bilimsel

goriigiinii  etiketlendirmesi ile proleter bilim adami niteligini elde eder. Kendi
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buluslarinin ispatlanmasina izin vermez ve matematik, istatistik gibi bilim dallarini
gecersiz, yarart olmayan disiplinler olarak lanse eder. Sovyet rejini kitlikla bas
edebilmek i¢in akademinin uygulamasimin zaman alacagini diisiindiigii yontemlerini
degil de anlik problemi ¢ozecegini diisiindiiglii Lisenko’nun ydntemini kabul eder.
Boylelikle Lisenko Sovyet bilim kurumlarinin bagina geger ve partinin resmi
ideolojisinin aktaricisi, yararsiz toplum miihendisi olur (DN, s.241-242). Romanda bu
durum su ifadelerle aktarilir; “Trofim Denisovig, Stalin doneminde biyoloji biliminin
diktatorii oldu. Kiiltiiriin Jdanov’dan, ordunun Vorosilov’'dan, iilkedeki her seyin
Beriya’dan soruldugu gibi, biyoloji de Lisenko’dan soruluyordu. Pek ¢ok bilim
adamimin siirgiine gonderilmelerinden, iskence gormelerinden ve éliimiinden sorumlu-
dur. Ve tabii Sovyet biliminin baski altina alinmasindan ve geri kalmasindan da” (DN,
s.244). Birgok bilim adamini rejim karsit1 olduklar1 gerekgesi ile fisleyip, akademiden
atilmalarina sebep olan Lisenko, ¢esitli iktidar iliskilerini kullanarak rejimin savunucusu

olur.

Lisenko, pratik olmayan bilginin hig¢bir ise yaramayacagi, rejime hizmet etmeyen
bilginin gegersiz oldugu savunmalarini iktidarin bilgiyi elinde olumsuz olarak tutmasi
neticesinde bir nevi Bauman’in yasa koyucu islevini goriir. Rejime yonelik yasa koyucu
islev romanda soyle katarilir; “1935’teki Ikinci Cificiler Kongresi'nde “Is¢i simifina
diisman birisi, bilim adami da olsa diismanimizdir” diye haykirdiginda, dinleyicilerin
arasinda bulunan Stalin ayaga firlamis, “Bravo Yoldas Lisenko! Bravo!” (DN, s.245).
Iktidarin kendi sdylemini ve ideolojisini hem iiretecek hem de tasiyacak entelektiiele
ihtiyag duymasinin en keskin 6rnegi Sovyet Donemi’nde etkisini gdstermistir. Iktidar
eklentili toplum miihendisi kendi iktidarinin devamliligt i¢in kendi bilgisinin
mesruiyetinin ~ stirekliligini  saglamak zorundadir. Clinkii “Entelektiieller kendi
iktidarlarimi amagladiklarinda, varliklarimin teminati olan bilgiyi kutsallastirmakla ise
baslamak zorundadirlar. Bilginin evrensel ve vazge¢ilmez 6neminin abartili vurgusuna
dayalr bir atmosferin olusumunda yadsinamaz bir katki yapmak zorundadrlar” (Cagan,
2005, s.171). Sovyet donemi entelektiielleri, daha dogrusu toplum miihendisligine
evirilen entelektiiel, bilginin iktidarin sdyleminin en énemli araci oldugunun bilinciyle
bilgisinin saglamasini iktidarin ideolojisine dayandirarak yapmaktadir. Sovyet
doneminde bilimsel bilginin bdylesi bir putlagtirma ve kutsallagtirma yoneliminin

oldugu goriilmektedir. Uhrevi olandan diinyevi olana doniisen bdylesi kutsallagtirmada
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entelektiiel de kendini konumlandirir. Ciinkii “Diinyada geleneksel kutsallarin biraktig
boslugu, yeni bir kutsallik alani olan “bilim” doldurur... Nasil peygamberler ve azizler,
Tanri’min yeryiiziindeki sozciileriyse, bilim adami entelektiieller de Tanri’min yerine
ikame edilmis bir “Doga”mn sozciileridir” (Arslan, 1999, s.85). Bu baglamda
Lisenko’nun bilim adami olarak iktidarin sdzciisii oldugu soylenebilir. Tktidarin toplum
miihendisi, toplum miihendisinin iktidar ile iliskisi diyalektik bir iliskidir. Iktidar,
odagmi iki unsurla bilgi-giic baglaminda kullanmaktadirlar. Bu noktada Foucault’ya
gore; “Entelektiiel spesifik bilgisini kullanarak hegemonya sistemini siirekli kilmaya
hizmet edebilir” (Keskin, 2005, s.25). Lisenko siirli ve yanlis da olsa spesifik alandaki
bilgisini kullanarak Stalin’in dikkatini ¢eker ve rejimin hizmetkar1 olur. Bu durumda
iktidarin tek bir merkezde degil aglari ile kurumlariyla toplumun bilgi temelinde var
oldugu goriiliir. Iktidar sadece merkezi bir yerde degil, kurumlarinda, orduda, herhangi
bir miilkiyette kendi tahakkiim bi¢imlerini uygulayarak yerel isletim bi¢iminde
yontemlerini kullanarak var olurlar (Foucault, 2011, s.45). Foucault’nun iktidarin
heterojen olusu noktasinda Kapital [I’den yola c¢ikarak soyledikleri Lisenko’nun

Enstitii’niin basinda iktidar odakli bilimselligin koruyucusu olmasin1 agiklar niteliktedir.

Lisenko’nun iktidarin sdylemini gili¢lendirmesi diger biitiin bilimsel disiplinlerin
zarar gormesine sebep olur. Romanda Lisenko’nun rejim yanlist uygulamalart ve

sOylemlerinin ne denli gii¢lii oldugu soyle aktarilir;

“Boylece, ayni yul genlerin varligi tiimiiyle reddediliyor. Genetik bilimi,
gerici, burjuva, idealist ve sekilci ilan ediliyor, Teni biyoloji iradeciligi deyis
yerindeyse tavan yapiyor. Lisenko ve Staliu, yeni teoriyi birlikte acikliyorlar.
Genetik kelimesinin agza alinmast su¢ sayiliyor. Akademi baskanligi Lisenko’ya
emanet ediliyor ve Sovyet bilimi anti-entelektiializme teslim oluyor. ‘“Partizan
felsefe, bizi yonlendiren bir numarali unsurdur,” diyor Lisenko, “Bilim, sadece
Marks, Engels, Lenin ve Stalin’in ogretilerinin iizerine bina edilebilir... Insan, ta-
biatin bir pargasidir ancak tabiati disaridan miitalaa etmekle yetinmemelidir...
Diyalektik materyalizm felsefesi, bu objektif diinyayr degistirmenin aracidir, bize
bu tabiati nasil etkileyecegimizi ve degistirecegimizi égretir. Ote yandan Marks,
Engels, Lenin ve Stalin, esi benzeri olmayan o devasa zekdlar, bize tabiati sadece
ve sadece proletaryamin istikrarli ve etkin bir bicimde etkileyebilecegini,
degistirebilecegini soylemektedirler...” (DN, s.247)

Lisenko’nun bilimsel alandaki bu iktidar1 1965 yilina kadar devam eder. Genetik
Enstitlistinden gittikten sonra bilimsel alanda evrensel 6l¢iileri alinmaya baslanir. Bilim
alam artik sadece iktidarin kabul ettigi bilime gore sekillenir. Iktidar, kendi bilimsel

alanin1 olusturdugu gibi ona hizmet edecek bilim adamlarini, toplum miihendislerini
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yaratir. Boylece entelektiielin donlisiimii siyasi odakli olur. Bdylece Rusya’da
entelektiielin kendi bagimli olmasi gereken sinifindan kopmasi rejim sebebiyledir;
“Marksist versiyona gore entelektiieller burjuva smifinin bir katmani olup, kendi sinif
koklerinden proletarya sinif ¢ikarlarint agikga ifade etmek icin kopmustur. Entelektiielin
ozgiin islevi; is¢i sinifi sendikaciligimin ozgiincii karakterini evrensellestirmektir”
(Turner, 2003, s.225). Isci siifinin niteliklerinin ortaya ¢ikarilmasi igin bilgi, bu
anlamda giidiimlii, iktidar yonelimli kullanilmistir. Sartre toplum miihendislerinin
olusumunda egemen ideolojinin etkisini sOyle ifade eder; “Bilgi teknisyenleri onlar
parcalayan bir ¢eligkiyle egemen sinif tarafindan iiretilmis olmaktadwr” (Sartre, 2014,
s.34). Lisenko’nun iktidarin giiciinii kullanarak, Stalin ve Komiinist Parti’ye dayanarak

sakat bilgisini pazarladig1 ancak II. Diinya Savasi’ndan sonra ortaya cikar.

Rus entelijansiyasinin modernlesme ile birlikte gecirdigi doniisiimiin diinyevi
diizlemde yer edinme ve bu diizeni degistirme cabasina doniigmesi, rejimin yikici
giiciiyle sonuglanir. Iktidar, ideolojik sdylemlerinin tasiyicis1 konumunu elde etmesiyle
toplumun degistirme giiciine sahip olacagimni diisiinmeye baglayacagi miihendislik
misyonunu yliklenmeye baglar. Boylece Rus entelijansiyasindan toplum miihendisligine
doniisen entelektiiel, degerler dizisinin yorumlanisinda Sovyet iktidar1 ve
mekanizmalarinin islerligi etkin konumdadir. Alatli’nin “ussal tasarimin, akilla kurulan
bir diinyanin nelere kadir olabilecegini ve nasil biiyiik felaketlerle sonuclanabildigini
belki de gosteren tarih, Rusya tarihidir” (Alatli, 2005, 13 Ocak) ifadesi de bu anlamda
dikkate degerdir. Entelektiiel 6znenin doniisiimii bu baglamda degerlendirildiginde;
batil1 rasyonel diisiincenin bilim ad1 altinda nasil yikici ve uzlasilmaz boyutlarda oldugu

miihendislige eviriliste ifadesini bulur.
2.6.3. Organik/Spesifik/Pozisyon Entelektiiel Ozne

Organik/Spesifik/Pozisyon entelektiiel/aydin kavramlari; Gramsci, Foucault ve
Niliifer Gole’nin konumu belirli bir ideolojik veya siyasi goriise hizmet eden, evrensel
diinya goriisiine sahip olmayan iktidar eklentili olarak belirli sinifa mensup olan
entelektiieller i¢in kullandiklar1 kavramlardir. Foucault, spesifik entelektiielin evrensel
entelektiielden farkli olarak yerel bilgisini, mensubu oldugu meslegin gerektirdigi
bilgiye sahip olan entelektiiel i¢in kullanmistir. Foucault spesifik entelektiielin

bilimselligi ile iktidarin yaninda oldugu gibi karsisinda da olabilecegini diisiiniir.
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Evrensel bilgiye sahip olan yetkin, sozcii entelektiielin yerini sinirhi alanda bilgisiyle
konumlanmis entelektiiel almistir. Bdylece; “Spesifik entelektiiel modern toplum
hayatinda bilimsel rasyonalite formlarinin, bilimsel mesruiyetle miicehhez bilgi ve
tekniklere dayanan mesleklerin, dairelerin ve kisilerin ortaya ¢ikmasi ve yayginlik
kazanmasiyla dogmugstur” (Arslan, 1999, s.85). Dolayisiyla spesifik entelektiiel,
modernlesmenin getirdigi bilimsel kategorilestirmenin sonucudur. Yani modernizm ile
sinirh alanlarin uzman entelektiielleri ortaya c¢ikmistir. Furedi’ye gore Foucault’nun
spesifik/uzman entelektiieli; “Ozellesmis entelektiiellerin ~ diinyamin  problemleri
hakkinda genis kapsamli bildiriler yayinlamalar: beklenmemektedir- kendilerini daha
cok, en ¢ok uzamnlasmis olduklar: ve somut sonuglar alabilecekleri alanlarda ugras
vermeye adamalidirlar.” (Furedi, 2010, s¢.67). Foucault spesifik entelektiielin ti¢ yonii

oldugunu soyle ifade eder;

“Entelektiielin ii¢ yonlii bir spesifikligi vardir kendi sinifsal konumunun
(kapitalizmin  hizmetindeki kiigiik burjuva ya da proletaryanin “organik”
entelektiieli olarak)' spesifikligi, bir entelektiiel olarak durumuyla (arastirma alani,
laboratuardaki yeri; iiniversitede, hastanede, vb. boyun egdigi ya da baskaldirdig:
siyasi ve ekonomik talepler) bagintili olarak yasam ve c¢alisma kosullarinin
spesifikligi; son olarak da, toplumlunuzdaki hakikat siyasetinin spesifikligi”
(Foucault, 2005, s.51).

Dolayistyla spesifik entelektiiel, yerel alandaki bilgisiyle bagimli oldugu sinifin
ideolojisinin tastyicis1 Gramsci’'nin ifade ettigi organik aydin olabildigi gibi c¢alistig
kurumun pratikleri noktasinda da ayri bir konumu s6z konusudur. Gramsci,
entelektiielleri geleneksel ve organik entelektiieller olarak ayirmaktadir. Thomas’a gore;
“Gramsci, spesifik diisiinsel faaliyetten ziyade, toplumsal ve siyasal orgiitlenme tizerine
vurgusuyla, aydinlarin toplumsal siniflardan ayri bir homojen toplumsal grup hatta
bagimsiz bir sinif olusturduklar: yoniindeki teoriyi reddeder. ‘Bagimsiz bir aydinlar
swnift soz konusu degildir, fakat her sinif kendi aydinlarina sahiptir™ (Thomas, 2010,
$.550). Gramsci, aydinlarin heterojen gruplar oldugunu ve toplum igerisindeki her farkli
grubun kendi aydinini insa ettigini imler. Organik entelektiiel kendisini olusturan sinifin
olusum siireci ile birlikte ve iliskide olduklar1 grubun baglamina gore kendi
islevselliklerini yerine getirmeleri neticesinde olusur. Dolayisiyla kendilerini olusturan
grup ile organik bir bag igerisindedirler. Niliifer Gole’nin pozisyon aydinlari olarak
kullandig1 kavram ise giidiimlii, angaje olunan ve belirli bir konumdan, pozisyondan

noktadan konusmak (Gdle, 2004, s.35) olarak tanimlanabilecek aydindir. Bu baglamda
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Gramsci’nin Foucault’'nun ve Gole’nin kavramsallastirdigi entelektiielin  konumu
birbirlerine yakinlik icermektedir. Bu aydin tanimlamalarinin belirli oluslart her spesifik
aydinda veya her toplumsal sinifa bagli olan organik aydinda degisecektir. Dolayistyla
Alatli'nin  romanlarda elestirdigi entelektiiel durus, ifade edilen kavramlar

perspektifinde okunacaktir.

“Orda Kimse Var mu?” serisinin kahramani Rodoplu’nun hayatina giren
entelektiiellerin bir¢ogu bu baglamda degerlendirilebilir niteliklere sahiptir. Rodoplu,
olaylar1 evrensel bakis acist ile amatér bigimde ele alirken karsisinda ¢ikan
entelektiieller c¢ogunlukla konumlandiklari yerden konusmaktadirlar. Nitekim
Rodoplu’nun siirgiin olusu bu noktada baslayacaktir. Romanda Tiirkiye’deki entelektiiel
olusumun ¢ogunlukla Gramsci’nin soziinii ettigi organik aydinlardan olustugunu
Rodoplu ifade eder. Alathh roman karakterleri disinda birgok yazisi ve soylesisinde de
entelektiiellerin organik olusunu, Gramsci’den alip kullandig1 organik aydin
kavramsallastirmasi gercevesinde irdelemektedir. Ittihat Terakki’den itibaren baslayan

organik aydin olusumunu Rodoplu sdyle aktarir;

“Bak, her toplumsal sinif, kendi gelismesine en elverisli kosullari yaratmakla
gorevlendirdigi kendi 'o6z-uzman aydinlarini’ yaratir. Ben diyorum ki, senin
'bagimsiz ve ozerk' belledigin bu i¢c-cevre, Ittihat Terakki'den bu yana, egemen
siniflarin  toplumsal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanda yarattiklart aydin
katmanlarindan birisidir! Kapitalistin kendisiyle birlikte sanayi teknisyenini,
ekonomi-politik profesériinii, efendim, hukukcusunu yaratugr gibi, Ittihat Terakki
ile hizlanan 'Tiirkleri uygarlastirma misyonu' da, kendi organik aydinlarini yaratti!
Bugiiniin i¢ ¢evresi, deyis yerindeyse, Ittihat Terakki cuntasimin aydin
kategorisidir! Aydin tipini, tabii, edebiyat¢i, filozof, sanat¢i simgeler. Gazeteciler,
kendilerini edebiyat¢i, filozof, sanat¢t olarak gérdiikleri icin 'aydin' olduklarim
diistintirler. Simdi, biraz arastirirsan, Babiali'nin ileri gelenlerinin hep bir ucundan
'[ttihat Terakki've bulasmis ailelerden geldiklerini goriirsiin” (VLM, s.57).

Rodoplu Tiirkiye’deki entelektiiel olusun siyasi diizlemle birlikte sekilleniyor
olusunu elestirmektedir. Dolayistyla Tiirkiye’de sekillenen entelektiiel camia angaje bir
camiadir. “Tiirk aydwinin zihin diinyast eklektiktir. Kesin kabulcii ya da kesin retgi
tavirlar biitiin ideolojik taraflarda marjinal diizeyde” (Cagan, 2015, s.7) oldugu
gercegini Rodoplu’nun romanda elestirdigi ve ele aldig1 dikkat ¢ekmektedir. Romanda
6z-uzman aydin elestirisi odaginda Ittihat Terakki’den itibaren baslayan siirecin 27
Mayis ve 12 Eyliill mekanizmasinda da devam ettigi dikkat ¢ekmektedir. “Viva La
Muerte” romaninda Rodoplu’nun katildigi imza fuarina gelen hukukg¢u, akademisyen,

yazar ve gazeteci kimligi ile Hifz1 Veldet Velidedeoglu bu baglamda romanda ilk
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elestirilen kisidir. Velidedeoglu’nun 27 Mayis darbesindeki iktidar yanlis1 tavrini su
sekilde elestirmektedir;

“Son tahlilde biitiiniiyle anti-demokratik bir darbe olan 27 Mayist "aydin
kategorisine ddhil oldugu egemen toplumsal grubun ¢ikart i¢in aklamaktan, yasal
olmayan bir hareketi kilifina uydurmaktan kaginmamus, idamlarla sonuglanan bir
olusumdaki roliinii sahiplenmemis, gencecik bir DDKD lideri kadar olsun
ozelestiri yapma geregi duymamisti” (VLM, s.12).

Velidedeoglu gibi bir¢ok entelektiiel kisiligin Tiirkiye’de darbe donemlerinde
iktidarin yaninda olmasi sebebiyle Rodoplu, Tiirkiye’deki aydinlari organik aydin
olarak nitelendirir. Oz-uzman aydinlarinin ahlaki noktada ideal olan1 degil kendilerinin
istedigi goreceli ahlaki dayatiyor olmalar1 ve boylelikle dogru ve yanlis kavramlarinin
iceriginin egemen sinifin ¢ikarlarina gore doldurulmasi elestirilmektedir. Bu baglamda
organik aydmlarin istikrarin korunmasi adina hakikatin dstiinii ortmeleri onlardaki
statiikocu tavirla agiklanir; “Tiirkiye entelijansiyasinin yiizde doksan dokuzu-ceza evleri
adam almazken, “Komiintern’in besinci kongresi..." ya da ‘Abdiilhamit efendimiz’ diye
baslayan ‘malumat’a sarilmazlarsa yok olacaklarim samirlar” (VLM, s.30). Boylece
Tiirkiye’de entelektiiel, korku kiiltlirii, istikrar1 koruma, var olan kazanimlarim

kaybetme korkusu ile iktidar sdylemlerinin aract konumunda olmustur.

Rodoplu’nun hayatina giren Selahattin, Safak Ozden ve Siran Oren diizenin
irettigi, belli bir pozisyonda olan ve oradan hayati degerlendiren organik aydinlardir.
Serinin dordiinci  kitabt “Ok Musti Tirkiye Tamamdir’da anlatilan milliyetgi
hareketlerin olusumu Selahattin’in sahsinda aktarilir. Selahattin’in i¢ine dogdugu
ortamda kaginilmaz olarak iilkiicii oldugu romanda anlatilir. Erzincan Askeri Lise’ye
gidisle baslayan siireci Kara Harp Okulu’nda devam eder ve 27 Mayis darbesi sonucu
diger arkadaslar1 ile birlikte okuldan atilir. Nihal Atsiz’la yakinli§i onun iilkiicii
diisiincelerinin sekillenmesinde etkili olur. Selahattin’in {ilkiicii hocalarla kurdugu
baglantilar sonunda iiniversitede iktisat Fakiiltesinde doktorasini tamamlamasi karsilikla
cikar iliskilerinin sonucudur. Ulkiicii hareketin giidiimiinde olan Selahattin, Gramsci’nin
sOziinii ettifi organik aydin tanimlamasini karsilamaktadir. Gramsci’nin aydinlarin
siyasal iktidar iligkilerindeki iglevselligi goriisti sdyle ifade edilir;

“Aydinlar, siyasi toplum ile sivil toplum arasindaki sinirlari boydan boya
gecen bir orgiitleyici rolle, siyasi toplumda da is gériirler. Boylece, ‘temel’

toplumsal gruplarin ya da siniflarin ‘astsubaylari’ olarak aydinlar, bir sinifin
hegemonik projesinin biitiinciil devletin bir ‘niteliginden’ digerine gegis
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momentlerine aracilik etmektedirler, toplumsal giiclerin siyasal iktidarda
yogunlasmasinin aracidirlar” (Thomas, 2010, s.548).

Bu baglamda milliyetci goriisiin temsilcisi parti, devlet iktidarinda olmasa da bu
ideolojinin tastyicilar1 olarak aktif rol alirlar. Selahattin’in de kendi bulundugu grup
icerisinde Orgiitleyici bir islevi vardir. Fakat genclik yillarinda milliyetci organik aydin
olmasina ragmen Kara Harp Okulu’ndan ayrildiktan sonra degisen hayatinin kapitalist
diizende siirdiigii goriiliir. Romanda {ilkiicli arkadas1 Musti ile beraber Tiirkiye Emlak
Kalkinma Bankasi’ndan ¢ektikleri usulsiiz krediyle Amerika’da bir banka satin alirlar.
Selahattin; “iilkesini, kiiltiiriinii, kendisine ait degerleri, bati karsisinda cam pahasina
savundugunu soyleyen insanlarin, kosullar degistikten sonra, batililar ve onlarin
Tiirkiye 'deki uzantilarimin etkisiyle nasil kolayca degisen” (Yal¢in, 2005, s.539) bir
karakter olarak romanda yer almaktadir. Romanda yozlasan, yabancilasan bir aydin tipi
olarak aktarilan Selahattin, milliyet¢i ¢izgide de olsa kapitalist diizenin aktorii de olsa

organik/spesifik/pozisyon aydin érnegidir.

“Orda Kimse Var m1” serisinin {igiincii kitab1 “Valla Kurda Yedirdin Beni” de
Rodoplu’nun Siran Oren ile 70’li yillardan sonra tanigmalari, sevgili olmalar1 ve birlikte
is yapmalar1 anlatilmaktadir. Mardin’den Istanbul’a okumak icin gelen Siran Oren Kiirt
bir aileye mensuptur ve Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi dgrencisidir. Dergicilik
isinin yaninda Rodoplu ile birlikte “Universal Egitim A.S.” kurar. Devrimci bir Kiirt
olan Siran sosyalistlerle birlikte olur. “Nedeni medeni yok! Ben komiinistleri seviyorum.
Iste, o kadar!” (VKYB, s.1) diyen Siran, kendi i¢ine dogdugu toplumun diizeninin
aydinidir. Kardeslerinin devrimci faaliyetlerini maddi manevi olarak desteklerken ait
oldugu grubun devamliliginin hizmetini yapmaktadir. Bu baglamda Siran Oren,
devrimci sosyalist grubun olusturdugu organik aydin sinifina girmektedir. Giinay
Rodoplu ile ayrildiktan sonra okulunu bitirip ¢ok iinlii bir avukat olur ve akrabalarinin
davalarmi alip Kiirt mafyasma hizmet etmeye baslar. Istanbul’da kendini tanittiktan
sonra iktidar iliskilerini iyi kullanarak Baro yonetim kuruluna girer ve artik Istanbul’un
iinlii bir avukati olarak daha iyi bir semte Atakdy’e tasmnir. Siran’in hayati elestirdigi
kapitalist diizende devam eder. Siran Oren’in devrimciliginin bdylesi doniisiimii onun
organik aydin olarak degistirilebilir, doniistiiriilebilir niteligine isaret eder. Gramsci’ye
gore; “Iktisadi iiretimin 6zsel islevinin orijinal topraginda dogan her toplumsal grup,

ayni zamanda, organik olarak bir ya da daha fazla aydin saf yaratir” (Akt. Thomas,
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2010, s.551). Dolayisiyla Siran, bulundugu konuma gore yasayisini, bakis acisini, diinya
goriislinii degistirmesi bakimidan girdigi toplumsal grubun organik aydini olmustur.
Maddi anlamda ilerleyis onun konumunun da beraberinde degismesini gerektirmistir ve
bu baglamdaki bir degisebilirlik organik olusa isaret etmektedir. Organik aydinin statik
olmayis1, organik anlamda {iretimin tarihsel dongiisiiniin kaygan bir zeminde olusu ile

aciklanabilir.

Serinin kahramanlarindan Safak Ozden, Giimiishane’den Istanbul’a gd¢ eden Koy
Enstitlisii mezunu 6gretmen babanin ¢ocugudur. Gengliginde i¢ine dogdugu toplumun
niteliklerinin etkisiyle devrimcidir. Istanbul’a geldikten sonra solcu Safak Ozden sosyal
demokrat olur. “Ben SHP "liyim arkadas! Dedi Safak, Nasil CHP “liydiysem simdi de
SHP "liyim. SHP, CHP “nin devamidir iste o kadar!”der (VLM, s.258). Bulundugu
Cayirtepe’nin goriisiine uygun olarak siyasi goriis degistiren Safak’in biitiin hayatini
sadece kendi c¢ikarlar1 yonlendirmektedir. Rodoplu’nun taninmis kimliginden
yaralanarak sosyalist ¢cevrelerde kendine yer edinmeye calisir. Rodoplu’nun gayretleri
ile 1989 yerel segimlerinde Cayirtepe’den Belediye Baskani olur. Safak Ozden karakteri
siyasi diizlemi olusturan bireylerin bozulmuslugu ve yabancilasmiglhigini temsil eder.
Safak’mn sOylemleri Cayirtepe halkinin oylarmi almak i¢indir ve bu asamada biitiin
metinlerini Gilinay Rodoplu hazirlar. Rodoplu’nun bu tavri aydin kimligi ile
ortismemektedir. Safak’in Anadolu’nun hala bozulmamis evladi oldugu diisiincesi ile
gercekten belediye bagkanlifi sonunda Cayirtepe icin yayarli isler yapacagini
diistinmektedir. Safak ise birer birer basamaklar1 kullanip milletvekilligine yiikselmek
istemektedir. BOylece bu amaci icin etrafindaki herkesi kullanmaktadir. Giinay ile
iliskisinde ailesine, yakinlarina arkadaglarina varana kadar organize bir iktidar iliskileri

kurmustur ve Rodoplu ile olan iligkisinde iktidar misyonunu yiiklenmistir.

Safak devrimci kisilikten sosyal demokrathi§a cikarlart icin gegisi ile degisen
doniisen yozlasmis aydin tipini temsil etmektedir. Aydin kategorisinde de
degerlendirilebilecek Safak, organik aydin sinifina girmektedir; “Yeni sinifin bu organik
aydinlary,- yeni sinif olarak sinifa hakiki anlamda organik olmayi- ‘homojenliklerini ve
kendi islevlerinin bilincini’, yalnizca iktisadi alanda degil, ayni zamanda toplumsal ve
siyasal alanda kazanmwrlar.. Tek tip bir organik aydin séz konusu degildir, farkli sinif
projeleri, rolleri bu orgiitlenmeyi hem ideolojik, hem de pratik bakimlardan iglemek

olan, farkl tipte organik aydinlari gerektirven farkl orgiitlenme formlarini gerektirir ve
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bu formlara isaret ederler” (Thomas, 2010, s.551-552). Béylece Safak Ozden, siyasi
gOriigiinii siyasi alanda igler hale getirerek toplumsal doniisiimleri gergeklestirmeyi vaat
etmektedir. Fakat Anadolu’dan kente geldiginde kaypak zemine hemen ayak uyduran
bir karakterin boylesi yiiksek idealar ile hareket etmesi sadece sdylemlerinde kalacaktir.
Ciinkii halki giidiilmesi gereken bir siirii kendini de onlar1 yonlendirecek gerektiginde
kullanip atacak bir kitle olarak gormektedir. Rodoplu romanda, Cayirtepe halkinin
Safak Ozden’e yakinhiginin kendi yaklasimi nasilsa ayni1 karsiligi buldugunu ifade eder.
Cayirtepe’liler de Safak’1 sevdikleri gercekten kendi kahramanlart gordiikleri i¢in degil,
baskan oldugunda ondan ne kadar ve nasil yararlanacaklarinin hesapg¢iligi ile hareket
ederler. Safak’in hayatinda iktidar iligkilerinin yo6nlendirdigi 6znelerin aktif olarak
iktidara yaklastiklari, iktidarin da kendi c¢ikarlar icin yanlarinda tuttugu bir iliskiler
diizeni s6z konusudur. Rodoplu’nun Safak’in sahsinda elestirdigi, toplumsal iliskilerden
siyasal alana her yeri sarmis olan pazar ahlakidir. "Pazar ahldkinin testiyi kiranla suya
gideni bir tuttugunu unuttum, oysa yabancilagmis kisiliklerin, diin yiizlerine
tiiktirdiikleri insanlarla bugiin yeni bir dengede bir araya gelebileceklerini hatirlamam
gerekirdi!" diyebildigi zaman c¢ok ge¢ olmus, kurtarilacak higchir sey kalmamuisti.
Osmanbey'deki kooperatif merkezi, Safak Ozden'in politik karargdhi oldu” (VLM,
5.548). Safak Ozden toplumsal, iktisadi ve politik alanda konumunu kullanarak pazar
ahlakini islevsel hale getirmektedir. Romanda Safak’in sahsinda siyasi alanda yer alan
aydin namzetlerinin ¢ikar iligkileri ¢ercevesinde halkin zaaflarinin kullanilmasiyla nasil
bir gii¢ iliskisi mekanizmasi insa ettiginin drnegi verilir. Rodoplu ise 6zde savunmadigi
her davranisin igerisinde bdylesi bir mekanizmanin aglarina kapilarak rol alir. Safak’in
halk karsisinda, parti iiyeleri igerisinde yeri tamamiyla onun hirslt ve firsatci kisiligi
sayesinde olusur. Bu noktada Tiirkiye’deki siyasi alanin olusmasinda entelektiiel
birikimin degil, pozisyon alman duruma gore konumlanan ve oradan konusan aydin

namzetlerinin etkili oldugu boylelikle elestirilir.
2.6.4. Oryantalist Entelektiiel

Oryantalizm, Bat1 toplumlarinin Dogu toplumlarini inceleme ve degerlendirme
cabalarinin sonucu ortaya ¢ikan “Dogu Bilimi” olarak adlandirilan bir kavramdir.
Oaryantalizm, Bati’nin Hacgli Seferlerinden itibaren Dogu’yu tanimasiyla Dogu’nun
Islami ¢izgisini tanimlamada ve Dogu’yu temsil etmede kullamilir. Oryantalistlerin

Dogu’yu bir nesne gibi algilayip kendi bulunduklari konumdan konusup yargilamalari



172

birgok elestiriyle birlikte kavramin ¢ok da masum olmadigini ortaya c¢ikarmustir.
Alatli’'nin romanlarinda oryantalist bakis acisin1 ele aldigi baglam da bu gercevede
sekillenir. 1978 yilinda Edward Said’in yayimlanan kitab1 ile Dogu’nun taninmasi adi
altinda ortaya ¢ikan bu kavramin esasinda Bati’nin Dogu’yu sdmiirme politikalarinin bir
sonucu oldugu savi Alatli'nin romanlarinda elestirdigi oryantalist diisiincenin kalkig
noktasini olusturur. Said’in; “Oryantalizmi bir dénem icinde gelismis bir tavir olarak
degil bir hegemonya unsuru” (Kahraman, 2002, s.160) olarak degerlendirmesi bu
baglamda dikkate degerdir. Said ¢aligmasima Karl Marx’in “Onlar kendilerini temsil
edemezler, temsil edilmeleri gerekir.” (Said, 2005, s.9) epigrami ile baglar. Epigram
oryantalist diisiincenin 0ziinli temsil eder niteliktedir. Said ¢alismasinda, Avrupa’da
olusan/olusturulan Dogu imgesinin ‘6teki’ baglaminda ele alinisinda, kullanilan
stratejilerin biitiinciil bir iktidar iliskilerinin varligin1 vurgulamaktadir. Olusturdugu
bilginin séylemini destekleyen kurumlar, sozciikler, calismalar, akademik arastirmalar,
sOmiirge politikalari ile yerlestirilisini isaret etmektedir. Foucault’nun goriislerinden de
etkilenerek yorumladigi Sarkiyatcilik diislincesinin arkasindaki sistemli mekanizmanin
isleyisinin anlasilmasinda, sdylemin ve iktidar yapilarinin muhakkak incelenmesi
gerektigini belirtir. Said; “Garp ile Sark arasindaki iligki, bir iktidar, egemenlik
iligskisidir, derecesi degisen karmasik bir hakimiyet iliskisidir.”der (11-12-15). Sark-
Garp iligkisinin Tiirk entelektiiel dimaginda olusturdugu diizlemde Garp’in egemenligi
s0z konusudur. “Tiirk aydimimin sorunsali: Dogu/Bati..” (Yavuz, 1998, s.63) ikiligi
beraberinde gii¢ iliskilerini de zorunlu kilacaktir. Bu baglamda; “Tiirkiye nin
Batililagsmasi degil, oryantalistlesmesi siireci” (Yavuz, 1998, s.116) ¢ikarimiyla Batici
entelektiielin yorumu da oryantalist entelektiiel analizinde yerini bulacaktir. Alatl,
oryantalist bakisin elestirisini ve romanlarinin kurgusunda yer alan oryantalist

karakterlerin islevselligini bu baglamda konumlandirir.

Alatli’nin romanlarinda oryantalizm konusunda elestirilerinin odagini, bu diistince
biciminin barindirdigi hegemonik iligkiler agi olusturur. Modernlesme ile birlikte
baslayan Dogu’nun Bati karsisindaki diinyevi gelismislik diizeyi baglaminda eksik,
yetersiz konumlandirilmasi, Osmanli’dan itibaren baglayan batililasma c¢abalari
cergevesinde degerlendirilmesi gereken ¢ok ayakli, karmasik biz diizenegi sunmaktadir.
Alatli, Glinay Rodoplu’nun sahsinda elestirdigi oryantalist bakis acisinin entelektiiel

diizeyinin olusumunu Tanzimat’tan itibaren baglatir. Tanzimat’tan itibaren olusan
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entelektiie]l profilin bir baska yonii de oryantalist olan Tiirk organik aydinlarin
faaliyetleridir. Bu baslikta Tiirkiye’nin nasil Batililastig1 ve bu siirecte gegirdigi koklii
doniistimlerin yankisina yer yer deginilmekle beraber Alatli’nin romanlarinda dikkat
cektigi oryantalist bakisin goriiniimleri ele alinacaktir. Rodoplu’nun Mehmet Sedes’in
Tiirkiye’de kag¢ tane organik aydin oldugu sorusuna verdigi cevap bu anlamda dikkate
degerdir;

"Aydin olmayan yoktur ki! Her insan eninde sonunda meslegi disin-da bir
entelektiiel etkinlikte bulunur. Aydinlar dilek¢esini hatirlasana! Her insan bir
diizeyde bir filozof, bir sanat¢i, bir begeni adamidir. Aydinsalligi meslek
edinmislerin gorevi, herkeste belli bir gelisme diizeyinde var olan entelektiiel
faaliyetin, 'Batict’ diinya goriisii dogrultusunda sekillenmesine dnciiliik etmektir.
Edebiyatta, sanatta, sinemada, 'Batici' diinya gériisii oylesi bir haklicilikla ortaya
konur ki, Bati'va muhalefet toplum diismanligi ile eslesir. 'Oryantalizm'in de
geligmesi boyle oldu. Birkag tarih¢i, birka¢ papaz baslatti belki, ama ¢ig gibi
biiyiidii, tartisiimaz bir 'bilgi' oldu. Stimiiklii bir Ingiliz tezgdahtar kizin ya da Alman
dazlagimin igine Tiirklerden fiilen 'iistiin' oldugu gibi bir 'bilgi' nasil yerlesti
dersin?  Tiirkiye'deki 'beyaz dizi' daktilosunun kendisini hatim indiren

anneannesinden daha 'kiiltiirlii' bellemesinin nedeni aymi tiirden 'bilgi' degil mi
(VLM, s.82).

Tiirkiye’de olusan oryantalist organik aydinlarin oryantalist goriisiinii bilgi-
sOylem ve iktidar iligkileri g¢ercevesinde insa ettiklerine vurgu yapilir. Bati’nin
gelismigligi beraberinde bilgiyi elinde tutan iktidar konumunu belirlemistir. Macro
diizeyde Dogu-Bati iilkeleri arasinda degerlendirilebilecek durumun bir iilkede de micro
diizeyde etkilesimler biitiinii olusturdugu goriiliir. Bati’nin modernlestirmeci bilgi ile
iktidar elinde tutmasi Bacon’un ve modern felsefenin kurucu filozoflarinin goriisiine
gore bilginin gii¢ ile iliskisi (Cevizci, 2012, s.440 oryantalizmin konumlanmasinin
temel sebeplerindendir. Rodoplu’nun alintilanan paragrafta ifade ettigi izere Bati’nin bu
denli saglam konumlanmasinda bilgiyi elinde tutan iktidar pozisyonunun etkisi barizdir.
“Bilim artik ilerlemenin tek ve en biiyiik motoru, modernligin oziidiir” (Cevizcei, 2012,
$.440). Boylelikle modern olan Bati, bilimsel bilginin hakimi; Dogu ise oryantalist
bakista Bati'nin kendi bilgisiyle degerlendirip, yargilayip bir kaliba sokabilecegi
nesnesidir. Bu baglamda Bauman’in entelektiielin modern dénemdeki yasa koyucu
tanimlamasi oryantalist entelektiiel 6znenin konumunu belirlemesi agisindan énemlidir;
“Entelektiiel calismaya iligkin tipik modern stratejiyi en iyi sergileyen seylerden biri de
“vasa koyucu” rolii egretilemesidir. Bu rol, goriis ayriliklarimi hiikme baglayan
amirane ifadeler kullanmay: ve bir kez segildiklerinde dogru ve baglayict hale gelen

goriigleri se¢meyi igerir” (Bauman, 2014, s.11). Dolayisiyla oryantalizmin ortaya
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cikisinda bilgiyi elinde tutan Batinin baglayici hiikkiimran konumu yer almaktadir. Bati
sOylemini, bilgisinin lizerine kurarak ger¢eklestirmektedir. Rodoplu, Batili bireyin
zihnine Dogu’nun kendinden daha asagi oldugu diisiincesinin yerlesmesinde, bilgi-
sOylem-iktidar baglaminda olusturulan iligkiler aginin sonucu olduguna bir anlamda
vurgu yapmaktadir. Oryantalist diisiince, Urettigi soylem ile hem kendi hem de
inceledigi Dogu toplumlarini etkilemektedir. Bati, sdyleminin giicii sayesinde iktidari
ele gecirmektedir. Ingiliz veya bir Almanin kendini Tiirklerden {istiin goriiyor olusunun
arkasinda yatan bilginin tartisilmaz kilmmasimi saglayan sdylemi sayesinde olur.
Foucault’'nun “soylem arzunun nesnesi ve ele gecirilmek istenen erk” (Foucault, 1995,
s.11) oldugu diisiincesi bu noktay1 imlemektedir. Batinin istiin oldugu bilgisi veya
sOylemi artik elde edilmek istenen bir nesnedir ve giicii igerisinde barindirmaktadir. Bu
konuda bilgi sahibi olmayan herhangi bir batili vatandas dahi bu bilgiye ve sdyleme
sahip olma istegi igerisindedir. Dolayisiyla oryantalist diisiincenin iistiinliik iceren bakis
acisinda, olusturulan bilginin doniistiiriildiigii soylemin etkisi kacimilmazdir. iktidarin
iirettigi bu bilgi, iktidarin bilgiden ayrilmaz olusuna isaret etmektedir. Oryantalizmin
ortaya cikisindaki cografi belirlenimlerin hayali ve kurgusal olusuna Rodoplu, Said’den

alintilanmis olmas1 muhtemel su ifadelerle dikkat ¢eker;

“ ‘Oryantalizm’ denilen hurafeler yigininin olusmasini oyle giizel anlatiyor
ki! Bak, 'bilgili mermi' Avrupalinin ‘dev konusu’ Orient'ti. Romancisiyla,
piskoposuyla, ressamiyla, politikacisiyla koca bir Batili Gogiler ordusu Yunanistan
ile Tiirkiye arasinda bir yere hayali bir ¢izgi ¢izdi. Onun dogusunda kalan her seye
'Orient’ dedi. Ne kadar ¢ok tahmin yapiulabiliyorsa, meseleyi o olgiide biiyiik ve
derin gormek lazim' uyarinca, o hayali ¢izginin berisinde yasayan Tiirkii, Kiirdii,
Arabi, Cinlisi, Gogilerin uygun gordiikleri her tiirlii niteligi kabullenmek zorunda
birakildilar. Mesela, ‘sark zihniyeti’ diye ne idiigii belirsiz bir kavram
gelistirdiler” (VLM, 5.93-94).

Avrupalinin belirledigi kurgusal bir ‘Orient’in arastirma sahasi olusu, oradaki
insanlarm oteki olarak algilanip nesnelestirilmesine sebep olacaktir. Oteki’ler yasayis
tarzindan, zihniyetlerine, kendilerinin bilgisine varana kadar Avrupalinin temsil ettigi
topluluklar haline gelir. Bu temsiliyet de Orient hakkinda edinilen bilgi ve giic
sayesinde olacaktir; “Sarkiyatcimin Sark’i, Sark’in kendisi degil Sarklilagtirilmig
Sark’tir. Kesintisiz bir bilgi ve iktidar kemeri Avrupali ya da Batili devlet adami ile
Batili Sarkiyat¢ilar: birbirine baglar, Sark’in icinde bulundugu sahneyi ¢evreleyen de
bu kemerdir” (Said, 2005, s.114). Oryantalist diisiince, siyasi iktidar ve entelektiiellik

arasindaki biitlinlesik iliskinin meyvelerini Said’in goriisiindeki somiirge faaliyetlerinde
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gosterecektir. Sark’in Garp’dan farkli bir zihinsel diizenege sahip oldugu bilgisinin
kabul edilisi ile teknolojik gelismeler perspektifinde bir egemenlik statiisii elde

edilecektir.

“Viva La Muerte” romaninin kahramanlarindan Dr. Elizabeth Sernea, Amerikan
istihbarat1 icin calisan oryantalist aydm tipini temsil etmektedir. Iowa Universitesi
Profesdrlerinden Sernea Orta Dogu Arastirma Merkezi’nden gorevli olarak Tiirkiye’ye
gelir. Sernea Rodoplu ile goriismek icin mektupla randevu alir. “Orta Dogulu kadin
vazarlart tamimak” amaciyla goriismek istedigini belirten Dr. Sernea’nin Rodoplu ile
olan goriismeleri oryantalist bakis ac¢isinin ortaya ¢ikarilmast ve Rodoplu’nun
elestirisinin hakliligimi1 ortaya koymasi1 bakimindan dikkat cekicidir. Rodoplu’nun
goriismeye bindalli ile katiligi, temsil ettigi tarafin degerlerinin savunuculugunu
yapacagl anlamina gelmektedir. Gorlismeden o©nce Rodoplu’ya Dr. Sernea’nin
gonderdigi kitabi Rodoplu, oryantalist sOylemin araglarinin angaje olusuyla
doniistiirdiigii aktorlerin eseri olmasi sebebiyle samimi bulmaz. “Bereketli Hilal’in
Kadinlari, Arap Kadinlarindan Cagdas Misralar” adli kitabin arka kapagindaki on ti¢
sairenin ve redaktoriin fotografi yer alir. Fotograftaki sairelerin sahici Arap kadinlarini
temsil etmeyip Arap burjuvazisini temsil eden giyimi ve iizerlerindeki en kiiciik
aksesuara varana kadar Batili bir kariyer kadinlarini yansitiyor olmasi hegemonik bir
doniistiiriilme bi¢imini gostermektedir. Rodoplu, redaktor Kemal Boullata ile ressam
Bedri Baykam’i bir tutarak ayni zamanda Dogulu oryantalistleri isaret etmektedir.
Oryantalist sdylemin Dogulu entelektiiellerde istedigi goriiniisii bir sendrom olarak
kabul ettiren, tabi kilan yoniinii ayn1 zamanda vurgulamaktadir. “Efendim, esmer ten,
kivircik siyah sag, Bati iilkelerinde, ilkel Ugiincii Diinya sendromudur. Bundan kurtulup
kendisini ‘ilging’ kilmak isteyen Arap, Iranl, Tiirk vs. erkek, boyle hosluk yapar.
Bereketli Hilal’in degil, bizatihi kendilerinin temsilcileri bunlar. Sernea’min goriis
alanina girebilmis olduklarina gore yabanct dil, para ve... ve duygu birligine sahip
olmalilar” (VLM, s.79). Dogulu oryantalist entelektiiellerin Bati tarafindan temsil
edilmesi istenilen yone evirilmesi iktidar iligkilerinin yakin olanlar1 birbirine ¢eken

niteligine iasret etmektedir.

Oryantalist bakis acist hem Dogu’da hem Bati’da belirli formlarina uygun
niteliklere sahip olanlarla biitiinlesmektedir. iktidarin sdyleminin islerligini sekteye

ugratacak eylemleri degil soylemin gelistirilip, istenen hedefe varmasimi saglayacak
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eylemler onanmaktadir. Kitapta gegen siirlerin niteligi de nitekim bu ydnde olacaktir ve
Dogu’nun yetersizligine vurgu yapacaktir. Rodoplu’nun “Siirlerinde bagimliliktan
vakinacaklar, ezilen Arap kadinlarimin acilarimi dile getirecekler.” (VLM, s.79) olarak
ifade ettigi durumdur. Rodoplu’nun okudugu siirler tahmin ettigi gibi bu yonde bir
Ozgiir olamayis1 vurgulamaktadir. Ortadogulu sairelerin siirlerindeki sdylem, oryantalist
sOylemin isler olusuna hizmet etmektedir. Rodoplu bu tiir oryantalistleri igbirlik¢i olarak
ifade eder. Oryantalist sOylemin igbirlik¢ileri Bati’nin istedigi Orient bilgisini
percinlemektedirler. Rodoplu boyle bir siir kitabinin Amerika’da basilmis olmasinin

nedenini bu noktada sdyle degerlendirmektedir;

“Bati'min kafasindaki kiiltiirden kurtarimasi gereken 'Dogulu’ kavramini
percinliyor. Baska tiirlii olsa basmazlardi, inan bana! Bati ancak gormek istedigi
Dogu'yu anlatana sicak bakar. 'Evrensel’ oldugu iddia edilen bir kiiltiir dayatilyyor
ya canim, bu kadinlar, o 'evrensel’ kiiltiire duyduklar: ozlemi, daha dogrusu kendi
ilkel' kiiltiirlerinden ne denli nefret ettiklerini dile getirdikleri siirece itibar
goriirler. Hos, itibar da degil ya bu. Saraya kabul edilmek gibi bir sey" (VLM,
s.81).

Oryantalist sOylemin ortaya cikisi ile birlikte devam ettiricileri Dogulular
olacaktir. Kabul ettirilen bilgi neticesinde elde edilmek istenen goriinim aslinda
Bati’'nin Dogu’ya baktig1 noktada ortaya ¢ikmaktadir. Giiclii olan sdylemi arzulayan
Ozneler, boylelikle hem giicii elde etiklerini hem de Bati’nin iktidarinin istikrarin
saglayacaklardir. Dogu’nun kiiciimsenmesinin yazinsal alandaki ortaya ¢ikist olan bu
durum, iktidarin sdylemini yaymasi ve mesrulastiracagi alanlar aramasi ile ilgilidir.
Bati’ya kendini kabul ettirmek isteyenlerin ise bdyle bir sdylemde aktor oluslar
Rodoplu’nun en ¢ok {iziildiigli noktadir. Dogu’nun nesnelestirildigi ve daha da acinasi
hale getirildigi siir kitabindaki soéylem; “Bati Sarkiyat¢iliginin icinde serpilip gelistigi
siyasal kosullar ile kiiltiirel kosullar, bir arastirma nesnesi olarak Sark ya da Sarklinin
alcaltilmis  konumunu goze goriiniir hale getirir” (Said, 2005, s.207). Batil
oryantalistlerin ortaya attig1 ve gelistirdigi iktidar sdyleminin sonucu olarak oryantalist
bakis agisina sahip entelektiiel 6zneler iiretilir. Foucault’nun s6ziinii ettigi gibi artik bu
sOyleme sahip olmak hem bir arzuyu hem de erk istencini barindirmaktadir. Herkesin
ulagmast gereken hedef gibi gosterilen evrensel kiiltiir kendine benzetmeye calisan
modernist homojenlestirici bir nitelik arz etmektedir. Oryantalist sdylem Dogu’lu
entelektiielleri veya vatandaslari da bu bakis acisina sahip olmaya yonlendirmektedir.

Batili olmayan uluslarin degerlerinin hige sayildigi, istenilen sekilde degisime maruz
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birakildigi bu denetim altina alma isleviyle oryantalist sdylem; “ ‘daha saygin’, ‘daha
cagdas’, ‘daha akilci’ oldugu seklinde, tartismasiz ‘dogru’lar yerlestirerek” (VLM,
s.81) kiiltiirel deformasyon gerceklestirecektir. Rodoplu oryantalist sdylemin
yardimcilari, isbirlik¢i entelektiiellerin iktidarin pratiklerinin aktorleri olusunu soyle
ifade etmektedir; “Mesela, Tiirk miizigini 'coksesli' kilmak, 'teksesli’ olmak o6zelligini
korumak isteminden; bireyselligi yiiceltmek, geleneksel aile yapisini  korumak
isteminden, pizzacilar1 yayginlagtirmak, lahmacunculart korumak isteminden 'daha
yiice' bir ugras, hatta bir 'hak' sayilacak! Kim yapacak bu isleri? Isgalcilerin éz-uzman
aydinlari, tabii!” (VLM, s.82) Oryantalizm, kendi {rettigi organik aydinlari ile
toplumlarin bilinyelerine niifuz ederek istenilen doniisimii gerceklestirmektedir.
Toplumun giyim kusamindan, kullandiklar1 sozciiklere, yedikleri yiyeceklerden
giilecekleri esprilere, dinleyecekleri miizikten okuyacaklar1 kitaba varana kadar
yonettikleri bir iktidar agi s6z konusudur. Bu sdylemin olusturulmasinda oryantalist
Batili ve Dogulu oryantalist organik aydinlar rol almaktadirlar. Batili tarz
mesrulagtirilarak, iistiin gosterilerek 6znelerde ulasilmasi istenen, 6zlem duyulan bir
imge haline doniismektedir. Bu imge 0Oznelerin zihinlerini, bedenlerini yoneterek
Ozneleri sdylemin itaatkarlarina dontistiirmektedir. Rodoplu, Dr. Serna’nin sahsinda

itaatkar 6znelerin olusumunu sdyle ifade etmektedir;

“Batili tiirdasimiz kendisini bagimsiz ve ozgiir sanan, hi¢hbir otorite, ilke ve
vicdana kul olmadigina biitiin kalbiyle inanan, ama emredilmeye tesne, ama
kendisinden beklenileni yerine getirmeye tesne, toplumsal makinede siirtiinme
yapmamaya tesne bir karakter gelistirdi. Profesor Sernea'yi hatirla. O,
Yyukaridakiler'den degil mi? Bir profesor, gengleri bicimlendiriyor. Ama Tiirkiye'de
viiz yil da kalsa, iiniversitesinin dikte ettigi 'Orient' kavramimin disina
¢tkmayacaktir”’ (VLM, 5.463).

Oryantalist sOylemin olusturdugu o6zne, her durumda ¢iktig1 yere hizmet
etmektedir. Soyleme hizmet eden Dogulu ve Batili 6zneler kendilerini &zgiir
sanmaktadirlar. Boylece iktidar iliskilerinin islerligi ancak 6znelerin ortaya ¢ikmasi ile
olacaktir (Foucault, 2011, s.235). Oryantalist entelektiiellerin islevselligi sdylemin
tastyiciligimi  yaptiklart noktada ortaya ¢ikar. Oryantalist entelektiiel Dogu’nun
aragtirtlacak bir alan olugunu, akademik disiplin igerisinde ‘Gteki’ olarak algilanip
digsallagtirllmasimni saglar. Oryantalist 6zne, sOylemiyle iktidarin istedigi bicime
doniismesi konusunda hizmet eder. Soylemin nesiller boyu aktarilmasinda rol alacak

entelektiiel Oznenin tavri bdylelikle Dogu’yu Batr'nin egemenliginde, onun
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temsiliyetinde yer alacak bir nesne haline getirecektir. Oryantalizmin ortaya ¢ikisindaki
sOylem ile gelinen noktada olusan sdylem, sdylemin tarihsel siiregte baglamindan kopup
iktidarin hedefine dogru evirilir. Cinki “Séylem, gercekligi icinde, kendisini onu
anlamlandiran seyin buyruguna birakarak, kendi kendini iptal eder” (Foucault,1995,
$.27). Oryantalist sdylemin doniisiimii Dogu’nun 6tekilestirilmesi yoniindedir. Nitekim
Dr. Sernea ile Rodoplu’nun arasinda gecgen diyaloglarda Rodoplu’nun Bati’nin aklinda
olan kavramlardan yola ¢ikip Dogulu zihinleri etiketlemesini ve yargilamasini
elestirdigini goriiriiz. Rodoplu Dr. Sernea’nin sordugu milliyet¢i olup olmadigi sorusu
karsisinda kavramin igeriginin Batilinin bildigi gibi bir kavram olmadigini sdyleyerek,
netlestirilen ‘sark zihniyeti’ elestirisini yapar. Dr. Sernea’nin Orta Dogu Arastirmalari
Merkezinden olup CIA ile iligkilerinin i¢ yiiziinii bildigine dair imalarla Dr. Sernea’nin
bagimli oldugu kurumun niyetinin okumasini yaparak, sinsiliklerine isaret eder.
Akademisyenlerin Amerikan kamuoyunu Israil lehine kosullandirmak amaciyla finanse
edilmesi ve boylece Orta Dogu Seminerleri diizenlemis olmalar1 ayrica elestirilen
noktalardandir. Iktidarin giiciine hizmet eden organik entelektiiel iktidarm daha fazla

erk elde etmesini saglar ve entelektiiel de bdylelikle erk elde eder. Said’e gore;

“Gramsci, toplumda entelektiiel islevi gérenlerin iki tipe ayrilabilecegini
gostermeye c¢alisi. Bunlardan birincisi, nesilden nesile ayni seyi yapmay: siirdiiren
ogretmenler, papazlar ve idareciler gibi geleneksel entelektiieller; ikincisi ise
entelektiielleri ¢ikarlarini orgiitlemek, daha fazla iktidar, daha fazla denetim giicii
elde etmek icin kullanan simiflarla ya da kuruluglarla dogrudan baglantili
olduklarim diisiindiigii organik entelektiiellerdir” (Said, 2011, s.22).

Dolayistyla Dr. Sernea oryantalist sdylemin kurumsallagsmig hali Orta Dogu
Arastirma Merkezi’ne bagimli olusu ile egemen sdylemin tasiyicist konumundadir. Bu
baglamda Dr. Sernea’nin bagimli oldugu kurumun gorlis agisindan yola ¢ikarak
aragtirmalarin1 yonlendirmesi ve o noktadan konusmasi, onun organik/pozisyon/spesifik

entelektiiel olusunun gostergesidir.

“Orda Kimse Var m1?” serisinin ikinci kitab1 “Nuke Tiirkiye”de oryantalizm ve
oryantalist bakis agis1 Diana ve David Pavlovig ciftinin sahsinda aktarilir. Ellen Cat-
herine Austin-Auchincloss, (nami diger Diana Pavlovig!) Piiriten cemaatine bagh
varlikli bir ailenin ¢ocugudur. Sinema ile ilgilenmekte ve esi David Pavlovi¢’in gorevi
nedeniyle Istanbul’a gelir. Diana, Piiriten cemaatinin yoksullar1 Tanri’'nin gazabina
ugrayanlar ve varsillar1 ise Tanri’nin liitfuna mazhar olmus olarak goren diisiinceleri

icerisinde biiyiir. Tanri’nin ‘se¢kin kullar1’ Piiritenler sadece gazap ¢ocuklari degillerdir.



179

Piiritenler Kutsal Kitap’ta yazilanlar1 anlayan tek topluluk ve Diana bdylesi bir cemaatin
icinde her yaptigindan sorumlu oldugu bir biling ile biiyiir. “Tanr istedigi i¢in giiclii
olan” Amerika Birlesik Devletleri’nin ikbalini zorlayacak her eylemden kaginmalari
gerekir ve higbir sekilde cemaate itaatsizligin affedilmedigi bir diinya goriisliniin igine
dogar. Bu baglamda Diana Pavlovi¢ ‘in i¢ine dogdugu topluluk itibariyle zaten kendi
disindaki varliklar1 glinahkar olarak goren, degersizlestiren bir ‘bilgi’ ile yogrulur.
Nitekim Piiriten cemaati iiyesi bir Yahudi’nin Orta Dogu insanina bakisi da bu
minvalde sekillenecektir. Diana, Tirkiye’ye geldigi ilk zamanlarda Piiriten cemaatinin
ona verdigi on yargilardan uzak bir sekilde Tiirk insaninin ¢éziimlemek ister. Diana’nin
cemaatinin oryantalist bakis acisinin disina ¢ikmasinda 6n yargilarimi yikmasinda
kaympederi Rabin Levi etkili olacaktir. David’in babasi Rabin Levi Pavlovi¢ Rusya
gocmeni Hasidi cemaatine baghdir. Diana’nin bagli oldugu cemaatten ayrigmaktadir.
Rabin Levi gelini Diana’y1r Istanbul’a gitmesi konusunda yénlendirir. Rabin 1s18m
dogudan yiikselecegini diisiinmektedir ve Diana’nin Piiriten cemaatinin Ogretilerine
aykirt davranmasini saglar. Oryantalist bakisin tersine Dogu’yu yiicelten sozler sarf

eder;

“Isik, sigara atesinin lamba yerine gectigi karanliklardan gelecektir,” diye
fistldadi, “bizim teknokrasimizi eninde sonunda fethedecek olan Orient, Bati’'nin
bugtinkii barbarlig ile yaptig1 gibi teknolojinin adina tapinaklar inga edip éniinde
egilmek yerine, sokaklari ve evieri aydinlatmak icin kullanacak elektrigi. Dogu’dan
gelecek insanlar yagsamin gizlerini ve insan ruhunu, neon tiiplerinin aydinligi ile
bogmayacaklar. Teknolojik medeniyetin makinelerini kendi ruhlarinin ve
dehalarinin giicii ile dizginleyecekler ve denetim altina alacaklar, tipki orkestrasini
icgiidiisel bir miizik anlayisiyla yoneten orkestra sefi gibi yonetecekler teknolojiyi”
(NT, s.33).

Diinyay1 yoneten giiciin ‘Biiyilk Makine’ oldugu inancinin aksine her seyin
emperyalizmin glidiimiinde olan kaderci anlayistan c¢ikilmasit gerektigini diisiiniir.
Diana’nin annesi Mrs. Auchincloss, kizinin David ile evlendikten sonra yabancilagtigini
diistintir. Torununa konulan Katyuska isminin Rus kokenli olmasindan yakinir ve
torunlarint kurtarma gayesini giider. Torunlarinin Orient’e Muhammedilerin arasina
gotiiriilmemesi igin kizim1 ikna cabalarina girisir. Ikna icin kullandigi sdylem de
oryantalist sdylemin tastyicist yazarlarin metinlerinden miilhemdir. Gustave Flaubert’in
1973’te basilmis “Mektuplar” adli kitabindan okudugu Dogu’yu kiiclimseyen, nefret
hisleri uyandiran pasajlarindan okur. Kizinin Amerikan Dostluk Hizmet Komitesine iiye

olmasina ayrica kizarak; “Bir Austin-Auchincloss o, o, Homeyni canavaria yardim
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edemez. Ulkeni hi¢ diigiinmez misin sen?” diye sitemde bulunur. Bu baglamda romanda
Rodoplu oryantalist sdylemin medya, basin yaymn organlarini arag¢ olarak kullanarak
ortadan kaldirmak istedikleri bir liderin kamuoyu olusturulmasi ile etiketlenmesini
elestirir; “Amerikalilarin yok etmeye karar verdikleri her lidere, ilk is olarak “Hitlerlik”
sifatim yakistirdiklarint soylemisti. Nitekim ¢ok sonralari, Saddam’a da ayni unvam
taktilar” (NT, s.40). Boylelikle Diana’nin annesi New York Post’un yazdigi Humeyni
karsit1 goriisleri hemen benimser. Diana annesinin boylesi kor bilgi dagarcigi ile Orta
Dogulu herkesi ayni1 degerlendirip kii¢iimsemesi olumsuz oryantalist sdylemin iktidar

araclari ile benimsetilip, devamliligin saglandigina isaret eder.

Diana’nin annesinin 1rk¢1, fagizan tavri romanda oryantalist diislincenin yansimasi
cergevesinde aktarilir ve elestirilir. Humeyni’yi Hitler ile bir tutan Mrs. Auchinclos; “O
cilgin Arap da tipki Hitler gibi! Bir deli! Bir zorba! Nefret dolu bir insan! Iranl, Arap,
Tiirk!” der, tiikiiriir gibi, “Muhammedi iste! Oriental!” der (NT, s.41). Dolayisiyla
Diana’nin annesi i¢in Dogu, oryantal icerisine hapsedilmis yekpare bir biitiin olarak
asagilik bir konumdadir. Bu sOylem, tasiyicisi iktidarin araglarinin kullanilmasi
neticesindedir ve ¢ogunlukla oryantalist entelektiiel 6znelerin destegi ile gerceklesir.
Mrs. Auchinclos kizini ikna igin ¢esitli raporlar sunar. Bu raporlar Tiirkiye’de
cocuklarin ¢ogunlugunun tiiberkiiloz, dizanteri ve sarilik hastasi oldugunu, ciizamh
kdyleri Batililarin gdrmemesi i¢in duvarlarla ¢evrildigini, Tiirk kadinlarinin ¢ocuklarini
uyutmak i¢in uyusturucu kullandigini beyan eden raporlardir. “Diinya Saglik Teskilati
raporlar1, Birlesik Devletler Kara Kuvvetleri’nin tabiyeleri, Af Orgiitii’niin yaymlari...”
annesinin kullandig1 materyaller arasindadir. Amacina hizmet etmeyen sadece iktidarin
cikarlarina hizmet eden bu kuruluglar oryantalist sdylemin tasiyicisi konumunda
kullanilan araglardandir. Bu kuruluglar her ¢alismalarinda Orient hakkinda yeni bir
bilgi iiretirler ve bu bilgiler her zaman kendi ¢ikarlarina hizmet eden bilgilerdir.
Foucault’ya gore ; “Iktidarin isleyisi siirekli olarak bilgi yaratir ve aksi yonde, bilgi de
iktidar etkilerine yol acar” (Foucault, 2012, s.35). Diana’nin annesinin raporlar ve
belgeler destekli konusmasinda ve tavirlarinda bu bilgi’den elde ettigi giic
hissedilmektedir. Kuruluslarin ortaklasa olusturdugu bilgi diizenegi “iktidarin
nedenlerini yiiriitiir ve kuvvetlendirir” (Akay, 2000, s.63). Oryantalist iktidarin nedeni
Dogu’yu degersizlestirip kaginilmasi gereken bir nense haline getirmektir ve bu belgeler

de bu bilgiyi kuvvetlendirir niteliktedir.
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Romanda Diana ve David’in Istanbul’a gelmelerinin arkasinda yatan Orient
arastirmasinin ve merakinin sebebi, Iran Islami Devrimi ile iliskilendirilir. 1979 Iran
Islami Devrimi ile Amerika’nin hakimiyetinin zedelenmis olmasi, entelektiiel camiaya
farkli caligma sahalar1 agmistir. Bu gelismeler sonucunda Diana ve David Pavlovig
Tiirkiye’ye gelir. Romanda Pavlovigler’in gelisleri soyle aktarilir; “Olaylar,
akademisyenlere, gazetecilere, biirokratlara, ¢cokuluslu petrol sirketlerinin uzmanlarina
vepyeni kariyer sahalart agti. Amerikan ¢ikarlarimin  korunmas: igin Ortadogu,
Miisliiman ik, Iran gibi konularda yetismis uzmanlara ihtiyag vardi. Ve basta hiikiimet
olmak iizere, ig diinyasi ve tiniversiteler bu ihtiyaci karsilamaya yoneldiler. Bu yonelis,
Rodoplu’ya Profesor Sernea’yi, daha sonra da Diana’yr getirdi” (NT, $.26). Dr.
Sernea, Diana ve David bu baglamda Amerikan ¢ikarlarinin hizmetinde oryantalist
organik aydin smifinin niteliklerini gostermektedirler. Ug karakterin sahsinda
oryantalist sOylemin Dogu’yu degersizlestirici yonii vurgulanir. Bati kiiltiiriiniin
hegemonik evrensel sdylemi Dogu’yu ezilmislikten ve gericilikten kurtaracaktir.
Oryantalist bakis agisinin elestirildigi kitapta Bati’nin elde ettigi Dogu bilgisi ile nasil
sOmiirge stratejileri olusturduguna vurgu yapilir. Bu bakis agisinin Tiirkiye’de
geemisten bugiine olusturdugu arada kalmishik sendromu, Batilinin saglam ve

kendinden, hedefinden emin durusu karsisinda gozler oniine serilir.

Sinema ile ilgilenen Diana, Tiirkiye’yi ve Dogu’yu anlatan bir film yapmak
istemektedir ve bu konuda Rodoplu’dan yardim ister. Samimi niyetlerle yola ¢iktig1
romanda ayrica aktarilan Diana, her ne kadar iyi niyetli de olsa geldigi kiiltlirtin bakis
acis1 dolayisiyla yapacagi film oryantalist bakis agisina sahip olacaktir. Rodoplu bu
noktada Diana’y1 filmin igerigi konusunda sorgulayarak bu sdylemin elestirisini yapar.
Diana Rodoplu’dan; “Humeyni rejiminden kacan Iranlilart konu alan bir gerilim filmi
senaryosu” yazmasini ister. Rodoplu, oryantalist diislincenin {iiretecegi filmin aksinin
Amerikan toplumunda nasil olacagimi bilmektedir. Hayali karakterlerle Miisliiman
toplumlar1 kaliba sikistirma diisiincesini Diana bir eglence olarak ifade etmektedir.
Rodoplu Diana’nin bu tavrina sOyle tepki gosterir; “Sen, ne ciiretle, Miisliiman
karakterler ‘yaratir’, bundan film yapmaya ve birak Islamiyet’i bilmeyi, bu insanlarin
ortak paydalarmmi bile bilmiyorsun! Hi¢ tammadigin bu insanlar: kendi toplumuna
takdim etmeye nasil ciiret edersin? Bu sekilde para kazanmayt nasil icine sindirirsin?”

(NT, s.171-172). Amerikan toplumunu eglendirmek niyetiyle Dogu toplumlarinin talep
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edilen formda cizilen profillerinin kurgusallig1 vurgulanir. Bati’nin kendi kafasindaki
Miisliman profilini kullanarak bir film olusturmasi, oryantalist sdylemin gorsel
alandaki hizmetidir. Diana’nin kendi toplumunun taleplerine gore bdyle bir film

yaratmasi bu noktada dikkat ¢ekicidir.

Toplumun {irettigi 6znelerin yine o toplumun iirettigi 6znelerin yonlendirmesiyle
toplumsal zihniyetin devamliligini saglar. Bu durum sdylem birliklerinin tarihsel
siirecine gondermede bulunmaktadir. Bu baglamda Foucault’'nun tarihin olusumunda
diyalogun 6nemini 6nceleyen diisiincesi akla gelir; “Tarih giiclerin degisen, zorunluluk
unsuru icermeyen, acik uclu diyalogu ya da etkilesimidir. Foucault nun Gii¢/Iktidar-
Bilgi’de dile getirdigi iizere, bu her ne kadar “sa¢ma ve tutarsiz” oldugu anlamina
gelmiyorsa da, “tarihin anlami yoktur. O daha ¢ok, ‘“miicadelelerin, taktiklerin ve
stratejilerin anlasilabilirligine uygun sekilde” anlasiimalidir” (Falzon, 2001, s.71).
Oryantalist sOylemin olusturulmasinda boylesi bir gii¢ iliskilerinin etkisiyle bilginin
hiikkiimran oldugu tarihsel diizlem dikkat ceker. Etkilesimin, diyalogun etkisiyle
sOylemlerin degistirilebilirligi ve doniistiiriilebilirligi imlenmektedir. Toplumun talebine
gore hazirlanilmasi diisiiniilen filmin buldugu izleyici kitlesi diyalog ve etkilesimler
sonucunda olusturulmustur. Diana bu noktada toplumun taleplerinin dikkate alinmasi ile
aslinda oryantalist sdylemin altinda yatan ¢ikar iligkilerine gondermede bulunmaktadir;
“Amerikan toplumu bunu gormek ister! Ben de toplumun istedigini veririm! ...Simdi
eger toplum, cakil tasi oksamak isterse, ona ¢akiltasi verirsin, degil mi? Vermezsen,
budalasin, balim!” (NT, s.172). Amerikan toplumunun talepleri de tarihsel dinamiklerin
etkilesimleri neticesinde olugan sdylem birlikleridir. Dolayisiyla kurgusal bir Miisliiman

karakterinin filmi, oryantalist sOylemin uzantis1 olarak ele alinmalidir.

Rodoplu’yu seckinci Amerikalilagsmis Tiirk, Nesibe’yi ise sahici Tiirk olarak
goren Diana bu noktada aslinda entelektiiel olusun Bati’ya 6zgii bir durum, cahilligin
ise Nesibe gibi Dogululara 6zgili oldugunu ortaya koyan oryantalist bir bakis agisina
sahiptir. Bu noktada Nesibe’nin oturdugu gecekondu ile Pavlovi¢’lerin Bebek’teki
yalilar1 zenginlik ve yoksulluk baglaminda ele alinacak {istiinliige isaret etmektedir.
Romanda aktarilan diger oryantalist entelektiiel ise Diana’nin esi David Pavlovig tir.
Psikoloji profesorii David Pavlovic gen¢ yasinda alaninda itibar gbren bir
akademisyendir. David Pavlovi¢ de bagli oldugu kurum ve c¢aligmalar1 baglaminda

3

oryantalist organik bir entelektiieldir. Romanda “linlii bir din adaminin oglu olarak,
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hayatinda Ortadogu’nun yeri biiyliktii.” olarak tanitilan David, babasi tarafindan
Amerikaliliginin daha baskin oldugu belirtilir. Amerikali bir entelektiiel olarak
oryantalist bakis agisinin hakim oldugu ¢esitli toplantilarda bulunur. Romanda katildig:
bu toplantilarda ulagilan Ortadogu halklarinin tanitilmasi oryantalist soylemin akademik

cevrelerdeki yansirina igaret etmektedir;

“Bélgeye iligkin her bilimsel faaliyete, bu arada Ford Vakfi’nin, Princeton
Universitesi “Orient Arastirmalart Fakiiltesinde” finanse ettigi seminerlere
sevinerek katildi. Princeton seminerleri ozellikle ogretici oldu. David, “Miisliiman
Afrika’da Kélelik ve Iliskin Kurumlari” adh ilk toplantida siyah Afrikalilarin,
“gecmiste iilkelerinde kole olarak satiimadik adam birakmayan” Miisliiman
Afrikalilardan korktuklarini, onlara karsi derin bir nefret beslediklerini 6grendi.
Ikinci  seminerin konusu, Osmanli Imparatorlugu’nun “millet”  sistemiydi;
konusmacilar, Ortadogu Miisliiman larimin ashinda birbirleriyle hi¢bir koken
baghhgr olmayan uluslardan olustugunu anlattilar. Uciincii seminerde, bolge
toplumlarimin davranislarint inceleyebilmek igin gerekli “psikoanalitik teknikler”’in
neler olabilecegi tartisildi;, “Miisliiman larin bir hayal diinyasinda yasadiklarina,
ailelerinin baskici, liderlerinin g¢ogunlukla psikopat, toplumlarimin ¢ocuksu”
olduguna karar verilmekle birlikte, konunun derinden incelenmesi c¢agrisinda
bulunuldu” (NT, s.26).

David’in oryantalist organik entelektiielligi Tiirkiye’ye arastirma yapmak i¢in
gelmeden katildigi seminerlerin igerigi ile barizdir. Boylece David bagimli oldugu
goriisiin  sOylemi icinde yer alarak arastirmalarinin igerigini de bu minvalde
sekillendirecektir. Bu baglamda David’in bir entelektiiel olarak pozisyon aliyor olmasi
onun entelektiiel kisiliginin zedelenmesine dolayisiyla ihanetine sebep olacaktir;
“Entelektiielin ihanetini belirleyen gercek sebep korkudan ziyade iktidarin sundugu ve
entelektiiele “bagimli bir asalet” kazandiran sorumsuz ve sumrl ortaklik teklifidir.
Buna karsilik entelektiielden istenen sarsilmaz bir sadakat ve itaattir” (Cagan, 2005,
s.168). David’in Tiirkiye’de yapacagi calisma ile neyi amagladigi noktasinda tereddiitler
goriilmektedir. Hasidi gelenegine mensup bir Yahudi’nin kendi mezhebine ihanet
etmesindeki sebep ya tamamiyla ait oldugu gelenegi reddetmek ya da Amerikalilarin
istedigini yaparak kariyer elde etmek icin oldugu belirtilir. Nitekim romanin sonunda
David’in yaptig1 calismada sahih sonucglara ulagmadan sadece birkag Ornekle
yargilamalara varmasit da kariyerist bir eylem igerisinde oldugunu gosterecektir.
David’in “Mohammedi Zihniyeti ve Rasyonalizm” adli calismasini yapmak ig¢in
basvurdugu kaynaklar c¢ogunlukla Batili bilim adamlarinin Miisliiman toplumlari
tanimlamak i¢in kullandiklar1 yargilardan olusur. Dogulularin zihin yapilarinin belirli,

net ve kesinligi barindirmamasi, Dogulu zihniyeti sistemsiz ve simetrik degildir,
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pitoresk goriiniisler icermektedir yaftasina maruz birakmaktadir Tiirk dilinin igerisinde
bosluklarin olmasi bir¢ok kavramin dillerinde olamamalarindandir. Tirklerin yasam
tarzlarina ve zihin yapilarina uyacak bir rejim yoktur, ¢ilinkii ¢eliskili karmasik bir ruh
haline sahiptir. Kanun kavramlarinin olmamasiin sebebi bazi olaylar diginda derin
goriislere sahip olamamalaridir. Kutsal Kitaplar1 Kuranit Kerim ne dedigi belli olmayan
sistemsiz bir kitaptir. Dogulu kafas1 6liimii bir seref olarak addeder ve fanatik bir
zihniyete sahiptir (NT, s.54-55). David’in ¢aligmasinda dikkate alacagi hipotezlerin
listesi bu yargilardan olusmaktadir ve bu yargilar1 destekleyen argiimanlar bularak
calismasmni da bu baglamdan koparmadan olusturmak durumundadir. Bdylelikle
David’in oryantalist entelektiiel olarak bagimli oldugu kaynaklarin sdylem biitiinliikleri
saglayacak sonuclara ulagsacaktir. Bu noktada oryantalist diisiincenin yanlis yargilara
sebep olmast dolayisiyla suglanmasi gerektigi sdylenebilir. Dolayisiyla bu durum;
“emperyal egemenligin kesin bir big¢imde yeniden organize olmasi” nin sonucudur
(Lazarus, 2007, s.160-165). David’in Batili hipotezlerden yola ¢ikarak bdyle bir
caligmay1 yapmasi metinler arasi yani yazinsal alanda bir organize olusun gostergesidir.
Yazinsal alan, siyasi, ekonomik ve toplumsal alanlarda da referans alinabilecek bir
‘bilgi’ atmosferi olusturmaktadir. Kabul edilen bilgi, Batili goriisiin her alanina, her
insanina sinerken hakimiyeti de sdylem birlikleri ile saglamlagtiracaktir. Boylesi eylem
bicimi, Sartre’in pratik bilgi uzmanlar: olarak tanimladigi entelektiiel ¢esidine uygun

durumdadir;

“Pratik bilgi uzmanlarinin ideolojik ve teknik egitimi de tepeden olugturulan
se¢meci bir sistemle belirlenmektedir. Egemen sinif onlara sunlart verecek bicimde
diizenlemektedir: a)kendi uygun gordiigii ideoloji; b) islerini yerine getirmelerini
saglayacak bilgi ve uygulamalar. Hem arastirma uzmani hem de egemen giiclerin
hizmetkari, daha acik bir deyisle gelenegin bek¢ileri yapmaktadir. Ikinci rolse
Gramsci’nin deyisiyle onlart ‘listyapilarin gorevlileri’ olmak igin hazirlar; bu

kimlikleriyle sosyal egemenligin ve siyasal ydnetimin alt gérevlerinin yerine
getirebilecek kadar bir giice sahip olurlar” (Sartre, 2014, s.28).

David’in katildig1 seminerler aldig1 egitim onun egemen sdylemin sozciisli olarak
konumlanmasini saglar. Bdylece oryantalist sdylemin devam ettiricisi olarak iktidarin
giidiimiinde, onun sundugu bilgi ve sdylem cergevesinde caligmalarini yapacaktir.
Tiirkiye’de Islami Devrim yapilabilir mi diisiincesi ile yapacagi calismanin seyrini
Tiirkleri gordiikten sonra degistirir. “Cagdas Tiirk Zihniyeti ve Rasyonalizm” olarak
degistirdigi ¢caligma konusunu yaparken sadece birka¢ 6rnekten yola ¢ikarak genel Tiirk

toplumu hakkinda yargilarda bulunmaktadir. Oryantalist bakis ac¢isiin Dogulu
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toplumlar1 tek bir kaliba sikistirmasi gibi o da tek yonlii bir bakis agisina sahiptir.
Calismasinda kullandig: bilgiler ise Bati’nin ¢ikarlarin1 gozeten bilgilerdir; “Bilgi, her
zaman bir seye hizmet eder, bagimlidir, ¢ikar gozetirdir (ama kendisi icin degil,
icglidiiyii ilgilendirebilir olamin ya da kendisine egemen olan i¢giidiilerin ¢ikarini
gozetir” (Foucault, 1995, s.46). David i¢in de bilgi eklemlendigi oryantalist iktidarin
egemenligini devam ettirir niteliktedir. Misafir 6gretim {iyesi olarak ¢alistig1 okuldaki
ogrencileri ve O0gretim liyelerinin tavirlar1 aslinda David’i hakli ¢ikaracak niteliktedir.
Fakat o geneli gozetmeden sadece karsilastigi 6grenci ve dgretim iiyesi profillerinden
yola ¢ikarak Tiirkiye’nin geri kalmis uygar olmayan bir iilke oldugu sonucuna varir.
Ogrencilerin hemen dersi birakip gitmek istemeleri, uzaymca sdylenmeleri, kopya
cekmeleri ve not istemeleri, genis diinya goriisiine sahip olmayip kalip diislincelerle
hayatlarin1 idame ettirmeleri en 6nemli sebeplerdendir. Ogrencilerin not isterken
ABD’nin Tiirkiye’nin gelismesine engel olmasi sebebiyle David’den bedel talep
etmeleri de diisiincelerini destekler nitelikte eylemlerdir. Ogretim iiyelerinin yeni
fikirlere acik olmamasi, tanim yapmaktan ve kesinlikten nefret etmeleri, duygusal
davraniglari, evrensel goriislere sahip olmamalar1 David tarafindan elestirilir. Sadece
Tiirkiye’de YOK’iin egemen bir kurum oldugunu sanmalar1 ve YOK’ii bilingsizce
elestirmeleri, iniversitenin varlik nedenine dair bir fikirlerinin olmayisi, entelektiiellerin
kendi iclerinde birlige varamamis olmalari akademinin hedefinin belirsizligine sebep

olmaktadir.

David’in Tiirkiye’deki insan tipolojisini degerlendirirken sadece kendi hazirladigi
anketlere verilen cevaplar1 dikkate aliyor olmasi Rodoplu tarafindan elestirilir.
Anketlerin gercekligi tam anlamiyla yansitamamasi, sadece ylizeysel ve genel gecer
yargilara sebep olmasi, yasanti ve davranig gibi dinamiklerin g6z ard1 edilmesine sebep
olur. Nitekim romanda elestirilen nokta da oryantalist diisliincenin yerlesmesindeki bu
nekrofilik egilimdir. Rodoplu, Batili'nin Dogu’yu tanimlarken oldugu gibi degil de
gormeyi istedigi gibi tanmimlayip rafa kaldirmasini elestirmektedir. David’in; “Ben
buraya onlari degistirmeye gelmedim, tanimlamaya geldim. ’s6zleri pratik bilgi uzmani
tavrinin ~ gostergesidir.  Yaptig1 aragtirmalar sonunda Tirk toplumunu “dinci
muhafazakarlar”, “gelenek¢i muhafazakarlar” ve “liberaller” olarak siniflandirir.
Bunlardan ilk kistm Osmanli’y1 ve merkezde olusu ifade ederken, digerleri merkezden

kopusu ve modernlesme siirecini ifade etmektedirler. Bu yontem tamamiyla Dogu’nun
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yasamsal niteliklerinin degersizlestirilip, nesnelestirilmesinin sonucudur. Dolayisiyla
oryantalist sdylem modernist diisiincenin homojenlestirici kategorize mantigryla

ortiismektedir.

Chomsky, kendisiyle yapilan sdyleside entelektiiellerin gorevlerinin ve ahlaki
sorumluluklarmin farkli oldugunu belirtir. Entelektiiellerin goérevlerinin iktidar
mekanizmalarinin sagladig olanaklar1 kullanarak iktidarin isteklerini yerine getirmek ve
onun hakimiyetinin iglerligini saglamak oldugunu ifade eder. Eger bu gorevlerini yerine
getirmezlerse entelektiielligin gerektirdigi islerini yapamazlar. Ahlaki sorumluluklari ise
hakikati baskalariyla birlikte calisarak kendi disindakilere aktarmaktir. Bu baglamda
entelektiiel ile iktidar arasinda her zaman gerilimli bir iliskinin oldugunu ifade eder.
Ciinkii entelektiiel hem 6zerk olmali hakikati aktarmak i¢in ama iktidar ise bu aktarimin
her zaman kisitlanmasini ister (Albert, 2005, s.8-11). Entelektiielin bu baglamdaki
konumu, bagimli oldugu kurumsal alanla olan iligkisine isaret etmektedir. Dolayisiyla
entelektiielin devletin bir kurumuna bagli olusuyla onun hakikatin s6zciisii olmasi
noktasinda 6zerk olamayacagini ifade eder. Tiirkiye’de olusan entelektiiel, ¢ogunlukla
iktidarin normallestirdigi bir birey konumundadir. Ozerk olus kurumsal bagimliliktan
kurtulusu ile gerceklesir. Bu baglamda David ile Dr. Sernea’nin bagimli olduklari
noktadan konusuyor ve calisiyor olmalari entelektiielin  6zerk olamayisinin
gostergesidir. Bu bagimli entelektiiel Foucault’nun spesifik entelektiiel tanimin
karsilamaktadir; “Foucault evrensel entelektiielin yerini, “6zgiil” entelektiielin, belli bir
disiplinin i¢inde calisan ama uzmanhgin her bigimde kullanabilen entelektiiel aldigin
soylemistir” (Said, 2011, s.26). David, Dr. Sernea ve bir anlamda Diana 6zel bir alanda
calisan, oryantalist spesifik  entelektiiel ornegidirler.  Oryantalist aydinin
organik/spesifik/pozisyon aydini ve Sartre’in ifade ettigi egemen sdylemin iirettigi

pratik bilgi uzmanlari oldugu sdylenebilir.

Oryantalist soylemin bilgi ve gii¢ iliskileri perspektifinde olusmasi, olusturulan
bilginin sahih olmasa da kagimilmaz olarak kabuliinii gerektirmektedir. Avrupa’nin
sOylemini olustururken Dogu’yu kendi goéziinden tanmimlamasi ve bu bilgi’yle
egemenligini saglamasi “Viva La Muerte” romaninda Rodoplu’nun yakinmalari ile su

sekilde aktarilir;

“Sark despotu' denilen hayali yaratik 6yle betimleniyor ki, bununla, mesela,
dasigint yedi giin Londra kulesinden sallandwirip kargalara yem eden, efendim,
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diinyanin en gelismis iskence hanesini kurduran Kralice Elizabeth bile bas
edemiyor! 'Sark sehveti' diye isimlendirdikleri Avrupali Gogilerin porno
fantezilerinin, palabuyiklt Tiirk erkeklerinde, efendim, ahu gozli oryantal
kadinlarda cismanilestirilmesidir. 'Sark sasaast’, Louvre'un riikiisligii ile
Topkapi'nin yalinligimi kiyaslamaya bile yanasmayan utang verici bir hurafedir.
‘Sark anlasimazhigi' ‘'uygarlasmayi’ reddeden oryantallerin  'akilsizlik’'ini
simgeler... Ilah! Hal boyle olunca, biz 'oryantal'lere, akillarimizi baslarimiza
toplayip, islah edilmek’ iizere topraklarimizi dahil isteneni vermek diiser” (VLM,
$.94-95).

Bu baglamda oryantalist sdylem, kendi entelektiiel 6znesini iirettigi gibi, Dogu
toplumlarinda Sark zihniyetinin gereklerini yerine getirecek itaatkar Ozneleri
iretmektedir. Bati’nmin kendinde olan ahlak erozyonunu gérmeden Dogu’ya biitlin
eksiklikleri ve zayifliklar1 yakistirmasi, egemen olma arzusunun muhalifi saf dis1 etme
stratejilerindendir. Batililagmayi, uygarlasmay1 kabul etmeyen toplumlar oryantalist
sOylemin irettigi barbar, gelismemis ve noksan toplum olacaklardir. S6ylemin bilgi-
iktidar-giic iliskileri perspektifinde olusan bir mekanizmay1 sunmasinda entelektiiellerin
sorumlulugu kacinilmazdir. Yapilan ¢aligmalarla bu sdylem giiclendirilecektir.
Oryantalizmin yazinsal metinler {lizerinden sdylemini devamli kilmasi romandaki
oryantalist entelektiiellerde goriilmektedir. Dogu’yu bilmek ayni zamanda iktidar olusu
da beraberinde getirecektir. Clinkii “Bilgi olmadan iktidarin siirdiiriilmesi olanaksizdrr,
bilginin iktidar dogurmamasi imkansizdir” (Foucault, 2012, s.36). Oryantalizmin
olusumunda etkili olan Dogu’yu bilmenin getirisi de gii¢ iliskilerini dogurmustur.
Yazinsal metinler lizerinden tanimlanan Dogu, boylelikle oryantalist sylem icerisinden
gozetlenebilmektedir. Boylece; “Yasa koyucular dikkatlerini efendisiz insanlarin
“goriiniirliik "iinii artirma, béylece onlart gozetlenebilir hale getirme araglarina
cevirdiler” (Bauman, 2014, s.57). Alatli’nin Tiirk toplumunun Bati1 karsisinda iktidarsiz
olusu ile yasadigr kaygi ve korkuyu vurgulamasi, boylesi bir gézetlenmenin sebebi
olarak goriilebilir. Ulke olarak Bati1 karsisinda iktidarsizken, kitleler kendini iilke
icerisinde iktidarsiz gormektedir. Alathh Tirk toplumunun Bati karsisindaki iktidarsiz
olusunu elestirmektedir. Dogu toplumlarinin kendilerini temsil yeteneginin olmadigi
diistincesi ve kendilerine asil bilgi’yi sistematize edememis olmalari maalesef boylesi
bir bilgi merkezinden gdzetlenmeyi zorunlu hale getirmistir. Foucault’nun soéziinii ettigi
hapishane sistemindeki bir Panaptikon degildir ama daha genis alanlara yayilabilen,
daha biiyiik kitleleri etkileyip sOylemin hizmetkar haline getiren bilgi’nin yayilma araci
sOziin tasiyicist yazinsallik bu iglevi gérmektedir. Batt Dogu’nun karmasasini kendi

kavramlari, istatistiksel verileri ve kategorilestirme mantigi ile belirli, gozetlenebilir bir
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hale getirerek anlamlandirmaya calismaktadir. Bu baglamda romandaki oryantalist
karakterlerin yaptiklar1 ¢aligmalar, yazinsallik igerisinde Dogu’nun gdzetlenmesini ve

istedikleri gibi tanimlanmasini kaginilmaz kilmgtir.
2.7. Yersizyurtsuz Sizo Ozneler

“Devlet sanstirii sizi hakikatten korur! Sansitirsiiz

internet hakkimiz engellenemez.”*

Oznenin  aykirt  konumunun  degerlendirildigi  Deleuze ve  Guattari
kavramsallastirmasi, gelenegin reddi noktasinda ‘an’in dikkate alindigi dinamik bir
varolus dizgesini igerir. Deleuze’lin sizo-6zne tasarimi geleneksel 6znenin kurucu
niteliginin pargalanmasini savlar. Kartezyen felsefenin cogito iizerine kurulu 6znenin
yerini Oznenin her an iiretimde, yaratimda oldugu merkezsizligi alir. Cogito’nun
varligin kdkeninde var olan ¢okluk ve farkliliklar1 dikkate almayip evrensel genel bir
duyusal baglamdan yola ¢ikmasi elestirinin odagidir. Descartes’in kurucu 6znesinin
hiyerarsik yapisini Deleuz’iin rizomlarinin almasi soyle ifade edilir; “7iim varligt bir ve
ozdes kilarak tekilligi ve farkliigi yadsiyan Descartes’in bu askin ozde felsefesini
Deleuze, tarih disi, homojen ve rasyonel varlik anlayisina bagh olarak, asagidan
yukariya dogru gittikce yetkinlesen hiyerarsik bir yapt olmasindan dolayi, yani varlik
hiyerarsisini olusturan diistince tarzinin “ agag bi¢imli diisiince ’ye zemin hazirladigt
icin siklikla elestirir. Ciinkii iktidar daima agag kiligindadir” (Akt, Er, 2012, s.17). Bu
baglamda Deleuze diisiincesinde aga¢ bicimli iktidarin koklii, sabit yapisinin karsisinda,
dolaysiyla iktidar karsisinda bir tasarimin s6z konusu oldugu goriiliir. Descartes’in
“farkr inkar eden” (Er, 2012, s.18) gorlisline karsilik cokluk, dagiiklik, farklilik ve
bireyselligi koyar. Boylece aga¢ yerine ‘otu’ sevdigini sOyleyerek gogebe anlayisini

destekleyen “rizom (koksap)” lar1 yerlestirir.

Modern devletin farkliliklart eritici, yok edici, homojenlestirici bir niteligindeki
ayrikst otlarin temizlendigi “bahg¢eci devlet” (Bauman, 2003, s.34) modelinin karsisinda
ayrik otlart yani rizomlarin bagimsiz tekilliklerini dnceleyen bir diislince bigimi s6z
konusudur. Deleuz’iin rizom’u soyle tanimlanir; “Koksap basli basina bir
manifestodur: diigiinme edimini ¢arpitan ve bizi ondan yiiz ¢evirten agacin ezeli

ayricaligiyla  miicadele etmek i¢in yaratilmis yeni bir diisiince imgesi”dir

* (BTK, 5.107)
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(Zourabichvili, 2011, s.105). Dolayisiyla, sadece devlet merkezli degil, yasamin her
alaninda var olan aga¢ bicimini almis hem zihinsel hem eylemsel noktada pratikleri
kapsayan, koklii yapilanmalarin karsisinda her an degisime maruz kalan, arzunun
giidiimiinde, ge¢cmisten bagimsiz gelecegi dnceleyen imgesel bir olusum séz konusudur.
Boylece; “Koksap bilgisi koklerin ve temellerin kokiinii kazimaya, birlikleri bozmaya ve
ikilikleri alasag: etmeye ve kokleri ve dallart dagitmaya, farkhiliklar ve ¢okkathiliklar
tireterek, yeni baglantilar kurarak ¢ogullagtirmaya ve sirayet etmeye ¢alisir” (Kaya,
2014, s.281). Modernlesmenin sabit yapisinin alt iist edilip postmodern ¢ogulluklara
doniismesindeki yakalanamayan daginiklik, sizo Oznelerin eylem alamidir. Sizo
oznelerin koksiiz dagilmalarindaki sonug yersizyurtsuzlagsmadir ve bu gocebelikte her

an Ozerklik arzulanmaktadir.

Deleuze ve Guattari’nin tasariminda geleneksel degerlerin ortadan kaldirilmasinda
modern temsilin par¢calanmasi dikkat ¢eker. “Modernligin ‘kodlarint diizene sokan’ ve
gocebe arzulama makinalar halinde yeniden olusturulan ‘sizo 6zneler’ yaratabilmek
icin ‘arzulayan iiretim’in oniindeki tiim teorik ve kurumsal engelleri alt iist etme” (Er,
2012, 5.36) cabas1 soz konusudur. Boylece iktidar iliskilerinin karsisinda sizo analiz ile
daginik sizo 6zneler olusur. Romanda kiiresel kapitalizmin filozoflarindan Deleuze’iin
‘farklilik ve tekillik’i dneriyor olmasinda pazar ekonomisinin kiiresel baglamina isaret
edilir. Kiiresel/turbo kapitalist toplumdaki kodlarin temelsiz olusu, ekonomik
uzantilarin etkisiyle olusturulan toplumsal diizen, dolayisiyla paranin kiiresel alandaki
akisinin dondurulamaz durdurulamaz niteligi sizo-6znenin arzu iiretimiyle yersizyurtsuz
olusuna gonderme yapar. Bu toplumsal diizen; “Kapitalist aksiyomatige direnen,
Odip’i reddeden, toplumsal kodlari parcalayan ve yeniden yer-yurt edinmenin
duvarlarint yikarak akislar, yeginlikler ve olus diinyasina gecen ve boylelikle biitiin bir
kapitalist diizeni tehdit eden sizo 6znedir” (Kaya, 2014, s.278). Romanda ele alinacak
sizo Oznelerin arzularin bastirilmasia ve her tiirlii siyasi, sosyal, ekonomik yerlesik

sistemlerin karsisinda oluglar1 bu baglamda ele alinabilir.

Ozne bilingli olusundan cok bilingdisinin  hareketli ve {iretimsel olan
makinelesmis haliyle analiz edilir. Bergson ve Nietzsche’den etkilenerek olusturdugu
‘0zne olus’ da diislincenin ¢oklu, parcali ve dinamik yonii dikkat ceker. Bu parcali
olusta Marx’in ‘kati1 olan her seyin buharlagtigi’ goriislerinin koksiiz sizo 6znelerin

olusumunda 6n ayak oldugu soylenebilir. Biitiin katiliklarin, baglarin ortadan
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kaldirildigi, kayitlanmalarin degil anlik “femelsiz veya nedensiz” (Er, 2012, s.23)
simiilasyonlarin olusumuyla arzu {iretimi neticesinde imgesel bir diizlemin yansidigi bu
noktada sdylenebilir. Bu déniisiimdeki diyalektik iliski su sekilde ifade edilebilir; “Ozne
verili olan tarafindan bigimlendirilmek yerine, verili olanla bir dizi iiretici, yaratict
karsilikly iliski icine girer ve iginde bulundugu c¢evresini bicimlendirirken kendisi de
big¢imlenir” (Er, 2012, s.78). Oznelerin kategorizelestirilmesindeki temsil niteliginin
yerine &zneler arasi iliskilerin farklhiliklarmma odaklamlir. Ozneler arasi iliskilerdeki
imgelemin olusturdugu sizo-6znelerde yersiz yurtsuz olus dikkat ¢eker; “Yurtsuzlasma
bir olanagi veya olay:r edimsel koklerinden ozgiirlestirir’ (Akt, Colebrook, 2013, s.83).
Boylelikle sizo 6znelerin gogebe oluslarinda, iktidar yapilanmasindan kagis1 barindiran

yersizyurtsuzlagma s6z konusudur.

Deleuze ve Guattari’nin yersizyurtsuzlasan sizo-ozne tarifi iktidar c¢ikigh bir
olusumdur. Sizo 6zneler yerlesik aygitlarin biitiin paradigmalarini reddederek varligini
mesrulagtirir. Boylece biz devrimcei yonelimle otorite karsiti bir olusum ile karsilasilir.
Bu bagkaldir1 bigimi; “Deleuze ve Guattari’ye gore, otoriteryanizm yalnizca devletin
icinde degil birlesik, organize insan bedeni ve devlet kodlamasinin bir tiriinii olan insan
oznelligi kavraminda da bulunur. Anarsist séylemde ¢ok merkezi olan organik birligi
doga yasalariyla kurulan beden, artik parcalarin akislarin diizensiz ve anarsik bir
diizenlemesidir” (Nevman, 2014, s.182). Sadece devlet merkezli degil genel olan biitiin
diistince mekanizmalarin1 anti-otorite tavriyla ortadan kaldirmaktir. Organize olmak
yerine bireysel olus iizerine temellendirilen diisiincede, aile i¢inden baslamak {izere
toplumsal alanin her yerinde var olan iktidar iligkilerinin karsisinda olus, gelenek karsiti
bir sdylemi icerir. Oznenin gecmise eklemli ve odakli olusu degil; gelecege déniik ve
koksliz, 6zerk ve ayni zamanda gelecege doniik her an {liretime hazir olusu soz
konusudur. Bagimli pasif 6znenin iizerinde baski olusturan toplumsal iktidar, gii¢
mekanizmalarini ortadan kaldirmaya calisir. Boylelikle 6znenin kolektif bir eylemde
bulunmasindan ziyade bireyselligine vurgu yapilir. Devlet yapilanmasinin karsisina
koydugu gocebe diisiince, 6zerk bir tasarimi yansitir; “ “Gogebe diisiince,” kendisini
diizenli ig¢selligin tasavvuruna yerlestirmez, dissalligin bir ogesi i¢inde serbestce yol
alir. Ozdeslikte istirahat etmez; farki siirer. Temsilin ii¢ arazisi, ézne, kavram ve varlik
arasindaki yapay ayrima riayet etmez; kisitlayict analojinin yerine hi¢cbir bagi bilmeyen

bir iletkenlik koyar.” (Massumi,2013, s.15) Dolaysiyla modernlesmenin getirdigi ulus



191

devletin temsil niteligi ve kurgusal kimlik yapilanmalarinin karsisina, bagimsiz yeniden
iretime acik, digsal olanlardaki diyalektik olusumu degil, koksiiz heterojen bir
daginiklik dikkat ¢eker. Dolayisiyla; “Gdgebe diisiincenin uzami, devlet uzamindan
niteliksel olarak farklidir. Yeryiiziine karst hava. Devlet uzami “¢izgilidir” veya
hatlidir. Hareket kendi icinde, yercekimi vasitasiyla yanal diizlemde dizginlenmistir.
Gogebe diizlemi ise “piiriizsiizdiir” ya da a¢tk ug¢ludur. Birisi herhangi bir noktadan
kalkyp  bir digerine gidebilir” (Massumi,2013, s.16). Gocebe diislincedeki
cogaltilabilirlik ve heterojenlik farkliliklar arasindaki sinirlart kaldirir. Bireysellestirdigi
gibi diigiincenin gocebe olusunda ayni zamanda Oznelerin gogebe olusunda,
kimliklerden, toplumsal baglardan, her otoriter mekanizmanin dayattigi eylemsel

niteliklerden, arzu iretimiyle her an yeniden olusumlardan s6z edilir.

Alatl’'nin  “Orda Hala Kimse Var m1?” serisinin besinci kitab1 “Beyaz Tiirkler
Kiistiiler” romaninda Deleuze’lin yersizyurtsuzlasan, go¢ebelesen, rizom halindeki sizo
oznelerinden soz edilir. Kibris asilli sosyolog Oben Koman’in sahsindan yola ¢ikarak
ortaya cikan koksiiz nesil elestirisini yazar, bu minvalde yapar. Dizinin anlatict
karakterlerinden Mehmet Sedes’in karist Meral’in yegeni Melis’in arkadasi Nilgiin,
Oben Koman’in 6grencisidir. Oben Koman gercekte Ulus Baker isimli ODTU’li
Ogretim iiyesini temsil etmektedir. Ulus Baker efsanelestirilmis, kitlesel anlamda ciddi
hayran kitlesi olan bir hocadir. Ulus Baker Spinoza ve Deleuze {lizerine ceviriler
yapmistir. Bu baglamdan yola ¢ikarak Alathh romanda hem Meral’in ifadeleri hem de
annesi Miibeccel Atiye Hanim’in sdylemleri ile bir nevi Deleuze elestirisi yapar. Meral
Oben Koman’in ‘gagcil bir mesih’, ‘yar1 insan-yar1 tanri’, °‘deli-dahi’ olarak
efsanelestirilmis olmasina izin vermekten, Koman’in ‘anarsist-aziz’ sahtekarligina
ogrencilerin aldanmasini1 engelleyememekten kendini sorumlu tutmaktadir. Romanda
Meral; “Benimki bir entelektiiel tufeyliyi, bir flaneur’ii, zamaninda teshis edememis,
talebeyi ‘anarsist-aziz’ sahtekarligina kurban etmis olmanin utanct’n1 yasadigini ifade
eder (BTK, s.21). Meral, Oben Koman’in doktora jiirisindedir ve onun birbiriyle
baglantili olmayan metinlerini gecirmekle nasil hata yaptigini sonradan fark etmistir.
Koman gdcebe olusun temsilcisidir romanda ve gerisinde Ogrencilerini etkileyerek
koksiiz olusun devamliligint saglamistir; “Gégebelerin sahiydi Koman, yeni nesillere
aktarimayr umursamadigr gibi ata ruhlarim kiiciimserdi de. Talebe, akademik bilgiye

Yan baktigi’ icin asikti kendisine. ‘Bilgi edevati’ ile ugrastirmaz, ‘biiyiileyici kose
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bucaklara, goz kamastirici ters agilara’ yonlendirirmis” (BTK, s.165). Dolayisiyla
Koman, o6grencileri gecici, anlik ilgi c¢eken bilgi odaklarinda gezdirirken bilgiyi
koklerinden kopardigir gibi, Ozneleri de daginik askida kalan bilgi odaciklarinda
gezdirerek gocebe zihinler ve bdylece parcalanmis yersizyurtsuz sizo Ozneler

olusturmaktadir.

Oben Koman’in ogrencileri arkasindan siiriiklerken bulastirdigi arizi diislince
koklerinden azade olan bir nesil insasidir esasinda. Anarsist-aziz olusunda, gocebe
diistincedeki hem yikict hem de inancin eklektik diizlemde her dini paradigmada
yayilisina gonderme yapilmaktadir. Oben Koman’in cenazesine gelenlerin romanda
aktarimi1 da bu noktada onemlidir; “Tesvikive Camii’nde New Age liberalleri, Spinoza
ateistleriyle birlikte saf tutacaklar, Miisliiman Kalvincilerle tesaniit i¢inde” (BTK,
$.25). Oben Koman’in cenazesine gelenlerin boylesi dayanigsma i¢inde olmalart farkli
dini inaniglar1 temsil ediyor olmalarinda Koman’in yarattigi karmagsiklik ve
yersizyurtsuz olus vardir. Meral, ¢ogaldikca asalak gibi yayilan bu ¢iban: fark
edememis olmanin hiizniindedir. Nitekim 0Ogrencisi Nilglin ve yegeni Melis’teki
temayiillerde de sadece Koman’in degil ama genel olarak boylesi bir gidisatin

sonuglarini goriir.

Koman’in kendi aile kokenlerine dair verdigi yanlig bilgiler romanda ayrica
deginilen koksiizliige vurguyu igermektedir. Meral’in Koman ile baglantisi annesi
Miibeccel Atiye Hanim’in Koman’in annesi Pervin’le arkadasligi vasitasiyladir.
Miibeccel Atiye Hanim Koman’in aile kokenlerini ¢ok iyi bilmektedir. Koman’in
kendini tanittig1 gibi annesinin yoksul bir Rus prensesi ve kendisinin Yekaterinaburg
dogumlu olusu romanda Oben’in sahneye koydugu oyunlardan biri olarak aktarilir.
Koman’in anneannesi Hat¢’anim’dan s6z edilirken Oncelikle onun bir kdksap bitki
olusuna deginilir; “Bu diinyada orgiitlenmis insan yasamindan tevelliitiinii dahi
bilmeyecek kadar uzak, bir timmi kadin! Rizom. Zamanin, mekdnin anlam tasimadigi,
omiir denilen siirecin ‘nigun? Kayit altina alindigina akil erdirememe hali.” olarak
anlatilan cinsiyete, sinirlara, hicbir anlam yiiklemeyen sadece yasayan bir rizom olan
Hat¢’anim’dan yola ¢ikarak Koman’in nenesine benzeyen bir anarsist-aziz ve rizom
olduguna gonderme yapilir (BTK, s.30). Meral, Koman’in yasam tarzi, diisiincelerinin
duragan ve sistematik olmayis1 ve dagimikliginda bu yaslanacagi yeri olmayan bir

tekilligin oldugunu goriir. Rizom olus, geleneksel degerlerin alt {ist edilip an’lik ¢ikarin,
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hazzin, arzunun giidiimiinde siirekli degiskenligi ve gelecege doniikliigii isaret ederken,
Oben Koman’in 0&grencilerinde goriilen daginiklik ve pargalanmislik, romanda
Nilgiin’de ve dolayisiyla ondan etkilenecek Melis ve Nilgiin’iin kardesi Burak’in

sOylemlerinde dikkat ¢ekecektir.

Alatl’nin rizom olusu karsiladig1 kelime eblehlesme, pacozlasmadir. 21. yiizyil
diinyasin1 saran bu tavrin acik¢a nesilleri koksiiz bir gelecek tasarimiyla insa ettigine
deginir. Toplumun her alanini saran bir an’1 kurtarma ve stirekli gogebe olusla pacoziuk
ortaya konulur. Pagozluk toplumsal diizenin her kademesinde yani hem iktidarda hem
oznelerde vardir. Alatli kendisi ile yapilan soyleside “Beyaz Tirkler Kiistiiler”
romaninda ele aldig1 esas meselenin ve Beyaz Tiirklerin kiisme sebeplerinin pagozluk
olduguna deginir;

“Pacoz, kendi ¢ikarlari igin her yolu mubah sayan, kiistah, pes para etmez,
sokak kurnazi, zevzek, miiptezel, basmakalip, palavraci, riikiis, hoyrat, ictensiz,
pespaye, nekes, terbiyesiz, asagilik, ahlaksiz, kalles. Dostoyevski ‘Puslost’
(Poshlost) der. Topluma musallat olan, iblis ayarli, pagozluktur, Puslost. Iste kitap
pagozlugun hikayesi. Pugslost tiim bu kavramlaru i¢inde toplayan tanimlama. Bizde
de Omer Seyfettin’in Efruz Bey tiplemesi, Nesin’in Ziibiikii kismen buna yakindir.

Ama benim ele aldigim pagozluk siireci Puslost’a daha yakin ve korkum o ki, bu

iblis Tiirkiye 'ye yerlesmektedir. Pagozlugun dini, wrki, sinifi, cinsiyeti, irki yoktur ve
giderek Tiirkiyeye yerlesiyor” (Yildiz, 2011).

Dolayistyla romanda elestirilen pagozluk Deleuz’iin séziinii ettigi rizom halinde
olan sizo-Ozneler iizerinedir. Bu yurtsuz sizo Oznelerin varligi toplumsal alanin her
yerine niifuz etmistir ve Beyaz Tiirkler i¢in kaginilmaz olan pacozluk da boylesi gecmisi
ret ile baglayacaktir. Romanda bu baglamda bir¢cok karakter yer aldigi gibi romanda
aktif olarak yer alamayan fakat gercek hayatta var olan taninmis kisiler de bu anlamda

elestirilirler.

Sizo-6znelerin, rizomlarin geng nesildeki yansimalarinin boyutlarina deginmeden
once romanda Sedes’in esi Meral’in kardesi Semih’in esi Ilhan’1n yersizyurtsuz olusuna
ve bu anlamda eylemlerinin tutarsiz, dayanaksiz yonlerine vurgu yapilir. Miibeccel
Atiye Hanim’1n soziinii ettigi expat adli bir cemaat baglaminda bu yersizyurtsuzlagma
elestirilir. Romanda; “Expat. Kafa kdgidinda da dogum yeri Tiirkiye dir diye yazmakla
birlikte, bambaska bir kiiltiiriin tiriinii olan ‘yaban’” (BTK, s.248) olarak tanimlanir.
Tiirkiyeli olmasina ragmen farkli bir lilkede yasayan veya oranin kiiltiirel kodlar ile
olusurken vataninin kiiltiirel kodlarindan ve kokensel baglamindan habersiz olanlardir

expat’lar. Dolayisiyla hem toplumsal hem de siyasal anlamda olsun yerlesik iktidar
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mekanizmalarinin karsisinda olurlar. Expat’lar Yakup Kadri’nin Yaban romanindaki
Ahmet Celal gibi kendini halktan ayri goren, daha dogrusu halki ile bagdasamayan
yersizyurtsuzlar olarak nitelendirilir. Kendi toplumlarinin yasamlarina yerlesemeyen
expat’lar dolayisiyla halkin benimsenmis yerlesik degerlerini de anlayamayacak ve
siyasi, kiltiirel bir kopus yasayacaktir. Farkli kiiltlirin {irlinii olan expat’lar halki
kiigtimserken halkin esas iktidar oldugunun farkinda degillerdir. Halkin aydinlarin
miicadelesini anlamamalarindan yakinirlarken kendilerinin  koyliiniin  zihniyetini
algilayamamalarina dikkat cekilir. Dolayisiyla Ahmet Celdl de 6rnegi goriilen expat
kacis1, simdi Cirkince, Ayvalik ve Cunda’da ikamet eden ve orada kolonilesenlerde
devam etmektedir. Ya Robert Kolejli ya Amerikan lisansli expat’larin Bati’ya doniik
yiizinde esasinda toplumun geriliginin diizeltilebilir bir recetesini bulma istegi vardir.
Bu baglamda toplumun geriligini ortadan kaldirmak maksatli yurtdisina ¢ocuklarimi
okumaya gonderen ailelerden Ornekler verilir. Dolayisiyla farkli kiiltiiriin kodlartyla
yogrulmus expat’in kendi vataninda yasayacagi ve sonraki nesilleri etkileyisi de bu

noktada yersizyurtsuzluk olacaktir.

Yersizyurtsuz expat Ornegi olarak Ilhan ve esi Semih’in kurduklart “eNZI
Dernegi” iktidara karst muhalefetin 6rnegidir. Bu iktidar belirli merkezi olan iktidar
degil de merkezsiz olan toplumsal kabullerin yarattigi tahakkiim iliskisidir. ilhan;
“Toplumu wrk¢ilik, cehalet, zorbalik, kiskan¢hk sarmisken, bagimsizlik basarilamiyor,
hocam, Ciinkii asil mesele, Tiirkiye’de insanlar arasindaki mevcut farklarin tahakkiim
edebilmek icin kullaniliyor olmas:” (BTK, s.83) sdylemleriyle toplumdaki ayrikliklarin
ortadan kaldirilmas1 ve bdylece ‘Gteki’nin haklarinin ve isteklerinin dikkate alindigi,
empati odakli bir caligma igerisindedir. Kurulan Enzi Dernegi’nin ilham aldig1 kurulus
ise internet iizerinde iktidara karsi olusturulan muhalefet odaklarim ele alan Ozer
Hoca’nin kurdugu TAZ grubudur. Romanda sozii edilen Ozer Hoca, Istanbul Bilgi
Universitesi Ogretim iiyesi, Iletisim ve bilgi ekonomisi uzmani1 Ozgiir Ugkan’dir. Ozgiir
Uckan, internet ortaminda iktidar odaklarinin uyguladigi sansiire karsi olusturdugu
platform ile 6znelerin, bilginin gogebeligini analiz etmektedir. Bu baglamda gdcebe
bilginin tasiyicis1 ve dagiticis1 6zneler de “netdas” olarak tanimlanir. internet aglarinda
dolasan netdaglar kendilerine gegici korunakli, 6zerk bolgeler yaratarak hem yersiz
yurtsuzlasir hem de iktidar odaklarindan uzakta bir gogebe muhalefet olusu

gerceklestirilir. IThan ve Semih’in olusturdugu “eNZI Dernegi” de Ozer Hoca’nin
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iktidar odaklarindan bagimsiz olusturulan gégebe odalarini dikkate alir; “Ozer Hoca 'nin
internette popiilerlestirdigi ‘TAZ’ diye bir tanim var ya, ondan esinlendik! Sebeke-agda
stirekli dolasan * Gégebe Muhalefet Odaklar: 'nin yarattiklar: gegici bagimsiz bolgelere
‘Temporary Autonomous Zones’ diyor Sevgili Ozer. Basharfleri, ‘TAZ.’ Fikir cok
hosumuza gitti, biz de dernege ‘eNZi’ adimi koyduk. ‘Nefret Zabitanlari’ sozciiklerinin
basharflerinin Ingilizce okunusu!” (BTK, s.84). Ilhan’mn bu noktada iizerinde durdugu,
insanlar arasi hiyerarsik bir yapilanmay1 barindiran farkliliklara duyulan nefret ve
herkesin farkli olan1 kendine benzetme c¢abasidir. Her durumda herkesin birlikte hareket
ederek bu nefret sdylemlerinden azade olmasi gerektigini savunur ve boylesi bir iktidar

yapilanmasinin her yere niifuz ettigi bir toplumun elestirisi s6z konusudur.

Kurulan dernegin hedefleri noktasinda Mehmet Sedes ilhan’a “Nefret Yasas1” nin
dikkate alinarak insanlarin nefret sucu isledigi suc¢lamalarinin kabul edilebilir
olmadigmi “6nyargi”’nin Ceza Muhakemesi Kurumu kapsamma almmasinin Insan
yaratilisgina aykirt oldugunu savunur. Ciinkii insan her sekilde Onyargilardan olusur
goriisiiyle; “Biz, ‘onyargi’ olarak nitelendirilen diisiincelerin sindirilmesi ¢abasini turbo
kapitalizmin  monoblok kiiltiir talebinin tezahiirii oldugunu degerlendiriyoruz.
Istenmeyen sorgulamalardan kurtulus” oldugunu ifade eder (BTK, s.87). Sedes, turbo
kapitalist iktidarin sdyleminin Onyargilari ortadan kaldirip insanlari heterojen olusa
davet edip esasinda farkliliklara firsat verirken tek parca ve tek govdede birlestirdigine
dikkat c¢ekmektedir. Dolayisiyla 0Ozgiirlik onaylanirken esasinda gdcebelikle
tektiplestirme oldugu vurgulanir. Nefret Yasalar1 sdyleminin iktidarin stratejisi oldugu
sOyle aktarilir; “On dokuzuncu yiizyil Avrupa sémiirgeciliginin kesif kolu oryantalizmdi,
yirmi birinci yiizyil yenidiinya diizenininki, Nefret Yasalar1” (BTK, s.88). Nefret
suglarinin Yeni Diinya Diizeni’nin aygii AIHM’de yargilanmasi yine bu diizenin
iktidar stratejilerinden oldugu ve bu nefret yasalar1 ile insanligi da ortadan

kaldiracaklarini belirtir.

Romanin girisinde kullanilan “V for Vendetta” filmindeki maskenin film
gosterime girdikten sonra muhaliflerin direnis sembolii olarak kullanilmasi arasinda,
romandaki direnis adi altinda yapilan pacozluga isaret edildigi goriiliir. Boylece
Alatl’nin sembollerle romanini olusturdugu ve kullanilan her figiiriin ¢agrisimlarinin
derinligi ince bir zekdnin iirlinii oldugunu ortaya koyar. Maskenin internette basin

ozgiirliigiinii savunan aktivistler tarafindan kullanilmas: bu baglamda Ozer Hoca’nin
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iktidar odaklarindan bagimsiz gogebeliklerini akla getirmektedir. internetin hiyerarsik
bir yapilanmasinin, merkezinin olmayisiyla birlikte kullananlar1 gogebe netdaslar
yapmasi, bu baglamda yersizyurtsuz gocebe sizo Oznelerin devrimeci ve direnisci
niteligini ¢agristirir. Netdas olus gocebe olusu ile rizomdur ve sabit degil dinamik olusu
ile dikkat ceker; ¢iinkii “koksapta tutunmak zordur” (Zourabichvili, 2011, s.108).
Filmin “sonsuza dek ézgiirliik” slogan1 baglaminda romandaki karakterlerde ve eNZI
Dernegi’nin kurulusunun hedefinde Ozneleri sonsuza kadar oOzgiirlestirme temayiilii
vardir. IThan ve Semih’in Sedes ve Meral’in nefret yasalarma kars1 ¢ikislarinda kodlari
koruma istegini goz ard1 ettikleri dikkat ¢eker. Alatli’nin “Kabus” romaninda Yiice Pir
Koalisyonu'nun taktigi olarak dikkat c¢eken Oteki’ne paye verme, Otekini tanima
benimseme sOylemlerinin arkasindaki homojenlestirme mantigima Sedes ve Meral
romanda kars1 cikmaktadir. Ilhan’in herkesi dernegin catis1 altinda toplarken
Mevlana’nin “ne olursan ol gel” anlayigint soylem olarak kullanmasi dikkat ¢eker, “Biz,
herkesi eNZi ¢atisi altinda toplanmaya davet ediyoruz, eniste!” diye siirdiiriiyor Ilhan
da, “Bu bir hayal olabilir ama 6zlenen, ger¢ekgi bir hayal oldugunu kabul etmelisiniz!
Zaten, yirminci yiizyilda, asker ya da sivil, fasist yonetimler tarafindan unutturulan
hosgorii, Mevlana’dan kalan bir miras degil midir bize? Tiirkiye neden bu mirast
degerlendirmesin?” (BTK, s.92). Yeni Diinya Diizeni’nin otekileri dikkate alma
meylinde hem Dogulu hem Batili argiimanlar1 kullanmasina dikkat ¢ekilirken hem de
bu sdylemin sinirlar1 ortadan kaldiran evrensel bir gogebelik seriivenini ortaya ¢ikardigi
goriiliir. Mevlana’nin “nefs-i emare” si ile Blaise Pascal’in ‘libido dominanti” arasinda
kurulan baglantilarda ortak bir paydada bulugsmanin 6nerilmesinde kodlar siliklestirme,
bulaniklagtirma ve boylece yerlesiklik degil yersiz olus ortaya c¢ikar. Boylece kitle
iletisim araglarinin ¢ogalmasiyla birlikte herhangi bir organik bagdan Ozgiirlesmeyi

iceren yersizyurtsuzlagmanin yerlestigi soylenebilir.

Egitim Programlar1 ve Ogretim anabilim dalinda dgretim iiyeligi yapmis olan
Mehmet Sedes, Kanal K’nin diizenledigi “Demokratik Universite” konulu panele davet
edilir. Panelde bulunan 6grencilerden Burak Cakiroglu, Nilgiin’lin erkek kardesidir ve
panelde internet sansiiriiniin 6zgiirliiklerini kisitladig1 goriisiiyle programda mubhalif bir
tavir sergiler. Hiikiimetin alt1 binden fazla web sitesini erisime engellemesi netdag’larin
gogebe Ozgiirliiklerini kisitlamaktadir. Sunucu Cem Oztiirk’iin expat olusundan yola

cikilarak paneli 6grencileri kigkirtict bir seyre sokmaya calistigr dikkat ¢ceker. Mehmet
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Sedes tiniversitelerin kapitalist sistemin kar getirici vasitalar1 haline getirilmesini ve
kitaplarin, hocalarin yerine internetteki pragmatik, pargali bilgi kiimelerinin nesilleri
kusatmasiylailgili olarak “Universite Oliiyor mu?” adli bir makale yayinladigindan soz
eder. Internetin kitlelere sundugu Gdgebe Bilgi dzneleri pargalayip gdcebelestirerek
sadece ¢ikar odakli bir yasam bi¢imini onermektedir. TAZ (Temporary Autonomous
Zone) olarak Ingilizcede ifade edilen net gogebeligi Tiirkge “Gegici Bagimsiz Bolge”
olarak cevrilir. Bu bolgede kiimelenen netdas’lar ayn1 zamanda iktidar odaklarindan
uzaklagirlar. Bilginin gocebe olusu, zihnin ve 6znenin de gogebe olusudur. Bilginin
siteler tizerinde sefer halinde olusu ayni zamanda TAZ’lara gore dinamik olusu ve kolay

ulagilabilirligi ifade eder. Romanda gocebelik soyle aktarilir;

“Gogebe ne yapar? Nerede giizel bir yer bulursa, oraya konar. Belli bir
zaman konaklar ve gocer. Kalict degildir. Bana yazan arkadas, internet
dolasiminmin, disiplinler, fiiller, diller, kiiltiirler ‘arasi’ gécebelik oldugunu ifade
ediyordu. TAZ dedikleri gegici bagimsiz bolgelerde bir siire konaklayan gécebeler,
kervant yeniden diiziiyor, bir baska TAZ a dogru yola ¢ikiyorlar. Boylece yerlesik
yasamin baslica olmazsa olmazi olan disiplinden sarfinazar edilmis olunuyor”
(BTK, s.101).

Sozii edilen Ozer Hoca Istanbul Bilgi Universitesi Ogretim Uyesi Ozgiir
Uckan’dir ve internette bu kavrami popiilerlestirerek gengleri iktidar odaklarma, 5651
sayili yasaya yani internette sansiire karst muhalefet olmaya organize etmektedir.
Paneldeki 6grencilerin Bilgi Universitesi dgrencisi olmalar1 ve Sedes’in TAZ olanimiz
var m1? sorusuna birlikte “Hepimiz Taz’1z” diye cevap vermeleri de olaymn yaganmis
olmasi1 ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bdylesi bir organize, gocebe Ozgiirliigii
insanlara sunarken insanlar1 bilgiyi de tiiketip atan ve hicbir bilgi odagina yerlesemeyen
parcalanmis sizo Ozneler haline getirmektedir. Bu baglamda gdgebe bilginin tasiyicisi
ve yayicist sizo Ozneler, internet ortaminda netdas olarak tanimlanir ve hem devletin

hem de diger iktidar mekanizmalarindan 6zerk vatandas degil netdas olarak yer alirlar.

Sedes’in elestirdigi gdcebe olusun verdigi yersizyurtsuzlasma, neticede egitim
sisteminin de erozyona ugramasidir. Kapitalist pazar kurallari tiniversitelerin isleyiginde
ve Ogrenci profilinde ciddi anlamda kokensel bir kopusa ve Oznelerin parcalanip
dagimiklagmasina sebep olmaktadir; “Asi/ mesele, kapitalist pazar kurallarmmin tiniversi-
telerde de isletilmeye baslanmis olmasi. 21. yiizyithin ilk yillarindan itibaren 6grencinin
tiiketici, bilginin bir arag, iiniversitenin bir aygit olarak algilandigi siirecin yerlestigini

gozlemliyoruz” (BTK, s.105). Kitle iletisim araglarinin 6grencilere sundugu gdcebe
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netdas’lik nitekim kitlelere daha cazip gelmektedir. Zihinlerin dis ve i¢ disiplinlerden
ozerk olusuyla daha pratik bir eylem olanagi sunuyor olmast bu durumu etkiler.
Dolayisiyla; “iiniversiteleri costuran, kanatlandiran temel diirtii, ticari basart degil,
entelektiiel miikemmeliyete erismektir” (BTK, s.106) goriisiiyle Sedes, kitle iletisim
aracglarinin sundugu gocebe bilgi alaninin hakikate hizmet edemeyecegi sadece arzulari,
cikarlar1 yonlendiren an’lik gecicilikler yaratacagi endisesiyle panelde konusur. Ciinkii
gocebe bilgi nesiller arasi bilginin mirasin1 zorlastiracaktir ve yeni bir sey iiretmeyi
degil var olanin dolasimiyla sadece ¢ikarlarin elde edilmesini dikte etmektedir. Sedes
bir meslektasinin gogebe bilgi dnemsemesinden yola cikarak gocebeligin pargalt ve
gecici olusunun gelecek noktasindaki zararini soyle ifade eder; “Meslektasimin gegici
bagimsiz bolge dedigi, ilkel gocebenin oba dedigimiz konaklama alanidir. Goger, adt
tistiinde, gecicidir. Kondugu alanda alt-yapt olusturma, c¢evreyi diizenleme gibi
ugraslara girmeyecektir. Gégebeler, suyollari, kiitiiphaneler filan yapmazlar” (BTK,
s.109). Bu baglamda gogebe bilginin ¢agin bilgi akisindaki zincirleme siirecini
biitiinliiklii sunamamasindan bu bilginin tasiyicist 6zneler de sadece tasiyict ve dagitic

konumda olarak gerekli entelektiiel donanimdan yoksun olacaklardir.

Gogebelik sadece bilginin degil hayatin her alanin1 kapsayan tiiketici zihniyetin
irettigi ¢ikarct ve hazci nesilleri olusturacaktir. Dolayisiyla birliktelikleri degil ayriksi,
daginik ve kokii, dayanagi belli olmayan Deleuze’iin soéziinii ettigi ‘arzulayan
makineler’i olusturacaktir. Deleuze’iin sdylemine gore ‘arzu makineleri’ ve ‘organsiz
beden’ seklinde ortaya koydugu 6zne formunda 6znenin yaratici olusu s6z konusudur.
‘Organsiz beden’ biitiin toplumsal organizmalardan kacan ve onlarla savas halinde olan
orgiitlenme dis1 bir olusumdur. Baskinin yonlendirdigi modern statik 6znenin yerini
yayilmis, kendi icinde de ¢ok parcali 6zne alir. Bu 6zne arzularinin iiretimi ve gelisimi
ile sizofrenik -sizofreni olus ikiligi degil ¢oklugu barindirir- yonelimlidir. Arzu kabul
edilmis ve baskin organlardan ve arzuladigi nesnelerden koparak bu cokluga ulagir.
Arzunun geleneksel anlamda yerlesik olan her seyden ve arzunun kendi nesnesinden de
bagimsizlagsmasiyla her durumda yeniden iiretilmesi s6z konusudur. Bu baglamda bu
iretimde; “sizofreni, kavramlarin pragmatik c¢ogalimi lehine yasamin simirlarinin
genislemesidir’ (Massumi, 2013, s.9). Dolayisiyla internet ilizerinden olusturulmaya
calisan sizo 6zneler olusturduklar1 bedenlerle biitiin iktidar odaklarinin karsisinda savas

makinesi’ne doniisiirler ve yasam sinirlarini sanal ortamda genisletirler. Pratik olarak
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sadece ihtiyaclar1 karsilayacak bilginin edinilmesinden ziyade malumatfuruglugun 6ne
ciktig1 goriiliir. Cagin ruhunun istedigi malumatlarin elde edilmesi ile ihtiyag¢ karsilanir
ve arzunun devamliligt boylelikle saglanir. Romanda ilagbilimei Prof. Riimeysa
Keskin’in; “Ortacagdan kalma eczacilik egitimine destek vermeyegim” sozleri ile
egitim camiasinda var olan bolik bilgi kirintilarinin - 6zneleri  pargalayip
daginiklastiracagina dolayisiyla yersizyurtsuzlagtiracagina deginilir. Egitimin piyasa
kurallaria gore verilmesi, 6zel okullarin ve iiniversitelerin ¢ogalmasi ile 6grencinin
miisteri gibi goriiliip, miisterinin isteklerinin dikkate alinmasi elestirilir. Bu noktada bu
tiir uygulamalar sadece Tiirkiye’ye 6zgii degil biitiin diinyay1 kapsayan Yeni Diinya
Diizeni’nin stratejilerindedir. Yani liberal ekonomi uygulamalarimin hayatin her

alanindaki yansimalaridir.

Romanda internette birleserek haklarmi savunan topluluklar Ozer Ugman Hoca,
Kanal K program sunucusu Cem Oztiirk, Melis’in kankalar1 savunduklar1 dzgiirliik
talebi ile yersizyurtsuz sizo Ozneleri temsil etmektedirler. Internet sansiirii icin
Istanbul’da yapilan mitingde toplananlar, direnis sembolii maskeleri ile farkl
goriislerden ama her sekilde liberaldirler. Mitingdeki durumun topyekiin toplumsal

degerlere baskaldir1 olusu soyle aktarilir;

“Mitingdeki mesele, sansiirsiiz internet hakkindan ibaret olaydi, canim
yanmazdi. Oyle degil! 5651 sayili kanunu protesto eyleminin ¢ok étesinde,
Tiirkiye’yi Tiirkive yaptigim diistindiigiimiiz toplumsal deger ve duruslara
baskaldirt temrini! Giiniimiizde milliyet¢ilikten daha iistiin bir etik konumdan,
‘katilimci demokrasi’ idealinden ateslendigi igin etkisi daha da giiclii. Biitiin bu
asagulik diyalogu miimkiin kilan da ‘katilimci demokrasi’ mantra* siydi. Saman
zikri gibi bu ‘katilimci demokrasi.’ Nitekim ‘Tekbiirrr! Halleluyah’” diye yikilryor
Taksim. Tiirkler suspus!” (BTK, s.121-122).

Internetteki forumlarda hicbir ayrim goézetmeden olusturulan bu aglarda
anonimlestirilen Ozneler, katilimc1 demokrasi, ozgiirlik ve esitlik adina internetin
merkezsiz, sinirsiz bigimini kullanmaktadirlar. Geleneksel degerlerden 6zgiirlesme ayni
zamanda aile kurumundan ve baskilarindan &zgiirlesmeyi icermektedir. Ilhan, bu

katilimcr demokrasinin 6nerdigi Tiirkiye toplumundaki bagimli olustan kurtulusu ve

*Mantra: Sanskritgede ‘man’ zihin, ‘tra’ 6zgiirlestirici anlamina gelir. Romanda; “Mantra zihni 6zgiirlestirmek
icin kullanilan bir cimledir ve amaca ¢ok gii¢lii bir sekilde ulasir. Bir mantray: giinliik hayatta bile sesli ya da sessiz
tekrarlamanin ruhumuz, dolayisiyla karakter ve davranisimiz ve dolayisiyla da olaylar {izerinde biiyiik pozitif etkileri
vardir. Motive olmamiz, kendimize daha ¢ok giivenmemiz igin, daha fazla enerji ve disipline ihtiya¢ duydugumuzda,

kendi kendimize olusturabilecegimiz ve tekrarlayarak sdyledigimiz bir mantra bize ¢ok yardimci olur” (BTK, S.107).
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evrensel degerleri ithal etme mantigini soyle ifade etmektedir;

“Ozer Hoca’'min dedigi gibi Tiirkiye nin 6zel sartlarini falan bir kenara
birakip iilkeye yiizde yiiz evrensel demokrasi dayatma ¢abasi iginde olmaliyiz! Bu
Tiirk halkimiz, kendi varolusunda default olarak biinyesine aldigi degerleri yikip
yerine mantik, bilgi ve etikle yogurdugu, insan yapisi degerleri ithal etmek zorunda
gliniin sonunda, memeli bir hayvan olan insamin ilkel halini birakip evrimi
yasaminin bir pargasi haline getirmesi sart! Simdi bu ‘aile ve toplum degerleri’
dedikleri kutsallart var ya Tiirklerin, Kanazawa bunlarin aslinda ‘siirii halinde
yasayan hayvanlarda da goriilen evrimsel ézellikler’ oldugunu kanitlamig” (BTK,
s.122).

Boylece aile kurumunun degerler dizgesini Orseleyen her tiirlii yazili gorsel
basinin sansiirlenmesi Ozgiirligiin  kisitlanmasi olarak addedilir. Kitle iletisim
araglarinin yayilimindaki baskilarin ortadan kaldirilmasinda sadece devlet odakli bir
mubhalefet degil biitiin toplumsal alanda var olan iktidar odaklarinin karsisinda olus s6z
konusudur. Ailenin ortadan kaldirilmas: ile 6zgiirlesen ve koklerinden kopan &zneler
yersizyurtsuzlagirlar. Bu katilimer demokrasiyi benimseyen liberaller her tiirlii
bagimliliktan 6zerk olusu savunur. Liberaller ile muhafazakarlar arasindaki gogebe olus
ve olmayis arasindaki fark; “Liberaller, irk, cins, kan, din, kiiltiir, genetik bag ve benzeri
ayrimi yapmaksizin, tiim toplumlari, insan gruplarim kendine dert edinen bir empati
gelistirebildikleri icin  ‘katilimci  demokrasiyi  onemsiyorlar. Muhafazakdrlara
demokrasiymis, degilmis fark etmiyor; onlar zaten aileleriyle, esleriyle, dostlariyla, din
kardesleriyle kisith yasiyorlar” olarak aktarilir (BTK, s.124). Dolayisiyla liberaller, her

tiirliit muhafazakarligin karsisinda koksiiz olusu yani gécebe olusu 6nermektedirler.

Aileden kopus, toplumsal kodlarin ilk aktarildig: aileden yurtsuzlasma, 6znenin
arzunun bastirildigl aileye itaati ile baslayan 6zne olus siirecini Deleuze, Oedipus
kompleksi perspektifinde ele alirken, biitiin kagislar1 da oedipal baskilardan, kurallardan
kacis olarak ifade eder. Ailevi baskilar ile arzunun bastirilmasi uysal 6zneler
yetistirmektedir. Arzunun hem aile i¢i hem sosyal alanda bastirilmasindan kacista
Deleuze, kagis ¢izgilerinin olanakliligindan sz eder; “Kagis ¢izgileri sosyal alanda da
ickindir. Esnek parca katinin koyulasmasini bozmaktan kendini alikoyamaz, ama kendi
diizeyinde de tiim bozduklarint yeniden olusturur, mikro-Oidipuslar, iktidarin mikro
olusumlari, mikro-fasizmler” (Deleuze&Guattari, 1993, s.33). Deleuze sadece devlet
aygitinin kodlama sistemlerini degil mikro alanda olusturulan arzunun bastirilma
mekanizmalarindan da kagis ¢izgilerinin &zgiirlestiriciligini savunur. ilhan’m hayata

bakis agisinda bu arzunun dizginlenemeyen yoni dikkat ¢eker; Ben hayatla sevisiyo-
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rum, enistecigim! Hayatla sevismenin ii¢ yolu var: Ani yasamak, isler ¢ok kotiiye de
gitse, ‘Bu da geger, yahu!’ diyebilmek, bu kavanoz dipli diinyada zevk aldigin her seyi
vasamak” (BTK, s.37-38). Deleuzcli sizo analizde arzu makineleri arzunun makinesel
isleyisi baglaminda ele alinir. Arzu makinelerinin temsiliyet niteliginin olmayisi, kagis
cizgilerini dikkate alis1 ile yersizyurtsuzlasma olumlanmaktadir. Deleuze ve
Guattari’nin sizo 6znesi biitiin ahlaki diizenlemelerden ve diizenleyici ¢izgilerden kagar.
Dolayisiyla  “Arzulayan makineler bilingdisinin ~ Oedipus¢u  olmayan  yasamini
olustururlar” (Zourabichvili, 2011, s.27). Ilhan’in yasam felsefesi, kadin ve erkelere
yonelik yazdig1 arzulayan makinelere hitap eden popiiler kitaplar1 bu baglamda
degerlendirilebilir. Deleuze ve Guattari’nin “arzu dogast itibariyle devrimci” (Newman,
2014, s.191) oldugu sdylemindeki gibi Ilhan’in hayat felsefesi bakimindan arzuyu

ozgiirlestirirken onun devrimci niteligini 6ne ¢ikardigt goriiliir.

Gogebe, yersizyurtsuz ve parcalanmis sizo Oznelerin etkinlik alani internet,
romanda Deleuzecii sdylemin odaginda elestirilmektedir. Meral internetin ‘umumhane’
oldugunu, insanlarin internete girerken gerg¢ek kimliklerini gizleyip gocebe kimliklerle

ruhsuz bedenleri olusturdugunu belirtir;

“disaridaki insan birinin bir seysidir. Umumhanede bu niteliklerin
hepsinden siyrilir, ruhsuz birer bedene déniisiiliir. Internet miisterileri de oyle.
‘Nick’ dediginiz dijital profilin kimi, kimsesi yok. Ge¢misi, gelecegi yok. Gegerken
ugramis, egreti bir konuk. Her tiirlii manipiilasyonu ¢agdashik adina minnetle
kabullenen, hiidayi nabit bir varolus. Su son ciimleden ‘cagdaslik’ kelimesini
¢tkarin, yerine ‘cinsel doyum’ koyun, umumhane miisterisini tamimladigini
goreceksiniz” (BTK, s.163).

Dolayistyla romanda internette olusan netdas’ligin gogebelik noktasinda arzu
makinelerinin verimsizligini yansittiklara isaret edilir. Boylesi gogebe kimliklerin
Alatl’'nin deyimiyle pagoz olusu, arzulayan makinelere doniismesinde gegicilik ve
parcalanmislikla nesillerin yaraticiliktan yoksun, arzularini tiiketici konumda oluslari
imlenir. Internetin bir duragi olmasindan, orada yerlesik olmaktan ¢ok, her an
yolculuktaymig gibi hazir bulunanlarin harcanip birakilmasiyla toplumsal yasamin da
tilketim kiiltiirii ile doniistiirilmesine sebep olur. Boylece gegmisi gelecegi olan koklii
nesiller degil insa yetisinden azade, konargoger, kendi kendine yetisen bir rizom bitki,

hiidayi nabitin anarsist devrimci niteligi ile karsilagilir.

Romanda kitle iletisim araglarinin ve gogebe olusun temsilcisi egitimcilerin

etkileriyle olusan sizo Ozneler, medeniyetlerin siliklestirilmesine sebep olurlar.
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“Medeniyet dedigin gogebelikte dol tutmaz” ifadeleriyle gecici olan eylemlerin,
seyirlerin verimsiz ve siireksiz olusuna isaret edilir. Bu baglamda yersiz yurtsuz sizo
Oznelerle yiizyillar boyu atalarin olusturdugu degerler manzumesi ve bellekler dizgesi
yerle bir edilir. “Vicdan, hukuk, sug, ceza, takdir, tesekkiir, iyilik, kotiiliik, sug, giinah,
sevgi, saygt, yargt” gibi kavramlarin higbir degerinin olmadig1 an’lik biiyiileyici hazlar
ile ¢ikar odakli alanlarinda konup gocenlerin atalar kiiltiinii ortadan kaldirdigina dikkat
cekilir. Bu noktada bdylesi parcalanisin ve gocebe olusun insan fitratinin disinda bir
olusum olmas1 sebebiyle yabancilagsma, oOtekilesmeye sebep oldugu goriliir.
Assmann’in kiiltiirel bellek mekanlar1 olarak ifade ettigi mekéanlarin tahrip edilmesi ile
karsilagilir. Nitekim romanda sozii edilen Oben Koman’in, Ozer Ugman’in
ogrencilerinin-6zelde Nilgiin ve Burak- belleklerinde var olan bir kiiltiirel bellek kodlar
bulunmamaktadir. Kodlarin yitirilme tehlikesinden ziyade zaten olmayan bellek
mekanlarinin ingasi, esasinda Meral ve Mehmet Sedes ciftinin kaygisini olusturur.
“Otekiles(tiril)en kisi, bilerek veya bilmeyerek yasa(til)digi bu zorunlu siirecte, diisiince
ve eylemlerindeki ‘kendine o6zgii’liigii yitirmis; baska’va doniismiis veya baska’da
batms, kaybolmus ben” lerin (Korkmaz, 2004, s.19) romandaki konumunda belki insan
olarak fitratin tiikketip atma ile bozulan yapisinin 6tekiles(tiril)en yoniine deginilebilir.
Insanin yaratilisindaki koklerini koruma, ¢ogaltma, yayma ve bdylece tarihsel siirece
dahil olma niteliklerine ters diismektedir. Yaratilistaki hiyerarsik diizeni reddedip
sadece kendi arzularinin igletiminin pesinde olmasi insan fitratinin Gtekilestirilip,
mekaniklestirilmesine sebep olur. Romanda dikkat ¢eken ise sizo 6znelerin kendi
hikayelerini olusturma gibi dertleri yoktur, sadece hayati kendi arzularindan ibaret
goren ve biitiin ihtiyaclarii ¢agcil mekanizmalar vasitasiyla elde eden siireksiz arzu

makineleridir.

Hayati kendilerinde daha iyi anlamlandirip, yasadiklarini diisiinen gdcebelerin

kokstiiz olusunda etkili olan Batili goriislin temsilcilerinden romanda sdyle sz edilir;

“Kiiresel kapitalizmin  filozoflar1  deniyor, Spinoza, Gilles Deleuze
cizgisinde, ‘farklilik ve tekillik dedikleri nitelikleri yiiceltiyorlar. Internetle dogan,
interneti aklayan ve besleyip biiyiiten bir séylem ashnda. Internet, malum, ‘kisiye
ozel diinyalar kurulmasint miimkiin kiliyor. Bildigimiz yagsamda reel karsiligi olan
veya olmayan, organik, inorganik, molekiiler varliklar; garip yaratiklar, pornodan,

organ aligverisine, vampirlerden gizli ajanliga, pop sarkiciligina kadar her tiirlii
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sonsuz sayida sanal olusumun dogallikla yasandigi, sonsuz sayida farkli diinyalar”

(BTK, s.172).

Liberal oluslar ile dikkat ¢ceken gogebe olusta bireyciligin odak noktada oldugu
goriiliir. Boylece toplumun biitiin deger yargisindan uzak daha ¢ok arzunun
desteklendigi, arzunun kisitlanmasinin hos karsilanmadigi, serbestlik ve bu baglamda
kiiresel kapitalist sistemin ticari ¢ikarlarinin bilerek veya bilmeyerek gozetilmis oldugu
bir diizen olusur. “Laissez faire, laissez aller, laissez passer! Cikarlarima dokunmayan
yilan bin yasasin!” (birakiniz yapsimnlar, birakiniz gegsinler, diinya bildigince doner)
slogani ile hareket eden kiiresel kapitalist sistemin koruyucular1 6zgiir sizo 6znelerdir.
Romanda dikkat cekilen nokta Ozgiirlikklerini savunan ve elde ettikleri ile 6zgiir
olacaklarini diislinen bu “arzu makineleri” nin esasinda diizenin aktorleri olduklart ve

boylece yine de her sekilde bagimli olduklaridir.

Iktidara karsi gelisen Ozgiirliik anlayisinda Yeni Diinya Diizeni’nin rizom’lart
farkl1 bir iktidar aygitinin ehlilestirilen Ozneleri konumundadirlar. Bu 6znelerin

cagimiza nasil yon verdigi roamnda s0yle aktarilir;

“21. yiizyila yon veren diigiince akimi! ‘Futratinin gétiirdiigii yola git’ telkini,
her mecrayt kullaniyor, hocam. Zamanin Ruhu ile miikemmelen uyumlu, c¢iinkii
Yeni Diinya Diizeni barisgil reaya istiyor, Spartakiislere tahammiilii yok. ‘Ford-
sonrast kapitalizmi' deniyor, biliyorsunuz. Bu moderniteden farkli bir durum.
Haliyle, Spartakiislerin etrafinda ister istemez toplasan kitlelerin birlikteliginden
dogmasi kaginilmaz muhalefet istenmiyor... Ulu Cinar istenmiyor” (BTK, s.177).

Ulu ¢inarlarin yerine kendi kendine yeten ama 6zerk ve kitleleri biitiinlestirmeyen
daginik rizom’lar olusturulmaya galisilir. Yeni Tiirkis Utopya olarak tanimlanan bir yeni
toplumsal diizen olusturulmaya calisilir. Pacozlasma olarak ifade edilen akil
melekelerinden yoksun olusta en ¢ok iizerinde durulan nokta, gelenegin yok edilmesi ve
tarihten bagimsiz, koksiiz aynilasan 6znelerin olusmasidir. Farkliliklarin énemsenmesi
gibi yansitilsa da esasinda kitle iletisim araglar1 ile aynilastirilan bir evrensel tipoloji
olusturulmak istenmektedir. Everensel tek tip insan olusumunun karsisindaki engel, her
toplumun sahip oldugu tarihsel ve kiiltiirel baglamdir. Dolayisiyla aileden baglayan ve
genele yayilan bir kopusun gerceklestirilmesi gerekir. “Kurutulan kékler, yitirilen
benlik, yiizlerce par¢aya béliinmiis bir kisilik, sizo-anarsizm” (BTK, s.178) olarak ifade
edilen 21. yiizyilda ortaya ¢ikan parcalanan devrimci yersiz yurtsuz arzu makinesine
doniismiis sizo-6zneler olusmustur. Sizo-Ozneler; “farklilik ve tekilligi tehdit eden

kurum ve gelismelere’ karsit miicadele ettiklerini diigiindiikleri Geng Siviller olsun,
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Anonim Hacker’ler, Ogrenci Kolektifleri, Mazlum-Der, akliniza kim gelirse, diizenle
kavgast olan karsi tiim pop aktivistleri destekliyorlardi” (BTK, s.179). Toplumsal alana
bagimli olan kisiler iktidar iligkilerine karsi bir durus ve direnis gosteremez. Sadece
sizo-0zneler boylesi iktidar alanlarinin disinda oluslariyla iktidara karsi olurlar. Bu
noktada sozii edilen sizo olus psikolojik bir terim olmasinin yaninda politik
iceriklendirilmesiyle de devrimci bir nitelige sahiptir. Modern diinyanin ayriksi otlari
olarak ortaya ¢ikan, uyumsuzluk barindiran 6znelerdir. Sabitlenmis kodlarin disinda
cokun anlam odaciklarinda seriivenlerini olustururlar. Sizo Oznelerin muhalefet
odaklari, romanda aile olmak f{izere cogunlukla devletin kurumlari, {niversiteleri,
Yok’iin uygulamalar1 ve her tiirlii arzularini engelleyen iktidar mekanizmalaridir.
“Deleuze ve Guattari, devleti anarsistler gibi, direnilmesi gereken bir sey olarak
goriir” (Nevman, 2014, s.172) ve sizo Ozneler i¢in direnis ayn1 zamanda devlete
karsidir. Devlet her zaman merkezde olmasa da 6grenci 6gretmen iligkisinde, aradaki
bilgi aligveriginin yontemine kadar muhalefet edilen iligkiler ¢esitlemesi sz konusudur.
Biitiin bu iktidar mekanizmalarindan Deleuze kagis ¢izgileri ile kurtulusun oldugunu
belirtir; “Gogebeler bu kagis ¢izgileri iizerinde onlerine gelen her seyi silip siiptiriiyor
ve Firavunu saskina ceviren yeni silahlar buluyorlardi” (Deleuze&Guattari, 1993,
s.32). Boylece kacis cizgileri, devletin ve her tiirli iktidar mekanizmasinin

yerliyurtlulagtirma pratiklerinden kagistir.

Iktidar odaklarmna karsi muhalefet olan Nilgiin, Melis ve Burak’in icinde
bulundugu Geng¢ Sivillerin kendi igerisindeki sistemleri, gocebe bir yonetim seklini
yansitmaktadir. Giindemin degisikliklerine gore sekillenen, giindeme gore kim daha iyi
bir fikir sunarsa onun baskan oldugu, herkesin zamanin ruhuna gore kendi yonetim
bicimini olusturdugu bir diizen, igerisindeki iktidar yapilanmasinin 6niinti kesmektedir.
Geng Siviller, 19 Mayis stadyum gosterilerinin 6grencilerin ideolojik nesne haline

getirilmesinden dolayi artik yapilmamasini isterler;

“Bu térenlerin ruhunda tek bagina bir gencin hichir anlami yoktur. Ayni
kiyafetleri giymis, ayni anda hareket eden, giir seslerle marslar soyleyen bir
kalabaligin adidir. Kuyafetleri ile tektiplestirilmis ve diizenli yiiriiyiisleriyle di-
sipline edilmis hazir kitalar yani! Neden? Ciinkii otoriter devlet zihniyeti milli
bayramlarda stadyumlara gencleri doldurarak, onlarin c¢coklugu, cevikligi, di-
siplinleri, birliktelikleri ile diinyaya ne kadar giiclii oldugu mesajini vermek istiyor!
Genglik, kas ve sporla esitleniyor. Gengler rejim ve devlet icin kaslar: ve ¢evikligi
ile diismanlarint korkutacak hazir kitalar olarak diisiiniiliiyor!...Her seyin devlet
mekanizmasiyla yiiriitiildiigii k¢t bir sistemin sonucudur bu zuliim” (BTK, s.221).



205

Sizo Oznelerin homojenlestirilmeye karst olusturduklart bu itaatsizligin hedefi
devlet mekanizmasidir. Deleuze ve Guattari’'nin devletin kodlastirma veya
kimliklestirme olarak ifade edilebilecek normallestirme yontemi, geng sivillerin karsit
durusunun sebebi olarak aktarilir. Deleuze ve Guattari’nin “Devlet aygiti toplumu iist-
kodlama makinesini gerceklestiren somut bir toplamistir” (Nevman, 2014, s.170)
goriisiinden hareketle Geng Sivillerin ve cesitli topluluklarin, derneklerin hedefinde,
devletin iist kodlama mekanizmasin1 yikma girisi oldugu goriiliir. Devletin kitleleri
militarize etmesi ve kendi ideolojisinin nesnesi haline getirmesinin karsisinda durarak
siyasi arenada sivillerin iktidarim1 getirmek isterler. Deleuze ve Guattari’ye gore; bize
zorla kabul ettirilen ¢esitli ¢izgi bicimlerinden kendi kagis ¢izgilerimizi bularak ve kendi
cizgimizi c¢izerek bu kagis ¢izgilerine ulasilabilir (Deleuze&Guattari, 1993, s.29).
Dolayisiyla iktidara karst durus cesitli kacgis cizgilerini gerektirir ve Geng Sivillerin bu
anlamdaki eylemleri 6zgiirliikk lizerine konumlandirilmistir. Romanda dikkat cekilen
nokta, sanildig1 gibi internetin 6zgiirliik alan1 degil, iktidar odaklar tarafindan yonetilen
bir oligarsi oldugudur. internetin kendi icinde sagladig1 dzgiir olusun arkasinda cesitli
iktidar stratejileri ve daginik iktidar odaklarmin olmasi, internet 6zgiirliigiinii savunan

gocebe 0znelerin yanilgisidir.

Oben Koman, Ozer Ug¢man, ilhan, Semih, Burak, Nilgiin, Melis 6rneginde oldugu
gibi farkli orneklerle aktarilan gogebelikteki kokenden kopus, aslinda nesiller boyu
siirecek maraziyeti davet etmektedir. Deleuzecii gocebe olusun; “Bati diisiincesinin
koken hastaligini iyilestirebilecek bir "Ata'dan, kokenden kopus egilimini” (Akay, 1993,
ihlallerinde aciga ¢ikmaktadir. Romanda milli suurun devamliligi i¢in kullanilan Ernest
Renan’in; “Bir milletin varligi her giin tekrarlanan bir plebisittir” (BTK, s.265)
ifadesinde yersizyurtsuzlugun oOniline gecilmesinde her an dinamik suurun
tazelenmesinin  gerekliligi manidardir. Nesiller gocebelikle gelecek tasarimin
gerceklestirmedikleri takdirde verimsizligin c¢aglar boyu artarak medeniyetlerin

olusumunu engelleyecegi ka¢inilmazdir.
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3. IKTiDAR iLiSKiLERi BAGLAMINDA ROMANLARIN
INCELENMESI

3.1. Uretici Bir iktidar Bicimi: Biyo Iktidar

Iktidarin tarihsel siiregteki goriiniimlerini analiz eden Foucault, ilk dénem
eserlerinde iktidar1 negatif bi¢imiyle ele alirken sonradan yukaridan baskilayan ve
dayatan iktidar bi¢iminin yerine asagida insanlar arasi iligkilerde ortaya cikan iktidar
bi¢iminin oldugunu belirterek bu anlamda bir analiz yapar. Merkezilesen iktidarin siyasi
biciminin devlet, bireysellestiren iktidarin da pastoral iktidar yani yol gosterici ve
cobanlik oldugunu belirtir. Pastoral iktidar ve devleti eski tarihsel bigimlerle irdelerken,
devlet mekanizmasinin olusturdugu rasyonalite tipinin 6zel olduguna deginir. Foucault
bireysellestirici, ¢oban-siirii iliskisine dayanan ve Tanrinin egemenliginin s6z konusu
oldugu pastoral iktidarin siyasi big¢imini devlette bulur; “Siyasi rasyonalite ilk
dayanagimi pastoral iktidar fikrvinde bulmus, daha sonra devlet aklina yaslanmistir”
(Foucault, 2011, s.56). Yol gosterici ¢oban anlayisinin oldugu pastoral iktidar, yerini
dogal ya da insani yasalara gore bir yonetim sanat1 olmayan devlet aklina birakir. Biyo-
iktidar kavramsallastirmasinda devlet, iktidarin stratejilerinin yiiriitildigii bir aygit
konumundadir; “Iktidar odaklar: olarak goriilen devlet aygiti, yasa ya da baska
hegemonya bigimleri, iktidart tamimlayan bu stratejilerin  kristalleserek aldig
bicimlerden” dir (Akt. Keskin, 1997, s.37). Biyo-iktidarin devleti iceren ve asan yapisi
dikkat ¢ekmektedir. Foucault, iktidarin kaynagi, merkezi bir noktas1 olmasindan ziyade
devletin iktidar bi¢cimlerine dayandigini ve iktidar bigimlerinin her iliski bi¢imine gore
yuriitiildiglinii ifade eder. Boylece bu iktidar bigimi toplumu diizenlemeyi normlar
yoluyla yaparak oOzneleri normallestirir. Insanlar arasi iliskileri, eylemleri ve
davraniglart kapsayan “iktidar toplumlarda bulunan bir karmasik stratejik” durumdur
(Canpolat, 2005, 5.99). Cezalandirma ile mesruiyetini olusturan iktidar bi¢iminin yerini,
bireylerin davranig bigimlerini ve yasamsal alanlarini kontrol eden diizenleyici

ayarlayici, organize edici iktidar alir.

Modern iktidar, geleneksel anlamdaki iktidarin merkezi yapisi degil, 6znenin
oldugu her yerde meydana c¢ikan bir iliskiler yumagidir. Foucault’nun bu iktidar
kavramsallastirmasinda duraganlik, statiklik degil siireklilik, yeniden iiretim ve her

baglama gore degisen bir iliskisellik ile karsilasilir. “Her yerde hazir ve nazir olan”
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(Foucault, 2007, s.72) bu iktidar bi¢imi, toplumsal alanin her noktasina niifuz edisi ile
yakalanamaz ve dondurulamaz bir nitelige sahiptir. 18. ylizyildan sonra disiplin edici
yoniin goz ardi edilmedigi ayarlayici, diizenleyici bir iktidar bi¢imini s6z konusu olur.
Bu yeni iktidar bicimi iiretken, yasami desteklemeye, yasamin sagladigr giicleri
simirlamaya degil artirmaya yonelik, yani pozitiftir. Bu ylizden Foucault bu yeni iktidar
bicimini biyo-iktidar olarak adlandirir. Bu iktidar 6znelerin bedenlerine niifuz eder ve
ozneleri hem disipline hem de organize eder. Foucault, biyo iktidarin insanlarin
bedenleri {lizerinde siyasal ve ekonomik stratejilerinin oldugunu belirtir; “insan
bedeninin anatomo-politigi olmayan, ama insan tiriiniin “biyo-politigi” olarak”
adlandirilan bir diizenin olustugu sdyler (Foucault, 2015, s.248). Foucault biyo iktidarin
ortaya ¢ikmasi ile kapitalist sistemin paralel oldugunu ve niifusun ekonomik potansiyel
olarak goriildiigiinii belirtir. Bedenin cezalandirilmayip iiretime katilmasi baglaminda
artik beden niifusun biyo politigi baglaminda, siyasi iktidarin ilgi odagindadir. Oznenin
bedeni artik kapitalist sistemin emek giiciidiir ve bdylece yasatilmasi ve iyi organize
edilmesi gerekir. Biyo iktidarin yagami organize etmesindeki amag kapitalist diizenin
insan bedenini artik bir iiretim aygit1 olarak gormesindendir. Keskin, biyo iktidarin
kapitalist sistemi etkileyen yoniinii soyle ifade eder; “Kapitalist iiretim bicimi geregi
bedenin sahip oldugu giiclerin emek giiciine doniistiiriilmesi ve iiretim giicii olarak
kullanilmasi, ama ayni zamanda itaatkar ve uysal kilinmasi, tabi kilimmasi gerekir. Bu
yiizden bio-iktidar tahakkiim ve hegemonya iligkileri getiren ayrimcilik ve toplumsal
hiyerarsi etmenleri olarak da etkili olmustur” (Keskin, 1997, s.38). Boylece biyo-
iktidarin yasami diizenlemesinde kapitalist sistemin her yeri saran hiyerarsik
yapilanmasinin oldugu sdylenebilir. Foucault’nun merkezsiz oldugunu ifade ettigi biyo-
iktidar, toplumsal alan1 ve bedenleri hem disipline hem organize etmesi i¢in dagilmis da
olsa ¢esitli merkezi iktidar odaklarina ihtiyaci vardir. Biyo-iktidarin olusturmak istedigi
normalizasyon toplumu boylece c¢esitli iktidar bicimleri ve tarzlart seklinde

olusmaktadir.

3.1.1. Biyo iktidar Ornegi: Yiice Pir Koalisyonu

“Schrodinger’in Kedisi” adli dizinin birinci kitabr “Kabus” romaninda Alatls,
“Yeni Diinya Diizeni” adli koalisyon tarafindan ¢esitli stratejilerle toplumun
parcalanmaya ve ¢oziiliise maruz birakilis siirecini analiz etmektedir. Romandaki “Yiice

Pir Koalisyonu” kurulus ve isleyis bakimindan biyo-iktidar 6zelligini yansitmaktadir.
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Koalisyon’un olusturdugu iktidar iliskileri, tiim diinyaya hakim olan yayilis bi¢imi
cercevesinde sekillenir. Koalisyon tiim diinyayr kendi olusturdugu iktidar iliskileri ile
yonetmektedir ve uyguladig: stratejilerle daha da biiylimekte, diinyay1 hakimiyeti altina
almaktadir. Yeni Diinya Diizeni Tarikati’nin basinda Yiice/Ulu Pir bulunmaktadir ve
tarikatin yapisal olarak gorliinimii kast sistemini andiran piramit seklindedir. Bu
tarikatin amaci1 “Son Hakikat” olarak nitelendirilen pozitivist bir insanlik dini anlayisini
savunarak, biitliin insanlig1 tek bir diinya, tek bir devlet, tek bir bayrak altinda
birlestirmektir. Koalisyon, insanlig1 teklesmis varolusta kitleler haline getirmeyi
hedeflemektedir. Koalisyon Foucault’nun ifade ettigi bicimiyle asagida baslayan
iligkiler ile mekanizmasimni aktiflestirmektedir; “iktidar, iliskiler demek; az ¢ok
orgiitlenmis, piramit gibi koordine edilmis iliskiler yumagi demektir” (Foucault, 2005,
s.124). Koalisyon’un iilkeleri kategorize ederken kullandig1 piramit koalisyonun

asagidan baslayan iliskiler diizenegini yansitmaktadir.

VUSLAT
/ SALIKLER \
/ MURIDLER \
/ TALIPLER \
/ MAGDURLAR \
/ SOMURULMEZLER \
/ LANETLILER \

Koalisyon’un piramidi asag1 dogru genislemektedir. Genisleyen piramitte asagida

kalanlar hedefi bilmeyen kotii gene sahip olan topluluklardir. Bu katman ¢ogunluk

olmasina ragmen neye hizmet ettiklerinin farkinda olmayan ama iktidar ile ayn1 amaca
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hizmet edenlerden olusmaktadir. Ust katta olanlar Yiice Pir’in hedeflerini
gerceklestirmek i¢cin Yol’a ¢ikmis Koalisyon’a katilim gdsteren bireylerdir. Piramidin
en {istiinde bulunanlar medyay1 ve diinya sirketlerini elinde tutanlardir. Bu katta olanlara
diinya hayatina dair aglik, hastalik, elem, keder yoktur. iktidara yaklasan her katmanin
birbirinden daha olumlu, yasama dair giizellikleri barindirmasi iktidarin yoluna girmek
isteyenler icin de yolu kutsal kilmaktadir. Bu olumlu sdylemler sadece iktidarin
islevselligini artirmak i¢in kullandi1g1 malzemelerdir. Koalisyon iktidarini ¢esitli iligkiler
cercevesinde ve kullandigi araglarla hakim kilmaktadir. iktidar hayati kusatan
mekanizmalar1 stratejik olarak doniistiirerek kendi amacina uygun bigimde kiiresel
siddet malzemesi olarak kullanmaktadir. Koalisyon diinya iilkelerine zellikle gelismekte
olan iilkelere uyguladig: taktiklerle toplumlar1 kolelestirerek robot haline getirmektedir.
Kutsal Koalisyon, Eski Tiirkiye’de iktidar iliskilerini uygularken oldiiriicii olmayan
araglar1 kullanmaktadir. Kendi denetimleri altinda bulunan medyay1 kullanarak topluma
algilatmak istediklerini bu sekilde algi yonetimi sayesinde devreye koyarlar. Medya
araglarin1 elinde tutan Koalisyon, biitiin toplumsal alan1 kusatmistir. Dolayisiyla
Koalisyon’un “Iktidar iliskileri, toplumsal aglar biitiiniinde kok salmistir” (Foucault,
2011, s.79). “Kabus’ta dikkati ¢eken iktidarin toplumsal ¢oziiliise sebep olabilecek
biitlin alanlar1 kendi hakimiyeti altina alip, amacina yonelik yonetmesidir. Gerek
kurumsallasma noktasinda gerek yapilanlarin rasyonel agiklamalarinin yapilmas: bu
duruma isaret eder. Foucault’'nun biyo iktidar kavraminda dikkat ceken iktidar
kavramindan ¢ok ‘yonetimsellik’tir (Ozmakas, 2014, s.55). “Kéabus” romanindaki Yiice
Pir Koalisyon’'unun romandaki kurgulanigi, koalisyonun isleyis big¢imine, yonetim

mekanizmasina yoneliktir.

Yeni Diinya Diizeni Tarikati’nin kendi igerisinde ¢esitli birimleri bulunmaktadir
ve bu birimler Eski Tiirkiye’yi medya araciligiyla anlamsizlik ve deger yitimine
stiriklemektedir. Bu deger yitiminin olusmasinda kullandig1 yontemlerden biri
akileiliktir ve c¢ok genis alanlardan ziyade oOzel alanlarla iktidar iligkilerini
yonetmektedir. Boylelikle, “Iktidar ancak rasyonel bir bicimde calisir ve spesifik bir
bicim alir” (Foucault, 2011, s.55). Romanda koalisyonun biitiin birimleri akilcilig
savunmakta ve Ozel bir alanda uzmanlagmiglardir. Kiigiik gruplar lizerinde iktidar
iligkilerini isleterek biitlin diinyayr hakimiyet altina almak ister. Piramidin

katmanlarindaki topluluklarin siniflandirilmasi, niifusun biyo-politigi baglaminda
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kapitalist diizenin bedeni iiretime katma stratejilerindendir. Hem disipline edici hem
organize edici yontemleri Yiice Pir Koalisyon’u kullanmaktadir; hem; “insanlar
gozetlenecek, egitilecek, kullanilacak ve cezalandirilacak bireysel bedenlere
doniisebilmeli” hem de; “insanlar yasama 6zgii dogum, oliim, tiretim, tiiketim, hastalik
vb. gibi toplu siireclerden etkilenen bir niifus olarak dikkate alinmalidir. Insan niifusu
tizerinde, onlart bireysellestirici degil yiginlastirict bir iktidart kurar” (Urhan, 2010,
s.82). Nitekim Koalisyon’un piramitteki hiyerarsik diizende alt katmanlardakileri
yigilastirmasi bu baglamda degerlendirilebilir. Yiginlastirirken onlarin iiretime katkida
bulunup bulunmamasit da dikkate alinmigtir. En altta bulunan ‘Somiiriilmezler ve
Lanetliler’ iiretime hicbir katkis1 olmayan yiginlar olarak gortiliir ve onlarin iist katlarda
bulunanlarin haklarin1 yedikleri diislincesi hakimdir. Bdylece biyo-iktidar {iretime
katkida bulunanlar1 dikkate almaktadir digerlerine besin degeri diisik gidalar
sunmaktadir. “Asag: tiirler yok olduk¢a, anormal bireyler de ortadan kalkacaktir”
(Canpolat, 2005, s.105). anlayisiyla Koalisyon kendi yasam kosullarini yeryiiziindeki
asagl wrklarmm Oliimiiyle garantileyecektir. Altta bulunanlarin topraklarindaki en iyi
mahsullerden de isletim ve liretme yetenegine sahip olan iist katlardaki seckinler
yararlanmalidir. Alt katmanlarda olanlarin insan iriinii olarak ele alinip biyo politik
baglamda yigmlastirilmalarinda Sliimiin bir istatistik veri olarak ele alindigi dikkat
ceker. Nitekim piramitin altindakilerin piyasasina siiriilen {rilinlerin sagliksiz olusu
biyo-iktidarin niifuzu diizenleyici stratejilerinden gida terériine isaret eder. Dizinin
ikinci kitabi “Riiya”da Koalisyon’un Yeni Diinya Diizeni adi altinda, insanligin
cogalmasini niifus kontrolii diizenlemeleri ile engellemeye calistiklart su sekilde

aktarilir;

“Yeni Diizen'in Diinya insanligini tehdit eden felaketlerden korumak iizere
diistiniildiigii iddia edilmektedir. Oysa, HALKIN YEMINLI KORUYUCULARI olan
bizler, bu kiiresel dalaverenin Gezegenimizin niifusunun yarisini, Birlesmis
Milletler'in katiksiz denetimi ve idaresi altinda Diinya'nin en zengin ailelerinin
emrine, onlarin hizmetkdrlar: olmak iizere teslim edeceginin farkindayiz. Ote
yandan, Birlesmis Milletler'in yonetim gorevini kolaylastirmak icin, éniimiizdeki on
yilda diinya niifusundan iki buguk milyar insan, savas, hastalik, kiirtaj ve aclik
aracihig ile SILINECEKTIR. Ac¢ik¢a goriildiigii gibi, SOYKIRIM, 'Niifus Kontrolii'
adi altinda agikga siirdiiriilmektedir’ (SKR, s.378).

Boylece Koalisyon niifusun biyo-politigini kullanarak piramitin altlarinda
bulunanainsanlarmn yasamlarini diizenlemektedir. Insanligin devamliliginin kosulu olan

dogum, iireme, saglik gibi noktalarda organize edici igleviyle yeryliziindeki oteki’leri
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ortadan kaldirmaya c¢alisacaktir. Biyo iktidarin dogum, iireme oranlarini niifusu
diizenlemek amacgl disipline ve organize etmesinde c¢esitli cinsellik tertibatlarm
kullanir. Foucault’nun Cinselligin Tarihi’nde soziinii ettigi tertibatlardan biri de “Ureme
davranislarimin - toplumsallagtiriimasidir: Bu baglamda soz konusu olan, ¢iftin
dogurganliginin “toplumsal” ya da mali onlemlerle ozendirilmesi ya da frenlenmesi
voluyla ekonomik, siyasal ve tibbi toplumsallastirmadir” (Foucault, 2007, s. 80). Yiice
Pir Koalisyon’unun romanda piramitin alt katmanlarinda bulunanlarin ¢ogalmamasi
gerektigini  diistinmesi  ile  iireme  davramiglarini  uluslararast  diizlemde

toplumsallastirmaya calistig1 sdylenebilir.

Yeni Diinya Diizeni, iiyelerinin uyguladigi bu stratejileri piramit yapilanmanin
sundugu olanaklar paralelinde islevsellestirir. Ustte olanlar giicii, bilgiyi, medyay,
ekonomiyi elinde bulundururlar. Bu yapilanmada etkin olanlarin diinya uluslarinin
kaderini belirleme yetkisine sahip olmakla kendilerini sorumlu gortirler. Bu {ilkelerin ve
Yiice Pir’in ABD oldugunu Alath su sekilde ifade eder; “Dergdahi Washington DC.
Pir’in altinda “Vasular” var, G-8’ler yani. Sonra “Salikler”, G-20’ler ya da dilerseniz
AET. Sonra “miiridler”; Giineydogu Asya vb iilkeler. Sonra bizim gibi “Talipler”.
Bunlarin altinda da Magdur iilkeler, Somiiriilmez iilkeler, Lanetli iilkeler” (Akman,
1999, s.95). Boylece Yiice Pir Koalisyonu’nun romandaki hiyerarsik yapilanmasinin
uluslararas1 arenadaki temsilcilerinin ABD ve onunla birlikte olan iilkelerin olusturdugu
topluluklar oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla ABD ve G-8’lerin giinlimiizde
uyguladig: stratejilerin her yeri yoneten ve diinya niifuslarinin biyo-politigini ele alan
saf 1k olusturmay1 amaglayan biyo- iktidar oldugu sdylenebilir. Koalisyon’un diinya
iilkelerini yonetme ve yonlendirme caligmalarinin Avrupa ve Amerikali uzmanlar ve
bilim adamlar tarafindan organize edildigi ve planlarinin ortadan kaldirmak oldugu
dikkat ¢ekmektedir. “Rilya” romaninda Koalisyon’un Dogu’yu bdylesi bir diizlemde
ortadan kaldirmaya calismasi; “Eee, Asya Kavimleri, ‘Magdurlar’, Hanimefendi,
Bizimkiler Asya Kavimleri, ‘Magdurlar.” Hep birlikte oliim kalim savasi veriyoruz
burada” olarak ifade edilir (R, s.84). Nitekim Onarimcilar Koalisyon’a karsi savasi

iktidarin stratejilerini kullanarak vermeye ¢alisir.

Yazar, Koalisyon’un merkezi ABD’nin bu uygulamalarin1 dayandirdigi bilimsel
verileri ortaya koymaktadir. iktidarin bilgiyi elinde tutarak siniflandirdig1 ‘&tekiler’

uretici  iktidar bigiminde goriinen Koalisyon’un uygulamalari neticesinde
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saflagtirilmaktadir. 1950°li yillardan itibaren baslayan bilimsel c¢alismalarla diinya
iilkelerini Gtekilestiren bu uygulamalar CIA’in gizli tuttugu ‘Can Egrisi’ adh
aragtirmaya dayanmaktadir. Bu kitabin sundugu bilimsel verilerde, karaderililer beyaz
derililerden daha asagi konumdadirlar; “Oyle ki, Modernist ABD'de, Beyazlar ve
Siyahlar -ya da ézneler ve nesneler, 'Ben'ler ve 'Oteki'ler- olmak iizere iki ayri ulusun
varligindan soéz ediliyordu. Baskan Kennedy, zenci ¢ocuklart ilkokullara beyazlardan ii¢
yil 6nce kabul etmek suretiyle onlara egitimde avans tantyan programinin yurttaglarinin
arasindaki genetik ucurumu iyilestirmeye yardimct olacagimi ummustu” (K, s.19).
Dolayisiyla ABD’nin karaderililere kars1 gosterdikleri tavirda, onlart 6tekilestirdikleri
gibi standartlarin1  yiikseltmeye calistiklart dikkat ¢ekmektedir. Koalisyon bu
yonelimiyle zencileri daha iyi bir konuma yliikseltmeye ¢alismaktadir ve bu uygulama

onlarin bastan itibaren asag1 konumlandirildiklarina isaret etmektedir.

Strateji gelistirerek iktidarda olan Koalisyon, giiciinii dinamik olusundan
almaktadir. Iktidar her zaman verili giicler arasindaki iliskileri dikkate alir. Koalisyon
piramidinin tabakalarma baktigimizda Koalisyon’un Yiice Pir’e yakin olanlar1 dikkate
aldig altta olanlar1 ise yine kendi olusturdugu diizene gdore normallestirdigi, tabi kildig:
gozlenmektedir. “Kabus”ta Yeni Diinya Diizeni Tarikat1 bireyleri tabakalastirirken var
olan heterojen diizenlerinden siyirarak homojen belli siniflar igerisinde tanimlamaktadir.
Her ne kadar insanlara teklesmis varolusu ve herkesin kendi 6zii ile var olacagi
sOylemini olustursa da esasinda teklesmislik ile tek kimlikliligi dayatir. “Insan Haklarini
Sistematik Olarak Thlal Edenleri Doniistirme Program1” Taliplerin Koalisyon Yolu’na
girip ilerlemeleri i¢in olusturulmus bir birimdir. Talip Oncelikle 1slah edilmek igin
basvuruda bulunur ve orgiit tarafindan kusurlu oldugu saptanan Magdurlarin hizmetine
verilir. Boylelikle hem kendileri icin hem de Magdurlar i¢in sistemin iist katina
cikabilecekleri bir umut 15181 olur ve Koalisyon’un istedigi biling diizeyine erismek icin

hak kazanmis olurlar.

Koalisyon’un {iretici niteligini, kurduklar1 hapishane sistemi yansitmaktadir.
Foucault’nun sozlinii ettigi hapishanelerin cezalandirma degil 6zne iiretme mekan
oldugu diisiincesi, 1slahhanenin 6zneleri normallestirme ve tabi kilma amaci ile
ortigsmektedir. Modern donemde ortaya c¢ikan bu kapatma kurumlari, esasinda
ekonomik ve siyasi nedenlerle islemektedir (Keskin, 2011a, s.12). Nitekim Yiice Pir

Koalisyonu’nun diinya iilkelerini denetlemeye calismasinda hem siyasi hem ekonomik
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anlamda etkin olma hedefi bulunmaktadir. II. Beyazit Kiilliyesi olarak bilinen yer
romanda “Adrionaple Islahhanesi” olarak kullanilmaktadir. Bu Islahhane’de hiicreler
vardir ve piramidin altinda bulunan Magdurlar ve Talipler bu hiicrelerde kalirlar.
Islahhane’de ¢esitli egitimlere tabi tutulurlar. Bu egitimler normallestirme, uysal ve tabi
kilmak icin yapilan egitimdir. Burada belirli yiyecekler yetistirilir ve bu yiyecekler

piramittekilerin hiyerarsik diizenine gore dagitilir.

Hapishanede kullanilan tekniklerin cezalandirmay1 degil disipline ve organize
etmeyi igerdigi goriilir. Yiice Pir’in tepeden gozetleyebilecegi bir Panoptikon tarzi
sistemin varlig1 romanda sekillerle ve roman kapaginda verilmektedir. Foucault’un
“Hapishane’nin Dogusu”nda ele aldig1 Panaptikon romandaki Islahhane’nni yapisini

andirmaktadir. Foucault Panaptikon’dan sdyle soz eder;

“cevrede halka kalinde bir bina, merkezde bir kule; bu kulenin halkanin ic
¢ephesine bakan genis pencereleri vardir; ¢evre bina hiicrelere béliinmiistiir,
bunlarin biri iceri bakan ve kuleninkilere karsi gelen, digeri de disart bakan ve
is1gin hiicreye girmesine olanak veren ikiser pencereleri vardir. Bu durumda
merkezi kuleye tek bir gozetmen ve her bir hiicreye tek bir deli, bir hasta, bir
mahkim, bir is¢i veya bir okul ¢ocugu kapatmak yeterlidir. Geriden gelen isik
sayesinde, cevre binadaki hiicrelerin icine kapatilmis kiiciik siluetleri oldugu gibi
kavramak miimkiindiir. Ne kadar kafes varsa, o kadar kiiciik tiyatro vardwr, bu
tivatrolarda her oyuncu tek basinadir, tamamen bireysellesmigstir ve siirekli olarak
goriilebilir durumdadwr. Goériilmeden gozetim altinda tutmaya olanak veren
diizenleme, siirekli gormeye ve hemen tanimaya olanak veren mekdnsal birimler
olusturmaktadwr” (Foucault, 1992, s. 251).

Foucault’nun modern devlet kurumlarinin kapatma islevini dikkate alarak yaptigi
bu tasvir, Islahhane’nin yapisi ile benzerdir. Yiice Pir’in hem goriiniir olmast hem de
kim oldugu noktasindaki belirsizligi Bentham’in Panaptikon kavramsallastirmasina
ornek olarak verilebilir. Foucault’ya gore “Bentham iktidarin goriiniir ve bu varliginin
kanitlanamaz ilkesini ortaya koymustur” (Foucault, 1992, s.253). Dolayisiyla Yiice Pir,
Orwell’in “1984” romanindaki “Biiyiik Birader” gibi her yere niifuz eden ama kendine
niifuz edilemez bir nitelige sahiptir. Yiice Pir Koalisyonu’nun totaliter bi¢imdeki
uygulamalariyla despotik bir diizeni tesis ettigi ortaya ¢ikar. Totalitarizm ge¢mis donem
devlet yapilanmalarinin diginda bir diizenlemyi ve merkezilesmeyi Onermektedir.
Krishan Kumar’in “1984” romanini ele alirken degindigi noktalar, Koalisyon’un
maniplile edisle nasil totaliter bir diizen kurduguna 6rnektir; “Totalitarizmin esas olarak
modern, ¢agdas olan yéniinii en fazla gosterdigi yer onun manipiilasyonunun en derin

seviyesindedir. Gegmis, ortodoksiyi ve otokrasiyi biliyordu; totalitarizmi bilmiyordu”
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(Kumar, 2006, s.485). Dolayisiyla distopik roman Ornegi olarak ele alinabilecek
“Kéabus” romaninda boylesi bir sartlandirma ve aydinlanma elestirisi dikkat
cekmektedir. Cilinkii biitiin baskilamalart bilimsel diizenekte kurgusallastirilir ve
bilimsellik sadece gii¢lii olanlarta hizmet etmektedir. Nitekim Koalisyon’un biitlin

yonleriyle iktidar konumunda olmasi da bu durumu destekler niteliktedir.

Romandaki hiicrelere hasta ve verimsizler iyilestirilmek {izere kapatilmaktadir.
Ornegin Remzi X, afazi hastaligma yakalanmis bir magdurdur. imre Kadizade Talip
olarak onun hastaligin1 teshis etmekle gorevlidir. Dolayisiyla Islahhane’de cezalandirma
sisteminin degil insanligin yararina iyilestirme, 1slah etme, dolayisiyla normallestirme
stratejilerinin kullanildig1 dikkat c¢eker; “Foucault’ya gore bu yeni teknik kapitalist
tiretim bi¢iminin gerektirdigi disiplin ve uysalligin insanlar tarafindan benimsenip
i¢sellestirilmesine ve goniillii olarak uygulanmasina dayanir” (Keskin, 2011, s.14).
Romanda Magdurlar ve Taliplerin utangaglik ve toplu halde onaylayici tavirlarinda,
icsellestirilmig bir tabi olus dikkat ¢ekmektedir. Baslarin1 egmeleri, kendi yiginlari ile
paylastiklar1 bosluk duygusu ve mecburiyet, onlarin tabi olusu benimsemelerine isaret
eder. Magdurlar ve Taliplerin iktidarin sunduklarini kabul ettikleri ve i¢sellestirdikleri
goriiliir. Butler’e gore; “Tabiiyet, kesinlikle kendi se¢imimiz olmayan, ama paradoksal
bir sekilde failligimizi aciga ¢ikarip, siirdiiren bir soyleme olan bu temel bagimliliktan
olusur. Foucault’cu anlamda séylemsel bir tiretkenlik dolayiminda ozne, iktidara ilksel
bir boyun egisle yasamaya baslar” (Butler, 2015, s.10). Nitekim Foucault’'nun 6zne
iktidar iligkisinde Oznelerin iktidar tarafindan iiretilmesi noktasinda degindigi bu
anlamdadir. Ozne, tabi olusla aktifligini failligini gergeklestirir. Oznenin aktifligi ve
boyun egisi noktasindaki paradoks, romandaki magdurlarin, taliplerin durumuna isaret

etmektedir.

Talip Imre Kadizade, yegeninin oliimiine sebep oldugu icin 6lii yikayiciliga
mahkim edilir. Islahhane’de mahkim gibi sifatlarin kullanilmadig: dikkatini ceker;
“Buna karsin, gerek Adrianople gerekse diger 1slahhanelerde “hiikiimlii, mahkiim” gibi
sifatlar, eskinin “egemen devlet” kavramini ¢agristirdiklart ic¢in kullanilmazdi. Af
Orgiitii, dayatmaci devlet degil, sivil toplum érgiitiiydii Taliplere, 1slah edilmeyi talep
eden goniillii “talebeler” olarak bakilirdi” (SKK, s.20). Romanda gegen bu ifadeler
Yeni Diinya Diizeni Tarikati’nin goriinlirde olumlu iktidar gibi gelistiren, iireten bir

tablo ¢cizmesine ragmen esasinda bireylere uyguladiklarina bakilinca olumsuz bir iktidar
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kavramina isaret etmektedir. Imre Kadizade ve onun tabakasinda bulunanlarin “Talip”
olarak nitelendirilmesi Foucault’nun iktidar iliskilerinin olugmasi i¢in 6zgiir bireylerin,
ozgiir 6znelerin olmasi gerektigi savini akla getirir. Iktidar kendisi igin &zne iiretir ve bu
ozneler ile iktidar iliskilerini yonetir; “Iktidar ayni zamanda ozneler iiretir. Baska bir
deyisle iktidar hem yaratir, hem bastirir, ama bastirmadan once yaratir, ¢tinkii
bastirdig1 nesneler-bireyler biiyiik olgiide kendisinin iiriinleridir” (Canpolat, 2005,
s.100). Koalisyon’un hakimiyet altina aldig1 tabakalardaki Ozneler, ayni zamanda
kendisinin ¢esitli komplolarla olusturduklaridir. Teklesmis Varolus, Teklesmis Bireyler
olusturmak vaadiyle kendi disindaki toplumlari, Lanetliler, Somiiriilmezler, Magdurlar,

Talipler, Salikler ve Vasillar haline doniistiirmektedir.

Yeni Diinya Diizeni Tarikati Anayasasi ile belli haklarin teminat altina alindig1
izlenimi vermek ister. “Bilimsel Yasama Hakki, Genlerin Korunmasi Hakki, Yeniden
Arinma Hakkr olmak iizere ii¢ temel hak” (SKK, s.21) {lizerine kurulan bu anayasa ile
insanlik, bilimsel yasamla dogrudan iliskili olarak genlerini korumak ve hatalarindan
donerek yeniden arinma/dontistirme hakkini elde eder. Birey kendini bu anayasa
kurallar1 ¢ergevesinde 1slah edebilirse Teklesmis Bireyler cogunluguna gegis yapabilir;
“Yeniden Arimma Hakki, kendi oznelligini otekinde yasayabilen, tasidigi 6zii
Koalisyon’da  segebilen, Teklesmis  Bireyler’in  yetismesinin ve ¢ogunluga
gecebilmelerinin teminatidir” (SKK, s.22). Dolayisiyla bireylere kendi segimlerini
yapabilecekleri ortami sagliyor gibi goriiniip aslinda biitiin siireci yoneten ve her yeri
kusatan bir iktidar ile karsilastyoruz. “Insan Haklarini Sistematik Olarak Ihlal Edenleri
Doniistiirme Programi” adi altinda belli sinavlara tabi tutularak kendi belirledikleri
homojen gruplara yerlestirilen tabi olan 6zneler s6z konusudur. Bu anlamda ilk basta

uygulanan ama sonunda sahip olunan bir iktidar anlayis1 goriiliir.

“Insan Haklarm Sistematik Olarak Ihlal Edenleri Déniistiirme Programi”nin
amaci yetistirdigi Teklesmis Bireyler’i cogunluga gegirmektir. Bu ¢ogunluga gegis T1,
T2, T3, T4 seklinde dort asamada gerceklesmektedir. T1 asamast Taliplerin asamasidir
ve asgari puani alanlardir; T2 Miiridlerin kategorisidir. Talipler yilda bir kez diinyanin
belli merkezlerinde yapilan sinavlarda yeterli puan1 aldiklar1 takdirde Miirid olmak i¢in
Saliklerin onayina girmeye hak kazanirlar. Yeterli puani aldiktan sonra; “Kurtulusun,
Yiice Pir’in Yol'una bas koymakla miimkiin olabileceginin bilincine varmis ve bu

hedefini kamuoyunda agik¢a deklare etmis olmak ve haklarint ihlal ettigi saptanmis
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kisilerin hizmetine girmeyi cami goniilden kabul etmek” (SKK, s.22-23). sartlar ile
Talipler iktidarin hizmetine girerler. Iktidar, hakimiyetini kendi kurdugu bireyler
tizerinden doniisiimlii olarak yaymakta ve giiclendirip gelistirmektedir. Toplumsal
govdeyi hakimiyeti altina almig, kusatmis bir tabakalagma sistemi olusturulmustur.
Koalisyon’un isleyisinde stratejilerin etkin oldugu dikkat ¢eker; “ ‘Strateji’ gibi ‘gii¢’
de, ozne ile iligki arasindaki geleneksel farklilig: tersine g¢evirme anlamina gelir: Yani,
iligkiyi kuran ozne degildir, ozneyi kendi oznelligi icinde kuran iliskilerdir.” (Thomas,
s.45) Koalisyonun piramit yapisindaki asamalar, her bireyin yani Taliplerin, Miiridlerin
stratejik sekilde iktidar iliskileri odaginda goriiniirde kendi tercihlerine birakilan ama

arkasinda iktidarin giiclinlin etkisi ile islevsellik arz etmektedir.

Koalisyonun en iist tabakasinda bulunan ve Yiice Pir’in baskanlik ettigi Vasillar
Meclisi son karar1 veren tabakadir. Onun kararlar1 sorgulanmaz ve istedigi Salik’i
Vasillar Meclisi’ne alma/almama hakkina sahiptir. “Islahat ve Tanzimat Yol una kabul
edilen Salik, Vasil olmak yolundadir” (SKK, s.23). Koalisyon’un isleyisinde dikkati
ceken alt tabakadakilerin goniillii olarak yiikselmek ve Yiice Pir’in onayini almak i¢in
ugragsmalaridir. Yiice Pir iktidari bireyler tarafindan kabul edilmistir. Daha iyi bir
diizeye gelmek igin ¢abalamalar1 gerekir. Ornegin Salik’lerin Yiice Pir ile ilgili olmasi
gereken oOnceden belirli gorisleri soyle ifade edilir; “Salik, Yiice Pir’in emsalsiz
oldugunun idrakinde, ‘Beni Pir’imizden baska kimse KOALISYON'a sokamaz.’
Diyendir. Salik, EKONOMIK AKLIN YERYUZUNDEKI HALIFESI ne itiraz edenlerin
vasayamayacaklarini, genlerinin  yeryiiziinden silinecegini kavramig, diinyadaki
mevcudiyetinin YUCE PIR e hizmet oldugunun bilincinde olandir” (SKK, s.23). En alt
tabakada olan Lanetliler i¢in ayn1 6nceden tanimlanmig kimlik algist vardir. “Lanetliler
‘coban olmaktan Yiice Pir tarafindan esirgenmekten gayri kurtulusum yoktur’
diyendir” (SKK, s.23) olarak ifade edilen tabakalardaki homojen gruplarin
tanimlanmalar1, iktidarin kendi giidiimiinde olusturdugu iliskilerin tabakanin en
iistiinden en altina elde ettigi kusaticiliga isaret eder; “Iktidar iliskileri hem amagcsaldr,
hem de oznel degildirler. Amag¢ ve hedef olmaksizin isletilen iktidar yoktur, iktidarin
akilsalligini niteleyen taktiklerdir” (Canpolat, 2005, s.100). Yiice Pir Koalisyonu’nun
uygulamak istedigi de dncelikle kosulsuz teslimiyettir. Koalisyon, 6teki’nde var olacak
bireylerden bahsederken kendi disindakileri 6tekilestirmekte ve bir siniflandirmaya tabi

tutmaktadir. Belirlenen stratejilerle yapilanlarin hepsini rasyonel bi¢imde ifade etmeye
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caligmakta, sOylemleri de iktidarin giiciinii daha artirir bigimde diizenlenmektedir.
Koalisyon’un kurulus yapisindaki hiyerarsik siniflandirma tasavvuftaki mertebelere
benzemektedir. “KUTSAL KOALISYON, YUCE PIR’in Vasillara, Vasillarin Saliklere,
Saliklerin Miiridlere, Miiridlerin Taliplere el vermeleriyle miimkiin olabilmistir. El
verme iliskisinin vazgecilmez ilk sarti, Teslimiyet’tir. Tarihi tecriibemiz bize MUTLAK
TESLIMIYET’in olmadigi yerde, armmmamn ve sigramamn gerceklesemedigini
gostermektedir. Hoca-talebe iligkisinde itirazin yeri yoktur” (SKK, s.15). Iktidarin
kullandig1 strateji bireylerin tabi olmasini saglayacak bicimde islemektedir. Kendine
tabi olan kendinin olusturdugu bireyleri kendi hedefi yoneliminde daha islevli hale
getirmeye calismaktadir. Ciinkli “Amag, itaatkar, kurallara, diizene ve kendini kusatan
otoriteye boyun egmis ve otoriteyi i¢sellestirmis bir birey yaratmaktir” (Canpolat, 2005,
s.100). Dolayisiyla romanda Koalisyon’un iktidar iliskilerini yonetme seklinde dikkati
ceken kendi olusturdugu ve siiflandirdigr bireyleri itaatkar uyumlu, teslim olmus bir
hale getirmektir. Piramitin alt tabakalarinda bulunanlarin en {ist tabakaya ge¢cme sansi
hi¢ yoktur; “Modern ¢agin bireyi, bu yeni iktidar bigciminin cezalandranlar,
denetlenenler, ehlilestirenler, 1slah edilenler, deliler, ¢ocuklar ve yasaminin sonuna
kadar ayni yerde ayni isi yapmaya mahkium olanlar iizerindeki isleyisinin bir iiriiniidiir ”
(Canpolat, 2005, s.103). Romandaki iktidar iliskilerinin yoneticisi Kutsal Koalisyon
cesitli degistirme/doniistiirme projeleri ile kendi olusturdugu kast sisteminde bireylerin

konumlarimni tayin etmekte ve bu uygulamalari ile sorgulanamamaktadir.

Koalisyon, hakimiyetini gii¢clendirmek icin gerek bireyleri gerek yasamsal alanlari
kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmakta ve olusturmaktadir. Giliciinii artirmak ve
iliskiler agmni daha saglamlastirmak i¢in sdylemin kusatict dogasindan yararlanir.
Séylemin iktidarin giiclinii azaltma ve artiran (Canpolat, 2005, s.100) 6zelligini kendi
lehine ¢evirecek stratejileri uygular. Olusturdugu sistem, kendine tabi olan bireylerin
onun hiikiimranligin1 devamli onaylamalar1 ve kabullenmeleri icin teslimiyet ilkelerini
belirlemistir. Koalisyon’a mensubiyetin belli esaslar1 bulunmaktadir. Bu esaslar,
Koalisyon Cihazi, Zikr, Karsilik, Vird, Murakabe, Riyazet ve cile ile Seyahat’dan
olusmaktadir; “Koalisyon Cihazi, ozel giyimdir. Koalisyon Cihazi’min esaslari, Egilim
Belirleyiciler tarafindan saptanwr, Talip, Miirid, Salik ve Vasillara defileler, ‘Vogue,’
‘Elle,” ‘Marie Claire’ gibi yazili medya araciligi ile teblig edilir. Koalisyon Yolu’nda
ilerleme, giyimine gosterilen ozenle yakindan ilgilidir” (SKK, s.28). Yiice Pir, iktidar
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iliskilerinin medya aracilifiyla, bireylere yonelmeleri gereken ve Koalisyon Yol una
katilmalar1 i¢in oncelikle dis goriiniislerini belirleyen bir hakimiyet alan1 koyar. Biyo
iktidarin 6znelerin giyim kusamindan egilimlerine kadar belirleyen kusaticiligini bu
durum imler. Bedensel gériiniislerin disinda zihinsel eylemler de yonlendirilir. Ornegin
zikr ile Yiice Pir’in iktidar1 onanir; “YUCE PIR, AKILCI, OZGURLUKCU, BARISCI,
ESITLIKCI, INSANCI, KATILIMCI, DEMOKRATIK, MANEVIYATCI, ILERICI
BILIMSEL, YARATICI, LAIK, CALISKAN, KINDAR, BENCIL, ESIRGEYICI, SAYGILI,
ARTISTIK, GELISMIS, KAMIL, UYGAR, ADIL, MERHAMETLI, YARDIMSEVER,
AFFEDICI, KURTARICI, ASUDE, VARLIKLI, BATILI, AVRUPALI...” (SKK, s.28).
Boylelikle Kutsal Koalisyon’un iktidar1 sdylemin biitiin degerleri ve insanlar1 kusatici
yoniiyle bunu saglar. Kutsal Koalisyon sdylem diizeninin disinda olmayan bir iligkiler
ag1 olusturmustur. Koalisyon’un mertebeleri ve bunlarin igerikleri, iktidar iliskilerinin
sOylemsel diizeneginin her yere niifuz eden yoniine isaret eder; “Vird, Vasillar
tarafindan kaleme alinmis, YUCE PIR tarafindan onaylanmis, Insanlik Tarihidir. VIRD,
insamin gelisimini, YUCE PIR’in amag ve marifetlerini anlatir. VIRD e asina olmayan,
YOL’da yiiriiyemez” (SKK, s.28). Biitlin esaslar Koalisyon’un sdylemine ve bununla
olusturulacak iktidar iliskilerinin gii¢clendirilmesine ydneliktir. Biitiin iletisim aglar
Yiice Pir’in kontrolii altindadir ve onun onayr olmadan yayinlanamaz. Ciinkii iktidar
biitiin alanlara hakim olmustur; “Diinya Medyasi, Yiice Pir’in géniillerden uzak
diismesine izin vermeyecek sekilde diizenlenmis olup, her yazi, her sound, her resim
veya goriintii YUCE PIR’den mutlaka bir seyler icermektedir” (SKK, s.28). Bunlarin
olusabilmesi i¢in iktidarin 6zgiir 6zneler lireterek etkin olabilmesi gerekir. Belirlenen
sOylemler ile bireyler bunlara tabi olan, bu sdylemlerle hareket eden ve esasinda kendi
istekleri ile iktidar iliskilerinin aktiflestirilmesinde rol alan aktorler durumuna gelirler.

Cilinkii iktidar, 6zneleri kurdugu kadar 6zneler de iktidarin islevselligini belirlerler.

Kutsal Koalisyon’un kendi hedeflerini agiklarken ve bireylere bunu uygulatirken
olumlu sdylemlerle hareket etmesi dikkat ¢ekicidir. iktidar icin olumsuz denebilecek bir
yoruma, algiya izin vermez. Ciinkii Koalisyon, biitiin insanligin algilarin1 yonetmekte o
neyi isterse bireyler onun istedigi gibi diistinmeye yonlendirilmektedir. Bu da katilimci
bireyler sayesinde olur. Iktidarin zikredilmesi ve baskarakter Imre Kadizade’yi
mahkemede yargilarken ulasilmak istenen amacin agiklanmasi olumlu, {iretken,

disipline eden ve bireyin eksiklerini telafi etmeye g¢alisan bir iktidar bi¢imi olarak
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karsimiza cikar. Yasamsal alan1 onceleyen; “Eski iktidar bicimlerinin tersine bu yeni
iktidar bigimi, olumlu, iiretken ve yasamin desteklenmesine yoneliktir. Foucault, bu yeni
iktidar teknikleri ve mekanizmalarina biyo-iktidar adini verir” (Canpolat, 2005, s.101-
102). Baskarakter Imre Kadizade’nin mahkemede yargilams siirecinde ona yonelik
ithamlar iktidarin olumlu sdylem taktikleri ile hareket ettigine isaret eder. Nitekim
uygulanan stratejiler sonucunda imre Kadizade Yiice Pir’in onun igin uygun gordiigii
kimlige talip olarak biitiin kimliginden vazgegecektir; “Amacimiz, Talip Imre’nin
geleneginin bastirdigi bedene ve yasama dair gercekleri ortaya dokmek, kendisinin
genlerinde gomiilii derin Varolus Bilgisini su yiiziine ¢ikarmaktir. Boylece Modernizmin
egemenliginden kopacak” (SKK, s.174). Imre’nin yargilanmasindaki amacin Imre’nin
eksikliklerinin telafi edilecegi ve bir nevi 1slah edilecegi seklinde belirtilmesi, iktidarin

olumlu, tiretken bir sdylem ile kendi iktidarina islerlik kazandirdigina isaret eder.

Iktidarn eylemlerine olurluk kazandirmasi, bilginin islevselligini hakimiyet
alanlarina yaymasi seklinde gerceklesir. “Iktidarin bilgiye, bilginin iktidara siirekli
eklemlendigi” (Foucault, 2012, s.35) diizenle iktidarin islerligini saglamlastirir.
Koalisyon Imre Kadizade’yi mahkemede yargilarken Holo-former adli bir cihazi
kullanmaktadir. Bu cihaz ile imre Kadizade ¢ocuklugundan baslayarak hayat hikayesini
mahkeme salonundaki dinleyicilere aktarir. Boylece zihninden gegenler sahislarla
birlikte zihnindeki sekliyle goriintiilenir. Bu yontemle Kadizade’nin biitiin bellegine
hakim olunmus olur. Olaylar1 anlatirken yegeni Devrim, Enistesi Bekir, Kardesi
Miijgan, sevgilisi Yusuf, arkadaslari ekrana Imre’nin zihnindeki goriintiileri ile
yansitilir. imre’nin mahkemeye gelis siireci, gegmis hayati, Eski Tiirkiye’nin sorunlari
ve hayat1 algilayis bi¢imi karakterler ve olaylar iizerinden irdelenerek, onun ve
Tiirkiye’nin bu duruma gelmesinin temel nedenleri sorgulanir. Dolayisiyla genelde
Tiirkiye’yi 6zelde Tiirk toplumunun bireyini temsil eden Imre’nin hayatina iliskin en
ayrintili bilgilere zihnini okumak suretiyle ulasan Yiice Pir, Foucault’'nun soziinii ettigi
iktidarin derinlemesine sahip oldugu bilgiyi temsil eder, “Foucault, bilginin baskalar
tizerine yiiklenen bir iktidar oldugunu, buna bagl olarak baskalarini tanimladigini one
siirer. Ona gére bilgi, ozgiirlesmenin oniinii keserek gozetlemeye, diizene sokmaya,
disipline etmeye yonelik bir kip halini alir” (Celebi, 2013, s.513). Yiice Pir, sahip
oldugu bilme yetenegine elinde bulundurdugu araclarla hakim olma durumunda Imre

Kadizade’nin zihnindeki bilgilere derinlemesine niifuz edebilmektedir. Kadizade’nin
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zihnini gozetlemesiyle iktidar, iligkilerinin bilgi sdylemi bulusturarak kendi hedefine
uygun hakikat sdylemi olusturmaktadir. Boylelikle iktidar iliskilerine uygun olarak
Imre’nin bedenini disipline etmektedir. Ozneyi bir yandan sinirlar bir yandan ona kars:
cikabilecegi alan sunar. iktidara karsi ¢ikis veya direnme iktidarin cesitli sdylemlerle
kendini siirekli kilmasm saglar. Olusturdugu sdylem diizeni ile Imre Kadizade’nin
zihninden gegenleri okurken kendi diisiincesine uygun olmayan kisimlarda dogrudan
olusturdugu sistemi devreye sokar ve Taliplerin esliginde melodili olarak kendi
isimlerinin zikrini yaptirir:

“YUCE PIR, her seyi bilendir!

YUCE PIR, Son Hakikattir!

YUCE PIR! Mutlak Biling 'tir!

Teklesmis Varolustur!

Teklemis Diinya’dir!

KOALISYON ‘dur

YENIDUNYA DUZENI dir

Ekonomik Akil’dir

The YOL dur

Hocalarin Hocasidir!

Mutlak Teslimiyet 'tir! ” (SKK, s.188).

Yiice Pir Koalisyonu tirettigi bilgi iktidari ile kendi disindakileri kusatir ve onlarin
tanimlamasini yapar. Dolayisiyla iktidar disindakiler onun tanimlamalari ile kendilerini
tanirlar. Ciinkii Yiice Pir, herkesi derinlemesine bilmektedir ve onlarin var olmasi Yiice
Pir’in onlar1 tanimlamasina baghdir. Salikleri, Vasillari, Miiridleri...kendi hedefine gore
tanimlamustir. Iktidar, pratiklerinde ve eylemlerinde bilgi ile birlikte isler; “Pratiklerin
ve eylemlerin denetlenmesinde de bilgi iktidarla bulusur. Baska bir deyisle, bilginin
hem olanakliliginda, hem de toplumsal dolagima sokulmasinda iktidarla birlikte isleme
zorunlulugu vardir” (Deveci, 1999, s.27). Yiice Pir, tabakalar arasindaki iligkilerin
yonetilmesinde ve onlarin hizmet igeriklerini tanimlarken bilginin olanakliligindan
yararlanir. Bilginin teslim edici giiciinden yararlanarak hakimiyetine olurluk kazandirir.
Iktidar, bilgi-iktidar iliskisi noktasinda en &nemli aract medyay1 kullanarak bireylere
bilmesini istedigi bilgileri aktarmaktadir. Romanda iktidarin elindeki bilgiyi nasil

doniistiiriip insanliga pazarladigiyla ilgili su ifadeler yer almaktadir:
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“Kadizade, 90°li yillari, diinyamin ‘Bilgi Cagi’na Internetle hazirlandigini
dinleyerek gecirmisti. Bilginin dolasiminin, bilgiye ulasimin kolaylagmasiyla
Gezegenin bir ‘evrensel kéy’e doniisecegi anlatilirdi. Oyle bir izlenim yaratilmist:
ki, yirmi birinci yiizyilin ‘bilgi’ denilen bu en kiymetli sermayesi sanki diinya
haklarinin emrine tahsis edilecek, isteyen herkes evrensel hasattan payini alacakti.
Oysa Internet 'te bilgi vardi, ama kitleleri oyalayacak cicili bicili bilgi vardi, asla
esasit kapsayan, Gezegen'in gidisatini etkileyecek nitelikte bilgi degil” (SKK, s.73).

Iktidar, bilgiyi kendi elinde tutmakta, toplumsal alanda yayilmasm yine kendi
eleginden gecirerek yapmaktadir. Hem bilgiyi tiretir hem de tirettigi bilgi ile kendi
etkisini artirir. Ciinkii “Ozellikle insan bilimlerinde erisilmis olan bilgi biitiinlerinin
toplumsal iliskilere uygulanmasinda; yani pratik ve eylemlerin denetlenmesinde de bilgi
iktidarla bulusur” (Celebi, 2013, s.521). Dolayisiyla iktidar bilgiyi tek elinde tutmak
icin gerekli araglar1 kullanmaktadir ve toplumsal iliskilere boylelikle iktidar-bilgi
doniislimiinii  yansitmaktadir. Kitle iletisim araglarinin yayilim odaklarin1 elinde
bulunduran Koalisyon, bilgiyi yayma ve sahip olma noktasinda iktidar1 elde etmektedir.
Internette dolasan gégebe bilginin dogrulugunun onaylanmasi yine bu yayilimi saglayan
mekanizmalar sayesinde olmaktadir. Dolayisiyla bilginin dogrulugundan veya yararli
olusundan ziyade, kitleleri etkileyen bilgiye sahip olup onu pazarlama stratejisi 6n plana

cikmaktadir.

Yiice Pir Koalisyonu’nun bilgiyi tek elde tutmak amaciyla benimsedigi goriis,
bilimsel akil, Aristo’nun ikili/siyah-beyaz mantigidir. Ikilik ve farkliliklar olusturarak
toplumlar1 b6lmeyi, parcalamay1 ve smiflandirmay1 amaclamaktadir. Eski Tiirkiye’nin
modernizm kurban1 oldugunu Koalisyon belirtmekte fakat iktidarinin isleyisinde
modernizmin  bilimselci, mutlakiyetci ve smiflandirmaci = 6zelligini  kendisi
uygulamaktadir. Piramitin tabakalarin1 olustururken insanlar1 smiflandirmaktadir;
“Swiflandirma dahil etme, dislama eylemlerinden olugur. Her bir adlandirma eylemi
diinyayi ikiye aywir. Verilen isme uyan ve uymayan varliklar. Belli varliklar, yalnizca
oteki varliklar diglandigi, disarida birakildigi takdirde bir kategoriye dahil edilebilir”
(Bauman, 2003, s.11). Soylem olarak Postmodernizmin ilkeleri uyarinca ¢ok seslilik,
cok Kkiiltiirliiliik, merkezsizlik, 6teki ayrimi yapilamayacagini belirtirken kendisi bu
smiflandirmay1 yapmaktadir. Bauman, bu tiir bir dahil etme/diglama eyleminin diinyaya
uygulanan siddet oldugunu séyler; “Ikilik, iktidarin uygulamalarindan biridir. Ay
zamanda onun tebdili kiyafetidir.” (Bauman, 2003, s.26) Yiice koalisyon bu ikili

mantikla ayakta durmakta ve karsisinda hi¢bir muhalefet kabul etmemektedir. Ya- ya da
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mantiginda iki tlirlii bilgi iktidarin onayiyla, bilimsel ve ekonomik aklin onayinca kabul
edilebilir olmaktadir. iktidar, kendi gercekligini ve iktidar alani her durumda hakl
duruma getirecek mekanizmalar olusturmaya calisir; “Mutlakiyet, biitiin iktidarlarin
riiyasidir. Iktidar, mutlakiyetin yoklugunda kendini asla giivende hissedemez” (Bauman,
2003, s.25). Dolayisiyla Yiice Koalisyon, ikili mantigin (Batili mantik) karsisinda
sacakll mantigin (Dogulu mantik) olusmasindan endise etmektedir. ikili mantikta onun
giiciine itaat eden bireyler olacaktir ¢iinkii bilgiyi lireten ve dagitan iktidardir; “Bu
iktidar bir séylem iginde tezahiir eder ve onun sayesinde kendine ait amaclarla ve keyfi
bir bigimde “hakikat/dogruluk” icat etme isine girisir” (Megill, 2008, s.283). Sagakl
mantiktaki hem-hem de anlayisiyla Koalisyon kendi iktidarmin sarsiimasindan
korkmaktadir. Clinkii kendi iirettigi hakikatlerin sarsilmasindan korkmaktadir. Yiice Pir,
mutlak teslimiyet ister ve merkezi kendinde olan bilme iktidarin1 olusturur.
Foucault’nun bilgi-iktidar konusunda bilgi ile mi bilme ile mi iktidar iliskilerini
yonettigi konusundaki goriisti “iktidarla ilgili séylemin bilgi kuramsal temelinin onun
diisiincesinde bilmeye dayandigi aciktir” (Celebi, 2013, s.514) seklinde ifade edilir.
Iktidar, bilgiyi iireten ise bilgi degil de bilme ile saglanan iktidar iliskilerinin
degistirilebilirligi ve yeniden iiretilebilirligi ile ilgilidir.

Romanda Yeni Diinya Diizeni’ne katilim saglamayan bireylerin sonunun, 6liim
oldugu ifade edilir. “Ya teslimivet ya o&lim!” sOylemi Yiice Pir iktidarinin
sloganlarindandir. Teklesmis varolusta teklesmis bireyler yaratilir ve somiiriilecek bir
seyl olmayan SOmiiriilmezler ve Lanetliler 6liime mahkim edilir. Alt tabakada
bulunanlarin kotii sartlarda yasamaya terk edilmesi, Koalisyon’a gore onlarin bu yagami
kendi istekleri ile hazirladiklarindandir; “Bu yeni iktidar yasatma iktidari olarak
tammlanir. Biyo-iktidarin oliim iizerinde,; ancak genel ve kiiresel istatistik olarak etkisi
vardir” (Canpolat, 2005, s.104). Koalisyon, bozuk genlere sahip olanlarin diger
insanlarin haklarini ihlal ederek iiretime katkida bulunmayip tiikettikleri gerekcesiyle
ortadan kaldirilmalar1 ya da genlerinin diizeltilmesi gerektigini savunur. Boylelikle
biyo-iktidarin 6liim hakkindaki goriisii gibi 6limi de bir istatistik olarak imlerler.
Romanda bu tiir gene sahip olanlarin ¢ogalmalari durumunda hedeflerini sekteye
ugratacag soyle ifade edilir: “Insan soyunun iyilestirilmesi icin bozuk genlerin
taswyicthgumin ayiklanmasi gerekiyor. Gegen yiizyilda oldugu gibi soykirim séz konusu

degil elbette, yasayabildikleri siirece yasatilmalar: gerekir, ancak ¢ogalmalart YOL 'un
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sonu olur” (SKK, s.55). Somiiriilecek bir seyi kalmayan sadece diger insanlarin
haklarin1 tiiketerek yok eden somiiriilmezler ve lanetliler dldiiriilerek yok edilmelidir;
“Yasami daha saghkli ve katiksiz kilacak olan étekinin 6liimii, asagi wkin oliimiidiir.
Biyo- iktidar sisteminde oldiirme ve 6liim emri, siyasi rakipler iizerinde zafere degil,
biyolojik tehlikenin ortadan kaldirilmasina ve bu ortadan kaldirmaya dogrudan bagl
olarak tiiriin ve kendisinin ya da wkin giiclendirilmesine yénelirse kabul edilebilir”
(Canpolat, 2005, s.105). Romanda asag1 irktan olanlarin ¢ogalmasinin problem olarak
goriilmesi, biyo-iktidarin niifus artis1 ve ekonomik siiregleri baglantili géren kapitalist
anlayisa isaret eder. Oliim, Koalisyon tarafindan bir istatistik olarak goriiliir fakat
Tiirkiye toplumunda bu gorlisiin yansimalari 6limiin sayginligini yitirmesi seklinde
gergeklesir; “Bu baglamda sosyolog ve tarihgiler oliimiin giiniimiizde sayginligin
yitirmesini, 6ltimiin biyo-iktidarin sinirt ve sonu olmasina bagliyorlar” (Canpolat, 2005,
5.105). Imre Kadizade’nin yegeni Devrim’in intihar ettikten sonra babasi, annesi ve
diger yakinlarinin onun 6liimiinii tamamiyla dogal, biyolojik bir olay olarak kabullenip
onun Oliisii izerinden kendi s6hretleri i¢in prim yapmaya ¢aligmalar1 6liime veya dlen

insana verilen degerin toplum bireylerinde tahribata ugradigini gosterir.

Yiice Pir iktidar1 diinya uluslarini degistirip, doniistirmek i¢in Oncelikle
uluslarin dil, din, ulus ve kiiltiirel degerlerini ortadan kaldirmak istemektedir. Cesitli
araglar1 kullanarak bireyleri ait olduklar1 kimliklerinden soyundurmaya caligmaktadir.
Boylelikle Teklesmis Varolusta birlestirmek istedikleri bireyleri olusturacaklardir.
Pozitivist insanlik dinini diinya iizerindeki tiim uluslarda hayata gecirmis olacaklardir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’'ni ‘Psikolojik Savas Unitesi’ adli birimleri ile ‘Tiirkiyeli
magdurlart moronlagtirma’ projelerini hedeflerine ulastirmiglardir. Tiirk milletinin
baglayict unsurlari olan dil, din, aile ve kiiltiir gibi kavramlar1 tahribata ugratarak
bireylerde Kkiiltiirel bellek yitimine sebep olurlar. Bireyi ailesinden koparmak ig¢in
‘biz’lik bilincinden kurtularak ‘ben’lik bilincinde kendi varolussal potansiyellerini
ortaya cikaracaklart sOylemleriyle etkili olurlar. Modernizm bireylere digerkamlik
asilayarak kendi benliklerini Orselemelerine sebep olmustur. Dolayisiyla romanda
biz’lik bilincini elestiren Koalisyon ben’lik bilinci ile insanlari narsist, bireysel, sadece

kendini diislinen bireyler haline getirmislerdir.

Romanda biz’lik bilinci ile ilgili olarak; “Akrabalardan bahsetmek kan bagina

onem vermek anlamina geliyor, Yirminci Yiizyil Modernizminin zihinlerden silinmesi
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gereken “iiniter devilet” kavramini ¢agristiryordu” (SKK, s.56) sozleriyle iilke i¢i
merkezi idareyi ortadan kaldirmak isterler. Koalisyon boylelikle iilke i¢i merkezi idareyi
ortadan kaldirarak olusturmak istedikleri Yeni Diinya Diizeni’'nde sadece kendilerinin
merkezinde bir idareyi elde etmeyi basarirlar; “Modernlik, en 6nemli basarisi olarak,
diinyanin  par¢alanmasi ile o6viiniiyor. Par¢alanma, modernligin giiciiniin  ana
kaynagidir. Bir¢ok sorunla lime lime olmus diinya, yonetilebilen bir diinyadir”
(Bauman, 2003, s.23). Yiice Koalisyon Tiirkiye’ye uyguladigi komplo ile {ilkeyi
parcgalara ayirmistir ve bdylece kiiciik gruplar iizerinde daha fazla s6z sahibi olacaktir,
zay1f gruplar1 daha kolay yoOnetebilecektir. Romanda bu parcalanmanin tesvik sdylemi
soyledir; “Aileleri par¢alayacaksiniz ki, birey yasama sanst bulsun! Bakin, siildle ve
ailelerde hi¢ istenmeyen bir vericilik vardir. Insanlar, kendilerini digerlerinin esenligi
icin feda etmeye sartlandiridmistir” (SKK, s.160). Boylelikle iktidar bireysellik
asilayarak insanlara kendilerinin iktidar olabilecegini diislindiirmekte, fakat Tiirkiye
toplumunda bu durum bencillikle birlikte nihilizme ve yabancilasmaya yol agmaktadir.
Roman karakterlerinden Devrim ve Sarp da ‘biz’ anlayisindan, kendilerinden,
ailelerinden nefret etmeyle siiriiklenilen bir bosluk duygusu hakimdir. Iktidarmn biz
anlayisindan nefret edisi lirettigi 6znelerde belirir. Foucault’nun bu konudaki gortisleri
aciklayicidir; “Giiniimiizde bireyselligin iktidar tarafindan tamamen denetlendigi ve
aslinda iktidarin kendisi tarafindan bireysellestirildigimiz kamisindayim. Baska deyisle,
bireysellesmenin asla iktidara karsi durdugunu sanmiyorum, tersine, bireyselligimizin,
her birimizin zorunlu kimliginin iktidarin bir sonucu ve aract oldugu kanisindayim;
iktidarin en ¢ok korktugu sey sudur: gruplarin giic ve siddeti” (Foucault, 2011a, s.282).
Yiice Pir iktidarinin ‘ben’ duygusunu Tiirk toplumuna empoze ederken kaygi duydugu
sey gruplarin bilyiik giicler olusturmasidir. Ulkedeki biling yapismin degistirilmesi
Mutlak Biling iktidari ile toplumsal isyanlarin oniine ge¢mis oluyor. Alatli, romanda
bireysel isyanlarin toplumsal isyanlar1 Onlemesinin kapitalistlerin, ekonomik akli
savunanlarin igine yaradigini soyler. Tiirkiye’nin yasadig1 bu durumdan is adamlarindan
biirokratlara kadar iilkeyi temsil eden yonetici ve entelektiiel kesim ile toplumun

topyekiin bir sorumlulugu oldugunu diisiinmektedir.

Koalisyon, merkezsiz bir iktidar anlayisi ile her seye niifuz eder ve kendi tirettigi
bireylerle, nesnelerle hakimiyetini giliglendirir, stirekli hale getirir. Fakat arka planda

istenen diizen, sadece list tabakadakilerin refahi i¢in olusturulmus, merkezi sadece Yiice
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Pir olan bir egemen iktidar olusturmaktir. Romanda Yiice Pir stratejik olarak iktidar
iliskilerini olumlu, iiretken sdylemlerle yonlendirir fakat sonunda elde ettigi gii¢le bir
nevi hiikiimranlik yapmaktadir. Yiice Pir’in olusturdugu iktidar iliskileri, biyo-iktidarin
kapitalist diizeninin biitiin bireyleri bir sekilde ortak ettigi diizendir. Bedenlerden
zihinlere kadar herkesi her seyi kusatmistir. Ekonomik aklin dnciilliigiinde bireylerin dig
goriintislerine, yedikleri yiyeceklere, diisiince yapilarina, diinyay: algilayis bigcimlerine,
mimari yapilarina kadar kendi yoneliminde disipline etmektedir. Her kosulda
hakimiyetini insanlara hatirlatmaktadir. Biyo-iktidar, bilgi-sdylem tekniklerini basarili
bir sekilde kullanarak bagimliligi artirmaktadir. Boylece hakim olan giig,
karsisindakileri kurallara uymaya zorlamakta ve bir yerde Foucault’nun bahsettigi
normallesen bireyler haline getirmektedir. Iktidar iliskilerini cesitli stratejiler kullanarak

kendi hakimiyetini onayan uysal bireyler tiretmektedir.
3.2.Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Ozne-iktidar Iliskisi

Toplumsal alandaki kimlik edinme ve temsil etme noktasinda cinsiyetin
belirleyici rolii, toplumlarin kiiltiirel yapilanmalarinin sonucudur. Toplumlarin belirli
tarihsel siireclerinde cinsler i¢in belirledigi kurallar biitlinliniin kiiltiirel baglamdaki
goriiniimii, iktidar iligkilerinden bagimsiz diislinlilmemistir. Toplumsal cinsiyet
olusumunda iktidar iliskilerinin rolii, her toplumun kendi kiiltiirel dinamiklerine gore
sekillenmektedir. Scott’a gore; “Toplumsal cinsiyet, erkekelerin ve kadinlarin oznel
kimliklerinin yalnizca toplumsal kékenlerine isaret etmenin bir yoludur. Toplumsal
cinsiyet, cinsiyetli bir bedene zorla yiiklenen toplumsal bir kategoridir” (Scott, 2013,
$.68). Dolayisiyla toplumsal cinsiyet sisteminin olusmasinda iligkiler diizleminin
sOylemsel yapisi, her toplumun yargilarina gore doniismektedir. Toplumsal cinsiyet
toplumlardaki cins smiflandiriimalarinda etken olan biyolojik 6zelliklere alternatif
olarak cinsiyetin toplumsal olarak kurulusuna dikkat c¢ekmektedir. Butler’e gore;
“iktidar toplumsal cinsiyete dair diisiinmenin ikili ¢ercevesinin tiretiminde de isleyen”
(Butler, 2014, s.34) bir yapiya sahiptir. Kadin ve erkek -cinsiyetli kimlikleri
olusturulmasinda iktidar iligkilerinin isleyisi s6z konusudur. Scott toplumsal cinsiyet
yapilanmalarindaki iktidarin etkisini sdyle ifade eder; “Toplumsal cinsiyet, cinsler
arasinda algilanan farkliliklara dayali toplumsal iliskilerin kurucu ogesidir ve iktidar
iliskilerini gostermenin asli yoludur. Toplumsal iliskilerin 6giitlenmesindeki degisimler

her zaman iktidarin temsillerindeki degisikliklere tekabiil eder” (Scott, 2013, s.84).
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Toplumsal cinsiyette kisinin kendini erkek veya kadin olarak konumlandirmasinda
toplumsal sartlarin sundugu imkanlar énemlidir. Kiginin kendini herhangi bir cins ile
benimsemesi ve Ozdeslestirmesinde toplumsal kabullerin, yani yargilarin ve iktidar
iliskilerinin etkisi basattir. Iktidar iliskilerinde; “neyin toplumsal cinsiyet sayilacagi
sorusu iktidarin yaygin normatif isleyisine igaret eden bir sorudur” (Butler, 2014, s.27).
Boylece iktidarin kurallara bagimli yerel diizenlerde isleyisi toplumsal cinsiyet
paradigmalarmin y&neldigi baglami ortaya koymaktadir. Foucault’nun; “Iktidar
iliskileri baska tiir iliskilere (ekonomik siiregler, bilgi iliskileri, cinsel iliskiler) gore
dissallik konumunda degildir; onlara ickindir” (Foucault, 2007, s.73) diisiincesinde
oldugu gibi, toplumsal cinsiyetin analizinde iktidar mekanizmalarinin isleyisi 6znelerin
doniistiiriilme siireglerini ele almak bakimindan énemlidir. Ciinkii “Iktidarin cinsellik
tizerinde her diizlemde etkinlik gosterdigi” (Foucault, 2007, s.66) goriisii toplumsal
cinsiyet c¢alismalarmin kalkis noktasin1 olusturmaktadir. Oznelerin iiretilmesine
miidahale eden iktidar odaklari, cinsiyet belirleniminde etkili olacaktir. Foucault,
Oznenin dogal yapisinin iktidarin iliskileri ile yeniden kuruldugunu ve iiretildigini
diisiinmektedir. Iktidar iliskilerinin toplumsal cinsiyeti belirlerken kullandig1 stratejiler

bilgi-sdylem-iktidar ¢ergevesindedir.

Biyolojik farkliliklarin toplumsal alandaki bilgi-sdylem iligkileri ile toplumsal
diizene uygun olarak kodlanip, rol olarak benimsetilmesinde toplumsal cinsiyetin 6zne
iktidar iliskileri analiz edilmelidir. Foucault, Cinselligin Tarihi’nde; “neden baski
altindayiz ve neden hingla kendimize ve giiniimiize baski altinda oldugumuzu
soyliiyoruz” (Foucault, 2007, s.16) derken bu noktaya deginmektedir. Bdylece
toplumsal cinsiyetin iktidar iligkilerinde muhakkak dogal olan cinsellik y&nelimlerini
baskiladigina isaret etmektedir. Cornell “Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar” adli
caligmasinda, toplumsal pratiklerdeki baskilamanin toplumsal yapiyr belirlemesinde
iktidar iligkilerinin etkisinin yasami yonlendirmesi agisindan etken konumda olusunun
gliclii bir sorun olduguna isaret eder (Cornell, 2016, s.165). Toplumsal cinsiyetin
olusumunda kadin ve erkek arasindaki iktidar iligkilerinin toplumsal yapiyr nasil
bicimlendirdigi ve ¢aglar sonrasina belirli kodlar1 nasil aktardigi degerlendirilir. Kadin
erkek arasindaki farkliliklarin tarihsel baglama yerlestirilmesinde etkili olan bilginin
yayiliminda erkegin aktif rolii, kadinin konumunu da erkegin goziinden belirlemistir.

Berktay “Tarihin Cinsiyeti” adli c¢alismasinda tarihi yazma gorevinin erkelerde
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olmasiyla; “erkeklerin yaptiklarint ve yasadiklarini kayda deger, tarihsel oneme sahip
bularak kadinlarin deneyimlerini marjinallestirdiler’der (Berktay, 2015, s.19).
Dolayistyla toplumsal cinsiyet belirleniminde kadmin pasiflestirilmesi ve aktarimda
erkeklerin etkin roliiniin kagmilmazligi, tarihin erkeklerin bilgisi {izerine
konumlanmasindandir. Bu konumlandirilmada bilgi-s6ylem iligkisi, dini, siyasal,

ekonomik, sosyal alani ilgilendiren bir diizlemde sekillenir.

Toplumsal cinsiyetin ingasinda erkek iktidarla iliskilendirilmekte ve yapilan
caligmalar erkegin iktidarinin toplumsal yapilanmay1 yonlendirmesine odaklanmaktadir.
Cornell iktidar iligkilerindeki toplumsal cinsiyet yapilanmasinda “otoritenin erkeklikle
baglantisinin ana eksen” olarak konumlandigini belirtmektedir (Cornell, 2016, s.167).
Boylece toplumsal cinsiyetin kurgusallifinda erkekligin egemen konumda olmasi
iktidarla baglantilidir ve Berktay’in ifade ettigi lizere tarih yaziminda erkeklerin etkin
olmas1 boylesi bir konumlanmay1 zorunlu kilmistir. Ayn1 zamanda bilgi’yi ellerinde
tutuyor ve toplumlara benimsetiyor oluslar1 etkendir. Galbraith, ‘Iktidarin Anatomisi”
adli calismasinda erkegin kadin {lizerindeki iktidarinin ‘sartlandirict iktidar’ oldugunu
belirtir. Erkegin otoritesine itaat edilmesinde nesiller boyu aktarilan ve ‘devralinan
iligki’ etkilidir (Galbraith, 2004, s.35). Kadinin konumu, benimsetilen yargilar ve bu
yargilarin iktidarin sdylemleri neticesinde olacagi kagimilmazdir. Yargilarin benimsettigi
cinsiyet boliinmelerinde erkekligin etken, kadinin magdur olusu iktidarin isleviyle
gerceklesir. Ciinkii “Iktidar: elinde tutan gruplar, kendilerine ayricalik saglayan yapiy
veniden tiretmeye ¢alisirlar” (Cornell, 2016, s.80). Boylece iktidar, kendi i¢in en kolay
olani yani belirsizligi ortadan kaldirarak netlestirip smiflandirmay1 segecektir.
Toplumsal cinsiyetin erkeklik ve kadinlik olarak ayriksilastirilmasinda iktidar kendi
mesrulugunu cinsiyet farkliliklar1 tizerinden gergeklestirmektedir. Ciinkii iktidar i¢in
daginiklik ve bulamiklik eylem alanini  sinirlamaktadir; “Ikilik,  iktidarin
uygulamalarindan biridir; ayni zamanda onun tebdili kiyafetidir” (Bauman, 2003,
5.26). Iktidar, cinsel kimlik olusturmasinda yararlandig1 ikilik ile hem kendi sinirlarmi
hem de hareket alanim1 belirlemektedir. Iktidar 6zneler iizerinde etkisini gdsterebilecegi
alanlar yaratir. Oznelerin cinsiyeti, bu baglamda dikkate alinan noktalardandir. iktidarm
giic iliskilerini gegerli ve etkin kilabilecegi baglam o6zneler arasi iliskideki cinsiyet

farkliliklandir.
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Iktidar, ikilik yaratarak biyolojik farkliliklar iizerinden toplumsal cinsiyet
iliskilerini belirledigi gibi cinsiyetlerin birbirine yakinligin1 baskilamaktadir. Cinsel
kimliklerin karmagikliginda ve kurgusalliginin baskilanmasinda, kadin erkek arasindaki
farklilikta kadin oOtelendigi gibi kadin erkek arasindaki benzerlikler g6z ardi
edilmektedir. Boylece Cornell’in Gayle Rubin’den alintilayarak aktardigi; “toplumsal
cinsiyet kimligi, dogal farkliliklarin ifadesi olmanin étesinde dogal benzerliklerin
bastirimasidir” (Akt. Cornell, 2016 s.127) ifadesi bu duruma isaret etmektedir. Cinsel
kimliklerin karmagiklagtirtlip her iktidar iligskisinde farkli sekillerde kurgulanmasi,
toplumsal yargilar ve kabuller neticesinde dikkate alinmayarak diizenli hale

getirilmektedir.

Toplumsal cinsiyetin iktidarla iligkisi, cinsel kimliklerin toplumsal alandaki
goriiniimii ile ilgilidir. Erkegin egemenligi agiga cikarilarak iktidar mekanizmasinda
kadm baskilandig1 gibi egemen olmak istemeyen diger erkekler de baskilanmaktadir.
Hegemonik erkekligin ortaya ¢ikarilmasi ve onaylanmasi biitiin erkekleri etkisi altina
almakta ve hepsini boylesi bir erkeklik roliine biiriindiirmeye calismaktadir. Kadinlarin
kadinlik roliinli oynamasina ve bu rollerini a¢iga ¢ikarmasina sebep olmaktadir. Boylece
erkegin ve kadinligin kesin ¢izgilerle ayrildig1 bu toplumsal cinsiyet yapilanmasinda gri
alanlara yer yoktur ve bu alanlarin disina ¢ikanlar uyumsuz, arizi ve sorunlu 6zneler
olarak konumlandirilmaktadir. Kadinda bulunan erkeklik nitelikleri ile erkekte bulunan
kadins1 nitelikler torpiilenirken, 6znelerin istenilen uyumlu, itaatkdr 6zneler haline

gelmeleri saglanmaktadir.

Alatli romanlarinda toplumsal cinsiyet iligkilerinin bu diizeni, iktidar odaklarinin
etkisi dikkate alinarak kurgulanir. Roman karakterlerinin kadin ve erkek oluslarindan
ziyade onlar arasindaki iliskilerin toplumsal normlar ¢er¢evesinde nasil yapilandigi ve
toplumsal alana yansiyan egemenlik kurulusuna dikkat c¢ekmektedir. Kadin erkek
kimliklerinin toplumsal alandaki belirleniminde hegemonik erkekligin diger alanlar
baskiladigr ortaya konurken kadmlarin da kadmliklarini 6n plana ¢ikarmaya
zorladiklarina deginilir. Toplumsal kabullerin heterosekstiellik disindaki cinsel
yonelimleri kabul etmedigi biseksiiel, homoseksiiel karakterler {izerinden ortaya
konularak ele almir. Alatli’nin toplumsal cinsiyet konusundaki goriisleri cinsiyet odakli
degil eylem ve pratikte ortaya konulanlar paralelinde dikkate aldigi goriilmektedir.

Kadinlik ve erkekligin verili biyolojik belirleniminin, toplumsal alandaki goriiniimleri
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her zaman tam anlamiyla yansitmamasi dolayisiyla toplumsal cinsiyetin kurgusalligini
dikkate aldig1 sdylenebilir. Romanlardaki iliskisellik soyut bir diizlemde degil toplumsal
bir iligki bi¢ciminde seyretmektedir. Karakterler arasi gerilimlerin ve karsitliklarin
olusturdugu yazimnsal kurguda kadin erkek arasi toplumsal cinsiyetin 6zne iktidar

baglaminda oldugu dikkat cekmektedir.
3.2.1. Hegemonik Erkeklik Insas1

Toplumsal cinsiyet analizinde 6zne iktidar iliskisi erkegin hegemonik olarak insa
edilisi dikkat ceker. Erkek, toplumsal alanda basar1 elde etmek, kendini bu baglam
icerisinde kurmak ve kendini bu yapilanma i¢inde konumlandirmak i¢in hegemonik
erkeklik roliinli benimser. Boylece toplumun hegemonik erkeklik istegine uygun olarak
tabi olur. Hegemonik erkeklik disi davraniglardan kaginmak ve elestirilere maruz
kalmamak i¢in bir savunma mekanizmasi gelistirir. Glinliik yagantimizda iktidar olarak
konumlandirilan hegemonik erkekligin kadinlarin rollerini belirlemesi ve giicii ile
baskilamasinda etkili olusu toplumsal kabullerin sonucudur. Ciinkii “7Toplumsal cinsiyet
iligkilerinde erkeklere kendi simirlarini da iireten belirli yollarla gii¢ saglanir” (Cornell,
2016, s.166). Boylece erkeklere saglanan bu giic iligkileri alaninda hegemonik erkeklik
insast olusturulur ve buna uygun olarak toplum erkeklerini iiretir ve bu inga bigimine
tabi kilar. Zincirleme iliskiler perspektifinde; “Hegemonik erkeklik, kadinlarla ve tabi
kilinmis erkekliklerle iligkili olarak insa edilir” (Cornell, 2016, s.271). Boylece
toplumsal cinsiyet insasindaki 6zne ve iktidar iligkisi buna tabi olan 6znelerin aktifligi
ile islemektedir. Alatli romanlarinda hegemonik erkekligin kadinlar1 baskiliyor olusuna
deginmeden Once “Kabus” ve “Riiya” romaninda oOzellikle iizerinde durulan anacil
eylem ve babacil eylemin toplumsal cinsiyet insasindaki etkisi dikkat ¢ekmektedir.
Anacil ve babacil eylemin Tiirk toplumundaki cinsiyet rollerinin belirlenimini nasil

etkiledigini ele almak gerekmektedir.

“Kabus” ve “Riiya” romaninda anacil eylem ile babacil eylemde hegemonik
erkekligin kadiligi, kadinligin da erkekligi baskiladig1 ve sonucta anacil eylemin galip
geldigi ele almmistir. Toplum erkekleri hegemonik erkeklige zorlarken kadinlar1 da
anacil eyleme zorlamaktadir. Oznelerin anacil eylemde kalislarinda eril ruhun
orselenmesi sebebiyle aktif olamayip afaziye siiriiklendikleri belirtilir. Anacil eylemdeki

tutsaklikta toplumun dayattigt hegemonik erkekligi benimseme mecburiyetinde bir
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yenilmislik s6z konusudur ve bunun verdigi yenilmislik psikolojisi anaya siginma
olarak romanda aktarilir. Roman kahramanlarindan Bekir’in; “Ben disisi olmayan yalniz
bir, erkegim! Anam var, kadimim yok! Kadimim yok ama iki anam var. Hatge, Miijgan.

/l”

Hatge dogurdu, Miijgan’a verdi!™ sozlerinde hegemonik erkekligin insasinda kadina
bicilen rol de ortaya konulur. Tiirkiye’de kadinlarin eslerine karsi bile analik goérevini
yerine getiriyor olmalarinda eril ruhun cesaret ve giiveninin ortadan kaldirildigina
deginilir. Bekir’in kizi Devrim de “Miijgan da biiyiittii, bana verdi baba! Aslinda senin
ti¢, hatta dort anan var! Hatice, Miijgan, ben, Ekim! Biz, hepimiz, analik ediyoruz
sana!” der. Bekir’in bu noktada anacil eylemin tutsakligina isyan1 manidardir; “'Elleri
opiilesi, kutsal karilar! Yiiceltilmeye doymazsimiz!'" 'Bana iyi davran ki, sana iyi
muamele edeyim! Beni yiicelt ki, liitufta bulunayim!' Varsa yoksa ¢ocuklarimiz! Onlara
taparsiniz!  Erkeklerinize gelince, ne yersiniz ne de yedirirsiniz! Kadin olarak
dordiiniizii tist iiste koysam bir Rus, bir Romen disisi etmezsiniz be! Gerisiniz! Az
gelismissiniz!” (SKK, s.321). Alatli, Tiirkiye’de cinslere bigilen rollerin anacillik ve
babacillik iizerinde kurgulanmasinin eril ruhu zedeledigine ve kadinin kadin olarak
varligini baskiladigia vurgu yapmaktadir. Kadmin erkege analik yapiyor olmasinda ve
bir ana gibi her an yliceltilmeyi istemesi de karakter tarafindan elestirilmistir. Tiirkiye
toplumunda erkegin annenin erkekligi oldugu, erkeklerin toplumda ananin uzantisi gibi
goriilmesinde biitiin kadinlarin bu rolii benimsemeleri ve devam ettirmeleri etkilidir.
Erkegin esinin analik misyonunu yiiklenmesinde kadinin/annenin eril giice ulagsma istegi
yer almaktadir. Erkegin mago tavirlarinin arkasinda kadinsilagsma korkusunun oldugu ve
eril giici kaybetme korkusu oldugu aktarilir. Anacilliktan kurtulamamis &zne
bulundugu durumun iistiinii 6rtmek i¢in 6diinleme/telafi etme savunma mekanizmalarini
kullanir. Tiirk erkeginin kadin {izerinde hakimiyet kullanma isteginin altinda yatan

hiikiimranlik 6zlemi soyle ifade edilir;

“Doga/annenin dolyatagina donme arzusu bir yandan ensest eylemini
kiskirtirken, diger yandan da erkegin kurtulmak istedigi kadinsi ilke'nin,
doga/annenin, olumsuz yanlarint kendi egine ve diger kadinlara yansitmasi ile
sonuglamir. Eski Tiirkiye'de erkeklerin macgo denilen tutumlarummin altinda yatan
budur. Sert bilinen Tiirk erkegi, aslinda, annesiyle uzlasmaya ¢alisan bir oninsan
hiiviyetindedir" (SKK, s.38).

Dolayisiyla hegemonik erkekligin kendini mago olarak ortaya cikarmasinda
Ozlenen eril giiciin etkisi s6z konusudur. Kadinsilasan diinyaya karsi bir korunma

icglidiisii eril giicii biiyiiklenmeciligine iter. Bu eksikligi ise kadinlarin tizerinde
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goriiniirdeki hegemonik erkekligi ile uyguladig: baskiyla telafi eder. Kadin i¢indeki eril
giicii analik vasfi ile erkege hakim olarak saglarken erkek de kadin lizerinde uyguladig:
koruma, savunma pratikleriyle eksik olan erilligini elde etmeye ¢aligmaktadir. Romanda
Tiirkiye’deki ‘biz’ toplumunun olusumunda etkili olan bu korumaci anlayisin
cinsiyetlerin de kendisini aktiflestirmesini engelledigi aktarilir. Biz toplumu anacil
eylemin biitlinlestirici yoniinli yansitirken erkeklerin hegemonik erkekligini magoluk
olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Boylece olusan hegemonik erkeklik kadinlart koruyucu
baba mantig1 ile farkli bir sekilde baskilamaktadir. ikisi arasinda olusan diyalektik
iliskinin toplumsal anlamda kurgulanist neticede iki tiiriin kendilerini 6zgiir olarak var

kilmalarini zorlu hatta ¢cogu zaman imkansiz hale getirmektedir.

Hegemonik erkekligin anacillik karsisindaki macgo tavri ile birlikte kadinsiligin
ortadan kaldirilmasina ve kadinin 6zgiirliigiiniin kisitlanmasina dolayli olarak nasil
sebep olduguna romanda isaret edilir. Kadinin esine bagimli yasamindaki sinirli olusta
kendini gergeklestiremedigi belirtilir. Her ne kadar anacil eylem ile erkek
smirlandiriliyor olsa da kadmi anacil eyleme siiriikleyen bir yerde hegemonik erkeklik
yapisinin verdigi sahiplenme duygusudur. Kadinin erkege ana gibi yaklagsmasi; erkegin
de kadin1 kendine ait bir miilkmiis gibi gérmesinin sonucunda olusan korumac diizen,
kadmsiigin  6zgiirligiine engel olmaktadir. Kadinin kendini erkek karsisinda
toplumumuzda kutsallagtirmaya calismasini roman karakterlerinden Bekir esinin
sahsinda elestirmektedir. Miijgan’in kadin olarak kendini her zaman kutsallastirip esi
Bekir’e kars1 bile “ana olmaktan kaynaklanan, namuslu olmakla desteklenen kutlu
bilinmek, yiiceltilmek istegini disilik islevi ile karistiriyor” olmasinda toplumda
kodlanmis disilik 6gelerinin olmayisini kizi Devrim agiklar. Kadinin toplumda bedenine
yabancilagsmasi da bu analik vasfi ve namus takintis1 ile ilgili olarak toplumsal cinsiyet
insasimin sdylemsel diizeni oldugu belirtilir. Devrim; “Dili olmayinca da disiligi
vasamaz! Hadim etmissiniz Tiirk kadinlarmmi! Simdi de karsima ge¢mis az gelismigsiniz
diyorsun!” diyerek babasina annesinin biiriindiigii kadinlik roliiniin sadece kendi su¢u
olmadigina vurgu yapar. Devrim’in annesinin sahsinda; “Ozerk bir varlik olmasina izin
vermediginiz bir kadin, toplumsal bir varlik olarak bile kabul etmediginiz bir kadin”

olarak tanimladig: Tiirk kadininin 6zgiirliigliniin sinirlantyor olusuna isaret edilir;
“Miijgan o6zerk olmaktan korkuyor. Kendi bilincine varmaktan korkuyor

kadin! Kendi bilincine varirsa, varliginin sorumlulugunu da yiiklenmek zorunda
kalacak. Bu sorumluluk onu korkutuyor. Dogdugu giinden beri ailesinin araci
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olmadigi tek bir sey yapmamig. Hamama gitmeye kalksa pesine ananizi takmissiniz.
‘Sahip ¢ikmak’ demissiniz buna. Kadin dyle yutmus ki, bu sahiplenilme geyigini,
bir giin refakatcisiz kalsa, diiz yolda yiiriiyemez olmus. Bir giin yalniz kalsa
kendisini ihmal edilmis, gézden c¢ikarilmis saymis. ‘Bagimsiz bir ozne degil,
zavalli! O bir Yutulmug!” Kadin kendi bedenine sahip c¢ikamamis, bedenini
kisisellestirmesine bile izin vermemigsiniz” (SKK, S.322-323-324-325-326).

Tiirk toplumunda kadinin kendini, bedenini tantyamamasinda sahiplenmeci ve
baskict toplumsal iktidar iligkilerinin varligi hegemonik erkek, kayinvalide, akraba,
arkadas... vb kisilerin etkisi ile gergeklesmektedir Devrim’in annesini savunurken dile
getirdikleri; “kadimin kanatlarint kesiyoruz, sonra da ug¢amiyor diye yakiniyoruz.”
(Beauvoir, 1993, s.16) ifadelerini  ¢agristirmaktadir.  Kadinin  kendini
gerceklestirebilecegi ortami saglamaktan ¢ok sinirlanmasi s6z konusudur. Kisilerarasi
iktidar iligkileri kadinin bagimliligini artirmis ve kadinin kadin olusu ¢ocuk yapma,
esinin isteklerini yerine getirme olarak kabullenildigi belirtilir. Romanda Miijgan’in
analik vasfi ile kendini konumlandirmas: bu noktaya isaret etmektedir. Kadinin hem
bedenini hem kendisini kisisellestirmemesi anacil eylemin bagimli feodal yapisi
itibariyle zorlagmaktadir. Toplumsal cinsiyet insasinda iktidar iligkileri, kadinin
ozgirliigiinii toparlayic1 ‘biz’ diizleminde smirlarken “on plana ¢ikarilmis kadinlik”

(Cornell, 2016, 5.268) toplumun cinsel kimlik insasina gore igeriklendirilmektedir.

“Kébus” romaninda kadin olusu bir zaaf ve eksiklik olarak goéren karakterlerin
arasinda, hangi ideolojiden olursa olsun bir mutabakat saglandig1 goriiliir. Topluma
niifuz etmis hegemonik erkeklik, kadimns1 bilincin uzak durulmasi gereken bir varlik
oldugunu 6nerir. Bekir’in babast Osman Kuran, dinsel séylemi kullanarak kadini ikincil
bir cins olarak gormektedir. Yobaz ve baskict kisiligi ile kadim1 daha asagida
gormektedir. Ailede uyguladigi bu bask: ile herkese kendini su¢lu hissettirmektedir.
Osman’n; “erkek, kadina asiri muhabbet gostermemelidir, sevgi arzusuna miiptela olsa
bile, son kertede sevilmeyi istese de, gizlemelidir. Biitiin gizlerine ve siwrlarina kadin
muttali olmamalidir.” (SKK, s.317) goriisleri oglu Bekir’i etkiler. Bekir’in etrafindaki
kadmlar1 degersizlestirmesine sebep olur. Kadimligi eksiklik, utanilacak bir durum
olarak goren Imre Kadizadenin “disiye tiksintiyle, erkeksiye yonelmis olmasi”
Koalisyon ftiyeleri tarafindan dini sdylemin kadinlig1 baskilayan yoniiniin sonucu olarak
goriiliir. Erkegin istiin goriildigl anlayisla “her erkekte bir disi, her diside bir erkek
goren Ibni Arabi’den farkli olarak, Modernist Miisliimanlar, kadimi erkekten kesin

cizgilerle ayirmiglardi.” Kadinsiliktan uzak durulmasi gerekir ve Imre Kadizade gibi
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birgok kadin toplumun dayattig1 bu anlayisla erkeksi 6geyi one ¢ikarmaya calisirlar.
Tiirkiye’de bir erkegin kadinsi davraniglar sergilemesi asagilanirken, kadinin erkeksi
nitelikleri dviilerek 6ne ¢ikarilmaktadir. Imre Kadizade kadinhigimin toplumsal olarak
geriye itilmesinin sonucunda kendinde bulunan erkeksi 6geyi kafasini zenginlestirerek,
erkeklestirerek telafi etmektedir. Sadece toplumsal yargilar degil iilkede baskin olan
Islami sdylem ve egitim istemi de imre’yi desteklemektedir. “Modernist degerleri esas
alan resmi egitim istemi, erkeksi ve kadinst sembolizmin tasiyiciligimin karsiliklar: olan
cinsiyetlerin tekelinde olmadigini, her kadin ve her erkek, farkinda olunmasa da, hem
erkeksi hem de kadinsi ilkelerin degisik agirliklarda tasvyicilaridir” (SKK, s.502)
seklinde sdylemsel olarak insa ederken toplumun erkeksi ilkeyi yiiceltmesi imre gibi
farkli kadinlarin erkeksi ilkeyi elde etmek i¢in farkli yonlere bagvurmalarina sebep olur.
Kadin kadihiginin iltifat gérmedigi toplumsal alanda iltifat gorecegi bir yonde kendini
ilerletir. Miijgan gibi ¢ocuk dogurarak kadmnligini agik ederken, Imre gibi toplumsal
karakterler de zihinsel olarak kendilerini gergeklestirerek eksikligi telafi etmeye

calisirlar.

Kadizade ve annesi, babas1 6ldiikten sonra Cankiri’da dayis1 Kenan Kadizade nin
yaninda kaldiklarinda, dayisinin annesinin disariya ¢ikmasina izin vermemesi de
hegemonik erkekligin ailede baslayan baskici yoniiniin biitiin topluma yayildiginm
gosterir. Osman Kuran, Kenan Kadizade, Bekir Kuran ve son nesil olarak Bekir’in oglu
Toprak kadina yonelik baskic1 anlayisiyla toplumsal cinsiyetin kadinin aleyhine
yapilandigina Ornektir.  “Modernizmin oteki’ne, bu durumda kadina, tahakkiim
ilkesinin” (SKK, s.504) ornegi olarak verilen bu durum Toprak’ta sevgilisinin bagini
zorla kapattirmas: olarak goriliir. “Kébus” romaninda erkeksi ilkenin kadinsilik
iizerindeki baskisi ve kadinsi ilkenin erkeksi ilke iizerindeki baskisi gesitli iligkiler
odaginda verilirken, kadmin arka planda kaldig1 ortaya konulur. Kadinligin eksikligi
kendini anacil eylemle ‘biz’ anlayisinin biitlinlestirici yoOniiyle telafi eder. “Riiya”
romaninda da Onarimcilarin Koalisyon’un komplolarla ortadan kaldirmaya ¢alistig1 eril
ilkeyi tamamlamaya c¢aligtiklar1 goriiliir. Simiilasyon teknigi ile erkek Ogrenciler
yetistirilmesi, kaybedilen eril ilkenin canlandirilip, korunmasi amacini tagimaktadir.
Erkeksi ilkenin cesaret, 6zgiiven, haysiyet, vakar ve bilginin tagiyiciligini temsil ediyor
olusunda Koalisyon’un niifusu diizenleyici yOniiniin Oniine gecilmek istemektedir.

Koalisyon yani; “Yukaridakiler, erkegi iiremenin temel unsurlarindan birisi olmaktan
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ctkarmak iizereler. Koruyamazsak, nesilleri tiikenecek” (SKR, s.121) ifadeleriyle
Onarimcilarin eril ilkeyi yiiceltmeyi amagladiklar1 goriiliir. Koalisyon’un amagladigi

iiniseks, tek biling yoluyla uyumlu olan bu eril ilke sonugta kazanan olacaktir.

Koalisyon, biyo iktidar olarak erkeksi ilkenin ortadan kaldirmasi ile niifusu
dengelemek maksatl iiremeyi, dogurganligi kontrol altina almayi amaglamaktadir.
Cogalmay1 degil sadece erotizmi Gneren ve cinsler arast ayrimi ortadan kaldirmasi ile
Koalisyon’un amaciyla ortiisen bu durum, secimini eril ilkenin kurtarilmasinda
gormektedir. Kadizade romanda ““i¢ime biri girdi” diyince Onarimcilarin “Eril Ruh!
Toplam Yasam Enerjisi ulusumuzun” (SKR, s.102) ifadeleri bu hedefin odagina isaret
etmektedir. Erkekligin kadim1 baskilayan sekilde hegemonik erkeklik olarak ortaya
cikmasi degil eril ruhun aktifligi olarak eylemesi Onerilir. Koalisyon’un arsivlerinden
aldiklar1 gizli belgelerle Onarimcilar, piramitin altinda bulunanlarin nasil teshis
edildiklerini ortaya ¢ikarirlar; “Lanetlilerin ve Somiiriilmezlerin insan hayatina énem
vermemelerinin bir aciklamast da Eril Ilke 'nin kaybolmus olmasidir. Lanetlilerin ve
Somiiriilmezlerin babalart yoktur. Erkeksi ilke olmayinca, benlik, haysiyet, vakar gibi
insanogluna ozgii uyartanlar yoktur” (SKK, s.141). Dolayisiyla Onarimcilar Tiirkiye
toplumunun ve diger toplumlarin ihtiyact olan eril ilkeyi agiga ¢ikararak aktif kilmay1
hedeflemektedirler. Boylece toplumsal afaziden kurtulmak s6z konusu olacaktir.
Tiirkiye toplumunun yasadigi afazinin anacil eyleme baglanmasinda hiikiimranlik
hakkini kaybeden Tiirkiye insani, aslinda Bati karsisinda yenilgi kompleksiyle hareket
eden Dogu’ya benzemektedir. Babasini, eril ilkeyi kaybeden Dogu’nun otoritesizligi

onu anne rahmine doniise, anaya siginmaya yoneltmistir.

Hegemonik erkeklik insasinin hemen biitiin romanlarda toplumsal bir kabul olarak
nesilden nesle aktarildig1 dikkat cekmektedir. “Iskenceci” romaninda Iskenceci’nin dort
kiz kardesi arasinda ayr1 bir yeri vardir; “Koyu karanliklar: oglu ile gegerdi baba. Dért
kiz;, dort bela. Ogul gokte yildiz, yerde miicevher, tarlada saban, hiikiimette katip,
kavgada silah, yashlikta para, genclikte teba!” (I, s.7). Erkek hem aile icinde hem de
sosyal alanda babanin giivencesi ve giiclin sembolii olarak aktarilmaktadir.
“Abdurrahman Aga’ya bir ogul yakisirdi.”(1, s.7) ifadesinde agalik, giic gdsterisinde,
erkeklige verilen 6nem imlenir. Iskenceci’nin okula baslamasiyla Abdurrahman Aga

kadin 6gretmenin otoritesi ile karsilasir. “Kadina itaat, disiyi kamufle eden kiyafet
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devriminin liitfu olsa gerekti” (1, s.14) sdzlerinde kadinin is hayatina atilmastyla sinifsal

farkliligin gerektirdigi itaatin hegemonik erkekligi 6rseledigi imlenmektedir.

“Yaseminler Tiiter mi, Hala?” romaninda Eleni Naciye’nin hem Rum hem Tiirk
toplumunda hegemonik erkekligin baskisi altinda degistirildigi, doniistiiriildiigii hatta
kaderinin yonlendirildigi dikkat ¢eker. Cocuklugundan beri erkeklerin hizmetinde olan
Eleni dogdugu Kibris Rum kesiminde, Arif’le evlendikten sonra Kibris Tiirk kesiminde,
Arif’le ayrildiktan sonra gittigi Yunanistan’da eril giiciin karsisinda zayif, caresiz bir
kadindir. Babasinin evinden Melas’larin evine hizmetgi olarak verildikten sonra orda
tecaviize ugrar ve babasi tarafindan doviilerek teyzesinin evine gonderilir. Arif’le
evlendikten sonra atilan iftira sonucu oradan ayrilmak zorunda kalir, Yunanistan’da
evlendigi Glafkos’un ilk evliligini Tiirk’le yaptiginm1 6grenmesi {izerine esi tarafindan
oldiirtiliir. Yasami boyunca her duruma uyum saglayan itaatkar Eleni Naciye hep
erkeklerin baskisina maruz kalir. Higbir zaman kendi olamaz ¢iinkii toplumun kabulleri

kadimin erkek karsisindaki zayiflig tizerine kodlanmustir.

Kadinin ikinci cins olarak algilanmasinda dinsel soylemin etkisi Eleni Naciye
karakterinin hayatinda goriiliir. Eril giiclin yiiceltilmesinin 6zellikle dinsel sdylemin
etkisiyle olduguna romanda su ifadelerle deginilmektedir; “Tanri’nin gorkemini erkek
simgeler. Kadin, erkegin gorkemini yansitandir. Ciinkii erkek kadindan degil, kadin
erketen yaratilmistir. Erkek kadin icin degil, kadin erkek igin yaratilmistir. Basinin
ortiisii, itaatinin simgesidir” (YTH, s.15). Aziz Andreas Manastiriin Kutsal
Kitabi’ndan alint1 olarak aktarilan bu ifadeler, Rum kesiminde kadinin
degersizlestirilmis ve erkege gore belirlenmis konumunu ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Cehennemde kadinlarin erkeklerden daha fazla oldugu ve her zaman Iblis’le
isbirligi yaptiklarini savunan erkek egemen bilginin nesiller boyu kodlanarak giiniimiize
kadar aktarildig1 gériiliir. Ug farkli toplumda kadinin konumu temizlik, yemek, cocuk
yapmak ve ailesinin soziinden c¢ikmamak olarak belirlenmektedir. Eleni Naciye
orneginde aktarilan bu durum, kadinin her girdigi toplumda doniistiiriilerek belirli rolleri
benimsemeye zorlanmasi kimlik bunalimini i¢inde yasamasi ile ortaya konulur. Dinsel
sOylemin kadin1 degersizlestirmesinde bunun biitiin inang¢ bigimlerine yansidig1 dikkat
cekmektedir. Eleni’nin kilisede dua edisinde eril giiciin etkisi barizdir. Romanda bu
durum sdyle aktariir; “Sen de yardim edesin be Hazreti Isa! Bir biiyiik efendi

peygambersin sen de. Hepiniz yardim edesiniz hazreti peygamberler!” Fresklerdeki,
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kadin  figiirlerini atlayip, erkeklere seslendi” (YTH, s.193). Eleni’nin kadin
figlirlerinden higbir yardim alamayacagimi diislinerek erkek figiirlere yonelmesinde
dinsel sOylemin toplumsal cinsiyet belirleyiciliginde erkegi nasil konumlandirdig:
imlenir. Toplumsal cinsiyetin erkek lehine iglerliginde dini alan1 da kapsayan
“iliskilerin cinsiyetlendirilmesi” s6z konusudur (Sancar, 2013, s.191). Erkek baskisina
maruz kalan kadin bu giicli benimsemistir. Boylece Tanr1’ya ve onun giiciinii sembolize

edenlere atfedilen cinsiyetin erkek oldugu dikkat ¢eker.

“Orda Kimse Var mu?” serisinin ilk romani “Viva La Muerte”’de Giinay
Rodoplu’nun sahsinda yine hegemonik erkeklik etkisi aktarilir. Rodoplu’nun
yasadiklarinin mahrem daire gozetilmeden aktariliyor olusunu yazar, kendisinin
‘karton’ karakter yaratmamasi ve toplumumuzda ‘kadin’in ele alinmamasi onun
‘izdiisiimii’niin yazilmasi olarak agiklar (El ele, 2002, s.60). Bir entelektiiel kadin olarak
Rodoplu, seride varolan biitiin erkekleri bilgisi ile alt etmektedir. Toplumsal alandaki
hegemonik erkeklik insasinin zihinsel anlamda degil fakat yasamsal ve fiziksel olarak
Rodoplu’yu alt ettigi dikkat ¢cekmektedir. Rodoplu; “Sokagin, erkegin iktidar sahast
olmast sebebiyle” kadinin yetim kalmig c¢ocuk gibi annesi yerine erkeklerine
sarilmasinda yine cinsiyetin ayristirtlarak kadinin hareket alanini sinirlamasini vurgular.
Dogulularin kadina verdigi roliin eril hakimiyetin hareket sahasi icerisinde olmasi, diger
tirlii kabullenilmemesi Safak ile Giinay Rodoplu’nun iliskisinde goriiliir. Safak,
Gilinay’in hem kadinhigindan hem de entelektiiel kimliginden evli olmasina ragmen
yararlanir ve Giinay’in ondan daha bilgili olmasini yeri geldik¢e kiskanir. Safak ‘i
“kadimin baskaligini kendi yararina kullanma yolu’nu (Beauvoir, 1993, s. 27) onu
sahiplenerek ve hegemonik erkekligini kullanarak buldugu goriiliir. Siyasi arenada yer
edinebilmek icin elde etmek istediklerini elde edene kadar yaninda tuttugu Giinay’a
kars1 tavirlarina kardesi Sedat’in da ses c¢ikarmadan ortak olmasi erkekler arasi

mutabakat olarak aktarilir.

Safak’in ‘Baba Safak’ olarak goriilmesinde kosulsuz kabul, ailenin biitlin
iiyelerinin ‘biz’ de birlesmelerine sebep olmaktadir. Dolayisiyla Safak’in ayakta tuttugu
bu diizende onun yaptiklarinin ahlaki sorgulamasini yapmak hadsizlik olarak goriiliir.
Safak’in egemenliginde manipiile edilen 6znelerin arasina Giinay Rodoplu katilir ve
Safak’in Belediye Bagkani olmasi i¢in yasadiklarini goz ardi eder. Rodoplu; “Safak

basrol aktoriiydii, bizler de kimimiz isik¢i, kimimiz artdirvektor, kimimiz alkislayict
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olarak onun amacladigr rolii oynamasmm saglyorduk” der (VLM, s.465). Rodoplu
Safak’in onu kendi benliginden ¢ikarip sadece bir kadin olarak goriip onun biitiinligiini
deforme etmesini algiladiginda Tiirk toplumunda kadinin nasil degersizlestirildigini
ortaya koymaktadir. Sosyal demokrat olan Safak’in kadma bakis agisinin Tiirk
toplumunun biitiin erkek zihinlerinde paralel oldugu goriiliir. Devrimcei Kiirt olan Siran
Oren’le iliskisinde boylesi bir degersizlestirilmeyi yasayacaktir. Siran Oren’e yazdig
tiyatro metninde kendini “Kadincik” olarak tanimlamasi kadinin kiiciiltiilen yoniine
isaret etmektedir. Rodoplu kadincik olarak kendini sdyle tanimlar; “Kadincik: “Meger
babaniz veliahti kimi getirse kabullenirmissiniz. Bilmedim. Agabeyiniz istedigi siirece
varmigim. Ortalikta dolasmasina isi oldugu siirece tahammiil edilen bir hizmet¢iydim.
‘Aile’ sorunlar: giindeme geldiginde, disar: ¢ikmasi, ‘arkamdan kapiyr kapat’ uyarisiyla
istenen bir hizmetginin diglanmasini yasadim” (VLM, S.123) Glineydogu bolgesindeki
deger yargilarinin kadmi ikinci plana attigi, kadimin fikir sahibi olarak goriilmedigi
dikkat ceker. Rodoplu’nun ailesinin yaninda erkeklerin bulundugu ortamda oturup
konusmasi Siran tarafindan yadirganir. Ayrca Siran’in abi olarak yegenlerinin ve
kardeslerinin har¢ligint vererek onlarin devrimci faaliyetlerini maddi manevi
desteklemesi, feodal diizenin babadan sonra biiyiik erkek cocukta devam eden
hegemonik erkeklik goriintiisiine drnektir. “Modern oncesinin paternalistik * iktidarinin
aile reisi erkeklere yiikledigi ailenin biitiin diger fertlerini koruma kollama gérevi”
(Sancar, 2013, s.302) vermesiyle, toplumsal cinsiyet yapilanmasmin erkekleri
hegemonik erkeklige mecbur biraktigi soylenebilir. Siran ve Safak’in aile iligkilerinde
iktidar konumunda bir erkek oluslarinda yetistikleri toplumsal diizenin biiyiik erkek
cocuga yiikledikleri misyon etkilidir. Siran’m yegenleri, kardesleri ve Safak Ozden’in
yakinlart bu vasfi yiiklenip devam ettirmelerinde etkilidirler. Dolayisiyla hegemon
erkek olma zorunlulugunun aslinda erkeklerin yiikiinii artirdigi sdylenebilir. Erkegin
boylesi sorumlulugunun karsisinda kadinlar, iizerine diisen diger isleri yapmak
durumundadirlar. Bu yilikii annenin degil kiz kardeslerden birinin ¢ogunlukla en
kiigiigiiniin tistlendigi goriiliir. Siran’in kiz kardeslerinden Cicek’in biitiin evin islerini
yiiklenmesi, kiz ¢ocuklarinin kullanilmasina ve bdylece harcanmalarina 6rnek olarak

verilir.

*Paternalist: Genis akrabalik ve kandaslik iligkilerine dayali hane-aile sistemleri i¢inde “baba” konumundaki
erkegin biitiin aile fertlerinin gereksinimlerini karsilamakla yiikiimlii ve bu nedenler onlarin iizerinde bir otoriteye
sahip oldugu toplumsal diizen (Sancar, 2013, 5.302).
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Erkegin erkek ¢ocugunu Onemsiyor olmasinda erkegin kendisini ve giiclinii
¢ogaltiyor oldugu goriiliir. Sadece Siran Oren’in babasi icin degil “Iskenceci”
romaninda Abdurrahman Aga’nin oglu oldugunda yasadigi gurur, eril hakimiyetin
cogalma temayliliine o6rnektir. Rodoplu erkek ¢ocugun yiiceltilmesindeki sebebi sdyle
aciklar; “Oglu olan erkek aslinda kendisini ¢ogaltiyordur. Bir bilimkurgu oykiisii gibi,
kendi hologramlarimi yaratyyordur. Hayriye Anne, yeni bir Memduh Amcalar dogurmus
gibidir. Hayriye Anne, Memduh Amca’nin annesidir” (VKYB, s.285). Dolayisiyla
Tiirkiye toplumunda goriilen anacil eylemde, kadinin erkegin/esinin annesi olmasinda
erkegin ¢ogalmasi, kendi erkekligini ogluyla tekrar var etmesi s6z konusudur. Bu
baglamda kadinin kendini tanimlamasi esi ve erkek cocugu {iizerinden
gergeklesmektedir. Kadin hem esinin hem oglunun anasi konumundadir. Beauvoir,
Levinas’in “Zaman ve Baska”da soz ettigi 6teki’den yola ¢ikarak kadini ‘6teki cins’
olarak tanimlamaktadir; “Insanlik dedigimiz sey erkeklerden olusmugstur ve erkek kadin:
kendi varligi icinde degil, kendisine gore tammlamaktadir; kadina ozerk bir varlik
goziiyle bakmaz. O kendine gore degil erkege gore belirlenip ayrilmaktadir; oOzsel
varligin karsisindaki ozsel olmayan varhktir. Erkek Ozne’dir; Mutlak Varlik tir:
kadnsa oteki cinstir” (Beauvoir, 1993, s. 17). Dolayisiyla ¢ogalan erkeklerin konumuna
gore kadinlar kendilerini konumlandirirlar. Bu ifadelerden hegemonik erkekligin
insanlik tarihinin olusumuyla birlikte olustugunu ve bunun devamliliinda &zne

konumundaki kadinlarin erkek iktidarina tabi olduklarini sdyleyebiliriz.

Toplumsal cinsiyet insasmnin olusumunda hegemonik erkegin kadina bakis
acisinda ideolojik sdylemin etkisi kaginilmazdir. “O. K Musti Tiirkiye Tamamdir” adli
romanin karakteri Giinay Rodoplu’nun sevgilisi Selahattin Ak, milliyet¢i ideolojiyi
benimsemis bir genctir ve kadina bakis acist bu minvalde sekillenecektir. Kadina bakis
acis1 soyut bir kavramdir fakat idealde bdyle olan kadmi giinliik hayatta bulamayinca
kadinin konumu da kendi erkekligini ispat yoniinde yerlesir. “Kadin soyut bir
kavramdir; ‘vatan’ kavramuyla ortiisiir. Ana ve sevgili karisimi olan bu kavram, ugruna
daglar asilacak, rahmine siginilacak ‘kadin,’ vatandir” (OKMTT, S.22) olarak
aciklanan kadina bakis acisinin pratikte kadinin bir haz nesnesi olarak gorildigi
romanda Selahattin’in sahsinda aktarilacaktir. Selahattin’in  erkeklerin cinsel
Ozgiirliglinin  kadinlarda olmamasi gerektigi diisiincesi dehegemonik erkeklik

gostergesidir. Giinay Rodoplu, Selahattin’in birden fazla kadinla birlikte olmay1, evli
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olmay1 hos géren anlayisinda Ibrahim Efendi Hazretleri’nin dért esli olmasinin etkisi
oldugunu belirtir; “Ibrahim Hakki Bey’in hammlar: oralarda bir yerlerde var olan,
idealize, hatta stilize edilmis kadinlardi. Sahici olmayan bir taraflart vardi. Mutlak
surette yoriingesindeydiler. Elini uzattigt zaman oradaydilar ama agirliksizdilar”
(OKMTT, s.53). Erkegin kadimm1 kendi yoriingesinde olan ama kendisini rahatsiz
etmeyen idealize, soyut bir varlik olarak goriiyor olusunda yine hegemonik erkekligin
etkisi vardir. Kendine helal gordiiginii kadina gdérmiiyor olusu ile de toplumsal
cinsiyetin “verili cinsellik rejimi’ni (Butler, 2014, s.75) erkekten yana kullandigina
isaret etmektedir. Bu rejimin devamliliginda erkek 6zneler oldugu gibi kadin 6zneler de
aktiftir. Nitekim Ibrahim Hakki Hazretleri’nin eslerinin olani kabulleniyor olmasi bu
duruma isaret eder. Dolaysiyla; “Hegemonik erkeklik, kadinlarla ve tabi kilinmig
erkeklikle iliskili olarak insa edilir” (Cornell, 2016, s.271). Dini sdylemin etkisiyle
nesnelestirilen kadinlig: elestiren Rodoplu, Selahattin’in kendisinden baskasiyla birlikte
olusunu hos gérmemesi sebebiyle onun erkek yoriingesinden ¢ikan bir 6zne olusu temsil
etmektedir; “Bizler, yoriingeye girmeyi reddeden gezegenler gibiyiz. Kitlemizin
agirligina yaslanip giinesin giiciine talip oluyoruz! Yarattigimiz kaos, yeni bir diizende
dengeleninceye kadar siyanetli filan olamayiz” (OKMTT, s.51). Dolayisiyla Rodoplu
kadinin seylestirildigi bu diizenin karsisinda durmasi ile zor bir sorumlulugu aldigini
belirtmektedir. Nitekim Rodoplu bu durusuyla toplumsal cinsiyetin erkegin iktidarini
onaylayan  kiiltiirel kodlarimin  sorgulamasini  yaparak iktidar iligkilerinin

doniistliriilmesini saglama ¢abasindadir.

Rodoplu erkegin giiciinii kabul etmeyen, sorgulayan, elestiren bir kadin roliindedir
biitiin  iligkilerinde (Beauvoir, 1993a). Erkegin kadina hedonist bir tavirla

meyletmesinde dini sdylemin deetkisini elestiren Rodoplu;

pratikte, ne de felsefi temelde sindirebilmektedir” (OKMTT, s.58). Tére tescilli, dava

‘ ‘yoriinge kurumu’'nu ne

icabt ‘erkek’ Selahattin’in kendi ¢ikarlara gore yorumladigr Miisliimanlik anlayisinin
erkegin hegemonik iktidarini besledigini ve pekistirdigini syle aktarir; “Bu tore icabu,
benden katiksiz itaat ve sadakat talep etmek zorunda! Sadakat derken, basta cinsellik
olmak iizere, dava dahil, her tiirlii sadakati anliyor ama kendi cinsel sadakatsizligi
kendi kitabina uygun oldugu icin, giindeminde bile degil” (OKMTT, s.283). Harbiye
Okulu 6grencisi Selahattin’in hegemonik erkekliginde kendi ¢ikarina gore belirlenen

ahlak anlayis1 kadini nesnelestirirken, kadinin yiikiinii de artirmakta ve sadece kendisine
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miiptela bir kadin profilini istemektedir. Evine bagli, esine sadakatli es istegi onun
soyutlandirilmis ve Cornell’in ifade ettigi ‘on plana ¢ikarilmis kadinlik’ tarifiyle uyum
saglamaktadir. Kadinin kendi zihniyetinde biitiin nitelikleri benimsemesini istemesine
karsilik kendisi de kadin tizerinde hakimiyet kurmasi ile hegemonik erkekligin

gereklerini yerine getirmektedir.

Tiirk milliyetgiligini ve Islamiyet’i korumakla miikellef Selahattin’in kadmna
ylikledigi misyon, kendi eylemlerinden bagimsiz bir dengesizligi igermektedir.
Sancar’in ifadesiyle milliyetcilik kadina annelik vasfini yani disil misyonu ulusun
cikarlar1 i¢in yiklemistir; “Milliyetciligin cinsiyetlendirilmis séylemi, yurtsever
erkeklik, milliyetciligin ikonu olarak yiiceltilmis annelik imgeleri, bir aileye benzeyen
“ulus "un koruyucusu olan erkegi ve erkegin korudugu hane/yuvanin bekgisi olan kadint
tamimlryor” (Sancar, 2013, s.157). Selahattin’in milliyet¢i ideolojisinin erkek egemen
anlayisinda kadmin onun ydériingesinde oldugu dikkat ¢ekmektedir. Modernlesme ile
birlikte olusan ulus kavrammnin eril niteligi, milliyet¢i diisiincenin de eril olarak
cinsiyetlendirilmesini getirmistir. Heteroseksiielli§in saglamlastirildigi bu yonelimde
kadmin ikinci planda oldugu dikkat c¢eker. Ciinkii “Erken modernlesme déneminde
olusmug Batili ulus-devletler, ulusu eril degerlerle ozdeslestirirken heteroseksiielligi de
normallestirdi” (Sancar, 2014, s.56). Modernlesme hareketlerinin getirisi milliyet¢ilik
kavrammin Bat1 dis1 llkelere yonelik toplumsal cinsiyet baglamindaki etkisi,
hegemonik erkeklik ¢ercevesinde sekillenmistir. Dolayisiyla milliyetgiligi temsil eden
Salahattin’in eril tahakkiimii benimsemesi ka¢inilmaz olmustur. Milliyetcilik
kavramimin asker ve orduyla biitiinlesik iceriginde hegemonik erkekligin insasinda
kurumlarin cinsiyet rejimi olusturmasi etkendir. Askeriye erkeksi bir kurumdur ve
uyguladig1 politikalar erkegin hakimiyetini bir yerde onaylamaktadir. Dolayisiyla;
“Cinsiyetlendirilmis kurumsal yapilar olarak modern ordular, hegemonik erkeklik
degerleri ile militarizm arasindaki iliskisinin insa edildigi en énemli yerdir” (Sancar,
2013, s.155). Harbiye 6grencisi Selahattin’in hegemonik erkekliginin insasinda egitim
gordiigli kurumun etkisi kaginilmazdir. Tabiki kurum cinsel 6zgiirliigii dayatmamaktadir
fakat erkegin iistiinliigliniin onaylandig1 sdylemin, toplumsal cinsiyetin iktidar iliskileri

neticesinde onanarak ¢esitli soylem birlikleri ile olusturuldugu sdylenebilir.

“Kadere Karst Koy A.S.” romaninda kocasi tarafindan aldatilan kadinin tekrar

kocasinin 1ilgisini ¢ekebilmek igin bircok estetik ameliyat gecirmesi ve kendini
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arkadaslarinin yardimiyla doniistiirmesinde iktidar iligkileri s6z konusudur. Kadinin
kendini dontistiirmesi erkegin kritik donemlerine gore gerceklestirmesinde de erkegin
iktidar sarsilmaz. Yine kadinin kendini gerceklestirirken varmak istedigi hedef esinin
dikkatini ¢cekmektir. Bu baglamda baskin bir erkeklik anlayis1 vardir. Erkek kadma
siddet veya farkli bir baski uygulamasa da toplumsal cinsiyet kabulleri kadin1 erkegin
begenisine sunmaktadir. Kullanilan goérsel unsurlar, moda {iriinleri ve ¢esitli stratejiler
kadmin erkegin begenisine sunulan bir nesnelik halini igermesinden yine toplumsal
cinsiyetin erkek egemen yoniine isaret etmektedir. Bu noktada romanda dikkat ¢ekilen
kadin erkek iligskisindeki diyalektik ikisinin birbirine bagimliligin1 imlemektedir.
Erkegin “iktidar semboliidiir kadin” goriisiinden yola ¢ikilarak doniistiiriilmek istenen
Stiheyla’nin bu doniigiimiiyle erkegin ihtiyact olan iktidar kadin olmasi cabalanir.
Kadmin erkek icin degigsmesinde erkegin kritik donemlerine gore onun iktidarimi
tamamlayan bir nesne misali donlismesi toplumun egemen erkeklik anlayisiyla ilgilidir.
Romanda erkegin iktidar sahibi olmasindaki kadinin kaginilmaz rolii ‘haremlerin giicii’
ile iligkilendirilir. Kadinin erkege gore degisme asamalar1 soyle aktarilir; “iilkemiz
kadini, onu cinselligin zirvesindeyken, seksle; para tutkusunun zirvesindeyken, parayla;
gliciinii disa vurmak, medyatik olmak arzusuyla kivranirken, kariyeri ile yenecektir!”
(KKKAS, s.175). Bu baglamda kadinin erkegi yenmesindeki ironik durumda, erkegin
kritik donemlerine gore kilik ve kisilik degistiren ‘yoriinge’ bir kadin profilinin roman

karakterleri tarafindan vurgulandigi goriiliir.

“Gogol’iin izinde” serisinin “Aydimlanma Degil Merhamet” adli kitabinda Rus
toplumundaki ataerkil yapilanmaya deginilerek kadinin dinsel metinlerde kutsallastirilip
ovillmesinin karsisinda erkegin egemen konuma deginilir. “Kadin, erkek olan basin
tistiinde hareket ettigi boyundur” soziiyle Rusya’da kadinin erkegin yoriingesinde
olusuna isaret edilir. Rusya’da aileyi yonetenin kadin olmasina ragmen erkegin savasta
ve yonetimde basrolde oldugu aktarilir. Kadina ve erkege yonelik toplumsal kabullerin
basladig ilk alan dil, kiiltiirel bilincin aktariciligini istlenir. Atasozleri ve deyimlerin
her toplumda oldugu gibi Rus toplumunda da toplumsal cinsiyeti belirledigi goriiliir.
Kadinin Rus toplumundaki ¢elisik konumuna serinin ikinci romani “Diinya Nobeti”nde
sOyle deginilir; “Tavuktan kus, kadindan insan olmaz” atasoziiniin karsisinda Lenin’in
“vemek pisirmeyi bilen herkes, hiikiimeti yonetmeyi de ogrenmelidir.” sdzleri bu ¢eligkili

goriisii imlemektedir. Romanda; “bu iki u¢ soziin 20. yiizyll Rus kadiminmin toplumdaki
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verini esit Olgiide yansittigi” aktarilir. Rus toplumundaki kadinin bu ikircikli
konumundaki 6zgiirlik ve agagilama, toplumun sartlarina gore belirir. Gerekirse kadin
asagilanir gerekirse sosyalist devrimin 6zgiir kadini olur. Dolayisiyla Rus toplumundaki
kadimin konumunda erkekligin tanimladigi belirledigi bir rol benimseme s6z konusudur.
Yeni bir Rus kadmi tipolojisi Bolsevik devriminden oOnce olusturulmaya calisilir.
Bolsevik devriminin kadin haklarimi savundugu yoniindeki s6ylemin, Rus toplumunda
cok da yerini buldugu sdylenemez. Devrime hizmet etmesi i¢in tesvik edilen devrimci
kadm tipolojisi karsiligin1 bulamamistir. Nitekim bdylesi bir kadin Sofya Perovskaya,

Car’a suikast diizenlemekten infaz edilir;

“1870 ve 1880°li yular, Rus yasamindaki yeni kadin tipolojisinin en parlak
orneklerini sundu. O yillara kadar Rus kadini bir estir, kocasinin golgesi, uzantisi,
parcasidir. Yeni kadin, tek basina yasayan, yalniz kadin. Erkegin bir refleksinden
ibaret olmay1, yardimci aktrist roliinii reddeden kadin. Kendisine ait bir i¢ diinyasi
olan, coskulu, bagimsiz, ozgiiven sahibi, yalniz kadin. Yeni kadin, sefil yagam
kosullarina ya da kendi sefil kisiligine kurban gitmeyi reddeden, hayattan 6zgiin
talepleri olan, devletin, ailenin, toplumun hizmetine verilmeyi reddeden, hem-
cinslerinin haklarini savunan kadin” (DN, s.255-256).

Boylesi bir yeni kadin tipinin donemin yazarlar1 ve sairleri tarafindan g6z ardi
edilmesi ve eserlerine konu edilmemesi, ¢agin ruhunun heniiz bu tipe hazir olmadiginin
gostergesi olarak aktarilir. Donemin ne aklina ne de gonliine hitap eden bu yeni kadin
tipi donemin iktidar odaklarinin etkisiyle sanatsal alanda gdriilmez. Romanda devletin
kadin1 isgiicli olarak ele almasi aktarilir. Stalin, kadinlar1 is¢i olarak ¢alistirmaktadir ve
kadinlar vatan haini olarak addedilmektense her tiirlii sikintiy1 ¢ekmeye razi olurlar.
Hem 06zel hayatim1 hem de kendisine verilen gorevi hakkiyla yerine getiren kadin,
donemin toplumsal cinsiyet insasinda siyasi iktidarin bedenleri iiretici kilma ydniiyle
biyo-iktidar 6zelligi gostermektedir. Kadinin cinselligi ve erkegin asagisinda
konumlanmasinin yerine is giiciine, iiretime katki saglayan yonii 6n plana gegmektedir.
Partiye iliye olan kadinlara Bolsevik¢i denmesiyle kadin siyasi arenada etkin olmaya
baglar. Stalin’in donemin ihtiyacina uygun olarak kadinlarin ig¢i gibi goriilmesi
gerektigi goriisiiyle, kadmn {iretici giicliyle toplumsal alanda mecburi olarak yer
edinmeye caligmistir. Kadinlarin is sahasinda etkin olma miicadelesinde hem erkek hem
de kadinlik roliinii benimsemek zorunda kaldiklar1 goriiliir. Bu baglamda Rus
toplumunda kadinin konumlandirilmasinda zamanin ihtiyaglarinin kadinin bedenini
isgiliciine dontistiirmesi dikkat cekmektedir. Partinin yonetici kurumunda olan kadinlarin

“hislerine kapilmayan, kararli, becerikli ve caligkan” olmalar1 ayrica egemen olan
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erkeklik anlayisinin kadinin konumunu belirlemesine ve kadini bu role biirlinmeye sevk

etmesine Ornek verilebilir.

Rusya’da toplumsal cinsiyetin hegemonik erkeklik {izerine kurulduguna o6rnek
olarak ise feminizme inanmamalar1 verilebilir. Feminizm iizerine yapilan konusmalarda
Rus kadinlarinin sikilmasi ve ilgisiz davranislari oldugu goriiliir; “Hiikiimetin baskisiyla
veya kendi se¢imleriyle kadin konularinda Batili kadinlarin bilinglerine sahip degiller”
(DN, s.458). Hiikiimetin yaptig1 ekonomik yaptirimlardan -Perestroyka ve glasnost-
iilkenin bayan muhabirlerinin dahi ilgisiz olmasi ve ekonomi ile ilgili isleri ‘erkek isleri’
olarak gormeleri erkek egemen anlayisin is hayatindaki goriiniimiidiir. Buna karsilik
Lenin’in istedigi gibi kadinin devrimin {ist kademelerinde olmasi gerektigini diigiinen
bir kesim daha Rusya’da var. Dolayisiyla Rusya’da hem erkek egemenligi altinda
yasayan kadin; hem de Ozgiirliik¢i devrimci kadin savunuculari vardir. Fakat son

tahlilde iki tipte de erkek egemen kiiltiiriin dayattig1 bir rol benimsenmektedir.

Kadin ve erkegin toplumsal alandaki konumunun esitsizligi iktidar iliskileri
neticesinde kurgusal bir nitelige sahiptir. Kadinin ve erkegin giiglerinin toplumsal
alandaki yayiliminda erkeklerin lehine bir dengesizligin olmasi, biyolojik farkliliklarla
birlikte toplumsal degerlerin cinsiyet rollerini her durumda yeniden iiretip inga etmesi
ile ilgilidir. “Erkeklerin kadinlar iizerindeki kiiresel egemenligi iizerine” (Cornell, 2016,
$.267) yapilanan toplumsal cinsiyet iliskilerinde iktidarin hegemonik erkeklik insasinda
belirmesi ¢esitli stratejiler ve On kabuller neticesinde gerceklesir. Bdylece Alath
romanlarinda Tiirkiye, Rusya ve Kibris orneginde verilen hegemonik erkeklik
ingasindan yola ¢ikarak kiiresel bir toplumsal cinsiyet yapilanmasinin daha ¢ok
erkeklerin lehine isledigini soyleyebiliriz. Toplumsal cinsiyetin kadin ve erkege bictigi
toplumsal rolde roman karakterlerinin ¢ogunlukla bu rolii itaatkdr G6zneler olarak
benimsedikleri goriilmektedir. Erkeklerin kadinlar iizerindeki tahakkiimiiniin sanki
degistirilemez bir toplumsal kabul olmas1 ve toplumsal diizeni belirlemesi kadinlarin da
bu noktada aktif olarak rol almalarin1 saglamistir. Hatta kadinlar erkeklerin hegemon
oluslarini destekleyerek yeniden iirettikleri dikkat ¢ekmektedir. Hegemonik erkekligin
kars1 cins tarafindan onaylanmadan bdylesi bir iktidar1 elde etmesi miimkiin degildir.
Boylece erkek egemen kiiltiir, kadin1 kendinin nesnesi haline getirerek toplumsal
alandaki 6zgiirliigiinii olusturur. Sadece giicii kullanan erkek degil buna tabi olanlar ve

bunu mesru gorenlerin birlikte katildiklar iktidar iligkileri biitiinselligidir.
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Hegemonik erkekligin giinliik sdylemler ve pratikleri ile insa edilisinde dini,
siyasi sOylemin etkisi ka¢inilmazdir. Erkek hegemonyasinin kadini baskilamasi ve
tanimlamasinda nesiller boyu aktarilan erkek egemen bilginin etkisi dikkat g¢eker.
Hegemonik erkek insasinda, eril hakimiyetin karsisinda itaatin 6nerilmesinde, toplumsal
cinsiyet stratejilerinin bulundugu alani Bourdieu ‘habitus’ olarak tanimlamaktadir.
Bourdieu'nun; “aliskanlik olusturan giic, zihinsel aliskanlik, zihinsel ve bedensel algi,
begeni ve eylem semalari, diizenli dogaclamanin iiretici ilkesi” (Swartz, 2015, s.144)
olarak agikladig1 kavram egilimler, kiiltiirel pratikler ve aliskanliklar: ele alan toplumsal
yapt ve alani karsilamaktadir. Alatli romanlarinda hegemonik erkeklik insasinda
toplumun bir habitus olusturduguna dikkat c¢ekmektedir. Aligkanliklar, egilimler,
kabuller, giindelik pratikler ve bunlarin doniistiiriilerek aktarilan her nesilde farkli bir
sekilde ortaya ¢ikmasi habitusun olusumunda iktidar iliskilerinin etkisini gerektirir.
Toplumsal cinsiyet yapilanmasinin eril gii¢ lizerinden sekillenmesi “iginde oldugumuz
evrenin cinsiyetlenmis anlamlar ile yaratilmasina ve toplumsal bedenlerin bu
cinsiyetlendirilmis/cinsellestirilmis toplumsal iliskilere gomiilii hale gelmesine yol
acar” (Sancar, 2013, s.190). Ozellikle Giinay Rodoplu’nun yasadiklar1 baglaminda ele

alinan hegemonik erkekligin insas1 habitus kavraminin i¢erdigi pratikler paralelindedir.

Rodoplu, birlikte oldugu Selahattin Ak, Safak Ozden ve Siran Oren
karakterlerinin karsisinda entelektiie]l birikime sahip bir kadin olarak romanlarda
konumlanmasina ragmen toplumsal egilimlerde her sekilde kadinin GOrselen,
otekilestirilen ve erkege bagimli olusunu temsil etmektedir. Hegemonik erkekligin
toplumsal alanda iktidar konumunda olmasi; “Kadinlarin erkeklere kiiresel diizeyde tabi
kilinmasidir. Bigimlerden biri, bu tabi kilinmaya boyun egis etrafindan tanimlanir ve
erkeklerin ¢ikar ve arzularina hizmet etmeye yonlendirilir” (Cornell, 2016, s.168).
Gilinay’in veya hegemonik erkekligin toplumsal diizenine itaat eden her karakterde her
ne kadar aykirilik, baskaldirma s6z konusu olsa bile kadinin yine de terk edilen ve
ezilen tarafi temsil ettigi dikkat ¢eker. Gilinay’in Safak’tan hastalandiginda bekledigi
ilgi, sefkat de bu iktidar bi¢imine bagimlilifin1 ortaya koyar. Her ne kadar Safak’a,
Siran’a, Selahattin’e karakterlerinin analizi yaparak hakli gerekg¢eler kendince bulsa da
esasinda Giinay, onlardan bekledigi ilgiyi, sevgiyi, sadakati géremedigi igin biitiin
toplumsal diizenden kendini siirgiin edilmis hisseder. “Kendi iilkemden haymatlos ettiler

beni!” diislincesine sevk edenler erkek hegemonyasinin Tiirk toplumundaki aksak
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ilerleyisidir. Kadin kimliginin toplumda buldugu karsiligin sadece cinsellik iizerine

temellendirilmesi Rodoplu’nun yasadiklari ¢ergevesinde elestirilir.

3.2.2. Heteroseksiiellik Homoseksiiellik Karsithginda Coklu Cinsel Egilim

insas1

Toplumsal alanda iktidar konumunda olan heteroseksiiellik, farkliliklari
diglamaktadir. Homoseksiielligin sakat, arizi bir durum olarak kabul edilmesi toplumsal
cinsiyetin pratikler ve iktidar iligkileri neticesinde belirlenmesindendir. Ciinkii
homoseksiiellik kabul edilmis, benimsenmis ve dogal kabul edilen normlar1 alt {ist
etmektedir. Homoseksiielligin veya heteroseksiielligin disindaki cinsel egilimlerin
gizlenmesi ve yasaklanmasi egemen  iktidarin  heteroseksiiellik  {izerine
konumlanmasindandir. Ataerkil iktidarin devam ettirilmesi amaciyla eril giicli drseleyen
her girisim, dislanmay1 gerektirir; “toplumsal cinsiyet kimligi, dogal farkhiliklarin
ifadesi olmanin otesinde dogal benzerliklerin bastirtimasidir da” (Akt. Cornell, 2016,
s.127). Cinsiyetin dogallastirilmis ikili goriiniimiiniin disina ¢ikilarak zaten var olan
coklu cinsel kimliklerinin ortaya g¢ikarilmasi ve bunlarin analiz edilmesi, toplumsal
cinsiyeti belirleyen iktidar odaklarmin yeniden ele alinmasini gerektirir. Ciinki
homoseksiielligin diglanmasinda iktidar konumunda olan heteroseksiiel erkeklik veya
kadinlik tanimlarini devam ettirme amaci vardir. (Cornell, 2016, s.166) Oznelerin cinsel
performansinin degerlendirilmesi ile olusturulan ¢oklu cinsel tercihler, kabul edilmis

normlarin alt iist edilmesini igermektedir.

Cornell’in bedenin toplumsal pratikler ve iktidar iliskileri ile cinsiyetlestirilmesi
goriisiinii Butler; “Toplumsal cinsiyeti iiretip pekistiren sey heteroseksiiel normatiflik
degil, heteroseksiiel iliskilerin ardinda yattigi iddia edilen toplumsal cinsiyet
hiyerarsisidir” (Butler, 2014, s.17) goriisiiyle destekler. Heteroseksiielligin toplumsal
diizlemde iist katmanda konumlanmasinda toplumsal cinsiyet iliskilerini belirleyen
sOylemler ve pratiklerin etkisi s6z konusudur. Kiiltiirel aligkanliklar, kabul edilmis ikili
cinsiyet kimligi, iktidarin ikiligi 6nermesi ve muglaklig1 diglamasi, dinsel ve ideolojik
sOylemler ile var olan ataerkil diizenin devam ettirilme amac1 ¢ercevesinde sekillenen
sOylemler ve pratikler toplumsal cinsiyetin hiyerarsik diizenini olusturmaktadir.
Homosekstiellige 6zellikle erkek homoseksiielligine gosterilen asir1 tepkilerde erkegin

kadin tizerindeki iktidarin1 zedeledigi dikkat ¢ekmektedir; “Genel olarak erkekler,
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mevcut toplumsal yapida avantajli durumdadirlar, heteroseksiiel erkekler ise obiirlerine
kiyasla ¢ok daha fazla avantajlidir” (Cornell, 2016, s.13). Dolayisiyla kodlanmis
cinsiyetlerden heteroseksiiel erkekligin kendi tercihi disindaki cinsel tercihleri
dislamasinda toplumsal diizendeki baskin rolii etkilidir. Bu baglamda Butler’e gore
toplumsal cinsiyeti baskilayan kuralli egemen heterosekstiellik sartlarinda ¢ogunlukla
amaclanan bu heteroseksiielligi muhafaza etmektir (Butler, 2014, s.16). Dolayisiyla
heterosekstiellik digindaki egilimlerin dislanmasi ve kabul edilmemesinin arkasinda var
olan egemen cinsel yonelimin uyguladigi iktidar stratejileridir. Cornell’e goére bu
egemen heteroseksiiellik; “dogal bir olgu degil, iktidar ve kateksis alaninda oynanan
bir oyunun durumudur” ve bu durum toplumsal cinsiyet yapilanmasinin her olanaginda
yeniden {iretilerek stirdiiriilmelidir. Heteresoksiielligin iktidar1 sarsilmamalidir (Cornell,
2016, s.237). Boylece heteroseksiielligin kendini sOylemler ve iktidar iligkileri ile
konumlanmas1 vurgusunda homosekstielligin nasil konumlandirildigi daha dogrusu
konumlandirilamadig ortaya g¢ikacaktir. Bu noktada Foucault, ‘Cinselligin Tarihi’nde;
“escinselligin “ 1870’ler gibi ¢ok yakin bir zamamn belirli bir baglamindan ¢ikip
geldigini, genel olarak cinsellikte oldugu gibi kurgulanmis bir bilgi kategorisi olarak
goriilmesi gerektigini ve bunun kesfedilmis bir kimlik olmadigini iddia eder” (Spargo,
2000, s.17). Bu goriiste escinsellik zaten var olan baglamindan ayrilmadan ortaya

cikmigtir.

Heteroseksiiellik  iktidar iliskileriyle nasil kurgulandiysa homoseksiielligin
kurgulanmas1 da ¢esitli bilgi ve sOylem alanlar1 neticesindedir. Heteroseksiielligin
olusumunda ve kabuliinde yerlesik bilgi-sdylem-iktidar iliskilerinin  etkisi
homoseksiiellige de uygulanabilmelidir. Spargo “Foucault ve Kacgiklik Kurami1” adh
calismasinda  cinsel  isteklerinin  sinirlanmamast  ile  insanin  kendini
gerceklestirebilecegini sOyle ifade eder; “Nasil ki toplumsal cinsiyet kendi kimligini
temellendirici bir ogeyse, cinsel tercih ve arzularim da kendimi hissetmem ag¢isindan
onemlidir. Yirminci yiizythin sonunda yasayan birisi olarak, cinselligimi genis bir
olanakli kimlik yelpazesi icinde diisiinmeye yeltenecegim (hetero, gay, lezbiyen,
biseksiiel gibi)” (Spargo, 2000, s.52). Toplumsal cinsiyetin tanimli cinsel kimlikler
merkezinde hiyerarsik Orgiitlenmesi verili olanin dismma ¢ikanlart  kagiklik  ve
uyumsuzluk olarak nitelendirmektedir. Hiyerarsik ve yerlesik, Foucault’nun ifadesiyle

cinsellik tertibati, her donemde Oznelerin cinsel yoOnelimlerine gore diizenlenir ve
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cogunlukla bu tertibat, iktidar diizenini esas almasi1 sebebiyle kartini heteroseksiiellikten
kullanir. Foucault’nun “cinselligin mahkiim edilmesi” (Foucault, 2007, s.16) olarak
ifade ettigi bu kisitlamada, sinirlamada yerlesik cinsiyet yonelimleri bulunmaktadir.
Cornell; “escinselligin bastirilmasi, kesinlikle genel bir otoriteciligin parcast olarak
diigtiniilmelidir” (Cornell, 2016, s.70) ifadeleri bu noktaya isaret etmektedir.
Heteroseksiielligin homoseksiielligi diglamasi 6zne iktidar iligkilerini barindirmaktadir.
Escinsellerin itiraz ettigi nokta toplumsal cinsiyet rejimlerinin iktidar odakli
isleyisinedir. Homoseksiielligin bilgisinin yayilmas: imkanini c¢esitli ‘ahlaki yasa’lar
etkisiyle bulamiyor olmasinda cinsellik bilgisinin iktidar odaklarinin ahlaki normlari
egemenliginde yerlesiklestirilmesidir. Kiiltiirel bir olgu olan cinsiyet belirleniminde
homoseksiieller, kendileri i¢in gecerli olan bilgi-sdylem iligkisinin saglanmasini talep

etmektedirler.

Alatli, romanlarinda toplumsal cinsiyeti, 6zne ve iktidar iligkisi odaginda
kurgularken karakterlerin iki farkli cins olarak degerlendirilmesini elestirmektedir.
Kadin ve erkegin birbirini tamamlayan biitiinliiklerinden yola cikilarak ikisinin
toplumsal alanda birbirinden istiinliigli olmadigin1 diisiintir. Erkeklere atfedilen bir¢cok
istiin niteligin kadinlarda var oldugu ve kadinlara atfedilen elestirilen yonlerin de
erkeklerde oldugunu ve goz ardi edildigini belirtir. Bu durum romanda soyle ifade
edilir; “Ibni Arabi, 'Erkek biitiindiir, kadin parcadir. Biitin daima parcasim sever,
esirger, ona ozlem duyar. Par¢a da biitiinii sever, esirger. Onu ozler, ona kavusmak
ister,” demisse de, eski Tiirkiye'de hiyerarsik bir dizgenin varligi ve erkegin kategorik
vstiinliigii vurgulanmistir” (SKK, s.388). Dolayisiyla Tiirk toplumunda gecerli olan
erkek egemenligi, romandaki escinsel karakterlerin cinsel egilimlerini de dislayacaktir.
Kadin ve erkegin keskin ¢izgilerle birbirinde ayrildigi hiyerarsik diizende, erkegin
kadma degil de bir erkege cinsel istek duyuyor olmasiyla heteroseksiiellifin erkek
egemen yonlnii deforme edecegi disliniiliir. “Kabus” romaninda Kadizade’nin
kardesinden sz edilmeden dnce Devrim’in babasi Bekir’in escinsel bir erkege gittiine
dair imalar bulunmaktadir. Bekir’le Adil isimli bir escinselden s6z edilirken Devrim
babasina “Adil’e ibne deme! Ibne deme gay de! Cinsel tercihi iistiine vazifeyse escinsel
de!” diye cikisir (s.338). Bu baglamda roman karakterlerinden Devrim’in escinsellige
bakisinin cinsel bir tercih oldugu goriiliir. Babasinin Adil’den s6z ederken macgo bir

sekilde siritmasindan rahatsiz olan Devrim babasinin bu durumda bile bir giic elde
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ediyor olusundan rahatsiz olmaktadir. Dolayisiyla romanda Bekir’in Adil’in egilimleri
noktasinda ve kendi gibi bir¢ok kisinin ona yaklasmasinda goriilen erkek egemenliginin

sapkin bi¢imi dikkat ¢eker.

Kadizade’nin kardesi Oguz, sosyalist bir devrimcidir. Kadizade’nin sevgilisi
Yusuf Eralin’in da arkadasi olan Oguz ve birgok devrimci tutuklanir. Oguz ve birkag
kisi idam edilir. Devrim Imre Kadizade’ye “Sen, Oguz Dayim intihar etti saniyorsun.
Yusuf’un Oguz Abi’yi escinsel oldugu icin kurtarmadigint da bilmiyorsun! Kiirt
Mevlud’un sevgilisi oldugu ortaya ¢ikmasin diye kanitlart sakladiklarimi  da
bilmiyorsun!” (SKK, s.339) diye Oguz’un escinselliginin idaminda etkili oldugunu
belirtir. Sosyalist devrimci Yusuf orgiit icerisinde ‘sef” olarak taninmaktadir. Oguz’un
escinsel oldugunun Yusuf Oguz’un idaminda ortaya ¢ikmamasi i¢in ¢abalar. Bu egilime
kars1 ¢ikan Yusuf’a gére bu durum davalarinin giiclinli zayiflatacaktir. Yusuf Oguz’un
idam edilmesine higbir sekilde karsi ¢ikmaz hatta bir kisinin bu dava i¢in hayatindan
olmasinin iyi bir malzeme bile olacagini diistinmektedir. Hatta escinsel oldugu icin de
ortadan kaldirilmasin1 uygun bile goriir. Yusuf’un escinselligine karst ¢ikisinda bagh
oldugu orgiitiin ideolojik sdylemlerinin baskinligi romanda sdyle ifade edilir; “Bedensel
hazlarin ussal bosalmalar lehine asagilandigi bir siirecin zirvedeki énderiydi. Basina
buyruk toplumsal projelerinde bedene gonderme yoktu” (SKK, s.470). Bedensel
eylemlerin degil de zihinsel eylemlerin 6n planda olusu Oguz’un hem devrimci hem
escinsel olusuyla degersizlesecektir. Bu sebeple onun bu durumu hem ¢evresi hem de
mahkeme heyeti tarafindan gizlenir. Toplumsal cinsiyet alaninin heteroseksiiellik
tizerine konumlanmasi ve 6zellikle ideolojik c¢evrelerde bu durumun kabulii daha da
zorluk cikarmaktadir. Butler; “heteroseksiiel insalar toplumsal cinsiyet insa etmenin
mevcut yegane iktidar-séylem zemini olarak dolagimda” (Butler, 2014, s.87) oldugunu
sOyler. Bu goriisten hareketle devrimci Orgiit icerisinde Oguz’un escinselliginin
gizlenmesi ve Ustlinliin kapatilmasi, yerlesik iktidar-sdylem iliskilerinin uzantisidir.
Oguz sayesinde bir¢ok devrimci idamdan kurtulur ve dil, din, 1k, cinsiyet ayriminin
olmadig1 bir diinya i¢in miicadele eden Oguz’un bu 6liimii hi¢bir 6nemli giinde anilmaz.
Hakim cinsiyet rejimi onun cinsel yonelimini tanimamaktadir. Foucault, “cinselligin
olusumunda kurum ve soylemlerin iistlendigi roliin 6nemine isaret eder” (Spargo, 2000,
s.12). Bu baglamda cinsiyet rejimlerinin olusumunda devletin organlarinin etken

konumda olmasina hakimin ve mahkeme heyetinin bakis agis1 6rnek verilebilir.
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Oguz’un escinsel olusuyla baglantili olarak yasamsal deneyimleri dikkate
alinmaz. Devrimci arkadaslarindan daha ¢ok bu davada iyi niyetli olduguna romanda
Oguz’un kendisi 6liirse diger arkadaslarinin kurtulacag: diisiincesi ornek verilir. Imre
Kadizade kadinsi ¢oziimlere meyletmemesiyle kardesinin hepsinden daha erkek
oldugunu belirtir. Oguz’un kadinsi niteliklere sahip olusuna ornek olarak romanda
edebiyati ve siiri sevmesi gosterilir. Bekir ve Yusuf’'un Oguz’un estetik merakini
zayiflik olarak addedip onunla dalga ge¢meleri neticesinde Oguz’un kendini “bos,
hiikiimsiiz, metruk, ise yaramaz” gordigi aktarilir. Toplumsal cinsiyet belirleniminde
kadms1 ve erkeksi niteliklerin keskin ¢izgilerle ayrildigir toplumda kendine erkekler
arasinda yer bulamayan Oguz, kendini kadinlara daha yakin hissedecektir. Kadizade
Oguz’un baska bir iilkede veya yerde daha 6zgiir yasayabilecegini ve bu karanliktan
kurtulabilecegini diisiiniir. Imre Kadizade Oguz’un yasaminin sun i bir kader oldugunu
yani toplumsal cinsiyetin yapilanmasinin kodladigi hiyerarsik diizenin bir kurbani
oldugunu diisiinmektedir; “Ve bizler, ben, Yusuf, Kenan, anam, Osman, sevgilisi oldugu
soylenen Zeki, oznesi ve nesnesi degildiysek Oguz'un yapay kaderinin, neydik biz!
Hikmeti viicudumuz neydi?” (SKK, s.471). Toplumsal cinsiyet iligkilerinin
diizenlenmesinde kimlikleri ayristirip cinsellestirmesinde herkesin sorumlu oldugunu
diisiinen Kadizade, kimseyi Oguz’un se¢imleri ilgilendirmiyorsa Oguz’un seg¢imleri
nasil yadirganabilir ve yargilanabilir diisiincesindedir. Clinkii “‘Toplumsal cinsiyet’,
insanlarin eril ve disil olarak, iiremeye dayali boliinmesi kapsaminda veya bu
boliinmeyle baglantili olarak érgiitlenmis pratik anlamina gelir” (Cornell, 2016, s.208).
Oguz bagl oldugu devrimei Orgiit ve yakinlarmin ikili olarak konumlandirdigi cinsel
kimlik diizeninde kendine yer bulamamistir. Kadizade Oguz’un kendine yer bulamadigi
icin hayattan bu kadar kolay vazge¢mesinde escinselligin uluslar arasi alanda hukuksal
miicadele i¢inde oldugunu bilmemesine baglamaktadir. Kendisiyle ayn1 cinsel tercihi
paylasan yoldaglarinin varligindan haberdar olsa yagaminin geri kalanini baskilanmadan

gecirecegini diisiiniir.

Oguz’un escinsellik hakkindaki goriisleri direnis baglaminda romanda sdyle
aktarilir; “Insanlar gercekten escinsellik diye ayri bir sey var sanmiyorlar. Oysa
escinsellik yalnizca bir eylemin adidwr. Ve 'simifli toplum' gibi tarihsel gecgici bir
kategoridir, insanlarin birbirlerini dil, din, irk, sinif ayrimi gozetmeksizin sevebildikleri

gibi cinsiyet ayrumi gozetmeksizin de sevebilecekleri giinlerin gelebilecegine
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inantyorum” (SKK, s.471). Escinselligin sadece tercih edilen bir cinsel eylem olarak
goriilmesinde, toplumsal cinsiyetin hiyerarsik yapilanmasini elestiren diisiiniirlerle ayni
goriistedir. Nitekim ¢ok eskilere dayanan escinselligin “19. yiizyilda tir olarak
smiflandirimasr’yla (Spargo, 2000, s.17) heteroseksiiellik dis1 yonelimlerin analizi bu
baglamda sekillenmistir. Escinselligin arizali, hastalikli bir durum olmadig1 erkeklik
kadmlik gibi ve heteroseksiiellik gibi dogal bir olusum oldugu savunulur. Kadin ve
erkege bigilen toplumsal roller gibi heteroseksiielligin de toplumsal kurgu sayesinde
kodlandig1 savunulur. Bedenin bir durum oldugunu diisiinen Beauvoir; “Gergekte
escinsellik ne bile bile se¢ilmis bir sapiklik, ne de yazgisal bir ilengtir. Belli bir durum
icerisinde segilmis, yani hem birtakim diirtiilere bagl, hem de ozgiirce benimsenmig bir
tutumdur” (Beauvoir, 1993, s.418) sozleri Oguz’un kendi durumunu analiz edisini
desteklemektedir. Oguz cinsel egiliminin Omiir boyu onunla devam edecegini
diistinirken bunun dogal bir durum olduguna isaret etmektedir. Oguz’un toplumsal
baskilara ragmen “yiireginin derinliklerinde disil ilkenin kanat ¢irptigi” ifadelerinde
Oguz’un bulundugu aile ortaminda erkeksi ilkeden nefret ettigi ve kadinsi ilkeyi
benimseyen bir feminist oldugu aktarilir. Kadizade heteroseksiiellerin ne kadar
dogrularindan eminse escinsellerin de dyle emin olmasi gerektigini savunur. Dolayistyla
Oguz’un durumunun romanda aktarilist hem tamamiyla dogal bir egilim oldugu ve
toplumsal cinsiyet yapilanmasindaki erkek egemen hiyerarsinin olusumu gibi kiiltiirel
bir kurgu olduguna deginilir. Yani heterosekstiellik ne kadar dogalsa veya kiiltiirelse

homoseksiiellik de o kadar dogal ve kiiltiireldir.

“Gogol’iin izinde” serisinin ilk romani “Aydmlanma Degil Merhamet’te
Rusya’daki escinsel egilimlerin toplumsal alanda nasil karsilandigindan soz edilir.
Bayan bir karakteri Valeri Mihaylovski adli erkek bir oyuncunun oynamasindan yola
cikarak sanatsal alanda ortaya c¢ikan bu ciiretkar c¢ikisin, toplumsal yozlasmanin
gostergesi oldugu vurgulanir. Kodlanmis cinsel kimliklerin alt iist edildigi ¢ogul cinsel
kimlikler, Rusya’da 1993’ten itibaren aleni bir sekilde ortaya ciktiginda, perestroyka
donemi ve kavramin Bat1 kaynakli oldugu aktarilir. Siyasi ve ekonomik anlamda olan
devlet destekli yapilanma toplumsal cinsiyet kimliklerini belirlemektedir. Foucault’ya
gore; “iktidar bagintilarinda cinsellik en sakli oge degil, en biiyiik arag¢salliga sahip
olan d&gelerden biridir” (Foucault, 2007, s.79). Devlet destekli liberal yapilanma

toplumsal alanin her alanina yayilacag: i¢in dogal olarak toplumsal cinsiyet kodlarimi
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degistirecektir. Netliklerin kayboldugu, bireysellik adna her seyin esitlenmeye ve
hazciliga sevk edildigi goriisiiyle gay, lezbiyen gibi tanimlarin Rus diline Bati’dan ithal
edildigi belirtilir. Kelimelerin zihinsel karsiligi olmayinca farkli bir dilden aliniyor
olmasinda alinan kiiltiiriin egemen niteligi 6n plandadir. Batili egemen sdylemin etkisi
altina aldig1 kiiltiirleri istedigi kimlige doniistiirmesinde, cinsellik stratejik olarak
onemli bir alandir. Sdylemin iktidar1 doniistiiriicii giici toplumsal cinsiyet
yapilanmasinda verili biitiin degerleri alt iist edebilir; “Soylem iktidari harekete gegirir
ve tiretir, onu gii¢lendirir ve ayni zamanda da ywpratir, zayiflatir ve onun silinmesini
saglar” (Foucault, 2007, s.78). Cinsellik sdylemi batili cinsellik rejimini desteklerken
geleneksel cinsellik tertibatin1 ortadan kaldirmaktadir. Batili belirli cinsel kimlik
odaklarint siliklestirmesinde kullandig: strateji, romanda gosteri sanatidir. Gorselligin
zihinsel kodlar1 yipratmadaki ve gordiiklerini mesrulastirmadaki etkisinden yola
cikilarak sanatin sdylemsel niteligi kullanilmistir. Romanda bu gosterinin Rusya’da
ciddi bir yandas bulmasinda Rusya’nin cinsel yonelimlerinin muglak nitelikleri

olduguna dikkat ¢ekilir;

“Rusya’da escinselligin cinsel pratikle ilgisi yok gibi. Birlikte yasayan
escinsel c¢iftler tantyorum. Kendi cinslerinden birisiyle yastyor olmalarina ragmen
escinselligi istlerine almiyorlar. Escinsellik, cinsel tercihten ¢ok, cinsellik-6tesi bir
durum. Demek istedigim, bir erkek baska bir erkekle yatiyor bile olsa, cinsiyetinin
gereklerini yerine getirdigi siirece normal bir erkek sayiliyor. efeminen bir kadin
da maskelen bir kadinla birlikte oldugu siirece normal sayiiyor. Amerika’daki
escinsel kimlik, alt-kiiltiir  kavramlari burada gegerli degil. Rusya’da
hemcinsleriyle birlikte olanlar kendilerini escinsel olarak takdim etmiyorlar.
Onlart tammlayabilmek icin isaretlerine bakmak lazim. Isaretleri var. Isaretleri,
simgeleri, ritiielleri hatta belirli bir tarz’la var. Bunlar belirli bir gruba ya da
bireye mal edilebilecek seyler de degil. Daha ¢ok belirli bir sekli olmayan bir libas
gibi, hem escinseller hem de escinsel olmayanlar tarafindan giyilebiliyor. Homo-
diskolara girmek i¢in homo gibi davranmak yeter, homo olmak gerekmez. Cinsel
oteki'lik bir icraat, bir gésteri, bir danstir, ille de bir kimlik degil” (ADM, s.220-
222).

Rusya’daki ¢oklu cinsel egilimlerin standartlastirilmamasinda heteroseksiielligin
kimlik olarak kabul edilmemesi etkendir. Cinsel egilimlerin kimliklendirilip
indirgenmesinden ziyade kisileraras1 agk eylemi olarak goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu
noktada Rusya’nin toplumsal cinsiyetin belirliliginden ziyade sinirsiz ve baskilanmamis
ozgiirligii icerdigi goriiliir. Bu durumun Bati’nin etkisiyle kiiltiirel degerleri yok ettigini
diistinen bir grubun karsisinda rahatsizlik duymayan grup da bulunmaktadir.
Tiirkiye’deki durumdan farkli olarak Rusya’da homosekstiellik veya cinsel oteki’lik

heterosekstielligin  karsiti gibi degil Oznelerin cinsel tasarimlardan azade bir
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siirsizligin1 yansitmaktadir. Rusya’da siyasal iktidarin cinsel 6teki’ligi desteklemesine
1999 Secimleri’nde Duma’ya aday olan iki escinselin nikdhlanmasi Ornek verilir.
Nikahlarin1 kiyan papazin aforoz edilmesi gerektigini Patrik’in basin sozciisii; “Rus
Ortodoks kilisesi tek-cinsli evliliklere karsidir ve escinsel iliskileri 6liimciil bir giinah
olarak lanetler” (EUEU, s.110) goriisii ile agiklar. Rusya’da siyasal iktidarda olanlarin
escinsel evlilik yapabiliyor olmasinda iktidarin sdylemsel taktikle durumu onayladigina
dikkat ¢ekilmektedir. iktidar mekanizmasinin cinsel 6teki’ligi bastirmaktan ¢ok ortaya
cikaran bu tavrinda liberal olus s6z konusudur. Dinsel sdylemin izin vermedigi cinsel
oteki’ligin, iktidar odaklarinin etkisiyle nikaha onay vererek mesrulastirildigi goriliir.
Cornell’in “Devletin toplumsal cinsiyeti barindiran toplumsal iliskilerde derin yeri
oldugu” (Cornell, 2016, s.194) goriisii Rusya’da ortaya ¢ikan cinsel Oteki’ligin
perestroykadan sonra Bati kaynakli olarak ortaya c¢ikmasinda devletin liberal

uygulamalarinin etkili oldugunu desteklemektedir.

Bir diger homoselsiiel karskter “Nuke Tiirkiye” romaninda oryantalist aydin
olarak kurgulanmig Diana’dir. Lezbiyen olan Diana, Rodoplu’ya giindelik¢i olarak
gelen Nesibe’ye roman ilerledikge ilgi duymaya baglar. Kainattaki biitiin mevcudatin
Tek’in goriiniimleri oldugunu diisiinen Diana, cinsel tercihlerinde 6zgiir olmay1
istemektedir. Rodoplu Diana’nin durumunu hedonizmle iligkilendirmektedir. Diana
cinsel egilimi sdyle izah etmektedir. “Selahattin Eyyubi de bir Guy de Lusignan da. ‘Ne
cennet var, ne oliimden sonra kurtulus. Ruh yok, kastlar palavra. Tovbe, istigfar tek ise
varar: Eblehlerin, igdislerin karnini doyurmaya. Toprak olan viicut nasil gelir diinyaya!
Hicbir zevkten mahrum etme kendini, keyfine bak!” (NT, s.356). Cinsel kimliklerin
belirli smirlarla belirlenmesi toplumlarin keyfiligi olarak addedilir. Diana kendi
secimini dogal bulurken amacladiginin kendini kesfetmek, 6zgiir olmak, agki bulmak,
gelecegini kurmak oldugunu sdyler. Dolayisiyla Diana’nin cinsel tercihi toplumun
olusturdugu cinsellik rejiminin karsisinda haz ve ask odaklidir. Giinay Rodoplu
Diana’nin Nesibe’ye karsit yaklasimini fark ettiginde Diana ile aralarinda artik bu
seciminin tartigmasi gergeklesir. Nesibe’nin Diana’ya karsi yaklasiminda iyi niyeti
goren Rodoplu, Diana’nin bu yaklagimi yanlis anladigini goriir. Diana bir Piiritendir ve
Piiritenlerde fiziksel temas direk ask olarak algilanir. Bagh oldugu dini cemaatin
cinsellik rejiminin her hareketi cinsel meyil ve kendi ifadeleriyle ask addedilmesi

Diana’nin ilerleyen yasinda bu meylinin ¢ikmasina sebep olur. Kiiltiirler arasi cinsellik
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diizenlenmesinin farkliliginin ortaya konuldugu bu baglamda yazar, cinselligin ve cinsel
kimliklerin kurgusalligim1 vurgulamak istemektedir. Butler ¢alismasinda; “Cinsellik
iktidarin séylemin, bedenlerin ve duygulammsalligin tarihsel olarak ozgiil bir
orgiitlenmesidir. Bu anlamda Foucault’ya gore cinsellik yapay bir mefhum olan
“cinsiyet i viretir; cinsiyet mefhumu da kendi yaratilisindan sorumlu iktidar iliskilerini
etkili bir bicimde yayginlastirir ve gizler” diye belirtir (Butler, 2014, s.167). Dolayisiyla
Diana’nin cinsel tercihinde bulundugu toplumun cinsellik rejiminin etkisi soz
konusudur. Piiriten cemaatinin dinsel sdylemlerinde ask tutkusunun etkisi, 6znelerin
cinsel tercihlerinin yonelimini etkilemektedir. Rodoplu Diana ile tartigmalarinda kendi
ihtiyaci i¢in Nesibe’yi kullanmamas1 gerektigini savunur. Diana Nesibe’de buldugu saf,
ar1, nitelikleriyle kendi eksikligini tamamlamaya calisir. Nesibe’ye ihtiyact oldugunu
cogunlukla dile getirmesinde Rodoplu hedonist bir oburluk oldugu gerekcesiyle
Diana’y1 elestirmektedir. Nesibe nin kendi hakkinda yapilan bu yorumlardan habersizce
icmesi de manidardir. Nesibe Diana’nin kafasinda kendisiyle kurdugu diinyay:

stirdiirebilecek bir kiiltiirel arka plana sahip degildir.

Rodoplu, Dogu Bat1 arasindaki cinsiyetlendirilmis rekabet anlayisinda Dogu’nun
kadm, Bati’nin erkek olarak nitelendirildigini ¢iftin Tiirkiye’ye bakis agilarinda goriir.
Dogu’nun kadins1 Bati’nin erkeksi niteliklerinden yola ¢ikarak ayrintili olarak ele aldig:
bu durum, cinsiyetlendirilmis bir kiiltiirel tabana isaret etmektedir. Diana’nin Nesibe’ye
yaklasiminda olan despotik disi tavrinin arkasinda Batili erkeksiligin oldugunu aktarir;
“Onunki bastan sona iktidar oyunu! Kendi 6zel siddetini i¢eriyor! Niye buraya geldi!
Tiirklerden ne istiyor? Gormiiyor musun, onun her basarisi Nesibe gibi birisinin sonu
demek!” (NT, s.389) Batinin Dogu’ya kendi tasarrufunda olan bir miilk gibi bakiyor
olusunda ve baskilamasindaki yonii Diana’nin Nesibe’ye yaklasiminda vardir. Fakat
Rodoplu, bu durumun pek de kolay olmadigint Nesibe’nin Diana’ya karst kurnaz
tavriyla aktarir. Rodoplu; “Batili icin Orient’e niifuz etmek miimkiin degildir” derken
romanin sonunda Nesibe’nin Diana’yr Amerika’ya gitmek i¢in kullandigina vurgu

yapmaktadir.

Diana siddetten uzak, kadinlarin birbirlerini anlayabilecegi bir diinya kurma
istegini kadinlarin degersizlestirildigi bir noktadan yola ¢ikarak aciklar. Cinsel
egilimine yapmaya calisti§i mantiksal agiklamalarinda kadinlar arasi biitiinsel bir

organizeligi icermektedir. Kadinlarin erkeklere bagimliligini sifirlayan uluslararasi
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kadimnlar cemaati kurmay1 hedeflemektedir. Diana, Rodoplu’nun kendi {izerinde otoriter
baski kurmasindan rahatsiz olmaktadir ve ona yasattigi sugluluk duygusundan
rahatsizdir. Romanda Diana’nin ¢oklu kimlik insasimnin dinsel sdylem paralelinde

gelismesi Rodoplu tarafindan aktarilir;

“Bence Diana bu disi varligi aryordu ki, tamamlanabilsin. Tiirkiye'ye
gelme nedeni de buydu. Kendi anti-tezi’ni bulmak ve tamamlamak. Bir Batili
olarak kendi anti-tezi, sag yarikiire degil mi? Yani, sezgisel, biitiinliik¢ii, ebediyete,
zamansizliga, uzaya doniik, esrarli, analitik-sozel ve mantiklt olmayan, yaziya
itibar etmeyen, alici... biitiin bu sifatlar Nesibe'ye uygun degil mi? Nesibe Kadin
ama Diana degil! Diana kendi erkeksi kiiltiiviiniin iiriinii... Teknokrasiden kagip,
Tiirkiye’ye siginan bir Piiriten’in, Miisliiman Sitra Achra’sini ararken, bir puta,
tistelik de bir ‘travesti’ye’ Kybele kiliginda erkek Nesibeye ¢catmasi sence de acikl
degil mi?” (NT, S.430-431).

Rodoplu, Diana’nin lezbiyenliginin verili cinsel kimlik diginda dinsel sdylemin
etkisiyle kurgusal olusuna vurgu yapmaktadir. Diana’nin mensup oldugu kiiltiirel ve
dinsel sdylemin kaynaklarindan yola ¢ikarak durumunu agiklar. Bu baglamda Diana’nin
Deleuze’iin yargilarin yikildigi kacis cizgileri olusturularak gocebelestirilen yasam
diizensizligini savundugunu soyleyebiliriz. Ayrica Deleuze’iin ‘organsiz beden’ olarak
kavramsallastirdig: yerlesik organizmalardan kurtulusu oneren diisiincesi bu baglamda
diistintilebilir. Artaud’dan esinlenerek ele aldig1 organsiz beden her durumda yeniden
iretimi ve organlardan bagimsizlig1 yansitmaktadir; “Beden bedendir, yalnizdir ve
organlara ihtiyact yoktur” (Akt, Zourabichvili, 2011, s.133). Diana’nin cinsel meylinde
ve Nesibe’den agk, saflik, dostluk noktasinda yararlanmasinda kendi dogal cinsel
kimliginden bagimsizlasmak istemektedir. Diana, savunma mekanizmast olarak
feminizmin arglimanlarin1 kullanmaktadir. David ile evli ve iki ¢ocugu olmasina
ragmen, Diana’nin boyle bir cinsel meyliyle biitiin bunlardan kurtulmak 6zgiirlesmek
istemektedir. Bdylece toplumsal cinsiyetin kurgusal niteli§ine vurgu yapilmaktadir.
Romanda Rodoplu, Diana’nin bu durumunu dinsel sodylemin etkisi olarak
yorumlamaktadir. Diana’nin feminizmin arglimanlarint kullanarak kendisini hakli
cikarma c¢abasi tutarsizdir. Diana’nin amaci gelmesini bekledikleri Mesih’e ulagsma
ihtiyacidir. Nesibe’ye ve Tiirkiye’ye bakisini da bu ihtiya¢ ¢ikar odakli kilmaktadir.

Dogu’yu temsil eden Tiirkiye’de karsilastigi Nesibe’ nin saflig1 ile tamamlanmak ister.

Toplumsal cinsiyetin kurgusal niteligini savunan Rodoplu’nun sahsinda
Alatl’'nin da ayni goriigleri benimsedigi dikkat cekmektedir. “Kadinligin bedensel

farkhiliklarin étesinde bir tanim” oldugu goriisiiyle her kadinin erkeksi her erkegin de
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kadmsi niteliklere sahip olabilecegini diisiiniir. Bedensel farkliliklarin cinsel kimlikleri
belirlemedigini toplumsal cinsiyetin iktidar iliskileri ¢ercevesinde belirlendigini boylece
ifade etmis olmaktadir. Kendisiyle yapilan soyleside; “Insan cinsel organlarina gére
degerlendirilmelerinden daha mantiksiz bir sey olamaz. Nice kadinlar gordiim, tanidim
40 erkege bedeldiler. Nice erkekler gordiim tamdim 40 kadina bedeldiler” der (Kaleci,
2004, s.32). Boylece Alatli'nin romanlarinda iktidar iligkileri gercevesinde bilgi ve
sOylem birliklerinin  etkisiyle olusturulan toplumsal cinsiyet diizenlenmesi
aktarilmaktadir. Butler, “Toplumsal cinsiyeti “dogalliktan ¢ikarmaya yénelik o inatgi
¢abanin kaynaginda hem ideal cinsiyet morfolojilerinin icerdigi normatif siddete karst
koyma arzusu hem de dogal heteroseksiiellige dair siradan ve akademik cinsellik
soylemlerinin besledigi yaygin varsayimlarin kokiinii kurutma arzusu” olarak ifade eder
(Butler, 2014, s.25-26). Nitekim roman karakterlerinin farkli cinsel egilimlerinin
kaynaginda kurulu cinsiyet hiyerarsisini alt iist etmek vardir. Diana’nin lezbiyenliginin
karsisina  erkek siddetini koymasinda yerlesik cinsiyet normlar1  vardir.
Heteroseksiielligin iistlinliiglinti- alt yapisinda erkek iistiinliiglinii- ortadan kaldirmaya
yonelik bu girisim kadin-erkek ikiligini savlayan yerlesik sdylemsel diizenlere karsi

cikarak yeniden liretmeyi amaglamaktadir.
3.3. Sanat Iktidar iliskisi

Iktidar iliskilerinin insan yasamin kusatan yonii insanm hakim konumda oldugu
sanat alaninda kaginilmaz olarak yer etmistir. iktidar gizli veya agik bir sekilde yaratim
siireci olan sanatin isleyisini belirlemektedir. Iktidarin sanatsal eylem iizerindeki etkisi,
donemin baskin anlayiglari cercevesinde sekillenir. Plehanov’a gore; “Her devrin
toplumsal psikolojisi, daima o devrin toplumsal iliskileri tarafindan sartlandwrilir”
(Plehanov, 1987, s.11). Dolayisiyla sanatin iktidar iligkilerinden bagimsiz olamayisinda
sanat¢1 O6znenin olusum sartlarinin etkisi barizdir. Sanatin donemsel kurulusu yasamla
iliskisi paralelinde iktidarin big¢imine gore sekillenir. Toplumsal dinamiklerin
kacinilmaz yazgis1 sanatsal alani etkilerken her kiiltiiriin, iilkenin, toplumun yargilarina
gore bicimlenmektedir. Bazen sanat biitlin yargilardan bagimsizlasarak yerlesik
iktidarlardan kagarak var olur. Bu baglamda sanatin 6zerkliginin ne oldugu sorusu akla
gelir. Sanat iktidar odaklarinin dolayiminda var oldugu gibi kacarak da var olur. Her
sekilde; “iktidarin, 6zgiirlesmenin ve sanatin yer aldigi bir sahnede hi¢bir sey duragan

degildir” (Zeytinoglu, 2014, s.9). Dolayisiyla sanatin 6zerkligi ve iktidar bagintisinin
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analizinde dinamik bir diizenle karsilagilir. Sanat, iktidar ve Ozgiirlesme iktidar
iligkilerinin etkisiyle her toplumda konumlandirilir. Sanatin 6ziinde Ozerkligi
barindirmasi ama ayni1 zamanda gergeklestirilmesinde iktidar odakli veya kars1 duruslu
olmasi bir sekilde sanatin, sanat¢inin iktidarla bagintisin1 gerekli kilmistir. Sanatin
iktidar iligkilerinden bagimsiz olmasi gerektigi diislincesinde; “sanatin yaratilicilik
imgesine” bagvurulmaktadir ve iktidarin sanatsal olani etkilemesinde; “Ozgiinliik;
venilik ve yasamin anlam kazanmasi icin, nesnel varolusun tiim iktidarlarina karst hala
biricik secenektir. Sanat ise yaratilana karsi yaratici tek ozguirliiktiir” (Simsek, 2000,
s$.22). Sanatin 6ziinde bulunan 6zerklik digsal olana karsi igsel bir yaratis siirecidir.
Dolayisiyla sanat zaten iktidardan kagmak olmalidir. Sanatin iktidarla iliskisi bu

baglamda degerlendirilmelidir.

Iktidarin sanat iizerindeki etkisi merkezi siyasi iktidarin yontemleri ile
gerceklestigi gibi, sanat camiasinin yerlesik kabulleri de sanat¢inin sanatini
etkilemektedir. Iktidar, elinde bulunan imkanlari kullanarak sanatcilar1 kendi yanina
cekmeye caligsarak nasil sanat iiretmesi gerektigi konusunda yonlendirir. Sanat¢t bu
noktada kendine kacis alanlar1 yaratarak iktidar odaklarindan bagimsizlasabilir. Sanatin
toplum mu sanat m1 i¢in oldugu tartigmalari, yaratict eylemin hedefini belirlemeye
caligmaktadir. Plehanov her ne kadar bir eser tarihsel siirecin iirlinii olsa da estetik
degerinin sanat¢inin “orijinal yaratig”in yansittigin ifade eder (Plehanov, 1987, s.13).
Dolayisiyla sanat ideolojiklestirilmis de olsa iktidar ¢ikishh da olsa sanatg¢inin igsel
dolagiminin {iriiniidiir. Sanatin ve sanat¢inin iktidarla iligskileri hem estetik hem politik
olan arasindaki diyalektik bir iliskiden dogar. Sanatg1r gecmisten gelen verili sanatsal
mecranin igerisinde var olur. Onu degistirip doniistiirebilir fakat neticede tarihsel
stirecin bir devamidir. Sanat¢i 6znenin dahil oldugu toplumsal alan, tarihsel olanin
ideolojik belirlenimleridir. Sanat¢1 6zne iktidar iliskilerinin tirlinii olarak kurulur veya
kendini kurar. Sanatsal alanin; “ideolojik merkezin belirleyiciliginden kurtulma”
(Simsek, 2000, s.256) imkani s6z konusu degildir. Kurtulus noktalarinda da iktidar
odaklarinin karsit1 olarak yer almaktadir. Dolayisiyla sanatin iktidar iliskileri
baglaminda konumlandirilmasinda tarihsel, siyasal, toplumsal, dinsel ve ekonomik

alanin etkisi agiktir.

Alatl’'nin romanlarinda sanatin iktidar bagintis1 diislintildiglinde romanlarin

kurgusuna hakim olan 6zne iktidar iliskisinin, iktidar iligkileri baglaminda sanatsal
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alanda varlig1 ¢ok barizdir. “Her metin, ideolojilere uzak oldugu iddiasinda olsa bile ,
evrende dolasimda olan c¢esitli fikirlerin etkilesim alamindadir. Boylesi bir etkilesimde
metin manyetik bir etkiyi tasir tizerinde” (Somuncu, 2015, s.81-82) goriisiinden yola
cikarak Alatli’nin eserlerinin de yazarin ideolojik yonelimlerinin vesikasi niteliginde
oldugu goriiliir. Alatli, romanin misyonu noktasinda dile getirdikleri de metin olugturma
niyetini ortaya koymaktadir. Sanatin toplumlarin tarihsel siirecinin {iriinii olduguna dair
goriislerini “Viva La Muerte” romaninda Rodoplu’nun diisiinceleri vasitasiyla aktarir.
Rodoplu, Kafka’'nin ‘Avrupa’nin Bunalim Cagr’'min dirlinii oldugunu ve kendi
yasadiklar1 tecriibelerin neticesinden viicuda geldigini belirtir. Orwell’mm 1984’1,
Gheorghiu’nun 25 Saat’i gibi eserler, bilimin sighgindan kurtulus caresi arayan
sanatkdrin  ‘Biliylik Makine’ye karst durusunun o6rnegi  kendi toplumlarinin
bunalimlarinin sonucudur; “Avrupall kendisini ‘yaraticiligin piri’ bilip yiizyilar boyu
diinya giindemini saptamistir. Oysa bu yiizyilda, iki stiper giiciin arasina sikisik
kalmanin ¢aresizligini yasadi. Ote yandan, ‘Biiyiik Makine’ dedikleri ‘muazzamlar’,
vani devlet, siyasi parti, is alemi, is¢i sendikalari, atom bombasi, bireyi, her an ikame
edilebilir bir hi¢lige indirgedi” (VLM, s.27). Rodoplu sanatin her toplumun
yasantilarinin sonucu olmasindan yola ¢ikarak ayrica sanatin bir misyon yiiklenmesi
gerektigini boylece savunmaktadir. Sozii edilen eserlerde yazarlarin Bati’nin katiksiz
bilimselliginin olumsuz sonuglarindan kurtulus yolu aramalarinda sanatin iktidarla

kacinilmaz iligkisi vardir.

Toplumsal meseleleri onemsemeyen eserlerin degersizlestirdigi insan yagaminin
elestirisini yapan yazarlardan yola ¢ikarak sanatin toplumsalligini savunur. Kafka’nin
yasadiklarinin agir1 Batili bir diinyanin sonucu olmasinin bize agir gelecegini belirten
Rodoplu, sanatin kendi degerlerimizden miilhem olmasi gerektigini diistiniir. Kendi
kiiltiirel kodlarimizin devamliligi sanatsal alan ile belleklere kazinmaktadir. Film
yapilacaksa kendi tarihsel degerlerimizin filmi yapilmali, ‘paketlenmis dogrulara,
heyecanlara’ kapilmayarak sanatsal alanda var olunmalidir. Sanatsal alanda; “miizik,
resim, teknoloji, dil, edebiyata kadar insan yapisi her seyde ‘pir’imiz, Bat:” ifadelerinde
sanatin olusumunda iktidarin Batili etkisini dile getirmektedir. Bati’nin bir¢ok alani
yonlendiren yetkin durusu, sanatsal alanda kendini gosterir goriisiindedir. Bati’nin kendi
tecriibelerinin  sonucu olan sanatsal faaliyetlerinden yararlanan toplumlarin

doniisiimlerini kendileri disindaki olusumlardan saglamaya ¢alismalarini bat1 taklit¢iligi
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noktasinda Alatl elestirmektedir. Algilarin Bati’nin istiinliigii tizerine olugsmasi sanatsal
alandaki geligsmeleri batili kabullere yonlendirmektedir. Sanatin metalagsmasi ve tiretilen
bir ekonomik ¢ikar alan1 gibi goriilmesi bu noktada Adorno’nun soziinii ettigi kiiltiir

endistrisi iktidarini imlemektedir.

Alatl1 sanatin, sanat¢inin bir misyonu olmasi gerektigini diigiiniir. Sanatsal alanin
olusmasindaki iktidar iligkilerinin sanatin sorumluluklarini zedeledigini diisiinmektedir.
Sanatin ve sanat¢inin toplumsal meselelere duyarli olmasi gerektigi goriistiniin iktidar
iligkileri ¢ercevesinde sekillendigi dikkat ¢ekmektedir. Toplumsal dinamiklerden azade
bir sanatin yararsiz, faydasiz olusunu elestirir. “Viva La Muerte” romaninda Rodoplu
“Diinyanmin su durumunda ‘sanat’ akil almaz bir likstiir!” (VLM, s.17) soziinden yola
cikarak sanatin bir sorumlulugu olmasi gerektigini eger sorumlulugu yerine
getirmiyorsa bir liikks olacagmi ifade eder. Romanlardaki sanatin iktidarla iligkisi,
ideolojiklestirilen ve bdylece Oziinden koparilan sanatin kapitalizmin sonucu olarak
metalastirilmas1 ve iktidarin sanatsal alani kendi hizmetinde kullanip yonlendirilmesi
seklindedir. Alath, sadece merkezi bir iktidarin degil romanlarda 6zellikle degindigi

‘zamanin ruhu’nun sanatsal alan1 ve sanatc kisilikleri yonlendirdigini aktarir.

Ayrica Alath “Kadere Kars1 Koy A.S.” romaninda Siiheyla’nin kendini tanimasi
ve gerceklestirmesi baglaminda sanatin insani doniistiiriicii giliciiniin oldugunu aktarir.
Sanatin insani1 degistiren, doniistiren yonii romanda Inci Hanim’in yasadiklari
iizerinden aktarilir. Inci Hanim resim atdlyesine basladiktan sonra, kendinde var olan
sanatglt potansiyeli goriir. Etrafinda olan varliklar1 daha farkli gérmeye baslar ve
kendine ait bir alan olusturur. Bu durum kocasmin ev i¢indeki iktidarinin sarsilmasina
sebep olur. Resim sanat1 inci Hanim’mn kendini kesfetmesine ve kendi kendinin iktidar:
olmasin1 saglar. Romanda sanatin etkisi soyle aktarilir; “Sanat insanlarin kendileriyle
bas basa kalmalarmmin, kendilerine katlanmalarinin tek yoludur. Sanatin esast yalnizlik
oldugu icin, insamn en giivenilir refakatcisidir. Insani, yalmizliga ancak sanat ikna
edebilir. Tknamin da otesinde, yalmzligi istenir bir konum kilar, hatta ihtiva¢ haline
getirir” (KKKAS, s.137). Sanatin insanligin kendine varma yolu olarak aktarildigi bu
romanda Siiheyla’nin kendi ile bulusmasi resim sanati ile saglanmaya ¢alisilir. Yaratici
eylemini resim alaninda gerceklestiren Siiheyla, kendine disaridan bakmay1 bilecektir ve
sanatkar 6zne olarak yaratilmasi ile imajini olusturacaktir. Sanatsal alanda farkli bir

eseri ortaya ¢ikaran Ozne boylece kendini yaratmakta ve gerceklestirmekte
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zorlanmayacaktir. Dolayisiyla sanat, ayn1 zamanda insanin kendi kendinin iktidari

olmasinin bir yoludur.
3.3.1. Sanatin Metalag(tiril)masi

Sanatin bir meta olarak kullanilmasi tarihin her doneminde her toplumda alanin
dinamikleriyle gerceklesir. Sanatin ekonomik bir ara¢ olarak nitelendirilmesi donemin
iiretim tiilketim dengelerinin sonucudur. Toplumlarin bu anlamdaki doniisiimii nasil ki
sosyal yasantiyr etkiliyorsa sanatsal alanin yaratim siirecinin de ydnlendirilmesinde
etkilidir. Eski c¢aglardan gilinlimilize sanatin meta olarak kullanimi sartlar dahilinde
degismektedir. Sanat emek noktasinda degerlendirilirken dikkate alinan piyasa
ekonomisi sanatin metalastirilmasina sebep olmaktadir. Adorno sanatin endiistriyel bir
malzeme haline gelisini sdyle ifade etmektedir; “Sanat kiiltiir endiistrisinin denetimine
girip tiiketim mallart arasinda karistigindan beri sen yani da yapay, sahte ve efsunlu
hale gelmistir. Sen olan hi¢bir sey, keyfi bicimde tertip edilmis olanla uyusamaz”
(Adorno, 2008, s.155). Sanatin metalastirilarak piyasaya siiriilmesi ondaki estetik olana
ulagsma hedefinin ortadan kaldirilmasina, estetigin Orselenmesine sebep olmustur.
Sanatin meta olarak tliketim malzemesi haline getirilirken giidiilen ekonomik kaygilar,
sanatin 6zlinde bulunan nitelikleri deforme ederken, onun bagimliligini yakalanamaz bir
alana  c¢ekmektedir.  Adorno’nun;  “Sanatin  amagsizligi,  var  kalmanin
zorlayiciliklarindan kagabilmis olmasinda yatar. Ozgiir olamayisin ortasinda 6zgiirliik
benzeri bir seyi dile getirir sanat” (Adorno, 2008, s.151) goriistindeki gibi imkanlh
imkansizlik olarak ifade edilebilecek bir Ozgiirlikle karsilagilir. Dolayisiyla sanatin
amagli m1 amagsiz m1 oldugu sorusu iizerinden diisiiniildiiginde Adorno, Kant’in
‘ama¢h amagsallik’ ifadesi ile agiklamaya calisir. Sanat toplumsal olan1 mi yoksa
sadece sanatsal olan1 mi ele almalidir baglaminda disiiniildiiglinde Adorno’nun ve
Plehanov’un goriislerinden her sekilde sanatin sanat¢inin 6zgiinliigiinii yansitan bir tirlin
oldugu sonucuna varilir. Yaratim silirecinde sanatsallik muhakkak sanat¢inin kendi
orijinalligiyle ortaya konulur. Ortaya ¢ikan {irliniin piyasadaki dolagimi ise sanatin
sanat¢1 6zneden kopmasi ve bagka 6znelerin alanina girmesidir. Dolayisiyla sanat¢idan
¢ikan {irliniin hem digsal hem igsel bir siirecin sonucu olmasi, sanatin iktidar odaklariyla

baglantisina isaret eder.
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Sanatin metalagsmasi sanatin giincellesmesinden yola ¢ikarak ihtiyaclara uygun
olarak iretilmesini i¢cermektedir. Dolayisiyla sanatin tiiketilecek bir malzeme olarak
goriilmesinde kapitalizmin tiiketim kiiltirlinlin an’1 Onceleyen hazci yonii dikkat
cekmektedir. Boylece kapitalizmde sanat da “kapitalistin kendi isletmesinde iktidarini
kurmast onkosul” (Basat, 2006, s.17) oldugu bir diizenin aktorii konumundadir ve
ekonomik isleyisin pazarina katkida bulunabilmektedir. Adorno kitlelerin kiiltiirlerinin
artik piyasaya siirlilen kar amaci giidiilen birer mala donlismesini ‘kiiltiir endiistrisi’
kavrami ile agiklar (Adorno, 2003, s.76). Kiiltiir endiistrisi artitk merkezi bilinmeyen
cesitli iktidar noktalarmma yani iiriiniin arz ve talep alanlarma yigilmasiyla sanatin
Ozerkligini zora sokmaktadir. Kiiltiir endistrisinin iktidar olarak konumunu Adorno
makalesinde sOyle ifade eder; “Kiiltiir endiistrisi kasith olarak tiiketicileri kendisine
uydurur. Bin yulardir ayrt duran yiiksek ve diisiik sanat diizeylerini, her ikisinin de
zararma bir araya gelmeye zorlar. Béylece kitleler birincil degil, ikincil konuma
diiserler ve hesaplanabilir nesneler, makinenin tali parcalart olurlar” (Adorno, 2003,
s.76). Boylece sanatsal alan kapitalizmin {iretim tiikketim isleyisine gore kendi yaratici
iiretici eylemini gergeklestirmektedir. Adorno ve Horkheimer’in soziinii ettigi iktidar
bicimi, sadece siyasi bir iktidar1 degil ekonomik agidan gii¢lii olanlarin iktidarini
kapsamaktadir. Amag sanatsal alanda sonsuz bir tiiketim siirecini 6n plana ¢ikarmaktir.
Kitle iletisim araclarmi elinde tutanlar1 pazarladig: kiiltiirel kodlar, alict konumunda
olanlar1 tek tiplestirerek yonlendirmektedir. Boylece sanatsal alan icin kiiltiir
endistrisinin igleyis mekanizmast iktidar konumundadir ve sanatin Ozerkligi bu

baglamda zorlu kosullardadir.

“Viva La Muerte” romaninda Rodoplu, sanatin sorumsuz bir bi¢cimde liiks pesinde
kosuyor olmasini elestirir. Sanatin bir iin malzemesi olarak sadece moday1 takip ediyor
olusundaki faydasizlik yazarin kabullenemeyecegi bir noktadir. Sanatin kar pesinde

olmamas1 gerektigini diisiinen Rodoplu, sanatin islevini sdyle ifade eder;

“En miikemmel sanat eseri, bir kadimin tek bir gozyasina degmez. Sanatgi
da pekdla herkes gibi gidip toprak kazanabilir, duvar orebilir. Sanat insanlara
ustiinliik taslamak demek degildir. Sanat ibadet gibi, dua gibi, dogruya biat etmek
olmalidir. Ama giiniimiiz sanati insanoglunun masumiyetinin sémiiriir. Giiniimiiz
sanatgilart istismarcidirlar, spekiilasyon yaparlar. Kiitle iiretimi basladiginda,
tireticiler robotlasir. Bu otomobil iiretiminde de boyledir, resim iiretiminde de.
Ressamlar, miizisyenler, hatta romancilar kendi, kavramlarimi iiretmek yerine,
tiretilen kavramlarin illiistratorleri olur, baskalarimin iirettikleri kavramlari
resimlerler. Topluma yarar: olmayacaksa, sanat olmasa daha iyi” (VLM, s.17-18).
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Rodoplu’nun elestirdigi durumdan yola ¢ikarak sanatin metalagsmasimin kendi
Ozline yabancilagmayr getirdigi ve toplumsal ¢ikar giidiilerini harekete gecirdigi
sOylenebilir. Sanatin piyasa ile birlikte kullanilmasiyla artik saf nitelikleri bozulmustur.
Kitlenin isteklerinin yerine getirildigi pazar malzemesi sanat, ekonominin yonlendirdigi
iktidar alanm1 ile birlikte diisiiniilmeye bagslar. Bdylece sanatin metalagmasinin
diistintildiigi iktidar alan1 sermaye sahiplerinin hakimiyetinde olandir. Sanatg¢ilarin
piyasada olanlarin etkisiyle eserlerini iktidar giidiimiinde ortaya koymalar1 sanatin ve
sanatginin Ozerkligini etkilemektedir. Eserlerin verili sdylemler i¢inde konusmasi ve
dogru olanm1 degil kabul edileni piyasaya siirmesi yazarin {izerinde durdugu

noktalardandir.

“Viva La Muerte” romanmnda Rodoplu’ya Dr. Elizabeth Sernea’nin getirdigi
“Bereketli Hilal'in Kadinlar, Arap Kadinlarindan Cagdas Misralar’adl1 siir kitabi
self-oryantalist sOylemin etkisiyle olusturulmus bir eserdir. Oryantalist aydin
konumunda olan Sernea’nin getirdigi kitabin misyonu da bu yondedir. Rodoplu siir
kitabinin kapagindan sponsorlarima kadar Batili sdylemin istediklerini yansitmasini
sanatin oryantalist alanda kabul edilen nitelikleriyle iligkilendirir. Kitapla ilgili olarak
Rodoplu su ifadeleri kullanir; “Efendim, esmer ten, kivircik siyah sag, Bati iilkelerinde,
ilkel Ugiincii Diinya sendromudur. Bundan kurtulup kendisini ‘ilging’ kilmak isteyen
Arap, Iranh, Tiirk vs. erkek, béyle hosluk yapar. Bereketli Hilal’in degil, bizatihi
kendilerinin temsilcileri bunlar. Sernea’nmin goriis alanina girebilmis olduklarina gore
yvabanci dil, para ve... ve duygu birligine sahip olmalilar” (VLM, s. 79). Siir kitabinin
Batili bir oryantalist tarafindan kabul edilmesinde Arap burjuvazisi ile aralarindaki
ekonomik bag etkilidir. Ortadogulu kadinlarin ezilmisliklerinin ele alindig: siir kitab,
bir dogulu tarafindan yazilir ve self-oryantalist sGylemin bir uzantis1 olarak piyasaya
sunulur. Kitabin igeriginin istenilen sdyleme uygun olarak olusturulmasinda ekonomik
iktidarin etkisi s6z konusudur. Sanatsal eylemin igeriginin yonlendirilmesinde ve
dogulu kadinlarin degersizlestirilmelerinde oryantalist sdylemin piyasa mantig: etkilidir.
“Siirlerinde bagimhiliktan yakinacaklar, ezilen Arap kadinlarimin acilarini  dile
getirecekler” (VLM, s.79) ifadeleri sanatsal sdylemin iktidar iliskileri ile bagintisini
imlemektedir. Siir kitabinin dogunun yetersizligi bilgisini pekistirmesi sanatin egemen
sOylem-bilgi-iktidar iligkilerini yansitmaktadir. Dolayisiyla sanatin yazinsal alanda

iktidar odaklarinin etkisiyle sunulan, metalagtirllan ve baglamimdan koparilarak
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ekonomik, politik, siyasal bir diizleme indirgendigi dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda
romanda kitabin metalasan bir sanatsal olarak pazarlaniyor ve piyasaya sunuluyor olusu

sOyle aktarilir;

“Bati'min kafasindaki kiiltiirden kurtarilmasi gereken 'Dogulu’ kavramim
percinliyor. Baska tiirlii olsa basmazlardi, inan bana! Bati ancak gormek istedigi
Dogu'yu anlatana sicak bakar. 'Evrensel’ oldugu iddia edilen bir kiiltiir dayatilyyor
ya canim, bu kadinlar, o 'evrensel’ kiiltiire duyduklari ozlemi, daha dogrusu kendi
ilkel' kiiltiirlerinden ne denli nefret ettiklerini dile getirdikleri siirece itibar
goriirler. Hos, itibar da degil ya bu. Saraya kabul edilmek gibi bir sey" (VLM,
s.81).

Boylece kitabin basilmasi i¢in egemen sOylemin istegi dogrultusunda yazarin
hareket etmesi gerekir. Oryantalist sdylemin yazinsal alandaki devam ettiricisi olarak
dogulularin 6rnek verilmesinde yine kendini kabul ettirme ve begendirme hedefi isaret
edilmektedir. Bdylece Bati’nin sdyleminin istikrar1 ve devamlili§i sanatsal alanda

saglanir.

“Kadere Karsi Koy A.S.” romaninda Siiheyla karakterinin kendi kimliginden,
goriinisiinden  bagimsizlagtirilarak  {inlii  bir ressam haline getirilme siireci
aktarilmaktadir. Sitheyla’nin dOniistiiriilme siirecinde sanat camiasindaki iktidar
iligkilerinin samimiyetten ve gerceklikten yoksun yonleri ayrica ele alinan ve elestirilen
konulardandir. Sanatin, emegin degil sadece belirli iktidar odaklarina yakin olmanin
etkisiyle emegin sunulabilmesindeki adaletsiz diizen dikkat ¢cekmektedir. Sanatin sadece
pazarlanabilir bir malzeme olarak goriildiigii emegin degersizlestirildigi diizende yer
almanm arka yiizleri ortaya konulur. Ornek olarak {lhan romanda verilir; “Ilhan, Tiirk
tiyatrosunda ¢ok ama ¢ok ender rastlanan bir dahi aktordiir. Ama babas siinnet¢idir.
Bu bilginin ne alaka olmasi, Ilhanin “arka”’simin olmadigini, daha dogrusu [lhan’a tek
“arka” ¢tkanin Sehvar oldugunu anlatiyor olmasi. “Arka” meselesi hayati, ¢linkii bizim
tilkemizde her sahada oldugu gibi tiyatroda da, televizyonda da, izleyicinin sizi begenip
begenmemesi, gise yapip yapmamaniz hi¢ énemli degildir” (KKKAS, s.92). Roman
karakterlerinden Sehvar’in esi Ilhan’m durumu tiyatro sanatindaki iktidar iliskilerine
isaret etmektedir. Sadece Ilhan &rneginde degil diger sanat dallarinda hakim olan
egemen kadrolar farkli bir sanat¢i 6zneyi aralarmma kabul etmemekte. Sanatin degil
kisilerin baglantilarinin 6nemsendigi bu diizen, sanatin metalagsmasinin gostergesidir.
Estetik olanin degil {irliniin hangi baglantilarla satisa ¢ikarilabilecegi ve sanat¢1 olarak

kisinin hangi yillarda medyatik olabilecegi 6nemsenmektedir. “Sanatsal olanin degeri,
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estetik, etik, bilgisellikle ol¢iilendirilebilir’ (Simsek, 2000, s.264) olmas1 gerekirken
sanatsal olanin pazarlanabilirligi, piyasada kabul edilebilir nitelikleri tasimasi ve
sanat¢inin ‘arka’sinin olmasi ile medyatik olabilme ihtimali Olciliyli belirlemektedir.
Tiiketim kiiltiiriiniin himayesinde gerceklestirilen bu degerlendirme bigimi, her sanatsal
alanin sartlar1 ve imkanlar1 dahilinde gerceklesmektedir. Siiheyla’nin iinlii bir ressam
yapilmasi i¢in resim piyasasinin aragtirtlmasi gerekir. 70°1i yillara kadar resim sanatinda
piyasanin olmadig1 goriiliir. Cagdas ressamlarin adi ¢ok anilmaz ciinkii iktidar alani
antikacilarin elindedir. Sanatsal alanda piyasa mantiZinin sonralar1 ortaya ¢iktigi

belirtilir. Sanat artik metalagan bir malzeme gibi sadece pazarin dolasimina sokulur.

Romanda sanayiciler gibi sanatgilarin da kendini iireten ve liretmeyen olarak
ayrildigindan soz edilir. Kendini devam ettiremeyen belirli bir iislup gelistiremeyen
sadece hazza ve gegici taleplere hizmet eden sanat, toplumun estetik zevklerinin
kisirlasmasina sebep olacaktir. Giiniimiizde sadece bir defaya mahsus tek kullanimlik
sanatsal liretimin velut olmayis1 estetigin orselenmesine sebep olmaktadir. Deleuzecii
terminoloji ile yersiz yurtsuz ve gogebe bir meyille olusan sanat anlayigsinda
koordinatlarin kaybolusu isret edilir; “Hayata mutlaka geriden bir sey tasinmalidwr.”
diislincesiyle sanatin da geleneksel olandan nefeslenmesi gerektigi imlenir. Bu diizen
sOyle aktarilir; “Burjuvazinin tislubu olmaywmnca, siyasi iradenin de tislubu yok, olamaz
¢linkii. Ne siyasi iradenin ne de zenginlerin tislubu olmayinca sanatin da iislubu yok.
Fakat korler, sagirlar birbirini agirlar misali, i¢ icedirler, birbirlerine, hatta jiiri
intihap edilenler bile birbirlerine ddiiller verirler” (KKKAS, s.112). Sanatin ekonomik
olanla baglantis1 piyasa odakli bir kurulumu 6ngériiyor. Geleneksel olandan uzaklasarak
olusturulmaya ¢aligilan an’lik iiretim ve tiiketim hedefi, sanatin estetikle olmas1 gereken

baglarin1 koparmaya ¢alisacaktir. Bu kopus alanin piyasa endeksli bir yapilanmasini

zorunlu kilarken miithis bir kliklesmeyi beraberinde getirecektir.

Her sanatsal alan1 kaplayan hegemonik sermaye odaklar1 birbirine yakin olanlari
cekerek alani ele gegirirler ve niifuz edilmesi ¢cok zor bir mekanizmay1 olustururlar. Bu
mekanizma digaridan gelecek olani kabul etmez. Dolayisiyla sanatin karsilastigi iktidar
bicimi boylesi genis alanlara yayilmistir. Sanat¢inin veya sanatin merkezsiz iktidar
odagma kars1 bir durus belirlemesi boylece daha zorlasacaktir. Giiniimiizde; “Sanatin
birincil sorunu estetiksizlesme, sermayenin kiskacindan kurtulamama, teknoloji

diinyasina (ve piyasasina) kayitsiz sartsiz teslim olma ya da yaraticiligin yitirerek
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kendisini giincel iiretim-tiiketim mekanizmasi ddhilinde tekrarlama vb. degildir; asil
sorun yeni iktidar bicimleri ile karsilastiginda, onun karsisinda soziinii tiiketmesidir
(“nutkunun tutulmasi”) (Zeytinoglu, 2014, s.23). Sanat iktidar bigimine uyum saglamak
ve ona gore liretim siirecini ve {irlinliniin sunumunu doniistiirecektir. Her yeri yoneten
sermaye odaklarinin sanatsal alandaki baskis1 bu anlamda dikkat ¢ekmektedir. Romanda
Stiheyla’nin doniistiiriilmesinde kullanilan strateji Siitheyla’nin hem esine hem de dis
diinyaya nasil pazarlanacagi ve sunulacagidir. Siiheyla bir sanat eseri gibi
metalastirilarak bir yatirim araci gibi pazarlanmak istenir. Tiiketim toplumunun {irettigi
imajlarin diinyasinda Siiheyla kendisi i¢in olusturulan imaj ile pazarlanir. Kendi
bagimliliklarindan koparilarak olusturulan yeni imaj1 sanatsal alanin tiiketici mantigiyla
sadece an’larin olusumlarini imlemektedir. Kitle iletisim araglarinin insanlara cesitli
imajlar pazarlayarak dontisiimlerini para ile gerceklestirmesi, romanda Siiheyla
karakteri lizerinden aktarilir. Para ve medyatik iktidar odaklarinin etkisiyle elde edilen
bu imaj, gerceklikten ve belirli bir kokenden yoksundur. Sadece pazara sunulan bir meta
karakter olan Siiheyla, Deleuze’iin yersiz yurtsuz sizo-6zneleri gibi bagimliliklardan
styrilarak o an ihtiyact olan bir imaja yerlesmistir. Bu noktada hem sanat¢inin ortaya
koydugu iirtin hem de imajlarla yasayan 6zneler baglaminda diisiiniildiigiinde sanatin
metalasmasinda ihtiyaglarin giidimii daha etkin konumdadir. Tiiketim kiiltiiri sanati,

sanatciy1 6zneleri metalagtirmaktadir.

Sanatin degerinin medyatik olma ve piyasada kabul edilme ile belirlenmesi iktidar
iligkilerinin yayildig1 alanin genisligine isaret eder. Siiheyla’nin ressam olmasi i¢in
baglant1 kurulmasi gereken iktidar odaklar1 soyle aktarilir; “SA kendisiyle bulussun,
kendisine katlanabilsin diye lazim. Bir tiir terapi! Ama daha bunun PR’1 var, sosyetesi
var, resim piyasasi var, basini var, protokolii var! Var oglu var!” (KKKAS, s.196).
Stiheyla’nin doniisiimii i¢in gerekli olan bu alanlarla irtibat halinde yani iktidar
iligkilerinde etkin olmaktir. Bu alanlarda s6z sahibi olan kisilerin biiyiik sermaye
sahipleri olmasi, sanatin metalagan parayla dlglilen yoniinii gostermektedir. Sohretli
olmanin kaliteli olmaktan daha {iistiin oldugu bir durumda sanatsallifin orselendigi
aktarilir. Resimleri satilan kisiler gergekten ressam degil sermaye sahibi veya ona yakin
olanlardir. Ekonomik iktidarin her seyi elde edebilecegi bir sistemde parasi ¢ok olanin
bilgiye de hakim olacagi, en iyi ressam da olacag: diisiiniiliir. Dolayisiyla; “Sanat alisik

oldugu bir iktidar bicimi ile karsilagsmamaktad”™ (Zeytinoglu, 2014, s.25). Sanatta
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piyasa mantigmin isledigi bu durum biitiin alanlarda s6z konusudur. Bu baglamda
paranin esas iktidar oldugu ve diger biitiin stiinliikleri beraberinde getiriyor olmasi
elestirilir. “Sisteme ¢omak sokmaya c¢alisan ressamin vay haline!” olarak aktarilan
durum, iktidarin kendi diginda olani digsallastiracagina deginilir. Romanda firsat esitligi
isteyen ressam Mehmet Gilileryiiz’e “Bir Kog¢ aliyor mu, bunlar almazsa senin resminin
onemi yok” karsilifi verilmesiyle sanatin piyasa mantigryla degersizlestirildigi
metalastirildigina isaret edilir. Sanatin piyasa ekonomisinin olusturdugu oligarsik
yapilanma ile metalastirilmasinda merkezi bir iktidar s6z konusu degildir; “Giiniimiizde
sanatin en onemli sorunlardan biri, “mevcut durum’da iktidar hegemonyasinin
belirsizligidir ve bu yiizden sanatin da ona karsi olusturabilecegi ideolojik bir karsi-
hegemonyadan soz edilememektedir’ (Zeytinoglu, 2014, s.25). Sanat¢inin karsilastigi
bu iktidar bi¢cimiyle miicadele etmesi icin artik farkli bir ideoloji etkili olamayacaktir.
Oligarsik piyasa ekonomisinin i¢ine girmekle ancak kendini var edebilir. Yeni diinya

diizeninin olusturdugu liberal ekonominin sanat1 metalastirdigi romanda soyle aktarilir;

“Sibel’le arastirdik, resim isi diinyada da béyle. Yeni diinya diizeni, serbest
pivasa ekonomisi filan derken, sanatin da icine edilmis durumda. Bizde daha da
kéti, ¢linkii su iyidir bu kotiidiir diyecek, ittifakla kabul edilen saygin otorite yok,
elestiri ortami yok, ¢iinkii yaygin kani, sanatin izafi bir deger oldugu, bu iyidir, bu
kotiidiir denemeyecegi. Resim, zaten esoterik bir alan, bir de her seyi sifirlamisiz
va, kitleler cahil, ne versen gidiyor. Simdilerde serbest piyasa ekonomisinden
korunmaya ¢aligan ressamlarin bir kismi Tek umudumuz devlet. Bizi bir tek devlet
koruyabilir” (KKKAS, s.154).

Tiikketim ekonomisinin insanlarin hayatin1 yonettigi diizende sanatin iiretim-
tiikketim diizeninde yer almasinda zamanin ruhunun etkisi s6z konusudur. Gegmisin,
gelenegin 6neminin kalmadig1 an’lik ihtiyaclarin estetik zevkleri ve degerleri belirledigi
diizende hafiza ve bellek erozyonu gerceklesir. Boylece hafizasi zedelenmis bir
toplumun deger mekanizmasi zamanin ruhu’nun dikte ettikleri {izerinden
belirlenecektir. Ciinkii bu diizen; “kapitalizmin kendi ideolojisini, dilini ve dilsel
Jjargonlarini, anlamlandirma bigimlerini, begenilerini, sanat ve estetik anlayisini,
simgelerini ve istem oOnceliklerini, yani tiim bir yasayis tarzimi, diisiime ve eyleme
bicimini, toplumlarin lizerine tek yonli bir ‘iletisim’in kesintisiz saganagi halinde
vagdirmasi1  yoluyla gerceklesir” (Basat, 2006, s.257). Dolayisiyla sanatin
metalasmasinda uluslararast kabullerin etkisi s6z konusudur. Her alanda oldugu gibi
sanatsal alanda da koordinatlarini yitirmis toplumun yurtsuzlasan ve gogebe yasayan bir

estetik zevki benimsemesi kaginilmazdir. Gegmisten gelen deger yargilarinin yok



266

edilmesiyle giiniin sundugu degerler piyasaya stiriiliir.

Stiheyla’nin ressam yapilmasi i¢in gerekli olan imajin yaratilmasinda giiniin
piyasa ekonomisinin belirlenimleri etkindir. Figen’in “Imaj Tespit Komitesi” nde
aragtirdiklarinda vardigr sonuc¢ da, degerlerin degisken giiniin ihtiyaclarina yonelik
oldugudur. Degiskenlik ayni zamanda piyasa ekonomisinini kurgusalligina yani
iktidarin elinde kurgulanmasina isaret eder; “Fiktif degerler, malum, serbest rekabet
kurallarinin olusturdugu sahici degerler degildir. Ulkemizde sanat izafidir, sanatsal
degerlendirmeleri ittifakla ciddiye alinan, belirleyici olabilecek otoriteler yoktur. Pazar
tipik bir oligapolidir. Oligapolik pazar kurallarina uygun hareket edersek, SA nin
tiriinlerinin fiyatlarim istedigimiz noktalara tirmandirabilir, hatta garantileyebiliriz”
(KKKAS, s.180). Siiheyla’nin ressam yapilmasinda piyasanin iktidar iligkilerinin analiz
edilmesi, Siiheyla’nin bir resim atdlyesinde kursa gitmesi, sanatin metalastirilan yoniinii
imler. Ressam olma potansiyeli oldugu diisiincesiyle Siiheyla’nin pazara sunulmasi,
yaptig1 resimlerin niteligi ve igeriginden ziyade sadece onlarin oligarsik pazarda yer
edinmesinin aktarilmasi bu durumu imler. Siiheyla sonugta iinli bir ressam olur,
gazetelerde fotograflar1 c¢ikar fakat yaptigi resimlerin degil kendi medyatikliginin
gosteride olmas1 manidardir. Adorno “Kiiltiir endiistrisinin ideolojisi o kadar giicliidiir
ki bilincin yerini uygitsincilik almistir.”’der (Adorno, 2003, s.81). Dolayisiyla
Stiheyla’nin ressam olarak iiretilmesinde arkadaslarinin izledigi yol, oligarsik pazara
uyum politikasidir. Pazara hakim olan iktidar iliskilerini adim adim takip edip gerekeni
yapmalar1 neticesinde Siiheyla {inlii bir ressam olabilir. Sadece iinlii bir ressam imaji
yaratilir, yaptig1 veya yapacagi resimlerin sanatsal degeri degil imajin yankis1 dikkat
ceker. Sanatin iktidar ile iliskisinde gerekli olanin medyatik olmak ve bu yolda etkili

olan gii¢c odaklar ile baglanti kurmak oldugu goriiliir.

Sanatin metalasmasina bagka bir 6rnek “Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda
verilir. Meral’in annesi Ilhan’in yazdigi romanlar, sanatin piyasa degerlerine doniik
yliziine isaret eder. “Ask Dersleri”, “Erkekleri Kullanma Rehberi” isimli bu kitaplari
okuyanin da kendi kizi Meral olmasi manidardir. Yersiz Yurtsuz sizo-0zneleri temsil
eden Meral ve Ilhan tiiketim kiiltiiriiniin an’lik ihtiyaglarmn esiri olmustur. Cagin ruhu
boyle kitaplar1 talep etmektedir ve dolayisiyla bdyle kitaplar1 yazan yazarlar daha
efdaldir. Romandan okunan pargalar yazarin pragmatist genglige yonelik yazdigini

gostermektedir. Maddeler halinde siralanan Oneriler hazzin, arzunun, an’lik ¢ikarlarin
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giidiimiinde stirekli degisken olmay1 isaret etmektedir. Yazarin ve okurun arasinda olan
bu ¢ikar mutabakati sanatin piyasa ekonomisine siiriilen bir meta haline gelmesine
sebep olur. Adorno’ya gore; “Kiiltiir endiistrisinin kokeninde yatan Kar giidiisii
ideolojisini dort bir yana sagmasina bile gerek kalmamuistir. Bizzat kar giidiisii onun
ideolojisinin nesnesi haline gelmis ve her kosulda yerine getirilmesi gereken, kiiltiirel
mallarin satilma zorunlulugundan bile bagimsizlagmistir” (Adorno, 2003, s.77).
Romanda gogebe oOznelerin iliskileri bu baglamda degerlendirilmelidir. Uretici ve
tiiketicinin amacinin ortak noktada bulusmasi yani herkesin kendi ¢ikarina odaklanmast,

sanatsal eylemin yaratici potansiyelini pazar kurallarina gore belirlemesini gerektirir.

(Cagdas sanat gosterilerinden biri olarak kabul edilen plastinat viicut sergisi,
“Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda elestirilmektedir. Olmiis bir insan, viicudunu
yasarken gecirdikleri asamalar1 doktorlarin mesleki gelismisliklerini tamamlamak i¢in
bagislar. Diger insanlarin da insan anatomisi hakkinda bilmediklerini 6grenmeleri i¢in
viicut lizerinde yapilan belirli islemler ile bozulmadan sergilenmesini i¢eren bu sanat,
insanlarm kendi viicutlart hakkinda bilgi sahibi olmalarini saglar. Romanda Dr. Oliim
diye taninan Alman anatomist “Gunther Liebchen”in tipta yeterlilik kazanmak adina

yapti8i plastinatlarin aslinda satisa ¢ikarildiklar belirtilir;

“Ince kesim insan dilimleri, girin internete, Plastinarium Guben portalinda
gerdanliklarin 115 Euro’dan bagslayan fiyatlarla satildigim goreceksiniz. Insan
kellelerinin en ucuzu 22.000 Euro, Cancagizim. Torsolar 55 bin, tam tesekkiillii
kadavralar 70 bin Euro. Az gelirliler icin insan sa¢indan yapilma bileklikler de
var. Onlar daha ucuz haliyle.”

Sanat nihayet halka iniyor, Cancagizim. Heykelleri dikilmeyen, portreleri
boyanmayan mecghul fanilerden imal ediliyor plastinat’lar. Swradan insanlarin
bedenleri oliimsiizlestiriliyor. Hammadde seciminde din, dil, wrk, cinsiyet ayrimi
olmadigim da diistiniirseniz? Katilimct demokrasinin sahikasina ulastigini teslim
edersiniz!” (BTK, s.14).

Plastinatlarin zengin insanlarin giinliik kullandiklar1 malzemeler olarak satiga
sunulmasi, evlerin cesetlerle dekore edilmesi, insan bedeninin bir madde gibi
kullanilmasi s6z konusudur. Bir zamanlar var olan ruhun g6z ardi edilmesi sadece sanat
alaninda degil insanlarin zihinlerinde de hem kendi hem de baskalarinin bedenlerine
kars1 bakisin maddiligini imlemektedir. Bu sergiye Tiirkiye’deki iist diizeyde bulunan
kisilerin katilmasi degisen kodlarin telafi edilemeyecek boyutlara gelecegini gosterir.
Oliiniin bir seyirlik nesne haline getirilmesi Bati’nin $liisevici zihniyetinin sonucudur.

Oliiniin karsisinda canl1 olan kisi kendi iktidarini, yasamda olusunu kanitlamas: gibi bir
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haz hissetmektedir. Gasset “Sanatin Insansizlasmas1” adli eserinde; “Yeni kesim insani
seylerin sanata sokulmasini kesinlikle yasakladi. Mumyalar miizesindeki balmumu
heykeller hepimizde kendine ozgii bir tedirginlik uyandwrir. Sonunda o kirayla tutulmus
cesetleri andiran seylerden tiksiniriz” der (Gasset, 2013, s.37-38). Romanda Meral ve
Mehmet Sedes’in plastinat sergisine tepkisi bu ydndedir. insanmn kullamldig fakat
insani olmayan bu sergi, izleyenlerde tiksinti uyandirirken garip olan bu sergideki insan
bedeni pargalarinin yedek parca misali zenginlerin esyalart olmasidir. Cok uguk
fiyatlarla satilan bu {riinlerin sanatsal igeriginin insanilikten uzak olusu, insan
yasaminin degersizlestirilmesine ve metalastirilmasina isaret etmektedir. Uluslararasi
alandaki ekonomik gelismeler, sanatin mecrasim1 degistirirken iktidarin kabulleri
paralelinde yonlendirmesini yapar. Bati’dan aktarilan plastinat sergisinin Tirkiye
insaninin degerler paradigmasina uyum saglamasi olanaksizdir. Nitekim romanda da bu
sebepten elestiri yapilmaktadir. Iktidarin sanatin igerigini boylesi yonlendirmesinde
ticlincii diinya iilkelerinin hakim konumda olusu, sanatsal gelismelerin de bu goriislerin
yoriingesinde iglev hale gelmesini zorunlu kilmistir. Plastinatlarin satilisginda Batili
kiiltiir endiistrisinin etkisi barizdir. Alatli’nin romanlarda en ¢ok elestirdigi noktalardan
biri Batinin insan yasamini degersizlestiren nekrofili zihniyetinin sanatsal alanda pazara

sunulmasidir.
3.3.2. Devletin Kiiltiirel ideolojik Aygit1: Sanat

“Edebiyat¢ilar ve sanatgilar sahte tanrilart

venebilirler”*

Sanatin siyasetle iligkisi ¢ekismeli bir siireci kapsamaktadir. Siyasi iktidar sanati
odiiller, yarigmalar, gosteri veya yayin olanagi noktasinda destekleyebildigi gibi sanatin
iceriksel olarak yonelimini de etkileyebilir. Sanati1 kendi ideolojik goriislerini yansitip
aktarabilecegi bir aygit olarak kullanabilir. Hem niceliksel hem de niteliksel olarak
devlet sanat1 destekleyebildigi gibi uygulayacagi baski ve sembolik siddetlerle
sanatginin sanatsal eyleminin 6zerkligini ortadan kaldirabilir. Boylece sanatin siyasal
iktidarin etkisiyle bigcimlenmesinde sanat¢t ve iktidarin arasindaki gili¢ iliskileri
belirleyici olacaktir. Plehanov; “Ideolojik icerikten biisbiitiin yoksun bir sanat eseri

mevcut degildir.” der (Plehanov, 1987, s.59). Dolayisiyla ister devlet aygitinin ideolojik

* (EUEU, 5.231)
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aygitt konumunda olsun, ister devlet ideolojisinin karsisinda olsun muhakkak sanatkar
eserini belirli bir ideoloji ile olusturur. Bu ideoloji egemen ideoloji olmak zorunda
degildir. Sanatcinin kendi zihinsel siireci i¢in egemen olan ideoloji de olabilir. Alatls,
romanlarinda devletin ideolojik aygit olarak sanati kullaniyor olmasini analiz ederken

bu aygitin karsisinda konumlanan sanattan da sz edilecektir.

Althusser, Marksist devlet teorisinin sadece siyasal islevi dikkate almasinin eksik
oldugunu, smirlarin devletin baski aygitinin disinda biitiin hayati1 kapsadigint savunur.
Devletin baski aygitinin disinda, insanin zihinsel dinamiklerinin ve fikirler sistemini
olusturan kodlarin da devletin ideolojik aygitlari olarak isledigini belirtir. Devlet sadece
baski aygitina indirgenerek diisiiniilemez. Devletin insan yasamini kusatan farkl
aygitlar1 da vardir ve bunlar bu baglamda degerlendirilmelidir. Ayrica devlet aygitinin
baska devlet iktidarinin da baska oldugunu savunur. Devleti devlet aygitindan ayirirken
devletin bastirict aygitt ile devletin siyasal ideolojik aygitinin farkli oldugunu belirtir.
Devletin aygitlarint; “Deviet Aygitinin (DA) sunlart kapsadigini amimsatalim: Hiikiimet,
Idare, Ordu, Polis, Mahkemeler, Hapishaneler vb. Bunlara Baskict Devlet Aygiti adin
verecegiz. Devletin Ideolojik Aygitlar: (DIA) ise Dinsel, Okul, Aile, Hukuki, Siyasal,
Sendikal, Haberlesme, Kiiltiirel” (Althusser, 2014, s.50-51) olarak siniflandirir.
Dolayisiyla sanat, devletin ideolojik aygitlarindandir. Devlet kendi ideolojisinin
devamliligin1 sanat gibi kiiltlirel aygitlar1 kullanarak gerceklestirir. Devletin ideolojik
aygitlart hem baskiyt hem de ideolojiyi kullanarak kendilerini mesrulastirirlar.
Althusser’e gore devletin baski aygitt kendi egemenligini ideolojik aygitlar iizerinde

tam anlamiyla gerceklestirmeden devlet iktidarini elinde tutamaz.

“Gogol’iin Izinde” serisinde Rusya’daki sanatsal gelismelere devletin miidahale
etmesi devletin kendi iktidarin1 aygitlar iizerinden gergeklestirmesine Ornek olarak
verilebilir. Sovyet sisteminde sanatin devletin ideolojik aygiti olarak kullanilmasinin
sebebi bu baglamda diisiiniilmelidir. Romanda; “Komiinizm zamaninda, miizisyenler
olsun, sairler olsun, devlet konser salonlarinda sahne alabilmek icin resmi sanat
enstitiisiinden diploma almak zorundaydilar” (ADM, s.288) ifadeleri Sovyet doneminde
ideolojik aygit olarak sanatin ve sanatgilarin kullanilmasma isaret eder. ‘Kanon’
kavramu ile iliskilendirilecek bu egilim edebi yapitlarin iktidarin yargilarimi dikkate
alarak olusturulmasini isaret eder. Jan Assman Kiiltiirel Bellek adli yapitinda ‘kanon’

kavramin ortaya cikisi ve kazandigi anlamlar bakimindan ayrintili olarak incelemistir.
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“Her donemin kendi kanonu vardw” (s.130) goristiyle “ ‘kanon’ kavramini, gelenegin,
en yiiksek iceriksel baglayicilik ve en ileri diizeyde resmi belirlenmislik kazandig
bi¢im” olarak acgiklar (Assmann, 2015, s.112). Yazinsal alandaki kanonlagsmanin kutsal
metinler merkezinde bagladigin1 aktaran Assmann, yazinin genis kitlelere yayilmasiyla
birlikte biitiin yazinsal metinleri kapsayan “estetik ya da ideolojik belirlenmislik”
diizeninin olugmaya basladigin1 belirtir. Dolayistyla iktidarin istedigi bellek tasariminin
tastyicist olarak metinler her donem kanonlasabilmektedir. (Assmann, 2015, s.125)
Althusser’in  devletin sanatsal alan1 ideolojik aygit olarak kullanmasinda,

kanonlagsmanin varlig1 s6z konusudur.

Iktidar, kiiltiirel tasariminin siirekliligi igin metinlerin kanonlasmishgindan
yararlandig1 gibi sanatsal yaratim siirecini kontrol altina alarak kanonlagan bir
mekanizma olusturabilmektedir. Rusya Orneginde disiiniildiigiinde kanonlagmanin,
sanatin iktidarla bagintisinin olusturulmasinda Kominist Manifetso sadece siyasal alani
degil sanatsal alani da etkilemistir. Donemin ideolojik goriisii perspektifinde
“Manifesto, yeni bir edebiyat yapusi, yeni bir tiirdii, sozciiklerin ayni zamanda bir silah,
bir savunma ve saldwr1 aract oldugu bir tiir” olarak dikkat ¢eker. (Eagleton, 2012, s.22).
Dolayisiyla Sovyet donemi kanonlagsmada Komiinist Manifesto dikkate alinmistir.
Belirli bir bakis acgisina gore metinlerin ve sanatsal eserlerin diizenlenmesi devletin
etkisiyle belirlendigi gibi camiada egemen konumda olan ideolojik goriis sahiplerinin
etkisiyle de belirlenebilir. Yani bir iilkede birden fazla kanon olabilir ve bunlar arasinda
bir hiyerarsi s6z konusudur. Bolsevik devrimin rejim karsit1 sdyleme uyguladigi sansiir,
olusturulmak istenen kanonun disindaki yazarlarin daha da dikkat ¢ekmesine sebep
olmustur. Dolayisiyla resmi veya rejim kanonu disinda olusan eserler de kendi
kanonunu olusturabilir. Siyasi irade kendi kanonunu olustururken kendi ¢ikarlarina
hizmet edenleri ddiillendirirken karsi safta yer alanlar1 ya saf dis1 birakmakta ya da
cezalandirmaktadir. Assmann’in “kanonlasmada en onemli adim ‘yoruma kapatma’”
(Assmann, 2015, s.103) olarak ifade ettigi sembolik siddet yOntemi sansiir ve

kanonlasan eserin dokunulamazligi iradenin gosterdigi tavirlardandir.

Kanon dis1 birakilan yazarlarin daha ¢ok ragbet goriiyor olmasma Rusya’da
Dostoyevski ve Soljenitsin 6rnegi verilebilir. Soljenitsin’in “Iktidardan seytandan kacar
gibi” kagmasinda ve hi¢bir kanona bagli olmayisinda kendini begenmis oldugunu

diistinenler vardir. Ayrica romanda kanon dis1 kalanlara yapilan muamele su ifadelerde
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aktarilir; “Ruslarin rejim karsitlarin psikiyatri hastast olarak gérmek ve tedavi etmek
gibi, Bolsevik doneminden kalma bir aliskanlhiklar: da var” (ADM, s.30). Dolayisiyla
Rusya 6rneginde kanon dis1 olmanin farkl sekillerde cezasi vardir. Nabokov 19. yiizyila
kadar Rusya’da sanatciy1 kontrol eden yonlendiren ilk giiciin hiikiimet; “79. yiizyil
Rusya yazarmmin hakkindan gelmeye ugrasan ikinci kuvvet ise, siyasi, kentli, radikal
zamane diistiniirlerinden gelen hiikiimet karsiti, faydaci toplumsal elestiri” oldugunu
aktarir (Nabokov, 2013, s.31). Alatli, “Gogol’iin Izinde” serisinde Rusya’da Car 1.
Nikola doneminde olan sansiir ve baskilardan ayrica etkilenen Rus elestirmenlerden yeri
geldikee tarihsel siireci degerlendirirken s6z eder. Nabokov, Carin sanat¢iya bakis agisi
ile radikallerin sanat¢iya bakis acisim1 degerlendirirken hepsinin kendince bir
kanonlastirma ¢abasi icerisinde olduklarini belirtir. Seride Puskin, Gogol ve Tolstoy’un
arada kalmigliklarina deginilir. Sovyet edebiyatinin “Kalemlerinizi biz yonlendiririz”
(Nabokov, 2013, s.35) slogani devletin ideolojik aygiti olarak sanatin kullaniliyor
olusuna kanittir. Romanda Soljenitsin karakter olarak yer aliyor olmasi dolayisiyla
Soljenitsin’in yasami ve deneyimleri cergevesinde Sovyet rejiminin karst sanata

uyguladigi baskilar ele alinacaktir.

“Gogol’iin izinde” serisinde Dostoyevski, Gogol ve Soljenitsin’in yasamlarindan
yola c¢ikarak Rusya’nin ruh diinyas1 aktarilir. Devrime karst oldugu diisiiniilen
Dostoyevski, Gogol, Tolstoy, Soljenitsin Rusya’da kendi donemlerinde dikkate
alinmamiglardir. Gogol’iin sanatin kurtarict olmasi gerektigi goriisiiyle Dostoyevski’ye
onciiliik yapmistir. Dolayisiyla romanda 6zellikle iizerinde durulan yazarlar, Rusya’nin
gercekten ruhunu tanityan bilen ve kurtulusu Aydinlanma da degil merhamette
bulanlardir. Gogol eserlerinde Rus toplumundaki aksakliklar1 aktarirken biirokratik
diizeni ele alan Palto, Miifettis, Olii Canlar, Dikanka Yakilarindaki Bir Ciftlikte
Aksam Toplantilar1 eserlerinde Rusya’yr oldugu her haliyle gercek¢i ve ironik
aktarmaya calisir. Behramoglu; “Gogol’iin  yapitlarinda toplumsal elestirinin
“kamg¢ilayan humor” ve lirizmin yam sira, toplumun ve bireyin ahlaksal, felsefi
sorunlarina bir ¢oziim arama yonelisi vardir” (Behramoglu, 2013, s. 53) saptamasini
yapar. Alath da “Gogol’iin izinde” roman karakteriyle bu arayisin seriivenini bizimle
paylasmak ister. Dolayisiyla Gogol’lin kendi doneminde elestirilmesi Rus toplumunun
aksakliklarini eserlerinde ustaca kurgulamasindandir. Ciinkii “diisiinen Rus tehlikelidir,

diigiinmekten vazgecen Rus ise ¢irkin” (DN, s.377). Gogol ve sozii edilen diger yazarlar
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diistindiikleri i¢in tehlike arz ederler ve dolayisiyla soyutlanmaya ¢aligilirlar. Rusya’da
biitiin sanatlarda rejimin yaninda veya karsisinda olsun her zaman gergek sanatcilarin;

“gékyiiziinde bir yerlerde yildiz tozlarindan yaratildiklary” distintilir. (ADM, s.10).

Romanda oryantalist aydin olarak nitelendirilebilecek Theresa, Rusya’nin su anki
durumunun hala Aydinlanma oncesi Rusya’st oldugunu diislinlir. Aydilanma’y1
becerememis ve ruhsal olani ylicelten yazarlarin bdylece onun i¢in bir énemi yoktur;
“Gogol, Rusya’yr fildisi kulesinden seyretti, gormek istedigi gibi gordii. Rusya nin
kurtulusunu Altin Cag’da yani ziihtte, ¢ilede, mistisizmde, sofulukta aradi. Dostoyevski,
Obiir Diinya’'mn 6zlemini ¢eken bir miimin, bir meyus romanciydi. Oysa Rusya’nin
vaazlara, dualara karni toktu. Medeniyete, Aydinlanma ya, ekonomik kalkinmaya
ihtivaglart vardi” (EUEU, s.158-159). Rus Yahudisi Theresa, Batili edebi eser
Olciitlerine gore degerlendirdigi Gogol ve Dostoyevski’nin eserlerini 6gretici olusu ve
kurgusal olmayist dolayisiyla ¢ok ciddiye alinmamasi gerektigini diisiiniir. Gogol ve
Dostoyevski’'nin devami sayilabilecek Soljenitsin de Bati’nin edebi 6l¢iitlerine uymayan
eserler meydana getirir. “Rus edebiyatinda yazarin marifetinin “yasanan gercekligi”
dair verileri okurun elinden birakamayacag sekilde se¢mek, diizenlemek ve biitiinliik
icinde sunmak” oldugunu diisiiniir. Nitekim kendisi de Kizil Cark, Ivan Denisovi¢’in
Bir Giinii ve Gulag Takimadalar1 adli eserlerinde yasanan gergekligi aktarmak igin
cabalamigtir. Rusya’da gergekleri anlatmak degil devletin veya héakim ideolojinin
istedikleri yazmak odiillendirilmektedir. Soljenitsin’in yapitlartyla ‘tarihi yeniden
yapilandir’dig1 belirtilir. Ikinci Diinya Savasi’ndaki bir muharebede 1943’te madalya
alan Soljenitsin, harita cantasinda bulunan O6ykii ve denemeler sebebiyle Sovyet
hiikiimeti karsit1 oldugu gerekgesiyle suclanir. KKB hapishanesinde sorguya ¢ekildikten
sonra sekiz yil agir islerde calisma cezasma carptirilir. Stalin’in Sliimiinden sonra

1956°da “islah edilmis oldugu”na karar verilir (Alatli, 2008).

“1961°e kadar, yazdigim tek bir satirin basildigini gormeden dlecegimden
emindim. Duyulur korkusuyla yazdiklarimi en yakinlarima bile okutamiyordum. 42
yasindaydim ve bu gizli yazarlik beni adamakilli hirpalamaya baslamisti. En zor
geleni de, yapitlarimi egitimli edebiyat¢ilarin degerlendirmelerine sunamiyor
olmamdi. Metinlere el konulmasindan, ortadan kaldirimaktan korkuyordum. SSCB
Komiinist Partisi’nin Yirmi ikinci Kongresi’'nden sonra saklandigim yerden ¢ikip,
Ivan Desinovi¢’i Tvardovski’ye teslim etmeye karar verdim” (EUEU, s.183).

Soljenitsin’in yasadiklarindan yola ¢ikarak rejimin sanatgiy1 yaninda gérmedigi

zaman cezalandiran yoni ile karsilagiriz. Althusser’e gore Devlet baski aygitini ve
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ideolojik aygit1 iktidarin1 mesrulastirmak icin kullanabilir. Sovyet Rusya’s1 hem bask1
aygitint kullanarak Soljenitsin’i cezalandirir hem de ideolojik aygitim1 kullanarak
sanatsal alanin nasil olmasi gerektigi konusunda hedef gosterir. Althusser; “ideoloji, bir
insanin ya da toplumsal bir grubun zihninde egemen olan fikirler temsiller sistemi”
(Althusser, 2014, s.64) olarak aciklarken, ideolojinin tarihsel bir baglami isaret
etmedigini her donemin kendine ait bir ideolojisinin oldugunu ifade eder. Sovyet
Komiinist Partisi Genel Sekreteri Nikita Kruscev 25 Subat 1956’da bir konusma
yapiyor. Bu konusmada Stalin iktidarinin acimasiz uygulamalarini elestirir. Kruggev’in
bu sdyleminden yola cikarak Soljenitsin, Ivan Desinovig’i teslim ettigi yaymnci
Tvardovski kitabin basilmasi i¢cin Merkez Komite’ye basvuru yapar. Kruscev eserin
icerigi dolayisiyla basilmasi gerektigini diislintir. Cilinkii Kruscev; “kitabin Stalin
rejimini teshir kampanyasimin paha bicilmez silahi” oldugu diisiincesindedir.
Krusgev’in gorevden alinmasi ile yerine gecen Brejnev iktidara geldikten sonra zamanla
sertlesir ve Stalin’i desteklemeye, vmeye baglar. Soljenitsin’in eserlerinin basilmasini
engelledigi gibi “Sovyet yazar’” unvanini da alinmaya c¢alisilir. 1970 yilinda Nobel
Edebiyat Odiilii aldiktan sonra Sovyetlerde yine kabul edilmez. Odiiliin verilmesinde
Bat’'nin ¢ikarlar1 oldugu disiiniilmektedir. KGB, Soljenitsin’in eseri “Gulag
Takimadalar”nin yerini eski asistaninin sorgulayarak 6grenir ve asistani1 kendini asar.
Bu durum {izerine Soljenitsin Paris’te “Gulag Takimadalar1”n1 yayinlatir. Sekiz yil bu
kamplarda kalan sanatginin  yasadiklarini  ve yasananlari Ivan’m yasaminda
Oykiilestirmesi dolayisiyla baskici devlet aygiti tarafindan c¢esitli siddetlerle
karsilasacaktir. Kitap basildiktan iki ay sonra yine tutuklanir ve vatandagliktan c¢ikarilir.
1989’da Gorbagov’un bagkanliginda Yazarlar Birligi’nde yeniden alinir ve siirglinliigii
kaldirilir. 2007°de Devlet Bagkasi Putin tarafindan 6diil verilir, 2008’de Moskova’da

oliir. Calkantili yasaminin Soljenitsin’in sanatci kisiliginin olusmasinda etkisi barizdir.

Sovyet rejiminin karsisinda yer alan Soljenitsin tiirlii iskencelere maruz kalir.
Soljenitsin’in yasadigi sansilir ve kamp cezalandirmalari donemin siyasi iktidarinin
sanat1 kendi ideolojik aygit1 olarak yonlendirmek istemesindendir. Devlet aygit1 kendi
ideolojisinin devamliligini saglayan 6zneler iiretmek istemekte ve bunu sanatsal alanda
uygulamaya caligmaktadir. Egemen sif kendi ideolojisinin yasamsal pratiklerde
uygulatacak 6znelere ve aygitlara ihtiya¢ duyar. Sanat¢inin maruz kaldig: dis baskilar

onun icindeki hakikatin i¢ baskisina galebe calamamistir ve yazar her sartta
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yazdiklarinin ortaya ¢ikmasi i¢in cabalayacaktir. Suut Kemal Yetkin; “I¢ bask: biiyiik
eserlerle sonuglanir’ken “dis baski ise 6lii eserler vermekten baska bir ise yaramaz.”
der (Akt. Oztiirk, 2013, s.60). Bu baglamda Soljenitsin, Gogol, Dostoyevski, Tolstoy
gibi yazarlar bulunduklar1 dénemin rejimlerine degil de kendi inandiklar1 hakikatin
pesinde kogmalarindan dolay1 biiylik yazarlar olmuslardir ve biiylik eserler meydana
getirmiglerdir. Donemin ideolojik baskisi degil hakikatin baskisi eserlerine hakim
olmustur. Alath, Soljenitsin’in kamplarda agir hastalanmasina ragmen hayatta
kalmasini; “Sasa, gorevini yerine getirmek igin yasadi.” Gorevi? Gorevi, oliilerin sesini
duyurmak” (Alath, 2008) olarak ifade eder. Soljenitsin sahte olan1 ve devletin egemen
ideolojisini degil kendisinin sahit oldugu hakikatin ideolojisini savunarak eserlerini
olusturmustur. Soljenitsin drneginde sanatin iktidar iliskilerinde devletin ideolojik aygiti
olarak yer alis1 soz konusudur. Boylece romanda sanatin iktidar iliskileri odaginda
olusturulmasinin sanat1 degersizlestirdigi goriiliir. Roman kahramanlarindan Giiloya’nin
Soljenitsin ile goriismesinde sanatin farkindalik yaratmasi ve sorumlu olmasi gerektigi

konusunda yazarin diisiincelerine yer verilerek su goriisler dile getirilir;

“Edebiyat ve sanat soz konusu oldugunda, Mutabakat arayisi, asgari
miisterege ulasmak c¢abasi, ¢itayr diisiirmeye, yani vasata, razi olmak demektir.
Oysa edebiyat¢ilar ve sanatgilar, sahte tanrilart yenebilirler. Sizin Nobel
soylevinizde, ‘Sanat kendi saglamasini kendi iginde tasir’ , mealinde bir ciimlenizi
hatirliyorum. Cuinkii  kurgulanmis ya da c¢arpitilmis algilamalar kelimelere
dokiildiiklerinde hastalikli durur, kimseyi ikna edemezler. Ama bir de, gerc¢egi
kotaran, gercgegi bize yasayan bir gii¢ olarak sunanlar var. Bizi kavrayan,
zorlayan, kimsenin ne simdi ne de gelecek aswrlarda inkdr edemeyecegi sanat
eserleri. O atasoziiniiziin  ¢ok yerinde oldugunu diistiniiyorum, Gaspodin
Soljenitsin, ‘dogru bir kelimenin agirlig1, biitiin bir diinyay:r tartar’ ” (EUEU,
$.232).

Stilize edilen akla uydurulmaya calisgilan sanat degerleri yliizeysellestirerek
hakikati bir nevi rafa kaldirir. Dolayisiyla sanatta Ozellikle yazinsal alanda
sorumlulugun yazarin disinda bir ideolojik mekanizmada olmasi, yazarin sozciiklerinin
bir kampa sikistirtlmasidir. Soljenitsin her ne kadar bedensel olarak bir kampta
hapishanede olsa da zihinsel anlamda kendini 6zgiirlestirmis ve hakikatin sozciisii
olmay1 siirdiirmiistiir. Devletin ideolojik aygiti olarak degil kendi bilin¢ tasarimini
yansitan ideolojik sdylemini yazar eserleriyle orgiitleyerek yansitir. Plehanov; “Egemen
swmifa ait ideoloji sekilleri, bu sinif iniginin sonuna yaklastigt oranda oz degerlerini
yitirirler. Onun hayat macerasindan dogan sanat da dekadansa diiser” (Plehanov,

1987, s.61) derken Soljenitsin gibi yazarlarin diismedigi duruma isaret etmektedir.
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Devletin ideolojik aygiti konumunda eser olusturulsaydi ideolojinin gecersizlesmesiyle
eserin degeri diisecektir. Sanat¢i icin ideal olan, hakikat ideolojisinin savunuculugunu
yapmaktir. Sanatin devletin ideolojik aygitt olmasi caglar boyu gegerli olusunu
zedelemektedir. Ciinkii; “/deoloji hakikatsizliktir ciinkii yanhs bilinctir, yalandir.
Kendini sanat yapitlarimin  basarisizliginda, i¢sel sahteliklerinde ortaya koyar,
elestivinin hedef aldigi da budur” (Adorno, 2008, s.117). Dolayisiyla Sovyet
ideolojisinin bilinciyle degil hakikat ideolojisi ile ortaya konulan eserlerin devletin
ideolojik aygiti olmadigi, ideolojinin sahte tanrilar1 ile miicadele edebildikleri

Soljenitsin 6rneginde romanda aktarilir.

Rusya oOrneginin disinda sanati devletin ideolojik aygit olarak kullanmasina
“Kadere Kars1 Koy A. S.” romaninda Tiirkiye’den 6rnek verilir. Devletin Birinci Iktisat
Kongresi’nde aldig1 karara gore iilkede bazi zengin ailelere para verilerek sermaye
kazanmalar tesvik edilecektir. Sovyetler Birligi’nde oldugu gibi milli gelirden sanata
cok fazla para ayrilir. Iktisadi gelismelerin tesvik edilmesi icin yapilan bu girisime
karsilik, sanatcilar verilen paralari kendi alanlar1 disinda 6zel ihtiyaclarina harcarlar.
Devletin sanatcilar1 tesvik etmesinde amact ulusal ve uluslararasi alanda gelismeleri
kontrol eden bir organ haline gelmesidir. Devletin sanatgilar1 desteklemesinin disinda
sanatsal alanda ortaya ¢ikan bir ¢etelesme tekellesme s6z konusudur. Akademi-Tatbiki
cekismesinin Devlet Tiyatrosu ve Sehir Tiyatrolar1 arasinda oldugu gibi bir iktidar
savagina doniismesi aktarilir. Cagdas ressamlar ile devletin himayesi altinda olan
akademi hocalar1 arasinda istiinliik miicadelesinin, sanat¢inin 6zgiinliiglinii 6zerkligini
zedeledigi aktarilir. Her sanatsal alanda var olan ¢etelesmenin tiyatro ve resim sanatinda
oldugu fakat devletin karistigi durumlarda daha da tekellesen bir yapmin oldugu
belirtilir. Romanda devletin kurumlarini ele gegiren kliklesmelerin farkli bir sanatciya
izin vermedigi sOylenir. Romanda resim ve tiyatro sanatinda olan ¢etelesmeler ve iktidar

miicadeleleri soyle aktarilir;

“Kontrol Akademi hocalarinda. Kapali alan. Tekel. 37 'de Resim ve Heykel
Miizesi agiliyor, yonetim, Devlet Giizel Sanatlar Akademisi Miidiirliigii 'ne bagl bir
miidiirliikte. Miize miidiirii atanan adamin kendisi de ressam, kendi ekoliinden ol-
mayanlarin resimlerini almiyor. Yapitlarint ‘¢cagdas resim’ diye siniflandiranlarin
hemen hepsi Mehmet Ozel’le kanli bicaklilar mesela. Bu bir yandan béyle ama
yine de Akademili ressamlarin ayricalikly bir yerleri var ya da kendileri oyle
vehmediyorlar” (s.146).

“Devlet Tiyatrosu’nda da kimin oyunlarinin oynanacagi belliymis,” dedim.
“Tartk Bugra, mesela bir yandan repertuar kurulu baskanligi yapmig, ote yandan
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da kendi oyunlarmmi oynatmis. On alti yil. Yetmemis, kitaplarindan birinden bir
uyarlama yaptirmuis birisine, onu da oynatmaus, insafsiz!” (s.147).

“Sehvar, Devlet Tiyatrosu’'nu, son kirk yidwr bir getenin parselledigini
soyliiyor. Cumali, Ozakman, Dilmen, Bilginer, Er- duran, Nezihe Araz, Adalet
Agaoglu. Diistinebiliyor musuz, Agaoglu’nun ilk oyunu 1953 deymis! Turgut
Ozakman daha da eskiymis. Ik oyunu 1951°de, yil ‘91, hdla Ozakman, Saripinar
mi, ne, oyle bir oyun. Sonra Necati Cumali, on bes oyunla tam kirk iki yil sahnede.
Nezihe Araz, on sene oynamis, yetmemis, TRT’yi de kafakola almis, yillarca
‘Hammlar Sizin Icin’in skeglerini yazmus, inanilmaz paralar gotiirmiis” (KKKAS,
s.147).

Sadece Tiirkiye’de degil biitiin diinyada sadece sanat alaninda degil bir¢ok
alanda gerceklesen boylesi tekelcilik sanatin Ozerkligini tehlikeye sokar. Ozel
tiyatrolarda da bir sanat¢1 var olamiyor, ¢linkii devletin 6zel yerleri de denetledigi
goriiliir. Siyasi iktidarin her yeri kusattig1 bir ortamda sanatin 6zgiin olmas1 veya 6zgiin
sanat¢inin kendine yer bulmasi miimkiin degildir. Para-siyaset-basin-sanat dortliisiiniin
birlikteligi iktidar odaklarini hem daha da giliglendirmekte hem de smirlarini

genisleterek yakalanmasi ve bas edilmesi zor bir duruma getirmektedir.

Alath, romanlarinda sanatin devletin ideolojik aygiti olarak olumlu
nitelendirilebilecek amaglarda kullanilabildigi gibi Oldiiriicii Olmayan Silahlar olarak
kullanildigina deginir. Biitiin sanat alanlar kitlelerin algilarin1 yonetebilme 6zelligine
sahiptir ve giiniimiizde en ¢ok sinema ile bu algi yonetimi gerceklestirilebilir.
“Gogol’iin izinde” serisinin ilk romam “Aydinlanma Degil Merhamet’te
Batililagma’nin etkisiyle sanatin geleneksel degerleri ortadan kaldiran yoniine deginilir.
Warren Beatty’nin 1981 adli 1917 Devrimi’ni anlatan filmin asir1 komiinizm yanlisi
olusu elestirilir. Filmin komiinizm yalnisi, partizan ve Stalinci olmasina karsilik
Amerikanlastirilan yonii geleneksel degerlerin bozulduguna isaret eder. Romanda

sinemanin iktidarin ideolojik aygiti1 olarak kullanilmasindan s6z edilir;

“Sinema okuma-yazma bilmeyenlerin bile okuyabildikleri yegdane kitaptir.
Makinenin, endiistrinin ve elektrigin zaferi. Hayata bakisin yeni bir araci. Ayni
zamanda da bir merkezden kontrol edilebilen bir sanat. Oldiirmeyen bir sildh
olabiliyor. Bugiin Istanbul’dan gelirken, Theresa u¢akta bana Rusya’da edebiyatin
yvazarlar icin agwr bir yiik oldugunu, bu agirligin altinda ¢okebildiklerini soyledi.
Edebiyat ve sanat gibi sinema da enteligensiyanm yiiklendigi misyonu yayma
aracidir denebilir mi?” (ADM, s.251).

Gtiloya, Rusya’da edebiyat gibi sinemanin da kitleleri yonlendirebilecek etkili

sanatsal araglardan olduguna deginmektedir. Miizigin, resmin, edebiyatin toplumlarin
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kiiltiirel kodlarin1 yonlendirici etkisinin yadsinamaz olusu Rusya orneginde her siyasi

yonetimle birlikte sanatin degisen yliziine drnek olarak verilir.

3.3.2.1. ideolojik Mimarhk

Iktidarin egemenliginin mesruiyetini sagladigi alanlardan biri de mimaridir.
Devlet veya iktidar giiciinii bir mekan tzerindeki pratikleri ile gosterir. Giliciinii
onaylatmak ve gostermek amaciyla iktidar kendi mekanini stilize eder. Dolayisiyla;
“Mekdn ideolojik bir aygittir’ (Yesilkaya, 2003, s.19). Mekani1 sekillendiren mimari
sanat1 da ideolojinin gosteri alanidir. Iktidar etkin oldugu mekanda kullandig1 mimari
tercihler ile varligin1 gorsellestirirken giiciinii boylece mekanlar iizerinde kontrol altina
almaktadir. “Iktidarin kendi politik ve ideolojik soylemlerini teshir” (Oztiirk, 2012,
s.21) etmesiyle mimari her donemin sartlarina gore stratejik bir éneme sahiptir. Iktidar
her donemde kendi iktidarinin sembolii niteliginde sergilenecek mekanini olusturmak
ister. “Mekan, tarafli ve politik” olusuyla iktidarin iktidar olusunu “kontrol ve disiplin”
yoluyla tescillemektedir (Oztiirk, 2012, 5.20). “Gogol’iin Izinde” serisinde 6zellikle
ideolojinin mekan1 ve dolayisiyla mimariyi yonlendirmesine deginilir. Giiloya, Rusya’y1
tasvir ederken Carlik Rusya’s1 ve Sovyet donemi Rusya’sinin mekana sinen yiiziine
dikkat ¢eker; “Bir zamanlar Rus soylularimin semti olan Tverskaya, Carlik Rusya’si
kadar Sovyet yonetiminin de izlerini yasiyor. Aytung, mimarinin halk kitlelerine mesaj
vermenin baslica yolu oldugunu séylerdi. Bu ac¢idan baktigimda, Carlik ve Sovyet
Rusya, ortak noktalar, azamet. Insana tepeden bakan bu binalarda ancak izinle
oturabilecegini séyleyen azamet. Bolsevik devriminde millilestirilen bir kismi yikilmaus,
yerine Stalin mimarisi denilen abidevi binalar yapilmis” (ADM, s.331-332). Iki
donemin ayni ruhu tasiyan mimari yapiyr sergilemelerinde gecmisten gelen
imparatorluk giiciinii yasatma meyli dikkat ¢eker. Iktidarin mimari yap: ile giiciinii
onaylatmas1 Rusya orneginde tarihsel siirecin bir devamlilig1 olarak aktarilir; “Mekadn
kavrami zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsalla, tarihseli birbirine baglar”
(Lefebvre, 2014, s.25). Carlik Rusyasi’ndan itibaren gelen ihtisamli olma hedefi,
sonraki donemlerde degisen iktidarin sartlarina gore bigimlenir. Mekan, igerisinde
barindirdig: iktidar iliskilerinin yonelimi ile ¢ogu zaman iktidarin politik bir nesnesi
konumundadir. iktidar, mekani1 egemenligini siirdiirmek icin stratejik bir alan olarak

doniistiirmektedir.
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Carice Katerina’dan sonra ahsap kiliselerle kusatilmis olan Moskova ‘neo-klasik
tag saraylar’a doniistiiriiliir. Yangin tehlikesine kars1 gergeklestirilen bu degisim, ayni
zamanda Rusya’nin kiiltiirel kodlarini degistirmistir. Sehrin insana huzur veren
yumusaklik, dogallik ve insana yakinliginin yerini yapay bir sehir alir; “Sivri uglar
gokyiiziine isaret eden ates dili kubbeler, helezonik kivrimlarla arsa yiikselen kuleler,
gozlerin Tanri’ya c¢evrilmesini saglarlardi. Onlar yok olunca baslar egildi, dikey
arayislarin yerini yatay gozlemler aldi” (ADM, s.332-333). Tiirkiye gibi gozlerini
gokyliiziinden yeryiiziine ceviren Rusya’nin artik gozleyen degil iktidar tarafindan
mekanda gozetlenen bir duruma geldigi isaret edilir. Dolayisiyla romanda mekéan bir
propaganda araci olarak kullanilmistir; “Mekan, iktidarin ya da iktidara ait ideolojilerin
isaretlerini “ortiik” olarak tasiyabilecegi gibi direkt bir “propaganda’ araci olarak da
kullanabilir” (Yesilkaya, 2003, s.19). Nitekim romanda Rusya’da ilk Bolsevik olarak
adlandirildig: belirtilen Car I. Petro, Avrupa’nin gelismis sehirlerini gériince Rusya’nin
gelismesi diislincesiyle Batililagma hareketlerini baslatir. Batil inanglar1 yok ederek
Batr’nin geligsmesini saglayan Aydinlanma’nin piri bilim ile kurtulusa erisilecegini
diisiiniir. Romanda modernlesme ile degisen mekan algis1 soyle aktarilir; “Ama once
Moskova 'nin asil yiizlii dini havasindan, gericiliginden kurtulacaktir. Kendisine yeni bir
baskent kurmaya girisiyor. Petrograd” (DN, s.37-38). Rusya’nin Bati’yla baglantisi
olarak insa edilen Petersburg, Petrograd olarak iilkenin baskentligini yapar. Lefebvre
iktidarin kendine yeni mekanlar irettigini ve “Mimari bir yeri doga ozelliklerinden

’

¢tkartarak, sembolizm araciligiyla politikaya tahsis” ettigini soyler (Lefebvre, 2014,
s.76). Dolayisiyla Petersburg, artik dogal bir yer olmaktan ¢ikarak Petro’dan sonra her
gelen iktidarin ideolojisinin sembolii olarak kullanilir. Rusya’da regulyarnaya olarak
isimlendirilen ‘nizami mimari’ Aydinlanma Rusya’sindaki mimari yapinin Batililagsma
odaklt nizamina igaret etmektedir. Tirkiye’deki Tanzimat hareketlerini akla getiren
bdylesi nizami doniisiim, Petro zamaninda toplumsal alani diizenlemek daha dogrusu
geleneksel olan yapilanmalarini ortadan kaldirma girisimidir. Romandaki Petersburg
tasviri soyledir;

“Yeni baskent, Rusya’min Bati’yi yakalamak ve gecmek icin yukardan
dayatilan ilk modern oldu-bitti projesi. Tanri’min bir hipoteze indirgendigi,
Baba’'nin amagsiz, Ogul’un eylemsiz, Kutsal Ruh’un mucizesiz kaldigi mekanik bir
evrene bagskentlik etmeye talip Sank Petersburg, elbette kendine 6zgii bir hayati

olmayan matematiksel nizami yansutmak durumundaydi. Miiminlerin dini resmi-
gecitlerini  gerceklestirdikleri dolambag¢li Moskova sokaklarinin yerini askeri
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térenlere uygun, cetvelle c¢izilmis genis bulvarlar, prospektler aliyor. Zafer
kutlamalarimin  yapildigi kiliseler azizlerin ikonalariyla bezeliyken, Bati tipi
tiniformalar giydirilmis askerlerin altindan gectikleri zafer taklari Hiristiyanlik
oncesi ildhlarin ¢iplak heykelleri ile siisleniyor. Neva Nehri'nin kiyilar
Finlandiya’dan getirtilen granitle oriiliiyor ki tasmasin. Duvarlarin ardinda Ezop
masallarindan esinlenen hayvan heykelleri” (DN, s.184).

Petro zamaninda Petrograd, Sovyetler Birligi doneminde Leningrad olarak
isimlendirilen kent, iktidarin giiciinii, varligin1 sembolize etmektedir. Romanda
Petrograd yapilirken tag yetmedigi icin biitiin taslarin Petrograd’in insas1 ig¢in
kullanildig1 ve Rusya’da kullanilan; “Petrograd, kaziklar degil insan kemikleri iizerine
kurulduy” deyisi ile Aydinlanma istiyakinin merhameti ortadan kaldirmasi elestirilir.
Mekanin Rusya tarihi iizerinde ideolojik yapilanmanin temsilcisi olarak her dénem
sekillenmesi ideoloji ve mimarlik arasindaki baglantinin kaginilmazligini imlemektedir.
Romanda mekanin iktidarin ideolojisine gore konumlandirilmas: soyle aktarilir; “St.
Petersburg’da insa edilen bir sehir degil, iktidara dikilen bir mimari abidedir. Bu
abideye insa ettikleri saraylarla katkida bulunana aristokratlar, mutlak iktidarin
bekgileri, askerler ve sivil rical” (DN, s.185). Petro’nun kendi ideolojisi i¢in yeniden
inga ettirdigi Petersburg iktidarin abidesi olarak sanatin iktidarla iliskisine 6rnektir. Bu
noktada iktidarin ideolojik mimarisini destekleyen mimarlar giiciin onaylanmasi i¢in
iktidara mesruiyet kazandiracak sanatsal eylemlerini gerceklestirirler. Iktidar varligmi
goriintilye naksetmek isterken kitlelere istedigi mesaj1 vererek kendi sdylemini mimari
yapi iizerinden vermektedir. Iktidarm sdylemi sanatsal alanda iislup belirlenmesi ile
kendini gosterir ve Rusya’da iktidar, azametli mimari yapilarla giiclinii dondurmaktadir.
Mimari yapida dondurulan gii¢ degistirilemez, sabit olusuyla halkin gorsel hafizasina
her an yeniden kazinmaktadir. “Iktidarin gozetim ve denetiminin nesnesi” (Oztiirk,
2012, s.22) olarak mimari yapi, kitlelere toplumsal alan1 kusatan, sokaklar1 egemenlige

alan s6ylemini haykirmaktadir.

Giiloya her gorkemli mimari yapinin altinda bulunan merhametsizligin ayni
zamanda iktidarin siddet yoniinii gdosterdigini diisiiniir. Sadece Rusya icin degil diinya
iizerinde bulunan biitiin ihtisamli yapilarin olusmasinda zorlu hayat miicadeleleri ve
iktidarin gii¢ istiyakinin etkisi s6z konusudur. Giiloya mimari ve ideoloji iligkisinin

merhametsizligini sdyle agiklar;

“Gorkemli bir metropol gormedim ki, insan kemikleri iizerine bina edil-
memis olsun. Gorkemli bir bina, bir katedral, bir piramit, bir bulvar, sikir sikir bir
sehir gérmedim ki, temelinde somiirii, kan, cinayet, fuhus, uyusturucu, karapara
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yatmasin. Evsizlerin siginmigs titrestikleri karanlik késeleri, siddetin kol gezdigi
arka sokaklart bulunmasin... Mimari, diger sanat dallar: gibi degil, bilimle i¢ ice
ve ideolojik. Aytung, bir ressam ya da bir hevkeltras olsayd, kullandigi malzemele-
rin tiirii eserine bigtigi degere hemen hi¢ yansimazdi ama barinak insanoglu icin
hem yasamsal hem de biiyiik ¢ogunlugumuzun émriimiiz boyunca yapacagimiz en
biiyiik yatirnm. Hal béyle olunca, bir mimarin ideolojik yapilanmasi ¢ok onemli,
hatta yasamsal. Onun kararlari, tercihleri, toplumun biitiiniinii etkiliyor” (DN,
s.182).

Sanatin, mimari yapinin insani degerleri ortadan kaldirdigr bu durum, iktidarin
hem sembolik hem de fiziksel siddetinin gostergesidir. Binalarin yapilmast igin
kullanilan insan bedenleri, insan hayatin1 degersizlestirdigi gibi sanatin estetik boyutunu
deforme ederek ideolojinin hedef gdsteren bir malzemesi haline getirmektedir. Her yeni
yapilanmada iktidar kendi yapilanmasini daha da saglamlastirmakta ve iktidarinin
somut goriiniimiiniin hazzin1 bdylece yasamaktadir. “Tanriliga soyunan otoriteye
megsruiyet kazandirma” (DN, s.188) niyeti sanatin, sanat¢inin ve yapiyl olusturan
insanlarin ideolojinin nesnesi haline gelmelerine sebep olur. Mimari yapt Rusya’da
ideolojiyi yansitmasina karsilik Tiirkiye’de ideolojisizligi yansittig1 goriiliir. “Tiirklerin
‘kentsel gurur’ denilen seye sahip olmamalari, Tiirk sehirleri inanilmaz pejmiirdelik
igcinde” olmalarin1 kent olusturma gelenegimiz ve anlayisimizin olmamasina baglanir.
Sehrin disaridan bakan bir insana barbarlik duygusunu tattirmasina ve aceleci, belirli
diizenlemelerin olmadig1 ¢arpikliga deginen Pavlovig ¢ifti Tiirkiye’de mimari yapinin

gelecek vaad etmeyen bir siireksizligi yansittigini ifade ederler (VLM, s.347-348).
3.4. Medya Iktidar Tliskisi

Insanlar aras1 iletisim organlarinin hepsini birden kapsayan medya kavrami,
olusum ve isleyis sistemi itibariyle iktidar iligkilerine eklemlenmistir. Medya araglar
insanlarin birbirleriyle iletisim kurmasini ve bilgi akigini sagladigi gibi iktidar
odaklarimin amagclarina hizmet etmek durumundadir. Toplumsal alanin her yerinde var
olan belirli iktidar iliskileri medya ile cok daha genis kitlelere yayilma imkani elde
etmistir. Ekonomi, siyaset, sanat, dini, ideoloji sistemleri belirlenirken kitle iletisim
araglarinin ¢ogalmasiyla medyanin biitiin iktidar iligkilerini kapsayan bir ara¢ olarak
kullanilmasi kac¢inilmaz olmustur. “Devlet-sermaye-medya ii¢geni” (Giilsoy, 2005,
s.187) cercevesinde olusan iktidar iligkileri boylece kitlelerin manipiilasyonunu saglar.
Foucault’nun her yeri kusatan iktidar anlayisinda siiphesiz medya araglar1 etkin
konumdadir. “Medyanin ka¢inilmaz olarak iktisadi-siyasi ¢ikarlarin emrinde oldugu”

(Foucault, 2012, s.102) mekanizmada medyanin islevselligi her dénemde sermaye
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odaklar1 ve belli siyasi yapilanmalar ile etkilesim igerisindedir. Medyanin siyasi ve
iktisadi yapilanmalar ile birlikte her donemde yeniden bir olusum ve yeniden iiretim

siirecini yagsadig1 dikkat ¢eker.

Medya iktidar mekanizmalarmma gore kendini yeniden iiretmek durumundadir.
Boylece istenilen “Tepkisiz, sinik, her seyi kendisine verildigi gibi kabul eden bir halk
kitlesi ya da diger adiyla kamuoyu” olusturulacaktir (Giilsoy, 2005, s.187). Sermaye ve
devlet odaklarmin belirleyici oldugu medya iliskileri kitlelerin {iretilmesi i¢in algi
yonetimini kullanir. Her donemin ruhuna uygun olarak olusturulan anlamlandirma ve
algt yonetme mekanizmalari zamanla kitleleri kemiklestirir. Zihinsel donanimlarini
dondurur ve kitleyi kendi istedigi hedefe kilitler. Medya bu durumda bu sistemin hem
iktidar1 hem isleticisi konumundadir. Burjuvazinin elinde olan medya araglar1 sartlara
uygun yeniden tiretimle iktidarint mesrulastirir; “Burjuvazinin iktidari koruma yoluyla
degil, art arda doniigiimlerle siirer” (Foucault, 2012, s.101). Sermaye sahiplerinin
islettigi medya organlari, 6zneleri manipiile ederken devletin ideolojisini kullandiklar
gibi kapitalist diizenin ideolojik mekanizmasini isletirler. Yazili basin organlar1 diginda
kitle iletisim araglarinin televizyon, internet, akilli telefonlar, televizyonda gosterilen
her tilirli gorsel malzeme, kitlelerin zihinlerini ydnlendirebilmektedir. Sermaye
odaklarmin veya devletin istedigi de olsa her sekilde egemen Kkiiltiir ve ideoloji medya

aracilifiyla yansitilacaktir.

Sosyal medya araglar ile giidiilenip gozetlenen 6znelerin bu siiregte 6zgiir bir
sekilde bu isleyise katildiklar1 goriilir. Medya iktidarlarimin kitleri yonlendirme
konusundaki elestirilere verdikleri cevaplar bu noktaya isaret eder niteliktedir; “halk ne
istiyorsa onu veriyoruz” (Giilsoy, 2005, s.186). Medya araclar1 bir nevi kitleleri
gozetleme aracidir, c¢iinkii 6znelere ne gosteriliyorsa ona gore de tepki verirler.
Dolayistyla medyanin sunduklart ve karsiliginda beliren 6zneler {iretilen 6znelerdir.
Foucault'nun ifade ettigi iktidarin isleyisi bu baglama isaret etmektedir; “Iktidar bir
eylemler kiimesinin baska bir yelemler kiimesi iistiinde etkili oldugu bir biitiinsel
yapidir. Iktidar, davramslart ve davranislarin miimkiin sonuclarini yonlendirmektir”
(Keskin, 2011, s.20-21). Boylece iktidar medya araciligiyla veya iktidar olarak medya
kitleleri istedigi gibi manipiile etmektedir. Istedigi gibi giidiilendirme normallestirmedir.
Normal olma durumu iktidarin kabulleri paralelinde ve yetkisindedir. Herbert Marcuse

“Tek Boyutlu Insan”da “Insan mass media’mn (Biiyiik yayma araglari- Radyo,
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televizyon, sinema vb.) haber alma ve eglence araglart mi, yoksa yonetme ve endoktrine
etme araglart mi oldugunu kestiremez.” der (Marcuse, 1968, s.36). Bireyin medya
karsisindaki seyirci konumu ve aktarilan1 aynen almasiyla zihinsel kontrolii ger¢eklesir.
Birey farkina varmadan ayartilir. Ciinkii medya sundugu imajlar ile 6zneleri ayartarak
kurmaktadir.

Toplumsal denetim aract konumunda olan medya, bagimli oldugu iktidar

(1313

odaklarina gore ideolojisini belirler. Medya hem “‘tiiketim kiiltiiriiniin’ en biiyiik
kurucusu” (Giilsoy, 2005, s.186) konumunda kapitalizmin hedeflerini yerine getirir hem
de devletin ideolojik aygiti1 olarak isler. Medya, kapitalist sistemin ¢ikarlarin1 gozetirken
Adorno’nun kiiltlir endiistrisi kavraminda acikladigi kitlelerin kiiltiiriiniin tiikketim
malzemesine ¢evrilmesinde etkindir. Kitle iletisim araclarini elinde bulunduran sermaye
sahipleri, kitlelerin kiiltiiriinii kendileri belirleyerek insanlara kiiltiir pazarlamaktadirlar.
Boylece kitleler tek tiplestirilmektedir. Marcuse 6znelerin endiistrilesme ve teknolojinin
etkisiyle nasil tek boyutlulastirildigina soyle deginir; “yerlesmis diisiince ve eylem
diinyasim asan fikirler, istekler ve amaclar yok edilerek ya da bu diinyanin ve bu
diizenin kaliplarina indirgenerek bir tek-boyutlu diisiince ve davranis kalibt yaratilir.
Bu diisiince ve davramslar kurulu diizenin ve niceliksel gelisiminin mantigi i¢inde yeni
bir tamim ve anlam alirlar” (Marcuse, 1968, s.40-41) iktidarin medya araglar ile

kitleleri homojenlestirmesinde amag, yerel kiiltiir odaklarin1 daha dogrusu var olan

biitiin yerellikleri ortadan kaldirmaktir.

Alatli, romanlarinda medya iktidar iliskileri Yeni Diinya Diizeni’nin medya
araglarini kitleleri homojenlestirmek i¢in kullanmasi ve devletin ideolojik aygit olarak
medyay1 kullanmasi1 baglamindadir. Alatli, medyanin isleyisini hem ulusal diizeyde hem
uluslararas1 diizeyde kitleleri bilingsizlestirdigi i¢in elestirmektedir. Medyanin araglari
bilgilendirmek amacl kullanilmasi yerine insanlarin nasil daha kolay normallestirilip,
sOmiiriilecegi diisiincesiyle kullaniliyor olmasi, iktidarin ¢ikarlarimin gozetilmesini
gerektirir. Medyanin toplumsal yasami olumsuz ydnde etkilemesinden ve yanlis
yonlendirmesinin insan haklarini zedeledigini diisiinmektedir. Diinya Nobeti romaninda

“«“

bu anlamda Aleksi’nin su ifadeleri Onemlidir; ‘Bilmemek daha iyi!’ diyorsan,
haberleri kacirmayacak, evinden gazete eksik etmeyeceksin. Televizyon ve kitlesel

medya bireyi tecrit etmek, ozellestirmek, seyirlik olanla gercek olant ayirt edemedikleri,
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etmek de istemedikleri, bir sanal seyirlige hapsetmek i¢in var” (DN, s.378). Medyanin

kurdugu sosyal alan ile kitleleri kendi sundugu sartlara hapsederek pasiflestirecektir.
3.4.1. Oldiiriicii Olmayan Silah: Medya

Medyanin insan yasamini ¢ok yonlii kusaticilig, iktidarin onu kendi amaclarina
hizmette kullanmasini saglamistir. Diinya iizerinde iilkelerin iistiinligi kitle iletisim
araglarin1  kullanimdaki glice bagli olarak sekillenmektedir. Gilinlimiizde artik
Foucault’'nun ifade ettigi gibi “Hiikiimranlik degil de egemenligin daha dogrusu
egemenlik kurucularin incelenmesi gerektigi” dikkat ¢eker (Foucault, 2015, s.58).
Iktidarin her yeri kusatan yonii diinya iizerinde de egemenlik kurucularin varhgin
analizi gerektirir. Dolayisiyla uluslararasindaki savaslarin bircogu kitle iletisim
araclarinin etkinligi paralelinde gelismekte ve medyay1 ellerinde tutanlar egemen
konumda diinya niifusunun zihinlerini kontrol altina almaktadirlar. Alatli, “Kabus” ve
“Rilya” romanlarinda Yeni Diinya Diizeni tarikatinin medyay1 kullanarak insanlarin
belleklerini, anilarin1 ve zihinlerini nasil yonlendirdigine deginilmektedir. “Kabus”
romaninda Yiice Pir Koalisyonu diinya {ilkelerini medya araglar1 vasitasiyla
yonlendirmektedir. Koalisyon’a iiye olmanin baz1 gereklilikleri vardir bunlardan biri de
Koalisyon’un medya araciligiyla yonlendirdiklerini kabul edip benimsemis olmaktir.
Romanda Yeni Diinya Diizeni kurucusu yani ABD’nin medya araciligtyla, bu araglari
kullanabilecek durumda olan piramidin iist katmanlarindakileri nasil manipiile ettigi

aktarilir;

“Koalisyon Cihazi’'nmin esaslari, Egilim Belirleyiciler tarafindan saptanir,
talip, Miirid, Salik ve Vasillara defileler, ‘Vogue’, ‘Elle’, ‘Marie Claire’ gibi yazili
medya araciligiyla teblig edilir. Koalisyon Yolu'nda ilerleme, giyimine gosterilen
ozenle ilgilidir. ”(SKK, s.28)

“Diinya Medyasi, Yiice Pir’in géniillerden uzak diismesine izin vermeyecek
sekilde diizenlenmis olup, her yazi, her sound, her resim veya goriintii Yiice Pir’den
mutlaka bir geyler icermektedir” (SKK, s.28).

Medya yazili ve gorsel malzemeleri ile iktidarin tiiketim odakli ideolojisini
aktarir. Yiice Pir iktidarmin devamliligini saglayan bu sistem, her an yeniden Miiridler,
Salikler ve Vasillar vasitasiyla iiretir. Medya zaten baska bir diislince akisina izin
vermemektedir. Zihnin kontroliiniin saglanmasi ile Foucault’nun soziinii ettigi iktidarin
giidiimiindeki 6zgiir 6zneler olusurlar. Chomsky medyanin kitleleri yonlendiren tiiketim
giidiimlii stratejilerini ele alir. Elestirdigi nokta da Koalisyon’un ortaya koydugu bu

seckinci tavridir; “Kapitalist ekonominin gelisimiyle ortaya ¢ikan “tiiketim kiiltiiriiniin”
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en biiyiik kurucusu medyadir. Kapitalizmin amact daha fazla kdardir ve bunun yolu da
tiiketimin ozendirilmesi ve artirilmasidir” (Giilsoy, 2005, s.186). Dolayistyla Koalisyon
iletisim kurdugu piramidin dstiindeki kitleyi oldiiriici olmayan silah medyay1
kullanarak tiiketimin kolesi haline getirmek istemektedir. Piramidin altinda olanlarin
Koalisyon’un medya araglarina ulagsma imkani séz konusu degildir ki iktidar igin

Somiiriilmezler ve Lanetliler tarafindan onaylanmanin bir 6nemi yoktur.

“Kabus” romaninda Tiirkiye toplumunun anacil eylemde kalmasinda
Koalisyon’un Yolu'nda ilerlemek i¢in siyasi, toplumsal ve ekonomik diizenlemeleri
dayatan medya organlar1 oldugu belirtilir. Ulkenin kiiresel organlar tarafindan isgal
edilmesinde toplumu afaziye siiriikleyen basin, yayin organlari ve bunlarin sdylemleri
oldugu Imre Kadizade tarafindan mahkemede ortaya konulur. 80-90’l1 yillarn
anlatildigt romanda iilkenin kendi ideolojisini belirleyememis ve bir¢ok ahlaki
yozlasmanin oldugu bir donemde Koalisyonun her sdyleminde bir kurtulus yolu
aranmaktadir. Sorunun irtica oldugu soyleniyorsa dini okullar kapatiliyor, egitim ise
okullara Ingilizce dersleri konuluyor, Kiirt sorunu ise ona gore diizenlemeler yapiliyor.
Dolayisiyla Koalisyon’un medya organlar1 ile Tirkiye’nin sorunlarina yonelik
teshislerinin tedavisi yine onlarin sOylemleri neticesinde gergeklestirilir. Kadizade
ulusal oldugu sanilan bu ¢oziimlerin aslinda medyanin belirledigi ‘oligarsik giindemler’
oldugunun cok sonradan anlasildigini ve bdylece anne/devletten kurtulma meylinde
olanlarin ona daha zarar vermekle sonuglandigini belirtir. Kadizade’nin SALIHUN
olarak belirttigi iilkenin 6nemli medya organlarini elinde tutanlar, ayn1 zamanda iilkenin
afaziye stirliklenmesine sebep olanlardir. Koalisyon’un en iistiinde Yiice Pir’e en yakin
olan SALIHUNLAR Tiirkiye’de oligarsik yapilanmanmn ve medya odaklarinin
sahipleridir;

“Anne/Devlet’e amansiz savas acan, 6z kardeslerimizdi. Her birisinin amaci
ayniydi: Anne/Deviet mekanizmasini kisa bir siire icin ele gecirmek ve hiikiimeti
kendilerine on-insanlarin ve diger baski gruplarimin sirtindan ¢ikar saglayacak
kararnameler ¢ikartmaya zorlamak. Bu amacgla hemen hepsi ikiser gazete, birer

ikiser televizyon edinmislerdi. En marjinal olanlarinin radyolart vardi, oligarsik
glindemlerini bu aracilar vasitasiyla dayattilar” (SKK, s.674).

90’larda tilkeyi artik fiilen iggal eden bu medya bask1 gruplari araglari vasitastyla
higbir ahlaki ve yasal diizenin olmadigi bir ‘Odiin Kiiltii’ séylemini olustururlar.
Hayatin bircok alanin1 kapsayan bu 1limli olus, iilkedeki ideolojilerin ortadan

kaybolmasina ve ilimlilik adi altinda belleklerin deforme olmasina sebep olacaktir.



285

Koalisyon’un Tiirkiye’yi magdurlar {ilkesi olarak konumlandirmasinda kullandigi
yontemlere Ornek olarak toplumun diisiinme yeteneginin deforme edilmesi gosterilir.
Ulkedeki yer adlarmin siirekli degistirilmesi mekansal baglamdan kopan 6znenin
bosluga siiriiklenmesine, Oz Tiirkce-Osmanlica tartismalari, kelime ve kavramlarin
anlamlandirilmasinda yasanan muglaklik zihinsel bir yozlagsmay1r ve erozyonu

beraberinde getirecektir.

Kadizade’nin yakinlarinin etrafindakilerin hem asir1 uclarda olup hem de
ideolojilerine zit eylemler igerisinde olmalar1 ve iilkedeki deger yozlasmasinin hos
goriilmesinde bu medya araciligiyla yayilan ‘6diin kiilti’nlin oldugu aktarilir.
Oligarklarin medya ile trettigi toplum, sunulani alip tiiketen ve bagimli bir yigindir.
Medya topluma kendi istedigi kiiltiirii dayatmakta ve onlar1 bagimli kilmaktadir. Cilinkii
medya; “Kendi baslarina bilingli olarak yargilayan ve karar veren ozerk, bagimsiz
bireylerin gelisimi ontinde bir engel olarak durmaktadir” (Adorno, 2008, s.83). Boylece
ozneler medyanin belirledigi soylemlerle kendi geleceklerini kurmaktadirlar.
Koalisyon’un yolunda ilerlemis Salikler, ellerinde olan medya araglariyla toplumda
ilml1 olmay: pozitiflestirerek ilkeli olmay1 negatiflestirir. Iktidar, sdylemini bdylece

olusturmaktadir;

“Medya, diisiince ozgiirliigii, Ramazan'tn miibarekligi, Silahli Kuvvetlerin
vazgegilmezligi gibi asgari miisterekleri iceren 'itlimli siyaset'e revag verir,
toplumsal asabiyeti yatistirirken, odiin vermeyenlerin iizerine hisim gibi indi.
Uzlasmanin herkesin lehine oldugunu savunurken, ilkelerinden odiin vermeyenleri
'asirt uglar' olarak mahkim etti. Uzlasmanmin sonu olmadigini, asgarinin
asgarisinin olamayacagini savunanlart fanatizmle, vatana ihanetle su¢ladi. Adina
Whimhihk' dedigi her kosulda uzlasma ilkesizlik ilkesini 'erdem' ildn etti. Sayilar
haklarin, istatistikleri dogrularin, oylari ilkelerin, popiilariteyi ahldkin kanitlar:
olarak kullandi. Oligarsinin SALIKUN'u kiskandiran yasam bicimini -o yillarda
Biiyiik Britanya Prensesi Margaret'i bile agirlayabilecek kivama gelmislerdi-
Ulkedeki iyilesmenin, KOALISYON YOLU'na kabuliiniin gostergesi olarak sundu”
(SKK, s.677).

Medyanin toplumsal degerleri insa etmesi olarak agiklanabilecek bu durumda
biitlin  silahlar insanlarmm tanimlarinin  belirlenmesinde  kullanilmistir.  Medyanin
malzemeyi ilan edisinde kullandig1r soylem, toplumun verili kabullerini ve degerler
mekanizmasint doniistiirebilir. Nitekim romanda s6zii edilen 1limlilik sdyleminin
yerlestirilmesinde medya etkin konumdadir. Bu basarinin neticesinde medya araglarini
elinde tutan Oligarsi Anne/Devlet’i daha iyi nasil somiirebilir hale gelir. Medya,

kitlelerin ideolojisiz bicimde olumsuzluklari hos goérecek bicimde sekillenmesi igin



286

istikrarli bigimde caligmaktadir. Oligarsi, iilkenin refah seviyesini belirleyen ekonomi,
maliye, disislerine kendi belirledigi uzmanlar1 yerlestirerek ¢ikarlarin1 boylece korur.
Ulkede yasanan afazik durumun sorumlular1 olarak gosterilen Oligarsik yapilanma,
iilkedeki Magdur’lardan uzaklagsmak ic¢in Oncelikle mekansal yalitilmay1 tercih
etmislerdir. Oligarsinin medyatik olusumu soyle aktarilir; “Ulusal medya’dan izledikleri
kendilerinin kendilerine dair olusturduklar: haberlerdi, uluslar arasi Medya dan
izledikleri ise kendilerinin kendilerine dair verdikleri haberler. Sanat, edebiyat, miizik
SALIKUN 'un merkezlerinden ithal edilivordu. Giyim kusamlari, Salikler’in Koalisyon
Cihazi’'m  aratmiyordu” (SKK, s.679). Dolayisiyla Tirkiye igerisinde iktidar
konumunda olan is adamlart kitle iletisim araglari1 Biiyiilk Medya patronlar1 yani
Koalisyon’un giidiimiinde, yonetiminde kullanmaktadirlar. Oligarsi Koalisyon’un
hedefleri dogrultusunda medya araglarimi kullanirken iilke igerisinde artik
Anne/Devlet’in yerine egemen konumdadir. Yiice Koalisyon’la uzlagsmak adina tilkenin

biitiin yapilarinin deforme edilmesi sonucunda toplum afazilesmistir.

Medya oldiiriicti olmayan silah olarak diinya iilkelerini yonlendirmede
kullanilmaktadir.  “Kabus” romaninda Tirkiye’nin afaziye siiriikklenmesinde
Koalisyon’un etkili oldugu aktarilirken medyanin silah olarak kullanilmasina deginilir.
Dizinin ikinci romani “Rilya”da ise Onarimcilar, Koalisyon’un medya araglar ile
kitleleri manipiile edislerindeki stratejileri ortaya cikarirlar. Koalisyon Popper’in
deyimiyle a¢ik toplum diismanligi yapmaktadir. Medya araclar ile kitleleri, tek boyutlu
hale getirirken aynm1 zamanda onlar1 dinamik olustan uzaklagtirarak kapatmak
istemektedir. Romanda afazik olarak degerlendirilen bu durum, kitleleri Foucaultgil
deyimle kapatir ve tam da bu noktada medya araclar1 ile zihinsel anlamda kapattig1
sOylenebilir. Toplumlarin yasam kaynagi bellek donanimlarindan kurtararak onlar
anisizlastirilma, belleksizlestirilme kapitalist donemde en iyi kitle iletisim araglar
sayesinde gerceklestirilir. Adorno’nun  “bilinci zincire vurma” (Adorno, 2008, s.83)
olarak ifade ettigi bu durum toplumlar1 kapatirken bilgi akisin1 kapatmakta ve stirekli

akisin kaynagi hafizaya ket vurmadir.

Iktidar, medyayr toplumlar1 kendi istedigi yonde bilgilendirmek icin
kullanmaktadir. Medya organlart  haberleri  aktarirken  giidiimlii  sunus
yapmaktadirlar. Haber hakikati aktarabilecegi gibi iktidarin kendi gergeklik kurgusuna

da hizmet edebilir. Tiiketim toplumunda nesnelerin sunumu gibi haberin sunumu da
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cikar odaklidir. Baudrillard tiikketim toplumunun sekillenmesinde nesnelerin kitlelere
aktarilis seklinin etkili oldugunu belirtir. Nesnelerin sunumu baglam igerisinde verilir ve
tiiketicinin nesne ile iliskisi nesnenin baglami noktasinda sekillenir. (Baudrillard, 2008,
s.17-18) Kitle iletisim araglarinin Gzneleri tiiketici olarak kurmasi nesnelerin
algilanisinda oldugu gibi haberlerin algilatilmasinda da etkilidir. Nesne nasil ki baglami
ile sunuluyorsa haber hakikatin uzaginda baglam igerisinde verilebilmektedir. Ttiketici,
haberi de gerceklikten uzak sunulan baglamin sarhosluguyla tiiketir. Baudrillard’a gore;
“Haber timiiyle giincellestirilir, gosterisel tarzda dramatiklestirilir ve tiimiiyle
glinceldisilastirtlir, yani iletisim araci tarafindan uzaklastirilir ve gostergelere
indirgenir.” (Baudrillard, 2008, s.27) Dolaysiyla tiiketim toplumunun nesnelerle
baslayan degersizlestirme meyli her alana medya araciligtyla yayilir. Oznelerin en dogal
hakki olarak diigiiniilen haber alma hakki kitle iletisim araglar1 vasitasiyla saldirtya

ugramis olur.

“Kéabus” romaninda oligarsinin medya araciligiyla kitlelere kendi istedikleri
bilgiyi aktarmalaria “Riiya” romaninda da belirtilir. BBC 2000°li yillarin basinda haber
sloganlar1 olarak “olanm: biteni anlamlandirma” y1 kullanmaktadirlar (Riiya, s.210).
Haberleri kendi istedikleri sekilde anlamlandirarak aktarma, seyirciye diisiinme firsati
vermeyecegi icin medyanin zihinleri hedef alan bir silah konumunda oldugu goriiliir.
Yiice Koalisyon’un medya araglarina diinya iilkelerini kusatan bi¢imiyle hakim olusu
onda “ultra-giiven” olusturmaktadir. iktidarin bu giicii romanda sdyle aktarilir; “Yiice
Pir’in yari-resmi yayin organlarindan birisi, galiba National Geographic isimli
televizyon kanaliydi, belgesel adi altindan yaywnladigi dizilerde Turnalara bile dublaj
vapmaya baslamisti. Olanmi biteni bizler ic¢in anlamlandwriyorlardi, seslendirmeler
koymuglardir, Turnalar gagalarini oynattikca Koalisyon'un resmi diinya goriisti
cercevesinde kuslar aleminin neler hissetmesi uygunduysa, onlart soyletiyorlardi”
(SKR, s.120). Diinya ¢apinda izlenme olanagi olan belgesel kanali dogaya da hakim
olarak aslinda biitlin gerceklikleri alt {ist etmeye calisir. Hayvanlarin dogal durumlarini
da anlamlandiran ve ekranlara aktaran bu kanal, boylece uluslar aras1 diizeyde kitlelerin
davraniglarini  nasil anlamlandirip yonetiyorsa, hayvanlarin da davranislarini
anlamlandirmaktadir. Boylece medya araglar1 dogada bulunan varliklar1 netlestirmekte

ve kendince diizenlemektedir. Iktidarm belirsizlikten hoslanmadig: gériisiinden yola
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cikarak Yiice Pir medyasinin diinya iizerindeki halklar1 bu araglarla homojenlestirip,

yonetilebilir hale getirerek kendisi i¢in ‘ultra-gliven’ sagladigi sdylenebilir.

Medya araglari ile sunulanlarin iktidar tarafindan anlamlandirilmasi, zihinlerin
anlamlandirma kabiliyetini dondurdugu gibi anlamlandirma diizenekleri tarafindan da
kodlanmasini saglar. Iktidarin anlamlandirmalar1 ile yetinen zihin, bir miiddet sonra
alisilmig anlamlandirma odaklarina basvuracak ve bdoylece iktidarin istedigi robot
kitleler olusturulacaktir. “Mesaj bombardimant hazirlayan silahlar” (Rigel’den akt,
Giilsoy, 2005, s.244) gibi medya araglar1 da gerek haberle gerek ¢esitli imajlarla
zihinlerin anlamlandirma alanlarin1 yonetmektedirler. “Kitleler anlamin egemenligi
altinda” (Gilsoy, 2005, s.238) yonetilmekte ve iktidarin anlamlandirmalar ile
kusatilmaktadirlar; “Koalisyon'un resmi goriisii olarak kabul ettikleri yorumu,
Magdurlar’in beynine kazimak icin ellerindeki tiim imkdanlart kullandilar. Politically
correct demek, Koalisyon un resmi goriisiine ters diismemek demek. Koalisyon Iletisim
Uzmanlari, basta Pir’inkiler olmak iizere, yazili basin, radyo, televizyonlar, sinema,
edebiyat, sanat, akla gelebilecek her ortamda Koalisyon'un resmi goriisiinii yaydilar”
(SKR, s.211). Gergekligin ne oldugu degil nasil aktarildiginin 6n planda oldugu bakis
acisinda medya araglarin1 ellerinde tutanlarin soylemleri dikkat ceker. Soylemin
olusturulma biciminde iktidarm etkisi kacinilmazdir. Istenilenin kilifina uydurularak
aktarilmas1 anlaminda kullanilan politically correct ifadesinde dogru olan baskin
ideolojinin sdylemidir. Boylece medya araglar1 hem haberleri hem de diger yayinlar
kullanarak insanlar1 tek boyutlu hale getirmekte ve tek bir diisiince etrafinda toplamaya
caligmaktadir. Heterojenligin ortadan kaldirilarak homojenligin etkinlestirildigi bu
noktada kitle iletisim araclar iktidarin vazgecilmezleri arasindadir. Oznelerin bireysel
anlamlandirma ve diisiinme aktivitelerini ortadan kaldiran bu eylemde, medya
Koalisyon igin 6ldiiriicii olmayan bir silahtir. insanlari 8ldiirmeyi degil robotlastirmay1
ve istedigi bicime doniistirmeyi hedeflemektedir. “Kiiltiiriin, bilginin, giiciin,
toplumsalin emilip yok edilmesi isi kitlelerin aninda ve olumlu bir sekilde olusturduklar
stratejidir” (Gllsoy, 2005, s.238) goriisiinden yola ¢ikarak Foucault’nun 6zne iktidar
iliskisi noktasinda soyledigi Ozgiir 6znelerin varligimin dikkat cektigi soylenebilir.
Iktidarin medyay1 kullanarak olusturdugu zihinsel pasiflikte 6zneler dzgiir olarak yer
alirlar. Iktidarin iireticiligi de bu baglamda ortaya ¢ikar. Iktidar kendi amacina uygun

ozneleri medya aracilifiyla iiretmektedir. Taktik ve stratejilerle medyanin olanaklar
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cercevesinde olusturulan Kkitlelerin bu siirece aktif olarak katildiklar1 dikkat

cekmektedir.

Haber yapma eylemi hemen biitiin romanlarda farkli Orneklerle aktarilir.
“Kadere Karst Koy A.S.” romaninda sanatsal faaliyetlerin iktidar iligkileri ile
yapilanmasinda medyanin haber yapma tekniklerinin etkili oldugu aktarilir. Reklamlar,
afisler, oligarsik baglantilar, halkla iligkiler ve lobi faaliyetlerinin etken oldugu medya
alani, sermaye sahiplerinin hedeflerine ve yakinlarina hizmet etmektedir. Bu alanda
aktif olmanin kosulu bu iktidar iligkileri ile baglanti kurmaktir. Yani sinirlar
kestirilemeyen, an’lik faaliyetlerin etkili oldugu bir iktidar alani vardir. Medyada
sunulanlar gosteri seklinde ise sanatin her alaninda aktif olabilmek i¢in de bu
gosterilerin yoneldigi an’lik parlamalara uyum gostermek gerekmektedir. Medya, biitiin
alanlarin alig-veris zihniyetine biiriindiigii bir pazardir. Kalitenin degil sohretin
konustugu bu alanda belirlenen Pazar Olgiitlerine gore eger sizin haberiniz yapilmaya
degerse sanslisiniz demektir. Basinin giicii iyi kullanildiginda yani gii¢ odaklar ile

iliskiler saglandiginda yapilamayacak, olusturulamayacak imaj, gerceklik yoktur.

“Aydinlanma Degil Merhamet” romaninda medya araglarinin Rusya’da kitleleri
sartlandirma amaciyla kullanildig1 belirtilir; “Televizyonun gérevi kitleleri yatistirmak
ve giiven vermektir” (ADM, s.267) ifadeleri medyanin kitleleri istedigi hedefe
kilitleyerek gercekliklerden uzaklastirdiklarini imler. Medyanin siireci degil an’1
gosteriyor olusu, kitleleri daha kolay manipiile etmektedir. Yahudi lobisinin elinde olan
CBS TV’nin Ukrayna ile Rusya arasindaki sorunlar1 tirmandirtyor olusu, medyanin
dayanaksiz yorumlamalar1 ve anlam {iiretimiyle agiklanir. Rusya’da devlet yonetiminde
medya patronlart etkin konumdadir. Medya patronlar1 devletin basina gelecek kisileri
bile belirleyebilmekte ve devlet bagkanlarini yonlendirmektedirler. Sermaye sahiplerinin
iilke icerisinde medya alanlarint koordine ediyor olmalar1 siyasi iktidarin medya
patronlarini dikkate almasin1 gerektirmistir. Rusya’da medyanin mafya orgiitleri ile de
baglantisinin olmasi iilke icerisinde medyaya ve siyasi iktidara giivenin azalmasina
sebep olmustur. Oligarklarin devletin iist kademesindekilerle isbirligi icerisinde olusuna
ornek olarak Boris Beryozovski gosterilir. Rus milyarder Boris Abramovich
Beyozovsky, Yeltsin doneminde etkin konumdadir, hatta romanda Yeltsin’in
Beryozovski’nin kendisine kars1 yayma ge¢cme korkusuyla devletin hisselerini ailesinin

iizerine gecirdiginden soz edilir (ADM, s.292). Rusya 6rneginde medyanin manipiile ile
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iktidar1 belirledigine deginilir. Medya patronlar1 ile devlet iktidar1 arasinda kalan
Rusya’nin durumunu Aleksi su climlelerle aktarir; “Rusya, medyayr kontrol eden
finansman c¢evreleriyle Kremlin arasindaki enformasyon savaslar: arasinda boliindii.
Hiikiimetle ekonomi seckinleri arasindaki iletisim, iki yabanci giiciin arasindaki
pazarligi andirryor” (EUEU, s.297). Dolayisiyla Rus halkindan bagimsiz iki giiciin
carpismasi iilkenin kaderini belirlemektedir. Her gelismeden olumsuz etkilenen yine
halk olmaktadir.

Basinin yanli haber yaparak sdylem ve bilgi tiretmelerine 6rnek olarak “O.K.
Musti Tiirkiye Tamamdir” romaninda 1978 Maras olaylar1 verilir. Basinin olay1 katliam
gibi yansitiyor olmasina, her olan olaym “fasistler” yapti diye gazetelerde basilmasina
deginilir. “Baswun giiciiniin béylesine al¢ak¢a kullanildigi bir toplum yoktur!” diyen
Mehmet Sedes, hakikatin basin tarafindan gizleniyor olmasin1 elestirir.
Haberin kitlelere sunumunun iktidar giidiimlii olmasina “Beyaz Tiirkler Kiistiiler”
romaninda da deginilmektedir. Oncelikle 1998 ekonomik kriziyle bircok gazeteci isten
cikarilir ve spikerlerin dikkat ¢ekici, sdylemleriyle kitleleri ekranlara kilitleyen bayanlar
olmasina Ozen gosterilerek haberin pazarlama anlayisina gecilir. Tasfiye edilen
gazetecilerin yerine gelenlerin Ergenekon, Balyoz gibi Tiirkiye’de ses getiren davalarda
kayda deger malzeme toplamamis olmalar1 ve haberleri Bati’dan miilhem ‘kontrollii
haber’ anlayisiyla gorevlerini yerine getirdikleri belirtilir. Kontrollii haberleri yapanlar-
haber yapmak terimi romanda kullanilir- dis goriintigleri ile medyatik olma durumuna
uyum gdostermektedirler. Hem fiziksel hem zihinsel olarak medya patronlarinin ve
kamuoyunu etkilemek isteyen sermaye sahiplerinin istedikleri bicimde medya
calisanlar1 olusturulur. Roman karakterlerinden Semih’in ve esi Ilhan’mn bu ortam ile
yakin iliskileri vardir. Dolayisiyla onlarin baglantilar1 ile medya organlarinin

kamuoyunu yonlendiren isleyisi saglamalarinin arkasindaki diizen aktarilir;

“Kontrollii haber, kamuoyunu yoénlendirmeye talip kurum, kurulus ve
eshasin “halkla iliskiler” sirketleri araciligiyla yaywnlattiklar: haberler oluyor.
Semih’in asagida Boyner’le birlikte kurdele kesmeye hazirlandigint séyledigi Betiil
Mardin, cirolart milyar dolarla ifade edilen miisterilerinin arzu ettikleri bi¢im ve
icerikli haberleri medyaya tasima sektoriiniin piri- Kadin kendisini “halkla iligkiler
meslegini Tiirkiyeye getiren, kabul ettiren, meslege profesyonellik ve sayginlik ka-
zandiran, pek ¢ok uluslararasi platformda Tiirkiye’'nin adimi duyuran, kendini
meslegine adamis bir duayen” olarak tamitiyor ve hakli. Ve haliyle sik, haliyle
sosyetik, haliyle ecnebi. “Medya temsilcileri” dedikleri sirket ¢calisanlari da éyle.
Babaali’nin yalin kilic muhabirlerinin, kolej ¢ikish, diller bilen, ¢ogunlukla ozel
tiniversitelerimizin uluslararasi iliskiler gibi yiikte hafif pahada agir béliimlerinden
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mezun afili medya temsilcileriyle yenismeleri miimkiin de degildi. Kibarca
“tensikat” denilen isten adam atma stireci, muhabirlerin yerlerini fiiliyatta medya
temsilcilerinin aldigi diizene birakti” (BTK, s.39).

Boylece kamuoyuna sunulan haberlerde artik devlet iktidarinin etkisinden ziyade
sermaye sahiplerinin, medya patronlarmin kontrolleri s6z konusudur. Basinda yer alan
haberler, sermaye sahiplerinin danismanlik hizmetlerini yiiriiten PIAR sirketleri
tarafindan diizenlenmekte ve bodylece basin, yaymnda yer alan meslek sahiplerinin
gorevleri somiiriilmiis olur. Medya organlarindaki biitiin gosterilerde etkin olan iktidar
odaklari, artik kamuoyunun haber alma hakkini ticarilestirmektedirler; “Iktidar
vapilarini yerel egemenlik taktiklerinden gecen ve bunlari kullanan global stratejiler
olarak diisiinmeli” (Foucault, 2015, s.57). Nitekim haberin yayilma kaynaklar1 “Kabus”
romaninda sozii edilen Yiice Pir Koalisyon’unun denetimindedir. “Beyaz Tiirkler
Kiistiiler” romanindaki medyatik gorevliler dig goriiniisleri ile Yeni Diinya Diizeni’ni
temsil etmektedirler. “Medya, sermayenin kar elde ettigi bir sanayi iiriinii” (Coban,
2013, s.35) olarak kitle giidiileme arac1 oldugu romanda aktarilir. Giidiileme ile kitlelere
tutum, tavir, anlamlandirma benimsetme ve bilgi yayilimim1 kontrol etme

saglanmaktadir.

Oldiiriicii olmayan silahlardan biri de medya organlarindan gdsterime giren

Hollywood yapimi filmlerdir. Rilya romaninda bu durum su ciimlelerle ifade edilir;

“Sinema, en giiclii OS'lerden biri. Hollywood yapimi muhtesem filmler,
gorkemli gosteriler izleyecekleri dev ekran televizyonlari. Gelmis gecmis en biiyiik
bestecilerin eserlerini gezegenimizin, dinleyebilecekleri harikulade miizik setleri.
Diinyamin dort bir tarafindan gelen recetelerle zenginlesmis, kussiitii eksik
mutfaklari, igkileri. Yan etkisi olmayan siirekli mutluluk haplari. Son moda
giysileri. En son teknolojinin kullanildigi hastaneleri. Miikemmel okullar. Besikten
mezara giivenlik. Hirsizdan ugursuzdan uzak bir yasam...” (SKR, s.362)

Medya araglari ile toplumun tiiketim kolesi olmaya 6zendirilmesi s6z konusudur.
Gorsel malzemelerle biitiin hayatin kusatildigi bu dénemin ruhu, 6znelerin yerelliklerini
ortadan kaldirarak farkliliklar1 yutmaktadir. Medyada insanlarin maruz kaldig1 imajlar,

imgeler bedenlerden zihinlere kadar 6zneleri yonetmektedir.

Cagin sartlarina gore iktidar en etkili olabilecek araglari kullanmaktadir.
Glinlimiizde nesneler, medya araglar ile 6znelere sunulur; “Bolluk i¢cindeki insanlar
artik, tiim zamanlarda oldugu gibi baska insanlar tarafindan degil, NESNELER
tarafindan kusatilmis durumda”dir (Baudrillard, 2008, s.15). Nesnelerin kusattig

insanlarin diinya iizerinde “kiiresel esaret” e maruz kaldigi romanda aktarilir. Cagin
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egemen zihniyeti medya sayesinde yeryliziiniin biitiin noktalarina niifuz etmekte ve
insanlar1 tiiketime Ozendirmektedir. Hollywood yapimi filmler kitleleri tiiketime
ozendirdigi gibi farkli amaglarla manipiile etmektedir. “Ey Uhnem Ey Uhnem”
romaninda Rus askerinin bu filmlerde olumsuz imajla sunuluyor olmasina deginilir.
Cecenlerle baris anlagmasi imzaladigi ig¢in vatan haini ilan edilen Rus general;
“Lebed’in tutumu, kitle tiiketimi i¢in hazirlanmig, ona gére ambalajlanmis Hollywood
‘dogrulari’mn distribiitorleri egemen oligarsiyi, daha ilk giinden tehdit etmeye basladi”
olarak aktarilir (EUEU, s.35). Lebed’in barig¢il tutumunun Rus askerleri i¢in uluslar
aras1 medyada cizilen despot asker imajin1 zedeliyor olmasi sinemanin diinyadaki biitiin
insanlar1 nasil etiketliyor olduguna isarettir. Filmlerin biitiin diinyada gdsterime girmesi,
izleyenlerin filmlerde gosterilen karakterlerin imaju ile irklar1 kategorilestirmesine sebep
olur. Yeni Diinya Diizeni’'nin oligarsik diizenlerinin devamliligi  bdylece
saglamlagsmaktadir. Ayn1 romanda medyanin su¢ kavramini Oligarklarin istegine gore
tanimliyor olusuna deginilir. Ekonomik sugun, hirsizligin olumlu bir davranismig gibi
aktarilmasinda; “Rus halkinin serbestlestirmeye iliskin algisimin nasil yonlendirildigi”
ne isaret edilir. Medya Oligarklarin ¢ikarlarin1 dikkate alarak halki manipiile ederken
igbilir iktisat¢ilarin sansiire ugradigi yani medya organlarindan uzaklastirildig: goriliir

(EUEU, s.65).

“Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda Alatl, kitle iletisim araclarindan internetin
yayginlagsmasiyla diinya lizerinde bircok toplumun gdcebe nesiller haline geldigini ve
iirettigini belirtir. Deleuze’lin yersizyurtsuzlasma, gocebelesme kavramindan miilhem
kurguladig1 kokstizliikte, internetin ¢esitli iktidar odaklari ile yonetildigini belirtir.
Genglerin internet sansiiriine karst oluslarii Ozer Ugman adli iletisim uzmanimin
olusturdugu TAZ grubunda somutlastirir. Devlet sansiiriinden 5651 sayili kanunu
protesto ile internette Ozgiirlesmeyi savunan grup, belirli kacis ¢izgileri
olusturmaktadirlar. Dolayisiyla romanda devletin medyay1 kisitladigina deginilirken
Mehmet Sedes, genglere daha biitiin tehlikenin devletin sansiiriiniin degil kapitalist
pazar kurallarinin ydnettigi internet oldugunu sdyler. Oznelerin birer tiiketici olarak
diistintildiigli bu diizende, 6zneler kitlelestirilirken aslinda tek boyutlu hale getirilirler.
Internetin geleneksel egitim anlayisin1 deforme ederken sanal gezintilerle zihinleri,
bilgiyi, inanci, yerlesik degerleri gocebelestirerek aslinda kiiresel bir kapatilmaya sebep

olduguna dikkat ¢ekilir.
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Zihni 6zgiirlestirdiklerini diisiinen gencler netdas olarak aslinda 6ldiiriicii olmayan
medyanin silah olarak kullanilmasin1 kolaylastirirlar. Kiiresel medya iktidari,
yerellikleri yok ederek homojen bir diinya insanlig1 olusturmak istemektedir. Herkesin
esit, Ozglr oldugu sdyleminin yonettigi aglar Ozneleri kiiltiirel bagimliklarindan
kurtarirken sanal ortamda biitiinlestirerek koksiizlestirmektedir. Chomsky’nin “riza
tiretme” (Gllsoy, 2005, s.188) olarak ifade ettigi bu katilim, aslinda zorunlu razi olusu
icermektedir. Ozneler riza olanaklar iiretilerek razi olan, tabi olan 6zneler konumuna
getirilmektedir. Boylece degerler aktarimi alanlarindan soyutlanan 6zneler, internetin
sagladig1 olanaklarla oturduklari yerden hizli iletisime ortak olmakta ve Biiyiik
Medya’nin istekleri paralelinde kurulmaktadirlar. Baudrillard’in soziinii ettigi kitlesel
ayartilma bu baglamda disiiniilmelidir. Mehmet Sedes, internette dolasan “dijital
demokrasi” sdyleminin arkasinda oligarklar tarafindan yonetilen internetin oldugunu
belirtir;

"Sosyal medya savascilar’ da deniyor, Semihcigim, yirmi-otuz kigilik bir
grup oligark bunlar; iki milyar internet kullanicisinin giindemi saptayan, neyin
duyulup neyin gizlenecegine, neyin one c¢ikarilacagina, neyin bosa diisecegine
karar veren bu bir avug dijital oligark. Miimkiin mii Oligarklarin yonettigi bir
sistemin demokratik olmasi? Bu adamlar kendi aralarinda paslasiyorlar,
isverenlerinin hikdyelerini yaziyorlar, parayr basip arama motorlarinda yukarilara
taswyorlar; isverenler, General Motors gibi kiiresel yigisimlar, Birlesmis Milletler,

IMF, Green Peace, istihbarat teskilatlar:, hiikiimetler... Say artik! Iktidar

odaklarindan sadwr olan bildirimlerin, yazili olmayan bir yasa gibi, kutsal kelam

gibi kabul gérmesinin telmihini diisiin! Global oligarsi bu, oglum! Demokrasi

degil, katilimct hi¢ degil! Milyonlarin akibeti klavyede bir tusa basmaya bakiyor:

Gonder/Al. Yabancilagsmanin béylesini Marks bile hesap edemezdi” (BTK, s.130-
131).

Mehmet Sedes’in internetteki iktidar iligkileri mekanizmasinin simirlar Otesi
aktifligini aktardigi bu ifadeler, medyanin Oldiiriici olmayan silah olarak nasil
kullanildigina en giizel ornektir. Giiniimiizde 6zneler netdaslar seklinde yiginlasarak
iktidarin varligin1 biitlin azalar1 ile onaylamaktadirlar. Klavye basinda gecen uzun
zamanlarm aktdrleri yiginlar, global oligarsinin gosterileriyle kodlanmakta ve iktidarin
mesrulugunu zamanlar mekanlar {istii bir diizleme topyekun tagimaktadirlar. Sedes’in
ifade ettigi gibi bu katilimci demokrasi oligarsinin dondurdugu, robotlastirdig:
zihinlerin se¢imidir. Demokratik olus iktidarin belirledigi simirlar dahilindedir.
Dolayisiyla bu yeni iktidar bigiminde isleyis zorunlu bir ogrenilmis ¢aresizlige karsilik
gelmektedir. “Biligim cinleri” olarak kitle iletisimin gosteri alanini tasarimlayan oligark

’

hizmetkarlar1 kitleleri “kiiresel kamuoyu” haline getirmektedirler. “Global clans
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deniyor, Facebook, Twitter, Digg, diinyamizin yeni asiretleri!” (s.132) yerelliklerden
uzak kiiresel bir diizen yani Yeni Diinya Diizeni olusturmaya c¢aligmaktadirlar.
Baudrillard’in ~ “Kitle iletisimin bize verdigi gergeklik degil, gergekligin bas
dondiiriiciiliigiidiir’ (Baudrillard, 2008, s.27) olarak ifade ettigi sanal ortamlarda
Ozneler imajlarin kusaticilifinda yasamaktadirlar. Yabancilasmanin bir versiyonu olarak
ortaya ¢ikan simiilasyon evreninde gergeklik, kopyanin kopyasidir ve Ozneler bu
yanilsamali  gergeklik  algisinda  organlarin  olmadigi  bedenler  olarak
gocebelesmektedirler. Nesnelerin, degerlerin, inanglarin, bilginin, goriintiilerin,
kiiltiirlerin gogebelestirilerek {iretime sokulup pazarlanmasi sanal ortamin sagladigi
olanaklar paralelindedir. Kitle iletisim araglarini en iyi kullanan oligarsi dolayisiyla bu
medya savasini da kazanacaktir. “Sosyal medya savasi” olarak adlandirilan bu noktada
medyanin savas aract olarak kullaniminda her durumda oldugu gibi giigliiniin kazandig:
dikkat ¢eker. Yani araclari en iyi kullanan, iktidar konumundadir sanal ortamda da olsa.
Ahmet Oktay’in (Oktay, 2000, s.118) “orman yasalar:” nin devam ettigi goriisiinden
hareketle kitle iletisim araglarinin bu baglamda giiclii iktidar odaklarina hizmet ettigini

sOyleyebiliriz.

Sosyal medyanin kitleleri yiginlastirarak tek bir amacin hizmetine sokmasinda
geleneksel degerlerin ortadan kaldirilmast s6z konusudur. Yerel kiiltiirlerin yok edilerek
“kiiltiirel malin standardizasyonu”nu (Adorno, 2008, s.78) saglayan medya odaklar
insanlig1 olusturan bellek sistemlerini endiistri malzemesi haline getirmektedir. Iktidar
nasil bilgi iiretir ve gii¢ elde ederse ayn1 zamanda kiiltiir de tireterek diinya toplumlarini
denetlemektedir. Satisa sunulan ve en c¢ok talep goren malzeme, 6zneleri 6zendirirken
kendi sdylemine Ozneleri yerlestirmektedir. Seyirci konumunda olan 6zneler, baskin
kiiltiirel s6ylemin etkisiyle bu sdylemin sozciisii konumunda olurlar. Nasil ki ideolojik
aygit olarak sozcii konumunda 6zneler iiretiliyorsa medya araglari da sanal ortamda
sOylem ireticisi Ozneler iretmektedir. Cilinkii sermaye gruplari, medya sahasinda
kiiltiirel dinamiklerin yayilimimi saglarken {irettikleri 6zneleri denetlerler. Bir neci
iktidarin 6zneleri medya araglar1 vasitasiyla gozetledigi sdylenebilir. Dijital oligarklar
kitleleri neye yoOnlendirdiklerini bilmekte bdylece onlar1 gozetlemektedirler.
Panaptikon’dan sinoptikona geciste medya Ozneleri iireterek organize etmektedirler.
Bauman’in “synoptikon bir tiir kendin yap panoptikonudur ve ¢ogunlugu gozetlemek

icin bir azinlik tutmaya degil, ¢cogunlugu azinliga hayranlikla bakmaya cezbeden
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tekniklere yonelir” (Bauman, 2014, s.133) sozlerinden yola ¢ikarak medya araglarinin
cogunlugu boylece kitlelestirerek bir merkezde topladiklari sdylenebilir. Cogunlugun
kitle iletisime yonelmesinde bir standartlagsma s6z konusudur ve bdylece homojenlesen

bir biitiinlesme ortaya ¢ikacaktir.

Homojenlesme ve standartlasmayla birlikte kitle iletisim araglart kitleleri
gozetleyerek varligini her alanda mesrulastirir. Lyon’un “Gdézetlenen Toplum” adli
calismasinda analiz ederken degindigi noktalardan biri de kitler iletisim araglart ile
giinliik hayat1 disipline edilen bireylerin ayni zamanda gozetlenerek pasiflestirildigi ve
siirtlandirildigidir. Lyon gozetlemenin kapitalist diizene hizmetini su ifadelerle aktarir;
“Gozetleme verileri, en kotii Orwellian kabuslarinda goriilemeyecek, ama ¢ok daha
muglak ve karmagik gercek sosyal etkiler yaratacak bir sekilde gozetleme sistemlerinin
biitiinlesme derecelerini yaratmak icin, degisik sektorler arasinda iletisim agina
doniistiiriilmiistiir” (Lyon, 2006, s.72). Bu durumdan 6zneler memnun goziikmektedir,
ama ayni zamanda bu gozetleme bireylerin hayatini da organize ederek yonetmektedir.
Oldiiriicii olmayan silah olarak medyanin sizo &zne tasariminda “Beyaz Tiirkler
Kiistiiler” romanindaki karakterlerde goriilen gocebe tavirda etkisi barizdir. Lyon’un
“Bedenlerin kaybolmasi, iletisim ve bilgi teknolojilerinin biiyiimesi ve yayimasiyla
agiga ¢ikan, modernitenin getirdigi ana sorunlardan biri” ( Lyon, 2006, s. 34) olarak
ifade ettigi durum sizo 6zne tasariminda ortaya ¢ikar. Bedeni ortadan kaybolan netdaglar

kendilerini salan uzamda tanimlarlar.
3.4.2. ideolojik Aygit Olarak Medya

Medya hem devletin hem de bireysel anlamda her tiirlii ideolojinin aygit1 olarak
aktif sekilde kullanilmaktadir. Egemen sinif {ilke igersinde devletin iktidarini elinde
tutan smiftir ve medyay1 ideolojisini yaymak ve mesrulastirmak i¢in kullanir.
Dolayisiyla; “Medya, sermayenin kar elde ettigi bir sanayi tiriinii olmakla kalmaz,
egemen sinifin ideolojik hegemonyasini kurmasimin ve siirdiirmesinin bir aracidir”
(Coban, 2013, s.35). Devletin ideolojisinin disinda {ilke igerisinde olusan farkli
ideolojiler kendi iktidarlarini yaymak ve kurmak i¢in medyadan yararlanirlar. Althusser
medyanin devletin ideolojik aygitlarindan oldugunu ve haberlesme amaciyla ideolojinin
tastyiciligr gorevini istlendigini belirtir (Althusser, 2014, s.51). Rusya ve Tiirkiye

orneginde romanlarda medyanin ideolojik aygit olarak kullanilmasina deginildigi gibi
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tek basina devlete bagimli olmadan bir ideolojini aygit1 olarak medyanin kullanildig:

romanlarda goriilmektedir.

1950-80 arasi sosyalist hareketin ele alindigi “Valla, Kurda Yedirdin Beni”
romaninda sosyalist hareketin yayin organlarina deginilir. Aydinlik Sosyalist Dergi,
Yon, Ant Dergisi, Tiirk Solu dergisi, Vatan, Hiir, Zincirli Hiirriyet gazetesi, Proleter
Devrimei Aydinlik Dergisi, Sosyal Adalet, Cark Basak, Emek, Dogu Dergileri kendi
aralarinda farklilik barindirmakla birlikte donemin sosyalist yaym organlarimi temsil
etmektedirler. Siran’la Mehmet Sedes’in ¢ikardigi Saglik ve Aile Dergisi’'nde devrimei
goriigler, sloganlar dikkat cekmeyecek sekilde yerlestirilir. “O.K Musti Tiirkiye
Tamamdir” romaninda 1944-1994 aras1i ve oOzellikle 1960 darbesi Oncesi-sonrasi
olaylar, devrimci ve iilkiiciiler arasindaki catismalar paralelinde aktarilir. Milliyetci
hareketin olusum safthalarmin aktarildigi romanda milliyet¢i ideolojinin ve milli
edebiyat kanonunun olusumunda etkili olan yaym organlarma deginilir. Ocak, Tiirk
Diinyas1, Atsiz Mecmua, Orhun, Orkun dergileri milliyetci ideolojiyi yansitan yayin
organlaridir. Indnii doneminde milliyetci hareketin zarar gérmesiyle bu dergilerin yaym

hayatinin zorlandigina isaret edilir. Rodoplu romanda yayin organlari ile sunlar sdyler;

“Tiirk Yurdu, Atsiz Mecmua, Orhun, Orkun, Sadrettin Arsel’in Triirkliik
Dergisi, Riza Nur'un Kahire'de ¢ikardigi Tiirk Bilik Reviisii, Cin ar alti, Biiyiik
Dogu, Ocak, Milli Yol, Milli Isik, Diisiinen Adam, Yol, Otiiken, sivil muhalefetin
triinleridir. Bunu anlamalisin. Dedigim gibi, bunlar da polisle kose kapmaca
oynadilar. Mesela, Orhun, 1933 ’te dokuz sayi ¢ikti, 141-142 den filan da degil,
‘hiikiimetin i¢ ve dis siyasetine aykirt yaymm’ yapiyor diye kapatildi. Ve donem
Atatiirk donemi! On yil sonra, bir daha ¢ikti, 1944 ’te tekrar kapatildi” (OMKTT,
s.80).

Medya araglari, devletin ideolojik aygiti olarak hizmet etmedikleri, muhalefet
odag1 olusturduklar1 takdirde cesitli baskilar ile karsilasirlar. Fiziksel siddet, iskence,
oliim gibi cezalarla, iktidar varligin1 mesrulastirir, korku kiiltiiriinii olusturur. Oznelere
uygulanan fiziksel yaptirimlarin disinda bir yandan yaym organlarmma sansiir

uygulanarak ve dergiler kapatilarak iktidarin giiciinii gosterdigi dikkat ¢eker.

Medyanin devletin ideolojik aygiti olarak kullaniliyor olusuna Rusya’daki
medya yapilanmast Ornektir. Stalin doneminde medya, ‘kiiltiir makinesi” olarak

kullanilmistir. Stalin’in medyay1 aygit olarak kullaniyor olusu romanda sdyle aktarilir;

“Gorkemli resmigecitler, Hollywoodvari Stalinist miizikaller, devlet
sponsorlugunda bir ¢esit folklor. Folklorun her unsuru devlet hizmetine verildi.
Ornegin Moskova Radyosu, yayina ‘Konusan kdhin kus degil, Sovyet Radyosu’
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diye bagslardi. High Stalinizm, secgkinci ve avam kiiltiirlerin karmasik bir
bileskesiydi. Kitleler igin bir kiiltiir yaratmayr amagliyordu ve kitleler bu kiiltiiriin
ayni zamanda tireticileri ve tiiketicileri olmuslardi. ‘30’larda ortaya ¢ikan bu
kiiltiirtin ¢ok spesifik bir bicimde tiiketilmesi gerekiyordu. Halk adina iiretilen
edebiyatin okunmasini saglamak icin Stalin’in emriyle bircok citatelnye klubi,
okuma kuliibii, agildi. Sovyet tiiketicileri bu kiiltiirii gerektigi gibi tiiketemedikleri
zaman sorun ¢ikti. Uretimi denetlemek kolaydi ancak okurlarin okumalar: gerektigi
gibi okumalari, gerekli tepkileri vermeleri ya da bir resmigegidi izlediklerinde
heyecanlanmalari nasil saglanacakti?” (DN, s.476-477).

Stalin dénemi sanat alaninin burjuvazi yonelimli insa edildigi dikkat ceker.
Nabokov Sovyet edebiyatinin ‘burjuvazi edebiyati’ oldugunu belirtir. (Nabokov, 2013,
s.35) High Stalinizm’in basariya ulasamamasinda sorunun halkin yetersizligi ve
degersizligi oldugu diisiincesi bu noktada Sovyet edebiyatinin igeriginin segkinci
olusuna isaret etmektedir. Medya bu baglamda Stalin Rusya’sinin ideolojik aygit1 olarak
islev gormektedir. “Medya ve siyaset iliskisinin dogrudan sinif iktidari olarak aciklayan
Marksist yaklagim”in (Kiligaslan, 2008, s.125) etkisi Stalin déonemi Rusya’sinda ve
sonrasinda goriilecektir. Medyanin sosyalist rejimin savunucusu is¢i smif ve halkin

aract olmasi gerekirken cogunlukla burjuvazi sinifinin araci olarak konumlanmustir.

Sovyet doneminden sonra iilkedeki medya yapilanmasinin ayrintili olarak
aktarildig1 seride, Yeltsin donemi Rusya’sinda medyanin, sanatin devletin aygiti olarak
kullanildigina deginilir; “Yeltsin Rusya’sinda burjuvazi, geleneksel mefhumlar: altiist
edecek derecede, yeniden ortaya ¢tkmistir” (Mikail, 2008, s.213). Gorbagov’la birlikte
baslayan serbest pazar ahlakinin Yeltsin donemindeki doniigiimiiyle medya {istline
diiseni yapmistir. Romanda donem entelektiiellerinin; “Yeltsin rejiminin gayri-resmi
saray digtiniirleri, yazarlari” oldugu aktarilarak iktidarin hedefleri dogrultusunda
“medya Aydinlanma’ya kanit sunma” konusunda gerekeni yaptigi aktarilir (EUEU,
s.245). Yeltsin donemindeki geleneksel degerlerin yikilmasinda devletin aygiti
reformcu aygiti olarak konumlanan medyanin, halkin degil bireylerin haklar iizerine
yogunlasarak Aydinlanmaci zihniyeti empoze ettigi belirtilir. “Reformcu medya, eski
kusaklarin ‘halka tapmak seklinde tezahiir eden sosyalist egilimlerine’ ideolojik savas
acti” (EUEU, s.245) olarak aktarilan medya yanliliginin Yeltsin rejiminin etkisi oldugu
belirtilir. Sosyalist rejimin en 6nemli ilkesi halkin ve ezilenin yaninda olmak olmasi
gerekirken evirildigi durumun etkisi Gorbagov ve Yeltsin donemiyle ortaya konulur.
Sovyet Rusya’da baslayan Gorbacov ve Yeltsin doneminde daha da ileri boyutlara

varan medyanin iktidar1 belirleyici rolii, gittikce medyanin iktidar olarak



298

konumlanmasina sebep oldugunu gosterir; “Medya iktidardir ve iktidarlar ideolojilerin
tiretim yerleridir” (Alatag, 2014, s.26). Medya patronlariin destekledigi iktidarlarin
Rusya’da etkin oluyor olmasi bu anlamda degerlendirilmelidir. Medya, iktidarin
ideolojik aygitt oldugu gibi iktidar olarak devleti yonlendiren aygit durumundadir.
Gorbacov ve Yeltsin doneminde medyanin etkinligi soyle ifade edilir; “Yeltsin,
Rusya’nin  entelektiiel enerjisinin yoniinii paraya ve medyaya yonlendirmeye
girismigmis. Gorbagev’'den once siiri katalizor gorevi yapardi, simdi artik bu gorevi
internet ve medya iistlendi” (EUEU, s.267). Rusya’da medyanin siyasete hizmeti ¢ok
barizdir ve Putin Rusya’sinda durum degismeyecektir. Putin’in Rusya’da medya
patronlar ile giristigi miicadeleler aktarilir. Devlete ait televizyon kanallari ile medya
patronlarindan Beryozovski’nin yOnlendirdigi -hisselerin ¢ogunlugu devlete ait olan-
televizyon kanallar1 ile miicadele ederken oto-sansiirii Rusya’ya geri getirmesi aktarilir.
Putin doneminde televizyonun kiiltiirel aygitlarin yerini aldig1 gibi “Lord Tanri” olarak

aslinda her seyin yerini aldig1 belirtilir (EUEU, s.306).

Kitle iletisim araglarinin artistyla toplumlardaki iktidar iliskilerinin yapilanmasi
degismistir. Rusya 0rneginde medya, devletin ideolojik aygiti olarak yer aldig1 gibi tek
basma bir giig, iktidar olarak da konumlanmustir. Iktidarin ideolojisinin iiretilme yeri
olmasiyla; “medya egemen olmaya ¢alisan ideolojilerin miicadele alanlarindan biridir”
(Coban, 2014, s. 28). Sovyet doneminden giiniimiiz Rusya’sina gelindiginde iktidar
iligkilerinin medya aygiti baglamimda bicimlenisinde yoneliminin ideolojik
belirlenimden serbest pazar dlgiitlerinin hakim oldugu bir diizene gectigi goriiliir. Biitliin
diinya iilkelerinde medya yapilanmalar1 kapitalist diizene hizmet etmektedir. Rusya’da
bu mekanizmanin daha keskin c¢izgilerler olusturuldugu goriilmektedir. Foucault’'nun
iktidar iliskilerinin devlet mekanizmasindan ayr1 olarak 6zerk bicimde olustugu daha
cok tabandan yayilan bir isleyisin belirleyici oldugu goriisii bu durumu agiklar
niteliktedir; “Devlet iktidari degistirilmek isteniyorsa, toplum iginde isleyen c¢esitli
iktidar iliskileri de degistirilmelidir. Yoksa toplum degismez. Ornegin, SSCB de yénetici
simif degisti ama eski iktidar iliskileri kaldi. Onemli olan sey, devlet iktidarina sahip
olan bireylerden bagimsiz olarak isleyen iktidar iliskileridir’ (Foucault, 2012, s.248).
Nitekim Rusya’daki devlet iktidar1 ile devlet mekanizmasinin isleyisinin analizi bu

duruma isaret etmektedir. Medya bazen iktidarin sozciisii konumunda bazen tek basina
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iktidardir. Iktidarin her yere niifuz ettigi toplumlarda kitleler her zaman ayar verilen,

iiretilen, kurulan olmak durumundadirlar.

Medyanin kitlelerin zihinsel, fiziksel paradigmalarini yonlendiren iglevinde
ayrica oryantalist sOylemin basin yayin araciligiyla yayginlastiriimasi vardir. Oryantalist
aydin baslhiginda deginildigi gibi sinema ve ¢esitli yayin organlari ile oryantalist sOylem
aktarilir ve kitlelere empoze edilir. Gustave Flaubert’in “Mektuplar’inda Kahire i¢in
yazdiklarindan Ortadogulularin ahlaksiz, barbar oldugu sdyleminin ¢ikarilmasi 6rnek
verilebilir. “Nuke Tiirkiye”’de Diana Pavlovi¢’in annesi Mrs. Auchincloss’un kitaptan
alintiladiklar1 oryantalist ideolojiye hizmet eden sdylemi imlenmektedir. Yine Mrs.
Auchincloss’un, kizin1 Tiirkiye’ye gitmemesi konusunda ikna etmeye calisirken New
York Post’un Iran Dini lideri Humeyni ile ilgili yazdig1 olumsuzluklar1 kullanmasi
medyanin oryantalist ideolojiye hizmetine Ornektir. Tiirkiye’deki yasam kosullarinin
kotiligiini belirtmek i¢in kullandigr Batili teskilatlarin raporlart bu séyleme hizmet
etmeleri ile medya aract konumundadirlar. Romanda anlatict Mehmet Sedes’in; “Mrs.
Austin- Auchincloss’a gore, Birlesik Devletler disindaki diinya biitiintiyle ilkeldir” (NT,
s.43) ifadeleri de medya araglarini elinde tutan iktidarin bu diisiinceyi yerlestirdigi ve
bayan gibi bircok Batili zihni bu anlamda kurdugu soylenebilir. Romanda elestirilen
nokta Yeni Diinya Diizeni’nin sdylem pratiklerinin gerceklige hizmet etmeyen
yonleridir. Amacina hizmet etmeyen iktidarin amacglarina hizmet eden bu raporlar

oryantalist sdylemin yanlis bilgilerini aktarmaktadirlar.

David Pavlovi¢ “Cagdas Tiirk Zihniyeti ve Rasyonalizm” adli calismasi i¢in
Tiirkiye’deki basin yayin organlarini tarayarak bu baglamda analiz eder. Basin organlari
iilkenin nabzini tutuyor ve Kkitlelerin taleplerini yansitiyor olmasi bakimindan ¢ok
onemlidir. David aragtirmalar1 sonucunda iilkenin basin yayimn organlarinin ¢ikis yeri
belli olan, hedefi belli olan bir ideolojiye hizmet etmedigini anlar. Bu ideoloji bir siyasi
anlayisa baglanmak anlaminda degil, hayati1 rasyonel ¢ercevede diizenleyebilecek bir
bakis acist agisindan diislintilmelidir. Dolayistyla bdyle bir bakis agisinin var olmadigi
diistincesine gazetelerdeki haber dnceliklerinden yola ¢ikarak varir. Edebiyat, ekonomi
sonra Ozal’in ailesine iliskin dedikodularin daha ¢ok dikkate alindig:1 toplumsal
zihniyetin semasini ¢izer. Gazetelerdeki talep edilen haber igeriklerinden sonra David
TRT nin yaym akigint analiz eder. TRT nin dili, yavan ve tarafli olusunu elestirir.

Gazetelerde daha ¢ok gegmise doniik yazilarin yer almasi dikkati ¢eker. Tiirkiye’nin
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zihinsel akiginin yiizii olan medya organlar1 gelecege degil de ge¢cmise odaklidir.
Giinliik gazetedeki yayin kosullarinin Bati’daki bir haftalik derginin yayin faaliyetine
denk gelmesinden Tiirkiye’deki haber anlayisinin popiiler ve yanli oldugu sonucuna
varir. “Haberin bir ideoloji olarak islev” (Kiligarslan, 2008, s.135) goriiyor olusundan
yola ¢ikarak Tiirkiye’de bu anlamda medyanin, haberin bir ideoloji gdsterim, tiretim
alani oldugu dikkat ¢eker. Her kdse yazarinin objektif degil siibjektif olmasini Tiirkiye
insaninin zihni yapist ile iliskilendirerek dibi olmayan bir kuyuya girdigini diisiiniir.
Ciddi anlamda karmasik bir zihniyete sahip oldugunu disiinerek “okuma
talimatnamesi” ile ancak olaylar1 netlestirip bir sonuca varabilir (NT, s.248). Basinin
mubhalefet anlayiginin karalama {izerine kurulu olmasi, donem iktidarinin giidiimiinde
hareket etmesinin sonucudur. Ya karalama ya da birbirlerini onaylayan, dven iligkiler
yumagimin kliklesmelere sebep olarak rasyonel diisiinceyi orseledigi ve sahsilesen bir
medya alanmi yaratti@1 goriiliir. Basin organlarindan {ilkenin saglikli ve mantikli bir
ideolojik yapilanmasinin olmadigi an’lik ¢oziimlerle hareket eden kaygan zeminlerin

olusturuldugu isaret edilir.

Medyanin siyasi alana hizmeti, siyasi iktidarin sdyleminin pazarlanmasi
noktasindadir. Siyasi parti elemani veya herhangi bir partiden bir baskanlifa aday
olacak O6znenin lretilip pazara sunulmasi bu noktada medya araglar ile saglanacaktir.
Safak Ozden orneginde Cayirtepe halkinin taleplerine uygun bir karakterin nasil
yaratilip pazara sunulduguna “Viva La Muerte” romaninda deginilir. Uretken siyasi
ozne yaratilmas1 yine sdylem pratikleri ile gerceklestirilir. “Kuralci-Is bitirici, Tarikatc1-
Tanritanimaz, Cok acgik sozlii-politik” niteliklerinden hangisi istenilene uygunsa ona
gore bir Ozne tasarimi gergeklestirilir. Kitle iletisim araglarinin sundugu sonsuz
imkanlar, insanlar1 gercekligin sunumu ile kusattig1 i¢in hakikatin 6nemi bu noktada
onemli olmayacaktir. Siyasi arenanin bir aligveris tezgdhina cevrilmesi ve tiiketim
kiiltiiriine doniistiiriilmesi elestirilen noktalardandir. Romanda bu diizenin hangi
taktiklerle olusturuldugu belirtilir; “Diinyanin en akli basinda parti programi,
‘satict’min, yani liderin imaji kitlelerin  beklentileriyle —¢akismiyorsa, itibar
gormeyecektir. Yabancilagmis toplumlarda ambalaj onemlidir. Se¢men, alisveriste
oldugu gibi, siyaset tiiketiminde de ‘reklam’ bombardiman altindadwr. Reklam
cingillar, sloganlar o kadar albenilidirler, o kadar bagirirlar ki, ‘gercekler’ sinek

viziltisina indirgenir, duyulmazlar. Duyulsalar da insanlar umursamazlar” (VLM,
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$.556). Se¢cmenleri medya araciligiyla gerceklikten uzak an’lik ¢oziimlere yoneten bu
diizen stratejilerle, taktiklerle ve ‘riza iiretimi’ ile saglanir. Karsilikli ¢ikar iliskilerinin
yonettigi bu mekanizmada Alatly, ifade ettigi aragsal aklin iktidarina deginir. Degerlerin,
insan yasaminin onemsizlestigi kapitalist diizende artik insanlar karsilikli birbirlerini
nasil sOmiireceklerinin hesabini yapmaktadirlar. Romanda siyasi 6zne tasariminda
medyatik olusun kullanilmasinda hem se¢gmenin hem adayin ayni hislerle hareket
ettigine deginilir.
3.5. Din iktidar Tliskisi

Insanlik tarihinin ugradig1 doniisiimlerin odak noktasinda yer alan dini diizlem,
ilkel donemlerden giiniimiize biitiin toplumsal degismelerde aktif konumdadir. Din,
insanlarin diinyay1 anlamlandirmasi noktasindaki yol gosterici misyonu ve toplumsal
diizenin bicimlenmesindeki aktif konumuyla kitleleri ortak hedefler baglaminda
organize etmektedir. Dolayisiyla din dogusuyla birlikte otoriter bir anlayist
getirmektedir. Toplumsal sistemleri etkilemesi ve kurmasiyla iktidar iligkilerinin odak
noktasinda bulunmaktadir. Dolayisiyla; “Din, toplumun ahlakini, deger yargilarini,
hukukunu,  ekonomisini,  sanatini,  teknolojisini,  egitimin,  siyasetini  Vs.
etkileyebilmektedir” (Okumus, 2005, s.187). Din toplumsal alanda kurdugu inang
sisteminin mekanizmalariyla, sdylemiyle iktidar konumundadir. Gegmisten gelecege
olusturdugu soylemsellik, kitleleri yonlendirmektedir. Bireysel anlamda inang
baglaminda kisinin tecriibesi farkli olsa da dinsel sdylem bir sekilde bireyin
deneyimlerinin bi¢imlenmesini etkilemektedir. Daha genis bir ¢ergevede kendi inang
sistemini kurarak mesrulagtiran dini diizlem; “kadin ve erkegin toplum icindeki
konumunu, statiistinii, gorevini megrulastirdigi gibi sosyal grup, sinif, tabaka, cemaat ve
topluluklarin toplum icindeki yerlerini gegerli kilar, toplum katinda ‘“‘rasyonel” hale
getirir” (Okumus, 2005, s.81). Dinin kusatici etkisi her donemin sartlarina uygun olarak
kullanilmistir. Dinin bu anlamda siyasi otorite ile baglantisi kaginilmazdir. Ciinkii siyasi
iktidarin kendi mekanizmasinin islerligini devam ettirebilmesi i¢in ve kendi sdylemini

mesrulastirabilmesi i¢in kullandig1 en 6nemli aygitlardan biri de dindir.

Althusser, Devletin Ideolojik Aygitlarindan birinin de ‘Dinsel’ aygit oldugunu
ve bu aygitin dini kurumlart ile sistemini kurdugunu belirtir (Althusser, 2014, s.17).

Devletin kendini mesrulastirma araglarindan biri olarak konumlanan din, dine bagiml



302

olmayan iktidar ve devletler tarafindan mesrulastirma araci olarak kullanilmigtir
(Okumus, 2005, s.51). Dinin, igerigi itibariyle bilgi iizerine temellendirilmesi, dinin
siyasetteki aktif konumunu ve otorite islevini aciklar niteliktedir. Bilginin iktidar ile
iliskisinde iktidar, dinsel temelli bilginin varligini giicliniin devamliligin1 saglamak i¢in
isletir. Din dinamiklerinin hem siyasi iktidar1 hem de toplumsal diizeni yonlendiren
degerler mekanizmasini bigimlendirmesi sebebiyle 6zne iktidar iliskilerinin
odagindadir. Bu noktada toplumu yansitan roman tiirlinlin dini diizlemi, metnin
yonelimine gore {ilkii veya kars1 deger olarak konumlandirmasi kaginilmazdir. Alatli,
romanlarinda dinin ulusal ve wuluslar arast alandaki kusaticithigina o6zellikle
deginmektedir. Biitiin romanlarinda dinin toplumsal alandaki islevine deginen Alatli,
semavi dinlerden 20-21. yiizyilin inanglarina kadar olusan dini yOnelimlerin

degerlendirmesini yaparken elestiri merkezine ¢cogunlukla aldig1 dikkat ¢gekmektedir.

Dini iktidarin toplumsal alandaki baskisi, Oznelerin dini tercihlerini
belirlemektedir. “Kabus” romaninda Bekir’in kizi Ekim, solcu bir anne ve babanin kizi
olarak yagsamin siirdiiriir. Kardesi Devrim’in eroinden 6lmesi, diger kardesi Toprak’in
dindar bir cemaate girmesi ile kendini Hiristiyanliga daha yakin hisseder. Romanda
Ekim’in durumu séyledir; “O da Allah’t yerde istemiyordu. Dedesini oldiiriip de,
kollarimi sallaya sallaya gezen birine arka c¢ikan Allah diisiincesi, ona giiven
vermiyordu. Toprak’in icki ve eroin kullanan Devrim’i oldiirmesinin an meselesi
oldugundan kugkulaniyordu. Allah adina sokaga atilan yavru kopeklerin diisiincesine
dayanamiyordu. Kisas diisiincesini ilkel buluyor, tokat yediginde oteki yanini geviren
Hazreti Isa’yt Yaradan’a daha c¢ok yakistiriyordu” (K, s.586). Bu anlamda dini
sOylemin temsiliyetinin bireylerin tercihlerini belirledigini, uzaklastirip, yaklastirdigini
sOyleyebiliriz. Dini sdylemin yanlig yorumlarinin insanlarin hayatlarini etkiledigini ve
dini temsil ettigini sdyleyenlerin uygulamalarinin sonucunda insanlarm Islam dininden
uzaklastigini her firsatta dile getiren Alatli, bu noktaya isaret etmektedir. Ayn1 romanda
iktidarin1 dini sdylem iizerinden kuran, Kuran ailesinin reisi Osman Kuran, aile
icerisinde etken konumdadir. Osman Kuran’in yanlis yapmasiin bir énemi yoktur,
onun ‘Miisliiman’ kimligi biitlin yanliglar1 bertaraf etmektedir. Dolayisiyla dinin
mesrulagtirma giiciiniin etkisini Osman Kuran karakterinin kosulsuz kabuliinde goriiriiz.
“Oylesine i¢c ice takdim edilmisti ki, onun kisiligi ile Islamiyet, Osman Amca nin

alanmimin disina ¢ikmak, dinin de disina ¢ikmak seklinde gelisti” (K, s.220). Dolayistyla
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Osman Kuran’in kisiliginde somutlasan islam dininin biitiin ritiielleri eylemleri, onunla
putlastirtlmistir. Son derece bagnaz bir kisilige sahip Kuran’in sdylemlerinden biri
toplumsal cinsiyet noktasinda kadini1 digsallagtirict hegemonik erkek anlayisidir. Esi
disinda baska kadinla konusmayan Osman Kuran’in Rus Zozulya’ya asik olmasi ve

dinsel sdylemlerinin disina ¢ikmasi ayrica elestirilen noktadir.

“Kabus” romaninda dinsel kimligi ile dikkat ¢eken Osman Kuran’in yegeni
Toprak yasami itibariyle dinin iktidar iliskilerini nasil yonlendirdigine 6rnektir. Toprak
kick-boks hocas1 Salih Hoca’nin goriislerinden etkilenerek onun cemaatine katilir.
Toprak romanda “Salihun Komandolar1® isimli siyasal Islam &rgiitiine katilmis ve
tarikatin lideri Salih hoca’nin hakimiyeti altindadir. En 6nemli, degerli bilgiyi Salih
Hoca’dan aldigini sdyleyen Toprak ailesinden gittikge uzaklagir. Dini cemaat liderinin
kendini yaratict misali konumlandirdig1 ve kitleleri bu noktada manipiile etmesinin
ornegi Salih Hoca, Toprak i¢in yaraticinin sozciisii, peygamber misali itaat edilmesi
gereken tek kisidir. “Sizden biriniz beni kendinden ve ailesinden ¢ok sevmedikge miimin
olamaz” (K, 5.409) ifadesini kullanan Salih Hoca kendini Islam Peygamberi ile ayni
gormektedir. Dini temsil eden c¢esitli cemaat liderlerinin boylesi bir kibre
kapilmalarinda siiphesiz dinin hem diinyevi hem de uhrevi anlamda insanlara yaptig1
vaatlerdendir. Dolayisiyla en iyi yonlendirme mekanizmalarindan biri olan dinin
temsilcileri liderler, bu imtiyazlardan yararlanarak kitleleri somiirmektedirler. Boylece;
“Din ortaya koydugu gerekgelerle giicliilerin ve zayiflarin, iistiin olanlarin ve
alttakilerin  durumlarmmi megsrilastirmaktadir” (Okumus, 2005, s.52). Dolayisiyla
toplumsal alandaki sinifsal farkliliklart mesrulastiran dini séylem Salih Hoca sahsinda,
liderin kendini peygamber gibi gdsterip yiiceltmesinde de bir sakinca gdrmemektedir.
Ciinki Osman Kuran da Salih Hoca da dini temsil ettikleri i¢in kendi hatalar1 ve
sOylemlerinin dogrulugu tartisilamaz. Dolayisiyla onlarin kendilerini mesrulagtirma
bicimleri yine bilgi-iktidar ve sdylem iliskileri {izerinden gerceklesmektedir. Amcasi
Osman Kuran’in dliimiine sebep olan Toprak, Osman Kuran’in Zozulya ile nikahsiz
birlikteligini yargilama hakkina sahip oldugunu su sozlerle ifade etmektedir; “Kim,
Allah’in hududunu gecerse, kendisine yazik etmis olur. Allah’in dinini tatbik hususunda
acryacaginiz tutmasin!” (K, s.564). Dini sOylemin siddet igerikli olarak kullaniliyor
olusuna 6rnek bu olay, dini temsil eden veya inancl oldugunu diisiinen kimselerin

kibirle bir adalet mekanizmasi kurmaya ¢aligmalariyla dinin iktidar iliskilerine isarettir.
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Toprak amcasinin 6liimiine sebep oldugu i¢in Salihun cemaatinden yargilanmay: talep
eder. T.C. yasalarin1 tanimayip “Salihun Komandolar1”nin yasalarina gore yargilanmasi
da dinin bu noktada tek basina bir iktidar olduguna dikkat ¢ekmektedir. Sugunun
seriata gore cezasi kisasa kisas olan Toprak; “Seriatin kestigi parmak acimaz. Onemli
olan Tiirk polisinin eline diismemek” sozleri ile dinin iktidar konumunda olusunu ortaya
koymaktadir. Devletin hiikmiiniin olmadig1 bu cemaat yapilanmasi, tek basina kendi
sistemini, adalet mekanizmasin1 kurmustur. Salihun cemaati kendi gii¢ ve iktidarin
mesrulagtirmaya (Okumus, 2005, S.52) dini sOylemin etkisiyle siyasi otoriteyi
reddederek basglamaktadir. Salihun cemaati; “‘TC Islam Devleti degildi!” TC
hiikiimetlerinin getirdikleri cezalar, batili ve dogulu insanlarin 6rf ve adetlerinden
alinma olup, Allah’in éngordiigii cezalardan ayrilirdr” (K, s.583) diislincesiyle hareket
etmektedirler ve dini inaniglara riayet etmeyen bir devleti kendi devletleri olarak

gormemektedirler.

“Kabus” romaninda din-bilim arasindaki zithigin sacakli diisiince ile ortadan
kalkacagma deginilir. Dinin Aristo mantifinin keskin ¢izgilerini dikkate alarak
islemesine dikkat cekilir. imanin derece meselesi olusu, Allah’in beserin hesabiin
iistiinde var olan ince hesabimin dikkate almmadan Islam’in siyah-beyaz mantikla
islemesinin, otoriter dini anlayisin sonucu oldugu goriilmektedir. Alatl, Islamiyet’in eril
bir din oldugundan s6z ederken ikili baglamma dikkat cekmektedir. Islam
Peygamberi’nin vahyi insanin dilinde aktarmak zorunda kalisi ve giiniimiize kadar
aktarilan dini metinlerin yorumlanmasinda o dénemin dilinin etkisine isaret edilir. Kir¢il
bir zihin ve diinya yapisina sahip olan insanin bundan etkilenip hayatin1 kurmasinin
sonucunun yanlis yorumlamalar oldugunu imler. Ciinkii “Arapcanin paradigmalari,
dogru-yanlis cetvelleri Aristo’nun etkisi altindadwr. Salih Hoca gibi din alimleri, ‘Bir
adam ya Miisliiman dir ya degildir,” derken, ikili sistem, 0/1, ya-ya da! Dogrusal
mantik, putperest Aristo mantigi ¢ergevesinde diigiiniiyor > (K, s.254). Salih Hoca’nin
kendini yiiceltmesi, insanlart1 kadim dini sdylemlerle inanan ve inanmayan olarak
smifsallagtirmasi bu duruma isaret etmektedir. Osman Kuran’in kadina hegemonik
bakisi, Toprak’in sevgilisinin hayatina karisirken onun basini kapatarak ahretini
kurtaracagin1 ~ diisinmesi bu baglamda degerlendirilebilir. Dolayisiyla Imre
Kadizade’nin romanda savundugu sagakli mantigin ve Aristo mantiginin etkisi dinsel

izleklerde de goriilmektedir.



305

Batil inanclar, insanlarin uydurma hadislerle yonlendirilmeleri dinin sdylem
olusturmasi i¢in bagvurdugu yollardan biridir. Dini sdylemi olusturan insanin, insanlari
dinin putlastirilan arglimanlarinin pesinde siiriiklemesi bu anlamda iktidar bagintilarini
icermektedir. Kadizade’ nin 6zellikle degindigi noktalardan biri de dinin fikri yapisinin
degil inang diizleminin aktif hale getirilmesi gerektigidir. “/nan¢: Vasitasiz ve fitri ve
ezeli ve matematik bilgisi Allah’in” ifadesi ile inancin dini dondurulmus baglamdan
koparilmis olusuna isaret etmektedir. Dolayisiyla smirlar1 ¢izilmis belirli bir Islami
fikirler sistemi degil, bireyin diinyevi verili dinsel otoritelerden bagimsiz bir sekilde
Allah’1 bilme, anlama ve algilama eylemi s6z konusudur. Nitekim “Riiya” romaninda
Islamiyet’in zitliklar1 iginde barmndiran ve kuantum fiziginin sagakli mantigtyla esasinda
uyum gosteren anlayisa dikkat ¢ekilir. “Kabus” romaninda elestirilen Islamiyet’in
Aristo manti1g1 ile uygulanip, yorumlanmasidir. “Rilya” romaninda ise sufilik ile sacakli
mantik arasinda su sekilde baglanti kurulur; * ‘Miintakim’ ile ‘rahim’, yan yana goren
bir Miisliiman, fotonun hem ‘dalga’ hem de ‘cisimcik’ olmasim yadirgamaz. Hizir
Peygamber’in bir vakitte pek ¢ok yerde bulunabildigini bilenler, kuantum sistemlerinin
evrilerek ayni anda var olan sonsuz olasiliklar sergilediklerini ogrendiklerinde korkuya
kapilmadilar” (R, 5.215). “Rilya”da Miisliimanlarmn Islamiyet’in 6ziinde olan zitliklarin

biitiinlestigi bir inang sistemine ulagmalariyla onarilacaklar aktarilir.

“Iskenceci” romaninda Islam’in dogmatik olusu ve “Kabus” romaninda da
deginilen Aristo mantigmmin etkileri elestirilir. Ahalinin sorularina Seyh’in alakasi
olmayan baglantilar kurarak cevap vermesinden yola gikilarak, Islam dininin dogmatik
yapisimin dini lider konumundakiler tarafindan siireklilestirilmesi elestirilir; “Islam
Ogretisi nicedir tartismaya kapali, bir seckinler monologuydu” (1, s.10) ifadeleri ile
yazar Islam dininde var olan “Obskiirantizm” anlayisinin aksakliklarini aktarmaktadir.
Dolayistyla dini otoriteyi temsil eden seyhin baglami olmayan hikayelerle, temsillerle
sorulart cevaplandirmasi, bilgiyi tek elinde tutma isteginin ve karmasiklastirarak

iktidarinin devamliligini saglama isteginin sonucudur.

“Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda Tiirkmenistan Devlet Baskan1 Saparmurat
Niyazov’un iilkesinde kendi iktidarimi giliglendirici eylemlerine deginilmektedir Mehmet
Sedes’in Tiirkmenistan’a gidisiyle Tiirkmenbasi’nin dogum giiniinii ulusal bayram ilan
etmesi ayni zamana denk gelir. Tiirkmenbasi’nin narsist kisiligi onun insanlarin dini

inang¢larin1 somiirmesine sebep olmustur. Sekiz yasindan beri yazdig: siirlerini topladigi
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kitabt “Ruhname”yi kutsal kitap misali {ilkesinde ezberletmektedir; “Kim ki,
Ruhname’yi ii¢ kez hatmeder, onun goéniil zenginligi artar. Feraseti ve zekdsi
keskinlesir, ilahi varligi tamir ve dosdogru cennete vasil olur” (BTK, s.319).
Tiirkmenbasi, bu uygulamasiyla kendine itaat eden bir millet yaratmistir. Yiizde doksan
dokuz, onda dokuz oy ile se¢imleri kazanirken Kkitleleri manipiile edisinde dinsel
sOylemin kendi sahsinda olusturdugu gii¢ iliskisini kullanmaktadir. Fethullah Giilen’in
basinda oldugu Yazarlar Vakfi’nin Tiirkmenbasi’na “Tiim Zamanlar Devlet, Kiiltiir ve
Baris Adami1 Odiilii” vermesini ayrica elestirmektedir. Dini bir cemaatin kendi ¢ikarlari
icin, iilkedeki okul caligmalarini yiiriitmesi i¢in boylesi bir dini somiirliyli yapan ve
kendini ilahlastiran kisiyi Odiillendirmesine Sedes sasirmaktadir. Din istismarcisi bir
lider ‘nebi’ pozisyonunda iilkesindeki biitlin muhalefet odaklarina kars1 bu giiciiyle

durmaktadir.

Dinin terdr gruplan tarafindan kullanilip giic olusturulmas: iktidar iliskileriyle
bagmtilidir. “Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romaninda Abdullah Ocalan’in kendini bir efsane
gibi oOrgiitiine kabul ettirmesinde kullandig1 strateji de dini iktidarlarin kullandig:
yontemlerdendir. Miibeccel Atiye; “Kiilt. Karizmatik bir liderin onderliginde ortaya
¢tkan, dini/ideolojik militan orgiitleme” (BTK, s.404) olarak ifade ettigi bu orgiit lideri
Abdullah Ocalan’m kitaplarinda bulunan metinlerin Eski Ahit’teki ayetlerden
uyarlandigin1 metin Ornekleri ile ispatlar. Kutsal metinde yaratict Yehova’nin
sOylemlerini kendi kitaplarina yerlestiren Orgiit lideri, militanlarini siyasilesme ve
askerilesme noktasinda yonlendirmektedir. Terdr orgiitliniin ihtiyact olan sdylemi kutsal
metinden uyarlayarak, militanlarin1 manipiile etmekte ve kendine tapar duruma
getirmektedir. Kutsal metinlerin etkileyici {islubu onu taklit eden oOrgiit liderinin
etkinligini mesrulagtirmaktadir. Dinsel dinamiklerden faydalanan bir diger orgiit ise
“Yaseminler Tiiter mi Hala?” romaninda anlatilan Kibrista’ki EOKA orgiitiidiir. EOKA,
1950°1i yillarda kurulan Rumlarin bagimsizlik miicadelesini amacglayan Tiirk karsit1 bir
orgiittiir. Dini ¢ikigh bu orgiit Yunan milliyetciligini esas edinir ve ilk kurulusunda
Ingiliz hakimiyetine karsi bir direnistir fakat giiniimiizde Tiirklere kars1 bir orgiittiir.
Tanr1 isa ve Meryem adina yeminler yapan bu orgiitiin ayakta kalmasm dini sdylem
saglamaktadir. EOKA’ya katilan Yohanides’in cenaze téreninde konusan Peder, kutsal
bir savasin sehidi oldugunu sdyler. Cenazeyi firsat bilerek bu kutsal savagin devamliligi

icin sunlart soyler; “Kim alacak yigit delikanlinin éciinii! Sizler Aziz Paulus’un, Aziz
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Barnabas in torunlart degil misiniz? Bu Ada’nin her karisi sulanmadi mi, azizlerin
kamyla? Aziz Andrias’in kutsal mezarinda mavi beyaz bayragimizi gormek igin ne
zamana kadar bekleyecegiz? Ne maliniz, ne bahgeleriniz, ne de aile sorunlariniz, sizi
durdurmamali!” (YTH, s.60). Dolayisiyla Yunanistan’a baglanma hayaliyle kurulmus
olan bu silahli orgiit kendini mesrulagtirmak i¢in dini liderlerden ve sdylemlerinden

yararlanmaktadir.

Alatl, “Gogol’iin izinde” serisinde Rusya’daki dini hareketlerin konumlanigini
devlet mekanizmalar1 c¢er¢evesinde ele almistir. Dini siyasete iktidarin ¢ikarlar
dogrultusunda alet edilmesiyle dinin devletin ideolojik aygiti olarak konumlandig:
dikkat ¢eker. Din devletin  gliglenmesinde  Kkitlelerin  manipiile  edilip
homojenlestirilmesinde yani daha kolay yonetilebilir hale getirilmesinde etkindir.
Halkin her zaman bir dine ihtiya¢ duydugu anlayisiyla Rusya’da dini sdylemden, dini
kurumlarin giiciinde iktidar yararlanma yoluna gitmistir. Clinkii “Din, siyasal iktidarin
megrilastiriimast igin en eski ve en giiclii aractr. Dine bu ozellikleri veren ise, onun
askinlastirici ve kutsallastirict yoniidiir” (Giirler, 2010, S.116). Romanda Rusya’daki
her siyasi iktidarin dini kurumlara kars1 ¢ikarct tavri su sozlerle aktarilir; “Car, Bolsevik
va da demokratik, Rus devleti Kilise'ye karsi hep ikiyiizlii davranmus, kendi politikalart
dogrultusunda kullanmistir. Devletin destekledigi herhangi bir dini hareketin hayra
alamet olmadigimi bilirdi” (ADM, s.47). Bolseviklerin Diinya Kiliseler Konseyi'ni
Stalin dahil Bolseviklerin desteklemesi elestirilirken, bu konseyin yenidiinya dini kurma
yolundaki hedefleri vurgulanmaktadir. Hiikiimet, Rus Ortodoks Kilisesi ve medyanin
birleserek iilkenin kdylii kesiminin dini inaniglarini ortadan kaldirmaya calistiklart
goriiliir. Koyliilerin dini paganizm, iktidar odaklar1 tarafindan baskilanmakta, yerel
geleneklerini deforme edilerek koyliiler Hiristiyanlastirilmaktadir. Boylece iktidar

giiclinli artirmak ve mesrulagtirmak i¢in koyliilerin dini goriislerini yonlendirmektedir.
Romanda Bolsevizmin dini anlayist su sozlerle aktarilir;

“Bilime ve maddecilige tapinmasina karsin dogaiistii bir seyin ifadesi
olarak reva¢ goren Bolsevizm, yeni bir siyasi diizen getiren yeni bir din olarak,
kadim hakikatleri kendi dilinde ifade etmeyi seciyor. Ne zaman ki Bolsevikler eski
Rus Imparatorlugu’nun hemen her kisesinde hékimiyetlerini percinliyorlar ve
Komiinist Parti hallin iradesinin yekpare bir tezahiirii olarak yerlesiyor, “batil
itikatlarin Rusya’nin modernlesmesine ve teknolojik ilerlemesine engel” oldugu
ilan ediliyor. 1920 lerin ilk yillarindan itibaren dini inanglarin agik¢a asagilandigi
kapsamli bir kampanya basliyor. Once teosofistler ve antroso-fistler, ardindan tiim
tarikatlar kapatiliyor” (DN, 5.219).
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Modernlesme ile birlikte diinya iilkelerini saran diinyevilesme ve dinin
torplilenmesi siireci, Rusya’da en sert yiiziiyle ortaya ¢ikmistir. Bolsevik liderlerin
ruhaniyattan, imandan uzak bir halk ortaya ¢ikarmak i¢in Ortodoks Kilisesi dahil olmak
iizere dini kurumlara ve tarikatlara karsi diglayici etkisi, iktidarin dini goriisler
iizerindeki giicline igarettir. Fakat kitlelerin dini inanislari, bir yaratict mefhumunu
ortadan kaldirmaya ¢alismanin zorlu sonuglart diisiiniilerek, dini kurumlar ¢ikara gore
kullanilmistir. Fransiz modernlesmenin Onciisii Voltaire’in Katolik Hiristiyanliina
kars1 sert tavrina ragmen; “Tanrimin olmamast durumunda bile bir Tanrimin icat
edilmesi gerektigini one siirer” (Cevizci, 2012, 5.389) goriislinii Rus siyasi iktidarlarinin
da uyguladig1 goriiliir. Lenin dinin dogmatik, batil inanglarna kars1 verdigi savasta
devletin din ile ilgilenmemesi gerektigini, dinsel cemaatlerin devletten bagimsiz olmasi
gerektigini savunur. Devrimei partinin ideolojik miicadelesinde dinin egitici yoniinden
yararlanabilecegini ifade etmesi ayrica dikkat ¢ekicidir. Marksistlerin devletin,
karsisinda olan dini tarikatlar1 desteklemesini de savunmasi (Akt. Siegel, 2014, 326). bu

baglamda ideolojinin dine kendi amaglari ¢ergevesinde 1limli bakisini gostermektedir.

Tiirkiye orneginde Rodoplu, siyasi iktidarin veya siyasi partilerin dinle ilgili
olmamasma ragmen c¢ikarlar1 dolayisiyla dini cemaatlere olumlu tavirlarini
elestirmektedir. Dini inanglar1 Oncelemeyen siyasi iktidarin veya partinin dini
kullanmasina 06rnek olarak Adnan Menderes verilir; “ekonominin dizginlerini
enflasyona kaptiran Demokrat Parti iktidarinin gericilere yesil 151k yaktigi ayan beyan
ortadaydi.  Adnan  Menderes,  milletvekillerine,  “‘isterlerse  hilafeti  dahi
getirebileceklerini” soyledi” (OKMTT, s.27). Ayrica “Beyaz Tirkler Kiistiiler”
romaninda AKP’nin iktidar olusuyla siyasal islamc1 hareketin ortaya ¢ikmasima ve bu
giiclin emperyalist bir sekilde donilisiime ugramasia deginilir. Mehmet Sedes’in dile
getirdigi internette dolasan espri, siyasal Islam’in insanlarm dini inanglarini nasil
deforme ettigine drnektir; “CHP devletten ettiydi, DP milleteni, AKP de dinden ediyor,
vesselam!”(BTK, s.16). Dinin siyasetle temsil edilmesinin dinin 6ziine verecegi zarara
dikkat gekilirken, AKP iktidarinda ortaya ¢ikan islamistlerin donemin liberal anlayistyla
nasil emperyalizme hizmet ettikleri, ayrica deginilen noktadir. Ailesi AKP’ye yakinligi
ile bilinen cemaat {iyesi Nilgiin’lin marka giyim tarziyla dikkat ¢ekiyor olusu da bu
baglamda Islamiyeti temsil ediyor gibi gériilen zenginlerin kapitalist diizende yer aligina

isaret eder. Bu baglamda kapitalist ile Islamiyetin bagdasamaz bir dze sahip oluslarina



309

dikkat ¢ekilmektedir. Weber’in sozilinii ettigi Protestan ahlakinin kapitalizmin ruhunu
olusturmasi, Islamiyetin ruhu ile uyusmamaktadir. 21. yiizyil dini inamislarin kadim
dinlerin niteliklerinden gittik¢e uzaklastyor olusunun ele alindig1 romanda ¢agin ruhuna

uygun gdcebe inang sistemlerine deginilir.
3.5.1 Anti-Otoriter Yeni Diinya Dini

Yeni Diinya Diizeni’nin insanlar1 ‘tek din’ adi altinda bir ¢atida toplamaya
calismasinda kullandig1 yontemlerden biri dini inanglarin ortak noktalarindan yola
cikarak daha 6zgiirliik¢ii oldugu iddia edilen ‘yeni diinya dini’dir. Kiyamet Tarikatlar
olarak ifade edilen New Age, Osho Hareketi, Scientoloji gibi akimlar buna 6rnektir.
Beyaz Tirkler Kiistliler romaninda deginilen New Age Hareketi bu dinin farkli bir
goriinimiidiir. Romanda sozii edilen New Age Hareketi; “71960°l yillarda Amerika’da
dogmus ve oradan da Avrupa’yva yayimistir. Onun hedefi diinya ve insanligin
“birligini” saglamaktir” (Ozkan, 2006, 5.123). Yerel dini inanclardan ve yonelimlerden
uzaklastirilarak, bireyin sahsi deneyimlerinin esasin1 olusturan bu akimlarda
“diinyadaki ve zihindeki bagintilardan hiir olma” (Ozkan, 2006, s.128) kurtulusun
regetesi olarak sunulur. Ozgiirliik ad1 altinda inan¢ baglaminda homojenlestirilen kitleler
olusur. Cagin geng neslinin ruhuna uygun olan bu yonelim, “Beyaz Tiirkler Kiistiiler”
romaninda geng neslin ilgi odaginda aktarilmistir. Oben Koman’in sahsinda aktarilan bu
egilim, dini inan¢ noktasinda 20-21. yiizyilin geldigi noktay1 ele almaktadir. Oben
Koman’in cenazesine gelenlerin romanda aktarimi bu noktada dikkat g¢ekicidir;
“Tesvikiye Camii’'nde New Age liberalleri, Spinoza ateistleriyle birlikte saf tutacaklar,
Miisliiman Kalvincilerle tesaniit icinde” (BTK, s.25). Oben Koman’in cenazesine
gelenlerin boylesi dayanigsma i¢inde olan farkli dini inanislar1 temsil ediyor olmalarinda
Koman’in yarattig1 karmasiklik ve yersizyurtsuz olus vardir. Oben Koman’in anarsist-
aziz olusunda gocebe diisiincedeki hem yikict hem de inancin eklektik diizlemde her

dini paradigmada yayilisina génderme yapilmaktadir.

Roman karakterlerinden Oben Koman’in 6grencisi Nilgiin Giilen cemaatine
iyedir. Melis’e kendisinin B4 oldugunu sdyler. Mehmet Bey, Tiirkmenistan’daki
“Hizmet Géniilliileri” nden haberdardir ve bu kodun “Islam’a génlii yatkin” anlamima
geldigini sdyler. Cemaat evlerindeki bu hiyerarsik yapilanmaya romanin ilk basinda

deginilirken bu cemaat yapilanmasinin tehlikeleri vurgulanir. “Kodlar, Isik Evieri tiirii
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masonik teskilatlanmalar, derin devleti, [lluminati’yi cagristirtyor, tiiylerimi iirpertiyor”
diyen Meral Hanim, gilinlimiizdeki Giilen cemaatine isaret etmektedir. Bu anlamda her
ne kadar Ozgiirliik¢li bir dini yonelim gibi goriinse de arka planinda Yeni Diinya
Diizeni’nin oldugu bir sistemdir. Gililen Cemaati’nin Tiirkiye yapilanmasinin bu

sistemle iligkilendirildigi dikkat cekmektedir.

Dini inan¢ noktasindaki bu koksiizliik, bireyi geleneksel dini baglarindan
koparmaktadir. Melis’in ruh¢u olusundan yola ¢ikarak 21. yilizyilda hakim olan belli bir
dini otoriteye bagli olmayan din anlayisinda yersizlik ve pargalanmislik s6z konusudur.
Melis’in yaptig1 telekineziyle maddeye hiikmetmeye calismasi, ¢cagin dayattigi inang
biciminin an’lik ve 6zerk sadece insanin i¢inde olup biten bir eylem bi¢imidir. “Her
tiirlii manevi otoritenin reddi seklinde ve tamamen siibjektif. ‘Insamin ahlak hocasi
disinda degil, kendi icindedir. Dogru yolu bulmak, iyi insan olmak icin hi¢bir ahlak
hocasina gerek yoktur” (BTK, s.232) sOylemleri ile olusturulan bu dini anlamdaki
yersiz yurtsuzluk ve par¢alanmislikta inanglar arasi bir gogebelik s6z konusudur. Dinler
aras1 diyalog baglaminda ‘ortak iman’ olusturma kaygis1 vardir. Telekinezi, bio-enerji-
parapsikoloji, yoga, reiki adi verilen 21. ylizyilin ruhunu olusturan ruhsal tedavi,
rahatlama yontemleri Avrupa’da New Age akimi merkezinde ezoterik inang bigimlerini
barindirmaktadir. Ruhguluk ve ezoterik felsefe ile ilgili olan bu hareket, bireyin dini
ritiiellerini ortadan kaldirarak, bireyi tek bagina yaratictya baglar. Deleuze’iin
‘arzulayan’ 6zneleri bu anlamda bu hareketin yonelimini isaret etmektedir. inanglarda
gocebelik ve yurtsuzluk olan bu hareketin ortaya c¢ikisinda Amerika’daki gengligin
hedonist olusunun etken oldugu belirtilir (Ozkan, 2006, s.124). Dini doktrinlerle
merkezilestirilmemis olan bu akim her insanin farkli bigimlerde etkileyecegi
tahakkiimsiiz bireyin ruhsal durumuna gore sekillenir. Tiiketici zihniyetin inang
baglamindaki bu goriintiisiinde 6znenin bagimsiz ve anlik inan¢ odaklarina yaslandigi
ve istegi bitince uzaklastigi bir gocebelik haline tekabiil etmektedir. Bu baglamda
Yersizyurtsuz sizo 6zne Ornegi Melis’de goriilen ruhguluk da merkezsiz, pargali ve

otoriteden uzak arzunun etken oldugu bir inang¢ bi¢imidir.

Melis’in telekinezi seanslarina sahit olan anneannesi Miibeccel Hanim, bu konu
hakkinda arastirma yapar. Bu inanisin barmdirdiklarmin kainattaki biitiin varliklarla
enerji baglantis1 kurmak oldugunu ve temelinde ‘sevgi’ sdzciigiiniin oldugunu aktartyor.

Alternatif temas kurma arayislarinin sonucunda ortaya ¢ikan bu akim esasinda, modern
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insanin ruhsal baglantilarini kaybettikten sonra metafizik alemle ilisigidir. Bu akimda
Mevlana’nin da ragbet goriiyor olmasinda kucaklayici bir izlenim veriyor olmasi
etkendir. Diinyay1 bir enerji atmosferinde algilayan bu akimimn bu biitiinlestirici yonii
romanda su climlelerle aktarilir; “Pek genis bir cephe bu oglum, pek genis bir cephe!
Sagcisini, solcusunu, ¢evrecisini, laikgisini, hatta dincisini bir tarafindan yakaliyor.”
(BTK, s.237). Dolayisiyla s6zii edilen Melis’in telekinezi seanslarin vardigi nokta, Yeni
Diinya Diizeni’nin toplumlar1 dini anlamda homojenlestirme stratejilerinden biridir.
Telekinezi, parapsikoloji, bio-enerji, yoga, reiki, kehanet, gaipten gelen sesler, ruhsal
baglanti, hayaller ve bdylece edinilen sifa bu akimlarin temelidir. Biitiin zihni, fiziki
dini baglamdan kopuk olarak bireyin keyfine goére belirlenen ozgiirliikk¢ii bir akim.
Melis’in geleneksel dini degerleri deforme ediyor olusuna sdyle deginilir; “Isa’nin
mucizelerinden verdigi érnekleri duymaniz lazim. Incir agacim kurutup yesertmesini
falan, Hazretin telekinezi giiciine bagliyor” (BTK, s.238). Melis’in ihtiyact oldugu seyin
‘konsantrasyon’ olusu bu baglamda degerlendirildiginde gogebe ruhun alternatif
anlamda bag kurma istiyakinin saglanmasi i¢in onu smirlayan iktidar odaklarindan
kurtulmas1 gerekir. Konsantrasyon ile bag kurma olan yeni diinya dininde; “New Age 'de
aydinlanan sitiper insamn, suur tsti insamn c¢agimin basladigina inanilmaktadir”
(Ozkan, 2006, s. 129). Kiyamet Tarikatlar’'nin 6ziinde var olan her tiirlii iktidar
bagintisindan kopuk bir sekilde hicbir vasita araci olmadan mutluluga huzura kavugma
meylinde bir yaratictya varma séz konusu degildir. An’lik gbogebe bir ferahlama

arzusunun baskistyla bu gerceklesmektedir.

Melis insanlarin mutsuz olusuna siirekli bahaneler bulmaktadir, sevgi enerjisi

gondermedikleri i¢in mutsuz oldugumuzu sdyler;

“Ruhsuz oldugumuz i¢in mutsuzuz. Zengin olmak, para kazanmak, giic
veya makam veya mevki, san, sohret sahibi olmak icin gezegenin altini iistiine
getiriyoruz. Bu aptal hayat iginde o kadar hizli yol aliyoruz ki, ruhumuzu nerde
biraktigimizin bile farkinda degiliz. Kendi ciliz maddemizle, dogaya ve onun
ruhuna savas a¢misiz. Bir giin doganin ve nimetlerinin bitecegini diisiinmeden,
hoyratca ve azgin ag¢gozliiliikle oniimiize gelen her seye, sirf zevkimiz ve liiksiimiiz
icin acimasizca saldirtyoruz. Ustelik neyi aradigimizi da tam bilmiyoruz. Saniyoruz
ki, liks bir sitede evimiz olunca, sifir bir spor araba alinca veya itibarli bir
kariyerimiz olunca mutlu olacagiz. Oysa ruhsuz isteklerin sonu yok. Bunu da is
isten gecince, son nefeslerinde anliyor insanlar” (BTK, s.130).

Melis, insanligin kendi 6ziinde sakli olan sevgiye, huzura telekinezi ile gegecegini

diistinmektedir. Nitekim New Age Hareketi de insanligin potansiyele yabancilagmasi ve
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ortaya c¢ikarmayip maddi kaygilarla hareket ediyor olusunun Oniine yasadigi varolussal
bunalimlardan kurtulus recetesi olarak ruhsal baglantilar1 Snermektedir. “New Age,
insanligin bu o6liimciil yabancilasmasinin son sebebini, insanin baglandigi mistik tabiat
suurunu kaybetmemesi” (Ozkan, 2006, s. 130) gerektigini diisiinmektedir. Melis, enistesi
Mehmet Sedes’e, yaptig1 telekineziyi zihnin, beynin enerji gondererek maddi varliklart ve
kendi bedenini kontrol etmesi olarak aktarir. Biitlin diinyay1 degistirecek ruhsal enerjinin
herkesi mutlu edecegi ve insanligin sorunlarini ¢dzecegini belirtir. Amerika’daki ekonomik
krizden ruhgularin Hiristiyanlar kadar etkilenmeyip, akilc1 davraniyor olmalarim
Hiristiyanlarin dini inaniglarina baglamaktadir. “Hiristivanlar giinde yirmi doért saat
kendilerini yargilayan Isa gibi- pardon! Miiciisciim, Tiirkiye de dyle uluorta ‘Isa’ denmez,
Hazreti Isa demek lazim! Hazreti Isa gibi dogaiistii bir varliga inandiklar: icin mantikli
davranmiyorlarmig” (BTK, s. 243). Melis semavi dinin peygamberine hitab ederken ve ona
bagimli olan insanlarin otoriter bir inanig i¢ine hapsedilmis olmalarini elestirirken anti-
otoriter dini inanis olan ‘Yeni Diinya Din’ini onaylamaktadir. “Ruhguluk, kapitalizmden
daha iyi bir ideoloji. Kapitalistlerin isine ruh¢uluk gelmez, ¢iinkii onlar halki hacilarla,
hocalarla, papazlarla uyutmayr tercih ediyorlar” (BTK, s.244) diyerek ruhgulugun
savunusunu yapan Melis, otoriter dini anlayisin biitiin argiimanlarini ortadan kaldirarak
ozglirliikk¢ii bir inan¢ bi¢imi belirledigini diisiiniir. Melis’in babaannesi Miibeccel Hanim
ise esasinda bu dini yonelimin kapitalizmin, dini panteizmin sinyallerini verdigini ifade
eder. “Dinleri, dogmalar: ve kiiltleri izafilestirmekte” (Ozkan, 2006, s.131) olan New Age
akiminin sdyledikleri Melis’in sdylemine isaret etmektedir. Bu baglamda Melis’in
diisiincesinde ¢agin dini inamslarmin geldigi nokta diisiiniildiiglinde modern insanin
tapinaklarinin ortadan kalktig1 soylenebilir. Anti-otoriter bir anlayisla olusturulmaya
¢aligilan Yeni Diinya Dini, Yeni Diinya Diizeni’nin dinidir. Romanda {lluminati tarikatinin
biitlin monarsik yerel yonetim ve dinleri ortadan kaldirarak olusturmak istedigi bu yeni
dininde, bireyin 6zglir iradesinin etken oldugu inanig, benmerkezci bir tavirla hareket ve
kendini gelistirme s6z konusudur. “Giintimiizdeki gii¢ sahipleri, devlet ve kilise gibi biiyiik
miiesseselerin ozel temsilcileri kendi inamirhiliklarini kaybetmektedirler” (Ozkan, 2006,
s.134) goriisiiyle bu hareketi savunanlarin hedefinde, dinsel sistemleri temsil eden fiziki ve
zihni biitiin arglimanlar1 kokiinden yok etmek ve bireyin kendi sahsi tecriibesinin etken

oldugu bir inang sistemi olusturmak vardir.
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SONUC

1980 sonras1 Tiirk romaninda eserleriyle toplumsal meselelere dikkat ¢eken Alev
Alatli’nin on {i¢ romant lizerinden yapilan disiplinleraras: ¢alismada, romanlardaki karakter
ve izleklerin 6zne iktidar bagmtilar ortaya ¢ikarilmustir. Ozne iktidar iliskisinin bir edebi
metinde varolus tarzi, romanlarin kurgusunun verdigi Ol¢lide analiz edilmistir.
Disiplinleraras1 perspektifte tarihsel siirecte yapilan 6zne iktidar kavramsallagtirmalarinin
ve ¢ozlimlemelerinin referans alinmasi ile romandaki 6znelerin konumu bu baglamlarda
ortaya konulmustur. Her ¢agin ruhunun etkisi 6znelerin konumunu belirler. Dolayisiyla
karakterlerin iktidar bagintilarinin siyasal, sosyal, ekonomik, diislinsel alanlarin etkisiyle
olusturulduguna dikkat ¢ekilmisitir. Tarihsel siirecin olusturdugu iktidar iliskileri her ¢agin
baskin anlayisi neticesinde yine 6zneler tarafindan tasimnmis ve devam ettirilmistir. Iktidarin
pratiklerini eyleyenler ve pratiklerden etkilenenler yine Oznelerdir. Hayattan bagimsiz
olmayan roman tiirli, unsurlarinin islerligini karakterlerin olusturulmasi siirecinde birbirine
eklemleyerek saglar. Boylece Alatli romanlarindaki kurguyu sekillendiren 6zne iktidar
iligkileri, 6znenin kendi ¢aginin baskin anlayislar1 ve bulundugu ortamin etkinligi dikkate

alinarak ¢ozlimlenmistir.

Aydinlanma felsefesinin aksakliklarindan yola c¢ikarak giiniimiizde insanligin
geldigi noktanin elestirisini Alathi siyasi, sosyal, ekonomik, felsefi, bilimsel ve dinsel
baglamlarda elestirmistir. Toplumsal ve bireysel alani ilgilendiren meselelerin tarihsel
dayanaklarin1 ortaya koyarak okurun bellegini tazelemesine yardim etmektedir.
Romanlarin sosyal zamani, ¢ok partili hayat sonrasindan gilinlimiize kadardir. Sosyal
zamanin disinda kurgunun gidisatina goére mitolojik donemler de yer almaktadir.
Dolayisiyla romanlarda kurgunun gergeklestigi zaman ile biitlin insanlifin seriivenini
kapsayan zaman ele alinmistir. BOylece metinlerdeki 6zne iktidar iligkisi analizinde
olaylarin gectigi zamanlar ve romanlardaki aktif karakterlerin 6zne iktidar iligkileri analiz
edilmistir. Ozne kavrami psikoloji, felsefe, sosyoloji, tarih ve edebiyat alanlarini kusatan
bir kavramdir. Bu sebepten kuramsal c¢er¢evede romandaki baskin karakterlerin
niteliklerinden yola ¢ikarak felsefi, sosyolojik ve yeri geldikce psikolojik tahlil yapilmistir.
Alatli, karakterlerini kurgularken karakterlerin toplumsal alandaki kuruluslarinin
sorgulamasint yapmistir. Dolayisiyla Alatli romanlarinda ele alinan 6znelerin ‘zamanin

ruhu’nun etkisiyle sartlarin dolayiminda iiretildikleri ve kurulduklarina dikkat ¢ekilmistir.
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“Kadere Karsi Koy A.S.” romaninda baskarakter konumunda olan Siiheyla’nin
arkadaglar1 tarafindan tnlii bir ressam olarak {iretilmesi ve ortaya konulmasi, Jean
Baudrillard’in  simulakr kavrami c¢ergevesinde analiz edilmistir. Postmodernizmin
merkezsizliginin ifadesi simiilakr olus, gerceklikten bagimsiz imgesel olusumlarin
diinyasindaki goriintiilerdir. Roman karakterlerinin bircogunda goriilen simiilasyon
diizeninin aktorii olus, Siiheyla karakteri tizerinden 6znenin kendini bir tiilketim nesnesi
gibi imajlarla {iretmesi baglaminda elestirilmistir. Toplumsal bir karakterin nasil
olusturuldugu, imajlarin giidiimiinde 6znenin nasil tliketim kiiltiiriiniin kolesi haline
getirildigi ve bunun uzmanlar tarafindan nasil gerceklestirildigine dikkat cekilmistir.
Dolayistyla romanda Baudrillard’in kitle toplumunda varoldugunu sdyledigi ayartmanin ve
bu baglamda romanda merkezsiz bir iktidar anlayisiyla simiilasyon diizeninin kazandigi
dikkat ¢eker. Kitle iletisim araglarindan ‘imparatorice’ olarak isimlendirilen bilgisayar,
ara¢ olarak kullanilmistir ve bu durum tiiketim toplumunun kendini buldugu, seyrettigi,
imajiyla varoldugu sanal alem, romanda Siiheyla’nin {retilme siirecinde kullanilir.
Foucault’nun inceledigi Bentham’in Panaptikon’undan tiikketim toplumunu gdzetleyen
Sinoptikon’a gecis soz konusudur. Boylece Ozneler merkezsiz ¢esitli iktidar odaklari
tarafindan gozetlenip {retilebilirler. “Kébus” ve “Riiya” romaninda Koalisyon’un ve
Onarimcilar’m kullandig1 bellekten gecen goriintiileri ekrana aktaran cihaz, iktidarin
kullandig1 bir cihaz olmas1 bakimindan ve iktidarin zihinlere bedenlere niifuz eden yoniinii
ortaya koymasi bakimindan énemlidir. iki romanda iktidar bu cihaz giiciinii artirmak ve

mesrulagtirmak i¢in kullandig1 goriiliir.

Hegel’in kdle-efendi diyalektigi diisiincesinden yararlanarak Tiirkiye’de toplumsal
bir karakter olarak “iskenceci” olus siireci “Iskenceci” romaninda ele alimmistir. Tarih
felsefesi goriisiiniin temelinde bulunan diyalektik diisiince, 6zneler ve toplumun iligkisi
noktasinda rasyonel otoritenin ortaya koydugu modern 6zne tasariminin tarifidir. Nitekim
kole efendi diyalektigindeki ndbetlese degisim, 6zbilincin farkli bilinglerle olan ortakligini
savlar. Aydmlanma diislincesinin rasyonel mantigmi ortaya koyan diyalektik diisiince,
Alatl’nin elestirdigi noktalardandir. Alatli romanlarindan “Iskenceci” romani merkezinde
yapilan analizde dikkat cekilen kolelerin efendilere efendilerin kolelere doniistiigii bir
diizendir. Nasil ki tarihin olusumunda bu diyalektik Hegel’in goriisiince 06zbiling
karsilagmasini gerektiriyorsa romanda da karakterlerin bu diyalektik durumu 6zbiling

karsilasmalar ile gergeklesir. Romanda Iskenceci’nin ailesiyle ve devletle iliskisi, babasi
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Abdurrahman Aga’nin yine degisen iktidara gore aga veya kole olmasi, Mefaret
ogretmenin akademide kole durumunda olup yasadiklarinin etkisiyle kendisinin okulda
Iskenceci’ye bir nevi iskence yapmasi bu baglamda dikkat ceker. Baskarakter
Iskenceci’nin 1971 darbesinde tutuklanip iskence gérmesi, 1980 darbesi sonrasi savci olup
kendisinin iskenceci olmasi bu diyalektik diizene drnektir. Roman karakterlerinin zamanla

her duruma uygun olarak diyalektik bir diizlemde doniistime ugradiklar: dikkat ¢eker.

“Kabus” romaninda Alatli’nin ayrintili olarak ele aldigi anacil eylemden “Riiya”
romaninda babacil eyleme geg¢is, iktidarin anaerkil yapidan babaerkiye doniismesidir.
Oznenin dogaya yakin anacil eylemde 6n-6zne olusu; babacil eylemde ise bilinci elde
edisle birlikte 6znelik vasfin1 elde ediginin s6z konusu oldugu bu durumun Tiirkiye’de
baskin olan anacil eylemliligin olusturdugu yetkin olamayisa isaret ettigi ortaya konulur.
Babacil eylemle bilingliligin elde edildigi 6zne olus, varolugsal aktifligin zihinsel
diizenekte tamamlanmasini yansitmaktadir. Tam anlamiyla eyleminin farkinda olan ve
bilingli bigimde eyleyen Ozne, babacil eylemde yani eril giicle ortaya ¢ikar. Alath
Osmanli’nin yikilis1 ile birlikte toplumun kadinsilagtigini, otorite kaybimnin insanlarda
giiven kaybiyla bir siginaga ihtiya¢g duymasi sebebiyle ‘biz’ toplumuna evirildigini genelde
Tiirk toplumu {izerinden 6zelde ise Remzi X karakterinin gecirdigi evrelerden aktarir. Bu
baglamda Tiirkiye’nin Kabus’tan yani anacil eylemden aktifligin, eril giiciin ve yaratici
sigramanin gerceklesecegi bilingli olug babacil eyleme “Riiya” romaninda gegis seriiveni,

on-6zneden 6zneye cergevesinde analiz edilmistir.

Toplumsal alanin degerler dizgesinin, yani siyasi, sosyal, dinsel otoritelerin,
sistemlerin islevini yerine getirmemesi ile 6zne kendini bu baglamda konumlandiracak yer
bulamaz. Gergekliklere sahip, ait olamama ve kendini bu sisteme yerlestiremeyen 6zne
yasadig1r bosluk, yokluk, higlik sonucunda kendini biitiin degerlerin karsisinda inkarct
olarak konumlandirir. Yerlesik sistemlerden kacis psikolojisi Alatli romaninda hem Rusya
hem Tiirkiye 6rneginde karakterler araciligiyla aktarilir. insani yasamsalliiyla ele alarak
modernizmin ideallestirdigi i¢giidiilerinden kopuk insan anlayisini elestiren Nietzsche’nin
“Tanr 61di” diislincesi ve bdylelikle 6len ideal insan anlayigindan yararlanilmistir. Biitiin
degerlerin degersizlesmesi anlayisiyla diinya ve ahiret inancindaki keskinliklerin yarattigi
nihilizm, Alatli’nin romanlarinda 6znelerin baskin geleneksel degerler ile modernlesmenin
ortadan gelenekseli ortadan kaldirarak ortaya koydugu akilci zihniyetin dengesizliginin

yarattig1 bosluk, hiclik ve tutunamama hissi olarak karsimiza g¢ikar. Tiirkiye’de tarihsel



316

slirecte yasananlar, Ornegin 12 Eyliil darbesi sonrast kaypak ideolojik zeminlerde
ideolojisiz kalan gengligin bunalimda olusu, degerlerin ortadan kalkmasi bireysellesme adi
altinda toplumsal dayanaklarin giidiimiinden kurtulmaya 6zneleri sevk etmektedir. Batili
diialist diistincenin Tiirk toplumunun sagakli zihin yapisina uymamasinin nihilizme yol
acist “Kabus” romanindaki Devrim ve Sarp karakterleri iizerinden analiz edilmistir.
Modernizmin dayattig1 netlik ve zitlik diigiincesinden ara degerlerin olmadiginin savunusu
Devrim’in ve Sarp’in varolan degerleri de yikarak kendilerini bu otoriteleri inkar
diizleminde konumlandirdiklarima isaret eder. Kole efendi diyalektigine gore
diizenlendigini diisiindiikleri bu kurulu diizenin karsisina koyabilecekleri iist degeri
olmayan Devrim ve Sarp iktidar odaklarim1 yok sayarak, kendilerini de bu anlamda
higlestirerek gii¢ iliskilerini anlamlandiramazlar. ikisinin dinsel otoriteyi yok sayma
egiliminde olduklar1 ve kaybolan degerlerin yerine konmaya ¢alisan rasyonel otoritenin
huzur saglamiyor olusuyla nihilizme vardiklar1 dikkat ¢eker. Dayatilan toplumsal ahlak
kurallarmin 6zneleri homojenlestirmesi iktidar iliskilerinin pratikteki stratejileri olarak
degerlendirilir. BOylece Foucault’'nun elestirdigi modernlesmenin kategorize anlayisi
dikkate alinarak Devrim’in ve Sarp’in nihilist olusundaki toplumsal iktidar odaklar1 ortaya
konulmustur. Bedeni, ruhu ve zihni parcalanmislikta yasanan dialistlikten Kadizade
Devrim’i ¢ikarmak isterken kullandig1 sacakli mantik onu daha fazla nihilizme siiriikler.
Pozitivist anlayigin metafizikle birlesmesinin sonucu olarak aktarilan bu durum, Devrim’in
sahsinda acik¢a ortaya konulmustur. Devrim’in bagkaldirisinin  Camus’un sagma
felsefesinde olan bir baskaldirt olmadig:r goriiliir. Intihari kurtulus olarak gormesi
Camus’un amaclhi bagkaldirma anlayisina terstir. Nihilist 6zne zitliklar1 biinyesinde
birlestirerek biitlinciil bir diinya goriisline sahip olmaz ve ideal bir hedef koymak yerine,
kendini ortadan kaldiran bir pasif direnis gosterir. Tiirkiye’deki nihilist 6zne analizinde
Nietzsche’nin biitiin degerleri degersizlestirdikten sonra daha iistiin bir ideal i¢in kurtulusa
erme ile karsilasilmaz. Sinir uglarda olan Tiirk nihilist 6znelerde toplumsal ideoloji
yoksunlugu onlar1 ya eroine ya da &liime siiriiklemistir. Ulkenin sahip oldugu toplumsal
degerlerini yitirmesi sonucunda bu otoritelerin giidiimiinden kurtulmak isteyen gengler de

bulunduklar1 ¢agin sunduklar1 karsisinda tercihi nihilist olmakta bulduklar1 gériilmiistiir.

Alatlr’nin “Gogol’iin izinde” dizisinde ele aldig1 Rus nihilist 6znelerin hem devlet
eliyle hem de Rus insaninin karakter yapisiyla ilgili oldugu dikkat ¢eker. Yani uglarda

yasayan Rus insani, nihilizmi bir toplumsal karakter olarak benimsemistir. Tiirkiye’deki
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nihilizmin olusumunda etkili olan iktidar odaklarinin Rusya’nin kendi dinamikleri
cergevesinde ele alinmistir. Foucault’nun ifade ettigi micro-iktidar mekanizmalarinin Rus
insanin1 ruhu ile dis diinya arasinda ¢ikmazda birakiyor olusu dikkate alinmistir. Rus
insaninin kayitsizligr ve dini inanglarini smirlarda yasiyor olmasi romanda aktarildig:
tarihsel baglamda modernlesme hareketleri elestirisi odaginda analiz edilmistir.
Modernlesme hareketleri ile baslayan geleneksel yikimlar toplumsal dinamikleri orselerken
Rus halkinin dayanaklarini reform adi altinda deforme etmistir. S6zii edilen Rus nihilist
Oznenin olusturulmasinda siyasi, sosyal, ekonomik, dinsel calkantilarin etkili oldugu
goriiliir. Dolayistyla Rus nihilist 6znenin olusumunda merkezsiz bir iktidarin oldugu dikkat
ceker. Yazili sozlii sdylem birliklerinin etkinliginin 6znenin iiretilmesindeki rolii, romanda
Shakespeare’in “Hamlet” oyununda olmak olmamak anlayis1 paralelinde ele alindigina
dikkat ¢ekilir. Rus nihilist 6znenin Turgenyev’in “Babalar ve Ogullar” adli eserinde
Bazarov tipiyle ortaya ¢ikisinda Rus halkinin ruh-madde karsitliginda bu tercihi yaptiklari
goriiliir. Boylece nihilist 6znenin tarihsel kdkenlerine dikkat cekilerek gelinen noktada
cagin degerler paradigmasinin isleyisine gore nihilist 6znenin varligini ortaya koydugu
gorliir.

Kimlik kavraminin modern ve postmodern donemdeki doniisiimii dikkate alinarak
yapilan 0zne analizinde kimligin 6zne ve iktidar iliskisindeki konumunun kag¢inilmaz
oldugu ortaya konmustur. Digsal etkiler ve i¢sel kabuller neticesinde devamlilig1 saglanan
kimligin 6zneye bir aidiyetligi dayattifi ve siyasi, sosyal baglamlarin etkisinin 6nemi
belirtilir. “Yaseminler Tiiter mi Hala?”’ romani karakterlerinden Eleni Naciye’nin Tiirk ve
Rum kimligi arasinda bocalamasi, bulundugu toplumdaki insanlarin kabullendigi kimlik
bilin¢liliginin etkisidir. Eleni’nin gencligi ve evlilikleri neticesinde yasadigi bocalamada
onun her kimligi kabullenir olusu, kimlik karsisindaki nesnelesme silirecine isaret
etmektedir. “Kabus” romanindaki Imre Kadizade’nin Yiice Pir Koalisyon’u iktidarindan
kimlik talep etmek zorunda birakilmasinda da iktidarin kimlik stratejileri sz konusudur.
Postmodern bir iktidar goriiniimiinde olan Koalisyon evrensel olma diislincesiyle
homojenlestirerek kendi istedigi teklesmis kimlige baglama stratejilerini uygulamaktadir.
Eleni Naciye Ornegi iizerinden hem toplumsal alandaki 6znelerin kabulleri neticesinde
cesitli siyasi, sosyal, dinsel sOylem pratikleri ile olusturulan kimlik belirlemesi merkezsiz
iktidar anlayis1 ile ortaya konulur. Eleni’nin girdigi her toplumda farkliliklar kendi i¢inde

eritilerek Todorov’un 6zgiinliigiin yitirildigi dedigi durum ortaya cikar. Imre Kadizade
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orneginde ise Koalisyon bagimlilik yaratan iktidar iliskileri ¢ercevesinde 6zneleri kendi
kimligini kabul etmeye mecbur birakmaktadir. Bdylece modern donemin verili
kimliklerinin siirekli olmadigi postmodern donemde olusan kimliksizlesme, “Kabus”
romaninda tektiplesme ve homojenlesme olarak ortaya cikar. iktidarin kendi olusturdugu
bireyi kimliklendirerek mesrulugunu saglamasi toplumsal bir kimliklendirme stratejisini
ac1ga cikarmaktadir. Kimligin iktidar odaklar ile iligskisinde Foucault’nun tebaa ve bagimli
olusla belirlenen oOznelik dikkat ¢ekmektedir. Her yeri kusatan biyo-iktidar, 6zneleri
disipline ederken kendi belirledigi kimlik stratejilerini de kullanarak ozneleri istenilen
verimli tebaa haline getirir, yani Amerikanlastirmak ister. Iktidar bu kimliklendirmeyi
bilgi-sOylem birliklerini kullanarak gergeklestirir. Alain Touraine’nin toplumsal alanin ve
iktidarin belirledigi kimliklenme big¢iminde O6znenin ortadan kaldirilip nesnelesecegi

goriisiiyle incelenen karakterlerin iktidar odaklari karsisinda nesne oldugu goriilmiistiir.

Aydin sorunsalin1 hemen her romaninda ayrintili olarak ele alan Alatli, hem genel
anlamda aydinin olusumundan hem de aydinlarin toplumsal yozlagsmiglik karsisinda
yasadig1 stirgiin edilmisliklerinden karakterlerin ve olaylarin cergevesinde soz eder.
Entelektiiel 6znenin tarihsel diizlemde hegemonik iligkiler paralelinde olugmasi ve kendini
hegemonyaya gore ¢ogunlujkla konumlandirmas: dikkat ceker. Iktidar kendini entelektiiel
camianin yaninda konumlandirirken entelektiiel, kendini iktidar yaninda ¢esitli iktidar
iliskilerine gore konumlandirabilir. Iktidarin hem Tiirkiye’de hem de diger uluslarda
statiilkoyu elestirmekten ¢ekinmesi ve bir sekilde hegemonik iliskilerin etkisinde kalarak
kole konumunda olmasi 6zne iktidar iligkilerinin temel dayanagini olusturmaktadir.
Osmanli Devleti’nden itibaren iktidar eklentili enrtelektiiel 6znenin Cunhuriyet ile birlikte
resmi ideolojinin sozciisii olmasi ve kapasitesini bu anlamda kullanmasi, iktidar ve
entelektiiel 6zne iliskisinin siirekliligine isaret etmektedir. Rodoplu ve “Gogol’iin Izinde”
serisinde yer alan Aleksi ile Giloya toplumsal yozlasmigliklardan mustarip
“Amatdr/Siirgiin/Marjinal Entelektiiel Ozne”yi temsil etmektedirler. Bu baglamda siirgiin
entelektiiel toplumsal, siyasal ve sosyal alanin baskin goriisleri etkisiyle kendilerini
sonunda iglerine kapatacaklardir. Rodoplu Aleksi ve Giiloya hicbir goriise fanatik
bagimliligi olmayan kendi iilkelerinin sorunlari ¢éziimlemeye c¢alisan ve bu anlamda
farkindalik kazanmis fakat kendi seslerini duyuramamamis entelektiiel 6rneklerdir. Rusya
ornegi lizerinden ele alinan “Rus Entelijansiyasi’ndan Toplum Miihendisligine” analizinde

Rusya’daki pravdanin pesinde kosan duyarli entelektiiel tipinin yerine toplumu
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degistirmeye soyunan modernist miithendisler irdelenir. Rusya’da modernlesme hareketleri
ve Bolsevik Devrimi sonucunda olusan toplum miihendisleri Bauman’in s6ziinii ettigi yasa
koyuculardir. Sovyet diizeninin devam ettiricisi ve sozciislidiirler. Egemen ideolojinin
teorisyenlerinin, iktidarin bilgisi, sdylemi disinda pravdayi temsil etme nitelikleri yok
olmustur. Akilci diinya goriisiinii en uclarda uygulamaya calisan miihendisler; Seriati’nin
bilimperest entelektiielleri, Foucault’nun spesifik entelektiielidirler. Iktidarin yaninda
oluslar1 ile devrimin sdzciisii entelektiieller, “Organik/Spesifik/Pozisyon Entelektiiel Ozne”
analizi ile Gramsci, Niliifer Gole ve Foucault’'nun soziinii ettikleri iktidar odakli aydin
olarak ele alinmislardir. Ideolojik sdylemin igerisinde konumlanan ve her egitimli kisinin
de organik aydin olabilecegi goriisiiyle Tiirkiye’deki bu tiir aydinlar1 elestiren Rodoplu’nun
hayatina giren Selahattin, Safak ve Siran bu tiir aydini1 temsil etmektedirler. Alatli’nin
romanlarinda elestirdigi konulardan biri de oryantalizmdir ve oryantalist entelektiiellerdir.
Oryantalist sdylemin Dogu Bati arasindaki 6zne iktidar iligkilerini ortaya koymasi,
oryantalizmin bash basma Dogu’yu tanimlamasi ile bir iktidar konumunda olusu bilgi-
iktidar-sdylem baglaminda ele alinmistir. Oryantalizmin barindirdigi hegemonik sdylem,
Edward Said’in ileri siirdiigii Sark ve Garp arasindaki egemenlik iliskisi paralelinde
incelenirken romanlarda bu entelektiiel tipini temsil eden Dr. Elizabeth Sernea, Diana ve
David Pavlovig, Mrs. Auchincloss’un analizi bu baglamdadir ve oryantalizmin bilgi, giic,

sOylem iligkilerini birebir romanda ortaya koymaktadirlar.

Deleuze ve Guattari’nin sizo-6zne tasarimi dikkate alinarak “Beyaz Tiirkler
Kiistiiler” romaninda yazarin da degindigi otoriteleri ortadan kaldirmaya calisan gdcebe
Oznelerin iktidar odaklarma tavri analiz edilmistir. Geleneksel 6znenin biitiin kurucu
niteliklerini din, bilgi, sdylemi yok etme tavrinda Bauman’in bahgeci ve kategorizelestiren
yapilanmalar1 tahrip etme s6z konusudur. Bu par¢alanma postmodernizmin pargali, ¢oklu
ve bagimsiz, kdksiiz rizomlar1 sayesinde olacaktir. Kodlarin par¢alanmasinda geleneksel
anlamda 6zneyi olusturan biitiin biitlinlestirici kodlar1 deforme etme anlayisi hakimdir.
Bergson ve Nietzsche’nin goriislerinden faydalanilarak olusturulan bu tasarimda yersiz
yurtsuzlagma ve baglardan kopma s6z konusudur. Romanda bu goriisii temsil eden Oben
Koman ve Ozgiir Ugkan adli hocalar gencleri etkilemektedirler. Toplumsal kodlarin
olusturuldugu aileden ve kiiltirden kopusun baskilardan 6zgiirlesme olarak savunuldugu
goriiliir. Bireyselligi, anti- otoriteyi ve kendi goriislerinde aslinda devamli bir olusu ve

gelecege doniik {iretimi ortaya koymaktadirlar. Ilhan ve Semih’n kiz1 Melis ve arkadaslar:
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Nilgiin ve Burak bu gdcebe 6zneligi savunmaktadirlar. Gengler devletin ideolojik nesnesi
haline getirilmekten ve internet ortamindaki sansiirlerden 6zgiirlesme adi altinda sikayetci
olurlar. Ozgiir Ugkan’m olusturdugu TAZ grubu ile birlikte sanal ortamda biitiin iktidar
odaklarindan azade 6zgiir odalar kurulmustur ve boylece aslinda genclik “netdas™ olarak
daha da homojenlestirilmektedir. Dolayisiyla internet ile birlikte gocebe bilginin
tastyiciligr daha da kolaylagsmistir, gencler geleneksel degerlerden kopus i¢in kendilerine
sunulan bu imkanlar1 kullanmaktadirlar. Medeniyet olusumunu ortadan kaldiran gocebe,
parcalanmis 6zneler iktidar odaklarindan kacis cizgileri ile kurtulmak isterler. Fakat hizmet
ettikleri ve uysal 6zneleri olduklart diizen Yeni Diinya Diizeni’nin kullandig: stratejilerle
olustuurlmustur. Ulu ¢inarlarin yerine sdylem birliklerinin daginiklastirildigi, diinya
tizerindeki halklarin biitiin dinamiklerinin degerler dizgelerinden azade tek bir noktada

toplanilmas1 hedeflenmektedir.

Iktidar, kendi mesrulugunu saglamlastirmak, siirekli hale getirmek ve onaylatmak
icin Oznelerin iliskide bulunduklar1 alanlarla iliskiye gecerek onlart yonetme
gayesindedirler. “Kéabus” romaninda Yeni Diinya Diizeni olusturmak isteyen Koalisyon
Foucault’nun her yeri kusatan ve yoneten biyo-iktidar kavramsallastirmasina 6rnek olarak
analiz edilmistir. Biyo iktidar devleti stratejileri yiiriiten aygit olarak kullanirken toplumsal
alan1 her anlamda kusatip dzneleri de ehlilestirilmis tebaa haline getirmektedir. Ozneleri
baski ile degil disipline etme ve organize etme yontemleri ile bu tabiiyete mecbur
birakmaktadir. Koalisyon, insanlarin bedenlerine, zihinlerine, geleceklerine ve
ge¢mislerine bu organize edici ve fretici yonii ile hakim olmaktadir. Koalisyon
olusturdugu piramit tasarimi ile diinya iilkelerini kategorizelestirmekte ve her kategoriye
uygun yasama bic¢imini siniflandirdigi 6znelere sunmaktadir. Dolayisiyla biyo iktidar
niifusu da diizenleyerek niifusun biyo-politigini olusturur. Koalisyon giiniimiizde diinyay1
yoneten organlari ellerinde tutmaktadirlar ve ekonomik akilla hareket ederek secilmis
tabakadakilerin refahim1 saglamaya calisirlar, diger insanlarin sagliksiz beslenmesini
saglayarak niifuslarin1 yeryiiziinii tiiketmeyecekleri bir sekilde diizenlemektedirler.
Dolayistyla biyo iktidar 6rnegi olarak Kolalisyon’un bedenleri, zihinleri, giyim kusamlari
ve egilimleri bilgi-iktidar-sdylem iligkisi ¢er¢evesinde nasil yonettikleri ortaya konurken

iktidarin 6znelere ihtiya¢ duyusu ve 6znelerin iktidara ihtiya¢ duyusu ayrica dikkat ceker.
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Toplumsal cinsiyetin belirlenmesinde egemen goriiglerin etkin olusundan yola
cikilarak Alathh romanlarindaki bu yapilanmanin mahiyeti ortaya konulmustur.
Tiirkiye’deki kadin erkek cinslerinin benimsedigi rollerde iktidar iliskilerinin etkinligi,
hemen hemen biitiin romanlardaki karakterlerin konumlar1 baglaminda ele alinmistir. Iki
sekilde toplumsal cinsiyetin belirlendigi dikkat ¢ekmistir. Hegemonik erkekligin kadinlig:
ve diger ara cinsel yonelimleri baskilamasi; ¢oklu cinsel egilimin heteroseksiiellik
karsisindaki dislanmis konumu karakterler paralelinde analiz edilmistir. Kabus
romanindaki anacil babacil eylem cercevesinde kadinligin eril 6geyi dislamasi ve One
cikarilmis kadinligin eril gii¢ karsisindaki pasifligi dikkat ¢eker. Erkegin toplumda egemen
olusu, Kabus romanindaki imre Kadizade; “Yaseminler Tiiter mi Hala?” daki Eleni
Naciye; “Iskenceci”deki Iskenceci; “Orda Kimse Var mi?” serisindeki Giinay Rodoplu;
“Kadere Kars1 Koy A.S.” romanindaki Siiheyla ve arkadaslarinin yasamlar1 ¢ergevesinde
ele alinmistir. “Gogol’iin Izinde” serisinde ise genel anlamda Rus toplumundaki kadmnin
erkek karsisindaki pasif konumu degerlendirilmistir. Coklu cinsel egilime Kabus
romanindaki imre Kadizade’nin kardesi Oguz’un homoseksiiel olusu érnek verilmistir ve
toplumsal kabullerin bu egilimi digsallagtirilmasi iktidar etkisi olarak ele alinir. “Nuke
Tiirkiye” romaninda Diana karakterinin escinsel olusundaki toplumsal ve dinsel sdylemin
etkisi aktarilarak tercihleri yonlendirenin de iktidar iliskileri oldugu ortaya konulur.
Rusya’daki escinsel egilimlerin ortaya cikisindan yola c¢ikilarak bu tercihin bir kimlik

olarak degil bir ask eylemi olarak addedildigi sunulur.

Sanatin iktidar ile olan iligskisinin karsit veya yandas olarak yer aldigi dikkat
cekmektedir. Sanat belirli bir merkezi iktidar tarafindan yonlendirildigi gibi sanat
camiasinin kabulleri ile de sekillenmektedir. Sanatin ekonomik bir ¢ikar malzemesi gibi
gortiliip, satisa ¢ikarilmasi ve metalastirilmast Adorno’nun ‘kiiltiir endiistrisi’ kavramindan
yola cikilarak ele alinmistir. Sanatin bir endiistri malzemesi haline getirilmesine “Viva La
Muerte” romaninda Rodoplu’ya gelen Dr. Elizabeth Sernea’nin “Bereketli Hilal’in
Kadinlari, Arap Kadinlarindan Cagdas Misralar” adli siir kitab1 6rnek verilebilir. Kitapta
self oryantalist bir sdylem mevcuttur ve endiistriyel alanin talepleri sonucunda
olusturulmus ¢ikar odakli bir ¢calismadir. Bu baglamda sanatsal alan1 yonlendiren Batili
iktidara bagli olarak oryantalist sdylem ve boylelikle sanatin metalastiriimas: dikkat ceker.
“Kadere Kars1 Koy A.S.” romaninda sanatsal alan1 yonlendiren ekonomik iktidar iligkileri

ve medyatik olus tiyatrodan resime kadar biitiin alanlarda s6z konusudur. Romanda
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Siiheyla’nin ressam yapilma siirecinde olusturulmak istenen iligkiler aginda bu medyatiklik
ve paranin hakim oldugu goriiliir. Boylece sanatin iiretim-tiiketim perspektifinde piyasa
mantigiyla hareket ediyor olusu, ekonomik iktidarin sanatsal bilgiyi ve estetigi elde
edebilecegine isaret eder. Yine “Beyaz Tiirkler Kiistiiler” romanindaki ilhan’m ¢ikardig1
kitaplar yozlasan gengligin isteklerine cevap veriyor olusu ile sanatin tiiketim malzemesi

haline getirilmesine 6rnek olarak genclerin tizerindeki etkisi ile birlikte ortaya konulur.

Sanatin devletin ideolojik aygiti olarak kullanilmasi Althusser’in goriislerinden
yararlanilarak incelenmistir. Devletin ideolojisini mesrulastirmak i¢in kullandigi baski
aygitinin disindaki ideolojik aygitlardan biri de ‘kiiltiirel aygit’ olarak sanattir. Bu
baglamda sanatta ‘kanon edebiyati’ olusturmaya Rusya’daki Sovyet Edebiyati baglaminda
dikkat cekilmistir. Soljenitsin, Puskin, Gogol, Tolstoy’un kanon dis1 birakilmalar1 ve
Devrim’in baskin yoniinlin sanatsal alani etkilemesinde iktidar iligkileri s6z konusudur.
“Kadere Kars1 Koy A.S.” romaninda, sanatin devlet tarafindan desteklenmesiyle organize
sanatsal anlayislart meydana ¢ikardig1 gibi devlet iktidarinin disinda olusan ¢etelesmenin
tekellesmenin de sanatin ideolojik yonelimlerini belirlemede etkili oldugu ele alinmistir.
Sanatsal alandaki c¢etelesmelerin olusturdugu iktidar savasi s6z konusudur. Ayrica sanatin
oldiiriicii olmayan silah olarak kullanilmasi iktidar iligkileri perspektifinde ele alinir. Yeni
Diinya Diizeni iktidarmin veya yerel iktidarlarin sanatsal alanin medyatik yOniini
kullanarak insanlar1 yonlendirdikleri goriiliir. Mimari yapinin ideolojik bir sembol olarak
kullanilmas: da sanatsal alandaki iktidarin etkisinin sonucudur. Mimari yapimin Carlik
Rusya’st ve Sovyet donemi Rusya’sindaki goriiniimii hem ideolojik hem de iktidarin
giiclinii yansitir nitelikte olusu, iktidarin biitiin sokaklarda her bakista varligini, giiciinii ve
egemenligini onaylatmasi demektir. Calik Rusyas1 doneminde mimari yapi ile ortaya ¢ikan
ihtisam sonraki doénemlerde de ortaya cikar. Petersburg’un I. Petro’dan sonra gelen her
iktidarin ideolojisini yansitmasinda ve iktidarin giicliniin sembolize edilisinin yaninda,

Aydimlanma sonras1 Rusya’daki Batililagmaci iktidar1 da yansitmaktadir.

Iktidarin daha genis kitlelere ve alanlara yayilimini saglayan medya araglari, iktidar
iliskilerinde ekonomik iktidarin belirleyicisi ve diizenleyicisidirler. Hem sermaye
sahiplerinin hem devletin medyay1 kullanarak iktidarin1 mesrulastirmasi, medyanin algi
yonetimi ve anlamlandirma sistemleri sayesindedir. Ozneleri seyirci konumuna indiren

medya organlari toplumsal alanit kusatarak, istedigi uysal Ozneleri iiretebilmektedir.
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“Kabus” romaninda Koalisyon’un medya aracilig1 ile diinya iilkelerini kapali toplum haline
getirip dondurmaya calismas1 bu baglamda ele alinir. Kitle iletisim araglari, kapitalizmin
amaclarin1 yerine getirmesi ve iktidarin ideolojik aygiti olmasi ile her sekilde iktidar
odaklarina hizmet etmektedir. Medya, toplumu verdigi haberler ve bu haberlerin
yorumlanmasi ile yonetmektedir. Koalisyon medyay1 kullanarak, Foucault’nun soziinii
ettigi dinamik normallestirme yontemini uygulamaktadir. Bu yontem demokratik gibi
goriiniir ama aslinda araglar elinde tutan iktidar mekanizmasimin aktorlerinin istedikleri
yansitilir. Boylece olusturulan mekanik toplumun orijinal higbir eylemi kalmaz. “Kadere
Karst Koy A.S.” romaninda sanatsal alanin medya araclari ile desteklenmesinde iktidar
iliskileri dikkat ceker. “Gogol’iin Izinde” serisinde Rusya’daki medyanin kitleleri manipiile
etme amaciyla kullanildig1 ve medya patronlarinin muhakkak devlet yonetiminde etkili
olduklar1 goriiliir. Basinin yanli haber yaparak toplumu etkilemesine “Orda Kimse Var
mi1?” serisinde deginilir. Hem yerel hem ulusal basinin her zaman sermaye sahiplerinin
hizmetinde oldugu gibi devletin ideolojik aygiti olarak nasil kullanildigi romanlardaki

farkli 6rneklerle ortaya konmustur.

Din iktidar iligkisinin romanlardaki analizinde toplumsal alanin siyasi, sosyal,
yasamsal her yoniinlin dinin sOylemi vasitasiyla doniistiigiine dikkat c¢ekilmistir. Dini
sOylemin siyasi iktidar tarafindan c¢ikar odakli kullanilmasi, dini temsil eden liderlerin
kendilerini putlastirmasi ve obskiiransitzm anlayisiyla insanlar1 somiirmeleri, toplumsal
cinsiyet belirleniminde dinsel sdylemin etken rolii, dini metinleri ve inang¢ sitemlerini
kullanarak olusan silahli teroér Orgiitleri, dini siyasi iktidar tarafindan temsiliyle olusan
aksakliklar, liberal diisiincenin AKP ddéneminde ortaya cikan Islamcilarin da fikirlerini
etkilemesi ve 21. ylizyilda ortaya c¢ikan kiyamet tarikatlarinin Tiirkiye’deki uzantilarina
dikkat cekilmistir. Iktidar odaklarma yakin veya onlardan kacis seklinde olusan dini

mekanizmanin, hem ulusal hem uluslararsi etki diizlemi ortaya konmustur.

Son olarak yazarin roman teknigine bir elestiri yapmak gerekirse, Alatli’'nin
romanlar1 analiz edilirken yazarmm bir tiir gocebelik hali yasadigi dikkat g¢ekmistir.
Herhangi bir kaliba sikistirilmak istemeyen yazarin kacis ¢izgileri olusturarak meseleleri
ele aldig1 goriiliir. Olaylar tarihsel baglamda ele alirken, karakterler, fikirler, mekanlar ve
zaman konusunda sabit olamamanin verdigi bir kaos ortami ile karsilagilir. Yazarin

insanlik tarihinin seriivenine iligkin biitlinciil bakis agis1 romanlarin kurgusunu da
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yonlendirir bigimdedir. Dolayisiyla okurun hazirbulunusluk seviyesinin bu anlamda iyi
olmas1 gerekmektedir. Alatli romanlarin1 okurken yazari, goriislerini, olaylari, kurguyu,
karakterleri yakalamakta zorlanilmaktadir. Seyyar bir Ogretici gibidir. Her yerde biraz
durur ve karsisinda biitlin argiimanlarindan haberdar kitle varmis gibi sigramalar yapar.
Teknik bir kusur olarak elestirilebilecek bu durum, esasinda Alatli’nin zihinsel anlamda bir
yerlesememisligini gostermektedir. Yazarin metin olusturma siirecindeki bu tavri,
toplumumuzdaki aydinlarin yasadig1 tutunamama probleminin sonucu ve yansimasi olarak

da degerlendirilebilir.
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