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OZET

Giimiis, Tiilin. Kazan Oguznamesi’nin Arketipsel Sembolizm Baglaminda Incelenmesi, Yiiksek
Lisans Tezi, Ardahan, 2016.

Tiirk Edebiyati’nin tiirleri igerisinde kokii ¢ok eskiye dayanan destan, toplumu derinden
etkileyen tarihi ve sosyal olaylar1 konu almaktadir. Bir destan metni ait oldugu toplumun milli
kimliginin, ihtiraslarinin, felsefesinin, kiiltliriiniin sentezidir. Tiirk destancilik gelenegi
icerisinde kose taslarindan biri olan Oguz Kagan Destani, ekonomik hayat tezahiirlerinin
degismesiyle ndmecilik gelenegine doniismiistiir. Bir degisim, doniisiim s6z konusu olsa bile
insanlik, evrimsel kodlarin islenmis oldugu kolektif bilingdisin1 yaninda tasir. Bilingdisina
gomiilmiis olan ve simgeler araciligiyla ortaya c¢ikan, ruh kdkenine ait evrensel ve miisterek
hayallere “arketip” denmektedir. Kokeni bilingdis1 olan arketipler, insanligin ruhsal manada

kendini tamamlamasini saglar.

Secere oOzelligi gosteren Kazan Oguznamesi’nin yazilis amaci sdyledir. “Allah’mn
kudretini olaganiistii olaylar anlatarak kanitlamak. Tiirk toplumunun gec¢misini, basarilarini,
yazili hale getirmek. Yeni nesiller ig¢in devlet idaresinde, toplumsal iligkilerde nasil
davranildigina dair drnekler vererek yol gostermek.” Kazan Oguznamesi’nde toplum tarafindan
idealize edilen kahramanin yolculugu, dogumundan Once baslamaktadir. Anne karnina diisis,
olaganiistii dogum, kahramanin kutlu oldugunu ve yaratilis amacini yerine getirmek igin yola

cikip-erginlenip-donecegini gosterir.

Anahtar Sozciikler

Destan, Oguzname, Oguz Kagan, KolektifBilingdisi, Kahraman,
Erginlesme/Olgunlagsma



ABSTRACT

Glimiig, Tilin. Evaluation of Kazan Oguznamesi Over Archepicsal Symbolism,
Master’s Thesis, Ardahan, 2016.

The epic which has a very ancient origin in Turkish Literature types, cantain
historical and social events that affect the society deeply. An epic text is the synthesis of
national identity, passion, philosophy and culture of the relating society. In Turkish
epicism tradition Oguz Khan Epic which is one of the most important epic, turned to
namecilik tradition because of the cahnge of economic life. Even though there is a
change and transformation, humanity carries the collective unconscious that processed
evelutiorary codes. Belonging to soul origin, universial and common imagirations that
was burried in unconscious and show up by symbols is named “archetype”. Archetypes
thar have a unconscious origin provide the humanity complete themselves in spiritual
meaning.

The writing purpose of Kazan Oguznamesi that has a stemma characteristic is
like that: “To prove the power of God by telling extraordirary events, to convert Turkish
society’s history and successes into written form. To guide new generations by
exemplifing how to treat in social relations and state management. In Kazan
Oguznamesi, the tri of hero that was idealized by the society starts before his birth.
Dropping into mother’s womb extraordinary birth shows that the hero is blessed and he
will set off to carry out his creation purpose and turn as an adult.

Key Words

Epic, Oguzname, Oguz Kagan,The Collective Unconscious, Hero,
Pubescence/Maturation.



ONSOZ

Gecmisin birikimiyle beslenip gelecege koprii olan destanlar, toplumlarin hayatinda
onemli bir yer tutar. Olustugu donemin sosyal ruhunu yansitan destan, gercege benzemekle
birlikte harikalarla dolu bir olay1 siirsel bir anlatim ile ifade eder. Tiirk destancilik gelenegi
icerisinde kose taslarindan biri olan Oguz Kagan destan1 zaman igerisinde namecilik gelenegine
doniigmiistiir. Nazim ifadenin yerini nesir ifadeye birakmasi toplumlarin hayatlarinda meydana
gelen gelismelerin etkisiyle ortaya cikmistir. Fikret Tirkmen tarafindan tanitilan Kazan
Oguznamesi, bu namecilik geleneginin devamudir.

Islamiyet etkisiyle yazilan, secere 6zelligi gdsteren Kazan Oguznamesi’nde birden fazla
kahramanin mitik seriiveni s6z konusudur. Bu maceralar Campbell’in sistemlestirdigi ¢agri-
yola ¢ikig-erginlenme-déniis baglaminda incelenmistir.

Caligmanin Giris boliimiinde Destan Terimi Tammu basligl altinda destan tanimlarina
yer verilmistir. Tiirk Destanlarinin Tesekkiilii kisminda bir destanin olusmasi i¢in hangi
asamalardan gecmesi gerektiginden bahsedilmistir. Tiirk Destanlarinda Konu, Dil, Sekil, Uslup,
Tip Zaman ve Mekdn i nasil oldugu ile ilgili bilgiler verilmistir.

Oguz Kagan Destanimin tesekkiilinden bahsedilmis, Oguznamecilik Gelenegi kisminda
diger Oguznameler anlatilmistir. Bu Oguznameler igerisinde olan Kazan Oguzanamesi ve onun
dili ve iislubundan bahsedilmistir.

Bilingdisina gémiilmiis olan ve simgeler araciligiyla ortaya c¢ikan “Arketip” kavrami
hakkinda bilgi verilmistir. Anlatim Esasina Dayali Metinlerin Yapisi baghginda epik karakterli
eserlerin olay orgiisii ele alinmistir.

Kazan Oguznamesi’'nde Kahraman Yaratimi kisminda, insan yaratilmadan once var
olan melekler ve cinler arasindaki miicadele, kahramanlarin dogumlari incelenmistir.

Yola Cikis olarak adlandirilan bu béliimde, kahramanin distan gelen ¢agriyla maceraya
cikmasi, esigi agmasindan bahsedilmistir.

Erginlenme bolimiinde esigi asan, yilice bireyinden bilgiler alan kahramanin
tamamlanmasi incelenmistir.

Ddéniis kisminda bitiinliige ulasan kahramanin ait olduklari yere geri donisi ele
alinmustir. Ekler 1 basliginda Kazan Oguznamesi’'nde Putperestligin Ortaya Cikist, Tufan, Yada
Tas: hakkinda bilgi verilmistir. EKler 2 kisminda Kazan Oguznamesi’'nde Secereye ve Ozete yer
verilmistir.

Caligmamin her asamasinda benden yardimlarini esirgemeyen, yol gosteren danigman
hocam Sayin Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK ’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Desteklerinden
dolay1 Yrd. Dog Dr. Fatih Ege ve Yrd. Dog Dr. Fatih Sayhan’a tesekkiir ederim.
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KISALTMALAR

Akt: Aktarim
Cev : Ceviren
Haz: Hazirlayan

TDK: Tirk Dil Kurumu



GIRIS
1. Destan Terimi ve Tanim

Tirk Edebiyati’nin tiirleri igerisinde kokii ¢ok eskiye dayanan destan, toplumu
derinden etkileyen tarihi ve sosyal olaylar1 konu almaktadir.
Tiirkce sozliige gore destan, tarih Oncesi tanri, tanrica, yari tanr1 ve
kahramanlarla ilgili olaganiistii olaylar1 konu alan siir, ayrica bir kahramanlik hikayesini
veya bir olayr anlatan, kosma biciminde, Olgiisii on bir hece olan halk siiri (TDK,

2005:510) olarak tanimlanmaktadir.

Dictionnoire’de destan kelimesi ig¢in “gercek ile gercekiistiiniin, efsane ile
tarihin birbirine karigtig1 bir kahramani, kahramanlik olaylarin1 veya 6nemli tarihsel bir
olayr oviip yiicelten uzun manzume”(1994:646)tanimi yapilmistir. Semsettin Sami ise
destan igin bir vaka’yr veya hali hikaye eden amiyane manzume (Sami, 2006:598)

tanimini yapmaktadir.

[k ne zaman kullanildig1 bilinmeyendestan kelimesininDivdn-1 Liigat it-Tiirk 'teki
karsihigr “kosuk ve yir” olarak ge¢mektedir. (EI-Kasgari, 2007:97)Batida ise “epos”,
“epope”, “legende” tanimlar1 kullanilmaktadir. Tirk Edebiyatinda “destan” kelimesi
XIX. yy. sonu XX. yy. baslarinda Riza Nur, M.F. K&priilii, Z.V.Togan, tarafindan
“légende” “épopée” karsiliginda kullanilmaya baslandi. “Destan kelimesi, dilimize
Farsca’da “efsane, mesel ve hikayet-i giizestegan” manasinda kullanilan ‘“dastan”
kelimesinden ses ve anlam degisikligi ile girmistir. (Oguz, 2004:5) Destan kelimesi,
“Oguz Kagan Destam” gibi epik anlatiy1 tanimlarken “Asik Garip Destan1” gibi halk

hikayelerini, “Destan-1 Imam Ali” gibi biyografik dini romanlarmi da kapsamaktadur.

Siikrii Elgin’e gore, “destan (epos), bir boy, ulus, kavim veya millet hayatinda tam
estetik hiiviyet kazanmamis eser sayilan efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan
en eski halk edebiyat1 mahsullerinden biridir. (Elgin, 2005:73) Ibrahim Ersahin Destan’1
eski caglarin olaganiistii kahramanlik olaylarinin dile getirildigi biiyiilk hacimli

manzume veya mensur hikaye (Ersahin, 2005:81) olarak ag¢iklamaktadir.



Olustugu donemin sosyal ruhunu yansitan destan, gergege benzemekle birlikte
harikalarla dolu bir olay, siirsel bir anlatim ile ifade eder. Yani destan, bir millet veya
toplumun hayatinda derin iz birakmis olaylardan kaynaklanip; ¢ogunlukla manzum,
bazen de manzum-mensur karigik; birden fazla olayin aktarimina izin veren genislikte;
usta bir anlatic1 tarafindan veyahut ustalardan 6grendigini aktaran bir ¢irak tarafindan,
bir dinleyici kitlesi oniinde bir miizik aleti esliginde veya sadece bir ezgiyle anlatilan;
sozlii olarak anlatilanlardan bazilar1 yaziya ge¢irilmis; bir milleti veya toplumu
sonuclar1 bakimindan ilgilendiren bir kahramanlik konusuna sahip; dinlendiginde veya
okundugunda milli degerleri, sahsi degerlerin iistiinde tutmay:r benimseten sozlii ve
yazili edebi yaratmadir.(Akt, Ekici;2002 Oguz, 2013:162) Bir destan metni ait oldugu

toplumun milli kimliginin, ihtiraslarinin, felsefesinin, kiiltiiriiniin sentezidir.

O. Cobanoglu'na gore destan, bir toplumun hayatinda 6nemli rol oynamis
kahramanlarin kiiltlestirilmeleri ve onlarla ilgili ritiielistik fonksiyonlara haiz gerceklige
inanilarak anlatilan anlatilardir. (Cobanoglu, 2003:17)Zengin bir kiiltiir birimine sahip

olan destan tiirii diger Tiirk boylar1 arasinda ¢esitli terimler ile tanimlanmaktadir.

Altay Tiirklerinde kahramanlik destanlarina “kay-¢or¢ok™, destan anlaticisina da
“kaye1” adi verilir. Altaylarda kahramanlik destanlar1 iki sekilde icra edilir: Anlatim
(kay) ve icra (girtlaktan okuma). Altay kahramanlik destanlarinin kay tarzinda icrasi son
derece zordur ve kendine has 6zellikleri vardir. Bunun i¢in gelenege uygun girtlaksi bir
ses gerekir; bu sesin elde edilmesi ise uzun yillar egzersiz yapmay1 gerektirir. Altay-
Tiirk destanlarinin muhtevast umumiyetle; kahramanin yer altindaki Erlik-Bey ve
avanesi veya yer ustiindeki kotii niyetli kaganlarla olan miicadelesini igerir. Kahraman
bu miicadelelerin hepsinden basariyla c¢ikar. Altay-Tiirk destanlarinin kahramanlari
cogunlukla han veya asiller sinifindandir.Altay-Tiirk destanlarinda muayyen bir vezin
veya hece Olglisii yoktur. Misralar dort ile on alti hece sayisi arasinda degisir. Fakat
genellikle 8’li hece kalibiyla sdylenirler. Bunun yaninda 7, 9 ve 11°1i hece kaliplar1 da
kullanilir. (Sayhan, 2015:14-16) Altay destancilik gelenegi i¢in kay¢ilik terimi

kullanilmaktadir.



Azerbaycan geleneginde ise dastan terimi kullanilmaktadir. Konulara gore tice
ayrilir. 1. Kahramanlik konusu isleyenler. 2. Ask konusu isleyenler. 3. Sosyal konulari
isleyenler. Azerbaycan geleneginde de Tiirkiye sahasi halk hikayeciligindeoldugu gibi
destanlar manzum-mensur karisik olarak icra edilmektedir. Azerbaycan Tiirklerinde

destanci i¢in asig kelimesi kullanilir.(Y1ldiz, 2015:22)

Baskurt destanlari, Bagkurtlarin sosyal yapis1 ve etnik kokenlerine dair gelisim
siirecini edebi imgeler kullanarak anlatir. Destanlar, Baskurt destan anlaticilar1 yiravlar
ve sesenlerin hayal giiciiyle olusturulmus, olagandigi unsurlar ayristirildiginda,
Baskurtlarin efsanevi-gifahi tarihi ile ilgili bagvurulabilecek 6nemli materyallerdir.
Bagkurt destanlari, konularinin bir kismimi Bagkurt Tiirklerinin sosyal hayatindan
almaktadir. Daha ¢ok tarim, hayvancilik ve avcilikla ilgili olan bu destanlara Bagkurt
Tiirkleri “irtek™ adin1 vermislerdir. Bagkurt Tiirklerinin kahramanlik destanlari, yabanci
istilacilara kars1 verilen miicadeleleri konu edinir. Baskurt Tirklerinin kendi
aralarindaki uruk miicadelelerini de bu gruba da dahil etmek miimkiindiir. Bagkurt
destanlarindaki mitik unsurlarin yogunlugu, destan cografyasinin genisligi, alet ve esya
sayisinin ¢oklugu ile yapilan tasvirlerin mahiyeti, Bagkurt Tiirklerinin folklorunun
yiksek  seviyesini, kavmin diisiince ve duygu atmosferinin yiceligini
gostermektedir.(Diizgiin, 2007:8-10) Baskurt destanlart nazim ve nesir karigik bir
yapiya sahiptir.

Genelde Tiirk destanlar1 6zelde ise Kazak boyunun destanlar1 sekil olarak nazim,
nesir, nazim-nesir karisik bir yapidadir. Kronoloji ve tema Ol¢iitleri birlikte kullanildigi
tasniflerde destanlar a) arkaik eposlar b)kahramanlik eposlar1 c¢) tarihi destanlar d)
asiklik destanlar1 olmak iizere dort gruba ayrilir. Arkaik eposlar mitolojik tema, Gislup
ve kahramanlarla yakindan aldkalidir. Zaman mefhumu belirgin degildir. Kahramanlik
eposlar1 Tirkiye sahasindaki destanlar gibi diisiiniilebilir. Kahramanin toplumsal bir
meseleyi ¢6zmek, bir miiskiilii halletmek iizere yola ¢ikarak miicadeleye giristigi
anlatilir. Tarihi eposlar ise XV-XIX yiizyillar arasinda Kazak toplumunun
Cungar/Kalmuk saldirilar1 karsisinda verdigi miicadeleleri isler. Tarihsel bir arka planm
vardir. Asiklik destanlar1 Tiirkiye sahasindaki halk hikayelerinin karsiligidir. Konusu

ask, evlilik ve bu yolla yapilan fedakarlik ve miicadelelerdir. Kazak destanlar1 “Glen”



dortliik nazim birimi ve 11 heceli kuralli kafiye yapisi, (4+3+4, 3+4+4, 4+4+3 durakli)
ve “cir” (7-8 heceli nazim birimi ve kati kurallara sahip olmayan) “tiiydek” ad1 verilen
nazim sekilleri ile sdylenir.(Ugiincii, 2006:16-17)

Kirgiz destanlart hem sayr hem de hacim bakimindan Tiirk diinyasinin en zengin
destancilik gelenegini olusturmakta ve Kirgiz dilinde destan karsiligi olarak comok,
dastan, epos terimleri kullanilmaktadir. Konular1 dikkate alarak Kirgiz destanlarini su
bagliklar altinda toplamak miimkiindir: 1. Kahramanlik destanlari: 1.1. Mitolojik
motifler iceren kahramanlik destanlari: Er Tostiik, Boston vd. 1.2. Tarihi kahramanlik
destanlar1i: Manas, Semetey, Seytek vd. 2. Ask destanlari: Olcobay menen Kisimcan, Ak
Moor vd. 3. Sosyal konulu destanlar: 3.1. Dini konulu destanlar: Kiz Dariyka, Giilgaaki
vd. 3.2. Gelenek-gorenekler ve sosyal hayatla ilgili destanlar: Esimkul menen Zuura

vd.(Yildiz, 2015:40-41) Kirgiz destanlari manzum veya manzum-mensur icra edilir.

Diger Tiirk boylarinda ise epik destanlar su sekilde adlandirmaktadirlar:Hakas
Tirkleri “aliptig mimah”, Uygur Tirkleri “dastan, hikdye”, destan icracilarma medda,
dastangi gibi isimler verilir. Ozbek Tiirkleri “dastan”, terimini kullanirken destan
icracilarina bahsi, dastangi, sair ve cirav gibi adlar vermektedir. Tatar Tirkleri ise

“dastan” “‘ep0s”(Aca, 2011:4-5) terimlerini kullanmaktadir.

Bat1 dillerinde, Tiirkgedeki kahramanlik temali ve olaganiistii motifli halk
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anlatilar1 olan “destan” terimine karsilik olarak, ¢cok yaygin olan “epique”,”épopée”,

b 1Y

“epos”, “epic”, “legende” gibi terimlerin kullanildigini gériiyoruz. Tiirk¢enin uzun yillar
boyunca yakin temas halinde oldugu Arapga’ da “el-asra”, “el-kada” epik siir anlaminda
“el-malhana” dini destan, “el-siir al malhama” ise epik siir tarzi anlamina gelirken,
“destan” kelimesini Tiirk¢e’ ye “epos” ve “epopee” terimleri genel anlamda epik siir
tarzi anlamlarina gelmektedir.(Oguz, 2004:5-6)Tiim bu tanimlardan hareketle destan, ait
oldugu toplumun siyasi ve sosyal olaylarini1 konu alan, bir iilkiiyli gerceklestirmek igin
dogan kahraman etrafinda, icinde olaganiistiiliikleri barindirarak gelisen bir edebi

tirdlir. Nesilden nesile eklemeler ya da ¢ikarmalar yapilarak aktarilan destanlar

olustugu tarihten ¢ok sonra yaziya aktarilmistir.



1.1 Tiirk Destanlarimin TesekKkiilii

Insanlarin yasay1s ve inanis bicimlerinin kaynagi olan efsane, mit ve kozmogoni
destanlarin dogmasina yardimci olur. En kokli edebiyat tiirii olarak niteleye
bileyecegimiz destan her milletin tarihine nasip olmaz. Olusmas1 i¢in g¢esitli
asamalardan gegmesi gerekmektedir.

Fuat Kopriilii bu asamalar1 su sekilde ifade etmektedir. Milli destanin dogmasi
icin, bir kavmin medeniyet bakimindan, epey asag1 bir seviyede olmasi ve hayatinin
birtakim bliyiik sarsintilara ugramasi, ¢ok biiyiik hadiselerle karsilasmis olmasi
lazimdir. O zaman o kavmin i¢inde yetisen halk sairleri bu vakalar1 ayr1 ayr1 “parca
episodeler” halinde terenniim ederler. Gogler, sonra meydana g¢ikan bazi hadiseler,
biitiin mazisini sairlerinin sifahi rivayetlerinden 6grenen bu halk arasinda yeni bir takim
“parcalarin” meydana gelmesi yahut bu gibi muhtelif menkibeleri bir “kahraman”
etrafinda toplayan yeni “daireler” ortaya konulmasina sebep olur. Sonralari bu kavmin
medeni seviyesi yiikselerek, muhtelif amiller tesiriyle, siyasi ve ic¢timai bir birlik
ihtiyact da ¢iktigr zaman “destani” ruha malik olan bir halk sairi bu daginik pargalari
“daireler halinde toplar; bu “daireleri birbirine baglayarak umumi “Milli Destan™
viicuda getirebilir. (Kopriilii, 2007:67) Destanlar milletlerin hayatinin masallastirilmis
seklidir. Bu masal igerisinde o milletin ruhunu, fikir ve sanat hayatini, inancini, yasadig
cografyanin 6zelliklerini gormekteyiz.

Milli destanin ilk vasfi miellifinin millet olmasidir. Yaraticis1 miisterek oldugu
gibi degerlendirilmesi de miisterek sosyal zevkin siizgecinden ge¢mistir. Milli destanin
ikinci vasfi muhtevast millet hayatidir. Milli destanin {gcilincii vasfi biiylik bir
kahramanlik menkibesi olmasidir. Onda kahramanlik ruhu en yiiksek vasif olarak
islenir. Milli destanin dordiincii vasfi fevkalade coskunluk ifadesi tasimasidir.(Ergin,
2011:5) Milli suurun korunmasinda destanlar dnemli bir rol oynamaktadir.

Destanlarin ilk edebi mahsul olmaktan bagka vasiflar1 da vardir. En 6nemlisi
ferdiyet yoktur.(Boratav, 2009:8)Kahraman kisisel zevklerinden ziyade bir tlkiyi
gerceklestirmek pesindedir. Cihan hakimiyeti kurmak, Islamiyet’i yaymak bunlardan

birkagidir.



Fin destaninin derlenip yayinlanmasiyla Fin halkina, kendilerine ait bir dilleri
oldugu hatirlatilmistir. Homeros, Helen milletini ayakta tutan en 6nemli unsurlardan
biridir. Firdevs’i, Sehnameciligi ile Iran halkim dirilttigini soyler. Tiirk destanlari,
Yunan ve iran destanlari ile karsilastirildiginda, onlarmkinin efsanevi olmasina karsilik
bizimkisinin tarihi olmasi dikkati ¢eker. Belki de bu da Tirklerin miibalagaya iltifat
etmeyen milli karakterinin sonucudur.(Demirel, 1995:12) Tiirk destanlarinda durmak,
uzun uzun etrafi seyrettikten sonra tasvirlere yer vermek séz konusu degildir. Hayat
felsefesi haline gelmis olan “harcket” destanlarda 6nemli yer tutar. Kahraman
endamiyla degil savaslar kazanmasi, lilkeler fethetmesi, zekasini kullanmasi ile 6n

plandadir.

Tiirk destanlarin1 Fuat Kopriilii ortaya ¢iktigi cografi sahaya ve onu meydana
getiren halkin medeni seviyesine gore ii¢ kisma ayirmaktadir. 1. “Altay Yenisey” sahasi
heniiz iptidai Tirk dinini muhafaza eden Samani “Altay-Abakan™ kabilelerine
mensuptur ki, bunlar gdgebe olmakla beraber, yine “yerlesmis” haldedirler. Vaktiyle
demircilik gibi bazi sanatlarda ilerlemis olan bu ziimre bugiin, Tiirk subelerinin
siiphesiz en geride kalanidir. Iste bunlar bize mili destanin en eski parcalarini, yani
“Esatiri” mahiyette olan pargalarini ve “Kozmogoni/Tekevviin-i alem” (Kainatin
yaradilis1) hakkindaki “Usuture”leri vermektedir. 2. Saha “Mogolistan”, “Kazakistan”
ve “Tiirkmenistan” bozkirlarinda yasayan “Kara Kirgiz”, “Kirgiz-Kazak” ve “Tiirkmen”
kabilelerine mensuptur ki bunlar gdgebe Tiirklerin medeni seviyesinden oldukca
ilerlemis. Islam Medeniyeti tesirine kuvvetlice girmis bir tipini teskil ederler; bunlarin
sakladiklari, meselda “Manas” ve “Koroglu” gibi kiymetli destan parcalar1 eski
“Usturevi” mabhiyetini kaybetmis olup sadece “Menkibevi-Tarihi” bir mahiyet
saklamaktadir. 3. “Tarim-Sir-Derya” sahasi, eski Oguzlarin ve “Tu-kiie” siyasi
heyetinde bulunan mesela “Karluklar” gibi ziimrelerin eski sahasi olup, burada vaktiyle
tesekkiil eden destan pargalari, medeni amiller tesiriyle kitaplara girerek yavas yavas
hatiralardan silinmis “Menkibevi-Tarihi” mahiyette mahsullerdir. Maamafih Tiirk
tarihinin gelismesi hakkinda verilen bilgi ile de anlasilir ki goécler, karigmalar, tarihi
miinasebetler sebebiyle, bu sahalarda viicuda gelen destani mahsuller arasinda uzun
asirlardan beri devamli tedahiiller (gegismeler) oldugundan, bu tasnifi kesin saymak ve

her sahanin belirli karakterini hususi “mevzu’a/motif”’lerini digerlerinden tamamen



ayirmak imkansizdir. Mesela “Altay-Yeniseyi” sahasinin bazi ustireleri vardir ki batiya
dogru mubhtelif Tiirk subelerinde bugiin “masal” seklinde yasamaktadir; “Oguz”
menkibelerinden bazi izler ve “mevzu’lar” “Altay-Yeniseyi” sahasinda hala vardir.
Bozkirlar sahasinin mesela “Koéroglu” gibi mahsulleri “Azerbaycan” ve ‘“Anadolu”
kasabalarindaki medeni Tiirkler arasinda dahi yasamaktadir. “Tarim-Sir-Derya”
sahasinin “menkibevi” hatta bazen tarihi mahiyette kahramanlari, tabii ustlrevi bir sekil
alarak, “Altay-Yeniseyi” sahasina da girmistir. Heniiz igtimai hayat sartlar1 “Destan”
devrinde yasamalarina imkan veren birinci ve ikinci saha Tirkleri, daha son zamanlara
kadar, muhayyilelerinde kuvvetli izler birakan, vak’alar ve sahislar, mahiyetini ve
karakterlerini degistirmek lizere, eski destan ¢evresine sokmaktan geri durmamislar ve
boylece  eski  rivayetleri yeni  “Parga”larla  zenginlestirmege  muvaffak
olmuglardir.(Kopriilii, 2009:69) Cografi, iklim yapisi ve ekonomik hayat tezahiirleri
insanlarin iizerindeki etkisi inkar edilemez. Temel ge¢im kaynagi hayvancilik olan
toplum ile ticaret ya da tarim ile ugrasan toplumun hayata karsi duruslar1 ayni degildir.
Iklimin elverisli oldugu, ticaret yollar1 {izerinde devaml diger kiiltiirlerle temas halinde
olan toplum ile bunlarin olmadigi toplumun ortaya koydugu eserler ayni degildir.
Ilkinde etkiler belirgin olarak hissedilirken ikincisinde Altay bolgesi gibi el degmemis

olarak kalir.

1.2 Tiirk Destanlarinda Konu, Dil, Sekil ve Uslup

[k olustuklar1 bigimde kalmayan, sozlii gelenekten ve yeni devirlerden aldig
anlayisla bicimlenen Tiirk destanlarinin konularini iki ana baslik altinda toplayabiliriz.
IIki kozmogoni ve mitoloji konularidir. Igerisinde, diinya ve yeryiiziiniin yaratilisi,
tanrilar, kotii giicleri temsil eden varliklar vd. vardir. ikincisinde ise milletlerin
gecmisindeki onemli olaylar vardir. Dogal afetler, bir milletin i¢indeki ve disindaki
diismanlariyla miicadeleleri, bir liderin toplumunu daha rahat bir hayata ulastirma
cabalari, salgin hastaliklar, go¢ vd. bu kisma dahildir. Tiirk destanlar1 nazim, nesir,

nazim-nesir karsimi bir yapiya sahiptir.

Tiirk destanlarinin dili hakkinda yorum yapmadan 6nce sunu sdylemek isteriz.

Tiirk destanlar1 Islamiyet éncesi ve sonrasi olmak iizere iki déneme ayrilmaktadir. 1k



donemde halkin kullandigi dilinanlagilirligi ve zenginligi yansirken, ikinci donemde
Islamiyet’in de etkisiyle dilde Arapga, Farsca kelimeler hakimdir. Yani Tiirk destanlari

kaleme alindig1 donemin 6zelligini yansitir.

1.3 Tiirk Destanlarinda Tip, Zaman ve Mekan

Epik destanlarda kargimiza tip olarak “alp tipi” ¢ikar. Hayvanci toplumun ideal
kahramani olan “alp tipi” ekincilikle ugrasan toplumun yarattigi “veli tipi” arasinda her
bakimdan biiyiik fark vardir. Alp tipinin sahsiyetinde “hareket” veli tipinin sahsiyetinde
“manevi gili¢” hakimdir. Bunlardan birincisi disa doniik ikincisi ise ige
doniiktiir.(Koprili, 1991:5)0Oguz Kagan, Manas gibi alp tipleri basarilarini siirekli
hareket halinde olmasina bor¢ludur. Zira durup diistinmek, sonrasinda gelen uyku hali
onlar i¢in bir 6liim gibidir. Nihayetinde Manas’a diigmanlar1 uyku halinde saldirir. Dede
Korkut hikayelerindeise Oguz’un uykusunun agir oldugu ve ona olim getirdigi

anlatilmaktadir.

Toplumun ideali destan kahramani tarafindan gerceklestirilir. Destanlarda sahis
ve kadrolarmin olusturdugu tip kadrolar1 temelde merkezi kahraman tipi ve alt tipler
olarak ikiye ayrilir. Alt tipler merkezi kahramana ideal, inang, gelenek, ritiiel ve
degerler gibi olgular icracilar tarafindan folklorun kendine 6zgli yasalari dahilinde
merkezi kahraman tipi araciligr ile aktarilir. Merkezi kahraman tipi ve diger tipler;
destanlarin olay orgiisii icerisinde, toplumsal degerleri ve karsit degerleri temsil etme
gibi bir¢ok boyutu olan islevlerle donatilmistir.(Epik Destanlarda Merkezi Kahraman ve
Tip, Silleyman T. Kayipov Armagani, 2013:89) Dogdugu toplumun bilingalt1 olan
kahraman yenilmez giicleri, akil almaz fiziksel 6zellikleri olan ilah, yar1 ilah ve insan

olarak ti¢ farkli sekilde karsimiza ¢ikar.

Milli destanlarin 6nemli vasiflarindan biri de hikadyenin bir kahraman etrafinda
donmesidir. Adeta bir kahramanlik menkibesidir. Onda kahramanlik ruhu en yiiksek
insani vasif olarak iglenir. (Ergin, 2011:6)Destanlarda ilahi giicii elinde bulundugunu

gosteren ama hareketleri duygulariyla insan olarak kalan insan kaderi yasayan bir



kahraman vardir. Bu da onun her déonem ilgiyle karsilanmasin1 saglamistir. Destanlarda
kahramana eslik eden tabiatin yaninda hayvanlar1 da gérmekteyiz. At, kurt ve kus bu

hayvanlarin basinda gelmektedir.

Milli destanlarda zaman, hem masallarda oldugu gibi belli degildir hem de tarih
kitaplarindaki gibi kesindir. Hizli bir hayat tarzini yansitir. Bir ctimle ile on yi1l yirmi yil
ileriye gidilebilir.Bazen de zaman i¢ ige gegmistir. Oguz Kagan Destani’nda Zaman bir
at veya bir ok siiratiyle geger. Hicbir an ebedi degildir. Burada “siirat” ve “hareket”
hayatin esasidir.(Kaplan, 1979:31) Oguz Kagan destaninda Once demirin iglenmesi
sonra tekerlegin icadi anlatilir. Kronolojik tarih ise bize bunun tam tersi oldugunu
sOylemektedir. Destanlardaki zaman konusunda kesin olarak sdyleyebilecegimiz tek sey

su ki bir destan kendisini meydana getiren olaydan ¢ok sonra tesekkiil eder.

Milli destanlarin énemli vasiflarindan biri de bir cografyaya sahip olmasidir.
Tabiat kahraman gibi canli, yasayan, istirak eden bir tabiattir.(Ergin, 2011:6) Tiirk
destanlarinda tilkeler, daglar, nehirler vd. gecilmek igin vardir. Uzun uzun tasvirlerle
anlatilmaz. Mekan, kahramana,olaylara etki etmeyen bir fon olarak karsimiza ¢ikar.
Oguz Kagan Destani’nda, stirekli hareketin yarattigi ve kuvvetin hakim oldugu
genis bir mekan tasavvuru vardir. Oguz’un ideali, biitiin diinyayi, hatta kainati ele
gecirmektir. Savaglarin gayesi budur. Oguz’un Kagan olduktan sonra sdyledigi tiirkii
bunu ¢ok giizel aksettirir. “Daha deniz daha miiren, giines bayrak gok kurikan”(Kaplan,
1979:32) Fetihgi, savasct ruha sahip olan Oguz Kagan i¢in mekéan sadece asilmak i¢in
vardir. Destan metninde bahsedilen yerlerin hi¢birinde Oguz Kagan oturmaz, durmaz.
Idarecilerini birakir ve yeni yerler almak igin yola ¢ikar. Onemli olan yenmek, zafer

kazanmaktir.

1.4 Oguz Kagan ve Oguz Kagan Destaminin Tesekkiilii

Oguz kelimesi bir kahramanin ismi olup destanlasmasindan baska, birgok
kaynakta yer almaktadir. Bunlardan biri Yenisey Nehri havzasinda bulunan Barlik I
yazitidir. Bu yazitin Orhun’daki yazitlardan daha eski oldugu diisiiniilmektedir. Barlik

irmag1 civarinda bir¢cok yazita rastlanmaktadir. Bu yazitlarin Oguzlara ait oldugu
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sanilmaktadir. Ancak bu eserlerden Oguz kelimesinin anlami c¢ikarilamamaktadir.
Yazitin okunan kisimlarmin cevirisi sdyledir. Barlik Yaziti I: “1. Er erdemi adimi
taptim. Erdemi (i¢in?)2. Oz yigen Alp Turan atli Oguz kavminden on ii¢ (vasimda)
ayrildim. 3. Beglik niifuzumdan, sizlerden ayrildim. (Almti, Orkun, Kaya,
2014:11)islami kaynaklarda ise Oguz ismi ilk olarak Belazuri’'nin eseri Fiituhu'l
Buldan’da “Guzziye” olarak Horasan hakimi Abdullah b. Tahir’in (828-844) oglu
Tahir’i buraya sefer i¢in gondermesi nedeniyle gegmektedir. (Akt, M. Fayda, Belazuri,
Kaya, 2014:494)Orhun anmitlarinda “Tokuz Oguz Begleri” Tokuz Oguz Kavmi”, Dede
Korkut hikayelerinde ise “Tas Oguz Begleri, Oguz, Kalin Oguz Begleri” olarak Oguz

kelimesi ge¢mektedir.

Oguz kelimesinden sonra kullanilan “budun” ifadesi millet, kavim anlamina
gelmektedir. Yazitlarda diger uluslar i¢in de “budun” denmektedir. Bu verilere
dayanarak Oguz admin bir boyu kapsamadigi, en azindan daha genis manada olup
boylarin  bir araya  gelmesinden olusan  millet manasinda  oldugu

anlagilmaktadir.(Korkmaz, 2010:4)

Oguz Kagan, ilkel bir devirde Tiirk birligini saglamasi, halkina devlet, zenginlik

kavramlarmni tattirmasi ile hem baba hem de devlet adami olarak destanlasmustir.

Alp Ertunga menkibesinden sonra, eski Tiirk dairesine mensup en eski parca
“Oguz Menkibesi”dir. Bu menkibenin esasi, Tiirklerin hdkimiyet ve saltanatini etrafinda
muhtelif kavimler iizerine yayarak pek muazzam fiituhat yapan “Cin”, “Iran” ve
“Kafkasya”y1 alan, “Hazer” denizini dolagan kuzey sahasinda “Yeniseyi” havalisine
kadar uzanan menkibevi bir hiikiimdarin flituhatidir. (Kopriilii, 2009:73) Hiikiimdar

olarak Oguz Kagan bir kiiltlir birikiminin viicut bulmus halidir.

Oguz Kagan Destani tarihi bir hadiseden ¢ok, Atli-Gogebe Medeniyetinin hayat
karsisinda aldig1 tavri, hayat felsefesini ve ideal insan tipini temsil eden bir eserdir.
(Kaplan, 1979:27) Zira Oguz Kagan, ava giden, at istiinde seferden sefere kosan

yerlesik hayata gegmeyen, askerleri ile akina giden bir hiikiimdardir.

Oguz Kagan destan1 Tiirklerin milli olusum siirecleri igerisinde sozlii kiiltiir
gelenegi ilizerinde sekillenen ozanlarin hafizasinda uzun bir silirecte nesilden nesile

aktarilarak ve ancak Ortacagda yaziya aktarilmak suretiyle yazili abidelere doniisen,
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hiikklimdarlarin ~ secerelerini cihan ilkiisi kurma ideallerini yansitan eserler
biitinidiir.(Bayat, 2006:13) Oguz Kagan’mn kimligi iizerine farkli goriisler ortaya

atilmastir.

B. Ogel ve bazi arastirmacilarOguz ile Mete arasindaki benzerliklerden
bahsetmislerdir.Destan metni igerisinde Oguz Kagan’in babasiyla olan miicadelesi,
orduyu onluk sisteme gore ayirmasi tarihi bir sahsiyet olan Mete’nin yaptiklar ile
aynidir. Ogel, mezkir benzerlikten bahsetmenin yani sira Oguz ile ilgili efsanenin Orta
Asya’da Mete’den Once yasadigini belirterek, Oguz ile ilgili efsanenin Mete’ye
yakistirilmis olabilmesi ihtimalinden bahsetmistir. (Aga, 2011:18). Diger arastirmacilar
ise Mete-Oguz paralelligine ek olarak Oguz Han-Cengiz, Oguz Han-Iskender

paralelligini giindeme getirmislerdir.

Oguz’un tarihi bir sahsiyet seklini kazanmas1 Oguz-namelerin Tiirk medeniyet
sistemi icindeki fonksiyonlar: ile ilgilidir. Oguz, yalmizca bir epik kahraman olarak
kalmamuis, diger taraftan mitolojik bir tip, Tanri’nin temsilcisi ve hatta ilk insan gibi
bazi sifatlarla tebariiz etmistir. Oguz ayn1 zamanda Tiirklerin dini ve diinyevi hakimi,
bir kiiltiir-medeniyet kahramani olmustur. Bu itibarla Oguz Kagan’a sadece tarihgi
perspektifiyle yaklasmak yanlis olacaktir. Oguz Kagan tarihi bir sahsiyet olmaktan ¢ok,
destani alp tipinin ilk 6rnegi; prototipi olarak kabul edilmistir. (Aca, 2011:22)

Oguz’un seferleri arasinda en dikkati ¢cekeni ve tafsilath olarak zikredileni onun
On Asya’daki fiituhatidir. Bu fiituhat, Saka Iskit’lerin batida Askelan’dan, doguda Cin
hududuna kadar uzanan, kuzeyde bu Sakalarin enkazi demek olan Abi Yakut (Saka-
Sakait)lardan, giineyde Kuzey Hindistan’daki Indo-Iskitlerin Taksila’ya kadar uzanan
biiyiik memlekete sahip olduklari, yani Iran’da Ahamenid ve Yunanistan’da Helen

devletlerinin yasadiklar1 zamanlarda yaptiklari genis fiituhati aksettirmis olacaktir.

(Kaplan, 1979:25)

Masallarin biiyiik bir kism1 destan ve hikaye 6rneklerinde oldugu gibi tarihi bir
gercege, bir olaya veya sahsa dayanir. Bu dayanak zamanla yeni yeni unsurlarla
zenginlesir ve tarihi olay, sahis veya gercek kaybolur. Bu kaybolusun neticesinde

kiiltirel kimligi meydana getiren unsurlar olusur.(Altinkaynak, 2015:5) Neticede sadece
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bir destan kahramani olarak kalmayan Oguz Kagan’a peygamber, ilk insan gibi

benzetmeler kullanilmistir.

1.5 Oguznamecilik Gelenegi

Tirk destancilik gelenegi igerisinde kose taslarindan biri olan Oguz Kagan
Destant ekonomik hayat tezahiirlerinin degismesiyle namecilik gelenegine
doniismiistiir. Tirk mitolojik birikimini i¢inde barindiran Oguznameler, Tirk epik
geleneginin etno kiiltiirel sistemin tastyicisidir. (Alig, 2013:29) Nazim ifadenin yerini
nesir ifadeye birakmasi, toplumsal ve kiiltlirel hayattaki 6nemli gelismelerin etkisiyle
gerceklesmistir. Nesir ifade bilhassa yerlesik toplum hayatini yani sehir kiiltiiriine dahil
topluluklar tarafindan Oncelikli hale getirilmistir.(Ac¢a, 2011:30) Basta Oguznameler
olmak {izere Battalname, Cengizname vd. bu gelenegin iiriinlerinden biridir.

Oguz menkibesi de tipki “Ertunga” menkibesi gibi medeni Tiirklerin verimi
oldugundan, sonradan bu Tiirkler arasinda yaziya gecirilmis ve iste bu suretle bize —
birbirinden farkli- ¢esitli rivayetler intikal etmistir. Tiirk tarihinin “Hiyung-Nu”lar1 takip
eden muhtelif devirlerinde “Gok-Tiirk”lerden baslayarak Karahanlilara, Selguklulara,
Harezimsahlara, yani Cengiz Istilasina kadar, birtakim muhtelif parcalar daha bu destani
an’aneye karistigr cihetle, “Residiiddin Tabib” ile “Ebii’l-Gaazi’nin tespit ettikleri
sekilde “Oguz menkibesi’ni adeta Tiirklerin Mogol Istilasindan evvelki
“DestaniTarih”leri saymak da kabildir. Yani Tiirk tarihinin gelismesi ile tamamen
muvazi olarak “Oguz Menkibesi” de bir gelismeye ugramis ve muhtelif devirlerin ve
stilalelerin hatirasin1 saklamistir.(K6priilii, 2009:78)

Koroglu, Manas ve Oguz Kagan Destan’1 konu, sekil, motif bakimindan yiizyillar
Otesinden kollar ve daireler halinde giliniimiize ulagmistir. Bu siiregte muhtelif
kahramanlar1 ve olaylari igine almistir. Tiirk boylarinin sézlii edebiyatinda esasli rol
oynamistir. Bu gelenek icerisinde simdiye kadar tespit edilen Oguznameler asagida
hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Bilgilerini verdigimiz eserler bugiin tespit edilmis
eserlerdir. Kazan Oguznamesi'nde de Zafername, Oguzname adiyla adlandirilan, tespit

edilmemis eserler de bulunmaktadir.
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a. Uygur Harfli Oguzname:Uygur harfleri ile yazilan 21 yapraktan olusan
bu metin Paris’te Bibliotheque Notionale’in Tiirkge eserler kisminda kayithidir. Kim
tarafindan, nerede yazildig1 bilinmemektedir. Asil metin mi yoksa baska bir metinden
kopya m1 bu sorularda cevapsiz kalmaktadir. Ama metin ath gocebe toplulugun
mitolojisini, kahramanlarla,olaylarla ortaya ¢ikarmasi acisindan 6nemlidir. Eserin dil
Ozelliklerine bakilarak XIII. yy yazildig disiiniilmektedir. Uygur Harfli Oguz Kagan
destaninin kaynag iki farkli goriisle agiklanir. Bunlardan birine gére destan, M.O. 201-
126 yillar1 arasinda biiyiik bir gocebe devleti kuran Hiung-Nu’larla ilgilidir ve Oguz
Kagan’in bu devleti kuran Mete oldugu ilk olarak Bigurin tarafindan ileri siirilmiistiir.
Zeki Velidi Togan’a gore ise, Oguz Kagan destaninin kokeni daha eski ¢caglara dayanir;
destan M.O VIL. yiizyillda merkezi Orta-Asya’da bulunan Sakalara ait olmalidir. Bu
ozelligiyle, Togan’a gére Oguz Destani, Alp Er Tunga destaninin devami niteligindedir.

(Yildiz, 2015;368)

Kazan Oguznamesi’ndeki Oguz Kagan ile Uygur Harfli Oguzname’ deki Oguz
Kagan aym1 kutlu 6zellige sahip olsa da motif farkliliklar1 bulunmaktadir. Kazan
Oguznamesi’'nde Oguz Kagan’in dogumu, fiziksel yapis1 ayrintili verilmez. Ilk
kahramanliklarini sergiledikleri olaylar, esleri, yol gosterici yiice bireyinde farkliliklar

vardir. Bunun temel nedeni yasanan kiiltiir degisimidir.

b. Camiii’t-Tevarih:Resideddin’in Camitii’t-Tevarih adli eserinin kinci
kisminda bulunan Tarih-i Oguz G Tiirkan ve Hikayet-i Cihangiri bolimii Oguznamedir.
1300’lerin basinda kaleme alindig1 diisliniilen eserin yazili kaynaklar ve sozlii rivayetler
dikkate almarak yazildig1 diisiiniilmektedir. Islamiyetin etkisiyle yazilan Oguzname
olarak degerlendirebilecegimiz eser Nuh peygambere uzanan ge¢misi ve Tugrul Bey
zamania kadar gelen siireyi icine alir. Zeki Velidi Togan tarafindan 1972 yilinda

Tirkceye ¢evrilmis “Oguz Kagan Destan1” adiyla yayimlanmaistir.

C. Secere-i Terakime:Diger bir Islami Oguzname olan eser Hive Han’i
Ebulgazi Bahadir Han tarafindan kaleme alinmistir. 17.yy kaleme alinan eserin

Camiii’t-Tevarih’den etkilenilerek yazildig1 goriilmektedir.
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d. Tarih-i Cihangusa Oguznamesi: Cengiz Han Tarihi olarak bilinen eser
Islami dénem Oguznamelerindendir. Iranli tarih¢i Alaaddin Ata Melik Ciiveyni
tarafindan kaleme alinmistir. 12. ve 13.yy Tiirk-Mogol tarihinin 6nemli kaynaklarindan
olan eser; Ciiveyni tarafindan Fars¢a yazilmistir. Sonrasinda Cagatay Tiirk¢esine

cevrilmistir.

e. Tevarih-i Al-i Sel¢uk:Hakkinda pek fazla bilgi olamayan Yazicioglu
tarafindan 14.yy kaleme alinmistir. Selguknadme olarak da bilinen eser Residiiddin’in

eserinden yararlanmistir.

f.Manzum Oguzname:Uzunkdprii Niishasi olarak da bilinen eser Seyyid Ali adli
sahsin kitaplar1 arsinda bolim olarak yer almistir. Eser 15 varaktan ibarettir.
Gliniimiizde nerede oldugu belli degildir.Resideddin’in eserine aldig1 mensur rivayetle
ayn1 kaynaktan faydalandigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla biiyiik dl¢iide benzerlikler s6z
konusudur; ancak, Oguz’un Miisliiman olmasi nedeniyle baba-ogul arasinda yapilan
savasta, diger varyantlarda bulunmayan Oguz Kagan’in babasinin goziinden vurularak

Olmesi detay1 bu varyantta yer almaktadir.(Yildiz, 2015;397)

g. Andalip Oguznamesi:17.-18. ylizyllda Muhammed Andalip tarafindan
manzum olarak kaleme alman eser on iki bolimden olusmaktadir. Islami dénem

Oguznamelerinden biridir.

1.6 Kazan Oguznamesi

Oguz Kagan Destani’nin diger Islamiversiyonu da Kazan Oguznamesidir.Fikret
Tiirkmen tarafindan tanitilan eser Kazan Fenler Akademisine bagli G. ibrahimov adina
Dil, Edebiyat ve Sanat Enstitiisiiniin El Yazmalar ve Tekstoloji Mirashanesinde 39
koleksiyonda 152 nolu kitap olarak bulunmaktadir.

Kazan Oguznamesi’nin giris sayfasi ya da sayfalari eksiktir. Toplamda 109 varak,
yani 218 sayfadan olusmaktadir. Metnin umumiyetle her sayfasi 12 satirdan

olusmaktadir. Fakat 54. sayfa 13; 218. Sayfada 3 satir bulunmaktadir.
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Kazan Oguznamesi'nin kim tarafindan hangi amagla yazildig1 bilinmemektedir.
Metin igerisinden yazilma amacinin herkesin kendi soyunu bilmesi i¢in kaleme alindig1
sOylenmektedir. Oguzname Kkaleme alinirken “Oguzname ve Zafername” adl
kitaplardan yararlanildigindan da bahsedilmektedir.
Eserin yazilis tarihi de belirsizdir. Yazar bir yerde Rum’a padisah olan Sultan
Selim Han’dan bahsetmektedir. Rum diyaria padisah olan iki Selim bulunmaktadir.
Birincisi Yavuz Sultan Selim (1512-1520), ikincisi Il. Selim’dir. (1566-1574) Bu
tarihlere bakildiginda eser 16. yiizyilin sonunda kaleme alinmistir diyebiliriz.
Eser dort boliimden olugmaktadir. Boliimler ve onlarin igerisinde bulunan alt

basliklar1 isim olarak asagiya aldik.

Birinci boliimiin Baghgi: Bab-1 evvel beyan-1 evvel mahlikat bol turur kim

Ikinci boliimiin Baghg: Adem ‘alehyi’s-selam beyan: bu turur

Ikinci Boliimiin Alt Baghklari: Fas/-1 Seys ‘alehyi’s-selam beyani bu turur,

Zikr-i Mihlabil, Fasl-1 Ahnu‘ Es-selamn Beyani bu turur, Fasl-1 Ahnu© Oglr
‘alehyi’s-selam

Ucgiincii Boliimiin Baglhg1: Niah ‘aleyi’s-selam

Dérdiincii Boliim: Yafes ‘Aleyhi’s-selam

Dérdiincii Boltimiin Alt Baghiklan: Ham 'n1 Fasli bu turur, Sam Fasli Bu Turur,
Tiirk Han Fasl Bu turur, Fasl-1 Oguz Hanmng Diinyaga Kelgenining Zikri,Oguz
Han Lesker Yigip Buhara ve Semerkand Kitgeni Beyani Bu TururFasl-1 Oguz
Han [ran Ustine Yérigeni Beyani Bu Turur, Oguz Hanmng Yurtina Kelip Toy
Kilganming Zikri, Fasl-1 Zikri Oguz Han Ogli Kiin Han Ay Han Yilduz HanZikr,
Fasli Oguz Han Eviadni Orun ve Uliis Algani Tafsil Oldi, Fasli Oguz Han’ing
Yigirmi Tort Asli Ahtigung Adr ve Kuslarini Tafsil ve Daglarining Sireti Bu
turur.Oguz Han Ilining ‘Ahd Kilganlarinng Zikri, Fasli Beyan-1 Yilduz Giti-sitan,

Kiin Han’mgUlug Ogh Kayir Han’ing Han Bolsaning Zikri, Dip Bakuy Han
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Bolganinifi Zikri, Fasli Beyan-1 Afsar Han-1 Sahib-Kiran, Fasli Beyan-1 Eviad-i
Kayr Han ki Kiin Han Oglu Turur, Beyan-1 Hiikiimet-i Kuzi Yavi Han, Oguz Han
[linin Yurtlar1 ve Anda Nige Yil Ni Revis Birlen Olturganlari ve Tiirkmen Tip
Negiik At Koyulganing Zikri,Inal Yavimng Han Bolgamnmng Zikri, Duyli
Kayr’'nmng Bir Inisi Irki Big Sah Bolgannive Ogli Tuman’ning Diinyaga
Kelgenining Zikri, Tuman’mg Ogl Bolgani ve AngaAt Koyganlari ve Yigit
Yetisken Song Kangli Yavli At Koyganlarmng Zikri, Tuman’ningHan
Bolganining Zikri, Kanli Yavii’'ning Han Bolgaymning Zikri, Mur Yavining Han
Bolganmnii Zikri, Bugra Han Ogh Kuzi Tekin’ning Han Bolganimfi Zikri,
KuziTekin Ogh Arslan Han Bolganimif Zikri, Bugra Han ning Ulug Ogli Il Tekin
ve Aning Ogli “Osman Han g Han Bolganimifi Zikri, Il Tekin Oglr Isli’ning Han
Bolganimii Zikri, Isli Atli Ogli Siban’ning Han Bolganmi Zikri, Siban Ogli
Buran Atlining Han Bolganning Zikri, ‘Ali 'ning Han Bolganining Zikri, Kara Han
Bolgani Tort Taraf Kitkenining Zikri, TogurmisOgli Tugrul’ning Han Bolganimifi
Zikri, Arslan Ogli Serenk Han Bolganmi Zikri, Salur Ogiircik Alp ning
Atalarining ve Inilerining ve Oglanlarining Zikri, Cani Big Han Zikri ve Iski
Halkinifi Ci-Gineligi, Bir Ser-Levh-i Kitab-1 ‘Illmde Bolandi Kim Rum’a Padisah

BolanSultanlarining Siaretleri Beyan Olsun.
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1.7 Kazan Oguznamesi’nin Dili ve Uslubu

Oguzname’nin ilk sayfalarinda Arapca ve Farsca kelimeler dikkati ¢ekmektedir.
Metin igerisinde bulunan Kur’an ayetleri ile inandiriciligr artmistir. Bilindigi gibi
destanlarda zaman gecisleri c¢ok hizli olabilmektedir. Ayetler kullanilarak bir
peygamberden digerinin hikdyesine gecisler kolaylasmistir. Ilk sayfalarda goriilen
Arapga ve Farsca etkisi yerini duru bir Tiirkgeye birakmaktadir. Eser Cagatay

Tirkgesiyle kaleme alinmustir.

2. Arketip Kavram

Insan semboller olusturma yetisine sahip olan tek canlidir. Simge ya da sembol
dedigimiz, giindelik yagamda bilip tanidigimiz ama alisilagelen, agik anlamina ek olarak
0zglin baglantilar da sunan bir terim bir ad hatta bir resimdir. Bir sozciik ya da resim,
acik olan ilk bakista anlasilabilenden daha fazla anlam igerdigi zaman simgesel hale
gelir. O zaman tam olarak tanimlanamayan bilinmeyen daha genis bilingdis1 bir yon
kazanmis olur.(Jung, 2009:20-21)Bilin¢disina gdmiilmiis olan ve simgeler araciligiyla
ortaya ¢ikan, ruh kdkenine ait evrensel ve miisterek hayallere “arketip” denmektedir.
Ayrica belli sosyal ve psikolojik durumlar karsisinda ortaya ¢ikmis “ilk Ornek”

tanimlamasi da yapilmaktadir.

Kokeni bilingdisi olan arketipler, bir insanin ge¢mis yasantilarinin iiriinii olan
bellek imgeleri gibi canli goriintiiler degildir. Gergek diinyada karsiligr bulundugunda
bu belirsiz imgeler canli ya da cansiz varliklara doniisiir. (Gengtan, 2002:166).
Insanoglu giiniimiizde ne kadar farkli goziikse de gecirmis oldugu evrimlesme, degisme
ve doniisme siirecleri temelde aymidir. Irki, dili ve rengi ne olursa olsun insan, gok
giiriltiisiinden korkmus, hayvanlar1 ve tabiati tanimig, daglarin heybetinden irkilmis,
tanr1 ya da tanrilarina kurban sunmustur. Bu siireclerin ortakligindan dolay1 arketiplerin
evrensel oldugunu soOyleyebiliriz. Zira birbirini etkilemeleri miimkiin olmayan

kiiltiirlerin bile ortak sembollere sahip olmasini bagka tiirlii nasil aciklayabiliriz?
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Ogrenilmemis giidiiler olan icgiidiilerin, eylemlerimizin kalitimsal ilk adimlarini
simgelemesi gibi, arketipleralgilamamizin kalitimsal tisluplarina karsilik gelir.(Bennet,
2006:73) Yani arketipler sadece kiiltiir ve gelenckler araciligi ile ortaya ¢ikmamustir,

bireyde bilincin gelismesinden ¢ok 6nce islenmis kodlardir.

Derin bilin¢dis1 degerlerini bilince tasiyan arketip simgeleri, en yalin ve en saf
haliyle yaratilis mitleri ve epik anlatilarda goriilse de, bu kokendrnek/ilkdrnek
yogunlagmanin bitimsiz bir hazine gibi modern edebiyata kadar biitiin insanligin
yaratici diis giiclinli besledigini ve yonlendirdigini soyleyebiliriz.(Korkmaz, 2015:24)

Evrimsel kodlarin islenmis oldugu kolektif bilin¢disi, bilinci arketip verilere baglar.

Arketipler ruhsal manada bireyin kendini tamamlamasina olanak saglar. Bu
bakimdan insanlarin tinsel dogumlar1 ig¢in birer hareket kodu olan arketipler, ortak
bilingdisinda biriken mitik enerji birikimini simdilestirme/giincelleme ve derin
bilingdis1 akintilarin1  arketipsel semboller araciligiyla bilince tasima islevi
goriirler.(Korkmaz, 2015:23) Yani Anka kusu gibi ne kadar yanip tutussalar da

kiillerinden yeniden canlanirlar.

Jung’un arketipleriiki kutupludur; hem aydinlik hem de karanlik yonii vardir.
(Jung, 2006:48) Bu iki farkli kutuplarin amaci birbirine iistiin gelmek degildir. Bir araya

gelip biitiinleserek kisiyi boliinmez hale getirmektir.

Soyagekim ile atalardan gelen arketipler masal, efsane, mitos gibi edebi eserlerin
temel Ogesidir. Kahraman ¢iktigi maceradan doniis anina kadar kolektif bilingdiginin
arketipleriyle miicadele eder. Savastigi her diisman aslinda kendine ait olan zayif ve
kotii yonleridir. Kahramanin bilingdisinin karanligindan bilincin aydinligina ulasmada

izleyecegi tek yol atalarindan kalan davranis kodlaridir.

2.1 Bilin¢ Alam

Biling kisinin dogrudan farkinda oldugu ve tanidig1 bir zihnin pargasidir. Biling
alanmin gelistirilmesi Jung’un diisiinme, hissetme, duygu ve sezgi diye adlandirdig:
zihin islevlerinin siirekli uygulanmasiyla saglanir. Bir ¢ocuk bu zihin islevlerini esit

oranda kullanamaz. Biri digerine gore her zaman fazla kullanilir. Boylece bireysel
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farklilik dedigimiz siiregler ortaya ¢ikmis olur. Bilince ulasan duygu, diislince ve
algilarin  sayisi, bir insanin bireylesme oranina ve yasantilarinin yogunluguna
baglidir.(Gengtan, 2002:161) Bilinglenme ne kadar artarsa bireysellesme de paralel

olarak artar.

Bilincin 6znesi ben’dir. Biling ruh igeriginin Ben ile iligkisini siirdiiren islev ya
da eylemdir. Dig ve i¢ diinyamizdaki biitiin yasantilarimiz, algilanabilmeleri igin

Ben’den gegmek zorundadirlar. (Jung, 2006:33)

Jung’a gore insan ruhunun kendi tarihi vardir ve psike kendi 6nceki gelisiminden
bir¢ok izleri tasimaktadir.(Jung, 2009:107) Bu dogrultuda gelistirdigi arketipsel

sembolizme gore insan ruhu tice ayrilir: biling, kisisel ve kolektifbilingdust.

Kollektif Bilingdisi

Kisisel Bilingdisi

Biling Alani

2.2 Kisisel Bilin¢disi

Bilingdis1 denilen saha ise kendi igerisinde ikiye ayrilir: bireysel bilingdisi ve
kolektif bilingdisi. Bireysel bilingdisi bireyin kendisine 6zgiidiir. Bireyin bastirilmig

cocuksu diirtii ve arzularindan, ytliksek algilardan, sayisiz unutulmus deneylerden olusur
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ve yalnizca ona aittir. (Fordham, 2011:25) Daha 6nce bilingte var olmus yasantilardan

olusur. Baskinin zayifladigi anlarda yani riiyalar ve sok anlarinda ortaya ¢ikar.

2.3 Kolektif Bilin¢dis1

Kolektif bilingdis1 ise bireysel bilingdisinda oldugu gibi kisisel bir olaymn
bastirilmasi sonucu olusmazlar. Jung’un birincil imgeler diye adlandirdig: gizil imgeler
toplulugundan olusur. Bu kisim psisenin ilk gelisim asamasini olusturur ve insana
atalarindan aktarilir. Yalmiz insanlik tarihinin degil insan Oncesi evriminin de
tiriniidiirler.(Gengtan, 2002:165) Insan iginde barindirdig1 bu imgelerle diinyaya gelir.
Bu imgeler nesneler diinyasinda karsiligini bulduk¢a anlamli hale gelmeye
baslayacaktir.Bilingdigi, insanin yalnizca eskilerini attigi bir bodrum odasi degil,
bilincin ve insanligin yaratict ve yikici ruhunun kaynagidir.Gergekte bizim diisiincemiz
bile onlar1 agik¢a kavrayamaz; ¢linkii onlari higbir zaman diisiincemiz icat etmedi.
(Fordham, 2011:31)Bilingdis1 bilingten ¢ok daha once olusmustur. Insanin temel
davraniginin bilince dayandigi diisiincesi yanlistir. Yasamimizin biiylik kismini
bilingdisinda gegiririz. Ya uyuruz ya da diis kurariz...(Jung, 2006:33) Bu uyku ya da diis
aninda semboller araciligiyla ortaya g¢ikan mitolojik imgeler, kolektif bilingdisinin

kanitidir.

Ayrica bilingdiginin sadece ge¢mis olaylarin ruhsal deposu olmayip, gelecekteki
ruhsal durumlarla disiincelerin tohumlariyla da dolu oldugunun kesfi, uzak bilingli
gecmisten anilarin yani sira tiimiiyle yepyeni diisiincelerle yaratici fikirlerin de — o
zamana kadar hi¢ bilinglenmemis diisiince ve fikirler- bilingdisindan gelisi, bir ger¢ek
olarak durmaktadir. Bunlar ruhun karanlik derinliklerinden, lotus gigekleri gibi
yetismekte bilingdis1 ruhun son derece onemli bir bolimiinii
olusturmaktadir.(Jung,2009:38) Bu yiizden bilingdisinin bir dengeleyici yonii vardir.
Herhangi durum karsisinda biling bireysel bir tepki gosterirken, bilingdis1 insanlik

tarihinden siiziiliip gelen davranis kaliplartyla tepki gosterir.

Jung’a gore ruh dyle bir biling-bilingdist biitiiniidiir ki birbirine degen sinirlar

stirekli degisir. En dipten baslayarak en yukariya dogru ¢ikarsak sunlari goriiriiz:
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Ortak bilingdis1, insanoglunun her bireyin beyin yapisinda yeniden dogan
evrenin tiim ruhsal kalittmini igerir.(Jung, 2006:44) ilk insandan bugiin ki modern

insana kadar gecen evrimlesme, degisme agamalar1 insanin zihninde hep var olmustur.

2.4 Kahraman Arketipi

Kahraman bilmeye gelen kisidir. (Campbell, 2013:134)Olaganiistii bir sekilde
diinyaya gelen kahraman,ruhunda en basindan beri var olan tanrisal giigleri iginden
cikarmak i¢in ayrilma-erginlenme-doniis olarak adlandirilan monomitin ¢ekirdek
birimlerini ger¢eklestirmek zorundadir.

Mitolojik kahraman benligin baslica simgesidir. Kahraman yalnizca bir arketip
degildir. O, merkez arketiptir. Kahraman arketipi tek bir kavram icine sigdirilmayacak
kadar genistir, ¢linkii diger biitlin arketipler benligin farkli kisimlarini temsil ederken,
kahraman benligin kendisidir.(Sayhan, 2015:29) Kahraman benligine ancak

bilingdisinin karanligindan bilincin aydinligina ulasarak ¢ikabilir.

Kahraman, uzun bir siire ¢ocuksuz kalan ve artik yaglanmis olan soylu bir ¢iftin,
yiice birey tarafindan kendilerine verilen bir obje (genellikle elma) sayesinde armagan

edilen ¢ocuk olarak diinyaya gelir. Anne ve babanin ¢ocuksuz kalmalarina {iziintiilerinin
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sebebi, kendilerine ait olanlart muhafaza ettirecek bir erkek evlatlarinin olmayisidir. Hz.
Adem biitin kainat var edildikten sonra, kendisine kulluk etmesi amactyla Tanr
tarafindan yaratilir. Erkektir. (Altinkaynak, 2015:12) Kahramanin, yasami boyunca
karsilastigi simnavlar aslinda tesadiifii degildir. Olaganiistii isler basaracak olan

kahraman, buna paralel olarak olaganiistii bir sekilde diinyaya gelmelidir.

Iki tiir kahraman da mevcuttur; yolculuga ¢ikmayr kendisi tercih edenler ve
etmeyenler. Belli bir tiir macerada kahraman sorumluluk sahibi bir sekilde yola koyulur
ve eylemi kendi iradesiyle gerceklestirir. Bir de itildiginiz maceralar vardir. Mesela
askere c¢agrilma gibi.(Campbell, Moyers, 2013:170) Kazan Oguznamesi’nde Oguz
Kagan, eylemini kendi iradesiyle gergeklestirirken, Hz. Adem, Hz. Havva’nin istegi ile

maceraya ¢ikar.

2.5 Golge Arketipi

Jung, bireysel bilingdisinda bulunan diger yiiziimiizii “goélge” olarak
adlandirmaktadir. Engelledigimiz her seyi yapmak isteyen; olmadigimiz her sey
olandir.(Fordham, 2008:66) Kahraman eger gélgesiyle biitiinlesebilirse o zaman yeni bir
boyut kazanir bireyligi azalirken insanligi artar. Insanin golgesi olmasaydi, gercek
olmazdi, ¢linkii ancak hayaletlerin golgesi olmaz. (Jung, 2006:70) Golgenin var
olabilmesi i¢in de bilincin 15181 gerekir. Golge, bireyin kendisiyle ve toplumun diger
unsurlari ile girmis oldugu etkilesimin iiriintidiir.(Sayhan, 2015:32) Golgenin kabulii

sorumluluk gerektirir. Toplum ne kadar baskici olursa golge o kadar genisler.

Golge bilingdist kisiligin bir biitliinii degildir; egonun bilinmeyen ya da az bilinen
ozelliklerini, tiimiiyle kisisel olana ait olan taraflarini temsil eder, bunlar rahatlikla
bilingli de olabilir. Baz1 bakimlarda gblge bireyin kisisel yasami disindaki bir kaynaktan
gelen kolektif etmenleri de igerir.(Jung, 2007:108) Yani golge bireyin ruhsal
yasamindan kaynakli olabilecegi gibi kolektif bilingdisindan “yash bilge”nin olumsuz

ifadesine de karsilik gelebilir.
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Golge arketipi, gerek riiyalarda gerekse de sanat eserlerinde ilkel bir bicimde ve
insanin hosuna gitmeyecegi niteliklere sahip ve genellikle de rakip olarak karsimiza
cikan bir figlrdiir.(Sayhan, 2015:33) Kaynagi ne olursa olsun bilingdiginin
derinliklerinden stiziiliip gelen “gdlge” sanatcilar i¢in vazgecilmez bir kaynaktir.
Oliimsiizliige ulasmis birgok eser seyircisinin, dinleyicisinin ya da okuyucusunun

bilingdisini harekete gegirir.

Halk anlatilarinda da kahraman ilerleyebilmesi, tamamlanabilmesi ve var
olabilmesi igin golgesiyle yiizlesmek zorundadir. Golgeden kagmak ya da bastirmak

onun diismanlagsmasindan bagka bir ise yaramaz.

2.6 Persona

Sosyal bir varlik olan insanin yasadigi toplum i¢inde huzurlu olabilmesi igin bir
takim odev ve sorumluluklari yerine getirmesi gerekmektedir. Persona ise insanin
toplumun onayini almasina yardim eden, onunla biitiinlesmesini saglayan maskelerdir.
Bir¢cok kisi ikili bir yasam siirer. Bunlardan biri personanin egemenliginde, digeri
kisinin i¢ diinyasinin ihtiyaglarini karsilar. (Gengtan, 2002:167) Birey hayatinda uyum

istiyorsa personaya riayet etmek zorundadir.

Jung’a gore persona islevsel bir komplekstir; uyum ya da gerekli olgunluk i¢in
olugmustur. Persona’nin islevsel kompleksi, yalnizca nesne ile yani dis diinya ile olan
iligkiyle ilgilidir. Yani Ben’in dis diinyaya doniik parcasi(Jung, 2006:38) olan persona,

cevrenin talepleri ile birey arasinda bir uzlagsmadir.

Persona, kolektif bir olgudur ve kisiligin ayni oranda bagkasina ait olabilecek bir
yoniidiir. Insan dogasi tutarli degildir ama bu rolii oynarken tutarli gdziikmek
zorundadir.(Fordham, 2011:61) Bu tutarlilik toplumun kisiden beklenen rolii
sergilemesini saglar. Ruhsal davranislardan baska toplumsal davranig bigimleri, kisisel
goriinme, durus, yiriiylis, giyinis, yliz ifadesi, kiyafet de personanin ilgilendigi

alanlardir.

Personanin asir1 benimsenmesi ise “sismeyeneden olur. Yani egonun persona ile

O0zdeslesmesidir. Birey personasiyla taninmis hale gelir ve bilingdist diger kisiligi
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reddeder. Bir siire sonra bu maske donar, birey de ardindan yok olur gider. insanmn
mevki ile ya da unvani ile 6zdeslesmesi gercekten ¢ok cekicidir. Birgok insanin
toplumun kendilerine bagisladig1 sayginliktan baska bir sey olmamalar1 bundandir. Bu
kabuk arasinda kisilik aramak bosunadir. Biitiin bu sisirilmislik altinda acinacak bir
varlik yatar.(Jung, 2006:41) Bununla birlikte personanin az gelismesi de bireyde
huzursuzluk yaratir ve diinyadaki yerini bulmakta zorluk ceker. Kisi, kendine ille de
idealize edilmis bir persona segmek zorunda degildir, kendine kotliniin temsilcisi bir
maske de secebilir.(Fordham, 2011:62-64) Onemli olan bireyin kendini ifade

edebilecegi ve sorumluluklarini tagiyabilecegi bir persona se¢mesidir.

2.7 Anima/Animus

Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karst gelmekten sakinin. (Nisa
Suresi 1. Ayet) Incil’de ise Rab Adem’in uykudayken aldigi kaburga kemiginden
Havva’yr yaratir. Tim kutsal kitaplar ve mitoloji bize kadinin erkekten sonra ve
erkekten alinan parga ile yaratildigindan bahsetmektedir. Yani kadin ile erkek, erkek ile

kadin birdir, biitlindiir. Biri olmadan digeri yarimdir tamamlanmaya mubhtagctir.

Kolektif bilingdisinin arketipleri olan anima ve animus da bu biitinliigiin
sembolleridir. Jung her erkegin dogustan anima imgesine her kadimin da dogustan
animus imgesine sahip oldugunu séyler. Erkegin bilingdisinda kadinin kolektif bir imaji
vardir ve o bu imaj yardimiyla kadinin dogasini kavrar. En erkeksi erkek, ¢ocuklara
kars1 nazik ve hassas; bazilarinda ise sasirtict sezgi yoni var. Bu erkegin
animas1.(Fordham, 2008:66) Anima, kahramanin karsisina seven yardim eden bir peri
olarak cikabilecegi gibi yolundan alikoymak isteyen tehlikeli bir cadi olarak da
cikabilir.

Animus ise kadmin i¢indeki gizli erkeksi kokendir. Animus’u etkin olan kadin;
kendisine siirekli bu boyle olmalidir ya da sunu yapmalari gerek diye seslenerek olaylari
oldugu gibi gormesini olanaksiz kilan icindeki sese siirekli bek¢ilik yapmak

zorundadir.(Fordham, 2008:72) Anima ve animus bireye kendini tamamlama firsatt
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verir. Persona ile ters diisiip bastirilmasi ya da bilince hakim olmasi demek asir1 nitelikli

baska davranislarin dogmasi demektir.

2.8 Yiice Birey/Dogaiistii Yardimci

Yiice birey arketipi tiim toplumlarda mevcuttur. Zira her toplumun degismemesi
gereken dogrulari, ihtiya¢ aninda yol gdsterecek degerleri vardir. Jung’un “yash adam”
olarak tanimladigi bu yiice birey bir yandan bilgi, idrak, bilgelilik, akillilik ve sezgi
diger yandan da iyi niyet ve yardimseverlik ve ahlaki 6zellikleri temsil eder ki bunlar
onun “ruhsal” karakterini yeterince ortaya koyar. (Jung, 2013:91) Mit, destan ev halk
masallarinda karsimiza c¢ikan yiice birey kahramanin yola c¢ikisindan itibaren
yanindadir. Tek bir amag¢ vardir kahramanin ideal bir kisi olmasini saglamaktir. Bu
baglamda Tiirk anlati geleneklerinde Dede Korkut en giizel 6rnegi olarak karsimiza
cikmaktadir. Dede Korkut epiginin hem anlatict hem de 6ykii karakterlerinden biri olan
bu erdemli ihtiyar, sorunlari akliyla ¢ozmesi, yol gostermesi, gecis donemi oluslarini
(dogum, ad verme, statii belirleme vd.) onamasi bakimindan, biitiin anlatilarin
vazgecilmez bilge kisisidir. (Korkmaz, 2015:24) Kahramanin girdigi her sinavda,
karsilagtig1 her giigliikte yiice birey yol gosterici, yardimcidir. Degismeyen degerleri
temsil eden yiice birey, yaslh bir adam ya da bir hayvan olarak ortaya ¢ikabilir.

2.9 Asama

Kahramanin gecirdigi ayrilma-sinav-doniis ritmi ashinda “kisinin psikolojik
diizeyde kimligini aramasidir.” (Moran,1994:205) Kimlik arama serlivenin asama
arketipi sembolize eder. Kahraman maceraya cagr ile yola ¢ikar. Geri doniise kadar
kahramanin eksik olan yonleri golgesi olarak karsisina ¢ikar. Golgesini alt edebilmis
birey olarak tamamlanmis halde evine doner. Bu siireci aslinda insanoglunun evrensel

manada arzulamaktadir.
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3. Anlatim Esasina Dayali Metinlerin Yapisi

Milli hafizamizin, s6zli kiiltiirimiiziin dokiildiigii kaynak olan anlatim esasina
dayali metinler kendilerine 6zgii bir yap1 arz etmektedir. Her edebi metin giris-gelisme-
sonug olmak tizere ii¢ kistmdan olusmustur. Bir milletin milli kiiltiiriinden ya da kolektif
bilingdis1 genlerinden gelen sembolleri ne kadar coksa metinleri de o Olclide
zenginlesmektedir. Tiirk Diinyasinin destanlar1 bu zenginligiyle giiniimiize ulasan hatta
giinlimiizden gelecege tasan bir gelenek olusturabilmistir.

Anlatinin kendisine has bir mantig1 vardir. Ortaya konulan temalarin, konunun
ana hatlarimi etkilemesi gereklidir ve iistelik bu etki temalarin, anlat1 i¢indeki agirhigi ile
dogru orantili olmalidir. Anlatinin (sage) bu mantig1 her zaman dogal diinyanin mantig1
ile dl¢iilemez. Animizme ve hatta mucize ve biiyiiye olan egilim onun temel kuralidir.
Her seyden Once onun kabul edilmesi biiyiik Ol¢iide i¢ tutarliligmna dayanir. Akla
sigabilirlik pek seyrek olarak dis gerceklikle olgiiliir. (Akt. Olrik:1965 Cobanoglu,
1999:68) Tiirk Destancilik geleneginde her destan toplumun i¢inde bulundugu cografi
sartlar, ekonomik hayat tezahiirlerine vd. gore sekillense de temel iskeleti aynidir. Viicut
icinde her insanin kemiklerinin sayisi ve pozisyonu aynidir. Farklilik onu rten derinin

renginden, dis goriinlisiinden kaynaklanmaktadir

Anlatim esasina dayali metinler i¢inde epik karakterli eserlerin olay orgiisi,
(insanin yaratilisi, yasak meyvenin yenilmesi, cennetten kovuluslari, yeryiiziinde
birbirlerini arayislari, kavusmalari, uzun bir miiddet yasadiktan sonra tekrar geldikleri
yere doniisleri) Hz. Adem ve Hz. Havvanin hikayesi ile paraleldir.(Altinkaynak,
2015:15) Bu paralellik konu, motif, tema ortakligiyla bozulmaktan ziyade

zenginlesmektedir.

Psikanalitik kuramin yola ¢ikis-erginlenme-doniis monomitleri yukarida anlatilan
cerceveden farkli degildir. Buna anlatim esasina dayali metinlerin 6nemli unsurlar1 olan
anlatici-dinleyici-icra ortamin1 dahil etmek gerekmektedir. Nasil ki tapimmayi
gerceklestirmek icin, hazirlik ve sonra diye ayristirtyor isek ve biitlin bunlari eylemle
birlestiriyor isek, anlatim esasina dayali folklor {iriinlerini de aym sekilde icrayi, 6ncesi

ve sonrasi ile birlestirmeliyiz.” climlesiyle neticelendirebiliriz. Ulastigimiz netice bize,
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anlatim esasma dayali folklor iiriinlerinin tasnif ve tahlilini yaparken sadece metne
dayali kalinmamasini, metne dayali tasnif ve tahlillerin eksik ve hatta kusurlu olacagi
gercegine gotiiriir.(Altinkaynak, 2015:15) Mekandan, dinleyicinin olmadigi yerde
icrasin1 gercgeklestirmeye calisan anlaticinin performansi bu eksikliklere bagli olarak
siradanlasacaktir. Oguznamesi ise bir secere olarak kaleme alinmistir. Donemin
goriisiinlin etkisi hakim olmakla birlikte kolektif bilingdisimizda bulunan kiiltiirel

kodlarimiz kendini hissettirmektedir.

Kahraman ya bir ilkiiyii ger¢ceklestirmek icin ya da intikam almak i¢in diinyaya
gelmistir. Islamiyet’i yaymak, cihan hakimiyeti, tutsak olan baba ya da kardesini

kurtarmak onun gorevlerinden birkagidir.
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I. BOLUM: KAZAN OGUZNAMESI’NDE KAHRAMAN
YARATIMI

1. Gok ve Yer Arasindaki Miicadele

Doganin iirlinii olan insan, kendini ilk fark ettigi andan itibaren miicadele
icindedir. Bu miicadele tabiatin icinde hayatta kalmanin yani sira evrenin, kendisinin
nasil var oldugunu anlama siireglerini kapsar. Varligin1 gerceklestirmede insanoglu
ozgurliige dil ve diisiincesiyle kavusmustur. Dil ve diisiince insani1 insan eden
ozelliklerin basinda gelir. Insan diinyaya acilan ilk canlidir. Ilk diisiinen ilk
konusandir.El(arag-gere¢ yapimi)-akil-dil diyalektigi ise insanlagsma isginin temelini
olusturur.(Hangerlioglu, 2010:21) Dogay1 ve kendini goren insanoglu varlik-yokluk
ikilemi i¢inde kalmistir. Hayvanlara ve soydaslarima bakinca yok olmayi, Olimi
gormiistiir. Tabiata bakinca ise 6limiin olmadigini, her zaman yeniden var olmanin
miimkiin oldugunu fark etmistir. Bu ikilem i¢inde insan etrafina miidahale ettigi siirece
giivende hissetmis. Egemenligi disindaki her seyden korkmustur. Ve korkularimizin
yonlendirilmesiyle ge¢misten giiniimiize kendimizi farkli inang seriivenlerinde

bulmusuzdur. Orhan Hangerlioglu bu seriivenleri sdyle 6zetlemektedir.

1.1lk Din ilk Sistem: Fiziki giiclere tapmak. Ilkel insan dogay1 anlamlandirmaya calisir.
Glicii yetmeyince saygi gosterir, egilir, tapar. Evren, iyilik ve koétiiliik eden sayisiz

tanrilarla doludur.

2. Yildizlara Tapmak. Topragin isleme zorunlulugu gogii gozetlemeye itmistir.
Yildizlarin hareketlerine bagli olarak bitkilerin biliylimesini, korunmasini vd. fark ettiler.

Su sonuca vardilar: Yeryiiziinii yildizlar bu gok varliklar1 yonetiyordu.

3. Putlara Tapmak. Doga olaylarn gerceklestiginde c¢ikan yildizlara yeryiizii adlarim
verdiler. Aslanlarin susuzluktan ¢élleri birakip geldiginde ¢ikan yildiza Aslan Yildizi;
oglak dogdugunda cikan yildiza Oglak Yildizi dendi. Bu mecazlara alisan insan
goktekinden bekledigi giicii yerdekinden de bekleyeme basladi. Yerden goge c¢ikan

mecazlar boylelikle yere indi. Okiiz Balik bir siirii sey kutsallast1.
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4. Karsit Ilkelere Tapmak. Kiyaslamalar maddiden maneviye gegti. Tanr1 6zellikleri
ikiye boliindii. Iyi tanrilara yapilan sevgi ve seving tapinmasi; kotii tanrilara yapilan

korku tapinmasi.

5. Mistiklik Biiyiik Yargica Tapmak.

6. Evrene Tapmak. Tanr1 diisiincesi yildiz, glines ve diinyadan koparak evrene yayildi.
7. Evrenin Ruhuna Tapmak. Evren, her varlik biiyiik varligin parcasidir.

8. Biiyiik Is¢ciye Tapmak. Evrenin herhangi bir makineden baska bir sey olmadig1 ileri
strtildii. Bir makine kendi kendine yapilamayacagina gore, bunun bir is¢isi olmaliyda.

(Hangerlioglu, 2010:21)

Hangerlioglu’ndan alinan bu kisimda amacimiz Kazan Oguznamesi ve diger
insan iirlinli olan edebi iirlinleri daha iyi anlamaktir. Zira insanoglu her ne kadar ilkel
atalarindan ileri ve baska goriinse de yukarida bahsedilen “kolektif bilingdis1” dedigimiz
saha onun pesini hi¢ birakmadi. Baskiyla ya da goniillii olarak din, kiiltiir degistirse bile
adim adim takip etti. Bu “kolektif bilingdisi” dedigimiz kisim insan evriminin ilk
giiniinden bu giiniine olusan inan¢larin1 olusturmaktadir. Bugiin Anadolu’da siitii kagan
lohusa kadinin giinesin dogusuyla disar1 c¢ikip “sen geliyorsun, siitim de gelsin”

hitabinin bagska tiirlii bir agiklayabilir miyiz?

Insanoglu ugsuz bucaksiz zaman igerisinde birgok kiiltiirle temas halinde oldu.
Dinleri kabul etti, dinleri reddetti. Dilleri konusup dilleri 6ldiirdii. Saglam bir zemine
oturmus kiiltiirleri olan milletler de her zaman var oldu. Bu varlik yazili eserlerle
giinlimiize aktarildi. Tiirk kiiltlir tarihi icinde en dnemli eserlerden biri de yukari da
bahsedilen Oguzname’lerdir. Bu boliimde Kazan Oguznamesi’ndeki giris kismi yani
insan yaratilmadan oOnce var olan cinler ve melekler arasindaki miicadeleden

bahsedilecektir.

Sekillenmesinde islami unsurlarin etkisi olan elimizdeki Kazan Oguznamesi’nin
ilk sayfasi ya da sayfalar eksiktir. Hanlar Han1 Oguz Han oviiliir ve Hz. Adem’in
yaratilmasindan 6nce Ibn-i Abbas’in (r.a.) rivayetine gore gokyiiziindeki melekler ile

yerylizlindeki cinlerin savaglarindan bahsedilmektedir.
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Kazan Oguznamesi’ne gore toplamda bes yildiz devri boyunca gokytiziindeki
melekler Allah’in emriyle yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaran, yerin dortte birini kendinde
kullanma hakki bulan cinleri yok etmekle gorevlendirildi. Gokyiizii elgileri Ebu’l-Cinn
(Lakab1 Can, bazi niishada Tarnus), Cilyanus, Biilka, Hamus olarak isimleri
zikredilirken sonuncu gonderilen elginin ismi yazilmamigtir. Fakat metin igerisinde
dordiinci donemde biiylik bir savas sonucu seytan gokyiiziine c¢ikarilir. Besinci

donemde ise bozgunluk ¢ikaran cin taifesine Seytan gonderilmektedir.

Kazan Oguznamesi’'nde FEbu’l-Cinn (Can) olarak gecen “cin”in kelimesi
“Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak anlamindaki cenn kdokiinden tlireyen bir isim olup
tekili cinni “Ortiilii ve gizli sey” manasma gelir. Terim olarak “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla
yikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii anlamma gelir.
Cinlerin atalarina can adi verilir.” (Islam Ansiklopedisi, 8. Cilt, 5) Cin kelimesi
TiirkceyeArapcadanArapgaya da Latince “genius” kelimesinden ge¢mistir. Latincedeki
anlami, insanlari, hayvanlari yerleri koruyan, onlarin kaderini yoneten ruh ya da
“tanrims1 varliktir.”’(Boratav, 1984; 74) Kur’an-1 Kerim’de 27. Surenin ismi olmakla
birlikte Zariyat, Hicr, Isra, Rahman, Kehf, Ahkaf, En’am, Nemi, Sad, Sebe, Saffat,

Fussilet, Secde, Araf, Nas surelerinde cinler ile ilgili bilgi verilmektedir.

Yer ile gok arasindaki miicadelenin anlatildig1 giris kismi Cin suresinde de yer
almaktadir. “Kuskusuz biz gége ulagmak istedik, fakat onu ¢etin bekgilerle ve yikict
wstklarla dolu bulduk.” (Cin Suresi 8. Ayet) Cinlerin karsilastiklar1 bu “yikici 1siklar
olan bekgiler” elbette nurdan yaratilmis meleklerdir. incil’de ise cinler insanlarin igine
girip hastalik yapan varliklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cin inanci, AsGir-Babilonya
kiiltiriinden baglayip gliniimiize kadar siiriip gelmis ve hemen biitiin dinlerce kabul
edilmistir. Hristiyanlik ve Miisliimanlik gibi biiyiik dinlerin de cinlerin varligini kabul
etmesi, bu inancin yadsinamayacak Olciide dogru oldugunu
gostermektedir.(Hangerlioglu, 2011:57) Insan yaratildiktan sonra da cinlerin bir kismi
insanlara hizmet etmis bir kismi ise onlara isyan etmistir. Seytan da yukaridaki metne

gore zaten bu cin taifesindendir.

Roma inanglarinda isecin (1a Genius) koruyucu bir rol oynar, her insanin, evin,

mahallenin, yapinin ve kentin 6zel bir koruyucu bir cini vardir. Yunanlilarin daimon’lar1
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da iyilikci ve kotiiliikgii roller oynayan cinlerdir. Cinler ozellikle Iskandinav
mitolojisinde ¢esitlenmislerdir. Yolculart denizin dibine ¢eken su perileri, Glen
savaseilarinin ruhlarini cennete gotiiren valkirya’lar, geceleyin insanlar1 alip kagiran
cayir cinleri, kotiiliik¢ii devler ve seytanlar, evleri koruyan ciiceler cin inancinin gesitli
tiirleridir. (Hangerlioglu, 2011:58)Geleneksel ve sosyal olarak varligina inanilan cinler
halk inaniglarinda da yer almaktadir. Kara kedi, oglak, keci, teke, kdpek, tavsan, tilki,
esek, ordek, civciv, tavuk, kuzu, manda, yilan kiliginda insanlarin karsilarina ¢iktiklar

oldukca yaygindir

Insanm yaratilmadigi ve Allah’m yeryiiziiyle dogrudan temasi olmayan Kazan
Oguznamesi’nin giris kismi ayrica San Kizi Destani’nin giris kismiyla benzerlik

gostermektedir.

Bulgar Tiirklerine ait olan “San Kizi Destan1” Tanri’nin alpleri yaratmasiyla
baslamaktadir. Buna gore insan yaratilmadan 6nce “6liimsiiz dev alpler” yaratilir. Belli
bir siire Oliimsiiz olan alpler kendi arasinda anlasmazliga diisiince cezalandirilmis ve
onlardan 6liimlii “insan alpler” yaratilmistir. Yeryiiziinde insanin ortaya ¢ikisi bu cezaya
baglanmistir.(Ucak, 2013) Destanda Alp Siireli, Alp Abasti, Alp Ajdaha koti alpler;
Alp Boyan, Alp Bi-Boygala, Alp Boy Terek, icik, Audan Dulo, Boz Bi, Tarvil, Gal,
Hasan ve Fatima, Tat Iran, Alp Kubar, Alp Baris iyi alpler ve yardimci ruhlar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

San Kiz1 Destan1 iizerinde mitolojik pek ¢ok inceleme yapmak miimkiindiir.
Fakat bizi ilgilendiren temel nokta Kazan Oguznamesi’ndeki gibi insan yaratilmadan
once insaniistii varliklarin mevcut olmasidir. San Kizi1 Destani’nda iyi ve kotii alpler
miicadele ederken Oguzname’de gokten gelen melekler ile yerdeki cinler
savasmaktadir. Iyi ve kotii miicadelesi her ne kadar farkli isimlere biiriinse de ortak olan

tek bir amag vardir, diinyay: kdtiilikkten kurtarmak.

Yukarida ki Orneklerde de goriildiigli gibi insanoglu farkli dinlere, farkli
milletlere mensup olsa da korkup saygi duydugu sevip sahip ¢iktig1 6z temelde aynidir.
Farkli isimler almas1 bu gercegi insanlik tarihi boyunca degistirememistir. Diinyada
kendinden bagka varliklarin var olduguna inanmis olan insanoglu bu diisiincesini

olusturdugu eserlere aktarmaktan geri durmamustir.
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2. Olaganiistii Dogum

Bir kahramandan bahsediyorsak ve bu kahraman smavlardan gecerek
tamamlanacaksa dogumu da buna bagli olarak olaganiistii olmalidir. Kahraman, uzun
stire ¢ocuksuz kalan ve artik yaslanmis olan soylu bir ¢iftin, ylice birey tarafindan
kendilerine verilen bir obje (genellikle elma)sayesinde armagan edilen ¢ocuk olarak
diinyaya gelir. (Altinkaynak, 2015:12) Hz. Adem, Azrail’in yeryiiziinden toprak
getirmesi ile yeryiiziine halife olarak yaratilir.

Kahramanin kardesi yoktur. Kendisinden sonra da kardesi olmaz. (Altinkaynak,
2015:12) Hz. Adem ve Oguz Kagan diinyaya geldikten sonra kardesleri olmaz. Oguz

Kagan, annesinin ilgisini lizerine bosaltacag tek ¢ocuktur.

2.1 Yeryiiziiniin Halifesi

Insanoglu var oldugunu kavradiktan sonra bu diinyaya nasil geldigi ile ilgili
diisinmeye basladi. Tiirk kozmogonisinin yer aldigi ilk eser olan Orhun Abidelerinde
“listte mavi gok, altta yagiz yer kilndikta, ikisi arasinda insanoglu kilmmug” (Ergin,
2000:9) ifadesi ile ilk insanin yaratildigindan bahsedilmistir. Ilk insan, ilk ata ya da ilk
glinahkar. Kazan Oguznamesi’'nde “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara

suresi 30. ayet) hitabina nail olan Hz. Adem ve Hz. Havva.

Kazan Oguznamesi’ne gore bu ikinci kissmda Hz. Adem ve Hz. Havva’mn
yaradilisi, Iblis’in kiskangligi, cennetten c¢ikartilmasi, Hz. Adem’in bagislanmast,
Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin vefati anlatilmistir. Karsimizda
bir peygamber bulunmasina karsin biz Hz. Adem’in hayatini1 Campell’1n sistemlestirdigi

gibi ¢agri-yola ¢ikig-erginlenme-doniis baglaminda ele alacagiz.

Campbell kahramani kendi kendine kazanilmis teslimiyetin sahibi (Campbell,
2003:27) olarak gormektedir. Bizim bu kisimda inceleyecegimiz Hz. Adem
yineCampbell’in smiflandirmasina gore aziz olarak kahraman sinifina girmektedir.

Aziz ya da cileci, diinyay1 terk eden biri. Saf bir anlayisla donanmis, benligini kat1 bir
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bicimde geri ¢ekerek, seslerden ve diger nesnelerden yiiziinii ¢evirerek ve ask ve nefreti
bir kenara birakarak; yalnizlik i¢inde yasayarak, az yiyerek viicudunu, zihnini
konusmasini denetleyerek, meditasyona ve yogunlasmaya baglanmis ve ozgiirliikle
tutkuyu birbirine karistirmayarak; kibir ve gilicten gurur ve sehvetten, 6fke ve
arzulardan armarak, kendisiyle barisarak huzurlu ve egosundan kurtulmus olarak-
tiikenmez olanla bir olmaya deger hale gelir. (Campbell, 2003:368) Hz. Adem de
tilkeler fetheden, kahramanlik sergileyerek isim alan ya da evlenen bir kahraman

Ozelligi gostermez.

Kazan Oguznamesi’'ne gore bir giin melekler toplanip Allah tarafindan takdir
edilen seylerin yazildigi manevi levhay1 gordiiler. Gordiiklerinden dolayr kederlenen
melekler iblis’in yanina geldiler.

Iblis, kibir ve kendini begenmislik ile: “Bu manadan korkmayin. Génlii perisan
olmayin ki bu kizginligin bize size ilgisi yoktur. Ve ben nice yildir ki bu suretten
uyanigim, haberliyim. Ve bir kimseye hali agiklamam.” dedi. Ve bu olay oldugu zaman
bir ses geldi: ”Ben yeryiiziinde halife yaratacagim. ”(Bakara suresi, 30. Ayet) Iblis yine
kendini begenmislikle karanlik topraktan yaratilanin nurun atesinden yaratilana {istiin
olmayacagini soyledi. Her zaman nur zulmete galip gelir. Melekler ise
soylediler: “Orada bozgunculuk yapacak kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana daima hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz. (Bakara suresi, 30.
Ayet)Gayp alemini bilen kadim olan Allah’tir. “Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim. ”(Bakara suresi 30. Ayet) Iblis hari¢ bu hitabi duyan melekler tévbe yoluna
girmistir.

Kadir ve Kadim olan Allah, ziynetlerle bezetecegi insan1 yaratmasi i¢in Cebrail’i
yerylizline gonderdi. Cebrail, farkli renklerde, rengarenk boyanmis ve birbirine zit olan
sifatlarla boliinmiis yeryiiziinden bir kabza toprak almaya indi. Cebrail, Allah’in istegini
yere soOyleyince biiyiilk depremlerle karsilasti. Yer, Allah’in en kutlu ismine sigindi.
Toprak vermek istemedi. Zira cin taifesinin, topraktan yaratilana uymayacagini; daha
cok isyan edecegini sdyledi. Cebrail, yerin yalvarmasina merhamet etti ve gokyliziine
dondii. Cebrail yerine Mikail gonderildi. Mikail’de yerin Allah’a siginmasina merhamet
etti. Azrail gonderildi. Azrail, Allah’in sézlinlii emir bildi, yere acimadi. Rengarenk

toprag alip gokytiziine ¢ikardi.
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Azrail’in getirdigi toprakla, Adem hamur eylendi. Kirk yil Mekke ve Tayif
arasinda durdu. Melekler bu miiddet icerisinde Adem’i ziyaret ettiler. Iblis, Adem’in
seklinden ses gelmesinden sonra “bu sahis i¢i bos, kafasizdir higbir zaman devaml
olmaz, benim bela esigime miiptela olur” dedi. Iblis meleklere bir se¢im sundu. Eger bu
topraktan yaratilan bize iistiin kilinirsa ben kabul etmem, siz ne yaparsiniz? Ilah-i emre
raz1 olacaklarini soylediler.

Vakti zamani geldiginde ruh keremle Adem’in bedenine girdi. Ruh bedenini
seyretti. O halde Adem hapsurup dilinden ululuk sahibi olan Allah’in nimetlerine siikiir
sesi duyuldu. “Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”(Fatiha suresi 1.
Avyet)lyilikleri uygulayandan cevap “Rabbin sana merhamet etsin "isitti.

Adem’in ruhu bedenine Cuma giinii eklendi. O vakit dogu yoniinde oglak kapak
gibi kapanmisti. Ziihal o burgta sabitti. Ve Miisteri, Ziihal ve Kamer, Aslan burcunda
idi. Giines, Utarit Basak ve Ziihre terazi burcunda idi. Baz1 rivayetlerde Adem’in ruhu
bedenine girecegi zaman biitiin yildizlarin seref burcunda oldugunu soéyler.

Adem, cennette ikamet etti. O vakit cana yakin bir arkadasa meyilli oldu. Adem,
uykudayken Allah; sol yanindan bir parga ile Havva’y1 yarattr. Adem uyanip Havva’yi

gordii. Sasird1 ve sevindi. Adem siikretti ve secde etti. Adem ile Havva evlendiler.

flk insan olan Hz. Adem’in yaradilisihikdyesi, sadece kutsal Kitaplarda
aciklanmamis aym1 zamanda pek c¢ok yaradilis mitlerine konu olmustur. Eski
Anlasma’da Rab Tanr1 Adem’i topraktan yarati ve burnuna yasam solugu iifledi.
Boylece Adem yasayan varlik oldu. (...) Sonra, “Adem’in yalmz kalmasi iyi degil” dedi,
“ona uygun bir yardime1 yaratacagim.” (...) Adem uyurken Rab Tanri onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapladi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir
kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. (Yaratilis 2,3)

Tiirk yaradilis efsanelerinde ise Ik Yakut (Saha), yani ilk insan, gokten inen bir
yaratiktan tiiremistir; bu yaratik yar1 at, yar1 insan seklinde idi.(Inan, 2015:13)

Sibirya’nin Kuzey-Batisinda yasayan Tiirk boylart arasinda derlenen yaratilis
efsanesi ise sOyledir: “Tanrt “sogilit agacinin” dallarindan alarak, onlar1 bir iskelet
seklinde sarar ve daha sonra bu iskelet seklinde sardig1 S6giit dallarinin tizerini ¢amurla
diizglin olarak sivar. Tanr1 daha sonra iifleyerek ona can verir. Yenisey nehrinin

kiyisinda yasamakta olan Tirk boylarindan derlenen Yaratilis destaninda Tanrinin
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yerden bir parca ¢amuru alip, eliyle iyice yogurduktan sonra onu bir yere birakarak,
daha sonra yine ¢camurdan baska bir insan figiirii yapip yere koydugu belirtilir. Tanrinin
sag eli ile yapip yere biraktig1 insan figiliriiniin “erkek”, sol eliyle yapip yere biraktig
insan figiiriiniin ise “kadin” oldugu kaydedilir. Onlar daha sonra Tanri’nin buyruguna
uygun olarak canlanirlar.(Arslan, 2011:79)

Radlof™un derledigi Altay yaradilis destaninda ise ilk insanin yaradilisi su sekilde
gecmektedir. Giinlerden bir giin Tanr1 dolaniyordu. Bakti bir aga¢ gordi, goge
tirmaniyordu. Garip bir agag idi, dalsiz budaksiz idi. Tanr1 bunu goriince kendine sdyle
dedi: “Ciplak kalmis bir aga¢ boyle dalsiz budaksiz, zevk vermiyor gozlere goriiniisii

",

pek tatsiz!” Tanr1 yine buyurdu “bitsin dokuz dali da!” Dallar ¢iktt hemence, dokuzlu
budagi da. Kimse bilmez Tanri’nin diisiincesi ne idi. Soylar tiiresin diye bdylece emir
verdi: “Dokuz kisi kilinsin, dokuz dalin kokiinden, dokuz oymak tiiresin, dokuz kisi
oziinden!” Bir diger Altay-Tiirk destanminda Ulgen, insanoglunu yaratirken, etlerini
topraktan, kemiklerini de tastan yapip, ona ilk Ornegini verdi. Kadin1 da, erkegin
kaburga kemiklerinden meydana getirdi. Fakat bunlarin ruhu yoktu. Bir ruh olarak
canlandirmak lazimdi. Bunun i¢in yola ¢ikt1.(Ogel, 2014:499) Kazan Oguznamesi’nden
farkli olarak annelik gorevini goren agagtir.

Kara Tatarlardan derlenen yaratilis destanina gore, Ulu Payana ilk insani
topraktan yaratti. Ama yarattigl bu insana can vermedi. Ulu payana yiikselip “arsa” gitti.
Orada oturan Kuday’dan bu insana can vermesini istedi. Ulu Payana bu insanlari
yaptiktan sonra, onlara can vermesini Kuday’dan istemeye giderken, bunlara bakmasi
icin “kopegi” gorevlendirdi. Ulu Payana oradan ayrilinca, Seytan Erlik oraya geldi. O
zamana kadar heniiz iizerinde hi¢ kil bitmemis olan kdpege satasmaya basladi. Kopege,
“Sana altin saris1 bir kiirk vereyim, sen de bana burada duran cani olmayan su
insanciklart ver,” dedi. Kopek, Erligin bu teklifini ¢ok begendi. Camurdan yapilmis
heniiz ruhu olmayan bu insan figiirlerini ona verdi. Erlik, ¢amurdan yapilmis bu cansiz
duran insan figiirlerinin {izerine tiikiirmege basladi. Kuday’in kendisine dogru gelmekte
oldugunu goriince onlar1 birakip kagti. Kuday bu insanciklar1 bdyle goriince, onlarin
dislarini iglerine dogru ¢evirdi. Onun i¢indir ki, insanin i¢i “pislik” ve “salya” doludur.
(Arslan, 2011:80) Giiniimiizde insanin ilkel diirtiilerini sakladigi ya da bunlari bastirdigi

yer bilingdis1 ya da bilingalt1 olarak tanimlanmaktadir. Bu bolge, insan i¢in her zaman
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tehlikeli olmasinin nedeni belki de yukarida anlatilan yaratilis mitinde oldugu gibi
“seytan”mn miidahalesinin olmasidir.

Lebed Tatarlarina gore Tanr1 6nce arzin iizerinde yalniz basina yasayan bir insan
yarattl. Bu insan erkekti bir giin uyurken Seytan gogsiine dokunur. Bunun {izerine
erkegin kaburgalarindan bir kemik biiyliyerek yere diistii, daha fazla uzaymca bundan
kadin meydana geldi.(Seyidoglu, 2009:49-50) Kadin erkegin bir parcasidir. Erkek o
parcayla biitlinlestigi stirece erginlenebilir. Ayn1 sey kadin i¢inde gegerlidir.

Kuzey Amerika Yerli Kizilderili kabilelerinden Cheyenne (Cayan'larin) Yaratilig
destaninda Uulu Ruh Maheo, yarattig1 kaplumbaganin sag kaburgalarindan birinden bir
erkek figiirii yaratir ve bunu “Toprak Ana’nin koynuna koyar. Bu insan figiirii “Toprak
Ana’nin bagrinda biliylimeye baglar. Sonra, Maheo’nun “can” iifledigi insan figirii
ayaga kalkarak yiiriir. Ulu Ruh Maheo, yarattig1 bu erkegin sol kaburgasindan da kadin1
yaratir ve ona can iifler.(Arslan, 2011:82) Topragin anne oldugu, Hz. Adem’in de Hz.
Havva’y1 dogurdugu goriildiigii gibi yaradilis mitlerinin benzer unsurlaridir.

Yukarida bahsetmis oldugumuz San Kizi Destaninda ise yeryiiziinde insanin
ortaya cikis1 “cezaya” baglanmaktadir. Insan1 kutsalin ¢ignenmesinden dogan bir giinah
olarak adlandirmaktadir. Kazan Oguznamesi’nde ise bu durum tersidir. Oguzname’de
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara suresi 30. ayet) hitabi sik sik
gecmektedir. Insan1 bir ceza olarak degil Tanri’min yeryiiziindeki golgesi olarak

diistiniilmektedir.

Bati mitolojisinde Eski inancin Titanlari gibi, Adem ve Havva, ana tanrica
Toprak’in ¢ocuklaridir. Once Adem olarak tek kisiydiler, sonra Adem ve Havva olarak
ikiye boliindiiler. Ve erkek, azarlandiginda, Yehova’nin sorgusuna tam Titan kisiligine
uygun yanit verdi. “Ve adam karisinin adin1 Havva koydu, ¢linkii biitiin yasayanlarin
anast olarak Havva’nin kendisi, ana tanricanin yok olan insan bi¢imli yonii olarak
tanimlanmalidir. Bu nedenle Adem, onun esi oldugu kadar oglu olarak da
anlasilmalidir. Kaburga efsanesi acik¢a ataerkil bir ¢esitlenmedir, 6nceligi erkege verir.
Tekrar dogmak icin dogdugu ana tanricaya donen eski eski kahraman mitosunun
degistirilmesidir.(Campbell, 2003:34) Dogurma, hayat verme Tanri’dan sonra kadina
verilmis bir kutsiyettir. Her ne kadar dogum incil’de kadina ceza olarak verildigi

soylense de durum bunun tersidir. Topragin ¢ocugu olan Hz. Adem’in viicudundan
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alinan parca ile Hz. Havva’nin yaratilmasi, Adem’i, Ibrani mitosunda iki cinsiyetli ilk
insan(Campbell, 2006:126) olarak gostermektedir.

Olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen Hz. Adem’in artik yaratilmasinin
sorumluluklarim1  yerine  getirmesi  gerekmektedir. ~ Ayrilma-erginlenme-doniis

monomitlerini sergilemesi gerekmektedir.

2.2 Hanlar Ham Oguz Han

Niyetin maksadin belli, Oguz atan alnina yazip yiiregine koymustur (Nurmemmet,
2001:7) ctimlesi bir alp tipi olarak karsilasacagimiz Oguz Kagan’in hayatini
0zetlemektedir. Hanlar Han1 Oguz Han atalarindan aldig: ruhla yine atalarinin biraktigi
toreye goOre hareket etmek zorundadir. Alnina yazilan toreyi yiiregindeki atesle
yeryiiziine hakim kilmak i¢in miicadele edecektir. Alp tipinin de bagka tiirlii davranmasi
diistiniilemezdi.

Yukarida bahsedilen diger Oguzname’lerde Oguz Kagan’in dogumu Oncesi
yasanilan bir olaganiistiillikten bahsedilmez. Uygurca Oguz Kagan Destani’nda
digerlerinden farkli olarak dogum sonrasi tasvirler fazladir.

Oguz Kagan’in babasi Tirkistan memleketine hakim olan Kara Han’dir. Kazan
Oguznamesi’nde Oguz Kagan’in dogumu ile ilgili ayrmtili bilgi verilmemektedir.
“Hanlar Han1 Oguz Han’in Diinyaya Gelmesinin Zikri” bashgi altinda Kara Han’in
bliylik hatunundan dogdugu anlatilmaktadir. Biiyiik hatunun ismi ge¢memektedir.
Dogumunda olaganiistiilik gozikmeyen Oguz Kagan’in dis goriiniisii kutlu bir
kahraman olacagini bildirir. Oguz Kagan, ay ve giinesten gilizeldir. Onun giizelligi ay ve
giines sembolleri kullanilarak anlatilmistir. Doga unsurlar ile yapilan bu benzetme
temelsiz degildir. Zira semboller en genis anlamiyla kendisi olmayandir. Semboller
yerlerine gectikleri seyleri tam bir benzesme yerine gizli bir sezdirme ile rastlantisal
ve/ya geleneksel bir kabullenis baglaminda temsil ederler.(Korkmaz, 2014:287)Tiirk
mitolojik sistem icerisinde 6nemli bir yer tutan ay ve gilines de varlik alanindan fazlasim
ifade eder.

Ay, Altay mitolojisinde, en yiice goktanrisi olarak algilanan Giines tarafindan
yaratildigina inanilan, geceleri onun ruhu oldugu kabul edilen 15181 yeryliziine yansitan,

disil ya da eril olarak kimliklendirilmis goksel tanridir. Hem ay hem de ay 15181 Tiirkler
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tarafindan kutsal sayilmistir. Ay 1sigindan gebe kalan kizlar, Ay isigindan dogan
kizlarla evlenen yigitler, mitolojinin sik yenilenen motifleri durumundadir. Inanisa gore
Tanr ay ile gilinesi giindiize bekg¢ilik etsin diye yaratmis. Giines, karanliktan korktugu
icin geceyi bekleme gorevi Ay’a verilmistir. Ayrica yasam magarasinda, bahar
baslangicinda su, toprak, 151k ve havanin bulusmasi sonucu bedenlesip varliga gelen ilk
erkegin ismidir. Ay atam. Yine Altay mitolojisinde, gogiin altinci katinda bulunduguna
inanilan ve eril olarak algilanan goksel giictiir.(Korkmaz, 2003:32) Ayrica Oguz
Kagan’in oglanlarindan birinin ad1 da Ay Han’dur.

Gilines iseAltay mitolojisinde, 151k ve yaratma kaynagi olduguna inanilan,
ululanan ve tapim konusu yapilan, kimliklendirilmis en yiice gok-tanridir. Yakut
mitolojisinde, diinyayr 1sittigina ve temizledigine inanilan, yasamin siirekliligini
saglayan ve en biiyiikk Tanr1 Uriin Aar Toyon’un karist Kiin Kiibey Hotun; ana-
tanrigadir. Glines ve giines 15181 da kutsal kabul edilmistir. Giines 1s18inin
dogayidolleyen giic olduguna inanilir. Mitolojide “baba” olarak algilanan, Goktanri’nin
goriiniise taginmis ruhudur. Yine Altay mitolojisinde, gogiin yedinci katinda
bulunduguna inanilan ve disil oldugu kabul edilen 151k kaynagidir. (Korkmaz,
2008:74)Ayrica yukarida bahsettigimiz Ay Ata’nin bedeni gilinesin giiglii 1s1klan ile
pismistir.

Kaba realitenin sikicilifindan bunalan insan ruhunun mevcut otesinde ifade
imkanlar1 arama ihtiyacinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan semboller ve onun dili bir
bakima bu kurtulus hareketinin sanattaki zaferidir. (Korkmaz, 2014:287)Hanlar Hani
Oguz Han’in dogustan hatta dogmadan var olan ihtisamini, géksel kaynakli kutsalligini
sayfalarca anlatmak yerine Kkolektif bilingdisindan siiziiliip gelen bu simgeler
Ozetlemektedir.

Oguz Kaganevrendogum tasariminda, evrensel dogumun ilk goksel “iirtinleri”
olan ay ve glinese, kardes ya da biri erkek, digeri disi kabul edilen, varolusun ilk
ornekleri durumundaki tanrilara (Korkmaz, 2008:74) benzemektedir.

Oguz Kagan li¢ gece ve giindiiz annesinin siitiinii emmedi. Her gece annesinin
diisiine girdi. “Anne Miisliiman ol, eger Miisliiman olmazsan 6lsem senin siitiinii
emmem” diye sdyledi. Annesi ogluna kiyamadi. Tanrinin birligine iman getirdi. Oglan

anasinin siitiinli emdi. Anas1 gordiigii diisiinii kimseye sdylemedi.
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Anne, icggiidiisel olarak evladinin her zaman yaninda olmus ve kosulsuz
sevmistir. Annenin sevgisi babanin sevgisine gore ¢aba sarf edilmeden kazanilmistir.
Bu yiizden ogluna kiyamaz ve Miisliman olur. Dede Korkut hikayelerinde, Deli
Dumrul’a evladina, canin1 vermek istemeyen bir anne ile Boga¢ Han’in yaralarini
iyilestiren anneyi buluruz. Oguz Kagan Destani’nda evladi i¢in her seyi géze alan bir
anne vardir. Annenin, kokli bir otorite konumundaki “baba” yerine Oguz’a tabi olmast
yeni bir anlayisi, yeni bir dini benimsemis oldugunu gosterir.

Oguz Kagan, dogar dogmaz diinyaya gelis amacini gostermistir. Annesi, ogluna
kiyamayip Miisliiman olmustur. Alinca Han zamanindan sonra devletin mali ¢ok olunca
Tanri’y1 unuttuklart ve kafir olduklar1 anlatilmaktadir. Oguz Kagan, Kazan

Oguznamesi’ne gore atalarmnin gittigi yoldan gidecek ve Islam’1 yayacaktir.

2.3 Isiktan Gelen Dogum

Bu tuhaf ve garip hikayelerden maksadim su ki kisi biitiin noksanliklardan uzak
Allah’mn kudreti arastirilirsabazi garip emirli ve nadir goriiniiglii tuhaf hikayeleri bulsun.
Ki itibar vesilesiyle bir uyanis olur. Bu hikayelerden biri de atamiz Adem peygamberdir
ki anasiz babasiz kudret giicii ile yaratilmistir. Ve ondan sonra Hz. Isa insanm aslmn1
yaratti. Allah’m buyurdugu gibi “Siiphesiz Allah katinda yaratilislart bakimindan
Isa'mn durumu Adem’in durumu gibidir.(Ali Imran suresi 69. Ayet) Ve bu emir
kendiligindendir.

Allah tarafindan takrir edilen hiikiim agik¢a bu olayda tasdik olunmus. Garip vaka
Alankuva’dir. Onun karnindan izdivag vasitasiyla ve birbirine uyusmasi ile ii¢ oglan
dogdu. Ve olaym sureti budur: O giizellik iklimin kadini giil baginin giizelligi biiyiik
cadirinda uyur idi. Havadan ses zahir olup isik¢adirdan girdi. Ses, ela renkli goze
doniistii. Ve yavas yavas Alankuva yanina gelip miiracaat kildi.Alankuva o suretin
kuvvetine miiptela oldu. Ve agik¢a vahim goriirdii. Bir nice zaman sonra o nurdan
hamile kaldigini anladi. Akrabalar1 onun bu haline dedikodu kildilar. Alankuva anlatti
fakat kimse inanmadi. O yatti§1 yerde bir gece karindaslar1 uyanik idiler. ilahi kudreti

gozleri ile goriip utandilar. Alankuva yaninda tasdik ettiler.
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Ug oglu ondan dogdu. Ugiincii oglu Yiizencir Han idi. Cengiz Han soyunun agaci
ona ulasir. Ve Yiizencir Mogol dilinde kurt olarak isimlendirilir. Yiizencir Han bir nice

yil hanlik kild1

Isik genelde Goktanri’nin 6zelde O’nun goriiniise tasinmis bigimi olarak algilanan
Giines’in evreni, diinyay1r “dolleyen” spermasi olarak algilanan yaratma giicli olarak
geemektedir. Ayrica Tanrisal 6ziin goriiniise taginmis bigimi, tanrisal sonug; tanrisal
dogum olarak algilanan somutluk olarak da bahsedilmektedir. (Korkmaz, 2008;83) Isik
icinden gelen biriyle evlenme motifi Oguz Kagan destaninda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Gokten gelen 151k Oguz Kagan’a esini getirmistir. GOgilin kutsalligina inanan Tiirkler
icin gokten gelen 151k demek kutsallik demektir. Evliligin Tanr tarafindan gonderildigi
anlamina gelir. Ayrica bakire dogum, bunu temsil ediyor. Tanrilar ve yari tanrilar,
tistlinliiglin, cinselligin ya da kendini savunmanin degil, sevginin harekete gecirdigi
varliklar olarak bu sekilde doguyor. (Campbell, Moyer, 2013:227) Tanri’nin liitfii ile
gelen bir cocuk biiyiik isler basaracagini gostermesinin yaninda bu baglamda temiz ve

ar1 olmay1 da simgeler.

3.Ad Alma

Tirk kiiltiir tarihi igerisinde ad alma/verme yaygm motiflerden biridir. Bir
cocugun ad almasi demek bireysel ve milli anlamda var oldugunu gdstermektedir.
Isimler toplumlarm kiiltiirel, dini anlayislarina gore degisse de verilen isimlerin
anlamlar1 ¢ok 6nemlidir.

Tiirk epik anlati gelenegi i¢inde isim verme farkli sekillerde islenmektedir.
Kitab-1 Dede Korkut’da “ol zamanda bir oglan bas kesmese kan dokmese ad komazlar
idi” (Ergin, 1997:118) ciimlesiyle kahramanlarin isimlerini hak ederek aldigi
goriilmektedir. Bu ad verme ¢ocukluk devrinden beylik devrine geg¢is merhalesinin
destan varyantidir.(Bayat, 2013:153) Bu gecis asamasini basariyla gegen kahraman
ruhsal anlamda dogusunu tamamladiktan sonra bir ad alir. Bu ad1 “yiice birey” olarak
niteleyecegimiz Dede Korkut (metinlerde aksakalli, beyaz sa¢li vd.) vermektedir. Oguz
kavminin miiskilini hal eden Korkut Ata binlerce yillik bir olus deneyimine ait bilgi

birikiminin insanlagmis, kisilesmis bi¢imidir ve diinyada var olmak isteyen Oguz
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toplumu i¢in yasamsal 6neme sahiptir. (Korkmaz, 2015:24-25) Kahramana onun talihi,
yasami ile biitiinlesen bir ismi anca boyle donanimli, kutlu bir kisi verebilir.

Kazan Oguznamesi’nde ise Oguz Kagan’in ad almasi su sekilde anlatilmaktadir.
O zaman Mogol’un toresiydi. Oglan bir yasina ulagsmayinca ona ad koymazlardi. Oglan
bir yasina ulasti. Kara Han ile haber saldi. Biiylik meclis tertip etti. Toy giinii oglani
meclise getirdi. Kara Han beylere sdyledi: “Bizim oglumuz bir yasina ulasti, simdi buna

at koyun siz.” Beyler cevap vermeden 6nce Oguz Han soyledi.

Benim adim Oguz’dur

O oglan dedi bir yasinda bu s6z

Benim adim koyun sizler Oguz

Iste bir yasar oglan orada revan

Gelip dile dedi biliniz ayan

Adimdir Oguz hiisrev-i nam-ver

Biliniz yakin biitiin ehl-i hiiner

Kazan Oguznamesi’nde ad verme “o zaman Mogol toresiydi” olarak
ge¢mektedir. Burada eserin yaziya gecirildigi donemin etkisi oldugu goziikmektedir.
Zira metnin genel yapisina bakildiginda Ebiilgazi Bahadir Han’in seceresinin etkisi
goriilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde g¢ocuga isim konulacagi zaman biiyiik toy kurulur.
Kara Han da sanina yarasir bir toy kurar. Toyun ulularindan ogluna bir isim koymasini
ister. Bunun lizerine bir yasindaki Oguz Kagan kendi ismini agiklar. Oguz’un kendi
kendine ad vermesi, onun Tanrioglu statiisiiyle ilgilidir. Ad verme fonksiyonunu ilk
caglarda tayfa aksakallilari, Islamiyet’ten sonra da evliyalar yerine getirirler. Oguz
statlisii agisindan onlardan {istiin oldugu igindir ki kendi kendine ad verir.(Bayat,
2013:153) Kendi benligini tasiyacak bir ad alan Oguz Kagan i¢inde bulundugu topluma

kabul edilmistir. Kahraman artik bir sonraki asamaya gecer. Evrenin sinirlarini
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zorlamak. Epik bir kahraman olan Oguz Kagan i¢in de bir sonraki asama i¢inde tasidigi

toreyi, temsilcisi Islam’1 tiim diinyaya yaymaktir.

Kazan Oguznamesi’nde bir diger ad verme toyu Korkut Ata’nin da katilimiyla
“Duyli Kayr’nin Bir Kardesi Irki Beg’in Sah Olmas1 ve Tuman’imn Diinyaya Gelmesinin
Beyan1” baslig1 altinda anlatilmaktadir.

Bir yakin kardesi vardi Irki adli. Duyli Kay1 yas sahibi idi. Duyli Kay1 dliince
kardesi Irki cenaze sahibi oldu. Haber saldilar. Tiim Oguz ili Oguz’a yigilip geldiler.
Korkut basta olmak {izere beyler sordular. Han’in eslerinden hamile olan var mi? Bir
dad1 hatun gelip s0yledi. Han’in bir haremi var hamile ve yakinda dogacak. Bir nice
zaman sonra Han’m haremi dogurdu. Han’in oglu oldu diye sevindiler. Irki 6nderliginde
tiim beyler sevindiler. Ile haber saldilar. Herkes himmete layik hediye getirdi. Dért yiiz
at ve dort bin koyun 6ldiirdii. Bunlardan {i¢ havuz diktirdi. Birisine i¢ki birisine kimiz
ve birisine katik ile doldurdular. Bir ay gece giindiiz toyda eglendiler. Yashlar yasini,
malsizlar malsizligini o toyda, 6liimii o toyda unuttular.

Oguz ili Korkut’a selendiler: “Bu oglana giizel at koy.” Korkut sdyledi: “Bunu ad1
Tuman olsun, Duyli Kay1 Han oldigliinde bizim yurdumuz tuman tutup karanlik
olmustu. Bu ogul bu dumandan dogdu. Onun i¢in adin1 Tuman koydum. Tuman uzun
durmaz cabuk gider. Dumanli giin giines olur. Dumanin sonu aydinliktir. Yigit olup
atas1 tahtinda oturup uzun omiirlii devleti olacaga benziyor.” Herkes bu ad1 ¢ok begendi.
Kahramana yaptig1 marifete gore degil de babasinin cenazesi sirasinda meydana gelen
bir doga olaymin etkisiyle ad verilmistir.

Tirk geleneklerine uygun bir sekilde Korkut Ata diizenlenen her toyda isim
koyup gelecegi ile ilgili yorumda bulunmustur. Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. Ne
derse olur idi. Gaybdan tirlii haber soyler idi. Hak Teala onun génliine ilham
ederdi.(Ergin, 1997:73) Bu yoniiyle Dede Korkut Oguz toplumunun kaos karsisindaki
kozmosudur. Arketip degerlerinin bir semboliidiir. (Korkmaz, 2015:26) Oguz kavmi
Yiice Birey’i olan Dede Korkut’un soziinden ¢ikmadig: siirece refah ve baris icinde

olacagi her defasinda dile getirilmektedir.

Kazan Oguznamesi’nde kan dokerek ad alan bir kahraman Yavli’dir. Tuman’in

K&l irki’nin kizindan oglu oldu. Adin1 Yavli koydu. Dogustan alp idi. Ve yigit oldu. Bir
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giin yigitler ile oynarken vurustu. Yakiminda dikenli bir aga¢ vardi. Onunla yigidin
boynuna vurdu. O 6ldii. Kol Irki Han ve Tuman ve Korkut biitiin yigitlere isi
anlattiklarin biiyiik ve kiiglik beyler isittikten sonra sasirdilar. Hayran kaldilar. Tuman
sOyledi: “Bu oglanin adi bu zamana kadar Yavl idi. Bundan sonra Kanli Yavl demek
uygundur.” Bundan sonra biitiin halk Kanli1 Yavl dediler. Korkut Ata’nin da bulundugu
mecliste yigitlik caginda yaptigi is ismine sifat olarak eklenmistir.

Kazan Oguznamesi’nde bir diger ad verme ise soyledir: O zaman Begene ilinin
padisah1 vardi. Toymaduk adli. O gelip inkes’in evini yagmalayrp Kagakli hatununu
esir alip gitti. Uc yildan sonra inkes mal verip onu geri aldi. Kagakl1 evine geldikten alt1
ay sonra bir erkek ogul buldu. Salur Kazan anasina “bu oglani nereden buldun” dedi.
Agac ile basini vurup yardi. Kipgakli soyledi:

Yagi keldi kabarip
Kagcip kitdiniz bozarip
Tivege minip kiyinizdin
Bara irdim kobarip
It Begene izimdin yitdi
Tivenin basimni dutdi

I¢i kaynadi tapt1 yantadi
Ustiimge minip oynadi
Thtiyarimni ald1

Bu oglan1 i¢imge sald1

O oglan it Begene ilinden oldu. Adin1 irek koydular. Tiirk icinde davranis budur
ki itin adin1 irek Serek koymak. Irek’in Arikli adli bir oglu vardi. igki Salur Arikli’nin
oglanidir. Yasanilan bir olay sonucu isim konulmustur. Bu isim kiltiirel bellege

yerlestirilerek adeta her donem de bu olayin intikam1 alinmustir.

Kazan Oguznamesi’nde ad verme yetkisine sahip olan tek kisi Dede Korkut
degildir. Oguz Kagan bir dizi erginlenme asamalarindan gegtikten sonra kendisi bizzat

“yiice birey” olup kavmine marifetlerine, yaptiklarina gore isim vermektedir.
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II. BOLUM: YOLA CIKIS
1. Maceraya Cagnr

Kahramanin, kahraman olabilmesi, kendilik degerleriyle biitiinlesebilmesi
icindeki ruhsal giiclin ortaya ¢ikmasi ile miimkiindiir. Mitolojik yolculugun —maceraya
cagr olarak belirledigimiz- bu ilk asamasi kahramani ¢agiran ve onun ruhsal agirlik
merkezini toplumun sinirlarindan bilinmeyen bir bdlgeye ¢ekmis olan kaderi belirtir. Bu
onemli hazine ve tehlike bolgesi g¢esitli bicimlerde sunulabilir; uzak bir {ilke, bir orman,
yeraltinda, dalgalarin altinda ya da gdgiin {istiinde bir krallik, gizli bir ada, sisli bir dag
tepesi ya da derin bir diis hali; fakat hep tuhaf bi¢imde akiskan ve cok bicimli
varliklarin, hayal edilmez eziyetlerin, insaniistii gorevlerin ve olanaksiz zevklerin
yeridir. (Campbell, 2013:72) Ad alarak toplum tarafindan varligi kabul edilen
kahramanin i¢inde bulundugu ortam artik ona yeni bir sey katmaz. Benliginin uyanmasi
icin onun yeni maceralara atilmasi gerekmektedir. Kaynagi ne olursa olsun ¢agr: her
zaman —tamamlandiginda bir 6liime ve bir doguma esitlenen bir ruhsal gecis an1 ya da
ayinin- gizemiyle perdeyi kaldirir. Alisilmis yasam ufku genislemistir; eski kavramlar,
idealler ve duygusal kaliplar artik yetmez; bir esigi asma zaman1 gelmistir. (Campbell,
2013:66) Cagriyt alan kahraman, macerast boyunca aslinda hep kendisiyle yiizlesir.
Ruhunda var olan iy1 ve kotii degerlerle karsilasir. Tek bir amag¢ vardir, cagriyla

baslayan maceray1 basariyla tamamlamak.

Gokeri, cagrimin mitoslarda ve edebiyatta beliren simgesel ifadelerinin c¢ok
cesitli oldugunu ifade eder. Campbell’in bu ¢agriy1 ii¢ grupta topladigini belirtir ve bu
gruplar1 sOyle siralar: Kahraman bir gereksinme ile zorlanip kendiliginden yola
diisebilir. Bir otorite figiirii tarafindan yollanabilir. Rastlanti ya da yanlislik sonucu
kendini seriivene atilmis bulabilir. (Gokeri, 1979’ dan Akt, Isik, 2009:71) Kazan

Oguznamesi’'nde ise kahraman distan gelen bir ¢agri ile maceraya baglamaktadir.
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2. Distan Gelen Cagr

Kahraman bilinen ortam1 terk edip maceraya ¢ikmasinda ve esik atlamasinda

baska insanlar ya da golge olarak nitelendirecegimiz kisiler etkili olmaktadir.

2.1 Bilgeden Golgeye Doniisen iblis’in Daveti

Kazan Oguznamesi’nde dordiincii donemde cin taifesiyle ve melekler arasinda
olan savasta benzerlerinden farkli olan iblis melekler tarafindan esir edildi. Gokyiiziine
cikarildi. Burada meleklerin bakimi ile giinden giine gelisti. Meleklerin egitimi
sayesinde “Meleklerin Ogretmeni™ riitbesiyle sereflendirildi. Yakut minbere ¢ikt. Nur
ilmi onun basina nasip edildi.

Yine ¢ok zaman gegti. Cin taifesi dagildiklar1 adalardan, harabelerden ¢ikmaya,
toplanmaya basladilar. Yerin dortte birini kendisinde kullanma hakki buldular. Ve
Allah’1 tanimadilar. Iblis, ilahi emirle onlara elci olarak génderildi. Iblis’in davetine
gelmediler. Riisvet ve kayirma yolunu kullanan iblis, gdrevinde basarili olamayinca
onun yerine Azrail gonderildi. Cin taifesini dogru yola ¢agirdi. Kabul eden olmadi.
Gokytiziinden meleklerinde gelmesiyle biiyiikk bir harp oldu. Cin taifesinden, kiligtan
arta kalanlar diinyanin dort bir yanina dagildilar.

Iblis, bu olaydan sonra ve hiikiimet emri ile bagimsizligin ilan etti. Devletinin
ve saltanatinin bayragini yiikseltip hilafet islerinde kendisinden bagskasini uygun
gérmedi. Bagimsizhigmi ilan eden Iblis’in saltanati, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin

yaratilmasiyla tehlikeye girdi.

Adem ile Havva evlendiler. Buradaki tiim nimetler onlarin hizmetindeydi. Biri
hari¢: “Allah buyurdu ki Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca
yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.” (Bakara suresi 35. Ayet) Yasak, yapisi
geregi her zaman cezp etmistir. Konuldugu andan itibaren asilmamasi gibi bir ithtimal
yoktur. Cennetteki yasak agactan Ta-ha suresinde de bahsedilir. Yasak aga¢ burada
“Secere-i Huld” diye adlandirilir. “Ebedi Hayat”, “Ciirimez Saltanat Hayat1”
anlamima(Ergun, 2012:118) gelmektedir.
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Hz. Adem ve Hz. Havva’ya secde etmeyen ebedi lanete giriftar olan Iblis,
intikamini almak i¢in doner. Cennete girmesi yasaktir. Tavus karsisina gelir. Cennete
girmesi igin izin ister. Reddedilir. Tavus, Iblis’i Y1lan’a havale eder. Seytan, biiyiisiiyle
Yilan’1 esir edip, agzinda yurt yapar ve cennete girer. Adem ve Havva karsisina gelir.
iblis’i tanimayan Adem ve Havva onun gesitli vesveselerini dinlerler. Cennette Iblis,
onlara rehberlik eder.

Bilge kisiliginden golge’ye tekrar doniis yapan Iblis, Hz. Adem ile Hz. Havva’y1
maceraya ¢agirmada ana unsurdur. Ayet-i kerime ile gelen bir yasak vardir. Bu yasagi
topraktan yaratilana ¢ignetip eski otoritesine kavusmak isteyen Seytan, yasak meyveyi
teklif ederek maceraya cagirmaktadir. Aslinda tiim durusuyla Seytan, Hz. Adem’in

icinde var olan yasaklari ¢ignemeyi arzulayan golgesidir.

2.2 Alp Tipini Tamamlayici Unsur Olarak Kadin

Kahramanin tiim macerasi ruhsal manada biitiinliige ulagsmaktan baska bir sey
degildir. Bir kahraman sadece yiice birey/dogaiistii yardimci ile golgesiyle yilizlesmez
ayni zamanda animasi/animusuyla birlesmesi de gerekir. Tiirk kiiltiir tarihi igerisinde bir
ad alan kahramanin toplum iginde bir ist statiiye evlenerek kavusur. Zira evlilik her
kahraman i¢in bir esik niteligindedir. Bagska bir mitolojik deneyimdir. Dogru insanla
evlenerek, Tanri’nin ete kemige biirlinmiis imgesini yeniden insa ederiz ve evlilik de
budur. (Campbell, Moyer, 2013:25) Evliligin sorumlulugunu basariyla yerine getiren,
animasy/animusu ile yiizlesmeyi basaran, iki bedende tek yiirek olan kahraman icin
astlmayacak esik kalmaz. Oguz Kagan maceraya ¢ikmadan Once yigitliginin bir geregi

olarak evlenmektedir.

Oguz Han konusmaya baslaymnca “Allah Allah” diye sOylerdi. Oguz Han’1
dinleyenler konusmay1 tam 6grenemedigi i¢in ne sdyledigini bilmedigini zannederler.
Ciinkii Allah, Arap dilindedir. Ve Mogol’un atalarindan Arap dili bilen yok idi. Halbuki
Allah, Oguz Han’1t anadan dogma veli yaratmigti. Onun 0ziine ve gonliine ve diline

adin1 salmisti. Oguz yigit yetisti.
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Kara Han, kardesinin kizin1 Oguz’a alip verdi. Oguz Han kiza soyledi: “Alemi,
seni ve beni yaratan Allah var onu var ve bir bil. Onun buyurdugu isten baska is
yapma.” Kiz bunu kabul etmedi. O zaman kizla konusmadi, baska yerde uyudu. Kara
Han’a sOylediler: “Oglunuz sevmemistir Ki aldig1 giinden beri yerinde yatmiyor.” Kara
Han bu s6zii isittikten sonra bir kardesi K6z Han’in kizin1 alip verdi. Oguz Kagan yine
soyledi: “Alemi, seni ve beni yaratan Allah var onu var ve bir bil. Onun buyurdugu isten
baska is yapma.” Kiz bu sozii kabul etmedi. Oguz Han yine kizdan ayr yatti, glindiiz
konusmadi. Bu olaydan nice yillar gectikten sonra Oguz Han ava ¢ikti. Gordi ki suyun
yakasinda bir nice kizlar camasir yikar. Atasinin kardesi Oz Han’in kizlar1 da bunlarin
icindeydi. Kiza bir kisi gonderdi asikarda konusmaktan utandi. Kiz1 tenha yere ¢agirip
sOyledi: “Atam bana iki kiz alip verdi. Onlar Miisliman olmadigi i¢in sevmedim.
Miisliiman olun dedim kabul etmediler. Eger sen Miisliiman olursan seni alirim.” Kiz
cevap verdi: “Sen ne yolda olursan ben o yolda olurum.” Oguz Han atasina soyledi. Oz
Han’in kizin1 alip, biiyiik toy kildilar. Oguz Han esini ¢ok sevdi.

Oguz Kagan Destani’nin diger varyantlarinda da diiglin merasimine ayrintili
olarak yer verilmez. Atli-Gégebe toplumunda ask, daha sonra Islami devirde oldugu
gibi, hayat boyu siiren, duygu, hiilya ve riiya dolu bir sergiizest degildir. Burada insan
hayatinin esasin1 “agk” degil, savas teskil eder. (Kaplan, 1979:31) Oguz Kagan iig
amcasinin kiziyla evlenmistir. Bunlardan sadece su kenarinda karsilastig esiyle gercek
bir evlilik yapmustir. Su, mitolojide énemli bir yer tutmaktadir. Ilkel inang sisteminin
ana O6gesi olan Anamizim’e (canlicilik) gore insanin cevresindeki her sey bir ruha
sahiptir.Samanistler’e gore biitlin diinya ruhlarla doludur. Daglar, géller, irmaklar (“yer-
su”) hep canli nesnelerdir. Takdis ettikleri Alag, Tannau, Hangay, Altay Daglari,
Abakan, Kem (Yenisey), Katun Bey, Akbashg, Siitgdl irmak ve golleri Samanistler i¢in
yalniz cografi isimler degil, fakat konusan, duyan, evlenen, ¢oluk g¢ocuk sahibi
varliklardir. (inan, 1976:34) Bu dogrultuda farkli Tiirk anlatilarinda “Su Issi, Sug Eezi,
Su Anast, Uhun Ecen, U i¢ite, Ukulaan, Toyon” (Kadriye, 2012:136)ismini alan su iyesi
ve su kiiltii Diinya ve Tiirk mitolojisinde 6nemli yer tutmaktadir.

Yaradilisin kaynagisudur. Evreni olusturan dort unsur arasinda en ¢ok kirlenmeye
miisait olan1 da sudur. Bu yiizden sert kurallar gergevesinde korunmaya g¢aligilmistir.
Tiirklerce su mukaddesti. Tsinlerin imparatoru, Cin tahtina oturduktan sonra, “Ben

suyun bereketiyle hiikiimranim” demisti. Cengiz devrinde su mukaddes oldugu i¢in
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camagirlar, kaplar su ile yikanmazdi. Camasirlar kirlenince atilirdi. Kaplar, otlarla
temizlenirdi. Cengiz yasasina gore suya iseyen adam idam edilirdi.(Gokalp, 1976:40-
41)Bir sahibi olduguna inanilan suyu korumanin yani sirasuya avcilar avin bereketi igin,
kadinlar ¢ocuk sahibi olmak i¢in ya da kurakligi gidermek i¢in kanli ve kansiz kurban
sunulurdu.Yagmur yagdirma amaciyla Dogu-Ural'da yasayan Boymak, Ulu-Gatay,
Saluviti, Barm-Tabin  Bagkurtlar1  {izerlerine su dokiip, birbirlerini suya
atarlardi.(Seyidov, 1973:260) Bu gibi ritiiellerde temel amag¢ suyun bereket verici

Ozelliginden faydalanmaktir.

Tiirk kiiltiir tarihi igerisinde su sadece inang siteminde degil devlet anlayisinin ve
toplumsal iliskinin sekillenmesinde de 6nemli bir rol oynamistir. Orhun Abidelerinde
“ectimiiz, apamiz tutmig yir sub idisiz bolmazun tiyin az budunug itip yaratip” (Ergin,
2000:14) ciimlesi suyun bir vatan olarak goriildiigiinii gostermektedir. Tanri, Tiirkiin
yeri ve suyu sahipsiz kalmasin diye kaganlari Tiirk milletinin {izerine getirip
koyuyordu.(Inan, 2010:409) Torenin disina ¢ikan Tiirk kaganlari ise Yyer-su’lar

tarafindan cezalandirildigina inaniliyordu.

Mitolojidekisu imgesi ve tanrigalar, denizkizlari, biiyiiciiler, ¢cogunlukla suyun
koruyucular1 olarak goriinen sirenler (kuyular, suyollari, gengligi yeniden kazandiran
kazanlar), g6l hanimlar1 ve Gteki su perileri yasamin tehdit edici veya hayat verici
yoniinii temsil ederler. (Cambpell, 2006:80) Su kaynaklarinin ismi hacmi degisse de
onun sahibi “kadin” olarak tasavvur edilmektedir. Atesin erkekligi karsisinda suyun
disiligi degismez bir durumdur. Su, kendini erkeklestiremez. Bu iki unsur birleserek her

seyi yaratir.(Bachelard, 2006:115) Hayatin baslangici ve hayat bagislayan sudur.

Atesin ve insanin mezari olan su, bizi hi¢ yapilmamis bir yolculuga davet eden
yeni harekettir. Bu maddelesmis yola ¢ikis topragin maddesinden c¢ekip alir bizi.
(Bachelard, 2006:89) Nitekim Dede Korkut hikayelerinden Tepegdz hikayesinde Konur
Koca Saru Coban, yayla gocilinlin Onciisii olarak ¢iktigi yolculukta obasinin basina
bambagka bir bela musallat eder. Uzun pinara saygisizca girip yakaladigi peri ile cima
edip Tepegoz’iin dogmasina neden olmustur. Bu cezayr da anca ad verilen kutlu kisi

Basat defeder.
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Samanistler bazi irmaklarin kaynaklarinin cennette olduguna hiikmettikleri i¢in
suyu kutsallastirirlar. Yine su ile baglantili olarak, sicak ve soguk sularin geldikleri
kaynaklarin farklioldugu; sicak sularin cehennemden, iyi ve tath sularin ise cennetten
geldigi inanist mevcuttur.(Kadriye, 2012:138) Su Iyesi’nin yer atli kaynakli oldugu
yaygin bir inangtir. “Sibirya ve Volga boyu Tiirklerinin geleneksel inancina goére Su
iyesi, asagi diinya ile iliskilidir. Mesela Kazan Tatarlar1 ve Bagkurtlarin mitolojik
inanglarinda‘Sulukun’ adli kot ruh  yer altt  diinyasit sularin1  koruyan bir
varliktir.”(Bayat, 2007:250)

“Suyun hayatin kaynagi olmasi ve sifa verici 6zellik tasimasi nedeniyle eski
Siimerlerde ve Anadolu kavimlerinde hekimligin tanrist su tanrisi olarak kabul edilirdi.
Hatta Stimercede hekime a-zu yani suyu bilen kisi denilirdi.(Bayat, 2007:257)Sifa verici
ozelligine paralel olarak Gliimsiiz su -ab-1 hayat/bengii su- arayisi pek ¢ok efsanenin
konusu olmustur. Bazi Tiirk¢e konusan halklarda gériilen goliin (suyun) bakirelere bile
cocuk vermesi hayat verici oldugunun bir bagka gostergesidir. Suyun ¢ocuk verdigine
dair inang Azerbaycan Tiirk masallarinda da vardir. (Seyidov, 1973:262) Su ve gocuk
paralelligi pek cok anlatim esasina dayali {irlinde konu olmustur. Manas’in babasi
Yakup Han’n karisina on dort yildr alali, anne dahi olmadi, kutsal bir yere gidip, adim
bile atmadi, kutsal pinara gidip, yaminda bir yatmadi (Ogel, 2010:458) diyerek
cocuksuz kalmasini ritiiellerin eksikligine baglar. Ayrica Altaylilarin cenneti de, Siit-
Ak-Kol, yani, “Siit gibi Ak-G61” idi. Altay Tirklerine gore de diinyaya yeni gelen biitiin
cocuklarm ruhlar1 hep bu golden gelirdi.(Ogel, 2014:647)Kazan Oguznamesi’nde de bu
motif su sekilde anlatilmaktadir. Tarihlerin yazdigi sayfalarda ve tarihgilerin
haberlerinden bilinir ki dogu hikayelerinde bir ada vardir. O ada sakinleri kadindir. Ve
onlarin hamileliginin sebebi budur ki onlara ne zaman giiclii sehvet galip olsa bir
cesmede gusiil kilarlar. Onlarin dokusuna dél suyu gelir. Insanin bakir rahmine eklenir.
Erkekler orada olmazdi. Ve o taife tamamen kiz oglan kiz hamile kalirlar. Bakire
dogum, bunu temsil ediyor. Tanrilar ve yaritanrilar, Ustiinliigiin, cinselligin ya da
kendini savunmanin degil, sevginin harekete ge¢irdigi varliklar olarak bu sekilde
doguyor.(Campbell, Moyer, 2013:227) Olaganiistii dogum motiflerinden bakire doguma

ornek olarak topragin oglu Hz. Adem ve Hz. Isa verilebilir.
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Bunlardan bagka esik atlamada da su Onemlidir. Suya atilmis ¢ocuklar,
kurtulduktan sonra mucizevi varliklara dondsiir. Sular1 gegerek 6liimii ge¢mis olurlar.
Kentler kurabilir, halklar1 kurtarabilir, diinyay1r yeniden yaratabilirler.(Bachelard,
2006:88) Hayat verici ve hayat1 yok edici 6zelligi olan suyu, ge¢mis olan kahraman

siavlar yolunda daha da basarili sekilde hareket edecektir.

Su yukaridaki 6zelliklerin disinda ruhu arindirmasi, giinah temizlemesiyonii ile
dinsel ritiielleri¢in 6nemlidir. Kur’an-1 Kerim’in Enbiya suresinde “Hayat: olan her seyi
sudan yarattik” denir. Hayatin temeli olan su ibadet oncesi bireyi fiziksel anlamda bes
vakit temizlemektedir. Fiziksel olarak baslayan bu temizlik bireyi kusatan ruhsal
doygunluk ile son bulur. Bes vakit gonlii ve ruhu temiz bir sekilde Allah’in karsisina
cikan birey, son yolculuguna ugurlanirken de su ile temizlenerek ¢ikar. Abdest, 6lii
yikamasi disinda vaftiz etme toreninde de su ile karsilasiriz.

Markos’a gore Incil’de, Yahya nin dgretisi ve vaftizi hakkinda bilgi verir: Colde
vaftiz eden ve giinahlarin bagislanmasi i¢in tovbe vaftizini vaaz eyleyen Yahya geldi.
Biitlin Yahudi’ye koyliileri ve biitiin Yerusalimliler ona ¢ikiyorlardi ve glinahlarini itiraf
edip Erden irmagmda onun tarafindan vaftiz olunuyorlardi. Yahya devetiiyii giymisti,
belinde deriden kusagi vardi, ¢ekirge ve yaban bali yerdi. Ve vazederek diyordu:
Benden sonra benden daha kudretlisi geliyor, egilip onun cariklarinin bagini ¢6zmeye
ben layik degilim. Ben sizi su ile vaftiz ettim, fakat o sizi Ruhiil-Kudiis ile vaftiz
edecektir. Kokeni ¢ok daha eski olan vaftiz etme ile Stimer’lerde de karsilagiyoruz. Eski
Stimer kenti Eridu’nun tapmaginda vaftiz riti su tanris1 Ea i¢in yapilirdi. Ea, Su evinin
Tanrist’nin simgesi Capricorn’du ve zodyagin onuncu isaretiydi. Capricorn (Oglak
burcu) on tarafi ke¢i, govdesi balik biciminde birlesik hayvandi; giinesin yeniden
dogmak tizere kig doniimiine girmesinin isaretiydi. Kahramani doniistiiren su, Buda’y1
da temizler. Buda efsanesinde esdegeri, zaviyelere ve zahitlere yapilan bir dizi
ziyarettir. Nairanjana irmag1 kiyisinda orug tutan bes dilenci ziyaretiyle biter. Burada
kaldiktan sonra gelecegin Budha’s1 irmagin sularinda yikanmis ve Aydinlanma agacina
tek basina gitmistir.(Campbell, 2003:319) Daha pek ¢ok metinde suyun armndirici,

temizleyici 6zelligini gormek miimkiindiir.
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Su, Tanriga giiclinlin aracidir, fakat ayni bigimde ister bir ayin ister evrenin olsun,
dogum ve 6liim sulariin gizine viicut veren odur. Ciinkii mitos yapisinda temsilin temel
kipi bu kisilestirmeyle degisebilir. Ornek olarak Tekvin Kitabi’nin girisinde, “Allah’n
ruhu sularin yiiziinde hareket ediyor yazmiyor mu? Su ve riizgar, madde ve ruh, yasam
ve dogurucusu: Bu zit ciftler yasam deneyiminde birbirine ge¢mistir ve diinya —
yaraticis1 birlesmeleri, Eski Ahit’te oldugu gibi, 6te yandan Antik Budizm’in
sanatindaki gibi cinsel kucaklagsma anindaki ilahi erkek ve disi imgesiyle temsil
edilebilir. “Biiylik evren” veya makrakozmosun kokeni hakkindaki gizem, “kiiciik
evren”, mikrokozmosun meydana getirilmesi olarak anlasilir ve o zaman cenini
cevreleyen sivi bir pek ¢ok mitolojide bulunan su 6gesiyle kesinlikle karsilagtirilabilir
demektir. Sokrates 6ncesi Yunan felsefesinin bilgesi Miletli Thales’in (MO y. 640-650)
viicudunun %70’1 sudur. Canli bir yasam sunmasi gibi, tufan olup yok edebilir. Bu
nesnelerinyok olusu gibi goziikse de diinya i¢in arinmadir.

Tiirk masallarinda su, su kiiltli dogrultusunda hayat kaynagi, bagka diinyalara
acilan kapi, ruhlarin yasadigi yer; giizellestiren, genglestiren, iyilestiren, gili¢lendiren,
dirilten, ¢irkinlestiren, kor eden, tedavi eden, kahramana sekil degistiren bir tabiat
parcasidir.(Kadriye, 2012:318) Oguz Kagan’in esi de bdylesine derin ve saglam bir
kokten gelen tabiatin pargasidir. Hak dizarini goren suyun(Ergin, 1997:101) verdigi bir

es ile evliligi onun aldig1 kutu gostermektedir.

Diinyanin kralige tanrigasiyla mistik evlilik kahramanin tam bir yasam ustaligini
temsil eder; ¢linkii kadin yasamdir, kahraman onun bilen ve efendisidir.(Campbell,
2013:138)Doniistiiren, olgunlastiran bir kadin olarak karsilagtigimiz esi, Oguz Kagan’
babasinin hazirladigi tuzaga diismekten kurtarir. Ona, hazirlikli olmasi konusunda haber
verir. Animasiyla biitiinlesen Oguz Kagan babasiyla ¢ikacagi macerada daha giiclii

konumda olacaktir.
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2.2.1 Smavlar Yoluna Cagri “Kara Han”

Evlendikten ¢ok yillar sonra Oguz Han uzak bir yere ava gitti. Kara Han tiim
hizmetlilerini ve gelinlerini ¢agirip sdylestiginde Hatununa sordu: “Oguz son aldigi
hatunu digerlerinden daha c¢ok sever. Bunu sebebi nedir?” Hatunu gelinlere sorar.
Gelinler gercegi anlatir: “Oglunuz bize Miisliiman ol dedi. Biz kabul etmedik. Kiiciik
gelininiz Miisliiman oldu. Onun i¢in daha ¢ok sever.” Kara Han bu so6zii isittikten sonra
beylerini ¢agirip danisti. Oguz Han’1 av sirasinda 6ldiirmeye karar verdi. Bu sozii kiiciik
gelini duydu. Oguz Han’a haber sald.

Alp tipi olan Oguz Kagan’in diinyaya gelmesinde tek bir amag¢ vardir. Toreye
uygun hareket edip Miisliimanlig1 diinyaya yaymaktir. Bu ugurda karsisina ilk alacagi
kisi babas1 Kara Han’dir. Babasi, Oguz Kagan’a savas agmistir. Baba-ogul miicadelesi
baglaminda bu kismi incelemeden dnce Kara rengi ve bir sifat1 haline gelen Kara Han’1
Tiirk mitolojisi acisindan incelemek gerekmektedir.

Oncelikle “kara” kelimesi bilindigi gibi yasi simgelemektedir. Bundan baska
karanliklar tanris1 Erlik’i, kuzey yOniinii, yeralt1 tasarimin1 ve kara samani (Korkmaz,
2008;93) simgeler. Bunun zi1dd1 olan ak renk ise Goktanr1 Ulgen’i, Samanizm’in goksel
tasarimlarini, cenneti ve bati yoniinii (Korkmaz, 2008:18) simgelemektedir.

Tirk kiiltiir tarihi igerisinde onemli bir yer tutan Samanist sistemininde de
Samanlar ak ve kara olmak tizere ikiye ayrilmiglardir. Samanlik denildikte esasen Kara
Samanlar goz 6niinde bulundurulur ve bu nedenledir ki Budizm’in baz1 Tiirk boylar1 ve
Mogollar arasindayayilmasindan sonra Samanliga D. Banzarov’dan beri kara inang
(Mogolca hara sadjin-kara inan¢ Samanligin, sira-sadjin-sar1 inan¢ da Budizm’in
adidir.) adi verilmistir. V. Trosganskiy tarafindan kara inang terimi daha da
yayginlastirilmistir. Etnografik literatiiriinden ak Samanlarin yalniz 1sikli ruhlara kurban
sundugu ve esasen de 151kli ruhlara hizmet etigi bilinmektedir. Ayrica ak Samanlarin
giinesi de selamladigi bilinmektedir. Ancak bazi toplumda kara Samanlar etkili
olduklari i¢in ak Saman inanci arka plana itilmistir. Hatta baz1 Tiirk kavimlerinde ak ve
kara Saman béliimleri birbirine karismis durumdadir.(Bayat, 2015:135) Kara kamlik
miiessesesine biisbiitlin bagka ve aykir1 olan ak kamlik (yalniz aydin ve iyi ruhlara tapan
ve kanli kurbanlardan sakinan, davul, 6zel ciibbeleri kullanmayan kamlar) miiessesesi

eski ¢aglarda yapilan 1slah tesebbiislerinin kalintis1 olabilecegi hatira gelmektedir.(Inan,
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2015:201)Yine de Kara Saman iletisim kurdugu ruhlar sayesinde Ak Saman’a gore
giicli fazladir.

Kara renk olumsuzluktan baska bir belirsizlik, yokluk simgesidir. Dede Korkut
hikayelerinde bir giin Bayindir Han yine boyle bir ziyafet hazirligi yaparken bir yere ak
otag bir yere kizil otag, bir yere de kara otag kurdurur. “Oglu olan1 ag otaga, kiz1 olan1
kizil otaga kondurun, oglu kizi1 olmayam1 kara otaga alin, altina kara kege ddseyin,
Oniine kara koyun yahnisinden getirin, yerse yesin, yemezse kalksin gitsin, oglu kizi
olmayana Tanr1 Taala gazap etmistir, biz de ederiz, iyi bilsin, der. (Ergin, 1997:4)Cocuk
demek gelecek demektir. Oglu ya da kizinin olmamasi geleceginin belirsizligini ve
soyunun yok olacagini géstermektedir.

Altay Tiirklerinin kozmogonisinde “‘iptida, hi¢chir sey yokken, yalniz Kara Han’la
Su vardi. ”(Gokalp, 1976:40) Yine Altay Tiirklerine gére Kara Han, yerin gobeginde
dokuz dall1 bir aga¢ yaratmis ve her dalin altinda bir adam halk etmis. Biitiin insanlar bu
dokuz atadan viicuda gelmisler.(Gokalp, 1976:66) Kara Han ilkel mitolojide bir tanri
figiirii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Isik ve karanlik zithigr bircok mitolojik sistemde
mevcuttur. “Oguz Kagan” destaninda Oguz’un atasi, Residiiddin’in ve Hive Ham
Ebulgazi’nin versiyonuna gore Kara Han’dir. Oyle ki Kara Han vaktiyle karanligin
baslangici imis, sonralar1 insanlastirilmistir. Isigin gelmesini haber veren Dan (Isik
Tanris1), yani Oguz, karanliktan (Kara Han’dan) yaratilmistir.Kara Han yalniz karanlik
degil, hem de 151k yaratir.(Bayat, 2013:62) Kara Han hem bir Tanri’dir hem de ¢ocuklari
vardir.

Tiirk halk anlatilarinda ates, Giines’in yerdeki simgesi sayilmis, insanlarla Ulgen
arasinda bir araci olarak diisiiniilmiistii. Samanist diisiinceye gore Kara Han’in oglu
biiyiik Tanr1 Ulgen, atesin yaraticisidir. Ulgen ilk atesi ¢akmak tasindan elde etmistir.
(Bayat, 2013:67)Baz1 orneklerde de Kara Han’in eski otoritesinin zayifladigini sadece
eglenceyle mesgul oldugu goriilmektedir.

Tanrilarin birincileri goklerin iistiinde, ikincileri yerin altinda olduklar1 halde, her
ikisi de bir 1g1klidir, yani kapilar1 birdir ve beraber yasarlar. Bunlarin fevkinde, Tanr1
Kara Han vardir ki, bu higbir ise karismaz. lyilik islerini birincisine, kotiiliik islerini
ikincisine vermistir. Yalniz kendi serefine, bilhassa kimiz i¢ilmesine, eglenilmesini ve
raks edilmesini ister. Yakutlarda buna, “Art Tuyun Aga” denilmektedir. Ilkbaharda,

thtimal Nevruz giiniinde yapilan ayinde Yakut gengleri bu mabut serefine dokuz bardak
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kimiz igerek oyunlar oynarlar.(Y6riikan, 2014:57)Kara Han ilkel, ¢oktanrili mitolojinin
biitiin degerlerini barindirir. Giigliidiir, ¢ocuklar1 vardir.

Kazan Oguznamesi’nde ise Miisliiman olmamas1 ve Miisliiman olan ogluna savas
a¢gmasi baba-ogul miicadelesinin 6tesinde bir degerler savasina doniismiistiir. Kim galip
gelecekse onun toresi hiikiim siirecektir.

Oguz Kagan ava ¢iktiktan sonra babasinin saldir1 haberini esi tarafindan alir. Ad
alan, evlenen Oguz Kagan toplum diizenine uygun olarak avlanma ritiielini de
gergeklestirir. Boylelikle artik sinavlar yoluna ¢ikmak i¢in hazirdir. Karsisinda diisman

olarak babasi vardir

3. Cagriya Verilen Yanit

Cagr1 olusacak olan erginlenmenin ilk belirtisidir. Kahraman ya bu cagriya
uyacak ya da bu ¢agriy1 red edecek. Cagrilarin reddi macerayr olumsuza cevirir.
Sikintiyla agir calismayla ya da kiiltiir ile kaplanan 6zne, belirgin olumlu eylem giiciinii
kaybeder ve kurtarilacak bir kurban olur. (Campbell, 2013:73) Kahraman olma
potansiyeli ile dogan bireyin, ¢agrinin reddi ile hayat1 alt {ist olabilir. Korkak, sefil bir

hayatin merkezine kendini yerlestirir.

Tiirk Samanlik sistemi ile karsilastirirsak sunlar1 sdyleyebiliriz. Samanlik sistemi
icerisinde cagr1 ana O6gedir. Cagri rast gele yapilmaz. Samanlik gorevine cagirilan
insanda dogustan bu sanatin yetenekleri gizlidir. Mesela Saman gorevine cagrilan
insanin digerlerinden farkli beden 6zelliklerine sahip olmas: dikkati ¢eker. Viicudunda
oybon (iizeri deriyle ortiilmiis bir delik. Samanin bigak, hanger, kilig gibi keskin aletleri
sapladig1 beden uzvu) ve kieli (karinda depo goren Saman tarafindan hastaya bulasmis
kot ruhlarin ¢ekilip konuldugu yer) denen 6zel yerleri vardir. (Bayat, 2015:34) Ruhsal
anlamda da Saman olacak kisi kendini belli eder. Genellikle yalniz basina dag, orman

gibi mekanlarda bulunur.

Samanlik yetenegi biiyiik bir kiltir mirasimt ve toplumun gizli bilimini

korumaya yonelik olgudur. Bu yetenegin felsefi boyutu Samanlarin kendilerine verilen
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bu vergiyi miikafat olarak degil, bir yiik olarak algilamasina dayanir. Toplum da Saman
vergisini agir bir yiik olarak goriir. Bu nedenledir ki goreve ¢agri, goniillii olarak kabul
edilmez, zorla kabul ettirilir ve dogal olarak Samanlik ettirgen bir yapi bigiminden
edilgen bir yap1 bi¢imine ge¢mis olur.(Bayat, 2015:35) Bu siire¢ kahraman iginde

hemen hemen aynidir.

Kahraman i¢inde kendini gergeklestirecek, ruhsal olgunluga erecek
potansiyeliyle diinyaya gelir. Her ne kadar reddetme hakki varmis gibi goziikse de
cagrinin reddi kahraman igin bastirilan bilingdisinin daha biylik felaketlere yol
agmasina neden olur. Insan, gece giindiiz, durmaksizin kendi yolunu kaybetmis ruhunun
kilitli labirenti icinde yasayan o benlik imgesi tarafindan, yani tanrisal varlik tarafindan
kovalanmaktadir. Kapilara giden yollar gériinmez olmustur; ¢ikis yoktur. insan, iblis
gibi, 6ftkeye kapilarak kendi kendine sikica baglanir ve cehenneme gidebilir; ya da kagar
ve sonunda Tanri’da tiimiiyle yok olur.(Campbell, 2013:75) Cagr1 geldiyse kahramana
olumlu cevaplamaktan bagka yol kalmamistir. Kader Tanrig¢alar: takip edeni gétiiriirler,
takip etmeyeni ise siiriikler. (Campbell, Moyer, 2013:15) Bilinen, sabit halin degisme
ihtimali korkutsa da degisim engel olunamaz.

Kazan Oguznamesi'nde de Hz. Adem, baslangigta reddettigi Iblis’in davetini
Hz. Havva’nin sunmast {izerine kabul eder. Oguz Kagan ise dogumunun gayesini

gerceklestirir ve babasiyla miicadelesinde tereddiit etmez.

4. TIk Esigin Asilmasi

Macera her yerde bilinenin Ortiislinlin 6tesinde bilinmeyene bir gegittir; sinirda
bekleyen giicler tehlikelidir; onlarla is yapmak risklidir; yine de ustalikli ve cesaretli biri
karsisinda tehlike silinir. (Campbell, 2013:99) Kahramana diisen gorev esigin ardindaki

bilinmeyen tehlikeleri goze alarak yeni bir deneyim alanina gegmektir.
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4.1 Cennetten Cikarilma

Seytan, biiyiisiiyle yilan1 esir edip, agzinda yurt yapar ve cennete girer. Adem ve
Havva karsisina gelir. iblis’i tammayan Adem ve Havva onun cesitli vesveselerini
dinlerler. Cennette Iblis, onlara rehberlik eder. Iblis o vakit ebedi bir saltanat icin yasak
agacin meyvesinin yenmesini teklif eder. Campbell’e gore maceranin miijdecisi ya da
habercisi dyleyse genelde, karanlik, tiksindirici ya da korkung diinyanin kotii saydigi
biridir; yine de onu izlemek, giindiiziin duvarlar1 arasindan i¢inde miicevherlerin
1is1ldadigr karanliga giden yolu agabilir. Ya da haberci (peri masalinda oldugu gibi)
icimizdeki bastirilmis i¢giidiisel dogurganligr ya da ortiilii esrarl bir figiiri, bilinmeyeni
temsil eden bir canavardir. (Campbell, 2013:68) Nitekim Iblis saf ve temizlerin yeri
olan cennete asagilarin diinyasindan gelmistir. Agzinda yurt yaptigi yilan genelde

olumsuz bir anlam ifade etse de baslangicta temiz yere bekcilik yapiyordu.

Peri masalmin tiksindirici ve reddedilmis kurbaga ya da ejderi agzindan
giinestopunu ¢ikarir; ¢iinkii kurbaga, yilan, reddedilen sey, icinde kabul edilmeyen,
bilinmeyen ya da gelismemis etken, yasa ve varolus 6gelerinin biriktigi su derin (Syle
derin ki dibi goriinmez) bilingdisinin temsilcileridir.(Campbell, 2013:67) Yilanin
bilingdisinin temsilcisi olmakla birlikte Tiirk mitolojisinde de mekani yeralt1 diinyasidir.
Masallarda karsimiza hazine bekgisi olarak da cikar. Samanist tasarimlarda, yeralti
denizinde yasadigi inanilan ve Erlik’in kamgisi olarak algilanan mitolojik hayvandir.
Ayrica Saman tasarimlarinda Yutba adi verilen, catalkuyruklu, dort ayakli yeralti
canavaridir. Ve Samanin yeralti yolculugunda, bedenine girdigi yardimeci ruhlardan
biridir. Altay yaradilis efsanesinde, yenilmesi yasaklanan meyveleri korumakla gorevli
iki hayvandan biridir. Ve Oniki hayvanli Tiirk takviminde y1l simgesi olan hayvandir.
(Korkmaz, 2003:167)Baslangigta cennetin bekgisi olan yilan igin, Anadolu inaniginda
sOyle bir soz ile karsilaginiz: “Yilan bile topragi idareli kullanir.” (Demir, Comak,
2015;110) Yasam alani1 olarak yilan toprak altinda, kayaliklarda, magaralarda yasar.

Yilan, kural tanimayan yasaklar1 ¢ignemek icin araci olarak kullanilan bir hayvan

haline gelmistir. Ulu Tanrica Demeter —diye anlatiyor- Zeus’tan olma kizi Persefon’la
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Girit’ten Sicilya’ya geldiginde, Kyane kaynagi yaninda bir magara buldu. Kiz1 buraya
gizledi ve kizin arabasina kosulmus olan iki yilan1 bek¢i koydu. Persefon orada yiinden
ag ormeye basladi; listiinde evrenin giizel bir resmi olan miithis bir elbise vardi. Bu
sirada annesi, Demeter, kizin babast Zeus’un, kizin varliim1i Ogrenmemesine
calisiyordu. Tanrt kizina bir yilan bi¢iminde yaklastt ve onu bir ogul’a, Dionysos’a
hamile birakti. (Campbell, 2003:120) Bunlardan baska yilan, deri degisiminden dolayi
yeniden dogan bir hayvan olarak merakla takip edilmistir. Oliimsiizliigiin sirrmni
sakladigini diisliniilen yi1lan Sahmeran gibi pek ¢ok efsaneye konu olmustur. Bu yoniiyle

pek ¢ok ilag yapiminda da karsimiza gikar.

Bilingdisinin temsilcisi olarak yilan cennette Adem’in karsisma cikar. Adem
kabul etmez. Havva ikna olur. Yasak meyve, hurma tanesi daha midelerine gitmeye
vakit bulamadan cennet elbiseleri diiser ve ¢iplak olurlar. Birbirinden ve Allah’tan
kacarlar. Incir yapragi ile haram yerlerini drterler. Ar1 ve temizlerin yeri olan cennetten
¢ikarilirlar.

Kutsal kitapta cennetten cikarilma sdyle anlatilir. Rab Tanri’nin yarattigi yabanil
hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan kadma, “Tanr1 gercekten, bahgedeki agaglarin
hicbirinin meyvesini yemeyin dedi mi?” diye sordu. Kadin, “Bahcedeki agacglarin
meyvelerinden yiyebiliriz” diye yanitladi, ama Tanri, “Bahcenin ortasindaki agacin
meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa Oliirsiiniiz” dedi. Yilan kesinlikle
6lmezsiniz dedi. Ciinkii o biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak,
tyiyle kotiiyli bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz. Kadin agacin giizel meyvesini yemek i¢in
uygun ve bilgelik kazanmak i¢in c¢ekici oldugunu goérdii. Meyveyi koparip yedi.
Yanindaki kocasma verdi, o da yedi. Ikisinin de gdzleri agildi. Ciplak oldugunu
anladilar. Bu yiizden incir yapraklar1 dikip kendilerine onliik yaptilar.(Yaratilis 1,2)
Kazan Oguznamesi’nde hurma, Kutsal Kitapta ise “iyilik ve kotiiliigli bilme meyvesi”
olarak gecen yasak meyve “elma, bugday” olarak farkli anlatilarda giindeme gelmistir.

Hz. Adem’in ilk atamizin cennetten ¢ikariimasina Havva-Yilan-iblis iigliisii sebep
olmustur deyip kdseye c¢ekilmek temelsiz bir yargiya sebebiyet verir. Zira yukarida
bahsettigimiz gibi Kazan Oguznamesi’nde Ben yeryiiziinde halife yaratacagim”(Bakara
suresi, 30. Ayet) hitabi ile Hz. Adem yaratilmustir. Yaratilmadan ¢ok zaman 6nce halife

olarak gorev yapacagi yer belirtilmistir.
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Hz. Adem cennette uzun siire uyuduktan sonra ruh bedenine iiflenmistir. Bedensel
olarak dinlenen, ruhunun iiflenmesiyle kendine gelen bir kahramandir. Cagri gelmeden
once de yine kendi parcasiyla yaratilan animasina kavusmustur. Topragin ana rahmi
gorevi goriip dogurdugu Hz. Adem ve onun esi Hz. Havva bir insandir. Dede Korkut’un
Basat’a oglanum sen insansin hayvan ile musahip olmagil gel yahsi at bin, yahsi yigitler
ile es yort (Ergin, 1997:207) dedigi gibi Adem’in de kendi gibi insanlarin oldugu bir
mekanda ikamet etmesi gerekmektedir. Dogdugu yer meleklerin, dogaiistii varliklarin
mekanidir. Onun yaratilmasinin tek bir amaci vardir. Askin degerleri yeryliziine hakim
kilmak. Bunu da ancak cennetten ¢ikarak yapabilir. Arzu ve korku: Bunlar diinya
tizerindeki tiim yasami kontrol eden iki duygudur. Arzu yemdir, 6liim ise kanca. Bunlar
Adem ve Havva’y1 harekete gegirmisti, ancak Buda’y: harekete gegirememisti. Havva
ile Adem beraberlerinde hayat: getirdiler.(Campbell, Moyers, 2013:184)Tanr1 insani,
insan olarak yaratip yeryiiziine gonderdi. Bizim diinyadaki tiim seriivenimiz sudur; ya
insan olup erginleserek cennete doneriz ya da golgelerin hakim oldugu bir varlik haline
geliriz.

Kutsal kitapta Rab Tanr1 kadina, ¢ocuk dogururken sana ¢ok aci g¢ektirecegim
dedi, agn ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek. Rab
Tanr1 Adem’eKarmin soziinii dinledigin ve sana meyvesini yeme dedigim agactan
yedigin i¢in toprak senin yliziinden lanetlendi dedi. Yasam boyu emek vermeden
yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve cali verecek, yaban otu yiyeceksin.
Topraga doniinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin,
topraktan yaratildin. Ve yine topraga doneceksin.(Yaratilis 3,4) diyerek yasagin
cignenmesinden dogan cezayi paylastirmistir.

Dogum Havva ve nesline ceza olarak gelmistir. Havva cennetten ¢ikartilmaktan
Iblis’ten sonra hatta belki aym diizeyde sorumludur. Bunun gibi pek ¢ok metin kadini
ve Iblis’i suglayici niteliktedir. Fakat bilmemiz gereken bir sey var ki yukaridaki
metinlerde oldugu gibi Havva, Adem’den bir parca ile yaratildi. Ayr1 bir viicut olsa da o
aslinda Adem’dir. Yasak meyveyi yeme teklifi animasindan gelince Adem kabul
etmistir. Bu teklif aslinda kendisinden, bilingdisindan gelmistir. Havva aslinda
kendisidir.

Bir yanda animasi Havva, diger yanda bilgeden golgeye donen Iblis, Adem’i

yaratilmasinin amacin1 gergeklestirmesi i¢in esikten gegcirtir. Yasak meyve yenmesi
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aslinda gilinahkarligin simgesi degildir. Kahramanin ruhsal olarak yeniden dogmasinda
bir aractir.

Bir rivayete gore, Adem, Serendib yerine; Havva, Cid mahaline; Iblis, Hindistan;
Yilan, Sifhan ve Tavus, Kabile gonderilir. Adem artik yeryiiziindedir. Kendisini yaratan
Tanr’nin istekleri dogrultusunda hareket ederek erginlenip tekrar donecegi zamani

bekleyecektir.

4.2 Esik Bekgisi Olarak “Baba” ile Yiizlesme

Epik nitelikli {irlinlerde kahramanlar yasadiklar1 dini diinyaya yaymak ve cihani
bu diislince tarziyla doldurmak ideali giiderler. Anlatim esasina dayali {iriinlerin
muhtevalart birbirlerinden farkli olsa da iskelet itibariyle birbirinin aynidir.
(Altinkaynak, 2015:20) Kazan Oguznamesi’nde annesinin tek ¢cocugu olarak diinyaya
gelen Oguz Kagan Islamiyet’i yaymak amacini giider. Bu ugurda karsisina alacag ilk
ve en kudretli kisi babasidir. Babanin bulunmasinin sizin kendi karakterinizi ve
kaderinizi bulmanizla ilgisi var. Karakterin babadan, viicut ve ¢ogu zaman da zekanin
anneden alindigina dair yaygin bir kan1 vardir. Ama esrarli olan sey karakterinizdir ve
karakteriniz ise kaderinizdir. Yani babay1 arayis ile sembolize edilen sey kaderinizin
kesfidir.(Campbell, Moyers, 2013:216) Kahraman ya bu kadere boyun egecek ya da onu

bastan yazacaktir.

Oguz Han, kiiciik haniminin saldig1 haberi isittikten sonra illere haber gonderdi.
“Atam asker toplayip beni 6ldiirmeye geliyor. Beni diyenler bana, atami diyenler ona
gitsin” dedi. Alp tipi diisiinerek, bilerek sorunlari ¢6zmek yerine; eyleyerek isleyerek
cozmeye calisan insandir. Alp tipinin kilgisal yonii en O6nemli 6zelligidir. Devamh
hareket halindedir ve durmak, uyumak, eylenmek onun i¢in adeta liimdiir.(Korkmaz,
2015:26) Alp tipi olan Oguz Kagan da durup babasiyla konusma anlagsma cabasi
icerisinde bulunmaz. Arkasinda duracak, onunla miicadele edecek insanlari etrafina

toplamaya ¢alisir.
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[linin ¢ogu Kara Han yanina gitti. Az1 kendi tarafina geldi. Kara Han ile Oguz
Han carpistilar. Allah’in izniyle Oguz Han galip geldi. Kara Han’in basina ok degdi.
Kimin attigin1 bilmediler. Ve Kara Han o yaradan 6ldii. Baba ve anne esik muhafizlari
olarak durur ve birtakim cezalardan korkan ve c¢ekingen ruh, kapidan ge¢meyi ve
disaridaki diinyaya dogmayi basaramaz.(Campbell, 2013:77) Oguz Kagan varliginin
oniindeki en biiylik engel olan babay1 ortadan kaldirir.

Freud, baba-ogul miicadelesini Oedipus kompleksi olarak ag¢iklamaktadir.
Oedipus engin bir dl¢iisiizliik, taskinliktir: Dort yasinda bir ¢cocugun kiigiiciik bedeninde
ve kafasinda yasadigi, ebeveynlerinin nesnesini olusturdugu, yetiskin bir bireye uygun
bir cinsel arzudur. (Nasio, 2012:16) Erkek c¢ocuklardaki Oedipus’un olusan baba
figiirleri ise sOyledir: 1. Baba, ideal bir figiir gibi sevilir. 2. Babadan bir yasak¢1 ve bir
sanslircliymiigscesine c¢ekinilir. 3. Baba bastan cikarict gibi arzulanir ve ondan ¢ekinilir.
4. Babadan bir rakipmisc¢esine nefret edilir ve ¢ekinilir.(Nasio, 2012:16) Oguz Kagan
annesinin biitiin ilgisini tizerine bosaltacagi tek ¢ocuk olarak diinyaya gelmistir. Bu bir
oviinme sebebidir. Fakat Oguz Kagan’in babasi Kara Han ile olan miicadelesi sadece bir
kompleks ile agiklanamaz. Tirk tarihinde baba-ogul arasindaki anlagsmazlik, ¢atigsma
hatta 6ldiirme vakalarina rastlamak manalidir. Bir atasozii “Tirke beylik vermisler, 6nce
babasint asmis” sozii eski Tiirk toplumunun bu yoni ile ilgili olmalidir. Tiirklerde
beylik, iktidar ¢ok iistiin bir deger tasir. “Ya devlet basa ya kuzgun lese” atasozii de bu
sosyal gercegi ifade eder. Eski Tiirk toplumunda ¢ok kuvvetli olan baba otoritesi
ogullarda baskaldirma ihtirasini beslemis olabilir. Bu durumun beye biiyiik sorumluluk
yiikleyen athi gocebe medeniyeti ile ilgili olamasi da miimkiindiir. (Kaplan, 1979:48)
Ekonomik hayat tezahiirleri insanlarin hayati algilamalarinda, karakterleri tizerinde
biiyilik rol oynamistir. Atli-Gogebe kiiltiiriin temsilcisi olmak demek her zaman hareket
halinde olmak demektir. Biiyiik siiriilerle, kervanlarla go¢ eden bir toplum Oniini
gormeden, arkasini saglama almadan yola ¢ikmasi, yolda telef olmasi an meselesidir.
Diisman sadece insan olarak karsilarina ¢ikmaz, tabiat da her an onlarin yoluna engel
olabilir. Boyle bir toplumun kahramani da av sirasinda kendini 6liidiirmeye kalkan,
arkasindan ordu toplayan babaya kars1 diigman olmasi kaginilmazdir.

Oguz destaninda sOylenen Kara Hanla oglu Oguz arasindaki “dini miicadele”
motifi de Samanizmi 1slah tesebbiisii gibi bir olayin yankisi olabilir. Han Hakani Tuman

ile oglu Motun (Mete) arasinda cereyan eden kanli siyasi miicadelenin de boyle bir dini
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ideolojiye dayanmasimiimkiindiir.(Inan,2015:201) Yukarida bahsettigimiz gibi Kara
Han eski Tiirk inang sisteminin bir temsilcisidir. Onun 6ldiiriilmesi sadece fiziksel 6liim
olarak algilanmamali ayn1 zamanda kiiltiirel bellege vurulmus bir darbe oldugu
distiniilmelidir. Zira ¢ocuk nasil gelecek ile Ozdeslestirilirse baba da gegmis ile
Ozdeslestirilir. Gegmisi temsil etmesinin yaninda onu, soyunu devam ettirecek ogluna
aktarmakla da sorumludur. Islamiyet etkisi ile yazilmis olan Kazan Oguznamesi’nde
Kara Han, oglu Miisliiman oldugu i¢in 6ldiirmeye tesebbiis etmistir. Metin igerisinde
baba-ogul miicadelesinin tek kaynagi ideolojiktir. Savas oglunun Miisliman oldugunu
ogrendikten sonra baglar.

Baba-ogul miicadelesinin temelinde, yaratilis mitlerinden gelen Tanrioglu
Samanla veya gok Samani ile Tanr1 arsindaki miinakasa durur. Altay Sibirya yaratilis
mitlerinde Tanr1’nin yardimcist G. Potanin’in ispat ettigi gibi onun kendi ogludur. Ogul,
babadan kendi bilgisi, kabiliyeti ile farklilagir. Tanr1 tek basina diinyay1 yaratamaz. Bu
sebeple de oglundan, topragi getirmesini ister. Oglu da 6rdege cevrilerek okyanusun
dibinden ona balgik getirir. Buna ragmen yaratilis siireci bittikten sonra Baba Tanr1 veya
demiurg, yardimcinin, yani oglunun veya anti-demirurgun roliinii kiigiiltiir. Altay
Buryat mitlerinde yardimci-ogul, babadan kendi hakkini talep eder. Baba itiraz edince
de miicadele ya gii¢le ya da bilgiyle kazanilir. Her iki halde gokler babaya, yeryiizii ise
ogul’a denk gelir. (...) Tanri’nin gége kalkmasi oglunun ise yerde kalmasi (hatta Altay
mitlerinde erlik yeralti diinyasina gonderilir) ilk varyantta ogul’un, babayi yerden
kovmasi seklinde tasvir edilir.(Bayat, 2013:168)Bu miicadele Alman Bet Destani’nda
da karsimiza ¢ikar. Kara-Han’in oglu Alman-Bet babasin1 Miisliiman olmaga davet eder
ve Miisliiman olmayinca onu da 6ldiiriir.(Ogel, 2014:328) Miisliiman olmayan babanin
Kara Han seklinde karsimiza c¢ikmast aslinda bu savasin ideolojik oldugunu

gostermektedir.

Dede Korkut hikayelerinde de baba-ogul motifini gérmekteyiz. Dirse Han ile oglu
Bogac Han arasinda da bir 6liim kalim miicadelesi olur. Annenin sefkati ve anlayisi
olaylarin biliylimesini engeller. Deli Dumrul ise yaslh babasindan kendisi yerine Azrail’e

canini vermesini ister. Burada da baba oglunu reddeder.

Oguz Kagan’in {iilkeler fetheden, seferler yapan biiyiik bir kahraman olmasi yine

onun babasindan kaynaklanmaktadir. Babas1 onun varligimni ispat etmesi gereken bir
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esiktir. Bu esik bekgisi biitiin hasmetiyle duran Kara Han’dir. Bagarili olmak ig¢in
babadan ¢ok daha fazla giiclii olmak gerekir.
Babasiyla miicadelesini kazanan Oguz Kagan icin artik kendi hiikiimdarligini ilan

ettigi, Islam’1 yaymak icin seferler yapacagi bir donem baslamustr.
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1. BOLUM: ERGINLENME

flkel erginlenme seremonisi ritiiellerinin hepsinin de temelleri mitolojiktir ve
hepsi de cocuk egosunun Oldiiriiliip ister kiz ister erkek olsun bir yetiskin meydana
getirilmesini konu alir. (Campbell, Moyer, 2013:180) Hz. Adem cennette iken giivenli
ve huzurluydu ama kendini, varligini ispat edemedigi i¢in ¢ocuk gibiydi. Oguz Kagan
ne kadar ad alsa, evlense, ava gitse de asil esigi asmadig1 i¢in hep babasinin ardinda
ikinci planda idi. Hz. Adem ve Oguz Kagan esigi astilar. Zor olan kisim maceraya
cagriyl kabul etmektir. Kahraman maceraya ¢iktigi zaman zaten Kolektif bilingdisi

6geleri onu yalniz birakmaz.

1. Dogaiistii Yardimcyr/Yiice Birey

Cennetteki esigi gecen Hz. Adem ve Hz. Havva asil olmasi gereken yere
gelmistir. Farkli iilkelere siiriilseler de yeryiiziindedirler.

Ibni Abbas rivayetine gore; bu diinyanin bes yiiz yili o cihanin giinesin dogup
batmasi kadar eder. Ve Hz. Adem diinya sikintilarmdan ve Hz. Havva uzakligidan
sonra kirk giin gece giindiiz yemek yemedi. Ug yiiz yil aglayip af diledi.Cennetteki tek
bir yilin diinyanin yiiz yilina bedel olmasi mitlerde bilinen bir motiftir. Tam bir yiiz
yillik ¢evrim biitiinliigli belirtir. Benzer bigcimde, dairenin ii¢ yliz altmis derecesi de
biitiinliigi belirtir.(Campbell, 2013:251) Bu biitiinliige ulagsma sonrasinda affedilme gibi
ilahi kaynakli yardim gelmektedir.

Esik gecisleri, yasam uyanislariyla tehlikeye diiser gibi olsa bile, koruyucu giiciin
kalbin tapinaginda ve diinyanin tuhaf 6zelliklerinin i¢inde ya da hemen ardinda daima
hazir olduguna dair bir giivencedir. Kendisine yapilan ¢agriya yanit verdikten sonra ve
ortaya ciktikca cesaretle ilerlemeyi siirdiiren kahraman bilingdisinin biitiin gii¢lerini
yaninda bulur. Doga Ana’nin kendisi zor gorevi destekler. Ve kahramanin eylemi,
toplumun hazir oldugu seyle uyum gosterdigi siirece, tarihsel siirecin biiyiik ritmi

tizerinde ilerliyor gibidir.(Campbell, 2013:86-87)
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Bir rivayete gore Hz. Adem cennetten ¢ikarilirken bugday kesesi ve otuz
meyveyi de yaninda getirmistir. Ayrica Hacerii’l-esved ve bazi agac¢ yapraklarini da
cennetten cikarmistir. Kahraman atildigi macerada cesitli engellerle karsilasir. Bu
engelleri bazen olaganiistli yetenekleri olan, sadik dost, herhangi bir hayvan, sihirli bir
obje gibi unsurlarin yardimiyla asar. Bazen de yiice birey tarafindan kendisine uzatilan
yardim eliyle uzaklardan ve engellerdenkurtulur.(Altinkaynak, 2015:13) Hz. Adem’e
bagislanma miijdesini Cebrail getirir. Kahramanin dogaiistii bir yiice bireyi vardir.
Cebrail gokyiiziinden inip Hz. Adem’e ciftcilik yapmay1, un yapip ekmek pisirmeyi

Ogretti.

Hz. Adem’in ciftcilik yapmasi Kutsal Kitap’ta ona ceza olarak verilmistir. Tanri
Adem’e, “karmin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agactan yedigin
icin toprak senin yiiziinden lanetlendi” dedi, yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga
donene dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin ve topraktan
yaratildin.(Yaratilis 3-4) Cennet emek sarf edilmeden yasamin hiikiim stirdiigii bir
yerdir. Bu yonii ile erginlenmemis bireyi, Hz. Adem’i kabul etmez. insan olmanim belki
de en biiyiik belirtisi sikinti, ¢ile ¢ekmektir. Kahraman bu olaganiistii hallerde
yaradilisina uygun tepki verdigi siirece kahraman olur. Yeri ise diinyada yorgun
diisenlerin dinlendigi cennettir.

Hz. Adem’in bagislanmasmin miijdesi olarak Serandib civarinda serefli Mekke
binasi insa edildi. Melekler, Cebrail ve Hz. Adem’in yardimiyla Kabe binasi1 kilind1. Hz.
Adem’in cennetten getirdigi Hacerii’l-Esved, o binanimn yiiksekge yerine koyuldu. Ve
Cebrail, Hz. Adem’e nasil tavaf etmesi gerektigini ogretti.

Kahraman aradi@in1 bulur ve ¢ignedigi yasagin ortadan kalkmasina engel olan
seyi ortadan kaldirir.(Altinkaynak, 2015:13) Adem ve Havva’min giinahlar
affedilmistir. Cebrail’in yardimiyla ilahi emirleri, Kabe’nin nasil tavaf edilmesi
gerektigini 6grenmislerdir. Cebrail’in isareti ile Arafat’a ¢ikan Adem, Havva’yr buldu.
Serendib’de ikamet etmeyi istediler. Hz. Havva ve Hz. Adem igin yeni bir donem
baslar. Ilahi emirleri 6grendiler. Gah Hind vilayetinde gah Arap vilayetinde ikamet
ettiler.
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1.1 Hz. Adem’in Evlatlar

Hadislerle rivayet edilir o vakit ki Hz. Havva hamile olur. Her dogumunda ikiz
dogururdu. Ilk ¢ocuklar1 Kabil ve onun ikizi Iklima. ikincisi Habil ve onun ikizi Livda.
O vakit ki ¢ocuklar ergenlige eristiler. ilahi emir ile Hz. Adem Livda’y: Kabil ile
iklima’yr Habil ile nikahlamak istedi. Kabil bunu kabul etmedi. Hz. Adem’in
nasihatlerine kulak asmadi. O vakit Hz. Adem kurbanlik vermeyi teklif etti. Hangisinin
kurbam kabul olursa iklima onun olacakti. O zamanda bu bir gelenekmis. Habil’in
kurbani1 koyun, Kabil’in kurban1 bir deste bugday. Dagin {istiindeki bu kurbanliklardan
Habil’in kurbanligi kabul oldu. Gokten beyaz 151k gelip o kurbanlig1 kendi cinsi gibi
geride iz birakmadi.

Islami diisiinceye gore mekansiz, her yerde olan Tanri, Tiirk kozmogonisinde
engin gokytiziindedir. Isik ise Tanrisal 6zlin gorliniise taginmig bi¢imi; tanrisal sonug;
tanrisal dogum olarak algilanan somutluktur. (Korkmaz, 2008:63) Tanrisal 6ziin bu
somutlugu ilk defa sunulan kurban merasimine son noktayr koymus, Kabil’in
kurbanligini kabul etmemistir.

Fesat maddesi Kabil’i ele gegirmeye baslar. Hz. Adem’in Beytii’l-takdis
ziyaretinde oldugu bir giin Seytan’in da 6gretmesi ile Habil’in basina tag vurup oldiiriir.

Kabil, Habil’1 oldiirdiikten sonra ne yapacagini bilemedi. Kirk giin onun
avareligini yasadi. O vakit iki karga arasinda dismanhig gordi. Katil olan
maktuliiniidefin eyledi. Kabil gordiigii bu olay karsisinda " Yazik olsun bana su
kargalar kadar olup kardesimin cesedini ortmekten aciz miyim?” (Maida suresi
31.ayet) Habil’in cesedini topraga gdmdii. Hac gorevini yapan Hz. Adem bakt1 ki dlem
biraktig1 gibi degildi. Tatli meyveler eksimis, sular act olmus, yerler nesesiz imis. Eve
doniip Habil’i géremeyince alemi derinden etkileyen olayr anladi. Cok agladi. Kabil’e
lanet etti.

Hz. Adem, aslinda iki oglunu birden kaybetmistir. Habil’in 6liimii hem Kabil’in
hem de onun neslinin Hz. Adem nazarinda 6liimiine sebebiyet vermistir.

Kiskanghigl, kibri goziinii kor eden Kabil ve nesli igindeki golgelerin hakim
oldugu bir varliga doniismiistiir.

Yuhanna Incil’inden Isa’nin sdzlerini alintilardi: “Eger bir bugday tanesi topraga

diismez ve oOliirse yalniz kalir; ama eger oliirse pek ¢cok meyve verir.(Campbell, Moyer,
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2013:16) Habil’in 6liimii bir tohum gibi daha biiyiik meyvenin dogmasina sebebiyet
verir. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin iiziintillerini gidermek icin Allah Habil’in
oldiiriilmesinden bes yil sonra onlara bir ogul bagisladi. Ibrani sozciigii olan Seys,

Allah’n lutfu demektir.

1.3 Hz. Adem’e Liituf

Hz. Adem, cagri-golgeyle yiizlesme-esik atlama olarak siralayabilecegimiz
erginlenme ritiiellerini Cebrail’in de egitimiyle basariyla gergeklestirmistir. Artik
kendisini bir “yiice birey” haline gelmistir.

Hz. Adem’in 6mrii yedi bin yil idi. O Vakit ki Ademkendi soyuna bakti. Hz.
Davut’u gordii. Cebrail’den sordu. Ve Cebrail soyledi: ”Senin soyundan bir kisi ortaya
ciktr ki onun adi Davud, gonderilmis peygamberdir. Ve onun omrii altmis yildir. Adem
kibleye duasiyla dondii. Ve soyledi ki: ’Ya Rab, benim émriimden kirk yagi Davud'un
omriine koy.” O vakit Adem’in duasi kabul edildi. Davud 6mriinden yiiz yirmi yil
kararlastiritlmis oldu. Erginlenmenin sonucu olarak artik ihsanda bulunabilecek
durumdadir. Hz. Adem artik temizlerin yeri olan cennete dénecegi zamani

bekleyecektir.

2. Oguz Han’1in Hiikimdarhg

Oguz Han atasinin tahtina oturdu. Biitlin hakimler ve miineccimler toplandi. Onun
adina kura cektiler. Ve kurasi iyi ¢ikti. Miineccimler gokbilim ile agikladilar: “Biiyiik
zatiniz, ¢ok yil hilafet makaminda saglam olursunuz. Hiikiimet zamaninizin sonuna
kadar ve biiyiik zatinizdan sonra hilafet taht1 oglanlariniza ait olup, diinyanin sonuna
kadar sizin neslinize irsiyet yolu ile hanlik ve reislik yadigar kalacak.” Oguz Han bu

manaya sevindi. Biiyiik ve kii¢iik tiim halki y1&1p toy verdi.

Oguz Han, o mecliste Misir miiverrihlerine hiikiim kildi ki o giin Allah’in
kudretinin giiciiyle bu cihan yaratildi. Adem halkindan &nceki yaratilanlar oldu.
Onlardan sonra Adem yaratilip onun hangi oglanlar1 peygamber oldu ve hangi oglanlari

hilafet tahtinda Nuh vaktine kadar saglam oldu. Tufandan 6nce gegen ve bizim asrimiza
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ve bizim evladimiz asrina kadar biiyiik kitaplara bakip yazin. O vakit Misir alimleri ve
miineccimleri toplanip bir¢ok zorlukla Ulu Hakan’in emrini uygulamak i¢in biiylik bir
kitap hazirladi. Kitab1 Oguzname olarak isimlendirdiler. O Oguzname kitabini1 kisi
yerden kaldiramazdi. Bir¢ok emirlerin o kitap ile agiklanmasi arzu edildi. Ozet yolu ile
yazilmasi kararlagtirildi. Bu asirda yazilmasi bu sekilde sona erdi.

Tahta ¢ikan hiikiimdarin bahtinin nasil olacagi her donem merak konusu olmustur.
Islamiyet’ten 6nce yildizlara bakilarak 6grenilen bu ritiiel, islamiyet’ten sonra Kur’an-1
Kerim’e bakilarak 6grenilmeye caligilmistir.

Esik bekeisi olan babasini alt ettikten sonra saltanatini ilan eden Oguz Kagan,
cihan hakimiyeti icin seferlere ¢ikar. Oguz bir yerde durmayan Zaman’i ve Mekan’1
siiratle asan Insan’dir. O, ekinci medeniyetlerde goriilen “durgun”, “ige doniik” insan
tipinin tam zittidir. Oguz tamamiyle disa doniik bir tiptir. Biitiin varligindan tasan
kuvvet onu disa iter. Disikdinati ele gecirmek onun en biiyiik idealidir.(Kaplan,
1979:34) Bu seferler esnasinda da karsilastigi kavimlere adlarin1 vermektedir. Yukarida
ad almanin Tirk toresinde tasidigi degerden bahsetmistik. Seferler sirasinda da yaptigi
marifete gore basarili komutanlara isimler verilmektedir. Dogumunda kendi adin1 veren
Oguz Kagan, alp tipi olmasi1 yan1 sira bu 6zelligiyle de Tiirk kiiltiiriiniin “yiice birey”i

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1 Oguz Kagan’in Uygur Adim1 Vermesi

Oguz Han ile Kara Han savasacagi zaman bir taife Oguz Han tarafina geldi. Han
onlara Uygur adin1 verdi. Uygur’un manasi yapusgur demektir. Yani: “Siit mayalandi.
Siit mayalanmadan once birbirinden ayrilir, kati olduktan sonra birbirine yapisir.” Ve
yine soylerler:“Imama uydum, imam otursa ben otururum, yapiskan yerden ayrilmam.”

Onlar Oguz Han’n yaninda iki safta savastilar.
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2.2 Oguz Han Yonetimi

O vakit ki istegine ulasmig Oguz Han hilafet tahtinda saglam idi. Biitiin yeryiiziinii iman
nuruyla aydinlatti. Halkinin tamami iman serefiyle sereflendi. Oguz Han’in serefli fikirleri ¢ok
zamanlar Tiirk kabilesinde kabul edildi. Hiikiimdarlik ve yoneticilik onun yolu ile oldu. Biitiin
halki saygi gosterirdi. Her vakit hiikiimdarlik yolu ile bir halk onunla kavga ederdi. Allah zafer
ve basarty1 ona nasip etmisti. Nimetinin coklugundan ve ihsanindan biitiin halki memnundu.
Mogolistan ve Tiirkistan vilayeti Semerkant ve Buhara’y1 ele gecirmisti. Ve Oguzname'de bu
s6z aciktir ki Oguz Han Amu deryasindan gayret kilip Iran vilayetinde galiplik bayragim
dalgalandirdi. En ¢ok eseri Mogol ilindeki Tiirk halki olacak. Bilinir ve meshurdur ki Oguz Han
icat etti. Maiyetinde hizmet¢i tutmak ve maas vermek ve binbasi, ylizbasi ve onbasi etmek Oguz

Han’dan yadigar kaldi. Yetmis ti¢ y1l hilafet tahtinda saglam ve dogruydu.

2.3 Oguz Han’1in Miislimanhga Daveti

Oguz Han ilinin tamamin1 Miislimanhga davet etti. Miisliiman olanlar1 sevdi.
Olmayanlara akin yapti. Oldiirdii. Oglanlarin1 esir etti. O vakitte Kara Han’a bagl iller
cok idi. Her biiyiik ilin bir baska padisahi var idi. Kara Han’in Miisliiman olan illeri
Oguz Han’a bagl idi. Olmayanlar1 bagka hanlara varip sigindi. Oguz Han her ilde
Mogol yurdunda oturan iller ile savasir idi. Ve galip gelir idi. Sonunda hepsini aldi.
Kagip kurtulanlar1 Tatar Han’a sigindi. Tatar halki o vakit Clirget’ge yakin oturur idiler.
Ciircet sehirleri ve kentleri olan biiylik bir sehirdir. Hitay’in Temiir Kazik tarafinda
olurdu. Hindi ve Tacik onun Cin ve Magin derler. Oguz Han’a varip Tatar’la carpisti.

Tatar Han ¢ok asker ile gelip savasti.

2.4 Oguz Han’1in Kangh Adim1 Vermesi

Tatar Hani ile olan savasta Oguz Han’in askerinin eline biiyiik ganimet diisti.
Yiiklemeye yer bulamadilar. Bir iyi zeki insan var idi. O fikir kild1 ve araba yapt.
Ondan goren hepsi araba yapip ganimetlerini yiikledi. Arabaya kang adini koydular.
Gittiginde kang kang sesi gelir idi. Onu yapan kisiye Kangli dediler.
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2.5 Oguz Han’in Seferleri

Oguz Han, iki y1l Mogol ve Tatar ile kendi basina savasti. U¢ yil oldugunda
hepsini kendi agzina baktirdi. Miisliiman kildi. Ondan sonra yiirliylip Hitay’1 aldi.
Ciircet’i aldi. Tankut’1 aldi. Tankut’a Tacikler Tibet derler. Ondan sonra varip Kara
Hitay’1 aldi. Biiylik yurt olur. Kisinin yiizii Hindu gibi kara olur. Hindistan ile Hitay’in
arasinda Muhit denizinin yakasinda olur.

Oguz Han, Sayram ve Taskendi aldi. Tiirkistan ve Endican’a oglanlarini génderdi.
Alt1 ayda alip atalarinin hizmetine dondiiler. Alinan bu yerler saglamlastirildi.
Semerkand’1 aldi. Koruma koyup Buhara’ya vardilar. Buharay: alip Belh’e Belh’i alip
Gur vilayetine vardilar.

Oguz Kagan, bir yil yurdunda oturdu. Bir yil sonra seslendi:“Iran tarafina
yiirtiyecegim.” Askerlerini topladi ikinci yil sefere ¢ikti. Talas sehrine geldi. Oguz Han
Talas’dan doniip Semerkand ve Buhara’ya gelip Amu suyundan ge¢ip Horosan’a vardi.
Horosan’1 aldi. Ondan gecip Irak-1 Acem, Irak-1 Arab ve Azerbaycan ve Ermeni ve Sam
ve Misir’1 aldi. Bu sdylenen sehirlerden bir nicesiyle savasti bir nicesini iyilikle kendine
bagladu.

Oguz Han buradan gec¢ip Kabil ve Gaz’ni aldi. Oradan Kesmir iistiine yiiriidii. O
zaman Kesmir’in padisahinin ad1 Yagma idi. Kesmir’in saglam daglar1 ve biiylik sulari
¢cok olur. Oguz Han bir yil savastiktan sonra Kesmir’i aldi. Bedehsan iistiinden

Semerkand’a geldi. Oradan Mogolistan’a varip eve dondii.

2.6 Oguz Kagan’in Kala¢ Adim Vermesi

Oguz Han’m Iran seferinde askerinin gerisinde kalan kisileri vardi. Askerler o
kisileri Han huzuruna getirdiler. Han sordu:“Neden geride kaldin?” Cevap
verdiler:“Askerin arkasindan gelirdim. Hanimim hamile idi. Dogurdu. Aglik sebebi ile
anasinin siitii oglana yetismedi. Gelirken suyun yakasinda gordiim ki bir ¢akal bir kusu

aldi. Agac ile ¢akala vurdum. Kusu aldim. Kebap yapip hatunuma verdim.” Han bu
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taifeye et, azik verdi. “Orduya varma. Kala¢” dedi. Kala¢ bu kisinin neslindendir. Bu
vakitte Halag derler.

2.7 Oguz Han’mn Kip¢ak’a Ad Vermesi

It Barak Han ile olan savasta Oguz Han ve askeri geri ¢ekildi. iki suyun arasinda
askerlerini bekledi. O zaman ki padigahlarin adeti idi. Uzak sefere vardiginda eslerini,
hizmetli halkini da alirlar. Oguz Han’da esini ve hizmetlisini almisti. Oguz Han’in bir
hizmetlisi savasta 6ldii. Hanimi kurtulup iki suyun arasinda Han’in arkasindan ulasti.
Hamile idi. Doguracag: giin soguk idi. Girmeye evi yok idi. Ciiriik bir agacin arasinda
oglan dogurdu. Bunu Han’a soylediler. Han soOyledi: “Bunun atasi bizim
hizmetimizdeyken &ldii. Uziilmeyin. Seslendi ve adim Kipgak koydu.” Kipcak eski
Tiirk dilinde i¢i bos agag¢ derler. Onun i¢in oglanin adini1 Kipgak koydular. Kara Han’in
dili gelmediginden kafi cim okumus. Kipgak yerine Cibgak sdyler.

Kipgak’1, Han yaninda sakladi. Yigit oldu. Urus ve Ulak ve Macar ve Bagkurd
illeri digman oldular. Kipcak’1 ¢ok noker ile o tarafa gonderdi. O yakada Tin ve Etil
suyunun yakasma gonderdi. Ug yiiz y1l Kipgak o yerde padisahlik kilip oturdu. Kipgak
ili onun neslindendir. Oguz Han zamanindan Cengiz Han zamanina kadar Tin ve Etil ve
Yayik bu {li¢ suyun yakasinda Kipcak’tan baska il ¢ok idi. Dort bin yil o yerlerde
oturdular da oturdular. Onun i¢in o yerlerin adin1 Dest-i Kipgak derler.

Agactan dogma olarak alabilecegimiz bu motif yaradilis mitolojileri basta olmak
tizere pek ¢ok eserde yer alir. Altay Tiirklerinin yaratilis mitolojisi, Uygurlarin tiireyisi,
Oguz Kagan’in esinin aga¢ kovugundan gelmesi, agacin yapraklari ile insan dmriiniin
kiyaslanmas1 kutsal aga¢ motifi 6rneklerindendir. Agag, bir ana gérevinden ziyade, bir
arac1 gorevindedir. Tanr1 kutunun temsilcisi olan kutsal aga¢, Tanr1 kutunun ya da
alkisinin tecellisi anlamina gelen dogumdaki tanrisalligin saglanmasinda en temel arag
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.(Ergun, 2012:336) Yukaridaki yaratilis mitolojilerinde

gortldiigii gibi aga¢ annelik gorevi gormektedir.
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2. 8 Oguz Kagan’in Karluk’a Ad Vermesi

Oguz Han Gur vilayetindeyken daglara ¢ok kar yagdi. Asker halki yiiriimeye
eziyet ¢ektiler. Han hiikiim kild1 ki:*“kimse benden ayrilmasin.” Han, Gur’u aldi. Bir
nice kisi sonradan Han huzuruna geldiler. Han onlarin ahvalini sordu. Onlar
sOylediler:“Askerin arkasindan geliyorduk bir gece biiyiik kar yagdi. Bundan dolay1
yiriiyemedik. Orada kaldik. Atlarimizin, develerimizin hepsi 6ldii. Bahar olduktan
sonra anca yaya geldik. “Han hiikiim kild1: “O cemaate Karluk desinler.” Biitiin Karluk

halki onlarin neslindendir.

2.9 Hitay’in Manasi

Hitay’in manasi budur ki o vakit Oguz Han Hitay yerine asker ¢ekip vardi. Fetih
yolu ile galip gelmek nasip oldu. Ve Hitay lilkesinden sonra Misir vilayetine yoneldi. O
askerden bir kisi Hitay vilayetinde kalmis idi. Bir zaman sonra o kisi yine Oguz Han
yanina gelip durumunu anlatti. Ona Oguz Han Hitay lakabini verdi. Ve Hitay taifesi
Oguz ilindendir.

3. Bastan Cikaric1 Olarak Kadin

Kazan Oguznamesi, secere oOzelliginden dolayr tamamen bir kahramanin
macerasindan bahsetmez. Hitap ettigi halka ders verici niteligi agir bastig1 icin tarihten
ibret verici olaylar1 se¢ip anlatmaktadir. Kahramanimiz Kuz1 Tekin’dir. Dogumu, ad
alma ritiielinden bahsedilmeyen kahramanin ava ¢ikmasindan bir yigit oldugu
anlagilmaktadir. Kuz1 Tekin’in nihai 6diilidii atasinin tahtina ¢ikmaktir. Bu odiili

almadan Once karsisina bastan ¢ikarici olarak kadin olan {ivey annesi ¢gikmaktadir.

Bugra Han yaslandiktan sonra tahtt Kuz1 Tekin’e verdi. Kendisi dingti. Baber
adli hatunu vardi. Cok akilli, dindar, temiz ve yetkindi. Bir giin vefat etti. Bugra Han bir

yil bir kisi ile konugmadi. Kuzi Tekin atasina sdyledi: “Ne zamana kadar iiziileceksiniz.
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Ava ¢ikin. Gonliiniiz agilsin.” Metin igerisinde de goriildiigii gibi av her zaman yeni bir
baslangic esigi gibidir. Avdan geldikten sonra hicbir sey eskisi gibi olmaz.

Han’in gonli agildi. Kuzu Tekin, babasini tekrar evlendirmek istedi. Avsar ilinde
gorklii bir kiz vardi. Onu alip Han’a verdi. Kiz ise: “Kuzi Tekin’in bana meyli var.
Atasini bahane ederek aliyor. Nikahsiz yasayacak benimle. Yoksa yash kisiye beni
neden alsin” diye diisiinmekteydi.

Kuzi Tekin birgiin atasin1 gorecegi geldi. Onun yanina gitti. Annesi diye aldigi
kadin kendine mihribanlik kilardi. Bir giin tenhadayken kiz soyledi:*“Benim halimden
haberin var m1? Sana asik oldum. Geceler uykum, giindiizler kararim yok. Sen de benim
gibi olmasan beni yash kisiye neden aldin?”

Yasamin Otesinde yasami arayan kisi kadinin Otesine gecmeli, cagrilarin
cekiciligine aldirmamali ve Otekideki kusursuz erege yiikselmelidir.(Campbell,
2013:140) Bu cagri her zaman kahramani cezp eder. Kuzi Tekin’in kargisinda gorklii,
dort bir etrafa nam salmig bir kadin vardir. Bu ¢agriya kapilmak demek ilkel diirtiilerin
benlige hakim olmas1 demektir.

“Bastan ¢ikarici olarak kadin” Saman ayini esnasinda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir rivayete gore Erlik’in iki, bir baska rivayete gore dokuz kizi vardir. Erlik’in
kizlariin muayyen bir vazifeleri yoktur; vakitlerini eglence ve oynamakla gecirirler.
Ayin esnasinda Samanin yolu bazen bu kizlarin bulundugu yere ugrar. O zaman bu
kizlar Samani yatak odalarma ¢agirir ve biitiin kurbanlarin ve tds’-lerin kendi haklari
olduguna Samani kandirmaya ¢alisirlar.Eger Saman bunlarin cilvelerine aldanip
sozlerine kanarsa Erlik veya diger bir tds tarafindan oldiiriiliir.(Inan, 1976:75)
Kahraman,¢agriya evet demesi durumunda yola ¢ikis noktasindan da asagi bir yere
diiger. Bilingdisi, bireyin benligine egemen olur. Kuzi Tekin eger kabul ederse
toplumun hakani, babasinin yoldasiyken toresini karsisina alir.

Kuzi Tekin sdyledi:“Sen benim annemsin. Bu soziinii birakmazsan seni
parcalarim her parcani bir yere koyarim.” Hatun bu olay1 diger hatunlara s6yledi. Onlar
sOyledi:“Bu so6zii Kuzu Tekin’den 6nce halka sdylemek gerek yoksa dliime gidersin.”

Hepsi anlast1.O gece Han evde yoktu. Bir hatunu Kuzi Tekin’in evinden ¢izme
calmasi i¢in gonderdiler. Giin yarimindan sonra kar yagmisti. Hatun caldigi ¢izmeleri
giyip Kuzi Tekin’in ¢adirina geldi, sonra geri doniip ¢izmeleri Kuzi Tekin’in ¢adirinin

Oniline birakti. Seher vakti Hatun bagirmaya bagladi. Cadirdan sesi duyuldu. Hatun,
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yizlinii yirtip agliyordu. Soyledi: “Seher vakti uyuyordum. Bir kisi geldi koynuma
girdi. Gordiim Kuzi Tekin. Bagirma dedi. Sana asik olup atama aldim. Onun igin
giindiiz atamin olsan gece benim olacaksin.” Bagirdim. “Anasma bdyle is etmek ne
yerde var” dedim. Kagip gitti. Yaninda yatan hatunlar bu soéze taniklik ettiler. Yerdeki
ayak izlerinin Kuzi Tekin evinden geldigini gordiiler. Bugra Han avdan geldi. Olanlar
ogrendi. Halk ikiye boliindii bir kismi bu is yalan diyen Kuzi Tekin’e bir kismi hatuna
inandilar. Hatun yaninda yatan kadinlara sordular. Kurnazca hareket ettiler. Beylerin
baskisina dayanamayip bastan sona kadar Hatun’un soyledigi sozleri ve ¢izmesini
caldigini bir bir anlattilar.

Bugra Han soyledi: “Ben bu hatunu almiyordum. Sen aldin. Simdi ne yapacagina
sen karar ver.” Kuzi Tekin, bes tane kisrak getirtti. Hatun’un her parcasini birine
bagladi. Kisraklarin butlarina mizrak ile sancti. Hatun bes parcaya ayrildi.

Bu vakitten sonra kim yalan sdylerse, iftira atarsa cezasi boyle olur. Bugra Han
cok yillar padisahlik kild1 ve doksan yasinda 6ldii. Kuz1 Tekin atasinin tahtina oturdu.
Kadinin 6tesine gegen, yasami arayan Kuzi Tekin diigmanlarini aglatip, dostlarinm

giildiirtip halkina refah ve huzur getirdi. Kirk yil padisahlik yapti.
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IV. BOLUM: DONUS

Basarisizlik mitleri bizi yasamin tragedyasiyla etkiler, fakat bagar1 mitleri
sadece kendi inanmazliklariyla. Ve yine eger monomit vaat ettigini yerine getirirse, bize
gosterilecek olan insani basarisizliklar ya da insaniistii basari degil, insani basari
olacaktir. DoOniis esigi  krizinin sorunu budur. Onu Once insaniistii simgelerle
degerlendirecek ve sonra tarihsel insanin pratik Ogretisini arayacagiz.(Campbell,
2013:235) Kahramanin ¢agriya cevap verip maceraya baslamasiin zor olmasi kadar
doniis esiginin asilmasit da zordur. Kahraman maceraya ¢ikmaktan kagabilecegi gibi

doniisten de kagabilir.

Kahraman yurduna doner. O artik toplumun ruhu olmustur. Kahraman
Olumstizdiir biyolojik bedeni 6lmiis olsa da ruhu toplum iginde yasar.(Altinkaynak,
2015:13) Hz. Adem erginlestikten sonra ait oldugu yere déner. Oguz Kagan yaratiligin
geregini yapar, Islamiyet’i yayar, iilkeler fetheder, yerine saglam idareciler birakarak

doner.

1. Hz. Adem’in Déniisii

O vakit ki Azrail, Hz. Adem karsisina geldi. Canmi kiyam etmek igin. Adem bunu
kabul etmedi. Zamaninin dolmadigini sdylediyse de Azrail dmriinden Hz. Davud’a
verdigini hatirlatti. Azrail ki bu vakayr Allah’a beyan ettikten sonra hitap yetisti:
“Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler ne de one gegirebilirler.”(Nalh
suresi 61. ayet)

Adem 6mriinden bin yil gectikten sonra cuma giinii vefat etti. Seys’i yerine vali
eyledi. Hz. Havva da bir yi1l sonra vefat etti.

Bazi rivayete gore Hz. Adem kabri Mekke yerinde Yukbis daginda. Bazi rivayete
gore de Hindistan’da durur.

Ve bir Zafername'de anlatilir ki Hz. Adem’in 6z ¢ocuklar1 yirmi bir ogul ve
kizdir. Bir de Allah’in liitfu olan Seys. Hz. Adem kovuldugu cennete erginlenmis
kahraman olarak geri doner. Diinya hayatinda sikintilar ¢eken, evlat acis1 goren Hz.

Adem artik ebedi istirahat yeri olan cennettedir. Evindedir.
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2. Oguz Han’in Toyunun Zikri

Monomit O6lgiitii olan tam ¢evrim, kahramanin, o6diiliin, toplulugun, ulusun,
gezegenin ya da on bin diinyanin yenilenmesiyle sonlandirabilecegi bilgelik tilsimlarini,
Altin  Post’'u ya da wuyuyan prensesini insanlar diinyasina geri getirmesi
gerekmektedir.(Campbell, 2013:222) Oguz Kagan, seferi boyunca pek c¢ok sehri
gormiis, bu baglamda pek ¢ok insanla temas halinde olmustur. Ufkunu genisletmis,
kavmine adlar vermis ve en son basladigi yere geri donmiistiir. Yaptig1 siirekli savaslar
sonunda her insan gibi Oguz da yaslanir. Bu hakikati goren Oguz, yaptig1 bir merasimle
kazandig1 topraklari ogullar1 arasinda boliistiiriir ve onlara savasa devam etmesini
vasiyet eder. Hayatinin higbir aninda ge¢cmise donmeyen, bilakis ondan uzaklasan
Oguz’da ogullarinin gerceklestirecegi bir ideal, bir gelecek fikri vardir: O da cihanin ele
gecirilmesidir. (Kaplan, 1979:31) Oguz Kagan aldig1 bilgelik tilsimlarini donmeden

once diizenledigi toyda dagitacaktir.

Oguz Han Sam vilayetinde dururken gizli bir kdlesinin eline bir altin yay, ii¢ altin
ok verdi. Ve sdyledi: “Yay1 giin dogusuna koy ve oklar1 giin batis1 tarafina gétiir. Yayi
nasil koyduysan oku da 6yle koy” dedi.

Yay ve ok motifi baska destanlarda da yer almaktadir. Kirgizlarin mensei
efsanesinde de yay gilines 15181 ile iliskilendirilmistir. Bu efsaneye gore Kirgizlarin en
asil soylarindan gelen Han ogullar1 yaylarini giines 1s18ina dogru attiklar1 zaman gilines
15181 onlarin yaylarimi tutardi. Kipgak destanlarin bazilarinda da goriilmektedir. Bazen
kirk yigidin hepsi altin yayhdir. Mesela Edige, oglu Nuradin’a insanoglunun
kaldiramadig1 bir yay:1 eyerinin kasmna asmasini ister. Alpamis’in yayini kendisinden
baska kimse g¢ekememektedir. Cok ilgingtir ki bu motif Dede Korkut’ta kendini
korumus ve Beyrek’in de yaymi sadece kendisi ¢ekebilmekte, bdylece Yalancu oglu
Yaltacuk’u alt etmektedir.(Arvas, 2009:506) Destan metni igerisinde kullanilan hig¢bir
oge temelsiz degildir. Secere her ne kadar Islamiyet’in etkisi altinda yazilsa da iginde

arkaik 6geleri barindirir.
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Oguz, ¢ocuklarina iilkesini teslim ederken, sembolik, manalar tasiyan giimiis oklar
verir ve onlara “ok gibi olun” der. Burada baska medeniyetlerde de kendini gosteren
“kullandig1 vasita ve aletle aynilesme” adi verilen bir hadise ile karsilasiyoruz. Bunun
sosyolojik manasi, insanoglunun hayatina, diisiincesine, hatta riiyasina bile i¢inde
yasadigi hayatin, kullandig1 alet ve vasitalarin sekil vermesidir. Oguz’un sahsiyetine,
kendi ehlilestirdigi at, yaptig1 ve kullandig1 ok sekil vermistir.(Kaplan, 1979:35) Bu
olaydan bir y1l gectikten sonra ii¢ biiyiik oglu Kiin, Ay ve Yildiz’1 ¢cagirdi. Ve soyledi:
“Ben artik ¢ok ava ¢ikamam. Giinesin dogdugu tarafta filan ¢6liin avi ¢ok imis diye
isittim. Kendi nokerleriniz ile orada varip ¢ok av tutun gelin.” Sonra Kok, Tag ve
Teniz’i ¢agirip, agabeylerine sdyledigi sozii soyledi. Birkag giinden sonra {i¢ biiyiik oglu
altin yay ve ¢ok av ile li¢ kii¢iik oglu {i¢ altin ok ve ¢ok av ile Han’in huzuruna geldiler.
O avin etleri ¢ok idi. Tirli aslar ile yapip halkini ¢agirdi. Yayin ve okun bulunmasini
yorumlayip kendi yerlerine dondiiler. Ug biiyiik oglu yayr kirip paylastilar. Ug kiiciik
oglu her biri bir oku aldi. Vilayetlerde ¢ok yil oturup diismanlarint yok edip dostlarini
sevdiler. Bag1 Sayram sonu Misir’a kadar aldigi vilayetlerin hepsine hakimler koyup

kendi yurduna dondiiler.

“Oglanlarim ve halkim ile saglikli ve giivenli geldim” deyip biiylik toy verip saray
yaptirdi. Biitiin agag¢larinin basini altin ile kapladi. Yakut, ziimriit ve firuze ve inci ile
stisledi. O evin vasfini s0yle soylerler.

Bir ev dikti altindan ol sehriyar
Kim ol 6y felek 6yindin kild1 ‘ar

Dokuz bin koyun ve dokuz bin at 6ldiirdii. Bunlardan doksan dokuz havuz yapti.
Dokuza icki ve doksanina kimiz doldurdu. Ve tiim hizmetlileri ¢agirip getirdi. O alt1
ogluna ¢ok nasihatlar 6gretip yurtlar ve schirler ve nimetler verdi. Bu beyit onun

vasfindadir.

Oguz kild1 ol toyda cirgamisi
Bu alt1 oglun1 surgamaisi
Bular korsetip irdi merdanelik

Ata birler kop tiirlii ferzanelik
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Ataga besi kildilar yarlik

Urus kiinde barcasi barlik

Ondan sonra tiim nokerlerinin kildig1 hizmete layik sehirler, sinirlar, kaleler verdi.
Ve oglanlarina sdyledi: “Siz ii¢ biiyiigiiniiz altin yay bulup geldiniz. Ve paylastiniz.
Sizin adimiz Bozok olsun ve kiyamete kadar sizden olan oglanlara Bozok desinler.” Ug
ok getiren ti¢ kiigiik ogluna séyledi: “Sizden olan oglanlariniza kiyamete kadar ii¢ ok
desinler.” Yay ve oku bulup getirdiniz. O sizden olmadi. Tanridan oldu. Bizden 6nce
gecen halklar yay1 padisahin tahta oturma isareti olarak bilirdi. Oku, il i¢i yerinde oturan
olarak bilirdi. Onun i¢in ok yay1 ne tarafa atip gonderSe ok ona uyardi. Ben 6ldiikten
sonra Kiin benim tahtima otursun. Ondan sonra Bozok neslinden her kim olsa halk onu
padisah kilsinlar. Ve diinyanin sonuna kadar Bozoklarin iyisi padisah olsun kendi
evinde otursun. Ucoklar sol tarafta otursunlar. Diinya sonuna kadar nékerlige razi
olsunlar.

Oguz Kagan Irgil Hoca esliginde evlatlara pay ev iliis dagitir. Oguz Han yiiz on
alt1 y1l dmiir gordiikten sonra fani diinyadan &biir diinyaya goetii. Oliimii ile ilgili bilgi
verilmeyen Oguz Kagan, gelen ilahi emre razi olur. Erginlenip, kutlu bir devlet

biraktiktan sonra ebedi yere doner.

2.1 Oguz Kagan’in Torunlarimin Adi ve Damgalar

Cihan devleti kuran Oguz Kagan, kahraman olarak doniisiinii gergeklestirmeden
once aldigr kutu, gelistirdigi ufkunu halkina, evlatlarina birakacagi toyu diizenler.
Biiytik ya da kiiclik tiim beyler davet edilir. Bir toy olur ki yash yasini, malsiz
malsizligini unutur. Hatta 6liimii unuturlar.

Tiirk yonetim sistemi, “oklu sistem” olarak adlandirilir. Buna da ilk defa Goktiirk
devletinde rastlariz. Orhun-Yenisey yazitlarinda “On-Ok Budun” ve “On-Ok Eli”
ifadeleri oklu devletli, yani on idari kesime boliinmiis cihan devletini bildirir. (...) Ok
sonraki merhalelerde artik kabile veya boy teskilatin1 degil askeri inzibati idare etme
sistemini bildirmeye baglamistir. (Bayat, 2013:204) Oguz Kagan’in da devleti Bozok ile

Ugok olarak ikiye ayirmasi ok’lu idari sistemini gdsterir.
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Toydaki mecliste yonetim kademesine gore bir oturma sistemi mevcuttur. Bunun
ornegini Dede Korkut basta olmak lizere pek c¢ok anlatim esasina dayali iirlinde

gormekteyiz.

Kazan Oguznamesi’nde ise paylasim ve damgalar sdyledir: “Gelgelelim Kiin Han

o toyda kizil ¢adirda oturup digerlerine pay ve taht tayin etti”.

Sekil 3: Senger Divitgioglu, .63

Kiin Han kizil evinde oturdu. Paylastirmasi biiylik ve yiice idi. O zamandan ta bu
zamana kadar han takdimi budur. Irgil Hoca vezir olarak oturur idi. Irgil Hoca’nin eski
hizmeti ve makami deyip digerlerinden 6ncedir. Kiin Han’in sag kolundaki ¢adirda da
Kiin Han’1n biiyiik oglu Kay1 oturdu. Onun pay1 asikli yani koyunun sag 6n kolu oldu.
Bayat dogradi Sarah at tuttu. Kay1 yani dayanikli ve giivenilir olmak ve damgasi budur.

- Ikinci ¢adirda Ala Konili (Alka evli) oturdu onun pay1 kazanci sol 6n kol ilik

oldu. Kara Oyli dogradi Lala at tuttu. Ala Konil1 yani muvafik damgas1 budur. .
Uciincii cadirda Ay Han’1n biiyiik oglu Yazir oturdu. Onun pay1 yan, kalga kemigi oldu.
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T a—"("j’- |
Yafir (Doger) dogradi Kumu at tuttu. Yazir yani iller biiyiigli damgas1 budur. |

Dordiincii ¢cadirda Yildiz Han’1n biiyilik oglu Avsar oturdu onun pay1 but, uyluk kemigi
oldu. Kizik dogradi Torumgi at tuttu. Avsar yani ¢evik savag kilmaklik. Damgasi budur.

.:,.( ¢

. flKiiinik evinin esigibu surette durur. Besinci ¢adirda Yildiz Han’in kiiglik oglu

Begdili oturdu. Onun payna sirt1, budunun ustii diistii. Karkin dogradi Karaca at tuttu.
|

Begdili yani din islerinde yetkisi olan ve sozii hiirmetli damgas1 budur. 2 |Altinci

cadirda Ay Han’in kiiclik oglu Dodurga oturdu. Onun payma sag uyluk basi1 kuyruk

kemigi diistii. Baydilli dogradi Merdesuy at tuttu. Dodurga yani yurt almaklik damgasi

[
7

budur. =

O kizil otagda Kiin Han’1n sag yaninda oturup pay ve taht alanlar halka sdylenip
gosterildi.Kiin Han’1n sol yanina oturup pay alan halk ise sunlardir: Kiin Han’1n yaninda
o cadirda Kok Han’m biiyiik oglu Bayindir oturdu. Onun pay1 sol yan, kalca kemigi
C
doldu. Begene dogradi Kirgiz at tuttu. Bayindir yani mal sahibi, damgas1 budur. "=
Ikinci gadirda K6k Han’1n kiigiik oglu Cavdir oturdu. Sol yani, kalga kemigi onun payi

oldu. Cepni dogradi Karcim at tuttu. Cavdar yani namusluk damgasi budur.

'
E

s / Ugiincii ¢cadirda Dag Han’m biiyiik oglu Salur oturdu. Sol asikli onun

L4

payl oldu. Eymir dogradi Kala¢ at tuttu. Salur yani kiligh damgasi budur.
Dérdiincii cadirda Dag Han’1n kii¢lik oglu Ala Yuntlu oturdu. Sol kuyruk kemigi payim

aldi. Uregir dogradi Tekin at tuttu. Ala Yuntlu yani ala ath damgasi budur.
"

"+ Besinci ¢adirda Teniz Han’1n biiyiik oglu Igdir oturdu. Onun pay sol kol

’
ilik oldu. Bigdiiz dogradi Kinik at tuttu. igdir yani ulu demek damgas: budur.

Altinct ¢adirda Teniz Han’in kiicliik oglu Yiva oturdu. Sol yani kalga kemigi aldi.
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L

)
Horasanli dogradi Sayar tuttu. Yiva yani biilent mertebe damgasi budur. A

Yani 6viilmiis, seckin kisi anlamlarina gelir.

Kazan Oguznamesi’'nde kurulan toyda pay ve taht alan beylerin ismi yukarda

oldugu gibi bahsedilmistir. Diger fasilda ise yirmi dort torununun adi, kuslart ve

Ala Konili yani muvafik damgasi budur. Yafir yani halka yikmak damgas1

damgalarini vermistir.

J

budur. " Baydilli yani cem olmak damgas1 budur. K ik yani pehlivan
- 32 ,}
ve sipehsarlar damgasi budur. 2 Karkin yani devletlik ve nimetten doymus,
1 ‘ [ N\
i) M\

{
. : AL U\ .
‘Begene yani her iste siki kalmak damgasi budur. ©- ’»/‘Cepnl
|

damgas1 budur. ;

Bahadir damgas1 budur. v’/‘Eymijr yani baylik damgast budur. Uregir yani is

/4Bligdiiz yani hizmetkdr damgas1 budur.

etmeklik damgas1 budur.

LA R r
e, ot , 1
L4

// Kinik yani aziz demek damgasi budur.

Kazan Oguznamesi’nde Bayat boyunun damgast ve anlami bu kisimda

verilmemektedir. Kusu sahin olan Bayat boyu devletli anlamina gelmektedir.

Oguzname’de pay dagiliminda vezir olarak Irgil Hoca goriilmektedir. Irgil adi
bile sihirli giiclere sahip birinden bahsedildigine isaret eder. Sozciik, “sihirli yakaris”
olarak “sarki” anlamindaki ir kokiinden gelir ve bu nedenle de 1rla “sarki sdylemek”
“yakarig sarkisi soylemek”; irk “kehanet” anlamini tasir. (Karsilastir: tinlii anlam ve
kehanetler metinler antolojisi Irk Bitig, “Fal Kitab1”) Irkil boylece “kahin” demektir.
(Boratav, 2012:81) Yiice birey olarak Irgil Hoca eslik etmektedir. Boylelikle dagitilan

pay ve tahtlarin kaynaginin ilahi oldugu goriilmektedir.
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2. 2 Oguz Kagan’in Evlatlarimin ve Torunlarinin Kuslari

Kuslar, Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde énemli bir yere sahiptir. Campbell’e gore
askinligin sembolii olan kuslar tanrilarin swrlarini bilirler. (Altinkaynak, 2003:141)
Oguzname’lerde gorildigi gibi kuslar ongun sayilmistir. Bunun diginda masallarda,
destanlarda, hikayelerde kahramanin yer altina inmesi ya da goklere ¢ikmasi i¢in yardim
eden, siklikla donuna biiriiniilen kutsal hayvandir. Ayrica ugularak gidilecek yeri yani
cenneti  simgelemektedir.(Korkmaz, 2008:105) Gokleri yani insanin ulasamadigi,
bilemedigi yerleri kendine mekan edinen kuslar ucabilme yetenegi ile insanoglunun

ge¢misten giinlimiize zihnini mesgul etmistir.

Kazan Oguznamesi’nde Oguz Kagan’in evlatlarina verilen farkli kus
Ongunlarina gegmeden 6nce “kuslarin” kolektif bilingdisindan sizip Tiirk kiiltiiriinde

nasil degerlendirildigine deginmek istiyoruz.

Eski Tiirk diisiincesinde, dort ana yoniin her birinin totemi vardir. Doguya
“koyun”, batiya “kdpek”, kuzeye “domuz” yani biitiin bunlara birer “hayvan” totem
kabul edilirken sadece giliney yonii bir “kus” totemine sahiptir.(Ersoylu, 2015:50)
Ayrica Ilk devir Tiirk kozmogonisinde baz1 gezegenlere ve yildizlara da kus isimleri
verilmistir. Jiipiter (6teki adi ile Miisteri) gezegeninin ilk adlarindan biri Kara Kus veya
Kara Kus Yulduz (digeri ise Erentiiz) idi. Ayrica Kus (Niago), Kizil Sagizgan (Kizil
Saksagan) veya sadece Sagizgan adli yildizlar Tiirk gégiiniin bezegi olmustur. (Ersoylu,

2015:62) Kuslar ayrica yaradilis mitolojilerinde de 6nemli bir yere sahip olmuslardir.

Serosevckiy’nin derlemis oldugu Yakut yaradilis efsanesinde Seytan, Hazreti
Isa’nin biiyiik kardesi idi. Tanr1 durmus diisiiniiyordu. Bir diinya yaratayim ama nasil
yaratayim diye. Diisliniip dururken Tanri, Seytan’a sdyle dedi: “Sen hep parlaksin, hep
kuvvetlisin, her seyi yaparsin diye, 6&iinlir durursun. Gel dyle ise, gel de denize dal ve
denizin dibinden bana biraz kum ¢ikar!” Seytan denize daldi. Az sonra yine ¢ikt1. Cikti,
ciktt ama kum da avucundanakip gitti. Seytan ikinci defa yine daldi. Fakat eli bostu
yine. Bakti ki Seytan olmacayak. Hemen bir kirlangi¢ olup daldi denizin dibine.
Gagasina bir par¢a balgik ald1 ve suyun yiiziine ¢ikti. Tanrt baslig1 alip takdis etti. Sonra
da denize atti. Bu surette yeryiiziinii yaratmis oldu.(Ogel, 2014:482) Bu efsanede
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Hristiyanligin etkileri goriilse de Tiirk kozmogonisinin ortak 6gelerini yansitmasi

bakimindan 6nemlidir.

Lebed Tatarlarina gore, once her taraf su idi ve higbir tarafta toprak yoktu. O
zaman Tanr1 suya ak bir kugu kusu géndererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti.
Fakat suya daldiginda kuguya bir par¢a toprak yapismis oldugundan kugu bunu
iifleyerek firlatti. Toprak pargalart kiiciik toz zerreleri seklinde suya diiserek onun
tizerinde ylizmeye basladilar. Bu tozlar biiylimek ve yayilmak suretiyle yeri meydana
getirdiler. Fakat arazi yassi ve diizdli. Tanr1 gagasi ile topragi karistirsin diye arzin
tizerine ikinci bir kus gonderdi. Bu ylizden arzin iizerinde dag ve vadiler meydana
geldi.(Seyidoglu, 2009:49-50) Diinyanin yaratilisinda etkili olan kus, insanlar i¢in doga

olaylarinin da temel nedenidir.

Yakutlarda en ¢ok sayilan kus kartaldir. ilkbahar ve giiz mevsimleri kartalin
temsil ettigi ruhun iradesine baghdir. Kartal bir defa kanatlarini sallarsa buzlar erimeye
baglar, ikinci defa sallarsa ilkbahar gelir. Kartal kiltiiyle ilgili geleneklerden
anlasildigina gore eskizamanlarda bu kus giines ve Gok-Tanrimin sembolil

sayllmistir.(Inan, 2015:47) Kus ayrica Umay kiiltiiyle iliskilendirilmistir.

Yakutlarin inanglarima goére Ogo mmita denilen bir ruh vardir. Harfi harfine
“cocuk 1mm1”s1 demektir. Bu “im1” bir kus seklinde ¢ocugun basi ilizerinde Oter ve
bununla ¢ocugun neslinin bereketli olacagini haber verir. (...) Yakut mitolojisindeki bu
“im1” ruhunun Umay oldugu muhakkaktir.(inan, 2015:35)Kugu kuslar1 ayisit’larm
timsali sayildign igin dokunulmaz.(inan, 2015:37) Kuslar gokyiiziiniin elgileri

olabilecegi gibi yerin altina inmede de en biiyiik yardimecilardir.

Saman, kazin {izerine oturarak uguyormus gibi hareketler yapar ve kaz sesi
cikarir. Saman kiyafetinde de kaz ve kus motifleri bulunur. Ayrica kaz, gen¢ kizlarda
saflik ve masumiyeti simgeler. Glinlimiizde Baskurt ve Kirgizlar gibi Tiirk ellerinde kaz
ve kaz ile yapilan yemekler 6ne c¢ikmaktadir. Kazayag: tahtacilar icin Onemlidir.
Giliniimiizde de kazayagi seklinde damgalar1 vardir ve hicbir Tahtact bu damgalar
olmadan is isleyemez.(Demir, Comak, 2015:101) Nuh’un hayir duasmi almis olan

giivercin, peygamberi gizledigi i¢in kutsaldir. Giinahsiz insanlarin ruhunun simgesidir.
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Hasan ve Hiiseyin’in simgeleri de giivercindir. (Demir, Comak, 2015:97) Gorildiigii

gibi 6zellikleriyle, diger kuslardan 6nemli bir konumda olan kuslar vardir.

Kaz (Alpamis’in mektubunu gotiiriir) Radloff’a gore Altay Samanlarinin “oliiler
Krali’na” ziyaretinde geri donerken bindikleri hayvanlardan biridir. Dogan ise Giiney
Slavlarinda kartalla birlikte iist diinyay1 alt diinyay1 birbirine baglayan kus olarak kabul
edilir. Hem insanlar hem de oliiler diinyasina ulasan dogan ve kazdir.(Kilig, 2012:35)

Kuslar sadece yardime1 olarak degil baht, talih ile de iliskili oldugu diisiiniilm{istir.

Diyorlar ki Hiimay kusu maruf bir kustur. Kuzgun biiyiikliglinde olup kanat
uclar1 kara, basi yesil olur. Yasadig1 yer havadadir. Yumurtasini havada yumurtlar,
yavrusunu da havada ¢ikarir. Diyorlar ki Hiimay bazen yeryiizline kirk arsin kadar
yaklasir ve ger déner. Iste o zaman bu kusun golgesi birinin iizerine diiserse cihanda
padisah ola, yahut ¢cok zengin ola...(Inan, 2015:37) Diinya mitolojisinde de kuslara 6zel

anlamlar, giigler yliklenmistir.

Kimi hayvanlar “iksir" nitelikleri tasirlar, bunlar arasinda en fnliileri
kaplumbaga, horoz ve turna kusudur. Cin’de turna kusunun yiizyillar, hatta binlerce yil
yasadigina inanilir. (Eliade, 2002:16)Eski Hristiyan sanatinda tavus tiiyii, Anka kusu
dirilisin simgesidir. Etinin c¢liriimeyecegine inanilir. (Campbell, 2003:506)Sahin

kusunun kemikleri tilsim ve biiyli yapmak i¢in kullanilir. (Demir, Comak, 2015:101)

Gokalp’a gore Turklerde mukaddes kus togrul’dur. Bu esatiri kusu, hi¢ kimse
gormemis. Fakat akbabaya benzedigi de malum imis. Bazen semada yiizlerce kusun
kanatlarinin, kol yahut bacaklarmnin yarilmis olarak yere diistiigli goériilmiis. Bundan
istidlal edilmis ki, bunlarin carihi olan togrul’un gagasiyla pengesi ¢eliktendir. Mahmud
Kasgari diyor ki: Togrul bin kaz 6ldiiriir yalniz birini yer.(Gokalp, 1976:42) Kazan
Oguznamesi’nde Oguz Kagan’in yirmi dort evladinin kuslarmin tiirlerine bakacak
olursak genelde dogan, sahin, kartal cinsindendir. Kuslar ongunu oldugu kabilenin
ozelliklerine gore siniflandirilmigtir. Boylarin her kusu ayr1 ayri anlatilmistir. Ongun
olan bu kuslar o6ldiiriilemez, incitilemez, etleri yenemez. Tiirklerin dogana verdikleri

adlar Tugrul, Cagri, Sungur, Sahin ve Dogan.

Kay1 boyunun kusu Sunkar’dir. Dayanikli ve giivenilir anlamlarina gelen Kay1

boyuna en becerikli av kusu ongun olarak verilmistir.
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Ala Konl’nin kusu Koykonek’tir.Yine dogan tiirlinden bir kus olan Kdykenek
Ala Konili boyunun simgesidir. Her iste muvafik olan bir boy kendine yakisir birongun

ile nitelendirilmistir.

Kara Oyli’nin kusu Gébek Sar1’dir. Faydali ve iyi olarak anlatilan Kara Oyli’nin
Gobek Sar1 kusu hakkinda elimizde bilgi bulunmamaktadir. Yazir’im kusu
Torumtay’dir.iller biiyiigii anlamina gelen Yazir’in kusu hem hizli hem de gece yapilan

avlar igin elverisli bir kustur.

Yafir’'in kusu Kirgu’dur. Dodurga’nin kusu Kargigay’dir. Baydilli’nin kusu
Kogiiken’dir. Afsar’in kusu Clirre Lagin’dir. Kizik’in kusu Seringe’dir. Serince/Sarica.
Begdili’'nin kusu Behrin’dir. Karkin’in kusu Su Biirkiiti’diir. Bayindir’in  kusu
Lac¢in’dir.Begene ‘nin kusu Ala Tognak’dir. Cavdir’in kusu Bugdayik’dir. Cepni’nin
kusu Hiimay’dir. Salur’un kusu Biirkiit’diir. Eymiir’tin kusu Necari’dir. Ala Yuntli’nun
kusu Yagilbay’dir. Uregir’in kusu Biku’dur. Igdir’in kusu Kargigay’dir. Biigdiiz’iin
kusu Italgu’dur. Yiva’nin kusu Tuygun’dur. Kinik’in kusu Kargigay’dir.
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X. BOLUM: EKLER 1

1. Kazan Oguznamesi’nde Putperestligin Ortaya Cikisi

Putperestlik, c¢ok tanrili dinlerde tanrisal varliklarin sembolize eden g¢esitli
figiirlere tapinmay1 ifade eder. Bat1 dillerinde idolatry ve paganizm. islami kaynaklarda
vesenniyeterimlerinin karsiligidir. Yunanca eldolon (put, idol) ve latreia (tapinma)
kelimelerinden tiiretilen idolatry, “suret ve temsillere yanlis sekilde ve yanlis sebeplerle
deger verme veya tanzimde bulunma seklinde tanimlanir. Latince pagandan (koylii,
tagral1) tlireyen paganizm ise Ortacag baslarindan itibaren kilise tarafindan Hristiyan
olmayanlar, XVII. yiizyildan itibaren ise ¢ok tanrili dini geleneklerdeki putperestlik icin
kullanilmustir. Islami kaynaklarda put karsihginda kullanilan, insan suretindeki putun
kastedildigi vesen (¢ogulu evsan) kelimesinden tiiretilen veseniyye de genel anlaminda
putperestligi ifade eder.(Islam Ansiklopedisi, 18. Cilt, 365)Kazan Oguznamesi’nde ise
putperestligin ortaya ¢ikisi ile ilgili farkli goriisler vardir.

Bir rivayete gore Mihlabil oglu Berd déoneminde halk putperestligi segtiler. Diger
bir rivayete gore de Idris peygamber doneminde ortaya ¢ikti. Hz. Idris gokyiiziine ¢ikt1.
Onun dostu yoklugunda ¢ok iiziildii. Iblis onun bu iizgiin halini gordii. Sordu. Onun
{izgiin halini gidermek icin Hz. Idris’in suretini ona getirdi. Dostu onu evinde sakladi.
Bagkasina gostermedi. Giinlerden bir giin o dostun evine vardilar. Dost, canini hakka
teslim etmisti. Onu bir suret ile gordiiler. O vakit insan suretiyle gelen Iblis sdyledi: O
kisi yerin Tanrisina ibadet ediyor. Bu s6z halka tesir etti. Herkes kendisi i¢in bir suret
yapti ve ona ibadet etmeye basladilar.

Diger bir rivayete gore putperestlik Kabil evladindan yadigar kaldi. Adem vefat
ettikten sonra onun cesedi tabuta kondu ve Kabil evlatlarina gosterilmedi. O vakit
Seytan peyda oldu. Adem suretini yapip onlara birakti. Kabil evlatlar1 Seytan’in verdigi
suretle tavaf etti. Ve putperestlik o toplulugun aracilig1 ile diinyaya yayildi.

Ilkel donem diisiince {iriinii olan putperestlik hemen hemen biitiin toplumlarin
gectigi bir inang esigidir. Tiirk kiiltiirli icerisinde 0lmiis atalarini yiliceltmek onlar adina
kurban kesmek &nemli unsurlardan biridir. Olen atalarmin ruhlarmin geride kalanlara
iyiliginin veya kotiliigiinin  dokunabilecegi inanci atalar kiiltiiniin  temelini

olusturmaktadir. VII-VIIL. ylizyil Gok Tirklerinde, bugilinkii Altay uluslarinin
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Samanizimdeki bir¢ok iptidai unsurlarin da bulundugu anlasilmaktadir. Gok Tiirkler
“tanrilariin suretlerini kegeden yaparlar ve deri torba icinde muhafaza ederlerdi. Bu
suretleri i¢ yagiyla yaglarlar ve siriklar tlizerine dikerlerdi. Yilin dort caginda
(mevsiminde) bu tanrilara kurban keserlerdi” (Eberhard, s.87) Bu tasvirler Altaylilarin
toz-t6s, Yakutlarin “tafiara”, Soyut-Uranhalarin “eren”, Mogollarin “ongun” dedikleri
putlardan baska bir sey degildir.(Inan, 2015:5) Yapilan bu tasvirler torba icinde
muhafaza edilebilecegi gibi duvara da asilmaktadir. Giiniimiizde Anadolu’da 6liiniin
kefeninden bez pargasi alma, evin esigine ¢ivi gakma bu gelenegin kalintilaridir.

Bu tozler/ongunlar Samanlar i¢in de biiyilk 6neme sahiptir. Tiirklerin ata
ruhlarmi takdis ettikleri ve onlarin tuslarini yaptiklart vakidir. Evlerde atalarin birer
tusu, ongunu bulunur. Kamlarin ongunu da atalardandir. Kamlar bazen oliiler alemine
seyahat eder ve bu seyahatte atalarinin ruhlarindan istifade eder.(Yoriikan, 2014:49)
Kamlarin yaptiklarinin benzerini insanlar da yapmaktadir. insanlari koruyan ayisit’lar
yaz giinlerinde giinesin dogdugu yerde, hayvanlar1 koruyan ayisit’lar da kis giinlerinde
giinesin dogdugu yerde bulunurlar. Yakut kizlar ayisit adina “tangara” (put) yapip
karyolalarinin altina saklarlar.(Inan, 2015:37) Tapinmaktan ziyade varhigina inandig

ruhu hosnut etmek amaci mevcuttur.

Bu “t6z”lerin bazis1 av ve orman Tanri-ruhlari namina da yapilir. Samanist Tiirk
avda ya da bagka bir tesebbiisiinde muvaffak olmazsa adak adadig: toze darilir ve ona
sOviip sayarak sokaga atar. Biitiin bu agiklamalardan da anlasildigina gore “t6z”ler tam
anlamiyla mukaddesattan sayilan “put” degildi.(Inan, 1976:61) Tiirkler yasadig1
diinyada her seyin bir ruhu olduguna inanirlardi. Fakat bu ruhlarin da 6tesinde
gokyliziinde bir olan tanri vardi. Yukaridaki orneklerden de goriildiigii gibi amag

putlari, tanrilastirmaktan ziyade bir eyleme gegmeden 6nce doganin rizasini almaktir.

2. Kazan Oguznamesi’nde Tufan

Diinyanin sular altinda kalmasi olarak simgelenen tufan Tiitk ve Diinya
mitolojisinde Onemli bir yer tutmaktadir. Kazan Oguznamesi’nde ise su sekilde
gecmektedir.

Nuh, Hz. Idris zamanindan iki yiiz elli y1l sonra mebus oldu. Hz. Idris’ten sonra

alem i¢inde fesat, asilik ¢ok fazlaydi. Nuh sabreden bir peygamberdi. “Allah’im sen
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kavmime hidayet et onlar bilmiyorlar” diye dua ediyordu. Halki Nuh’u yalancilik ile
sucluyordu. Bir giin asi kullardan biri gelip Nuh karsisinda durdu. Hakaretlerden sonra
yliziine bir toprak atti. Nuh cok iiziildii. Hitap yetisti. “Kavminde daha once iman etmis
olanlardan baska kimse iman getirmeyecek.”(Hud suresi 36. Ayet) ve Nuh’un Allah’im
kdfirlerdenhi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma (Nuh Suresi 26. Ayet) duasi kabul oldu.
Tufandan 6nce o kavme aglik nasip oldu. Hz. Nuh, Cebrail’in kirk yil 6nce diktigi agact
kesip gemi yapti. Hiikiim oldu ki her cins varliktan ¢ift olarak o gemiye toplayin. Azap
suyunun geldigi zaman Yenge¢ idi. Seratan burcu idi. Vaat edilmis su ¢ikti. Hz. Nuh
seksen kisi ile o gemiye ¢iktr. Onun nikdhlanmis Kenan denen bir oglu vardi. Iman
etmedi. Azap suyunda boguldu. O zamanda Ovug¢ denen biri vardi. Su onun dizine
gelmezdi. Sirk kilmisti. Ne vakit gemi yapildi Hz. Nuh yardimciligina getirildi.

Gemi serefli Mekke’ye vardi. Oradan diinyanin dort bir tarafini dolasti. Su
sakinlesti. O zaman Nuh gemiden bir Karga gonderdi ki haber getirsin. Karga yolda les
goriip gorevini unuttu. Nuh ona lanet kildi. Giivercin gonderdi. Giivercin zeytin yapragi
alip geldi. Nuh asure giinli gemiden ¢ikti. Nuh’un ii¢ oglu vardi: Ham, Sam ve Yafes.
Tiim diinyay: lige boldii. Sam, Cezayir, Fars-1 Irak ve Horasan’1 Sam’a verdi. Magrip
diyarim1 Habes ve Sind ve Hind ve Sudan sehrini Ham’a verdi. Cin ve Tirkistan’1
Yafes’e verdi.

Nuh’a Lemkan ve Lalek ve Larmah da derler. Adem vefatindan yiiz yirmi alt1 y1l
gectikten sonra aslan burcundayken diinyaya geldi. Nuh tufani dindikten sonra Seytan
Nuh karsisina geldi ve sdyledi: “Ey Allah’in peygamberi sen 6yle 6nemli bir is yaptin ki
ilag gibi olmustur bana.” Nuh sdyledi: “Ey Allah'in diisman1 o énemli is nedir.” Iblis
sOyledi: “Senin duan ile Allah tiim halki cehenneme gonderdi.” Nuh bu duadan pigman
oldu. Cok agladi, iiziildii. Onun i¢in Nuh agit sdyleyen olarak isimlendirilmistir. Bazen
de sakit derler. Nuh’a vahiy geldi ki bundan sonra halk tufana gark olmayacak. Nuh
bundan ¢ok mutlu oldu.

Bazi taife soyler ki Nuh 6mrii ii¢ yiiz yildir. Bilinendir ki Nuh 6mrii bin yildir. Elli
yasinda mebus oldu. Alt1 yliz yasinda Tufan ona degdi. Tufandan sonra ii¢ yiiz elli yil

Omiir gordii.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerle anlatilan Nuh Tufan1 kutsal kitapta soyle
gecmektedir. Rab bakti, yeryiiziinde insanin yaptigi kotiiliik ¢ok, akli fikri hep
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kotiiliikte. Insani1 yarattigina pisman oldu. Yiiregi sizladi. Yarattigim insanlari,
hayvanlari, siirlingenleri kuslar1 yeryiiziinden silip atacagim dedi, “Ciinkii onlar
yaratti§ima pisman oldum.” Ama Nuh Rab’m goziinde lituf buldu. Nuh’un ii¢ oglu
vardi: Sam, Ham, Yafes.(...) Tanr1 Nuh’a “Insanliga son verecegim” dedi, “Ciinkii onlar
yiizlinden yeryiizii zorbalikla doldu. Onlarla birlikte yeryiiziinii yok edecegim. Kendine
gofer agacindan bir gemi yap. Gemiyi sdyle yapacaksin: Uzunlugu ii¢ yiiz, genisligi elli,
yiiksekligi otuz arsin olacak. Pencere de yap, boyu yukariya dogru bir arsini1 bulsun.
Kapiy1r geminin yan tarafina koy. Alt, orta ve {ist gliverteler yap. Yeryliziine tufan
gonderecegim. Goklerin altinda soluk alan biitiin canlilar1 yok edecegim. (...) Rab
Nuh’a, “Biitiin ailenle birlikte gemiye bin” dedi, “Ciinkii bu kusak i¢inde yalniz seni
dogru buldum. Yeryiiziiniin soylar: tiikenmesin diye, yanina temiz sayilan hayvanlardan
erkek ve disi olmak lizere yediser cift, kirli sayillan hayvanlardan erkek ve disi olmak
tizere yediser cift, kirli sayilan hayvanlardan birer ¢ift, kuslardan yediser ¢ift al. Ciinkii
yedi giin sonra yeryliziine kirk giin kirk gece yagmur yagdiracagim. Yarattigim her
canliy1 yeryiiziinden silip atacagim.(...) Yiz elli giin gectikten sonra sular ¢ekilmeye
basladi. Yiiz elli giin gectikten sonra sular azaldi.(...) Kirk giin sonra Nuh yapmis
oldugu geminin penceresini agtl. Kuzgunu disar1 génderdi. Kuzgun dénmedi. Glivercini
gonderdi. Giivercin agzinda yeni kopmus bir zeytin yapragi ile dondii. (Yaratili, 5-6, 6-
8, 8-9)

Hem Kutsal Kitapta hem de Kur’an-1 Kerim’de gecen tufan hikayesi temel
iskelet olarak benzerdir. Ikisinde de tufan ile yeryiiziinden silinen insan ve diger
varliklar i¢in duyulan bir pismanlik vardir. Diinyanin sonuna kadar Ilahi kaynakli bdyle
bir felaket bir daha olmayacaktir. Yeryiiziinde tekrar ¢gogalma imkani bulan insanoglu
icin yikim bundan sonra kendi eylemleri ile meydana gelecektir.

Tufan hikayesini Tiirk kozmogosindeki &rnekleri ise soyledir. Ulgen “yer

"9

yaradilsin!” dedi, yer yaratildi; “gdkler yaratilsin” dedi, gokler yaratildi. Boylece biitiin
diinyayr yaratti. Ug¢ biiyiik balik yaratip onlarm iizerine yeri koydu. ikisini yerin
kenarlarina ve birini yerin tam ortasina koydu. Ortada bulunan baligin bas1 kuzey
yoniindedir. Bu balik basini asag1 egerse kuzeyden tufan (yayik) olur. Eger basini ¢ok
egerse biitlin diinyay1 su basar. Bu balik biiylik bir zincirle biliyiik bir direge
baglanmistir. Onu mangdasire idare ediyor. Bir glin Mangdasire bu baligin basini ¢ok

asagrya indirdigi icin cihan tufan1 olmustu.(inan, 2015:20) Altay mitolojisindeki tufan
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tasarimi Nuh Tufan1 tasarimiyla biiyiik benzerlik gosterir: Ya daha eski olup bu tufanin
kaynagi durumundadir ya da sonradan ona uyarlanmistir. Sel sular1 yeryliziinii
kapladiginda Tengri yerin lizerinde efendiydi; yonetimi altinda Nama adinda iyi bir
adam yasamaktaydi. Ulgen ona bir tahta sandik yapmasini emretti. Nama, sandig1
yapmay1 beceremeyince bu isi ogullart So-zun-Uul, Sar-Uul ve Balik’ a birakti. Sandik
yapimi tamamlaninca Nama ogullarina, her biri 80 kula¢ olan 8 halatli asmalarini
sOyledi. Boylece su 80 kulaca yiikseldiginde durum anlasilacakti. Daha sonra Nama,
sular yiikseldiginde kurtulabilmeleri igin ailesi ile gesitli hayvan ve kuslar1 alarak
sandiga girdi. Sular yiikseldi ev 7 giin sonra yere baglanan halatlar koptu. Ve sandik
kontrolsiiz yiizmeye basladi. Aradan 7 giin gecince Nama en biiyilk ogluna sandigin
penceresini agmasini ve c¢evreyi gozlemesini sdyledi: Ogul denileni yapti ve her sey
sular altina batmis, yalnizca daglarin zirveleri gorlinliyor” dedi. Sonunda sandik sekiz
dagin birbirine yaklastig1 yerde durdu: Nama pencereyi agarak kuzgunu serbest birakti;
ancak geri donmedi. Ikinci giin kargay, {igiincii giin ekin kargasim gonderdi; onlar da
geri donmedi. Dordiincii giin ise gilivercini gonderdi; glivercin gagasinda bir hus daliyla
geri dondii.(Korkmaz, 2008:150)

G. Potanin tarafindan tespit edilen bir Tuva hikayesinde ise, yer bir kurbaganin
tizerindedir. Kurbaga kimildarsa Tufan olur. Eski zamanda bu kurbaga kimildamis ev
denizler dalgalanarak ulu Tufan olmustur. Bu felaketi evvelden sezen bir ihtiyar, demir
civili bir sal yapmis ve bununla insan nesli ile hayvanlari kurtarmistir.(Gomeg, 2011:41)

Daha pek cok ornekle ¢ogaltabilecegimiz tufanin temeli aslinda suyun 6zelligi
ile ilgilidir. Kozmik bilgide diinyanin su ile kaplanmast yaslanmis diinyanin sonu, yeni
olusumun ilk unsurudur.” (Bayat 2007: 248) Zira yukarida alinan orneklerin ortak
noktas1 baglangigta yaratilan temiz diinyanin artitk kalmamasidir. Tabiat yapilan
katiiliiklerin etkisiyle eskisi gibi degildir. Hayat veren su, arindirma 6zelligi ile diinyay1

armdirmistir.
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3. Kazan Oguznamesi’nde Yada Tas1

Tiirk kabilelerinin tamami Yafes neslindendir. Ve rivayet odur ki: Nuh aleyhi’s-
selam Cudi tahtinda iken ona reisligi verip Simal ve Masrik tarafin1 ona miras kildi.
Yafes, Nuh duasiyla o iilkeye yiiz gotlirdii. Hz. Nuh ona neslinin ¢oklugundan dolay1
dua eyledi. “Ey Yafes senin neslin ta kiyamet vaktine kadar her yerde zorluk ¢ekmesin
muhta¢ olmasin ve her 6nemli iste birbiri ile ittifak etsinler. Ar ve namustan o6tiirli ¢ok
savaglar kilip yeryiiziinde beylik kilsinlar.”

Nuh, Yafes’e iltimas etti. Ona bir dua 6gretti. Ne zaman okusa yagmur yagacakti.
Su sikintist cekmeyecekti. O vakit Cebrail onun duasina icabet etti yiice ismi Nuh’a
Ogretti. Nuh ismi tasa nakis etti Yafes’e verdi. O tasa Yada derler. Arap dilinde
Hacarii’l-Matar’dir. Tiirk halki Cada tas1 derler. Yafes, Ur vilayetine yetisti. Gogebe
hayatiyla birka¢ zaman yasadi. Cok sehirler kildi. Cin sehri o iilkedeydi.

Ve nakledilir ki Allah, Yafes’e on bir ogul layik gordii. Tirk, Cin, Saklab,
Menseg, Kimari, Halag, Rus, Sedsan, Guz, Tarih ve Mesih. Mesih’den iki ogul oldu.
Birinin ad1 Yeciic ve birinin ad1 Meciic.

Ve Yafes her bir ogluna ¢ok ibadet etmeyi vasiyet etti. Tiirk resit idi. Onu veliaht
kildi. Tirk, yiiksek devletli, akilli, is bilen, yigit ve faziletli idi. Agactan ev yapti. O ev
diger Tiirklere ve sahra halkina ondan yadigar kaldi. Koyun vesair hayvanin derisinden
libas kilmak da ondan yadigar kaldi. Elbise pantolon ondan yadigar kaldi.

Tiirk padigahi adil, faziletli, akilli, her zaman halk ile iyi ge¢inen biriydi. Halk
onun sayesinde rahat yasiyordu. O vakit Tiirk yolu yiiriimesiyle bir yere geldi. Deryanin
kiigtigii, cesmelerin, ¢cayirlarin oldugu bir yer idi. Uygun yaratilis Tiirk ’teydi.

Yafes’in diger bir oglu olan Hazar, simal memleketine seyahat kildi. Zafernamede
soylerler ki Hazar oglanlan tilki avlayip deriden elbise yaparlardi. Deriden elbise
yapmak ondan yadigar kalmist1. Tiirk ilinin topragina gelip sehirler kurdu. Hazar, Rus’a
cok saygi gosterdi. Rus evlatlar1 ile o mekanda yerlestiler. Ar1 magarasindan bal alip
helva yapmay1 Rus ortaya ¢ikardi.

O vakit Yafes oglanlar1 kendi vilayetlerinde karar buldu. Guz, Bulgar yerinde
cemaati birlikte geldi. Hilekarlig1 ve aldaticiligi Tiirk ile yapilacak olan savasin sebebi
oldu. Yafes oldiikten sonra YadaTas1 Guz eline diistii. Biiyiik ve kiigiik kardesleri tasi
Guz’dan talep etti. Kura g¢ekildi. Kura Tiirk’e ¢ikti. Guz hilekarlik ederek, o tasa
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benzeyen bir tas diizetti. Tirk’e verdi. O vakitte kuraklik oldu. Tiirk Yadatasini
kullanarak yagmur talep etti. Faydali olmadi. Anladi ki Guz hile yapmis. Tiirk bu
nefretle biiyiik ordu tertipledi. Yabgura ki gen¢ bir delikanliydi. Tiirk muharebeye
gonderdi. Yabgura katledildi.

Soylerler ki Hz. Nuh’dan sonra savas yoluyla miicadele eden Tiirk ve Guz idi.

Guz maglup oldu. Hz. Nuh’un duasi buydu ki Tiirk kiyamete kadar galip olsun.

Sekil 4: Erdogan Altinkaynak Arsivi “Yada Tas1”

Yafes’in oglu Tiirk’e iltimas olarak verdigi bu tas da Tiirklerin inan¢ yumagina
kattig1 unsurlar arasindadir. Saha Tiirklerine gore bu tas at, inek, ayi, kurt gibi
hayvanlarin i¢inde bulunur. En tesirli Yada (sata) Tas1 kurdun karnindan ¢ikarilandir.
Onlarin itikadina gore bu tas canlidir. insan kafasma benzer. Yiizii, gozii, agzi, kulag
cok acik bellidir. Kadin veya bir yabancinin eli veya gozii dokunursa 6liir, kuvvetini
yitirir. Canli YadaTas1 yukari dogru kaldirilirsa derhal soguk bir riizgar eser, yagmur
veya kar yagar. (Gomeg, 2011:83) Yada Tasi’na kim sahipse lstlinliik ondadir. 1230
yilinda Tiirk-Mogol ordular1 Kuzey Cin’de tehlikeye diisiince, giiya bu durumdan
YadaTas1 sayesinde kurtulmustur. 1451°de Ozbeklerle, Temiirliiller arasinda vukua
gelen bir ¢carpismada mevsim yaz olmasina ragmen YadaTas1 ILE bir firtina ve sogugun

meydana getirildigine sahidiz. Hindistan Fatih’i Babiir Sah, 1529°larda Tokta Buka adli
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bir kisinin bu usul ile riizgar ¢ikartip, yagmur yagdirdigini ve havanin c¢ok giizel
oldugunu, Hatirati’'nda anlatmaktadir.(Gémeg, 2011:84) Bunlardan bagka bugiin
Anadolu’da yagmur yagmasi i¢in akan suya tas birakma ritiieli bu inang¢ sisteminin
kalintilaridir. Sadece yagmur yagdirmak ic¢in degil Tiirk inang¢ sisteminde pek ¢ok tas,

farkli islevlerde kullanilmistir.

Agri’nin kdylerinde, “cocuk boncugu” denen bir tas vardir. Bu tas kayisi
biiyiikliigiinde, seffaf rengarenktir. Bu tasin ¢ocuklarin oldiiriilmesinde kullanildigina
inanilmaktadir. Tas sahibi o tas1 bir cocugun iistiine sikmasi halinde o ¢ocuk 6liirmiis.
Eger, ¢ocugun evinde de o tastan varsa bir tesiri olmazmis. Tasin da bu olaganiistii
giicli, cocuga kirki ¢ikincaya kadar tesir edermis. Kirk: ¢ikinca tesiri kalmazmis. Bu
yizden Agri’da kimse kirki ¢ikmamis ¢ocugu konu/komsuya gostermezmis.(Kalafat,
1195:45) Ayrica cenaze evinde, 6len kisi evden ¢ikartildiktan sonra yerine tas koyarlar.
Amag, ruhun evden giderken, bereketini gotiirmesi, evdekilerini rahatsiz etmesini

Onlemektir.

Halk inanglarinda tag onemli bir yer tutmaktadir. Elazig’da ¢akmak tasi ile
yiizdeki yaralarin tedavi edildigine inanilir. Yiiziinde yara olan kisinin ilgili yerine ii¢
kez kagmak tas1 ¢akilir ve tas1 ¢cakan kisi ii¢ kez. “Ben Karadeniz’i gérmiisiim” demesi
gerekir. Bu isi yapacak kisinin deniz gbrmesi sarttir. Gaziantep’te Seyhan Camii’ndeki
Karatas, kadmlar tarafindan bas agris1 tedavisi igin ziyaret edilmektedir. Oksiiriiklii
cocuklarin tedavisi i¢in ise, hasta c¢ocuk dagdaki delikli tastan gegirilir. Sivas
Yildizeli’nde sarilik tedavisi i¢in hastanin boynuna sarilik tasi olarak bilinen sar1 bir tag
asitlir. Ibn Fazlan, Tiirkistan’da sanciyr kesen tas, kanamayi durduran tas, etrafi
aydinlatan tas ve Yada Tas1 olmak {izere farkl 6zellikle taglarin varligini tespit etmistir.
Elazi1g’da eskiden “sabir tas1” denen bir tas, belirli kisilerin ellerinde bulunurdu. Bu tas
yumurta blyilikliiglindeymis. Bir kisi birine derdini, sirrim1 anlatmak yerine, ona
anlatirmis. Bu tasa i¢ini doken kisi sabir ve inan¢ kazandiklarina inanirmis. “Sabir tasi
catlar” tabiri de bu inancin pratiginden kaynaklanirmis. (Kalafat, 1195:45) Ayrica altin,
yesim tast gibi yang acisindan zengin olan maddeler, bunlarin tasiyanlara (ya da
sindirim yoluyla bunlar1 6ziimseyenlere) uzun dmiir ve miikemmel bir saglik getirmekle
kalmaz, simgeleri olduklar1 ilkeye uyum i¢inde bulunulmasini ve tiim evrenle organik

olarak “barigik olunmasin1” saglarlar.(Eliade, 2002:16) Ayrica yesim tasi, cesedin
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tizerine konuldugu zaman ¢iiriimeyi engelleme o6zelligi ile 6liim sonrasi ritiiellerde

kullanilmaktadir.

Etrafindaki her seyi anlamlandirma ¢abasinda olan insanoglu bu 6zelligini biiyiik
taslar, kayalar i¢in de silirdiirmiistiir. Tagin goriiniisiinde bir olaganiistiiliik géren insan,
toplumuna uygun olarak efsaneler iiretmistir. Bu efsaneler “tas kesilme” motifi olarak
yer almaktadir. Genel olarak tas kesilmenin sebeplerini su sekilde siralayabiliriz. 1.
Beddualarla tas kesilenler, lanetleneni yilan sokar veya beddua ile tas kesilir. 2. Giinah
isleyenler, Tanrinin gazabina ugrayarak taslasirlar. 3. Dilekleri sonunda tas kesilenler.
Sevgililerine kavusamayan giizeller, iffet sahibi talihsiz gilizel kizlar, bir hiicumda
iffetinin ve sevgisinin lekelenmemesi igin tas olmayi tercih edenlerin dilekleri. 4.
Kahramanlagmis, efsanelesmis kimselerin izleri, hatiralar1 dolayisiyla tasin, yeni bir
keyfiyet kazanmasi, Hz. Ali, Battal Gazi, Kéroglu ve digerlerinin izleri, hatta atlarin tag
ve yalak tizerindeki, izleri ile taglar, hususi bir hiiviyet kazanir.(Ergun, 1997:175) Tas

ile ilgili 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Erdogan Altinkaynak’in Yakutistan’daki derlemelerinde “Yada Tas1” ile ilgili
sunlar anlatilmaktadir. “taga sahip olan kisi ay ile giin ile konusur. Tabiat ile iletisim
halinde bulunabilir. Kuraklig1 giderici fonksiyonu olan bu tas, ihtiya¢ olmadigi zamanda

suya degerse ¢ok yagmur yagar. Kuru tutulmasi gerekmektedir.”

Yada Tas’1, 6zel taslara degindikten sonra tas yigini olan daglara da deginmek
istiyoruz. Daglar diger tabiat unsurlar1 gibi Tirkler tarafindan saygi gosterilir.
Gokyliziinde biiyiik bir Tanr’nin varligina inanan Tiirkler bu Tanri’ya en yakin mekan
olarak daglarin tepelerini gérmislerdir. Her boyun kendine ait 1duk (mukaddes,
miibarek) dagi bulunmaktadir. Hunlarin Yeni-Si-san yahut San-din-san sira daglari,
Goktiirk ve Uygur yatilarinda gecen Otiiken dagi ve ormani, Mogollarm Erdene-Ula
(saadet dagi), Cengiz Han’in Merkitlerin saldirinda sigindig1 Burhan Haldun Dagu,

Tiirkler tarafindan kutsal sayilan daglardan birkacidir.

Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis Destani’nda dag soyle gecmektedir.
Diinya yaratilinca, Tanr1 rahat1 secti, Oturmak igin yine, Altin-Dag’ina gecti. Cok biiyiik
bir dag idi, Altin-Dag dedikleri, Ayla Giinese deger, gokteydi delikleri. Bulunurdu
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Altan-Dag, gokle yer arasinda, Ulgen de otururdu, bu dagm ta basinda! Dagin
etekleriyse, diinyaya degmez idi.(Ogel,2014:467)

Abidelerde, Babam Kagan on yedi erle disart ¢ikmis. Disar yiirliyor diye ses
isitip sehirdeki daga c¢ikmis, dagdaki inmis, toplanip yetmis er olmus. Tanr1 kuvvet
verdigi i¢cin babam kaganin askeri kurt gibi imis, diismani koyun gibi imis. Doguya,
batiya asker sevk edip toplamis, yigmis. Hepsi yedi yiiz er olmus. Yedi yiiz er olup
ilsizlesmis, kagansizlagsmis milleti, cariye olmus, kul olmus milleti, Tiirk toresini
birakmis milleti, ecdadimin téresince yaratmis, yetistirmis.(Ergin, 2000:13)Daga
siginmak, dagdan indikten sonra hakanlik yapmak, kutsal daglarin pargalanmasindan

sonra felaketlerin gelmesi 6nemli motiflerden birkagidir.

Temel diisiince sudur: Daglar, Tanr1 mekanidir. Cikilmasi ¢ok zordur. Bir esik
olarak aldigimizda dagdan inen kisi erginlenmede ilk adimi atmistir. Daglarin zirvesi
Tanrt’ya en yakin yerlerdir. Ayinler, térenler burada yapilmaktadir. Belli zamanlarda ise

kurbanlar kesilmektedir.
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SONUC

Bir kiiltiir birikimin {iriinii olan destanlar, gecmis ile gelecek arasinda koprii
kurar. Bir destan metni o milletin kiiltiiriiniin, felsefesinin, arzularinin, geleneklerinin,
inancglarinin biitiintidir.

Inceleme konumuz olan Kazan Oguznamesi de bu kdprii gérevini iistlenir. Tiirk
milleti gecmiste atalarinin hangi amel iizerine is kildigini okusun, hatalarina nasil
¢ozlim bulunacagini gorsiin, hayatin temeli olan toreye aykiri is yapmasmn diye
yazilmistir.

Kazan Oguznamesi her ne kadar islamiyet etkisinde yazilmis olsa da yukarida
bahsetmis oldugumuz kolektif bilingdis1 6gelerini barindirmaktadir. Giiclii bir gelenegin
islenmis hali olan bu kodlar farkl kiiltiirlerin altinda bile ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida
bunu 6rneklerle agikladik.

Oguzname’de birden fazla kahramamin seriiveni vardir. Hz. Adem ve Oguz
Kagan disinda ¢agri-yola ¢ikis-doniisii tamamlayan kahraman yoktur.

Tiirk kiiltiir birikiminin yerlestigi kolektif bilingdis, Islamiyet etkisiyle yazilan
Kazan Oguznamesi’nde varligini ortaya koyar. Temel yazilis amact alp tipi olan Oguz
Kagan’1 ve yaptig1 isleri dliimsiizlestirerek, 6giit vermek.
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EKLER 2
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Hz. Nuh Oglu
Yafes/ Olcay
Han

l Tirk | l Gin | l Saklab | l Mensec | l Kimari | l Halag l Hazar | l Rus | l Sedsan | l Guz | l Tarih |




108

Turk

Alinca Han

o

Dip Bakuy

Keylk Han

Alinca

l Mogol Tatar

ms

l Tatar Han
Buka Han il Alselence sz Ardu Han Eaiyely Dutum
Han Han Han Han
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Mogol

1
Kara Han l Ediz Han \ l Koz Han \ Oz Han

Oguz
Kagan
l Kiin Han I l Ay Han I l Yildiz Han I l Kok Han I l Dag Han I lTingiz Hanl
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Oguz
Kagan

|
l Kin Han
1 1 : AI 1
Ala Konli o
l Kayi \ l Bayat \ l(AIka Ein)\ l Kara Oyli \
l Oguz Kagan
| y

l Ay Han
l Yazir \l Yafir \lDodurga \l Begdilli \
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l Oguz Kagan

|
l Yildiz Han
. )
1 1 1 1
AT Kizik Kargin Begdilli
Han
Oguz Kagan
l | y

l GOk Han
l Bayindir \l Becene \l Cepni \l Cavdir \




Oguz Kagan

Dag Han

1]

112

1
; Ala .
Salur l Eymur \ vuntlu Uregir
lOéuzKagan
| y
Deniz
Han
. )
1 1 1
igdir lva Kinik
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Yildiz Han

Avsar Han

Ahmed

Samli Big Papar Big Kasim Big Agi Big Unsan Big Big

l Pegdepe | o . .
Han Eris Big Islam Big

1]

Oci Big




Pegdepe
Han

l Mingli Han

Toyli Afsar
Han

Kizik Han l Kizil Big
1
Afsar Han l Fulad

Sahruh
Han

08,8

Selcuk (Rum vilayetine

vezir)

Alf Tugrul Cakir Big

Suleyman Sah, Saru Baki
Big, Sultan Selim

Tukelli Nesli

Sultan Osman Han,
Sultan Murad Han,

Sultan Melik Sah,
Yildirim Bayezid Han,
Sultan Orhan Han
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inal Yavi
(Veziri Korkut
Ata)

Duyh Kayi
(Veziri Korkut
Ata)
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Duyh Kayi'nin
Kardesi Kol
irki Bey

Tuman (Duyh
Kayi'nin Oglu)

(Kanh) Yavli

| |
| 1
l Mur Yavi \l Kara Alp
|

Bugra Han

il Tekin Siban Kuzu Tekin

| |
| 1
l Osman Han \ l isli Han \ Arslan
| |
| 1

Siban Buran




Togurmis

Sahruh Oglu
Pegdepe Han
nesli

Ali Han

Kilig Arslan
(Sah Melik)

Tokat

Tugrul

Arslan

Kikem
Bakuy

Serenk
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Oguz Han

Dag Han

Salur

Timur

Ender

Enkes

Kazan Alp

[
[
[
[
[
[
[

Haydar
Gazi

Stileyman
Gazi

inal Gazi

Kilan Gazi

Burici
Gazi

Benam
Gazi

Karag

Kara Gazi

IHRRnnHT

l e | Suvarcik
Han

Dudik l Kabacik |

:l.
:l.
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Ogiircik
Han

Berdi ve Avsar ve Yayici ve
Buka Kusar Dingli
l Berdi

l Yomut Il Kaltak Ir Sari
Bay
l ; . l Zeynel l Mustafa I
L2l Ced Gazi Gazi
l Tura Il Sokma Il e Il Kines I
Tepe
l Kara Il Bekavul I

l Suvarcik
l Hursid
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Buka

ﬂ

icki Salur

(Amundak)

Oz Big
Han
ig
|
|

CaniB
Han
l Birdi Beg

l Yafes
l Turk Han
l Alinca Han

Dip Bakuy
Han

l Yildiz
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Alankuva

Ylzencir
Han

Yoksa Han

Tumen
Han

Kaydu

Payandir
Han

TUimine

ool

Kaculi

Kabl Han Han

H,

Bertan Yesiike

Bahadir Bahadir
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Yestike Bahadir
(Vefatindan sonra
kabileler Temugin'i
Han segtiler)

Cengiz (Temugin)

Ogeday Han Cagatay Han Tili Han Hulagii Han Cuci Han




Cuci Han

Siban Han

Kangay Han

Hizir Han

Bahadir Han

Mete Sultan

O

Hoca Buga
Sultan

Melik Timur

Fulad Sultan

Enbi Sultan

oo

Devlet Seyh
Sultan

Halef Giti-
sitan Ebu'l-

Hayr Han
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Halef Giti-sitan

Ebu'l-Hayr Han

Sah Budak Mahmud
Sultan Sultan

1 1
. Mahmud
Sibani Han Sultan
|
I 1 1

Seving
Muhammed
Sultan

Hurrem Sah

Timur Sultan Sultan

Cani Big Sultan
(Hoca Muhammed
Sultan Oglu)

Han ve Pir

Kitin Kara Sultan iskender Muhammed

Pirsem Kaal Han Abdullah Han

Abdulmiimin Han
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Yar
Muhammed
Han

Can Han

Din Baki Veli
Muhammed Muhammed Muhammed
Han Han Han

Nezr
Lnanu Muhammed Rustem Sultan Muhammed
Sultan Rahim Sultan
Sultan
|
| L ] L] L] L] L]
Abdulaziz Han Hisrev Sultan Behram Sultan Subhanltl Kutluk Sultan gbduriaban glahlul
Han Sultan Sultan
|
Ebu'l-Mansur

Siddik
Muhammed
Han

Salih
Muhammed Abdullah Han
Han
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Rum'a Padisah
Olanlarin Zikri

iran'a Cengiz
Han mutasarnif
oldu.

l Hasan Han

Ebu'l Hasan
Han

l Kahraman Han

Sultan Osman
Gazi

Ali Big

Emir Hasan Big

Ugurlu Han Zeynel Big Maksud Big Sultan Halil Yusuf Big Baba Big Sultan Yakup

[
[-—
=

Sultan
Haydar

Sah ismail

Ugurlu
Han

3
[
(=

Kindiz
Big
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Abiye
Sultan

Sultan Ali Allah Kuli Ristem Ahmed

Ali Sultan Mirza Sultan Mirza Padisah

Sirvan Sah
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Abiye Sultan

Sultan Murad

i

Muhammed
Mirza

Murad Big

Kasim Big

o

Pir Muhammed
Big

Ugurl Big

Mahmud Mirza

Yakup Han

iskender Han

Sahruh Big

Ulug Big

Ali Big Veli Big Zuhur Big

Doanain
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Ali Big

l Cani Big llmag’i]gKull l Arap Big Pir Kuh Big l ivaz Big l Yusuf Big l Hasan Big

Ha

Zuhur Big

Nezir Kuh

imam Kul

Nezir Kul

aaEn

Sahruh

=]
(5

Aziz Kuh

l Geday Big l Imagi'ngKull |
1

Sahruh
Big

Veli Big

Padisah imam
Kul Big Berdi Big
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Sahruh Big

Pir Muhammed
Big

Niyaz Muhammed
Muhammed Big Emin Big

Aziz Kuli Big Sevinci Big Cani Big Zuhur Big Kigik Big

Niyaz
Muhammed
Han

Rahmetullah Nasrullah ismetullah

Han

inayetullah

Ataullah Sultan sahruh Sultan Sultan

Cihangir Sultan

Sultan Sultan
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Nimetullah Baba Han Cihangir Yulduz Ebu'l Gazi Zuhur Hakim Ak Han Sehen-sah
Han Sultan Sultan Sultan Sultan Sultan Sultan Sultan
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Ek-2 Kazan Oguznamesi’nin Ozeti

1. Gokle Yer Arasindaki Miicadele
1. Ibn-i Abbas’m rivayetine gore insan yaratilmadan once melekler ve cinler
yaratilmisti.

2. Ebu’l Cinn (lakabi Can idi) evlatlar1 Allah’in dini kaidelerine gore yasarlardi. Bir
yildiz devri gegtikten sonra isyan ettiler. Allah, o taifeye helak gonderip cezalandirdi.

3. O kavme daha sonra Cilyanus’u vali eyledi. Bir yildiz devri gegtikten sonra tekrar
kurallara uymamaya basladilar. Yine helak oldular. Arta kalanlara Biilka vali oldu.

4. Ugiincii devir bittikten sonra Hamus vali oldu. Dérdiinii devirde tekrar isyan bas
gdsterdi. Biiyiik savas oldu. Savastan sonra Iblis melekler tarafindan esir edildi.
Gokyliziine ¢ikarildi.

2. iblis’in Gékyiiziine Cikarilmasi

1. Dérdiincii dénemde Iblis melekler tarafindan esir edildi. Gokyiiziine cikarildi.
Meleklerin bakimi ile giinden giine gelisti. “Meleklerin Ogretmeni” riitbesini aldi. Nur
ilmi onun bagina nasip oldu. Yakut minbere ¢ikt.

3. iblis’in Elciligi

1. Cok zaman gegtikten sonra Cin taifesi dagildiklar1 adalardan harabelerden ¢ikmaya,
toplanmaya basladi. Yerin dortte bir hakkini kendinde buldular Allah’t tanimadilar.
[lahi emirle elgi olarak Iblis génderildi.

2. iblis davetine gelmediler. Riisvet ve kayirma yolunu kullanan Iblis yerine gorevi
tamamlamasi i¢in Azrail’i gonderildi. Azrail ile cin taifesiarasinda biiyiik bir savas oldu.

3. Iblis bu olaydan sonra hiikiimet emri ile bagimsizigini ilan etti. Devletinin ve
saltanatinin bayragini yiikseltip hilafet islerinde kendisinden baskasini uygun gérmedi.

4. “Ben Yeryiiziinde Halife Yaratacagim” Hitabi
1. Bir giin melekler toplanir. Allah tarafindan takdir edilen seylerin yazildigi manevi
levhay1 goriirler.

2. Bu levhada insanin yaratilacag1 yazilmaktadir.

3. Seytan kibirlilikle, bu olaydan daha once haberdar oldugunu, nurun her zaman
zulmete galip gelecegini sdyledi.



133

4. Melekler ise soylediler: “Orada bozgunculuk yapacak kan dékecek birini mi
varatacaksin? Oysa biz sana daima hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.(
Bakara suresi, 30. Ayet) Gayb &lemini bilen kadim olan Allah’tir. “Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim.”(Bakara suresi 30. Ayet). Iblis hari¢ bu hitabi duyan melekler

tovbe yoluna girmistir.

5. Yeryiiziiniin Allah’a Siginmasi
1. Allah, insanit yaratmak icin Cebrail’i farkli renklerde, rengarenk boyanmis ve

birbirine zit olan sifatlarla boliinmiis yeryiiziinden toprak almaya gonderdi. Cebrail bu
istegi yere iletilince biiyiik depremlerle kasiladi. Yer Allah’in kutlu ismine sigindir.

Toprak vermek istemedi. Cin taifesin, topraktan yaratilana uymayacagini sdyledi.

2. Cebrail, yerin yalvarmasina merhamet etti. Gokyiiziine dondii. Cebrail yerine Mikail

gonderildi. Mikail de yerin yalvarmasina merhamet etti.

3. Azrail gonderildi. Azrail, Allah’in s6ziinii emir bildi. Yere acimadi, rengarenk topragi

alip gokyliziine ¢ikardi.

6. Hz. Adem’in Yaratilmasi
1. Azrail’in getirildigi toprak ile Adem, hamur eylendi. Kirk yil Mekke ve Tayif

arasinda durdu. Melekler bu miiddet icerisinde Adem’i ziyaret ettiler. iblis, Adem’i bos
ve kafasiz olarak goriir. Meleklere bir se¢im sunar. Topraktan yaratilan1 bize tistiin mii

tutacaksiniz.

2. Vakit geldiginde ruh Adem’in bedenine girdi. Adem’in ruhu bedenine Cuma giinii
eklendi, o vakit dogu yoniinde oglak kapak gibi kapanmisti. Ziihal o burgta sabit idi.
Miisteri, Ziihal ve Kamer, Aslan burcunda idi. Giines, Utarit Basak ve Ziihre terazi

burcunda idi.

7. Meleklerin Ogretmeni Iblis’in Cennetten Cikarilmasi
1. Tlahi emir ile biitiin melekler Adem’e secde eylediler. Meger iblis, Biiyiikliik

taslamis ve kdfirlerden olmugstur. (Bakara suresi 34. Ayet.) O vakit Iblis lanetlendi ve

cennetten ¢ikarildi.
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8. Adem’in Havva ile Karsilasmasi
1. Adem cennette ikamet etti. O vakit cana yakin bir arkadasa meyilli oldu. Adem

uykudayken Allah, sol yanindan bir parca ile Havva’yi yaratti.
2. Adem uyanip Havva’y: gordii. Sasird: ve sevindi. Adem siikretti ve secde etti.

3. Adem ile Havva evlendiler. Cennete yerlestiler. Buradaki tiim nimetler onlarmn
hizmetindeydi. Biri hari¢: “Allah buyurdu ki Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama

su agaca yaklasmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz.” (Bakara suresi 35. Ayet)

9. Maceraya Cagri; iblis’in intikam
1. Edebi lanete giriftar olan Iblis, intikamini almak igin geri déner. Cennete girmesi

yasaktir. Tavus karsisina gelir. Izin ister. Reddedilir. Tavus, Iblis’i yilana havale eder.

2.Seytan, bilyiisiiyle yilan1 esir edip, agzinda yurt yapar ve cennete girer. Adem ve
Havva karsisina gelir. Iblis’i tanmimayan Adem ve Havva onun cesitli vesveselerini

dinlerler. Cennette Iblis, onlara rehberlik eder.

3. Iblis o vakit hem cennetten ¢ikartilmamak hem ebedi bir saltanat icin yasak agacin
meyvesinin yenmesini teklif eder. Adem kabul etmez. Havva ikna olur. Yasak meyve;
hurma tanesi daha midelerine gitmeye vakit bulamadan cennet elbiseleri diiser ve ¢iplak
olurlar. Birbirinden ve Allah’tan kagarlar. Incir yaprag ile haram yerlerini 6rterler. Ar
ve temizlerin yeri olan cennetten ¢ikarilirlar.

4. Bir rivayete gore; Adem, Serendib yerine; Havva, Cid mahaline; Iblis, Hindistan;

Yilan Sithan ve Tavus, Kabile gonderilir.

10. ilk Ciftci Hz. Adem
1. Bir rivayete gore Hz. Adem cennetten ¢ikarilirken bugday kesesi ve otuz meyveyi de

yaninda getirmistir. Ayrica Hacerii’l-Esved ve bazi aga¢ yapraklarini da cennetten
cikarmistir. Ve Cebrail gokyiiziinden inip Hz. Adem’e ciftcilik yapmayr; un yapip

ekmek pisirmeyi ogretti.
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11. Affedilme ve Vuslat
1. Hz. Adem diinya sikintilarindan ve Hz. Havva uzakligindan sonra kirk giin gece

giindiiz yemek yemedi. Ug yiiz yil aglayip af diledi. O vakit Cebrail bagislanma

miijdesini getirdi.

2. Bu miijdenin belirtisi olarak da Serandib civarmi serefli Mekke binasi insa edildi.
Melekler, Cebrail ve Hz. Adem’in yardimiyla Kabe binasi kilindi. Hz. Adem’in
cennetten getirdigi Hacerii’l-Esved, o binanin yiiksekge yerine koyuldu. Ve Cebrail, Hz.

Adem’e nasil tavaf etmesi gerektigini ogretti.

3.Cebrail’in isareti ile Arafat’a ¢ikan Adem, Havva’yr buldu. Serendib’de ikamet
etmeyi istediler. ilahi emirleri dgrendiler. Gah Hind vilayetinde gah Arap vilayetinde

ikamet ettiler.

12. Kardesligin Imtiham
1. Hadislerle rivayet edilir o vakit ki Hz. Havva hamile olur. Her dogumunda ikiz

dogurdu. Ilk ¢ocuklari Kabil ve onun ikizi iklima. Ikincisi Habil ve onun ikizi Livda.

2. O vakit ki cocuklar ergenlige eristiler. ilahi emir ile H.z Adem Livda’y1 Kabil ile
iklima’yr Habil ile nikahlamak istedi. Kabil bunu kabul etmedi. Hz. Adem’in
nasihatlerine kulak asmadi. O vakit Hz. Adem kurbanlik vermeyi teklif etti. Hangisinin

kurbani kabul olursa Tklima onun olacakti.

3. O zamanda bu bir gelenekmis. Habil’in kurbani koyun; Kabil’in kurbani bir deste
bugday. Dagin istiindeki bu kurbanliklardan Habil’in kurbanligi kabul oldu. Gokten
beyaz 151k gelip o kurbanlig1 kendi cinsi gibi geride 1z birakmadi.

4. Fesat maddesi Kabil’i ele gegirmeye baslar. Hz. Adem’in Beytii’l-Makdis ziyaretinde

oldugu bir giin Seytan’in da dgretmesi ile basina tag vurup 6ldiirdii.

13. Oliim
1.Kabil, Habil’i 6ldiirdiikten sonra ne yapacagini bilemedi. Kirk giin onun avareligini

yasadi. O vakit iki karga arasinda diismanligi gordii. Katil olan maktuliiniidefin eyledi.

’

Kabil gordiigli bu olay karsisinda " Yazik olsun bana su kargalar kadar olup
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kardesimin cesedini ortmekten aciz miyim?” (Mdida suresi 31.ayet).Habil cesedi

topraga gomdii.

2. Hac gorevini yapan Hz. Adem bakt: ki alem biraktig1 gibi degildi. Tatli meyveler
eksimis, sular ac1 olmus, yerler nesesiz imis. Eve doniip Habil’i géremeyincedlemi
derinden etkileyen olayr anladi. Cok agladi. Kabil’e lanet etti. Kabil ogullarini alarak
daga ¢ikt1. Tas ile geyik vururlardi.

14. Allah’1n Liitfu Seys
1. Hz. Adem soyundan yiiz yirmi ikiz oldu. Adem bunlar iki kisma ayirdi. Sagdakiler

cennete, soldakiler cehenneme. Habil’in dldiiriilmesinden bes yil sonra Allah; Hz.

Adem’e bir ogul bagisladi. Ibrani sézciigii olan Seys; Allah’in liitfu demektir.

15. Hz. Adem’in Hz. Davud’a Liitfu
1. Hz. Adem’in 6mrii yedi bin yil idi. O Vakit ki Ademkendi soyuna bakti. Hz. Davut’u

gordii. Cebrail’den sordu. Ve Cebrail séyledi: "Senin soyundan bir kisi ortaya ¢ikti ki
onun adi Davud gonderilmis peygamberdir. Ve onun omrii altmis yildir. Adem kibleye
duasiyla dondii. Ve soyledi ki:”Yarab, benim omriimden kirk yasi Davud'un émriine
koy.” O vakit Adem’in duasi kabul etti. Davud émriinden yiiz yirmi yil kararlagtirilmis

oldu.

16. Hz. Adem’in Vefat:
1. O vakit ki Azrail, Hz. Adem karsisina geldi. Canini kiyam etmek i¢in. Adem bunu

kabul etmedi. Zamaninin dolmadigini sdylediyse de Azrail dmriinden Hz. Davud’a
verdigini hatirlatti. Azrail ki bu vakayr Allah’a beyan ettikten sonra hitap yetisti:
“Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler ne de éne gegirebilirler.”(Nalh
suresi 61. ayet). Adem 6mriinden bin yil gegtikten sonra cuma giinii vefat etti. Seys’i
yerine vali eyledi. Hz. Havva da bir yil sonra vefat etti.

2. Bazi rivayete gore Hz. Adem kabri Mekke yerinde Yukbis daginda. Bazi rivayete
gore de Hindistan’da durur. Ve bir Zafername'de anlatilir ki Hz. Adem’in 6z ¢ocuklari

yirmi bir ogul ve kizdir. Bir de Allah’in liitfu olan Seys.
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17. Putperestligin Ortaya Cikisi
1. Bir rivayete gore Mihlabil oglu Berd doneminde putperestlige gegildi.

2. Diger bir rivayete gore Hz. Idris déneminde, bir diger rivayette Kabil evlatlari

doneminden kalmis olmasidir.

18. Nuh Tufam
1. Peygamberlik siras1 Nuh’a geldiginde Allah’in emirlerini halka teblig etti.

2. Nuh’u dinlemeyen kullardan biri gelip onu iizdii. Allah’m hitab1 yetisti. Kavminde
daha Once iman etmis olanlardan bagka kimse iman getirmeyecek.”(Hud suresi 36.
Ayet)

3. ilahi emir ile Nuh gemi yapti. Iman edenler, ailesi ve her hayvandan bir ¢ift alip
gemiye bindiler.

4. Suyun ¢ekilmesi ile Nuh ve ogullar yeryiiziine yerlestiler.

19. Yada Tas1
1. Nuh’un, Yafes’e iltimas etti. Ona bir dua 6gretti. Bu dua yagmur yagdirma duasiydi.

Yafes bu duayi tasa yazdi.

2. Yafes oldiikten sonra Yada Tas1 Guz eline diistii. Tas1 talep eden kardesler arasinda
kura gekildi. Kura Tiirk’e ¢ikti. Guz hile yapti. Yaptig sahte tas1 verdi.

3. Tiirk, tasa ihtiyac1 oldugu zaman anladi ki tas sahte. Tiirk ve Guz savasti. Hz. Nuh’un

duasina alan Tiirk, Guz’u maglup etti.

20. Hanlar Ham1 Oguz Han’1n Diinyaya Gelmesinin Zikri
1.Kara Han’1n biiyiik hatunundan bir oglu oldu. Ay ve giinesten giizeldi.

2. Annesi Miisliiman olana kadar siitlinii emmedi.

3. Oguz Kagan bir yasina ulasinca ismi konmasi i¢in toy toplanir. Toyda kendi adinin
Oguz oldugunu soyler.

4. Oguz Kagan konusmaya baglayinca Allah Allah der idi. Mogol halki Arapca

bilmedikleri i¢in ¢ocugun konusmay1 6grenemedigini diisiiniirdii.
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5. Yigit olan Oguz Kagan’in evlenme vakti gelince babasi Kara Han iki kardesinin
kizin1 alip verdi. Oguz Kagan ikisini de Miisliimanliga davet etti. Ikisi de kabul etmedi.
Oguz Kagan onlardan ayr1 yatti.

6. Oguz Kagan, suyun kenarinda gordiigli diger amcasinin kizina aym teklifi yapti. Kiz
kabul etti.

7. Kara Han, Oguz Kagan’in diger iki esini sevmemesinin nedeni sordu. Oguz Kagan’in
Miisliiman oldugunu 6grendi.

8. Kara Han, Oguz Kagan avdayken asker toplayip savasmaya niyet etti.

9. Oguz Han’n kiigiik esi bu olay1 ona haber etti.

10. Oguz Kagan Uygur kavmine ad verdi.

11. Oguz Kagan babasiyla yaptig1 savast kazanir. Biiyiik toy kurar.

12. Gegmisi bilmek adina tarihg¢ilerinden bir Oguzname yazmasini ister.

13. Oguz Kagan, Miisliimanliga davet icin sefere ¢ikar.

14. Oguz Kagan, Kangli, Kipgak, Karluk kavimlerine ad verir.

15. Oguz Kagan seferlerinden doner. Altin Yayr giin dogusuna, oklari giin batisina
gonderir. Ogullarindan Kiin, Ay ve Yildiz’1 giin dogusuna, Gok, Dag ve Deniz’i giin
batisina gonderir.

16. Oguz Kagan’in Irgil Hoca denen bir veziri vardi.

17. Oguz Kagan biiylik toy kilip evlatlarimin getirdigi ok ve yaya gore devletini
paylastirir.

21.0guz Han’n Evlatlarimin Taht ve Pay Almasinin Fash

Kiin Han kizil evinde oturdu. Paylastirmasi biiyiik ve yiice idi. O zamandan ta bu
zamana kadar han takdimi budur. Irgil Hoca vezir olarak oturur idi. Irgil Hoca’nin eski
hizmeti ve makami deyip digerlerinden 6ncedir.

Aymakli Ogur taifesi Irgil Hoca vezirin neslindendir. Irgill Hoca Uygur
sOzcuigiidiir. Aymakli ve Ogur ve Kiin Han oglu Kayi'dan sonra paymi ve kazanmay1
diler. Bu sebeptendir ki Kay1’dan sonra pay alir. Lakin taht1 esikte bellidir.

Kiin Han’1n sag kolundaki ¢adirda da Kiin Han’1n biiyiik oglu Kay1 oturdu. Onun
payi asikli oldu.
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Bayat dogradi Sarah at tuttu. ikinci cadirda Ala Konili oturdu onun payr kazanci
sol 6n kol ilik oldu.

Kara Oyli dograd1 Lala at tuttu.

Ve lg¢iincii ¢adirda Ay Han’in biiylik oglu Yazir oturdu. Onun pay1 yan, kalca
kemigi oldu.

Yafir dogradi Kumu at tuttu.

Ve Altinci ¢cadirda Ay Han’in kii¢iik oglu Dodurga oturdu. Onun payina kuyruk
kemigi distii.

Baydilli dogradi Merdesuy at tuttu. Ev dordiincii ¢cadirda Yildiz Han’in biiyiik
oglu Afsar oturdu onun payi but, uyluk kemigi oldu.

Kizik dogradi Torumgt at tuttu. Besinci ¢adirda Yildiz Han’1n kiigiik oglu Begdili
oturdu. Onun payina sirt1, budunun istii diistii.

Karkin dogradi Karaca at tuttu. O kizil ¢adirda Kiin Han’in diger tarafinda
yakinda oturup pay ve taht alan halka agiklandi.

K6k Han’1n sol yaninda oturup paylarini almistir.

Kiin Han’in yaninda o ¢adirda Kok Han’in biiyiikk oglu Bayindir oturdu. Onun
pay1 sol yan, kalga kemigi doldu. Becene dogradi Kirgiz at tuttu.

Ikinci ¢adirda Kok Han’1n kiiciik oglu Cavdar oturdu. Sol yani, kalga kemigi onun
pay1 oldu. Cepni dogradi Karcim at tuttu. Ugiincii ¢adirda Tag Han’1n biiyiik oglu Salur
oturdu. Sol asikli onun pay1 oldu.

Eymir dogradi Kalag at tuttu. Dordiincli ¢cadirda Dag Han’in kiiclik oglu Ala
Yuntlu oturdu. Sol kuyruk kemigi paymi aldi. Uregir dograd1 Tekin at tuttu.

Besinci ¢adirda Teniz Han’in biiyiik oglu igdir oturdu. Onun pay1 sol ilik oldu.
Bigdiiz dogradi Kinik at tuttu.

Altinc1 ¢adirda Teniz Han’in kiigiik oglu oturdu. Sol yani kalga kemigi aldi.

Horasanli dogradi Sayar tuttu.

22. Oguz Han’1mn Torunlarimin Adi ve Kuslarimin Sifati ve Damgalarinin Sureti

Kay1 yani dayanikli ve giivenilir olmak ve damgasi budur. U Ve kusu

|

Sunkar’dir. Ala Konili yani muvafik damgasi budur. i “"" Ve kusu Koykonek’dir.
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Kara Oyli yani faydali ve iyidir, damgas1 budur. B e Vekusu Gobek Sari’dir.

Yazir yani iller biiyiigli damgas1 budur. ‘ Kusu Torumtay’dir. Yafir yani halka

yikmak damgas1 budur. 6 Kusu Kirgu’dur. Dodurga yani yurt almaklik

[
7 i

damgas1 budur. \/ Kusu Kargigay’dir. Baydilli yani cem olmak damgasi budur.

) Kusu Kogiiken’dir. Afsar yani g¢evik savas kilmaklik. Damgas1 budur.

€ ety
foie

—Ki hayrgah evinin esigi surette durur ve kusu Ciirre Lagin’dir. Kizik yani
;‘

pehlivan ve sipehsarlar damgas1 budur. e g Kusu Seringe’dir. Bigdili yani din

islerinde yetkisi olan ve sozii hiirmetli damgas1 budur. & Kusu Behrin’dir. Karkin

]
:
]

\
yani devletlik ve nimetten doymus, damgasi budur. ! ;‘Kusu Su Biirkiitii’diir.

Bayindir yani mal sahibi, damgasi budur. "%« Kusu Lacin Begene yani her iste siki
i _/ ”\ ¥

kalmak damgasi budur. Loieye Kusu Ala Tognak’dir. Cavdir yani namusluk damgasi

|
:

budur. e Kusu Bugdayik’dir. Cepni Bahadir damgasi budur. R Kusu

L4

AT/ 7
Hiimay’dir. Salur yani kilicli damgas1 budur. Kusu Biirkiit’tiir. Eymiir yani
|

baylik damgas1 budur. Kusu Necari’dir. Ala Yuntli yani ala atli damgas1 budur.

" 1
|

)

433 Kusu Yagilbay’dir. Uregir yani is etmeklik damgas1 budur. & 7]

'
. : ) 4
Kusu Biku’dur. Igdir yani ulu demek damgasi budur. Kusu Kargigay’dir.
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Biigdiiz yani hizmetkar damgasi budur. // Kusu Itelgu’dur. Yiva yani
L
)
biilent mertebe damgasi1 budur. A/ Kusu Tuygun. Kinik yani aziz demek
9
damgas1 budur. Kusu Kargigay’dir.

23. Tuman’in Diinyaya Gelmesinin Beyan
1. Duyli Kay1 yas sahibi insandi. Vakti tamam olunca vefat etti.

2. Bir yakin kardesi Irki vardi. O cenaze sahibi oldu. Korkut basta olmak iizere tiim halk
y1gilip geldi. Cenazede Duyli Kayi’nin bir esinin hamile oldugunu 6grendiler.

3. Vakit tamam olunca Han’in haremi dogurdu. Toy kuruldu. Korkut Ata’dan giizel isim
koymasini istediler.

4. Korkut Ata, Tuman ismini koydu.

24. Tuman Oglu Yavi’min Kanh Adim1 Almasi
1. Tuman’m K&l Irki’nin kizindan bir oglu oldu. Yavli ad1 verildi.

2. Yavi bir giin yigitlerle oynarken dikenli bir agaci, yigidin basina vurdu. Yigit 6ldii.

3. Babasi Tuman bu olaydan sonra ogluna Kanli Yavi adini verdi.

25. Bugra Han Oglu Kuz Tekin Zikri
1. Bugra Han’1n ii¢ oglu vardu. Il Tekin, Kuz1 Tekin, Big Tekin.

2. Bugra Han’1in gorklii akilli bir hatunu vardi. Hatunu vefat ettikten sonra ¢ok {iiziildii.
Bir y1l yas tuttu.

3. Kuz1 Tekin, babasinin bu haline ¢ok liziildii. Bir giin ava ¢ikardi. Avdan sonra
babasina sundugu yeniden evlendirme fikrini babas1 kabul etti.

4. Kuzi1 Tekin, babasina Avsar ilinden geng, gorklii bir kiz aldu.

5. Genglik ve giizelligine giivenen kiz, Kuzi1 Tekin’in kendisine asik oldugunu diisiindii.
Babasi ad1 altina kendine aliyor diye diisiiniip kabul etti.
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6. Evlendikten sonra Kuzi Tekin’ e agilan {ivey annesi, reddedilince ona hatunlar ile
birlikte bir oyun hazirladi.

7. Bir hatununu, Kuz1 Tekin’in ayakkabilarim1 ¢almaya gonderdi. Bir gece kar yeni
yagdiktan sonra o hatun, Kuzi Tekin’in ¢adirindan, Han’in ¢adirina yiiriidii. Sabaha
yakinda iivey annesi feryat ederek Kuzi Tekin’in ona saldirdigini sdyledi.

8. Oba halki ikiye béliindii. Han avdan dondiigiinde bu olayla karsilastir. Uvey
annesinin hatunlar1 gercegi itiraf etti.

9. Kuz1 Tekin, kadmi cezalandirdi. Atasi vefat edince atasi tahtinda kirk yil saltanat
stirdii.

26. Irek’in Diinyaya Gelmesinin Zikri
1. Begene ilinin Toymaduk adli bir padisahi vardi. Inkes’in evini yagmalayip Kagakl

adl1 hatunu esir aldu.
2. Inkes, Kacakli hatunu geri aldiktan alti ay sonra erkek evlat oldu. Adini Irek
koydular.

27. Kadinlarin Adasi
1. Tarihlerin yazdigia gore bir ada vardir. Bu ada kadinlarinin hamileligin sebebi
sudur: Bir ¢cesmede gusiil alirlar ve kiz oglan kiz hamile kalirlar.

28. Isiktan Gelen Dogum

1. Giizellik ikliminin kadin1 Alankuva, bir gece cadirinda uykudaydi. Bir ses isitti.
Cadirdan bir 151k girdi. Ses, ela géze doniistii. Alankuva ile yakinlasti. Daha sonra
Alankuva hamile oldugunu anladi.

2. Akrabalar1 ve kardesleri Alankuva’nin bu haline inanmada. iftira attilar.

3. Bir gece kardesleri uyanikken o 151k tekrar geldi. Alankuva’nin kardesleri inand.
Tovbe ettiler.

4. Alankuva’nm ii¢ oglu oldu. Ugiinii oglu Yiizencir Han. Cengiz soyu Yiizencir Han’a
dayanir. Yiizencir Mogol dilinde kurt olarak isimlendirilir.



