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OZET

BICER, Emre, “Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban Adli Romaninda Aydin
Yozlasmas1”, Yiiksek Lisans Tezi, Ardahan, 2018.

Her birey, kendi zamaninin kiiltlirlinden dogan bir degerler biitiiniidiir. Dolayisiyla
her toplum, yarattig1 insana, kendinden “nur iifleyerek” onu kutsar. Insana kaynaklik eden
bu kutsal 1s1k, kisinin biitiin davranislarinin ve ¢alismalarinin 6ziinii olusturur. Bu 6ze
baglilig1 derecesinde ‘“her yerdeligini” ilan eden kisi, onu inkar ettikce de “higbir
yerdeligini” kesfetmistir. Onun “higbir yerdeligi”, ugradig: kiiltiir yozlagsmasi sonucu -
basta kendisi olmak {izere- her yere ve her seye yabancilagmasi olarak belirir. Aydinda
da goriilebilen bu yozlagsma ve yabancilasma, Tiirk aydiminda genellikle Bati’ya
yaklasirken kendi kiiltiir degerlerinden uzaklagmasi sonucu ortaya c¢ikmaktadir.
Tanzimat’la birlikte Tiirk edebiyatina giren bu konuyu, Yakup Kadri Karaosmanoglu da

“Yaban” romaninda ele almistir.

“Yaban Romaninda Aydin Yozlasmasi”ni inceleyen bu ¢alisma iki ana boliimden
olugmustur. Birinci boliimde, arastirmay1 temellendirmek i¢in oncelikle “Aydin” basligi
altinda “Aydin kimdir, ne zaman dogmustur ve aydinin gérevleri nelerdir?” gibi sorulara
cevaplar aranmistir. Daha sonra Tiirkiye’de aydinin ortaya ¢ikigi anlatilmistir. Bu temel
izerine oturtulan ikinci ve asil boliim, “Yaban Romaninda Aydin Yozlagmas1” adi altinda
incelenmistir. Bu boliimde, bir aydin olarak Yakup Kadri Karaosmanoglu anlatildiktan
sonra, Yaban romanindaki aydin tipinin koylii ile ¢atismasi ele alinmistir. Bu ¢atigmanin
taraflarindan biri oldugu iddia edilen koylilyli daha iyi anlayabilmek igin oncelikle,
Anadolu koyliistintin - Milli Miicadele donemindeki sosyal hayatindan kisaca
bahsedilmistir. Boylelikle romanda yer yer pis, cahil ve bilingsiz olarak anlatilan
koyliiniin bu durumunun temel sebepleri ortaya konulmustur. Bu sebeplerden en belirgin
olani, Tiirk aydininin Anadolu topragindan, kdyliisiinden ve kiiltiiriinden uzaklasarak onu
kendi kaderiyle bas basa birakmis olmasidir. Calismada, bu yozlasmay1 fark eden aydinin

koyliiyle ilk bulusmasi sirasinda yasadigi i¢ hesaplagmasi lizerinde durulmustur.

Acar ifadeler: Aydm, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban, koylii, yozlasma, milli
biling.



ABSTRACT

BICER, Emre, “Corruption of Intellectuals in the Novel Yaban by Yakup Kadri
Karaosmanoglu”, Master Dissertation, Ardahan, 2018.

Each individual is a collection of values that emerge from the culture of their time.
Therefore, each society blesses the people it creates by “shedding divine light” onto them.
This divine light, which is the source of people, constitutes the essence of all behaviors
and endeavors of the person. The person, who declares their “omnipresence” by the extent
to which they are connected to this essence, also discovers their “nowhereness” as they
deny it. Their “nowhereness” appears as their alienation towards everywhere and
everything -especially themselves- as a result of the cultural corruption they experienced.
This corruption and this alienation that can also be observed in intellectuals, usually occur
in the Turkish intellectual as a result of abandoning one’s own cultural values while
getting closer to the West. This topic, which emerged in Turkish literature by the
Tanzimat reformation period, was also discussed by Yakup Kadri Karaosmanoglu in his

novel “Yaban” [Strange].

This study which investigated the “corruption of intellectuals in the novel Yaban”
consisted of two main parts. The first part entitled “the Intellectual” sought answers to
questions such as “who is an intellectual, when were they born and what are their duties”
in order to set a basis for the study. Then the emergence of intellectuals in Turkey was
discussed. The second and primary part that was set on this basis was discussed under the
“corruption of intellectuals in the novel Yaban”. In this part, after Yakup Kadri
Karaosmanoglu was introduced as an intellectual, the conflict between the intellectual
type in the novel Yaban and the village was examined. In order to better understand the
villager who is claimed to be a party to this conflict, a brief discussion was made on the
social life of the Anatolian village in the period of War of Independence. Therefore, the
main reasons were outlined for the situation of the villager who was occasionally
portrayed to be dirty, ignorant and irresponsible in the novel. The most noticeable one
among these reasons was that the Turkish intellectual left the soil, villager and culture of
Anatolia to their fate by getting away from these. The study focused on the internal
conflict of the intellectual who notices this corruption at the time he meets a villager for
the first time.

Keywords: Intellectual, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban, Villager,

Corruption, War of Independence.
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ON SOZ

Insanin kalbi Tanr1’nin verandasidir. Tanri, insanligin ortak bahgesi olan diinyay1
buradan seyreder. Her insan kendi verandasinin genisliginden gordiigii bu bahgeyi, kendi
15181 Ol¢iisiinde aydinlatarak diinyay1 cennet mekana doniistiirtir. Yiiregimizde tasidigimiz
kutsal 6zden uzak, ¢ikarlar {izerine kurulmus, teknik ve bilimsel biitiin gelismeler ise
cehennem silahi olarak geri doner. Bu agidan bakildiginda cennet de cehennem de insanin

kendi i¢indedir.

Yalnizca akli referans alan modernizmin, bilimsel ve teknik gelismeleri diinya i¢in
birer tehdide doniistiirmesi bunun en agik 6rnegidir. Duyguyu yok sayan modernizm,
diinyay1 cehenneme g¢evirmek icin kullandigr silahlar1 bilimin giicliyle elde eder. Bu
nedenle bilgi tek basina insanlig1 aydinlatmaya yetmez. Bunun farkinda olan aydin, sahip
oldugu bilgiyi bilingle kutsayarak insanligin hizmetine sunar. Bu yoniiyle aydin,
toplumun 6zbilinci olarak halka yol gosterir. O, modern zamanlarin dar sokaklarinda ve
karanlik dag baglarinda bir ¢ira gibi yanarak insanligi “is1ga karismaya” davet eder. Onun
eserleri, ¢alismalar1 ve hayatina dokundugu insanlarin her biri yaktig1 ¢iralar olarak

diinyaya hizmet eder.

Beni 15181na katarak her daim yolumu aydinlatan, tinsel varligimi bor¢lu oldugum
ve ¢iras1 olmaktan biiylik gurur duydugum kiymetli hocam Prof. Dr. Ramazan Korkmaz’a
ve ¢alisma siiresince destegini benden esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi

Taylan Abig’e tesekkiirii bir borg bilirim.



GIRIS
A. TEZIN AMACI

Aydin ve halk/koylii arasinda varoldugu disiiniilen ¢atisma, uzun yillardir
siiregelen bir iddiadir. Bu c¢atisma yahut anlagsmazlik ¢ogu zaman iki karsit sebebe
baglanmaktadir: Birincisi, egitimsiz ve cahil oldugu i¢in kdylii aydini anlamaz; ikincisi
ise koyliiye tepeden baktig1 i¢in aydin koyliiyli anlamaz. Hangi taraftan bakilirsa bakilsin,
sebepler bu kadar agikken bu sorun neden hala ¢oziilememistir? Ustelik bu iki sebebi
ortaya atan biiyiik oranda yine aydinin kendisiyken... Bu sorunlarin ¢ogu karsit aydinlar
tarafindan tartisilmaktadir ve her zaman oldugu gibi asil muhatap olan koyli
unutulmaktadir. Boyle bir ortamda koylii bu tartismanin taraflarindan biri olarak goriilse

de ¢ogu zaman her iki tarafa da kulagini tikamakla tepkisini ortaya koymaktadir.

Aydin ile koylii arasindaki sorun, Tirk edebiyatinda ilk defa Ahmet Mithat
tarafindan “koy ve sehir yasayisinin karsilastirilmasi” seklinde ele alinmistir (Korkmaz,
2015:64). Bunu Nabizade Nazim’in “Karabibik”, Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun
“Yaban” gibi eserleri takip etmistir. Etkili bir bicimde aydin-koylii ¢atismasini ele alan
ilk eserlerden biri Yakup Kadri’nin “Yaban” romanidir. Eser, aydin ve koyliyi Milli
Miicadele’ye karsi olan tutumlart ekseninde karsi karsiya getirmektedir. Bu nedenle
calismada, yukarida belirtilen aydin-koyli sorunu, “Yakup Kadri Karaosmanogul’nun

Yaban Romaninda Aydin Yozlagmasi” ad1 altinda incelenecektir.

Yaban romani, yazildig1 yildan itibaren (1932) olumlu ve olumsuz elestirilerle hep
giindemde kalmay1 basarmistir. Oyle ki bugiin dahi, “aydin-kdylii ¢atismasi” denildiginde
akla gelen ilk romanlardan biridir. Bu eserle Yakup Kadri Karaosmanoglu, bir yandan
koyliiyii asagilamakla suglanirken bir yandan da basarili bir aydin elestirisi yaptig1 i¢in
takdir toplamaktadir. Oyle saniyoruz ki Yaban romani giincelligini, hala devam eden bu
iki karsit goriise borgludur. Uzerine defalarca yazilar yazilan bdyle bir konunun tercih
edilmesinin sebebi ise, eserin genel olarak tek bir agidan -aydin-koylii catismasi
bakimindan- ele alinmis olmasidir. Oysa farkli bir agidan bakilacak olursa romanda
aydin-koylii catigmasindan ziyade, aydinin kendisiyle bir i¢ c¢atismas: oldugu
goriilmektedir. Calismanin amaci, aydmin koyli karsisindaki bu i¢ ¢atismasini

sebepleriyle birlikte ortaya koymaktir.



B. TEZIN KAPSAMI

Iki boliimde incelenen ¢alismada, aydin yozlasmasimin basarili bir sekilde ortaya
koyulabilmesi igin birinci bolim “aydin” konusuna ayrildi. Aydin ise, hakkinda binlerce
kitap yazilmasina ragmen, bir¢ok acidan iizerinde uzlagsma saglanamayan bir kavramdir.
Bunun temel sebebi bu kavramin, zamana ve zemine gore degiskenlik gostermesidir.
Onun belli sinirlar igerisine oturtulmasina engel olan bu degiskenlik, bir¢ok temel soruyu
da cevapsiz birakmaktadir. Bunlardan bazilari: “Aydin ne zaman ortaya c¢ikmistir?
Aydinin tanimi nedir? Aydinin sorumlulugu/gérevi nelerdir?” gibi sorulardir. Bunlarin
yaninda diger bir problem de “entelektiiel” kelimesinin karsiligi olarak kullanilan
“miinevver” ve “aydin” gibi sozciiklerin, kelimenin anlamini tam olarak karsilayip
karsilamadigi meselesidir. Bu kelimeler arasinda birtakim farklar olsa da genel olarak
birbirilerinin yerine kullanildiklar1 goriilmektedir. Nitekim Kenan Cagan da “entelektiiel”
ve “aydin” kavramlarimin giiniimiizde ayni anlamda kullanildigin1 sdyleyip farklarin
ortaya koysa da sonug¢ olarak, “Onemli olan(in) kendiliginden gelisen bu fiili duruma
direnmek degil, tipki Seriati’nin yaptigi gibi ‘sézde aydin’ ve ‘gercek aydin’
ayristirmalarina  yogunlagmak™ oldugunu sdyler (Cagan, 2015:3). Calismanin
konusundan uzaklasmamak i¢in, bu ¢alismada da herhangi bir ayrima gidilmeksizin bu

kelimeler birbirlerinin yerine kullanilacaktir.

Yukaridaki sorulara ¢alismanin ilk boliimiinde cevaplar bulmaya calisilacaktir.
Ancak, birgok agidan ortak bir paydaya oturtulamayan aydin konusu, belli sinirlar
cizilmedigi siirece ya ¢ok genisleyecek ya da eksik kalacaktir. Bu nedenle galismanin
sadece belli bir boliimiinii olusturan “aydin” kavraminin simirlart kesin c¢izgilerle
belirlenerek, gerek goriilmedikge bu sinirlarin  disina ¢ikilmayacaktir. Burada
belirlenmesi gereken en 6nemli noktalardan biri, aydinin ilk olarak ne zaman ortaya

ciktig1 meselesidir. Entelektiielin tarihiyle ilgili genel goriisler,
“a. Her toplumda entelektiiel vardir;
b. Entelektiiel ilk defa Ortacag’da goriinmiistiir;

c. Entelektiiel denen grup 19. yiizyilin sonunda ortaya c¢ikmistir.” seklinde
stralanabilir (Ozcan, 2006:42).



Goriildiigii gibi entelektiielin dogusu, insanoglunun dogusuna gotiiriilebilecek
kadar kapsamli bir konudur. Bu nedenle aydin konusu, genel olarak, 19. yiizyildan
itibaren incelenecektir. Ciinkii “entelektiie]” kelimesi, 19. yiizyilda meydana gelen
Dreyfus Olayi’ndan sonra, ilk defa bugiinkii anlamiyla kullanilmistir. Bu, aydinin
dogusuna dair ileri siiriilen diger bilgileri kabul etmedigimiz anlamina gelmemelidir.
Tekrar belirtmek gerekirse bunun tek sebebi, c¢alismanin ana konusundan

uzaklasmamaktir.

Calismanin birinci boliimiinii olusturan aydin kisminda, Sartre, Foucault, Gramsci,
Julien Benda, Edward Said, Ali Seriat gibi yazarlarin aydin iizerine yazdigi eserler temel
kaynak olarak kullanildi. ikinci ve asil béliimiinde ise Yakup Kadri Karaosmanoglu nun
Ozellikle anilari, romanlari, Milli Miicadele yazilari, dergilerdeki yazilar1 basta olmak
lizere bir¢cok eseri incelenmistir. Bunun yaninda Niyazi Aki’'nin “Yakup Kadri
Karaosmanoglu insan-Eser-Fikir-Usliip” (Aki, 2001) ve Serif Aktas’in “Yakup Kadri

Karaosmanoglu” (Aktas, 2014) eserleri galismanin temelini olusturmustur.



1. AYDIN

1.1. AYDININ DOGUSU

Entelektiiel kavrami ilk kez 19. yiizyilda Dreyfus Olayi’ndan sonra giiniimiizdeki
anlamiyla kullanilmistir. Bu nedenle -galismanin kapsami igerisinde- “modern aydin”in
dogusu 19. ylizy1l olarak kabul edilmistir. Ancak, her dogum muhakkak sancili bir siireg
sonunda gergeklesir. Hig siiphe yoktur ki Bati’nin en sancili siireci, M.S. IV. yiizyildan
XIV. yiizyila kadar devam eden Orta Cag donemidir (Cetisli, 2004:40). Karanlik Donem
olarak da bilinen bu bin yillik siirecin sonunda, Cografi Kesifler, Ronesans ve Reform
hareketleriyle Bati “Aydinlanma Dénemi”ne ulasacaktir. Aydinin nasil bir karanliktan

ciktigini ve ne ile beslendigini anlamak acisindan bu dénem 6nemlidir.

Orta Cag, kole ve koyliilerle onlart yoneten bir avug azinlik olan ruhban ve
aristokrat siniflarindan olusan bir toplumsal yapiya sahiptir. Skolastik diisiincenin hakim
oldugu bu yapi igerisinde toplumsal ve dini kurallar, bilimsel gelismeler kilise tarafindan
diizenlenmektedir. Kilisede toplanmis birtakim din aliminin disinda, toplumun fikir
beyan etmesi, bilimsel ¢alismalar yapmasi neredeyse yasaktir. Incil’i okumak giinah,
hatta dinden ¢ikma sebebidir. Béyle bir ortamda, Hagli yenilgisi ve Istanbul’un fethi gibi
gelismeler Bat1’nin kendini sorgulamasini saglamistir. Ancak Hagli seferleriyle biiytik bir
bozguna ugrayan Bati, eli bos dénmemistir. Bu sayede Islam medeniyetleriyle tanismus;
barut, pusula ve matbaa gibi 6nemli gelismeleri Bati’ya tagimistir. Ardindan barutu
gelistirerek derebeylikleri yikmistir. Istanbul’un Fethi’yle Ipek ve Baharat yollarinin
Tirklerin eline gegmesi sonucu Bati’nin arayist hizlanmis, 15. ve 16. ylizyillarda pusulay1
gelistirerek Cografi Kesifleri gergeklestirmistir. Avrupa bu kesifler sirasinda yeni kitalar
bulmak suretiyle kilisenin bilgilerinin yanlig oldugunu resmen kanitlamistir. Matbaanin
da geligsmesiyle yazili eserlerin ¢ogaltilmasi ve okunmasi yayginlik kazanmis, kiliseye
olan giiven 1iyice sarsilmis ve elestirel diisiince 6nem kazanmaya baslamistir. Biitiin bu
gelismeler Ronesans ve Reform hareketlerini meydana getirmistir. Boylece Bati, bin
yillik karanligmi yirtarak bilimsel, sosyal, ekonomik ve dini gelismelerle kokli
degisiklikler yasayacaktir. “Batinin Ronesans ile edindigi diisiinsel birikim, 17.yiizyilda
Ingiltere’de baslayip 18. yiizyillda Fransa ve Almanya’da gelisecek olan bugiinkii

diinyanin sekillenmesinde biiytik katkilar1 bulunan Aydinlanma Dénemi’ni doguracaktir”



(Korkmaz, 2015:14). Bu donem, 19. yiizyil modern aydminin beslendigi temel kaynak
olarak degerlendirilebilir.

Aydinlanma doneminin 6nemli diisiinilirleri Francis Bacon, Thomas Hobbes,
Voltaire, Montesquieu ve Kant gibi isimler aklin unutulmus degerini 6n plana ¢ikararak
pozitif bilimlerin 6nemine vurgu yapmislardir. Bu bilimsel gelismeler ve Avrupa’daki
sermaye birikimi, Sanayi Devrimi’ni dogurmus ve Bat1 artik bambagka arayislarin pesine
diismiistiir. Yeni pazar ve hammadde arayislariyla diinya, kendini bir somiirge yarigsinin
icinde bulmustur. Bu donemde, din de dahil olmak {izere, biitiin degerlerin iistiinde yeni
ve yiice bir deger olarak pozitivizm karsimiza ¢ikmaktadir. “Aydinlanma gagi, bireyin
akli ile diinya iizerinde yarattig1 harikalar1 delil gostererek, askin/goksel nitelikli biitiin
degerleri gecersiz saymustir” (Korkmaz, 2015:14). Biitiin bu tarihsel siiregler, ekonomik,
sosyal ve dini sartlar yeni bir diinya diizeni yaratmistir. Modern diinya diizeni ise yeni bir
insan tipini; burjuva smifint dogurmustur. Sartre, filozoflarin (giiniimiiz aydinlart) bu
burjuva sinifi iginden dogduklarini ileri siirmektedir (Sartre, 2016:25-26). Din adamlari
ve aristokratlar, filozoflar1 kendilerini ilgilendirmeyen olaylara karismakla suclasa da
burjuva sinifi bundan memnundur. Nihayetinde bilimsel, pratik arastirma hareketiyle
yiikselen bu sinif, tartisma ruhu, serbest ticareti engelleyen otorite ilkesinin ve engellerin
reddi, bilimsel yasalarin evrenselligi, feodal yoneticilige karsi ¢ikan insanin evrenselligi
gibi fikirlerle burjuva ideolojisine de katkida bulunmaktadir. “Bu arada, 19. yiizyilin son
ceyreginde, ozellikle de Dreyfus olayindan bu yana filozoflarin torunlar1 aydinlar haline
geliyor” (Sartre, 2016:26). “Entelektiiel” isminin ilk kez giiniimiizdeki anlamiyla
kullanildigi Dreyfus Olayi, Yahudi asilli bir Fransiz askerinin iftiraya ugramasi sonucu
yasanir. Yiizbast Alfred Dreyfus, Almanlara bilgi sizdirdig1 gerekgesiyle, 1895 yilinda
vatana ihanet sugundan omiir boyu siirgline gonderilir. Basta ailesi olmak {izere, bazi
gazeteci ve politikacilarin Dreyfus’un su¢suz oldugunu iddia etmesi lizerine 1896°da dava
tekrar goriiliir. Mahkemede Dreyfus’un sugsuz oldugu anlasilsa da bu karar gizlenir.
Fransa’da biiyiik yanki uyandiran bu olay toplumu, Dreyfus yanlilari ve karsitlar1 olmak
tizere ikiye ayirir. Bunun iizerine Emile Zola, 13 Ocak 1898 tarihli L’ Aurore gazetesinde,
Cumhurbagkani’na “Sug¢luyorum” (J’ Accuse!) baslikli agik bir mektup yazar. Emile Zola,

bu mektupta sunlar1 séyler:

“Olay ancak bugiin basliyor, ¢iink{i konumlar ancak bugiin agik olarak ortaya ¢ikti:
bir yanda, 15181n parlamasini istemeyen suclular; obiir yanda, 1s181n parlamasi igin
canin1 verecek dogrucular. Gergek topragin altina kapatildig1 zaman, orada &yle bir



toplanir 6yle bir patlama giicii kazanir ki, patladigi giin her seyi kendisiyle birlikte
havaya ugurur” (Zola, 2017:33).

Bu mektuptan bir gilin sonra ayn1 gazetede, Emile Zola, Anatole France, Andre Gide
gibi isimlerin de arasinda bulundugu bir topluluk, “Aydinlar Bildirisi” ad:1 altinda bir
bildiri yayinlarlar. Bdylelikle, “entelektiiel” kelimesi ilk kez bugiinkii manasiyla
kullanilmis olur. Bu yaz1 aydinin ve aydin baskaldirisinin ayak sesidir. Bu yoniiyle
bakildiginda entelektiiel kelimesinin ve aydinlarin ¢ikis noktasi, adaletsizlige karsi

“dogruculuk” olarak belirlenebilir.

1.2. AYDIN KiIMDIiR?

Aydin kavraminin ortak bir tanim1 olmadigi ¢alismanin giris kisminda belirtilmistir.
Bunun en 6nemli sebebi, sdzcliglin kiiltiire ve zamana gore degisiklik gostermesidir.
Dolayisiyla, smirlar1 belli olmayan “aydin, ancak toplum icinde ve Kkiiltiire gore
tanimlanabilir” (Bodin, 2000:17) Boylelikle her toplum ve her déonem kendi aydinini

yaratmis olur.

Fransizcaya Latince (intellectualis) den gelen “entelektiiel (intellectuel)”
sozcligiiniin kokeni incelendiginde onceleri sifatken sonradan isim olarak kullanildig
goriilmektedir. Fransizcaya ilk defa 1265 yilinda giren kelime 19. yiizyilin ortalarina
kadar sifat olarak kullanilmistir. Oysa gene Latinceden gelen, Ingilizcedeki intellectual,
17. ylizyildan beri ad olarak kullanilmaktaydi. Entelektiiel, Fransizcada ancak 1820’11
yillarda ad olarak kullanilmaya baslanmistir (Ozcan, 2006:45). Onceleri sifat olarak
kullanilmasi1 kelimenin daha ¢ok nitelik bildirdigini gostermektedir. Nitekim
“entelektiie]” hakkinda yapilan tanimlamalara bakildiginda genellikle kelimenin 6zellik
bildiren anlamlar1 {izerinden degerlendirildigi goriilmektedir. Sozciik sifat olarak,
anliksal, zihinsel (Giiriin, 1999:364), akla, fikre, zekaya ait; isim olarak, aydin, fikir
adami, (miinevver) anlamlarina gelmektedir (Petit Frangais Dictionnaire, 1993:191). Bu
anlamlarma bakildiginda entelektiielin bir akil is¢isi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Onun ¢alismalarinin temelini bedensel {iretim degil, zihinsel iiretim olusturur. Elbette
biitiin ¢alismalar az ya da ¢ok zihinsel bir ¢aba gerektirir; ancak entelektiiel aslen bir fikir
tireticisidir. Ve bu fikrin mahiyeti derecesinde aydindir. Bu derece onun, pratik bilgi
teknisyeni, sahte aydin, evrensel aydin, spesifik aydin, geleneksel aydin, organik aydin

vb. kategorilere ayrilmasina neden olmustur. Yapilan siniflandirmalara bakildiginda



aydinlarin 6zelliklerine gore adlandirildiklar: goriilmektedir. Bu da aslinda ortak bir aydin
taniminin zorluguna ve belki de imkansizligina isaret etmektedir. Cesitli tanimlari
yapilmaya calisilsa bile bunlar ¢ogu zaman aydinin kim oldugunu degil, nasil biri

oldugunu anlatmaktadir.
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Sartre aydini tanimlarken, “pratik bilgi teknisyeni”, “aydin” ve ‘“sahte aydin”
ayrimlari tizerinde durmaktadir. Meslek tek basina, bir aydini belirleyen unsur olmamakla
birlikte, aydinlarin mesleklerinin ortak oOzelligini “pratik bilgi teknisyenligi” olarak
belirler. Bu uzmanlar egemen sinif tarafindan segilmektedir ve onlarin egitim sistemiyle
yetismektedir. Yoksul sinifin maddi geliri, genellikle pratik bilgi teknisyenlerinin aldig:
egitimi almaya elverisli olmadigindan bu smifa girmesi miimkiin degildir. Boylelikle
kendi i¢lerinde dogal bir kast sistemi olusturmus olurlar. Sartre, her pratik bilgi teknisyeni
aydin degilse de her aydinin pratik bilgi uzmanlariin i¢inden ¢iktigini sdyler (Sartre,
2016:21). Ve pratik bilgi uzmaninin bir aydia nasil déniisecegini soyle anlatir: “Ozele
hizmet etmek i¢in evrensel calistigini fark ettiginde, bu c¢eliskinin bilinci -Hegel’in
huzursuz biling adin1 verdigi- onun bir aydin olarak nitelendirilmesini gerektiren seydir”
(Sartre, 2016:94). Iste aydin tam da “evrensel” ile “6zel”in ¢ikarlarinin catistig1 yerde
verecegi kararla yerini belirler. Ya onu var eden simifla gobek bagini kopararak “gercek
aydin” olacak ya da bu smifin i¢inde kalarak topluma karsi “sahte aydin” roliinii
oynamaya devam edecektir. Sartre, aydinin en yakin diismaninin, onunla ayni kokten
gelen sahte aydin oldugunu soyler. “Sahte aydin gercek aydin gibi hayir demez; ‘Hayir,
ama...’y1 ya da ‘Biliyorum ama gene de... yi diline dolamigtir” (Sartre, 2016:48). Oysa
gercek aydin toplumu egemenlerin degil, ezilenlerin bakis acisiyla ele alir. Ona gore
“Aydin, kendisini ilgilendirmeyen seylere burnunu sokan, kiiresel insan ve toplum
kavrami adina (...) kabullenilmis gergeklerin ve bundan kaynaklanan davranislarin
timiinii sorgulama iddiasinda olan biridir” (Sartre, 2016:17). Bu anlamda, Sartre’nin
aydin tipinin en Onemli Ozelligi “farkindalik” olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
farkindalik, onu i¢inde yetistigi sinifin digina tagiracaktir. Ancak bu sekilde se¢ilmis olan

ozele degil, evrensele hizmet edebilir.

Foucault, benzer bir ayristirmay1 “evrensel entelektiiel” ve “spesifik entelektiiel”
kavramlari iizerinden yapmaktadir. Foucault’ya gore evrensel “entelektiiel, hala hakikati
gérmemis olanlara, hakikati sdyleyemeyenler adina, hakikati soyliiyordu: entelektiiel

vicdandi, bilingti, belagatti” (Foucault, 2005:32). Bu tanimdan yola ¢ikarak entelektiielin



hakikatin pesinde oldugu soylenebilir. Hakikate sadece bilgiyle ulasilamaz; tipki
Sartre’nin farkindaligi gibi, Foucault da “biling”in gerekliligine vurgu yapmaktadir.
Bilgiyi hakikate tasiyan deger, entelektiiclin olmazsa olmazi bilingtir. Ancak hakikatin
ortaya ¢ikmis olmasi yeterli degildir; entelektiielin hakikati yayabilme cesareti ve
yetenegi de olmalidir. Bilingle ulasilan hakikat, vicdan siizgecinden gecirilerek belagat
yetenegiyle yayilmalidir. Foucault’ya gore entelektiieller artik, “spesifik sektorlerde,
kendi yasam ya da calisma kosullarinin onlar1 konumlandirdigi noktalarda, (konut,
hastane, timarhane, laboratuvar, tiniversite, aile ve cinsel iliskiler) ¢alismaya alistilar”
(Foucault, 2005:47). Bunlar Foucault’nun “spesifik entelektiiel” olarak adlandirdigi
aydinlardir. Bu spesifikligi onu evrensel degerlerin tastyicist olmaktan alikoyarak kendi

6zel konumundan seslenmeye zorlamaktadir.

Gramsci, entelektiielleri “geleneksel entelektiiel” ve “organik entelektiiel” olarak
iki gruba ayirmaktadir. Geleneksel entelektiieller tarihsel siire¢ igerisinde, Gteden beri
stire gelen belli gorevleri yerine getiren; 6gretmen, avukat, papaz ve idareci gibi kisilerdir.
“Gelenceksel aydinlar, bu degisik kategorilerde kesintisiz tarihsel siirekliliklerinin ve
‘niteliklerinin’ ‘birlik ruhunu’ hissettiklerinden dolayi, kendilerini egemen toplumsal
gruptan 6zerk ve bagimsiz olarak ortaya koyarlar” (Thomas, 2013:553). Onlar1 bir nevi
tarin yaratmistir denilebilir. Dolayisiyla giiciinii kendilerini yaratan tarihten alan
geleneksel aydinlar, egemen gruptan bagimsiz hareket edebilmektedirler. Buna karsilik
organik aydmlar1 yaratan egemen simiftir. “Iktisadi {iretimin 6zsel islevinin orijinal
topraginda dogan her toplumsal grup, ayn1 zamanda, organik olarak bir ya da daha fazla
aydin saf yaratir” (Thomas, 2013:551). Niliifer Aka Erdem bu tip aydinlari, “konumu
belirli bir ideolojik veya siyasi goriise hizmet eden, evrensel diinya goriisiine sahip
olmayan iktidar eklentili olarak belirli sinifa mensup olan entelektiieller” olarak tanimlar
(Aka Erdem, 2016:165). Dolayisiyla boyle bir entelektiielin varolabilmesi iginde
bulundugu gruba hizmet etmesine baglidir.

Gramsci, tarihsel siire¢ i¢indeki rollerini yerine getiren herkesi aydin kategorisinde
degerlendirerek genis bir aydin tipi ortaya koymaktadir. Buna karsilik Julien Benda, daha

dar bir kategoriye oturttugu aydini soyle tanimlar:

“Bu terimle, faaliyetleri temelde pratik amaglarin yerine getirilmesine dayanmayan
herkesi, sanat, bilim veya metafizik diisiinceden zevk alan herkesi, kisacast maddi
olmayan avantajlar saglama pesinde olan ve dolayisiyla belli bir anlamda ‘Benim



yurdum bu diinya degildir!” diyen herkesi kastettigimi sOyleyeyim” (Benda,

2006:37-38).

Julien Benda, daha ¢ok aydim1 metafizik duygu ve diisiincelerle donatmaktadir.
Aydin, hayat1 pahasina da olsa adalet ve hakikat ugruna otoritenin karsisinda yer alir.
Ama bu tiir kisilere nadiren rastlanabilecegini yine kendisi sdyler. Zira “Acinin bu kadar
kiiglimsenmesi, ‘aydinlar’ arasinda bile insan dogasinin bir yasasi degildir; yasa, hayat
miicadelesi vermeye mahk(im canli varliklarin pratik ihtiraslara yonelmesini ve
dolayisiyla bu ihtiraslarin yiiceltilmesini buyurur” (Benda, 2006:128). Julien Benda,
aydinlari 19. ylizyilin sonlarina dogru temel bir degisim yasadiklarini soyler. “Modern
aydin” adin1 verdigi bu aydinlar, “siyasi ihtiraslara” kapilmak suretiyle diinyaya ihanet
etmektedir. Bu aydinlarin 6zelliklerini, “eyleme gegme egilimi, dogrudan sonug alma
beklentisi, sadece arzulanan amaci dert edinme, tartismayi kiigtimseme, asirilik, nefret,
sabit fikirler” seklinde belirlemektedir (Benda, 2006:40). Temel islevleri, ebedi meseleler
pesinde kogmak olmasina ragmen otoriteden c¢ikar gdzettikleri i¢in onlarin eteginden
ayrilmazlar. Bunu yaparken de halki hor gérmektedirler. “Modern aydinin edebiyati,
kendisini sadece sanatin veya bilimin icine hapseden ve devletin ihtiraslarina hig ilgi
duymayan insana kiigiimsemeyle doludur” (Benda, 2006:40). Benda modern aydinin,
milli ihtiraslar1 ve vatanperverlik fanatizmi sonucu yarattigi yabanci diigmanligina da
dikkat ¢ekmektedir. O vatanperverlige ya da milli degerlere karsi degildir; ancak onun
kars1 ¢iktig1 sey, “Aydinin kendisini irki tarafindan belirlenmis hissetme ve dogdugu
topraklara siyasi bir tutum, milliyet¢i bir provokasyon olacak boyutta bagl kalma
arzusu”dur ((Benda, 2006:54). Benda, milletlerinden daha yiice bir gelismenin varligini
yadsimanin modern aydinin Tanr’y1 yok saymasina yol actigini belirtir (Benda,
2006:50). Boylece bu aydin tipi, evrene ve evrensele hizmet eden kisi degil, yalnizca milli
cikarlarmi gozeten bir provokator olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bir aydmin milli
¢ikarlarimi gozetmeyecegi anlamina gelmemelidir. Elbette her aydin kendi topragindan

beslenmelidir; ancak hakikat meyvesini tiim insanliga sunmay1 bilmelidir.

Edward Said, aydin1 toplumun huzurunu kagiran adam olarak tanimlamaktadir.
“Entelektiiel belli bir kamu i¢in ve o kamu adina bir mesaji, goriisii, tavri, felsefeyi ya da
kanmyr temsil etme, cisimlestirme, ifade etme yetisine sahip olan bireydir” (Said,
2011:27). Bu mesajlar toplumun keyfini kagirdigi derecede degerlidir. Zaten aydinin

kimseye 1yi goriinmek gibi bir derdi de olmamalidir; o suya sabuna dokunmayan kisi
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degil, sorunlart ortaya koyan kisidir. Bunu yaparken varlik nedeninin topluma hizmet
etmek oldugunu bilmeli ve toplumdan kopmamalidir. Edward Said, aydinlarin siklikla

diistiigii bu hatayi 6zellikle vurgulamaktadir:

“Entelektiiel bir daga ya da kiirsiiye tirmanip yiicelerden atip tutmaz. Tabii Ki
sOyleyeceklerinizi en iyi nereden duyulacaksa oradan sdylemek istersiniz. (...) Evet,
yalniz bagina konusur entelektiiel, ama ancak kendisini bir hareketin gercekligiyle,
bir halkin 6zlemleriyle, miisterek bir idealin pesinde hep beraber kosanlarla
birlestiginde yanki bulur sesi” (Said, 2011:98).

Aydimnin halkin arasindaki yerini belirleyememesi onun en temel sorunlarindan
biridir. Toplumu aydinlatmak, gége yiikselerek kendini yiiceltmek degildir; aksine aydin,
halktan uzaklastik¢a kiiciiliir. O ancak toplumun i¢inde toplumla birlikte yiikselebilir. Bu

nedenle aydin, i¢inde bulundugu toplum kadar aydindir.

Ali Seraiti de aydinin konumu ve bilinci {izerinde durmaktadir. Ona gore aydin,
“i¢inde bulundugu tarihsel ve toplumsal mekanda kendi ‘insani konumu’nun bilincinde
olandir. (...) Aydin 6zbiling ve sorumluluk tasiyandir” (Seriati, 2013:58). Bu bilin¢ onun
toplumsal konumunu belirleyecektir. Ali Seriati’ye gore aydin bir peygamber olmadigi
halde, peygamber gorevi iistlenen kisidir. Dolayisiyla Julien Benda’da oldugu gibi aydini
metafizik bir konuma oturtmaktadir. Ali Seriat’ye gore, “Aydinlik, aydin olus, belirli bir
‘sosyal form’ degil, insanda beliren manevi bir niteliktir” (Seriati, 2013:93). Nitekim
Jiilien Benda da aydin tipine 6rnek olarak Hz. Isa’y1 gdstermektedir. Bununla birlikte Ali
Seriati, ¢ogunun sOylediginin aksine aydinin egitiminin O6nemli olmadigini belirtir.
“Egitimi olmazsa olmasin, felsefe bilmezse bilmesin, fakih olmazsa olmasin; fizikei,
kimyaci, tarih¢i ve edebiyatgr olmazsa olmasin ama kendi zamanini hissetsin, halki
anlasin” (Seriati, 2013:51). Genel agiklamalara baktigimizda, bilginin aydin olmak igin
yeterli olmadigin1 gérmekteyiz; ancak Ali Seriati buna, gerekli olmadigini da eklemistir.

Bu anlamda aydin sadece bilen degil; ayn1 zamanda hisseden kisidir.

Aydin bu sekilde incelendikten sonra, diger yazar ve diisliniirlerin tanimlarini

kisaca vermek faydali olacaktir:

Noam Chomsky’ye gore entelektiiel, “(...) seyler hakkinda diisiinmeye, seyleri
anlamaya, seyleri ¢oziimlemeye, belki de bu kavrayislarini agik bir sekilde ifade etmeye

ve baskalarina anlatmaya ¢alisan kimseler”’dir (Chomsky & Albert, 2005:7).

Mehmet Kaplan’a gore,
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“ Aydin, sadece muayyen bilgilere sahip olan bir kimse degil; ‘diisiince’yi bir ¢esit
itiyat haline getiren, hicbir seyi pesin olarak kabul etmeyen, her seyin aslin1 aragtiran
bir sahsiyettir. Muayyen bir ideolojiyi veya hayat goriisiinii kafasina bir sapka gibi
geciren ve onu hakikatin ta kendisi zanneden bir insan bizce ‘aydin’ degil, bir nevi
‘portmanto’dur. (...) onun muayyen bilgileri ve inanclar1 olabilir, fakat o, bu bilgi
ve inanglarin efendisi degil, kdlesidir. (...) ’Aydin’ bagkalarindan 6nce kendi
kendisine kars1 hiir olan insandir. Onun i¢in hakikat en 6nemli kiymettir. Bunun
icindir ki o insan, fikirleri menfaat, propaganda, mevki, prestij degil, hakikat
zaviyesinden ele alir” (Kaplan, 2006:248).

Cemil Meri¢, diinyaca kabul edilmis bir entelektiiel taniminin olmadigini

soylemekle birlikte, entelektiielin baz1 6zelliklerini sdyle siralar:

1. “Entelektiiel, zamanin irfanina sahip olacaktir. Ulkesinin dilini, edebiyatin,
tarihini  bilecek, diinyadaki belli basli diisiince akimlarina yabanci
olmayacaktir.

2. Pesin hiikiimlere iltifat etmeyecek, olaylar1 kendi kafasiyla inceleyip

degerlendirecektir.

Bellice vasiflar diiriist, uyanik ve cesur olmaktir. Yani bir bilgi hamali degildir
entelektiiel. Hakikat ugrunda her savasi goze alan bagimsiz bir miicahittir” (Merig,

20120:24).

Alev Alatl, “Insanoglunun yeryiiziindeki seriivenini anlamaya, icsellestirmeye

yonelene ben ‘entelektiiel” diyorum.” der (Zincirkiran, 2004:8).

Sabri Fehmi Ulgener, aydin grubunun homojen bir yapisi olmadigini belirtir ve bu
grubu sOyle tanimlar: “Fikir triinleri ve temsil ettikleri deger anlayisi ile toplumu
etkilemede lider fonksiyonuna sahip (veya dyle olduklarina kendilerini ve baskalarini

inandirmus) kisilerin daginik ve gevsek gruplanisi.” (Ulgener, 1975:10)
Kenan Cagan’a gore,

“Aydinin tek kaygist hakikattir. O bir hakikat tekelcisi degil, bir hakikat
hizmetkaridir. Onu tanimlayan en 6nemli sey cesarettir. Bilgi aydin igin nasil gerek
sartsa, cesaret de yeter sarttir. Aydin kimsenin tarafinda degil, yalnizca hakikatin
tarafinda olan kisidir” (Cagan, 2015:1X).

Dogan Gtirpinar’a gore,

“Aydinlar ya da yeni yayginlasan tabirle ‘kanaat onderleri’ eskisi gibi hakikati
cesurca yansitan/ifade eden aracilar olarak degil aksine kendi gergeklerini
kurgulayan; esit derecede dogru sOylemler arasinda kendi
kiilttirel/ideolojik/entelektiiel egilimlerine gore tercih yapan ve sdylem piyasasinda
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sOylemlerini yaristiran girisimciler olarak goriilmeye baglandi. Aydinlara yiiklenen
metafizik deger ve kutsallik ¢oktii; ‘aydinlar’ ve ‘fikirleri’ sahihlikleriyle ve
ideolojik tutarliliklart ile degil, soylemsel stratejileriyle degerlendirilir oldu.
Aydinlarn artik ‘fikirleri’ degil ‘s6zleri’ vardir” (Giirpinar, 2013:45).

[lhan Arsel’e gore,

“Aydin sayilabilmek i¢in sadece ¢ok okumus olmak, sadece bilgi hamulesine sahip
bulunmak yeterli degildir; ayn1 zamanda insan aklinin sinirsiz gelisebilirligine ve
gerceklere akil rehberligiyle gidilebilir olduguna inanmak, akli ve zekay:r cesitli
baskilardan ve Onyargilardan kurtarip 6zgiirliige kavusturucu c¢abalara dogrulmak,
insan denilen varliga ve tiim insanlara karsi iman ve sevgiyle dolu olmak, insani
sOmiirii 6gesi olmaktan, mutsuzluklardan ve sefil yasamlardan kurtarip insanlik
haysiyetine ulastirmay1 yasam amaci yapmak, insanlar arasi diismanliklar1 yenip
kardeslik duygularini ve karsilikli sevgi 0gesini olusturmak ve bu ugurda hig
yilmadan savasmak kosuldur” (Arsel, 2016:45).

Aziz ’e gore, “Aydin en yakin ¢evresinden baslayarak, ses dalgalar1 gibi gittikge
genisleyen kiireler bi¢ciminde biitiin diinyadan sorumlu ve sorumunun her an bilincinde

ve tedirginliginde olan kisidir” (, 2015:125).

Yal¢in Kiiglik’e gore “Aydin i¢ savasi olan insandir” (Kiiciik, 2010:12). “Aydin,
tiniversal dogru’dan, bir haksizliga ugramis topluluga pergel agabilendir” (Kiigiik,

2010:18).

Toplumlar akademisyen, doktor, miihendis, 6gretmen, ¢ift¢i, tamirci, goban gibi her
kesimden insanin olusturdugu sosyal bir yapidir. Bu bireylerin kimisi agirlikli olarak
beyin is¢isiyken kimisi de agirlikli olarak beden isgisidir. Aydinlarin ¢ogu egitimli,
okumus simnifin i¢inden ¢iksa da bu tiimiiniin aydin oldugu anlamina gelmemektedir. Ya
da tam tersine bir 6grenim siirecinden gegmemis olan siniftan asla aydin ¢ikmayacagi
anlamima da gelmez. Biri alaninda diinyanin en basarili akademisyeni yahut doktoru
olabilir. Ancak bu, onu aydin yapmak igin yeterli degildir. Yahut bir kdy biiyiigii 6grenim
gormedigi halde, i¢inde bulundugu toplumda kendisine danisilan, yol gosteren, aydinca
fikirlere sahip biri olabilir. Bu konuda, Aziz Nesin’in, “Her simifin kendi aydin1 vardir.”
goriisti yerinde bir tespittir (Nesin, 2015:141). Kimse biitiin bilgilere hakim olamayacagi
i¢in bilgi aydin olmak i¢in temel 6lciit kabul edilemez. Ornegin aydin bir matematikgi,
bir edebiyat 6gretmeninden daha iyi edebiyat, bir doktordan daha iyi tip bilgisine sahip
degildir. Dolayisiyla bir edebiyat ya da tip bilgisi i¢in aydin bir matematik¢iye degil,
alaninda uzman olan kisilere danisilir. Bu durumda aydin; doktor, avukat, bilim adami

gibi mesleki branslara indirgenemeyecegine gore, onun bilgiden 6te bir 6zelligi olmali.
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O toplumunun ruhuna dokunabilen adamdir. Aydin, biitiin olaylara ayn1 mesafeden, ¢ok
yonlii bakarak elde ettigi gergegi, biling ve cesaretle kutsadiktan sonra toplumun
hizmetine sunan ve halka bakis a¢is1 kazandirabilen oncii bireydir. Aydinin 6ziinii bilgi
degil, biling olusturur. O tiim diinya adina yaptig1 c¢alismalari, kendi kiiltiiriiyle
mayalayarak, evrene hizmet eden kisidir. Hangi toplumda olursa olsun aydin, asla
yetistigi kiiltiirden ayr1 diisliniilemez. Bugiin aydin oldugunu iddia edenlerin ¢ogu
“evrensel kiiltiir’e ulasma iddiasiyla toplumlarina yabancilasmaktadir. Ancak su kesin
olarak bilinmelidir ki -hangi toplumda olursa olsun- evrensel kiiltiire ulasmanin 6n kosulu
oncelikle kendi kiiltiiriinii tanimaktir. Aksi takdirde, 6z kiiltlirliyle mayalanmayan aydinin
bilgisi, kesilmis siit gibi kendi toplumunu zehirler. Aydin, ne kendi kiiltiiriine ne de
diinyaya kapali olmalidir. Biitlin bunlar onun hata yapmayacagi anlamina gelmez; elbette
0 da hata yapabilir. Bu hata bilgi diizeyindeyse affedilebilir; ancak aydinin degerler

lizerinden hata yapma liiksii yoktur.

Aydinin en 6nemli vasiflarindan biri onun topluma yon verebilme 6zelligidir. O
gemi yapan kisi degil, gemiyi yiizdiiren kisidir. Ancak, o geminin ne yone gidecegine
toplumun sosyal sartlart igindeki halk karar verir. Toplumun ne yapacagina aydin karar
vermez, o ancak bir yol haritasi ¢izerek topluma bakis agisi kazandiran, toplumu organize
edebilen kigidir. Bu giiciinii mutlak suretle halktan alir. O halde su kesin olarak
anlagilmalidir ki, aydin asla yasadigi toplumdan ayri ya da toplumun {istiinde
diigiiniilemez. Aydin, halkina asla tepeden bakamaz, 0 ancak olaylara tepeden bakar. Bu

da onun olaylara genis bir agidan bakabilme yetisinden kaynaklanir.

Biitiin bu farkli tanimlarin birlestigi ortak 6zellikler su sekilde siralanabilir: Aydin
elestiren, sorgulayan, sosyal problemlere karst duyarli olan kisidir. Ortaya koydugu
problemlerle halki bilinglendirir ve bu problemlere ¢6ziim iiretir. Bu anlamda toplumsal
bir konunun karara baglanmasinda bilgisine bagvurulan giivenilir bir mercidir. Asla ¢ikar
giitmez ve takdir toplamak gibi bir amaci da yoktur. Bunlart yaparken toplumun

kiiltliriine, inancina saygili olmak en temel 6zelligidir.
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1.3. AYDININ SORUMLULUGU/GOREVI
“Hayat, stiphesiz, biitiin cemiyetindir.

Fakat mesuliyetleri yalniz miinevverindir.”
A.H. Tanpinar

Aydimin konumu nedeniyle, toplumuna ve diinyaya karsi ciddi sorumluluklar
vardir. Bu sorumluluklarii yerine getirirken gerek kendi toplumu tarafindan gerekse
diger toplumlar tarafindan siirekli olarak elestirilmekten kurtulamamaistir. Bu elestirilerin
en agirt da onun kendi halki tarafindan vatan haini ilan edilmesidir. Entelektiielle ayni

anda dogan bu elestiri bir nevi onun kaderi olmustur.

Emile Zola, Dreyfus’un sugsuz oldugunu soyledigi igin tilkesinin yarisi tarafindan
vatan hainligiyle su¢lanmistir. Buna karsilik o, “Su¢luyorum” baslikli agik mektubunda,
gercegin ortaya ¢ikmasi ve adaletin saglanmasi ig¢in ¢abaladigini ve tek tutkusunun
insanliga 151k tutmak oldugunu sdylemektedir (Zola, 2017:35). Boylece, ¢alismanin
kapsami igerisinde ilk aydin kabul edebilecegimiz Emile Zola, aydinin temel
sorumluluklarini da belirlemis olur: Bedeli ne olursa olsun hakikatin ve adaletin yaninda
olmak. Hig siiphe yoktur ki hakikat adina savasan aydinin en zor sinavi, zaman zaman
halkiyla ve devletiyle miicadele etmek zorunda kalmasidir. Bu anlamda aydin devleti i¢in
devletle, halki i¢in halkla miicadele etmek zorunda kalan “éncii benin yalnizligidir”
(Cagan, 2015:158). O, bu tavriyla bir hain degil, hakikati kutsayan bir kahraman olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Noam Chomsky, entelektiielerin “gorevi” ve “ahlaki sorumluluklar1” arasindaki
farka ve bu farklardan dogan ¢eliskiye dikkat ¢eker. Entelektiiellerin gorevlerini, iktidara
ve otoriteye destek saglamak, doktriner yonetimi hayata gegirmek ve bunu yaparken diger
insanlarin diinyayr mevcut otorite ve ayricaliklar1 destekleyecek sekilde kavramalarini
saglamak olarak belirler (Chomsky & Albert, 2005:8). Bu anlamda entelektiiel otoritenin
seckin soOzciisit konumundadir. Bu konum onun ayricalikli yerini belirler. Oysa
entelektiielin insanliga karst olan ahlaki sorumlulugu, iktidarin hizmetkarligi goreviyle
celisir. Onun, “Ahlaki sorumluluklari, hakikati anlamaya ¢aligmak, diinyaya iliskin bir
kavrayisa ulasmak ic¢in bagkalariyla birlikte calismak, bunu diger insanlara aktarmaya
calismak, onlarin da kavramasina yardim etmek ve yapici eylem i¢in zemin

olusturmaktir” (Chomsky & Albert, 2005:8). Ancak bu ¢eliski aydini ayricalikli yerinden
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edebilir ve dolayisiyla sorumluluklari da elinden alinmis olur. Bu anlamda, Chomsky’nin
aydin tipi ile Sartre’in aydin tipi Ortlismektedir. Sartre’a gore de evrensel hakikate
ulagmak isteyen aydin, onu doguran egemen sinifla olan gobek bagini kesmek zorundadir.
Aksi takdirde egemen sinifin hizmetkar: olmaktan 6teye gidemez. Edward Said de Sartre
ve Chomsky gibi aydinin sorumluluklarini yerine getirmesi igin, hiikiimetlerin veya
biiyiik sirketlerin adami olmamasi gerektigini sdyler. Ancak bu sekilde aydin, devaml
unutulan ya da siimenalt1 edilen insanlar1 ve meseleleri temsil edebilir (Said, 2011:27).
Aydinm1 ayricalikli yapan, ezilmis insanlari ve gormezden gelinen konular1 ortaya
¢ikarmasidir. Bu anlamda entelektiielin en 6nemli sorumluluklarindan biri yok sayilan,

hor goriilen insan1 temsil etmektir.

Ali Seriati aydinin, bir peygamber gibi topluma yon gostermesi, liderlik etmesi ve
toplumu bilin¢glendirmesi gerektigini belirtmektedir. Bdylece “aydinlar, topluma
‘gitme’yi Ogretirler, topluma hedef kazandirirlar, ‘olmak’ misyonunu yiikleyip ‘bdyle
olmanin’ cevabini1 verirler, hareket yolunu aydimnlatirlar” (Seriati, 2013:61) Bu
ozellikleriyle aydin, topluma cesitli gorevler ylikleyen, ne yapmasi gerektigini 6greten
kisi degil, hedefler koyan kisidir. Kendisi ise bu hedefe giden yolun lideridir. Sabri Fehmi
Ulgener de aydinin liderlik vasfina dikkat cekmektedir. Ona gére aydin, kiiltiir degisimine
onciiliik ederek toplumun sanatsal, sosyal ve politik tercihlerini etkileyen kisidir
(Ulgener, 1975:9). Bunlardan hareketle aydinin sorumluluklari; hakikati bulmak ve
yaymak, topluma liderlik etmek, topluma yon gostermek, bakis agis1 kazandirmak ve

ortak kiiltiiriin temsilcisi olmak seklinde siralanabilir.

1.4. TURKIYE’DE AYDININ ORTAYA CIKISI

Tirkcede entelektiiel sozciiglinliin karsiligi olarak genellikle “miinevver” ve
“aydin” kelimeleri kullanilmaktadir. Arapga bir kelime olan “miinevver”, Tenvir edilmis,
nurlandirilmig, parlatilmig, aydinlatilmig; 1s1kli, aydin (kimse) anlamlarma gelir
(Devellioglu, 2009:727). Tiirk¢ede bu sozciige karsilik olarak yeni bir terim dogamamus,
halihazirda varolan “aydin” kelimesi kullanilmistir. “Isik, ay 1s181” anlamlarina gelen
“aydm” kelimesi ise Tiirk Dil Kurumu tarafindan, “Kiiltiirlii, okumus, gorgiilii. ileri
diisiinceli (kimse), miinevver, entelektiiel” seklinde agiklanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik,
2011:201). Goriildigi gibi iki kelime anlam olarak birbirine ¢ok yakindir. Kelimelerin

anlam iligkilerindeki bu yakinlik bir yandan sdzciiklerin birbirlerinin  yerine
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kullanilmasimi kolaylastirirken diger yandan toplum tarafindan “aydin” kelimesinin
“entelektiie]” manasinin kabul gormesini hizlandirmistir. Yunus Balci, miinevver
kelimesinin Tirk¢ede kullanilisin1 1925, aydin kelimesinin kiiltiir hayatimiza girisini ise
1935 olarak belirtmektedir (Balci, 2002:21). “Miinevver” kelimesinin Tirk diline
girisinden sadece on yil sonra “aydin” kelimesinin Tiirk kiiltiir hayatinda yer almasi
kelimeye yiiklenen yeni anlamin toplum tarafindan kisa siirede benimsendigini
gostermektedir. Bu tarihler Tiirkiye’de modern aydinin dogusuyla Ortlismektedir.
Tirkiye’de modern anlamda aydin ise Batililasma siirecinin ortaya ¢ikardigi yeni bir
aydin tipidir. Osmanli Devletinin Batililagsma cabasi igerisinde sekillenen bu aydin,

Tanzimat’la birlikte ortaya ¢ikacaktir.

Osmanli’da yenilik hareketleri ilk olarak 17. ylizyilda Lale Devrinde goriilmektedir.
Ancak bu modernlesme hareketi Batiya yonelme seklinde degil, eski basarili giinlere
donme seklinde distinilmistiir. Osmanlinin radikal anlamda Batililagsma siireci, 1699
Karlofca anlasmasiyla baglamaktadir. 1683’°te baslayan ve 16 yil siiren Viyana kusatmasi
sonucu Osmanli Devleti, Karlofga anlasmasimi imzalamak zorunda kalmistir. Bu
anlagmayla biiyiik toprak ve gii¢ kayb1 yasayan Osmanly, ilk kez kendini ciddi manada
sorgulamis ve modernlesmenin gerekliliginin farkina varmistir. Toprak kayiplart sonucu
modernlesmeyi zorunlu bir ihtiyag olarak goren Osmanli, dogal olarak ilk yeniligi de
askeri alanda gergeklestirmistir. Bu nedenle Osmanlinin modernlesmesi Batida oldugu
gibi, zihni bir déntisiimden ¢ok reel durumun bir sonucu olarak sekillenmistir (Ortayl,
2016:100). Daha ¢ok islevsel alanda baslayan bu yenilikleri, idari ve mali alanda yapilan

diizenlemeler takip etmistir.

Batiyla ilk miinasebetler, 18. ylizyilda III. Ahmet doneminde Yirmisekiz Celebi
Mehmet gibi 6nemli el¢ilerin Fransa’ya gonderilmesiyle baglar. Bu yenilikler daha ¢ok
sekilci oldugu i¢in Bati’nin yasam tarzi iizerinde durulmustur. Donemin en Snemli
gelismesi ise Ibrahim Miiteferrika’nin matbaayr Osmanli’ya getirmesidir. Batililagma
planli olarak ilk kez I1l. Selim zamaninda, Nizam-1 Cedid hareketiyle baslar. 11l. Selim
Nizam-1 Cedit ordusunu kurar, Bati’ya daimi elgilikler agarak Bati’y1 tanimaya ¢alisir.
Yenigerileri kaldirmak ister, ancak basarili olamaz. Yeniliklerin 6niindeki en biiyiik engel
olarak goriilen yenigerileri II. Mahmut kaldiracaktir. II. Mahmut Osmanli’nin Batililagsma

siirecinin en Onemli padisahi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Birgok klasik Osmanl
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kurumunu kaldirir. Bakanliklarin kurulmasi, posta teskilati, tibbiye, harbiye, adliye, kilik

kiyafet gibi Tanzimat Dénemi’ne kadarki en koklii reformlar onun zamaninda yapilmistir.

Askeri ve teknik anlamda yapilmaya baslanan ilk yenilikler, 6zellikle Fransiz
Ihtilali’nden sonra yeni boyutlar kazanmaya baslar. Diinyada dogan, milliyetcilik, mesruti
yonetim, anayasal yonetim gibi yeni gelismeler Osmanli’nin siyasal anlamda da kokli
degisikliklere gitmesine neden olur. Boylelikle modernlesme hareketi 1839°da Tanzimat
Fermani’yla asil kimligini kazanmistir. Bu donemde Batililasma hareketi iki goriis
etrafinda gelisir: Birincisi, Bati’ya ragmen Batililasmamiz gerektigini soyleyen Celal
Nuri’nin belirttigi gibi, Batr’nin yalnizca bilim ve teknigini almak. ikincisi ise Bati
medeniyetinden bagka ikinci bir medeniyet yoktur, diyen Abdullah Cevdet gibi, Bati
medeniyetini tlimden almaktir. Ancak, Bati’y1 bu seviyeye getiren siirecler ve onu
gelistiren temel dinamikler iizerinde geregi kadar durulmamistir. Ramazan Korkmaz,

Tanzimat Donemini s0yle yorumlamaktadir:

“Ne var ki, hareketin lideri Resit Pasa da dahil, o devirdeki hemen biitiin Osmanl1
aydinlarinin; bu yenilesme programinin temel islevi, icerigi, amaclar1 ve sinirlar
hakkinda net bir bilgileri yoktu. Daha ¢ok ‘devletlerarasi denge’yi hesaba katarak
hazirlanan ve ‘Tanzimat’ adiyla sunulan bu iyi niyetli programlar dizisi; yeterli aydin
ve disilince altyapisinin olmayisi, Osmanli Devleti’nin ekonomik, siyasi ve askeri
zafiyetler iginde bulundugu bir donemde giindeme gelmesi gibi nedenlerle, ¢ogu
zaman amaglananin tersine sonuglar da verecek ve Ozellikle azinliklara tanidigi
siirsiz toleransla Hiristiyan milletlerin anayasal gelismeleri ve ulusal bagimsizlik
isteklerinin bir manifestosuna doniisen Islahat Fermani1 (1856) ile Imparatorlugun
¢oziliistinii daha da hizlandiracakt1” (Korkmaz, 2015:29).

Buradan da anlasilacagi gibi, Osmanlida Batililasma hareketleri fikirsel altyapidan
yoksun olarak ilerlemistir. Dolayisiyla yapilan 1slahatlarin goniillii ve bilingli oldugunu
sdylenemez. Ozellikle Tanzimat Dénemi yeniliklerinde Bati'min yonlendirmesi etkili
olmustur. Tiirkiye’de modern aydin bdyle bir siirecin i¢inde dogmustur. Nitekim Ilber
Ortayli da, modern Tiirk miinevverinin Tanzimat’tan ¢iktigini sdyler (Ortayli, 2016:110).
Bu yeni aydin tipinin ilk 6rnekleri Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal, Ahmet Mithat gibi
edebiyat adamlaridir. Buradan da anlagilmaktadir ki Tanzimat Doneminde Batililasmanin
en etkili oldugu saha edebiyattir. Donemin romanlar1 ve gazeteleri bu siirecin hizlanmasi
ve dogru anlasilmast igin birer ara¢ olarak kullanilmaktadir. Ozellikle Namik Kemal’in
Intibah, Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey ve Rakim Efendi, Recaizade Mahmut

Ekrem’in Araba Sevdasi gibi romanlar1 donemin vesikasi niteligindedir.
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Bu dénemde ilk toplu elestiri, Ali ve Fuat Pasa gibi Tanzimatg¢ilarin “hiirriyet”
hakkini kisitladiklar1 gerekgesiyle, Yeni Osmanlilardan gelir. Ahmet Hamdi Tanpinar, bu
cemiyeti “Tanzimat’in getirdigi prensipleri halka dogru genisleten, bu suretle devlet
eliyle yapilmis bir 1slahat hareketini, ona kars1 girisilmis i¢timai bir miicadele sekline
sokan bir hareket” olarak tanimlar (Tanpinar, 2003:216). Sinasi, Namik Kemal, Ziya
Pasa, Ali Suavi gibi aydinlarin i¢inde bulundugu bu gengler, “Tanzimat¢ilarin somiirii
olaymn1 anlamadiklarini, bir ‘lst tabaka’ meydana getirdiklerini, kendi kiiltiirlerini
kosteklediklerini ve ancak yiizeysel anlamda ‘Batili’ olduklarini ileri stirdiiler” (Mardin,
2014:13). Yeni Osmanlilardan sonra ortaya ¢ikan diger bir aydin grubu Jon Tirklerdir.
Yeni Osmanlilarin ikinci kusagi kabul edilen bu gruba Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali
Suavi gibi isimlerin yaninda Besir Fuat, Abdullah Cevdet, Riza Tevfik gibi gencler de
katilir. Cogu Batili tarzda egitim-0gretim veren Harbiye, Tibbiye, Miilkiye mezunu olan
ve Bat1 gelenegine yakin “Jon Tirklerin temel hedefi gizli toplantilar, orgiitlenmeler ve
kurdugu derneklerle, 93 Harbini gerek¢e gostererek, sadece iki yil yiirtirlitkte kalabilmis
Meclis-i Mebusan’1 1878’de tatil eden II. Abdiilhamit’i devirmek ve yeniden mesrutiyeti
ilan etmekti” (Bastiirk, 2016:44). Otuz yil aradan sonra ittihat ve Terakki ydnetiminde II.
Mesrutiyet (1908) ilan edilir. Bu donem aydinlarinin en 6nemli meselesi Osmanlinin koti
gidisatindan kurtulmasi i¢in aranan ¢dziimler olmustur. Béyle bir ortamda Islamcilik,

Baticilik ve Tiirkgiiliik hareketleri donemin diisiince diinyasina yon vermistir.

Gorildiigii gibi Tanzimat’in ilk aydinlar1 gerek c¢ikardigi gazetelerle, gerek
romanlar1, gerekse de siirleriyle bir uyanis cagrist yapan kisiler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Sinasi, “Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim/Can u gonliimle miinacat i
ibadet lazim” diyerek Tiirk edebiyatina ilk kez‘““akilci1 kavrayis”1 sokar. Sinasi’nin Agah
Efendi ile 1860 yilinda ilk 6zel gazete olan Tercliman-1 Ahval’i kurmast bu dénem
aydiminin modernlesmedeki ¢abasini anlamak agisindan Onemlidir. Namik Kemal,
“Hiirriyet Kasidesi’yle 6zgiirliik, adalet kavramlarina vurgu yapar. Ahmet Mithat Efendi,
-zaman zaman kalemini koreltmek pahasina- halki bilinglendirmek igin yazar. Ahmet

Hamdi Tanpinar bu ilk aydinlar igin sunlar1 sdylemektedir:

“Bu ilk Avrupal1 neslimizin en biiyiik kuvveti, cemiyet meseleleri iizerinde durmay1
bilmelerinden, umumu bir sekilde olsa bile, onlar1 benimsemis olmalarindan ileri
gelir. Onlar miicerret fikri alip onun etrafinda birtakim acele terkipler, alimce
tefsirler yapmiyorlardi. Belki cemiyet realitelerine bakarak fikre dogru gidiyorlard:
Namik Kemal’de disaridan oldugu gibi alimmus fikir hemen yok gibidir; belki biitiin
teklifleri kuvvetli bir gorisiin ve az ¢ok kuvvetli bir memleket bilgisinin tabii
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neticeleri, o yollardan gecilince varilmasi tabii olan zaruretler gibi goriiniir”
(Tanpinar, 2006:46).

Tanzimat donemi aydinlari, modern anlamda ilk aydin tipler olmasi agisindan
onemlidir. Bu modern aydin, klasik Osmanli aydinindan farkli olarak halka inmeyi
amaglamistir. Boylelikle asirlardir korudugu makamini degistirmistir.  “Artik
Avyasofya’da vaiz, Rumeli’de kazasker, sarayda bir niifuzlu degil; basin, parti ve dernek
faaliyetlerinin sekillendirdigi yeni bir tip aydindir” (Cagan, 2015:68). Tanzimat aydininin
bu konum degisikligi Osmanlinin ¢dziilme siirecinin bir sonucudur. Yeni siyasi, sosyal
ve ekonomik gelismeler bu degisikligi zorunlu hale getirmistir. Bu donem aydinlari, eski
giinlerdeki ayricalikli yerini koruyamasa da yeni siyasi yapilanmalarla devlet islerinde
sOz sahibi olmustur. Nitekim yeni aydin tipi de -adet oldugu tizere- genellikle devlet

kapisinda konumlanmustir.
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2. YABAN ROMANINDA AYDIN YOZLASMASI

2.1. YAKUP KADRi KARAOSMANOGLU’NUN YASAMI

Yakup Kadri Karaosmanoglu, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢dziilme yillari olan 27
Mart 1889 tarihinde Kahire’de dogmustur. Annesi Ikbal Hanim, ¢ocuk yaslarda Misir
Sarayi’na yerlesmis, burada Arapca ve Farsca dersleri almis, egitimli ve kiltiirlii bir
hanimefendidir. Babas1 Abdulkadir Bey ise, Anadolu’nun niifuzlu ailelerinden olan ve
17. yiizyildan 19. yiizyilin ortalarina kadar, Manisa’da askeri ve siyasi alanda s6z sahibi
olmus Karaosmanogullari’ndandir. Iki ¢ocuklu bu ailenin ilk ¢ocugu Zahide, ikinci

cocugu Yakup Kadri’dir.

Misir’da diinyaya gelen Yakup Kadri’nin macerasi, iki nesil dncesi olan biiyiik
amcas1 Yakup Pasa ile baslamistir. Yakup Pasa, kizi gibi sevdigi cariyesi Semsi
Hanimefendi’yi, Misirli Prens Ahmet Pasa ile evlendirmistir. Artik sarayda prenses olan
Semsi Hanimefendi ise oglu Ibrahim Pasa ile evlendirmek iizere, Ikbal Hanim’1, ¢ocuk
yaslarda Misir Saray1’na yerlestirmistir. Ibrahim Pasa ile ikbal Hanim, evlendikten iki yil
sonra ¢ocuklart olmadigi i¢in ayrilsalar da Semsi Hanim onu saraydan géndermemistir.
Kiz1 gibi yetistirdigi Ikbal Hanim’1, ikinci defa, Yakup Pasa’nin akrabas1 Abdulkadir Bey
ile evlendirmistir. Ilk evliliginde sorunlar yasayan Abdulkadir Bey, boylece Manisa’y1

terk ederek Misir’a yerlesmistir.

Yakup Kadri’nin dogumundan altt yil sonra, biiylikannesi sayilan Semsi
Hanmefendi’nin 6liimi ve Abdulkadir Bey’in hovarda, savurgan tutumu {izerine aile
Misir’dan ayrilmis ve Manisa’ya yerlesmistir. Burada Abdulkadir Bey, fel¢ gegirmis ve
38 yasinda olmiistiir. Alt1 yasinda Manisa’ya gelen Yakup Kadri, 6zellikle Misir’daki
yetisme tarzinin etkisiyle, onceleri bu gevreye alismakta zorluk ¢ekse de zamanla burayi
cok sever ve cocuklugunun en ferah giinlerinin Gediz Cay1’nin kenarinda gegtigini sdyler
(Karaosmanoglu, 2010:86). Yakup Kadri’nin Misir’daki varlikli yasamia kiyasla
Manisa’da daha miitevazi bir yasam stirmesine ragmen, ¢cocuklugunun en giizel giinlerini
annesiyle Gediz’de gecirdigini sdylemesinin altinda yatan en 6nemli sebep, babasinin
yoklugudur. Zira babasinin 6liimiiyle birlikte, ona ve annesine karsi1 -belki hastalig1 icabi-
otkeli, kaba ve ilgisiz davraniglari son bulmustur (Karaosmanoglu, 1957:69). Bunu
sOylerken ablasini ayr1 tutuyoruz; ¢linkii Yakup Kadri, babasinin kizina sevgisinin biiyiik

ask derecesinde oldugunu belirtir (Karaosmanoglu, 2014:72). Fakat o giinler geride kalsa
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da, babasinin bu tavirlari, onun igine kapanik ve karamsar mizacinda yansimasini
bulacaktir. Nitekim Hasan Ali Yiicel, “Biitin 6mriince ruhunu saran kotimserlik,
insanlara emniyetsizlik, bu kii¢iik yaslarin ezgin giinlerinden kalma duygular ve ruh

izleri” oldugunu séylemektedir (Yiicel, 2008:23).

Yakup Kadri’nin kiiltiir temellerini babasinin biraktig1 kitap sandig1 ve annesinin
okudugu kitaplar olusturmaktadir. Annesinin okudugu kitaplardan o6zellikle “Ekmekgi
Kadin” ve “Monte Cristo”dan ¢ok etkilenmistir. Misir’da hi¢ okula gitmeyen Yakup
Kadri, ilk egitim ve Ogrenimini annesinden ve 6zel hocalardan almustir. Ik resmi
Ogrenimine ise Manisa’daki Fevziye Mektebi’nde baglamistir. Burada iki yil okuduktan
sonra 1903 yilinda izmir Idadisine gitmis ve orada da 1905 yilma kadar kalmistir. O
yillarda Yakup Kadri, annesinin ve kendisinin okuduklarinin etkisiyle basit oyunlar
yazmistir. Bu donem eserleri, saglam temeller iizerine kurulan acemice insalar olarak
degerlendirilebilir. Yine ayni yillarda, izmir’de gérev yapmakta olan Omer Seyfettin ile
tamismistir. Daha sonra okulda ti¢ dort yas biiyiigii olan Sahabettin Siileyman’la yakin
arkadas olmus, Sahabettin Siileyman ve arkadaslarinin Askeri Kiraathane’de yaptiklari
edebiyat toplantilarina katilmistir. Yakup Kadri, Sahabettin Siileyman’in vesilesiyle,
hayatinda 6zellikle edebi anlamda ¢ok onemli bir yere sahip olan Abdullah Rahmi ile
tanismustir. Son sinif 6grencisi olan Akhisarli Abdullah Rahmi Bey, ona Edebiyat-1
Cedide yaymnlarini okumasini ve Fransizca 0grenmesini Onermistir. Boylece Yakup
Kadri, Servet-i Fiinun ile ilk temaslara baslamis, Tevfik Fikret, Halit Ziya, Mehmet Rauf,
Emile Zola, Guy de Maupassant, Paul Borguet, Honore de Balzac gibi yazarlari okumaya
yonelmistir. Fikir ve edebiyat ¢evresinde gelisen bu arkadasliklar onun edebi kimligini

sekillendiren 6nemli gelismelerdir.

Yakup Kadri Izmir’de ii¢ yil kaldiktan sonra aile, maddi sikintilar nedeniyle tekrar
Misir’a gitmek zorunda kalmistir. Ancak Misir’da kalmak istemeyen Yakup Kadri sinavi
kazanarak tekrar Izmir Idadisi’nin besinci smifina girmistir. Yaz tatilinde yeniden Misira
gitmis, orada Jon Tirkler’le tanismis ve bu kez de Misir’dan ayrilmak istememistir.
Misir’da Fransizca Ogretim veren Freres’ler Okuluna girmis, iki yil sonra da
ortadgrenimini bitirmistir. O sirada Misir’da Ikbal Hanim ve ailesine yardimei olan ilk
kocasinin oglu, Prens Mehmet Ali Pasa da 6lmiistiir. Artik Misir’da yasamasi giiclesen
aile, 1908 yilinda Istanbul’a yerlesmistir. Yakup Kadri, burada yiiksekdgrenimini yapmak

icin hukuk boéliimiine yazilsa da ii¢ yi1l 6grenim gordiikten sonra okuldan ayrilmistir.
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Yakup Kadri Istanbul’da ilk olarak Refik Halit ve Faik Ali Ozansoy, Miifit Ratib gibi
isimlerle tanismistir. Bu isimlerle tanismasina vesile olan kisi ise, o sirada Istanbul’da
Miilkiye 6grencisi olan eski dostu Sahabettin Siileyman’dir. Yanlarina Celal Sahir’i de
alan bu gengler, Miifit Ratib’in bir akrabasinin matbaasindaki kii¢lik bir odada sik sik
bulusurlar ve orada edebiyat sohbetleri yaparlardi. Bu sohbetler sirasinda, edebiyat
heveslisi gengler yeni bir edebiyat toplulugu kurmaya karar vermislerdir. Yakup Kadri
ilk edebi hareketinin gelisme siirecini s6yle anlatmaktadir: “(...) edebiyatimizda yepyeni
bir devrin basladigina kanaat getiren Sahabettin Siileyman, kalburiistii goriinen ne kadar
sair ve yazar varsa, kap1 kap1 dolasip aradi, buldu ve sahibini tanidig1 ‘Hilal’ Matbaasi’nin
bir odasinda -bugiinkii deyimiyle- bir agik oturuma ¢agirdi” (Karaosmanoglu, 2015a:27-
28). Bu agik oturuma, gecici bagkan olarak katilan Faik Ali Bey, topluluga Fecr-i Ati
adin1 vererek ayn1 zamanda toplulugun isim babasi olmustur. Boylece, 24 Subat 1909
tarihinde yayiladiklari edebi bir bildiri ile Fecr-i Ati edebiyati kurulmus olur. Fecr-i Ati
edebi topluluguna katilanlar arasinda, Ahmet Samim, Ahmet Hasim, Emin Biilent
Serdaroglu, Emin Lami, Tahsin Nabhit, Celal Sahir, Cemil Siileyman, Hamdullah Suphi
Tanridver, Refik Halit Karay, Sahabeddin Siileyman, Abdiilhak Hayri, Izzet Melih
Devrim, Ali Canip Yontem, Ali Suha Delibasi, Faik Ali Ozansoy, Fazil Ahmet Aykag,
Mehmet Behget Yazar, Mehmet Riistii, Fuat Kopriilii, Miifit Ratip, Yakup Kadri ve
Ibrahim Alaettin Govsa gibi isimler yer almaktadir. Ancak, “Sanat sahsi ve
muhteremdir.” anlayisiyla ortaya cikan bu edebi topluluk, Edebiyat-1 Cedide’nin

etkisinden kurtulamamis ve ¢ok siirmeden 1912 yilinda dagilmaistir.

Yakup Kadri yirmi yirmi bes yaslar1 arasinda, Schopenhauer’un etkisi altinda
kalmistir. Serif Aktas, “Hayatla anlasamamak, ona karamsar bir gézle bakmak ve 6liimii
aramak s6z gruplart gen¢ Yakup Kadri’nin ruh halini ifade etmektedir.” diyerek bu
etkinin sanatindaki yansimasini gostermistir (Aktas, 2014:21). Yazar, 1909 yilinda
yaymlanan “Nirvana” adl1 ilk yazisinda da Norveg’li dram yazar1 ibsen’den etkilendigini
belirtmistir. Yakup Kadri’yi etkileyen diger bir sanat¢1 Fransiz yazar Maurice Barres’tir.
Bu yazar, Yakup Kadri’nin i¢ diinyasina kapanmasinda rol oynamistir. “Yakup Kadri, bir
miiddet sonra, Barres’in de soyut benlik fikrinden uzaklagmasiyla bu fikirlerinden
vazgecer. Sonug olarak denilebilir ki, Yakup Kadri’nin ¢esitli konularda ve tiirde kitaplar
okumasi, o yillarda Tiirkiye’de siirdiiriilen hayat tarzi, onun ruhi bunalimlara

stiriiklenmesine ve bunalimlar1 eserlerine yansitmasma sebep olmustur” (Aktas,
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2014:22). Bu aray1s donemlerinde Yakup Kadri, Anatole France’in Sur la Pierre Balanche
(Beyaz Tas Ustiinde) adl1 eserini okur. Bu eserdeki mitolojik unsurlar1 anlayabilmek i¢in
Eski Yunan mitolojisini arastirmaya baslar. Bu vesileyle Nevyunanilik akimini
Tirkiye’ye getiren Yahya Kemal’le yakin iligskiler kurar. Ancak bu donem de Yakup
Kadri’nin edebiyat hayatinda bir arayis ve gecis donemi olarak kalmistir. Biitiin bu
etkilenmeler ve arayislar onun edebi olgunlasmasinin tohumlaridir. Bu dénem eserlerini,
Servet-i Flinun, Riibab gibi dergilerdeki yazilar1 takip etmistir. 16 Kasim 1913’te ¢ikmaya
baslayan Peyam gazetesinde de sik sik yazilar1 goriilmektedir. Birinci Diinya Savasi’nin
basladig1 sikintili sartlar altinda, bir yandan Uskiidar Lisesi’nde ders verirken diger
yandan ikdam gazetesinin yazi islerinin yonetimine gegmistir. Ulkenin icinde bulundugu
bu sartlar Yakup Kadri’nin Kisiligini sekillendirmis ve eserlerine yogun bir sekilde
yansimistir. Artik buhranl arayislar iginde dolagan adam gidecek, yerini milli biling
icinde ne yapmasi gerektigine karar vermis bir adam alacaktir. Bundan sonra yazar -
Mustafa Kemal Pasa’nin da ona sdyledigi gibi- ikdam gazetesinde yazdig1 yazilarla Milli
Miicadeleye destek olmustur. Nitekim Ikdam gazetesinin basma gectigi vakit ilk isi
sahipsiz ve mesleksiz kalmis bu gazeteyi, Milli Miicadele davasinin emrine sokmak
olmustur (Karaosmanoglu, 2015b:48). Yakup Kadri o yillarda vereme yakalanmis ve
Ziya Gokalp’in de aralarinda bulundugu bazi arkadaslarinin yardimiyla 1916 yilinda
Isvigre’ye tedavi olmaya gitmistir. 1918°de Istanbul’a déndiigiinde ise Istanbul isgal
altindadir ve karsilastigi bu manzarayi su sozlerle ifade edecektir: “Ama bu ne doniistii,
vatana bu ne doniistii ya Rabbim! Her nereye doniip baksam ya Ingiliz, ya Fransiz, ya
Italyan subaylar. (...) Istanbul gdziimde birdenbire bir mahser, bir cehennem kesilmisti”
(Karaosmanoglu, 2015a:67). Déndiigiinde tekrar Ikdam gazetesinde yazmaya baslamis
ve 1922 yilma kadar devam etmistir. Ikdam gazetesinde bu siire iginde yazdig1 385
yazidan 59’unu “Ergenekon” adi altinda kitaplagtirmistir. Yine ayni1 gazetede 1920
yilinda, “Kiralik Konak™ adli roman1 bdliimler halinde yaymlanir. 1921 yilinda birkag
arkadasiyla, basta Ankara olmak tizere Kiitahya, Eskisehir, Sakarya’ya gitmistir. Kurtulus
Savasi’nin gelismelerini yakindan gérmiis ve Istanbul’a déndiigiinde Ikdam gazetesinde

Kurtulus Savagi’ni destekleyen yazilarina daha ¢ok yer vermistir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, 1923 yilinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin istegi
tizerine CHP Mardin milletvekili olmustur. Ayn1 zamanda yazarliga devam etmis ve 4

Ocak 1924’te Hakimiyet-i Milliye ve 26 Mayis 1924’te Cumhuriyet gazetelerinde
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yazmaya baslamistir. Ayni yil igerisinde bu gazetelerden ayrilan yazar, ilerleyen yillarda
Hakimiyet-i Milliye’nin yeni ad1 olan Ulus gazetesinde basyazar olmustur. 1926 yilinda
eski hastalig1 niikseden Yakup Kadri, tedavi olmak amaciyla tekrar Isvicre’ye gitmis ve
buradan Istanbul’daki Milliyet gazetesine ara ara yazilar géndermeye devam etmistir.
“Hiikiim Gecesi” adli roman1 da 1927 yilinda bu gazetede yayimlanmistir. Ardindan
1928’de “Sodom ve Gomore” adli romanini, yurda dondiikten sonra ise 1932 yilinda

“Yaban” romanini yayimlamustir.

1927 yilinda ikinci defa Mardin’den ve 1931°de ise memleketi Manisa’dan
milletvekili segilir. Yazmaktan hi¢ vazgegmeyen Yakup Kadri, Ocak 1932’de Kadro
dergisini ¢ikarmigtir. 1934’ten 1935 yilinin ortalarina kadar Tiran ortaelgiligi gorevi
yapmis ve daha sonra Prag elgiligine atanmistir. 1939 yilinda Lahey el¢iligi yaptiktan
sonra 1940°’ta Ankara’ya donmiistiir. 1942°de Bern biiyiikel¢iligine atanmis ve yedi yil
orada yasadiktan sonra 1949°da Tahran biiyiikel¢iligine atanmistir. Saglik nedenlerinden
dolay1 1951°de tekrar Bern’e, bu kez ortaelgi olarak atanmisg ve 1955 yilinda emekli

olmustur.

Yakup Kadri emekli olduktan sonra tekrar Ankara’ya dénmiis ve 27 Mayis 1960
ihtilalinden sonra Kurucu Meclis liyesi olmustur. Ulus gazetesinin yeniden yayimlanmasi
lizerine bu gazetede bagyazar olmustur. 1961 se¢imlerinde tekrar Manisa’dan milletvekili
secilen Yakup Kadri, Cumhuriyet Halk Partisinin Atatiirk ilkelerinden uzaklastigini
diisiiniip bunu sebep gostererek 1962 yilinda partiden istifa etmistir. 1965°e kadar
bagimsiz milletvekilligi yaptiktan sonra politikayr birakmistir. Bundan sonra dmriiniin
sonuna kadar Ankara’da yasamis ve yazmaya devam etmistir. Son gorevi, Anadolu
Ajansi Yonetim Kurulu Bagkanligi olmustur. 13 Aralik 1974°te Ankara’da 6len Yakup
Kadri Karaosmanoglu'nun mezari Istanbul Besiktas’ta, Yahya Efendi Mezarliginda,

annesinin yanindadir.
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2.2. BIR AYDIN OLARAK YAKUP KADRI
KARAOSMANOGLU’NUN AYDINA BAKISI

“Karaosmanoglu, ¢élde vaazlar veren bir diistince adami idi.”
Cemil Merig

Yakup Kadri Karaosmanoglu, iilkenin en buhranli dénemlerinde yasamis,
yazdiklariyla ve caligmalariyla hem bu devre yon vermeye calismis hem de donemin
vesikasini tutmus bir diistince adamidir. Onun fikir diinyasi, Milli Miicadele’den 6nce ve
Milli Miicadele’den sonra olmak iizere iki donemde incelenebilir. ilk dénemde sahsi
bunalimlar ve arayislar i¢inde kivranan, bir nevi kendini ararken yine kendini insa eden
bir Yakup Kadri goriilmektedir. Kiiltiirel altyapisinin bu yonde sekillenmesinde aile
hayatinin, Misir’daki refah yasamindan sonra istanbul’da yasadig sikintili zamanlarm,
okudugu yazarlarin ve elbette iilkenin i¢inde bulundugu durumun etkili oldugu
sOylenebilir. Niyazi Aki, Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun bu donemini soyle

degerlendirir:

“Zaman zaman medeniyet, insanlik, realite gibi kendini agan meselelere uzanmasina
ragmen Yakup Kadri, bu devredeki yazilarina yakindan bakilirsa hayata ‘BEN’
diyerek atilmis goriiniir; ‘BEN’ ve ‘OTESI’ arasinda beliren tereddiitler heniiz zay1f
bir boliinmeden ileri gitmedigi i¢in onun egosantrik diinya goriisiinii degistiremez.
(...)Fakat o yillarin harpleri, bozgunlari, yaral kafileleri, kisaca, mustarip insanligi,
yazarl hi¢ sarsmamistir da denilemez. Hatiralar1 maneviyatini igleye isleye, onu,
giiniin birinde, kendinden {istiin bir varligi, cemiyeti tanimaya, vaktiyle benliginin
etrafina miimkiin oldugu kadar yiiksek ordiigii duvarlar1 yikmaya sevk edecektir”
(Aki, 2001:42-43).

Benliginin etrafindaki duvarlar yiktigir donem ise onun asil kimligini olusturdugu
ikinci donemdir. Bu donemde artik arayislarinin yanitini, toplumun ruhunda bulmus ve
kendini Milli Miicadele’nin hizmetine adamis bir yazar olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim
Milli Miicadele’ye katilarak memleketin kurtulusunda gorev almak isteyen Yakup Kadri
Karaosmanoglu’nun Anadolu’ya gegme teklifine karsilik Mustafa Kemal Atatiirk, Milli
Miicadele’ye ancak Istanbul’dan yazacag1 yazilarla faydasi dokunabilecegini sdylemistir
(Karaosmanoglu, 1958: 34-35). Ve bu donemden itibaren Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Milli Miicadele’nin en atesli savunucularindan biri olmustur. Onun eserleri bu bakisla
incelendiginde Kurtulus Savasi’nin tarihi adim adim goriilmektedir. Serif Aktas, onun bu

gelisimini sdyle agiklamaktadir:



26

“Nihayet Balkan Savaglar1 ve 1. Diinya Savagsi yillarinda, hayran oldugu Bati’nin
emperyalist tavrint gérmils ve anlamis, Milli Miicadele’yi yliriiten kadronun
heyecanlari, diigiinceleri ve deger diinyalarini onlarla birlikte yasayarak 6grenmis ve
boylece kendi kiiltiir kimliginin farkina varmis, diisiinen, duyan, bunlar1 hayata
gecirmek isteyen bir aydindir” (Aktas, 2014:115).

Tiirk edebiyatinin en ¢ok eser veren yazarlarindan biri olan Yakup Kadri
Karaosmanoglu, sadece yasadigi doneme taniklik eden siradan bir yazar degildir. Ayni
zamanda gazeteci ve siyaset adami olarak toplumu bilinglendirmeyi, yonlendirmeyi
hedeflemektedir. Bu sayede yazar, toplumun ruhuna ve olaylara niifuz etmeye ¢alismistir.
Cemil Meri¢ onu, ¢ok okumus, ¢ok yasamis, ¢ok hissetmis bir diisiince adami olarak
Cumhuriyet devri aydinlari i¢inde en kalitelilerinden biri kabul etmektedir (Merig,
2012a:306). Onu bu denli 6nemli yapan, bulundugu ziimrenin toplumla olan mesafesini
fark ederek halka yonelmesidir. Bu farkindalik sanat anlayigina da yansimis ve Ziya
Gokalp’in de etkisiyle Tiirk edebiyatinin kendi harsina dayanmasi fikrini savunmustur.
Diinyay1 tniversal bir kiiltiiriin i¢inden goérdiigiinii soyleyen Yakup Kadri, kendi
kiiltiiriinii bir mesale gibi tasimis ve yolunu kaybetmemistir (Yal¢in, 1934:150). Ozellikle
Milli Miicadele doneminde yanan bu ates, zaman zaman aristokrat kimliginin ruhunda

estirdigi rlizgarlarla dalgalansa da bir daha hi¢ sénmeyecektir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun hayatina bakildiginda o, hem bir “yazar aydin”
hem de bir “siyaset¢i aydin” olarak degerlendirilebilir. O Tirk aydininin Atatiirkgii
olmas1 gerektigini sdyler ve roliinii, gozii bir seyden yilmaksizin medeni bir cesaretle
harekete gegmek olarak belirler. Ancak bu hareketin siyasi olmaktan ziyade fikri olmasi
gerektigini sdyler (Menemencioglu, 1960:4). Buradan da anlasilacagi gibi Yakup Kadri
Karaosmanoglu, ayn1 zamanda bir siyaset¢i olmasina ragmen, yazarlik sorumlulugunu
siyasi sorumlulugunun tstiinde gérmektedir. Eserlerinde aydin konusunu siklikla ele
almasma ragmen tam bir aydin tanimi yapmayan Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun

aydinla ilgili fikirleri, eserlerinden yola ¢ikilarak daha iyi anlasilabilir.

Serif Aktas’in ifadesiyle bir zamanlar hayran oldugu Bati’ya kars1 diisiinceleri
degisen Yakup Kadri Karaosmanoglu, aydinliga giden yolun milli degerde mevcut
oldugunu fark etmistir. Buna bagl olarak eserlerinde, aydinin Bati’yla ve halkiyla olan

iliskisi {izerinde sik¢ca durmustur.



27

Bir Stirgiin isimli romaninda ilk kez Paris’e giden Doktor Hikmet’in Avrupa’ya dair
besledigi hayranlik, milliyetini ve dolayisiyla kendisini reddetme derecesine kadar
gelmistir. Yakup Kadri Karaosmanoglu aydinin bu tavrini “Milliyetini ise, dadetd bir ayip
gibi tasiyordu.” (Karaosmanoglu, 2011:96) ifadesiyle c¢arpict bir sekilde dile
getirmektedir. Ancak ¢ok gegcmeden Doktor Hikmet’in Bati’ya karsi olumlu diisiinceleri
degisecektir. Bati’nin maddeci ve ¢ikarci bakis agisinin karsisinda Tiirk milletinin kiiltiir

degerleri onun suurunu uyandiracaktir:

“Sizin o giiliing, yapmacik, grotesk buldugunuz ve kendi kendinize bunlarin acaba
bir ruhu, bir kalbi, bir dimag1 var mudir? diye sordugunuz mahlukat yok mu? Iste
Fransiz Cumhuriyeti’ni onlar idare ederler. (...)Fransiz devleti denilen mehabetli
(ulu) ve azametli ¢ark yalniz bunlar i¢in déner. Koyliiniin ve is¢inin alinteri yalniz
bunlar icin, dokiiliir. Merakes’te, Kongo’da, Hindi-Cini’de, Fransiz askerleri
bunlarin menfaatlerini miidafaa igin can verir. (...) Su miibarek 1905 yilinda, su
Ucgiincii Cumhuriyet rejimi altinda; hiir Fransiz vatandaslarindan kag kisi, Paris
sokaklarinin kaldirimlar iistiinde agliktan 6liir de hi¢ kimsenin haberi olmaz. (...)
Haberleri olsa da neye yarar? Duchesse d’Urant’nin davetlileri, yiiriidiikleri kaldirim
iistiinde bir agin can c¢ekistigini gorseler bile atlayip gecerler. Bununla birlikte
onlarin her biri bir hayir miiessesesinin, bir sefkat ve yardim teskilatinin
dzasimndandirlar da...(...) Ve dahi, pili¢ gibi kizlar vardir ki, etlerini satmak i¢in
sokak sokak miisteri ararlar da bulamazlar” (Karaosmanoglu, 2011:177-178-179).

Anadolu’nun kucaginda pembe bir Bat1 riiyas: goren aydinin gozleri yine Bati’nin
kucaginda agilacaktir. Gergek ile hayal arasindaki ugurumu goren Doktor Hikmet adeta
bir kabusa uyanacaktir. Atilla Ozkirimli, Dr. Hikmet’in bu durumunu “Belli bir biling
diizeyine ulasamadigr i¢in diisiinsel bir birlesime varamayan, Bati’ya hayran ama
Dogu’dan da kopamamis Osmanli aydminin ¢ikmazi” olarak degerlendirir
(Karaosmanoglu, 2011:8-9). Boylece Yakup Kadri Karaosmanoglu farkindaliga erismis

bir aydin olarak, Tiirk aydininin gozii kapali Bat1 hayranligini elestirir.

Sodom ve Gomore’de bir Tiirk aydim olarak karsimiza gikan Necdet, Ingilizlerden
hoslanmamaktadir. Ozellikle miitarekeden sonra, bu duygu onda “milli bir kin” haline
gelmistir. Ancak Ingilizlere bdylesine kin duyan Necdet, Leyla’ya karsi olan aski
yiiziinden bir siire sora Ingiliz askerleriyle aym yemeklere, toplantilara katilmus,
Istanbul’daki garpik ve ahlaksiz iliskilere seyirci kalmistir. Leyla’ya olan aski yiiziinden
bizzat bu ortamlarda bulunmus, buradaki ahlaksizliklarin dogrudan bir pargasi olmasa da
seyircisi olmustur. Nisanlis1 Leyla’nin Ingiliz askeri Captain Jackson Read ile olan ask

macerasina dahi géz yummak zorunda kalmistir. Necdet bacaklarini kaybetmis bir Tiirk
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askerinin bir Ingiliz asker ve onun Tiirk sevgilisi tarafindan hor goriildiigiinii fark
ettiginde kendisinin ask karsisindaki bu acizligini soyle dile getirmistir:
“Ben de senin gibiyim. Uziilme, ben de senin gibiyim. Hatta senden beter bir
haldeyim. Zira, ben bacaklarimdan degil ruhumdan kotlirimiim ve benim
sakatligimin senin sakatliin gibi bir hikayesi yok ve bir kiz benim iizerime,

senelerce herkesin gozii 6niinde bir lese tiikiiriir gibi tiikiirdi” (Karaosmanoglu,
2012:259).

Aydinin temel 6zelliklerinden biri toplumun ¢ikarlarini kendi ¢ikarlarinin iistiinde
tutmaktir. Miitareke yillarinda bir aydin tip olarak karsimiza ¢ikan Necdet ise ask gibi
sahsi bir duygu karsisinda milli duygularindan 6diin vermistir. Ask ruhunu kétiiriim hale
getirmistir. Bu zaafinin farkinda olan Necdet kendini soyle elestirmektedir:

“Ser kuvvetlerinin altinda ne vakte kadar biitlin iyi, glizel ve asil seyler ezilip
durmakta devam edecekti? Bu diinyanin bir sahibi yok muydu; bir sahibi mi? ‘Lakin
iste o ben’im; ben’im! Fakat kotiiriim bir sahip! Eli ayag1 islemiyor. Dili sdylemiyor.
Bir tiirli higbir harekete gecemiyor” (Karaosmanoglu, 2011:259).

Oysa aydin, bir beden is¢isi olmaktan 6te zihnini ve ruhunu topluma adamig
insandir. Bu nedenle fiziksel olarak koétiiriim olsa bile milli duygular karsisinda ruhunun
kotiirim olmasi kabul edilemez. Onun en 6nemli G6zelliklerinden birisi de haksizlik
karsisinda harekete gegerek kitleleri pesinden siiriikkleyebilmesidir. Ancak ruhu felce

ugramis bir aydinin, toplumu harekete gegirmesinin imkani1 yoktur.

Ankara romaninda, Neset Sabit, Bati tarzi1 Tiirk cemiyetlerini elestirirken kendisini
de bir aydin olarak “cemiyetin i¢inde kaybolmus bir adam” diye tanitir (Karaosmanoglu,
2010a:124). Ancak bu cemiyeti elestirmesine ragmen hemen hemen o toplulugun biitiin
toplantilarina katilmasi okurun kafasinda bir soru isareti yaratir ve okur bu elestirileri
yapay ve sahte bulabilir. Ancak okuyucunun kafasindaki sorulari Selma Hanim’a
sordurmasi, Yakup Kadri’nin, bunu bilingli bir sekilde yaptigin1 géstermektedir:

“Ne acayip insansiniz, hem bu mubhitlerin ve bu mubhittekilerin aleyhinde

bulunursunuz, hem de buralardan ve bunlar arasindan eksik olmazsiniz”
(Karaosmanoglu, 2010a:124).

“Bu bir entelektiiel ‘vice’i, dedi. Hatta, buna, bir nevi snobisma da diyebilirsiniz.
Nasil ki baz1 kibar, zarif ve monden kimseler kdy ve kir hayatina kavugmaktan ve
orada kaba saba bir 6miir sirmekten zevk alirlarsa, ben de, bunun aksine i¢inde
yasadigim alemin zittryla temas etmekten marazi bir haz duyuyorum. Bu dlem benim
sahsiyetimi hirpalayarak, sarsarak kuvvetlendiriyor. Sizler beni her giin bir parca
daha i¢ime itiyorsunuz. Biitiin bu giiliingliikleriniz” (Karaosmanoglu, 2010a:124).

Neset Sabit elestirdigi cemiyetin i¢inde bulunmasini, kdy ve kir hayat1 yasayan

birinin boylesine suni bir yasayisi tecriibe etmesine benzeterek bundan hastalikli bir haz
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aldigin1 sdyler. Ancak buradaki asil sorun, Neset Sabit’in aslinda hangi topluluga ait
oldugudur. Neset Sabit kendini halktan/kdyliiden biri olarak tanitsa da diger
konusmalarinda halkla olan uzakligini kendisi soylemektedir. Bu durum da ancak Yakup
Kadri’nin Yaban romanindaki Ahmet Celal karakteri gibi aydinin i¢ ¢atismasi olarak
aciklanabilir. Boyle bir aydin tipi, siradan halkin bulundugu alem ile bu halktan tamamen
kopuk yasayan birtakim salon aziliginin arasinda tigiincii bir aleme yerlestirilmelidir.
Ancak Neset Sabit kendini cemiyetin igerisinde kaybolmus bir adam olarak tanimlamakla
aydinin yurtsuzlugunu gozler 6niine sermektedir. Nitekim Neset Sabit, her iki topluluga
da ait degildir:
“Bu kadar ivicagli (egri biigrii, engebeli) bir cemiyet icinde dogru yolu nasil bulmali?

Bu mevlide gidenler mi haklidir, o salonda dans edenler mi? Dogrusu Neset Sabit,
kendisini ne onlardan ne bunlardan addedebiliyordu” (Karaosmanoglu, 2010a:139).

Bu yéniiyle o, eserde koylii ile Istanbul sosyetesi arasinda bir koprii olarak
goriilmeye calisilsa bile maalesef bu kopriiniin koylii ayaginin ¢ok saglam oldugu
sOylenemez. Roman boyunca koyliiyle cok az iletisime geg¢ip neredeyse biitiin balolara
eglencelere katilarak bunu bir entelektiielin kotii aliskanligi olarak gérmesi ve bu sekilde
sahsiyetini kuvvetlendirdigini sdylemesi, nitekim Yaban’da da oldugu gibi yapay bir

aydin tavridir. Bu da onun koyliiyii yeterince tanimamasina baglanabilir.

Aydin ziimrenin halktan uzaklastigindan yakinan Yakup Kadri Karaosmanoglu,
aydin1 su sekilde elestirir:

“Tirk entelektiieli ile halk arasinda ne mukadderat, ne sinif, ne de irfan farki vardir.

Halkin 1stiraplartyla bizim 1stiraplarimizin sebebi, mengei ve mahiyeti birdir. Ayni

iktisadi ve ictimai kanunlar bizim istiimiizde hiikmiini siiriiyor. Iste, Tiirk

entelektiielinin kabul ve tasdik etmedigi sey halkla kendi arasindaki bu esitliktir. Bag

dondiiriici ona hep goklerde uguyorum hissini veriyor. Tiirk entelektiieli, gerci

goklerde uguyor. Fakat sabun kopiigiinden bir balon gibi” (Karaosmaoglu’ndan akt.
Uludag, 2005:158).

Yakup Kadri Karaosmanoglu, entelektiiel ile halk arasinda simif, mukadderat ve
irfan farki olmadigin1 ve bunu entelektiielin kabul etmesi gerektigini sdyler. Yedi yasina
kadar Misir sarayinda yagamis bir prenses oglu ve pasa torunu i¢in halk ile arasinda sinif
farki olmadigim1 iddia etmesi samimiyeti Olciisiinde degerlidir. Ancak bu iddia,
gerceklikten uzak oldugu kadar tehlikelidir de. Zira boyle bir sorunu gérmemek yahut
gormezden gelmek biitlin ¢6ziim yollarin1 dogrudan tikamak anlamina gelir. Fakat Yakup

Kadri Karaosmanoglu’nun bu konu hakkindaki genel fikirlerine bakildiginda, sorunun
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farkinda oldugunu ve bu tespitinin realiteden uzak romantik bir diisiince oldugu

sOylenebilir. Serif Aktas aydinin bu tutumunu soyle degerlendirmektedir:

“Milli Miicadele, Anadolu hareketidir. Biitiin bunlar aydinlarimizi ve yazarlarimizi
Anadolu ile ilgilenmeye davet eder. Ancak bu ilginin 6l¢iisii zaman zaman kagirilir,
gercekle pek bagdagmayan yazilar ve eserler ortaya ¢ikar. Anadolu’yu ve Anadolu
insanin1 sevmek baska, onu kendi sartlar1 i¢cinde gérmekten kagmak daha baska bir
davranis tarzidir. Birincisi gerekli, ikincisi aldaticidir” (Aktas, 2014:54).

Bir aydin olarak Yakup Kadri Karaosmanoglu da Anadolu insanini seviyor, onun
icinde bulundugu duruma fiziiliiyor yahut ona ihtiyag duyuyor olabilir; ancak su bir
gercek ki -hele de Milli Miicadele doneminde- halk ile aydin arasinda ciddi bir ugurum
bulunmaktadir. Bu ugurumun farkinda olan Yakup Kadri’nin bu sézlerini, iki sinif
arasindaki mesafenin kapatilmasi i¢in yapilmis bir uyari olarak degerlendirmek yerinde

olacaktir. Nitekim kendisi de yazilarinda bu farki sik sik dile getirmektedir:
“Her adimda bizi onlardan ayiran ugurumun ne kadar derin oldugunu hissediyorum
ve kendi kendime soruyorum: acaba, diyorum, bunlarin bize veya bizim onlara
uymamiz miimkiin miidiir? Fakat, bunun miimkiin olup olmadigini anlamadan 6nce

hangimizin en dogru yolda bulundugumuzu sezmek ve bilmek gerekiyor”
(Karaosmanoglu, 2010b:64).

“Higbir yerde, hi¢bir ¢agda bir milletin iki sinifi birbirinden bu kadar ayr1, birbirine
bu kadar zit olmamistir. Anadolu bizim i¢in simdiye kadar bir anavatan degil, bir
sagmal inek, bir miistemleke (somiirge) idi” (Karaosmanoglu, 2010b:111).

“Demin, otelin merdivenlerinden ¢ikarken tuhaf bir bas donmesi hissettim. Bana
Oyle geldi ki, ayagimi bastigim her basamak, halkla benim aramdaki ugurumu bir
parca daha derinlestiriyor. Ters ylizii geri doniip arkamda birakti§im bu uguruma
atilmak istedim; ta ki onlara karisayim ve ig¢inde bulundugumuz bu suni alemi,
onlarin arasindan, onlarin goziiyle uzaktan seyredeyim diye... Fakat diisiimdiim ki”
(Karaosmanoglu, 2010a:113).

Yakup Kadri'nin celigkili goriinen bu ifadeleri ayn1 zamanda bir aydinin i¢
cekigmesi olarak da degerlendirilebilir. Yazar, aydin ve halkin kaderinin ortak oldugunu
savunmaktadir. Kaderlerinin ortak oldugunu sdylemekten ziyade, Anadolu’nun ve
dolayisiyla aydinin kaderinin kdyliiniin elinde oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir.

Zira unutulan koyli -gogu zaman savaslarda- aydinin da kaderini belirlemis olur.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, kendisi de bir aydin olarak Tiirk aydinin sorunlarini
saptamig ve ic¢inde bulundugu ziimreyi her firsatta elestirmekten cekinmemistir.
“Denilebilir ki bu hassas, bu ¢itkirildim ‘entelektiiel’in biitiin metrukat-1 kalemiyesi hasin

ve insafsiz bir hicviyeden ibaret. Kendi aydimmimizin hicviyesi” (Merig, 2012a:308).
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Dolayisiyla bu hicviye, aynt zamanda kendi hicviyesidir. Neticede kendisi de Milli
Miicadele donemine kadar Anadolu kdyliistinden habersiz bir aydindir. Bu sorunu teshis
etmesi ve eserlerine tasimasi onu diger aydinlardan ayirsa da halkla arasindaki mesafenin
kapandiginmi sdyleyemeyiz. Niyazi Aki’nin da belirttigi gibi, Yakup Kadri’'nin koylii ile
olan miinasebetini nihayet bir agazadenin miinasebeti derecesinde kabul etmek yerinde
olur (Akt, 2001:16). Bu durumun farkinda oldugunu kendisi de Yaban romaniyla ortaya
koymaktadir. Nitekim aydin elestirisi yaptigini soyledigi bu romandaki entelektiiel
Ahmet Celal, benim demistir. Ayn1 zamanda bir gazeteci olan Yakup Kadri su sozleri
adeta kendine sdylemektedir: “Anadolu kdyliisiine uzaktan, bir Istanbul gazetesinin
kosesinden ilan-1 agk etmek, halkin refah ve saadeti i¢in kagit iizerinde birtakim projeler
yapmak meger ne kadar bos, ne kadar kolay, ne kadar ¢ocukga, ne kadar giiliing bir
ismis!” (Karaosmanoglu, 2010:80) O, bu elestirisiyle aydina ayrica bir gorev de yiiklemis
olur: Aydin sadece elinde kagit kalemle, yukaridan asagiya seslenmemeli, sahaya
inmelidir. Zira hi¢ kimse i¢inde bulunmadigi, havasim1 solumadigi, suyunu i¢cmedigi
toplumu tam manasiyla anlayamaz. Aksi takdirde bu cesit kimselerin sdyledigi sozler,
halkta samimiyetten uzak birtakim yabanci sesler olarak yankisini bulur. Yazar, “Ziya,
Ziya, Ziya!” baslikli makalesinde rahatlarin1 bozmak istemeyen bu aydinlarin, kdye inip

koyliiyii aydinlatma fedakarliginda bulunmadigini ifade eder:

“,..bir asra yakin zamandan beri miinevver geginen ve asri diisiiniisii benimseyen
Tiirk nesillerinden higbiri, kendi nurundan halka vermek lGizumunu hissetmemis,
hissetmisse bile bunu ¢ok zahmetli, ¢ok yorucu bir is bularak kendi kosesine ¢ekilip
rahatina bakmak yolunu tutmustur” (Karaosmanoglu, 2010b:243).

Hiikiim Gecesi adli romaninda da Ahmet Kerim’in 6zelestiri yaptig1 su satirlarla,

bu duruma vurgu yapmaktadir:

“ (...) mademki, giizellik, dogruluk ve iyilik adia baglandigi inanglar, kendi
kafasindan disariya ¢ikmiyordu. Su halde, faydasi neydi? Biitiin bu toplulugun iginde
ne ige yariyordu” (Karaosmanoglu, 2016:209).

Bu tip aydinlar harekete gegmekten ziyade diistinmeyi, konusmayi1 ve elestirmeyi
tercih etmektedirler. Boylelikle yasam tecriibesinden/becerisinden yoksun, yasadigi
topluma yabanci bireyler haline gelirler. Hayatla birlesemeyen fikirler ise, dogru bile olsa,

topluma yavan gelir ve kisir birer diisiince olmaktan teye gidemez.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, yalnizca hayiflanan ve yakinan bir aydin degildir. O

ayn1 zamanda, ortaya koydugu sorunlarin nedenlerini, sonuglarin1 ve ¢oziimlerini de
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aragtirmaya calisir. “Ziya, Ziya, Ziya!” baghikli makalesinin devaminda, Anadolu
koyliisiine ulagmanin en 6nemli yollarindan biri olarak kdy okullarin1 ve 6gretmenleri

gosterir:

“Eger Anadolu’nun her kdyiinde bir mektep ve her mektepte bir miinevver muallim
olsaydi, Sakarya havalisinde cereyan eden facialardan hi¢ olmazsa yiizde sekseninin
onii alinabilirdi. Kim ne derse desin, diisman (sansiir edilmistir) firsatin1 ancak bu
koylerdeki cehalet karanliginda buldu” (Karaosmanoglu, 2010b:243).

Koyliiyli cehalete mahkiim eden ise yine aydinin kendisidir. Aydin kendine bir yol
haritas1 ¢izerken bu yolda yanina koyliiyli almay1 ihmal etmistir. Her adimda koyliiden
biraz daha uzaklasan aydin, sonunda nereye ve kim igin ilerledigini unutmustur. Geriye
doniip baktiginda ise aslinda kendisinden uzaklagtigin1 gormiistiir. Boylelikle bir yandan
Oziine yabancilasan aydin, diger yandan kdyliiyli karanliga mahk(m etmistir. Dolayisiyla

bas iistlinde taginmas1 gereken koylii, aydinin sirtinda kambur olarak belirmistir:

“Memleketimizin miinevver tabakasi, bu asrin aydmligina dogru kosarken,
medeniyet ve milliyet miicadelelerine karisirken, inkilaplar yaparken, asri ordular
teskil ederken, bunlar nerede idi? Heyhat, bunlarla hi¢ kimse mesgul olmamusti,
bunlar bir kdsede unutulup kalmisti ve miinevver tabakanin biitiin gayreti, biitiin
miicadeleleri, didismeleri, ugragmalari, iste bu ihmal ve nisyan (unutma)
yiiziindendir ki bu kadar miiskiil, bu kadar nankdr, bu kadar yorucu, bu kadar menfi
olmustur. Ciinkii memleketin ve milletin mayasi olan halk ve kdylii sinifindan sizan
bu karanlik, bir biiyiiniin kabusu gibi daima, terakki ve tekamiile dogru kogmak
isteyenlerin gozlerini baglamis, ayaklarini kosteklemistir”  (Karaosmanoglu,
2010b:245).

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun elestirdigi konulardan biri de aydin kesimin
iktidarla olan iliskisidir. Yazar, Hiikiim Gecesi adli romanmnda ittihat ve Terakki
partisinin ¢ikarmig oldugu Hak adindaki gazetenin ¢evresinde, geng ve yasl hemen biitiin
aydinlarin toplandigin1 sdyler. Ancak iktidara yaklasarak ondan ¢ikar saglama gayesinde

olan bu aydinlar1 soyle elestirir:

“Tevfik Fikret’in ‘Hak, tii!” soziiyle kotiiledigi bu acayip gazete idaresi tipki bir esir
pazari gibiydi. Burada, birtakim geng kélelerle emektar kdlemenler ittihat ve Terakki
adindaki sehingaha satilacaklari bahtiyar saati bekliyorlar’(Karaosmanoglu,
2016:141).

Kiralik Konak adl1 eserinde ayni tip aydini su ciimlelerle elestirir:

“Sonra redingot devri geldi ve redingotu iginden yar1 usak, yar1 kapikulu, riyakar,
adi bir nesil tiiredi. Bu neslin en yiiksek, en kibar simalarinda bile bir saray hademesi
hali vardi. Cogu, Ikinci Abdiilhamit Han devri ricalinden olan bu adamlarin her biri
bir hile ile efendilerinin arabasina binmis seyisleri andiriyorlardi. Bunlarin elinde
Istanbul’da konak hayati birdenbire kisk hayatina intikal ediverdi. Ne yasayisin, ne
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diisiiniisiin, ne giyinisin islubu kaldi; her sey gelenek disina ¢ikti; her beyni tatsiz ve
soysuz bir Arnuvo ve bir Rokoko meraki sardi; binalarimiz, esyalarimiz,
elbiselerimiz gibi ahldkimiz, terbiyemiz de rokokolastr. Osmanlilifindan eser
kalmadi” (Karaosmanoglu, 2002b:11).

Aydinin en tartisilan 6zelliklerinden biri, onun otoriteyle olan baginin derecesidir.
Kimine gore gercek aydin, otoriteden bagimsiz olmaliyken kimine gore de aydin,
varligini otoriteye bor¢ludur. Nitekim Osmanlida aydin incelendiginde onun her dsnemde
saraya yakin oldugu ve ¢ogunun ¢esitli devlet kademelerinde bulundugu goriillmektedir.
Bu durum, bir yandan bize aydinin otoriteyle olan kaginilmaz bagini gosterirken diger
yandan aydinda olmasi gereken ozelliklere ters diismektedir. Zira aydin, dogru bildigini
sOylemekten ¢ekinmeyen, kimseden bir ¢ikar beklemeyen, hi¢bir yonlendirme ve baskiy1
kabul etmeyen kisidir. Oysa yukaridaki satirlarda yazar, devletin ileri gelenlerinin
saraydan c¢ikar bekledigini ve saraya yaranmak i¢in onun usakligini yaptiini
belirtmektedir. Sahsi ¢ikarlarini, toplumun c¢ikarlarinin 6niinde tutan ve bu ugurda

<

egemen simifin usakligini yapan kisi ancak Sartre’in deyimiyle “sahte aydin” olarak

degerlendirilebilir.

Biitiin bu aydin elestirileri icerisinde az ya da ¢ok Yakup Kadri’nin kendisi de
bulunmaktadir. Kendine yonelttigi elestirilerin ¢cogu, onun iki doneme ayirdigimiz
yasaminin ilk devrelerini kapsar. Zira bu dénem, yazarin buhranl arayislar igerisinde
kivrandig1 zamanlardir. Sahsi arayislar icerisinde kendini dahi bulamadigi bu dénemde,
heniiz halkla tanigmamaistir. Ancak yasaminin ikinci devresinde iilkenin i¢inde bulundugu
sosyal, siyasi ve askeri gelismeler onda milli bilincin artmasini saglamistir. Bu bilingle
milli miicadeleye destek olmaya c¢alisirken halka yaklagsmanin bir zaruret oldugunu
gormiistiir. Bir aydin olarak {ilkenin gelismesinin, halkinin gelismesine bagli oldugunun
farkina varmistir. Bu farkindalikla, Anadolu kiiltiiriiniin mayasinin kdyliide oldugunu ve
aydinin bu 6ze donmesi gerektigini anlamistir. Neticede bir pasa torunu olan Yakup Kadri
Karaosmanoglu, aristokrat kimliginin elverdigi 6l¢iide Anadolu kiiltiirtiyle ve kdyliiyle

biitiinlesmeye ¢alismistir.

2.3. MILLi MUCADELE DONEMINDE ANADOLU

KOYLUSUNUN SOSYAL HAYATI

“-(Koylii) Ingilizler Istanbul 'dan ¢ikti mi?
-(Aydin) O... On sene oldu. Haberin yok mu?
(Ay y

-(Koylil) Peki ama... Buralarda siz ne ararsimiz?”
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(Umit, 1933:62)

“Yaban” romaninda Anadolu koyliisii genel olarak, cahil, milli bilingten yoksun

hatta kimi zaman da savastan kacan insanlar olarak goriilmektedir. Oncelikle, Yakup
Kadri Karaosmanoglu’nun ¢izdigi bu kdylii tipinin, donemin Tiirk kdyliistiniin genel
durumu olmadigimi belirtmek gerekmektedir. Ancak yine de bu donemde asker
kagaklarmin sayisinin arttigi bir gercektir. Pekala bagimsizligina en diiskiin milletlerden
biri olan Tiirk milletini bu duruma getiren sebepler nelerdir? Bu soruya cevap vermek
icin donemi sosyal, siyasi ve ekonomik sartlar i¢inde ele almak gerekmektedir. Bu
nedenle “Yaban” romaninin ve romandaki koyliiniin durumunun anlasilabilmesi igin
donemin sartlar1 iyi bilinmelidir. Aksi halde “Kurtulus Savasi’nin asker, erzak, giysi gibi
temel gereksinimlerinin kaynagi, tilkenin asil sahibi” olan Tiirk kdyliisiinii milli bilingten
yoksun, savastan kagan bir millet olarak gormek yanilgisina diisebiliriz (Kagmazoglu,

2015:209).

Yaban romaninda olaylar Eskisehir, Kiitahya, Simav ¢evresinde ge¢mektedir. Bu
nedenle Ahmet Serif Bey’in 1909 yilinda yaptigi Simav gezisine dair yazdiklar1 Yaban

romaninin ve koyliniin i¢inde bulundugu durumun anlasilmasi agisindan 6nemlidir:

“Buralarda, memleketin yuvarlandigi girdab, biitiin aciligiyla gézle goriiliiyor, bu
diisiisii hazirlayan sebepler ve etkenler daha iyi anlagiliyor. Her sey; hiikiimet, tebaa,
derin bir gaflet uykusu uyuyor. Yalniz, uyumayan, biitiin varliklari istila eden, bir
sey vardir ki, o da cahilliktir” (Serif, 1999:15-16).

Romanda anlatilan olaylarin yasandig: tarihten yaklasik on iki yi1l 6nce Anadolu
koyiinii anlatan bu satirlar, yakin bir gelecegin ¢igligi gibidir. Ahmet Serif Bey
memleketin yuvarlandig1 girdabin derin bir gaflet uykusundan kaynaklandiginm
sOylemektedir. Bu bir nevi 6liime yatmak gibidir. Hiikiimet koyliiyli unutmus, koylii de
cehalet uykusundadir. Cehalete kars1 en giiglii silah ise hiikiimetin verecegi egitimdir.
Ancak bu donemde 6gretmen maaslart da ciddi sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Maaglarin1 alamayan gretmenler meslegi birakmak zorunda kalmaktadir. Maaglarinsa
bir kismin1 devlet verirken 6nemli bir kismi1 da yiyecek ekmegi dahi zor bulan kdyliiden
alinmaktadir. Koyliiden alman bu “Tedrisat-1 Ibtidaiyye” vergisini dénemin Konya
milletvekili Vehbi Efendi su sozlerle elestirmektedir:

(...) Baz1 koylerimiz var ki 500 - 600 - 800 - 1000 lira tedrisat1 iptidaiye masarifi

mecburesi tevzi olunuyor. Halbuki; o koyiin tasini ve topragini tamamen satsak, 800
lira etmek imkani yoktur. Ve bu para bugiin ahaliden alinmaktadir. Ama nasil
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almiyor? Cephede diismana kars1 feday1 cana miitheyya ve diigmanla carpisan asker
ailelerinin elinde bulunan bir ke¢isi satilmakla, altinda bulunan doésegi satilmakla,
corba pisirdigi tenceresini satmakla ve hattd hapis ve darp ile bu para tahsil
olunuyor”(TBMM Arsivi, 1922:142).

Karnim1 doyurmakta zorlanirken bir de egitim adina zorla alinan bu vergiler
koyliiniin belini bilkmektedir. Bu durumda kdéylii icin egitim bir hizmet degil, agir bir
yiike donlismektedir. Egitim ugruna asker aileleri tek ge¢im kaynagi olan hayvanlarini,
mallarii satmak zorundadir. Bu sartlar koyliiniin egitime, hiikiimete ve askerlige karsi
olan tutumunu elbette olumsuz yonde etkileyecektir. Mehmet Evsile, “1921
Temmuzunda asker kagaklarinin sayisinin 39.809’a ulastigini belirtmektedir (Evsile,
2015:94). Firari askerlerin durumuna dair maddeler konusulurken Erzurum milletvekili
Durak Bey’in soyledikleri, bu donemin asker kagaklarinin durumunun degerlendirilmesi

ac¢isindan onemlidir:

“Ev verme, yatak verme, yorgan verme, sonra askere gonder, alt tarafi ne olacak?
Bunun esbabimi anlayalim. (...) Tirk'lin kahramanligi tarihlerde altin kalemle
yazilmugtir.(...) Tirk askeri harpten kagmaz. Kagmak Tiirkiin tarihinde hig bir vakit
goriilmemistir. Aile basina kirk para, iki kurus gibi bir para veriyorduk, bununla
idare etmek miimkiin mi? Fakat ne care ki, biz askerlerimize tamamiyle
bakamiyoruz. A¢ birakiyoruz. Sefil birakiyoruz, onlar da kagiyorlar. (...) Yoksa
askerlerimiz ne vakit kagiyor? Her vakit giderler ve seve seve giderler, simdiye kadar
gittikleri gibi” (TBMM Arsivi, 1920:53).

Durak Bey’in bu so6zleri, Tiirk askerinin sadece bir cephede degil, bir¢cok cephede
savag verdigini gostermektedir. Bu cephelerden en gii¢ olant geride biraktig: ailesinin
verdigi aclik savasidir. Ancak Tiirk milletinin her daim en biiylik a¢ligimin hiirriyet
oldugunu Iktisat vekili Mahmut Esat Bey’in yaptigi konusma acik bir sekilde ortaya
koymaktadir:

“Mubhterem efendiler; Ankara'dan ¢iktiktan ve Polatli'y1 gectikten sonra Eskisehir,
Karahisar, Manisa, [zmir ve Aydin livalar1 dahil olmak iizere daha diin en mesut ve
en bahtiyar olan bu memleketlerimizde simdi bir yangin harabesinden, bir alay
yetimlerden, dullardan, ¢ocuklarmin nerede gomiiliip kaldigimi bilmiyen akbagsh
ihtiyarlardan bagka kimseye tesadiif edemedim. (...)Kimi babalarini kaybetmis, kimi
analarimi kaybetmis, kimisi ¢gocuklarini kaybetmis; fakat biiyiik bir timit ve itimatla
evvela Allah'a ve sonra Heyeti Celilenize giivenerek atiyi beklemektedirler.
Gectigim ve dolastigim yerlerde hemen hep bu sozii dinledim, her seyi kaybettik.
Fakat hiirriyet ve istiklalimize nail olduk, evvela iimidimiz Allah'tan ve sonra Biiyiik
Millet Meclisindendir diye Aydin'da Kosk istasyonundan gegerken bir ihtiyar
bagirtyordu” (TBMM Arsivi, 1922:107).
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“Yaban” romani, Tiirk koyliisliniin i¢cinde bulundugu bu ekonomik, sosyal, siyasi
ve askeri sartlar etrafinda degerlendirilmelidir. Bu kisa bilgiler dahi Tiirk koyliisiiniin
nasil bir ates gemberinden gectigini anlamaya yetecektir. Bunlardan hareketle, koyliiniin
saglik durumu, egitim seviyesi ve psikolojisi; hayalin yettigi, kulagin isittigi 6l¢iide
tahmin edilebilir. Glinlimiiz sartlarinda koyliiniin ¢igligini tam anlamiyla duydugumuzu
sdylemek, ayn1 ¢i1glig1 “aydm”mn Istanbul’dan duydugunu sdylemesi kadar zordur! Bu
nedenle donemin koyliisiinii elestirebilmek igin, agliktan 6len annesinin memesini
emmeye calisan bebegin, tecaviize ugrayan geng¢ kizlarin, biitiin mali miilkii yakilan
ailelerin ¢igliklar1 duyulmalidir. Daha da 6nemlisi, bir asker olarak kendimizi o bebegin
babasi, gen¢ kizin sozliisii, ailenin reisi yerine koymamiz gerekecektir. “Malini,
miilkiinii, vatanin1 her tiirlii baskiya ragmen terk etmeyen bu insanlar, evlat ve
torunlarinin gozleri Oniinde katledildigini, 1rz ve namuslarinin kendi evlerinde yok
edildigini gormekteydiler.” Bu nedenle, “Allah’tan bagka hicbir yerden yardim kudreti
bulamayan bir ailenin hicreti géze alma hususundaki hareketini vefasizlik olarak kabul
etmek miimkiin degildir” (Ayis181, 2014:63). Asil sorgulanmasi gereken, kdy ve koylii bu
durumdayken hiikiimetin ve aydimlarin neyle mesgul olduklaridir. Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Yaban romaninda koyliiyli elestirmekten kendini alamasa da bunun

sorumlulugunu aydina yiiklemektedir.

2.4. YABAN ROMANINDA AYDIN YOZLASMASI

Yozlagma, bireyin degerlerini yitirerek 6ziine, i¢inde yasadig: kiiltiire ve sonunda
tiim diinyaya kars1 yabancilasmasidir. “Insanin en duyarli, en soylu yanlarini tahrip eden,
korelten bu problem, kars1 glic grubunu temsil eden kahramanlarin en bariz 6zelliklerini
teskil eder.” (Korkmaz, 2016:133) Bu yozlasma, aydinda ¢ogu zaman iginden ¢iktigi
kiiltiire yabancilasma seklinde belirmektedir. Ozellikle Tiirk aydmi evrensel degerlere
ulagma iddiasiyla ¢iktig1 yola, kendi kiiltiir mesalesini gotiirmeyi ihmal etmistir. Sonunda
ya yolunu kaybetmis ya da yoniinii tamamen Bati’ya ¢evirmistir. Kendi 6z topraginda
kok salmaktansa, Bati’nin saksisinda siis bitkisi olmay1 tercih etmistir. Daha sonra yine
siislii paketlerle Istanbul’a ithal edilen bu aydim tipi, Anadolu k&yliisiinii cahillikle
suclamustir. Yakup Kadri, bu tip bir aydinin yanilgisini fark etse bile Bati’nin etkisinden
kurtulamadigin1 sdyler: “Biz bu alemi her seye ragmen i¢imizde veyahut beynimizde

tasiyoruz. Kendi miilkiimiizii, kendi insanlarimizi, kendi manzaralarimizi, kendi
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hayatimizi hep onun arkasinda goriiyoruz” (Karaosmanoglu, 2010:63). Dolayisiyla
“Sorunlar1 Bat1 ekseninde ¢6zmeye ¢alisan ve ¢ogu zaman milletin temel dinamiklerinden
uzak diisen aydinlar giderek halktan uzaklagsmis ve bir ‘yaban’a donilismiistiir” (Bastiirk,
2016:50). Sonunda halkla, adin1 aydin- koOylii catismasi koyduklar1 bir kavgaya
tutusmuslardir. Ancak bu tek tarafli bir kavgadir.

Bu konu Tiirk edebiyatina Namik Kemal, Ahmet Mithat, Recaizade Mahmut Ekrem
gibi sanatgilarin eserlerinde yanlis Batililasma kavramiyla girmistir. Ancak bu ilk
eserlerdeki kahramanlar koyli-aydin catismasi seklinde karsimiza ¢ikmaz. Bu
kahramanlar Felatun Bey gibi, ¢ogu zaman Beyoglu’'nda hovardalik yapan ziippe
tiplerdir. Buna karsilik Rakim Efendi gibi Batililasmay1 dogru temsil eden kahramanlar
vardir. Bu iki kahramani, karsi karsiya getirmek suretiyle yanlis Batililasma
anlatilmaktadir. Bu iki tipin ortak 6zelligi Istanbul’da yasamalar1 ve heniiz Anadolu
koyliisiiyle tanismamis olmalaridir. Denilebilir ki bu dénem aydinlarinin heniiz kdyden
haberi dahi yoktur. Aydin-koylii bulusmasina Tiirk edebiyatinda etkili bir bigimde ilk kez

“Yaban” romaninda rastlanir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu “Yaban” romaninda, Birinci Diinya Savasi sonu ile
Istiklal Savasi’’nin basina kadarki siireci islemektedir. Romanda, milli miicadele
karsisinda koyliiniin ve aydinin tutumu anlatilmaktadir. Bagkahraman Ahmet Celal,
Birinci Diinya Savasi’nda sag kolunu kaybetmis bir yedek subaydir. Kolunu kaybettigi
icin artik ordudan ayrilan Ahmet Celal, emireri Mehmet Ali’nin teklifi izerine, Mehmet
Ali’nin kdyiine yerlesir. Ahmet Celal’in hayal etti§inden ¢ok uzak olan koyli, cahil ve
milli bilingten yoksundur. Burada kdyliiniin milli miicadeleye kars1 duyarsiz oldugunu
goren Ahmet Celal koyliiyii bilinglendirmeye ¢alistik¢a aralarindaki ugurumu daha net
gorecektir. Bu ugurumu yalnizca Ahmet Celal degil koylii de fark etmistir. Bu nedenle
onu “Yaban” olarak gérmektedirler. Boylece Yakup Kadri, Milli Miicadele donemindeki
aydin1 ve koyliiyii karsi karsiya getirerek bir aydin elestirisi yapmaya ¢alismistir. Kendisi

roman i¢in sunlar1 soylemektedir:

“Yaban’1 kdy romani olarak yazmadim. Bir sosyal sorun attim ortaya. Entelektiielle
koyliiler arasindaki ugurumu gostermek i¢in yazdim. Bu ayrilik bir dereceye kadar
Avrupa’da da mevzuu bahistir. Kendim o koylerde dolastim Haymana, Mihaliggik
cevrelerini dolagtim. Romanin kahramani kendimim. Koylli, orada gordigim
koyludir” (Binyazar, 1972:4).
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Yakup Kadri’nin, “Romanin kahramani kendimim. Koylii, orada gordiiglim
koyliidiir.” ifadeleri son derece 6nemlidir. Bu demek oluyor ki roman kahramani Ahmet
Celal’in fikirleri, Yakup Kadri’nin kendi diisiinceleridir. Anlattig1 koylii ise ona gore
gercektir. Bu nedenle, bir aydin olarak Ahmet Celal’i elestirmek, bir yoniiyle Yakup
Kadri’yi elestirmektir.

Romandaki aydin tipi, ilk donem eserlerinin ziddina, bir Milli Miicadele kahramant
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “(...)Yaban’da vurgulanan karsitlik, vatani kurtarmak i¢in
savasan ilerici aydinlarla Kurtulus Savasi’na inanmayan gerici koyliiler arasinda. Ahmet
Celal ile koyliileri ayr1 diinyalarin insan1 yapan, okumus kentli ile cahil koylii arasindaki
farktan ¢ok bu ikisinin Kurtulus Savasi karsisindaki farkli tutumudur” (Moran,
2015:179). Bu aydin, Felatun Bey gibi Bat1 hayrani, bilingsiz bir tip degildir. O daha ¢ok,
Felatun Bey’in karsisindaki Rakim Efendi gibi bilingli bir aydin olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu anlamda Ahmet Celal, Rakim Efendi’nin torunu kabul edilebilir.
Tanzimat’in ilk yillarinda kusursuz ¢izilen bu aydin tipi, Ahmet Celal’le birlikte ilk kez
radikal bir sekilde elestirilmistir. Bu, Anadolu’dan ve Anadolu kiiltiiriinden uzaklasarak

yozlasan Istanbul aydimin dzelestirisidir.

2.4.1. Aydimin Gurbete Yolculugu: Istanbul’dan Anadolu’ya...

“Yaban” roman1 bir aydinin Istanbul’dan Anadolu’ya ilk inigini anlatmasi agisindan
onemlidir. Ancak aydinin Istanbul’dan Anadolu’ya gelisi keyfi bir durum degil, bir
zorunluluk sonucu gergeklesmistir. Ahmet Celal, Istanbul isgal altinda oldugu igin
emirerinin koyline gitmistir. Bu durum, aydinin kdy ve koyliiyle temasinin goniillii degil,
zorunlu oldugunu géstermektedir. Istanbul’dan ayrilan Ahmet Celal daha kdye girisinin
ilk dakikalarinda kendini gurbette hissetmektedir:

“Buraya ne yapmaya geldim? Kendi kendimi gurbet iline siirmekten maksadim
nedir?

Gurbet ili mi? Heniiz hi¢bir diigman ayaginin basmadig1 bu ar1 vatan topraklar bir
gurbet ili mi? Ne kadar inkar edecek olsam gene bu hissimi saklamayacagim:
Mehmet Ali’nin koOyline yaklastikca bir seyden, aziz bir seyden ayrildigimi
sezinliyordum. Yiiregime bir agirlik ¢okiiyordu” (Karaosmanoglu, 2002a:22-23).

Aydin kendi topragma ve kendi kiiltiiriine o kadar yabancilasmistir ki Istanbul
disindaki her yer ona gore gurbettir. Bu, ayn1 zamanda aydinin kendi i¢ine dogru yaptigi
bir yolculuktur. Aydin, bu yolculukta ilk defa kendini sorgular ve bir vatanperver olarak
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bu vatan topragini gurbet olarak gordiigii i¢in kendisini elestirir. Buna ragmen bu ar1 vatan
topragt Ahmet Celal’e “bataklikta bir manda gibi kokmaktadir”(Karaosmanoglu,
2002a:23). Kendisini ne kadar elestirirse elestirsin, aydinin koy karsisindaki ilk izlenimi
budur.

Istanbul’dan ilk kez Anadolu’ya gelisini gurbet olarak géren Ahmet Celal, ilerleyen
giinlerde tlkenin her yerini ayni kabul eden vatanperver bir asker olarak karsimiza

¢ikmaktadir:

“-Bir Tiirk i¢in Izmir ne ise Sivas da odur. Diyarbakir ne ise Samsun da odur”
(Karaosmanoglu, 2002a:152).

Istanbul disindaki vatan topragini gurbet olarak goren birinin kdyliiye milli biling

astlamaya c¢alisirken yaptigi bu konusma, haliyle samimi gelmemektedir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, aydimin Istanbul disindaki vatan topraklarina olan
mesafesini Ankara romaninda da Neset Sabit vasitasiyla “Sanki, vatan yalniz
Istanbul’dan ibaretmis; sanki, biz burada gurbette imisiz gibi.” (Karaosmanoglu,
2010a:78) ifadeleriyle acik bir sekilde ortaya koyar. Yahya Kemal Beyatli, aydinin

Anadolu’ya olan mesafesini su sézlerle anlatmaktadir:

“Tirkiye elli seneden beri iki tepeden aleme bakti, bu tepelerden biri Camlica
Tepesi, oteki de Tepebasi’dir. (...) (Oysa simdi) bir ruh, yeni kelamin nazil olacagi
tepeye bakiyor ve son giinlerde milli timsalin gosterdigi tepe (...) bu tepedir: Metris
Tepe” (Gilirpinar, 2013:78).

Bu sozler aydinin Anadolu’yla olan mesafesinin ve ayni zamanda ona olan
ihtiyacinin gostergesidir. Ancak burada sorulmasi gereken soru sudur: Savas olmasaydi
aydin yiizini Anadolu’ya dénecek miydi? Ahmet Celal’in ilk izlenimlerine bakilacak
olursa bu sorunun cevabinin “hayir” oldugu goriilmektedir. Fakat Ahmet Celal bir genglik
hayali olarak omriiniin son yillarinda istanbul’daki baba yadigari evini satarak kdye

yerlesmeyi planladigini da sdylemektedir. Ancak onun hayalindeki kdoy, Mehmet Ali’nin
koylinden ¢ok farklidir:

“Oysa ben, Bati Anadolu’da ne giizel, ne yesil bostanlar gérmiistiim. Ortalarinda bir
dolapli kuyu vardi. Gozleri bagli bir hayvan, durmadan bu dolabi g¢evirir. Ortadaki
cikrik, kah bir cocuk giilmesine, kah bir kadin higkirigina benzer sesler ¢ikarir. Sira
sira demir kovalardan sular bosanir, dolar. Vakit, bir yaz aksamidir. Kavak
agaclarinda Agustos boceklerinin sesi, heniiz dinmemistir.
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(...) Ve siz, bir asma cardaginin altinda, bu alemin rehavetli bir seyircisisinizdir.”
(Karaosmanoglu, 2002a:29)

Ahmet Celal’in tasvir ettigi bu kdy, sehir hayatindan bunalmis bir¢ok insanin
kurdugu romantik bir hayaldir. O boyle bir koyii, koyliiyle bulugsmak i¢in degil, i¢ huzura
kavusmak icin tercih etmektedir. Koyliiyli aydinlatmak gibi bir derdi yoktur. Hayalindeki
koye karsilik yasadigi gercek koyii s0yle anlatmaktadir:

“Burada ise, yalmz gergek; ¢iplak, ¢irkin, kaba, yal¢in gergek!..” (Karaosmanoglu,
2002a:29)

Bu durumda karsimiza iki tlirlii koy ¢ikmaktadir: Biri Ahmet Celal’in hayalindeki
romantik koy; digeri zorunlu bir sekilde iginde bulundugu gercek kdy. Bu iki zit tablo,
aydinin koy gercekliginden ne kadar uzak oldugunu gostermektedir. Ancak her ne sekilde
olursa olsun aydin ve koyliniin bu bulugmasi, bir farkindalik yaratmasi agisindan
onemlidir. “Bu aydin, s6zii edilen kdyde kaldig1 zaman icerisinde kendi yabanliginin da
suuruna varir. Boylece kdyde yalnizca kdy anlatilmaz, onu ihmal eden aydin1 bekleyen
tehlike de sezdirilir” (Aktas, 2014:56). Ahmet Celal gibi adamlar koye belli zamanlarda
hiikiimet tarafindan gonderilmektedir. Gelis amaclar1 cogu zaman ya koyliiden vergi
tahsil etmek ya da asker ihtiyacini kargilamaktir. Bu ylizden kdyliiler, aralarinda gérmeye

alisik olmadigi bu kisiyi “Yaban” olarak nitelendireceklerdir.

2.4.2. Koy Karanhginda Kor “Aydin”lhik: Aydinin Kéyliiyle Bulusmasi

Yakup Kadri, aydin ve koylii meselelerini Yaban romanindan 6nce de konu
edinmistir. Bu konular1 Yaban’da aydin-koylii ¢atismasi seklinde ilk kez birlikte islese de
onceki eserlerinde ayr1 olarak ele almistir. “Hiikiim Gecesi” adli romaninda elestirdigi

aydin tipi, onun aydina bakisinin anlagilmasi agisindan 6nemlidir:

“Ahmet Kerim bu ¢esit insanlara gitgide o kadar alist1 ki, kendi cinsinden ve kendi
sinifindan olanlar1 yavan ve ménésiz bulmaga basladi. Gergekten, ilmin en yliksek
katlarma erigememis veya estetik dehanin estetik duygunun en son gelisme
merhalesine varamamis bir yarim fikir adami, bir yarim ‘miinevver’ kadar tatsiz,
tuzsuz, diizmece ve yapmacik ne diisiiniilebilir? Bunlarin biitiin fikirleri igretidir;
okuduklar kitaplara gore bugiin ak dediklerine yarin kara derler ve hayata hep
baskasinin gozleriyle bakarlar” (Karaosmanoglu, 2016:315).

Onun bu sozlerini Niyazi Aki soyle yorumlamaktadir:

“Hiikiim Gecesi'nde, idealsiz, hatta vatan1 gergek haliyle tanimayan miinevverin
kendi kendinden tiksinmesine rastlariz ki bunu birka¢ yil sonra Yaban’in ana
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fikirlerinden biri olarak miinevver-halk ayriligi halinde gorecegiz. Lakin Hiikiim
Gecesi’nin bu goriisii 1913 yilindaki Ahmet Kerim’in degil, koyliiyle temasa gelerek
1922°de ‘Diismanin Yaktig1 Koyler Ahalisine’yi yazan Yakup Kadri’nindir (Aki,
2001:102).

Niyazi Akr’nin belirttigi gibi, Yakup Kadri’nin “Diismanin Yaktigi Koyler
Ahalisine” adli makalesi aydinin koyliiyle ilk nemli temasidir. Onun bu makalesi, Yaban
romaninda ortaya koymak istedigi diisiincelerin 6zii olarak degerlendirilebilir. Nitekim
kendisi de Yaban’da koylii aleyhtarlig1 yaptigi elestirilerine karsilik olarak bu makalesini

ornek gostermektedir. Yakup Kadri bu yazisinda, tipki ““Yaban”da oldugu gibi kendisiyle
yiizlesir:

“Hanginiz daha az sefil idi; hanginiz daha ¢ok merhamete layik idi bilmiyorum.
Bildigim bir sey varsa o da sizin gozleriniz benim gozlerime isabet ettikge bagimin
Oniine diismesi ve yiiziimiin bir alevin aksinde gibi yanmis olmasidir. (...) Sizden
korkuyorum. Bir caninin 6ldiirdiigii adamin cesedinden korktugu gibi sizden
korkuyorum.” (Karaosmanoglu, 1942:9)

Ancak aydinin kendisiyle bu ilk hesaplagmasi, Yaban’a kiyasla daha samimi ve
carpicidir. Denilebilir ki Yakup Kadri, “Hiikiim Gecesi”ndeki aydinla, “Diismanin
Yaktig1 Koyler Ahalisine” adli eserdeki koyliiyli bir araya getirerek Yaban’1 yaratmistir.
Fakat bunu yaparken birtakim 6nemli farkliliklar da ortaya koymustur. “Hiikiim
Gecesi’ndeki ve “Dismanin Yaktigi Koyler Ahalisine” deki aydm, kendinden ve
cevresinden tiksinip, utancindan koyliiniin yiliziine bakamazken; “Yaban”daki aydin,
koyliiden tiksinmektedir. Yaban romaninda koyld, pis, cahil, milli miicadeleden yoksun
bir topluluk olarak c¢izilmektedir. Bu yoniiyle eser, bir aydin elestirisinden ¢ok koylii
aleyhtarlig1 yapan bir roman olarak da degerlendirilmektedir. Burhan Umit, yazildig: ilk
yillarda ““Yaban”a soyle bir elestiri getirmistir:

“...Yakup Kadri Bey ne yazik ki bilerek ve bilmeyerek, yahut sadece istisnay1

umumilestirerek ihtiyar Anadolu’nun ahlak ve vicdanini da itham etmistir. Halbuki

hala daha, her seye ragmen varligimizin en saglam ve en saf tarafi orasidir.

Varligimiz onun iizerine dayanmaktadir. Yildirimdan beter belalarla ¢arpilmis bu

insaniyet pargasinin azicik tanitabilecek bir tarafin1 kompozisyonun igine koysaydi

Yakup Kadri Beyin bu eseri kim bilir sanat eseri olarak daha ne kadar kuvvetli
olacaktr” (Umit, 1933:62).

Burhan Umit’in, Yaban’1 Tiirk koyliisii aleyhine yazilmis bir roman olarak

gormesine karsilik Yakup Kadri sunlari sdyler:
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“Halbuki romanimda canlandirdigim tipler tetkik edilirse goriiliir ki biitiin bu
insanlarin hepsi ahlak ve faziletten mahrum kimseler seklinde tasvir edilmis
degillerdir. Mesela orada Zinet kadin diye bir tip var ki, caliskan ¢ocuklarina diiskiin,
erkek gibi bir kadin; o kadinda iezahat namina bir sey bulmak kabil degildir. Mehmet
Ali miikemmel bir askerdir. Yalniz kdyiine dondiigii zaman koyliiligii tepiyor. Bekir
cavus nihayet bir safderundur. Sonra bir zaniyenin kocasi var ki -simdi ismini
unuttum- onda adeta halk edebiyati meczuplarinin ruhu, dliime kadar giden bir
sevmek kabiliyeti var. Keloglan gibi bir tip. Sonra kii¢iik ¢oban ¢ocugunda biitiin
Anadolu ¢ocugunun facias1 (Martyriologie) si, benim tarafimdan adeta bir baba
wstirabiyle yazilmistir. Eger o tipte benim bu 1stirabim goriilmiiyorsa bu, nihayet
bendeki ifade kabiliyetsizligine verilebilir.

Bilmem ki fena tip olarak geriye ne kaliyor: Muhtarla koy miitegallibesi. Yalniz
bunlar fenaligi temsil ediyorlar. Digerlerinde ise, sadece, bu fenaliga karsi
mukavemetsizlik var. Siiphesiz, biitiin bu insanlar, bir arada diisiiniildiikleri zaman,
vatanperver degillerdir” (Nayir, 1934:184-185).

Yakup Kadri’nin bu ciimlelerle anlattigi kahramanlara bakilacak olursa Zinet
Kadin, erdemli bir Anadolu anasi; Mehmet Ali, vatanperver bir asker olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak romanin geneline bakildiginda kahramanlarin bu erdemlerinden
ziyade olumsuzluklar1 géze batmaktadir. Ahmet Celal kdye ve koyliiye tiksinerek
bakmaktadir.

Kéyiin kadinlari, kadin denmeye layik degildir:

“Buraya geldigim gilinden beri, kadin veya kiz denilmege layik tek bir yaratik
dahi géremedim” (Karaosmanoglu, 2002a:33).

Cocuklar1 hayvanlardan ayirt edilmez:

“Kdyiin mezbelesinde, kdpek enikleriyle insan yavrulart birbirine karigsmus,
oynastyorlar. Kah kii¢iik cocuklardan biri, siipriintiilerin arasinda kemirecek bir sey
bulup ¢ikarir. Kopek, lizerine hiicum eder, kah kopegin 6n ayaklar1 arasindaki bir
lokmaya ¢ocuk saldirir. Bazen de, iki taraf arasinda paylasilamayan bir karpuz veya
kavun kabugunu, bir mandanin sémiirdiigii goriiliir” (Karaosmanoglu, 2002a:30).

Koy bir ¢esit cehennem yeridir:

“Allah insanlari intihaba davet i¢in, o biiylik Tufan cezasimi tertip zahmetine
katlanmamali idi. Nuh’un immetini, boyle bir toprak iistiinde bu ¢iplak tepelerle
¢evrilmis yere birakmali idi” (Karaosmanoglu, 2002a:30).

Yakup Kadri bu satirlarla, aydin elestirisi yapmadan 6nce “kOyiin hazin bir
tablosunu ¢izdigini” soyler (Karaosmanoglu, 2002a:10). Kadinlar yasam miicadelesi
icerisinde kendilerini unutmus, cocuklar ise aclikta hayvanlarla yarisir durumdadir.

Devletin sadece vergi ve asker almak i¢in geldigi kdy, cehennem yeridir. Bu haliyle
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Anadolu koyii ve koyliistiniin “hazin tablosu” insanda derin bir {iziintii uyandirmalidir.
Ancak Ahmet Celal, iiziintiiden ¢ok koye tiksinerek bakmaktadir. Insanlardan cok
hayvanlar1 sevmekte, Avrupa’nin cenazesini kdyiin diigiinlinden daha ferah bulmaktadir
(Karaosmanoglu, 2002a:33). Berna Moran, bu durumu Yakup Kadri’nin ideolojisiyle

bagdastirir:

“Sanirm Yaban’da vurgulanan temayi kdyliniin yalnizca olumsuz yonlerinin
sergilenmesini ve yaratilmak istenen bogucu atmosferi ancak Karaosmanoglu’nun
ideolojisinin geregi olarak aciklayabilir ve diyebiliriz ki romandaki koy gergek
Anadolu’yu temsil etmez; 1930’lardaki yonetici smiftan bir aydin biirokratin
kafasindaki Anadolu’nun simgesidir” (Moran, 2015:218).

Buna ragmen, aydin elestirisi yaptigini sdyleyen Yakup Kadri’nin “Yaban” romani

iki agidan degerlendirilebilir:

1. Yazar bilingli bir sekilde, koyliiyii hor goren, koyliiden tiksinen ama buna
ragmen koyliniin durumundan kendini sorumlu tutan bir aydin tipi ¢izmek
istemistir.

2. “Romandaki Ahmet Celal benim” diyen yazar, koyliiyii kendi gergekligi iginde
vermeye calisirken aristokrat kimliginden styrilamamis ve koyliiyl elestirmekten

kendini alamamuistir.

Yakup Kadri’nin kendisine yapilan olumsuz elestirilere verdigi cevaplara bakilacak
olursa koylii elestirisi yaptigini kabul etmedigi goriilmektedir. Ona gore bu ¢izdigi tablo
koyliiniin kendi gercekligidir. Hiiseyin Cahit’in koyliyli asagiladigi  yoniindeki

elestirilerine karsilik sdyle cevap vermektedir:

“Sonra ben hangi kdyii anlatiyorum: Osmanli saltanatinin tahrip edici siyasetinden
arta kalmig, harpten bezmis, c¢olaklar, sakatlarla dolu bir kdy. Ben Namik Kemal
tarzinda, hakikatleri tahrif eden bir kahramanlik ve destan edebiyatinin
aleyhindeyim. Bu demagojik bir edebiyattir” (Nayir, 1934:185).

Yakup Kadri’nin bu savunmasindaki koylil tipi ger¢ek yahut abartili olabilir. Asil
mesele aydinin bu koylii karsisindaki tutumudur. Boyle bir koylii karsisinda duyulmas:
gereken his, tiksintiden ziyade tiziintii olmalidir. Bu nedenle Yakup Kadri’nin, aydin
elestirisi yaparken aristokrat kimliginden siyrilamadigi séylenebilir. Dahasi o, bunun tam
olarak farkinda degildir. Ciinkii romanda aydinin tutumu, birine kars1 hatali oldugunu
diisiinen ve bu nedenle kendini elestiren mahcup birinin tavri degildir. Ozelestiri yapan

bir suglu psikolojisinden ¢ok, akil hocaligi yapan bir aydin tavri igerisindedir. Zira insan,
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hatali oldugunu ve bundan {iziinti duydugunu sdyleyecekse konusmasinin biiyiik bir
bolimiinii karsisindakinin hatalarini, ¢irkinliklerini anlatmaya ayirmaz. Bu kadar
cirkinligi anlattiktan sonra, “Ama biitiin bunlar benim su¢um.” demek samimiyetsiz ve
yapmacik bir aydin tavrindan bagka bir sey olamaz. Onun koyliiye karsi bu tutumu, Tiirk
aydininin Anadolu kdyliisiinii yeterince tanimamasina da baglanabilir. Nitekim kendisi

de bunu kabul etmektedir:

“Ben Once i¢ine bir entelektiiel tipi koymadan klasik Rus romanlar1 gibi koyli bir
ailenin hikdyesini yazmak istedim. ilk tasavvurum buydu. Fakat sonra baktim ki
bunun icin Anadolu kd&ylerini icabettigi kadar tanimiyorum. Netekim
farketmissinizdir ki “Yaban’daki koyliiler mesela bir Rus romanimin mujikleri gibi
canli ve net degildiler. Sadece resimler, peyzajlar, vakalar zabtetmisim” (Nayir,
1934:184).

Bu satirlarla Yakup Kadri, acik bir sekilde koyliiyii yeterince tanimadigini itiraf
etmektedir. Dolayisiyla “Yaban” romanindaki koyliilerin tam manasiyla Anadolu
koyliistinii temsil etmedigi soylenebilir. Bu nedenle Yakup Kadri’nin koyli tipini
cizerkenki eksiklerini kasti bir davranis olarak degerlendirmemek gerekir. Aksine eser,
Anadolu koyliisiinii tanimayan aydinin koyliiye yaklasirken yasadigi geliskiler agisindan
incelenmelidir. Hiiseyin Cahit Yalgin’in kendisine getirdigi elestirilere cevap verirken

cizdigi koyli tipinden, muzaffer bir ordu ¢ikisina kendisi de hayret etmektedir:

“Hiiseyin Cahit, Yaban’da derin derin diisiinmiistiir, ama, asil maksadimi bir tiirlii
kavrayamamigtir. Yaban’daki koyli tiplerinden biiylik bir kumandanin nasil
muzaffer bir ordu ¢ikarmis olduguna hayret etmistir. Zaten Yaban’da ben de buna
hayret etmekteyim ve biiylikk kumandanin bir mucize yaptigina, bunun igin
inanmaktayim, Tiirk koyliisii biitiin zavalli goriiniisiiniin altinda bir kahraman yiiregi
tagtyordu. O tipki camurun i¢ine gomiilmiis bir cevher gibiydi. Biiyiik kumandan igte
bunu kesfetti ve bundan Hiiseyin Cahit Beyin hala bir ména veremedigi, o yiiksek
zaferi yaratt.

Zaten Hiiseyin Cahit Bey ve benim gibi adamlarla, bir millete yeniden hayat veren

biiyiik sefler arasindaki farki da burada aramak lazim gelir. Biz Tiirk kdyliisiiniin

karsisinda {imitsizlige, ye’se diiseriz, halbuki biiyiik sef bundan yeni bir hayat ve

imit kaynag ¢ikarir” (Yalgin, 1934:150).

“Tiirk koyliisii biitiin zavalli goriiniisiiniin altinda bir kahraman yiiregi tasiyordu”
diyen Yakup Kadri, bu hislerini “Yaban” romaninda okuyucuya ge¢irememis yahut
gecirmek istememistir. Bunun sebebi, koylilye tmitsizlikle bakmasina baglanabilir.
Nitekim bu yazisinda Yakup Kadri, bir aydin olarak kdyliideki cevheri géremedigini,

koylii karsisinda timitsiz oldugunu séylemektedir. Buna karsilik biiyiik kumandanlarin bu

cevheri goriip isledigini sdyler. Ona gore aydin ile biiyiik kumandanin farki buradadir.
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Ancak su belirtilmelidir ki aydin da milletindeki cevheri gorebilmelidir. Aydin cevheri

goriir, biiyiik komutanlar ise bu cevheri isler. ikisi arasindaki fark bu olmalidir.

Yaban romaninin yazilis zamani ile olay zamam eserin saglikli bir sekilde
degerlendirilmesi agisindan 6nemlidir. Romanin yazilis tarihi 1932, olay zamani ise
yaklasik olarak 1921 yilidir. Bu da demek oluyor ki eser yazildiginda yazar Tirk
koyliistinlin muzaffer olduguna sahit olmustur. Buna ragmen koyliiyii milli bilingten
yoksun, askerden kagan bir topluluk olarak anlatmis ve kdyliiniin bu tutumu karsisindaki
timitsizligini belirtmistir. Oysa Kurtulus Savasi’ni kazandigia sahit oldugu Anadolu
koyliisiinii bu sekilde vermeyebilirdi. Buradan da anlagilmaktadir ki Yakup Kadri
“Yaban” romaniyla o donem koyliisiiniin durumunu ¢arpici bir sekilde vererek nasil bir
dontisiim yasadigini gostermek istemistir. Dolayisiyla Yakup Kadri’nin amaci belirttigi
gibi, koyliyl asagilamak degil aydin elestirisi yapmaktir. Ancak Yaban romaninda
koylliinlin  durumunu c¢arpict bir sekilde vermek isterken gergeklikten uzaklastigi
goriilmektedir. Nitekim ayn1 donemlerde (1921) yazdig: “Simav” baslikli yazisinda koylii

daha bilingli, vatanperver ve daha isteklidir:

“Buralarda dordiincli bir Yunan taarruzu dort gozle bekleniyor. Hatta bunun
gecikmesinden sinirlenenler bile var. Ordu erkanmi, hiikiimet adamlarimizi,
miinevver ziimreyi soyle bir tarafa birakiyorum; 6teden beri rahat ve siikiina o kadar
susamis goriinen koyliilerde bile bu bekleyis sabirsizligi ve kizginligi sezilmektedir.
Bunlarla konusurken ‘Ah bir defa su diismani paklasak’ dilegi en ¢ok isitilen
sozlerden biridir” (Karaosmanoglu, 2010:87).

Yaklagik ayn1 donemleri anlatan “Yaban” romani ile “Simav” baglikli yazisindaki
koyli tiplerinin birbirinden ¢ok farkli oldugu goriilmektedir. Yakup Kadri, biitiin bu
celiskilerine ragmen, koyliiniin “maneviyatindaki kuvveti ve giizelligi yapan unsurlarin,
sabir, tahammiil, esaret, feragat, itaat ve sadakat gibi bazi rastlanan vasiflardan ibaret”
olduguna inanmaktadir (Karaosmanoglu, 2010:102). Buna ragmen elestirilerin, agirlikli
olarak Yakup Kadri’nin koylii aleyhtarligr yaptigi ¢evresinde sekillendigi goriilmektedir.
Zaten koyliiyii yeterince tanimadigini sdyleyen yazari bu yonde elestirmek bilinen bir
gercegi bir kez daha sdylemekten baska bir sey degildir. Bu nedenle, eserde koylii
elestirisi yapildigi konusu iizerinde durmak yerine, aydinin tutumu iizerine yogunlasmak
romandan saglanacak faydayi arttiracaktir. Bu yoniiyle bakildiginda eser, koyli elestirisi

yapan bir eser olmaktan ziyade, koyliiyle ilk kez bulusan aydinin i¢ hesaplagsmasini
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gostermesi agisindan dnemlidir. Nitekim eser, dikkatle incelendiginde eserde koylii-aydin

catismasindan ¢ok aydinin i¢ ¢atismasi oldugu goriilmektedir.

2.4.3. Aklin Aynasindaki Yabanci: Aydinin I¢c Catismasi

Koylii-aydin ¢atigmasi uzun yillardir stiregelen bir diisiincedir. Ancak koylii ve
aydin arasinda varoldugu iddia edilen bu duruma dikkatle bakildiginda aslinda bu
catismanin tek tarafli oldugu goriilmektedir. Anlasilmasi en kolay topluluk olan koylii,
bu ¢atismanin ortasinda, kavgadan habersiz bir sekilde beklemektedir. iki yaninda ise
onunla anlagma ¢abasinda oldugunu iddia eden aydin bulunmaktadir: Biri -zaman zaman
onu ¢ekistirmek suretiyle- kendine ¢ekmeye/yiikseltmeye ¢alisirken; digeri -becerebildigi
Olciide- ona yaklasmaya calismaktadir. Sonug¢ olarak aslinda catisma koyli ve aydin
arasinda degil, aydin ile “aydin” arasindadir. Bu anlamda Yaban romani, kdyliyle
bulusma ¢abasinda olan aydinin i¢ hesaplagsmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yakup
Kadri, koyliiniin durumunu gozler oniine serdikten sonra bu hesaplagsmay1 soyle dile
getirir:

“Bunun nedeni, Tiirk aydini, gene sensin! Bu viran iilke ve yoksul insan kitlesi i¢in

ne yaptin? Yillarca, yiizyillarca onun kanini1 emdikten ve onu bir posa halinde kati

toprak iistiine attiktan sonra, simdi de gelip ondan tiksinmek hakkini kendinde
buluyorsun.

Anadolu halkinin bir ruhu vardi, niifuz edemedin. Bir kafasi vardi; aydinlatamadin.
Bir viicudu vardi; besleyemedin. Ustiinde yasadig1 bir toprak vardi! Isletemedin.
Onu hayvani duygularin, cehaletin, yoksullugun ve kithigin elinde biraktin. O, kati
toprakla kuru gogiin arasinda bir yabani ot gibi bitti. Simdi, elinde orak, buraya
hasada gelmissin. Ne ektin ki ne bigeceksin” (Karaosmanoglu, 2002a:110-111).

Yakup Kadri, bu satirlarla koyliiniin durumundan tamamen aydini sorumlu
tutmaktadir. Boylece, aydinda farkindalik yaratmaya calistigi goriilmektedir. Ona
hatalarin1 gosterirken ayni zamanda ¢O6ziim Onerileri de sunar. Koyliiniin ruhuna
dokunamadigindan, onu aydinlatamadigindan, ihtiyaclarini karsilayamadigindan yakinir.
Ancak aydin, koylilyii zihnen anlasa da duygusal olarak onu anlamasi ¢ok zordur. Bu
durumu Ahmet Celal, “Benim mantigim onlarin i¢giidiisii, onlarin sagduyusu yaninda
iflas etmistir.” diyerek dile getirir (Karaosmanoglu, 2002a:148). Bu nedenle aydinin asil
catismasi akli ile duygusunun zithgindan dogar. Bu miicadele romanin birgok yerinde
goriilmektedir. Yazarin gitgellerinin yarattigi “kafa karisikligi” esere ve dolayisiyla

okuyucuya yansimaktadir. Daha ¢ok yazarin yakinmalari seklinde goriilen bu satirlar alt
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alta siralandiginda aydinin i¢ ¢atismasi agik bir sekilde goriilmektedir. Eserde Ahmet

Celal, yer yer koyliiyle arasinda kapanmaz bir mesafe oldugunu séylerken,

“Her memleketin koyliisiiyle okumus yazmis ziimresi arasinda, ayni derin ugurum
var nudir. Bilmiyorum! Fakat okumus bir Istanbul ¢ocugu ile bir Anadolu koyliisii
arasindaki fark bir Londrali ingilizle bir Pencapli Hintli arasindaki farktan daha
biiytiktiir” (Karaosmanoglu, 2002a:36).

“Onlar gibi olmak, onlar gibi giyinmek, onlar gibi yiyip igmek, onlar gibi oturup
kalkmak, onlarin diliyle konusmak... Haydi bunlarin hepsini yapayim. Fakat, onlar
gibi nasil diislinebilirim? Onlar gibi nasil hissedebilirim” (Karaosmanoglu,
2002a:68).

yer yer de onlarla ayn1 oldugunu soéylemektedir:

“Bir giin... bir glin, onlara ispat edebilecek miyim ki, ben bir “yaban” degilim?
Benim damarlarimdaki kan onlarin damarlarinda isleyen kandir. Aymi dili
soylemekteyiz. Aym tarihi ve cografi yollardan, hep birlikte gecmisizdir. Ispat
edebilecek miyim ki, ayn1 Allah’in kuluyuz! Ayni siyasi mukadderat, ayn1 sosyal
baglar, bizi kardeslik, evlatlik, analik babalik iistiinde bir yakinlikla birbirimize
baglamustir” (Karaosmanoglu, 2002a: 35-36).

Ahmet Celal, bu satirlarda koyliiyle ayni kani tasidigini, ayni tarihten ve
cografyadan geldigini, ayni sosyal baglarla bagli oldugunu iddia etmektedir. Ancak buna
ragmen koyliiyle saglikli bir iletisim i¢ine giremez. Soyledikleri dogru da olsa bunlari
halka geciremez. Bunun temel sebebi ayni tarih ve cografyayr paylastigi koyliiyle ayni
kiiltiiri paylagmamig olmasidir. Halkla arasindaki mesafeyi Oylesine agmistir ki kiiltiir
besigi olan koyde, artik cehalet hakimdir. Koyliiniin bu durumundan kendisini sorumlu

tutmasina ragmen, onu “Yaban” olarak goren koyliiyli su¢clamaktan da kendini alamaz:

“Ben onlar1 affettim, (...) bunlarin higbiri ‘ne yaptigini’ bilmiyor”
(Karaosmanoglu, 2002a:181).

diyerek okuru, koyliiye kizilmamasi konusunda uyarir.

Romanda biitlin bu ¢eligkili ifadeler alt alta geldiginde adeta iki ayr1 karakter
gorilmektedir. Bir yanda milli duygular yeterince gelismemis, kdyliiyle arasinda ugurum
bulunan aydin; diger yanda milli bilince erismis ve koyliiyle farki olmadigini diistinen
aydin. Dolayisiyla bu iki ayr1 karakteri biinyesinde toplayan Ahmet Celal’in ¢eligkili
ifadeleri samimiyetsiz bir aydin tipi ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak bu durum,
samimiyetsizlikten de 6te, aydinin aristokrat kimliginden siyrilmaya calisirken yasadigi

gitgelleridir. Eserin bir¢ok yerinde buna rastlamak miimkiindiir. Bu hesaplagsma esnasinda
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aydin gitgeller yasarken zaman zaman koyliiyle ¢atisma igine girer. Bu ¢atisma, aydinin
farkindalig1 sonucu, zihni ile duygusu arasindaki mesafenin agilmasindan dogan krizler
olarak gorilebilir. Bunun en Onemli nedenlerinden biri, aydimin 6z kiiltiiriinden
uzaklasarak kiltir acligi yasamasi; digeri medeniyet gotiremedigi kdyliinlin

durumundan kendini sorumlu tutmasidir.

2.4.4. Aydmin Ik Duragi: Anadolu Kiiltiirii
“Halka dogru gitmek, ‘harsa dogru gitmek’ gibidir.”
Ziya Gokalp

Yaban romaninda aydina yonelik elestirilere bakildiginda, aydmin temel
sorumlulugunun “halka gitmek” oldugu goriilmektedir. Yakup Kadri’nin bu fikri,
kendisinin de etkilendigini sdyledigi Ziya Gokalp’le ortiismektedir. Ziya Gokalp, “Halka
Dogru” makalesinde, “Halka dogru gitmesi gerekenler kimlerdir?” sorusunu soyle
yanitlar: “Bir milletin aydinlarina, diisiince adamlarina o milletin gilizideleri ad1 verilir.
Seckinler yiiksek bir tahsil ve terbiye gérmiis olmakla, halktan ayrilmis olanlardir. iste
halka dogru gitmesi gerekenler bunlardir” (Gokalp, 2017:85). Ziya Gokalp, aydinlarin
halka yonelmesini karsilikli aligveris olarak goriir. Aydinin halka 6gretecekleri oldugu
gibi, halktan 6grenmesi gerekenler de vardir. Yazar bu aligverisi “kiiltiir” ve “medeniyet”

olmak tizere iki temele dayandirir:
“1) Halktan harsi bir terbiye almak icin halka dogru gitmek.
2) Halka medeniyet gotiirmek i¢in halka dogru gitmek” (Gokalp, 2017:85).

Ziya Gokalp’in ilk maddesi ¢aligmada 6zellikle {izerinde durulan, aydinin olmazsa
olmazidir. “(...) Halka dogru gitmek, ‘harsa dogru gitmek’ gibidir. Ciinkii halk milli
harsin canli bir miizesi gibidir” (Gokalp, 2017:86). Kendi kiiltiiriine yabanci olan biri asla
gercek anlamda aydin olamaz. Aydin bir yandan halka dogru giderek, 6z kiiltiiriinii
ogrenecek; diger yandan halka medeniyet gotiirecektir. Ziya Gokalp’in halk kiiltiiriine

nasil erisilecegini anlattig1 su ifadeler aydinin yol haritasini olusturmalidir:

“Bir taraftan halkin igine girmek, halkla beraber yasamak. Halkin kullandigi
kelimelere, yaptig1 ciimlelere dikkat etmek. Soyledigi atasodzlerini, geleneksel
hikmetleri isitmek. Diislinlisiindeki tarzi, duyusundaki iislubu zapt etmek. Siirini,
musikisini dinleyerek dansini, oyunlarin1 seyretmek. Giyiniginde, evinin
mimarisinde, mobilyalarinin sadeligindeki giizellikleri tadabilmek. Bundan bagka
halkin masallarini, fikralarini, menkibelerini tandirname adi verilen eski téreden
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kalma inanglarim 6grenmek. Halk kitaplarin1 okumak. Korkut Ata’dan baglayarak
asik kitaplarini; Yunus Emre’den baglayarak tekke ilahilerini; Nasrettin Hoca’dan
baslayarak fikra anlaticiligini; ¢ocuklugumuzda seyrettigimiz Karagdz ile orta
oyununu aramak, bulmak lazim. Halkin cenknameler okunan eski kahvelerini,
Ramazan gecelerini, Cuma arifanelerini, c¢ocuklarin her sene sabirsizlikla
bekledikleri coskun bayramlarini yeniden diriltmek, canlandirmak lazzim. Halkin
sanat eserlerini toplayarak milli miizeler olusturmak lazim” (Gokalp, 2017:86-87).

Kendi kiiltiiriinden uzaklasarak halkla biitiinlesmeye ¢alismak, bugiin de aydinin en
temel eksikligidir. Yakup Kadri Karaosmanoglu kime s6z soyledikleri ve ne igin kalem
oynattiklar1 bir tlirlii anlasilmayan bu ziimrenin halkin ruhuna ve vatanin mukadderatina
sahip ¢ikmaya kalkismasini bir nevi gasplik olarak gérmektedir. Boyle bir hakka alil
olabilmek i¢in 6nce buna hak kazanmak gerektigini belirtir (Karaosmanoglu, 2010b:52).
Boyle bir aydm tipi, halkin goziinde “yaban” olarak kalmaya mahkimdur. Miimtaz
Turhan, milletler arasindaki bu kiiltir ve medeniyet farklarinin, onlarmm halk

tabakalarindan degil, miinevver ziimrelerden kaynaklandigini sdylemektedir:

“Hakikatte, Tiirk halkiyla diger medeni milletlerin halk tabakalar1 arasinda bilgi
bakimindan biiyiik bir farkin bulunmamasina mukabil, Tiirk miinevverleriyle (Bazi
istisnalara ragmen) Garp miinevveri arasinda ugurumlar kadar derin farklar vardir.
Binaenaleyh Tirkiye’nin geri kalisginin sebebi halkinin  cehaleti  degil,
miinevverlerinin gerek keyfiyet, gerek kemiyet bakimindan, kifayetsiz olusudur”
(Turhan, 2015:83).

Mimtaz Turhan, Batili aydinlarla Tiirk aydinlarimi karsilastirirken de Onemli
tespitlerde bulunur. Bati’nin aksine, Tiirk aydini aldigi egitim dolayisiyla gayrt milli
yetisir. Boylelikle, onu aydin yapan en 6nemli 6zelliklerinden birini kazanirken ayni anda

halktan ve halkin degerlerinden de uzaklagir:

“(...) Garp memleketlerinde miinevverler, halkin sahip oldugu milli karakter
vasiflarini terk etmek sdyle dursun onlar1 en mitkemmel bir sekilde gelistirilmis
olarak kazanirlar. (...) Bizde ise, tahsil sistemi, bilgi diye verdigi bazi malumat
kirintilarina mukabil en bariz milli karakter vasiflarini tahrip eder: verimsiz de olsa
halk c¢aliskandir, miinevver tembelligi 6grenir; halk sayani hayret derecede bedeni
mukavemete sahiptir, miinevver daha tahsili esnasinda yumusar, sonralari
mukavemetini biisbiitiin kaybeder. Halk kanaatkar, agirbasli, vakur ve hiirmetkardir.
Miinevver acgézIlii, laubali, sarlatan, ya saygisiz veya dalkavuk olur. Halk
umumiyetle dindar ve manevi kiymetlere hala baglidir, miinevver ise ne dindar ne
de dinsiz fakat ¢ok iptidai, dar ve ¢ok fena tarzda materyalist olmustur” (Turhan,
2015:83-84).

Bu tip aydint Mehmet Akif Ersoy, “ ‘okur yazar’ denilen eski bas belasi” (Ersoy,
2009:302) olarak tanimlar. Safahat’ta aydinla halkin bulugsmasini sdyle anlatmistir:
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(..)

“Koylii cahilse de hayvan m1 demektir? Ne demek!
Kim teper ni’meti? Insan meger olsun essek.

Koca bir nahiye titrestik, ddiinsiiz yattik;

O biiyiik mektebi gordiin ya, kisin biz ¢attik.
Kimse evladini cahil komak ister mi ayol?

Bize lazim iki sey var: Biri mektep, biri yol.

Niye Tiirk’lin can1 yangin, niye millet geridir;
Anladik biz bunu, az ¢ok, senelerden beridir.
Sonra baktik ki hiikiimetten umup durdukea,

Ne miihendis verecekler bize, artik, ne hoca.

Para bizden, hoca sizden deyiverdik... O zaman...
Cikagelmez mi bu soysuz, aman Allah’im aman!
Sen, ogul, ezbere ¢aldin bize aksam, karayz...
Gormeliydin o muallim denilen maskaray.
Geberir, cimie girmez, ne oru¢ var ne namaz;
Gusiil abdestini Allah bilir amma tanimaz.

(...

Bir bakar insana yan yan ki, yuz olmus manda
Cani yandik¢a, doner dyle bakar nalbanda.

Bir selam ver be herif! Agzin asinmaz ya... Hayr,
Ne bilir vermeyi hayvan, ne de sen versen alir.
(...

Oyle devlet gibi, ni’met gibi laflar bana viz!

[lmi yuttursa hayir yok bu musibetlerden. ..
Birakin oglumu, cahillige raziyim ben. (Ersoy, 2009:349-351)

Mehmet Akif Ersoy, bu dizelerle once kdyiin ve koyliinliin iginde bulundugu
yoksullugu ortaya koymustur. Koyliiniin egitim ve medeniyetin onemini kavradigini
vurgulamistir. Egitimin kiymetini anlayan koylii, cehalete karsi kendi elleriyle okulunu
catmis, kendi parasiyla hiikiimetten Ogretmen talep etmistir. Bu dizeler, koyliiniin
cehalete kars1 verdigi bilingli miicadeleyi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak kéye
tiksinerek bakan muallim, kdyliiye selam vermekten bile acizdir. Mehmet Akif Ersoy bu
dizelerde, aydinin dine kars1 mesafeli durusunu da elestirmektedir. Onun ¢izdigi bu aydin
tipi ne dini ne de milli degerlerden haberdardir. Sonunda koylii, boyle bir aydindan egitim
almaktansa cahil kalmay1 tercih etmektedir. Aydinin bu tavri karsisinda kdyli onu bu

sekilde cezalandirmistir.

Burdur milletvekili Ismail Suphi Bey de, 1920°de “halkgilik programi™na dair
yaptigt konusmada once Tirk koylisiiniin i¢cinde bulundugu durumu anlatir. Sonra

koyliiniin bu halinden hiikiimeti ve aydin1 sorumlu tutar:

“(...) Tirkiye koyliisii mesrutiyetten evvel ne ise yine o halde kalmistir. Yine
Tiirkiye koyliisiiniin basinda jandarma yine Tiirkiye koyliisiiniin basinda bitmez
tikenmez harpler, vergiler baglamis ve devam etmistir. Tiirkiye koyliisii yine
Ballkan’da, yine Karadag’da, yine sark cephesinde yine Yemen'de dlmiis, 6lmiis,
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Olmiistiir. Dahilde Tirk koylisi, Kiirt koyliisii, alelimum bu memleketin koyliisii
harap olmustur. Jandarmanin kirbaci altinda, memurun tazyiki altinda, okiiziinii
satarak, teknesini satarak 6lmiis, ezilmis, harap olmus..

(...) Bundan smifi miinevveri de mesuldiir. Memurin sinifi da mesuldiir. Ciinkii
miinevver sinifi hem miktarca azdi, bu memleketi diledigi yola sevkedemiyordu,
hem de bunlar memleketin asil diisiincesiyle, ananati ile mutabik bir surette
yetismemisti. Bunu bu kiirsiide itiraf etmek mecburiyetindeyiz. Biliyorsunuz ki
Tanzimat-1 Hayriye; medrese ile mektebi fena surette ayirarak bu memlekette
icinden ¢ikilmaz bir hal ihdas etmisti. Biri sarka, biri garba bakar. Binaenaleyh sinifi
miinevver bu memlekette layikiyle is goéremedi ve mesuldiir, maahaza sinifi
miinevverin gayri kafi adette oldugunu itiraf etmeliyiz”(T.B.M.M. Arsivi, 1920:408-
409).

Ismail Suphi Bey de aydinin, memleketin kiiltiiriiyle yetismediginden ve halka yol
gosteremediginden sikayet etmektedir. Dolayisiyla kdyliinlin durumunun sorumlulugunu
aydina yiklemektedir. Ancak bu kiiltiir yozlagmasinin farkinda olmayan aydimn, hep
koyllinlin onu anlamadigindan yakinir. Oysa tam tersine aydin koyliiyli anlamaya
calismalidir. Zira “Koylii, bizim milli biinyemizin en biiyiik ve en mithim kismin1 teskil
eder. Onu tanimak, bizim igin belli bir vazifedir” (Kaplan, 2012:75). O halde eksiklik
koyliide degil aydinin kendisindedir. “Yaban” romaninda Yakup Kadri aydinin bu
eksikligini fark edip sorumlulugu {izerine alsa da, bu gergegi tam anlamiyla i¢sellestirdigi

sOylenemez.

2.4.5. Kiiltiir Damarlarimizdaki Taze Kan: Anadolu’nun Milli Bilinci

Yaban romaninda koyliiniin egitimsiz ve cahil olarak verilmesinin yaninda
savagsmak istemedigi goriilmektedir. Bu, Anadolu koyliisiinii milli bilingten yoksun bir
topluluk olarak karsimiza c¢ikarir. Yakup Kadri, bir taraftan fenaliga karsi
mukavemetsizlikleri, Obiir taraftan menfi propagandalarin bu koyliilerin vatanperverlik
atesini azami derecede sondiirdiigiinii soyler (Nayir, 1934:184-185). Romanda Salih Aga,
muhtar, koyiin imam1 olumsuz propaganda yapan tipler olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Buna karsilik Yakup Kadri, bir “asker aydin” tipi olan Ahmet Celal’1 yaratmistir. Boylece

Ahmet Celal bir savas gazisi olarak kdyliide milli bilincin uyanmasina yardim edecektir.

Uzun yillar askerlik yapmis Bekir Cavus ile Ahmet Celal’in emireri Mehmet Ali,

artik savasmak istememektedir:

“- (Bekir Cavus) Efendi, tekrar savas olacak mi? dedi.
- (Ahmet Celal) Olmaktadir,; dedim.

(...)
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- (Mehmet Ali) Beyim, Allah vere de, bizi tekrar askere almasalar, dedi ” (Karaosmanoglu,
2002a:27).

Eserde, Bekir Cavus dahi “Tiirkliik”ten habersizdir.

“-Biz Tiirk degiliz ki, beyim.

-Ya nesiniz?

-Biz Isldmiz, elhamdiilillah” (Karaosmanoglu, 2002a:153).

Yakup Kadri’nin ¢izdigi bu kdylii tipini, Anadolu koyliisiiniin genel durumu olarak
gormek yaniltict olabilir. Zira Anadolu koyliisii, Kurtulug Savasi miicadelesiyle gergek
kimligini ortaya koymustur. Ancak sadece bu kdye 6zel bir durum dahi olsa kdyliiniin bu
tutumu agiklanmalidir. Bu haliyle bakildiginda koylii milli bilingten yoksun goriilse de
onu i¢inde bulundugu sosyal sartlar altinda degerlendirmek gerekmektedir. Bu “hazin
tablo”ya bakildiginda koyliiniin, ihtiyaglar hiyerarsisinin en alt basamaginda yer aldigi
goriilmektedir. Koyliinlin heniiz en 6nemli varlii, yeme, igme gibi temel ihtiyaglarini
karsilayacak olan topragi ve hayvanlaridir. “Yilin biitlin tirinii (...) koyli icin, tek hayat
meselesidir’ (Karaosmanoglu, 2002a:147). Bunun disindaki her sey ikinci plandadir.
Koylii heniiz yasam miicadelesini kazanamamisken buna bir de uzun yillar siiren askerlik
gorevi eklenmektedir:

“-Ah, beyim bir diislin. Yirmi ti¢ y1l askerlik bu. Ne Urumeli kaldi, ne Sam,
ne Girit...”(Karaosmanoglu, 2002a:32)

Temel ihtiyaclarin1 dahi karsilamakta zorlanan bu insanlar, vatani i¢in ¢eyrek asir
savagmistir. Artik savagmak istememeleri Anadolu koyliisiiniin milli bilingten yoksun
oldugu anlamina gelmemelidir. Zira Anadolu koyliisii, kiiltiirel kodlarinda varolan
vatanperverligi her firsatta ortaya koymustur. Buradaki asil mesele, aglik ve cehalete
mahkiim edilerek bu milli bilincin geri plana itilmis olmasidir. K&ylii ihtiyaglar
hiyerarsisinin ilk basamagini olustururken, aydin bu hiyerarsinin {ist diizey ihtiyaglar
basamagini temsil etmektedir. O, en azindan Maslow’un “Bilme-Anlama Ihtiyac1”
basamaginda olan biri olarak koyliiyli anlayabilmelidir. Bu nedenle, bdyle bir toplulugu
cahillikle, bilingsizlikle suclamasi onun yerini inkar etmesi anlamina gelmektedir.
Temeldeki bir gereksinme karsilanmadan, birey daha iistte yer alan gereksinmelerden
etkilenmez (Bilge, 2013:294). Bu acgidan bakacak olursak aglik miicadelesi veren
birinden, milli miicadele beklemek c¢eliskili bir tutumdur. Fakat biitiin bunlara ragmen

vatanin i¢inde bulundugu zor durumu fark eden ve bu konuda bilinglendirilen koylii,
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“-Evvel Allah, biz diismanin hakkindan geliriz”” (Karaosmanoglu, 2002a:55).

diyerek bagimsizliga olan tutkusunu ortaya koyar. Bu tavir ancak tarihin aci
tecriibeleriyle agiklanabilir. Anadolu’nun kiiltiirel kodlarina islenmis olan vatanperverlik,
bu tecriibelerde dokiilen kanla beslenmektedir. Tiirk milletinin kiiltiir damarlarinda
dolasan bu kan, her daim tazeligini korumaktadir. Bu nedenle, aydinin koyliiden

uzaklasarak onu karanliga mahk(im etmesi, sah damarini tikamasi anlamina gelmektedir.

Kendi topraklarinda, kendi devleti tarafindan unutulmus, aclia, cehalete, mahkim
edilmis bir toplulugun basma bundan daha beter ne gelebilir? Oliim mii? Zaten koylii
kendi topraklarinda agliktan 6liime mahkim edilmistir. Denilebilir ki, Tiirk insan1 igin
daha beteri esaret altinda yasamaktir. Evet, Tiirk insan1 esaret altinda yasamaktansa
dlmeyi tercih eder. Ancak Istanbul disindaki bir yeri gurbet olarak géren aydin, bir nevi
buray1 vatan topragi kabul etmedigini itiraf etmektedir. Dolayisiyla Anadolu koyliisii
esasen vatanin bir pargasi olarak goriilmemektedir. Buna ragmen Ahmet Celal, kendini
gurbette hissettigi topraklara, milli biling tasiyarak faydali olma iddiasindadir. Ahmet
Hamdi Tanpinar, “Aydin ne zaman kdye faydali olur?” sorusuna su cevabi verir: “Bilmek
sartiyla, milli davalarin hastasi oldugu zaman...” (Yicel, 1950:8) (Tanpinar, 2006:295).
Burada Ahmet Hamdi Tanpinar’in “bilmek” sart1 5nemli bir noktadir. Bir davanin hastasi
olabilmek igin 6ncelikle o davayr bilmek ve tanimak gerekmektedir. Ahmet Celal de
vatan i¢in kolunu kaybetmis bir askerdir. Ancak Anadolu koylistinii tanimamak, buray1
gurbet saymak onun ne i¢in miicadele ettigini yeterince bilmedigi anlamina gelmektedir.
Bu durumda milli bilingten yoksun olan, kdyliiden ziyade aydin olarak karsimiza

cikmaktadir.
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SONUC

Insanligin ortak tarihi icerisinde her toplum, kendi kiiltiiriinii yaratarak yeryiiziine
kok salmistir. Bu nedenle toplumlarin varolus miicadelesinin temel dinamigini kiiltiir
olusturmaktadir. Her biri ayr1 ayr1 degerli olan bu kutsal niiveler, ortak bir paydada
bulustugunda evrensel kiiltiirii olustururlar. Ancak bu kutsal niiveler ihlal edildigi anda,
evrensel birliktelik degil; evrensel bir kargasa ortaya ¢ikar. Bugiin bilimsel ve teknolojik
gelismelerin en iist diizeye ulastifit modern diinyaya bakildiginda, evrensel kargasanin
hiikiim stirdiigii goriilmektedir. Modern diinyada maddeye hizla egemen olan insanoglu,
bu teknik gelismelerin ziddina; manay1 yok sayarak kiiltiirel bir gerileme ve yozlagma
igerisine girmistir. Modernizm, toplumlarin kiiltiirleriyle “varolma miicadelesi”ni, elinde
bulundurduklari araglarla “egemen olma miicadelesi’ne doniistiirmustiir. Fakat diinyanin
kutsal baglarla belirlenmis siirlarini ihlal ederek ona egemen olmak isteyen modern

insan, her gecen giin diinyaya daha ¢ok yabancilagsmuistir.

Insanoglunun i¢inde bulundugu bu yozlasma, 6ziinii inkar eden kisinin kendisinden
baglar. Daha sonra kendi toplumuna yabancilasarak “her yerdeligini” kazandigini
zanneden kisi, sonunda diinyaya da yabancilasarak “hicbir yerdeligini” ilan eder. Oz
degerlerini kendi sirtinda yiik sayan kisi i¢in, bu “kademeli tiikkenis”in ilk basamagi, son
derece cekicidir. Neticede bu kademeye gelen kisi kendince sinif atlamis olacaktir. Ancak
sunu da belirtmek gerekir Ki toplumlarin gelismesi i¢in zorunlu olan evrensel yolculuk da
ayni kademelerden geger. Dolayisiyla ayni1 yolda, ortak iilkiiye yiiriidiigiinii iddia eden
farkli kisilere rastlanabilir. Bu nedenle, bu zorunlu yolculuk c¢ekici oldugu kadar,
aldaticidir da. Bunun igin bilmek gerekir ki toplumlar1 evrensellige ulastiran tek arag
kendi 6z kiiltiirleridir. Aksi halde yabanci araglarla yola ¢ikarak kendi siirgiliniinii ilan

eden insanin, amacina ulasmasi miimkiin degildir.

Bu zorunlu yolculugun kaptani olan aydin, halka yol gostererek toplumlarin
gelisimine ivme kazandiran kisidir. Bu nedenle onun gésterdigi yol, toplumlar i¢in hayati
onem tagimaktadir. Dolayisiyla kendi kiiltlirlinden kopuk bir aydin asla diigiiniilemez.
Ancak Tiirk aydinina yoneltilen elestirilerin basinda, onun kendi kiiltiiriinii tanimadig;,
Bati’nin kompradoru oldugu gibi suclamalar gelmektedir. Bu elestirilere bagli olarak
temelde “gercek aydin” ve “sahte aydin” olmak {iizere iki tiir aydin ortaya ¢ikmistir.

Boylece, ortak bir tanimi1 olmayan aydinlar, kiiltiir degerlerine gore siniflandirilmigtir.
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Tirk aydimminin Bati hayram1 oldugu elestirileri, Osmanli’nin modernlesme
hareketiyle birlikte baslamistir. Osmanli modernlesmesi, toprak kayiplar1 sonucunda
ortaya ¢ikan zorunlu bir ihtiyag¢ olarak dogmustur. Osmanli’nin yliziinii Bati’ya donmesi
gerektigi seklinde beliren bu modernlesme hareketi, Tanzimat’la birlikte asil kimligini
kazanmistir. Boylece Tirk aydimin ilk kez Tanzimat doneminde maruz kaldigr bu
elestiriler, giiniimiize kadar gelmistir. Yiiziinii tamamen Bati’ya donen aydin, gittik¢e

kendi kiiltliriine ve halkina yabancilagmistir.

Bu konu ilk olarak Tanzimat edebiyati doneminde Namik Kemal, Ahmet Mithat
gibi yazarlar tarafindan iglenmistir. Ancak aydin ve halki kars1 karstya getiren ilk dnemli
eser Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun “Yaban” romanidir. Bu eser Tiirk edebiyatinda,
“aydin-koylii ¢atismasi” olarak onem kazanmustir. Fakat eser dikkatle incelendiginde,
romanda “aydin-koylii catismasi”ndan ziyade “aydinin i¢ catismas1” goriilmektedir. Cogu

zaman, aydinin yasadigi bu i¢ catigsmalar koylil ve aydini kars1 karsiya getirmektedir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban romaninda aydini temsil eden Ahmet
Celal’in, aslinda kendisi oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla esere getirilen elestiriler ayn
zamanda Yakup Kadri Karaosmanoglu’na da getirilmis olur. Hatta romanda aydin
elestirisi yaptigin1 belirten yazar, bir aydin olarak kendisini elestirmistir. Bu nedenle
“Yaban” romani, farkindaliga erigsmis bir aydinin i¢ hesaplagsmasini gézler 6niine sermesi

bakimindan 6nemlidir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu, eserde koylilyii pis, cahil ve milli bilingten yoksun
bir topluluk olarak anlatir. Aydin bir asker olan Ahmet Celal ise vatanperver, egitimli,
okumus bir tip olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Koyliinlin i¢inde bulundugu durum
degerlendirildiginde, bunun en biiyiik sorumlusunun koyliiyle arasina mesafeler sokan bu
aydin tipinin oldugu gorilmektedir. Ahmet Celal ise bu sorumlulugu {izerine almasina
ragmen koyliyli elestirmekten ve ondan tiksinmekten kendini alamaz. Bunun igin eser,
koylii aleyhtarlig1 yaptig1 yoniinde ciddi elestiriler almistir. Ancak eserde aydin elestirisi
yaptigin1 sOyleyen yazar, Anadolu koyliisiinlii yeterince tanimadiini itiraf etmistir.
Buradan yola c¢ikarak onun anlattigi koyli tipinin, Anadolu koylisiiyle birebir

ortiismedigi sOylenebilir.

Yaban romaninda aydin yozlasmasmin temelini, aydinin kendi 6z kiiltiiriine

yabancilagmasi olusturmaktadir. Yakup Kadri Karaosmanoglu bu durumu, aydinin



56

Anadolu’ya ve koyliiye mesafeli durusuyla gozler 6niine sermistir. Bir asker olan Ahmet
Celal’in Istanbul digindaki yerleri gurbet olarak gérmesi ise ondaki milli bilincin
yeterince gelismedigini gostermektedir. Oysa Ahmet Celal, eser boyunca koyliiye milli
biling asilamaya g¢alismaktadir. Bir yandan koyliiniin durumundan kendisini sorumlu
tutarken diger yandan ondan tiksinmektedir. Biitiin bunlar, “romandaki Ahmet Celal
benim” diyen Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun aristokrat aydin kimliginden tam olarak
stiyrilamadigina isaret etmektedir. Bu nedenle, “Yaban” romani, koOyli aydin
catigmasindan ziyade; koyliiyle ilk defa bulusan aydinin i¢ c¢atismasini gergek¢i bir

sekilde anlatmas1 bakimindan degerli bir eserdir.
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