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OZET

ERMEKBAEVA, Nurcamal. Manas Destaninda Kahramanmin Arketipsel Olaganiistii
Dogumu ve Seriiveni, Doktora Tezi, Ardahan, 2019

Manas destaninin Sayakbay Karalaev variyanti, diinyanin en biiyiik destani olmasi ve
orijinalligiyle doktora incelememize esas alinmustir. Calismanin amaci, kahramanin
dogumunu olaganiistii yapan unsurlart ve arketipsel siirecleri saptamaktir. Calisma iki
boliimden olusup birinci boliimde, Olaganiistii Dogum ve Senkronisite bashigiyla
kahramanin, kahraman olacagini 6nceden isaret eden senkronistik/arketipsel isaretler
incelenmistir.

Kahramanin Gegtigi Arketipsel Asamalar ve Yiice Bireyin Rolii baslikli ikinci boliimde
kahramanin hangi arketipleriyle baristigi ve hangilerinden 6zgiirlestigi s6z konusu
olmustur. Ornegin gdlge, yiice birey, anne, aykol, ad alma; arketipik esyalar, yiyecekler
ve mekanlar metnin akisina gore aciklanmistir. Kahramanin insani gelisiminde yiice
kisinin rolii Dolayimlayici olarak Yiice Birey ve Norm Karakter Olarak Yiice Birey
basliklar1 altinda incelenmistir. Metinde verilen 6rnekler/alintilar Kirgizcadan Tiirkceye
aktartlmistir. Calisma Sonu¢ ve Kaynakg¢a bolimleriyle sonlanmaisgtir.

Calismada genel olarak arketipsel yontem uygulanmistir. Ayrica Ramazan Korkmaz’in
kahramanin  arketipsel =~ basamaklardan  gecerck  adim1i  hakkettigini Ve
kisiligindeki/statiisiindeki degisimlere gore adinda da degisiklikler gecirdigini ortaya
koyan “Rene Girard’m Uggen Arzu Modeli Baglaminda Osmancik Romani” adl
caligmas1 0rnek alinmustir.

Varilan sonuglara gore, Manas destan1 olay orgiitleyici eser degildir. Dolayisiyla
kahraman alp tipi de degildir, zira kahraman yaratilir/gelistirilir. Bu gelisimde Yiice
Bireyin bilyiik bir rolii vardir. Kahraman ruhsal makam aykolliige/miikkemmellige ve
fiziksel makam/statii hiikiimdarlhiga/liderlige bu kisi sayesinde erisebilmistir. Bu
baglamda kahraman, arkaik ve epik eserlerde oldugu gibi kendiliginden tanr1 kadar
miilkemmel bigimde metne yerlestirilen romantik yalanin kurbani degildir. Eserde
arketipsel siirecler yasadigi gelisiminde zaaflari ve erdemleri arasinda gidip gelerek belli
bir ruhsal ve fiziksel statiiye ulasan insan islenmistir. Birey olabilen insan kendi
secimlerinin Oznesidir, dolayisiyla hata yapmaya da mahkumdur. Bunun igin de
kahraman trajik bir kahramandir. Kahramanin boylesi seriiveni Cosi Cindi — Manas —
Aykol Manas seklindedir.

Bununla beraber kahraman apriori kahraman dogmustur. Kahramanin kahraman
olacagimi olaganiistii dogumu ve/ya senkronistik isaretler ele verir. Bu dogrultuda
cocugun kahraman olacagina dair, birbirine zit gibi goriinen ama aslinda birbirini
tamamlayan ilke ortaya ¢ikar; kahramanmin kahraman olarak dogusu ve kahramanin
kendini kahraman yaratmas.

Anahtar Sozciikler: Manas, Senkronisite, Arketipsel Asamalar, Yiice Birey Arketipi.



ABSTRACT

ERMEKBAEVA, Nurzhamal. An Archetypal Extraordinary Birth Of The Hero And His
Way In Manas Epic, Ph. D. Dissertation, Ardahan, 2019

This thesis is based on Manas epic variant by Sayakbay Karalaev. The purpose of the
study is to determine the elements that make the birth of the hero extraordinary and the
processes that the hero goes through. In the first part of the thesis, titled Extraordinary
Birth Of The HeroAnd Synchronization, archetypical and synchronous signs that imply
the hero’s potential of becoming a hero beforehand were examined. Each of these signs
was analyzed under a new title. In the second part of the thesis, titled Archetypal
Processes Of The Hero And The Role Of The Supreme Person, archetypes and archetypal
processes related to the evolution of the hero were analyzed. For example, archetyps like
shadow, supreme individual, mother, getting name, arkechetypal places, objects, and
foods were explained according to the flow of the text. While the archetypal processes /
archetypes of the hero are examined, the paragraphs that will make up a separate title are
distinguished by Roman numerals as there is no failure to the flow of the text. The role
of the supreme person in the hero’s human development was analyzed under the titles The
Supreme Person Like A Mediator and The Supreme Person Like A Norm Character.
Examples and excerpts in the text were translated from Kyrgyz language to Turkish. The
thesis ended with the Conclusion and Bibliography section.

In the study, generally archetypical method was employed. Also, an archetypical method
by Ramazan Korkmaz which reveals that the hero deserves his name by passing through
the archetypical steps and that he has had changes into his name in accordance with the
changes in his personality and status was applied.

According to the results obtained in the study, the Manas epic is not an event organized
epic; that's why the hero is also not a Alp Type one because the hero is created and
developed. During this development of hero, there has a big role of the supreme person.
The hero reaches the perfect spiritual status Aykolliik, and high physical status like a
leader/head of people thanks to this person. In this context, the hero is not as naturally
perfect as the God itself as in archaic and epic works, because in Manas epic not God but
man is discussed. The man can reach a certain spiritual and physical status by
experiencing the archetypal processes and commuting between human weaknesses and
virtues. In the Manas epic, the hero is the subject of his own choises; therefore, the hero
is doomed to make mistakes as a man. Because of this, the hero Manas is a tragic hero.
The hero’s such adventures are as follows: Cori Cindi — Manas — Aykol Manas.

In addition to this, the hero is born as a priori hero. The boy’s extraordinary birth and
synchronous signs point out that the boy will be a hero. In this respect, the theory/ reality
which seem opposite of but are actually complementary to each other about the fact that
the boy will be a hero emerge; the birth of the hero as a hero and the creation of own self
as a hero.

Key Words: Manas, Synchronization, Archetypal Steps, Archetyp of Supreme Person
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ONSOZ

Calisma, Manas gibi Aykdl bir liderin riiyasin1 gérmeye gayret etmesi ve evrimsel
gelisimini ele almas1 bakimindan oldukga agir gelmistir. Zira Aykdl bir lideri/kahramani
dogru bir sekilde analiz etmek, boyle bir lider kisinin seviyesine ulagsmay1 arz eder ve
aslinda insanliga dair yiicelikler kompleksi olan Aykolliigii kalbin siizgecinden gegirerek
yorumlamak bdyle bir ruhsal siirece atilmay1 da gerektirir. Ancak aykol olmak biitiin bir
Omriin igidir. Her ne kadar destan, bu karakterin evrimsel gelisimini ve imgesel anlatim1
acimlamakta okura kolaylik saglayacak ipuclari1 veriyor olsa da kahramanin gelisimlerin
farkina varmak ve herhangi bir hamlesini dogru yorumlamak, oncelikle iyiligin ve
kotiiligiin sinirlarini 6lgebilen olgunluk dedigimiz ruhsal bir durumun varligini icap eder.

Bu yoniiyle de destan kendisiyle yorumlayiciy1 da olgunlastirir.

Haddimizi asarak, bircok bilimadamlarim1 da sihirli ve kutsal diinyasiyla c¢ekindiren
Manas atayr ve Manas destanini hazirliksiz bir sekilde ele almis bulunduk. Nitekim
destanin seviyesine ulagsmay1 beklemek aslinda hi¢bir zaman destani ele almamaya esitti.
Ciiret ederek ele aldigimiz bu ulu destan1 incelerken Aykol ve Manas gibi kutlu bir
degerden yola ¢ikarak bu degeri yaratan Kirgiz ruhunu rasyonalist bir tutumla maddi bir
gercege indirgemeden acimlamak gerektiginin de farkindaydik. Bu bakimdan
kullandigimiz metod bir tarihsellik igermez; arketipsel imgeye doniisen ruhsal siiregleri
ve yasalar1 daraltmadan yorumlamaya ve anlam kazandirmaya gayret ettik, dolayisiyla,
Manas diinyasmin biiyiilii ve kutlu aurasini agiklamaya en uygun Jung’un gelistirdigi

senkronisite teorisine basvurduk.

Bu yorumlar cercevesinde Manas karakteriyle ortaya ¢ikan Aykolliik, bir yasatic1 6z
olarak ruhunu kaybeden bugiiniin diinyas: i¢in olduk¢a aktiiel oldugunu belirtmeliyiz.
Zira mitik enerjiden besinlenen toplumlar, aslinda kendini degersel agidan bir yokolusa
siiriikleyen diinyanin yeniden dogus yegane kaynagidir. Kirgizlar Manas destaninin
yaraticilart olarak yasama karsi aykdl bir bakis agis1 ve tavriyla bu rolii iistlenebilir.
Uluslar da birey gibi, hayat yolculugunu ancak kendisini bildigi zaman, toplumda 6nemli
bir yere sahip olmayi1 basarir. Salt bu mesaj1 dile getirmek i¢in destani incelemek

zaruriydi.



Calismanin Giris ve Birinci boliimiinde kahramanimn secilmisligi Jung’un gelistirdigi
senkronisite teorisine gore ele alindi. Dolayisiyla, incelemeye tamamiyla metnin kendisi
yol gosterdi. Girig bollimde Manasgcilar ile kahraman arasinda parallellikler dile getirildi,
zira Manas ile Manasg¢ilar se¢ilmis insan olmalariyla ayni kaderi paylasirlar. Calismanin
birinci bolimiinde, matematiksel kanitlarla ortaya konulan senkronisite teorisi,
destandaki kahramanin olaganiistii dogumuna uygulandi. Ikinci boliimde ise Ramazan
Korkmaz’in Osmancik romani ¢ergevesinde ele aldigi iic basamaktan gelisen kahramanin
yolculugu 6rnek alindi. Kahramanin genel olarak ii¢ asamada gelistigi bu yiikselisi, ara
basliklar altinda birbirinin devami niteliginde incelendi. Bu bagliklar altinda eserde ortaya
cikan biitiin arketipler metnin akisina gore ele alindi; dolayisiyla bu boliim bastan

okunmalidir. Calismadaki boliimler biri digerinden bagimsizca okunabilir.

Manas destani ile ilgili yiizlerce makale ve tezler incelendi, ancak alint1 yapilmamis

olmasi nedeniyle Kaynak¢a kisminda yer verilmedi.

Manas destanin1 arastirmaya ciiret kazandiran ve maddi-manevi agidan sinirsizca
yardimct  olan, eserdeki bagkarakter Manas’in incelenmesinde Aykol  bir
kisiligi/liderligini o6rnek aldigim degerli danisman hocam Prof. Dr. Ramazan
KORKMAZ’a ve tez yazim siirecinde biiyiik bir sabir ve anlayisindan o6tiirti ailem,

ozellikle annem Baktigiil SARSENOVAya siikranlarimi sunuyorum.
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GIRIS

Anlati uzunlugu itibariyle diinyanin en biiyiik eseri olan Manas destani, Kirgizlarin
yasami, gelenegi, tarihi, sozlii edebiyati, oyunlar1 ve inaniglarinin Manas karakteri
cercevesinde bir araya gelerek ansiklopedik bir derleme oldugu dile getirilir. Daha ¢ok
morfolojik ve tarihsel agidan degerlendirilen Manas destani, ansiklopedik nitelikli destan
tanimindan 6teye gidemedi. Fakat mitolojinin kendisi tarihsel degil psikolojik/felsefi bir
olgudur, dolayisiyla destanin riiyasi goriilmeye c¢alisgilmalidir. Zira varhigin otesini
gormeye c¢alisan atalarimiz, simgesel dinamikli riiyalar yaratmis, alemin sirlarini siirekli
cozmeye calisirken, aslinda kendisini daha derin bir bigimde tanimis ve anlamistir. Bu
acidan bakildigina Kirgizlar, kiiltiirel degerlerini ortaya koyarken aslinda biitiin evrene
sinmis mecazlar1 ve sirlart kesfetmistir. Dolayisiyla destanlar, insanligin ortak
degerlerine, ideal kahraman modeline ve yasam anlayigsina ulasarak evrensel onem

kazanmay1 basarmistir.

Bunun i¢indir ki Cengiz Aytmatov, Manas destanim1 Kirgiz Ruhunun Bayrak Zirvesi
olarak nitelendirir. Aytmatov, ruh kavrami iizerinde vurgu yaparak, aslinda destanin
ruhsal bir olgu oldugunu dile getirir. Manas destan1 gosterdigi gibi, Kirgiz ruhu bayragin
zirvesine ulagsmis olarak, aykol kahraman, aykdl iktidar, aykdl yagsam modelini yaratti.
Dolayisiyla, insanlia dair en giizel degerlerin toplami olan Aykol arketipiyle yasama
katilan Kirgizlar, bir etnos olmaktan ¢ok, ideal bir ruhsal durumun tastyicilari olarak

diinyaya akmali ve dokunmalidir.

Sozgelimi, Jan Assmann eski Kkiiltiirlerin diger kiiltiirlere nazaran c¢okmeyip hala
yasamaya devam ettigini sorgular. Cevap olarak, kiltiiriin sézde yani metinde
kodlanmasini neden olarak gosterir. Diger bir ifade ile metnin kanonlagmasi kiiltiirlerin
korunmasina sebep olur: “Bu gelenekleri izledigimizde, kiiltiirel anlamin sabitlestirilmesi
icin dil merkezli kanalin izlenmesi, yani soz, metin, yazi ve kitap kiiltiiriiniin gerekliligi
ortaya ¢ikiyor. Artik gelenek bagalaminin kutsal merkezini, yani “kiiltiirel bellegi” dile
dayali aktarimlardan baska bir seyin olusturabilecegini diisiinmek miimkiin degildir”
(Assmann, 2001, s. 164-166). Dolayisiyla, Kirgizlarin Manas destaninin hacmi
bakimindan diinyadaki en biiyiik eser ve onun 80 civarinda diger varyantlarini yaratmasi

ve olduk¢a derin ve genis folklor iriinlerini ortaya koymasi bakimindan —Manas
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destaninin da 6zii bunu anlatir- insan varolusunu ancak soziin koruyabilecegi gibi biiyiik
bir hakikatin farkinda oldugunu dile getirebiliriz. Gelenegin, kiiltiiriin, kazanildig
tapinaklarda, kalelerde veya herhangi bir maddi bellekte yansitilmayip daha ¢ok séze
aktarilmasi kadim Kirgiz ruhunun ve bilincinin en parlak ve aydin ruhuyla beraber
farkindalik diizeyinin en yliksek seviyede oldugunu ortaya koyar niteliktedir. Ciinkii, yine
Assmann’in deyisiyle, “farkindalik olmadan hatirlamak miimkiin degildir” (Assmann,
2001, s. 40).

Bu yoniliyle Manas destani, gelisen diinyada kolektif bellegin kagida diisiiriilmesine
karsin, bugiin insanlarin hafizasinda ve Manas¢inin belleginde yasayarak toplumun
yeniden dogusuna kaynaklik eder. Dolayisiyla destan hem yazili, hem de sozel olarak
yasamin siirdiirerek, toplum bilincine fazlasiyla etki yaratir. Halbuki, yaziya doniisen
bilginin hafizada saklanmasma gerek kalmadigi gibi, destanin da s6zel boyutu yazi
kiiltiirline teslim olabilirdi. Diger sozlii gelenek edebiyati, mit zamaninin sona ermesi ve
yazinin ortaya c¢ikmasiyla sozel varligini durdurdu. Oysa, ayni destan tekrarlana
tekrarlana sozlii olarak dile getirilmektedir. Halk inanglar1 bu fenomeni, potansiyel
Manas¢1 adayina ruhlar tarafindan verilen emanet olarak acgiklar. Manas’in ruhu Manasci
adayna bir riiya veya ayan/isaret vererek Manas destanini anlatmasini ister. Eger Manasci
aday1 bu istegi redderse, insan gibi yasamaya hakki olmadigi i¢in ruhlar tarafindan ceza

verilir. Bu sayede Manas ruhu/destan1 gontillerde yer alabilir.

Jung, masallardaki ruh arketipinden bahseder. Bu arketip kahraman umutsuzca zor
durumda kaldiginda genelde yasli adam kiliginda karsisina cikar; ona umut verir,
yiireklendirir, 6giit verir ve yoluna devam etmesini saglar. Nitekim bu yagh adam, bilgi,
idrak, disiince, bilgelik ve akilliligin kisilesmis bigimidir (Jung, 2012b, s. 87-98). Bu
yash bilge adam diger mitolojilerde oldugu gibi, Tirk mitoloji ve inanglarinda da
hayvanlar ve kozmogonik maddeler biciminde ve Ak sakalli ihtiyar, Islamiyetten sonra
Hizir ve diger varyantlariyla, olii/atalar/ebeveyn ruhlari/arbak ve genel olarak ruhlar
seklinde tezahiir eder. Bilingdis1 iriinii olarak bilgelik, tecriibe, idrak, akli temsil eden
masallar ve riiyalardaki Jung’un bahsettigi ruh arketipi destanlarda, riiyalarda ve
inanglarda/giinliik yasamda Ulu kisi kiiltii bigiminde de soyut olarak canlilik kazandiysa,
nesnel olarak bu arketip olumlu yoniiyle ‘yiice birey’dir. Yiice bireyin de gorevi bilgeligi

sayesinde kahramanin hatta biitlin bir soyun miiskiiliinii ¢6zmek, ongun dagitmak,
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yeniden dogumunu saglamak, yol gostermek ve akil vermektir (Korkmaz, 2015, 5.55) Bu
nedenle Yiice birey akretipi, Romansal yapilarda dolayimlayict ve norm karakter
figiirleriyle de 6zdes goriilebilir (Korkmaz, 2015, s. 76). Kirgizlarda bu arketip her iki
yoniiyle de 6nem kazanmaktadir; daha dogrusu ruhlar, fiziksel boyutta toplumun yeniden
dogumuna vesile olan yiice ve se¢ilmis kisilerin ortaya ¢ikmasini saglamaktalar. Atalar ve
oliiler ruhu; bilhassa Manas ata ve diger kahramanlarin ruhu, Hizir/Ak sakalli ihtiyarlar
toplumun ve bireylerin miiskiiliinii ¢ozmek amacgh riiyasina girerek veya zor durumda
karsisina ¢ikarak secilmis kisi oldugunu belirtir ve isini rastgetirir. Kirgizlar, boyle bir
durumu ifade etmek i¢in ruh/arbak kolladi veya Kidir daaridi/Hizir dokundu deyimlerini
kullanirlar. Dolayisiyla,Ulu kisi kiiltii sayesinde toplumda Yiice bireyler ve secilmis
kisiler ortaya ¢ikar. Ornegin destanda, yiice kisi Bakay onu kollayan Oluya ¢al sayesinde
halk kisisi olur. Manas’1 kollayan bir ¢ok ruh arketipleri ise birinci boliimde ele

alinacaktir.

Arketipsel yiice duygudan beslenen se¢ilmis kisiler olarak Manasc¢ilar ve Samanlar
(blibii-baks1) kadar, kahramanlar, 6nderler, yazarlar, tokmo akindar/irticalen sdyleyen
ozanlar ve diger halkin onayini/sohret kazanmis her secilmis kisiyi sayabiliriz. Zira bu
kisiler de tipki1 Manascilar ve Samanlar gibi, ruhlar tarafindan segilerek halk insan1 olma
yolunda birtakim olaganiistii siiregler yasar. Oncelikle bir ayan/riiya gormeli,
haliisinasyon yasamali, bunalim gecirmeli, Kidir daarimali, biiyiiglinden ve halktan bata
almali/dua almali, olaganiistii durumlar yasamali, kurban kesip ruhlarin onayimm

kazanmal1 ve bdylece yolunun agilmasini saglamali, egitim almali vb.. (Bakgiev, 2015, s.

140)

Demek ki Manasgilar da, Manas’in/ Manas diinyasinda herhangi bir kiginin/Manasg¢inin
ruhu dokunan/daarigan kisilerdir. Potansiyel Manasg1 adayi riiyasinda veya uyanikken
kendisinin Manasg¢1 olacagina dair ayan/isaret goriir. Genelde riiyada Manas aleminden
arbak/6lii ruhu Manas¢1 adayinin Manas anlatmasini ister ve kendisine bir hediye nesne
verir veya yiyecek yedirir. Bilindigi gibi mitolojide ruh arketipi tarafindan kahramana
hediye nesne veya yiyecek (tartuu) verme motifinde, ulu kisi kiiltiiniin kahramanin
secilmis kisi oldugunu yada kendisinin arkasinda olacagi ima edilir. Cogu Manasgilar
ruhlarin izni olmadan aldiklar1 nesnenin sifatim1 dile getirmezler (Bakgiev, 2015, s. 125).

Eger rilyada Manas¢1 adayr Manas’1n yiiziinii net gérebildiyse, biiylik bir Manas¢1 olacagi
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tartisilamaz. Bu Manasciyla digerleri yarisa giremez.Ug bucuk yasinda Manas anlatmaya
baslayan Umét Bolotbek uulu riiyasinda Manas ile biiyiik Manas¢1 Sayakbay Karalaev’i
gormiistiir. Potansiyel aday, Manas aleminden her ne kadar statiisii yliksek kisinin ruhunu
gordiiyse, Manas anlatma repertuar1 da o kadar bliyiik olacaktir. Ayn1 sekilde ruhlar
tarafindan yiyecek olarak kum ile dar1 yedirilirse de Manasc1 adayi, biiylik bir Manasci
olacaktir. Sayakbay Karalaev’e de riiyasinda Manas’in kendisi kum yedirmistir. Bazi
durumlarda ruhlar Manas¢inin ka¢ yasinda Manas anlatacigini soyleyip, kaybolurlar.
Manas¢1 Mambet Cokmorov’un karsisina ¢ikan Manas’1n yigitleri, yirmi yasinda Manas
anlatacagini kendi aralarinda konusmuslar. Balik Kumaruulu’na ise Manas’in yigitleri
sOhretinin Balik olacagini ve esege bindigi icin kendisine baytal (iic yasindaki at)
hazirladigini séylemisler. Bu at1 Kabak’a (yerin ad1) gidince bulabilecegini sdylemisler
(Bakgiev, 2015, s. 117, 121, 125). Goriildiigi gibi, riiya veya haliisinasyon olsun, igerik
her zaman ruh arketipi/arbak/ulu kisi kiiltii ile bagli olan telepatik 6zellik tagir. S6zgelimi
Fromm’a gore Jung, “riiyalarin géksel ve ulu bilgelikten kaynaklandigini diigtintirken”,
(1990, s. 44, 113) Fromm, “riiyalardaki diisiincelerin tamamen kiginin kendisine ait
oldugunu” (Fromm, 1990, s. 44, 113) soyler. Kisi gilindiiz kalabaligin iginde kalarak
onem ve dikkat veremedigi seyleri gece uykuda benligiyle bagbasa kalinca farkeder ve
gozden kactig1 seyleri yakalar (Fromm, 1990, s. 44, 113). Fromm’un riiyalardaki
gorlntiiler giindiiz vaktinde yasayanlardan kaynakli oldugunu ortaya koyan bu
aciklamasi, telepatik riiyalar i¢in de gegerlidir. Zira Fromm, telepatik riiyalarin da insan
basireti kaynakli oldugunu dile getirerek, mantikli bir olaylar zinciri gelecekte olacaklari
onceden farkettirecegini belirtir. Bu baglamda, insanin riiyasinda gordiikleri gergeklik
kazanir. Demek ki, Fromm’a gore ifade edersek, Manasci riiyasinda atalarin/Manas ve
diger Ulu kisilerin ruhlarmi goriince aslinda gilindiiz kismen veya tamamiyla Manas
aleminin i¢inde kalip orada yasadigi/isittigi seyleri diisliniir. Zira Manasc1 aday: giindiiz
vakti az veya ¢ok Manas alemiyle irtibat i¢indedir. Aday, aniden ve nedensizce kendisinin
Manasg¢1 olmasiyla ilgili veya Manasc1 olmasini isteyen ruhlarin girdigi riiyalar1 gérmez.
Adayn atalar kesinlikle Manas¢1 olmuslardir ve aday Manascilik ve Manas destani ile
ilgili farkinda olmasa da haberi vardir. Dolayistyla, aday Manas¢1 olmay1 istemese veya
diisiinmese bile riiyasinda bununla ilgili isaretler gorebilir. Zira riiyada ortaya cikan
yasaklar ve tabular Manas¢inin bilincinde kazilidir. O ylizden rahatlikla s6ylenilebilir ki,

Manasginin riityasinda gordiigii seyler olaganiistii diinyaya degil, kendisine aittir. Ustelik,
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Manascilik kazanilan degil, litfedilen bir yetenektir. Manasciya bu yetenek babalar
tarafindan genetik miras olarak birakilmistir. Manas¢1 adayr disardan kimse olamaz
(Bakgiev, 2015, s. 148). Yani miras olarak Manasgiliga dair hersey Manas¢1 adayina
birakilmigtir. Bu miras yalnizca Manas destanini anlatmayr kapsamaz; halbuki
Manascilik birgok arketipsel/ruhsal asamalari/kurallart igeren kompleks bir yetenektir.
Bu yiizden, Manasg1 aday1 bu yetenegin farkina varip icsellestirmek ve derinlestirmek
icin babalarin gectigi asamalar1 da gegcmek zorundadir. Dolayisiyla, Manasg1 olagantistii
nedenlerden dolay1 veya nedensizce Manasg1 olamaz ve gordiigii riiyalar da olaganiistii
bir sekilde Manasgtyla bagli olamaz. Manasci riiyalar ve goriiler gibi ilk deneyimlerini
yasadiktan sonra bu yetenegi kabul etse bile ¢irak olarak meslegine hazirlanir, kendinden
biiylik Manasciya getirilir ve egitim ve onay (bata) alinir. Halk inanglar1 da Manas¢inin
Manas aleminden gelmesi gerektigi hususunda hem fikirdir. Zira; “tiim tarihler kutsalin
birer “yere diisiisti "diir, birer suirlanma ve birer kii¢iilmedir” (Eliade, 2014, s.
16).Inanglar Manasciya verilen bu genetik mirasin, atalar ruhunun armagini oldugu
diisiincesiyle ortbas eder. Daha dogrusu, ruhlar Manascinin riiyasinda veya uyanikken
kendisinin Manas¢1 olmasini isterler. Bu sebeple, Manas¢1 kendi se¢iminin 6znesi
degildir; ¢iinkli Ulu kisi kiiltii kaderini belirler. Hatta halk inanc¢lar1 daha da ileri giderek
Manasgilar disinda biitlin secilmis kisilere sahip oldugu yetenek/konum ruhlar tarafindan
bagislandigini diistiniir. Higbir secilmis kisi kendiliginden veya kazanarak alaninda
basarili olamadig1 gibi halk insani1 da olamaz. Eger kisi ilgilendigi alaninda basarili
olabildiyse, onu kotiiliiklerden koruyan, gelecegi sdyleyen ve isini rastgetiren
ruhlar/arbaklar (veya Kirgizca: koldoogusu/kollayani) vardir ve durum o kisiyi
kutsallastirmis olur. Manasc1 adayinin bu yetenekten vazgegebilme sansi1 yoktur. Eger
vazgecerse, yakinlariin ve kendisinin basina gelecegi talihsizligi ancak o bilir. Manasgi,

kendisine kiiltler tarafindan verilen emre uymalidir.

Manas¢inin basindan gecirdigi siirecler Samanin gecirdigi siireclere benzerlik tagir. Daha
dogrusu Manascinin ruhlar tarafindan géreve ¢agirilmasi durumu, Samanizmden kalma
izlerdir: Buryat ve Altaylarda “Samanliga “cagirilma” atalar ruhlart tarafindan
meydana getirilen riiyalar ve ¢irpinmalarla kendini gosterir” (Eliade, 2014, s. 41);
“Kuzey Amerikalilarda her zaman istemli bir arayis soz konusu iken, Asya’da samanliga
cagwrt bir bakima ruhlar tarafindan adaya ister istemez yiiklenmektedir” (Eliade, 2014,
s. 151). Goriildiigu gibi Asya samanlarinda da tipki Manascilik geleneginde oldugu gibi
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ruhlar 6nemli rol oynar. Ayrica samanin zaman ve mekan dist telepatik nitelikli
riiyalarinda ve yarattigi durumlar da ruhlar sayesinde ortaya ¢ikar. “Hava durumunun
degisecegini onceden kestiren, ongorii ve uzakgorii yetileri gibi samanin gizemsel
teknikleri, kaybolan nesne veya vb. bulmasi” (Eliade, 2014, s. 240) gibi telepatik
Ozellikleri samanin yalnizca hissine bagli degildir. Lakin samana yol gosteren ruhlardir.
Kokii mitolojiye dayanan bu riiyalarin ve telepatik olgularin Fromm’un (1990, s. 44, 113)
dedigi gibi, tamamiyla insanin kendisine, giindiiz vakit gordiiklerine ve hissine dayali
oldugunu soylemek yetersiz kalir. Bu noktada, Jung’un goriislerine basvurmak daha

aciklayict olur.

Demek bilingdisini Jung’dan daha dar anlamda ele alan Fromm’a gére Jung, riiyalarin
insan kaynakli olmayan ulu bilgelikten beslenen fenomenler oldugunu vurgular (1990, s.
44, 113) ve halk inanglar1 da bu diisiinceye yakin bir anlayis besler.Gergekten de Jung
riyalarin bilingten bagimsiz otonom fenomenler oldugunu dile getirir: “O egonun
isteklerinden, arzularindan, niyetlerinden ve bilingli hedeflerinden bagimsiz belli bir
isleyistir. Psisenin dogal ifade bicimidir. Bizler riiyalarin nesnesiyiz. Bizi nereye giderse
oraya gotiriir” (Jacobi, 2002, s. 103). Bu baglamda riiyada ortaya ¢ikan semboller,
ornegin ulu kisi kiiltii gibi bir arketipsel sembol insanin giindiiz vakti goérdiiklerine ve
insanin kendisine bagli olmadan ortaya ¢ikar. Jung’a gore insan psisesinde insana ait
olmayan bir kisim vardir. Bilin¢dist olarak anilan insan psisesindeki bu kisim, insanligin
biitiin yasamoykiisiinii saklar. Jung, insanligin varolusundan beri bilin¢gdisinda depolanan
bu enerjiye arketip adini verir. Arketipsel semboller de toplumlarin yasamsal
enerjilerinin:  6zlemlerinin, ufuklarinin, umutlarinin  ve tecriibelerinin  kisisel
olarak/nesneleserek ortaya ¢ikis halidirler. (Bu arketipler tim insanliga ait olmasi
bakimindan da, insanligin ortak bilingdisini olusturan yapisal dgelerdir.) Insanligin tinsel
dogumlari i¢in birer hareket kodlar1 olan arketipler, riiyalarda, mitolojide ve inanglarda
vb. ortak bilingdigini simdiye tasimis olur.. Riiyalarda ortaya ¢ikan arketipsel semboller
de bdyle bir mitik enerjinin simdide goriintiilenmis bi¢imidir. Dolayisiyla, gordiigi
arketipsel sembol/ruh arketipi igerikli ryasindan/haliisinasyondan/6ngoriiden Manasg¢inin
kendisi suglu degildir. Ciinkii, bilingdis1 insanin hakimiyeti altinda degildir. Manas¢inin
rliyasina giren arbak/ruh asirlardir gelen bigimlendirici enerjinin tezahiirlidiir. Amansizca
yakalandigimi diisiinen Manas¢1 bu arketiple/mitik enerji/i¢sel ¢agiri ile barigma siireci

gecirmedigi miiddet biiylik kayiplar, bunalimlar ve zorluklar yasar. Zira insan, kendisini
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bekleyen yola sahip olmak i¢in bu arketiplerle barismak zorundadir. Arketipsel giiclerle
barismayan insan yasayan Oli sayilir. Manas¢inin durumunda da mitik enerjinin
kendisine hazirladig1 bir misyon vardir. Manas¢1 kendisine armagan edilen bu misyonu
biling alanma c¢ikartarak, kendisine verilen kabiliyetin farkina varmalidir. Elbette
kahramanin da yolunda kendisinin misyonunu farkettiren dolayimlayicilart oldugu gibi,

Manasgiya yol gosteren biiyiik Manasgilar mevcuttur.

Demek ki, degismeyen tarafimiz olarak temel iggiidiilerimiz; korkmak, sahip olmak,
gelecege sahip olmak, gelecege akma kaygist vb. yasamsal enerjinin gelecege akmasini
ruh arketipi biciminde saglamaktadir. Toplumlar bir ¢ok seylerini kaybetseler de bu
degismeyen yasatict 6z’e dokunduklar1 zaman yeniden dogarlar. Bu arketip kendisine
dokunmay1 beklemekten ¢ok, kendisi insanlar1 ziyaret ederek halk i¢in yeniden dogus
kaynagi olmasini emreder. Bu baglamda ulu kisi kiiltii, toplumun yeniden dogusunun ana
kaynagidir. (Hakl1 olarak riiyalar da bu kokten beslendiginden dolay:r ulu bir bilgelik
tagirlar.) Bunun i¢in destanda Kirgizlar yerlestigi yeri anisal mekana doniistiirmek
amacinda ilk olarak mezar kurarlar, ¢linkii oliiller ruhu yasatic1 ozdiirler: Tiindp otkon
cerine,/ Tiiptiiti mazar ornogon // Tiineyen yerinde | Saglam mezar yapild: (s. 18). Ulu
kisi kiiltii Manasgiy1 ziyaret ederek her seferinde canli bir bellek tasiyicisi, kiiltiir
koruyucusu olmasin ister. Toplumlar yeniden dogmak icin ve ge¢misin sayfalarina
bakmak i¢in geriye donmelidir, oysa Kirgizlar yeniden dogmak i¢in yanina bakmasi
yeterlidir. Ciinkii, Kirgizlar igin Arsimet noktasi olarak Manasg1 Kirgizlarin

simdisindedir/yanindadir.

Kiiltirel bellegin korunmasi ancak tekrarlama ile miimkiin olabilmistir. Cogu
toplumlarda bu tekrarlama sozlii gelenegin bilingli bir sekilde gelecegi akma amacini
giiderek gerceklesmistir. Ornedin Assman, Kkiiltiiriin korunmasi igin metinlerin
kanonlagmasindan bahseder. Bilingli bir sekilde kanonlasan metinler yeniden yazilarak
gelecege devredilmektedir (Assman, 2015, s. 76). Ornegin, samanizmde de samanin
kabilyeti bilingli bir sekilde atadan ogula/evlada birakilir (Eliade, 2014, s. 38). Diger
kiiltlir ve inanglarda bellek korunmak amacli mekanlara aktarilir; bayramlarin, yazilarin
ve egzersizlerin tekrarina doniislir. Kirgizlarda bdyle bir kanonlasma ve tekrarlama
bilingdisi/arketipsel, genetik ve soézel (metinsel) diizeyde oOrgiitlenir; bu bir bakima

yanlizca Kirgiz halkinin yeniden dogumu i¢in degil, biitiin bir evrenin soylu bir varliginm
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korumak i¢in yapilan bir kanonlagmadir. Diger bir ifade ile arketipsel olan, bilincin izni

olmadan da tekrarlanmaya mahkumdur.

Sozli gelenek edebiyatinin tasiyicist ve toplumun yegane yeniden dogus kaynagi olan
kapsayict samanizm sozlii gelenek edebiyatla ilgilenen dalin1 kaybediyordu. Belki de
Manas destanin1 anlatmak da samanin repertuarinda var idi. Lakin samanlar da sozlii
gelenek edebiyatinin da tagiyicalari idi. Samanlar ruhlarin onayina ulasmak i¢in ozanlikla,
mecazi ve irticalen sOylemle ugragsmislardir. Sonradan Samanliktan ozanlik siyrilabilmis
ve ozanlar samanlik 6zelliklerini de kaybetmistir (Bakgiev, 2015, s. 116). Ayri bir dal
olarak ortaya ¢ikan sozlii gelenek tasiyicisi olarak comokgu da artik samanlik gorevlerini
tasimiyordu. Yazimin veya modernizmin gelmesiyle sozlii gelenegi tasima geregi
duymayan bu canli hafiza 6zelligini kaybeder oldu ve biitiin Kirgiz edebiyatinin,
varolusunun ana matrisi olan Manas destanin1 korumak zorundaydi. Kutlu olan
hafizalardan silinmeye baglayinca yazi ve modernizm bile destanin varolusuna karsi bir
tehlike olarak ortaya ¢ikiyordu ve bunun i¢in Manasgilik arketipsel, genetik ve sozel
diizeyde kanonlagsmak zorundaydi. Ciinkii, biitiin sozlii gelenek edebiyati i¢inden
canli/aktif kalan Manas destani, yeniden dogusun Oykiisiiydii. Bu destan digerlerinde
islenmeyen derin ve genis meseleleri ele aliyordu; Kirgiz halkinin diismani ve dostunun
kim oldugunu hatirlatan, yok edici gli¢lerin ¢esitlerinden, biitiin insani yok olusa karsi
bagisiklik saglayan kaynaklardan ve evrensel captaki yeniden dogusun bir
kahramanindan bahseder. Bunun i¢in saklanmak ve hafizada canli kalmak zorundaydi.
Diger bir ifade ile, kendiliginden tekrarlanmaya hak kazanmisti. Zaten, Manascilik
geleneginin bdyle bir Orgilitlenmesine samanizmde oldugu gibi arketipsel diizeydeki
zemin hazirdi. (Yani, yetenegin birden kesvedilmesi, bunun i¢in goriiler gérmek gibi
durumlar samanizmde de mevcuttur.) Bu baglamda, comokgularin da alan1 daralmaya
basladi ve en gerekli olan yeniden dogus Oykiisii, Manascilara emanet edildi. Daha
dogrusu, yasatict 6ziin sozel sekli olarak Manas destan1 daha derin boyutta arketipsel
giidiilere emanet edildi. Lakin, tipki samanlar1 rahatsiz eden ruhlar, artik Manasciy1 da

rahat birakmazlardi. Bu kanonu koruyanlar Manasgilardan 6nce ruhlardi/bilingdisiydi.

Assmann’in, “kiiltiirel bellek biyolojik olarak devredilemedigi icin, kusaklar boyunca
canli tutulmasi gerekir” (2015, s. 98) der. Dolayisiyla, toplumsal anlamda bellek yitimine
karst1 zamana ve mekana bagimli olmayan, koruma sistemi orgiitlenmelidir. Bellek

yitimine kars1 yapilan bu kanonlasma, Eliade’nin, Kutsalligin herhangi bir disavurumu
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olarak” (Eliade, 2014, s. 47) tanimladig1 ruh ata seklinde gergeklik kazandi. Goriildiigi
gibi kutsalin tekrar1 metnin, egzersizlerin vd. tekrar1 ve kanonlagmasindan yana daha
derin ve ortak duygulara/arketiplere bagimli yapildi. Zira insanliga ait higbir sey 6lmeden,
arketipler biciminde bilingdisinda saklanir. Ancak Manascilik geleniginin kanonlasmasi,
yalnizca arketipsel ve metinsel diizeyle sinirli kalmadi, genetik diizeyde Manasginin
kanina akarak gergeklik kazandi. Lakin, Manas¢1 Manas alemi disinda kimse olamaz
(Bakgiev, 2015, s. 148). Manas¢inin kesinlikle kusaginda Manas anlatan dedeleri
mevcuttur. Inanglarina gore bu binlerce misray1 hafizada saklayabilme yetenegini (kuyma
kulak) ve dahilligin kime miras olarak kalacagi kararini ruhlar verir. Oysa, tipki
samanizmde oldugu gibi (“Vasyugan’lara gore de saman olunmaz, saman dogulur”
(Eliade, 2014, s. 37)) Manasc1 da kendi istegiyle bu meslegi secemez ve elde edemez.

Etse bile digerleri gibi itibar gormez ve ezbere sdylemekten de dteye gidemez.

Nihayet, kutsalin kanonu ve tekrar1 bellek yitimine kars1 dildeki kodlara akarak gerceklik
kazanir. Yani, yasatict 6z olarak destanin kendisi/s6z kanonlasir ve tekrar edilir.
Destandaki kanonlagma, destanin biitiin varyantlarinda yalnizca kahraman Manas’in
aykolliglinii vurgulanmast bakimindan gercgeklesti. Tekrarlama metindeki yaraticiligin
Oniinii kesmis olsa dahi, kahraman Manas’in tekrar edilmesi yeniden dogus acisindan
onemliydi. Demek ki, destanin tekrar edilmesinde ve yalnizca Manas adli aykol
kahramanin islenerek metnin kanonlagmasinda dikkat edilmesi gereken sey “yaraticilig
olmayan bir metnin” tekrar1 degil, toplumsal bilingdisinin herhangi bir yokolusa karsi
bagisiklik kazanmasidir. Toplumlar yok olurken Manas’1 yeniden dinleyince, Antheus’un
topragina diismiis gibi yeniden dogarlar. Bu yonden Manasc¢i halkin kaderini sirtinda
tagtyarak soyunun yeniden dogus kaynagi olur. Poetik konusan Manas¢inin anlatiminda
yeniden dogus agisindan soz kadar, mimik-hareketle beraber, miizik biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Lakin, aragtirmacilara gére Manas¢inin bu anlatisinda s6z, mimik ve miizik
armonisi dinleyiciye daha derin etkiler birakarak, viicudunda biyolojik degisimler
yasatmaktadir (Bakgiev, 2012, s. 58). Ornegin Cengiz Aytmatov, Sayakbay Karalaev’i
dinlerken, sadece insanlarin degil ama Gokyiiziiniin bile bu anlatidan etkilendiginden
bahseder. Aytmatov bununla mecazi konusmadigini, ancak Manasginin anlatisina ve
enerjisine Gokyiiziiniin bile kayitsiz kalmayip yagmurun doktiigiinii dile getirir (s. 3-8).
Zira Managciyla beraber soziin, miizigin ve jestin enerjisi tipki Samanin s6zii, mirildanist,

dans1 ve davul sesi gibi, sagaltici, yeniden yaratici, diizenleyici 6zelligiyle yazili
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anlattimdan ¢ok agizda soOylenmesini, daha dogrusu Manas¢inin sdylemesini arz
etmektedir. Bu yoniiyle de destanin okunmasindan ¢ok tekrari yani sozel olarak One
getirilmesi etkili olabilmektedir. S6zgelimi, bu yoniiyle de Manasg1 ile Samanin ayni
ozellikleri tasidign goriilmektedir. Oyleyse Manas¢1 aslinda samanistik ozelliklerini
tamamiyla kaybetmis olamaz, o da muazzam enerjisiyle tipki Saman gibi sagaltici nitelige

sahiptir.

Konumuz Manasgilar1 kapsamasa dahi Manascilik geleneginden bahsetmemizin nedeni,
destandaki kahraman Manas’in da Manas¢inin dogusu ve seriiveninde benzer durumlari
yasamasindandir. Kahraman Manas da tipki Manas¢1 gibi se¢ilmis kisi olarak ruhlar
tarafindan kutsanmistir. Manas’in gorevi halk kisisi/onder olarak, soyunu diismanlarin
eziyetinden kurtarip bagimsiz yapmak ise, Manas¢inin gorevi de soyunun s6z sayesinde
yeniden dogumunu saglamaktir. Bu s6z, 6nder Manas hakkindadir; ayn1 zamanda biitiin
Kirgiz halki, felsefesi, mitolojisi, inanglar1 ve ahlaki kanunlari iizerinedir. S6ze/destana
dontisen Manas’1n diisiinceleri ve eylemleri kendinden sonra gelecek diger tiim secilmis
insanlarin ve evrenin ana kaynagi olacaktir. Manas¢inin Manas hakkinda anlattiklarinda
ayni olaylar1 tekrar ettigi ve dolayisiyla anlattiklarinda higbir yaraticiligin olmadigi
sOylenilegelmistir. Lakin, siirsel sdylem her zaman iistiin bir dili gerektirir. Her Manasg1
bir sair gibi, kahraman Manas’1 ve diinyay1 yeniden gérme ¢abasinda bulunarak imgesel
konusur. Her imge ise kimsenin bilmedigi bir dili anlatir. Metindeki olaylarin arkasinda
gizli duran olay ve olay dis1 evrensel kaygi tagiyan lakonik sdylem ve bunun yorumu her
anlatida farklilik tasir. Lakin, anlaticinin neyi soylediginden ¢ok, nasil sdyledigi daha
biiyiikk 6nem arz eder. Bu baglamda Manascilar Kirgizlarin hafizasini canli tagimakla en

kutsal gorevi yiiklenmekteler ve bunun icin Yiice bireylerdir.

Yukarida bahsi gegen ruh arketipi ve kahramanin yagamindaki rolii; tipki Samanin Saman
ve Manas¢inin Manasg¢1 dogmasi gibi kahramanin da dogustan kahraman olarak dogusu

birinci bolimde ele alinacaktir.

Jung, insanin hayat macerasini iki asamada ele alir (2016, s. 25). Birinci asama insanin
kendi igine dogru yolculugu ve ikincisi de disa dogru bir yolculuk. Ice dogru yolculuk,
insanimn bireysel ve ozellikle kolektif bilingdisina yaptigi dogru yolculuktur. insanmn
kendisinin dogadan gelen giidiileriyle barigmasi ve onlar1 dizginlemeyi 6grenmesi,

kisacas1 0z’linli kazanarak hayvanlik/ilkellik seviyesinden kurtulup ama ayni zamanda
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onlara da yer vererek bir insan olmaya c¢abalamasi, insanin ige dogru bir yolculuguna
isaret eder. Kahraman bilingdis1 liriinleriyle barisirken bunu dis diinyayla iliskilendirerek
kendisini olusturur ve adaptasyon siireci gegirir ve Persona ve Ego’suna sekil verir. Bu
yolculuk varolugsal anlamda insanin kendisinin kendisi insa ederek kaderinin kendisi
belirlemesine benzer. Bu yolda basarili olabilen insan, disariya dogru yonelir. Buna Jung,
kiiltiirel hedef (2016, s. 92) adini verir. Daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel meyilli bakis agis1
elde eder. Bu yolculukta kahramanin gozleri kendisine dogru elleri disartya dogru
yoneliktir. Bilingdis1 alanindan gelen sesleri dizginleyebilir, gerekirse uygulayabilir;
kisacas1 burasinin efendisi kendisi olabilme giiciine hi¢ tereddiit etmeden sahip olabilir.
Ne yazik ki, bu yolculugu ¢ok az insan basarabilir ve tiirlii sinavlardan gegip macerasini

tamamlayanlara da kahraman denilir.

Monomitin kahramaninin yolculugu kendisini inga etme, olgunlagsma ve bunun sonucu
“miikafat kazanmak” igin yapilir. Manas destaninda ise kahraman, salt kendisini insa
etmek yani arketip duygulariyla barisip sonunda mutlu olmak i¢in yola ¢ikmaz. Oysa
diger destanlarda kahramanin en biiyiik amaci kendi arketipleri/gdlgesi ile barigma siireci
yasaylp baba olmak, han olmak ve zengin olmaktir. Manas destaninin kahramaninin ise
baba, han olmak ve golge ile barisik olmaktan daha yiice ve daha kutsal amaci vardir.
Golge ile barigma, baba statiisiinii kazanma, han tinvanina ve zengin sifatina sahip olma
nihai bir amag degil, sosyo-kiiltiirel sorunlara ilgilenmeye giden yolda sadece birer
aractir. Kahraman kendisini kendinden daha degerli ve biiyiik seyler ve baskalar1 i¢in feda
etmiyorsa, kendi egosu ¢ergevesinde bogulup kalacak yada, egosuyla barisip kalmasiyla
yetinecek. Bunun i¢in kahraman bagkalarinin mutlulugu i¢in yola ¢ikmahidir. Manas
destaninin kahramani da mutlu sona erigsmiyor ve trajik sonug elde ediyor. Bu durum ise
kahramanin salt olgunlagmak i¢in yola ¢ikmadigini ve epik eserlerde oldugu gibi alisildik
eylemedigini gosterir. Ornegin, Tostiik destaninda kahramanimn tek amaci gdlgesiyle
barismak ve evlenmektir. Tostiik 6znel yorum acgisindan, cadiy1 dldiirerek, aslinda kendi
golgesinden veya anne kompleksinden kurtulmus olup evlenmeye hak kazaniyor.
Tostiik ’iin yer altina yolculugu ise bilingdisina yaptig1 yolculuk olarak sayilabilir. Nesnel
yorum agisindan ise cadi figlirii disardaki basedilemez zorluk olarak goriilebilir ve
kahraman, bu zorlugu yenerek 6zgiliven kazanir. Diger ask destanlarinda ise kahramanin
nihai amaci sevgiliye ulagsmaktir; arkaik destanlarda ise kabileyi beslemektir. Gortildiigi

gibi, monomitin kahramanin seriiveni once insan olmay: sonra miikafat elde etmeyi
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ogretir. Bu demektir ki, ancak kendisini yenen baskasini yener, ancak kendisini insan
olarak insa eden, diinyay1 insa eder. Dolayisiyla insan olmak, arketip duygularla barisma
siirecinden gecer. Epik destanlarda ise, kahraman dogrudan Tanrisal boyuta ulasir ve

arketip siireclerden gecmeden basari elde eder.

Manas destaninda bireysel boyuttaki arketipsel yolculugunu veya Jung’un deyisiyle
ogleden onceki yolunu tamamlayan ve olgunlasip Kendilik arketipini elde eden
kahraman, dgle sonrasi (2012a, s. 255) hayatina baslar ve sosyo-kiiltiirel sorunlarla
ilgilenir. Dolayistyla, ancak olgunlasan kahraman diinyaya ¢eki diizen vermek icin yola
cikabilir ve baskalarinin sorunlarini ¢ozebilir. Bu baglamda at kahramanin bilingdisina
olan yolcugunda koprii degil, diinyayla olan iliskisinde koprii olarak yorumlanabilir.
Kahramanin yolunda ¢ikan ejderha, cads, kurt vd. artik kendi bilingdisinin korkular1 degil,
disarda bulunan gerg¢ek diismanlardir ve bu diismanlar daha tehlikelidir. Kahramanin
aykol yasam getirmek istegi bu kutsal siirecte kendisine diisman kesilen kendi korkulari,
kompleksleri, barigilmamis arketipsel duygulari, cehaleti, kibri ve tecriibesizligi degil;
diisman olarak dostu, kardesleri ve babasim1 golgesinde biraktigi Calgiz
Kozler/Tepegozler, Kozkamanlar ve mafkurtlardir. Kahraman bu tiir ejderhalar1 veya
canavarlar1 yenmis olmakla 6zgiliven elde etmiyor, ama diinyaya ¢eki diizen vererek
yoniinii degistiriyor. Manas’in ulastig1 her basar1 yalnizca kendisinin ve soyunun degil,

evrenindir.

Mitler ve masallarda 6znel yorumu gerektiren kahramanin igsel seriiveni, insanlik
tarihinin en 6nemli gelismesi mitten logosa ge¢is esnasinda yaganan bireylesme siirecinin
baslamasi ve mit zamaninin sona ermesiyle son bulur. Kahramanin 6gle sonras: hayati
demek ki, makrokozmik diizeyde mitten logosa gegis donemine rastgelir. Oysa ilkel
insan, ayni ¢ocuklar gibi kendisini nesneden ayirt edememis, bireysel psise, heniiz
kolektif psiseden ayrilmamistir. Bu demektir ki, kolektif bilingdist bilingdncesi bir
ozellige sahip olup, insanin bilinci disinda var olan psisik ortak fenomenlerin varlik
alamdir. Dolayisiyla, bilingdist “hentiz insanlasmamus, insanimsi duruma tekabiil eder”
(Jung, 20124, s. 83, 107, 119). Bunun en giizel 6rnekleri, mitolojide; daha ilkel ve biiyii
dolu olaganiistii masallarda ortaya ¢ikar. Masal igin Jung, “Insan ruhunun spontan, naif
ve ¢carpitiimamis bir tiriinii olan masal, insan ruhu ne ise onu ifade etmekten baska bir

sey yapamaz” (Jung, 20123, s. 83, 107, 119) der. (Bu baglamda, ilkel insanin gériinmez

olan varliklar1 hayalet sanmasi ve i¢indeki korkulara dev veya demonlar olarak disarda
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yansitmasi son derece dogaldir. Dolayisiyla masaldaki olaganiistiiliiliik bu ilkel giidiilere

bor¢ludur. Zira, kahraman disardaki devi yenmekle i¢indeki devi yenmis olmaktadir.

Sembolik anlamiyla disardaki dev, insanin sorunlara karsi i¢erde biiyiittiigli korkulardir,
ayn1 zamanda disardaki real yasamin sorunlaridir ama bir dev degildir. Bu baglamda
masalin kahramani devi yenmis olmakla — yani bununla kasit hem disarda goziiken real
sorunu hem de igerdeki korkuyu— olgunlasmis olmaktadir. Dolayisiyla masalin
kahramani aslinda kendisini olusturma cabasindadir tipk: ilkel insanin evrim gecirmesi
gibi. Oysa Manas destaninda mitten logosa gecis doneminin etkisinde de kalarak buradaki
arketipler ortakligindan ve olaganiistiiliigiinden kayarak kisiye biiriiniip, maddi diinyanin

gercegi olarak ortaya ¢ikarlar.

Genel itibariyle disiindiigiimiizde, calismadaki arketipsel yorum Jung’un riiya
yorumlamalarinda kullandig1 oznel boyuttan ¢ok nesnel (Jung, 2016, s. 103; Jacobi, 2002,
s. 128) boyutta gerceklestirilecegini sdyleyebiliriz. Zira kahramanin yolculugu bireysel
erginlesme i¢in gerceklesmiyor ve olup bitenler kahramanin psisesinde yasadigi
catismalarin yansiticilart degildir. Mitler evrensel anlamdaki insanin yasama oykiilerini
icerirler. Bu baglamda destanda olup bitenler insanligin ortak bilingdisinin

yansimalaridir.



23

1. BOLUM: MANAS DESTANINDA KAHRAMANIN
OLAGANUSTU DOGUMU VE SENKRONISITE

Cogunlukla mitoslardan beslenen ve olaylar1 6ren anlati birimlerinden olan destanlarda,
destan kahramanlarinin basindan kendilerinin iradesi disinda bir takim hadiseler cereyan
eder. Kahramanlarin iradesi disinda cereyan eden bu vak’alari, olaylarin genel akis1 veya
iyi ile kotii arasinda siiregiden savasin neticesindeki ders belirler. Yaratma dehasi isteyen
gii¢ bir is ise, okuyucunun giivenebilecegi, ondan belirli beklentiler i¢ine girebilecegi
gelisme siirecine acgik edebi anlamda karakterler yaratmaktir. Karakter ve diisiincenin
birlestigi bu anlatilar mitostan logosa gecis siirecidir de. Bu sekilde kahramanlar gittikce
tanrisal Oriintiilerden arinmis olarak insani boyutuyla belirir (Korkmaz, 2015, s. 161).
Demek ki, epik eserlerde kahraman apriori kahraman olarak metne yerlestirilir.
Dolayisiyla kahramanin vazifesi, islevi, misyonu 6nceden belli olmasi nedeniyle
saskinliga diisiirmez.

Oysa Manas destani epik nitelikli bir anlat1 olmasina ragmen salt olay orgiitleyici degildir.
Manas destani, mitolojik bir 6rnekleme olmakla birlikte edebi normlar1 ve biraz da epik
nitelikleri barindiran metindir. Bu anlatida, kahraman bir hazirlik siirecinden geger; yani
ani, beklenmedik ve hizli gegislerle metinde yer almaz. Tipk:r epik destanlardan sonra
gelen ve en gelismis edebi tiirlerden biri olan romanlardaki gibi karakterler yaratilmakta
ve inandiriciliga uygun bir bi¢imde islenmektedir. Ancak, Manas destan1 da mitten logosa
gecis siirecini kapsayan ve ayrica her iki diizeyiyle de ortaya ¢ikan destandir. Destan ne
roman kadar diizenli, ne de epik eserler yani mitoslar kadar tanrisal oriintiilerden, insani
gercekliklerden uzak, ne de destanlar kadar olay orgiitleyici bir eserdir. Eserde her
eylemin ve olaym giiclii bir nedeni vardir. Manas destanindaki bu durumu, Kirgiz
kollektif belleginin, kiiltiirel gelisimi siirecinde gecirdigi biitiin asamalarint iginde

kapsamasina baglayabiliriz.

Anlasilan epik eserdeki mitolojik alp tipinin, psikolojik olgunluga ulagmasma gerek
kalmadan eyleyerek basariya ulagsmasi, yasam siirecinde gegerliligini ve inandiriciligin
yitirmesine neden olur. Osmancik romaninda oldugu gibi, kahramanin, yaptiklarinin
diisiinen 6znesi olarak varolmasi, bir sart olarak goriiliir. Bu 6zellik Manas destaninin

kahramaninda da sergilenir; zira Manas mucizevi sekilde tanrisal oriintiilerden olusan
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nedenler sayesinde basariya ulagsmaz. Onu bu basartya ulastiran dolayimcilari mevcuttur.
Ciinkii, “dolayimcilar karakterlerin arzularimin temel modelini sunar, hedef ve amag
vererek karakteri yonlendirir” (Korkmaz, 2015, s. 159). Aym1 zamanda epik karakter
trajedi yasamaz. Clinkii geleneksel anlayisa gore, basar1 kahramanin olmali, 1yi her zaman

kazanmalidir.

Oysa Manas, Cin topraklarini kazandiktan sonra orada ezan okurken/cagirirken okla
yaralanarak, sonra Talas’a doniince bu oktan 6lmesi gibi trajik durum yasar. Epik eser
aksiyon ile 6n plana ¢ikarken, destanda ise biitiin ¢iplakligiyla bir kahraman gelistirilir.
Insani gercekligi/hatalar1 olan ve kahraman olmay1 kendisi segen ve kendisini yaratan
6zne s6z konusudur. Dolayisiyla destanda ancak gii¢ ile yetinen alp tipinin aksine, gii¢ ile

eylemin/aklin birlestigi diisiinen-eyleyen kahraman gelistirilir.

Ancak, diisiinen-eyleyen bu kahramanin kahramanlig1 yalnizca insani yetkilerine/aklina
dayanmaz. Destanda olaylarin ortaya ¢ikmasini saglayan fiziksel nedenlerin olmasi yani
sira spirititiel dzelliklerin yogun oldugu gériiliir. Ornegin, kahramanin kahraman olacagi
onceden bellidir. Kahraman daha dogustan apriori kahraman olarak dogar ve dogustan
Olimiine kadar kahramanin bir siirii eylemlerini senkronisite eslik eder. Manas’in
kahraman olacagina bir¢cok ongoriiler, kehanet riiyalar vd. diger senkronistik durumlar
mesaj verir. Kahramanin, apriori kahraman olarak olaganiistii dogusu ve olusu Manas
destanin tanrisal Oriintiilerle dolu, gercekciligi olmayan basit anlat1 yapilart oldugundan
degil, ger¢ek yasamin pargast olan senkronistik durumlardan kaynaklanir. Yani
kahramanin apriori kahraman dogusu ve olusu romantik metnin yalanindan &tiirii degil,

yasamin ger¢egine ve kahramanin gergek¢iligine baglhdir.

Milletlerin geri kaldig1 dlgtide ilkelligini korudugu ve gelenek ve goreneklerine bagh
kaldigi Jung, Eliade vd. arastirmacilarin, bilingdisina 6zgii ¢alismalarinda siirekli ilkellere
bagvurarak ruhsal durumu acgiklamak zorunda kalmasindan da anlagilabilir. Bu baglamda
imkansiz veya nedensiz gibi gelistigi diisliniilen bazi ilkel duygularin ve olaylarin
olabilirligi ve nedensiz sayilmasi ilkellere yaklastik¢a agiklama bulur. Halbuki, yasam ve
insan ¢ok yonliidiir ve aslinda: “Insanoglu oziinde ne kadar uygar géziikse kendisini asla
ele vermeyen ilkellik yénii de vardwr”(Jung, 2012b, s. 134). Sadece mantikla
aciklayabildigimiz insan diinyasinin disinda olan seylere yani senkronistik olgulara da

yer vermemiz gerekmektedir. Zira Jung da, insan ruhunun derinliklerinde, biitiin evreni
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kusatan ve insanin disinda giiglerin varligindan etkilenmisti. Jung’a goére: “Ruhumuz,
doganin bir parcasidir ve tipki onun gibi sinirsizdir. Ayrica biz ne ruhu ne de dogay

tamimlayabilir, ancak olabildigi kadar, onu nasil algiladigimizi tarif edebiliriz”” (2009a,
s. 23).

Daha uygar toplumlarda deger goriilmeyen insanligin ilkel yonii olarak kutsal olana
inanma Kirgizlarda, iilkenin gelisip gelismemisligiyle alakali olmadan, kendini siirekli
kendinden besleyen bir kor etrafinda muhafaza etmektedir. Kutsal olanla baglantili olan
bu biiyiilii ruh, Manas anlatma gelenegi yani sira yasamin diger pargasinda mitolojik
kutsalliktan soluklanarak yasayagelmektedir. Bunun i¢in de senkronisite Kirgizlarda
canlit yasanilabilen ve dogrudan deneyimlenilebilen olgudur. S6zgelimi senkronisite,
insanligin ilkel yonii olarak kutsal, mucizevi ve biiyiilii goziiken paranormal fenomenleri
ele alan, Jung’un gelistirdigi bir teoridir. Dolayisiyla senkronisite, nedensel olarak
baglantili degil, anlamsal olarak baglantili olaylarin denk gelisine dayanir (Jung, 2009, s.
847). Bu teorinin prensiplerini apriori/nedensizlik, imkansizlik, tesadiif (ayn1 anlik) ve
anlam olusturur. Mantikla aciklanamaz, nedensizce ortaya ¢ikan fenomenler: goriilerde
icerilen ruhlar veya hayaletler, kehanet riiyalar, kader anlayisi, vd. parapsikolojik olgular
Jung’a gore psisik ve fiziksel durumun anlamli bir aranjmanindan ortaya ¢ikarlar ve insan
iradesinden tamamen bagimsizca/nedensizce tezahiir ederler. Yukarida bahsettigimiz
Manas¢inin iradesi dist Manas¢i olmaya mahkiim oldugu o durumu burada da
hatirlatmaliyiz.  Yeniden dogus Oykiisiiniin yarinlarda da var olmasi i¢in
(arketiplere/)kutsiyete bagh kilindigin1 sdyledigimizde aslinda, Manas destaninin
senkronisiteye/arketiplere bagli oldugunu formal olarak dile getirmis sayiliyoruz. Zira
Manasc¢inin yasadiklarinda da senkronistik mekanizma calisir: Potansiyel Manas¢inin
gordiigli kehanet riiya veya gorilingii ile sonradan bu riiyanin gergeklik kazanmasi veya
aksince bu riiyayr kabul etmeyince yasanilan talihsizlik; riiyadaki arketipsel semboliin
potansiyel Manasginin statiisiine ve repertuarina isaret eder. Ornegin, Sayakbay Karalaev
de Manasg1 olmadan once haliisinasyon siireci geg¢irir; kahraman Manas kendisini ziyaret
ederek Manas anlatmasini ister ve kum yedirir. Bu olaydan sonra Karalaev uzun siire
konusamaz olur ve birden binlerce misralik Manas destanini anlatmaya baglar (Bakgiev,
Abdrasulov, Raimberdieva, Sarigulov ve Egemberdieva, 2012a, s. 158-159). Yazar
Cengiz Aytmatov Balaligim/Cocuklugum adli eserinde, tek ge¢imi olan ineginin

calinmasindan sonra, hirsizlarin pesinden onlar1 yakalayip 6ldiirmek i¢in yola ¢iktigini ve
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yolda kendisine goriiniip sonradan kaybolan sakalli bir ihtiyarin onu durdurdugunu anlatir
(Akmataliev, 2009, s. 439-440). Anlasilan karsisina ¢ikan ruh arketipi, potansiyel biiyiik
yazari basina gelecek zorluklardan koruyor olacakti. S6zgelimi, mitolojide dokunulmaz
zirh i¢inde dogma motifi de demek ki, metindeki sembolik anlatim kadar fiziksel 6zellik

tagiyan bir senkronistik deneyimdir de.

Verilen 6rneklerde nedensiz olaylarin anlamli eslesmesi pek agikca goriilmiiyor. Lakin,
senkronisite ayn1 anliga veya eszamanliliga isaret eder: “Arketipler bize yalnizca dis
diinyaya uymakta yardim etmekle kalmaz, kendileri de psike ve materyayr birlikte
kapsayan eszamanl bir aranjmandan ortaya ¢tkarlar” (Jung, 2009a, s. 309); “Eszamanlt
olaylarin ozelligi olan igsel imgenin digsal bir olayla anlamli rastlantisi arketiplerin
spiritiiel oldugu kadar maddesel ve fiziksel agilarini da ortaya ¢ikartir” (Jacobi, 2002, s.
74). Ancak senkronisite, oldukga soyut ve hayal edilemez genisliktedir (Jung, 2009, s.
947) ve bilingdis1 kaynaklidir, bu yoniiyle de zaman ve mekana bagimsizdir. Zira zaman
ile mekanin varlig1 bir insan iradesinin miidahalesine isaret eder. Yani zaman ve mekan
fenomeni ancak insan iradesi i¢in degerlidir, ruh igin ise gorecelidir (Jung, 2009, s. 28,
32), dolayisiyla, nedenli olaylar zincirine bagimlidir. Bu yiizden Jung, bilincin zaman
farkin1 gérmesine karsin, bilingdisi bu olaylarin eszamanli denk gelisleri olarak goriir. Bu
arada nedensizce ortaya ¢ikan fenomenlerin aslinda arketiplerle/arketipsel komplekslerle
baglantisi oldugunu belirtmeliyiz. Zira, anlamli tesadiifleri anlamsiz tesadiiflerden ayiran
sey arketipsel zeminin olmasindadir (Jung, 2009, s. 845). Kollektif bellekte olusmus olan
imgeler kompleksi aslinda bir farkindalik faktoriine isaret eder ve ancak bu
komplekslerden haberdar olan biling imgeselden anlam ¢ikarir. Yukarida verdigimiz
ornekler arketipsel semboller icermesi sayesinde eszamanliliga 6rnek olabilirler. Yazar
Cengiz Aytmatov’'un basindan gecirdikleri arketipsel anlam tasiyan semboller
manzumesidir: Silah, inek, 1ss1z tarla, karsina ¢ikan sakalli ihtiyar ve ¢ocugun biiyiiyiince
yarattig1 kitaplar... Bir uy bir iiydii bagat/Bir inek bir evi besler atasdziinden de yola
cikarak, mitolojide siit verme yoOniilyle de annenin simgesi olan (Cirlot, 2001, s. 65) tek
ineginin savas ve aclik-kitlik doneminde ¢alinmasi ve bu ¢alinan inegin yerini sonradan
kitaplarinin basaris1 Ortbas etmesi durumu senkronisitenin yalnizca fiziksel kismidir.
Olaym bilingdis1 boyutu ise, aksakall1 ihtiyarin yolunu sasirmis ¢cocuga yalnizca umut,

akil ve yon vermesi disinda geleceginden de haber ederek ¢alinan
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inegin/babanin/ekmegin/siitiin yerini gelecekteki basarilariyla doldurabilecegini ima

ettigi kismudir.

Manasg1 Sayakbay Karalaev gecirdigi haliisinasyonda arketip simge olarak Manas’in
yiizlinii goriir ve kendisine verilen kumu yer. Dedigimiz gibi Manasc¢ilik aleminde
Manas’in ylizii ve kum en giiclii simgeler olarak, potansiyel Manas¢inin biiylik bir
Manasg1 olacagina isaret eder. Bu olayda da ¢obanlik, aclik ve kitlik, ayakkabisizlik ve
diger simgesel degerler Manas¢inin biiyiik bir gelecegine ima verir. Tarlada yiiriiyen
cocugun karsisina ¢ikip kum yediren Manas sembolii, aslinda kum gibi derinligi, gizemi,
sonsuzlugu, genisligin, tikenmezligin tastyicisi olacagina mesaj verir. Ayrica Manas
kendisinin biiylik bir Manas¢1 olacagindan da haber verir. Arketipin psisik boyutu
Manascinin 500553 misralik destaniyla fiziksel boyut kazanir.

Manas’in dogusu ve olusu da senkronistik olaylarlardan ibarettir. Cakip oglu dogacag:
giin, bir bahadir dogacagi ile ilgili rilya goriir. Rityada dubana/dilenci Manas’1n biiyiik bir
kahraman olacagini sdyler. Bir diger senkronisteye 6rnek olarak Manas ile atinin ayni
anda dogmus olmasini sayabiliriz. Hem atin hem de ¢ocugun parallel dogumu, imgesel
birikimli kollektif bilincin dikkatinden kagmaz. Zira at ile kahraman diinya mitolojisinde
bir Kentavr misali biitiin bir varlik olarak biiyiik bir deger tasirlar. Ciinkii, at, mitoloji
geleneginde kahramanin kanadi olmasi bakimindan da kahramanin yol gosterici, isini
hafifletici, bir danisman ve bir sevgilidir de. Ancak bahsettigimiz at, secilmis/tulpar
atlardir. Yeni dogan Toorugaar da melez bir at olacag1 goziikmekte ve kendisine laik
kahramanin binilmesini arz etmektedir. Lakin, toreler geregi melez bir atin iizerine
kendisini hakketmeyen kisi oturamaz. Tam bu sirada Manas’in dogmus olmasi melez bir
ata laik bir kahramanin diinyaya geldigini gosterir niteliktedir. Melez bir at imgesi psikoid
bir nitelik tasiyarak, kendisini hakkeden ¢ocugun dogmus olmasi ile fiziksel gergeklik
kazanir. Ayrica hem kulun hem de ¢ocuk dua ve biiyiik bir 6zlem sayesinde diinyaya

gelmis kutlu bir varlik olarak da senkronisitenin fiziksel boyutunu olusturur.

Bir diger 6rnek de; Manas dogarken siddetli yagmur yagar ve deprem olur. Halbuki
yagmur aslinda suyla baglantili olup arindirici niteligi agisindan (Cirlot, 2001, s. 271) bir
yeniden dogusa isaret eder. Deprem de iyi veya kotii bir degisime ve dogurganliga isaret
etmesi (Cirlot, 2001, s. 93) agisindan, o da yeniden dogusun simgesidir. Bu arketipsel

simgelerin ¢ocugun dogus sirasiyla denk gelisi cocugun milleti i¢in yeniden dogus
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getirecek bir kahraman olacagi anlamini tasir. Yalniz berlirtmeliyiz ki, teorik olarak
arketipin fiziksel yonii ile pisik yoniiniin eslesmesi anlasilir ve géze ¢arpar; yada diiz bir
cizgide gelisir gibi goziikse de pratikte ideal olarak gbze carpmazlar veya arketipin

fiziksel tezahiirii farkli hal alabilir ki, esas konumuz bu degildir.

Nedensellik ilkesinden kopmak istemeyen rasyonalist bakis acisin1 hesaba katarak, ya
bilingdisinin senkronisiteyi yarattifin1 ya da, bilingdisinin mutlak bir bilgi sahibi
oldugunu dile getirerek Jung, senkronisiteyi empirik temele oturtmaya g¢alisir (2009, s.
915). Bu dogrultuda, bilingdisi apriori ve mutlak bir bilgi sahibi oldugunu veya bilingdist
olacaklar1 veya olanlar dikte ettigini ifade eder. Zira, Jung’a gore: “Bilingdisi, kendi
gergeklikleri olan bagimsiz bir diinyadir” (Jung, 2016, s. 210), dolayisiyla kendi diizeni
vardir. Oyleyse, arketipin bir amaci olmali ve arketip aslinda bir diizen kuruyordur.
Inanglar ve gelenekler tarafindan arketipin bu diizeni kader/alin yazisi, Kirgizca
buyruk/tagdwr olarak anilir ise, Jung’un belirtmesiyle Leibniz’in “6nceden kurulu diizen”
(2009, s. 159), Cin felsefesinde Tao (2009, s. 97) kader anlayisiyla dzdeslesir. ilkel
duygularin, imajlarin veya formal olarak aketiplerin psikoid niteligi yazgi/kader imajini
yaratmus olabilir: “Bu bilingdisi imgelerin etkisi hayati énemdedir. Insanoglunun yazgi
ile kastettigi sey -Kim bilir- belki de bu ezeli imgelerdir”(Jung, 2016, s. 130). Iste
ilkellerce ancak kader tarafindan tasarlanip bu yola siiriiklenen kisiler de kutsal ve ulu
sayilirlar: “Ilkel insan bir baskasinin neden kendisinden daha iistiin oldugunu analiz
etmez ve bunun iizerinde diistinmez. Eger bir baskasi kendisinden daha zeki ve daha
kuvvetli ise, oyleyse manasi vardir, daha kuvvetli bir gii¢ tarafindan ele gegirilmistir, ve
belki de biri uykusunda tizerinden yiiriidii yahut gélgesine basti diye yine ayni sembol
tarafindan giicii geri alinabilir” (Jung, 2016, s. 261). Senkronisitenin halk inang¢larindaki
karsilig1 olarak yazgiyla esit seviyede ruh arketipleri veya atalar kiiltii spesifik rol alir.
Yani Kirgiz inanglarinda kisinin yolunu tasarlayan ve bu yola sokan sey, ruh arketipleri
veya atalar kiltidiir. Kirgizlarda Manasgilar, Samanlar ve kahramanlar kendi iradesi ile
degil, kaderin bu yola gotiirdiigli kisiler olarak sayilirlar ve ancak kader tarafindan
stiriiklenen/biiyiilii tarafinin oldugu kisiler (atalar ruhlar tarafindan segilen ve kollanan)
alanlarinda basarili olup digerlerinden daha iistiin goriiliirler. Demek ki, Kirgizlar igin
kahraman sadece bir kahraman degildir, kahraman ruhlar tarafindan secilen kutsal bir
kisidir. Ayn1 sekilde yazarlar, samanlar, Manascilar vd. kendisini yaratan kisiler degil,

Tanri, ruhlar ve dolayisiyla da insanlar tarafindan kutsanan biiytilii kisilerdir. Kirgiz
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ruhunun aynast olan Manas destaninda da kahraman ruhlar tarafindan segilmis ve
dogustan kahraman olacagi 6ngoriilmiistiir. Manas da diger halk insanlar1 gibi kahraman
olacag1 kaderinde vardir; halk insan1 olarak diinayaya yon verecek derecede biiylik insan
olacag1 Ongdrilmiistiir: riiya goriilmis, ruhlar tarafindan riiyasinda veya uyanikken
gelecegi  sOylenmis, psisik ve fiziksel durumun anlamli rastlantisi  olan
fenomenler/goriingiiler yasamis, meslegini kendi iradesi ile segcmemis, bir sekilde kader
bu yola gétiirmiistiir. Oysa modern insana gore bir kisiyi kahraman yapan eylemleridir,
dolayisiyla bir kahraman kendisini kahraman olarak yaratmustir. Ilkel insan igin gayet
aciklanabilir ve nedenli sayilabilir olan senkronistik bir durum, modern insana gore
yalnizca bir tesadiiftiir. Ilkel insan kisinin basarisina ruhlarin veya kaderin liitfunu neden
olarak sayarken, modern insan ancak mantikla agiklanabilen nedenler ortaya koyar ve
parapsikolojik fenomenlere ya inanmaz yada nedensizce ortaya ¢ikan fenomenler olarak
aciklar. Kisacasi akil, kisinin kahraman/6nder olmasinda yalnizca fiziksel ve mantikla

aciklanabilen nedenleri 6ne siirer, parapsikolojik olgulari ise gormezden gelir.

Bu dogrultuda, apriori bir kahramanliktan s6z ederken empirik faktére dayanan bir
kahramanliktan bahsedebilir miyiz? Burada asil konu, kahramanin mitsel
gli¢/arketip/kader tarafindan belirlenen yola “evet” veya “hayir” deyip, kendisinin
tasavvur ettigi yoldan vazge¢ip vazge¢memesidir. Diger bir ifade ile, aslinda asil
kahraman kaderini kendi eline alan kisidir. Kaderce belirlenen (Destanda bu yolu
belirleyen, kahramana gii¢lii bir motivasyon ve amag¢ sunan kisi dolayimlayicidir.)
motivasyon, kahraman olmay1 kabullenen kahramanin artik 6zbe 6z duygularina dontistir.
Zira kahramani yerinden firlatan gii¢lii bir motivasyonun yokluguyla kahraman olabilmek
gercege sigmaz. Zaten insanoglunun/se¢ilmis kisinin mitolojik/arketipsel giiciin
kendisinden istendigi yolu reddetme/barigmama/farketmeme veya yalnizca yiirliylip
gegmeye ne se¢imi vardir ne de edebi izin verir, bu yolu en giizel ve dogru yiirimek ve

kendini ideal insan olarak yaratmaktan bagska.

Kahramanin basaris1 demek ki, yalnizca kendi giiciine/nedensel olaylar zincirine bagh
degildir. Destan i¢in konusursak, kahramani bu yolda ezeli imgeler olarak ruh arketipleri
ve atalar kiiltii de yalniz birakmayacaktir. Bu arketipler ve arketipsel eszamanli tesadiifler
olmadan kahramanin yola ¢ikip basarili olmas1 miimkiin degildir. Destanda kahramanin
karsisina ¢ikan yiice kisiler de bu arketipler veya kader sayesindedir. Kirgizlarda Ayan
bolboy bayan bolboyt // Kutlu bir isaret olmadan kutlu bir is/hikaye yaratilmaz atasozii,
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biiyiik bir isin senkronistik/kutlu bir isaret ile baslayacagini ortaya koyar. Bir diger 7iis
onolboy is onolboyt// Diis diizelmeden is diizelmez atasozii de riiyadaki isarete ve
bilingdisinin biiylikliigline gbnderme yapar. Biitiin bu tanimlamalardan sonra senkronisite
veya Kirgizca versiyonu ile Ayan hakkinda, kutsal bir aurasi sayesinde yalnizca insan
psikesine bagli bir fenomen oldugunu séyleyemeyiz. Zira Jung da, senkronisiteyi insan
psisesine bagl kilarak diinyevi bir gergege indirgemis olmuyor, aksince bilingdisinin

kocaman bir evreni kapsayan ulu bir bilgelik oldugunu dile getiriyor.

Asagida kahramanin destandaki yolculugu sirasinda Atalar kiiltii ve Ruh arketipinin
roliinden bahsedecegiz. Bu arketipler biribirinden rol 6diinglemesi sayesinde birbirinden
farki olmadig1 gibi, neredeyse aymi arketiplerdir. Atalar kiilti veya Kirgizca
arbaktar/ruhlar ile Ruh arketipinin canlanis hali olarak Hizir, dubana/dilenci, Ak sakalli
ihtiyar ve antromorfik olarak aslan, kaplan, kurt vd. yalnizca sifatlariyla ayrilirlar. Oysa

destan bu arketipler arasinda morfolojik olarak pek bir ayrim yapmiyor.

1.1 . METAFIiZiK BOYUTTA NORM KARAKTER OLARAK ATALAR
KULTU VE RUH ARKETIPIi

Ruh insan hayatinin bir fenomenidir. Ruh kavrami biraz karmasik bir kavramdir ve
tizerinde durulmasi gerekir. Jung, bu ruh fenomenini, Tanri anlamina geldigini
sOyleyerek, masallarda kahramanin zor anlarinda ortaya ¢ikan Ruh arketipi ve Hizir, ak
sakalli amcalar oldugunu belirtir. Bosuna Jung, masallarda kahramanin zor aninda ortaya
¢ikan bu ak sakalli ihtiyarla Tanr1 arasinda iliski kurmaz (Jung, 2015b, s. 79-83). Tanri
hayali beyaz ciibbeli ak sakalli yasl bir kisidir (Campbell ve Moyers, 2015, s 263).
Ciinki, iste bu arketip tipkir Tanr1 gibi kahramanin isini kolaylastirir, yolunu bulur ve
enerji verir. Dolayisiyla bu ruh arketipi Tanr1 veya kaderin ta kendisidir. Zira, “Ruh denen
fenomen, insan psike’sinin bilingéncesi yapisinda evrensel olarak var olan ézerk bir
ilkimgeye dayanir” (Jung, 2012b, s. 84). Ruh arketipi insanin yarattig1 ilk imgelerindendir
ve bunun i¢in de onun senkronistik Ozelligi s6z konusudur. Demek ki, senkronisite
insanligin en gelismemis kisminin ve en ilkel dogasinin ortaya ¢ikis halidir. Calismada

ruh arketipininbu gizemsel/senkronistik boyutu ele alinacaktir.

Anlasilan ruh mekan ve zaman dis1 bir varlik oldugundan, insan elinin dokundugu ve

dokunmadig1 herseyde kendini gosterir. Insan tarafindan dokunulan seylerde insan
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ruhunun esyaya sinmesi gayet dogaldir. Ciinkii yaratilan veya kesfedilen seylere insan
enerjisini, emegini ve goziiniin nurunu harcar. Ornegin, esyanin ruhu, hediyenin ruhu,
evin ruhu ve metnin ruhu gibi insanin icat ettigi seylerde insan emegiyle fiziksel anlamda
esyaya ruh kazandirir. Bu ruhu insanin icat ettigi resimlerde, jestlerde ve danslarda da
gormek miimkiindiir. Bunun yani sira, tarlanin, diinyanin, kutsal mekanlarin ve taglarin
ruhundan bahsettigimizde de aslinda kastedilen insanin kendi enerjisini nesnede
yansitmis olmasidir. Yani maddenin ruhu dedigimizde aslinda kastedilen insanin
maddeye kazandirdigi1 ruhtur. Oysa insan dokunmadigi seylere de ruh kazandirabilmistir.
Bu tamamiyla yansitma yoluyla gerceklesir. ilkellerde herseyin can1 yani ruhu vardir. Ve
bu ruh insanlar gibi canlidir. Herhaliikarda, her iki durumda da insan kendini disarda
yansitmis ve bulmus olmaktadir. Bdylece insan kendi ruhunu sembollestirerek disarda bir
simge yaratmis olur. Clinkii insan 6ziinde sembolik boyutta diisiinen varliktir. Sembolik
diistince olmasaydi ve insan disardaki olaylara ve nesnelere ruh ve anlam yliklemeseydi
anlamsiz maddelerle kusatilmis, s1g eylemlerden olusan sikici bir hayatin pargasi olurdu.
Demek ki, yorumu gerektiren insanin sembolik yasami, aslinda sembolik diisiincesinin
yansimastydi. Bu yansitma, insanin yeni bir sey yaratmasina neden oluyorsa, diger
yandan varolanabir anlam yiikleme ile ilgilidir. Demek k, bir ev insan i¢in sadece ev
degildir, dag da dag degildir, altin da altin. Ev huzurun insan eliyle somutlagmis hali ise,
dag da yiikselisin veya babanin omzunun semboliidiir. Altin, pahali bir tas degil sadece,
degerli bir tagtir. Ciinkdi, altin binlerce seneyi basindan gegirerek olusmasiyla, aslinda bir
sabrin semboliidiir. Bir arslandan erdemli ve gururlu olmayir grenmesinin nedeni,
kendindeki gururu ve asaleti disardaki arslanda yansitmistir veya bir kilica doniistiirerek
yeni bir nesne yaratmistir. Eger disarda bir cadi veya canavar geziyorsa, insanin
golge/karanlik kismi ayaklanmistir. Eger destanda erdemli ak sakalli amcaya rastlarsak
bu da insanin yiice/tanrisal tarafi eyleme gegmistir. Eger ki gizemli ruh arketipine
rastladiysa, insanin gizemli ve en ilkel yonii canlanmistir. Herhaliikarda, insan kurdugu
metaforik yagsaminda kendi ruhunu yansitmistir. Zaten Jung’un deyimiyle, kendinde
olmayani insan nasil disarda yansitirdi ki. Dolayisiyla, insanin metaforiksel diisiincesi,
anlatimi1 ve nihayetinde yagaminin yansimasi olan mitoloji de, “dis kaynakli, deneysel bir
olgu degildir” (2012a, s. 239). Mitoloji ruhsaldir. Iste insanin sembolik psisesinin
disartya yansiyis1 metaforu/mitolojiyi yaratir. Kirgizlara gére de diinya canlidir ve saygi

duyulmaya degerdir.



32

Ancak ilkeller i¢in bir metnin ruhu, kutsal kitaplarin ruhu, ekmegin ruhu, hediyenin ruhu,
tarlanin ruhu, diinyanin ruhu, evin ruhu, taslarin ruhu, kutsal mekanlarin ruhu, irkin ruhu,
Olliniin ruhu vb. deyince, salt insanin bu gibi objelere ister emegiyle, ister salt yansitma
sekliyle ruh kazandirdig1 anlasilmaz. Bu yansima, salt bilingdis1 psisik ruhun yansimasi
degildir. Bir tagin canli olmasi ilkel insanmn hayatinin parcasidir. ilkel insana gore,tasin
canli olmasi gergekten de tagin insan gibi canli oldugunu gosterir niteliktedir. Tagin canli
olmasimi metaforikboyutta inceleseydik taslarin aslinda konusabilecegini ve ebediligi
simgeledigini tekrak dile getirirdik. Cilinkii dedigimiz gibi, insan hem apriori bilgisi hem
de deneysel tercriibesi sayesinde nesnelerde canlilik kazandirmisti. Ancak ilkel insan bu
objelerde insan kaynakli gibi gorinmeyen, “olaganiistii” fiziksel ruh oldugunu
diisiinmiistiir. Kirgizlarda bu ruhlarin ¢esitleri sz konusudur; dliilerin ruhu/arbak, biiyiik
adamlarin ruhu, doganin ruhu, hayvanlarin ruhu/pirler, mekanlarin ruhu/ee ve atalarin
ruhu vb. (Bakgiev, 2012, s. 56-58). Bahsedecegimiz bu ruh insanin o bilge ve gizemli
tarafi degildir; ayrica umutsuz kalininca hem bireysel anlamda hem de kollektif
bilingdisinin iirlinleri masallarda ortaya c¢ikan, i¢imizdeki potansiyel ruhsal
giic/icimizdedeki ses de degildir; Jung’un yorumladigi anlamindaki salt insanin kendi
bilge tarafinin canlanis hali olarak da goriilmez (Jung, 2012b, s. 87). Bu tiir diisiinceye
sokan sey, bize bagimli olmadan ortaya c¢ikan senkronistik olaylarin yasanmasidir:
“Bilin¢disinin mekandist ve zamandist bir yani vardwr. Bunun ampirik kaniti, “telepatik”
fenomenlerdir” (Jung, 2015, s. 38). Bilingdis1 zaten insanin bilincinin diginda yer alarak,
insana ait olmayan kisimdir (Jung, 2015, s. 38). Dogal simgeler insanin bu bolgesinden
gelir ve aslinda insan kaynakli olur. Oysa senkronistik imgelerin insan kaynakli olmayan

fiziksel yonii vardir.

Hem bilingdisi hem de fiziksel diinyanin gercegi olarak tezahiir eden Ruh arketipi
Kirgizlarda neredeyse Tanri roliinii iistlenerek, insanin bilinci ve bilinci disinda
gerceklesen fiziksel durumlar yaratir. Zaten Jung, zaman ve mekana yayilan ruh
fenomeninin ¢ogu zaman tanri ile somutlagtigini dile getirir (Jung, 2012b, s. 73). “Altay
efsanelerinde Tanrt hep, kayin agacimin iizerinde “gok sakalli ihtiyar” olarak goriiliir”
(Ogel, 2014, s. 552). Inan ise, Yakutlarin bugiin biitiin ruhlara, hatta &liileri ve dliileri
temsil eden putlara da “tangara” adin1 verdiginden bahseder (Inan, 2000, s. 28). Tiirklerde
tanr1 “Ata” adiyla da anilir (Eliade, 2014, s. 30). Dolayisiyla ak sakalli hocalarla Tanr1
aym ozellik tasir: “Tanrt icin bazen koca sozciigii de kullamlir” (Ogel, 2014, s. 552). O
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zaman Tanri ile hoca ayni anlami kazanir. Bunlarin biir tirii de ak sakalli/gok sakalli
ihtiyarlar ise Islamiyet’ten sonra Hizir sekline biiriiniir. Kirg1z inaglarinda ruh arketipinin
Ozelligi arbak/oliilerin/atalarin ruhuna ve pirlerle parallelik tasir. Eski Kirgizcada bu
ruhlara ee/sahip/egemen, zin/tin, ata/pir denilirdi. Tanr1 yarattig1 ve ruh verdigi kullarina
Kut verdigi gibi, ruh arketipleri ve ata kiiltleri de insana kut getirir; bu yonden de

hocalar/kiiltler/atalar ile Tanr1 birbirine benzer.

Manas destaninda kahramani kollayan, isini rastgetirerek senkronistik durumlar yaratan
kisi arbak/ulu kisi kiiltii daha ¢ok islenmistir. Zira Kirgizlara gore ruh arketipinin/arbak
yardimi olmadan {inlii olmak, bir isi bagarmak, halk kisisi vd. olmak miimkiin degildir.
Senkronisitenin tezahiirli olarak ortaya ¢ikan bu kisinin varlig1 Kirgiz inanglarinda yer
alir ve kazandirdig1 odiillerinde veya cezalarinda agikca ortaya c¢ikar. Bu inancglar
Kirgizlarin yasamuyla, kiiltiirtiyle, dogasiyla, tarihiyle vd. iyice yogurulmustur. Anlasilan
Kirgizlar ¢ok dindarlardir. Ancak bu din, bugiinkii din anlamindan ¢ok farklidir. Bu dine
gore bilingdisindan gelen seslere kulak vermek ve bilin¢gdisinin kurallarina uymak
gereklidir. Bu bilingdis1 kurallarina gore evrendeki tabakalarin varlik alanina saygi
duymak ilk sarttir. En iist tabaka olan kutsiyetler tabakasi iste bahsetmis oldugumuz
oOlillerin ve maddenin ruhlar1 tabakasidir. Eger bu bilingdisinin arketipsel dedigimiz
kurallar yerine getirilmezse insan dengesini kaybeder ve yolundan sasar. Dolayisiyla bu
din, salt kat1 kurallarla herhangi ahlaksal etkisini kaybetmeyen, duygusal ve gizem dolu
bir dindir: “Ciinkii din, toplumsal veya tarihsel olay degil, insan i¢in olduk¢a kisisel bir
ilgi alam oldugudur” (Jung, 2010, s. 5). Ilkellere gére Ruhun insani ¢arpmasi anlayist
ontojik veya metaforik boyuttan ¢ok dogrudan deneyimlenebilecek sekilde fiziksel
boyutta gerceklesir. Bunun i¢in ilkeller evrendeki herseyin izni ve makulyeti olmadan
harekete gegmezlerdi, daha dogrusu evrene sayg1 duyarlardi. Ornegin, ava ¢tkmadan 6nce
Oldiirecegi hayvanin ruhunu razi etmek i¢in dans veya ritiieller yaparlardi. Ancak
Kirgizlar ilkeller degildir ve Kirgizlar i¢in atalarin ruhlar1 kadar, maddenin ruhu yani
mekanlarin ruhlar1 énemini heniiz kaybetmemistir. Ornegin, evin ruhu, kutsal yerlerin
ruhlar1 vardir ve onlar bu yerleri korumaktadir, eger ki insan bu yerlere hor bakarsa veya
bu ruhu razi etmezse kotiilik gelebilir. Ciinkii biitiin arketiplergibi ruh arketipinin ve
atalar kiiltiiniin de olumsuz ve cezalandirici tarafi vardir. Bir Kirgiz yeni eve tagininca evi
alastar/tiitsiiler, yani servi agaci yakarak atesle evi temizler, misafirleri ¢agiririr duasini

alir, kurban keser ve ekmek yaparak cit ¢igarir/koku ¢ikararak ruhlari doyurur. Bir kaza
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gegirilirse ruhlara diri kaldigina tesekkiir amagh yedi ekmek dagitilir. Ayni sekilde ruh
arketipiveya ata kiiltiir tarafindan verilen ad ¢ocuga verilmezse, ceza alinir. Dolayisiyla
Oliilerin ruhunu razi etmek gerekirdir. Clinkii ¢arpabilirler. Ruhun ¢arpmasinit Tepegoz
hikayesinde de goriiriiriiz; kutsal mekanlar hor bakilarak gegmesine izin alinmadiysa ve
ruhlarin nobet ettigi bu mekanlarda kotiiliikk islendiyse Tepegdz gibi alametler basa
gelecektir. Bunun i¢in Kirgizlarda arbak raazibolboy tiriiii raazi bolboyt/éliiniin ruhu razi
olmadan diriler razi olmaz gibi atasozii mevcuttur. Goriildiigii gibi bu atasoziiniin yatay
ve dikey boyutta anlami1 ¢ok biiyiiktiir. Ornegin, Manas¢inin kendisine verilen kabilyeti
kabul etmeyisi onun 6liimiine neden oldugu yazilir(Bakgiev, Abdrasulov, Raimberdieva,
Sarigulov, ve Egemberdieva, 2012a, s. 167-168).Zira ruh, Manas’in ruhunun devam
ettirmeyenlerin yagsama hakki olmadigin1 gostermek ister. Ruhun ¢arpmasi, 6lii ruhunun
diriden razi olmadigi anlamina gelir. Yani, bilincdisinin ta kendisi olan atalarin
kurallarina uymazsa insanlar yasamindan razi olmayacaktir:

“Pratikte ruhlar arasinda en onemlisi, ebeveynlerin ruhlaridir;, ata kiiltiiniin

evrensel boyutlarda yaygin olmasimin nedeni de budur. Ata kiiltii ilk baslarda oliip

de hayalet olarak donenlerin gonliinii kazanmamn bir araci iken, daha iist diizey

kiiltiirlerde, Cin’de oldugu gibi, esas olarak bir ahlak ve egitim kurumuna

doniismiistiir. Cocugun en yakin ve en etkili iliskileri ebeveynlerle olan iliskidir. (...)

ebeveyn imagolart bu sekilde ruhun disinda bir yerlerde yabanci unsurlar olarak
var olmaya devam eder” (Jung, 2016, s. 213).

Kirgizlarda da ebeveyn ruhlar1 Tepegdz orneginde de oldugu gibi ahlak ve egitimin
Olciitleri olmustur. Oysa modern insan i¢in:
“ruhlar nesnel gergekligini kaybetti ve modern insanin inangsiz yasami psigik
komplekslere ve dolayisiyla da mutsuzluklara doniistii. Modern insan ilkel
insan gibi anne-babamin, biiyiik insanlarin ruhunun onu kolladigina,
koruduguna veya ziyaret ettigine inanmaz. Bilimin gelmesiyle diinya
ruhlardan armdiridr ve nesne o6n plana ¢ikti. Eski insan bu ruhlarin

hayaletlerin, melek ve tanrilarin gergekten varolduguna inamirdi, oysa
modern insan bunlarn psisik ger¢ek oldugunu biliyorlar” (Jung, 2010, s. 13).

Biitiin tistteki denilenlerin aksine eger ruh kolladiysa kahramanin diigmanlardan
yenilmesi s6z konusu olamaz. Anlasilacag tizere: Arbaktuu Manas//Ervahli Manas (S.
173) ibaresi Manas’in {inlii ve taninan birisi oldugunu goéstermektedir. Onun iinlii bir
kahraman olmasimin nedeni ruhlarin kollamasindan kaynaklanmaktadir. Manas’in
arkasinda dayanabilecegi ruhlar1 vardir. Asagida da bahsedecegimiz gibi bu ruhlar
cesitlidir. Kahramanin ulastig1 basari igini rastgetiren ruhlar sayesindedir. Dolayisiyla

kahramanmn kendi giiciiyle basartya ulastigini dile getirmis olmakla, kahramani
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siradanlagtirarak kutsalligini indirgemis olacagiz. Oysa ruh kollayan kisiler basariya
ancak agkin olaylar ve siirecler basindan gecirerek ulasirlar. Demek ki, kahramanin
apriori kahraman olarak dogusu ve kahramanin ¢ikmis oldugu millet, ruhlar tarafindan
korunak altinda oldugunu gosterir niteliktedir. Eger bu ruh biitiin bir soyu kolluyorsa, o

soyun yok olmast miimkiin degildir.

Kirgizlar i¢in: Tiigongon sayin tiitégon/Tiikendikce tiiten (S. 245) denilir Manas
destaninda. Bu ibareye gore, ruh’un hem yatay hem dikey boyuttaki anlamiyla Kirgizlarin
yatay ve dikey boyuttaki yasam alaninda her zaman mevcuttur. Ruhun insana dokunmus
olmas1 o kisiyi/milleti kutsallagtirir ve dolayisiyla da yenilmez yapar. Destanda Kirgiz

soyundan bahsederken soyle denilir:

“Tiip atast Tiigol kan, Kok atast Tiigol han,
Tiibiinon Kidwr daarigan, Kokiinden Hizir dokundu
Baski atasi baari kan, 1k atalar hepsi han
Basinan Kidir daarigan. Basindan Hizir dokundu
Tiinop otkon cerine, Tiineyen yerinde

Tiiptiiti mazar ornogon Saglam mezar yapild
Munu tiibiinén kuday onidogon. Bunlar basindan Tanr: diizeltti/kollad:
Basip étkon cerine Yiiriidiigii yerde
Bazarluu kalaa ornogon” (5.18). Pazarl yer kuruldu.
“Tiip atasi tiigol kan, Kok atast Tiigé! han,
Tiibiinon Kidir daarigan “(s. 134). Kokiinden Hizir korudu.

Bu musralarda da gorildiigli gibi, Kékiinden Hizir dokundu, Bunlari basindan Allah
kolladi, Kékiinden Hizir korudu gibi ibareler, Kirgizlarin Kuday koldogon kalk/Allah
koruyan halk oldugunu gosterir niteliktedir. Burada hem Hizir hem Tanr1 ayni anlama
gelmekte olup ruh arketipinin kendisidirler. Zira, ruh arketipi senkronisitedir ya da
senkronistik durumu ortaya koyan figiirdiir. Bu durumda Kirgizlarin basindan Tanr
tarafindan kollanmasi ve Hizir tarafindan dokunulmus olmasinin nedeni, eserde kok
babalarinin hepsinin soylu/asil insanlar olmasindan kaynaklanmaktadir. Anlasilan
metindeki Kok atasi Tiigol han ibaresindeki, Tiigol, isim degil, Kirgizcadaki tiigol/hepsi
anlamina gelmektedir. Zira babalarin hepsinin soylu olmasi yani han olmalar1 ¢ocuklar

icin iyi bir dayanak olabileceklerine ve giiven verebileceklerine isaret eder. Ve soylu
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olduklart i¢in kutsiyetler yani ruhlar katina ¢ikabilir ve gii¢lii bir arbak/ruh olabilirler.
Demek ki asillik ruhun kollamasiyla da yakindan ilgilidir. Olii ruhunun diriye verdigi
giiven, diriyi kollamasiyla ve isini rastgetirmesiyle gerceklik kazanir: tesadiifler yaratir,
rilyasinda gelecegi soyler, sans getirir vd. Denildigi gibi, ruh kolladiysa basar1 ruh
kollayan kisinindir. Bunun i¢in ruh razi olmalidir. Oysa ruh, kendisine saygi duyani
kollar. Dolayisiyla, Kirgizlar tiineyen yerinde saglam bir mezar kurarak oOliilere olan
saygisini gosterir. Sozgelimi, yedi atayr sayma gelenegi de babalar ruhunun anilmasi
amacini giiderek, ruhlara olan saygiy1 esas alir. Oliiyii anmanin yiiksek anlayis oldugu
bellidir, nitekim insanin gomiilmesinin amaci yeniden dogumdur (Campbell ve Moyers,
2015, s. 271). Diriler 6lii ruhunu anarak yeniden dogarlar. Elbette bu saygi 6lii ruhlarinin
dirileri cezalandirabilecegine dair korkudan da kaynaklanmaktadir. Ancak bu korku,

gelecekte de var olmaya dair endisedir.

Mezar kurmak insanligin kiiltiirel anlamda yaptig1 en yiiksek gelismedir. Kirgizlar da
kiiltiirtinii mezar kurmakla baslamistir. Bir cani olan varliklarin i¢inden ancak insan
Oluisiinii birakmaz; Kuslar oliisiinii terk ederek ugup gider ama insan 6liistinii gdmmelidir.
Insanin Sliime kars1 kayitsizhign hayata karst kayitsizligini gostermektedir. Insan
gecmisine bakarak gelecege dogru yonlendirebilir. Bu baglamda destanda Kirgizlar ilk
olarak yasadig1 yere mezar kurmustur. Kirgizlarda Arbaktar iraazi bolboy, tiriiiilor iraazi
bolboyt//Ruhlar razi olmadan, diriler razi olmazatasozii vardir. Bu atasozii kiiltiiriin
degerler iizerine kuruldugunu gosterir. Cilinkii insan ancak gegmisi sayesinde bugunii ve
yarmi ingaa edilebilecektir. Kirgizlara gore insan ancak oliiyli anmakla, 6liiyii gdmmek
ve dliiye saygi duymakla varhigini siirdiiriir. Oliilerine saygisi olmayanlarin hayata da

saygist olmaz. Ciinkii dliilerde hayata dair sir saklidir.

Bu baglamda Manas ata kendisi de Kirgizlari kollayan ruha doniisiir ve Kirgizlarin hem
Ruh arketipihem de ata kiiltiidiir. Manascilarin dediklerine gore, Manas’in kendisi
rilyalarim1 ziyaret eder ve Manas anlatmasini ister. Bu sekilde Kirgizlarin yeniden
dogmasini saglar ve kollamis olur. Kirgizlar tarihte agir donemlerinde ancak Manas’in
ruhuna sirtin1 dayayarak ve onu anarak kendilerine donmiigler, enerji kazanmiglar ve
zorluklart atlatabilmislerdir. Bunun i¢in Manas’a: Arbagi oor, ati uluk/Ervahi agwr, adi
kutsal (s. 48) denilir. Manas’in ervahimin yani ruhunun agir olusu, onun o6lii/metafizik

haline, adinin da kutsal olusu fiziksel halinin gosterir veher iki haliyle deger kazanir.
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Diger bir ifade ile, hem varligiyla hem de “yokluguyla” her zaman hem bireysel hem

sosyal anlamda halkini korur.

Oysa biitlin diinya kaynaklarinda ruh hafiftir, kanatlidir ve ¢ogu zaman ¢ocuk seklindedir.
Ancak Manas’in ruhu agirdir ve ruhunun agir olusu senkronistik durumla baglantilidir.
Yani agirlik fiziksel bir durumla kendini gostermektedir; kendisinin emirlerine tabii
olmayip sahsi istegiyle yasamak isteyen Manas¢ilar1 cezalandirmasini sayabiliriz.
Kahramanin ruhunun agirlig1 adina da yansir. Dolayisiyla, ruhun ruhsati olmadan yeni
dogmus olan ¢ocuga kahramanin ad1 verilmez. Adda yasayan ruh agir oldugu i¢in ¢ocuk
bu adin altinda ezilebilir. Nitekim kahraman kazandig1 bu adi, biiyilik emekler harcayarak
hakketmistir. Dolayistyla kahramanin adi1 yeni dogmus olan ¢cocugun kaldiramayabilecegi
iilkii yiikliidiir. Ornegin, kahraman Manas’1n ad1 on sekiz bin evrene yetebilecegi enerjiyi
tasimaktadir: On segiz min aalamga ten kelesiii er Manas/On sekiz bin evrene denk
gelirsin er Manas. Soyunu iilkii ile bagdastiran ve tekliginden arman kahraman adina
konmus olarak on sekiz bin evreni kapsayabilir hale gelmistir. Eski Ariylerin Manu,
Manus adl ilk insan hakkindaki mitindeki Manu kavrami veya Manas‘diisiinmek’ ve
Sanskritgede de ‘akil’ anlamina gelmektedir (Akmoldoeva, 2009, s. 23; Armstrong, 2014,
s. 69). Egerbu ihtimal dogruysa, Manas diisiinen insan anlamini kazanmaktadir. Demek
ki destandaki kahraman Manas, asagida da goriilecegi gibi adin1 hak etmistir. Oysa yeni
dogmus olan ¢ocuk halk insan1 olmayabilir. Eger olacaksa, zaten ruhlar tarafindan se¢ilir
ve ad verilir. Manas’a da adini ruh arketipi verir. Yine de kahramanin veya atalarin adini
onlar gibi olma dilegiyle verilmek istenirse once ruhsat alinmali ve 6liinlin ruhu razi
edilmelidir: adak kesmeli, mezar ziyaret edilmeli vd. Ama genelde bdyle riske varilmaz.
Clinkii gocugun zat1 aldig1 bu ada yakigmayabilir. Genelde se¢ilmis ¢ocuklara bunun gibi
kutsal adlarin verilmesini ruh arketipi veya ata kiiltli kendisi (riiyalara girerek) ister. Ruh
arketipi veya ata kiilti isteyince de emir yerine getirilmelidir. Obiir tiirlii
cezalandirilabilir. Ciinkii, ruh arketipi admi verdigi kisinin kimliginden emindir ve
kendisine verilen gorevi yapmadiysa yasamaya hakki yoktur. Eger ruh arketipi bu adi

verdiyse, kahramanin zat1 da bu ada laik olabilecek potansiyele sahiptir.

Kirgiz ham1 Karikan 6liince Cinliler bu firsattan faydalanip Kirgizlar basarlar. Al66ko
Han Kirgizlarin goziinii agtirmadan her seferinde ciddi kayiplar yasatir. O zaman
Akbaltay soyle der: Belgi kilgan belim cok/Isaret gosterecek riiya gormedim (S. 22). Bir

diger 6rnekte de Manas gibi kahramanin dogacagi kaderde olup olmadigi sorulur:
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“Caratkan Manastay bala beret — dep, Yaradan Manas gibi ogul verir, diye
Cadida barbi usul is?! Kaderde yazili midir?

(...)

Manastay bala beret — dep, Manas gibi ogul verir diye,

Tegi kaadada barbi usul is!” (s. 71) Hic¢ kaidede var midir bu is?

Gortldiugi gibi, Kirgizlar miithim bir olayin yasanmasina veya herhangi bir kahramanin
dogusuna dair herhangi bir isaret gormelidir. Herhangi bir isaret ortaya ¢ikmadiysa,
fiziksel yasamda da hicbir degisim olmayacaktir. Gelecege dair isaretler genelde riiyada
belli olur: Tiis oriolboy is oniolboyt/Riiya diizelmeden, is diizelmez. Riiyada gosterilen
olumlu isaret, gelecekte olumlu olaylarin yasanacaginin habercisidir. Cocuk 6zlemi
yasayan Cakip ve Akbaltay da iste riiyasinda boyle bir isareti bekliyor olmaktadir.
Riiyanin olumlu yonde ilerlemesi, isin diizelmesine garanti sayilir. Nitekim bu isaret
Cakip’1 cok bekletmeden riiyasinda belirir ve ak sakall1 ihtiyar Manas gibi ogul gelecegini
sOyler. Kahramanin kendisine dnceden riiyada verilen ad ve kahraman gelecegine dair
riiyalar disinda, kahramanin kahraman olacagini gosteren senkronistik isaretler asagida

bahsedilecektir.

1. 2. KAHRAMANIN KAHRAMAN OLACAGINA DAIR SENKRONISTIK
ISARETLER/AYANLAR

Kirgizlarin hayat seriiveninde yasanilan senkronistik durumlar Manas destaninda da
yansimigtir. Kahramanin yasami ve bilhassa dogusu senkronistik imgelerle doludur.
Biitlin bu imgeler kahramanin kim olacagindan haber verir. Kirgizca bu duruma ayan
denilir. Ayan, bir seyin olacagim dnceden belli eden bir isarettir (Abduldaev ve Isaev,
1969, s. 74). Elbette biitiin buisaretler kahramanin biiyliylip 6ncli olmasiyla fiziksel
gerceklik kazanir.

1.2.1. Cinlilerin Kehanet Kitabinda Yazilmasi

Kirgizlarda Cinliler i¢in korkun¢ doguracak kahramanin dogacagi Cinlilerin kehanet
kitabinda yazilmistir:

“Telegeyi ten tubat, Dort dortliik cocuk dogacak.



Buruttan Manas ser tuulat” (S. 46).
“Anin koldogonu Kocosan,

Cwn coldosu kirk ¢ilten” (s. 47).
“Ok cetpegen ati bar,

Ok 6tpogon tonu bar” (S. 48).
“Atini Manas bilinip,

Kaynap catkan kapirdin
Darisasina kattaluu” (S. 82).

Manas Coloy ile savasirken sdyle denilir:

“Sayisip turgan antkordun
Serdigi ecak bilingen,
Tuulbastan alti c1l
Kakanc¢indin Beecindin

Bicigine ciyilgen” (s. 147).

Burut’tan Manas kaplan olacak.
Onun kollayan: Kocosan
Gercek yoldagi kirk ¢ilten'

Ok ulagmayan ati var,

Ok ge¢meyen zirhi var.

Adin Manas bilinip,

Kaynayan kafirin

Kitabinda yazil.

Kilicla savasan bu inat¢inin
Kaplan olacag: belliydi,
Dogmadan alti yil donce
Kakancin, Pekin’in

Alnina yazilmugsti.
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Cinlilerle savasinca Coloy yenilince ve Manasin giiglii oldugunu sdyleyince Esenkan der:

“Cori ayar aytkan bir sozdii,
Koniiilgo salgan kir sozdii.
(...)

Aman koyson buruttu

Bul isiride ¢ala bar,

Al buruttan tuulcu
Karacoltoy bala bar.
Eiikeytip adam ala albayt.
E¢ kim bettep bara albayt.
Ak maral aydap uy kilat,
Aalam curttu buy kilat.
Tuulsa Manas ¢wr salat,
Ati Manas er bolot,

Aligkan adam kem bolot” (s. 316).

! Destanda Manas’1 kollayan pirler.

Unlii biiyiicii séyledi bu sézii

Goniile koydu kir sozii.

Sag birakirsan Burut’u

Bu isinde yalan var,

O Burut 'tan dogacak

Kara niyet ogul var.

Bagsini egdirip kimse alamaz.
Kimse yanina varamaz.

Ak merali inek yapar,

Evreni alt-iist eder.

Dogarsa Manas savas agar,
Adi gibi Manas er olur,

Onunla savasan eksik olur.
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Cinliler bu kitapta Anin koldogonu Kocosan,/Cin coldosu kirk ¢ilten//Onun kollayani
Kocosan/ Gergek yoldasi kirk ¢ilten? (s. 47); Ok cetpegen ati bar/ Ok étpégon tonu bar//
Ok ulagmayan ati var /Ok ge¢cmeyen zirhi var (s.48) gibi uyarilara ragmen Manas’1 daha
cocukken dldiirmeyi denerler. Oysa onun kollayanlar1 oldugunun ve ok gegmez zirh1 ve
ok ulagsmaz atinin varligin1 dikkate almazlar. Zira denildigi gibi, Manas’1 kollayan ve
yoldaslik eden ruhlar (Kocosan ve kirk ¢ilten), adeta Manas’in dokunulmaz zirhi roliinii
uistlenirler. Bu dokunulmaz zirh aslinda kaderde olmayana da bir isarettir, dolayisiyla,
Manas’1n o vakit 6lme zamani degildir. Clinkdi, biliylik bir amag i¢in dogmustu. O zaman
Manas’1 aramak i¢in igaretlerine bakarak Car Manas adl1 pehlivan bir ¢ocugu bulurlar ve
onu basina kook giydirip Beyjin’e goétiiriirler: Car Manastin basina/Temirden kook
kiygizdi//Car Manas in basina/ Demirden kook giydirdi (s. 53). Manas’in yerine Car
Manas adli cocugu bulup gotiirmeleri aslinsa Manas’in dldiiriilmesini engellemis olur. Bu
da denildigi gibi Manas’in korunak altinda oldugunun ve diinyanin onun yolunu agik
eylediginin gostergesidir. Dolayisiyla ruh kolladig1 i¢in higbir suikast gerceklemez
veCinlilerin biitlin ugras1 nafiledir. Cinlilerin biiyiiciileri tarafindan sdylenilen gercek;
Manas gibi bir kahramanin Cin’in zararina dogacagi, senkronisite kurallarina gore bir

zaman sonra dogrulanir elbet.

1. 2.2. Kahramann Sirtinda Ben ile Dogusu

Cinliler bu isaretlere gére Manas adli ¢ocugu ararlar. Bu isaretlere gore:

“Manas bolso belgisi — Manas ' isareti

(...)

Of dalimin iistiindo Sag daliminmin iistiinde
Tabaktay kizil kalr bar Tabak kadar beni var
Arkasinda balanin Swrtinda bu ¢ocugun
Kara kék cal cali bar” (s. 51). Kara gok yalr var.

Er yigidin sirt1, dali ve omzu her zaman 6nemli bir yere sahip olmustur. Kahramanin
viicudundaki bu kisim ontolojik yiik, yani keder, zorluk kaldirabilecegi yerdir, dolayisiyla
her zaman kahraman kisinin viicudundaki omuz kismi iradenin simgesi olmustur. Bu

kisim ¢ogu zaman dag, kale vb. gibi saglam, yikilmas1 ve gegilmesi zor olan simgelerle

2 Destanda Manas’1 kollayan pirler.
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de karsilastirilmistir. Ozellikle mitolojide sag taraf her zaman ayr1 bir yere sahiptir. Ciinkii
viicudun sag tarafi fiziksel olarak giiclii kisim olmakla beraber, sag taraf her zaman
dogrulugun, iyiligin simgesi olmustur. Destanda da kahramanin sag dali1 {izerine dikkat
cekilmektedir: On dalisi keri eken/Sag dali genis imis (S. 173). Bu 6rnekte de goriildiigii
gibi, sag dalinin genis olmasi, yiikk kaldirabilecek gilice sahip oldugunu gostermekle,
kahramanin dogru yolda oldugunu ve kalben genisligini de ima etmektedir. Bunun igin
destanda omuzla ilgili, diger bir karsilastirma, kahramanin sirtinda kara gok yalin
oldugudur. Burada gok yal bir yal’in sifat1 halindedir. Ciinkii gok yal, gii¢lii, ¢evik gibi
anlamlar karsilar. Kara sifati yalin giir olduguna isaret eder. Dolayisiyla, kahramanin
atin yalint da andiran sirtindaki kara gok yal/cevik yalikahramanin ¢evik karakterine ve
g06zii pekligine gonderme yapar. Bunun i¢in destanda, kahramanin tabak kadar beni, bu
kisimda yani sag dalinda yer alir. Zira, bu kisim gok yalyalli/ ¢evik degilse, kahraman
tagidig yiikiin altinda dort biikkliim olur.

Kendisi kii¢iik ama anlami biiyiik olan ben simgesi, kahramanin bilhassa sirtinda yerlesir.
Ciinkii tabak kadar benin sirtinda yerlesmesi, bir yiike, bir kedere ve iilkiiye isaret eder
ve kahraman bu yiikii sirtinda tasir. Cinlilerin tahmini dogru ¢ikar ve kahraman gergekten
de sirtinda tabak kadar benle dogar. Demek ki, metaforik anlamda kahraman, biiyiik ve
yiice amag¢ i¢in dogmustur. Sonucta kahramanin yaratilmasi i¢in zor durumun mevcut
bulunmasi kanunsal sarttir. Dolayisiyla kahramanin dogustan kocaman benle dogmasi,
onun Kirgizlarin miiskiillerini ¢6zecek kahraman olacagina senkronistik isarettir. Bir
sonraki ornekte goriilecegi gibi, kahraman daha dogustan “Manas” diye ¢agirmaktadir.
Anlagilan, Manas bir iilkiiye, bir degere isaret eder. Demek ki kahramanin sirtindaki ben,

kahramanin sirtinda ve kalbinde tasidigi “Manas” tilkiistiniin semboliidiir:

“Kursakta catip bakirdi, Karinda yatip bagirdi,

Munuii “Manastap” uraan ¢akirdi. “Manas” diye ¢cagirdi.

(...)

Tamani menen tik tuudu!

Ori koluna kara kan

Karmay tiistii kan Manas,

Of koluna kara kan karmay tiiskonii —
Karmasuuga coo bolso,

Kara kanday agizip,

Ayagwla dik diistii

Sag eline kara kan

Tutmustu er Manas,

Sag eline kara kan tutmasinin nedeni,
Savasmaya diisman varsa,

Canint kara kan gibi akitir,
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Kanin tégom degeni

Sol koluna sart altin uugtay tiiskonii — Sol eline sart altin avuglayarak diismesi,
Salisaarga coo bolso, Savasacak diisman olursa,

Sart altinday sargaytip, Sart altin gibi sarartip

Men tiibiiné cetem degeni. Diismanin kokiine ulasmasidr.

(...)

Barkirap bala tiigkéndo Bagwrarak ¢ocuk diistince

Tiiskon cerden ¢ari ¢ikti” (S. 69). Diistiigii yerden toz kalkti.

“Kara ¢caar kabilan Alaca kaplan

Kaptalinda ¢camind:” (s. 70). Yanminda kosuyor

Goriildiigl gibi Manas’in kahraman olacagin1 dogus sirasindaki birgok bedensel isaretler
ele vermektedir. Manas’in hem dogus sirasindaki hem de biiyiiyiince elde ettigi fizigi
adeta onun kimliginin haritasidir; Dogus sirasinda sirtinda benle, avucunda kanla ve elnde
altinla gelen Manas ayagiyla da dik diismiistiir. Ayrica dogus sirasinda yaninda alaca
kaplan dolasmaktadir. Bu da kahramanin alter-egosudur ki, o da kaplan gibi gii¢liidiir.
Zira Manas’a bakinca hem Manas’1i, hem de kaplam1 gérmek miimkiindiir. Boylesine
sirtinda benle dogan kahramanin vucudii agirdir ki, diistiigli yerden toz kalkmistir. Yani

bu kahramanin yiikiiniin ve dolayisiyla kimliginin agir oldugunun gostergesidir.

Kankor sifati, aykol gibi Manas’t sifatlayan asil sifatlardan biridir. Bugiin bu sifat
olumsuz deger kazanarak yanlis yorumlara yol agsa da, eski anlam1 oldukga genistir ve
baska dillerden gecen; Ornegin Farscadan gecen bas¢i, hiikiimdarin tinvan: anlamina
gelen honkor/hunkor soézciigiine tekabiil etmektedir (Karipkulov, 1995, s. 266;
Akmataliev, 2016, s. 307-308). Kalmakgada ise kangor bahadir anlamina gelmektedir
(Karipkulov, 1995, s. 266). Ayrica Mogolcada aykol, iyi niyetli anlamina gelen
honhor/hongor kelimesinin Kirgizcaya kankor olarak ge¢mesiyle aykol ve sevimli
kelimelerinin anlamlariin karsiligidir (Akmataliev, 2016, s 307-308; Karipkulov, 1995,
s. 266). Herhaliikarda sonradan kan icen anlaminda olumsuz deger kazanan bu sifat,
Kirgizcada ve Manas destaninda bagka dillerden gegen olumlu anlamlariyla
kullanilmustir: Zira Jung’un ifadesiyle de “kan, ruhun evidir” (2015, s. 111). Bu baglamda

Burada Manas’in daha dogustan elinde kanla dogmasini, onun diigmani acimasizca
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yenecek, geri ¢ekilmeyecek, savaglarda asla yenilmeceyek bahadir anlaminin lehine
yorumlamaktan ¢ok, iyi niyetli aykol kahramanin dogduguna yorumlamak dogru
olacaktir. Ciinkii Manas’in sonradan diismanlara karsi bile anlayislh, sabirli ve dostca
yaklasimindan da goérecegimiz gibi, Manas’in bahadir sifatt degil, aykol sifati agir
basmaktadir, dolayisiyla aslinda bahadir degil aykol kahramanin diinayaya geldigini
sOyleyebiliriz. Zira Manas i¢in kullanilan esas sifat aykol’diir. Kahramandan beklenilen
onun giicliiliigii, akli ve kazanimlar1 degil, onun adaletli, iyi niyetli ve yeri gelince
yumusakligr yani aykolligiidiir. Demek ki, aykolliik veya kankorluk, ruhun evi olan kan
damarlarindan gelen ylice arketipsel degerlerin yansimasidir. Aykollik, taklidi
yapilamayan, sonradan da elde edilmesi zor olan ruhla ilgili bir degerdir. Diger yonden
Manas’1n elinde kan tutarak dogmasi, bir kandan dagilmis soy, kardes, akraba, aile, halk1
avucunda tutar gibi birlestireceginin gostergesidir (Bakgiev, 2004, s. 10). Zira Manas

dagilani toplamak i¢in diinyaya yaratilmistir.

Diger eline altin tutarak diigmesi destanda diismani sar1 altin gibi sarartip diismanin dibine
yetecegiyle yorumlanmaistir. Sar1 renk her zaman sabirla 6zdeslesmistir. Ciinkdi, sar1 yag,
sar1 altin, sar1 bal gibi sar1 renginde olan seyler zamana karsi meydan okumakla,
bozulmazlig1 ve dayaniklig ile halk bilincinde sabrin sembolii olmuslarlardir. Manas’in
avucunda sar1 altin ile dogusu, onun sabirla ve azimle amacina ulagsacaginin gostergesi
olmakla birlikte yine Manas’in aykdl sifatina gdnderme yapmaktadir. Zira aykolliik,
bagkalarinin kusuruna gérmeme, sabretme ve hosgérmeden gecer. Ancak biitiin bu
anlatilar, heniiz kahramanin kahraman olacaginin ve kahramanin tasvir edildigi gibi aykol
olacaginin ispat1 degil isaretidir. Oysa, karakterin kendisini kendisi gelistirmesi gibi uzun

bir yol daha 6ndedir.

1.2.3. Fiziksel-karaktersel “izyan”

Bilindigi gibi insan diinyaya gelirken bos bir levha ile gelmez; fiziksel ve ruhsal giidiileri
yaninda, insanin diinyaya olan bakis agisin1 saglayacak ve yiiriitecek yaratict mizag ile
dogar. Tipki sanat¢inin yaratict mizagla diinyaya gelmesi gibi, kahramanin da diinyaya
liderlik mizagla geldigini soyleyebiliriz ki, bu miza¢ kahraman arketipi olarak mitlerde

de yerini alir. Sanatsal mizag¢ bilingdisindan gelen, insanin sorumlulugunu kabul
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edemeyecegi hisler ve disiincelerdir: “Her yaratici insan, yaratict diigiincenin 6ziiniin
kendiligindenlik oldugunu bilir” (Jung, 2016, s. 209). Aym sekilde bir lider kisi de
kendindeki atilganligin, korkmazhigin, yigitsel duygularinin, asilliinin ve
kahramanliginin sorumlusu degildir, zira boyle bir mizagla diinyaya gelmistir. Kirgiz
atasoziine gore de kalbinde kahraman arketipini tagiyan yaramaz ¢ocugun kalbinde atesi
vardir: “Bolo turgan cigittin,/ Ciirégiindo otu bar” // Yigit olacak ¢ocugun / yiireginde
ates var (Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 274). Nevar ki, Kirgizlar ilkellerde oldugu
gibi, herhangi bir mizagla dogan iistiin kisinin 6zel birisi olarak dogduguna gore yapacagi
bir misyonu olduguna ve ruhlar tarafindan desteklendigine ve kollandigina inanir. Diger
bir ifadeyle, nasil birisi olacagi kaderinde vardir, dolayisiyla kahramanin kahraman
olmast fiziksel nedensizlige dayanan senkronistik olgularca gelisen bir durumdur. ilkeller
icin, yazar fiziksel zorluklar yiiziinden yazar olmamistir, ruhlar istedigi icinbu zorluklari
yasamaktadir. Ornegin, C. Aytmatov Balaligim/Cocuklugum adli eserinde, tek gecimi
olan ineginin ¢alinmasindan sonra, hirsizlarin pesinden onlar1 yakalayip 6ldiirmek igin
yola ¢iktigin1 ve yolda kendisine goriinlip sonradan kaybolan sakalli bir ihtiyarin onu
durdurdugunu anlatir (Akmataliev, 2009, s. 439-440). Ayni siireci Manasgilar da yasar,
ornegin, Sayakbay Karalaev de Manas¢1 olmadan 6nce haliisinasyon slireci gegirir; zira
Manas kendisini ziyaret ederek Manas anlatmasini ister. Bu olaydan sonra Karalaev uzun
siire konusamaz olur ve birden binlerce misralik Manas destanini anlatmaya baglar
(Bakgiev ve digerleri, 2012a, s. 158-159). Goriildigii gibi, her birinin kaderinin
belirleyicisi ve koruyucusu vardir. Ayni sekilde kahramanin kahraman olmasii da
ruhlar/arbaklar istemistir ve bunun i¢in de ona bdyle bir gii¢ verir onu dokunulmaz zirh
icinde dogmasini saglar. S6zgelimi, dokunulmaz zirh i¢cinde dogma motifi metindeki
sembolik anlatim kadar fiziksel 6zellik tasiyan bir senkronistik deneyimdir de. Jung da
ilkel insanlarin, insanin biiyiik insan olmasinda ruhlarin istedigine inandigin1 ifade eder:
“Jlkel insan bir baskasinin neden kendisinden daha iistiin oldugunu analiz etmez ve bunun
tizerinde diigiinmez. Eger bir baskasi kendisinden daha zeki ve daha kuvvetli ise, oyleyse
manasi vardir, daha kuvvetli bir gii¢ tarafindan ele gecirilmistir; ve belki de biri
uykusunda iizerinden yiiriidii yahut golgesine basti diye yine ayni sembol tarafindan giicti
geri alinabilir” (2016, s. 261). Kirgizlar igin boyle kisilere Hizur daarigan/ Hizir dokunan
kisiler denilir. Oysa akilli insan dogadaki biitiin kutsiyeti mantikli cevap bulur ve bu

duruma mizag veya biyolojik/genetik yatkinlik da diyebilir. Demek ki, yaratict mizag
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insanin nasil bir yer edinecegini saglar; iste dogustan gelen bu mizag¢ sayesinde insan
kendisini kendisi yapmaya/yaratmaya ¢alisir. Bu ¢alisma sirasinda sanatgilarda yaratici
sizofren yasandigi goriiliir. Yaratict sizofren Dogu dilinyasinda sanatiginin 6nceden
tahmin edemeyecegimiz bireysel yaratici sizofren yasamasindan cok, arketipsel ve
kiiltiirel] anlamdaki sizofren c¢esitleri olarak ayanlar/kehanet riiyalar, tesadiifler,
haliisinasyonlar yasamasiyla ger¢eklesebilir. Bir Manasc¢1 toplumun bellegi olarak, bu
topluma ait bilingalti icerikleri tekrardan ortaya cikarir. Bu yeniden ortaya ¢ikan alanlar
mekansal, kiiltiirel, yazisal olabildigi gibi sozeldir. Ancak sozel bellek coktan yaziya
aktartlmistir. Oysa Manasc1 bu bellegi canli tasiyan kisidir. Bu bellek sozel bellek ¢ok
0zel senkronistik 6zellik tagir. Kirgizlarda her yaratici/6zel insanin bdyle bir durumla
basbasa kaldigin1 sdylemekle arketip Ornek olarak, C. Aytmatov’u, Manasgilari,

samanlar1 ve baksilar1 gosterebiliriz.

Genel olarak biiylik insanlarin ¢ocuklugunda ya fiziksel ya da karaktersel eksiklik
goriilmiistiir. Cocuklugunda fiziksel olarak gec yiirlime, konusmada gecikme, yavas
algilama ve karaktersel olarak da asiriliga kagan yaramazlik veya tam tersi usluluk gibi
mizaglar karakterin gelecekte kim olacagiyla ilgili yanlis teshisler -genelde olumsuz-
belirlemesinde neden olmustur. Halbuki bu karakterler denilenlerin aksine gelecekte
sasirtict, sok edici ve beklenilmez sonuglar ortaya koyarak biiylik insanlar olmuslardir.
Manas destaninda bagkahraman Manas’ta her iki yoniiyle hem karaktersel, hem de
fiziksel eksiklikler goriilmektedir. Manas, ayak kismiyla dogmus ve yedi yasina kadar
yiirimemistir. Ayrica karakterinde asiriliga kacan yaramazlik s6z konusudur. Ancak,
kollektif biling, aslinda bu tiir izyanlarin karakterin biiyiik insan olacaginin isareti olan
senkronistik durumlar oldugu icin metne yerlestirmektedir. Elbette ki, insanin
cocuklugunda goriilen biyolojik eksiklikler bizim konumuz disidir, oysa edebi metinlerde
bu tiir fenomenleri metaforik tarafiyla agiklamaliyiz. Dolayisiyla kahramanin karakteri
sembolik olarak fiziksel bedeninde simgeye doniisiir. O zaman metindeki kahramanin
fiziksel eksikligi karakterindeki “izyan” olarak senkronisiteye bir ornek olarak
yorumlanacaktir. Metinde ortaya ¢ikan: Cetige ceyin but baspay, / Begel bolup turupmun
// Yedi yasima kadar yiiriimeyip / Engelli ¢ocuk olmusum (s. 351) gibi Manas’in ati
Akkula’yr alirken Karaga’ya deyisi, aslinda fiziksel engeline degil, hem karaktersel
degerine/mizacina hem de senkronisiteye ve sembolik anlatima gonderme yapmaktadir.

Sembolik acidan bu yiirimeyis yavas-yavas gelismeye, insanin kendi-kendisini
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oturtmasima gonderme yapar. Oysa Manas Akkula’y1 alirken aslinda Akkula’yr hak
edenbir kahraman oldugunu da ispatlamalidir ve bosuna yedi yasina kadar ylirimedigini
Karaga’ya sOylememistir. Bu yliriimeyis kahramanin evrimi agisindan dogustan

miikemmel biri olmadigina ama 6yle bir potansiyel ile dogdugunu ortaya koyar.

Bu bedensel izyan aslinda senkronistik ag¢idan kahramanin ileride sansasyon yaratacak

insan olacagina isarettir:

“Balaga ¢urkap saspadi, Cocuk gibi hareketli olmadi,
Beske ¢iga kelgenge Bes yasina gelene kadar
Bereniii Manas baspadi Kaplan Manas yiiriimedi
Cikirgan ati Coni Cindi Caginldigi ad, Zir Deli

Cwn Manas atin kim bildi?” (. 79) Gergek adimi kim bildi?

Metinde ortaya ¢ikan bir baska o6rnekte: Tamani menen tik tistii//Ayagiyla dik diistii (S.
375) ve Tuulganda kék caldin/Butu cerge cetiptir//Dogarken Bozkurdun / Ayaklar: yere
degmig (s. 96) gibi 6rnekler kahramanin olagandisi dogumuna ve ayrica fiziksel olarak
yanlig dogumuna gonderme yapar. Olagan dogum halinde ilk olarak bebegin kafasi ile
geldigi halde kahraman ayaklar1 6nde gelerek diinyaya gozlerini agmistir ve bdylece
imkansizi basarmistir. Bu Ornek kahramanin dogar dogmaz ayaklarinda saglam
durdugunu ve sorunlara dogru yiirlimeye hazir oldugunun sembolik anlatimidir. Anlasilan
Kirgizlarda kahraman biiyliylince kahraman olmaz, dogustan kahraman dogmaktadir.
Boloor bala besiginde culkunat//Kahraman olacak ¢ocuk besiginde uslu durmaz gibi
Kirgiz atasoziine gore de kahramanin bir lider olmasi ancak dogustan gelen mizag
sayesinde miimkiinliik kazanabilmektedir. Metindeki bdylesi olagandisi durum, yeni
dogan ¢ocugun siradan birisi olmadiginin, siradan olmayan amaglari elde edebileceginin,
imkansizi basaran kahraman olacaginin senkronistik habercisidir. Bu liderlik mizag tipki
bir sanat¢1 gibi kahramanda sizofrenik etki yaratir ve kahramanin yaramazligi olarak

goriiniim kazanir:

“Segizge ¢cigip serpilip, Sekiz yasina gelince zipladi,
Ot col menen ciirbodi, Sag/dogru yol ile yiiriimedi,
Adam aytkan s6z bolso Insamin bilge sozlerini

Munu kulagina ilbedi Kulagina takmadi
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Aytsa adamdin soziin bilbedi. Insan soziinii anlamadi

(...)

Ceti castan segiz cag Yedi yasindan sekize gecince
Bala ¢igip kelgende Cocuk oglan olunca

Kiiyiip turgan ¢ok boldu, Yanp duran ates oldu,

Kirk viyliiii kirgiz iginde Kirk soylu Kirgiz icinden
Minday tentek cok boldu” (S. 79). Béyle yaramaz ¢ikmadi.

Kirgizlarda ve dolayisiyla bir epik eser olarak Manas destaninda da, karakterin lider
olmasini saglayan bu mizag, karakterin arketipsel yaramazligiyla viicut bulur. Daha
dogrusu, ¢ocugun biiylik/lider insan olacagi yaramazligiyla Slgiiliir. Kirgizlarda halk
agzinda sdylenilen ve Manas destaninda da cesitli variyantlariyla gegcen: Erkek bala sok
bolsun, sok bolboso cok bolsun//Erkek ¢ocuk yaramaz olsun, olmasa yok olsun (. 83)
atasoziinde denildigi gibi erkek ¢ocuktan bilhassa yaramazlik beklenilir. Sozlikk
anlamuyla, soz dinlemeyen, uslu durmayan, yasaklanan seyleri yapmakta ayak direyen,
hasart (cocuk)® ve Kirgizca eenbags/basibos, oyunbaz (Abduldaev ve Isaev, 1969, s. 588)
anlamina gelen yaramaz/tentek, sok sozciigli, aslinda kendinde bir lider insanin
ozelliklerini barindirmaktadir. Ciinkii ancak yaramaz ¢ocuk kendi fikir sahibi ve kendi
hayatinin 6znesidir. Bu yaramazlik her ne kadar s6z dinlemezlik, asilik, terbiyesizlik
kendinde barindiriyorsa da her zaman bir adaleti kendinde gizler. Ornegin, kendi
arkadaslarin1 haksiz yerde dovmekte olan Kalmuk ¢ocuklariyla savasmadan once

dostlasmalarini teklif eder:

“Sen — culkigi, men — koygu, Sen yilkiya bakiyorsun, ben de koyunlara
Baldardin baarin kiyratip, Cocuklarin hepsini 6ldiirmiissiin
Bul zorduktu sen koygu!” (s. 90) Bu isini biraksana!

Ancak sozden anlamayan Kalmuk g¢ocuklar1 Manas’in arkadaglarint ddvmeye devam
edince Manas hepsini 6ldiriir. Metinde gecen Adam aytkan soz bolso/Munu kulagina
ilbedi/Aytsa adamdin séziin bilbedi.// Insamn bilge sozlerini/ Kulagina takmadi/ Insan
soziinii anlamad: gibi ibareler kahramanin siradan insanlarin diline girmedigine

gonderme yapar. Zira kahraman olaylar1 derinden anlamakta ve olaylara genis capta

3 TDK online sozIiigii
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baktigin1 gostermektedir. Her tirlii adaletsizlige karsi dayanamaz, cilinkii hakiki
kahramanin adaletsizlige aligmast miimkiin degildir. Oysa siradan kisiler kahramanin
adaletsilige kars1 tepkisini bir yaramazlik, ¢ilginhik, delilik ve kotiiliik olarak
gormektedirler. Kendi hayatinin sorumlusu ve 6znesi oldugu i¢in hayatinda azimle ileriye
yiirliyen kahraman, onu kendi isteklerince uyumlu yapmaya calisan kisiler i¢in her zaman
inat¢1 ve kotii kalacaktir. Kahramani kontrolii altina ve kendi isteklerine uyduramayan
ister Cakip, ister Ospur, ister Kalmuklar olsun, kendi islerine yaramadigindan yaramaz
olarak adlandirmaktadirlar. Oysa eylemlerinin yaraticis1 Manas’in kendisidir ve evrene
yaratict bakar. Ezberlenmisligin disarisina ¢ikarak toplumu ve hatta kendisini agarak

kendi sinirlarini kesfetmeyi yegler.

Dolayisiyla, Manas icin yaramaz ifadesi goreceli bir 6zellik tasir. Zira yaramaz bir
yonden basibos, amagsiz, bilingsiz sifatlariyla ortiisiiyorsa, diger yonden kahramanin
yaraticli mizacina gonderme yapar. Bu baglamada yaramaz ifadesi daha genis anlam
kazanmig olur. Biiyiik insanlarin karakterindeki her anlamiyla ¢ekilmezlik veya tuhaflik
goriilmektedir; asir1 yaramazligl veya asiri sessizligi kahramanin karakterini ¢ekilmez
yapmaktadir. Zira onun amaci vardir ve buna ulsamak sorundadir. Kahramanin
sabirsizligi olmamasi gereken sorunlarin ortaya ¢ikmasindandir, zira onun yapmasi
gereken biiylik bir hedefi vardir. Oysa 6yle bir paradoks vardir ki, hedefsiz insanlar sabirli
kalabilmektedirler. Kahramanin sabirsiz ve agresif davranigi veya bunun aksine sessizligi
biiylik insan olacagma isaret eder. Yani sabirsizlik ve agresiflik aslinda bir yarataci

sizofrene benzemektedir. Yaramazlik bu tiir kisilerin yaratict sizofrenidir.

Babas1 Cakip Manas’in bu yaptigina ilk kizan kisidir. Manas’la bas edemeyen ¢oban

Ospur Cakip’a sikayet eder ve onun adam olmayacagini soyler:

“Balaket Manas balaiidi
Oz koluiia alifiiz,

(...)

Azabin 6ziin tartiiiz.
Bergen Manas balariiz
Aytkan tildi tiik albayt,
Aydagan colgo tiik baspayt,

Kep ukpagan bala eken,

Belali Manas gibi oglunu
Kendi himayenize aliniz,
(...)

Azabini kendiniz ¢ekiniz.
Verdiginiz bu oglunuz
Dedigimi hi¢ dinlemez,
Génderdigim yola gitmez,

Soz dinlemeyen ¢ocukmus,



Aman ciirsé al bala
Keyiske salar can eken.
(...)

Kebimdi ukkun, bay Cakip,
Bul uuluni seni ondurbayt,
Elden usak kep uktum:
“E¢en koyg¢u, cilkig

Talaaga kirdr” — dep uktum” (s. 99).

O zaman Cakip Manas’a der:

“Balam, biz tentip keldik Altayga,
Senin tentegin cetet dalayga

Con ciirboy siyip iyesin

Kimiz kuygan kiibiima,

Kuu balam cetet ekensiii
Kapkaydagr tiibiimé!” (s. 82)
“Alda Taala kuduret

Bizge bala bergen eken go,
Suuga siygen Cori Cindi

Cala bergen eken go!” (s. 87)
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Sag-salim biiyiirse bu ¢ocuk

Kedere sokacak can imis.

Dediklerimi dinle bey Cakip,

Bu oglun seni sag birakmaz,
Halktan dedikodu, duyum aldim:
“Sayisiz cobanlart

Yaylada kairdr” diye duydum.

Oglum kagip geldik Altay’a
Senin yaramazligin yeter ¢okca
Diiz yiiriimeden isersin

Kimiz koydugum bardaga
Yaramaz oglum yeteceksin

Ta dibime!

Kudretli Allah Teala

Bize ogul vermis,

Suya iseyen Zir Deli

Yarim yamalak ogul vermis.

Anlagilan herkes onun adam olmayacagindan emindir. Babasi da Manas’in yaramazligina
kizmakta ve onu yarim yamalak ogul oldugunu ifade etmektedir. Ancak kahramanin
yaramazligindaki/deliligindeki derin anlami gdéremeyen insanlar onun adam
olmayacagini sdylemekteler. Bu adaleti, derinligi, saflig1 ve ictenligi ancak bilge insan
gorebilir. Manas destaninda Manas’in yaramazligindan sikayet eden babasi Cakip vd
kars1 annesi Ciyirdr ve ylice birey arketipi olan Akbaltay Manas’in Kirgizlara hayir
getirecegini sdyleyerek savunurlar. Onlar Manas’a bir iilkii vererek insan olmasini
saglarlar. Ancak bu kisiler Manas’in kahraman olacagini soylerler ve gercekten de

senkronisite gerceklesmis olur.

Anlasilan, kahramanin bu yaramazIig1 Manas destaninda olumlu yoniiyle karsimiza ¢ikar.
Kahramanin bu yaramazlig1 Manas’a ¢ok seyler kaybettirecek sonuglar yaratmaz, aksine

bir sanat¢inin yaratici sizofreni gibi kahramanin korkmaz, ¢ekilmez, sabirsiz, inatci, deli
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ve atilgan olmasint saglamis olup basarilar elde etmesine de neden olur. Kisilik
gelisimindeki bir asama olan bu yaramazlik hali, neyse ki, dolayimlayicinin da sayesinde
cok biiylik basarilar elde edebilecek. Yaramaz figiiriine parallelik gosteren Jung’un
hilebaz figiirii i¢in dedigi: “Cok daha yiiksek biling gelisimine aday muazzam bir 6grenme
hirsina sahip insan dogasidir”(2012b, s. 130). Manas destaninda gordiiglimiiz gibi
kahraman once Cofi Cindi//Zir Deli iken Aykol haline ulagabilmektedir. Herhalde bu
yaramaz figliriinii zorlarsa, sabrederse ve saygi duyarsa insan ¢ikabililir. Manas’in

yaramazliginda miicevheri goren Akbaltay Manas’1 savunur:

“Sadagas ketelik, Kurban olalim,

Ozii tentek Manas attuu balaga, Yaramaz Manas ogula,
Moynuna tumar tagall, Boynuna muska takalim,
Muniusidu ¢ecer uul bolor — Kaygini ¢ézecek ogul olur,
Bul balan: bagali. Bu ¢ocuga bakalim.

(...)

1ldy tiissok Manasti Asagi inersek Manas't
Colok kalp alali. Dayanagimiz yapalim.
Bul Manastin tentegin Bu yaramaz Manas’1
Kirk viyliiii kirgiz cogulup, Kirk soylu Kirgiz birlesip
Erkeletip korolii” (s. 86). Stmartalim bakalim.

Yaramaz figlirii altinda aciklayacagimiz bu insanlik dogasi, diinya mitolojisinde, insanlik
evriminin heniiz bilingsiz hali olarak getirdigi olumsuz etkileriyle de Trickster, Keloglan,
Aptal oglan, Poltorgeist figiirleri ¢ercevesinde dondurulmustur. Kirgiz mitolojisinde
Telibay Tentek, Apendi, Kemgontoy, Cipalak bala//Parmak Cocuk vb. figiirleri olarak
ortaya cikar.

Yaramaz figiirii hem olumlu hem de olumsuz yoniiyle aslinda bir dengeyi sagalayan fif
ve bu iki karakter bir figiirde dengeleyici ve biitiinleyicidirler (Jung, 2012b, s. 121-137).
Bu yénlerin bazi tarafi bazi figiirlerde agir basar. Ornegin Parmak ¢ocuk hem akalli/alayci
hem de yaramazdir. Ne var ki, yaramazlik her zaman bilingsizligin iiriiniiydii. Ancak
Parmak Cocuk figiirii her ne kadar yaramazlik/alaycilik kendinde barindirsa da, diger

figiirlerden farkli olarak yaramazligi akli sayesindedir. O ne bahadir, ne de alp figiirleri
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gibi bedenen gii¢lii ve biiyiiktiir. Bunun tam aksine parmak kadar kiigiiktiir. Oysa basarilar
elde etmek icin insanin kocaman viicuda ihtiyac1 yoktur. Burada beynin fiziksel
kiiciikliigii ile parmak arasinda paralellik kurulmustur. Tam da bu kii¢iik olan beyin biitiin
haksizliklar1 basarabilmektedir. Oysa Alp/Bahadir tipinin basina gelenler yaramazligi
yiiziinden yani bilingsizliginden/enailiginden kaynaklanmaktadir. Bir bakima cesareti
aptalligindandir. Bu durumda yaramazlik ile kastedilen kahramanin savasa atilganligi,
insanlar1 haksiz yerde dovmesi ve giliciine inanmasi kastedilmektedir. Kemgontoy ve
Telibay Tentek figiirleri iste hem yaramaz, hem bahadir/alp, hem de akilsizdirlar. Apendi
figiri ise akilliliginin farkina varmayan aptaldir ve biitiin kazanimlar1 aptalligt
sayesindedir. Biitiin bu figiirleri birleristiren yon, yaramazliklart ve bilingsizlikleridir. Bu
izlenim hem Manas’in hem de Semetey’in hayat seriiveninde ve 6zellikle gocukluk
asamasinda karsimiza ¢ikar. Yukarida ornekte denilen cala bala/eksik ¢ocuk veya yarim
vamalak oglan denilerek kastedilen de iste aklinin eksikligidir. Biiyiiyiince bu yoni
aykollige yenilerek yalnizca alakoodonliigii kalacaktir. Yaramaz kiiciikken safligindan
ve bilingsizliginden kazaniyorsa, yaramazligindan geriye kalan alakéodon halil

bilingsizligiyle de kaybeder.

Demek ki, goreceli bir sifatin nitelendirmesi olan yaramazlik, olumsuz yoniiyle
bilingsizligi ve olumlu yoniiyle de yaratict mizacin ve insanlik gelisimindeki olmazsa
olmaz asamasi olarak iki kutupludur. Destanda bu eksiklik/6zellik, Manas’in hem
bedeninde ve karakterinde yansimaktadir. Kahramanin ruhuna iiflenen potansiyel lider
kisiligi, yaramazligiyla belirgin olarak ortaya c¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle lider
kisiligi, Manas’ta kendiliginden, Manas’in istegi olmadan ve modern insana gore de
nedensizce vardir. Ancak Kirgizlara gére, Manas’in kahraman olmasini ruhlar istemistir.
Bunun i¢in Manas gayibe aittir. Senkronistik bakis agisindan Manas, bu 6zellikleriyle

gayipten bulunmus gibidir:

“Kayibinan kabilgan, Gayipten bulunan
Balaii Manas calgizin, Tek oglun Manas,
Kaksap ciiriip tabilgan” (s. 95). Cok act sonucu bulunmustu.

Demek ki destana gore, kahraman dogustan diinyaya kahraman olarak gelebilir. Kisi,

yasam siirecinde degil, dogustan kahramanlik vasfina sahip olabilir.
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1.2.4. Kadinin imkansiz Olan1 Asermesi

Destanda Manas’in kahraman olacaginin bir diger senkronistik igareti olarak annenin

imkansiz olani asermesidir. Manas’in annesi Ciyirdi, Manas’a hamile iken aslan etini

asermistir:
“Al Calkiptin zayib1 — O Cakap i karisi
Kiiméndiiii talgak boluptur. Stipheli asermig
“Serdin etin tapkin” — dep, “Arslanin etini bul”’, deyip
Bolboy turdu baybice” (s. 62). Inatlagmis hanim.

Almambet’in karis1 Aruuke de hamile olunca kaplanin yiiregini agermistir ve bu yiirekten
dogan ¢ocuk Semetey’e yoldas olacak kahraman Kiilgoro’dur. Diger bir ifade ile o da

kahraman olmustur:

“Atip serdi biiktotiip, Arslana vurup 6ldiiriip
Oltiiriip igin cargamin. Icini parcalayip
Kuurdak kilip ciirogiin, Yiiregini kavurup
Aruukege bergemin” (s. 874). Aruukeye vermistim.

Talgak boluu / asermek, kadinin yemeklere gonlii olmayip, belli bir yemegi ve lezzeti
istemesi halidir (Abduldaev ve Isaev, 1969, s. 571). istenilen yemek kadmin siitiine
dontisiir ve ¢cocugu besler. Annenin karnindaki ¢ocuk siradan yiyeceklere razi olmuyor,
annenin aslan etini yemesini ister. Zira karindaki ¢ocugun harcadigi enerjiye annenin
enerjisi cevap vermiyor. Cocugun sarf ettigi enerji/yiyecekten yola ¢ikarak, nasil birisi
olacagi tahmin edilebilir. Lakin, “Beglik siittedir, kandadir, yiirektedir, kafadadir”
(Bugra, 2012, s. 118). Kahramanin kahramanlig1 kaninda, siitiinde, yiireginde i1Se onun
kahramanlig1 dogustan gelen liderlik mizacina géonderme yapmaktadir. Onun kahraman
olacagini goriildiigli gibi bir siirli isaret ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sefer anne aslan eti
istemektedir, lakin bu c¢ocuk ilerde kahraman olacaktir. Ciinkii aslan er yiirekliligin,
cesaretin, soylulugun simgesi olagelmisir. Demek ki, daha annenin ve babanin emegi
gecmeden cocugun ruhuna liflenen mizag bu sekilde agiga c¢ikmaktadir. Bu da bir
senkronistik durumu yaratmaktadir, nitekim ¢ocuk heniiz dogmadan ve kim olacag belli
olmadan da annesi aslan etini/yiiregini asermekte ve ¢ocugun aslan gibi giiclii sahsiyetli

olacagi dnceden belli olmaktadir.
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“Beglik siittedir, kandadwr, yiirektedir, kafadadir” (Bugra, 2012, s. 118)ibaresini ve
annenin aslan etini asermesi metaforunu anneye baglayacaksak annenin ¢ocuga gegen
hizmeti 6ne cikar. Zira anne siitiiyle ¢cocugun tabiatim1 (kanini, yiire8ini, kafasini)
olusturur: “Anne, ¢ocugun tabiatimin kaynagi olurken, baba sosyal karakterinin, ya da
islevinin de diyebilirsiniz, ne olacaginin kaynagi olur” (Campbell-Moyers, 2015: 234).
Burada siit iki boyutlu deger kazanir: fiziksel ve metaforiksel. Fiziksel anlamda annenin
siitliniin besinin giiclii olmasi ¢ocugun saglam olmasini saglar. Metaforiksel anlamda
stitiin giiglii olmas1 annenin iradesine gonderme yapar. Lakin anne “Aslanin etini bul”
diye inatlagarak ¢ocugu kaliteli bir insan olarak yetistirmek ister. Anne aslan etini yiyerek
aslanda olan biitiin kuvveti, onuru, cesareti vd ¢ocuga siitiiyle ulastirir. Bu baglamda

cocugun arslan gibi yigit tabiatini anne saglar.

Manas annenin tek oglu olmakla annenin biitiin kuvvetini ve kanini kimse ile paylasmaz.
Mitolojide annenin siitiini bagka bir kahraman ile paylasmak, her zaman
dostluga/kardeslige génderme yapar. Manas annesinin siitiinii Almambet ile paylasir ve
ikisi iki diinyalik dost olurlar. Dostluk demek ki, annenin siitiinli paylasmak ve anne
stitiiyle bag kurmaktan gecer. Burada anne siitiiniin metaforiksel boyuttaki 6nemi ortaya
cikar. Nitekim, anne siitli annenin iradesini simgeliyorsa, dostluk anne onayindan

gecmelidir.

Kirgizlarda Er eneden tuulat, el iigiin 6sot // Er anadan dogar, halk icin biiyiir
(Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 312) atasozii mevcuttur. Her ne kadar anne oglunu
halk i¢in dogurmasa da insan sosyal bir varlik oldugu i¢in, insan bir pargasiyla topluma
aittir. Eger anne bunun farkindaysa, ¢ocugunu halk i¢in egitecektir. Dolayisiyla, Kirgiz
atasoziine gore anne i¢ giysi ise, baba dig giysidir // Ata — tiski kiyim, ene — i¢ki kiyim
(Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 307). Manas’in da aslan olmasini annesi,

bahadir/lider olmasini babas1 saglar.

“Usu turgan zor Manas Bu zor Manas,
Conrdidan ser tuulgan, Cunrdi’dan aslan dogdu,
Karaa neet Cakiptan Kotii niyetli Cakip 'tan
Kara kok cal er tuulgan” (s. 443). Kur yeleli bahadwr dogdu.

Bu atasdziine gore, kahramanlar1 analar dogurur. Cocugun kahraman yetismesi icin ilk

once annenin halk anasi olmasi gerekir. Sadece cocugunun degil, biitiin bir halkin
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dolayimlayicist ve norm karakteri olan halk anas1 Cryirdi bu sekilde ¢ocugunu da halk
icin dogurmak ister. Bir diger dolayimlayici kisi Akbaltay ise, Cryirdinin bu imkansiz/zor
istegini gergeklestirir. Ciyirdi, ezilmekte olan halkin miigkiiliinii, kahraman ¢ocuk
dogurmakla ¢dzer. Obiir tiirlii cocugunu kendisi i¢in yetistiren anne, oglunun/kizin1 halka
adayamaz. Bu dogrultuda ana ¢ocugunu azat ve halka armagan etmelidir. Dolayisiyla,
cocuguna halk insan1 olma tilkiisiinii agilayarak biiyiitmelidir. Bu egitimi ¢ocuk ilk olarak
ana siitii, ninni ve daha sonra da batasindan alir. Bunun i¢in eskiden ¢ocuga iilkii vermek
ve ¢ocugun olumlu bir kisilik ve halk kisisi olmasini saglayacak ninniler sOylenmistir.

Annenin arketipsel iilkiisii yiiklii Kirgiz ninnisi ¢ocugun halk kisisi olmasina vurgu yapar:

“Aldey aldey bobaogiim, Aldey aldey* bebegim,
Aldey-aldey bobaogiim. Aldey-aldey bebegim.
Kanikey senin tiip eneri, Kanikey senin kék anan,
Ayciirék senin ¢ofi enefi. Ayciirék senin biiyiik anan.
Aldey-aldey bobaogiim, Aldey-aldey bebegim,
Aykol Manas baatirga, Aykol Manas bahadira,
Ataylap arnap ak kalpak, Adaywp diktigi ak kalpak,
Ok 6tpos tikken Kanikey. Ok ge¢mezi diken Kanikey.
Aldey aldey bobogiim, Aldey aldey bebegim,
Aldey-aldey bobogiim. Aldey-aldey bebegim,
Kanikeydey uuz bolgun, Kanikey gibi uz o,

Kalkin stiygon kiz bolgun. Halkini seven kiz ol.

Eneri senin uz bolgon, Analarin senin uzdu,

Elifi stiygon kiz bolgun” (Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 260) Halkini seven kiz ol.
Yeni dogan ¢ocuk annenin dediklerini anlamaz. Ancak anne, ¢gocuga yiikledigi arzusunu,
enerjisini ve sevgisini ninni sayesinde iletebilir, hissettirebilir. Cocugun aslan gibi soylu,
halk i¢in bayrak, diisman i¢in zehir olmasini dileyen tilkii yiiklii ninni annenin siitii gibi

cocugun damarlarina/kanima sizabilir. Demek ki, ¢ocuga verilen iilkii herseyden once

4 Besik sallarken sdylenen ninnilerin sonuna ilave edilen nakarat (Yudahin, 1998, s. 24).
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annenindir/ge¢cmisindir. Demek ki, ¢ocugun kahraman olmasin1 isteyen ve onda biiyiik

umutlari olan herkesten once anne olmalidir.

Bunun i¢in anne, ¢ocugun yasaminda karsisina ¢ikan ilk dolayimlayict kisidir.
Kirgizlarda annenin yiikii elinden alininca, anneye eline su dokiince veya anneyi razi
edince karsiliginda her zaman bata alinmistir. Bu bata da tipki ninniler gibi, ¢ocuga egitici
islev yaparlar. Zira batada ¢ocugun bireysel basarisindan once insan veya halk kisisi
olmasi dilek edilirdir: Azamat bolup er cetsin, /Aksakal bolup torgé otsiin // Yigit olsun
er olsun, / Aksakal olup tére ge¢sin (Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 133). Burada
onemli olan kahramanin ak sakal olmas1 ve tore gegmesidir. Zira saygin bilge kisi gecer
oraya. Tor, kosenin en saygin yeridir ve insan burayr hakketmelidir. Bu dogrultuda
kahramani doguran kisi, halk anasidir. Demek Manas gibi kahramani, ancak Ciyird1 gibi

halk anasi dogurabilir:

“Usul Cyrrdi tuusa ser tuubat, Bu Cuyirdr doguracaksa kaplan dogar,
Kara kok cal er tuubat. Kara bozkurt er dogacak

Usul kara kalmak, mancuuga Bu Kara Kalmuk ve Mancu icin
Olbésom curtum kororsiii, Olmezsem hallkaim goreceksin

Cilap koygon uu tubat, Bekletilen zehir dogacak,

Cwn kargiz bizge tuu tubat” (S. 63). Kirgizlara bayrak dogacak.

Demek ki, Cryirdi Manas’1n asil kisiligini olusturan kisidir. Babas1 Cakip ise, yedi atasi
soylu kisinin oglu olmakla sosyal gorevi han olmaktir. Goriildiigii gibi Cakip’in olumsuz
kisiligi Manas’a gegmemistir. Ancak Manas’a tahti/hanligi, toplumdaki gorevini babasi

birakmis olmaktadir.

1.2.5. Doganin Isaretleri

Cengiz Aytmatov, Asman cana soz / Gékyiizii ve S6z adli yazisinda Sayakbay Karalaev
Manas anlatirken siddetli yagmurun yagdigindan bahseder. Aytmatov’a gore bu
anlatiya/séze doga bile kayitsiz kalmamistir. Ancak bu durum yalnizca Aytmatov’a gore
Oyle gelmemistir. Zira insanin her baglangicinda, yeniden dogusunda, iiziintiisiinde doga
disardan izlemez; insan aglarsa aglar, iiziilse iiziiliir, sevinse sevinirdir. Ornegin, Manas
Oliince: Kaywn wlap, tal 1ylap / Karagan candin baart wlap / Kigiragan ser ylap /
Kiingiirop kara cer wlayt // Kayin aglar, sogiit aglar / Bakan canin hepsi aglar /
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Gicirdayan sir aglar / Hiingiir-hiingiir kara yer aglar (s. 5). Insan bekledigi veya
yasayacagl durumu dogadaki olaya goére yorumlar; yoldan siyah kedi gegerse yolu
olmayacak, beyaz yilan gecerse ugur getirecek vd. Semetey’in kahraman olacagini
Kanikey de dogadaki durum ile bagdastirarak anlamaya calisir. Semetey’in at1 yarismada
birinci olarak gelecekse, Semetey babasi gibi kahraman olacaktir. Bu durum yukarida da
anlattiZimiz gibi, insan ruhunun disarda yansimasi olarak goriilebilir. Ancak bdyle bir
durumu salt yansitma veya bir batil inan¢ oldugunu sdyleyip gegmek yetersiz kalacaktir.
Nitekim, insanla iliskilendirilen doganin bu fiziksel durumu anlamlandirilmakla

kalmiyor, yorumlandig: gibi bir (senkronisitenin kurali geregi) ger¢eklik kazantyor.

Manas’in dogacagina bir diger isaret olarak depremin olmasini, yagmurun yagmasinive

rlizgarin sert bir sekilde esmesini sayabiliriz:

“Denesi cerge cetti ele, Bedeni yere degeyince,
Co6 tuman tiisiip, mondiir caap, Sis diistip, dolu yagdh.
Bul Altaydin olkégo Bu Altay iilkesine
Zilzala ciirtip ketti ele” (S. 96). Deprem oluverdi

Manas’in dogmakta oldugunu Esenkan da anlamistir:

“Korso sumduk ozii eken, Megerse hayret verecek

Cer tistiind tuulup, Yer iistiinde dogmakta
Celmoguzday al burut Korkung o burut.

Kelip catkan kezi eken. Diinyaya geliyor imis.
Beecinge ciirgon zilzala Pekin’de yasanan o deprem
Meenettiiii Manas tuuldu, — dep, Yiikii agir Manas dogdu, diye

Maga belgi bergen kezi eken!” (S. 214, 268). Bana verilen isaret imis.

Kahramanin bedeni yere deger degmez sis diigsmiis, dolu ve siddetli yagmur yagmis ve
deprem olmustur. Zira yeni dogan kahramanin bedeni toprakla temasa gegince enerjisine
ve endamina karst evren/toprak bile sakin kalamamistir. On sekiz bin evrene / Denk
gelirsin er Manas denildigi gibi, kahramanin enerjisi biitlin evreni titretmistir. Aslinda bu
metaforik anlatim kahramanin diinyaya izlemeden dokunarak fayda getirmesini dile

getiriyor olmaktadir. Kahramanin eli degidigi herseyde yeniden diizen kurulmaktadir.

Deprem herseyi yok etmis olmakla yeniden dogusun da simgesi olabilir. Lider kisiler de
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deprem gibidirler; eskiden kurulmus adaletsiz diizeni yeniden diizelterek yasama yon
verirler. Manas, Cin’in eskisi gibi hegemonisininin yok olmasin1 saglar, Kirgiz devletini
kurarak ve aykol iktidar saglayarak cografiyaya ve halklarin zihnine yeniden diizenleme
getirir. Dogustan yeri bile titreten Manas’in kahraman olacagi zaman gegince dogrulanir,
zira Manas Cin diigmanlar1 61diirmiis ve Cin’e olan seferleriyle Pekin’e deprem yapmustir.
Manas gibi kahramanin ortaya ¢ikmasiyla Esenkan o giin neden siddetli yagmur yagdigin

ve deprem gectigini anlar:

“Cagaan ayt bolgondo Cagaan ayt olunca

Bir belgisin korgémiin, Bir isaret gormiistiim,
Kéonii kelse osondo Zamani gelmis o zaman
Tordp catkan kezi eken. Dogmakta oldugu o vakit
Samal bolup, kol tolkup, Riizgar esip, gol dalgalanip,
Asmandan bulut sabalip, Gokte bulut asilip,

Cerge kurgap ketti ele, Yeri de sarmus,

Seksen kiinii camgir caap, Seksen giin yagmur yagmis,
Kakangiluu Beecinge Cinliler yasayan Pekin’de
Zilzala ciiriip ketti ele” (s. 314). Deprem yasanmis.

Kahramanin diinyaya getirdigi bu yeni diizen kalbinin genisligi kadardir. Manas zihniyle
on sekiz bin evrene esittir, igine bakarsan yeryiiziinden de genistir (s. 176). Manas’in bu
ozelligi aykol sifatiyla tanimlanir, nitekim Manas ay kadar yiiksek ve gol kadar derin

insani 6zelligiyle 6n pilana ¢ikar.

Dogadaki deyisimler kahramanin topraga temas etmesinden sonra degil, daha dogmadan
once de baglar ve yeni dogacak cocugun kahraman olacagina esas isaret de budur. Boylesi
dogal imgeler (dogadaki degisimler) insan ile doganin 6zelliklerinin anlamli denk gelisi
sayesinde ortaya ¢ikar. Zira riizgar, yagmur, dolu, deprem, dalga ve bulut gibi imgeler
kahramanin gelecegini ve kahramanin kahraman olacagina insana gore birer isarettir ama
gercekte duruma Karsi kayitsiz imgelerdir. Imgeler hakkinda belli bir kompleks
olusturmus bilincin nazarinda, doganin bu imgeleri dogacak g¢ocugun ozellikleriyle
oOrtliglirdiir, sanki kahramanin kendisini simgelerler. Kahraman toprak, dalga, yagmur, su,
dolu veriizgar gibi doganin aranjmanlarindan yaratilmistir. O yagmur ve su gibi
bi¢cimsizdir, heryere ve herseye girebilir, dalga ve riizgar gibi hiirdiir ve heryere esebilir,

toprak gibi affedicidir ve herseyi sindirebilir. O biitiin bir evrendir, ay ile gol ortasindaki
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mesafede yer alan biitlin doga maddelerinin / tabiyat hadiselerinin yogurulmasindan
yaratilmigtir ve sinirlar ve tanimlamalar i¢ine sokulamaz ve bunun i¢in aykdldiir ve bunun

i¢in liderdir:

“Altin menen kiimiigtiin, Altin ile giimiisiin
Siréosiinon biitkondoy. Birlesiminden olusmug gibi.
Asman menen ceringdin, Gk ile yerin

Tiréosiinon biitkondoy. Direncinden olusmug gibi.
Ayl menen kiintindiin, Ay ile giinesin

Bir 6ziinén biitkondoy. Kendisinden olusmug gibi.
Ay aldinda dayranin Ay altinda deryanin
Tolkunundan biitkondoy” (S 56). Dalgasindan olugmus gibi.

Kahramanin olaganiistii enerjisini evren bile kaldiramamistir ki ¢ocuk kahramanin
bakigsinda ve agzinda figkiran bu enerjiyi nerden kaldirsin. Manas Cin’den gelince
Kanikey oglu Semetey’i aglatarak sesini duyurmustur, ancak kendisini gérmesine izin
vermemistir. Dolayisiyla, bir norm karakter olarak ogluna kilicini birakmustir. Zira
kahraman bu tiir tilkii yiiklii esyalar1 ancak yiice kisiden alabilir. Oysa Manas yeni
dogmus Koyonal1 bahadir1 goriip, kendisinin Manas olali dyle bir bahadir gormedigini
sOyleyince nazar degmis ve ¢ocuk Olmiistiir. Bu 6lim destanda bu kahraman zaten
Manas’in yolunda gideceginden dolayr Manas’in yolunda &lmesine yorumlanmustir.
Goriildiigi gibi Manas da ulu kisi kiiltiine doniiserek metafiziksel boyutta

koruyucusu/norm karakteri olur.

Eliade, Babil simyasini ele alirken canlilar gibi cansizlarin da canli gibi mikrokozmik
diizeye sahip olduklarindan bahseder. Ayni canlilar gibi cansizlarda da dogum, cinsellik
ve 6liim s6z konusudur. Bugiinkii insanca cansiz goriilen tag bile bir cinsiyet sahibidir ve
yaraticidir. Oysa, altin ve giimiis gibi degerli ve yar1 degerli taglar topraktaki bu taslarin
ve kayalarin asirlarca siiren kaynasimi ve etkilesimi sayesinde ortaya c¢ikmiglar ve
dolyatag: olan toprakta kendiliginden olgunluga ulagmislardir. Yani bir cins sahibi olan
tas ve kaya bu degerli taglar1 dollemistir. Dolayisiyla mesaketli sonucun {iriinii olan taglar:
altin ile glimiis, diinyevi varliklar gibi fani degil, ama kozmogoninin birbiriyle temas
halinde olup boylesine yeni bir kozmos yaratmasi ve insanca onun aydinlatilmasi ve

tanitilmasi agisindan degerliydi. Ciinkd, etkilesimden ortaya ¢ikan madde onemli degil,
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bu siire¢ esnasinda kazanilan deneyim dnemliydi. Dolayisyla, insanin akli sigrayis: tipki
hayvancilikta ve tarimcilikta oldugu gibi madencilikte de ortaya ¢ikmistir. Cilinkii her
ugrasinda insan kendisine yeni bir kozmos agimlamis olmaktadir (Eliade, 2002, s. 17-79).
Bu baglamda altin ile giimiis kozmogonik iligskinin iirliniiydii, yani bu diinya dis1 bir
alandan gelmekteydi dolayisiyla da canliydi, paslanmazlardi. Bunun i¢in de kutsaldi.
Manas’in altin ile glimiisiin kaynasimindan ortaya cikist onun kutsal varligina isaret
etmektedir, ¢linkii altin ile glimiis kendisi bu diinyadis1 kutsal alandan ortaya ¢ikmistir
dolayisiyla, geleneksel insanca Tanri tarafindan gonderildigine de inanmilmistir. Cin
simyasinda “Miikemmel insan altindandir” (Eliade, 2002a, s. 13) denilir.Samanlar da
kaya ve sihirli taglar’in Tann tarafindan gonderildigine inanilir ve ayrica samanliga
adayinin viiciiduna bu kristaller saptanilir. Goriildiigi gibi bu degerli taslar (kuvartz ve
cizgili veya renkli taslar) saptandiktan sonra aday, Saman olabilmektedir. Ayrica
demirciler de Samanlar kadar, hatta Samanlardan daha fazla saygi gormekteler. Ciinki,
demirciler de “Atese soz gegirebilmekle ” madenler ortaya koyabilmekteler (Eliade, 2014,
s. 84, 172, 572). iste Ergenekon da Tiirklerin maden isleyerek yasadiklari yerdir. Onlara
baska diyarlar1 acan da demirci olmustur. Demirden dagalar1 eritmisti. Manas’in da
Manas olusu tipki altinin da altin, glimiisiin de glimiis olmasinda uzun ve mesakatli bir
stire¢ gegirmesi gibi, kolay olmamustir. Tipki bir metalin altina doniismesi gibi, dogumus
olan insanin yeniden dogusu ve milkemmeliyete ulagmasi ve altin ile giimiisiin onuruna
ulagmas1 ancak onun siirekli yeniden dogma ¢abasi sayesinde olmustur. Bunun i¢in altin
“tamamiyla 6zgiir bir ruha” ézdes sayilir. Ozgiir ruhlu kisi, iste hakiki kahramandr,
dolayisiyla sorunu sorun yok gibi goriinen yerde gorebilen ve gelecegi bu keskin ve ileri
gorisliiliigii sayesinde aydinlatabilen kisacasi vizyoner insandir. “Bunun i¢in samanlarda
saman adayina keskin bir goriis vermek iizere, gozlerine altin ekerler” (Eliade, 2002, s.
100; 2014, s. 91) Nasil kozmosun diger diizeyi olan kaya ve taslar altin1 ve glimiisii
yarattiysa, kosmozun bu diizeyi de insan1 dyle yaratmistir. Dolayisiyla, bu iki madenin
birlesimi de diger kutsal bir kozmosa gecis yapmaktadir. Bu ikisinin birlesiminden,
kaynagimindan ortaya ¢ikan insan/Manas, asirlardir giizel ve kusursuz olarak yaratilma
siirecinden gecen degerli taslarin kaynasimindan ve binlerce sinavi gecen, binlerce
zorluklar geride birakan, zamanin testinden gecen taglardan ortaya ¢ikmis olarak, Manas
aykol ve tanrisal varliga kavusmaktadir. Clinkii altin ile glimiisiin ge¢is siireci insaninkine

benzemektedir. Demek ki, makrokozmos bir¢ok mikrokozmik diizeydeki etkilesimden
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ortaya ¢ikmakta ve insan her arayisinda madenlerde oldugu gibi yeni bir Kozmos ortaya
cikarmaktadir. Bu deneyim, Kirgizlarda goriildiigii gibi, sozlii gelenek anlatiminda yani

sozle aydinlatilir.

Kirgiz masalinda: “Asman menen cerdin ortosu kas menen kabaktin ortosunday, antkeni,
kasituzdr kétoriip 60do karasariiz asman, kabaginizd: tiigiiriip 1ldyy karasaniz cer kériinét
de(di) "nilir (Gok ile yerin aras1 kas ile alnin ortas1 kadardir. Cilinkii, kasin1 yukari kaldirip
bakinca gok, alninizi asag1 egip bakinca da yer goriiliir.) (Orozova, 1998, s. 346). Masalda
da goriildigi gibi gok ile yeri birlestiren, yani her zaman bag kuran, biitlinliik saglayan
insanogludur. Yani kozmostaki iliskiler insan merkezlidir. Insan yukar1 bakarken sadece
gogli  gormemistir, gogli kendisinde de bulabilmis ve mikrokozmos olarak
makrokozmosla tekabuliyette bulunmustur. Aynt Manas destaninda oldugu gibi, Hint
mitinde atin bedeniyle diinya haritas1 ¢izilmigse, Hitit mitinde de diinya haritas1 insan
bedeninde ¢izilmistir: “I/nsamin basi Gége tekabiil eder, elleri topraga, gozleri suya
benzemektedir” (Eliade, 2002, s. 40-41). Gozlerin suya benzeyisi fiziksel benzesmeden
cok, insanin kozmostan fiziksel ve ruhsal yaratilmasi ve yine kozmosu yaratmasiyla
ilgilidir. Clinkii su, diger Ay, Giines ve toprak gibi ebedi yasam kaynagi olarak esas
varolus materiyalidir. ilk insanin yaratiisini anlatan bu mitlerin yorumsal yonii,
bahsettigimiz gibi insanin en {ist kaliteye ulasarak bu fenomenler gibi ebediyeti
kazanmasi, kisacasi bir kahraman olmasinin mitidir. Ay aldinda dayranin tolkununan
biitkondoy/At altinda deryanmin dalgasindan olmug gibi mislar1 kahramanin Ay altindaki
derya gibi 151l 1511 yanan ve karanlikta parlayan kimligine isaret etmektedir. Ciinki
bilindigi gibi bu insanlar eksigi diizeltir, karanlig1 aydinlatir, kisacas1 colsuz cerge col
salat/yolsuz yere yol yapar: Karanida koz tapkan, kapiletten soz tapkan/Karanlikta géren,
aniden soz bulan. Demek Ki, insan bu kozmik birlesimlerin ilahi ve fiziki tirtintidiir: gok
ile yerin, altin ile giimiisiin, ay ile giinesin ve suyun. Insan, hem bu diinyanin/doganim
edilgeni, hem de etkenidir. Yani, butiin bu diinyanin karigiminan ortaya ¢ikar. Ciinkii,
kendisi bu diinyay1 yaratmistir. Yani insan biitiin evrene layiktir. Insan topraktir, insan
sudur, insan altindir, insan giimiistiir, insan aydir, insan giinestir. .. Insanoglu, insan olma
yolunda biitlin bu fenomenlerin soylulugunu, asaletini ve zarafetini Odiing alarak

kendisinin insaa ettigi ruhsal diinyasin1 kuracagi diinyaya da yansitmistir. Dolayisiyla



61

Manas, gok ile yerin direnisi olmasi bakimindan, tanrisal olan ile insani olanin

birlesimidir.

1.2.6. Atin Kahramanla Aym1 Anda Dogmasi

Manas destanin baslangicinda gorildiigli gibi en biiyiik kaygi, bir tirlii kahramanin
dogmamas1 {iizerinedir. Yani biiylik bir 6zlemle beklenilmesidir. Bu bekleyis atin
esliginde ifade edilir. Uzun zamandir ¢ocugu olmayan Cakip: Argimak baktim meesi cok/
Munu baptap miner eesi cok/ Melez at besledim aklim yok/ Onu sahiplenip binecek oglum
yok (s. 44) diye sikayette bulunur. Burada dikkat edilmesi gereken husus, babasi Cakip’in
maddeye diiskiin oldugunu akilda tutarsak, biitliin mal ve servetin kime mirasa
birakilacagi ve evlatsiz kalinacagi kaygisindan ¢ok, denildigi gibi, iyi atin binecek
sahipsiz kalmas1 destanin ana kaygisini olusturmaktadir. Diger yonden, mal ve servetin
at ile genellestirerek anildigi veya en degerli maddesel servetin zaten at oldugu
diistintilebilir, dolayisiyla, maddeci Cakip’in yalnizca tiim zenginligini birakacak evlat
istedigi anlami ortaya ¢ikabilir. Ancak, burada atin degerini bununla sinirlandirmanin
yanlig olacagi malum oldugu gibi, Ooyle bir anlam yiiklemenin de yanlis olmasi séz
konusudur. Nitekim, destanin goriiniiriinde maddeye diiskiin Cakip’in zenginliklerini
birakacak ogul istemesi s6z konusuyken mit, Cakip’in zenginligini diger ogullarina da
birakabilecegi veya diger ogullarinin da bu ata sahip olabilecegi ihtimali mevcut oldugu
halde (Ciinkii, Cakip kendisi de bireysel ¢ikarlarina ve maddeye diiskiin oldugu i¢in,
zenginliklerini hakiki kahramana birakma geregi duymaz.) buna izin vermemekle
beraber, aslinda at1 binebilecek hakiki kahramanin istenmesi gercegini ustalikla ortbas
eder. O bunun hakkeden kahramani ister. Ileride konu, tamamiyla bu deger iizerinde
olacaktir. ilging olan husus su ki, kahramanin yoklugu iyi bir atin varhigiyla ifade
edilmektedir. Diger bir ifade ile, destandaki kahramanin dogusunu sabirsizla bekleyis,

atin sahipsiz kalacagi kaygisiyla ifade edilmektedir.

Ciinkii, at sahipsiz veya binecek kisisiz kalindiginda bunun ardindan karanlik giinlerin
gelmesi soz konusudur. Halkin basina diisen zor giinlerdeki ¢ileyi yalnizca ata binmeyi

ve sahiplenmeyi hakeden kahraman giderebilir.
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Nitekim, tecriibe dolu zamanin ge¢mesiyle Geist tabakaya ulasabilen insanoglu fiziksel
acidan g¢evreye uyma yetenegini gelistirememistir. Bunun yerine, daha sonra teknikle
neredeyse fiziksel tiim eksikliklerini gideren insan, once g¢evredekileri ara¢ olarak
kullanmakta ve eksik organlarimi bu g¢evredekilerle tamamlamakta. Kanadi olmayan
insan, belirli amaca daha hizli ulasabilmekte at1 bir kanat olarak segmekte, diger bir ifade
ile, ayaklik eden ellerinin ve iki ayagimin yerini atin dort ayagiyla karsilamakta
(Mengiisoglu, 1988, s. 16-19). Orhan Hagerlioglu ise: “Insan icgiidiilerinin eksikligini
nasil zekasiyla gideriyorsa, organlarimin eksikligini de teknikle giderir. Ug¢mak icin
kanatlart olmayan insan u¢ma makinesi yapar, kanat orgamnin eksikligini teknikle
giderir” der (1974, s. 18). Ayni sekilde “biyolojik bakimdan insan bir ¢cok eksiklikleri olan
varliktir” (Mengiisoglu, 1988, s. 188, 97). llkel insansa bu kanat eksikligini dogaya
yaptirtyordu. Insan bu organ eksikligini hayvana yani ata gordiiriiyordu. Mecazi anlamda
ilkel insanin kanadi at iken, diger yonden ayaklarinin da isini goriiyordu. Hatta fazlasin
yaptyordu, dort ayagiyla bir yere hizlica ulagtirmasi disinda dengesinin de olusumunu

sagliyordu.

Boylece Nietzshe’nin de dedigi gibi “Ayaklarim atin ayaklaridir” (2011, s. 198-199),
diyen teknik oncesi insan bu dort ayagi sayesinde denkligi sagalayabilmekte, dolayisiyla
da ¢evreden diinya kurabilmek icin yola g¢ikmakta. Ciinkii dort ayaklilik dengenin
saglanmasina, bir biitiinliige ve tamliga isaret etmektedir (Jung, 2012, s. 68). Amaca
ulagma esnasinda zamani kazanmak ve mekani1 kesfetmek ugruna At boroyun sidirip,
/Aalamdin baarin kidirip/ At boroyun sidirip, /Aalamdin baarin kidirip/ Atin sagin
savurup/ Evreni gezen (s. 366) insan bu dort ayagin nereye gidilecegine karar
vermektedir.Yani, dort ayakla olusturulan alt tabakadaki tamlik iist tabaka olan biling ile
yonetilmelidir. Bunun bigimsel sembolik 6rnegi bahsettigimiz gibi diinya mitolojisindeki
yar1 at yar1 insan motifleridir. Bu motifler, bigimsel (ayrilmaz olan ikilik) ve psikolojik
anlamda kahramanin yasam seriivenin sablonlagmis halleridir. Yani, bu motiflerdeki
paradoks gibi goziiken sey, morfolojik anlamda tamlig1 (kahraman ile atin dayanigmasi),

psikolojik anlamda da eksiligi simgelemis olmalaridir.

Ancak doga, diisiincesi sayesinde dogay1 bas egdiren insanin kendisine emanet edilmis
vaziyettedir. Diinyayr kesfetme siirecinin ilk asamalarinda olan insan metafiziksel

giiclerin de yardimini giitmektedir, ¢iinkii atin varlig1 insanin da varliginin garantisidir.
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Hatta aksince at insana emanet edilmektense insan, ata emanet edilir. Soyle ki, 6nce insan
ata, sonra at insana emanet olup ikisi de tanriya emanettir. TOstiikk masalinda Téstiik’iin
karis1 kahramanin canini atina emanet etmektedir: “Seni Calkuyrukka tapsirdim
Calkuyruktu Kudayga tapsirdiml Seni Calkuyruk’a, Calkuyruk v Tanri’ya emanet ettim”
(Orozova, 1998, s. 171).

Destanda kahramanin sabirsizla bekleyisiyle ilgili ikinci husus gene at ile anilmakta;
dogurmayan kadin dogurmayan at ile benzetilmektedir. Karis1 Cryirdi’nin ¢ocugu

olmamasini bay Cakip soyle ifade eder:

“Mal bascist kula bee, Hayvanlarin en iyisi kula kisrak,
Bas basc¢ist kuu katin, Insanlarin en iyisi yash kadin,
Boydok ciirét kulaa bee, Essiz geziyor kula kisrak,
Toroboy ciirdt kuu katin” (S. 60). Dogurmuyor yasl kadin.

Ya da, Ciyirdi’nin dogusunu bekleyen Cakip uyuyakalinca riiyasinda ak sakalli ihtiyar
(dubana) sunlar1 soyler:

“Biigiin kuu katimiii sumkar tuuyt, Bugiin yash kadin dogan doguracak,
Senin kula beeii biigiin tulpar tuuyt” (S. 66). Senin kula atin bugiin tulpar doguracak.

Ik 6rnekte goriildiigii gibi at, kadinin ¢ocuk dogurma veya diinyaya yeni bir insanm
gelmesi gibi kutsal bir akt ile karlisastirilarak anlatilmaktadir. Yani at, sadece gilinliik
yasamdaki fiziksel eylemleri kolaylastirmak ve kullanilmak amacinda insan yagaminda
yerini almamigtir. Zira, kisrak ile kadmin ayni zaman ve ayni yerde ayni an g¢ocuk
dogurmasi veya dogurmamasi gibi benzeyis: a) (atin kahramandan biraz 6nce dogmasi)
liderin gelecegine hem isaret hem de hazirlik; b) at ile kahramanin kaderle bagliliginin
(bir devlet kurmasinda) gostergesi; c) kisragin kadina benzetilecek kadar insan

hayatindaki degerinin gostergesidir.

Bilindigi gibi insan yasaminda kendi degerlerini ve tecriibesini daha iyi aciklayabilmek
ve anlatabilmek amacinda kozmostaki biitiin canli veya cansiz varliklara ya benzetmis,
ya da bu varliklarin farkindaliginda kendisini yorumlayabilmistir. Bu da insanin
bilincinin, bakis a¢isinin, farkindaliliginin ve diinya taniminin kalitesi ve seviyesinin

yansimasi olarak sozlii gelenek eserlerinde de kodlanmis ve sifrelenmis/simgelenmis
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olup, destandaki insan ve hayvan iliskisinin temelini de olusturmaktadir. Gosterilen
misralarda bu iligkilerin bir pargasi olarak kadinin kahraman bir ogul doguracag atin da
tulpar dogurmasiyla karsilastirilarak verilmesi her iki ananin, kisrak ana olsun veya insan

ana olsun, ayn1 deger kazanmasini belirtmektedir.

Bir diger misrada kadininin cesareti atin farkindaliginda sunulur: Caydak atka boy
berbes/ Ciplak at korkutmaz (s. 503). Ciplak ata binmek cesaret gerektirir. At1 binmeye
hazirlamak ve binek at yapmak her insanin yani hazirliksiz insanin elinden gelecek is
degildir. Binek olmayan at1 binek at yapmak zaman, sabir ve gli¢ gerektirir. Ancak boyle
bir at bile onun i¢in sorun degildir. Boyle ata bile binebilir. Ata binip gidebilir. Egersiz at
onun i¢in sorun degil. Bu baglamda yasamin her zor anina sabirla ve cesaretle atlatabilen

Kanikey ana bir ideal ana tipi de olmaktadir.

Diger yandan ak sakalli ihtiyarin sdylediklerinden anlagildig1 gibi, kisrak ile kadinin
benzemesi onlar tarafindan diinyaya gelecek olan kahraman ile kulunun da benzemesine
rastlamaktayiz. Kahramanin dogan gibi olmasi, doga ve kanun geregi atin da tulpar
olmasini talep eder. Sayet, dogan ve tulpar olmak siradansizliga isaret eder. Doganla ilgili
tanimlama amacinda kullanilagelen, dolayisiyla eril giicii simgeleyen kustur. Cilinkii
malumdur ki, ilkel insanlarin anlayiginda yigit yani kahraman, dogan gibi kuvvetli, keskin
goriislii, hizli ve asaletli olmakla beraber 6zgiir olmalidir. Dogan, havada siizmesiyle
“ruhun ozgiirliigii anlamina gelir” (Wilkinson, 2011, s. 59). Kahraman Manas da halkin
mutlulugu ve rahati ugruna ser verip sir vermeyen olgun ve yigitsel karakteriyle ruhunun
ozgiirliigiinii gosterir. Kirgizlarda dogandan tiiredikleriyle ilgili efsane (Ogel, 2014, s.
646) de iste boyle dogan gibi Manas babadan tiiremeye isaret eder. Ancak bdyle bir
kahramanin basit bir atla bir 6ncii olarak yol ¢izebilmesi, yol agabilmesi miimkiin
olmadig1 gibi, dogan olabilmesi de miimkiin degildir. Bunun i¢in bir liderin muradina
ermesi i¢in basit bir at degil asil ve soylu at gerekir: ““Tulpariar” ve (veya) “Ucan
Atlar ’saman karakterine sahiptirlerve onlar sahiplerinin konustuklar: dili aynen
insanlar gibi konusurlar” (Aslan, 2013, s. 308). Altay mitolojiside de bu hayvanlar
kozmosla yakindan iligkilidir. Yunan mitolojisinde de kanatli at olan Pegasus bir

takimyildizina dontiserek goklere yerlesir. Destanda dogan gibi bir kahramanin, tulpar
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gibi bir ata ihtiya¢ olundugu o6zellikle vurgulanir. Yani tulpar ati destan daha da iyi

aciklar:

“Kula beem tuusa tulpar tuur,
Kula beenin kulunu
Kulununun kiyini,

Toréso kazanat at bolor.
Calgin minse ¢aalikpas,
Oorukka minse oorunbas,
Kagiska minse kamsikpas,
Alti ay minse aribas,

Altimis asty bolguca

Azuu soykop karibas,

Aykay uksa saspagan,

Cer carigan ¢uu bolso

Bir izin kata baspagan,

Stni biyik, swrt1 tiiz,

(...)

Kula beem tuusa tulpar tuuyt,
Swpati sint usunday,

Kog basmayil cirimim,

Menin usunday kilgan irimum” (S. 60).

Kula at doguracaksa tulpar doguracak,
Kula kisragin kulunu

Kulunlarin cesurudur,
Doguracaksa savasa binecek at olur.
Casusluk icin binse korkmaz

Cukur icin binse diismez

Catismak igin binse yorulmaz,

Altr ay binse usanmaz,

Altmus asty® olunca

Azisi gigneyemeyip yaslanmaz,
Bagirtiyr dinlese sasirmaz,

Yer yarilip sarsilsa da

Izini kaybetmez.

Viicudu biiyiik, surti diiz,

Kula at doguracaksa tulpar dogar,
Viicudu dile getirilince,
Soyledigim bu tahmin

Eminim boyle.

Biiyiik bir kahramanin gelecegine hazirlik, mitin hazirlig: olarak goziikebilir. Yani mit,

kahraman gelmeden Once atini, esini, yigitlerini/¢orolarin1 v.b. hazirlamak zorundadir.

Ancak bu hazirlik transendent bir goriiniis olup, kadere hitap eder ve mitin biinyesinde

yansir. Diger bir ifade ile, mit kaderde olam da yansitir. Ornegin, Manas’m gelecegini

duyunca Cinliler de telas i¢inde bulunurlar. Ciinkii, Cin hiikiimdarinin falcilar1 Manas

gelince Cinlilerin Kirgizlar iizerindeki saltanatina son gelecegini sdylemisti. Dolayisiyla,

beklemek tehlikeliydi ve Manas’1 daha biiyiimeden dogar dogmaz 61diirmek gerekiyordu.

Bunun i¢in Cin hiikiimdar1 hazirliklara bagladi. Ancak bu amag gergeklesemez, ¢iinkii

Manas’in Kirgizlar tizerindeki baskisina son verecegi, Cinlilerin davisasina ¢iyilmisti/ Cin

(kutsal) kitabinayazilmigti, ayrica Cinliler de Darisabizda ¢iyiliiti/ Darnsabizda ¢izilmisti

5 At yas1
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diye kabul ederler(s. 671). Yani, kaderinde vardi. Bu goriiniig, atin kahramanla ayn1 an
dogumus olmasiyla beraber kahramandan énce dogmus olmasi gibi senkronistik 6zellik
tasir. (Destanda bir diger kaderle bagl olan kahraman ile at Almambet ile Sarala’dir (s.
572)).Yani Cin hiikiimdarinin biitiin ugraslarindan sonra da yasamaya devam eden
Manas’1n varligi nasil bir kader ise atin kahramandan 6nce gelmesi de bir tesadiif olmay1p
biiyiik bir liderin geleceginin haberi ve kahramanin sag salim biiyiimesinin ve ilerideki
basarilarinin hem hazirhigi hem garantisidir de. Obiir tiirlii, at kahramandan sonra da
dogurabilirdi. Burada mit kahramandan Once ati yani tulpar bir at1 getirmis olmakla
kahramanin zaferini de garantiye almis olur. Bu baglamda, Cer carilip ¢uu bolso,/ Bir
izin kata baspagan at/ Yer yarilip alamet olsa/ Bir izini dahi yanlis yiiriimez, elbette Ki
bineni yar1 yolda birakmaz. Clinkii kainatta kaos yasanacaksa, bir izi yanlis basmayan
yani, asla yanilmayan yoldas olan at kurtarir.

Boylece ¢ok beklenilen kahramanandan once at diinyaya gelir. Yani Manas diinyaya
gelmeden Once Torugaar diinyaya gelir. Atin kahramandan Once diinyaya gelisi,
kahramanin da geleceginin habercisi olmaktadir (Ayni1 sekilde atin da 6liimii kahramanin
Oliimiintin habercisidir). Herhaliikarda at insanda 6nce davranir. Cilinkii onu korur. Atin
kahramandan once gelisi biiyiik bir liderin gelir gelmez savasa gitmesine bir hazirliktir
da. Sozgelisi, destanlarda kahraman, masallardan farkli olarak daha dogdugu zaman
savasa hazirdir. Yani bireysel anlamda 6zgiivene sahip olmak ve/veya tinsel yeniden
dogumunu yasamak amacinda uzun ve agir bir yola ¢ikmasina gerek yoktur.

Artik destan, diinyaya bir sumkar/dogan, ser/kaplan, kok cal/bozkurt soyut anlamda
aykol/merhametli bir insanin gelecegini ve tulpardan da farkli olan bir at geleceginin

biitiin torelerini yasa geregi efsanelestirerek uyduktan sonra kahramandan 6nce at/kulun

diinyaya gelmektedir:
“Aman bolso Torucaar Sag-saglim biiyiirse Torucaar
Tolkugan tulpar at bolot, Dalgali tulpar at olur,
Munu suragan adam cat bolot. Bunu isteyen insan diisman olur.
Ar mii¢osii boliinot, Viicudu giizel goriiniir,
Canmibardin artik¢a sini koriinot. Hayvandan da iistiin goriintir.
Aman ciirtip at bolso, Sag-salim biiyiiyiip at olsa,
Cilbirt tutam kalgica Yulari iyice sitkinca
Cindagan coogo aldirbayt Hakiki diismana aldirmaz

Cin kirsik mindep ¢albasa Basina kaza gelmezse
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Mingenin coogo saydirbayt” (S. 68). Bineni diismana vurdurmaz.

Biiyticiince de boyle bir sifat kazanir:

“Sopol kuyruk, som tuyak, Kisa kuyruk, kalin tuynak,
Kara bayir, kazanat Karabayir®, kazanat’
Kalbir 6pko, cez kanat, Demir nefes, bakir kanat,
Tuu kuyrugun ¢ubagan, At dalgalagsir fikirlerde
Altr ay¢ulik aygayga Altr aylik savasa
Aspay-saspay ¢idagan, Yorulmadan sabreden,
Kirk kiinciiliik ¢6l bolso, Kirk giinliik ¢ol olursa,
Kwysayip ciidép onbogon, Bakimsizlasip savrulmayan
Alt ay sapar col ciirsé Altr aylik yol yiiriirse
Azip-tozup kalbagan” (s. 134). Giigsiiz kalmayan.

Akkula ayn1 Manas ve Torucaar gibi cok dikkatle ve kimseye haberdar edilmeden

biiyiitiilmiigtiir:
“Akirt beren miner dep, Sonunda bahadar biner diye,
Erkeletip baktirdim, Yiicelterek biiyiittiim,
Moynuna tumar taktirdim, Boynuna cevsen takdirtim.
Biroé dusman kilat dep, Birisi diisman olur diye
Cer cukutup bekitip, Yeri eseyip biiyiittiim,
Cunkur sayga baktirdim” (S. 355). Cukurlu tarlada gizledim.

Ancak boyle bir at (ile kahramanin) diinyaya gelmesi herkesi sevindirmez. Manas Cinliler
tarafindan Oldiriilmek istenilir. Ata da baskalar1 sahip olmak ister. Giizel olanin
diismanlar1 da ¢ogalmaktadir. Ornegin, Tanabay’dan Giilsar1’y: isteyen ¢ok olmustur:
“Yorga Giilsarimin da iinii arttikga iist diizey yoneticilerinin goziine batiyor, onlarin ona
sahip olma emellerini arttirtyordu” (Aytmatov, 2014, s. 81). Giizel at olunca Tanabay’in
diismanlar1 da ¢ogalmistir. Eserde yorga at i¢in sOyle denilir: “Eski devirde olsa, boyle
bir yorgamn degerine paha bigilmezdi, Kirgiz atalar béyle bir yorga i¢in birbirlerine

diiser, kan dokmekten ¢ekinmezlerdi” (Aytmatov, 2014, s. 24). Destanda atin bu 6zelligi

®Karabayir, saf kan tiirkmen atiyle bayag1 attan dogan (Yudahin, 1998, s. 404).
"Kazanat, kosu atlarindan bir cinsin adidir (Yudahin, 1998, s. 426).
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¢ilbirt tutam kalana kadar kahramanin yasamasi igin savasir. Elbette ki, biitiin bu
Ozelliklere sahip olan at herkes tarafindan istenilir ve bunu isteyen diisman olur. Saykal’in

verdigi ata binip er Suutu Cin’e gidince onilinden ¢ikan Konugurbay Taybuurul’a asik

olur:

“Kalkandarin kaldaytip, Genis kalkanlar: tutup,
Kalday miner at eken, Asiller binecek at imis,
Beldemcisin baylanip, Kemerini baglayip,

Beejin miner at eken?! Pekin binecek at imi?!
Seyildikke miniske Gezmek icin binmeye
Tabilgis eken buurul at, Bulunulmaz kir atmus,
Altin tipgiin cabuunu Altin yelegi,

Cappay turgan mal beken? Kapatmayacak at miymus?
Tas bastirbay butuna Tas tizerinde gezdirip
Altindan taka iydirip, Altindan nal ayaklarina
Kakpay turgan mal beken? Vurmayacak at mrymug?
(...)

Kakangindin kanina Kakangintin hanimin

Cakpay turgan mal beken?” Hogsuna gitmeyecek at mymis?
I¢i kiiyiip, ort bolup, I¢i yamp, cekemeyip,
Taybuurulga suktanip, Taybuurul 'u arzu edip,
Eki kézii tort bolup, Tki gozii dort olup,

(...)

Ketip barat Konurbay ” (s. 787). Gitmektedir Konurbay.

Bunun i¢in her ikisinin de gizlenmesi ve giizelce yetisirilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in
zaten mit, kahraman daha dogmadan biitiin gerekli seyleri hazirlamis durumdadir. Epik
eserlerde kahraman daha dogmadan gerekli biitiin aletleri halihazirda bulunmalidir:
kilici, donu, silah1 ve elbette ki ati. Eserde, biitlin bu esylarin varligi kahramani
tamlastirmakta ve ona gliven vermekte. Bu esyalardan biri olmadigi zaman kahraman
bunun eksikligini yasayacak ve diismana yenilecek yada basariya ulagsmasi zorlasacaktir.
Aybanboz’a binip Cin’e giden Manas at1 ve diger esyalar1 olmayinca Aybonboz’un

iistlinden diiser ve bindigine pisman olur:

“Akkula bolso astimda, Akkula olsaydi altimda,
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Akolpok bolso iistiimdo, Akolpok® olsa distiimde,
Akkelte bolso iynimde Akkelte® olsa omzumda
Berbeyt belem kezegin Vermez miydim cezasini
Belgiliiti Kalca biiriiktiin Unlii siinnetsiz Kalca 'nin
Tappayt belem esebin! 7 (s. 35) Hesabini sormaz miydim!

Bu esyalarsiz kahraman goriildiigii gibi basariya ulasamaz, tipki Saman’nin davulu, ati,
giysileri vb. olmadan Gokylizii yolculugunu yapamadigi gibi. Hele kahramanin kendisini
hakkettigi at olmayinca, kendisini hakketmeyen at/Aybanboz’un tizerinden diigsmektedir.

Aybanboz sahibine sahip ¢ikamamaktadir:

“Eer beldey kirandi, Eyer gibi yamaclari,
Aspay koydu Aybanboz, Asmadi Aybanboz,
Esi ketip Manastin, Akl gidip Manas 'in,
Stiyrosé da bolboston, Cekse de an,

Kara terge ¢umulup Cok terleyip
Baspay koydu Aybanboz” (s. 714). Yiiriimedi Aybanboz.

Oysa ki, kahramanin yoldasi olan Akkula kahramani yere diisirmeyecekti 6liim pahasina
da olursa kahramanin hayatta kalmasin1 saglayacakti. Goriildiigii gibi at kahramana layik
degildir, at kahramani satmaktadir. Bu durumunda kahraman kendisine layik olmadig ata
binmemelidir. Bunun igin kahraman ile at birbirenie layik olmalidir: Iderliiii cigit/Kiiliik
at/ Hakiki yigit/lyi kosan at (s. 825).

Bununla beraber Manas ¢orolar1 olmazsa da basariya ulasamayacaktir: Coonu saysa er

saydi/ At kaldi Manaska/ Diismani vurdu er/ Manas vurdu sayildi. Bir diger 6rnekte:

“Karmap miner astimda Tutup binecek altimda
Akkula sinduu buudan cok. Akkula gibi kir atim yok.
Karalasip turganday Yardimlasp duracak

Minda Almambet, Sirgak tuugan cok!” (s. 924)Yamimda Almambet, Sirgak kardesim yok.

8 Manas’1n zirhi
9 Manas’n silahi
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At kahramanin hatta bir ulusun namusudur. At1 vermek diismana boyun egemek anlamina
gelir. Ciinkii attan inmek 6liim demektir. Ornegin Kokotoy’iin att Maaniker’i Kokotdy iin
asinda Konurbay ile Coloy zorla almak isterken Kokotoy’lin oglu at1 vermeye razi olur.
Ancak Manas ile kirk ¢orasi ati vermezler. Aymi sekilde Kanikey de at yarisinda
Taytoru’nun kazanmasi i¢in iddiaya girer. Bu iddia hem oglu Semetey’in hem de ulusun
gelecegi icin yapilir. Eger at kazanacaksa Semetey kahraman olacak, kazanmazsa biiyiik
hiisran olacak ve bu da 6liimle estir. Yani kahramanin atin1 kendisine isteyen diismandir.
Ciinkii kahramanin giizel ata binisi ileride de bahsedecegimiz gibi kahramanin zaferinin
gostergesidir. Onun giizel ata binisini istemeyen diisman kaygisi gayet dogaldir. Ciinkii
0 at binip diisman lizerinde zafer kazanacaktir. Burada yine kadm ile atin benzerligi

goriiliir.

Boylece uzun bir 6zlem ve bekleyisten sonra diinyaya gelen Torugaar biiyiiyiince tulpar
at olacaktir. Bunu daha ilk basta mit uyarmisti. Ancak tulpar olmanin en yiice 6zelligi de
binenini diismana vurdurmamas1 veya Mingenin ortké c¢aldirbayt/ Bineni atese
koyma(z)masidir (s. 763). Burada atin hizli olup kahramani diismanin eline
vermemesinden ziyade at kahramana ilk dnce kahramanin en ¢ok ihtiya¢ duydugu sey,

giiven vermesidir.Ornegin, Cubak ata binince nasil giiven kazandig anlatilir:

“Chubak Kogalani mingende, Cubak Kogala'yi binince

Ok 6tpostii kiygende Ok ge¢mezi giyince

Urunarga too tappay, Vurulacak dag

Urusarga coo tappay, Doviisecek diigman bulamayip,
Aygaydi abdan saliptir” (S. 496) Kavga ¢ikarmus.

At tarafindan kahramana saglanan bu giiven destanda hem ruh arketipi yani manevi
destek 3) makam anlaminda, 1) fiziksel ayak ya da bir organ anlaminda ve nihayet 2)
hayvan anlaminda ortaya ¢ikmistir. At tarafindan verilen destek kahramanin giivenine
giiven katar. Clinkii, diisman1 yenmek ancak kahramanin 6zgiliven yeterliligi sayesinde
mimkiin olabilecektir. At dort ayagiyla insanlarin diinayay1r kesfetme becerisini
kolaylagtirmis ve yiiksekte durmasini ve diinyaya daha yiiksekten genis bakis agisiyla
bakmasimni saglamistir. Insanlar ata giivenince tanrisallasnmislar ve yiicelesmislerdir.
Burada Tad ata bindi, Tanrisini tandi/ Ata binince Tanrisini unuttu atasozii ok uygundur.

Ata binince tanrisini bile unutacak kadar yiicelige ulasabiliyordu.Dolayisiyla alt tabakay1
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olusturan atin yani insan ayaginin dengede durmasini saglayan atin saglam olmasi
onemlidir. Ciinkii bu denge eger saglanamazsa iist tabakanin kaymasina 6n ayak olur ve
kahramanin giiveninin sarsmasina neden olur. At tarafinan kahramana verilen bu enerji,

atin norm karakteri 6zelligine isarettir.

Bu anlamda Bineni diismana vurdurmayan, asil bir at olan Torugaar, kendisine layik olan
kahramana ihtiyac1 var. Bundan dolay1 Cakip, boylesine giivenilebilir bir dost ve yoldasin

diinyaya geldigini goriince “Binecek sahibini ver” (s. 69) diye yalvarivermektedir.

Bu ata layik olan kahramanin dogan gibi olacagini ak sakalli ihtiyarin sézlerinden

gorebiliriz:
“Bugiin Kizir aytkan asilzat usul, Bugiin Kizir’in séyledigi asil zat budur,
Kabilan Manas ser uuluy Kaplan Manas ogulun
Kazatka miner at usul. Savasa gidecek at budur.
Bugiin ekoé bir giin tuuldu, Bugiin ikisi de aymi giin dogdu,
Bitteyinde birikti, Cocuklugunda birlesti,
Kenedeyde kezikti, Kiigiikliigiinde bulugtu,
Keriske mincii mal usul. Savasta binecek at budur,
Artik tulpar mal bolot, Tulpardan da giizel at,
Alti ay minse aribayt. Altr ay binse yorulmaz,
Altimis asty bolguca Altmuis aswyolsa da
Azuu soykop karibas, Disi kesmeyip yaslanmaz,
Kuyrugu sayarn, cali az, Kuyrugu kisa, yalr az
Kulan kuusa kutkarbas, Yabani at kovsa da kurtaramaz,
Sodgiiniin baar: képkok tas, Kemikerleri sert tas
Astindagi mingeni Altindaki binenle
Batirak olor omiir az” (S. 66). Giinler hizli, omiir az.

Boylece, biiyiik bir liderin gelecegine diinya veya mitin kendisi hazirlik gordiikten sonra
Manas diinyaya gelmektedir. Ancak onu diigmanlardan korumak icin yine hem at1 hem
de kahramani kimsenin gormedigi bir yere saklamak gerekmektedir. Ciinkii denildigi
gibi, ati isteyen insan diismandir (S. 68) da. Kahraman bu durumda gene ata emanet edilir.

Destanda kahramani korumak i¢in sdyle denilir:
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“Aygay uksa saspagan, Giiriiltii duysa sasmayan
Ay karavigi tiin kelse Ay karanlik oldugu gece
Bir izin kata baspagan Izini kaybetmeyen

Kara bayir kazanat, Hakiki tulpar at,

Kalbir 6pko, cez bilek Yorulmaz,

Bir at kiiliigiin taball, Atin yiiriigiinii bulalim,
Bir adamga bilgizbey, Bir kisiye sdylemeden,
Bir kisige tuyguzbay, Bir kisiye hissettirmeden,
Ok 6tpos ton kiygizip Ok ge¢mez don giydirip
Ok cetpes at mingizip” (S. 86). Ok ulasmaz ata bindirip.

Ayin karanlik oldugu gece bir izini yanlig ylirlimeyen at gibi asuudan butun taydirbas,
akilin kordiim Kirgizdin/ Kirlardan ayaklarimi kaydirmaz aklini gordiim Kirgizin (
(Baygaziev, 2015, s. 21-22) érneklerinde at ile Kirgiz’in benzerligi ortaya ¢ikmaktadir.
Karanlikta/zorlukta at bir izini yanlig yiiriimez ve dolayisiyla at izini yanlis yiirimedigi
icin Kirgizin da ayaklar1 kaymaz. Goriildiigii gibi kahramani korumak igin yine
korkmayan, yanlis yiirimeyen, dikkatli ve yiiriikk at gerekmektedir. Ayin karanlik oldugu
gece, savas yasamin zor anlarina isaret eder. Boyle durumda yanlis eylemeye sansyoktur.
Ciinkii atin en ufak yanlis adiminda kahramanin yagami tehlikeye girer ve zafer diismanin
olabilir. Bununla beraber at yiiriikk olmali yani sahibini kagarak/kosarak kurtara bilmelidir.
Yani onun pesinden gelen ok bile ona ulasamamali, dolayisiyla at en hizli oktan,
rliizgardan bazi yerlerde tozdan bile hizli olmahdir: Algara ¢indap ¢urkasa/ Zakim tiigiil
can cetpeyt/ Algara kosunca/Riizgar degil toz bile yetmez (S. ). Atatozun yetmemesi ¢ok
hizli olmasina isaret eder. Kirgiz edebiyatinda bu toz yetmeyen Akkula’ya benzeyen at
Giilsarr’dir. O da gengken kendisi kaldirdigi toz, higbir zaman ona yetisemezdi
(Aytmatov, 2014, s. 225). Yani kahraman atiyla beraber diismandan 6nde olmalidir.
Savas stratejisinin gii¢lii oldugunu gosterir. Kahraman bdyle bir ata emanet edilerek
Ogspur’a gonderilir. Burada Manas’in at1 Torugaar’a alismasi, savas stratejilerine ve savas
egitimi alinir. Yani ok gecmeyecek ve ok ulasamayacak derecede egitimli olmalidir.
Diisiincede, eylemde, herseyde hizli olmalidir. At gene kahramani1 korumak anlaminda
kendini gostermektedir. Okun ulasamadigi, izini yanlis basmayan ata emanet
edilmektedir kahraman. Ok otpos ton kiygizip/Ok cetpes at mingizip Manas’1
saklamaktadirlar. Aslinda okun ulagamadigi donun giydirilmesi onu kisiliginin saglam

olmasina ima etmektedir. Boyle bir kahraman giiclii, ¢evik, korkung, yorulmaz, soylu,
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cesur ve ylicedir. Dolayistyla, evrendeki yagam akisina yon veren de odur. Onu higbir
tehlike korkutamaz, kaygi ¢oktiiremez, mutluluk ve iktidar korlestiremez. Iste ok gibi
saplanan umutsuzluk kahramanin ok yetismezati sayesinde ulasamayacaktir. Ciinkii at,
kahramana her agidan dayanak olmasi bakimindan, kahramani amacina ulastiran ¢evik
kanattir. Kahramanin egitilmesindeki asil amag da budur. Diger yonden ok 6tpos ton, ok

Otpds at Manas’1n kendisi olmaktadir. Kahraman ulus i¢in bir sed gibi olmalidir:

“Alakanday burutka Avug kadar Burut’a®®
Korgon bolup tuulgan Sur gibi dogan

Kalkan bolup caralgan Kalkan olup yaralmis
Mekenin anik ¢ebi eken” (709). Yurdun gergek kalesiymis.

Bu da ancak kahramanin akli1 ve iradesi sayesinde miimkiin olabilecektir. Ok yetisemedigi
at ve okun girmedigi don bu halkin akli ve ruhu ve kisilik degerleridir. Dolayisiyla higbir
ok giremeyecektir. Bu bir gelecege karsi ontolojik var olma kaygisinin yansimasidir.
Ayni anda da Torugaar’a binmeye de alismaktadir: Cilki icinde Torugaar/ Turlpard:
karmap mingizgin/Yilkirarin arasindan/Tulparimi bulup bindir (88). Ikisi beraber

biiyiimeli ve ikisi de korunak altinda olmalidir.

1.2.7. Kehanet Riiyalarin Goriilmesi

e

Telepatik” olarak tasvir ettiginiz olgu, kisi duygusallasinca yani bilingdisinin bilince
girme firsati olunca gergeklesir ’der Jung (2015, s. 130). Bu duruma en giizel drnek
olarak insanin kehanet riiya gormesini sayabiliriz. Zira insan uyku halindeyken
bilingdisinin bilince girmesini kontrol edemez ve goriilen riiyalardan sorumlu olamaz.
Oysa bilingdis1 insandan biiyiiktiir ve genistir hatta ugsuz bucaksiz sir dolu bir evrendir;
riiyalar da bu alanin {irlinleridir. Dolayistyla bu alandan gelen riiyalar insan bilincinin

gorebileceginden otesini gorebilirler.

Jung, diislerin ¢esitli islevlerinden bahseder: ddiinleyici, tanitici veya indirgeyici, giidiicli
ve telepatik vs. (2012a, s. 173-204). Bu riiya cesitlerinin iginden telepatik diisler
senkronistik ozellik tasirlar. Telepatik diisler: “Onseziyi ya da uzaktan algilamay

agtklayarak ya da en azindan anlamamiza yardimci olacak insana 6zgii onemli bir olay:

10 Manas destaninda Cinliler tarafindan Kirgizlara verilen ad.
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(6rnegin, oliim olayr) igeren diiglerdir” (Jung, 2012a, s. 200, 201). Bu riiyalar, siirdiiren
yasalarin “olaganiistii” olmadigin1 ve yetersiz kalan bilgimizle kavranamayacagini syler
(Jung, 2012a, s. 200, 201).Telepatik riiyalar kehanet riiyalar (Kirgizca: ayan) ile
Ozdeslesir vegenelde insan en zor ana denk gelip asir1 duygusallasinca ortaya ¢ikar. Diger
bir ifade ile, binlerce asirlik bilgi ile birlikte bilingdiginin kabiliyeti biling alanina gegmis
olur. Boylece de, telepatik ve senkronistik durum ortaya ¢ikmis olur. Dolayisiyla, rityalar
sayesinde ortaya ¢ikan bilgiler tamamen insanin bilinci dis1 oldugundan, riiyada goriilen
Onsezi/ayan/uyarinin gercek olma ihtimali daha da yiikselir. Bu riiyalarin destanda oldugu
gibi yasamda da ¢esitli 6zellikleri vardir: a) Arbak/ata ruhunun girdigi riiyalar; daha ¢ok
bu kisilerin riiya goren kisiye uyarisi, istegi ve emrini igerir. Bu riiyalarda yer alan istek
ve emir daha once dedigimiz gibi Manas¢1 ve diger yaratici insanlar i¢in verilir. Eger
kendisinin verdigi emre ve istege uyulmazsa ceza alinir, yani “ruh ¢arpar”. b) Ak sakalli
ihtiyarin ve onun c¢esitli variyantinin girdigi riiyalar ise daha g¢ok uyari ve ogiit
niteliklidirler. Bu kisi riiyada zor durumda kalan, yolunu sasiran kisiye umut verir, ogiitte
bulunur, yol gdsterir, motive eder ve kendisine donmesini saglar. Bunun disinda bazen
salt gelecek bir durumla ilgili uyar1 yapar ve dolayisiyla gelecekten haber vermis olur. Bu
kisi, baga gelecek biitlin olaylarin hem habercisi hem de eyleyenidir. Genelde riiyalara
girererek telepatik/senkronistik riiyalarin pargasi olur. Yani gizemin ve tesadiifiin
somutlasmis hali olarak ortaya ¢ikar. Destanda Cakip uyurken Manas gibi kahramanin

dogacag1 hakkinda miijdeyi getiren kisi yine bu figiirdiir:

“Biigiin erkek uulduu bolosuri, Bugiin erkek oglun olacak,
Atin Manas koy, Cakip!” (S. 65) Adni Manas koy, Cakip!
“Biigiin kuu katimiii sumkar tuuyt, Bugiin yagli karin dogan doguracak,

Senin kula beeii biigiin tulpar tuuyt” (S. 66) Senin kula atin bugiin tulpar doguracak.

“Aman ciiriip ¢conioyso Olmeden biiyiirse
Aalamga salat ¢uulgan” (S. 65). Evrene yapar ses
“Telegeyi teni bolot, Dort dortliik olacak
I¢in karap otursaii Icine bakarsan

Usul cer ciiziinon keri bolot” (S. 66). Yer yiiziinden de genis olacak.
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Dubana, Cakip’a sadece bir erkek ogullu olacagi ve bu ¢cocuk dogan gibi birisi olacag:
haberini vermekle kalmaz, ¢ocuga Manas adin1 vermesini de emreder. Zira ad vermek de
bu arketipin gorevidir. Ruh arketipinin s6zlerine gore daha dogmadan yer yiiziinden de
genis kalbi sayesinde evrene ses getirebilecegi belli olan kahramanin iizerine de, yalnizca
Onceden tasarlanmis bu yolu yiirlimek degil, yliriidiigii bu yolu ve dogmadan 6nce almis
oldugu adi hakketmek kalacaktir. Demek ki, kahramanin ses getirecek kahraman
olacagina dair bir diger isaret de heniiz dogmamis ¢ocuga ruh arketipi tarafindan verilen

addir.

Ak sakalli ihtiyarin girdigi bu tiir riiyalarda (ayanlar) verilen emirler veya uyar1 ve
tehlikeler dolayl1 yoldan anlatilmaz. Bu kisi kahramanin ne yapmas1 gerektigi hakkinda

acik¢a uyarida bulunur ve kaybolur:

“Ok cetpes atin mingice, Ok ulagmaz atint binene kadar,
Ok 6tpos tonun kiygice, Ok ge¢mez zirhuini giyene kadar,
Manas, Manas bolgug¢a Manas, Manas olana kadar
Alcayip atka mingice Eminle atina binene kadar

(...)

“Uulumdun ati Manas” — dep, “Oglumun adi Manas”, diye
Bir adamga bilgizbe Hickimseye soyleme

Bir kalmakka tuyguzbal! Kalmaklara duyurmal

(...)

Osentip aytip, al adam Bunu deyip, o kisi

Kozdon kayip bolgonu” (5.66). Kayw oldu.

Ruh arketipi adeta kahramanin dokunulmaz zirh1 misali sag saglim biiyiimesi i¢in,
kahramanin gelecegi diinyayi/cevreyi biitiin tehlikelerden arindiriyor olmaktadir. Onun
bu ugras1 yakinlarinin riiyasina girerek kahramanin 6zel birisi oldugunu ve onun yasami

icin neler yapmasi gerektigini soyleyerek ger¢eklesmektedir.

¢) Onsezinin getirdigi diger kehanet riiyalar ise geleneksel, evrensel veya rastlantisal
sembollerden olusan dolayli anlatim igeren ve belli bir durumu anlatmaya ¢alisan
rityalardir.Isaret veya ayan olarak gelecegi sdyleyen bu riiyalar aslinda ¢ogu zaman

diisiincenin gotiiremedigi ve agik¢a sdylemeyecegiz durumlardan haber eder.Bu riiyalar
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insanligin gelecege dogru rehberi olmustur, halbuki insan diistinmeyi kesfetmeden once
rilyalariyla gelecegi gorebiliyordu. (Bu yoniiyle de biitiin kehanet riiyalar senkronistik
Ozellik tagir.)Kirgizlar da diisiinceyi engel etmeden, bilingdiginin ta koselerinden gelen
seslere kulak verebiliyordu ve bunun igin de riiyalar yol gosterici eleman roliinii
oynuyordu. Dolayisiyla, riiyaya goniil ve kulak vermek Ornegin, bir kahramanin
basarisinin kaynagi oluyordu. Diisiincesinden ¢ok rityasini rehber eden kahraman ilkel
giidiilerince riiyasinda uyarilan tehlikeleri atlatabiliyordu. Riiyanin bdylesi yaniltmaz
tarafi onun bilingten bagimsiz otonom fenomenler oldugunu ortaya koyar: “O egonun
isteklerinden, arzularindan, niyetlerinden ve bilingli hedeflerinden bagimsiz belli bir
isleyistir” (Jacobi, 2002, s. 103). Psisenin dogal ifade bigimidir. Bizler riiyalarin
nesnesiyiz. Bizi nereye giderse oraya gotiiriir (Jacobi, 2002, s. 103). Demek ki, riiyalar
psisenin en dogal ifadesi olmas1 nedeniyle aslinda dngoriide bilinci de gecebilmektedir:
“Ruhun dogasi, bilingten ¢ok diislerde ortaya ¢ikar. Ruhun en ilkel yapisindan dogan
imgeler ve egilimler diiste dogar” (Jung, 2012a, s. 221). Oysa, apriori pisede var olanen
az bin yillik bu 6nsezi, insan1 basit ve liiziimsuz seyler icin rahatsiz etmezdi. Bu riiyalar
bize en saf bozulmamis 6zgii bilgiler verir. Bu baglamda, riiyadan gelen herhangi bir
isaret hayati 6nemi tasir. Demek ki, arketipsel riiya olarak goriilen telepatik riiyalarin da
belli bir amact vardir ve aslinda kollektif riiyalar gibi arketipsel imgeler igererek biiyiik
insani sorunlarla ilgilinirler. Bu sorunlar imge dolu bir anlatimla ortaya ¢ikar ve yoruma

aciktirlar: “genel olarak riiyalarin sembol olusturucu ve iiretici islevi vardir” (Jung,

20093, s. 98).

Kirgizlarda, dedigimiz gibi riiyalar hayatin en 6nemli belirleyicisidir. Dolayisiyla 6zenle
ve dikkatle riiya yorumuna yaklasan kollektif biling riiyalar hakkinda bir kiiltiir ve inang
gelistirmistir. Ornegin, riiyay1 her hangi birine séylemek riiyanin yanlis yorumlanmasina
gotiirlir ve riilya yorumlandig yonde gerceklesir. Baz1 durumlarda giizel riiyalar eger
giizelligini farkina varilmadiysa bagkasi tarafindan satin alinir. Bunun i¢in riiya giivenilir
kisiye soylenilir. Dolayistyla, ritya genelde bilge kisi tarafindan yorumlanir. Geneldeak
sakall1 ihtiyarlar tarafindan yorumlanir. Ornegin Cakip, Manas gibi oglunun olacigiyla
ilgili kehanet riiya goriir. Bu riiyasin1 yorumlatmak i¢in kirk soylu Kirgiz’t ve bilge

Akbaltay’1 toplar. Anlattig1 riiyas: bu sekildedir:

Riiya 1:
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“Kalmaktan kuday kutkarip Kalmak’tan Allah kurtarip

Kirgizdy kéror kiin barbi? Kirgiz’y gostercegi giin var mi?

Menin tiindogii tiigiim iktuu tiis, Benim gece gordiigiim riiya anlamh

A tiistimdiin baydasi
Silerge tiygii mikty tiis.
Tiindé catip tiis korsom,

Ala-Too basin cayladim,

Men bir bala barcin biirkiit karmadim.

(...)

Kara kulak kabilan
Astinda boldu ¢ickanday
(...)

Toodo ciiriip atipmin
Basip tiiséor dayni cok
Bir zoodo ciiriip atipmin
(...)

Bir zulpukor kili¢ tabildi,
(...)

Tiiptiiti toonu kullattim,
(...)

Tast taap col kildim,
(...)

Carduu cerdi cay kildim,
Bu basimd kan kildim
(...)

Togoroktii kur¢agan
Aalamga tiyip kolokom
Catwr bolup catipmn.
(...)

Ot kol menen bir ¢ap¢ip,

Kiindii karmap alipmin.

11 Efsanevi keskin kilig

O riiyamun faydast
Sizin yararmiza olacak
Gece riiyamda,

Tanrt Daglarina ¢ikmisum,

Ben yavru sayhan tutmugum.

Kocaman kaplan

Yaminda si¢an gibi kald..
Dagda geziyormusum.
Asagi inecek yolu olmayan
Kayada geziyormugsum

Bir zulpukor®! kuili¢ bulundu
Saglam bir dagy: yiktim,

Tas: kesip yol yaptim,

Kayali yeri diiz yaptim,
Kendimi de han yaptim

Yuvarlag: sararak
Evrene gélgem dokunup

Cadir oluyormugsum

Sag elimi sallayip

Giinegi tutuyormusum.
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Sol kol menen bir ¢cap¢ip, Sol elimi sallayip

Aydi karmap alipmin. Ayt tutuyormusum.

(...)

Bul tiigiimdii corugu, Bu riiyami yorsana

Bul emne bolugu” (s. 57, 58). Ne anlama gelmekte
“Uktap tursam tiig eken, “Uyanip kalkinca diis imis
Bul kudaydin kilgan isi eken” (S. 68). Allah’n yaptigy is imig”

Bu riiyada malum oldugu gibi Cakip’in kendisi degil, oglunun nasil birisi olacag:

anlatilmaktadir. Cakip’in gordiigii bu riiyay1 yorumlayan Akbaltay sdyle der:

“Aman ciiriip tuulsa, Sag-saglim dogarsa eger,
Tamani menen tik tiisot, Ayagwla dik diisecek,

Munu menen kagiskan dusman biik tiisot (S. 59).Bununla savasan diisman yenilecek.

(...)

Ay menen Kiindii karmasan Ay ile Giines’i tuttuysan riiyanda
Balan baatir atigip, Oglun kahraman olacak,

(...)

On segiz mifi aalamdin On sekiz bin evreni

Sen tutkasin karmar ekensini!” (. 59). Sen elinde tutacaksin!

Riiyayr yormak i¢in gelen Akbaltay’in dedigi gibi, Kirgizlar1 birlestirecek ve
Kalmaklardan kurtaracak ogul diinyaya gelecektir. Ancak boyle bir ogulun diinyaya
gelecegi simgelerle dolayli bir sekilde anlatilir. Daha once belirttigimiz gibi, “riiyalar
bireysel bilincin hi¢ ulasamayacagi, benlik bilincinin olusmasindan onceki kdkensel
olgulara gotiriir” (Jung, 20123, s. 55). Bu riiyada da goriildigii gibi kokensel imgeler
Tanr1 daglari, sayhan, kaplan, cadir, zulpukor kilig, giines ve ay imgelerinin
aranjmanindan ortaya ¢ikan kahraman, ayn1 zamanda koruyucu duygunun canlanis hali
olarak karsimiza ¢ikar. Biiyiikk bir liderin amaci dis zorluklardan korumak, birlik
saglamak ve bunu giivence altina almaktir. Boylesi toplumsal refakat ancak bir devlet
kurmakla miimkiin olabilecektir (Foucault, 2000, s. 36, 43). Bu baglamda Manas’in
eylemleri bu dogrultudadir: Kulaali taptap kus kildim, kurama cyp curt kildim // Caylag
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besleyerek onu alict kus yaptim / Farkly kabileleri toplayp onlardan millet yaptim (S.
171). Ornekte, kiiciik kabileler seklinde yasayan halk ¢aylak ile 6zdeslesirken birlesince
kocaman alic1 kusa doniisebilecegi dile getirilir. Toplumlar ancak kendi degerlerinin ve
kendiliginin farkina varinca birlesebilirler/alic1 kus gibi gii¢lenebilirler. Diinyaya alic1 kus
gibi atilarak, diinyanin aktif bir iiyesi haline gelebilirler. Yukaridaki alintida goriilen:
Tiiptiiii toonu kulattim//Saglam bir dagyr yiktim,/Tasti taap col kildim//Tast kesip yol
vaptim,/Carduu cerdi cay kildim, //Kayali yeri diiz yaptim,/ Bu basimdi kan
kildim//Kendimi de han yaptim/ Tégoroktii kur¢agan//Yuvarlag sararak/Aalamga tiyip
kolokom//Evrene golgem dokunup/Catir bolup catipmin.//Cadwr oluyormusum gibi
ifadeler lider kiside olan koruyucu ve baslayici ruhu dile getirmekle bir devletin
kurulmasini 6ne stirmektedir. Manas, dag gibi goziiken zoru/diismanlari, kendisi de bir
daga doniiserek/hiikiimdar olarak kayayi/dag: diize ¢evirmektedir. Bu ise devlet adina
alic1 kuslar1 yetistirmis olmakla da mimkiidiir. Ciinkii devlet, ilkiisiine bagl saglam

yetistirilmis gencler/yigitler iizerinde ytikselir.

Ayni zamanda bu imgeler ve simgeler yiiksekte olma izlegini canlandirirlar. Yeni
dogacak oglun her konuda yiiksekte ve Tanriya yakin olacagina isaret eder. En yliksekteki
Ay’1ve Giines’i elinde tutmak elbette ki bir ulasilamaz olana erisme anlamina gelir, ancak
asla ortak olan seyleri elde ederek hakimiyet kurmay1 simgelemez. Harika Bir Riiya,
Aydaki Kiz vd. Kirgiz masallarinda,Giin Bala/Giines Cocugu efsanesindede gorildigi
gibi, Giines ve Ay simgeciligi Kirgiz mitoloji/kozmogoni ve riiyalarinda merkezi ve
spesifiktir. Ciinkii, Kirgizlar Koko Tefiir/ Gok Tanricili@in veya Kirgizgilik/Kirgizeiligin
sart ve kurallarina gore dogayla i¢ ige yasamis dogay1 kendi pargasi gibi yorumlamistir.
Manas i¢in denilen: Ayiui menen Kiiniifidiin/Bir ~oziinén  biitkéndoy//Ay  ile
Giinegin/Birlesmesinden bitmis gibi (s. 44) ifadesindeki Ay ile Giines simgesi
Kirgizlardaki ¢cok onemli psikolojik gergegi simgeler. Zira bu iki fenomen yiiksekligin
yant sira (ikinci bolimde agiklayacagimiz) yiikseklik ve asagilik diyalektisinin simgesidir
de. Manas’in bu iki yiiksekte duran fenomenlerin birlesiminden ortaya ¢ikan insan olarak
degerlendirilmesi aslinda insanin biitiin kozmogoninin yogurulusmasindan ortaya
ciktigini agiklar niteliktedir. Yani Manas, ay ile glinesin birlesiminden ortaya ¢iktigina
gore evrendeki herseyden olusmus olmaktadir. Ciinkii, giines sadece gilines degil,
erilligin, sicakligin, aydinligin, sabrin ve aykdlliigiin simgesiyse; ay disiligin, karanligin,

giizelligin, aydinligin vd. simgesi olmustur: “Tipki fiziksel giinesin evreni aydinlatip
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isitmast gibi insan viicudunda da kalbin icinde biitiin viicuda hayat ve sicaklik veren
glinese benzer gizem vardir”’(Jung, 2015, s. 110-111). Bu bakima, deniz gibi derin olan
giines/ay insan her insana esit bir sekilde 151811, aydinligini ve sicakligini dagitmasi
sembolizmini agiklarken, bu durumu agiklayacak 6nemli bir bagka noktaya isaret eder;
gblgenin de giinesten tiiretildigini ifade eder. Yani golge bir bakimi giinesin 151811 kapatir
ve lekeler. Dolayisiyla giines boylece hem aydinligi hem de karanligi i¢erir. Bu bakimdan
ay da 151811 giinesten alir (Jung, 2015, s. 113-115). Dolayisiyla ay1 aydinlatan veya
karanlig1 aydinliga c¢ikaran giinestir. Eserde kahramanin Ay’1 elinde tuttugu ornekte,
kisiliginin karanlik tarafini boynuna alarak giin yiizline ¢ikartan aykol kahramanin
imajina sahit olacagiz.Eger rilyada oldugu gibi elinde Ay ve Giines’i tutan Cakip’in
kendisi oldugunu diisiiniirsek, demek Cakip, bdylesi aykol ¢cocuklu olacagini rityasinda
gormiistiir. Bu baglamda ay insanliktaki golgenin aydinlanmasinin da simgesi olabilir.
Zira Manas insanliktaki golgeyi/eksigigoriip onu tamamlayan/aydinlatan kisidir. Bunun
icin Manas karanligin aydim1 Gilines ve Ay’ kendisiyle karsilastirilir. Giines ile
0zdeslesen Manas’1n aykolliigii ise insanin igindeki o 6liimsiiz 1siktir, tipki Giines ve Ay
gibi. Kahraman ancak kendindeki bu 151k sayesinde Giines ve Ay gibi on sekiz bin evrene

esit gelebilmektedir.

Boyle bir riiyanin gergeklesmesi igin yalnizca yorumla yetinmek yetersizdir.Riiya
yorumlama kiiltiiri belli bir ritiiellerin gergeklesmesini icap eder. Bir sonraki
adimda,bata'? verilmesi/alinmas1 gerekir. Akbaltay, riiyayr yorumladiktan sonra herkes
elini kaldirip bata verirler. Onemli bir sahip olan bata kiiltiirii bir ziyafetin verilmesini
gerektirir.Zira ziyafetlerin, toylarin, diigiinlerin ve ekmek dagitmanin amaci bata almak
ve ruhlar1 razi etmektir. Bunun disinda yedi ekmek dagitilmali, 61l ruhlarin razi olmasi

icin yani doyurmak i¢in evden koku ¢ikartilmalidir.
Riiya 2:
Esenkan Manas dogacag giin sOyle bir riiya géormiistiir:

“Acidaar kirip tiisiimo, Ejderha gordiim riiyamda,

12 Bata: dilek dilemek ve razi oldugunu belirtmek (Abduldaev ve Isaev, 1969, s. 91).
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Aymap-saymap koydu ele Cinmagin® ve Bakbur¢un** 'u
Cinmacindi, Bakburcun, Diliyle yaladh.

Cimi Kakan-Kakangin Biiyiik Kakan-Kakangin® 1
Ilep tartip sordu ele, Hiip diye yuttu

Kuyrugu menen tokmoktop, Kuyruguyla ezdi,

Curttu kirp koydu ele” (s. 214). Halki yok etti.

Esenkan bu riiyay1 gordiikten sonra disari ¢ikinca yagmurun yagdigina sahit olur. Ancak
Esenkan Manas’in doguyor oldugunu isaret eden bu yagmurun anlamina ve bu anlamdan
ortaya c¢ikan i¢ sesine aldirmamistir. Riiyada gecen ejder sembolii, dlismanlar igin
Manas’1 simgelemektedir. Ejderha simgesi Cin mitolojisinde 6nemli yere sahip olup,
diinya goriigleri bu simgeye baghdir. Zira Cinliler kendilerinin ejderden geldiklerine
inanirlar. Bu baglamda ejder iyicil ve bilge olarak goriiliip, ruhsal ve diinyevi giiciin
simgesidir. Ayni zamanda bilgelik, dayaniklik ile doganin yaratici giicliniin simgesidir
(Wilkinson, 2011, s. 79). Dolayistyla Cinli kahramanin rityasinda Cinlilere 6zgii kokensel
imge gormesi Manas destaninin teknik agidan da basarili oldugunu gosterir. Bu agidan
riilyada Manas’in ejder simgesiyle ortaya ¢ikmasi, onun giiglii ve bilge yoniine isaret
etmektedir. Ancak ejder sembolizminin psikolojisi tek yonlii degildir. Ejderin
Cinlileri/halkint ezdi, yuttu, yalad: gibi fiillerle anilmasi, ejderin bir olumsuz, yani yikici
ve yok edici yoniinii de ortaya koymaktadir. Bu yOniiyle de ejder, insandaki korkunun
canlanis halidir. Zira insan korkunca kendisi kii¢lik diiser, buna karsin digerleri géziinde
biiylir. Bu agidan ejderin Cinlileri yutmasi, yemesi ve kuyruguyla ezmesi elbette ki
gorecelidir. Zira Manas Cinlilere savas agarken bile onlarin halkina degmemis,
elindekilerini almamistir. Ancak diisman kendi yaptig1 eziyeti ve kotiiliiglin farkindadir
ve aynisinin kendilerine yapacagini diisiinmektedir. Kisacasi ejder figiirii hem olumlu ve

olumsuz yoniiyle Esenkan’in riiyasina uyari niteliginde girmis olmaktadir.

Burada Manas’in dogacagina dair kehanet riiyalarin yorumundan sonra, sonug¢ olarak
kahramanin yolculugu kutsal bir isaret ile baslandigini dile getirmeliyiz. Bu isaretler
kahramanin bedeninde ve kisiliginde, dogum sirasinda, kaldig1 ortamdaki dogasal ve

ruhsal durumlarda ortaya c¢ikar. (Yeter ki, bu isaretlere kulak vermek ve dikkatli olmak

3 Cmmagin: Cin Emperyast
14 Bakburgun: Cin Imparatoru
15 Kakan-Kakangin: Cin iilkesi
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gerekir.) Kahramanin olagandis1 bir kahraman olacagini gosteren isaretler senkronisite
teorisine gore aciklaninca, kutsalligii kaybetmeden yorumlanmaktadir. Obiir tiirlii bu

isaretleri gébrmezden gelmeye zorunlu kalacaktik.
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2. BOLUM: MANAS DESTANINDA KAHRAMANIN GECTIiGIi
ARKETIPSEL ASAMALAR VE YUCE BIiREYIN ROLU

Monomitin kahramaninin yolculugu Campbell’e gore evden ayrilma-erginlenme-doniis
gibi arketipik serivenden olusur (Campbell, 2010: 48). Bu seriivenin arkasinda/dikey
boyutunda kahramanin adin1 kazanmasi akti yatar. Diger bir ifade ile, kahraman olumlu
isler yaparak kendisine verilen ada laik olur, insan olur. Bu yolculukta kahraman ilk 6nce
gblge ve cocuk arketipiyle barigmali. Eger bu arketipik siirecler ciddiyetle takip
edilmeden kahraman kazang elde ederse, herkese ve herseye ihanet eder. Eger kahraman
bu seriiveni tamamladiysa adin1 hakketmistir demektir. Siradan olmayan kahraman ise
adin1 hakketmekle kalmaz, adina daha iist ad kazanir. Bu kisiler mitolojide devlet kuran
hiikiimdarlar/liderlerdir. Masallarda veya cogu mitsel eserler kahramanin yolculugu
ulastig1 amactan sonra sona erer. Oysa asil bagar1 kahramanin amacina ulagmasinda degil,
eline ulastigr basari ile ne yaptiginda yatar. Kahraman son {invanini/adini, 6liimiinden

sonra da diri kalmay1 veya 6lmeyi bu noktada kazanir.

Osmancik romaninda da kahramanin adin1 kazanma akti ti¢c asamadan olusur: Osmancik-
Osman bey- Osman Gazi. Ramazan Korkmaz, kahramanin lider kisilige olan seriiveninde
arzu nesnesini kahraman hakkederek/kisiligini degistirerek elde ederse adin1 ve adindan
fazla seref ve onuru, kendinden sonra anilmayi hakketmis oldugunu dile getirir. Bu
yolculukta kahraman heniiz kahraman degil iken —cik ekinde de oldugu gibi kii¢iik veya
asagilayict adlar ile ¢agirilir. Ornegin Manas igin Cofi cindi/Zir Deli derler. Kahraman
halk i¢in goze goriiniir eylemde bulunarak adin1 hakkeder. Halk onu sayar ve linvani veya
adi ile cagirirlar. Manas destaninda da Zir Deli artik Manas adiyla ¢agirilir. Nihayet,
halkin sevgisini kazanan kahraman hiikiimdar olunca ve adaletli yonetim getirince Aykol
admi kazanir. Zira Manas insanin ulasabilecegi kisilik halinin en {ist zirvesine ulasarak
ideal yonetim getirir. Kahraman ancak bu ruhsal makama ulasinca aykol olabilir. Bu
baglamda Manas destaninda kahramanin ad kazanma yolculugu ii¢ asamadan olusur: Corl

Cindi-Manas-Aykol Manas.

Kahramanin arzu nesnesini elde etmesinde, bu arzu nesneyi bicimlendiren ve kahramanin
bu nesneyi hakkederek elde etmesini saglayan yiice kisi/dolayimlayict mevcuttur. Bu kisi

olmadan kahraman higbir basar1 elde edemez.
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Yiice Birey Arketipi bilingdisimizin bilgeliklere ve yiiceliklere sahip oldugu kisimdir.
Jung’un deyisiyle igimizdeki Tanridir (Jung, 2016, s. 266). Icimizdeki bu Tanriyi
Korkmaz Yiice Birey olarak tanimlar: “/nsanligin bu biyolojik ve ruhsal diisiincenin
birikimi olan Yiice Birey model insan olarak kendisine dokunan nesillere tarihsellik
kazandirdig1 gibi, yeniden dogmasint saglar” (Korkmaz, 2015, s. 165). Atalar ruhunun
ve tecriibesinin canlanig hali olan bu arketipin etimolojisi Kirgiz mitolojisinde
antromorfik olarak kurt, meral, Ay, Glines vd. ve insan bigiminde Manas, Bakay, Asan
Kaygi, ak sakalli ihtiyarlar, Akil Karagag, Kanikey vd. goriilebilir. Biitiin bu yeniden
dogus kaynaklar bilgeligiyle, tecriibesi ve dgiitleriyle gelecek nesillere yasam oSl¢iitii
olacaklardir. Ancak yiice birey arketipinin siirlarint destan ¢ergevesinde daha keskin
olarak cizersek, kahramanla dogrudan iliskide bulunan ve onun kahraman olmasinm
saglayan kisi olarak gorecegiz. Bu insanlarda hatta kahramanda bile bulunmayan biiyiik
sabir, biiyiilk hosgorii, biiyiik anlayis, ruhsal dinginllik gibi sifatlar daha fazla bulunur.
Isin sonunu sabirla beklerler ve kizgmliga, kisa siireli parlamalara aldirmay1p, uzun siireli
halklarimin ¢ikarlarini diisiintirler. Bu sabr1 ve bilgeligi sayesinde gelecegin riiyasini
goriirler ve bu sayede kisideki kimsenin géremedigi 6zelligi/degeri saptarlar. Ornegin,
Manas’in ¢ocuklugunda lider kisiligini gbren ve ona amag veren Kisi yine ylice birey
Akbaltay ve Cryirdi’dir. Bu baglamda yiice bireyin toplumun kaygisini ve miiskiiliinii
ceken kisi olarak kahramandaki o potansiyeli gérmesi ve kahramani1 kahraman yapmasi
kaginilmaz. Bir halkin umut 15181 olarak kolay kolay kaygiya ¢cokmezler, timitsizlige de
kapilmazlar. Nasil kahraman (kirk ¢oro) halkin ogluysa, Kanikey halkin kiz1 ve anasiysa,
yiice bireyler de halk atalari/analaridir. Destanda yiice birey roliinii genel olarak Kosoy
icin denildigi gibi Kalk atasi/Halk ata(si)’lar1 (s. 290) Ustlenirler. Akbaltay icin de
destanda: Kayrattuusu Akbaltay/Azimlisi Akbaltay (s. 25) denilir. Yani destanda anlagilan
yiice bireyler halk atalari yani ak sakalli ihtiyarlardir. Ciinkii bu ak sakalli ihtiyarlarin
gozii, kulag ve yliregi sakalindadir. Yiice bireylerin sakali hayatin ve edinilen tecriibenin
dikey boyutunun rengini tasir. Dolayisiyla Kirgiz kiiltiiriinde genclerin sakal birakmasi
yasaktir, zira sakal hakkedilmelidir. Ak sakal simgesinde bilingdisinin izleri
kalmuastir: “Bu yiice birey arketipleri somut kisilik degil ad veren, ongun dagitan, iilkiiye
yonlendiren bi¢imlendirici enerji(dir) ’(Korkmaz, 2015, s. 166). Onlar adeta
kahraman/kisi olmaktan ¢ok bilingdis1 yiiceligin ve bilgeligin birikimi olarak eserde

canlanirlar. Oysa, destanda bu yiice birey olarak Akbaltay, Kosoy ve Bakay’in bir ge¢misi
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ve hayat seriiveni s6z konusudur. Tipki bagkahraman gibi esere birden yerlesmezler ve
ulastiklar1 noktaya ge¢misten gelmekteler. Onlarin bilgeligi/yiiceligi bilingdiginin {iriinii
olarak gecmisten tecriibe edinilen bilge olmakla birlikte, bu yiicelik yasayarak da elde
edinilmistir. Onlar ayn1 bagskahraman gibi kahraman, er olmuslar, iyi savasmayi bilmisler,
han olmusglar, bir takim basarilar elde etmis, yasayarak da bilge kazanmis kisilerdir.
Neredeyse Manas’a benzerler. Bu baglamda baskahramanin da kendisi bir zaman sonra
halkin atas1 yani yiice birey ve daha sonra ulu kisi kiiltiine doniisme ihtimali ¢ok
yiiksektir, daha dogrusu 6yledir. Bu yoniiyle, destandaki yiice bireyler bir enerji olmakta
birlikte insani yonleri de mevcut olmakla yatay boyutta kahramanin norm karakteri ve
dolayimlayicilaridir. Yani, ylice bireylerin bir takim kisisel 6zellikleri de s6z konusudur.
Bu 6zelliklerden bahsettikten sonra destan cergevesinde yiice bireylerin fonksyonu ele

alinacaktir.

Dolayimlayic1 sayesinde {iilkii sahibi olan ve adina konan kahramanin yolunda da
kahraman yine yalniz kalmayacaktir. Bu yolda hem metafiziksel hem de fiziksel boyutta
onu koruyan, yardim eden, kahramani zor anlarinda yaninda olan, eksigini tamamlayan,
kopan1 baglayan, dagilan1 toplayan, oriyente eden, 0giit veren, isini rastgetiren, kut
getiren hem dolayimlayict hem de norm karakter 6zelligiyle ortaya ¢ikan yiice kisiler
mevcuttur. Metafizik boyutta yiice kisi kiiltii, fiziksel boyutta yiice birey kahramanin
hayatina kut getirirler. Bu karakterlerin karakterin hayatina girisiyle karakterin hayatinda
olumlu degismeler yasanacaktir. Ciinkii bu kisiler, kahramanin kulagi, yliregi ve
goziidiirler. Bunun i¢in destanda asagidaki dortliik yiice kisinin fonksyonunu ozetler

niteliktedir:

“Alagar kozii colpondoy Gézii ziihre yildizi gibi

Ay kulagi kalkanday” (S. 329). Kulag kalkan gibi.
Insanin diinyasmi olusturacak, yiiregine gelip yer alacak ve sekil verecek bilgi, algl
organlar1 olarak goz ve kulak sayesinde gerceklesir. Zihre yildizli goz, 1s18yla,
dolgunluguyla, uzakligiyla ve derinligiyle farklilik tasir. Bu baglamda norm karakter
kisilerin gdziliniin ziihre yildizina benzemesi, ziihre yildiz1 gibi uzak, genis ve parlak bakis
acisint sifatlar niteliktedir. Zira goz, yliregin aynasidir. Ayn1 zamanda bu kisilerin ay
figiirlii kulaklar1 da kalkan nitelikli olmasi, sesin ve sozlin kagmamasini saglar ve
kulaklariyla tutup kalbine gonderir. Boylesi goz ve kulak sayesinde sozle, yiicelikle,

degerlerle kalbini dolduran norm karakterin destanda fiziksel Ozellikleri kisisel
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Ozelliklerinin disa vurumu olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda yiice kisiler boylesi goz ve
kulaklar1 sayesinde kalbini diinya kadar genisleten kisilerdir. Daha dogrusu kalbiyle
diinyaya bakan uzak goriislii, derin diisiinceli ve uzun akilli kisilikli karakterlerdir.
Boylesi kalbi, gozii ve kulagi sayesinde kahramani dogru yorumlar, degerlendirir ve
dolayistyla koptugu yeri baglar, dagildig yeri toplarlar (s. 432). Bu kisiler her zaman
kahramanin noksanini tamamlarlar. G6z, kulak ve kalbinin dort yone uzayan genisligi,

uzakhigi, parlakligi ve derinligini sayesinde kahramandan once gelecegi anlar ve

uyarirlar:
“Men korgéndii kordiinbii, Benim goérdiigiimii gordiin mii,
Men bilgendi bildifibi? Benim bildigimi bildin mi?
Men tuygand: tuyduiibu? ” (s. 426) Benim sezdigimi sezdin mi?

Bu sozler yiice kisilerin agzindan ¢ikan sabit {igliikklerdir. Bu s6zler de karakterin kisiligini
nitelemekte, kahramanin hayatindaki roliinii O6zetlemektedir. Kahramandan once
gelecekten haberi olan norm karakter kisiler, kahramanin hayatinm1 kolaylastirir ve
yenilmezligini saglar. Vazir caksi, han caksi//Vezir iyi han iyi misali, vezir anlamina gelen
destanda kirk coro olarak da gegen bu norm karakterler sayesinde kahraman kahraman
olabilmekte, kahraman hiikiimdar olabilmekte ve hiikiimdar iyi hiikiimdar olabilmektedir.
Dolayimlayici sayesinde iilkii sahibi olan kahraman norm karakter sayesinde amacindan
sagmayacaktir. Dolayimlayict ayn1 zamanda norm karakterdir de. Bunun i¢in destanda
Akbaltay Manas’a norm karakter olarak yaninda duracak kisi bulunana dek kendi bu roli
de iistlenecektir. Manas Kosoy ile goriismek icin Talas’a gidince Kalmuk baggis1 Coloy

yine Manas’1 istemeye gelir. O zaman Akbaltay der:

“Twgootu tiypil cogulup: Twrgootlar hepsi birlesip:
“Balaridi ber” — dep, doo kilip, “Oglunu ver”, deyip

Bolbogonun kérdiiribii? Haddini astigini gordiin mii?
(...)

Alimga kantip kéndbiiz, Haraca vermeye nasil aligsalim
Talkalasa berebiz! En iyisi carpisalim!

(...)

Kirgin bolup, curt 61béy, Kirgin olup halk élmeden

Kadirga kantip berebiz?! Hiirmet ugruna nasil veririz.

(...)



Karald kilgan Manasti
Kani surap keldi — dep,
Kalmakka kantip bereli?” (s. 235)

“Baylamak bolgon eken go,
Mandayga biitkon bargegim
Bala Manas sonundu.
Akbaltay aman barinda
Manasim kantip bereyin,
Kii¢ogon eken bul doriuz

Men bir kiirpiifidosiip kordyiin” (s. 236).

“Akbaltay aman barinda
Manasim kantip bereyin,
Kizirduu Manas serimdi,
Kitayga karmap berdim — dep,
Kirgizdy kantip koréyiin,
Kizikkan eken bul kalmak
Kirilisip koroyiin!” (s. 236)

“Kiymildagan kark tiyliiti
Bir Manaska sadaga!” (s. 237)
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Dayancimiz Manas 't
Hani sormaya geldi diye

Kalmuk’a nasil veririz?

Bagalamak isterlermis,
Sansima dogan kyymetlim
Harika oglum Manas 1
Ben, Akbaltay diri iken
Diismana nasil vereyim.
Haddini agmis bu domuz

Bununla bir ¢carpisayim.

Ben Akbaltay diri iken

Manas vmi nasil vereyim,

Hizirli Manas kaplan

Cinlilere verdim, diye,
Kirgizlarin yiiziine nasil bakayim.

Haddini agmis bu Kalmuk

Carpisip goreyim!

Kimildayan ey, kirk soy

Manas icin olelim!

Ornekte goriildiigii gibi, Kirgizlar siirekli ezmekte olan dev gibi Coloy’a diisiinsel

anlamda Manas’tan 6nce kars1 ¢ikan kisi Akbaltay’dir. Akbaltay Cakip gibi Coloy’un

oyuncagina doniiserek onun istedigini yapmaz. Akbaltay, efendilere saygisini gostermek

amacl istedigi seyi vermez. Oysa insan Akbaltay gibi, kendinden daha iistlin olanlarin

oyuncagina doniismeden, onlar1 gbzde biiyiitmeden, milli degerlerinin, hakikatin ve

adaletin yaninda yilmadan durmalidir. Devletleri ¢okerten, degerlerin silinmesine

stirikleyen, kadmlarin yar, ¢ocuklarin kdle olmasina izin veren sey, konjonktiirel

diisiincedir. Cakip bir han olarak, efendilerin istedigi herseyini vermeye ve hizmet etmeye

hazir birisidir. “Menin kalmagim sonun el ele”’| Benim Kalmuk’'um giizel halk idi. (S.82).
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O duruma gore taraf degistiren, kaygan ve kisisel ihtiraslar1 ugruna biitiin bir toplumu yok
etmeye hazir kisinin simgesidir. Akbaltay’dan egitim goéren Manas’in da efendilere kars1
sert ve emin bir durusu vardir. O da konjonktiirel diisiinerek halkini, topragini ve

degerlerini diigmana vermektense 6lmeyi yegler:

““Kokuy ata, ne deysin,

Akilifi cok, kebin cok,

Eyvah baba, ne diyorsun,
Aklin yok, séziin yok,

Onboy kalgan ekensifi.
Amiziit kagip, ar ketip,
Bolboy kalgan ekensiri,
Kirgizd: kitay alganda,
Ordoridu buzup talkalap,
Olco kilip kalganda,
(...)

Ala-Toodon aydalip,
Ala-Toodon kogiipsiin,
Tiriiti kalbay Akbaltay
Tak osondo ogiipstin!

Aytkanifia kiiyiindiim,

Diizelmeyeceksin
Namusun kac¢mis,
Diizelmeyeceksin,
Kirgiz’t Cinli basinca
Ordunu bozunca

Ganimet olarak alinca

Ala-Daglardan kovulup
Altay’a géecmiissiin,

Akbaltay diri kalmasaydi
Iste o zaman sénecektin!

Dediklerine yandim,

Bay atam, senden tiiriildiim. Han babam, senden timidimi kestim

Er adam coodon olboybii. Er insan savastan olmez mi,

Kalgandar kiiniin korboybii! ” (s. 248) Kalanlar giiniinii gbrmez mi.
Boylelikle Akbaltay Manas gibi bir genci yetirstir, o ise bir kahraman olarak halkini
korur. Demek ki, yiice kisiler cocugun diinyasin1 korumus olarak, biitlin bir gelecegi ve

toplumu korumus sayilmaktalar.

Metafizik boyutta ise ulu kisi kiiltii norm karakter baglaminda yukarida da bahsettigimiz

gibi kahramanin arkasindadir.
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2.1. DOLAYIMLAYICI OLARAK YUCE BIREY

Muraa bolom 6ziifié.
Muradin olacagim.
Bilbegendi bilgizip,

Bilmedigini bildirip,

Bilip colgo salamin,

Yola koyarim.

Tuybagandi tuyguzup,
Sezmedigini sezdirip,
Tuyundurup alamun.

Yola koyarim.

Eercitip ciiriip er kilam,
Gezdirerek seni er yaparim,
Er uulu menen teni kilam,
Er oglu ile esit yaparim.
Cuurup ciiriip tam kilam,
Yogurarak ev yaparim,
Tigip ciiriip bak kilam
Dikerek aga¢ yaparim.

(s. 377).

Candoocu giyik attiratll Refakatct geyige vurdurur.

(Kirgiz atasozii)

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, dolayimlayici karakter olarak yiice birey, kahramana
birinci elden dokunan ve onunla iliskisinde kahramani kahraman yapandir. Bu yiizden
erken donemlerden c¢ocugu yoOnlendirebilecek 1iyi bir Ogretici veya danigsmanla
karsilasmak kahramana parlak bir gelecek saglayacaktir ve onun i¢in biiylik bir sanstir.
Eger dolayimlayici olmazsa veya dolayimlayici olsa bile gorevini basarili bir sekilde
yerine getiremezse kahramanin ideal bir sekilde var olabilmesi miimkiin olamaz. Cogu
kisiler bir dolayimlayicis1 olmamasindan 6tiirii ne arketipleriyle barigik olurlar, ne saglam

bir karaktere sahip olabilirler ne de kendilerine bir iilkii edinebilirler. Donanimli bir
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dolayimlayicinin elinde ise en “yaramaz” karakter bile dogru yola girebilir ve bu yolda
basarili olabilir. Kahraman yasaminin olmazsa olmazi, karsilasilmasi: mutlak gerekli olan
dolayimlayici, kahramananin karekterindeki mizaci, onun sahip oldugu iyi potansiyeli,
yetenekleri ve kendi degerini kendisi goremedigi i¢in ona goz olacaktir. Diinyay1
yiireginde hisseden dolayimlayici, diinyaya yon verebilecek potansiyele sahip olan
kahraman i¢in neyin iyi neyin kotii olacagmi en iyi bilen kisidir. Adindan da
anlasilabilecegi gibi bigimlendiren, diizenleyen, kimi yerleri olumlayan, kimi yerleri
savsaklayip gecistiren anlamina gelen dolayimlayici karakterin en 6nemli gorevi tespit
ettigi lider kisilige sahip olabilecek kahramana {ilkii vermesidir. Yani dolayimlayici, bir
bicimlendirici olarak kahramanin arzu nesnesini/amacini sekillendiren kigidir. Ayni
zamanda ylice birey olarak da gecmisten gelendir ve ge¢misin bir temsilcisidir. Bu
baglamda dolayimlayict bir norm karakter olarak 6liimlii olmasi, yiice birey olarak da
halkin miiskiiliinii diisiinen ihtiyar olmasi nedeniyle de kendinden sonrakine kendisinin
de sahip oldugu iilkiiyli emanet etmek ister ve buna gore kendinden sonra kalacak kisiyi
hazirlar. Halk anasi olarak Kanikey de bir yiice birey olmasi nedeniyle, onun da tasasi bu
yondedir. Manas 6liim ddsegindeyken karis1 Kanikey yine, Manas’in atina binecek ve

onu sahiplenecek kisisinin varligin1 sorgular:

“Ay kararigi bolgondo, Ay karanlik olunca,

Badisam, tiindii emine kilamin? Padisahim, gecenin ne geregi var?
(...)

Asil koziin cumulsa, Bu diinyadan gecersen,

Badisam, kiindii emine kilamin? Padisahim, giindiiziin ne geregi var?
(...)

Badisam, komiiiicii kigini bar bele? Padisahim, gomecek kisin var miydi?
Uziilgoniiii uloogu kisiii bar bele? Koptugunu baglayacak kisin var myydi?
Uyalastay kiiyiiticii Bir yuvalas gibi yanacak

Oziifié cakin kisiii bar bele? Sana yakin kisin var myydi?

(...)

Baatwr, siiyloscii kisini bar bele? Bahadr, geride vaaz edecek kisin var myydi?
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Tulparidin oozun Tulparimin agzina

Buruucu kisini bar bele? Gem vuracak kigin var miydi?
Tiinoriip baska kiin tiisso, Tiinerip bagimiza giin gelse,
Tiiysiiktiiti kimbat is tiisso, Kederli, zorlu is gelse

Kuu tiibtindé bilk etpey, Kurak yerde duracak,

Kabilan, turuugu kisiii bar bele?” (S. 953). Kaplan, kigin var miydi?

Kanikey, Semetey icin dolayimlayici roliinii iistlenerek, babasi Manas’in kendinden
sonras1 konumu i¢in veya miicadelesini siirdiirecek kisi olarak birakilip birakilmadigini
sorgular ve bir norm karakter olarak da Manas’in dogru seyler yapip yapmadigindan emin

olmak ister.

Eger, tulparin bir statii, basar1 ve yiiksek bir mevkii temsil ettigini diislintirsek, tulpar
yonetebilecek, atini/gérevini dogru yola gotiirebilecek kahramanin kendinden sonra kisi
birakip birakmadig1 konusu bu alintida islenmektedir. Bir dolayimlayiciya/yiice bireye
doniiserek kahraman da kendinden sonra {ilkii sahibi kisi birakmalidir. Anlasildig1 gibi,
kahramanin edindigi bu soylu arzu/amag, aslinda “‘“éteki”’ne gore arzudur”. Zira
“romansal yapilar dznenin ve arzunun kendiligindenligini dislar”. Qysa, “Mitik
kahraman, dolayimlayicisint saklayarak okuyucuda hem bir yanilsama uyandirmak, hem
de kendinin essiz benzersiz oldugunu vurgulayarak tanrisal bir boyut kazanmak ister”
(Korkmaz, 2015, s. 174). Demek ki, kahraman kendiliginden arzu ve {ilkii sahibi olamaz.
Kahraman yiice iilkiiye yonlendiren dolayimlayict mevcuttur. Bu baglamda kahraman
kendi istek ve arzularinin sahibi degil, kendinden onceki arzunun sahibi olur. Manas
destaninda bu ilkii gegmisi temsil eden bir diger ve en 6nemli (birinci derecedeki)
dolayimlayici olarak Akbaltay’indir: Alip beret Manasim/ Kapkaydagi o¢iimdiill Alip

verecek Manas im/Mazideki 6ciimii (s. 83). Bir bagka ornek verirsek:

“Bel baylagan belimden, Oturdugum yerimden

Bekite karmap kolumdu Elimi kolumu baglayip

Aydap kelgen elimden. Yurdumdan siiriikleyip getirmigti.
(...)

Ceti atamdin o¢ii bar” (S. 234). Yedi atamin cii var.
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“Akbaltaydan kep ugup, Akbaltay 'dan séz dinlemis,
Munun uraam kirgiz — dep ugup ” (s. 167). Ulkiimiiz Kirgiz diye 6grenmis

Ornekte goriildiigii gibi, dolayimlayicinin tasidigs iilkii kahramanin dogumundan &nceki
gegmise aittir: yedi atanin 6cii vardwr. Kalmuklar ve Cinliler Kirgizlara siirekli saldirilar
yapmakta, onlarin ayaklanmalarina sebep olmaktadirlar. Bunun i¢in Manas Akbaltay’dan
“Kirgiz” olma, yani kendisi olma/baskaldirma ve kendine donme/Kirgiz yurduna dénme
tilkiistinii dinleyerek biiylimiistiir. Zira Kirgizlar eli-kolu baglanip Altaylara kovularak
stiriilmiistiirler. Bir norm karakter olarak sonradan ortaya ¢ikan Kosoy’un agzindan bu
ilkii ve 6teki’ne gore arzunun baskasina/ge¢mise ait olmasi daha net dile getirilir. Yiice
kisi Kosoy, bu iilkiiye sahip olarak soydan birisinin yetiseceginden emindir, ¢iinkii tilkii
yedi atadan kalmadir. Gelecegin potresini ¢izebilen kisi olarak da bu yiice kisi Manas’in

gelecegini 6ngdrmiis olmaktadir:

“Tukumdan biroo ¢igar, — dep, Soyumuzdan biri ¢ikar, diye
Seni tuu kilip ciirgomiin. Seni beklemekteydim.
Tuulsa Manas bolor, —dep, Dogarsa Manas olur, diye

Seni tuulbastan murun bilgemin” (s. 179).  Seni dogmadan dnce bilirdim.

Seni dogmadan once bilirdim diyerek Kosoy, kahramanin dogmasindan evvel Kirgiz ve
Manas iilkiisiiniin varligma génderme yapar: Uraani kirgiz uluu curt//Ulkiisii Kirgiz ulu
ulus (s. 202). Manas iilkiisii ise Kirgiz tilkiisiine sahip olan kahramanin simgesel dile
getirilisidir. Bu ilkiiyli kalbinde tasiyan ve bu ilkiiyle yetisen kahramani ortaya
cikarmak, dolayimlayici/norm karakterine diisen gorevdir. Bunun i¢in Kosoy, Kirgizlarin
yeniden dogmasini saglayan bir lider kisinin gelecegeni arzulamakta, Kirgizlarin yok
olup gitmemesi i¢in tasalanmaktadir: Bilgenin kitay kilbasin!/ Tukumdu kurut kirbasin!//
Bildigini Cinli yapmasin!/ Soyumuzu kirgin yapmasin! (s. 184). Yasamsal enerjinin
gelecege akmasimi saglayan yiice kisilerin mutlak {ilkiisii 6zetle: hicbir zaman
degismeyen ve varlig1 ve yasami saglayan 6z olan gelecekte var olma endisesi ve soyun
yeniden dogusudur. Yiice kisi, bu yasamsal enerjiyi gelecege yani kahramana akitryor

olmaktadir.

Dolayistyla, kahramanin kendine ait 6zel bir hayati olmadig1 gibi sahsina 6zel arzusu da

s06z konusu olamaz. O sec¢ilmis birisi olarak, onun yasamu iilkii ¢ercevesinde olusan ilkeye
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baglidir. Bu yonden de, kahramanin kendisi de bir sonraki kahramana bu {ilkiiyli emanet
eden kisi olarak, dolayimlayict ve norm karakter roliinii {istlenir. Zira bu kisiler de

zamaninda Manas gibi kahramanlardi.

Dolayimlayici, romansal metinlerde teknik agidan entrik kurgunun devam etmesi i¢in en
onemli rol oynar. Destanda Manas’in ¢ocuklugu doneminde bu rolii {istlenen kisi genel
olarak Akbaltay’dir. Destanin ileride gelismesi i¢in, Manas’a iilkii veren, yani Kirgizlarin
parcalandigini ve yeniden birlesmesi gerektigini sOyleyen, Altay’dan Tanr1 Dag’larina
geri donmeyi isteyen, Manas’tan biiylik bir umudu olan kisidir. Bu karakterin sayesinde
destan ileriye yonelir. Oysa arzusu ve {ilkiisli olmayan kahramani yerinden kipirdatmak
miimkiin olmadig: gibi, teknik acidan eserin geliserek ilging hal almasi ve entikanin
yaratilmast da miimkiin degildir. S6z gelimi, Oblomov romaninda romanin bas
karakterinin yerinden kipirdamamasi, sikici bir romanin ortaya ¢ikmasina neden olur.
Kahramanin bir amag i¢in ¢iktig1 yolu takip etmenin verdigi zevk, ayn1 zamanda karaktere
taraf tutmay1 da beraberinde gotiiriir. Oblomov romaninda kahramanin herhangi bir
eylemde bulunmamasi mecburi olarak sikici yasami oraya koyar. Ciinkii, sikici
kisinin/yerinden kipirdayamayan kahramanin hayat seriiveni siiriikleyici bir sekilde
anlatilamaz. Yazar hicbir eylemde bulunmayan karakterin roman: da sikici olacagini

ustalikla sezdirebilmistir.

Yiice kisinin yalmizca kahraman i¢in degil, biitiin soyun dolayimlayicis1 oldugu
tartisilmaz: Kwk dyliiti kirgiz icinen/ Akilmani Akbaltay//Kirk soylu Kirgiz icinden/
Danigmant Akbaltay (S. 41).Kahramanda ve halkta yiice ve soylu amaca yonelik tlki
uyandiran kisi olarak Akbaltay, Altay’a kovalanip gelen Kirgizlara olmak ile olmamak
arasinda olmay: tercih etmesine yonelik 6giitte bulunur, seferber eder ve yasamayi tercih

etmelerini soyler:

“Kaygirsak kirgiz tabilbayt, Cokga iiziiliirsek Kirgiz bulunmaz
Koriinsé abiyir cabilbayt. Ayibimiz ortaya ¢iktiysa kapanmaz.
(...)

Dardayip catar ubak cok. Rahatca yatacak zaman yok.

(...)

Keriitigé tikken bak da cok, Diktigigimiz agacimiz yok.

Kerseyip catar ¢ak da cok, Memnunca yatacak vakit de yok



(...)

Emgek kil, baldar, emgek kil,
Ackan kursak toyunat,
Arigani semiret!”

Akl ayttr Akbaltay,
Oluyazaada can eken,
Akbaltay attuu karinin
Cori akili bar eken
Ayzakerden iktuu eken,
Ayla tapki¢ iktuu eken,
(...)

Bilbegendi bilgizgen
Bilimdiiii Baltay er eken,
Tuybagand: tuyguzgan
Tuygun Baltay ser eken
(...)

Stiylop tursa sozii agik

Bu diiynédo kozii agik” (s 41).
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Calisin cocuklar, calisin,

A¢ karmmiz doyunsun

Zayiflar semirsin

Akl verdi Akbaltay,

Danisman can imis

Akbaltay adli ihtiyarin

Biiyiik akli var imis.
Mizrak vuracaklarin en beceriklisi

Akl bulacaklarin en beceriklisi

Bilmedigini bildiren
Akally imis Akbaltay,
Sezmedigini sezdiren

Duyarly Baltay kaplan imis

Konusunca sozii acik

Bu diinyada gozii agik.

Dolayimlayci kisinin gozii ve sozii agiktir. Uykuda olan kozii kapali olanlara karsin, gozii

acik olan bu kisiler gelecegi on gorerek halka yon vermektedir. Boylece amagsiz

Kirgizlara amag¢ veren Akbaltay, elde ettikleri arzu nesnelerini hak ederek ulagmaya

yonlendirir. Dolayisiyla halka Akbaltay’in sozii geger:

“Usul Akbaltay tilin alali
Karp Baltay abaridin
Aytkan sozii akil — dep,

(...)

Ceteliiti sozii akil dep” — dep” (S. 42).

Bu Akbaltay in dedigini dinleyelim.
Yash Baltay agabeyin
Dedikleri dogru deyip,

Keskin sozii akil deyip.

Sigay, Alooko’ye giiciin yetmedigini sOyleyerek Cinlilere karsi durulmaz deyip,

Alookd’yli hanimiz yapalim deyince Akbaltay yerinden firlar ve savagmadan teslim

olmamay1 soyler:
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“Kop ele bolso olorbiiz, En kotiisti oliiriiz,

(...)

Ebin taap katayin Caresini bulup Cinliler
Eldin baarin cebeybi!” (s. 25) Halkimizi yemez mi!

Halkin yanlis karar verdigi durumlarda da yiice kisi dogru yolu gosterir. Akbaltay
diismanlarin hilesini anlayarak Alooko’yli han yapmamasi gerektigini soyler. Kendi
soyundan olmayan birisinin iilkeyi yonetmesinde hayir gelmediginin farkinda olan
Akbaltay, onun bir g¢are ve hile bulup halki yok etme pesinde oldugunu dile
getirir:Kurama temir kur¢ bolboyt, baska dskon itter curt bolboyt Il birlestirilip yapilan
demir keskin olmaz//baska el halk olmaz. Demek ki, yiice kisiye gore soyu ve kani bagka

demirden/insandan hayir gelmezdir.

Elbette ki bu yiice kisinin halk i¢in yapabilecegi en 6nemli isi/eseri ilkii sahibi kahramani
yetistirmis olmaktir. Kahramanin biitiin gelisme asamasinda gecirdigi biitlin evrimleri
sabirla bekleyen ve yaninda duran dolayimlayici, karakterin en biiyiik insani gelisimine

sahit ve neden olan kisidir.

2.1.1 Birinci Asama: Cofi Cindi/Zir Deli

Asagidaki 6rnekte kahramanin deliligine sahit olacagiz. Jung’un da dedigi gibi insanligin
hayatinin ilk yarisinda insanin bakis acist disa doniiktiir. Manas destaninda da kahraman
dogunca yaramaz cikar. Siradan, soylu amaci tam belirlenmeyen atesli cocuktur.
Kahraman dogustan iilkii sahibi olan ve tanrisal nitelegi ile miikemmelik elde eden epik
kahramanlardan degildir. Zira epik eserlerde, kahraman gelismez ve 6zglin kahraman
yaratilmaz. Epik eserlerde daha oOnceden belirlenmis olan senaryo cergevesinden
cikamayan kahraman alisildik gibi eyler; olaylarin 6znesi olarak olaylari yonetemez.
Oysa, Manas birey olarak, olaylarin 6znesi olarak karsimiza ¢ikar. Kahraman Aykol
Manas derecesine doga geregi birden ulagsmamustir, tipki norm karakterler gibi.
Dolayistyla da, tecriibeli bir bireydir. Nitekim, insan olmak ani bir sey degildir. Insanlik
durumu insanin kendisini her seferinde yeniden yaratmaktan gecer. Destandaki
kahramanin insani yonii sdz konusu olmakla, eserin inandiriciligi da artmaktadir. Eserde

Manas’1in amagsiz kuvveti su sekilde dile getirilir:



“Segizge ¢igip serpilip,
Oni col menen ciirbodii,
Adam aytkan soz bolso

Munu kulagina ilbedi

Aytsa adamdin soziin bilbed;.

(...)

Balaga ¢urkap saspadi,
Beske ¢iga kelgenge
Bereniii Manas baspadi
Cikirgan ati Coni Cindi

Cin Manas atin kim bildi?

Sekiz yasina gelince zipladh,
Sag/dogru yol ile yiiriimedi,
Insamn bilge sozlerini
Kulagina takmadi

Insan soziinii anlamadi

Cocuk gibi hareketli olmadi,

Bes yasina gelene kadar
Kaplan Manas yiiriimedi
Caginldigi ad, Zir Deli
Gergek adint kim bildi?

96

(...)

Ceti castan segiz cas Yedi yasindan sekize gecince
Bala ¢igip kelgende Cocuk oglan olunca
Kiiyiip turgan ¢ok boldu, Yanmp duran ates oldu,
Kirk tiyliiii kargiz icinde

Minday tentek cok boldu” (S. 79).

Kirk soylu Kirgiz icinden

Béyle yaramaz ¢itkmadi.

Ori col menen ciirbodii/ Sag/dogru yol ile yiiriimedi ibaresi kahramanin zay1f yoniine yani
daha insani yoniine isaret eder. Oysa kahramandan beklenilen yiiceliktir. Ancak
kahraman bu yiicelige birden ulagsmaz. Kahraman da bir insan oldugu i¢in baz1 hatalar
yaparak, dogru yolu bulabilir. Dolayisiyla kahraman da tipki ¢ocuklar gibi, biiytliklerin
dediklerini de dinlemeyerek kigkirtic1 ve yasak olan seyleri yaparak, kendisine ¢ikarimlar
yapabilmektedir. Bu agidan da eser dogasi geregi durumu anlatmis olmaktadir: Adam
aytkan séz bolso/ Munu kulagina ilbedi/ Aytsa adamdin sozii bilbedi. // Insamn bilge
sozlerini/ Kulagina takmady/ Insan soziinii anlamadi. Ibarelerde goriildiigii gibi, insan
sOziinii anlamamas1 onun olgunlagsmadigini, bir diger yonden ifade edilirse zayif yoniinii
de ortaya koymaktadir. Onun bdylesine yaramazligi diinyada Béyle yaramaz ¢ikmadi
ibareleriyle de belirtilir. Aslinda kahramanin bu yaramazligindan kastedilen dikbagl ve
kibirli olmasidir. Herseyi kendisi bildigini, kendisinin miikkemmel oldugunu
diistinmektedir. Kendisine karsi gelen herseyi kavga nedeni saymakta ve kendisine
doviisle ve baskalarinin haddini bildirmekle saygi kazanacagini diistinmektedir. Bu

coskun enerjisini gereksiz durumlara sarfetmektedir, ¢ilinkii heniiz yiice bir {ilkii sahibi
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degildir. Eserde Manas’in heniiz adin1 kazanmadigi, heniiz yigit olmadigr durum bu
ibarelerde ortaya ¢ikar: Anda Manas bolo elek/ Bereniii Manas atka kono elek // O zaman
heniiz Manas degildi,/ Heniiz Manas adina konmad: (s. 89). Kisisel anlamda liderlik
Ozellikleri olan fakat bu yeteneginin pek farkinda olmayan Manas, insan olmak/yigit
olmak diger insanlarin kii¢iikliigline alinmamak ve hosgormekten gegeceginin bilincinde
degildir. Aykol olup han olunca da en zor diismanlarina bile anlayisla yaklagmakta,
kendisine esit gelmeyen kimseyle savagsmaya kalkmaz. Aksince egosu degil, affedici
genis yiirekliligi on plana ¢ikar. Hatta kalbinde on sekiz bin evrenlik biiyiimiis insan olarak
diinayay1 kapsayici ve kusatic1 goriisiiyle 6n pilana ¢ikar. Baskalarinin génliinii kazanarak
giivenini elde etmeye calisir. Bu baglamda benligin gelismesi i¢in kahramanin arketipsel

asamalardan gecmesi gerekir.

Manas yayladayken toy vermek i¢in yigitlerine koyun ve deve keser. Ancak o arada ates
bulamaz. Tam o sirada koyununu aramak i¢in yaylaya gelen Cirinta adl1 ihtiyardan ocak

yakmak icin ates ister. Ancak ihtiyar Manas’a Burut'®

diye hakaret ederek, Manas’1
buckagina teiiebey/ayak tabanina esit gormeyip (s. 92) ates vermez. O zaman Manas
kendisini kanitlamak ister ve bunu kavga nedeni sayar. Onun (Kalmugun) Manas’1 bir

efendi, degerli insan olarak gormeyisi, ciiretkarlii ve misafirperversizligi Manas’1

kizdirir:
“Calim, surasa berbes oturia fhtiyarlm, sorunca vermez atesine
Suuk kolum salamin, Soguk elimi koyacagim,
Kesirlenseri kébiirook Kibirlenirsen ¢ok fazla
Kerseygen kara kalmagim, Kibirli kara Kalmuk 'um
Kurmandikka ¢alamin, Kurban ederim,
Kerek boldu ottugun Gerek oldu atesin,

Senden mintip tartip alamin!” — (S. 92). Senden boylece ¢ekip alurim.
Manas baskalar1 tarafindan ayak tabanina bile esit olmayisinda kendini degil, baskasini
suglar. Manas kendisini her ne kadar toré olarak saysa da, baskasinin onu t6ré olarak
gormesi i¢in kendisini kanitlamas1 ve halkin saygisin1 kazanacak eylemlerde bulunmasi
gerekir. Manas ise kendi eksikligini gormemekte ve zorla saygi kazanmaya ¢alismaktadir:

Soguk elimi koyacagim. Burada sicagin zitt1 olan soguk kelimesi Kilit kelime olarak kibrin

16 Burut: Manas destaminda Kirgizlar igin Kalmaklar ve Cinliler tarafindan verilen ad.
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sembolii olur. Ihtiyarin elindeki ates ise, baskasindaki cazip olan, gerekli olan ve ayni
zamanda kazanilarak elde edilmesi gereken seyleri imler. Ciinkii ates sicaktir, aydinliktir
ve gilizel olandir. Bunun i¢in yiice kisi Bakay, Kanikey’i alirken zorla degil, gonliini
kazanarak elde edilmesi gerektigini soyler. Ileride de &rnekte gorecegiz ki, kahraman
kendisini kirk yigidine t6ré olarak gormelerini isteyince, giicle degil sicak kalbiyle
kazanmaya galisir: kementayni seriverir kirk yigidin altina, atsiz gelene at, donsuz gelene

don, evsiz gelene ev, essiz gelene eg verir.

Kibir soguktur, oysa goniil sicaklikla kazanilir. Kahramanin/hiikimdarin arzuladigi
nesneyi/amaci soguk elini koyarak destursuzca elde etmeye ¢alismasi kendinden sonra
bir kahramani degil, tiran1 birakacagina neden olacaktir. Ciinkii kibir, kendi golgesiyle
barismis gibi goriinen insanlarin oyunudur. Kirilgan ve tiksindirici asagilik egonun {iriinii
olan kibir ¢ok tehlikelidir, golgesiyle barigik goziiken “iyi” kahramani her an satar,
kahramani kahramanliktan c¢ikartir. Manas giiciinii harcayacak gercek amag ve {ilkil
bulamamakta, gereksizce giiciinii haksiz goziiken zayiflara da sarf etmektedir. Eger
ilkiisiinii bulsaydi, kendinden zayiflara degil, hakiki diismanlara giiciinii harcardi.
Kendisine esit diisman bulan kahraman, artik kendisine ters bakanlar1 ve kars1 gelenleri
haddini bildirmesi gereken diisman olarak gérmeyecektir. “Simdiden kendisini ¢armiha
germeyen kahraman, yarvun tiram olacaktir” (Campbell ve Moyers, 2011: 132).
Kahramanin kendisini ¢armiha germis olmasi, golgesini/kibrini veya kendisini/egosunu
yok etmeye tekabiil etmektedir. Zorla saygi kazanmaya ¢alisan kahraman ise yarinin
tiran1 olacaktir. Bu baglamda kibir, kahramanin en biiyiik diigmanidir. Ciinkii, kendisine
kars1 gelen, fikrine uymayanlar1 cezalandirarak, bas egdirerek, kendisinin kim oldugunu
hatirlatarak egosunu tatmin eder ve “yiikselir”. Kahramanin kisisel gélgesinin {iriinii olan
kibir, kahramani giic uygulamaya, 6¢ almaya, zorla saygi kazanmaya, egosuyla
yiikselmeye ve ¢evresine zarar vermeye iter; en ¢ok da kendisine dogruyu sdyleyenlere
ceza verir. Genelde kibir epik eserde kahramanin amagsiz ve muazzam giiciiyle tarif
edilir. Bu kisisel golge birikince kahraman yoldan kayar ve kotiiler/kotiiliik ortaya ¢ikar;
golge toplumsal olur. Abike-Kdbosler asagilik hissinin ortaya attigi kotiiliigiin birikimi
olarak disar1 firlayan golgenin simgesidirler. Oysa i1yi hiikiimdarin/insanin yapmasi
gereken en son sey, kendisini diisiinmiis olmasidir. Kahramanin basinda 6nce kendini
taniyarak bir ben olmasi, sonra da bu benden vazgegmesi gerekirdir. Ancak kahraman

heniiz hiikiimdar degildir ve yolun basindadir. Bu durumda, kahraman tek basina degildir.
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Kahraman bdylesi kibir dolu bir hi¢ iken, dolayimlayici ve verdigi iilkiisii sayesinde

kimse/adam olur.

Kahramanin kisilik gelisiminde sosyal sorunlardan once ailenin sorunlar1 ve anne-
babanin kisiligi en 6nemli etkendir. Manas’1n ileride siddetli bir bicimde adalet ve hak
yana aykol hiikiimdar olmasini tetikleyen diger bir unsur, Kirgizlarin Altay’a kagip orada
Kalmuklar tarafindan diglanmasi ve asagilanmasi, haksizliklar i¢inde yasamasi ve yiice
kisi Akbaltay’in kahramani bu durumu farketmesini saglamasi yani1 sira babasi Cakip’in
akilsizligl, korkakligi, namussuzlugu, kiiciikliigli, paidakarligi ve madde diiskiinii
olmasidir. Manas’in vurdumduymazligi, babasinin malin1 esirgemezligi, Kalmuk
cocuklarindan korkmazlig: ve lider kisiligi ilk olarak babasini iirkiitiir. Ornegin, Manas
arkadaslarina haksiz yerde saldiran Kalmuk ¢ocuklarini kovalarken bunu Cakip goriir ve

onu durdurur:

“Alip kelip mal kiittiim, Gogtip gelip diinya biriktirdim,
Altayim caksi cer ele, Altay’im giizel yer idi,

Eli sonun, ici kenl Halki iyi, kalbi genig

Menin kalmagim sonun el ele” (S.82). Benim Kalmuk 'um giizel halk idi.

Babasinda gordiigli bu karaktersizlik veya Cakipla canlanan ontolojik anlamda en biiyiik
hastalik olan toplumsal belek yitimi veya mankurtlasma kahramanin kimligini hazirlar.
Romansal hakikat geregi, kahramanin gelmesi i¢in bir haksizlikgin veya bir kaosun
mevcut bulunuyor olmasi gerekir. Akbaltay ise, yiice kisi olarak babasi karsisinda 6rnek
model olarak kahramanin yaninda durur. Eger Cakip’1 kisi/baba olmaktan ¢ok maddi
degerlerin ve insandaki kiiciikliiglin simgesi olarak algilarsak Manas, iki zit deger
karsisinda yiice birey kisinin simgeledigi aykolliigii tercih eder ve bunun i¢in Akbaltay’1

dolayimlayicisi olarak goriir.

Manas’in diger kardesleri Abike Kobos’ler ise Cakip’in yolunu izler. Kibrin sembolii olan
Abike-Kobos’ler kisiler diizeyinde yiice kisi tarafini se¢selerdi, kibir yontulmus olacakti.
Oysa, ancak kibrini yenen kisi halkin oglu/kahraman olabilir. Biitiin kétiiler, aslinda bu
yolu tercih etmeyenlerdir. Bu baglamda, kahramanin kahraman olmasini sadece
dolayimlayici istemez, kahraman da kendi tercihinin &znesi olarak bulunur.
Kahramandaki karakter olmasaydi, dolayimlayicinin biitiin emegi nafile olacakti. Demek

ki, kahramanin yol veya 6rnek model olarak kisi/deger seciminde birbirine zit iki yon
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vardir. Herhalde kahramanin bu se¢imini belirleyecek olan, dogmadan kahramanin

ruhuna tiflenen ylice sirdir/gorevdir. Kahraman bu sirr1 kendinde arketipsel gelismeler

yasayarak kesfetmelidir.

Insandaki asagilik hissinin ve zayifligin iiriinii olan kibir, muazzam gii¢c uygulmakla

ortaya ¢ikar. Kisinin kendini oldugundan yiiksekte gérmesi ve kibri, baskasini bas

egdirmek i¢in muazzam gii¢ sarf etmekte kendisini gdsterecektir. Oziinde nétr olan bu

muazzam enerjinin iyiye sarfedilmesi gerektigi konusunda oryente eden ak sakalli kiginin

yoklugu bu enerjinin gereksiz ve amagsiz seylere harcanmasima neden olur. Manas

kendinden zayiflara bu sefer kizginligindan degil eglenmek amagli giiciinii gosterir:

“Bir kiinii Manas oolugup,
Koygulardr sabadi,

Cilki¢isin sabadl.

Koygu kagip koroktop,
Cilki¢inin baarisi:

“Coii Cindi burut kelet” — dep,

Kacip ciirét soroktop” (89).

“Osol kezde Manas ser
Urunarga too tappay,
Urusarga coo tappay,
Culup alar bas tappay
Tisteerine tas tappay

Eni kizigip eeligip

Toktono albay ceeligip” (. 89).

“Koygulaskan baldard:
Koyondoy cerge siktagan,
Koluna tiygen baldardan

Birdo tiriiii ¢ikpagan” (S. 88).

Bir giin Manas kendinden gecti,
Cobanlar: dovdii,

Yillkacisin dovdii.

Coban kagiyor ziplaya-ziplaya
Yilkicinin hepsi:

“Zwr Deli Burut geliyor”, diye

Kacmaktalar arkasina bakmadan

O vakit Manas kaplan
Vurulacak dag,
Vuracak diisman,
Koparacak bas,
Cigneyecek tas,
Bulamayp

Duramadigt vakit.

Doviisen cocuklart
Tavsan gibi yere yapistirdi.
Eline gegen ¢ocuklarin

Birisi diri kurtulmad.

Manas kirk soylu Kirgiz icinden en soylu, en yiice kisisi Akbaltay’a bile karsi

gelmektedir. Manas Kosoy ile bulugsmaya gidince Cinliler Altay’dan Ala-Dag’ya goc

etmekte olan Kirgizlara saldirirlar. Manas geri donerken savagmaktan yorulan Bakay ile
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Kutubiy’e rastlar. Akbaltay, Cinlilerin ¢ok oldugunu sdyleyerek vur-kac taktigini

uygulayarak diismanlarin hedefini sasirtmay1 ve halkin bu arada go¢ etmesinin de

miimkiin olacagini teklif eder. O zaman Manas yerinden firlar:

“Buzuktu Manas bastadl,
Bulkunganda kok calin

Too solkulday tastadi:

“On ekige kelgice”
Azip-tentip ok bolup,
Altayda kordiim kiintimdii.
Eresen tartip, er boldum
Er uulu menen teii boldum
Emi albaym, Baltay, tilindi!
Alws kilyp urusam,

Ayza karmap top buzam,
Alsa kuday can mina,

Acal cetse okko ucam!

(...)

Kurk tiyliitidon, Baltay abam,
Daanisman dep ciir¢ii elem!
Bul Altayga kelgeni,

Kara kalmak, mancuuga
Ciliga baci bergeni,

Suuk borongo kabilip,
Ornboy kalgan ekensii,
Oylogon isifi tiigéniip,

Oy, abake, kan Baltay
Bolboy kalgan ekensini!

(...)

Kokuy, Baltay, ne deysin?

It urusun kilganda

Zor ise Manas basladh,
Kizinca bozkurt,

Dag titreyiverdi:

“On ikiye ¢ikinca

Ok gibi gezdim serseri

Bu Altay da gordiim giiniimii.
Olgunlastim, er oldum

Er ogluna esit oldum

Simdi, soziinii dinlemeyecegim,
Savasmadan pes etmeyecegim,
Mizrak tutup, top bozarim,
Alacaksa Allah, iste canim,
Ecel geldiyse okla élecegim!
(...)

Kirk soylu icinden Baltay agbeyim,
Bilgemdir, diye bilirdim!

Bu Altay’a geleli,

Kara Kalmuk, Mangu’ya
Yilina vergi vereli,

Soguk buranda kalip,
Hastalanmigsin agabeyim,
Diisiinecek isin kalmayip,
Agabeyim, han Baltay

Yaslanmigsin!

Eyvah Baltay, ne diyorsun?

It vurusu® yapinca

7t urusu: Savasta vurkag taktigine verilen addir. Bu taktik savasmaya gii¢c yetmedigi zaman gdciin uzayip
gitmesi i¢in diigmani oyalamak maksadinda kullanilir (Akmataliev, 2016, s. 281).
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Kacgti Manas debeybi Kacgti Manas demez mi
(...) (...)

Korkkonuridu bilbeybi Korktugunu bilmez mi
(...) (...)

Bul kebiridi it uksun, Bu soziinii it duysun,
Asuusu biyik too uksun, Gegidi yiiksek dag duysun,
Agint katuu suu uksun, Hizlv akan su duysun,
Kazgan kara kor uksun, Kazilan kara gor duysun,
Andan bolok kim uksun” (s. 254). Ondan baska kim duysun!

Bilge kisinin teklif ettigi kagmak eylemini kahraman zayiflik olarak gérmektedir: Kagti
Manas demez mi/ Korktugunu bilmez mi. Denildigi gibi kibir kahramanin yoneticisidir.
Kendi kibrinin kulu olarak, bilge s6zlere yenik diismeyi yeglemez. Manas soyun 15181,
bilgesi olan Akbaltay’in s6zlerinin bile higkimse tarafindan duyulmamasi gereken ayipca
bir fikir oldugunu diisiinecek kadar kibirlidir. Kendisine kagmayi1 yakistiramayan Manas
bu fikri kimsenin duymamasi konusuda gururludur. [, dag, su ve gor kulag olmayan
veya konusmaz simgeler olarak ortaya ¢ikar ve Manas Akbaltay’in sdziiniin ancak bu
konusmaz simgelerin duyabilmesi gerektigini sOyleyerek, Akbaltay’1 asagilar. Oysa
Akbaltay gibi yiice bireyler gegici kizginliklara ve yersiz gurura aldirip halkin varligini
tehlikeye atamaz. Ancak Akbaltay’in bdyle bir ongdriisiine karsi ¢ikan Manas’in burada
liderlik 6zelliklerine sahit oluruz. Manas’taki siradan olmayan yaramazIlik onun yukarida
da belirttigimiz gibi gizli bir lider mizacina génderme yapar. Oysa, ancak lider olabilecek
kisi “yanlis” da olsa kendi fikri sahibidir. Bu kibir, gurur ve korkmazlik, yilmazlik, dik
baslilik kahramanin lider kisiliginin habercisidir. Ancak canlilig1 tasan ve haddini agmay1
bilen kisi kahraman olabilir. Oysa siradan kahraman zorunluluklar sinir1 iginde yasar ve
biitiin yaptiklarini zorunlu oldugundan yapar. Bu durumda dolayimlayicinin rolii
kahraman yeni bir sey 6gretmek degil, kahramanin kendi i¢indeki potansiyeli gérmesini
saglamas1 gerektigini belirtmeliyiz. Ancak 6ziinde notr olan bu enerji dolayimlayict
tarafindan yonlenlirilmez ise, amacini bulamayan bu enerji gereksiz eylemlerde kendini
gosterir. Bunun i¢in dolayimlayict olarak yiice kisi tarafindan kahramana giivenilir ve

kutsal bir deger olan yeniden dogum 6gretilmezse, insan gibi degil, hayvan gibi yasar.
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Manas’in bu mizact daha c¢ocuklugunda arkadaglarini toplayip kendisine toré
dedirtmesinden, baslar. Destandaki bu kendini tanitma felsefesi metaforik olarak
kahraman Manas’1n tor6 olarak kendine samimiyetle inanmasi ve yigitlerine kendini t6ro

ilan ettigi 6rnekte acik¢a ortaya ¢ikar:

“Koydu ciyip, oy kild, Koyunlari topladi ve diisiindii
Koyculardan kirk bala Coban kirk yigidi

Cuyip alip al Manas, Toplad: o Manas,

Koydu soyup talaaga Koyunlart kesti tarlada
Koyboy Manas toy kild. Biiyiik bir toy diizenledi.
(...)

Kizikti Manas bastadi: Olmaz ise basladi:
“Torom” — dep meni aytkin — dep, “Torom 8, deyin bana diye
Al baldardin torpogun O ¢ocuklarin malini

Takir soyup tastadi, Hepsini kesti,

“Toro” — dep koygon balaga “Torém” diyen ¢ocuga
Kementayin kerseyip Gururluca kementayini®®
Salp beret talaaga” (s.89). Seriverdi altina.

Kendisini taniyan kisiye Manas’in kementayimni serdigi O6rnekte, onun biiyiik liderlik
mizacina ortak oluruz. Lakin biiyliyiince de goniil kazanarak, yani evsiz gelenlere ev,
atsiz gelenlere at vererek, essiz gelenleri de evlendirerek bu biiyiik iilkli i¢in hizmet
etmesini saglar. Hakiki lider kisi tiran degildir ve ¢orolarina/yigitlerine/kisilerine ancak
hizmet ederek/ihtiyaglarin1 gidererek, saygi duyarak yani, kementayini sererek biiylik
amacima ulasabilmektedir. Zira statii sahibi olmak i¢in degil yiice iilkiisiinii
gerceklestirmek, diger bir ifade ile, halka hizmet etmek i¢in makam sahibi olmaktadir.

Ileride de Manas Kirgizlarin birlesmesini kementayini sererek gerceklestiebilmektedir:

“Tonsuz keldi bir ¢oro, Donsuz geldi bir yigit

Tonsuz kelgen ¢orogo Donsuz gelen yigide

Cakast altin, cerii cez, Yakast altin, ceni bakir

Kos badana, torgoy koz, Iki katli zirh, tarla kusu gozlii,

18 T6rd: mirza, basel, efendi, amir, bagkalarma sozii gegen degerli insan (Abduldaev ve 1saev,. 1969, s. 613).
19 Kementay: Cobanlarin yagmurda ve sogukta giydigi yiinlii ve kalin kaban (Abduldaev ve Isaev, 1969, s.
305).



Keleme boto ken caka,
Kerigke kiyse ok otpos
Ton kiygizdi zor Manas.
Atsiz keldi bir coro,
Atsiz kelgen ¢orogo
Arkar ayak, cez bilek
At mingizdi zor Manas.
Malsiz kelgen ¢orogo
(...)

Argimak, buudan aralas
Béliip berdi zor Manas.
Elsiz kelgen ¢orogo
Argin menen Kirgizdi
Béliip berdi zor Manas.
Katinsiz keldi bir ¢oro,
Katinsiz kelgen ¢orogo
Oymok ooz, béto koz,

Oykustagan suluudan,
(...)

Parlak ve genis yakall
Savasa giyse ok ge¢mez
Don giydirdi zor Manas
Atsiz geldi bir yigit

Atsiz gelen yigide

Yiiksek bacakli, bakir bilekli
At bindirdi zor Manas.

Malsiz gelen yigide

Cins ve yiiriik at

Béliip verdi er Manas
Kimsesiz gelen yigide
Argin® ile Kirgiz 1

Béliip verdi zor Manas.
Essiz geldi bir yigit

Essiz gelen yigidi

Kiiciik dudakli, ceylan gozlii

Parlayan giizel ile,
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Alip berdi zor Manas.” (s. 404-405) Evlendirdi zor Manas

Aydin olmanin 6zelliklerinden biri kendini tanitmaktir (Foucault, 2000, s. 177). Lider
olacak kisi de kendini taniyan ve kendiliginin farkinda olan kisidir. Destanda Manas:
Oziimdii 6lcopbilemin// Kendimi élgebiliyorum (s. 370) der. ileride dolayimlayici
sayesinde {ilkii sahibi olan Manas savasa Manas’layarak, Kirgiz’layarak girer: “Manas”,
— dep uraan ¢akirip Kagiska kirdi er Manas//Manas diye iilkii edinerek (Manaslayarak)/
Savasa girdi er Manas (. 90, 135); “Kiwrgizdap ” da uraan ¢akirat//Kirgiz diye ¢agirarak
(s. 148). Manas’1in Manas diye kendi adin1 ve ulusun adini ¢agirarak savasa girdigi 6rnegi,
Manas’in ad olmanin 6tesinde {ilkii oldugunu da diistindiiriir. Bu nedenle Manas, iilkii/ye
doniisebilecek/olunabilecek derecede kendini tanimis kahramandir. Demek ki, hem

dolayimlayicilar, hem de bagkahraman kendisinin farkinda olan kisilerdir, bunun i¢in

bliylik iilkli sahibidirler. Bu iilkii kendisini tanitmak, kendi sinirlarini ¢izmek, kendi

20 Argm: Her miletten topluluk.
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kurallarm1 koymak gibi ontolojik degerler {izerine kuruludur. Dolayisiyla, bir halkin
kendisini tanitmasi i¢in ve baska halklarin i¢inde yok olup gitmemesi icin birlesmesi,

devlet kurtarmas1 ve ontolojik olarak kendini tanimasi/kabul etmesi gerekmektedir.

“Cetige ¢eyin but baspay,
Begel bolup turupmun.
Segizge casim ¢ikkanda
Cataktin coniin bastadim,
Toguzga ¢iga kelgende
Kalmaktin toguz balasin
Taker karip tastadim.
Ongo ¢igip kelgende
Ordo buzup, olco aldim.
On ekige kelgende

Orc¢un curtka kol saldim.
On tickd casim tolgondo
Kockularin koroyttum
(...)

Kirk tiitiin kirgiz elimdi
Kara kitay, manguudan
(...)

Aciratip algamin” (s. 351).

Yedi yasina kadar yiiriimeyip,
Ayaklanamadim.

Sekiz yasina gelince
Kavga i¢ine girdim.
Dokuz yasina gelince
Kalmak i dokuz oglunu
Kirip gectim,

On yagina gelince
Savasip kazang elde ettim.
On iki yasina gelince

Iri boylara savas actim.
On ii¢ yasina gelince

Beylerini dagittim

Kirk bacali Kirgiz halkimi

Kara kitay, Mangu’dan

Cekip aldim.

Demek ki, ancak yaramazlik ve kibir arkasinda gizlenen lider kisilikli kahramana yol
gosterilebilir. Diger insanlar da Manas’1 degerlendirmeyi bilemezler ve onun insan
olacagindan siiphe ederler. Bu mizac1 gorecek kisi siradan kisiler degil,
dolayimlayicilardir. Zira ancak bu kisiler Manas’in yaramazligmmi ve eylemlerinin
arkasindaki motiflerini dogru yorumlarlar. Manas’in ¢ocukluk ¢aginda ona {ilkii veren
kisi Akbaltay ve Manas’a bliyiik bir umut besleyen kisi de annesi Ciyirdi’dir. Semetey
destaninda ise Semetey’e iilkii veren daha dogrusu, soyunu, irkini, kimligini tanitan kisi
anas1 Kanikey’dir. Akbaltay, Manas’taki 6zelligi gérmiis, onu saptamis ve onda biiyiik
umutlar1 olan kisidir. Bu kisilerin odaklandiklari nokta kahramandaki ufak-tefek ve
diizeltilebilir olumsuzluklar1 tizerinde degil, kahramanin bu deliliginde gizlenen

miicevherdir. Dolayisiyla, Manas’in yaramazliigindan dolay1 kazandig1 diismanlarindan
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gizlemek ve Manas’in akli bagina gelmesine kadar adinin gizli kalmasini ve gizli bir

sekilde biyiitiilmesi gerektigini de teklif eden kisi Akbaltay’dir:

“Bir adamga bilgizbey, Bir kisiye bildirmeden,
Bir kisige tuyguzbay, Bir kisiye sezdirmeden,
Ok 6tpos ton kiygizip, Ok ge¢mez zirh giydirip,
Ok cetpes at mingizip ” (s. 86). Ok ulagmaz ata bindirip

Dolayisiyla Manas’1 Ospur’un yaninda (yaylada) ok ge¢mez zirh giydirerek, ok ulasmaz
ata bindirerek egitirler. Ok gecmez zirh giydirilerek Dbiiyiitiilmesi, kahramanin
karakterinin egitilmesine gonderme yapar. Zira karakter ne kadar saglamsa, o kadar
diismandan gelen ok veya okla simgelenen herhangi bir olumsuzluk/zorluk kahramanin
kisiligini etkilemeyecektir. Bu baglamda ok ge¢cmez zirh, aslinda kahramanin bedenine
giydirilen zirth degil, ruhuna giydirilen dokunulmazlik ayricaligidir. Kahramanin
ruhundaki bu ayricalik edindigi saglam bir iilkii sayesindedir. Bu baglamda saglam bir
zirh gii¢lii bir tilkiiyli sembolize eder. Akbaltay, Ok ge¢mez zirh giydirip, ok ulagmaz/ ata
bindirip Manas’1 yetistirelim derken, yedi atadan kalma Manas ve Kirgiz tlkisiini
kahramana empoze ederek bliyiitmeyi kasteder. Ok ge¢mez zirh giyen kahramanin halk
icin bir zirh olacag1 gergektir: Toodoy kara sel boldu /Dag gibi kara sel oldu (s. 160).
Kahraman ve devletler diisman i¢in dag kadar sel gibi olmalidirlar, yani ok gegmez zirh
giymelidirler. Ok ulagmayan atlar1 da olmalidirlar. Ok ulasmayan at, ulusun diinyay1
okumakta ve kafa tutarak esit yasamasinda elinde edindigi aracin semboliidiir.
Dolayisiyla kusur kapatan bu gonlii genis Akbaltay, Cakip’in sikayetine karst Manas’in
yaramazligini savunur ve neden savundugunu aciklar. Destanda Akbaltay’in Manas’a

yaptig1 dolayimlayicilik/norm karakterlik, Cakip’a kars1 ¢gikmakla kendini gosterir:

“Erkek bala sok bolsun, Erkek ogul yaramaz olsun,
Mal bagar uul bolgunca Mal bakacak ogul olmaktansa
Bar bolgunca cok bolsun! Var olmasin yok olsun!
Artiiia koluii baylanip, Swtina kolunu baglayip,

Beri karay aydalip, Bu tarafa kovulunca,

Osol kiinii olgonbiiz! Iste o giin 6lmiistiik!

(...)

Usul uuluii ¢orioyso, Bu oglun biiyiirse,

Beecinge salar ¢ok carical. Pekin’e yapacak biiyiik sefer.



(...)

Talaadan cynayt kégiiridii,
Alip beret Manasim
Kapkaydagi o¢iimdii.

(...)

Malga isengen bolobu,
Malii bala bolobu?

(...)

Cakp seni adam degen oriobu.

Tentek uuldan mal ayap,
Tegi cok kisi ekensin,

Ataa, mal kiindii kisi ekensin!
(...)

Argin, kirgiz el kayda?
Mahlii karaan bolobu?

Mal tiigondii — dep keyip,

Seni adam degen ofiobu?

Kegee, atani Karakan 6lgondo,

Karakandin kazina

Kara kalmak, mancuu curt
Karsildatip tokmoktop,
Kamg¢iga ¢enep bolgondo,
Bolbogon aguu kiitkondo,
Bokconun barn tintkende,
Kilcaygand: kirganda,

Ak saray iiydii talkandap,
(...)

Kayasayak bergendi
Karmap alip talkalap,
Kak kuykasin tilgende,
(...)

Mina osondo élgonbiiz!
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(...)

Toplayacak dagilan gogiinii (halkiny)
Alp verecek Manas im
Mazideki ociimii.

(...)

Malina giivensek olur mu,
Malin ogul olur mu?

(...)

Cakip sana adam diyen adam mi.
Yaramaz oguldan mal esirgeyip,
Soysuz insan imigsin,

Ya, mala diiskiin insan imissin/
(...)

Argin, Kirgiz el nerde?

Malin dayanak olur mu?
Miilkiimiiz bitti diye tiziilen
Sana adam diyen adam m;?
Gecgen, baban Karakan éliince,
Karakan’in hazinesini

Kara Kalmuk, Mancular
Paldir-kiildiir basinca,
Kamgiya olgerek boliince,
Gereksiz ofkeli olunca,
Bohgalart dagitinca,

Dik bakani kirgin yapinca,

Ak saray evi dagitinca

(...)

Karsi geleni

Tutsaklayip déviince,

Tepesini delince,

(...)

Iste o zaman 6lmiistiik!



(...)

Mali turmak, Cakip bay,
Bir tuugandan ayrildik,
Bizdin biréobiizdii aydadi
Oylosori bolo, oy Cakip,
Adam cetkis beline,
Bizdin biréobiizdii aydadi
Kiindiin ¢ikcu cerine.
Kara kalmak kii¢ kildl,
Kalkibizdi biit kird.
Adirdan tiyip maldi aldi,
Ayidan basip candi aldi
(...)

Bizdin urgaagi, kizdr olcolop,
Kiil ¢igargan kiini kildi,
Cas con erkek balani

Uy kaytarar kul kildi.
Oylosoii bolo, oy Cakip,
Minday isti kim kildi,
Biroobiiz kettik irerige,
Biroobiizdii tiisiirdii
Kayra ¢ikks tererige.
Altayga keldik aydalip
Aylaiidi tappay zarlanip
(...)

Keyip catkan bul malin
Kiyamatka barabi?!

(...)

Arkar, kulca toonuku,
Senin keyip catkan bul maliii
Kii¢oso bir kiin coonuku.

Bul tentek balan oriolot,

(...)
Miilkiinden degil, Cakip bey,
Kardeslerden ayrildik,
Birimizi kovalad:
Diisiinsene, ey Cakip,
Insan ulasmaz yerine,
Birimizi kovaladi,
Giinesin ¢ikacag yere.
Kara kalmak gii¢ uygulad,
Halkimizi kards.
Yayladaki mali ald,

Koéydeki cant ald

(...)

Bizim kari, kizi alip

Kiil ¢ikaran kul yapti,
Geng cocuklarimizi

Inek bakan ¢oban yapt.
Diisiinsene, ey Cakip,

Bu isleri kim yapti,
Birimiz gittik yerin dibine,
Birimizi diisiirdii

Geri ¢ikmaz kuyuya
Altay’a kadar siiriiklendik
Careni bulamayip sizladin
(...)

Uziilmekte oldugun bu malin

Kiyamete seninle gider mi?

Dag kogu daga ait,

Senin tiziilmekte oldugun bu miilkiin

Giiclenmekte olan diismana ait.

Bu yaramaz oglun diizelir,
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Olbéso bir kiin curttuku,
Bekerge ciygan kuu malini,
Kiykirsa bir kiin cuttuku.
(...)

Eresen tartip, er bolso

Er uulu menen teri bolso,
Bilbegendi bilgizip,
Mintip colgo salali,
Tuybagandi tuyguzup,
Tuura colgo salall,

Oydo ciksak Manast:
Obék kilip alal.

1ldy tiissok Manasti
Célok kalp alali.

Bul Manastin tentegin
Kurk viyliii kirgiz cogulup,
Erkeletip kordlii,

Eelense kara kalmaktan
Usul Manas bala iigiin
Acal cetse 6lolii” (s. 83-86).

Olmezse bir giin halkin olur,

Bosuna yigdigin bu miilkiin,

Haylarip gelirse diismanin olur.

(...)

Olgunlasip, er olunca

Er ogluyla esit olunca,
Bilmedigini bildirip

Bu sekilde yola koyalim,
Sezmedigini sezdirip
Dogru yola koyalim
Yukar: ¢iksak Manas 1
Direncimiz yapalim.
Asagi insek Manas’t
Dayanagimiz yapalim.
Bu yaramaz Manas'1
Kirk soylu Kirgiz birlesip
Stmartalim, bakalim.
Gerekirse kara Kalmuk 'tan
Bu Manas ogul icin

Ecel gelirse, olelim.

Anlasilan Akbaltay’in Manas’t savunmasinin nedeni, Manas’in halk oglu olacagini
Ongormiis olmasindan kaynaklanmaktadir. Kirgizlarda insanin, halk kizi, halk oglu, halk
anasi, halk babasi olmasi gerektigini hatirlatan biiyiikler vardir. Biiytiklerin eline su
dokiiliince bu batayi/dua etmesi/vermesi adettendir. Dolayisiyla Kirgizlarda bu ylice
anlayis bata sayesinde genglere asilanmaktadir. Ancak bu bata hakkedilmelidir. Yani

batay1 almak i¢in batay alacak kisiye hizmet edilmelidir.

Demek ki, Manas’a yalnizca babanin degil, halk oglu olmasi gerektigini ylice kisi
Akbaltay, dag kocu daya ait diyerek Manas’in da biiyiik amaglara ait oldugunu babasi
Cakip’a hatirlatmak ister. Ciinkdi, birinci boliimde de ele aldigimiz gibi, Manas’in kim
olacag1 ve neye ait olacagi dogumuyla belli olmustur. Heniiz dogusundan yaramazdir.
Yaramazlik, aslinda ¢ocugun kendi fikrine sadik kalmasma bir delalettir. Oysa mala

bakan ogul ile kastedilen uslu ogul kendi fikirlerinin bile sahibi olamaz. Bu ¢ocuk
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biiyliylince ya mala sahip olarak zenginligi 6n pilana koyar, ya da gergekten bir
coban/siradan bir kisi olarak yalnizca koyunlarina/kisisel dertlerine sorumluluk alabilir

ya da alamaz. Bunun i¢in bdyle bir oglun var olmasindan yoklugu yegdir.

Hakiki kahramanin yazgist daha dogusundan kendine ait olmadigidir. Diger bir ifadeyle
nasil dag kocu daga aitse, kahraman da halka aittir. Eger dag koguyla kastedilen
kahramanin kendisi ise, kahraman daga/biiyiik islere/ yiikseklere aittir, dolayisiyla babasi
Cakip’in kiiciik insanca ogluna karsi istekleri Manas’in yazgizina/aitligine uygun

diismez.

Destanda onurunu kaybeden ve maddi degerlerde yasam arayan Cakip figiiriiyle
canlanan, halka/yiikseklere/daga ait olmayan kisiler olunca, Akbaltay’in deyisiyle kar1 ve
kiz kole/yar olacak, ogullar ise goban olacaktir. Bundan 6tiirti devlet de tipk: birey gibi
disardan degil, icerden yikilir gibi 0 meshur s6z akla gelir. Halka ait olmayin kisilerin
¢ogalis1 bir toplum i¢in ontolojik olarak biiyiik bir yikimi/¢iiriimeyi beraberinde getirir ve
zayifladigr/uyudugu/rahatladig1 yerde vurulur. Devlete kars1 yapilan darbenin acisini,
cocuklar ve kadinlar en agir bir sekilde dder; yar olur, kdle olur, mankurt olur. Ayr1 bir
deger niteliginde 6nem kazanan ulusun her kisisi, dismanin goziinde bu degere sahip
olamayacaktir. Bunun i¢in Akbaltay 6zgiirliigii savunur ve esaretin ¢ekilmezligini dile
getirir: Kil¢aygandi kirganda,! Ak saray tiydii talkandap,// Dik bakani kirgin yapinca,! Ak
saray evi dagitinca; Argn, kirgiz el kayda?l Maliii karaan bolobu?ll Argin, Kirgiz el
nerde?/ Malin dayanak olur mu?. Evin en saygin ve kutsal bir kdsesinin diismanin eline
gecirilmesi de bu darbenin en biiyiigiidiir. Oysa, evin torii?! en saygin kisinin oturdugu
yerdir. Bu kosenin diismanin eline gecmesi demek, artik diigmanin saygili kisi oldugu
anlamma gelir. Ustelik, kutsal olan evin bu kdsesinin diisman tarafindan basilmasi,
metaforik olarak degerlerin de elden gitmesine gonderme yapar. Bunun igin tor
korunmalidir. Metaforik olarak evin toriinii, en verimli topraklar, harikulade yaylalar,
dagalar, sular ve merkezler olarak tanimlarsak, bu kdsedeki resurslarin térde oturan
diismanin eline gegtigini dile getirebiliriz. Bunun i¢in ontolojik olarak uyanmaya ¢agiran
yiice kisi gecmisteki hatalar1 ve zorluklar1 hatirlatarak her bir degeri ve halk kisilerini
egitmeye/korunak altina almaya ¢agirir. Ciinkii, ¢ocuklarin yagsamini glivene almak yeni

bir diinya, yeni bir diinya kurmaya esdegerdir. Bu yiice kisiye gore, toplumu gelecege

2L Tor: Evin en saygin kosesi.
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yatiritlan mal-miilk ve kiginin iistiine aldig1r sifatlar1 degil, kisisel degerler ayakta
tutacaktir. Dolayisiyla, boyle bir kisiye kisi demek de kisilige uygun olmadig dile getirir:
Sana insan diyen insan mi? Demek ki, insanin onurunu malk miilk koruyamaz, zira o
basip gelirse diismana aittir. Bu 6gldiiyle ve cabalariyla dolayimlayic1 Akbaltay,
Manas’in yasamani giivene alarak, sevgi ve giizel terbiye ile biiyiiterek ontolojik anlamda

yeni bir dlinya kurmus sayilmaktadir.

Akbaltay’in bir diger Cakip’a verdigi ders de aslinda Manas’a ve biitiin diger Kirgizlara
verilen ders niteligindedir. Coloy’dan korkan Cakip boyun egmeyi sOyleyince Akbaltay

der:
“Akilini cok, kebiri cok, Aklin yok, soziin yok,
Onboy kalgan ekensiri. Insan olmaktan ¢ikmigssin.
Amziii kagip, ar ketip, Namus kagip, onur gidip
Bolboy kalgan ekensiri, Diizelmez olmugsun,
(...)
Er adam coodon 6lboybii, Er insan savastan 6lmez mi,

Kalgandar kiiniin korboybii! ” (s. 248). Kalanlar basina geleni gérmez mi!

Akbaltay’la beraber Manas’in anasi Ciyirdi da biitiin bir halkin ve ayn1 zamanda Cakip’a
norm karakter olarak ortaya ¢ikar. Cakip’in aggozliliigiine karsi, Manas’t savunan
Cryirdr:  Uziilgéniii ulanat,/ Cagilganii ciynalat//Koptugunu birlestirir/Dagilanlar:
toplar (s. 95), diyerek Manas’in eksikleri kapatacak ogul olacagini soyler. Oysa,
Kirgizlarda eksik olan sey Kirgizlarin savruk ve daginik olmasidir. Bunun farkinda olan
Ciyird1 Cakip’a sOylemekle aslinda biitiin Kirgiza seslenir: Senin Manastan bolok kimiri
bar//Senin Manas 'tan bagka kimin var? (s. 95). Manas dogunca ak sakalli dubana/Hizir
Ciyirdr’ya: Tasti buzup, col salat, Tokoydu kesip col salat// Tasi kesip yol yapar, Ormani
kesip yol yapar (s. 96, 97) diyerek Manas’in kahraman olacagini sdylemistir. Yani
gelecegi ormanla ortiilen Kirgizlarin umudu olarak Manas, bu zorluktan 1s18a karsi yol
doseyebilecek kisidir. Bu baglamda bir iilkii veren ve dogru yola sokan kisi olarak Cryirdi,
yatay boyutta halk anasi, dikey boyutta yiice bireydir. Manas’in yaramazliina sikayet
eden Cakip’in saydigr kisi Kalmuk coban Ospur’un soziine girmemesi icin Cakip’1
tembihler: Bu Altay saga cer emes,/ Bul Ospur saga el emes,//Bu Altay sana vatan degil,/

Bu Ogspur senin yakinin degil veya Bul Altay bizge cer emes,/ Bul kalmak bizge el emes//
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Bu Altay bize yer degil// Bu Kalmak bize halk degil (s. 98). Bu sozler, yatay boyutta
Cakip’a adamlign 6gretmeye gayret gosteren kadinin sozleriyse, dikey boyutta yiice

bireyin/norm karakterin bir 6giidlidiir ve biitiin Kirgizlar1 uyandirma niteligindedir.

Boylece, Kalmuklarin ezgisinden kurtulmak amacgli Cakip’in zenginligine razi olup
yagamasina karst ¢ikan Akbaltay, Kosoy ve Ciyirdi’dir. Ciyirdr da tipki Akbaltay ve
Kosoy’un Manas’1 Talas’a go¢ etmesi gerektigini soyledigi gibi Ciyirdi da Cakip’a bu

tilkiiyli vermektedir:

“Arka kilpp Manasti

Bul Altaydan kagiiiz

(...)

Ay, bey Cakip, tilimdi al,
Bul kapirdan ketiiiigo,

Bir muraska cetiitigo,

Kop diiynénii ¢caguuga,

Kop kirgiz kézdoy kaguuga,
Kalmakka moyun burbaska,
Bul Altayga turbaska,

At semirip, 1k bolso,

Er semirip, buk bolso,
Kockorui bittep irik kilgin,
Koyuiidun baarin tiirk kilgin,
Ayguriii bittep at kilgin,
Cilkaridi saydoot bat kilgin
(...)

Tilegin tile Manas balandin” (s. 99).

Manas in sirtina dayanip

Bul Altay 'dan kaginiz (s. 98).

Ey, bey Cakip, beni dinle,
Bu kafirlerden gitmeye,
Muradimiza ermeye,

Tiim miilkiimiizii harcayip,
Kirgizlara kagmaya,
Kalmaga boyun egmemeye,
Bu Altay’da kalmamaya,
At semirtip, giiclii yap,

Er semirtip, saglam yap
Koclarini, koyunlarmni,
Besleyip hepsini iri yap,
Aygirint besleyip at yap,

Yilkini canlandir ve hizlandir

Diledigini dile Manas oglunun.

Altay’dan Kosoy’la goriigmeye gelen Manas’a norm karakter olarak Kosoy soyle der:

“Tiiysiik korgon kirk tiyliii,
Ser ekeniri ¢in bolso,

Azat kilip alip kel!

Zorluk geken kark soylu Kirgiz,
Kaplan oldugun gercgekse,
Azat edip alip gel!



113

(...)

Kirk tiyliiii kirgiz elinin Kirk soylu Kirgiz halkina
Oziifi karaan bolbosoii Kendin sahip ¢ikmazsan
Kaynay turgan soru bar!” (s. 185). Cekecekleri var.

Boyle bir iilkiiyle biiyliyen Manas, Kalmuklara ilk kars1 ¢ikan kisidir. Yatay boyutta bu
karsilik, Kalmuklarin Kocku adli bahadir1 Manas’a saldirinca biitiin Kalmuklara haddini
bildirmesiyle gerceklik kazanir. Bu Manas’in ilk biiyiikk savasi olmustur. Bunun i¢in
destanda Colsuz cerge col sal(ip)/d1 //Yolsuz yere yol yap(ip)/t1 (s. 106) denilir. Daha
listiin bir diinya kurma derdinde olmayip, varolana yetinen Cakip, oglu Manas’a
Kalmuklara boyun egmeyi emretmesine ragmen, gen¢ Manas akip giden siirece takilmaz,
olayr kendi eline alir ve iistiin degerleri ugruna sonucu 6liim bile olsa dahi diigmana
meydan okumay1 yegler. Clinkii ezilmis, umudunu kaybetmis, Kalmuklarin eline kaderi
terk edilmis toplumun Oniinde geri adim atar ise, direngler de kirilacak ve 6zgiirliige asla
ulagilmayacaktir. Oysa Manas onurlu yiirek ile milletin sesi, giicii ve karariyla yolsuz yere
yol yapmis olmaktadir. Ciinkii, daha once ontolojik anlamda Ozgiirliige kimse yol
acmamistir. Bunun i¢in Kirgizlarin i¢cinden 6giirliik ugruna birinin 6liime kars1 atilmasi
gerekirdi. Yiicelik degerlere tecaviiz edilirken susarak yasarsa her seferinde 6liir insan.
Bunun i¢in 6zgiirliik hayatin asil anlamini olusturur. Haksizliga kars1 susmak, daha biiyiik
sorunlart dogurur. Asagida da gorecegimiz gibi, toplumlar ancak 6zgiir olunca milli
oyunlarmi, gelenek ve goreneklerini, danslarini, inanglarini gelecege de akitarak
yasayabilirler. Biitiin bu sonuclarin farkinda olan ihtilalc1 karakterli ve ruhu atesten
kahraman kendi gerceklerini kurarak baskaldirida bulunur. Akl ve iradesi sayesinde
birey olmayr bagararak bagkalarmin sorun goérmedigi yerde sorun goriir, yasami
problematize eder. Eger yasamdaki varolussal sikintilar bir probleme dontigsmiiyorsa, bu
probleme kars1 farkindalik da yaratilamayacaktir. Bir seylerin ters gidiyor oldugunun
farkinda olan kahraman bu eksikliklere vurgu yapar ve babasinin problemsiz yasayis
sekline karsi cikar. Demek ki, Akbaltay’in sayesinde Manas, Kirgizlarin Altay’da
dislanarak yasamasini, diismanlarin saldirilarini problem haline getiren ilk kisidir.
Manas’in babasma dedikleri aslinda, Cakip’ta viicut bulan insanin zaaflarina ve

kiiciikliigiine kars1 bir tokat niteligindedir:

““Kokuy ata, ne deysiri, Eyvah baba, ne diyorsun,



Akilifi cok, kebin cok,
Onboy kalgan ekensiri.
Amaziii kagip, ar ketip,
Bolboy kalgan ekensiri,
Kirgizd: kitay alganda,
Ordoridu buzup talkalap,
Olco kilip kalganda,

(...)

Ala-Toodon aydalip,
Ala-Toodon ké¢iipsiini,
Tiriiii kalbay Akbaltay
Tak osondo ogiipstin!
Aytkaniia kiiyiindiim,
Bay atam, senden tiifiiildiim.
Er adam coodon olboybii.

Kalgandar kiiniin korboybii! ” (S. 248)
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Aklin yok, séziin yok,
Diizelmeyeceksin
Namusun kacmis,
Diizelmeyeceksin,
Kirgiz1 Cinli basinca
Ordunu bozunca

Ganimet olarak alinca

Ala-Daglardan kovulup

Altay’a gégmiigsiin,

Akbaltay diri kalmasaydi

Iste 0 zaman sénecektin!

Dediklerine yandim,

Zengin babam, senden timidimi kestim
Er insan savastan o6lmez mi,

Kalanlar basina geleni gormez mi.

Soyunun ve insanligin higbir sorunu ile ilgilenmeyen Cakip han, gelecegini biriktirdigi

zenginliginde gormektedir. Bunun igin 6zgiirliikk igin yapilan baskaldiriya, devletin

kurulmas: i¢in Kkisilerin/corolarin gelip Manas’a hizmet etmesine hicbir destekte

bulunmaz ve zenginliginden paylasmaz: Karaan bolboy, bel bolboy,/Zimpiya Cakip

kagiptir// Omuz olmadan, bel olmadan/ Geriye bakmadan Cakip kagmis (S. 240). Cakip’a

devlet fikrinden, Ozgiirliik ve ontolik anlamda uyanis/dirilis gibi kahramanin kutsal

idealleri, toplumun ¢ikarlar1 anlasilmaz ve ona bdylesi biiyiik bir hakikatten/davadan

bahsetmek bos bir ugrastir: “Menin kalmagim sonun el ele”| Benim Kalmuk'um giizel

halk idi. (s.82). Bu kisiler soyutsal hayallere ve ideallere, biiylik hakikatlere, ¢ilginca

amaglara inanmazlar:

“Siradan insan ¢ok duyarl olarak biitiin kétii islerin bu tiir bir amagta israr
eden kahramanin basina geldigini diistiniir ve bundan vazgeg¢mekle hep iyiye
donebilir. (...) Swradan insan, kahramanlik yapamadigindan, yalnizca
smrlayict ve gereksiz eylemlerin yer aldigi bu tiir yasam akisimin cahilidir.
Canliligin tasmast ve haddini agsmasini bilmez. O zorunluluklar sinirt i¢inde
yvasar ve biitiin yaptiklarimi zorunlu oldugundan yapmaktadir” (Campbell,

20154, s. 649-650).
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Diismanlar karsisinda iki farkli;; kagmak ile dik durma tavri Manas’la simgelenen
kahraman arketipi ve Cakip’la simgelenen ¢ocuk arketipiyle karsi karsiya getirilir.
Sonucu ne olursa olsun, adaletten, haktan ve yasamaktan yana olmak lider kisinin altindan
kalkabilecegi istir. Eger kahraman inandigi davadan, arkasinda kalanlarin seslerini;
actyislarini, vazgegmesini, amacin imkansiz oldugunu soyleyenleri duyarak geriye
donerse, tas kesilir. Iste karakter, risk unsuru ortaya cikinca acikca kendini gosterir.
Kahramanlar zor zamanlarda ortaya ¢ikar ve cani pahasina eylemi ile toplumu ve milleti
kurtarirlar.  Kahramanin, gidilse doniilmez olan o arketipik yol se¢imi, aslinda
kahramanligin sectigi davadan bir daha geri ddonmemesine gonderme yapar. Ancak hersey
bir imkansizlikla baglar. Manas babasimni dinlemeden, asirlardir biriken yiiceligin
tastyicilarini dinler ve davasindan pes etmez. Bir imkansizlikla bagladigi bu kutlu davada
kahramanin elde ettigi bireysel veya toplumsal basarilarinin veya basarisizliklarinin da
pek bir 6nemi yoktur. Onemli olan Kalmuk ve Cin gibi diismanlarin eline kaderi
terkedilmis toplumun umudu ve sesi olmak ve kutlu bir davaya baslatmaktir. Onemli olan,
zorluklar karsisinda pes etmemek ve oliime dahi bile bile atilmaktir: Er adam coodon
olboybii,/ Kalgandar kiiniin korboybii!ll Er insan savastan élmez mi, | Kalanlar basina
geleni gormez mi! (S. 248). Kahraman dev gibi diismanlara yalnizca kendi varligiyla karsi
gelerek aslinda 6liime atilmis olmaktadir. Sonucu 6liim olursa dahi, diistinsel hareketlerin
gelismesini baslatmis ve devlet fikrinin olugsmasini saglamistir. Dolayisiyla, Manas’1 ilk
olarak Kalmuklara ve Cinlilerle olan miicadelesinin sdyle bir sembolik anlam1 vardir: bu
hadise yalnizca fiziksel anlamda diismani yenme degil, ayn1 zamanda Cakip ve aslinda
biitiin Kirgizlar tarafindan en korkung bir diisman olarak goriilen Kalmuk ve Cinlilerin
tanr1 tahtindan indirilebilir olmasidir. Megerse ki, eger insan Tanridan korkuyorsa,
kendisi de Tanr1 gibi olmali ve korkmamalidir. Cinliler tarafindan eli kolu baglanip
diinyanin her ucuna yollanan, vatanim1 ve halkim1 kaybeden, kalesiz, yigitsiz kalan
Kirgizlar dev gibi diismana karsi gelebilirmis. Bu yoniiyle Manas babasinin malini
harcayarak ve yigitlerini toplayarak ejderha gibi ¢esitli yiiziiyle ortaya ¢ikan diigmanlara
meydan okuyan ve kendilik diisiincesine farkindalik yaratan ilk kahramandir: Tobokel¢i
kayran ser (S. 250). Bunun i¢in Manas destan1 bagimsilik miicadelesi veren biitiin

toplumlar i¢in sembolik bir 6nem tasir:

“Aylaluu sultan, ati uluk — Akl sultan, adi kutsal,

Adamdan ¢ikpayt bul 6ndiiii Insandan ¢ikmaz bunun gibi
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Adamdan kayra tartpagan, Diigsmandan geri ¢ekilmez,

Acaldan kayta kaytpagan ” (s. 247). Ecelden geri donmez.

Manas’in hiikiimdar olusundaki Zir Deli — Manas — Aykol Manas asamali tarihsel
seriiveni, kahramanin degisen ve gelisen davraniglarinin ve kisiliginin aynasidir ki,

onemli olan da bu seriivendir.

Dolayimlayici kisilerden 6ziimsemis oldugu iilkiisii veya kahramanin bir diger davranisi

Kirgizlar1 sevmek ve ata yurduna getirmek olacaktir:

“OlIbéy tiriiii ciirgondo Olmeyip diri kalarak

Ne muraska ceteyin, Hangi muradima ulagayim,
Kk diyliiii kargiz curt digiin Kirk soylu Kirgiz hallkaim icin
Kurman bolup keteyin! Kurban olayim!

(...) (...)

Kiirdoliiti basim barinda Sag-salim camim var iken
Ayitlimdi kantip bereyin” (s. 132). Halkimi nasil vereyim.

Kirgizlarda Er azamat tuuluptur/ Ne cumuska tulUluptur//Er yigit dogmugs/ Ne is i¢cin
dogmus (Imanaliev, 2014, s. 46) atasdzii mevcuttur. Bu atasdziine gore yigit bir is icin
dogmaktadir.Manas’im isi ise halkina bagimsizligi kazandirmak ve birligini saglamaktir.
Manas’in bu ad alma eylemleri Kirgizlara Kalmuklarin baskisi altinda yasadiklarini
farkedisten sonra bagimsizlik kazandirmasiyla motiflendirilir. Destanda bunun ig¢in
Manas’1n ilk isi Kirgizlara saldiran Kalmuklara karsi dik durup karsilik verdikten sonra,

Altay’a kagmis olan Kirgizlart Ala-Daglarina getirmek olacaktir:

““Kordukta burut sen elerf, Hor bakilan Burut sen idin.
Kicildagan kapirdan Kaynayan kafirin elinden

Aciratip alsin dep — dep, Cekip alsin umuduyla

Kalaymandi salsin — dep, Cezasini versin umuduyla
Caralgan Manas men elem. Yaratilan Manas ben idim.
Karmagsarim Kakangin, Savasacagim diisman Cinliler,
Katuulap iirkiip, saspay kog, Pek korkmadan, acele etmeden gog

Belestin suusun siizboy kog, Ovalarda suyu ge¢meden gég,
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Berendi kuday sakta — dep, Manas’t Tanri Koru, diye

Kiidoriiii menden tizboy kog!” (S. 249). Benden umudunu kesmedengdg.

Kirgizlar ata-yurduna getiren kahraman heniiz isin basindadir ve yapacak reformlari
vardir: Dagilan halki birlestirmek, devleti saglamlastirmak vs. Kahraman burada dayalniz
ve henliz isinin yabancisidir. Babasindan hayir gelmeyecegini anlayarak akrabalarini
bulmaya yola koyulan kahramanin 6niine Karaca adli ak sakalli ihtiyar ¢ikar. Bu tesadiif
cercevesinde kahramanin kisiligi, yapacagi goreve hazirligi ve ne kadar iilkiisiine baglh
kaldig1 hem sinanir hem de hatirlatilir. Bu hatirlatma araglarindan biri de yedi atay1 sayma
gelenegidir. Yedi atayr sayma gelenegi sayesinde kahraman ge¢misini, nereye ait
oldugunu, nasil bir basarilar elde ettigini, nasil bir soyun oglu oldugunu hatirlayarak
umutlanir ve seferber olur. Demek bu gelenek, soran kisinin kendisine edindigi bilgiden
cok, genelde umutsuzca yola ¢ikan genglere kendinin nereye ait oldugunu, ne kadar
kendini taniyor oldugunu akla getiren bir hatirlatici soru/unsur niteligindedir: “Cer
cliziindo caralgan/ Cetimis burku adam bar, ”//Yeryiiziinde yasayan //Yetimis ¢esit insan
var(350).Ak sakall1 ihtiyar da bu soruyu karsi tarafi 6grenmek amagh degil, lizgiin ve
umutsuz gordiigii karsindaki gencin kendini hatirlamasi i¢in sorar. Bu gelenegin devam

ettiricileri ve tasiyicilart demek ki, yine dolayimlayicilardir/ytice kisilerdir:

“Cer ciiziindo caralgan
Cetimis burku adam bar,
Acik aytet, kulunum,

Ata urugui kaysi can?
Uraaniii kim, elini kim?
Urugun kim, coniini kim?
Ata-baba, ayriliii kim?
Aytip bergi, kulunum,
Art tiibii daywiii kim?
(...)

Ak sakalduu ¢al elem,
Ata-coniin suradim,
Coniinidii ugup kaluuga

Kumar bolup turamin!

Yer yiiziinde yasayan
Yetimis cesit insan var,

Acik soyle, kulunum,

Ata soyun kimdir, can?
Ulkiin nedir, halkin kimdir?
Tohumun kimdir, soyun ne?
Babalarin kim, kéyiin nedir?
Anlatsana, kulunum,

Kokenin nedir?

Ak sakalli ihtiyar idim,
Ata-babalarini sordum,
Kimligini duymayi,

Arzulamaktayim!



Kir-kiridan karasam,
Kizirduu tiiriini kériinét
Mandayiiidan karasam,
Baasalik tiiriini koriinot.
Mendeligi kurusun,

Bet zaarvidan ¢idabay

Yandan bakinca,
Hizirli yoniin goriiliir.
Oniinden bakinca,
Padisah yoniin goriiliir.
insanlzg’zm kahrolsun,

Endamina dayanamayp
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Korkup turgan cerim bar (s. 350). Korkup durdugum vakit.

Yash kisi kahraman hakkinda bilgi edinmek amagli hatirlatict sorular sormadigina gore,
bu kisi kahramani heniliz endamindan nasil birisi oldugunu goérebilmektedir. Malum
oldugu gibi yaslh insan her zaman bilgeligin simgesi olmustur. Bosuna mitolojide her
zaman yas gecisleri siki bir torenle eslik etmez. Yasliliga gecidin toresi olan sakal
birakma gelenegi her zaman kazanilan bilgiden sonra miimkiin olabilmistir. Bunun i¢in
Kirgiz kiiltlirlinde geng yigit sakal birakmamalidir. Oysa yiice birey bu sakali sayesinde
fark eden ve kimsenin géremedigini géren, hissetmedigini hisseden kisidir. Noygut hani
Karaca karsindaki geng¢ ile heniiz konusmadan onun hakkinda dogru degerlendirme
verebilmektedir. Demek ki, yatay boyutta bu ihtiyar Manas’in kimligini 6grenmek isteyen
ve keni soyunu beslemek igin atin1t Manas’a satmaya ¢alisan han/kisi olarak goriinse de,
dikey boyutta evinden kiiserek ayrilip yola ¢ikan iizgiin kahramani seferber eden,
kimligini ve llkiisiinli hatirlatan yiice birey veya masallarda da ortaya ¢ikan senkronistik

anlamdaki ruh arketipidir.

Manas’a at1 Akkula’y1 veren kisi de bu ak sakalli ihtiyardir. Ak sakallr ihtiyar kahramana
kendisinin kim oldugunu hatirlatmis olmakla kalmaz, atim1 da vermis olmaktadir. Zira
kahraman gerekli olan biitiin malzemeler ya ruh arketipleri yada yiice bireyler tarafindan
verilmektedir. Bu baglamda, dolayimlayicinin iilkiisii salt s6zde degil, esyaya da yansir.
Diger bir ifadeyle, dolayimlayicinin kahramana emanet etmis oldugu iilkii esyada (at,
kilig, mizrak, silah vd) simge bulur. Dolayisiyla bu esyalar kahramana norm karakteri
rolii iistlenir, zira bu varliklar basit bir sey degil, kutsal ve en az kisiler kadar yiice ve
akilli varliklardir. Bu baglamda kahramanin bu esyalar1 dolayimlayicidan veya norm
karakterden/ruh arketipin elinden almis olmasi doga geregi bir sarttir. Ciinkii, yine
belirtmemiz gerekirse, iste bu kisiler gegmisin temsilcisi olarak en ¢ok halkin miiskiiliinii

ceken ve ¢ozen kisilerdir. Karakter bu tilkii yiiklii esyalar1 bagka kimseden alamaz.
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Ak sakalli ihtiyarin Manas’a kars1 duydugu korkusuna Manas sdyle cevap verir:

““Ak sakalduu kariyam, Ak sakally ihtiyarim,
Atama tete oluyam, Babama egsit bilgem,
Saloodon-saloom alekim! Selamiin alekiim!

Ak sakalduu kariyam, Ak sakally ihtiyarim,

Seni kirip neteyin, Seni kirip ne edeyim,

Ne muraska ceteyin, Hangi muradima ereyim,
Ari1 tiibii dayinimdi Soyumdan, wrkimdan, kimligimden
Azir aytip keteyin. Bahsedecek olursam,
Basinan kari ketpegen Basinan kari gitmeyen
Ala-Too bizdin ceribiz, Ala-Daglart bizim yerimiz,
Cayr-kisi et cegen Yayin-kigin et yiyen,
Kizirduu kirgiz elibiz ”(s. 350). Hizwrly bizim hallkamiz.

Manas’in ak sakalli ihtiyara: “Ak sakalduu karvyam, /Seni kirip neteyin, /Ne muraska
ceteyin, ”//Ak sakalli ihtiyarim, /Seni kirip ne edeyim, /Hangi muradima ereyim
demesiManas’in muradinin farkinda oldugunu gostermektedir. Artik eskisi gibi herkese
kizan ve saldiran kahraman degildir. Edindigi iilkii yalnizca amacina odaklanmasini
saglar.Kendisini sintyor olan bu arketipin sinavini, Ala-Daglari, et, Hizirli Kirgiz, kar gibi
yoresel ve arketipik degerler/imgelerle bulusturarak kazanmis olur. Kahraman bu siavi
kazaninca yani, erdemli insan oldugunu gosterince ihtiyar Manas’a atin1 vermeye karar
verir. Ancak bu at yine Manas’a bedavadan verilmez, Manas bugday ekip, bugdayi

ihtiyara ve miskinlere vererek Akkula’y1 elde etmeyi basarir:

““Aykol Manas minsin”, - dep, Aykol Manas binsin diye,
Alp kelgen kezi eken! Getirdigi an imiy,

Degenine konoyiin, Dediklerine razi olayim,

Kizil buuday, kiyla miilk Kizil bugday, bir ¢cok mal
Kulaga tartuu bereyin. Kulam igin vereyim.
Buudayga iraazi bolboso, Bugdaya da razi olmayacaksa,
Degenine kénoytin Dedigine razi olayim

Bay Cakipti san kara Bey Calkip’in malint

Baarisin tartuu bereyin. Hepsini vereyim.
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Sarp kilip diiynomdii, Tiim diinyami harcayayim,
Degen soziin alayin, Soziinii alip

Kiymildagan canimdi, Kipwrdayan camimi
Kolumdagi barimdi Elimdeki herseyi

Bir atka tartuu kilayin” (348). Bir at igin vereyim.

Demek ki yiice kisi, mevcut durumda senkronistik boyuttaki ak sakalli ihtiyar, norm
karakter Akkula’yr Manas’in yasamina dahil eden kisidir. Dedigimiz gibi, diger norm
karakter derecedeki esya ve insanlar gibi Akkula da Manas’a bedavadan liitfedilmez.
Kahraman Manas tipki, esyast, karisi, norm karakter kisilerini hakkederek elde ettigi gibi,
Akkula’y1 da bugday ekip, onun karsiliginda satin alir. Manas’1n elde ettigi hersey aslinda
basit seyler degildir, hakkedilmeyi arzeder. Akkula da: “Beker kuyruk — cal emes, / Beker
al¢u mal emes!”/ Basit kuyruk ve yal degil,/Bedava alacak hayvan degil! (s. 348). Atin
siradansizligl, onun dogma biciminden de belli olmaktadir, tipki kahramanin da
dogmadan veya doguduktan sonraki siradansiz bir sekilde diinyaya gelmesi gibi.
Akkula’nin da dogusu tipki kahraman gibi senkronistik 6zellik tasir. O da dogustan
kahraman at dogar. Onun kahraman olacagi/6zel bir at olacagi Gayip’ten dogmasindan
belli olur: Tuudu degen ene cok,/ Tuudurdum degen ata cok./ “Tuura kayip eken” dep,/
Oziim taap algamin./Dogurdu diyecek annesi yok,/ Dogurttum diyecek babasi yok,/
Gayibin ta kendisiymis deyip,/ Kendim buluvermistim (s. 353). Ne doguran annenin, ne
de dogurtan babanin olmayisi onun hayvanlar tabakasi kadar insanlar tabakasindan da
olmayan inorganik tabakali tarafindan getirilmis kutsal bir varligina isaret etmektedir.
Ruh arketipleri Manas destaninda Kayip, dubana, Celkayip, kirk ¢ilten vb. seklinde ortaya
cikar. Bu ruh arketiplerinden biri olan Gayip yani eger tanrinin kendisi ise, Akkula da
ayni Semetey’in at1 Taybuurul gibi (782-783) tanrisal bir varliktir: Kabilandin Akkula/
Kayiptan biitkén mal eken/ Kaplanin Akkula’si/ Gayipten yaratilmis hayvandir(761-762).
Zira tanrt veya demonlarin hayvan seklinde yansimalar: gibi ruh arketipi de hayvan
seklinde, yani at seklinde ortaya c¢ikar. Ciinkii hayvanlar “heniiz bilincin icinde
kaybolmamus, onu yasatan giiciin karsisina basina bir Ben koymamustir” (Jung, 2012, s.
99). Bu baglamda Tanrisal yiice degerin canlanmis hali olan Akkula aym1 Tanr1 gibi
Manas’1t agir yolda birakmayan, yol gosteren ve igindeki yiice degerleri gérmesini
saglayan varliktir. Ciinkii Akkula halkin 1yiligi, 6zglirliigii ve nihayet gelecekteki varlig

icin Manas gibi bir kutsal ruhun tamamlayicisi olarak ideal bir diinya kurmakta kendini
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alikoymayan, tam da Manas’a esit olan ve (beker tuulgan)bosuna dogmayan (s. 353) bir

varliktir: pes etmez, bikmaz ve yorulmaz.

Bu nedenden de 6tiirti Akkula diger seyler gibi hakkedilmeyi arz eder. Destan kahramanin
hicbir seyi emek harcamadan ve cenk etmeden elde etmesine izin vermez. Bu yoniiyle
destan, hakketmenin tanrisal bir deger niteligini 1srarla vurgular. Ciinkii, emegin
harcanarak elde edilen seyin daha derin bir degeri ve anlam1 oldugu bir gergektir. Emek
harcanarak elde edilen seye karsi bir sayginin 6lgiidii harcanan bedel ile simmetriktir.
Akkula’ya ise:“Beydaarat kisi minbegen ’[abdestsiz Kisi (bile)bin(meyen)z(927).
Destanda at da kendisini hakkeden kahraman tarafindan binilmek ister. Ornegin,
Acibay’in Kartkiiron’ii Manas’in kendisine binmesini isteyerek yanina gider. Ancak
Manas Kartkiiron’e binmeyince Kartkiiron ona kiismekte ve ona beddua etmektedir: Bir
olmokton minol/Bir kere 6lme, bin kere 6l (s.705). Goriildiigl gibi atlarin ¢ogu Manas’in
kendisine binmesini istemekteler. Ciinkii Manas gibi kahramanin ata binisi ata onur
vermektedir. Boylelikle at kendisini ona layik gérmekte ve kendisinin iyi bir at oldugunu

diistinmektedir. Oysa Kartkiiron Manas’1 hakketmemistir.

Demek ki, at da kahramani hakketmelidir. Daha dogrusu, hakkedilerek elde edilen hersey,
insanin 1yiligi i¢in hizmet eder. Birbirini hakketmisligin armonisi olarak Manas ile

Akkula dig goriintiisiinde de benzerlik elde ederler.

“Bas tundurgan duu kelse, Akl durdurtacak

Kulak tungan ¢uu kelse, Kulak ¢inlatacak ses gelse,
Celigip ¢ilbir ¢coybogon (S. 353). Yularini ¢ekmeyen.

Aydin karangisinda Ay karanliginda

Bir izin kata baspagan ” (353). ILzini kaybetmeyen.

Kahraman i¢in de: Asuudan butun taydirbas, akilin kordiim Kiwrgizdin/ Kirlardan
ayaklarmmi kaydumaz aklim gordiim Kwgizin (Baygaziev, 2015, s. 21-22) denilir.
Orneklerde gériildiigii gibi her ikisi de Ay karanlik oldugunda veya zor giinlerde bundan
cikabilme ve pes etmeme gibi 6zellikleriyle birbirine benzemektedir. Bu dogrultuda
Manas’1n ati1, esi, dostu, kardesi olmak kolay bir ig degildir. Ciinkii,Manas’1n tasidig1 yiik
agirdir. Biitiin norm karakterleriyle birlikte iilkenin kaderini degistirmelidirler. Bunun
icin diger norm karakterleri gibi ikisi birbirine ¢ok yakisir, yar1 at yar1 insan gibidirler.

Manas’la ilk kez tanisan Bakay sOyle der:



“Qo, botom, uraanini Kim,
Dayiniii kim?

Urugun kim, ayiliii kim?
Bilegiri coon, tas ciirdk,
Astinda tulpar malini bar,
On segiz mini aalamdi

Kolotup bil¢ii ali bar” (s. 369).

Destanda Manas’1n ata bindigi hali sdyle sifatlanir:

“Atka mingen kelbeti —
Maylagan buuday ciizdongon,
Kiitigiim tuman kozdongon,

Orto boyluu, kesidali,

Calayak ooz, car kabak,

Artik balban art ser,

Taap alsan can coldos” (S. 375).
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Ey yavrum, fikrin ne,
Nerelisin?

Soyun kim, kéyiin ne?
Bilegi kalin, tas yiirek,
Altinda tulpar atin var,
On sekiz bin evreni

Yikacak da giiciin var

Ata bindigi heybeti,
Kizila calan sureti,
Kara bulut gozii,

Orta boyu, genis dali,
Agz1 genis, alni ucurum
Giiclii kaplan gibi,

Kazanmirsan can yoldas.

Ormneklerde goriildiigii gibi, yukarida bahsettigimiz yar1 at yar1 insan motifinin at ile
kahramanin iligskisinde agimlandigini gérmekteyiz. Zira birisinin kimligi 6biiriine bakinca
belli olmaktadir. Dolayisiyla ata bakarak iistiindeki insanin da niteligi 0grenilebilir.
Ciinkii at kahramana saglam bir zemin olusturmaktadir. Akkula ile Manas iligkisi yar1 at

yar1 insan motifi olup, biitiin gelmis-gecmis kahraman-at iligkisinin arketipidir.

Demek, Torugaar ¢ok beklenilir ve Manas ile ayn1 zamanda dogar, Akkula’y1 ise savasa
gitmeden 6nce bugday ekerek satin alinir, Taybuurul’u ise Kiz Saykal ile olan savastan
sonra Manas ile iyi muamilede kaldiklarini/es oldugunu gostermek i¢inKiz Saykal verir.
Goriildigi gibi bu atlardan ancak Akkula’y1 Manas kendi emegiyle, baskalarimin yardimi
olmadan hakkederek elde etmistir. Birbirini kazanan at ile kahraman benzer 6zellikler

tasimaktadir.

Bu baglamda, Akkula bir arketip at olarak ilk dnce sahibi olunmaya/hatta binilmeye
kahraman tarafindan hakkedilmistir. Ikinciden, biitiin olaganiistii atlarm veya arketipik
atlarin spesifik o6zelliklerinden biri mucizevi bir sekilde diinyaya gelir, gokten iner

genelde, bir de gayip tarafindan gonderilir; Akkula da gayipten ortaya ¢ikmistir. Artik
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olgunlasan ve babanin hediyesiyle degil kendi emegiyle kazandig: ata binmeyi hakkeden
kahraman, atiyla bir diinyanin kaderini belirlemeye yola ¢ikar. Dolayisiyla, 06zlik

atin/arketip atin 6zellikleri sunlardir:

a) Mucizevi bir sekilde diinyaya gelmistir;
b) Kahraman tarafindan hakkedilmistir;
C) Kahramanin en zor anlarinda yaninda durarak o da kahramanin yoldasi

olmay1 hakketmistir.

At ile kahramanin bu karakterik uyumu sadece kendi kaderlerini degil bir toplumun da
kaderini belirleyecektir. Manas, Akkula tlizerinde iken yasamindaki en biiylik basarilara
ulagsmistir. Kirgizlarin 6zgiir bir halk olmasin saglar, Cofi Kazatta zafere ulasir ve Cinde

hiukimdarlik eder.

2.1.2 ikinci Asama: Manas

Manas’in at1 Akkula’y1 yalnizca bugday ekip miskinlere dagitmasi sonucu hakketmis
olmadi. O bu at1 géze goriinen eylemde bulununca elde etti:Kalmuk ve Cin diismanlarina
karsilik vererek ve Kirgizlart kendi ata-yurduna getirerek 6zgiirliigli saglamis olmakla
cehdetmis oldu. Akkula’y1 kazanmakla onunla beraber daha kutsal ve biiyiik islere hak
kazandi. Yalnizca atin1 degil, karis1 Kanikey, yoldaslar1 Bakay ve Kosoy ve diger
yigitleri, esya ve hayvanlari, ulastigt makami, ictigi suyu, yasadigi topragi, aldigi nefesi,
sirtin1 dayadigr Ala-Daglarini cehdetti ve bundan 6tiirii dead1 Manas’1 da hakketi, diger

bir ifade ileadina kondu:

“Manas, Manas boluptur, Manas, Manas olali,
Manas atka konuptur, Manas adina konali,

Uluk casin surasar Ulu yasim sorarsan

On ekige toluptu ” (s. 122). On iki yagidr.

“Manas, Manas bolgon cer, Manas, Manas oldugu yer,
Manas atka kongon cer, Manas adina kondugu yer,

Torucaardr mifigen cer” (s. 134). Torugaar’a bindigi yer.
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Adina konmak, ortiik bir bigimde varolussal hayatin hakikatini dile getirir. Halbuki, hayat
biitiiniiyle hakkedisler manzarasidir. Insan ancak hakkettizi zaman var olur.
Hakketmeden bir insan bir yere gelirse o ihanet eder; kendine, isine, hayata, tanriya ve
herseye. Hakketme duygusunu kaybedip, sozii Oldiiren Abike-Kobosler Manas’in
6liimiinden kullanarak tahtina otururlar ve bunun i¢in Bakay ve Kanikey gibi insanlar1
bertaraf ederler. Bakay’1 ¢oban yapar, Kanikey’e iskence eder ve kagmasina, birlesmis
Kirgizlar1 yonetimi sirasinda getirdigi kaos sayesinde dagilmasina neden olur. Sozii
oldiiren ve dolayisiyla aydinliga karsi karanhigin simgeleri Abike-Ko6boslerin, Bakay
figiiriinde canlanan ulu bir bilgeligi 151k edinmek yerine ¢oban edip degersizlestirmesi
aslinda so6ziin kirlenmesine isaret eder. S6ziin kirlenmesi ve diismesi ise goriildiigii gibi,
diinyanin da kirlenmesine ve gerilemesine neden olur. S6ziin degerine ulagmak icin
cehdetmek gerekir. Bunun i¢in diinyadaki biitiin degerler ancak hakkeden kisinin
goziinde deger kazanacak ve hakkettigi yeri bulacaktir. Bu baglamda Manas destaninda
kahramanin birden bir Tanr1 gibi miikemmellige ulagmadig1 gibi, hakketmeden de basari
elde etmedigini vurgulamaliyiz. Destan bize bir degeri ancak hakkedenlerin anlayacagini
ima eder. Varolussal hakikatleri tistiin bir dille anlatan Manas destanin her yoniiyle

miikemmelligini bir daha dile getirmeliyiz.

Dedigimiz gibi, yatay boyutta Manas’in géze carpan eylemleri asagidaki gibidir: Altay’da
Kalmuk ¢ocuklarina karsi ¢ikar, AlI66ko vd. Cinli diismanlari yener, Altay’dan Kirgizlar
kendi mekani olan Ala-Daglarina getirerek birligini saglar ve bugday ekip fakirlere
dagitarak karsiliginda Akkula’y1 kazanir, senelerdir Cinlilere kars1 ¢ikamayan Kirgizlara
ses olarak Kalmuklarin D6figd, Coloy adli bahadirlariyla savasip baskisindan kurtulunca

Manas’in Manas oldugunu destan dile getirir:

“Arbagi oor, ati uluk Ruhu agrr, adi biiyiik
Aykél Manas ser ogol Aykol Manas kaplandir
Dérigé menen Coloygo Dorigé ile Coloy’a
Sogus kilgan cer osol” (s. 134). Savas actig1 yerdir.

Demek ki, kahramanin admi, atin1 hakketmesi igin halk i¢in gdze goriinen eylemde
bulunmasi gerekir. Bunun igin kahramanin en wuluk casi on eki/ulu yast on ikidir

denilmektedir. Zira bu yasinda kahraman halkin hizmetini ederek olgunlagmis
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olmaktadir. Ancak halk i¢in hizmet veren kisi saygi kazanmaktadir. Bu baglamda saygi

da zorla istenilen bir deger degil, tipki sevgi gibi emek verilerek hakkedilen bir degerdir:

“Caman kiitso kalikti Kotii bakarsa halkina
Tarida magsar kiintindo Sorgu giinii
Kara esek kila ciirérbiiz” (5.444) Kara esek yapip bineriz.

Manas Kirgizlar1 yasadiklari gurbetten gog ettirerek, asagida da bahsedecegimiz gibi,
ordu oyunu cercevesinde Kirigizlara 6zgiirlik alan1 acar, Ala-Daglara getirip bir
mekan/devlet kurduktan sonra saygi ve sevgi ile beraber adin1 da cehdetmis olur: “Ad
alma, boylece bir alan agma bir yer edinme eylemi oldugu kadar, ¢evreyi diinyalastirma
cabasina da doniisiir. Cevre diinyalastik¢a kisioglu da insanlasir. Eylem ve bilgi aktlerini
birlestirerek ulasilan ad, bireyin diinyasi olur. Adsizlik ise karanliklar icinde kalmus,
hi¢bir yaratici potansiyelinin farkinda olmayan ham nitelikli kisilik degerlerine

gonderme yapar” (Korkmaz, 2015, s. 194).

Demek ki, ad alma durumu her zaman iki yonliidiir: ad1 veren ve adi alan/hakkeden. Bu
ise kahramanin fiziksel dogumu ve tinsel dogumuyla alakalidir. Manas destaninda
kahramanin fiziksel dogumu senkronisiteyle eslik edilir. Dolayisiyla ad vermefenomeni
de senkronisite ger¢evesinde gerceklesir. Ad kazanma durumunda senkronistik olgunun
fiziksel boyutu; kahramanin adi babasi tarafindan verilir.Mefafiziksel boyutta ise
kahraman adini ruh arketipi tarafindan alir. Ornegin, Ciyirdi doguracagi zaman Cakip
heyecandan yilkiya gider ve orada uyuyakalir. O arada riiyasinda ak sakalli dubana sdyle
der:

“Biigiin erkek uulduu bolosuri, Bugiin erkek oglun olacak,

Atin Manas koy, Cakip!” (S. 65) Admmi Manas koy, Cakip!

Psikoidnitelikli bu durum, ad vermenin yalnizca fiziksel boyutudur. Oysa, ontolojik
anlamda kahramana adi veren ne babasi, ne de arketiptir. Kahramana adini
veren/yakistiran halktir. Ilk basta davranislarindan dolay1 kazandig adi Cofi Cindi’dir
(Z1r Deli):

“Kizir ¢calgan kék caldi Hizir kollayan bozkurdu
Aziringa Cori Cindi atka koyolu” (s. 73). Simdilik Zwr Deli adint verelim.
Ak sakall1 dubana Cakip’a der:
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“Manastin ati Coni Cindi, Manas’in adi Zir Deli,
Manastin Manas bolot — dep, Manas’it Manas olacak diye,
Kara kalmak, kim bildi? " (s. 87) Kara Kalmak nerden bildi?
“Uuluridun ati Cori Cindi, Oglunun adi Zir Deli,

Munun Manas atin kim bildi " (S. 94). Bunun Manas adiun: kim bildi?

Demek ki kahraman, Ruh arketipi tarafindan verilen bu kutsal adina bile sirtini
dayayamaz. Kahraman kendisine kendiliginden liiftedilen/kutsal bir durumla edindigi
adin degerini bilmezlikten gelemez. Ciinkii kahramana verilen deger, iilkii ve
sorumlulukla doldurulmus adi kahramanin bu adini hakketmesine iteler. Demek ki,
kahramanin kader tarafindan iistiine diisen gorevini veya adini1 hakketmekten bagka caresi
yoktur. Bu baglamda kahramana verilen bu kutsal ad kahramanin kahraman olmasin
saglar, kahraman ise bu ada laik olmaya gayret eder. Ad ile insan arasinda her zaman

boyle bir dialektik ¢ekilim oldugu zaman ancak, insan biiyiik bir insan olmay1 basarir.

Demek, kahramana ruh arketipi tarafindan verilen ad kahramanin tanrisal boyutunu
gostermez, aksince kahramanin kutsal boyutunu gosterir ve kahramanin kahraman
olacaginin olaganiistii isaretidir. Bunun i¢in kahramanin yeniden dogumlar yagsamasi igin
zorluklar ¢ekmeli ve kahraman olma yolunda asamalar yasamalidir. Manas ise Con Cindi
Asamasini birakip admin lstiine konmaya baglar. Halk heniiz bu adi Manas’a laik
gormemektedir. Dolayisiyla (hem dolayimlayicilar, hem de) halk Manas’t Zir Deli
adlandirmaya hatta onu insan bile dememeye yakindirlar. Dolayimlayicinin Manas’a
Manas dememesindeki niyeti bellidir, zira o Manas’1 diismanlardan, nazardan ve gizli
giiclerden korumak veya hem diismani hem de gizil gii¢leri yaniltmak ister. Ancak bunun
esas nedeni bu ad1 hakketmis olmamasindadir heniiz. Zira kahramanin adin1 hakketmesi
zaten artik ayaklarinda saglam durdugunu gosterecek ve adini gizlemesine de gerek
kalmayacaktir. Kahramani herhangi bir tehlikeden korumak amacli adi gizleniyorsa,
demek ki kahraman heniiz adinin lizerine konmaya hazir degildir. Manas, akilli insan
anlamina geliyorsa, akilli insanin adin1 gizlemesine de gerek yoktur. Oysa Manas, heniiz
akilli degildir, hatta kibrinin kuludur. Ciinkii, halk Manas’tan ruhsal ve fiziksel anlamda
basar1 ister. Manas1’1n ruhsal basarisi fiziksel basariya doniisece kadar, Manas yaramaz,

Zir Deli, yarim yamalak ogul olarak kalacaktir.

Goriildigi gibi Manas’in Zir Deli asamasindan Aykol Manas seviyesine ulasmasi birden

olmayacak. Nasil olur da, ontolojik anlamda Manas’in Zir Deli ¢aginda asir1 siniri,
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gururu, 6fkesi ve egosu Aykdl Manas olunca animanin sagladigi ruhsal dinginlige,
hosgoriiye ve yiicelige doniisiir. Eserde: Anda Manas bolo elek, /Bereniii Manas atka
kono elek // O zaman Manas degildi, / Heniiz Manas adina konmad: (s. 89) denilir.
Manas’in bu ada konmasi i¢in ruhsal anlamda biiylimesi gerekirdi. Zira iginde
biliyiimeyen digsarda da biiylimez. Manas’in aykol adint kazandigini asagida, Kirgizlar
norm karakterleririnin de sayesinde Talas’a getirip, birligini sagladigin1 ve diismanlara
karst durdugunu goriince halk tarafindan bu ada laik oldugunu goriiriiriiz. Ontolojik
anlamda bu basarmin 6zii baskaldiri, birlik ve yeniden dogumun Manas figiiriinde
canlanarak ortaya ¢iktigina sahit olunur. Diger bir ifadeyle, Manas’in adin1 hakketmesi,
sayilan iilkiiniin kahraman tarafindan insanlarda da uyandirmis olmasidir. Ayrica bu
basar1 inandirict olmahdir. Yani kahramanin elde ettigi basari, bir insan gibi ruhsal

evrimler gecirerek elde edinildigine halk tarafindan inanilmalidir. Bunu Manas

basarabilmistir:
“Kirk bala tiigél corlip, Kirk yigidin hepsi birlesip,
Munu Manas atka koyuptur ” (s. 94). Buna Manas adini vermis.

Kirk yigidin Manas’a glivenmesi, Manas’ta goriilen 6zgiiven sayesinde miimkiin
olabilmistir. Diger bir 6rnekte, Cakip der: Atin el aytkan atti koyolukll Halkin verdigi ismi
verelim (s. 62). Burada kastedilen, yatay boyuttaki ad verme akti degil, ontolojik anlamda
verilen addir. Goriildiigi gibi, kahramanin halk tarafindan onaylanan adi almas1 gerekir.
Demek ki kahramana ad1 veren taraf halk olmalidir. Demek ki, kahraman halkin oglu/kizi
olmalidir. Kahraman ancak halkin oglu olmay1 basardiysa ulu kisi kiiltii tarafindan verilen

bu ylice ada laik olacaktir.

Manas’in bu ad kazanma akti, kahramanin ¢ocukluk déneminden erginlesmeye yardimci
olan oyun cergevesinde de gerceklesir. Yani ¢cocugu diinyaya hazirlayan oyunla diigmani
kazanma akti parallel olarak ortaya ¢ikar. Cin hiikiimdar1 Esenkan, yok yerden ayip bulup
Cakip’m oglu Manas’1 getirmeleri i¢in el¢i gonderir. Yanina da giiya altin ve giimiis
ticaret yapmalar1 igin tiiccarlarlar da eklenir. Ancak bu bir tuzaktir. Ciinkii, develere
yiiklenmis olan bohgalarin i¢inde altin yerine diismanin askerleri saklidir. Bu sirada

asik/ordo oyunu (Orozova, 1998, s. 131) oynamakta olan Manas bu hilenin farkina varir:

“Oyun salip catkanda, Oyun oynarken,

Toorumak toorup catkanda, Asiga nisan alirken
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Icke tiistii zor Manas, Icine girdi zor Manas,
Cliko gerter ¢ori oyun Asig1 atacagi zor oyun
Iske tiistii zor Manas. Ise girdi zor Manas.
(...)

Ar caginan balban Her tarafindan bahadir
(...)

Atip catkan ordonun Oynanmakta olan ¢gemberin
Ortosun cara bastirdl. Ortasina daldl.
Ac¢uulanp al Manas Kizan o Manas

Bir ciikonii gertkeni, Bir asigi atni,

Ciiko wrgidi ¢irkarap, Asik atildr goklere
Esenkandin eki nart Esenkan i iki devesi
Cliko tiygen ciligi Astk degdigi kemigi
Talkan boldu burkirap” (S. 122). Un gibi serpti.

Toorumak toorup catkanda,/ Icke tiistii zor Manas //Asiga nisan alirken /Icine girdi zor
Manas misralarinda goriildiigii gibi asiga vurunca c¢emberin igine girmis olmak
oyuncunun yararinadir. Bu ordo oyunuyla Manas’in diismanlar1 kazanmasi bosuna eserde
parallel olarak verilmemistir.Burada oyunla diismanlarin saldiris1 beraber gelisir. Zira
asik oyununda ¢izilen ¢gemberin i¢ine girmis olmak tipki hayatta da oldugu gibi bir basari
elde etmeye gonderme yapar. Oyunda ¢ember hile ve anlagmanin simgesi olarak yer alir
ve Manas bu ¢emberin icine girmis olmakla asik vurarak oyunu/tuzagi/hileyi bozmus
olmaktadir. Bu baglamda as181 diiz nisanlamak ve vurmak, bilgeligin, tecriibenin ve
saglam karakterin gostergesi olarak ortaya ¢ikar. Dokunulmaz/ok ge¢mez zirhl1 bliylimiis
bdylesi kahraman ulusa zarar verebilecek ordu/¢ember simgesiyle viicut bulan diigmanin
oyununu asik vurmakla/bilgisiyle/egitimiyle/elindeki araciyla bozacaktir. Oyunun sartina
gore, cemberin icine girmis olan oyuncu diigmanin hanini korumakta olan vezirlerin
sembolii olan ag181 vururken bu vezir-asigin ¢emberin disina ve bu asigr vurmak igin
kullandig1 as1g8in ¢cemberin i¢inde kalmasini saglamasi gerekmektedir. Bu oldukga dikkat
ve Ozen isteyen bir durumdur. Diismanla savasan kahraman da ¢gemberden ¢ikarmakla
diismani, kendisi igerde kalmalidir. Eger oyunda, vuran ve vurulan her iki asik da disar
c¢ikarsa(veya vurulan asik icerde kalip, vuran disari ¢ikarsa, yada sadece vuran asik disari

¢ikarsa) oyuncu disart ¢ikmak zorunda kalacaktir. Burada verilmek istenilen mesaj;
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ordununu i¢ine sizmig olarak zaten kendisini gizleyerek tek ayagiyla durarak nisan alip
vurmakta olan kahramanin ne zamani boldur ne de iki ayagiyla rahatca durabilecek
mekani, dolayisiyla ilk vurusta asig1 disan ¢ikartabilecek sekilde hizla ve net olarak
vurmalidir; yoksa biitiin orduyu hatta ulusu tehlikeye atacaktir. Bu tiir kahraman ig¢in

destanda sOyle denilir:

“Atka ceiiil, tayga ¢ak, At icin hafif, tay icin tam
Uykusu cok, colgo sak, Uykusu yok, yola ihtiyatl
Crkanaktap kalbagan, Dayanp uyuyakalmayan,
Curim etip uyku albagan” (. 645). Goziinii kapayip uyku almayan.

Destanda kahramana 6zel boyle sifat Sirgak figiirliyle canlanir. Cin’e yapilacak seferde
casusluk i¢in giden Manas’in ¢oralarindan biri Sirgak i¢in destanda: Atka ceiiil, tayga
cak,/Uykusu cok, coogo sak // At i¢in hafif, tay icin tam/Uykusu yok, diismana ihtiyath (8.
404) denilir. Cinlilere sefer yapacak olan Manas, aslinda simdiden savas stratejilerine de
hazirlantyor olmaktadir. Ayni1 zamanda diismanin da casusluk yapip hile hazirliyor
oldugunun farkina da varmaktadir. Hem gelecek hem simdiki zaman, hem ebedi hem de
olay zamaniasik oyununda birlesmis olarak Manas’in diigmanlar sakli olan deveye
vurusu, diismani temsil eden asi§a vurmakla gerceklesir. Buradan anlasilacagi gibi Manas
sakin yasamakta olan halkina saldiran diismani1 ¢emberin disina ¢ikartmis olmakla
Uistiinliigiinii kurmaya ¢alisan/han olan diisman1 yikmis olmaktadir. Bu baglamda metne
gore ordu, diismanin mekanindan ¢ok, vatanin simgesi; orduya saldirma taktikleri de
aslinda vatani basan diismani indirme ve vatan1 korumanin dolayli anlatimi olarak ortaya

cikmaktadir.

Cizilen ¢ember aslinda bir kendine sinir ¢izme, kendi alanini belirleme, kendini bu sekilde
diinyaya tanitma ve kendilik degerlerinin farkinda olmanin simgesidir. Bu kendiligin
psikolojisi bu tiir oyunlarda ortaya ¢iktig1 gibi, mandalalar1 ve en giizel 6rnegi olarak boz
tiy/kege evlerini gosterebiliriz. Asik oyununun adi olan ordo, kelime anlamiyla da saray,
ev anlamlarina gelmektedir (Abduldaev ve Isaev, 1969, s. 471). Bu ¢emberin icine girmis
olarak asiga diiz nisan almak ve vurmak, aslinda ¢ocuga evi ve sonra da vatani korumay1
ogretmektedir.  Zira her oyun, hayata hazirliktir ve hayati bir durumun neseye
dontstiirtilerek, aliskanlik kazandirmasi ve karakter egitmesi gibi 6zelligiyle onemlidir.
Oyun demek, bir eyleme veya hayata hazirliktir. Nisan almak ciddi bir dikkati ve

konsentrasyonu isteyen eylem olmakla, ¢cemberin i¢ine izinsiz/hakketmeden (oyunda
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anlasildig1 gibi ¢embere girmeyi hakketmis olmak gerek) giren veya basan diismani bu
dikkatle kovalamak ve yikmay1 géstermektedir. Zira oyunda da anlasildigi gibi gemberin
icine girmeyi hakketmek gerekir. Bu ¢ember psikolojisi tarikatlar, gruplara girmeyi gibi
ritiielsel olaylarda da kendini gosterir. Dolayisiyla ¢emberin i¢ine girmis olmak, cocugun
erginlesmesinin, 6ziinii bulmasinin simgesel anlatimi olarak kendi yerini, vatanini
koruma gibi anlamlara akar: Ciiké certer ¢oii oyun/ Iske tiistii zor Manas.//Asig1 atacak
zor oyun/lse girdi zor Manas. Bunun igin destanda, asiga vuracak bilyilk oyun
denilmektedir. Yani asiga vurmak biiyiik bir istir. Bu baglamda kendi vatan sinirlarini
cizmek ve vatan1 korumak da asiga vurmak kadar bliylik bir istir. Nisan alip asia
vurmanin biiyiik bir is olmas1 destanda su misralarda goriiliir: Bir ¢iikonii ¢ertkeni,/ Ciiko
wgudi ¢irkarap,/ Esenkandin eki nary/ Ciiko tiygen ciligi/ Talkan boldu birkirap // Bir asigi
atti,/ Asik atildi goklere/ Esenkan’in iki devesi/ Asik degdigi kemigi/ Un gibi serpti.
Aslinda asigin deveye dokunmasiyla devenin igindeki askerleri vurmustur. Dolayisiyla,
¢emberin i¢ine bastirip gelen diismanlart vurarak disari ¢ikarmis olmaktadir. Burada
destan miikemmel bir usul ile oyun oynamis olmakla aslinda vataninin kurmakta olan ve
koruyor olan yigidin durumunu dile getirmistir. Ciymek boldu sizikti, /Bastamak boldu
buzuktu //Cizecek oldu ¢emberi/ Baslayacak oldu gosteriyi (s. 122) misralarinda Manas
siir ¢izerek kendi yerini tanitmis olmaktadir. Manas’a tilkii veren ona, kahraman olmay1
Ogreten oyun da bu bakimdan bir dolayimlayicidir. Manas 6liince cenazesine hizmet
etmeye gelmek isteyemen kirk esene kizan Kosoy der ki: Azwr kaynatam senin
soruiidu/Ciemin tirdiiti sizikti//Simdi verecegim cezani/Cizegegim ¢izgiyi (S. 969).
Burada anlasilan ¢izgi ¢izmek bir sinir ¢izmek, haddini bildirmek, kendisini tanitmak

anlamlarina gelmektedir.

Gorildigi gibi, Manas asik oyunu oynarken c¢izmis oldugu ¢ember, sonradan
vatana/mekana doniismektedir. Manas ¢ember ¢izerek, yani Kirgizlarin varlik alanini

koruyarak, Kirgizlarin mekaninin sinirlarin ¢izerek Kalmuklara esit yapar:

“Manas salip kirgindi Manas getirip esitligi
Tuurdugun may kildi, Tuurdugunu® yagladi,

22 Tyurduk: Kege evinin keregesini kapatan dort béliimden olusan ¢iy kapatici (Abduldaev ve Isaev, 1969,
S. 625)



Tusukkanda kirgizdi
Tus-tus cerge bay kild.
Keregesin may kild,
Kezikkende kirgizdi,
Kelbersigen bay kild,
Sanaasi menen bolturdu,
Sandiginin baarisin

Sar1 altin miilkko tolturdu,
Koniilii menen bolturdu
(...)

Kara kalmak, manguuga
Kirk tiyliiii kirgiz sorduunu
Osol curtka teri kaldi (s. 159).

Kegee, Manas, Manas bolgondo,

Manas atka kongondo
Eresen tartip, er bolup,
Er uulu menen teri bolup,
Ken Altayda turganda
Kara kalmak, manguuga

Kiwrgindi kiyla saliptir” (s. 332).

Zorlaminca Kirgiz

Her tarafa aga yapti.

Kerege®sini yagladi.

Karsisina gelen Kirgizi

Onemli kigi yapt,

Istedigi gibi yasattird,

Sandiklarinin hepsini

Sart altina doldurdu,

Gonliiyle oldu

(...)

Kara kalmak, Man¢u’ya

Kirk soylu Kirgiz zavallyn

Esit yapti.

Diin, Manas, Manas olunca,

Manas adina konunca

Olgunlasip, er olunca

Er ogluyla esit olunca,

Genig Altay da otururken

Kara kalmak, Man¢u’ya
Savasg seferleri yapmag
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Demek ki, ad alma akti ¢cevreden mekan kurmakla yakindan ilgilidir, ¢iinkii “anlati
karakterinin yasadigi mekani nasil algiladigi énemlidir” (Korkmaz, 2015, s. 83).
Topografik anlamda Altay Kirgizlarin akip giden siirece katildigi c¢evredir, algisal
anlamda ise ezildikleri, siirgiin edildikleri dar/kapali mekandir. Insan tarihsel bir varliktir
dolayisiyla: “Hayat, rastlantilara, gelisigiizel hareketlere terk edilemez; ¢iinkii
rastlantilar, gelisigiizel hareketler, siirekliligin yoklugunu gosterir” (Menglisoglu, 1988,
s. 198). Siireklilik ancak hayvanlara 6zgii bir eylemdir, insan/kahraman ise halkinin
kaderini hayatin gidisatina birakamaz. Zira Kirgizlar Altay’da Kalmuklarin yaninda
ezilmekte ve ebediligini korumak i¢in hi¢bir miimkiiniyet alamamakta, kendi kiiltiir ve
degerlerini yasayamamaktadir. Esitlik, ezen ve ezilen tarafin olmamasina tekabiil eder.

Oysa biitlin varliklar esittir. Esitsizlik ve haksizlik kavramlar1 iizerinde kaygilanan

23 Kerege: kece evin duvarini teskil eden agac kafes (Yudahin, 1998, s. 441).
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kahraman bulundugu durumu dogru yorumlayarak eylemde bulunmaktadir. Burasi vatan
degildir, diger bir ifadeyle varligin1 korumak ig¢in insanin ¢evrede degil, ¢evreden
kurulmus diinyada/vatanda yasamasi gerekir. Cevreden diinya kurmak her kisinin
altindan kalkabilecegi is degildir, cevrede yasiyor olan halkin sorununu ancak kahraman
farkedebilir ve bu durumdan ancak o rahatsizlik duyabilir. Halkinin gelecegi ve varligi
icin asankaygilanan kahraman, eylemde bulunacaktir. Diger bir ifadeyle kisinin yerinden
kalkmasi igin yasadig1 ¢evreden/durumdan/halden veya
esitsizlikten/haksizliktan/ezilmekten olduk¢ca utanmali, bunalmali ve icgten ice
kaygilanmis olmalidir. Babasinin kii¢iikliigli, Kalmuklarin biyiikligl, yasadigi
ezilmiglik, haksizlik Manas’in igten ige ¢atigmasina neden olur. Oysa hicbir hakikat
catisma yasanmadan ortaya ¢ikmaz. Bos yere Kalmuk cocuklari tarafindan déviilen
dostlarina taraf tutan Manas, Kalmuk ¢ocuklarin1 doverek, onlarin yaptigi haksizliga
yanarak catisma yasar. Bu c¢atisma Manas’in kendisini asmasini saglar. Yasadigi
durumdan memnun olan veya durumun kotiligliniin farkinda olmayan kahraman
yerinden kipirdamaz. Bu durum Manas’1t Kirgiz halkinin var olmasi i¢in Kalmuklarin
baskisindan kurtarmaya ve kendi vatan1 Ala-Daglarma go¢ ettirmeye, kendi vatanini
korumaya ve yasanilir kilmaya itecektir: “Insan ancak devlet adini alan bu kurum
sayesinde bagarilarinin bir diizen iginde geligip siirmesini saglayabilir. Ciinkii oyle insan
basarilari, insamin oyle isleri vardwr ki, onlar deviet gibi bir kurumun koruyuculugu
olmadan ne gelisebilirler, ne de varolabilirler”(Mengiisoglu, 1988, s. 15).Manas
biiyiidiigli mekanin, ¢ogalmak ve var olmak i¢in miimkiin olmayacagimi gormiis
olmaktadir: “Sheler’e gore, ideal insan ¢evreden diinya kurabilen Geista sahip
kisidir "(Mengiisoglu, 1988, s. 21). Ilerde de gorecegimiz gibi, Manas Talas’a gidip
herkesin siginabilecegi ve mutlu yasayabilecegi Geiste tekabiil eden aykdl otorite/devlet
kurabilmektedir: Kulaali taptap kus kildim, kurama cyip curt kildim // Caylag
besleyerek onu alici kug yaptim / Farkli kabileleri toplayp onlardan millet yaptim.

Manas’in Kirgizlar i¢in ¢evreden diinya kurup, Coloy’u yenip Kirgizlara 6zgiirligii

getirdikten sonra Manas adina laik olur:

“Manas Manas bolgon cer, Manas’in Manas oldugu yer,
Manas atka kongon cer, Manas adina kondugu yer.
Ak kalpakt: kiydi emi, Ak kalpagimi giydi simdi

Alcayp atka mindi emi, Kocaman olup ata bindi,



133

Iki dizgin, bir ¢ilbwr
Simdi eline aldl.
Cevre kurdu, han oldu

Eki tizgin bir ¢ilbir
Emi kolgo aldi — deyt,
Ordo kiitiip, kan bolup,
Oluyazaada can bolup, Aziz bir zat olup,
Oruntuktuu er bolup Itimatly er oldu.
On eki miigo teri bolup, Durusu tam olup
Kiiytittii kargiz kark viyliii Hiiziinlii Kirgiz, kirk yuvaya
Kiitiip alar ser bolup, Sahip ¢ikan kaplan oldu,
Tolkugan kara kalmakka

Toodoy kara sel boldu” (s. 160).

Dalgalanan Kara Kalmak’a
Dag gibi kara sel oldu.
“Manas, Manas boluptur, Manas, Manas olmus,
Tozbos tondu Kiyiptir, Solmayan donu giyip
Torugaardy miniptir” (S. 267). Torugaar’a binmis.

Manas’in Altay’da iken aldig1 bu zaferleri adina laik oldugunu gdésterir: Manas Manas
bolgon cer, /Manas atka kongon cer,//Manas’in Manas oldugu yer,/Manas adina
kondugu yer. 1leride aykol makamina/6n ada laik olduguna da sahit oluruz. Bu 6n ada ise
hiikiimdar olunca konabilmektedir. Ak kalpakti kiydi emi, Al¢ayip atka mindi emi, EKi
tizgin bir ¢ilbir/ Emi kolgo aldi — deyt,/Ordo kiitiip, kan bolup, //Ak kalpagini giydi simdi
Kocaman olup ata bindi,/Tki dizgin, bir ¢ilbir/Simdi eline aldi./Cevre kurdu, han oldu
musralarinda da goriildigi gibi, halkin onayma laik olacak eylemden sonra ata
binmeye/makam sahibi olmaya ve ak kalpak giymeye hak kazanmistir. Ak kalpak onurlu
bir giysidir ve aykol duygunun simgesi olarak ak rengini ve yiikselise isaret eden tiggensi
formunu Tanr1 Daglarindan d&diinglemistir. Bu baglamda, ak kalpagi giymek demek
kahramanin yeniden dogusunun gostergesidir. Bu onurlu giysiyi kafaya takmak, ancak
yigit kisinin elindedir. Manas’in ata binmesi ve ak kalpagi giymesi, demek ki, onun bir

basartya ulasmasinin, yiikselisinin gostergesidir. Bu basari, destanda Kirgizlarin

mutluluktan kék borii oynamastyla dile getirilir:

“Kok borii tartip ¢an salip:
“Kutulduk kalmak elden” — dep,
Kunan ¢aap, ¢an salip

Kuturup kirgiz daii salip” (s. 160).

Kok borii oynadi tozlandirdl.
Kalmak halkindan kurtulduk, diye
Ata vurup, kiikretti

Kirgiz kurtulup sevindi.
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Bu oyun aslinda bir kurtulusun da simgesine doniisiir. Milli oyun olan kdk borii oyunu
ancak 0zglirliik zamaninda oynanilabilir. Milli oyunlar1 oynabilmek ve kendini yagamak
ancak vatanda miimkiin olabilmektedir. Kokborii oyunu mekaningenisligini de arzeder.

Toz kaldirarak atlarla korsuturup oynamak i¢in Manas mekan ayirabilmistir.
Manas’1n bu tiir bagarilarindan sonra 6gleden sonraki hayat1 baglayacaktir.

Talas’a gelince Akbaltay Manas’1 diger yiice kisi olan Kosoy ve Bakay’a emanet eder.
Manas’a Kirgiz ve Manas iilkiisiinii empoze ederek biiyliten Akbaltay’in etkisi Kosoy’un
Manas’in hayatina girmesiyle azalir. Dolayimlayic1 olan Akbaltay ve annesi Ciyirdi
sayesinde llkii sahibi olarak, ok ge¢mez zirh giydirerek egitilen ve Altay’da Kirgizlar
icin bagimsizligi kazanarak Manas olmay1 hakkeden Manas’t goriince diger bir
dolayimlayici ve norm karakter Kosoy Talas’a go¢ etmek i¢in konusmaya gelen Manas’a

uzaktan bakip hayran kalir ve degerlendirmesi gerektigini diistiniir:

“Belgiliiii Kosoy karasa Tamnan Kosoy bakinca
Torugaar tulpar mingeni, Torugaar tulpara binmis,
Ok 6tpos torko kiygeni, Ok ge¢mez zirh giymis,
Ok cetpes at mingeni ” (s. 176). Ok ulagmaz ata binmis.
“I¢in karap otursa Odiine bakinca

Cer ciiziinon keii eken” (s. 176). Yeryiiziinden genis imis.

Ornekte goriildiigii gibi kahraman artik hem ruhsal hem fiziksel anlamda saglam bir
durusa hakimdir.Aykol kisi Akbaltay’dan ay kadar yiiksek ve gol kadar derin olmay1
ogrenen kahramanin kalbi/6dii yeryiiziinden de genis olmaktadir. Kibir ve egosunu
carmiha geren kahraman kendi kalbinden disar1 c¢ikabilmekte, halkinin kaderini
diisiinebilmektedir. Biitlin soy i¢in saglam zirh giymis, soyun gerekcesini giderebilecek
araca/ok ulagsmaz ata sahip olmug/binmistir. Kosoy Manas’taki bu farklilig1 ve hiikiimdar
olmaya layiklig1 goriir ve Manas’in Tanr1 daglarina go¢ ederek dagilan halki toplamasini

ve birlesmeyi ister:

“Az gana kirgiz elifie Azictk Kirgiz halkina
Kacgan karaan bolosun?! Ne zaman arka olursun?
Een kalgan elifidi Sahipsiz kalan hallina

Kagan eelep alasii?! Ne zaman sahip ¢ikarsin?



Altayda ciiriip kagigsar,

Cal, kuyrugun takir cok

Bir balaaga kalasii!

Taap al, Talas cerindi,

Kiitiip algin kulunum,

Kiirdoliiii kirgiz elifidi!” (s. 178)

“Kaziluu catkan oru bar,
Kurk diyliiti kirgiz elinin

Oziifi karaan bolbosofi,

Kaynay turgan soru bar!” (s. 185).

“Atarni 6tkon Karakan
Oliimdon kalgan eliii tap!
(...)

Kabilanday coylogon
Kaliii kirgiz elifi bar.

(...)

Al Altay saga cer bolbos,

Kan togiisiip bas kesken
Kara kalmak el bolbos! ” (s. 200).
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Altay’da kalip savasirsan
Yal, kuyruksuz kalip
Belanin igine girersin!
Buluver Talas yerini
Sahip ¢ikiver kulunum,

Degerli Kirgiz halkini!

Kazili duran kuyusu var,
Kk soylu Kirgiz hallkinin
Kendin sahip ¢tkmazsan

Cekecekleri var.

Baban Karakan gecti...
Simdi oliimden kalan halkini bul!

Kaplan gibi yiiriiyen
Kalin Kirgiz halkin var.

O Altay sana mekan olmaz,
Kan dokiip, bas kesen,

O kara Kalmuk sana halk olmaz.

Akbaltay’in tavsiyesi ile Talas’a gidip Kosoy ile goriisen Manas da, Kosoy ile tanigmis

olmakla kendisine 6l¢iit olabilecek yiice kisiyi bulmus olur:

“06do tartsam obogiim,
1ldy tartsam cologiim.
Astiga salsam ak colum,
Arkamda ciirso san kolum!
Abam Kogoy kariyam —
Siz oksoysuz bolcolum!

Er abam Kosoy ¢in bolson
Kagiska kiyem tonuni ber.

Bir tutkan birifi bolom, — dep,

Yukar: ¢cekersem dayanagim,
Asagi cekersem destegim.

Oniime biraksam ak yolum,
Arkamda kalsa sayisiz ordum!
Agabeyim Kosoy ihtiyarim,

Siz olmalisiniz 6l¢iitiim!
Carpismaya giyecegim, zirhini ver.

Pir tutacagin pirin olacagim, diye



Bilimdiiii Kosoy kolufi ber!
Mandayga ¢iksam karaan bol,
Baygambar ¢ali ekensiz,

Badisa abam karaan bol

(...)

Alakan cayip dubaii kil

Abam Kosoy, bataii ber!” (s. 182)
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Bilgili Kosoy, elini ver!
Savasa c¢iksam arka ol,
Peygamber gibi endaminiz var

Padisah agabeyim arka ol.

Ellerini a¢ip dua et

Agabeyim Kosoy, batani ver!

Pir veya Peygamber olarak ideal gordiigii Kosoy Akbaltay’in da deyislerinden yola

cikarak, olunmas1 gereken kahramanin olgiitlerini bulur. Zira Kosoy, kendisi dagilan

Kirgizlari toplayip Cinlilere boyun egmeden Talas’ta yasiyor olmaktadir:

“Kulaali bagip kus kilip,

Kurama ¢iyip curt kilip,

Teli kus bagip kus kilip

Tentigen eldi ciyip curt kilip (S. 167).
Katagandin kan Kosoy

Korgonun tastan saldi — deyt,
Azgan-tozgon al elge

Abam kosoy karrya

Bags¢i bolup kaldr — deyt” (s. 167).

Caylag besleyerek alict kug yaptim,
Muhtelif kabileleri toplayip millet yaptim,
Hasta kusu alip sagalttim

Dagilan halki toplayp millet yaptim.
Katagan’dan han Kosoy

Kaleyi tas ile yapti, diyorlar,

Zorlanmis halka

Kosoy ihtiyar

Bas¢i olmus, diyorlar.

Bunun i¢in hanlik yapmakta olan Kosoy, Altay’dan yeni gelen Manas igin ideal

ornek/olclit olabilecek kisidir ve Manas’1 terbiyeleyerek biiylimesini saglayabilir.

Alintida ortaya ¢ikan dayanak, destek, ak yol, ordu, ihtiyar, él¢iit, zirh, pir, peygamber

ve arka gibi acar sozciikler Kosoy’un Manas igin bu ve benzeri roliinii 6zetler niteliktedir.

Zira Kosoy ileride gorecegimiz gibi, Manas’in hiikiimdar olmasini, Manas’1 6liimden

kalinca elini vererek ve diger énemli islerini kolaylastirarak ak yolu olur.Bu kisilerin

verdigi bata da biiyiik bir enerjinin bata alan kisiye yollamasiyla yolunun ak olmasim

saglayacaktir. Bu kisilerin en 6nemli foksyonlarindan biri de bata vermektir.

Insan olusmus, bicilmis nihayi nokta degildir, insan her an dgrenen ve gelisen varliktir.

Manas he ne kadar adin1 kazanip miikemmel bir insan olmayi basardiysa bdyle bir kisinin

egitimine ihtiyaci vardir:



“Ata bolup 6ziimo
Tutka bolup turup ber.
(...)

Edene taytan 6ziimdii

Eptep colgo saliniz” (s. 377).

Manas’1n bu ricasina Kosoy soyle cevap verir:

“Muraa bolom éziifio.
Bilbegendi bilgizip,
Bilip colgo salamin,
Tuybagandi tuyguzup,
Tuyundurup alamin.
Eercitip ciiriip er kilam,
Er uulu menen teri kilam,
Cuurup ciiriip tam kilam,

Tigip ciiriip bak kilam” (s. 377).
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Babam olarak

Kol ol bana.

Paytak olan beni

Zorla yola koyun.

Sana gaye olurum.
Bilmedigini bildirip,
Yola koyarim.
Sezmedigini sezdirip,
Béyle yola koyarim.
Egiterek er yaparim,
Er ogluna esit yaparim,
Yogurarak ev yaparum,

Dikerek agag yaparim.

Kahramanin eksik yoniinii tamamlayan norm karakter, Manas’a baba olmalidir. Manas’ta
arka olabilecek babanin omzu eksiktir. Norm karakter olan Kosoy Manas’1n babasi roliinii
listlenerek egri bacakli kisiligini yola koymak zorundadir. Iste batanin rolii de burada

egitici oneme sahip olacaktir.

Egri bacakla kastedilen, kahramanin heniiz ayaklarinda dik ve saglam durmamasi ve
kisilik erdemleri arasinda gidip gelmesiyle beraber yalnizligi ve yalmiz hicbirseyi
basaramayacagidir. Oysa norm karakter olan Kosoy kendisi kahraman i¢in zirh gibidir,
dayanagi, arkasi1 ve baba omzudur: Er abam Kosoy ¢in bolsoi/ Kagiska kiyem tonufi ber./
Kosoy’dan zirhini soruyor olmasi, Manas’in egri bacakli kisiligine, yani eksik yonlerinin
varligina isaret etmektedir. Bu baglamda norm karakter kendisi kahraman i¢in zirh
gibidir. Manas’in Kosoy’dan istedigi aslinda zirhla simgelenen bilgeligi, dngorisliliigi,
akli ve tecriibesidir. Zira norm karakterler de denildigi gibi, tipki bas karakter gibi

dokunulmaz ve ok geg¢mez zirh giydirilerek egitilmis insanlardir. Kirgizlar1 Talas’a
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getirmey, Kosoy ile anlasip Altay’a gelen Manas’a yine diismanlar saldirmaktadir. O
arada atindan diisen Manas yaya kalip diismanlarin eline gececek iken Kosoy gelir ve en
zor aninda Aybanboz’u getirerek Manas’1 kurtarmis olur. Yani, norm karakter kahramani
tekrar ata binmesini saglar;iki dizgin bir ¢ilbirt eline vererekduruma hakimeder. Bu da
Manas’in Kosoy i¢in dediklerini dogruya ¢ikartir. Zira Kosoy Manas’in beli, zirh1 ve
dayanagidir: Ok Otpés temir tonum bar (s. 184). Manas, ok ge¢cmez demir zirhim var
dediginide Kastettigi sey, norm karakter kisi olan Kosoy’un varligidir. Denildigi gibi
biitiin ilki yikli yilice esyalar yiice kisiler tarafindan verilir. Ok ge¢mez temir donun
yiice kisiden kahramana emanet edisi aslinda, yiice kisinin kendisinin de kahraman i¢in

bir zirh oldugunun gostergesidir. Aslinda demir zirh norm karakterin kendisidir:

“Azdik kilsa azigin, Az olursa yiyecegin,

Kookorgo kuyup kanmimdr al!” (s. 185). Tabaga dokiip kanimu al.

“Cakiptin calgiz uulu Manaska Cakip’in yalniz oglu Manas’a
Karaan bolup bersem” (s. 181). Dayanak olsam.

“Tuu tiibiindo bilk etpey, Bayrak dibinde kipirdamadan
Tuuiidu karmap turarmin” (s. 201). Bayragini tutarim.

““Kaza cetse dlom — dep, Ecel gelirse oliiriim, diye
Kankor Manas gerime Aykél Manas kaplana
Kariganda men Kogoy Yaslaminca ben Kosoy

Karaan bolup berem” —dep” (s. 302). Arka olurum, diye.
Acar ibare olarak bagskasi igin kan verme can vermeye esdeger iken, bayrak altinda durma
vatan1 korumayi, dostlugu, yoldashg, iilkiidaghigi simgeler. Manas’in tam da bayrak
altinda kipirdamadan duran kisilere ihtiyaci vardir. Bayrak altinda kipirdamadan durma
motifi, iilkli karsisinda, zorluk karsisinda, bayrakla simgelenen dost karsisinda yilmadan,
kaymadan basia gelen her zorlugu sikayet etmeden ¢ekmeyi sembolize eder. Iste norm
karakterler olarak Kanikey, Kosoy, Bakay ve Akbaltay Manas’in yiyecegi bitince kendi
kanin1 veren kisilerdir. Aslinda bu kisiler kanin1 Manas’a degil, tlkiiye/Kirgizlarin
bagimsizligina ve 6zgiirliigline vermektedirler. Kendi kanini ve etini kesip verme motifi

arkaik bir motif olarak masallarda da uzun yolda acikinca kahramanin Alp karakusa
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vermesinde rastlanir. Kahramanin etini yiyen Alp karakus giiclenir ve kahramani yerine
getirir. Demek ki, kahraman da baskasi i¢in kendi kanini verebilir. Kahraman i¢in/baskasi
i¢cin kan verme ancak norm karakterin/yiice kisinin altindan kalkabilecegi onurlu bir istir.
Boylesi, onurlu bir eylem ancak norm karakterin elinden gelebilir. Kosoy: Azdik kilsa
azigii/Kookorgé kuyup kanmimdi al// Yiyecegin kalmazsa/Kookore dokiip kanmimi al
diyerek, Manas’in iyi giinde kotii giinde yaninda olacagina, iilkiisiine sonuna kadar bagl
kalacagin1 ve en Onemlisi yorulunca asla pes etmemesi gerektigini, zira kendisinin
kahraman i¢in maddi ve manevi destegi olacagini belirtmek istemektedir. Bunun i¢in
durmak yoktur, diisman beklemez, yorulunca bu yorgunlugu gideren, damarlarinda kan
olan, besili olan, devam eden kisi gereklidir. Kahramanin eli agrisa, norm karakterin kalbi
agrir. Anlasilan yiice bir {ilkiiye gidis sadece iilkiidashig1 degil, dostlugu da talep eder.
Bunun i¢in destanda Coonu saysa er saydi/ Ati kaldi Manaska // Diismani vurduysa er
vurdu/Manas yapti sayildi denilir. Manas’in one ¢ikmasi ve lider olmasi i¢in er vurmak
zorundadir. Meister Eckhart: “Diinyada hicbir insan disardan yardim almadan
yasayabilecegi bir noktaya ulagmasi miimkiin olmadigini” (2003, s. 27) soyler. Demek

ki, Manas da norm karakterleri olmadan, basariya ulasamaz.

Manas’in hiikiimdar olmaya laikligini ulu kisi kiitlii veya Hizir niteliginde ortaya ¢ikan
ak sakalli Karaga’nin sordugu sorularina cevaplamasindan ve kendisini tanitmasindan da
anlariz. Karaga kahraman’a kime ve nereye ait oldugunu sormus olmakla kahramanin
diistincesini, iilkiilerini ve kimligini bilmek ister. Destanda Manas’in hiikiimdar
olacagiyla hi¢ alakali goziikmeyen bu epizod, aslinda bu olaya yakindan ilgilidir. Zira
Manas’a Akkula’y1 veren bu kisidir. Kahramanin ata binmesi, yani iki dizgin bir ¢ilbirin
eline gegmis olmast statii sahibi olma, yonetmeyi eline gegirme anlamlarina gelmektedir.
Manas bu kisinin biitlin sorularin1 dogru cevaplayarak ve kendisini tanitarak aslinda ata

binmeyi kazanmis olmaktadir:

“Cetige ¢eyin but baspay, Yedi yasina kadar yiiriimeyip,
Begel bolup turupmun. Ayaklanamadim.

Segizge casim ¢ikkanda Sekiz yasina gelince
Cataktin coniin bastadim, Kavga igine girdim.

Toguzga ¢iga kelgende Dokuz yasina gelince
Kalmaktin toguz balasin Kalmak’in dokuz oglunu

Takar kirip tastadim. Kirip gegirdim.



Ongo ¢igip kelgende
Ordo buzup, olco aldim.
On ekige kelgende
Orcun curtka kol saldim.
On tické casim tolgondo

Kogkularin koroyttum

On yasina gelince
Savasip kazang elde ettim.
On iki yasina gelince

Iri boylara savas actim.
On ii¢ yasina gelince

Beylerini dagittim
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(...)
Kirk tiitiin kargiz elimdi Kk bacali Kirgiz halkimi

Kara kitay, manguudan Kara kitay, Mangu dan

(..)
Aciratip algamin” (s. 351). Secip aywdim.
Manas burada yiice kisiye kendi otobiyografisini anlatarak aslinda hiikiimdar olmaya
laikligini gosterir. Hiikiimdar olmaya laik kahraman kendi yaptiklariyla Oviiniir ve
kendisini tanitir. Kahraman kendisini tanitir ancak, yukarida da dedigimiz gibi,
kahramanin kibri her an ortaya cikar ve hakiki yliziinii gosterebilir. Bunun i¢in sanki

evrenin ruhu Manas’ i kimliginden emin olmak ister.

Manas’ta hiikkiimdar olmak i¢in aykdl yiirek, savag egitimi, 6zgegmisi gosterdigi gibi
basarilar1 ve iilklisii gibi onemli degerler ve tecriibeler mevcuttur. Boylece Manas
Kosoy’un izniyle ve tavsiyesiyle Altay Kirgizlarin1 Ala-Daglarina getirir, vatanini tanir,
eksiklerini anlar, kaygisin1 duyar. Talas’a ilk gelen Manas Talas’a homosemiyotik

anlamda bakar ve topraklara sinen sirr1 okur:

“Cer soorusu turbaybi, Yer sagrist imis,

Cerdegen adam tunbaybi, Yerlesen insan razi olacakmus,

Toosunda kar1 bar, Daglarinda kart var,

Tokoyunda ¢art bar. Ormaninda otu var.

(...)
Koniulunda koyon bar, Oyugunda tavsan var,

Kopsutunda cilan bar, Kirlarinda yilan var,

Tektirinde teke bar, Tiimseginde teke var,

Budurunda bugu bar Tepesinde geyik var

Adirinda arkar bar Tepesinde dag koyunu var

Tiizoniindo tiilkii bar, Diizliiklerde tilki var,



Talaasinda kulan bar.
Keskeldirik cilanday,
Kulandari kunanday
Culandarmn karasan

Alti kula¢ arkanday,

(...)

Bulbul sayrap ¢uuldap,
Burup-burup sayrasa
Murniduu kisi ukkusuz,
Burkurap wlap ecen can
Bul cayriian ¢ikkisiz.
Toosunan kiikiik siiyloniip,
Talinan totu kiitiloniip,
Kayrida tuup kustari,
Kamingan eken uckani.
Terekke tuugan kustari,
Temingen eken ugkani.
Cer soorusu turbaybt,
Munu cerdegen adam tunbaybt!
Talimin bast iyilip,
Tamasasi usunday —
Kumunun tistii ¢iyilip,
Cirpiktart ¢inarday,
Cimgiktart ularday,

Cer miktuusu turbaybt,
Cerdegen mende tunbaybi!
(...)

Bet alp ¢ikti kok caliii
Uc¢-Karkira cerine.
Betege menen tulaim
Belden bolup ciriptir,
Ciltirkan ¢op, sibagi.
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Tarlasinda esegi var.
Kertenkele yilan kadar,
Esekleri tay kadar.
Yilanlarma bakarsan

Alti kalig ip kadar,

Biilbiil oter,

Inleye-inleye

Dertli kisi dinleyemez
Hiingiir-hiingiir agalayip nice can
Bu mekandan gidemez.
Dagsinda guguk oter,
Dalinda papagan seslenir,
Kayinda dogar kuslari,
Hazirlaniyor ugmaya.
Kavakta biiyiiyen kuslar,
Hazirlaniyor u¢gmaya.
Cennet gibi bir yer imis,
Yerlesen insan yesermez mi!
Dalinin basi egilir,

Giizel yani boyle

Kumunun tistii ¢izilir,
Cirpilart ¢inar gibi,
Sergeleri keklik gibi,

En giizel yer imis,

Yerlesen insan yeserir imig!

Yola ¢ikti bozkurt Manas
Ug-Karkira yerine.
Kiigan otu ile kilgan otu
Bele kadar ciiriimiis,

Bitkileri, kir pelini.



Kenen konup kalayik

Caylabay turgan cer beken?

Calbiragi cargaktay,
Catkan eken Karkira
Kara kurtu barmaktay,
Baltirkan bilektey,
Maralu tirkiip, ¢u koyso
Mala kagka inektey.
Munu kériip kubanip,
Cer baykagan siyagt
Cetkileri Manas kairaani
(...)

Kilt etip asip tiistii ele,
Istk-Kolgo colugup.
Bereke eken, bel eken,
Mende korcii cer eken,
Cerdegende adamd1
Kan kiluucu cer eken.
Ceek-cerge baarisin
Bay kiluugu cer eken.

Ortosu képkok kol eken

Suusunda miridey tor eken,

Cerdegen adam bay bolgu

Koliindo r1s bar eken,
Boz moynokg¢o dobogé
Tiisiip Manas cer ¢ukuyt,
Kasiyettiiii cer eken,

Eki eli cerin oodarsa,
Tiigongiis altin bar eken.
Canibarim Isik-Kol,

Cer soorusu turbaybu,

Cerdegen kisi tunbaybu,
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Rahat yerlesip halk

Mekan yapmayacak yer mi?
Yapraklari zar gibi,

Yatiyor imis Karkira

Kara kurdu parmak gibi,
Hayvanlar: bilek gibi,
Meral iirkiip, kagarsa
Akitmali inek gibi.

Bunu gériip sevindi,
Giizelligi farketti

Miikemmel Manas alict kus

Kirlart asip diistii,

Isik-Gol’ii selamlayip.

Kutlu imis, bel olacak yer imis
Insan yasayacak yer imis.
Yerlesince insani

Han yapacak yer imis.

Sahil yere hepsini

Bey yapacak yer imis.

Ortasi mavi goél imig

Suyunda binlerce tér var imis.
Yerlesen insan zengin olur
Goliinde rizk var imis,

Tepeye gidip er Manas

Yeri kazdi,

Haysiyetli yer imis,

Iki parmaklik yerini kazinca
Bitmez altin var imis.

Cani olan Issik-Gol

Cennet gibi yer imig

Yerlesen insan yeserirmis.



Minday kizik cer bolbos!
Minday kizik k6l bolbos!
Budur-budur bel eken,
(...)

Budurdan bugu kuyulup,
Catkan eken canmbar
Budurdun ¢obii suyulup,
Adirdan arkar kuyulup,
Adirdin ¢6bii suyulup,
Ar koktudan sarkirap,
Miriden bulak kuyulup,
(...)

Kopkok sonun kolii bar.
Cerine san kol bata albay,
Ayzanin bagi ¢abisip,
Adamdin bast kagisip,
Alek bolcu cer eken.
Karmasarim Kakancin
Karmagscu Kitay zor eken,
Tus-tusunan kol salsa
Ozoiidiin baart col eken.
Istk-Kol ildyy col ciiriip,
At ayabay mol ciiriip,
Oyloso egen oy oylop,
Kongon cerge kél caliii
Ordo salp, oyun oynop,
Koz kaykigan cer tappay,
Koloko kilip aluuga

K6k calin Manas el tappay,
Kiirdolii tiger cer tappay,
Kiiptiinii cazar er tappay,

Kaptap konor cer tappay,

Bunun gibi giizel yer olmaz!
Bunun gibi giizel gol olmaz!

Tepeli gecit imis,

Tepeden meral akarmas,
Yatiyormus hayvanlar.
Tepenin otu azalip
Tepeden dag kogcu akarmus.
Tepenin otu azalip,

Dag deresinden caglayip

Binlerce bulak akarmus.

Masmavi giizel golii var.
Toprak igin bata almadan
Mizrak ile ¢carpisip,

Kafalar ile vurusup,

Zahmet olacak yer imiy.
Savasacaklar Cin.

Savasak Cin zor imis,

Her taraftan basarsa,
Irmaklart gegit olur.
Isik-Gol’den asagi yol yiiriiyiip
At ¢okga yol yiiriiyiip

Binlerce diistinceye dalip,
Yerlesecek yere Bozkurt Manas
Ordu yapip, oyun oynayip
Goze batacak yer bulamayip
Golge yapmaya

Bozkurt Manas halk bulamayip
Kiirdolii dikecek yer bulamayip
Memnun edecek kisi bulamayp
Kaplayip konacak yer bulamayp

143



Kadwrdi bilgii ser tappay” (S. 167-169).

“Cayi-kisi teri turgan

Toosunda kart bar” (S. 327).

“At baspagan cer bolgon,
Osondoy cer een bolgon.

Almast bisip k67 bolgon,

Carigagt kulap say tolgon” (s. 327).

“Kulan minip, kug oynop,
Boylobocu cer beken!
Bagalak salip, ordo atip,
Oynoboogu cer beken!
(...)

Ordo kiitiip, el ciyip,
Catpay turgan cer beken!
Koykaskani kop ciyip,
Albay turgan cer beken!
(...)

Celiskenge kizikt

Salbay turgan cer beken!
(...)
Mina osondo Manastin,
Tort tiiliigii say bolup
(...)
Kiilgondii stiydii zor Manas,

Asker cynp, kol bastap,

Degerini bilecek yigit bulamayp.

Yazin kisin erimeyen

Dagsinda kari var.

At gecmeyen yer imis,
Baéylesi sahipsiz yer imis.
Elmas pisip giibre olmus,

Cevizi yikilip say** olusmus

Esege binip, kus kovalayp
Yerlesmeyecek yer miymis!
Pacay1 biikiip, ordo atip

Oynamayacak yer miymis!

Ordu kurup, halk y1gip
Yatmayacak yer miymis!
Yigitleri bol yigip,

Almayacak yer miymis!

Carpisana haddini

Bildirmeye degmeyecek yer miymig

Iste o zaman Manas in

Dort tarafi esit olup

Giilmeyi sevdi zor Manas,

Asker yigip, ordu baslayp

Ciirgondii stiydii zor Manas!” (s. 333-334)  Yiiriimeyi sevdi zor Manas.

24 Say: Nehrin yatag (Yudahin, 1998, s. 640).
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Cer baykagan siwyagi /Cetkileii Manas kiraani// Yeri farketti galiba/Olgun Manas
misralarinda Manas’in = Ala-Daglara gelir gelmez lirizm ve dramatizm yikli
homosemiyotik anlamdaki bakisinda ¢evreden diinya kurmayi pilanladigini gérmekteyiz.
Yerlesecegi topraklarin servetleri {izerindeki stratejik pilanlar1 topraklar1 vatanlastirma
gayretidir. Alintida gegen leitmotif olarak Var kelimesi bereketi, bollugu, eksiksizligi,
olmay1 simgelemekle, daha ¢ok yokluk iginde varligi gérmeye gonderme yapar. Zira
homosemiyotik bakis a¢is1 varhign 6ziinii gérmeye, kimsenin gérmedigi yerde yani
yoklugun i¢inde varligi gérmeye isaret eder. Manas yurduna gelir gelmez, dagdaki kari,
inek kadar esegi, vd. sularin, daglarin, hayvanlarin dilini okur. Manas, kendi kokii ve
kaynaklariyla bulusarak bu ¢ografiyanin servetlerini somiiriiciilerin elinden alip halki ile
bulusturmak ister. Bolgesel resurslari kendisi isleterek, kaderini de kendilerinin
belirlemesini saglar. Maddi kaynaklarin vizyoner, insani yonii yliksek bir liderin eline
gecmesi insani zaaflarin hizmetine degil, insanligin huzuruna hizmet etmesi demektir.
Insanligin ontolojik anlamdaki farkedisi olan evrenin dilini okuma, diinyay1 insana daha
da yakinlastirarak bizimlestirir ve anilastirir. Ata-yurdunun her noktasinin sirrini bilerek
yasanilir bir mekana doniistiirmek ancak diisiinsel anlamda aydinlanma olarak kisinin
kendisini agmasini talep eder. Bunun i¢in Aytmatov siirinde u¢manin ontolojik anlamda

aydinlanma oldugunu dile getirir:

“Hayalimde ugcuyorum,
Gége uzayan zirvelere.
Yiizyillar eskiten, kirlar asan,
Kirgiz golii ¢ékmesin diye.”
Aytmatov’un dile getirdigi bu siir Manas’in Issik-G6l i¢in dedikleriyle Ortiistir:

“Bereke eken, bel eken,
Mende korcii cer eken,
Cerdegende adamd

Kan kiluucu cer eken.
Ceek-cerge baarisin

Bay kiluugu cer eken.
Ortosu képkok kol eken
Suusunda mifidey tor eken,

Cerdegen adam bay bolgu

Kutlu yer imis, bel imis,
Insan yasayacak yer imis,
Yerlesince insani

Han yapacak yer imis.
Sahil yere hepsini
Zengin yapacak yer imis

Ortasi mavi goél imig

Godliince binlerce tor var imis,

Yerlesen insan zengin olacak
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Koliindo ris bar eken, Goliinde rizk var imis.

Boz moynok¢o débo¢o Tepeye gidip er Manas
Tiisiip Manas cer ¢ukuyt, Yeri kazd.

Kasiyettiiti cer eken, Haysiyetli yer imis,

Eki eli cerin oodarsa, Iki parmaklik yerini kazinca
Tiigongiis altin bar eken. Bitmez altin var imis.
Canibarim Isik-Kol, Cani olan Issik-Gol

Cer soorusu turbaybt, Cennet gibi yer imig
Cerdegen kigi tunbaybt, Yerlesen insan yeserirmis.

Minday kizik cer bolbos! Bunun gibi giizel yer olmaz!

Minday kizik k6l bolbos! Bunun gibi giizel gl olmaz!
(...)

Adamdin bast kagisip, Kafalar ile vurusup,

Alek bolcu cer eken. Zahmet olacak yer imiy.
Karmasarim Kakancin Savasacaklarim Cin

Karmascu Kiray zor eken.” (s. 333-334) Zor imis.
Elbette, basit insanin korliigiinii gegerek aydinliga ve yiikseklere ugmasi, ad almak adina
konmay1 bagarmak, ¢cevreden diinya kurmaktan gecer. Diigmanlarin nazarindan korumak
icin topraklarin ruhuna sinen her parcasini okuyarak kendisini tanitmali ve araclar1 kendi
elinde de bulundurarak gelismelidir. Demek ki, Kirgizlarin varliginin simgesine doniisen
arketip mekan Issik-Gol’in ¢okmemesi i¢in kahramanlarin goge uzayan zirvelere
yiikselmesi gerekir. Zira Issik-Gol destanda gecen diger arketipsel Ala-Too, Issik-Gél,
Karkira, Sari-Ozon gibi mekanlarin simgesine doniiserek, Kirgizlarin meral ana
tarafindan getirildigi efsanevi varolus ve dirilis mekani olur. Yalnizca yoresel agidan
degil diinyanin incisi Issik-G6l ve bu topraklarin kutsal rityasin1 gelecek nesillere miras
birakmakla devletler yiikselebilir. Manas biiyiikk devlet idealine kindar, merhametsiz,
cikarci, mankurt tiplerle degil, Issik-G6l’lin suyunda balik olup siizmiis, lizerinde kus
olup ugmus insanlarla eriseceginin farkindadir. Kutsal topraklardaki aykol bir
medeniyetten; Tanr1 daginin heybetinden asilligi, Issik-Gol’den derinligi ve ictenligi
odiinclemis aykol insanlarin yetismesi devletin yiikselisinin garantisidir. Bunun ig¢in
Manas’in da mekani en iyi okuyan kisi olarak yiikselmesi yani hiikiimdar olmas1 gerekir.

GoOge uzamay1 saglayan homosemiyotik bakis acis1 hayalin uzamasina, gergegi delerek
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varligin 6ziinli ve 6tesini gormeyi saglar. Bu dogrultuda devlet parcasi olan her kisinin
ok ulagsmaz ata binmesi misali atla imgelenen araglari elinde bulundurmalidir. Diismanin
g6z koydugu boylesi yoresel arketip mekanlarin ¢cokmemesi i¢in kahramanin ontolojik
boyutta yeniden dogmasi, gége uzamasi, kendisini asmasi, ok gegmez zirhini giymesi, ok
ulasmaz atina binmesi gerekir. Bunun i¢in Kirgizlarin, Issik-Gol gibi ana¢ mekana

doniince yeniden dogabilecegini diisliinen diigmanlar, gé¢ etmesini engellemeye calisir:

“Buudandi baksa 1k bolot, Yiiriik ata iyi bakarsa semiz olur,
Tiibii buzuk al burut Kokii bozuk o burut
Cerine barsa kirk bolot” (s. 218). Yerine giderse kirk olur.

Bereketin, giizelligin, yasamin simgesine doniisen Ala-Daglarinda ik olmaks//
semirmek/ayaga kalkmak/yeniden dogmak, kirk olmak/cogalmak gibi yeniden dogus
bicimleri diismanlar i¢in biiyiik tehlike olacaktir. Biitiin kaynaklar1 stratejik hakikatlerle
degerlendirmek sarttir ve ilk once ik olmak/kendini tamimak ve kirk olmak/cogalmak
gerekir. Bunun i¢in Manas doganin armagini olan bu giizel ¢evreyi diinyaya doniistiiriir
veya gelecege hakim olma duygusu ontolojik olarak nasil bir hazinenin iistiinde
oturdugunun farkina varmasini saglayarak iktidara gelmesine neden olur. Zira Manas
diinyanin nereye gidecegini bilen ve diinyayi iyi okuyan liderdir: Asker ciyip, kol bastap,
/Ciirgondii siiydii zor Manas!// Asker toplayp, ordu yonetmeyil Sevdi zor Manas! (s. 333-
334). Topragin surrini okuyabilen Manas’in kusatici anlayisi, halkinin gelecegini ve
simdisini yasanilir kilmak i¢in, kendisini han olmaya mahkum eder: Cerdegende

adamdi/Kan kiluugu cer eken.// Yerlesince insani / Han yapacak yer imis.

2.1.3 Ugiincii Asama: Aykél Manas

Manas diislincenin sisteme sokularak varligin insan yararina hizmet etmesini saglayacak
bir devlet adli diizen/otorite kurmaya elverisli birisidir. Oysa dagilmiglhik diislince
sapmasinin gostergesi olarak bir kaosu yaratir. ilk basta dolayimlayict Akbaltay’m
dedigini kulagina kiipe/iilkii edinen Manas, ¢ocuklarin kole, kadinlarin yar olmamast i¢in
aydinlik bir gelecegi kurmak gibi ihtiyagtan dogan bir devlet yani bir diinya kurmak i¢in
bagkaldiran ve devlet adli diizen kuran liderdir. Diismanin yerine giderse kirk olur diyerek
ettigi endise gercek olacak ve siirekli mankurtlagtirma taktikleriyle yiikselmekte olan

medeniyeti artik pargalayamayacak, servetlere hakim olamayacak ve diin daha ciddiye
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almadiklar1 millet ile hesaplasmak da zorunda kalacaktir. Manas’in g¢ocuklugunda
kendisini 7oré olarak tanittig1 o epizot, aslinda aydinlanmaya ve farkina varmaya dair
bliyiik bir hakikat i¢erir. Manas’in arkasinda maddeye diiskiin babasi, yaylada topladigi
yigitleri ve Akbaltay disinda kimsesi ve hi¢bir seyi yoktu. Ancak Manas’ta 6zgiirliik atesi,
devlet fikri ve vatana olan sevgisi vardi. Manas diismandan zay1f ve halsiz goziikebilirdi,
ancak insan kendini tanidig1 zaman diinya ¢apinda biiyiiyebilirdi. Manas, disardan kii¢iik
goriinen toplumun engin bir kiiltiir ve gelenegini akla koyarak yikilmis, umunudunu
kaybetmis, sefil olmus halka kendisini t6r6 olarak saymasina ciiret verebilirdi. Boyle bir
toplum da diismanlarin ve diinyanin kendisiyle de hesaplasmaya mecbur edebilirdi.
Dolayisiyla, kurdugu devlet Kirgizlarin da diinyanin 6nemli bir pargasi olarak
hesaplasilmas1 gerektigi felsefesi iizerine kuruldu. Aslinda Manas t6rd olmay1 simdi,
devlet kurmus ve bir devlet olarak diinyaya/diismanlara hesap sormaya ciiret etmis
olmakla hakketmistir. Demek ki, Kirgizlar Sovyetler Donemi mankurtlagma siyaseti
sonucu kaybettiklerini tekrardan ele gegirip diinyaya aykdl bir kimligi/kiiltiirii ile kendini

tanitmali, tor6é dedirtmelidir.

Manasin kuracagi bu devlet aydinmanin, refakatin, gelismenin merkezi olacaktir. Kurulan

sistemi kuta doniistirmek ve diinya yaratmak Manas gibi aykdl kahramanin elinde

olacaktir:
“Talasip algan al cerdi Miicadele vererek aldigi o yere
Talas koyup saldi — deyt. Talas adim verdi, diyorlar.
Talasti cerden kut kilip” (s. 539). Talas’t heryerden kutlu yapti.

Do6616t, kut/devlet, kut ancak devletin varliginda yasanilabilir. Devlet altinda toplanan bu
baht ve kut, birligin olusmasiyla miimkiin olabilecektir. Bu bir birlik insanlar arasinda
saglikli iligkinin kurulabilmesini saglayan iktidar sayesinde olusabilir. Manas ise
hiikiimdar olunca Talas’a iste boylesi aykol iktidar getirir. Kirgizlarda Taarinsan Talaska
ket // Kiistiiysen Talas’a git atasdozii mevcuttur. Bu atasoziine gore darilan, kiisen,
dislanan, adalet bulamayn herkes Talas’a gidip huzur/aradigin1 bulabilecektir. Ornegin,
Cin’deki Calgiz Koz hiikiimdarlardan deger bulamayan Almambet Kazaklarin Kok¢o
hanina gelip signir. Ancak Almambet’in {istlinliigli burada da kabul edilmez. Hakkinda
yapilan olumsuz degerlendirmeler Almambet’in Talas’a gelmesine neden olur. Her ne

kadar Almambet’in aradig: Islam dini olarak dile getirilse de Abramzon’un dedigi gibi,
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bu anlayisin Kirgizlara yabanci olmasindan dolayi, Almambet’in Manas’a gelip
katilmasinin Manas’ta buldugu insani degerlerdir. Oysa Manas din yayan kiskang
kahraman degil, halk kahramanidir (Abramzon, 1946: 196, 223). Demek ki, Almambet
higbir yerde bulamadigi ve géremedigi degerleri Manas’in aykol iktidarinda bulmustur.
Sadece Almambet degil, Manas’a gelip katilan kirk yigit aykol iktidar kapsaminda iilkii

bulmuslar, adam olmuslar ve iyi insan olmuslardir:

“Karigaydan kelgen ¢coronu
Kan kilgamn kordiinibii?
Kacip kelgen buzuktu

Tent kilganmn kordiinbii?
Almambet menen Cubakt

Ser kilgamn kérdiinibii? ” (S. 549)

“Tonsuz keldi bir coro,
Tonsuz kelgen ¢orogo
Cakast altin, cerii cez,
Kos badana, torgoy koz,
Keleme boto keri caka,
Keriske kiyse ok otpos
Ton kiygizdi zor Manas.
Atsiz keldi bir ¢oro,
Atsiz kelgen ¢orogo
Arkar ayak, cez bilek

At mingizdi zor Manas.
Malsiz kelgen ¢orogo
(...)

Argimak, buudan aralas
Béliip berdi zor Manas.
Elsiz kelgen ¢orogo

Argin menen Kirgizdi

% Argm: Her miletten topluluk.

Karigay’'dan gelen yigidi
Han yaptigini gordiin mii
Kacgip gelen bozugu

Esit yaptigimi gordiin mii?
Almambet ile Cubak’t

Yigit yaptigum gordiin mii?

Donsuz geldi bir yigit
Donsuz gelen yigide

Yakasi altin, ceni bakir

Iki katl zirh, tarla kusu gozlii,
Parlak ve genis yakall
Savasa giyse ok ge¢mez
Don giydirdi zor Manas
Atsiz geldi bir yigit

Atsiz gelen yigide

Yiiksek bacakli, bakir bilekli
At bindirdi zor Manas.

Malsiz gelen yigide

Cins ve yiiriik at
Béliip verdi er Manas
Kimsesiz gelen yigide

Argin® ile Kirgiz 1
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Boéliip berdi zor Manas. Béliip verdi zor Manas.
Katinsiz keldi bir ¢oro, Essiz geldi bir yigit,
Katinsiz kelgen ¢orogo Essiz gelen yigidi

Oymok 00z, botd koz, Kiigiik dudakl, ceylan gozlii
Oykustagan suluudan, Parlayan giizel ile,

(...)

Alp berdi zor Manas” (s. 404-405). Evlendirdi zor Manas.

Bir bagkan olmaktan ¢ok norm karakter ve dolayimlayici roliinii alarak Manas, kendisine
gelen herkese dayanak olmus ve kendi kabilyeti ve bilgisine gore {ilkii vermistir: Kiraan
Manas kayran ser, / Kisi tastaar er emes // Alici kug gibi Manas kaplan / Insani birakacak
erlerden degil (S. 731). Manas ile yola ¢ikan herkes yari yolda kalmayacaktir. O kapici
kus gibi, tuttugunu koparir ve dostlugu da sonuna kadar gotiiriir. Kosoy Manas igin:
Kiiptiinii cazar darimsini, / Kiirdéldii ¢cecer barimsiii Il Hazimsizlig gideren ilacimsin /
Sorun ¢ikinca yamimdasin (s. 200); Kemigen cerim toldu / Eksilen yerim doldu (s. 200)
der. Manas i¢in yiice kisi Kosoy’un bu dedikleri, Manas’in evrene, hatta on sekiz bin
evrene norm karakter oldugunu gdosterir niteliktedir. Lakin, babalarimiz evrene karsi
kayitsiz ve kaygisizca yasamaya Caraksiz catkan el caman [(Evrene)yarar: dokunmayan
halk kotiidiir (s. 671) diyerek kars1 ¢ikar. Kirgiz halk ozan1 Ot K6ké uulu (Lakap adi:
Ceitiicok) insanin diinyaya izleyerek degil dokunarak yasamasi gerektigini dile getirir.

Manas da bu yiice degerden beslenir:

“Zookiirdii cabar kamci bol, Zorbayt vuracak kamg¢i ol,
Kurgan cerge tam¢i bol, Kuruyan yere damla ol,
Diiloylorgé kulak bol, Sagirlara kulak ol,

Coldiiii cerge bulak bol, Célde bulak ol,

Argimak mingen baatir bol, Melez at binen kahraman ol,
Alsizdarga cakin bol, Halsizlere yakin ol,
Cetimderge komdk bol, Yetimlere dayanak ol,
Kankorlorgo kasap bol, Kan dokenlere bigak ol,
Kalp aytkanga mazak bol, Yalanciya mizah ol,
Uurularga aygak bol, Hirsizlara curnalci ol,

Usakc¢iga saygak bol, Dedikoducuya sinek ol,
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Eregis ¢iksa el¢i bol, Savas ciksa elci ol,
El-curtundun kenci bol, Halkinmin serveti ol,
Kara 6zgoy bolboy kalis bol, Ifiiract olma adaletli ol,
Kosomattan alis bol, Yalakadan uzak dur,
Ceri cokko konus bol, Evi olmayana konut ol,

Eti cokko soyus bol” (Baygaziev, 2013, s. 57). Eti olmayana besili ol.

Manas kendisine gelen herkesin evi olur. Oysa ev, insanin huzur buldugu, kendisi
olabildigi, dis diinyanin zorluklarindan s1gindig1 koruyucu mekandir. Ev babanin, ananin,
dostun, kardesin sicakligini barindirir. Norm karakter altinda topladigimiz Manas’in
gorevi aynt zamanda baba olmak, dost olmak, han olmak, yoldas olmak, besili olmak,
konudu olmak, kulak olmak, goz olmak, dayanak olmaktir vb. Destanda Manas’a Bir
karasan bir kisi / Bir karasaii mini kigi /| Bir bakarsan bir kisi / Bir bakarsan bin kisi
(s.554); Bir karasa — bir kisi,| Canina barsa — mini kisi / Bir bakarsa bir kisi / Yanina
gidip bakinca bin kisi (S. 778) denilir. O tanimlanamaz su gibidir.

Talas ise, dislanan, kiisen, yalniz kalan, ezilen, halsiz olanlar ve herkes i¢in bir siginaktir:
Caldiiti cerge bulak bol // Colde bulak ol; Kurgan cerge tamgi bol, I/ Kuruyan yere damla
ol. Eger ¢ol veya kurak yer algisal anlamda insanin kalbine tasidigi bir zorluk olarak
algilanirsa, bu darda umutsuz kalan insana bulak ve damla gibi kalbine akarak rahatlamasi
saglanmalidir. Burada her ulus ve birey kendisi olabilme olanagi bularak rahatlar ise,
darda ve zorda kalan herkese esit yapilarak, sorunu ¢oziilerek huzur bulur. Manas ise, iste
burada Talas’1 kutlu bir mekana veya kendisine doniistiirerek doniistiirerek adina konmus
oldugu Manas adina daha bir 6n ad kazanir: Aykol. Bakay, Manas’in yaptiklarina bakip,
heniiz Altay’dan Kirgizlari kurtarip gelince Aykol adini hakkettigini sdyler: Altaydan beri
kogkondo | Aykol boldu atagiii Il Altay 'dan beri gogeli | Aykol oldu séhretin (S. 426).
Aykol imgesinin felsefesine dalarsak, aykol imgesi Kirgizlarin yasamanin her agisindan

yer alarak yayilgan bir 6zellik tasir.

Bilindigi gibi Tiirklerde Tanr1 misafiri kiiltiirii mevcuttur. Bu kiiltiire gore insan evine
gelen tanimadigi misafiri sorgusuz sualsiz evine kabul eder, karnimmi doyurur ve
ithtiyaglarimi karsilar. Burada vurgulanmasi gereken nokta, kisinin ne istedigi, nerden
geldigi, nigin geldigi sorgulanmadan igeri alinir. Ayrica misafirin karnint doyurup

doyurulmasi gerektigi sorgulanmadan sofra hazirlanir. Sorulunca yapilan 1iyilik,
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soylulugunu kaybeder. Misafirin ne istedigi sorulmamali tahmin edilmeli ve
karsilanmalidir. Kirgizlarin; Surap bergence urup ber // Sorarak verme, vurarak ver
atasoziinde vermenin en soylu eylem oldugu vurgulanir. Aykol kisi evrenle olan
iliskisinde tamamen hesapsiz, ¢ikarsiz ve karsiliksizca davranir. Burada, tamamen ticari
ve ¢ikar iligkilerin sardig1 somiirgeci diinyada vermek eylemini yiicelten kisa bir hikayeye

paragraf ayirmak istiyorum.

Dedem Sarsen Tolomiisov, annemin dedigine gore kdyiin sézlii gelenegini tasiyan canli
hafizasiymis. Biitiin kdy onu severmis, ¢iinkii herkes onun dostuymus. Herkes onun evine
gelir, ocak etrafinda toplanip gece boyu Manas’1, masallari, hikayeleri, vd. biitiin Kirgiz
sOzlii gelenegini dinlerlermis. Dertli derman bulur, yola ¢ikan ondan bata alirmis. Halki
ezenlere kars1 yigitce durur ve halsizleri savunurmus. Biitiin halki ezenleri sabirla ve
sevgisiyle dosta ¢evirmis. Savastan topal gelen dedem, giindiiz kolhozda baskan olarak
calisirmis. Evdeki ve tarladaki iglerle ninem ugrasirmis. Bir giin ninem, bu kisiyi
cocuklara ve eve yiyecek alalim diye kendisine yardim etmesi i¢in pazara misir satmaya
gotirmiis. Dedem pazara gidip oturmus ve bana, bana diye soragelen herkese
ihtiyaglarini karsiladigina sevinerek tabak tabak misir dagitmis. Boylece ninem pazari
gezip gelene kadar, dedem ¢ok kisa vakitte cuvalin dibine diismiis. Cok sasiran ninem ne
kadar para ettigini sorgulamis. Ancak dedem misirin karsiliginda para almak aklina

gelmedigini sOylemis.

Kirgiz sozlii geleneginin tasiyicilar: ve halkin derdini dert edinen, miiskiiliinii ¢6zen bu

yiice/aykol/yigit kisiler dedem ile ninemin mekanlar1 cennet olsun.

Dedemin yoksulluk zamaninda mertce/yigitce bu davranisi isini kaybetme kaygisiyla
onurundan bile vazgegen bugiiniin taslak insanlar1 i¢in anlasilmaz. Satma diisiincesiyle
degil de, verme diisiincesiyle pazara koyulan dedemin mutlak bir sekilde maddi

degerlerden vazgecisine sahit oluyoruz.

Eseptesken dos bolboyt / Hesaplasan dost olmaz,; Soodada dostuk cok / Ticarette dostluk
olmaz atasozleri ticari ve ¢ikar iliskilerinin gelistigi, politik davranmanin erdem sayildigi
modern diinyada dostlugun olmadigini1 gosteriyor olmaktadir. Oysa beresen/comert el
sormadan verir, karsiliksiz verir: “Beresen kol suratpay beret” // Comert el sormadan

verir (134). Tanr1 misafiri kiiltiirii de iste, vermek eyleminin felsefesi tizerine kuruludur.
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Eve gelen kisiden karsilik beklenmeden gonlii kazanilir. Misafire herseyin en iyisi

saklanir.

Kirgizlara gore, iyilik yapilmasi gerektigini sormak, aslinda reddetmesini istemeye
esdegerdir ve yardima ihtiyaci olani rahatsiz durumda birakir. Hakikaten hizmet etmek
isteyen kisi, sormadan iyilik yapar, sormadan sarilir, sormadan kazanir, sormadan sever.
Burada Kirgiz kiiltiiriinde baska kisinin halinden anlama ve insana deger verme 6n plana
¢iktig1 goriliir. Bunun i¢in bir Kirgiz i¢in elinde olan en son seyini baskasina vermek zor
degildir. insan yaptig1 iyiligi Tanr1 i¢in veya karsiliginda bir miikafat beklemek icin degil
insan icin yapar. Oysa Tanrmin iyilige ihtiyaci yoktur, ancak insanm vardir. Kirgiz
kiiltiirline gore, insanin gonlii en degerlisidir ve dolayisiyla, en kirillgan ve en saygili
kisimdir. Konuk beklenip gonlii bulunmazsa biitiin delalet bosa gider.Bunun i¢in ayibin
yiiziine vurmamak ve utandirmamak amacl kisinin ihtiyaglart dogrudan karsilanir.
Bagkasiin ayibini kendisininki gibi korumak gerekir. Bu kiiltiir Kirgizlarin yasaminin
her alanina dagildigir gibi yemek kiiltiiriinde de agikca belli olur. Misafirin yemek
istedigini de sorgulamak ayip oldugu gibi, yemegi az koymak da cimrilige isaret eder.
Kirgizlarin yemek kiiltiiriinde et ve onun gibi diger malzemelerin biiylikce kesilerek
yemege atilmasi ve biiylik pargalarla sofraya getirilmesi gdgmen hayatinin verdigi pratik
yasamin sonuglar1 veya kiiltiirsiizliik olarak goriilmektedir. Oysa Kirgizlara gore kiiciik
dogramak, kiiciik ve az koymak her zaman kisinin cimriligine yorumlanmaistir. Yemegin
en biiyiik ve yagli kismi her zaman misafire aittir. Bu baglamda yagli kuyruk Kirgizlarda
arketip yemek sayilir: “Kuyruktuu kozu cegizbey” / Kuyruklu kuzu yedirmeyip (s. 29).
Gortildiugu gibi Kirgizlarin yemek kiiltliri yemege bagli olmaktan ¢ok, insana saygi ve
deger verme kiiltiiriinden ibarettir. Bunun i¢in destanda Ala-Toodoy et bolup,/ Ala-Koldoy
¢ik bolup Il Ala-Dag kadar et oldu, / Ala-Ké! kadar ¢ik?® oldu (s. 76); Qo, dobodoy et
kilip, | Noot koldoy ¢ik kilipll O, tepe gibi et yapti, / Noot gél kadar ¢ik yapti (S. 486). Bir
diger 6rnekte de Kirgiz’in yaptig1 bereketli toyu baska kimse yapmamustir:

“Tort tiiliik maldi tefi soygon, Dort ayakli malin hepsini kesen,
Bu Kakandin saarinda Bu Cin sehrinde

Minday maldi kim soygon. Bu kadar mali kim kesti.
Toyuna bargan tok eken, Toyuna giden tok olurmus,

26 C1k: yemege cesni vermek igin kullamlan tuzlu et suyu (Yudahin, 1998, s. 266).



Bul Kakandin saarinda
Buruttay adam cok eken.

(...)

Ulunitusi, Dani-Safi, Bakbur¢un
Ulugun kérdiik bul curttun,
Adam kérgiis oy kldi,

Kiirmd kiygen kitaydin
Kiigtiitisiinon 6ydoréok

Usul burut toy kildr” (s. 77).

“Ala-Too bizdin ceribiz,

Taii kaltirip as bergen
Kirgiz bizdin elibiz” (s. 370).
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Bu Cin sehrinde

Burut gibi insan yok imis

Ulunituni, Dani-San, Bakburcun’dan
Yiiceligini gordiik bu halkin,

Insamin aklina gelmez diistince buldu,
Kaftan giyen Cin’in

En zengininden daha tistiin

Iste, bu burut toy yapti.

Ala-Dag bizim yerimiz,
Hayran birakip yog asi veren
Kirgiz bizim halkimiz

Kirgiza gore, misafir/insan Tanr1 kadar ¢ok degerlidir ve herseyin en iyisini, en bliyliglinii
ve en giizelini hakkeder. Dolayisiyla Talas da gelip si@inan herkese bir eve doniismiis ve
sorgusuz sualsiz ihtiyaglar1 karsilandigi bir yere doniismiistiir. Bunun igin Talas bir
topografik mekan olmaktan ¢ok, Manas’in kalbine tekabiil eder: Ceri cokko konus bol /
Evi olmayana konut ol. Cakip da Manas’in tiim insanligin evi olacagina dair riiya

gormustur:

“Togoroktii kur¢cagan
Aalamga tiyip kolokom
Catwr bolup catipmin” (S. 58).

Yuvarlagi saran
Evrene gélgem dokunup

Cadir oluyormusum

Nitekim, kahraman adin1 kazanmasi i¢in ¢evreden mekan kurmaliydi. Aykol kahramanin
kurdugu mekan ise kahramanin kalbinin genisligi kadar genisleyerek herkesin evine
dontigmiistiir. Bu baglamda Ev, en sicak imgedir, ¢linkii ruhumuzun 1sindig1 yerdir.
Ruhumuz, ancak dingin bir yerde huzur bulur. Zira, insan baskalarina ev olabilmek i¢in
once bu evi kurmali ve bu evde huzurlu oturmalidir. Bachelard, ruhumuzun bir konut
oldugundan bahseder (2008, s. 31). Demek, ki ev denince kastedilen ruhumuzdur. Eger
ruhumuz bir konut/ev ise, bu konudun dinginligi ve sicaklifikendimizle barisik
olmamizdan kaynaklanir. Oysa, Talas’a gelen herkes, aslinda Manas’in kurdugu kutsal
ve dingin mekandan/evinden/ruhundan yer alarak huzur bulmaktadir. Ciinkii, insan ancak

bir yere ait olunca huzur bulabilir, insanin ait oldugu yer ise evidir. Dolayisiyla fiziksel
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Ev, kendi evinde/ruhunda oturabilmis ve kendini yaratabilmis ruhun disar1 yansimasidir.
Talas da herkesin/biitliin evrenin evi olarak, Manas’in kendisiyle barisik aykol ruhunun
mekana doniismis oldugu yerdir. Kendinden emin olan, kendi evinde/ruhunda huzur
bulan kisi baskasinin varligindan ve basarisindan korkmaz. Elbette Manas, gercek bir
karakter olmaktan ziyade bir topluma ait biling ve bilingdist degerlerin kisilesmis
bicimidir. Demek ki bir kahramandan bahsederken, bu kahramani yaradan kollektif
bilingten bahsedecegiz. Manas’in insanliga ev olma gorevi, Kirgizlarin boz iiy/kege ev
simgesine de kendini gosterir. Zira kege evleri kendiligin/blitlinliiiin kadim simgesi
olarak ortaya ¢ikar. Herkesi barindiran ve sicakligyla karsilayan daire/kege evleri,
kisileserek Manas figiirinde canlanir. Oysa Aykol Manas da biitiin arketipsel
benlikleriyle barisarak Kendilik arketipinin simgeleyebilmistir. Insan kendisiyle
biitiinlesince, egounun asir1 duyarli, asir1 hesaplt nesnel c¢ikarlarin diinyasindan
Ozgirlesen bir biling ortaya ¢ikar. Bu ruhsal genisleme alingan, bencil kisisel arzular,
korkular, umutlar ve hirslar yiginindan siyrilan; birey ile diinya arasinda mutlak, baglayici
ve bozulmaz duygu ortakligi saglayan bir iligkiyi ortaya ¢ikartir (Jung, 2016, s. 202),
Ozben (Jacobi, 2002, s. 169), kendilik (Jung, 2012b, s. 71; Jung, 2015a, s. 331), mana-
kisilik (Jung, 2016, s. 255), 6z (Fordham, 2015, s. 81), self (Jung, 20093, s. 196), biitiinliik
(Jung, 2015a, s. 340; Storr, 2006, s. 199), biitliinliik/bireysellesme (Jung, 2012, s. 328)
gibi farkli kelimelerle gevirilen bu kendilik arketipi, “insamin psikolojik anlamda
béliinmeze doniistiigii stire¢ ya da benligine kavusmasi anlamindadir” (Jung, 2012, s.
328). Kendilik arketipi, diger bir ifade ile kendi evinde oturma motifi Dogu’da dairesel
mandala figiirlerinde canlandiysa, Kirgizlarda fiziksel boyut kazanarak kege evleri olarak
ortaya ¢ikar. Kece evlerinin yuvarlak sekli, psisenin rastgele tirtinii degildir. Zira Jung,
dairenin aydinlanma oldugunu ve bir biitiinliigii simgeledigini dile getirmistir (2009a, s.
241). Kege evleri atalaramizin higbiryerdeligine karsi bir yere ait oldugunu delilleyen
kendilik koseleriydi. Bu dairesel kece evleri insanin kendisiyle bas basa kalarak
biitiinlesmesini sagliyor, ancak insan evren ile de uyum i¢inde olunca biitiinlesebiliyordu.
Bunun i¢in bu kege evleri kilitsizdi. Kilitsizlik, insanin kisisel arzularinda hapsedilmeyip
evrene agik oldugunu gosteriyor nitelikteydi. Zira bu evlere bugiinkii apartmanlara karsin
Tanr1 misafirleri gelirlerdi. Burada yuvarlak seklinde yiliz yiize gelerek ocak etrafinda
oturur ve Manas, masal ve destanlar anlatirlar ve kiigiikler biiyliklerden bata alirlardi. Bu

bicimde de evrenle iliskili olarak insan i¢tenlikli kege evinden saglarak ¢ikardi. Kuttuu
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tiydon kur ¢tkpayt // Kutlu evden bos ¢ikilmaz gibi atasdziince bu evin i¢ine giren (Tanr1
misafiri) derdine derman bulmadan, bos yerini doldurmadan, kalbini sagaltmadan, saygi
gormeden, eli bos bir sekilde evden ayrilmaz. Bunun i¢in de belki Kirgizlar heniiz kece
evlerinden kopmadilar, lakin 6len kisi 6biir diinyaya bu evden uzatilir: “Aslinda yasam,
ileri dogru atilarak degil, donerek baslar” (Bachelard, 2008, s. 168). Olen kisi de
yolculugunu belki de geri doniigiinii bekleyen bu kilitsiz ve sagaltict anag evden
ayrilmaliydi ve aslinda sadece 6len kisi degil, diriler de yasam yolculugunu bdyle evden

baslamaliydi.

Bu Kilitsiz kege evleri Manas’in da iktidar sisteminin 6ziinii olusturur, zira bir devlet
kurmanin amaci1 Assmanin deyisiyle, “kimlik bilincinin gelismesi ve korunmasi igin sinir
cizmek kendini disariya dogru kapamak ve farkli olani dislamak, otekiye karsi sinir
cizmek degil, par¢anin bir biitiin olarak birlesmesi ve herseyi kapsayan hale gelmesidir”
(2001, s. 169). Kulaal: taptap kus kildim, kurama cyp curt kildim // Caylagi besleyerek
onu alict kus yaptim / Farkli kabileleri toplayp onlardan millet yaptim der Manas.
Kuramadan kastedilen dagilmislik kontrol altina alintyor ve ¢eki diizen vererek diizen
kuruluyor. Manas, biitiin halklari/evreni ayn1 ¢ati altinda tutarak, 6zgiirce yasamalarina
olanak saglar: Aalamga tiyip kélokom | Catr bolup catipmin // Evrene golgem dokunup,
/ Cadir oluyormusum(s. 58). Manas bir kilit gibi, baskalar1 diglamak yerine, ¢adir gibi
herkesi korunak altina alir. Manas, ¢adir roliinii {istlenerek en dogru iktidar sistemini
kurar. Zira erkek evin kaba kismi olan ¢atisini, duvarlarini ve kapisin1 kurar. Hakiki lider
kisi de bireylerin yasamiyla ilgilenerek coban lider olmaktan ¢ok, bir ¢ati gibi dis
tehlikelerden korur, ayn1 zamanda igeride birligi saglar. Manas daha dogarken elinde kan
tutarak dogar; kahramanla dogustan gelen bu isaret bir kandan dagilmis soy, kardes,
akraba, aile, halk1 avucunda tutar gibi birlestireceginin gostergesidir (Bak¢iev, 2004, s.
10). Manas, Altay’da yasiyor olan Kalmuklar tarafindan sindirilme tehlikesinde olan
Kirgizlarin kimligini yagayabilmesi i¢in ordu oyununda ¢ember ¢izerek bir sinir/korunak
¢izmis olmaktadir. Bu oyunla beraber devlet fikri de gelismis olmaktadir. ileride devletle
0zdeslesen, kahramanin devlet kuracaginin isareti veya devlet kurmaya prova olan bu
oyun, kahramanin halkina adina devlet denilen ok gegmez zirh1 takmasini ve halkinin ok
ulagmaz ata binmesini saglamis olmaktadir. Zira Kalmuklar, evin en saygili kosesi, toriini
basmustir. Insanm yasamu ise, huzurlu uyuyabildiginde ve huzur bulabildiginde baslar.

Ancak devleti korurken ve halklar birlestirirken bir kilit gibi degil, bir ¢at1 gibi evrenle
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0zdesleserek kimligin var olmasini saglar. Manas’in Cin’e olan seferinin asil nedeni de,
ezilmis olan halklari ¢atis1 altina almak ve kotiiliigiin kokiinii kopartmig olmaktir. Mitoloji
her zaman kardesce yasamay1 ogretir. Yoresel birliketen evrensel birlige dogru yonelen
Manas diinyayi bir biitiin olarak kavrar. Demek ki, evin kilitsiz olusu dis diinyaya kars1
acik olmayi niteler, kapi ise i¢ diinya ile dig diinya arasinda balansi korur. Nitekim, bir
devletin/evin koruyucu Kilitler degil, yigitlerdir. Manas bir ¢adir olarak gelen oklarin igeri
girmesini engelleyerek halkin huzurlu yagsamasina giiven verir. Demek, bir yigidin halki
icin yapabilecegi en biiyiik gorevi, yarini i¢in gliven vermesidir: “Siyaset¢inin gorevi bir
grup bireyin yasamina destek olmak degil; sitenin birligini olusturmak ve bunu giivence
altina almak”’(Foucault, 2000, s. 36). Ok gegmez zirhli ve ok ulasmaz atli bir devlet, ok
gecmez zirhli kahramanlarin/bireylerin, ok ulasmaz yani zaman ulasmaz araglarin mevcut
oldugu devlet demektir. Boyle kahramanlarin/liderlerin ve yiice kisilerin varligi devletin

degerlerini giivence i¢ine alacak veya oku gecmez yapacaktir.

Demek ki, Kirgiz ruhunun geometrik figiiriinii ¢izersek dairesel (kege evi) ve tliggensel
seklindedir (¢at1). Sozciik ile tanimlarsak Aykol’diir. Ciinki, aykol sozciigii kendisi de
yuvarlak ve liggensel imgelerden olusur: ay ve g6/ (Abdildaev, 1997, s. 98). Eger aykol
sOzciigii bu imgelerden olustugu varsayimi dogru ise, ay ve gol Kirgizlar ig¢in
kiiresel/kozmogonik imgeler olarak tiireyisle, yeniden dogusla, evrimle ve evrenle ilgili
olarak Kirgizlarin kalbine en yakin imgeler olarak ortaya ¢ikar. G6l, ilk olarak Kirgizlar
icin arketipsel mekandir. Zira bu arketipsel mekan yeniden dogusun, tiireyisin ve tipki
kece evi gibi Kirgizlarin ana¢ mekamdir. Kirgizlar, tipki kege evine gelmis gibi, Issik-
Go61’den karn1 doymus, ¢ogalmis, derdinden kurtulmus ve huzur bulmustur. Manas’in da
Altay’dan Issik-Gol’e gelip Issik-Gol’li yorumlamast Meral ananin dediklerine benzer,

zira her iki eser de ayn1 kokten beslenir:

“Canibarim Isitk-Kol, Cani olan Issik-Gol

Cer soorusu turbaybt, Cennet gibi yer imis
Cerdegen kigi tunbaybt, Yerlesen insan yeserirmis.
Minday kizik cer bolbos! Bunun gibi giizel yer olmaz!
Minday kizik kél bolbos!” (167-169) Bunun gibi giizel gol olmaz!

Efsaneye gore Issik-Gol Tirklerin ilk yurdudur. Topografik mekan olan Issik-Gol
Kirgizlar i¢in algisal mekana doniiserek ve okyanustan da daha fazla deger kazanarak,

Kirgizlarin yasam felsefesinde ve psikolojisinde genis bir yer almistir. Oysa, Aykol insant
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sifatlayan okyanus/taluy>talay (Ogel, 2014a, s. 515) suyla ilgili diger deniz, 1rmak ve
selale gibi imgeler kullanilabilirdi. Yahut gél imgesi, topografik ve ayni zamanda efsenefi
mekan olarak, Manas’in da kalbine tekabiil eden kege evi gibi, herkesi sigdirabilen derin
ve genis kalbiyle aykdl insanin sifatina dontismiistiir: Uluu bolsorni kéldoy bol / Biiyiik
insan olursan gdél gibi ol (Capanov, 2013, s. 146). Yalnizca Issik-Gol degil, topraktaki
tiim yerlesim adlarinin derin bir kiildiirel kodlar1 vardir. Gol ile kastedilen ise hem su hem
de topagrafik mekan/yerdir. Bu topografik mekan ve gol, kazandigi algisal mekan
olmakla beraber, insana/ulusa doniigsmiistiir. Zira Tiirkler bir gol gibi, bir kege evi gibi
varolusun temel ritmiyle uyum saglayan aykol ruhuyla etnik kimlik/ulus olmaktan ziyade
varolusun simgesi olarak ortaya cikarlar. Tiirkler kazandig1r simgesel degerini, Issik-
GoI’iin derinliginden, duraganligindan ve genisliginden 6diing almistir. Zira Manas, elde
ettigi herseyi zaptederek degil, gonliinii kazarak ulagmistir. Asagida da bahsettigimiz gibi,
Manas’in getirdigi aykol iktidar kimseyi dislamadan, bireylerin ve milletlerin 6zgiir

yasamasini saglayarak var olmasina dayalidir.

Daglar ve yildizlar gibi yiikselis siimgeleri insanin diinyayla olan bagini kopartarak
yiicelestiriyorsa, gol bir su olarak de insani1 bir o kadar da diinyaya bagli kalmasini
saglayarak karanlik bolgere inmesini simgeler. Nitekim, insan da karanlik bolgelerine
inerek yiikselmeye/akil kazanmaya zemin hazirlamaz ise, temeli bos kisilik tizerine higbir
sey insaa edilemez. Gol, tipk1 animanin felsefi boyutu olarak asagi karanlik bolgeye dogru
yonelir. Zira “Anima her zaman “asagi olani”” temsil eder (Jung, 2015, s. 217). Asagi
dogru yonelen gol gibi anima, kahramanin/insanin duraksamasinmi saglar: “Animasini
kabul ederek, insan daha anlayish olabilir ve sezgilerini ve duygularim gelistirebilir”
(Fordham, 2015, s. 76). Anima’si ile barigik kahraman oniine gelen herkesi ve herseyi
bir nesne olarak gdrmeyip, dogal dinlerin 6ziinii olusturan; her varligin bir simgesel deger
tasidigini ve Oziinii gérmesini iteler: “Erkekte benin kaybolusu, animanin ortaya ¢ikisiyla
odiinlenmigti” (Jung, 2015, s. 39). Aykdl kahraman benini 6ldiirmiistiir ve dolayisiyla
kalbine/kege evine kilit koymamis kahramandir. Insanmn sevgisi sozlerinden ¢ok
davraniglarindan anlasilirdir. Zira insanin sevgisini gosterebilecegi bagka bir yol da
yoktur. Aykol kahramanin davranislart seven insanin davraniglar gibidir. Zira aykol
kahraman seven kahramandir. Seven kahraman elde edecegi seyi hakkeder, duragan
haraket eder, tipk1 bir sair gibi diisler. Kendi egosu i¢in haraket eden kahramanin ulagmak

istedigi sey her zaman kendisi i¢indir, oysa kahraman herkesi diisiindiigii i¢in duragan
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haraket etmelidir. Manas ise diisleme dehasi yiiksek kahramandir. Demek ki, kahramanin
kimligini ~ belirleyen sey, yalnizca  giici, akli, atilganlig degil,
ideallestirme/diisleme/yorumlama atilimlaridir. Bu kahraman animasina kulak vererek
yargilamadan, etrafini ideallestirerek/simgelestirerek ve derin anlamina inen diislemeyle
bakar. Anima’y1 Bachelard “sonsuz bir iyilik’(Bachelard, 2012, s. 96) olarak tanimlar.
Kirgiz ruhunun animasi olan aykoél ruh, Issik-G61’den, kecge evinden, Tanr1 Daglarindan
Odiing aldig1 genisligi, soylulugu kutsallig1 ve sonsuz bir iyiligi kendinde barindirir. Oysa
Manas, kotiiliigiin simgesi olan Kézkamanlar, Abike-Kobos vd.’i ceza vermeye ve
oldiirmeye tesebbiiste bulunmaz. Kritik durumlarda hizla yok edilmesi gereken yerde
animanin etkileri daha bagarili sonuglar elde etmesini ve hiirmetkar olmasini saglar. Tanr1
misafiri kiiltlirii de, insan1 sinamadan ve yargilamadan yasamin her alaninda oldugu gibi
evin torline kabul etmesiyle aykolliigii yansitir. Bu dogrultuda aykol kavraminin ay ve
gol degil, ayduii kél/derin gol ibaresinden olustugu varsayimi da (Abdildaev, 1997, s. 98),
kahramanim/Kirgizlarin derin diisleyen karakterini dogrular. Kahraman Manas, Kirgiz
ruhunun animasi olan 6rnek model Aykdl derecesine, arketipsel siireclerden gecerek,
ozellikle anima arketipiyle barisarak ulasabilmistir. Anima arketipiyle barismalidir, zira
“Animamizda, ger¢ek bir diisleme i¢giidiisii etkindir” (Bachelard, 2012, s. 80). Oysa,
herhangi bir Kirgiz, anima siireciyle barisma siireci gegirmeden de aykol kisinin
davraniglarint sergileyebilir. Zira bu arketip, bir kiiltiire doniismiistiir. Aykolligiin

dagildig1 gelenek-gorenek de bunu ister.

Derinlesme simgesi aykol sozciiglinde ylikselmenin simgesiyle ortaklasir. Zira derinlesen
yiikselir. Bu baglamda Ay, bir kozmogonik simge olarak gokte duran ve ylice olmay1
simgeleyen bir simge olarak ortaya ¢ikmaz, bir yiikselmekte olmayi, yiiksege dogru
uzamay1 imler. Kirgizlarda bu ylikse§e uzanma imgesi masallarda ve Samanlarin
ritiiellerinde yer alan yliksege kalkan merdivenler olarak ortaya c¢ikar. Yiiksege kalkis
imgesi bununla beraber aykol sozciigiinde de yer alir. Adeta gokteki ay, yerdeki insani
kendisine ulagsmasi icin nihai bir nokta olarak kendisine davet eder. Ay’a dogru
yiikselmeyi Kirgizlar Tanr1 Daglarindan da 6grenmislerdir. Zira Tanr1 Daglar1 endamiyla,
dimdik durmasiyla, hir¢inligiyla, bereketiyle, zirvesindeki ak kariyla/buzuyla ve
dolayisiyla goge/sonsuluga uzamaya calisiyor olmasiyla Kirgizlar1 hayata dair 6rnek
model olabilmistir. Tanr1 Daglariin yiiksege uzayan tiggensel endami ve ak kar1 ve buzu

Kirgizlarin ak kalpak gibi arketipsel giysisinde, sirdak/halisinda, tus kiyiz/duvara asilan
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halilarinda canlilik bularak, insanlarin da yiiksege uzamasini tesvik etmistir. Adeta bir
Kirgiz basina Tanri Daginin ak karli zirvesini takarak yiiksege dogru ydneliyor
olmaktadir: Ala-Toodoy aykéliiii Il Ala Dag gibi Aykél Manas (s. 931). Ak her zaman
safligin simgesi olmustur, ancak ak rengi bir etnosun da simgesine donlismiistiir. Zira ak
rengi Tanr1 Daglarmin rengidir. Insan besiginde neyi gordiiyse, yasamda da onu sergiler.
Ala-Daglart Kirgizlarin besigi olarak, bir kimliginin olusmasinda ve millet olarak
cogalmasinda zemin hazirlamistir. Bu yiiksege yonelis elbette ki, evin basina da
konmustur ve yemegin diistline de. Kece evinin tiiggensel yukariya yikselisi ve
yemeklerin/etlerin de Tanr1 Daglar1 gibi iiggensel sekilde tabaga bolca doldurulmasi

Kirgizin aykol ruhunu disart aktariyor olmaktadir:

“Ala-Toodoy et bolup, Ala-Dag kadar et oldu,
Ala-Koldoy ¢ik bolup” (S. 76). Ala-Kol kadar ¢ik oldu.
“Basinan kari ketpegen Bagsinan kari gitmeyen
Ala-Too bizdin ceribiz, Ala-Daglari bizim yerimiz,
Cayr-kisi et cegen Yayin-kigin et yiyen,
Kizirduu kirgiz elibiz” (s. 350). Hizwrly bizim hallkamiz.
“Koydu soyup talaaga Koyunu kesip tarlada
Ala-Toodoy toy kilgan” (s. 100). Ala-Dag gibi toy yapti.

Yemeklerin Ala-Dag gibi bolca koyulmasi insanlig zarar verecegi tehlikesiyle korkutur.
Kiiltiirlii insan, tabaga az koyarak ve az yiyerek kilosunu korumaya caligir. Halbuki, insan
kalbini genis koyunca ne stresse girer ne de semirir. Tanr1 Daglar ve Ala-Daglari ise temiz
ve dolgun havasiyla ve yiyecegiyle yemegin hazmolmasini saglar. Ancak kalp Ala-
Daglarindan aykol olmay1 6grendiyse, sorunun az veya ¢ok yediginden degil, yiirekte
oldugunu anlar. Bu dogrultuda yemegi bolca koyarak aslinda comertligini sergilemis olur.
Bir Kirgiz i¢in yemek yemekten ¢ok, bu yemegi kiminle oturup yedigi dnemlidir. Oysa
modern insan kisiligini disardan kurtarmaya calisir; zira ruh disardan degil, igerden tamir

edilir.

Altaylilara gore “giines ana, ay atadir”’ (Inan, 2000, s. 29). Tiirk mitolojisinde Giines disi,
ay ise erkektir (Ogel, 2014, s. 241). Aydaki kiz masalinda/efsanesinde Ay, iivey ananin

zulmiinden kurtaran baba roliinii iistlenir (Risbaev, Batirkulova, Uraimov, Ibragimova,
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Mukambetova, ve Madumarova, 20164, s. 30). Goriildiigii gibi Tiirk mitolojisinde Ay’in
eril ile 6zdeslestigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Ay, yukariya isaret ederek animus’u
temsil edebilir. Insanligin eril yoniinii temsil eden animus, anima’nin iirettigi ruhsal
durumlara karsin diistinceler tretir (Jung, 2016, s. 233).Diisleyen varlik olarak anima
zeka lireten animus’a zemin olur. Hem disi hem de eril varliginin farkina varan kisi artik
ne erkek ne de kadindir. Manas i¢in: Ayiii menenKiiniinidiin / Bir 6ziinén biitkondoy /
Asman menen cerindin / Tiroosiinon biitkondoy //Ay ile Giines’in / Kendisinden olusmus
gibi / Gok ile yerin / Direncinden olugsmus gibidenilir (s 56). Demek ki, kahraman bu
arketipleriyle barigsarak herseyi kapsayan hale gelir. Elbette Aykol imgesi, yalnizca
anima-animus diyalektigi ¢ercevesinde ele alinamaz. Ancak Kendilik arketipine yol bu
iki arketipin barigsmasindan gecer. Zira biitiin barisilmas1 gereken diger arketipler anima-
animus’a c¢ok baglantilidir. Anima golge arketipini yumusakligiyla yener, c¢ocuk
arketipini barigilan animus ayaga kaldirir; Diigleyen varlik anima animus’u duraksatir vs.
Ne var ki, aykol olmak i¢in kahramanin biitiin arketipleriyle barigmasit ve Kendilik
arketipine ulagsmasi gerekir. Bu durumda insan hem bilinci hem de bilingdisini kullanmay1

dengeleyerekdzbenini olusturur.

Demek ki, Aykol kisi hem yiiksege, hem de asagi uzar. Manas’in bu aykdl sifatr, hem

derinligini hem de aklin1 gosterecek asagidaki misralarda ortaya ¢ikar:

“Telegeyi ten eken, Dort dortliik can imis,
Tenizdigi — dariya Derinligi derya gibi
Akilga diykan keri eken” (s. 801). Akl bol ve genis imis
“Telegeyi teii ele, Dort dortliik can idi,
Ici keri dariya-kél ele” (s. 972). Ici genis derya-gol idi.

Kimlik yalnizca dis goriiniisle kalmayip, biling ve inancin (yliregin) ifadesi oldugunu
soyler Assman (2001, s. 156). Goriildigi gibi Kirgiz ruhunun kimligi ise insanliga ait
biitiin yiicelikler kompleksi olarak aykolliiktiir. Bu kimligin her yaptig1 Allah’in hosuna
gitmektedir: Ar kilgan: Aldaga /Cakkan Manas emespi (S. 972). Bu kimlik, Aykdl ruhlu

kahraman Manas’1 ve Manas destanini yaratmaigtir.
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Evin kilitsiz olusu, demek ki insanin kalbinin dis diinyaya agik oldugunu gosterir.
Babalarimiz bu kilitsiz kege evlerinde yatarak, yarina akmayi, evrene akmayi
diislemislerdir. Manas ise bdyle bir diisiin canlanis halidir. Manas kendisine gelenlere
derdine derman olarak, sorununu ¢ozer; 6zgiiven kazandirarak baskalarina esit yapar.
Manas tarafindan kabilyeti taninan, gizli potansiyeli agimlanabilen herkes 6zgiir bir birey
olarak kendi sinirlarini tantyabilme olanagi bulur ve buna gore is yapar/Manas’in yigidi
olur. Almambet’teki miicevheri Cin hiikiimdarlar1 gorememistir. Oysa Almambet savas
taktigini iyi bilen, akilla is yapan, ¢are bulabilen zeki yigittir. Ayrica Manas’in
alakoodonliigii karsisinda aklina yer vererek Manas’in dogru yerinde durur. Cin’i iyi
bilmesiyle, savas sirasinda yagmur yagdirabilme yetenegiyle ve gordiigii egitimiyle
ayricalik tasir. Almambet’in bu 6zellikleri ancak Manas’in goziinde deger kazanir. Manas
kendisi de yiice birey olarak, insanin ruhunu gorebilen ve dogru deger verebilen
kisidir.Ne var ki, burada da kirk yigitlerin bazilar1 Almambet’in iyi niyetinden
siiphelenerek kiiciikliik ederler. Ayrica On iki Han da Manas’in uluslararasilasma
yonelimine karsi ¢ikarlar. Kendi smirlarmi asmak istemeyen On iki Han, Manas’1
indirmek isterler: Karigaydan kelgen c¢oronu/Kan kilgamn kordiinibii? Il Kangay 'dan
gelen yigidi / Han yaptigint gérdiin mii? (. 549). Manas ise Almambet’in dislanmasina
izin vermez. Manas’in yigitlerinin en biyiigii Kirgil ¢al/ihtiyar, Erteli-ke¢ camandik /
Oylogonu buzuk ¢al // Sabahtan aksama kadar diistindiigii / Kotiiliik olan bozuk ihtiyar
(s. 562)’dir.Manas’n isini siirekli bozan Kirgil ¢al, Kanikey ile Cubak’in birbirine gonlii
oldugu hakkinda dedikodu ¢ikartir. Manas Cubak’a kizinca Cubak Manas’1in Kirgil cal’a
inandigina kiiser ve Manas’in en giiclii diisman1 Kofiurbay’a Manas’1 basmasiyla ilgili

mektup yollar.

Cin’e olan seferinde de Kirgil ¢al, Cubak’t Almambet’e kars1 kiskirtir. Almambet kadar
olamayip Cin’e casusluga gidemeyen Cubak, Almambet’e karsi ¢ikar. Almambet’in
olgun cevaplarina karsin onun Kirgizlara ihanet edecegini sOylerek Almambet’in ve
dolayisiyla Manas’in yolunu aksatir. Almambet Manas’a olan saygisindan Cubak’1

sabreder. O arada Manas gelir ve bir hiikiimdar degil el¢i olarak bu ikisinin arasina girer:

“Calgiz kisi co6 bolot, Yalniz kisi yaya yiiriir,
Calgizdi kuday can klip, Yalniz’a Tanri can verip
Casabay koyso ne bolot?! Yaratmasaydi, ne olurdu!

Buyrugun korcii kudaydin Tanrimin emrine baksana
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Kuunu kuska cegizip Kuguyu kusa yem edip

Kursaktas tuugan bala emes” (S. 583). Ayni karindan ¢ikan kardes degildir.
Manas, Almambet’in halinden en iyi anlayan kisisidir. Almambet’in yalnizligin
anlayarak, ayn1 karindan ¢ikan kardes olmadigini, ancak kardeslik insanin birbirine edilen
hizmet ile miimkiin olacagina vurgulayarak dislanan Almambet’in yaninda durur. Zira
Manas da kardesleri arasinda yalnizdir: Ug bir tuugan birigip bir dosumca bolgon cok /
Ug kardesim birlesip bir dostum kadar olmadi (Moldobaev, 1989, s. 137). Almambet,
kendisine yapilan haksizliga karsi Manas ve Cubak’a beddua eder:

““Karangi emes, tiin bol, — dep, Karanlik olma, gece ol, diye

Kaniii ek6oni bir bol” —dep” (s. 587). Haninla ikiniz esit olun, diye.
Bu kirginliga gore, Almambet Cubak’in karanlik diigiincesini, vurgulamak ister. Eger
Manas Cubak’t Almambet’den {istiin gorerek tarafini tutarsa Cubak’a esit olur.
Almambet, aslinda Manas’in {stlinliigiinii bildiginden dolayr duygularini tamamiyla
yasar. Manas, Oysol soziifi bizge uyatl O sozlerin bizi ayp etmeli (S. 586),Kapaluu soziisi
bizge uyat / Hiiziinlii sozlerin bizi ayp etmeli (. 587) diyerek Cubak’in yaptigi kiigiikliige
ve Almambet’in {iziintiisiine kendisini suglar. Manas’1t bdyle duragan davranmasini

saglayan diisleyen animadir.

Manas oliince, Manas’a hizmet ettikleri yetmeyip oglu Semetey’e hizmet ederse
Oleceklerini soyleyerek kirk yigidin Abike Kobos Alti Aram’in tarafini segmesine ve
dagilmasina neden olan kisi yine Kirgil ¢al’dir. Semetey biiyliylince Bukar’dan Talas’a
gelen Kanikey, Semetey destaninda Kirgil ¢al’mm Manas’in kurdugu kutu kagirdigini

hatirlayarak Kirgil ¢al’in 6lmesini ister:

“Kirk ¢coronun kiysigi Kirk yigit icinden kotii niyetlisi
Kirgil ¢al kaksaal 6ldiibii? Vahsi Kirgil ¢al 6ldii mii?
Kirgil ¢al ¢ocko 61bosé, Domuz Kirgil ¢cal dlmezse,
Kiyamat ciiziin korboso Kiyamet yiiziinii gormezse,
Keri Talas bizge cer bolboyt, Genis Talas bize yer olmaz,

Alt agaii bizge el bolboyt” (Semetey, 1, 309-310). Alt1 agabeyin bize kardes olmaz.

Mitolojiden biigline kadar ¢ok cesit iktidar sistemleri kurulageldi. Bu iktidar oyunlari
cesitli karakterleri ortaya atti. Kapitalist sistemlerdeki insan iligkilerinde derin

bagliklardan bahsedilemez ve sadakatsiz bu iligkiler derin bir rol yapmakla gerceklesir
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(Sennett, 2016, s. 129). Bu baglamda, bu iktidar kendisine yabancilasan aslinda bir robot
haline gelen insanlar1 yetistirir. Bu insanlar kurallar geregi, duygularini yasayamaz.
Totaliter iktidar sisteminde de diisiince 6zgiirliigli olmamasi ve yasaklayici, ceza verici
terbiyesiyle kendi 6ziine yabancilasan mankurt karakterlerin ortaya ¢ikmasina neden olur.
Bu iktidar kendisine kars1 ¢ikani, dislamakla, yok etmekle, 6ldiirmekle sesini kapatir.
Pastoral iktidar, liderin biitiin soyunun en ufak sorununa kadar ilgilenip ¢6zmesiyle
aslinda kisileri, inisyatif alamayan birer koyunlara doniistiiriir. Oysa destan bize en dogru

iktidar modeli sunar. Bu iktidar aykol iktidardir. Bu iktidar kisilerin birer 6zne olmasini

onaylar:
“Kirk cerden kelgen coldosu, Kirk yerden gelen yoldasi,
Kirkinin cénii kirk baska, Kirkanin kimligi kark farkl,

Kirki kilimdan ¢ikkan koy kaska” (s. 48).  Kwrki aswrda ¢ikan koy kaska®
Kirk yonden gelen kirk kisinin kirk farkli diisiincesi, karakteri ve kimligi vardir. Manas,
bu kisilerin duygularini tamamiyla yasayarak, diislincelerini 6zglirce ifade ederek 6zne
olmalarini saglar. Kisi 6zne olma yolunda, hataya diismeden, yanlis isler yapmadan ve
duygularin1 tamamiyla yasayamadan kendi sinirlarint 6lgemez. Bu baglamda birey
kendisinin en kotii yaniyla da yiizlesmesi ve yasamasi gerekirdir. Manas, bu kisileri en
kotii haliyle de kabul eder ve bu kisileri diglayarak cezaya ¢ekmez. Kendisine karsi
gelenleri, dik bakanlari, farkli diisiincede olanlar1 da ayni ¢at1 altinda tutar. Oysa ancak
boylelike hakikat ortaya ¢ikabilir. Demek ki, kahraman kendi egosunu ¢armiha germistir.
Bunun i¢in, Manas’in hiikiimdarliginda herkes duygularini tamamiyla yasar hatta
birbirleriyle ugrasir, kavga edisir ve savasir. Insan kendini kesvedilmesi i¢in kendi
sinirlarin1  ¢arpmis olmasi gerekir. Ancak bu sekilde insan, kendini tamiyabilir.
Dolayisiyla kendilerini kesfedebilme ve dolayisiyla insaa edebilme olanagi bulan
karakterler, kisiligini, yaptiklarin1 ve basarisini onaylayan otoritenin olmasi dolayisiyla
da kendini agma gayreti gosterirler. Boylece herkesin birer 6zne oldugunu ve dolayisiyla
kendisine ihtiya¢ duyuldugunu hissettirince amaghi kahraman tipi yaratilir. Ayrica
diisiincelerinde ve duygularinda 6zgiir olan karakter mutlu olur. Zira insan duygusal
varliktir ve duygularin1 yasamakla mutlu olabilir. Mutluluk ise ancak 6zgiir olunca

hissedilir.

21 Koy kaska: Bagkalarindan iyi vaziflariyla ayrilan (Yudahin, 1998, s. 511).
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Bireylerin 6zne olmasi nedeniyle de toplum kendi giiciinlin farkindadir. Zira iktidar
halkin kendi kaderini kendisi belirlemesini ister. Manas ¢oban lider gibi, halkin ne
yapmasi gerektigine dair emir vererek Ozgiirliigiinii kendi eline ¢ekip almaz. Manas:
Caraksiz catkan el caman / (Evrene) yarari dokunmayan halk kétiidiir (s. 671) diyerek,
yasamin gidisatina halkin da yon vermesini ister. Zira, kendi iradesiyle oy vererek
Manas’t han kaldiran da halktir. Nietzsche, yaraticilarin 6nce halklar oldugunu ve
bireyler, ondan sonra yaratici oldugunu dile getirir (Nietzsche, 2011, s. 75). Ozgiir ruhlu
bireyleri ortaya ¢ikaran bu iktidar toplumun tektiplesip siradanlagsmasini 6nler. Destanda,
Say say sayin uruu bar / Ar uruunun bagi bar Il Say say gegince soy yasar / Her soyun
basgisi var denilir. Bu basgilar birbiriyle karsilikli ve saglikli iliskilerle baglant1 kurarlar.
Her soy kendi degerinin farkindadir. Dolayisiyla, gerekirse iktidara karst durabilecek her
soydan ¢ikan 6zneler/kahramanlar mevcuttur.Bu demektir ki, birey bildiginin efendisi ve
bilmediginin de kolesidir. Diger bir ifadeyle, efendi ve kole rolleri, degiskendir. Lakin,
Ozneler arasindaki diisiince (ve duygu) Ozgiirligliniin yasandigi yerde iktidar

iliskilerinden bahsedilebilir (Foucault, 2000, s. 35, 141).

Manas’a zarar vererek devlete de zarar getiren Kirgil ¢al ve onun gibi, Kdzkamanlar,
Abike K6bds Alt1 Aram, Cakip, On Iki Han’in da 6liim hiikmiinii ¢ikarmaz. Hatta, bu
kisilerde de iyilik gérmeye calisir. Kiiciik ama biiylik etkiler ortaya atan insandaki
kiictikliigiin simgesi olan Kirgil ¢al’in bile alpligine ve zekasina 6nem verir, kii¢likliigline
aldirmaz. Zira norm karakterler, kisideki iyilige ve 6zellige vurgu yaparak bazi yonlerini

olumlarlar ve gegistirirler:

“Kirktin bast Kirgil ¢al, Kirkin bast Kirgil ¢al,

Kirkanda képkén cindi ¢al, Kirk yasinda ¢ildiran deli ¢al,
Kelgen coro ulugu, Yigitlerin en biiyiigii,

Kebi tentek, cort kiyal Sozii yaramaz, ¢cabuk kizar

Kirk ¢oronun buzugu. Kirk yigidin icinden kétii niyetlisi.
Buzuk¢uluk oylogon, Bozmayr diigiiniir.

Buttayin buzup iyse da Kocaman igini bozduysa da,
Buudan Manas kabilan Yigit Manas kaplan,

Buzdu eken, — dep koybogon ” (s. 404). Bozdugunu dikkate almaz.

Manas kisinin yalnizca iyl yoniinii veya kusurlu yoniinii kabul etmeden biitlin olarak

bakar ve oldugu gibi kabul eder. Iste bu konuda Manas’1 kadro olusturma siyaseti de 6n
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pilana ¢ikar. O kadrosunun kisiliginden ¢ok yaptig1 isine énem ve digerlerinden farkli

olan yetenegine dnem verir.

On iki Han, Abike K6bos Alt1 Aram, Kdzkamanlar Manas’1n hiikiimdarligini kiskanirlar
ve onun yerine gecmek isterler. Oysa Manas bu kisilerin kotii niyetini bile bile kardes

yapar, hakkin veririr ve dogru yone koymaya calisir:

“Tiibiindé badwraii temir kurg bolboyt, Birlestirilen demir keskin olmaz,

Usu, baska 6skén aram curt bolboyt, Baska biiyiiyen haramdan, millet olmaz,
Kurama temir kur¢ bolboyt, Miistak demir keskin olmaz,

Usunday kuturgan itter curt bolboyt. Boéylesi kuduran kdpeklerlerden millet olmaz
(...)

Abiyirdiiii kisi irikpeyt, Vicdansiz kisi biiytimez

Diiynédo, akilsiz itter birikpeyt. Diinyada, akilsiz itler birlegsmez

Erten koziim otkondo, Yarn bir giin oliirsem,

Tel kulunun cebeybi, Hakkini yemez mi,

Osondo teri tuugan bolom debeybi. O zaman esit kardesiz demez mi.
Altimini bolboyt kémiir¢a, Altin kémiiriin yerini almaz,

Alti aram, abiyirdi bilbeyt semirse. Altr haram, vicdant unutur semirse.
Kiimiistiii bolboyt temirge, Giimiis demirin yerini almaz,

Kezek kul, kiiygoniini bilbeyt semirse. Nankor, deger verdigini bilmez semirse
Basayui bolboyt kiyizge, Ipek kumasg kecenin yerini almaz,

Kezek it barkiiidy bilbeyt kiyinge” (. 954).  Nankor, degerini bilmez zaman gegince.
Kirgizlarda teri ata enstitiisii yasayagelmistir. Bu kurala gore herkes esittir. Manas’in da

yiiceligi bu kanondan beslenir. Bu kanona gore Manas herkesi esit gortir:

“Ata uuluna kilday ten Ata ogluna kil kadar esit yaparak
Olcodon tiiskon tulpard Elde edilen tulparin
Takur boliip bergeni” (s. 109). Hepsini boliip verdi.

Kendisine kiyacagini bildigi Abike Kobos ve diger kardeslerini de millet yapar. Manas’in
yanina evsiz ve etsiz gelen kardesleri Kozkamanlara ev olur ve besili olur: Ceri cokko
konus bol, /I Evi olmayana konut ol; Eti cokko soyus bol Il Eti olmayana besili ol
(Baygaziev, 2013, s. 57). Diger kardesleri Kozkamanlar da Manas’1t zehirlemeye

caligirlar:



“Kokcokoz menen Kozkaman
Beecinden tentip kelgende,
Tuugan bolot degende,
Engisin boliip bergende,

Tel kulunum cegende,
Teminigip, tendesip,

Teni tuugan bolom degende,

Kirk ay bozo agitkan

Koék¢okoz ile Kozkaman
Pekin’den serseri gibi gelince,
Akraban olurum deyince,
Mirasini boliip verince,

Geng kulunu yiyince,
Yarisarak, esitlesip

Akraban olurum deyince,

Kirk ay boyu beklettigi
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Kiyarak uudan bergende, Bana kiyarak zehirden verince

Bagimdi kesip alarda” (S. 590). Bagimu kesip alacagi zaman.

“Sevginin getirdigi acilari kabul etmeye hazir olmak soylu yiiregin ayirt edici ozelligidir”
der Campbell (2015a, s. 207). Manas’in basina geldigi zorluklar sevgisinden kaynaklanir.
Manas adaletten ve sevgiden yana ac1 ve zorluk cekmeye hazirdir. Lakin, basina gelecegi
zorluklart dnleyerek, dislayarak, iterek ve sokiip atarak ¢ozmeye calismak soylu kisinin
seviyesi degildir. Soylu kisi, kendi benini sokiip atmis olarak kendisine yapilan
kotiiliikleri ve basina gelen zorluklar1 sevgiyle, kabullenmeyle ve akilla ¢6zecektir:
“Ruhumuz yeterince genis degilse, nesnemizin biiyiikliigiiyle asla bas edemeyiz” (Jung,
2012b, s. 53). Kirgizlarda: Atandi oltiirgongo, eneiidi ber/Babant 6ldiirene, ananiver
atasdzii yasar. Bu atasoziine gore kotiiliik/d¢ bulasicidir ve kisir dongiiliidiir. O¢ dcii
yaratir. Kisi kendisine bulagmis olan koétiiliiglin dongiistinii affederek kesip atmalidir.
Oysa her zaman kot iyi kadarkendi ettigini bulacaktir. K6zkamanlar Manas’a zehir verip
bast kesilecegi zaman Kanikey tarafindan, Kirgil ¢al ile Abike Kdobosler Semetey

tarafindan oldurulir.

Diinyada iistiininsan ve ideal insan imaj1 ¢okca kurulagelmistir. Niestzhe, iistiininsan
tipini yaratarak, insani olanmi dislar ve asagilar. Sheler’e gore ise ideal insan ¢evreden
diinya kurabilen Geista sahip kisidir (Mengiisoglu, 1988, s. 21). Kirgiz felsefesi n
sayisinin kusatic1 ve kapsayici niteligini, Mal aksagi menen ciiz // Mal topaliyla
yiizdiir/tamdwr atasoziiyle dile getirir. IT’ye esit gelen fazla say1 ¢ikartilirsa yuvarlak
yamuklanir. Ayni sekilde diinya yalnizca ideal olanlarin, basarili olanlarin, iyilerin degil,
kusurlu olanlarin, hatali olanlarin, ezik olanlarin, sesi ¢ikmayanlarin ve herkesindir.
Daimi miikemmellik veya kusursuz olmak insanca degildir, ancak insan miikemmel

olmaya gayret gostermelidir. Bu baglamda Manas’1n ¢atisina herkes gelip huzur bulabilir,
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zira Manas’a gore diinya topaliyla tam olur. Manas evreni iistiin insan ve insanlar olarak
ikiye bolmez. Manas kusatici goriisiiyle miikemmel olmayanlari da topluma kazandirir (n
sayis1 gibi ¢evrenin i¢ine alir.): Kulaali taptap kus kildim//Caylagi besleyerek alict kus
yaptim.

O intikamc1 degil, anlayish ve affedicidir. Zira aykol olmanin en 6nemli etkeni affedici
olmaktir, eger hiikiimdar affetmez ise tirana doniisiir. Manas baskan olarak kontrol etmek
yerine uyum i¢inde yasamayi yegler. Bu baglamda hiikiimdar en son kendisini
diistinmelidir. Manas bugday ekerek karsiliginda Akkula’yr alir. Elde ettigi bugdayin
hepsini fakirlere dagitir. Manas bu yiiceligini Baba diykanin/ ¢iftciligin pirinin
sOzlerinden alir: “Munusu — cetim-cesirge, munusu — alsiz karipka, munusu — kurt-
kumurskaga, munusu — suramgi-tilemgige, salam¢iga, sizge, bizge, magall Bu yetim-
okstizlere, bu halsiz zayiflara, bu karinca kurtlara, bu dilenciye, bu selam verene, size,
bize ve bana” (Baygaziev, 2013, s. 53). Bana ibaresinin en sonda yer almasi, diger
herkesin onceligini niteler. Bana kelimesinin climlenin en sonunda kullanildig1 gibi,
yasamda da insan kendi isteklerini en sona koymalidir. Manas, 6liince evrendeki biitiin
canlilar aglar. Ne var ki, Manas Asan Kaygi gibi, sadece insanlarla degil, yasamin
timiiyle, hayvanlar: kurt, kus, karinca, yilan; bitkiler ve inorganik maddelerle yakin
iliskidedir. Kahraman ile anti kahramanin farki da iste buradadir, kahraman kendisini en
son diisiiniir, anti kahraman ise herkesten 6nce kendini diisiiniir. Demek ki, basa gelen
hiikiimdarin kahraman olmas1 gerekirdir. Lakin kaptan, gemi batiyorsa, gemiyi en son o

terkeder.

Manas’in Cofi Kazat seferinde de esas neden kurdun kuzuya saldirmig olmasidir. Zira
Manas her zaman halsizlerin yanindadir. Manas Cin’e olan seferinde insan dilini
anlamayan Calgiz Kozlerin basa geldigini gormiistiir. Bu anlatt metaforik olarak
ejderhanin Alp Kara kusun yuvasina saldirmasiyla gosterilir. Manas bu yuvay1 kurtarmak
icin yola ¢ikmak zorunda kalir. Zira ozan Cenicok da Kankorlorgo kasap bol // Kan
dokenlere bicak ol; Zookiirdii cabar kamgt bol // Zorbayr vuracak kamgt ol, demistir.
Manas insanin dinine, irkina, ge¢misine, kiiltliriine vb. bakmadan biitiin insanlig1
kapsayan iyilik getirmek ister. Oysa nerede haksizlik yasaniyorsa kahraman orada
olmalidir. Demek ki, Manas yalnizca kendi kabilesinin ve yurdunun degil biitiin diinyanin
selametini ister. Onun diinya kadar kalbinin genisligi, Manas’in on sekiz bin evrene esit

gelmesiyle ifade edilir. Politik olarak Manas’in on sekiz bin evrene esit gelmesi,
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uluslararasilagma taktikleriyle gerg¢eklik kazanir. Yardima ihtiyaci olan ve zayif tilkeleri
kendi giiclinden faydalanarak basmak ve servetlerini eline gecirip somiirmek yerine,
kahraman bu milletleri kendine esit yapar. Kendi devletinde barinak bulan insanlari
mankurda dontistiirerek kole ve kul etmek yerine besili olur, konudu olur, arka olur;
toriinden yer verir, atin1 verir; essiz geleni evlendirir, issiz gelene is verir. Oysa insan

yalnizca alirken degil, verirken de daha ¢ok kazanim elde edebilir.

Diinya mitolojisi kendi soyunun selametini diisiinen yada kendi soyunun baskalarindan
iistiin oldugunu diisiinen kahramanlar1 da yaratmistir. Kendi soyunun en ufak sorununa
kadar ilgilenen ¢oban lider yada disariya kapali fanatik lider drnekleri yiiceltilmistir. Bu
liderler pastoral iktidar, totaliter iktidar, kapitalist iktidar vd. 6rneklerini yaratmistir.
Manas destaninda ise Kirgizlarin iktidar tasarimi hiimanizm tizerine idi. Hiimanizm ise,
sistematize edilemez. Dolayisiyla, hiimanizm belli bir insan grubuna da uygulanamaz.
Hiimanizmin evrensel boyutta bireylere ulagmasi igin bastakinin iyi olmasi gerekir.
Manas halklari/bireyleri birlestirerek devlet kurar, bu devletin yikilmamasi icin iilkede
inisyatif kullanan veya destanin tabiriyle ok ge¢mez zirhli yetistirilen bireylerin
yetismesini saglar, devletin uluslararasilagmasina imkan tanir ve dig diismanlardan korur:
Kulaali taptap kus kildim, kurama ciyip curt kildim // Caylag besleyerek onu alict kus
vaptim / Farkli kabileleri toplayp onlardan millet yaptim. Ayrica diger halklarin da baris
ve huzur i¢inde yasamasindan kendini sorumlu tutar: Aalamga tiyip kélokom | Catir bolup
catipmn. Il Evrene golgem dokunup / Cadir oluyormusum(s. 58). Bu yonden Kirgiz
felsefesi, daha yiiceltilmis, aydinlanmis boyutuna ulasarak kabilenin karnini diisiinen
kahraman modelinden ziyade, on sekiz bin evrenin selametini diisiinen evrensel/aykol
kahraman ve aykol iktidar modelini yaratir. Campbell, “Bireyi kendi yerel grubuyla degil
de, tiim gezegenle ozdeslestirecek mitlere ihtiyactmiz var” (Campbell ve Moyers, 2015,
S. 46) der. Bu bakimdan, yarattigi aykol kahraman modeliyle kusatici goriisiiyle

Kirgizlarin diinyaya yapacag biiyiik bir misyonu vardir.

Olay zamanina donersek, Manas’in bdylesi kutlu bir devlet kurabilecegine Kosoy
inantyor olmaktadir. Dolayistyla Manas’a ilk once halklar1 birlestirmesi gerekir. Bunun

icin Kosoy Manas’a iktidar sanatini da dgretir:

“Seni kiitiip kelet dep, Seni gelir diye,

Kiitkon minga curtuni bar. Bekleyen bu kadar halkin var.



Kazina kamdap, kol ciyna,
Bekine turgan cerdi tap,
Beli katuu erdi tap,
Cetkileni kamdap, kol cyyna,
Curt tukurup ketpeske
Kazinani mol cryna!
Kiybadan ari baykasari
Kizilbastin kani bar,
Kirilar dugman dagt bar,
Kil¢aybay kandi agizar
Kiziltalaktin baari bar!
(...)

Kizik aytaar sozii bar,
Kistoo tiisso bul baska
Akl taap bertiticti

Abani Kosoy 6zii bar.

(...)

Calgayr bolor séziindo,
Calgirt1 bolor koziindo
Camast kelse osolor
Cabismak bolor oziino!
Kiriirti bolor soziindo,
Kiysigt bolor koziindo,
Kiyabin tapsa osolor
Kiyrasmak bolor 6ziifié.
Suroodon ugar daymniiidi,
Kiitiilboston sen catsan
Bir kiinii ¢cabar ayiliid!
Osogo moyun berbeske
Ok otpbgon ton kamda,

Ok cetpegen at kamda
(...)

Hazineni hazirla, ordu topla,
Gizlenecek yeri bul,

Beli sert eri bul,

Yigitlerini hazirla, ordu topla,
Halk ihanet etmesin

Hazineni bol hazirla!

Kiyba halkini gegince
Kizilbag in hani var,
Kirilacak diigman fazla var,
Diistinmeden kani akitir

Kahrolasi diisman ¢okc¢a var!

Ilging konusacak sozii var,
Basimiza zorluk gelecekse
Akl bulup verecek

Kosoy agabeyin ben varim.

Hilesi olur soziinde

Imast olur géziinde

Kudreti yeterse onlar
Carpisacak seninle!

Hilesi olur soziinde,
Yagmugu olur goziinde,
Caresini bulursa onlar
Kirisacak seninle.

Soru sorarak anlar durumunu
Beklemeden sen yatarsan
Bir giinii basar koyiinii!
Iste buna boyun vermemeye
Ok gecmez zirh hazirla

Ok ulagsmayan at hazirla
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At semirtip, ik kilgin,
Can coldogstu kirk kilgin
(...)

Tilge kelgen adamdi
Tiliri menen bagindir,
Dinge kirgen adamdi
Dinini menen bagindir!
(...)

Kiito ciir kirgiz elinidi.
Talasti kiitiip ¢ep kilgin!
(...)

Kiitiip alsani Talasti

Diiniiyogo ¢ep osol” (s. 328-329).

“Akilman eken Akbaltay
Manasti kiynap kep aytip,
Tukumuri kirgiz dep aytip,
Akbaltay aytkan bir sozdii
Koédongo salgan kir sozdii.
“Ala-Too senin cerifi, — dep,

Al kirgiz senin elin”, —dep” (s. 170).
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At1 semirtip, saglam yap,

Can yoldast kark yap.

Sozden anlayan insan
Dilin ile bas egdir.
Dine giren insant

Dinin ile bas egdir.

Sahip ¢ik Kirgiz halkina.
Talas’a bakip mekan yap!

Sahip ¢ikarsan Talas’a

Diinyada korunak orasi olur.

Akally imis Akbaltay

Manas’1 zorlayp séz séyledi,
Soyun Kirgiz diye soz soyledi,
Aktalbay soyledi bu sozii
Goéniile koydu bu sozii
Ala-Dag senin yerin, dedi

O Kirgiz senin halkin, dedi.

Boylesi saglam devleti kurabilecek tek kisi Manas’tir. Ordu oyunuyla egitilmis birisi, zirh

takmus birisi, ok ulagmaz at1 ve halkin verdigi ad1 halk oglu gibi biitiin 6zellikleri vardir.

Manas devlet gibi ve disariya/diismana cevap verebilir:

“Tiriiti Manas barinda
Kwyratip kitay kiralbayt,
Kirk viyliii kirgiz bul curttu
Kiyratip katay alalbayt.
Boliiticii kitay al emes,

Boldiir¢ii Manas men emes!” (S. 247)

Diri Manas ben varken,
Kiyarak Cin kiramaz,
Kirk soylu Kirgiz yurdunu
Kiyarak Cin alamaz.

Bizi bélecek Cin degil,

Buna izin verecek Manas ben degil!
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Boylece Kosoy, Manas’in ciddiye alinmasini, soziiniin ge¢mesini istemis olmakla,

Manas’1n halk i¢in 6nem tastyan kisisel 6zelligine ve yapacaklarina vurgu yapar:

“Kerni Talas taap cer kildi,
Argin menen kirgizdin

Basin kosup el kildr” (s. 443).

Genig Talas a yerlesip mekan yapti
Argin ile Kirgiz'in

Bagini birlestirip millet yapt.

Kosoy tarafindan egitilir ve nihayet iyi yonleri sayilarak han olmaya aday gosterilir.
Boyle kutlu devlet kurmak i¢in birlesmek gerekir. Zira Kosoy da bir gegmisin temsilcisi
olarak: T6o kotorgiis zart bar!/ Deve kaldiramaz kaygist var (s. 197)’ dir. Manas’in da

tilkiisii olan birlesmek ve ortaklasmak Kosoy’un tavsiyesi olur:

“Ayil kayda konuugu Koy nerde konacak

Alisar dusman dalay bar, Savasacak diisman ¢okc¢a var,
Ayla kanday boluugu? Caremiz nasil olacak?

Kir caginda kitay bar Kir tarafta Cin var

Kiyrasar dusman dalay bar. Carpisacak diigman ¢okga var.

Kayda konor konus bar? Konacak konut nerde var?
Maiidayinda barari bar, Karsi tarafta karalty var,
Bastasar cooii dalay bar. Basisacak diisman cokca var.
Art cagi Talas, At-Bast Arka taraf Talas ile At-Bas:
Aylanayin, kulunum, Degerli, kulunum,
Katarlasa catall, Beraber yatip kalkalim,
Coonu birge coolayli, Diismana beraber gidelim,
Doonu birge doolayli, Davayr beraber agalim,
Milteni birge ¢oktoylu, Milteyi?®® beraber dolduralim
Baraiid: birge oktoylu, Baraiii®® beraber oklayalim,
Katardas birge konolu Yanyana komgu konalim
Katuu bagu is kelse Zor ig basa gelirse

Manaska kurman bololu! ” (s. 327) Manas i¢in kurban olalim!
Iris aldy intimak//Talihin zamant birliktir (Orozova, 1998, s. 450) adli Kirgiz masalinda

bir babanin dokuz oglu vardir. Bu ogullar i¢lerinde kavgalidirlar. Bir giin babasi

ZMilte : Pistonlu degil, bayag: fitilli tiifek
2 Barail: silah
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ogullarina birer tane ¢irp1 getirmelerini ister. Dokuz ogul ¢irp1 getirince babasi getirdikleri
curpryt kirmalarimi ister. Ogullar zorlanmadan ellerindeki cirpilart kirtverirler. Babasi
tekrar c¢irp1 getirmelerini ister. Oglullar c¢irpilar1 getirince dokuz ¢irpiy1 birlestirip
kirmalarini ister. Ancak hig¢biri dokuz ¢irpiy1 birden kiramaz. Boylece baba, ¢ocuklarina
birlesirse kimsenin ogullarmi kiramadigini ¢irp1 6rneginde sezdirerek O6grenmelerini
saglar. Bu anlati, alintida da vurgulanan birge// birlesme kavramini dolayli bir sekilde ele
alir. Yiice kisinin deyisine gore birlesmek sarttir, ¢iinkii: Kir caginda kitay bar/Kiyrasar
dusman dalay bar// Kiwr tarafta Cin var/Carpisacak diisman ¢ok¢a var, Alisar dugman
dalay bar//Ugrasacak diisman ¢ok¢a var, Bastasar coon dalay bar//Savasacak diisman
¢ok¢a var. Bu diismanin dikey boyutu ise Calgiz Kozlerdir. Calgiz Kozler eline diisenleri
mankurda doniistiirmektedir. Lider kisinin halki i¢in en 6nemli ve gerekli gorevi halkinin
ortaklasarak/birleserek yasamasini saglamaktir. Ulusun birlesmesi ve ortaklagsmasi
gelecekte de varligini sagalayacak ve 6zgiirliigiinii koruyacak devlet kurmakla miimkiin
olabilecektir. Oysa devletin varlig1 da ulusun gelecek icin giivencesini ele alacaktir. Dil,
medeniyet ve gelenek goérenek gibi kendilik degerlerini kaybetmeden ortaklasarak
paylagsmak ancak devlet adli sistemli sinirin i¢cinde miimkiin olabilecektir. Bunun i¢in

yiice kisi halkina ortaklasa yagsamayi onerir:

Katarlasa catall, Beraber yatip kalkalim,
Coonu birge coolayli, Diismana beraber gidelim,
Doonu birge doolayli, Davayr beraber agalim,
Milteni birge ¢oktoylu, Milteyi beraber dolduralim,
Baraiid: birge oktoylu, Bararni beraber oklayalim,
Katardas birge konolu Yanyana komgu konalim.

Siyasi sinirlarin, dinin, 1rkin ve rengin bir olmasi 6nemli degil, goniil ve fikir birliginin
olmas1 daha 6nemlidir. Manas evrende insanlarin tek bagina olmadigini, farkli anlayista,
inanista ve tipte insanlarla birlikte yasanilmasi gerektigini savunmakta ve bu ortak
yasama veya paylasma kiiltiiriinii bir yasama iislubiline doniistiirmeye c¢aligmaktadir.
Manas’in felsefesinin temelini olusturan: Kulaali taptap kus kildim, kurama ciyip curt
kildim // Caylag besleyerek onu alict kus yaptim / Farkli kabileleri toplayip onlardan
millet yaptim deyimi diinyay1 tek bir bakis agisiyla kavramanin ve yasamanin oldiiriicii
olduguna gonderme yapar. Bunun i¢in Manas, ¢okkiiltiirlii bir devlet catis1 altinda goniil

ve fikir birligini saglar. Cine olan seferinde de Manas’in amaci siyasi ve cografik
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sinirlardan iistiin  kalarak gontil ve fikir birligini olustrmaktir. Bdlgede gelisen
mankurtlagsma, Kozkamanlasma ve Calgiz Kozlesme gibi tehditlere, ortak bir tavir
gelistirerek, toplumlarin ortak kaderi lizerinde diisiinerek ortak kararlar almayi ve
birlesmeyi saglamaktadir. Ortaklasmak, demek ki masal 6rneginde oldugu gibi giigliiliige,
6lmezlige, huzur ve mutluluk i¢inde yasamaya gonderme yapar. Manas ve ylice kisinin
de ortaklasmaya olan c¢agirisi, teklesmenin kolay kirilir olmaya, yenilmeye ve
halsizlesemeye gotiirecegi tizerinedir. Destanda: Boliingondii borii ceyt, /Boliintip ketti
kirgiz dep, /Bolok elge kep ketet// Boliineni kurt yer/ Béliindii Kirgiz diye/ Baska ele laf
gider (s. 345) denildigi gibi kurt, teklesen, kaybolan veya kendisini kaybeden
kurbani/koyunu artyor olmaktadir. Bu baglamda teklesme mankurtlasmay1 beraberinde
gotiiriir. Zira mankurt kendi soyunu ve kendini bilemeyerek tektir. Bunun icin teker
cirpinin kirilmasi kolay oldugu gibi, bdliinen halki da kirmak kolay olacaktir. Destanda
Kirgizt yemek isteyen kurtlar, yatay boyutta Cin ve Kalmuklar ise, dikey boyutta
Tepegozler, Kozkamanlar ve Calgiz Kozlerdir. Metinde gecen beraber ibaresi boylesi

kutsal bir anlam ile yiiklidiir:

“Kapirga kazat bastasak, Kafire savas baslarsak,

Biribizdi biribiz Birbirimize
Karaan bolboy tastasak — Arka olmdan, biraksak
Kudaylaskan ant ursun, Tanriyr sahit ettigimiz and ¢arpsin,

Kurga tiiygon kat ursun, Kemere saklanan mektup carpsin,

Akkeltenin ogu ursun,
Kok miltenin ¢ogu ursun!
Akildan kayra tartkandi,
Ubadadan kaytkand:
Tosti tiiktiiti cer ursun!
T6bésti agik kék ursun!
(...)

Biroobiiz kokus okko ucsak
Baaribiz katar 61olii!
Ayzant birge boolayli,
Atisti birge coolayli,
Calgindi birge ¢alals,

Akkelte 'nin oku ¢arpsin,
Kok miltenin oku ¢arpsin!
Akl kaybedeni,
Soziinden doneni

Gogiisii killy yer carpsin!
Ustii agik gok carpsin!

Birimize eger, ok degse
Hepimiz beraber olelim!
Mizragi beraber baglayalim,
Vurusa beraber ¢ikalim,

Casuslugu beraber yapalim,



Catakti birge salali.

Koyubuz bolsun coroolos,

Tapkanday bolsun ciygandas,

Olgén can bolsun tymandas” (s. 389).
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Savasi beraber acalim.
Koyunlarimiz beraber otlasin,
Bulduklarimi beraber yigalim.

Olen can ile olalim imanlas.

Demek ki dolayimlayicilar bagkarakterin kahraman olmasinda en biiyiik etki sahibi olan
kisidir. Bu karakter sadece kahramanin kisilik gelisiminin ve basarisinin arkasinda duran
Kisi degil, ylice birey olmasi dolayisiyla da devlet isleriyle ilgilenen yani halkin
miiskiiliinii ¢6zen kisi olarak devlet/halk sorunlariyla da ilgilenen ve devlet i¢cin 6nemli
kararlar alan kisilerdir. Eger norm karakter/dolayimlayicilar olmasa veya bu karakter
yeterli seviyede gorevini yerine getiremezse karakterin basariya ulagmasi séz konusu
olamaz. Diinyada biiyiik liderlerin yaninda bulunan bu norm karakterin dikey boyutlu
yonil olmamasi nedeniyle pek ¢ok kahraman/lider yanlis {ilkii sahibi oldugu gibi basari
da elde edememistir; norm karakterin hi¢ olmamasi nedeniyle de tek basmna kalan
kahraman tilkiisiine zor ulasabilmistir. Kirgizlarda: Attuuga céo cete albayt, ekoono biroo
kata albayt//Athya yaya ulasamaz, iki kigiye bir kigi saldiramaz atasdzli mevcuttur. Ya
da bu iki kiginin biresimi muazzam bir enerjiye doniiserek insanligin yararina
dokunmustur. Demek ki, norm karakter sadece kahramanin degil, toplumun hangi yonde
gidecegine karar veren kisidir. Ciink{, ytice bireyler halk kisileridir. Bu baglamda Kosoy
da Kirgizlarin nereye gidecegine yon verecek sekilde, kahramanin da hayatinda biiyiik

bir doniislim yasamasini saglayarak hiikiimdar yapar:

“Kan kotorgon sebebim — Han olarak kaldirdigimin nedeni,

Icifide dalay busman kop, Icinde tasa ¢ok,
Tegi oylongun caman curt, Iyice diigiin kotii halk,
Tebelep keter diisman kop.
(...)

Basci kilsani Manasti,

Cigneyip gidece diisman ¢ok.

Bagsc¢i yapsan Manas 1
Birdikti koysori bir cerge, Birlestirir halk,
Katilip dusman kelebi, Karsi diisman gelir mi,
Karmasip adam cefiebi, Savasarak insani yener mi,
Barmaktuu adam basabi, Parmagi olan insan basar mi,
Tirmaktuu can tiebi! Twrnagt olan can dokunur mu,

Bastik kilsani Manasti Bas¢i yapsan Manas 1



Kiin tiygen zorikok bel osol.
Karagila kalayik,
Kiirdondii tapgu er usul,
Kiitiip alar ser usul.

(...)

Astin salsa kankordun
Acidaardin tiiri bar,
Artin salsa kankordun
Ak colborstun siirii bar.
Ay, kalayik, karag
Busurmandin curtunda

Manastan artik kimini bar?” (S. 443)

Giines degen yiiksek bel odur.

Baksana hallkim,
Memnuniyet edecek er odur,

Sahip ¢ikacak kaplan odur

On tarafina baksan kankorun
Ejderha endami var,
Arkasina baksan kankorun
Ak kapalamin endami var.

Ey halkam, baksana
Miisliiman halkinda

Manas’tan iyi kim var?
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Norm karakterin lider olarak gosterdigi kisi bir de halk tarafindan onaylanmalidir. Halk
ancak halkin oglu olabilmeyi basaran, adim1 hakkeden/adina konan yigidi kendilerine
onciiliik etmesine onay vermektedir. Manas han olmak icin halk ugruna yeterli eylemde
bulunmus ve kendisini tanitmistir. Manas ilk olarak Kalmuk ve Cinlilere bag kaldirarak
halkin 6zgiirlik adina umudu olmus, diismanlarin en korkung sekillerini yenmis ve
Kirgizlar1 kendi vatanina yani Ala-Daglarina go¢ etmesini ve birlesmesini saglayarak
zengin yapmistir. Zira Kirgiz sair Cefiicok’uk dedigi gibi, kahraman: Kurgan cerge tam¢i
bol, // Kuruyan yere damla olmali, El-curtusidun kenci bol, // Halkinin serveti olmalidir

(Baygaziev, 2013, s. 57). Manas’in bu erliklerini goren halk Manas’in han olmasini

onaylar:
“Eki tizgin, bir ¢ilbir Iki dizgin, bir ¢ilbir
Er Manaska berdik,— dep. Er Manas’a verdik, diye
Caks: kiitsé kalikti Sahip ¢ikarsa halkina
Irakmat ayta ciirorbiiz. Her daim tegekkiir ederiz
Caman kiitso kalikti Kotii bakarsa halkina

Tarida magsar kiiniindo Sorgu giinii

Kara esek kila ciirorbiiz Kara esek yapip bineriz
Abay Kosoy kariya, Kosoy ihtiyar,

Bul aytkaniii makul, — dep Bu dedigine raziyiz,



Sizdin tildi albagan
Ceti atast kapir, —dep” (S. 444).

“Aytkanina kono albay,
Moyundu bursak oziibiiz
Kasayip ketsin koziibiiz!
Toré Manas kék caldin
Top aytkan tilin albasak,
Aydagan cakka barbasak,
Bas bilbegen camand,
Til albagan aramdi,
Aramdikti kim kilsa,
Tésii tiiktiiti cer ursun.
T6bosti acik kok ursun!
Ak keltenin ogu ursun,

Ak miltenin ¢cogu ursun!” (s. 444).
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Sizin dili girmeyenin

Yedi babasi kafir diye.

Dediklerine alismazsak,
Boynumuzu baska yéne yonlendirsek
Gozlerimiz kor olsun!

Toré Manas bozkurdun
Dedigiklerini dinlemezsek,
Gonderdigi yone gitmezsek
Bas¢iyr tamimayan kotiiyii,
Soz dinlemeyen kotii niyetliyi,
Haram isi kim yapsa,

Gogsii killi yer ¢carpsin.

Ustii acik gok ¢arpsin!

Ak keltenin oku ¢arpsin,

Ak miltenin oku ¢arpsin.

Ancak amaglarinin gercege doniismesi ve otorite kurmasi icin, kisi eksikligini, iilkiidas

eksikligini hissetmektedir:

“Oyloso ecen oy oylop,

Kongon cerge kél calini

Ordo salip, oyun oynop,

Koz kaykigan cer tappay,

Koloko kilip aluuga

Kok calii Manas el tappay,

Kiirdolii tiger cer tappay,

Kiiptiinii cazar er tappay,

Kaptap konor cer tappay,

Kadwrdi bilgii ser tappay” (S. 167-169).

Diisiiniince nice diistince gelip,
Kondugu yere Bozkurt Manas

Ordu kurup, oyun oynayip,

Ucu bucugi olmayan saha bulamayip,
Gélge yapmaya

Bozkurt Manas halk bulamayip,
Kiirdolii dikecek yer bulamayip
Memnun edecek kisi bulamayip,
Kaplayp konacak yer bulamayp,
Degerini anlayacak yigit bulamayp

Bunun i¢in, yukarida da dedigimiz gibi, yanina gelen kirk coronun evsiz gelenine ev, issiz

gelenine is vererek ayni tlkiiye hizmet etmelerini saglar. Bu iilkii farkina vardigi

topraklarin varolus servetlerinin gelirlerini insanligin refakatina hizmet etmesini

saglamak ve bunu yonetmek iizerinedir. Manas bdylesi harikulade bir topragin
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nimetlerini insanlikla bulusturabilmek i¢in yetenekli ve zeki insanlardan olusan bir kadro
kurmaktadir. Kurdugu bu kadronun kisisel zaaflarina: kendine karsi ¢ikanlara, farkli
fikirde bulunanlara, kimligine, irkina ve inancina degil, yeteneklerine vurgu yaparak ayni

amaca hizmet etmelerini saglar:

“Kirk cerden kelgen coldosu, Kirk yerden gelen yoldasi,

Kirkinin cénii kirk baska, Kirkinin kimligi kark farkl,

Kuwrki kulimdan ¢ikkan koy kaska” (s. 48).  Kuwrki asirda bir ¢ikan koy kaska™
Bu yetenekli yoneticiler, yasadigi topraklarin bilgisine de sahip ¢ikarak, devletin
kendisine de sahip ¢ikmaktadir. Oysa bilgisine sahip ¢ikilmayan topraklar, elden gitmeye

mahkumdur.

Boylece Kosoy Cinlilere karst durmayi, diismanlarin uyumadigini sdyleyen Kosoy
Manas’in Cinlilerle savasa her an hazir olmasi gerektigini ifade eder. Bu sirada Manas’in
isini kolaylastiran kisi olarak Bakay katilir. Zira destanda Bakay savas stratejilerini iyi

bilen kisidir:

“Coo aylasin nik bilgen, Diisman ¢aresini iyi bilen

Beren Bakay abaiidin Bilgili Bakay agabeyin
Miktuulugu dagt ¢in. Saglam oldugu bir gercek
Cerdiiii cerden col tapkan Kederli yolda yol bulan

(...)

Darigildigi dagi ¢in, Zor oldugu da ger¢ek

Cok cerden tapkan aylan, Caresiz yer yerde derman bulan
Kambildigi bar” (s. 458). Cevik oldugu da bir gergek.

Cine sefer yapmakta olan Manas savasin sirrint bilen, tecriibeli kisiye ihtiyaci vardir.
Cerdin tiibii Celpinis/Yerin dibi Celpinis’ten gelen Bakay burada Manas’la birlesir ve
sonuna kadar yaninda kalir. Manas’in yasam seriiveni boyunca Manas’in hayatini
etkileyecek ti¢ kere at degismesi gibi (Aybanboz, Akkula, Torugaar), yiice yash kisiler
Akbaltay, Kosoy ve Bakay licliigii sirayla etkili bir sekilde hayatinda yer alirlar. Talas’a
tasinip Manas’1 hiikiimdar yaptiktan sonra Akbaltay ile Kosoy kendi yurduna gider ve

%0 Koy kaska: Bagkalarindan iyi vaziflariyla ayrilan (Yudahin, 1998, s. 511).
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bazi epizotlar disinda Manas’in yaninda sonuna kadar norm karakter figiirii olarakyaninda
kalan kisi Bakay’dir. Bakay, sadece Manas’a degil, Semetey ve Seytek’e de bu gorevi
iistlenir. Semetey destaninda da goriildiigii gibi Manas’in yoklugunda da en ¢ok aciy1 o
¢eker. Bu baglamda, Bakay da Manas’in bir diger en onemli norm Kkarakteri ve
dolayimlayicisidir. Talas’a taginan Kirgizlari da diigmanlar rahat birakmazlar. Bu sirada

Manas’a katilan Bakay, uykuya kars1 uyanikligin simgesi olarak, Manas’1 uyarir:

“Men korgdndii kordiinibii, Benim gérdiigiimii gordiin mii,
Men bilgendi bildifibi? Benim bildigimi bildin mi?

Tim caralbas tuygunum, Bosuna yaratilmamis Manas '1m,
Tilegini kuday beriptir, Diledigini Tanri vermis,
Tiktegen coon Al6oké Bekledigin Alooké

Bet aldiia keliptir” (S. 426). Karsina gelmis.

Goriildigi gibi gelecek tehlikeyi ongdren Bakay, Manas’a gelecek biitiin zarar
onleyebilmektedir. Boyle ongoriislii norm karakter kisinin varligt Manas’in evrene han
olmasina neden olur: Aalamdin kani bolosuri//Evrenin hani olursun (s. 400). Eger Kosoy
Manas’1 Kirgizlarin Noygut soyuna han yaptiysa, Bakay bu 6zelligiyle Manas’1 dikey
boyutta evrenin hani yapar. Yani, ongorisliiliigiiyle ve tavsiyeleriyle, nerede ve nasil
davranmasin1 sOyleyerek ve dolayisiyla Manas’in kdsem olmasini saglayarak tiim
insanliga 6rnek model hiikiimdar/insan olmasina neden olur: On sekiz miii aalamga teri
kelesiii er Manas/On sekiz bin evrene denk gelirsin er Manas, Diismani vurduysa er
vurdu, Manas yapti sayidi denildigi gibi, bu aykol yonetim ve aykdl davranislarin

arkasinda Bakay vardir:

“Bakay taap sumduktu, Bakay buldu ¢areyi,

Manas kildi buyruktu!” (s. 529) Manas verdi emri!
Candoogu giyik attirat//Refakat¢i geyige vurdurur atasdziinde norm karakterin 6nemi dile
getirilir. Avciya avina vurmasinda refakat¢i avini nisana dogru yonlendirerek ve avin
daha berrak goriilmesini saglayarak avcinin isini kolaylastirir. Eger giyik kahramanin
amaci veya arzu nesnesi ise bu nesneye yonlendiren veya arzu nesnesini sekillendiren,
hakkederek ulagsmasini saglayan kisi refakat¢1 yani norm karakterdir. Demek istenilen,

norm karakterin kahramana halk i¢in dogru seyleri yaptirarak aykol hiikiimdar/yonetici
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olmasini saglamaktadir. Dogruyu séyleyen, durumu sislestirmeyen giivenilir kisisi olarak
kendi c¢ikarlarin1 degil halkin ¢ikarlari i¢in akil bulan kisisidir. Bunun i¢in Bakay’in

Manas’a s0zili gegen ve saydigi kisisidir:

“Egizim, Bakay, kiraanim ITkizim Bakay, goregen
Tiktep, aba, séz aytsan, Dik bakip bana soz sdylesen
Tim ele tilifi alamin!” (S. 476) Sorgulamadan dedigini yaparim!

Kadirdy bilgii ser tappay/Degerini bilecek kisi bulamayip (S. 167-169) Manas, kendi
kisilerinin yokluguna kaygilaniyordu. Manas, Tim ele tilii alamin//Sorgulamadan
dedigini yaparim diyerek, yiice kisinin aklina deger vermektedir. Boylesi kdsem kiginin

her dedigini iki etmeden yapmak kahramanin gelisimini saglayacaktir:

“Toro Bakay kocosan, Toro Bakay hoca

Manaska kurdas oluyan Manas’a yoldas evliya
Calgin ¢calar kurdasi, Casusluk yapar yoldasi,
Oyron Manas berendin Kuvvetli Manas bahadirin
Oliim ortok sirdasu. Olene kadar sir arkadasi

(...)

Kayiptan akil kozgogon Gayipten akil bulan
Kaosomdiigiin karagi! Rehberlik yaptigina baksana!
Sultan Manas kurgurdu Sultan Manas 1

Eercitip ciiriip er kildi, Biiyiiterek er yapti

Er uulu menen tefi kild:. Er oglu ile esit yapt.

Talaska korgon tam kildi, Talas’a kale yapt,

Alo6konii aritarp, Alo6ko yii yenip,

Aykél Manas téronii Aykdl Manas toréyii

Segiz kanga kan kild. Sekiz hana han yapti.

(...)

Abast Bakay aytkanin Agabeyi Bakay in dediklerini
Arslan toro kabilan, Aslan Manas,

Eki eken, — dep koybogon” (s. 446-447).  Iki kere dedirtmedi.

Yinelemek zorunda kaldigimiz diismant vurduysa er vurdu, Manas yapti sayild

misralarda, Alooko’yli vuran veya vurulmasini saglayan kisi Bakay’dir. Bakay
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Kirgizlarin en biiylik diigmanin1 vurmus olmakla Manas’in sohretini ¢ikarmakta, sekiz
hana han yapmaktadir. Kosoy sayesinde Noygut soyuna han olan Manas, Kirgizlarin
sekiz hanina han olarak en biiyiik hiikiimdar haline gelmektedir. Yani biitiin Kirgizlar
yonetimine gegiriyor olmaktadir. Ancak metaforik boyutta, Bakay’in Manas’1 sekiz hana
han yapmasi, Bakay gibi kisilerin varlig1 bas kisiyi en biiylik bagariya akli sayesinde
ulastirabilir. Diger bir ifadeyle Manas’in han olusu fiziksel boyutta gerceklesmemistir.
Bakay yardimiyla arkasinda durarak, akliyla biiylimesini tetiklemektedir. Boylesi
goregen bir dostla kahramanin ¢ogalmasi ve biitiin evrene/on sekiz bin evrene esit olan
hiikiimdar olmas1 tartisilamazdir. Bu kisiler her zaman kahramani bir iist noktaya

gotiirerek, basit insan1 kahraman, kahramani 6ncii, 6ncliyii iyi hikkiimdar yapabilirlerdir.

Boylece ti¢ kosem insan Kosoy-Bakay-Manas birligi olustuktan sonra Cin’e sefer
yapmaya karar verilir. Dolayimlayci kisilerden ddiinglenen Cin’e sefer yapma arzusu
dolayimlayicilar tarafindan pilanlanir. Bu pilana gore 6nce Akkelte adli silah1 elde etmek
gerekir. Bu silah1 da elde etme arzusunu Manas’ta uyandiran kisi Bakay’dir. Yatay
boyutta bu iilkii Bakay’dan calinmis olan Akkelte’nin gidip tekrar elde edilmesiyle
gerceklesir. Evliya gibi herseyi onceden goren Bakay silahi calan kisilerin aslinda

canavara benzer oldugunu sdyler:

“Aybanga calis el eken. Hayvana benzer halk imis
(...)

Beli bos curttun ozii eken, Beli ince halkin kendisiymis.
(...)

Zaypka ¢alis el eken, Kadina benzer halk imis.
(...)

Erdiginidi alistan Erligine uzaktan bakip
Korgii curttun ozii eken. Korkacak halkin kendisiymis
(...)

Ayzani korsé alistan Mizragi gorse uzaktan

Tura turgan el emes” (s. 460-461) Ayaga kalkacak halk degil.

Burada elde edinmesi gereken salt nesne degil, ama kendilik sinirlarin tanitilmast 6n
pilana ¢ikmaktadir. Akkelte kahramanin canavari yok etmesi i¢in kigkirtici unsurdur. Bu

unsur salt nesne degil canlidir. Destanda biitiin esyalar ve mekanlar canlidir. Manas Issik-
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Gol, Talas, Sar1 Ozon vd. ve Akkelte gibi esyalar icin canibarim/can: varim diye ifade

eder. Eger bu esyalar canliysa demek ki, hakki da aranmalidir:

“Orioy emes bul cumus Kolay degil bu iy,
Akkeltenin ¢atag. Akkelte ugruna olan savag
Akkelteni albasak, Akkelte’yi almazsak,
Kulcuridasp kalbasak Savasip kalmazsak,
Tuubay-tuna ¢ogolii, Dogmadan élelim,
Akkeltenin ayman Akkelte yiiziinden

Alisip catp ololi” (s. 391). Carpisarak élelim.

Manas bu diismani da Bakay’yin goregenligi sayesinde kazanir ve Akkelte’yi elde eder.
Silah1 elde etmek mesakkatli isin sonucu miimkiin olur. Burada anlasilan yine mit silahi
tipk1 atin1 ve zirhini kolayca eline vermedigi gibi, emek harcayarak, hakkederek sahip
olmasini saglayacaktir. Bu baglamda mitoloji kendisi de kahramanin hakkederek elde
etmesini saglayan dolayimlayici roliinii de iistlenmektedir. Ulkii yiiklii bu silah yine
Manas’a ylice kisi tarafindan veriliyor olmaktadir. Bakay Manas’in yagamina girince iyi
insanlar ve esyalar da karakterin yasamina dahil olmaktadir. Kosoy, Manas’a demir
zirth/Ak olpok verdiyse, ulu kisi kiiltii atin1, Bakay ise Kanikey gibi kadinin Manas ile
evlenmesini saglayarak Manas’a norm karakter edinmesine ve Ak kelte gibi kutsal silaha
sahip olmasini saglar. Cin’e yapilacak sefer icin gerekli olacak Akkelte gibi silahtan sonra
Kanikey gibi kadina ihtiya¢ olacaktir. Yiice kisi kambildigi/onceden ayarlayan kisiligi
sayesinde Manas’a norm karakter olacak her ihtiyacina arzu uyandirarak elde etmesini
sagliyor olmaktadir. Ak kelte, Ak olpok, Akkula gibi bu araglarn ak renginde olmasi,
malum oldugu gibi esyanin kutsalligina, kut getirecegine, safligina, onurluluguna, 1yi is
icin kullanilacagina isaret eder. Ayrica ak rengi bilgeligin simgesi olmasi agisindan bu
esyalar da bilgeligin simgesi olurlar. Dolayisiyla ak sakalli bilge kisi veya gayip
tarafindan ak esyalar hediye edilirler. Aalamga tatiyt ko /Akkeltenin ¢atagi! // Evrene
sohreti gidecek/Akkelte nin kavgasi (S. 394) denildigi gibi bu efsanefi silah elde
edinilmesi zorunlu olmasinin nedeni, demek ki iilkii yiiklii olarak yiice kisi tarafindan

verilmesi veya canli olmasidir:

“Canduu miltik canibar, Canli silah canwvar,

Caynagan coonu korgondo Cok diismant gériince,
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Kulaginan kan agip, Kulaginan kan akip,
Oziinon ozii tarsildayt, Kendiliginden nisan alir,
Coogo cakin kalganda Diismana yakin kalinca
Béliiniip ogu carkirayt, Béliiniip oklar: parlar,
Botodoy itinii barkirayt. Meral gibi sesi ¢ikar.

(...)

Tiginen tiyse atkan ok Vurulan ok degdiyse
Tutamday so6gii tabilbayt. Bir avug¢ kemik bulunmaz.
Artik miltik Akkelte Degerli silah Akkelte
Canduulugun bilgemin, Canli oldugunu biliyordum,
Kok calim Manas alsa, — dep, Bozkurt Manas alsa diye,
Saga arnap ciirgomiin!” (. 379) Sana advyordum.

Goriildigu gibi, kahramanin etrafinda yer alan ister insan, ister hayvan, ister esya olsun
yiice amaca ulasmak i¢in kaliteli olmak zorundadir. Zira Akkelte de s6ze ve eyleme gerek
kalmadan kahramam yormadan yapmasi gerekeni yapar: Oziindn ézii tarsildayt /
Kendiliginden nigsan alir. Eserde de Akkelte gibi diger esyalar da canli olmas1 agisindan
kahramanin isini kolaylastiran norm karakteri babindadurlar. Ilkeller icin evrende yer alan
herseyin cani vardir. Dolayisiyla evrendeki hersey insanin hizmetinedir. Destanda
Akkelte gibi biitiin diger esyalar da canli ve dolayisiyla kutsaldir. Bunun i¢in destanda

ad1 gegen egyalarin sahitliginde ant verilir:

“Kapirga kazat bastasak, Kafire savas baslarsak,

Biribizdi biribiz Birbirimize

Karaan bolboy tastasak — Arka olmdan, biraksak
Kudaylaskan ant ursun, Tanriyr sahit ettigimiz and ¢arpsin,
Kurga tiiygon kat ursun, Kemere saklanan mektup carpsin,
Akkeltenin ogu ursun, Akkelte 'nin oku ¢arpsin,

K6k miltenin ¢ogu ursun! Kok miltenin oku ¢arpsin!

Akildan kayra tartkand, Aklini kaybedeni,

Ubadadan kaytkandi Soziinden doneni

Tosii tiiktiiti cer ursun! Gogitisii killi yer ¢arpsin!

T6bosii agik kok ursun!” (389) Ustii agik gok carpsin!
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Alintida goriildiigii gibi birlik olmazsa, and, mektup, ok, kor, yer ve gék ¢arpsin diyerek
birligin bozulmasi engellenmektedir. Bu varliklara saygi duyan her insan birligi
bozmayacaktir. Tanr1 sahitliginde verilen andi bozmak, Tanrinin kendisine yapilan
saygisizliktir. Bu baglamda Tanrisal enerjiye doniisen andin insani ¢arpmasi 6lim ile es
degerdir. Bele takilan mektup ise, duygularin, diisiincelerin, gdzyaslarin, tesekkiirlerin,
0zlemlerin ve s6ziin emanetidir. Dolayisiyla mektubun insani ¢arpmasi, mektubu yazan
kisiye 6zgl olan biitiin duygularin kahrina kalmak demektir. Akkelte’nin oku carpsin
denilince kastedilen okun insanmi oldiirmesinden ¢ok, silah’in degerine gonderme
yapmaktadir. Zira bu silahtan ¢ikan ok sapmadan ve kaymadan tam ve net kisiye ulasilir.

Akkelte’nin okundan kurtulmak miimkiin degildir.

Anlat1 karakterinin hayatina nitelikli bir norm karakter girer ise, ‘biilbiil ile gezen giile’
gelenegince, karakterin hayatinda o an iyi gelismeler yasanacaktir. Yiice kisinin,
kahramanin/Manas’in hayatina dahil olmasi, Manas’in hiikiimdar olmas1 yan1 sira Ak
Olpok, Ak Kelte, Ak Kula vd. gibi esyalari elde eder. Bu yiice kisi karakterin eksik
yoniinili géren ve tamamlayan kisi olarak Manas’ta esi Akilay’in da iyi olmadigini belirtir

(kahramana norm karakteri olabilecek es/kadin almasini syler):

“Akilay tursa ordogo Akilay yagarsa hanede
Aylaiidi tappay sasasii, Careni bulamayip sagarsin,
Turgunga turgun kelbesten, Hanede kalmak istemeyip,
Tus-tustu kozdoy kagasin” (S. 531). Bagini alip kagarsmn.

Akilay Kirgizlara saldirilar diizenleyen Cin hiikiimdart Sooruk’un kizi olarak, ikna
yetenegi gliclii olan el¢i Acibay sayesinde savasmadan Manas’a yenildigini gostererek
barig amacgli alinmis kadindir. Eskiden hiikiimdarlarin karilar1 yagma veya kole olarak
gelmis kadinlardir. Dolayistyla bu kadinlar gonlii kazanilarak ve hak edilerek elde edilmis
kadinlar degildir. Ne var ki, bu kadmlarin biiylik ilkii ugruna hizmet etmeleri
beklenilemezdir. Hakkedilmeden elde edilen sey, kimseye hizmet etmedigi gibi, hak
etmeden elde eden de elde edinene hizmet etmez. Manas ile Akilay birbirlerini aramadan,
istemeden, kendilerini yaratmadan evlenmis insanlar olarak birbirini hak etmemislerdir.
Akilay gonlii kazanilarak degil, zorla elde edildiginden, Manas’a layik kadin degildir.

Dolayisiyla herhangi bir ¢ikar amaci olmayan, sevgi yiklii iliski de kurulmaz. Akilay,
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stislenmekten baska bir sey bilmez ve Manas’in kirk yigidine de géz koyar, higbir

sorunuyla da ilgilenmez, halkin iyiligini ve kendinden baska kimseyi de diisiinmez.

Manas’a esit olmadig1 i¢in Manas’1n isini aksatan kadin olarak ortaya ¢ikar:

“Alip turgan zay1bifi,
Sooruktun kizi Akilay —
Sooduragan kapiray.
Aytsa tildi albagan
Dardestigi bar eken.
Oroy kiyal, suuk soz,
Obu cok caman can eken!
(...)
Akilay menen sen ciirson
Ayttim, oziini bilip al,
Kan ekeniri ¢in bolso,
Aykéliim Manas, tilimdi al!
Akilay menen sen ciirson
Bir kiyim tiispos conuiidan,
Suuk soziin iygizse,
Kiraandar keter koluiidan!
(...)
E¢ akil taap bere albayt,
Alalayday balaa cok!
Akilay menen ciirséntiz
Aytkanmim usu bilseriiz!
Ezeli igiii conoboyt,
Egerim bala toréboyt,
Akilay menen ciirsoniiz,
Konokko kelbes kisiriz,
Kelgenin ketip talaalap,
Buzulup keter isiniiz!
Kanikeydi sen alsan,

Kasiyettiiii can ogol,

Aldigin karn,

Sooruk 'un kizi Akilay,
Rahatina diiskiin kafir,
Dersen soz gegmez,
Bosuna éviinen huyu var.
Sert kisilikli, soguk sozlii,

Stmarik ve kétii can imis.

Akilay ile sen yasarsan
Soylecegim, sen bil diye,
Han oldugun gergek ise,
Aykol Manas soziimii dinle!
Akilay ile yasarsan

Tek giysi inmez iistiinden,
Soguk soziinii degdirse,

Alicr kus gibi yigitlerin gider kolundan

Hi¢ akil bulup veremez,
Akilay gibi bela yok!
Akilay ile yasarsan
Dediklerim olacak!
Asla igin yiiriimez,

Asla ¢ocuk dogurmaz,
Akilay ile yasarsan,
Konuk gelmez evine,
Gelen gider geldigi yone,
Bozulacak isin!
Kanikey’i sen alsan,

Haysiyetli candir,



Berekenin kozii osol” (s. 510-512).

“Akiliii menen sen tursari,
(...)
Kaada bilbes katinin,
Kaydan kelgen kapirin!
Katimim bar, — dep oylopsun,
Kankorum Manas, boydoksun!
(...)
Bul Akilay turganda
Bul Talas saga cer bolboyt
Kirk ¢oro saga el bolboyt.
Bagniz tiisot sanaaga,
(...)
Uziilgéniiii ulabayt,
Cacilgamiii ciynabayt.
Bul Akilay turganda
Bir basiii eki bolobu,
(...)
Cwrtilip ketken ¢coronun

Copkutun ofidop camaybi!” (S. 527)
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Kut getiren odur.

Akilay ile yasarsan,

Gelenek bilmez kadinin,
Uzaktan gelen kafirin!
Karim var diye diigiinmektesin,

Kankor Manas, bekarsin!

Bu Akilay in varliginda
Bu Talas yana yer olmaz,
Kirk yigit sana halk olmaz.

Basin girecek kedere,

Koptugun yeri baglamaz,
Dagildig: yeri toplamaz.
Bu Akilay in varliginda

Tek basin iki olur mu,

Yigidin ywrtildig

Giysisini diker mi!

DestandaBasayii bolboyt kiyizce, // Ipek kumas kecenin yerini almaz (s. 954) denilir.

Destan kadinin giizelligine degil, islevine 6nem verir.

Destanda yine biiyiik bir mesele dile getirilmektedir. Diger mitolojide kadinlarin yagma

usuliiyle alinirken Manas destaninda kadin génlii kazanilarak elde edinilmesi gerektiginin

farkina varilir. Ayrica kadin devlet gorevlerinde yer almayan akilsiz insan olarak

goriiliirken, destanda kadinin halk insani olmasi gerektigi vurgulanir. Bu demektir ki,

kadin da kahraman olmalidir. Dolayisiyla da gonlii kazanilmadan ve hak edilmeden

birseye ait olmaz. Kanikey’in babasi Temirkan’a Manas’in yigidi Cubak saldirinca

Temirkan Manas’1n sirf adindan korkarak Cubak’a yenilmeyi ister. O zaman Temirkan’in
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kiz1 Kanikey halkini savagsmadan diismanin eline vermeyecegini soyleyerek Urgaagi

basin er kilip / Kadin camini er yapip (5.498). Cubak’la ¢arpismaya geger:

“Esikke keldi epsiz can,
Acalim cetse oloyiin,
Amalim cetse osogo,
Kagis kilip kéroyiin.
Cendirip salsam al canga,
Korduktu koydoy korésiin,
Kalbay baariii 610siif.
Alp salsam am men
Oltiirboston, citirbey,
Tirtiii karmap alarmn,
(...)

Kayra tartip Bukarga
Kelbegidey kilayin” (s. 498).

Kapiya geldi beceriksiz can,
Ecelim gelse éleyim,

Giiciim yeterse onunla,

Bir ¢carpisip goreyim.
Yenilirsen ona

Koyun gibi hor bakilacaksin,
Diri kalmadan éliirsiin.
Indirirsem ben onu
Oldiirmeden, yitirmeden,

Diri tutuklayayim,

Geri doniip Bukar’a
Bir daha gelmez yapayim.

Kapisina gelen diismanin haddini bildirmek ve o da tipki Manas gibi kendisini tanitmak

ister. Destanda bosuna Kanikey i¢in de tipki Manas’a denildigi gibi Urgaaginin

torosti//Disinin mirzasi (s. 529) denilmez. Herkes boyun egdigi yerde, o dik durarak

savasmay1 yegler. O da halkin miskiiliinii diisiinen kahraman olarak: Korduktu koydoy

korosiin// Halkim koyun gibi hor bakilacaksin diyerek diismana karsi ¢ikar:

“Coii Bukarga kizigip,
Kalgan simiii koriindt,
Ala koygu sen emes,

Aldra koygu men emes” (s. 501).

Biiyiik Bukar’a ilgi ¢ekip,
Durdugunu gormekteyim,
Bukar 1 alacak sen degilsin,

Aldiracak da ben degilim.

Yigit olmanin, kahraman olmanin bir cinsi yoktur. Yigit kisilikli Kanikey kapisina gelen

diisman yigitce karsilar ve bir erkek gibi Cubak’in karsisina durur:

“Arman-dartii ayta koy,

Urgaacgi bolsok ugalik!” (s. 501).

“Erkek bolson, ser bolson,

Var derdini dok ortaya,

Kadn isek dinleyelim.

Erkek isen, kaplan isen,
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Degeniiie kéndyiin” (s. 501). Dediklerine katlanayim.
“Saydim Bukar saarimdi, Koydum Bukar sehrimi,
Kaltirbastan men saydim, Hi¢bir sey birakmadan hepsini
Kibiragan barimdh. Kipwrdayan hergeyi.

(...)

Men saydim altin tagimd, Ben koydum altin tahtuim

Sen sayasuibi, camindi?” (s. 501). Sen koyacak misin canini.

Boylece Cubak ile Kanikey sirayla mizrak vurusurlar. Ancak Kanikey:

“Kizdan ¢ikkan koykaska — Kizlardan ¢ikan yigit
Oliimdén kaygi cegen cok, Olecegine kaygi duymadi,
Er Cubaktin ayzasin Er Cubak’in mizrasini

“Kabagim-kasim” degen cok” (S. 504). Ciddiye almad.
Boylece Kanikey’i yenemeyen Cubak arkasina bakmadan kagar. Halkini diismandan
kurtaran Kanikey halkin kizi olmay1 basarir. Kanikey’e bakan halk Kanikey’i digiden
cikan yigitligini dile getirirler:

“Kanday erge tiet, — dep, Nasil bir kigiye evienir, diye,
(...)

Urgaagt minday bolobu? Disi boyle olur mu?

Bul Kanikey beybakt Bu bahtsiz Kanikey’i
Urgaagi degen oriobu? Disi diyen adam mu?

Alganm menen ¢irdassa Aldigr kisiyle kavga ederse
Anist aman bolobu?” (s. 500) O kisi diri kalr mi?

Kanikey’den yenilen Cubak Manas’a gider ve sikayet eder. Ayrica Kanikey’in Manas’in

kendisine laik kadin oldugunu soyler:

“Kanikey turdu men saydim. Kanikey durdu, ben vurdum,
Zini-zinl etip kenebeyt, Hig¢ yerinden kipirdamad
Sirttan eken Kanikey Cesaretliymis Kanikey
Bugkagina teriebeyt. Ayak tabanina egit gérmedi.
(...)

Arslan toré oziino Aslan toro sana



Hlayiktuu can eken!

(...)

Urgagimin baagsast.

(...)

Kanikeydi albasar,
Egerde isini oni bolboyt!
Baybige kilsani dolunu
Kebi sirin, sozii bal,

(...)

Ozii ayzakerdin iktuu eken,

Coonun aylasin bilgen miktuu eken.

Ordoluu kizdin kani eken,
Egerde erkek uul bolso,
Oyrottu buzar can eken.
(...)

Kanikey alsani baatirim,
Arbuyt eken doolotiin,
Tiigonot eken meenetifi.
Acilat eken bagiiiiz,
Altindan bolot tagiiiz.
Diiniiyé ¢agip, mal berip
Aytkanim usu bilip al!” (s. 519)

“Alti aycalik bereki

Acal menen azapti,

Kiris menen ¢igisti
Kidirbey aytip beriiiicti,
Adamdan bélok beybaktin
Kasieti bar — dedi.
Kanikey alsan ofiosufi,

Kalkka baasa bolosuni.

Laik can imig!

Disilerin padisah.

Kanikey’i almazsan,
Isin dogru gitmeyecek!
Kari yapsan inatgiy

Dili tath, sozii bal,

Mizrak¢ilarin beceriklisi
Savasin ¢aresini iyi bilen
Saray’daki kizlarin hani imis.
Egerde ogul dogurursa,

Oyratlar’t bozacak can olur.

Kanikey’i alirsan bahadwrim,
Asacakmis servetin.
Tiikenecekmis derdin.
Acilacakmis bahtin,

Altindan olacak tahtin.
Diinyanizi verip, Kanikey'i alin

Dedigim budur bilin!

Kanikey de Manas’a esit kahramandir. Cubak der Manas’a:

Altr aylik uzag

Ecel ile azab,

Cikar ile zarar
Geciktirmeden sdyleyen
Insandan baska beybahtin
Ozelligi var imis.

Kanikey’i alirsan diizelirsin,

Halka pasa olursun.
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Kanikey kelse Talaska,
Kadr tiin kelet coluna,
(...)
Al Kanikey kapir
Adamdan bé6lok akuls.
Salmaktuu toodoy camiidl,
Sayip ciiriip bak kilar,
Salp ciiriip tam kilar.
(...)
Kanikey alsani kabilan,
Tiirs ayak caman atiiidl
Bagip tulpar at kilar,
Kizmatiiidy bat kilar!
(...)
Kandigiii curtka diini bolot,
Calgiz basiii mifi bolot!
(...)
Aman bolso kororsiin,
Kotériip berer ciigiindii!
(...)
Ar kanga tiiysiik tiisso da
Bir kiiyiigiip koybogon.
Urgaaginin t6rosii,
Alp kalsan Kanikey
Kirk coronun enesi,
(...)
Manaska zayp bolorun
Bile kelet emespi.
I¢ etinen ok 6tpis
Kie kelet emespi.

Katilganga ¢oni carical

Sala kelet emespi ” (s. 529).
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Kanikey gelirse Talas’a

Kadir gecesi gelir yoluna,

O kafir Kanikey
Insandan fazla akl.
Dag kadar agir canim
Dikerek aga¢ yapar

Kurarak ev yapar.

Kanikey'i alirsan, kaplan,
Ayag kotii atim
Bakarak tulpar at yapar,

Hizmetini hizlandirir.

Hanligimin halka sesi gider

Yalniz basin bin olur!

Sag-salim olursan goriirsiin,

Kaldiracak yiikiinii.

Ne kadar zorluk ¢ekse de
Bir kere iiziilmeyen.
Disinin torosii

Alwrsan Kanikey,

Kirk yigidin anasi,

Manas i karist olacagin
Bilerek gelecek.

Ok gecmez zirh

Giyerek gelecek.

Savas agana biiyiik kavga

Yaparak gelecek.
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Kanikey ile Cubak’1 savasiyor oldugunu izleyen Aykoco da Manas’a gelmis demistir:

“Egerde erkek bul bolso
On segiz mifi aalamga
Tutka bolcu eme eken.
(...)

Alt aygalik azapti

Azir aytip beriiiicii,

O iyninde dolunun
Cilaria¢ bala bar eken.
(.-.)

Kanikey saga tusuksa,

Ketkenindi keltiret,

(...)

Kemtigindi tolturat.

Kaksari bilet kasiidl,

Kapa kilip Kanikey
Oorutpayt senin basiiidi!
(...)

Al Kanikey beybagiii

Aynibay ugar soziindii,

Aman buyrup sen alsari,

Badisa kilar oziindii!

Kanikeydi sen alsan,

Ok 6tpos tiisor conunia,

Ar bir eldin kyyum

Kiraandar keler kolunia!

Baydasi bolor kaniiia,

Karaan bolor Kanikey

Atadan calgiz camiiia!

Dusmaniiid: bir kilar,

Eger erkek olsaydi

On sekiz bin evrene
Dayanak olacak can imis.
(...)

Al aylik kadar azabt

Su an soyleycek

Sag omzunda inat¢inin

Ciplak ¢ocuk var imis.

Kanikey sana nasip olursa,

Giden kigini dondiiriir,

Eksigini doldurur.
Kagsimi ¢atinca anlar,
Uzerek seni Kanikey

Agritmaz senin bagsini!

O bedbaht Kanikey
Vazge¢meden dinler séziinii,
Nasip olup alirsan,

Padisah yapar seni!
Kanikey’i alirsan

Ok ge¢mez zirh diker omzuna
Her halkin en iyisi

Gelir orduna!

Hanligina faidast olur
Destekgi olur Kanikey
Babadan yalniz canina!

Diigsmanin bir yapar



Colugar bolsori Kanikey
Tuuganinidi mifi kilar!

Bul Kanmikey kapirin,

Colugar bolsori akilii.

Otko salsan kiil bolboyt,

Coogo tiisso kiifi bolboyt.
Kadirlas osol, car osol,

Katin basin er kilat,

Kara basin tuu kilat” (s. 510-512).
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Evlenirsen Kanikey ile

Kardegini bin yapar!

Bu kafir Kanikey

Evienirsen olur aklin

Atese koysa kiil olmaz,

Diismanin eline diistiiyse yar olmaz.
Degerini bilecek yar o,

Kadin canmimi er yapar,

Yalniz basint bayrak yapar.

Cubak ile Aykoco’dan dinleyen Manas Kanikey’in erligine inanmayip kendisi gider.

Manas ile de savasan Kanikey, Manas’t da tam yenecekken, Manas’in hiikiimdar

oldugunu hatirlayarak onu ayip etmemek i¢in yerine birakir. Hilkiimdar Manas burada

kendisine esit, gonliine dolan kadin1 bulduguna inanir; Cubak ile Aykoco: Arslan toro

oziino/llayiktuu can eken!// Kaplan torom sana/Laik can imis; Urgaginin baasasi// Digsi

padisah diye bosuna dememislerdir. Kanikey de kendisini istemeye gelen Manas’in

kendisine esit olan kisiyi buldugunu goriir. Bilindigi gibi, anima-animus arketipleri

karsilikli yansitma ile ortaya ¢ikar (Jung, 2012a, s. 12). Yani kadin kendisinde yasayan

ideallestirdigi erkegi arar. Bu baglamda Kirgiz kadininda asagidaki gibi erkek/animus

Ornegi yasar:

“Kiiy60 kilsam toronii
Kiiptiitinii cazar ser eken.
Uziilg()'niin ulasam,
Cagilganin ciynasam,

On segiz mifi aalamga
Cark ceter er eken,
Kizmatin kilsak toroniin,
Kitay emes kilimga

Tatip berer er eken.
Kuda bolup mal berdi,
K6k caldin tiiriin koroyiin,

Caralgan calgiz torémo

Es yaparsam mirzay
Sorunu ¢ozecek kaplan imis.
Koptugu yeri baglasam,
Dagildig: yeri toplasam,
On sekiz bin evrene

Giicii yetecek er imis.
Hizmetini yapsam mirzanin
Cin degil asirlara

Laik gelecek er imis.
Diintir olup, mal verdi.
Bozkurdu bir bakayim,

Yaratilmis yalniz mirzama



Kaldaygan basim tuu kilip,
Katin basim er kilip,
Karaan bolup bereyin.
Kankordun kankor ekenin,
Men kara bet Kanikey
Ebak ele bilgemin,

Kan ekeni ¢in bolso,
Kanikey izdep keler — dep,
Alda Taala calgizdan

Usunu surap ctirgémiin” (S. 545).

“Kiiy60 kilsai Manast,
Kadirii biler oluyarni!
Kiitiip alar uul osol

Kiirdoondii tapgu uul osol” (S. 541).
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Biiyiik basimi bayrak edip,
Kadin canimi er yapip,
Arka olayim.

Kankorun kankor oldugunu,
Ben kara yiizlii Kanikey
Onceden bilirdim.

Han oldugu gergek ise,
Kanikey'i arayip gelir diye,
Allah-ii Teala’dan

Bunu istiyordum.

Es yaparsan Manas’1
Degerini bilecek evliya
Sahip ¢ikacak er odur,

Memnun edecek ogul odur.

2.2. NORM KARAKTER OLARAK YUCE BIREY

Kanikey’in Manas’in eksik yerini tamamlayacak, zayif yerini dolduracak giice sahip
Manas’1n agir yiikiinii kaldirabilecek norm karakter olabilecek kisi oldugu goriilmektedir.
Zira Kanikey de i¢ etinen ok 6tpds giyip//ciplak tenine ok ge¢mez zirh giyip (S. 529)
gelmis kadindir. O tipki Manas gibi simgesel anlamda ok ge¢mez zirhi giymis kadin
olarak, ruhsal ve fiziksel anlamda dayanikli, kaygiya ¢okmez, zorluklar ve oliimler
korkutmaz sekilde yasamin sinavindan gegerek gelmis kadindir. Dolayisiyla Manas’a
evlenmeye gelince cekecegi zorluklari bilerek ve hazirlikli gelmistir. Yukarida da
goriildiigli gibi tipki Manas’a benzeyerek o da halkini diismana vermez yigit kadindir.
Yada Kanikey’e disi/kadin diyen adam mi denildigi gibi, o bir tipki Manas gibi aykol
kahramandir. Manas’a laik olarak ve onu hak edebilecek seviyede zorluklari gekmeye

hazirdir:

“Caaktuuga cay berbes, Sozii zor olani rahat birakmaz

Caydak atka boy berbes, Ciplak ata boyun egmez,



Calgingiga mal berbes,
Ayzaganga kan berbes

Kanikeydin éziimiin” (S. 503).

“Manaska zayip bolorun
Bile kelet emespi.

I¢ etinen ok 6tpos

Kie kelet emespi.
Katilganga ¢ori carical
Sala kelet emespi.

To6 kotorgon Con Ayar
Ala kelet emespi ” (s. 529).
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Casusa bilgi vermez,
Mizrakiya kan vermez

Kanikey 'in kendisiyim.

Manas’a kart olacagin
Bilerek gelecek.

Ciplak tenine ok ge¢mez
Giyerek gelecek

Carpisana biiyiik savag
Ac¢arak gelecek.

Deve kaldiran Biiyiik Ayar®*

Kendisiyle getirecek.

Gortildigu gibi o da tipki1 Manas gibi arketipsel siireclerden gegerek, egosunu ve kibrini
6ldiirmiis, halki diigmanlardan koruyarak halk kizi olmay1 basarmis, aykol kadindir.
Kanikey Manas gibi erkege evlenmeye, yani zorluklar1 ¢ekmeye hazirdir. Manas’la
beraber halka hizmet etmeye gelmistir. Bu baglamda Kanikey, Akilay gibi esini halka
vermeyen, kendisi i¢in kahramanlik yapmasini bekleyen, evinde tutan, tipki ¢ocugunu
azat etmeyen anne gibi degildir. Lakin, “Mitlere gére erkegi gizlice kolelestiren ve
kendisinden kurtulamayacak hale getirip ¢ocuklagtiran kadindwr” (Jung, 2015, s. 33).
Zira oglunu kimseye vermeyen kadin esini de halk ile paylasamaz. Campbell, annelik
olumsuz arketipsel duygularin dort g¢esitinden bahseder: “(1) saldirgan fantezilerin
yvoneltildigi ve karsi saldirisindan iirkiilen, burada olmayan, ulasilamaz anne; (2)
engelleyici, yasaklayici, cezalandiran anne; (3) uzaklasmaya ¢alisan biiyiiyen ¢ocugu
kendinde tutan anne; ve son olarak (4) varligi tehlikeli arzu i¢in bir tuzak olan
(kastrasyon kompleksi), arzulanan fakat yasak olan anne (Oidipus kompleksi)” (2010, s.
127). Jung anne 6zelliklerini seven anne ve korkung¢ anne bagliklari altinda ele alir (2012b,
s. 22). Kirgiz mitolojisinde olumsuz anne arketipi babinda cadi//cez kempir, mastan
kempir olarak tezahiir eder. Boylesi erkegi bastan ¢ikartan, amacindan saptiran ve kendi
hizmetini yaptiran olumusuz anima imgesi destanda ise Akilay figiirii ile canlanir. Akilay

Manas’1 ¢ogaltmaz, Manas’in iyiligini kendisinden sonra kimseye vermez, kendinde

31 Ayar: ilerisini gdren, basiretli, miiteyakkiz (Yudahin, 1998, s. 63).
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oldiirtir, ancak kendi huzurunu diistiniir. Bu baglamda Manas aslinda yiice kiginin dedigi
gibi yalnizdir, bekardir. Akilay’in bu tiretgensizligi, cogalmazligi, ruhsal darlig1 ¢ocuk
dogurmamasiyla/kisirhigiyla simgelenir. Zira dogurmak ¢ogalmaya ve dliimsiizliige isaret
eder. Bu baglamda Akilay Manas’1 hem ruhsal hem de fiziksel anlamda 6ldiiren kadindir.
Oysa Kanikey, Manas’1 her anlamda yasatir, Manas 6liince onu ebedi yasatarak tiirbesini
kurar, Semetey’i dogrur, halki yonetir, ruhunda yasatarak sevgisini ebedilestirir vd.
Manas her anlamda Kanikey’de yasiyor olmaktadir, ¢ilinkii birbirlerini hak etmislerdir.
Daha dogrusu Kanikey Manas’1 hakketmistir ve Manas da Kanikey’i yagma usuliiyle
degil hakkederek almalidir. Bu baglamda Akilay’in (olumsuz) anne arketipine doniismesi
de s6z konusu olamaz. Ancak Kirgiz mitolojisinde Meduza gibi bir bakisla insanlar1 veya
insanlarin yiireklerini taga ¢eviren olumsuz duygu ortaya ¢ikmamaistir. Demek ki, Manas
destaninda olumsuz anne arketipine de rastlanmaz, hatta Manas’a diigman Abike-
Kobosler’in  annesi Bakddolot bile Manas’in - yani hakkin tarafindadir. Kirgiz
mitolojisinde olumlu anne arketipi ve anima Kurt ana, Toprak Ana, Meral ana, Giines
ana, Ay ana olarak antoromorfik bi¢cimde tezahiir ederken, kisisel olarak Umay ana, Akil
karaga¢, Nayman Ana, Ciyirdi, Kanikey, Kurmancan Datka vd seklinde ortaya cikar.
Anne arketipi hangi figiirde tezahiir ederse etsin mehriban, dogurgan, gelecekei, sevecen
ve anlayan annedir. Bu baglamda Kirgiz mitolojisinde kisilesmis bigimde olumlu anne

arketipi daima halk anasidir.

Manas destaninda tiim analar yiice enerjiden beslenen ve dolayisiyla gelecegi diisiinen
yiice kisilerdir. Yani olumlu anne arketipi yiice birey arketipinden beslenmistir.
Kendisine yapilan hizmet karsiliginda 6rnegin, ellerine su dokiince, yerinden kalkmasina
yardim edince, agrini elinden kaldirinca halk kizi/oglu ol, Manas gibi, Kanikey gibi insan
ol diye kiigiikken bu yiice analar tarafindan verilen batalar ¢ocuklarda yiice enerjiye
dontigerek halk kisisi yani kahraman olmaya dolayimlar. Demek ki, bu analar ¢ocuklarini
halk i¢in dogrucaklardir. Ciyirdi’nin kaplanin yiiregini asermesi simgesel anlamda halk1
koruyacak kaplan ¢ocuk egitecegine gonderme yapmaktadir. Cocugu rahminde kendisine
hizmet etmesi i¢in degil, halkina hizmet etmesi i¢in egiten bu kadinlar kendisini agmis
veya Oldiirmiis bagkasinin ¢ikarlar1 i¢in hizmet eden kadinlardir. Cocugun yaramaz
olmasina izin veren, onu esirgemeyen ve azat etmis kadindir. Bu baglamda Ciyirdr gibi
halk anasi olmus kadinlarin (altin catin enesi) Il dél yatagr altindadwr (S. 375). Burada

toprak ana ile insan ana arasinda benzerlikler goriilmektedir. Zira altin da ancak dol
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yataginda olugmaktadir. Oysa altin ve glimiis gibi degerli ve yar1 degerli taglar topraktaki
bu taslarin ve kayalarin asirlarca siiren kaynasimi ve etkilesimi sayesinde ortaya ¢ikmislar
ve dolyatagi olan toprakta kendiliginden olgunluga ulagsmislardir. Mesaketli sonucun
irlinli olan taslar: altin ile glimiis, diinyevi varliklar gibi fani degil, ama kozmogoninin
birbiriyle temas halinde olup bdylesine yeni bir kozmos yaratmasi ve insanca onun
aydinlatilmas1 ve tanitilmast agisindan degerlidir. Ciinkii etkilesimden ortaya ¢ikan
madde onemli degil, bu silire¢ esnasinda kazanilan deneyim 6nemlidir. Dolayisyla,
insanin akli sigrayis1 tipki hayvancilikta ve tarimcilikta oldugu gibi madencilikte de
ortaya ¢ikmistir. Ciinkii her ugrasinda insan kendisine yeni bir kozmos a¢imlamig
olmaktadir (Eliade, 2002, s. 17-79). Bu baglamda altin ile gliimiis kozmogonik iliskinin
Uriinidiir, yani bu diinya dis1 bir alandan gelmektedir, dolayisiyla da canlhdir,
paslanmazdir; bunun i¢in de kutsaldir. Boylesi altin rahimli analarin ¢ocuklar altin gibi
degerli kahraman olmaya mahkumdur. Dolayisiyla Manas’in altin ile glimisiin
kaynasimindan ortaya ¢ikisi onun kutsal varligina isaret etmektedir, ¢iinkii altin ile glimiis
kendisi bu diinyadis1 kutsal alandan ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla, Tanr1 tarafindan
gonderildigine de inanilmistir. Cin simyasinda “Miikemmel insan altindandir” denilir
(Eliade, 2002a, s. 13). Tipk: bir metalin altina doniismesi gibi, dogumus olan insanin
yeniden dogusu ve miikemmeliyete ulagsmasi ve altin ile giimiisiin onuruna ulagmasi
ancak onun siirekli yeniden dogma cabasi sayesinde olmustur. Bunun i¢in altin
“tamamiyla ézgiir bir ruha” 6zdes sayilir” (Eliade, 2002, s. 100, 2014, s. 91). Ozgiir
ruhlu kisi, iste hakiki kahramandir, dolayisiyla sorunu sorun yok gibi goriinen yerde
gorebilen ve gelecegi bu keskin ve ileri goriisliiligii sayesinde aydinlatabilen vizyoner
insandir. Bunun i¢in “samanlarda saman adayina keskin bir goriis vermek iizere,
gozlerine altin ekerler” (Eliade, 2002, s. 100, 2014, s. 91). Dolayisiyla, bu iki madenin
birlesimi de diger kutsal bir kozmosa gecis yapmaktadir. Bu ikisinin birlesiminden,
kaynasimindan ortaya ¢ikan insan/Manas, asirlardir glizel ve kusursuz olarak yaratilma
siirecinden gegen degerli taslarin kaynasimindan ve binlerce sinavi gecen, binlerce
zorluklar1 geride birakan, zamanin testinden gecen taglardan ortaya ¢ikmis olarak, Manas
aykdl ve tanrisal varliga kavusmaktadir. Clinkii altin ile giimiisiin gegis siireci insaninkine
benzemektedir. Demek ki, makrokozmos birgok mikrokozmik diizeydeki etkilesimden

ortaya ¢ikmakta ve insan her arayisinda madenlerde oldugu gibi yeni bir Kozmos ortaya
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cikarmaktadir. Bu deneyim, Kirgizlarda goriildiigii gibi, sozlii gelenek anlatiminda yani
sozle aydinlatilir: On yedi bin evrene bas gelirsin er Manas.

Altin rahimle kastedilen ise kadinin ayké!/ olmasidir:

“Usul Cyrrdr tuusa ser tuubat, Bu Cuyirdr dogarsa kaplan dogar,
Kara kok cal er tuubat. Kara bozkurt gibi er dogar.

Usul kara kalmak, mancuuga Kara Kalmuk, Mancu icin
Olbésom curtum kororsiin, Olmezsen yurdum goriirsiin,
Ctilap koygon uu tubat, Bekletilen zehir dogar,

Cwn kirgiz bizge tuu tubat” (. 63). Iste Kirgizlara bayrak dogar.

Bu baglamda Kanikey de metaforik boyutta kaplanin etini ageren, oglunu halk igin
doguran Cryird:r anne gibidir: Kalk enesi Kanikey /Kaygisin tartip elinin // Halk anasi
Kanikey/ Kaygisini ¢ekip halkinin (s. 790). O da Manas’a halka beraber hizmet vermek
icin evlenecektir ve oglunu da halk i¢in dogrucaktir: Kanikey tuusa ser tubat,/ Kara kok
cal er tubat // Kanikey dogarsa kaplan dogar, / Kara bozkurt gibi er dogar (S. 542).
Oglunu halki diismanlardan kurtarmasi i¢in yani lider kisilikli 6zellige sahip olmasi i¢in
tizmeden, kirli giysi giydirmeden, saygi ve sevgi i¢inde, biitiin diismanlardan koruyarak
gizlice biiyiimesini saglayacaktir. Bu baglamda kahramanlarin anneleri kahramanin en ilk
dolayimlayict ve norm karakterleridir. Diger bir ifadeyle anneler halk insani ve aykol
olduklart i¢in, terbiye verdigi ¢cocuk da kahraman olacaktir. Demek ki, kahraman babasi

oliirse gocuk bdyle bir kadinin kanatlar1 altinda giivende olacaktir.

Gorildigi gibi biitiin Manas’1n diger yiice kisilerinin Aykoco ve Cubak’in gonliine dolan
Kanikey gibi kadin, Manas gibi aykdl insanin gonliinii alabilecek ve hakkedebilecek
kadindir. Bunun i¢in Kanikey’in erdemine sahit olan herkes bir agizdan Kanikey’i

onaylar. Bunun i¢in Bakay Manas’a Kanikey ile evlenmesi gereken kadin oldugunu

soyler:
“Cetik tuugan doluga Kahraman dogmus inat¢iya
Barp séyko salali, Gidip kiipe takalim,
Kara togiip, mal berip, Malimizi esirgemeyip,
Kangalik diiyno, ar berip, Diinyamizi verip,

Cataktaspay, ¢irdaspay, Savasmadan, ¢carpismadan,
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Kaada menen alalik. Geleneklere gore alalim.
Urgaagidan eni kimbat, Disilerden en degerli,

Uz ekeni dagi ¢in, Uzman oldugu da gergek,
Kasiettiiii, eni artik Haysiyetli, en farkl

Kiz ekeni dagi ¢in. Kiz oldugu da gergek.
Kara ¢agip, mal berip, Kara mal berip,
Temirkanga barali, Temirkan’a gidelim,
Oomiyin! — dep kol cayip Amin, deyip elimizi agip
Kanikeydi alali” (s. 519). Kanikey’i alalim.

Ucgen arzu modeline gére, Manas’m arzuladigi kadmn Kanikey’dir. Bu arzu
Bakay’in/ge¢misin sayesinde oryente edilmis, terbiye edilmis ve itilmis arzudur.
Dolayisiyla yatay boyutta Kanikey Oogan/Tacik kizi olsa da dikey boyutta Kirgiz kizidur.
Mitoloji psikolojik bir olgudur, dolayisiyla tarihsel ve bilimsel agidan ¢ok felsefi yonden
ele alinmalidir. Fiziksel normlara gére mitolojiyi yorumlamak, Gaston Bachelard’in
“geometrik kanserlegsme” (2008, s. 305) dedigi hastaliga yakalanmaya neden olacaktir.
Kirgiz ruhunun feminen bir imgesi olan Kanikey, diger bir ifade ile atalardan kalmis
kadin imajidir. Demek ki, yiice kisiye veya mitlere gore kadin da halk kisisi veya esine
esit olmalidir. Mit, kisiye Akilay gibi kendinden baskani diistinmeyen kadin degil,
Kanikey gibi halkin miiskiiliinii ¢6zen kadin olunmasi gerektigini ve bdyle kadinla
evlenmesi gerektigi iilkiisiinii vermektedir. Aslinda Manas’in Akilay ile evliligi bir
yanlistan/gercekten ziyade mitge gosterilen yanlistir. Demek ki, boyle bir yanlisa
rastlamamak icin insan arzuladigi seyir hak ederek ve hak edene hak vererek elde
etmelidir. Bunun icin Bakay: Kara togiip, mal berip, / Kangalik diiyné, ar berip, //
Malimizi esirgemeyip, / Diinyamizi verip der.
Manas’a arzu nesnesini soguk elini koyarak degil, hak ederek almasi gerektigini sdyler.
Yani hakketmek i¢in diinya/tiim goniil ve emek verilmelidir ki, diinya kadar hizmet etsin
ve iligki ebedi siirsiin. Kocaman bir diinya olan evliligin orf adetlere gore insa edilirse
ebedi olacagini belirtir: Cataktaspay, ¢irdaspay, / Kaada menen alalik. //Savasmadan,
carpismadan, / Geleneklere gore alalim. Zira orf adetler yani atalar, herseyin hak edilmesi
gerektigini, emek harcanmasi gerektigini, goniil kazanilmasi gerektigi tizerine kuruludur.
Kiz alma gelenegine gore, kiz1 almak icin kara mal verilmeli, kiipe takilmali, kiz ana-

babadan istenilmeli, yedi babasinin kimligi 6grenilmeli vd. orf adetler uygulanmalidir.
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Evlilik torelerince bu ziyafetlerin amaci bata vermek ve alma orf adetidir: Oomiyin! —
dep kol cayip / Kanikeydi alali // Amin! deyip elimizi agip/ Kanikey’i alalim (S. 519). Bata
ile baglayan her is kutsaldir. Bu 6rf adetlerin bozulmasi kisa siireli evliliklere gotiirdiigii
gibi, kendisinde tahmin edilemeyecek ¢okga sorunlari da getirir. Bakay Manas’a iilkii
verir; onun kendine ¢ekidiizen vermesini de saglayarak {ilkiisiine ulasmasina yardimc1
olur ki, Kanikey gibi 6nemli bir hanimla evlenmeyi hakketsin. Oysa Akilay bir esya
olarak babasi tarafindan verilmis ve o da bir birey olarak 6n plana ¢ikmasi yerine siis esya
rollinii oynamistir. Kadin dis giizelligiyle degil, islevi ve i¢ ruhuyla 6n plana ¢ikmasi

gerekir.

Ayrica mitlere gore kadm gonliinii hakketmeyen kisiyle evlenmemeli ve kendisi de

kahraman kigiyi hakkedecek liderlik sifatina laik olmali veya lider olmalidir:

“Kadirim bilgen kisige Degerimi bilen kisiye

Kanigtin kara koziimiin, Kanikey/Kanig gibi kara gozliiyiim
Kamgilaskan adamga Kamcilasan insana

Kagirsa kanga toybogon Kagwrsam kana doymayan

Kangik colbors éziimiin” (S. 503). Disi kaplanin kendisiyim.

Kendisini koruyabilecek seviyede olmali, kendisini tanitabilmeli ve alinip verilecek esya

olmamalidir:
“Tendik menen albasak, Esitlikle almazsak,
Zordukka konor can emes, Zorlamayla bas egecek can degil,
Olco bolup bizge ele, Ganimet olup bize,
Orioy menen Kanikey Kolaylikla Kanikey,
Kolgo tiy¢ii al emes. Ele gececek insan degil.
Amiz kilip barissak, Namuslanip gidersek,
Olbégon cerden kaligsak, Olercesine carpisirsak,
Tiriiti kalbayt kisibiz, Diri kalmaz kisimiz,
Urgaag¢t menen karmassatk, Digsi ile savasirsak,
Kwysayip keter isibiz” (S. 529). Yanlis gider isimiz.

Kanikey Akilay gibi alip verilen esya degil, nereye geldigini bilen, neye geldigini bilen,

birey olarak hayatinin 6znesi olan ve tercihlerinden sorumlu olan kadindir. Bu baglamda
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Manas’la evlenince Manas’a var gonliiyle hizmet eder. Manas’in aykolliiglinii herkese
dagitan, Manas’1 ¢ogaltan kadin olmasi, Manas’in iyiliginin Akilay gibi kendinde
donmasina izin vermeyip biitlin diinyaya hiikiimdar olmasini saglar. Dolayisiyla
Kanikey’in her yoniiyle Manas’a benzerligini goriiriiz. Zira iyilik, liderlik, kahramanlik
benzerdir ve cinsi yoktur. Kahraman kisinin kisiligi, adint hakketmesi her zaman ¢evreyi
mekana, kutsal bir mekana dontistiirmesiyle yakindan ilgilidir. Manas’in Talas’1 kutlu bir

yere doniistiirdiigli gibi Kanikey de Talas’ta yasarsa yasami kadir gecesine

doniistiirecektir:
“Kasiettiiti Kanikey Haysiyetli Kanikey
Ordo kiitso Talastan, Talas ordusunda yasarsa
Kirk coronun baarisi, Kirk yigidin hepsi
Kirgil bastin karist Kirgil ihtiyar bile
Kadir tiingo kabular” (s. 531). Kadir gecesine kapilir.

Kanikey Manas’in hayatinda dogru zamanda girecektir. Zira norm karakterler her zaman
kahramanin destege ve tamamlanmaya ihtiya¢ duyduklari zaman yasamina girmekle,
zay1f oldugu tarafinda/yerde durmaktadir. Manas Kumayik adli kopek yavrusunun kime
biiyiittiirecigini bilmemektedir. Zira bu yavru hi¢ giinahsiz kadin tarafindan biiyiitiilmesi
gerekir. Bakay kopege tek bakabilecek kadin Kanikey oldugunu sdyleyerek Manas’in
Kanikey’e evlenmesini saglamaktadir. Yani, sirf kopege bakmasi i¢in Kanikey’i almasi
gerekirdir. Burada kopek yavrusu belki de Manas’in kendi zayif tarafinin Kanikey gibi
kadina emanet etmesinin sembolik anlatimidir. Manas'in zayif noktasinda durarak kutlu
bir serliveni beraber yiirlimeye davet edilmektedir. Bu baglamda Kanikey’in yiice
degerleri yiikselmekte ve zayiflara bakan arkasinda duran kisi olarak da aykdlliik yonii
vurgulanmaktadir. Kanikey, tam olarak da Manas’in Cofi Kazat/Biiylik Sefer yapacagi
sirada yiice kisi sayesinde yasamina girerek dogru ve anlamli yerinde bulunmaktadir.
Savas’a/Cine gidecekleri zaman gece giindiiz uyku almadan Manas ve kirk yigidine
zirhlarini/giysilerini diker. Boylece Manas’in isini hafifleterek, agir yilikiinii bir taraftan
tutarak yardimci olur. Manas’in kisilerine iyi davranarak ve giizel yasam vaat ederek,

Manas i¢in hizmet etmelerini saglar:

“Ayza sayar erenge Mizrak vuracak er yigide

Ayza 6tpds ton berem, Mizrak ge¢mez zirh dikerim,



Atiska kirer mergenge
Bag ekenin bilgizem,
Bararnidin ogu batpagan

Badana ¢epken kiygizem” (s. 558).
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Nisanci yigide,

Bas¢i oldugunu bildirir,
Tiifegin oku ge¢mez
Zwrh giydiririm.

Kanikey bu zirha géziiniin nurunu, yiiregini ve sevgisini katarak yapmistir. Aslinda kirk

yigidi koruyan zirh degil Kanikey ananin zirha yiikledigi dilegi, batasi ve sevgisidir:
Kenedey cerde cil¢ik cok/ Ufak bir yerinde delik yok kilip, Beybak katin Kanikey/bedbaht

kadin Kanikey (s. 856). Kanikey kendi istekleri yerine halkin ve Manas’in yigitlerinin

varligint dileyerek aslinda sadakati, sevgisi ve anlayisiyla da kahramanin kahraman

olmasini saglamis olmaktadir:

“Kanikey kilgan sup ¢epken,
Almambet menen Sirgakka
Arnap tikken kup ¢epken
Bararidin ogu batpagan,
Cebenin ogu cetpegen,
Tistep catp bul tondu
Kaska tisi talikkan,

Tiktep catip, ¢iii casap,
Kayran kézdii karitkan

(...)

“Alisip Beecin barganda
Aralap coogo Kkiret, — dep,
Kapirdin ogu tiet, — dep,
Ok carulip ketet, — dep,

(...)

Almambet, Sirgak — eki er,
Aykéliim térom ayrilsa,

Ort 6¢kéndéy bolot”, — dep,
Akilduu katin Kanikey

Belekke bergen sup ¢epken” (s. 681).

“Tistep niktap Kanikey

Kanikey diken kaftan/zirh
Almambet ile Strgak’a
Adayum diken hup kaftan/zirh
Tiifegin oku batmayan

Yayin oku ulagmayan
Disleyip keserek bu kaftam
On disleri yorulan

Inceleye bakarak

Goziinii zayiflatan

Savasmaya Pekin’e gidince
Carpismamin igine girince
Kafirin oku deler, diye

Ok ansizin deger, diye

Almambet, Sirgak iki er,
Aykol torom ayrilirsa,

Ates sonmuiis gibi olacak diye,
Akilly kadin Kanikey

Hediye ettigi kaftan

Disleyerek saglamlastirip



Kagska tigin soydurgan,
Tiktep koziin aywrbay:
“Kayst cer bosoii boldu?” — dep,

Kara kézii koyulgan” (s. 839).

202

On disleri yontuldu,

Stirekli bakarak
Neresi bogs oldu, diye

Kara gozii yontuldu.

Manas Kanikey kendisi icin diktigi Ak olpok adli zirhina razi olarak Kanikey’in

kadinligina sagirmistir. Daha 6nce denildigi gibi, ak esyalar her zaman yiice kisiler

tarafindan kahramana verilir. Bu sefer Ak olpok yani ok ge¢mez zirh ylice Ana/Kadin

Kanikey tarafindan verilir:

“Katin — dep aytkan oribosun,
Munu katin degender
Egerim eki bolbosun!
Cay-caraktin baarisin
Caylap ciirgén emespi.
Atiska kiyer kiyimdi
Kamdap ciirgon emespi.
Kan Manastin Akolpok
Tistep catip Kanikey
Kaska tisi coyulgan,
Tiktep catip Akolpok
Kara kozii oyulgan

(...)

“Altimis kitay, mini kalday
Atisa ¢igip kelgende

Ok otpasiin”, — dep koygon.
On eki bélii tolgogon,
Akolpoktu Kanikey

On eki cilda oridogon.
(...)

Kiindiiziindo ting albay,

Tiin iginde uyku albay,

Kadin, diyen diri kalmasin,
Bunu kadin diyenler

Asla iki olmasin!
Silahlarin hepsini
Hazirlamaktadr.

Savasa giyecek giysiyi
Hazirlamaktadir.

Han Manas in Akolpok 'unu
Disleye disleye Kanikey
On disleri zayifladh,

Baka baka Akolpok’a

Kara gozii yoruldu.

Altmis Cinli, bin bahadir
Carpisa ¢ikip gelince

Ok ge¢mesin diye,

On eki uzuvu kapayan
Akolpok’u Kanikey

On eki yilda diizenledi.

Giindiiziin rahatlamayip

Gece uyku almayip,
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Beyilin salip casagan, Gonliinii koyarak yapti,
(...)

Akolpoktu tikkende Akolpok’u dikince
Manaska kayra teii bolgon” (s. 562). Manas’a tekrar esit oldu.

Verilen bu arketip esyada Kanikey’in ak gonliine ve sevgisine sahit olunur. Zirh, oktan
koruyan esyadir, ancak burada oktan koruyan Kanikey’in muazzam sevgisidir. Gece
giindiiz uyku gérmeden, on iki y1l boyunca huzur gérmeden dikilen zirh, stirekli gelisen,
stirekli kendisini esi Manas’a adayan kadinin emeginin yansimasidir. On iki sayis1 her
zaman yeniden baslangica ve yeniden dogusa isaret eder. Dolayistyla, bu zirh1 Kanikey’in
on eki yil boyunca dikip Manas’a esit olmast Kanikey’in yeniden dogusuna ve

olgunlagimina gonderme yapar. Bu dogrultuda Akolpok sevginin imgesidir.

Kirgil cal/ihtiyar Kanikey ile Cubak’in goniil arkadas oldugunu sdyleyerek Manas ile
arasin1 bozmustur. Kanikey ise Akolpok’u dikerek tekrar Manas ile arasini diizeltmistir.
Yani her yikilista, her zorlukta on iki sayisiyla simgelenen yeniden dogumu saglayarak,
emek harcayarak, herseye ragmen gonliinde yasatarak, yani Akolpok’u dikerek, sivri
yerini yuvarlar/yontarak Manas’in gonliinii kazanmistir. Akolpok’u Manas Cin’de savas
strasinda biitlin yigitlerinden ayrilinca giymistir ve bu zirh sayesinde biitiin diismanlari

kazanmustir.

“Cetkilen katin Kanikey Miikemmel kadin Kanikey

Ceti cil arani eptegen. Yedi yilda zorla yapmuistir.

(...)

Buttap iyip buladan,

Kabattap iyip caldirgan.

Kurg¢ temirden 6gondii,
Mayda kumdan elendi,
Celim menen karmatip,
Ortosuna saldirgan,
Kere temir madatkan
(...)

Artik katin Kanikey

Ayla menen casagan.

(...)

Cekerek ipi

Katlayarak oriilen
Kurg temir ile yontuldu,
Ufak kumdan elendi,
Zamk ile yapistirip,
Ortasina koydurdu,

Demir sokturdu

Miikemmel kadin Kanikey

Akl ile yapti.
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Meenet katin Kanikey Caliskan kadin Kanikey
Bereni sultan Manaska Kudretli sultan Manas’a
Belek bergen Akolpok, Hediye verdigi Akolpok.
Swrttan Manas zifigirap, Mert Manas onurla

Ak olpoktu kiydi emi” (s. 930). Akolpok’u giydi simdi.

Kanikey’in kahramani diismandan koruyan, yasatan, kut getiren, yeniden doguran boylesi
anag sevgisi bir sonraki arketip yiyecek Kiilazik’ta viicut bulur. Kiilazik kahraman yolda
yorulunca, giiciinii bitirince ve karanlik giine, aysiz geceye denk gelip caresiz kalinca
yiyerek gii¢c kazanir ve kendisine doner: Umactay kézii agildi // Faltasi gibi gézii agildl.
Mitolojide iple dikilen giysi/zith ve yemek/ocak her zaman kadinla iliskilendirilir ve
kadin yemek oldugu yerde barinir. Dolayisiyla ocagi koruyan da kadindir. Kiilazikla
beraber Meer ¢op adli otu yeryliziinii gezdirerek temin etmistir. Folklorda “Meer ¢cop
sevdirmek igin biiyti yapmaya yarayan ot ’tur (Yudahin, 1998, s. 560). Mitolojide bosuna
sevdigi erkegi sevdirmek icin feminen imgeler olan yemek c¢esidi ve ip/igne
kullanilmamigtir. Zira kadmin yemek yaparak ve giysi dikerek en derin sevgisini
gosterdigi de bir gercektir. Kadin boylelikle sevdigini korur. Kanikey de, biiyiisel nitelik
tastyan bu yemeklerden kahramanlara koyarak ongunlasmasini ve kendine gelmesini
saglamasi, Kiilazik’1 salt yemek olmaktan ¢ikartir ve biiyli nitelikli muazzam
enerji/sevgiye dontstiiriir. Her iki esyanin da nesneye doniiserek viicut bulusu, kadinin
g6z nuru, annelik sicakligi, ocak sicakligi ve karsiliksiz sevgisinden iireyen vatan
sevgisinin semboliidiir ashinda: Kara bagsin tuu kilat.//Yalniz baginmi bayrak yapar (S. 510-
512). Bu sevgi ise vatanin 6zglrligiinii dileyen kahramana karsi beslenerek, 6zgiirliik
ilkiisii tastyan halk anas1 Kanikey’e aittir. Demek ki, Kiilazik kahramani sadece fiziksel
anlamda degil, ruhsal boyutta doyuran somutlagmis kadin sevgisidir; doga ana sevgisidir.
Bu sevgi mitolojide bir muska olarak da yansir. Ayal caksi — er caksi// kadin iyiyse er iyi
(Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 309) atasoziince erkegin daha basarili olusu kadina

baglhidir. Dolayistyla kahramanin saglik ve ruhsal durumu da kadinin elindedir:

“Esil katin Kanikey Mihnetkes kadin Kanikey
Cerdin ciiziin ¢aldirip, Yeryiiziinii gezdirip
Meer ¢op menen kiilazik Meer ¢op ile kiilazik’t

Tabiigan cerden aldirgan. Bulundugu yerden aldiran.



(...)

Beecinge beypay salganda
Beren canga kii¢ kelse,
Belekke bergen azikti

Bil — dep, bergen emespi.
(...)

Oorugan ceri basilip,
Umacgtay kozii agilip,
Kayratina kelisip,
Caridan tuugan baladay,

Sak-salamat boldu emi ” (s. 700).
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Pekin’e savas aginca
Yigidin canmi acryinca
Hediye verdigi yiyecegi

I¢, diye vermisti,

Agridig yeri iyilesti,
Fal tasi gibi gozii agild,
Kuvvet kazandi,

Yeni dogmus ¢ocuk gibi,
Saghkl oldu.

Savas’a gidince orada icince yigitler kendisine gelmistir. Kanikey’in norm karakterligi

yayilgan bir 6zellik tasir. Bu dogrultuda Manas’a olan sevgisi biitiin Kirgiz yurduna

yankilanir. Kanikey’in iyiligi kirk yigide de dokunur:

““Kardi a¢ip kalat — dep,
Kantip Beecin barat” — dep,
Kan katini Kanikey

Misir menen Bagdatt
Baarin koso ¢aldirgan.
Kalgan saar bariman
Kiilazikti aldirgan.
“Katindigi bolboso

Kan Manastay eken” — dep,
On eki kandin baarist
Karap turdu ayiidap,
Kilgan ton menen kiilazik,
Kanikey menen Almambet
Kalini catkan san kolgo

Baarin berdi dayindap” (S. 558).

“Karaan kiin baska tiiskondo

Keregi munun tiet, — dep,

Karni agar diye,
Pekin’e nasil gider diye,
Han hatunu Kanikey
Misir ile Bagdat't
Diger biitiin sehirleri
Gezdirerek
Kiilazik’t aldirmisti.
Kadinligi olmazsa

Han Manas kadar imis, diye
On eki hanin hepsi
Bakip duruyordu.
Yaptigi zivh ile kiilazik,
Kanikey ile Almambet
Yatan kara orduya

Veriyordu emanet.

Zorlu giin basa gelince

Gerek olur diye,



(...)

Barmaktayin ¢caynasa,
Adamdin meerin kandirgan,
(...)

Arslandar meenet kérot, — dep,
Oylop bergen emespi,

Alar zaman kiin bolso,

Ay karang tiin bolso

(...)

“Esen bol, — dep, boriilor!”

Parmak kadarin ¢ignerse

Insani rahatlatan,

Arslanlar zorluk ¢eker diye,
Diistinerek vermisti,
Ahir zaman gelirse,

Aysiz karanlik gece olursa

Sag-saglim olun diye, kurtlar
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lylap bergen emespi.

(...)

Arslandin baarist

Aglayarak vermisti.

Aslanlarin hepsi
Kiilaziktan tatkanda Kiilazigi tadinca
Umagtay kozii agilip, Fal tas1 gibi gozii agild
Oorugan ceri basilip” (S. 825). Agridigi yer iyilesti.

Kiilazik’in sevgi enerjisinin somutlagmis hali veya yiyecekten ¢ok biiyiisel/kutsal
Ozellikle donanimli olmasi bir diger Sebep/Care ve Medet/Yardim adli ilaglarda
somutlasir. Bu ilaglar agik¢a goriildiigli gibi bir nesne olmaktan ¢ok kavramsal
ozellikleriyle on plana cikar. Ilaglarin da 6zellikleri Kiilazik’a benzer, kahraman zor
aninda agzina koyunca yeni dogan ¢ocuk gibi yeniden dogar. Bu ilag, ¢are, yardim, sevgi
veya hediye nesne Kanikey disinda bir Manas’a yakin bir diger yiice kisi Bakay’da
bulunur. Ciinkii yiice kisiler kahraman darda kalinca veya her zaman kahramana ¢are
bulan, yardimina kosan, eksigini tamamlayan, akil bulan norm karakterlerdir. Ornegin,
Kanikey bu ilac1 Alti aycalik azapka/ Bolcop bergen emespi// Alti aylik azabi/ Hesaba
tutarak vermigsti. Yice kisiler bu 6zelligi yasayarak, halkin miiskiiliinii ¢6zerek elde
etmislerdir. Bunun i¢in Manas’a yigit olmaya gelirken yaninda adi gegctigi ilact yaninda
getirdikleri soOylenir. Kanikey de ok gecmez zirhini giyerek, ilaglarin1 yaninda
bulundurarak tipk: kirk yigit ve Bakay gibi Manas ile ayni {ilkiiye hizmet etmeye gelmis

yiice enerjiden beslenen kisilerdir. Bakay da bu ilact daima yaninda tasiyor olmaktadir

yani, yiice kisinin akli, enerjisi, caresi ve tecriibesi her daim yanindadir. Norm
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karakterlerin bahsi gecen 6zelligi ve enerjisi, ilaglarda somutlasiyor olmaktadir. Yiice

kisilerin sevgisi/enerjisi ve akli kahramani yasatandir:

“Kayran cerieni Kanikey
Alti aycalik azapka
Bolcop bergen emespi,
Sebep degen bir dar
Almambet asil ayasin
Stylap bergen emespi
“Beli katuu Beecin saar
Bek azapka barasiz,
Beypayga Almam kalasiz,
Meenettiiii canga kii¢ kelip,
Beycay bolup turganda
Taridaywia salasin,
Oorugan cerini basilat,

Umactay koziifi agilat” (s. 905).

“Ozii kildat Bakay kan,
Kizil bagti karganda
Kanga kizik kilganda,
Adamga sebep darint
Ala kelgen emespi,
Korduk menen zorduktu
Oylop Bakay esine,

Ala ciirgén emespi.
Osol Bakay oziindo
“Sebep” degen dari bar,

“Medet” degen dart bar” (s. 728).

32 Esinin dostu

Asil yenge Kanikey

Altr aylik azabt

Hesaba tutarak vermisti,
Sebep adli bir ilag

Almambet kutlu ayasini®
Sayarak vermigti
“Gecidi zor Pekin sehri
Pek azaba gidiyorsunuz,

Zorluga Almam diiseceksiniz
Kuvvetiniz giderse,
Rahatsiz olursaniz
Damaginiza koyunuz,
Agriyan yer iyilesir,

Fal tas1 gibi goz agilr.”

Kendisi ihtiyatl Bakay han,
Kizilbas’1 kirinca

Cokga zorlugu c¢ekince
Insana yardimet olacak ilact
Yaminda getirmisti,

Eziyet ile zorbalig
Diisiinerek Bakay han,
Yaninda tasimist.

Bakay'in kendisinde

“Care” adliilac var,

“Yardim” adli ila¢ var
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Dedigimiz gibi bosuna bu yiyecek veya ilag Bakay’da bulunmuyordur. Ciinkii yiice kisi
uykuya karst uyanigin simgesidir tipki gozleri fal tasi gibi acan ilag gibi. Bu kiside ve
nesnede parallelikler bulunmaktadir ki, uyusukluga, yorgunluga, pes etmeye ve uykuya
kars1 uyandirir, kuvvet verir, yasama dondiiriir. Sirgak alakoodonliigii yiziinden Cin’de
Kofurbay’in mizragina vurularak Talas’a donmektedir. “Ala koédon: saf, hiylesiz (¢ok¢a
bahadirlar hakkinda)” (Yudahin, 1998, s. 18) anlamina gelmektedir. Yani Sirgak
Kofiurbay’in hilesine dostuna giivenir gibi giivendigi i¢cin uykuya dalmis ve o sirada
sakagina vurulmustur. Yenilen Kofurbay, Sirgak’i hile ile yenebilece§ine inanarak,
ondan yedi giin izin istemistir. Alak66don Sirgak ise diismanin sicak soziine ve ovgiisiine

inanmistir:

“Kan dayran: togiilttiin, Nice kan akittin,

Otkoré erdik korsétiip, Iyici erlik gosterdin,

Koniildii caman boliinttiin.

Az s0z aytsam konsorigii,
Ceti kiin bursat berserici?
Mindan art barayin,
Beecindin kani karikan,
Mergenderin alayin,
Anan kiyin 0ziino
Ayabay urug salayin.
Sen Manaska barsaric,
Manastan bata alsari¢i!
Ok 6tpogon ton kiyip,
Oridop baska at minip,

Anan kiyin kelserigi” (s. 720).

“Kal¢a mintip aykanda,

Ceti kiin bursat berdim, — dep,

Celikmek boldu Sirgagii.
Elindey koriip Kalcani,
Iktap ketti Sirgak can,

Cumulup kozii ¢irm etip,

Kendine hayran biraktin.

Az s0z soyleyecegim, onaylasana,

Yedi giin izin versene?
Simdi ben gideyim,
Peki’in biiyiik hamindan,
Nisancilari isteyeyim,
Ondan sonra sana

Iyice savas agayim.

Sen Manas’a gitsene
Manas ’tan bata alsana!
Ok ge¢mez zirhini giyip,
Ok ulasmaz ata binip,

Ondan sonra gelsene.

Kalca béyle deyince,

Yedi giin izin verdim, diye
Cosacak oldu er Sirgak.
Halk: gibi goriip Kal¢a’ya
Yakinlast: Strgak can,
Goziinii kapayp



Uktap ketti Sirgak can.
Uykuga Sirgak ketkeni,
Kebez belboo, keri otiik,
Kecgildin kant Koriurbay
Uktap turgan Swrgakka
Osol kezde cetti emi,
Altin saptuu aybalta
Ala koyup imerip,
Taamaylap turup Sirgakti
Cekege ¢aap ottii emi.
(...)

Er Sirgaktin ¢ekeden,
Kara kockul kan ketti,
Esi oop alsirap

Er Sirgaktan al ketti.
(...)

(Cenebegen er ele,

Er Sirgaktan al ketti” (s. 720)
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Uykuya gegti Sirgak can.
Uykudayken er Sirgak,
Pamuk kugakl, biiyiik ¢izmeli
Kalmuk ham Koniurbay
Uykuda olan Sirgak’in
Yanina yetti simdi,

Altin sapl baltay:

Yukart kaldrip

Dogruca indirip

Sakaga vurdu Sirgak 1

Er Sirgak’in sakagindan
Koyu kirmizi kan akt,
Aklini kaybedip

Er Sirgak’tan giic gitti.

Olgiisiiz er idi,

Er Sirgak’tan gii¢ gitti.

Her ne kadar alak66don sifat1 bahadirlara 6zgii oldugu ifade edilse de, destanda bu sifat

Sirgak disinda Manas ve biitiin Kirgiz halkina kars1 séylenir: Azapka kalip catiskan/
Alakéodon bizdin el// Eziyet icinde kaltyordu/Hilesiz bizim halk (S. 737). Manas da,

Sirgak gibi Coloy ile savasirken Coloy’un Manas’t gii¢lii oldugunu sdylediginde,

zayiflara saldiramayacagini sdylereyek ayaklanmasi i¢in yedi giin izin verir:

X FERNT

Manas”, “Manas” degende,
Oziifi on ekige kelipsif,
Barbaktap ketet ekensin,
Erdigini bar, esifi cok,

Ecteme menen isini cok,

Suuga salgan canactay

Dardariidap ketet ekensin” (s. 144).

o«

“Manas”, “Manas” deyince,
On ikiye gelmene ragmen,
Cosuveriyorsun,

Giictin var aklin yok

Hicbir sey ile igin yok,

Suya koyan tulum gibi

Sisiveriyorsun.
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Ezkara ile de savasirken, Usul oridiiii kryindi /Cer ciiziinén korbodiim // Bunun gibi yigidi/
Yer yiiziinde gormedim (S. 260); Suuga salsa batabi /Suya koysan ¢oker mi (S. 260)

diyerek Manas’1n iste bu noktasina deginir:

“Ser ekeniri ¢in bolso,
Uc kiinii n66mét berifiiz!
(...)

Belgiliiii ¢ikkan buruttan
Ser ekeniri ¢in eken.
Kalkka kabar salabiz,
Cmmacgindin saarina
Cin Manas senin oziindii
Kan kotoriip alabiz.

(...)

Ezkara minday degende
Degenine kéndii — deyt,
Ala k6odon artik ser
Erdigi kalifi, esi cok,

Uc kiinii bursat berdi — deyt” (s. 277).

Kaplan oldugun gergek ise,

Ug giin izin veriniz!

Burut’tan ¢ikan sohretli
Kaplan oldugun gergek ise.
Halka haber ederiz,
Cin’deki bir sehre

Hakiki Manas seni

Han kaldiracagiz.

Ezkara boyle deyince
Dedigine ikna olmus,

Ala k6odon Manas kaplan
Erligi 6l¢iisiiz, akli yok,

Ue giin izin vermis.

Ala k66don kavramini hilesiz, saf sozciiklerine esit olan bir baska sézcik akilsiz’dir
(Karasaev, 1943, s. 48). Akil karigmayan hersey naiftir ve hesapsizdir. Akilsizlik
bilingsizlige isaret eder ve insanin bilingsizlik hali ise biliyliyiince affedilemezdir.
Dolayisiyla saflik ancak ¢ocukluga aittir. Bu durumda ala k66donliik, bilingsiz kisilik
durumu veya bazen karakterdir. Iyi insanda bu durum daimi olmayan bir nitelik tasir ve
egosu “hakkedilerek™ sistigi zaman ortaya cikar. Oysa ki, egonun sanal yoldan sigmis
olmasi kibri yaratir. Kahramanin egosunun sistigi boylesi durumda, sismis ego bilincini
bloke eder, kahraman akilsizlasir. Dolayisiyla egosu sisen kahraman hicbir seye aldirmaz
olur ve rahatlamaya geger. Egosuna kulak veren kahraman, diismanin “iyiligini” veya
kurnazligin1 aldirmaz/takmaz olur. Anlasilan egonun sismesi iyi/aykol insanin asir1 ve
dengesiz iyiligine neden olurken, kotii ve siradan insanda yikimlar1 ve kaosu ¢ikarmast;
kibirlesmesi ve despotlagsmasi gibi tepkileri yaratir (Abike Kobdsler). Demek ki, aykol
insanin egosundan kaynaklanan bu dengesiz iyiliginin sebebi, iyilige olan mutlak

giivenindendir. Dolayistyla bu degerleri kim kullanirsa kullansin, inanacak ve amacina
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ulasmak veya diisman1 yenmek i¢in  hilelige, haksizliga ve adaletsizlige
basvurmayacaktir. Ciinkii, ala k66don kelimesi goniil/ylirek anlamina gelen kéodon
sozclgiinden olugmaktadir. Gonliin yer aldigi adi gegen sozciiklerin birlesmesi aklin
hesapli ve kurnaz gonderilerine kulak vermeyecektir. Bu dogrultuda alak66don ibaresi

aslinda goniil ile alakal bir sdzciik olarak aykol ibaresine de yakinlik kazanmaktadir.

Kendinden emin olan baskasinin varlifindan korkmaz. Dolayisiyla hesapsizca, tehlike
beklemeden iliskiye giren alak66don halindeki kisi diigmanin dahi olsa iyi niyetine,
yumusak soziine ve ovgiisiine kanacaktir: Kilday kitmir bilbegen, | Ala k6ddon eme ele Il
Kil kadar hile bilmeyen / Ala kéodon can idi (S. 726). Diger bir ifadeyle insanin i¢indeki
egosunun sismis olmasi, bilincinin 6vgii ile uyutulmasina/karartilmasina yol acacaktir.
Bunun i¢in diisman tarafindan kandirilan/6viilen Sirgak gibi Manas da yatay boyutta
uykuya geciyor, dikey boyutta ise bilingsizlesiyor/sarhoslasiyor. Kendisinin erligine
giivenen kahraman, kendisinden zayifla savagmayacagina inanarak yedi giin izin vermis
olmakla aslinda diisman1 6nemsemez oluyor ve hilesini hissetmeyerek gelecek tehlikeyi
de Onleyemez duruma diisiiyor. Dostuna giivenir gibi diigmaninin dvgiisiine giivenen
Sirgak, yedi giin dinlenmeye izin vererek fiziksel boyutta uykuya, dikey boyutta
rahatlamaya geg¢ince sakagima mizrakla vurulmus oluyor. Goriildiigii gibi, bu durumda
diismanin uzakta oldugunu o6n gormek soyle dursun, yanina gelip mizrakla
vurdugunda/diigman kendisini iyice belli ettiginde uyanarak ama egosu patlamis olarak
ayaga kalkiyor. Destanda Sirgak i¢cin Cikanaktap kalbagan, Cirim etip uyku albagan //
Dayanp uyuyakalmayan,/ Goziinii kapayp uyku almayan denilir (s. 645). Ancak en
uyanik Sirgak’1 bile boylesi sarhosluk yanindan ge¢meyecek tam da kanindan gegiyor

olmaktadir.

Diger yonden sismis ego hakaret edilince de diigmanin hilesine diisiiveriyor. Kendisinin
giiclii ve iyiliginden ve kendisinden daha giiclii kahramanin olmadigindan emin olan
kahramanin sismis egosu bu hakarete tahammiil edemezdir. Manas’in Coloy’la olan

savaginda Manas’1 yenemeyen Coloy:

“Kiiréskon menen kiig cetpeyt, Giiresirsem gii¢ yetmez,
Kiiyiittiiii Manas kankorgo Giicenen Manas bahadira

Aliskan menen al cetpeyt” (S. 293). Savasirsam hal yetmez.
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diyerek, hile ile Manas’1 yenmeyi diisiiniir ve nisanci Karacoy’un vurmaya uygun oldugu

bos alana ¢ikartir:

“Ala koédon Aykoldii Ala k6odon Aykol'ii
Astinan ¢igip aldadi. Karsisina ¢ikip kandurdr.
(...)

Aykél serdin aldinan Aykol kaplanin karsisinda
Amald kalip turgani. Hile yapmay: diisiindii.
(...)

Kan Orgonu dltiiriip, Han Orgo 'yu éldiiriip,
Kazir tiydiii cinime! Simdi sinirime dokundun!
Beldi bekem buamin, Kemeri saglam baglayp,
Karap turgun men seni Bak gor simdi seni
Mekege ceyin kubamin! Mekke ye kadar kovarim!
Ala kéodon, oy kankor Ala kéodon bahadir
Beren Coloy men atum, Kudretli Coloy benim adim
Beri ¢ik¢i kordyiin!” (S. 298) One ¢iksana goreyim!

Dalkavuklar ve derin diisman daima sisirilmis egolari patlatir. Coloy’un oyununa gelerek
kendisinin hakli ve gii¢lii oldugunu bir an dnce ispatlamaya c¢alisan kahramanin incinmis
egosu: Esenkan kozdoy kackanda, / Kaard: katuu bastadim, / Kalkiiii kirip tastadim//
Esenkan’a dogru kagtigin zaman,/Biiyiik savas actim/Halkint kirdim (s. 298) diyerek
kendisini bir an 6nce hakli ve giiclii ¢ikartmaya calisir, bir an bile zayif géziikkmeye
tahammiil etmez. Bu sigmis ego, diismanin bazen 6verek bazen de yererek patlatilmasina
neden olur. Coloy’un kendisinin Manas’tan da gii¢lii oldugunu belirterek savasa ¢ikmasi
i¢cin kigkirtmasina gelen Manas, nisancinin vurmaya uygun oldugu alana ¢ikar ve burada
att vurulur. Burada da yine kahramani 6nce atin1 6ldiirmeden kendisini 6ldiirmek
miimkiin olmadig1 icin Onceden atsiz/aragsiz birakmak gibi hileye basvurulur. Yani

kahramanin zayif noktasina/insani zaaflaria basvurulur.

Ancak ala koodon durumu sadece kahramani degil, kahramani yaratan Kirgizlara da 6zgii
bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla diger yonden ala k66don durumu
Kirgizlara 6zgii olan aykolliiglin olumsuz yonii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Diismanina da
dostuna giivenir gibi glivenen veya diismanin diigmanliini sezmeyip misafirperverligiyle

karsilayan aykol halk Madikan tarafindan siirekli eziyet i¢inde kalmaktadirlar: Azapka
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kalip catiskan/ Alakéodon bizdin el// Eziyet iginde kaltyordu/Hilesiz bizim halk (S. 737).
Bu eziyet halkin dag kecisi gibi rastgele kosmasina, birligin dagilmasina neden olur. Bu

durum bireysel olarak Sirgak’1 durumunda daha net goriilmektedir:

“Cekemden kara kan ketti, Sakagimdan kara kan akti,
Kurgan candan al ketti. Soluyan canimdan giic gitti
Tistmdin baari ot boldu, Disim ates oldu,

Icim tolgon ¢ok boldu. Icim kiil oldu.

Kiymil kilar alim cok, Kipwrdayacak halim yok,
Kil¢ayarga camam cok. Dik bakmaya giiciim yok.
Ayza ketip kolumdan, Mauzrak diistii elimden,
Uzoiigii tayip butumdan, Uzengiden ayagim kayd,
Keede tilge men kelsem, Bazen konusabildiysem,
Keede esim cryalbay Bazen aklimi toparlayamadim.
Kanatiidy sindirip, Kanadim kirildi,

Kara canim tindirip, Yalniz basimi alip

Kag¢p baram kordiinibii?” (. 722). Kag¢maktayim gordiin mii?

Demek ki, ala k66donliik hali 6liimciil sonuglar getirebilir. Destan giizel bir espriyi,
korkung bir hakikati dile getiriyor olmaktadir. Ala k66donliik hali kagmaya, dlimiin
simgesi olan iizenginden ayaklarin kaymasina, dilin yok olusuna, aklin karigimina,
kanatin kirilmasina, i¢ ile disin yanmasina, haraket edememeye, halin/gliciin gitmesine,
dik bakmamaya ve elbette kanin akmasina neden olacaktir. Eger, ala k66don olmasi
nedeniyle diigmani gormeyip aptallia Ortlisen iyi niyetiyle halk uykuya geciyorsa
yukarida da denildi gibi, kendi danslarin1 edemeyecek, oyunlarini oynayamayacak,
yemegini yiyemeyecek, kimligini yasamayacak ve gelece§e akamayacaktir. Kirgizlar,
arketip yemegi olan kuzu kuyrugunu yiyemiyorlardir: Kuyruktuu kozu cegizbey /
Kuyruklu kuzu yedirmeyip (s. 29). Hani Manas, 6zgirliigii kazaninca halk kokbori
oynay1p sevinmistir. Demek ki, milletin var olmasi i¢in gelenekler dogru uygulanmali ve
yasanmalidir. Bu geleneklerin yasanmasi igin irade parlak ve aydin olup insan uyanik
olmazsa kocaman gii¢ ve koddon hicbir ise yaramayacaktir: Cenebegen er ele, /Er

Swrgaktan al ketti // Olgiisiiz er idi/ Er Sirgak 'tan gii¢ gitti (s. 720).
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Bizzat kahramanin gittigi seriivenine/yola donersek, kahramanin bu ala k66donliigi kendi
degerleriyle catisan kahramanin insani yoniine baglanabilir. Zira ego ve egoya ait biitiin
zaaflar insana Ozgiidiir. Destanda kahraman tanrisala kavusmaya c¢alismiyor, insanlik
degerlerin olabildigince yasanmasina gayret ediyor. Ancak bodyle bir yolla kahraman
kahraman olmay1 hakkedebiliyor. Zira insanin yasam seriiveninde her adim
egonun/seytanin tuzagiyla kazilidir. Kahraman bazi tuzaklardan erdemiyle basarili bir
sekilde ¢ikiveriyorsa, bazi tuzaklara diisebilir. Bu seriivenin 6nemi, kahramanin tanr1 gibi
hatasiz bir sekilde ge¢mis olmasi degil, acilariyla can ¢ekismesi, basarilariyla Gviinmesi
(ala koodonlesmesi) kendi sinirlarini ¢arpmasi ve agsmasi, basina gelenle ne yapmasi asil
ilgi ¢eken unsurdur. Propp, arkaik unsurlarin oldugu masallarda kahramanlik ve
yardimseverlik onplana ¢iktigindan bahseder. Bu durumda kahraman zor durumda olani
kurtaran kisidir. Oysa kendisi asla zor duruma diigmeyen eylem adamidir (Propp, 2000,
s. 203). Ancak yukarida da bahsettigimiz gibi, bu tiir eserlerin inandirict olmasi igin
kahramanin birden gelismis olmas1 degil, kuyuya diise diise, korkung yaratiklar tarafindan
yutula yutula evrim gegirmis olmasi sarttir. Onemli olan menzil degil, yolculuktur.
Demek ki, aykol olmak ruhsal bir makamdir ve hatasiz insan olmak degil, egonun

golgesel etkilerine savag acarak yasam boyunca insan olmanin ideal boyutuna ulagsmaktir.

Bu tiir yasamla yasanilan yasam zorunlu olarak trajiktir. Bir kahraman
istekleriyle/zaaflariyla trajik olur. Manas’1in Cin’e sefer yapmasinda kahramana ait sigmis
ego karar alacaktir ve asil trajedi de buradadir. Clinkii atalarin erdemleriyle haraket eden
kahraman bu bilge sayesinde dogru kararlar vererek trajedi yasamaz olacaktir. Ancak asil

marifet, yolun sonunda koziiken menzile/cazip olan seye evet diyebilmektir:

“Gergeklikle tatmin olmamaya karar veren kigiler vardir. Bu tiir insanlar seylerin
yolunu degistirmeyi hedeflerler; adet, gelenek veya biyolojik icgiidiilerin zorladig
tavirlart yinelemeyi redderler. Bu insanlara kahraman diyoruz, ¢iinkii kahramanlik
cogunluk disinda biri, kendisi olmak demektir. Eylemlerimizin kalitim ve ¢evre
tarafindan belirlenmesini reddediyosak bunun nedeni eylemlerimizin temeline
yalnizca kendimizi yerlestirmek istememizdir. Kahramanmin istekleri atalarin
istekleri degildir, kendine aittir. Kendi olma istegi kahramanliktir” (Campbell,
201543, s. 649-650).

Dolayisiyla Manas’in Cin’e olan seferinde iki katmerli arketipsel neden vardir. Bu

nedenden birincisi kahramanin ego kaynakli istekleridir. Manas Cin’e giderken yolda
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uyuyakalir ve rityasinda kaplanin kendisine saldirdigini goriir. S6zgelimi, bahsedilen
epizodda birkac izlek ele alinir; kahramanin uykuya ge¢mesiyle kaplan kendisine
saldirmis oluyor, zira diisman mesajini tasiyan kaplan kahramani uyku basinca saldirir.
Diger yonden, Talas’a saldiracak diismanin habercisi olur. Uykudan uyaninca Manas
diirbiinle Talas tarafa bakar ve Kanikey yonetmekte olan orduya Abike Kobosler
saldirtyor oldugunu goriir. Dolayisiyla bu riiya senkronistik 6zellik tasir. Nihayet bu
epizodda islenen diger bir konu, kahramanin o meshur arketipik yol ayrimia denk
gelmesidir. Talas’a bakip Abike Kobosleri yenen Kanikey’e razi olur ve diirbiiniinii 6biir

Cin tarafa cevirir. Burada Manas giderse donmez olan yolu goriir:

““Cuntkuru kirk kez ani bolgon Kuyusu kirk kez kazilan
Orun kordii Beecindin. Tuzagini gordii Pekin’in.
(...)

Altin esik darbaza Altin kapili

Ordo kordii Beecinden Ordusunu gordii Pekin’in
Altindan taka kaktirgan, Altin nali takilan,

Koérdon cagoo taktirgan, Gevharly yaka takilan,
Cibekten cabuu captirgan, Ipekten ¢ul értiilen,

Corgo kordii Beecinden. Yorga gordii Pekin’den.

(...)

Teptegiz oksos boto goz Hepsi benzer mahmur gozlii
Kizin kordii Beecindin. Kizini gérdii Pekin’in

(...)

Mendeden bolok el kordiim, Insandan farkli halk gérdiim,
Adamdan baska can kordiim, Insandan baska can gordiim,
Kaciri cok, ati cok, Esegi yok, ati yok
Kaynagan kaliii coo kordiim” (S. 592). Kaynayan kalin dag gordiim.

Arketipsel motif olarak kahramanin yolunda ¢ikan yol ayrimi, kahramanin
zaafi/lilkiisli/istegi/arzusu ve geri donme/pes etme/tas kesilmesi arasinda yapacagi tercihi
simgeler. Manas Curikuru kirk kez aii bolgon Orun kérdii Beecindin //Kuyusu kirk kez
kazilan/ Tuzagim gordii Pekin’in denildigi gibi, Pekin ile simgelenen gidecegi yoldaki

herhangi bir zorluk karigikli muhtesem amag ile ata yurduna saldiran Abike Kobosler
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arasinda tercih yapmalidir. Eger, Kanikey Manas’tan eksik kalmayarak Abike Kobdslerin
zulmiinden halki kurtaramasaydi, Manas yine de geri donmemekle halkinin gelecegini
tehlikeye atarak Pekin’e yol almis olacakti. Ciinkii, kahramani cazip gelen bu igsel
maceraya cagiri/zaaf/iilkii agir basacakti. Dolayisiyla Kanikey’in, Manas’in seferini

onaylamamasina ragmen bu yola ¢ikacakti:

“Alti ay¢alik Beecindi Altr ay uzak Pekin’i

Al kiindiik col — dedin, Al giinliik yol dedin,
Aalamda 6ziifi zor dedini, Evrende kendini zor dedin,
Beecindin curtun kor — dedin, Pekin halkini kor dedin,
Kiymaluu caktan ¢aldirba, Keskin yerden baslama
Kiynap ciiriip badiga, Zorlayarak Padisah’im
Kiraandardin baarisin Yigitlerinin hepsini
Kitayga belek aldirba. Cinlilere aldirma
Beecindin colun ¢ala ket, Pekin’e gidersen

Beyilitie meni ala ket. Beni de yamina al

(...)

Bargan kayra tartpagan, Giden geri donmeyen

(...)

Barsa-kelbes cer — degen” (s. 564). Giderse doniilmez yer imis.

Kulaali taptap kus kildim, kurama ciyip curt kilan // Caylagr besleyerek onu alict kug
yvaptim / Farkli kabileleri toplayp onlardan millet yapan Manas’in 6zgiiveni artmis
oluyor ve tiim diinyaya ve 6nce Cin’e aykol iktidar kurma arzusu edinir. Aslinda Pekin’de
cazip gelen, iktidar, altin ordu, giizel kadinlar ve yorga yilk1 vs. bu arzunun gélgesinde
kalir. Pekin’e han olunca Esenkan gibi adaletsiz hanlarin zulmunde ezilmekte olan
Cinlilere tipk1 Talas’ta ingaa ettigi aykol yonetimi getirmek ister. Manas yalnizca kendi
ulusunun degil, bolgedeki diger ezik toplumlarin sesi, arkas1 ve umudu olup kendini dev
gibi gostererek zulm edenlerin elinden c¢ekip almak ister. Ciinkii Manas burada giizellik
yaninda insan dilini anlamayan canlar1 gormektedir. Goriildiigli gibi mevcut durumda da
Manas’1t yoneten alakdodonliigiidiir. Yani orada iyilik yaparak saygi kazanacigim
diisiiniir. Oturdugu yeri Talas gibi kutlu bir yere doniistiirerek halka mutluluk getirecegini

diisiinen Manas, iyilige/iyiligine karsi mutlak giiven tasir. Sembolik diizeyde on sekiz bin
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evrene esit gelen Manas, yer yiiziinden de genis kalbi/bakis agis1 sayesinde aslinda tiim
diinyay1 ve ayn1 zamanda Pekin’i de kutlu bir mekana doniistiirebilir, diinyay1 bolmeden
birlik saglayarak, adalet getirerek, halk i¢in hizmet ederek diinyanin lideri olabilir.
Anlasilan Manas on sekiz bin evrene denk gelme ve diinyanin hani olma arzusuyla ¢iktigi

bu yolda ego kaynakli iyiligi yatiyordu:

“Azazil saytan cazgirsa, Azazil seytan kaskirtsa,
Kokustan meni azgirsa, Aniden beni bastan ¢ikarsa
Karanin colun bastasam, Kotii yola baslarsam,
Kaliii elim 1s1lam, Biiyiik Miisliiman halkim,
Kaldaytip karan tastasam, Tek basina biraksam,
Kacip barip Beecinge Giderek Pekin’e konsam
Ayl konup men tursam, Koyiinde ben dursam,
Kakanc¢indin Beecinge Cinlilerin Pekin’e
Ayanbay kizmat bir kilsam” (S. 592). Var gonliimle hizmet etsem.

Seytana uyan kahraman yiice kisi Kanikey’in sdzlerini kulagina takmadan o kirmizi
elmayr yer ve Pekin’e hiikiimdar olur. Zira asil kahramanin arzulari kendi iradesi
kaynaklidir. Cazip olan seyi elde etme arzusu arketipsel olarak insanin varolussal
cezasidir. Kahramanin uzakta goziiken 1518a dogru giderek cadinin evine kapilmasi, yolda
¢ikan cadi tarafindan hazirlanmis yemegi yiyerek dag koguna doniismesi gibi arketipsel
motifler Manas destaninda kahramanin Cin’e olan seferi olarak giincellenir. Veya
diismanin sicak soziine inanarak uykuya gecen Sirgak da bu isiga ve sicakligalyeme

kanar.

Manas Beecin’i kazaninca ve orada hiikiimdar olduguna dair er Suutu gelir ve Kanikey’e
miijde getirir. Ancak Manas’in norm karakteri ve muazzam sezgiye sahip olan Kanikey

Manas’in bu basarisina sevinmez:

“Kanikey kaydan siiyiindii, Kanikey nerden sevindi,
Stiytinmok tiigiil kiiyiindii. Sevinmedi, tiziildii.
“Beecindi bildi degice, “Pekin’i bildi demeyip,
Meenetti bildi deserigi! Mihneti bildi deseydin!
Altin tak mindi degice, Altin taht bindi demeyip

Acali cetti deserigi!” (S. 780). Eceli geldi deseydin!



“Baygambar basbas Beecinge
Barkim cetet dedibi?!

(...)

Kiziga berse Beecinge
Kiraandardin baarisin
Kitayga belek aldirat!

(...)

Bargan kayra tartpagan,
Kezikken esen kaytpagan!

(...)

Beecinde catip mert bolso
Adrda cilki ala bas,

Arkada erkek bala cas,

Arka kilar tuugan cok,
Agayidin baart kas,

(...)

Oliip ketse Beecinden
Kurgabay kalat ké6zdo cas!” (s. 782)
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Peygamber gitmez Pekin

Degerimi bilir mi dedi?

Pekin’de kalmak isterse
Yigitlerin hepsini

Cin’e aldirir!

Giden geri dénmeyen,

Ansizin kapilan divi donmeyen

Pekin’de iken éliirse
Yaylada yilka heniiz kulun,
Arkada ogul heniiz ¢ocuk,
Omuz olacak kardey yok,

Agabeylerin hepsi diisman,

Oliirse eger Pekin’de
Kurumayacak gozde yas.

Kahramanin hata yapiyor oldugunun farkinda olan norm karakter Kanikey Manas’a

mektup yollar. Uykuya karsi kahramani uyandiran ve zor durumda kurtaran, egosunu

oryente eden bir diger kisi Kanikey’dir. Zaafina yenik diisen kahramani oryente etmeye

calisarak onu gelecek tehlikeden haberdar eden akliyla ve gizemliligiyle/sezgiselligiyle

de Kanikey, on pilana ¢ikar. Manas gidince, devlete saldiran Abike Kdbesleri yenen

Kanikey diismanin bununla pes edecegine inanmaz. Dolayisiyla kahramani asil amacina

dondiirecek mektup yollar:

“Aman kelsin Beecinden,

Aga-ininin baari kas.

Tugan curttun ¢algirts turat kéziindo,
Camast kelse alti aram

Calgan ciirot oziindii.

Sag-saglim gelirse Pekin’den,
Agbeylerin hepsi diisman.
Kardeslerin yamugu var goziinde
Giicii gelirse Alti Aram

Kaydirmak istiyor seni.
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Kinrti clirot soziindo, Hile var soziinde,

Kiysigi ciirét koziindo. Yamukluk var géziinde.
Kiyasin tapsa keset it Care bulursa kezecek bu it,
Kilgani ciirét 6ziinio. Bir belayr yapacak
Badraii temir kurg¢ bolboyt, Basit demir keskin olmaz,

Cerdiginde baska dskon itter curt bolboyt” (S. 926). Baska biiyiiyen itlerden millet olmaz.

Oysa diisman Kanikey’in dedigi gibi Manas’in degerini anlamayacak, durumu oldugu
gibi birakmayacaktir: Cori-Beecinge kire albay,/Kaygip ciirot Konurbay//Biiyiik Pekin’e
giremeyip/Takip ediyor Kofiurbay (. 804). Manas da tam iyi noktasindan vurulur. Cin’e
tyilik yapinca basina bir sey gelmeyecegini diislinen Manas’in yigitleri Talas’ta yatiyor
gibi, bunca bolgesel tehdit varken derin uykuya gegerler. Oysa diisman uyumaz ve
rahatlamaz: Cikanaktap kalbastan,/Catpay clirot Korurbay//Dirseklere
dayanmip/Yatmiyor Konurbay (S. 804). Kofiurbay’in orduya girmis olmasina iste bu

rahatlik ve uyku neden olur. Uyku sirasindan faydalanip Kofiurbay igeri girmeyi basarir:

“Kirgil ¢al menen Agayar
Taii mezgili boldu, o — dep,
Cikanaktap ¢irm etip,
Uktap ketti ting alip.

Altin caak aybalta

lyinge salip katiskan,
Bekem uktap kaliskan.
Beren Kalca iktuu kul,
Coonun aylasin bilgen miktuu kul,
Algara menen dir koyup,
Aldinda ¢inar terekke
Cetip bardi ¢u koyup.
Cetkende ¢inar terekke
Algara oozun burdu emi,
(...)

Karap Kalga turdu emi.

Karap turar Manasti,

Kirgil ihtiyar ile Agayar
Sabah vakti oldu, diye
Dirseklerine dayanarak
Uykuya daldi rahatlayip.
Altin yiizlii baltayt

Omzuna koyup sakladilar,
Iyice uyuyakaldilar.
Kudretli Kalca becerikli kul,
Savasin swrrint bilen saglam kul,
Algara ile yiiriiytip,
Oniindeki ¢inar agaca
Hizlica ulasti.

Ulasinca ¢inar agaca

Algara’yr durdurdu,

Béylece Kalga ant bekledi.

Manas’a nobet tutacak



Kirk coronun icinen,
Usu kiinii keliptir
Acibayga kezegi.
Zin-zifi etip kenebey,
Kan Manastin Acibay
Tistan coo kelbeyt, — dep,
Kapiletsiz boluptur,

Ec¢ bir oylop elebey,
Altin taktin tiibiiné
Kartkiiron oozun buruptur,
At iistiinén ayzasin
Kara cerge uruptur,

Tas 6boktii saliptir,
Ayzasina c6loniip,
Kartkiironidiin iistiin
Katuu uktap kaliptir,
Talasta catkan emedey
Koriuruktu saliptir.
Otiigii cok, calan but,
Tuulga cok, topugan,
Tizesi cerge biigiiliip,
Munaranin basina
Basip ¢ikti kerilip

(...)

Kibilant bet alip,

Azan aytti er Manas

Eki kolun kétoriip,
Kutpaga tuura turganda
Kebez belboo, keri otiik,
Kegildin kant Koniurbay,
Kelbersigen cirkin ay,
Altin belboo aybalta

Kirk yigidin icinden,

O giin gelmiy

Sira Acibay’a

Hig¢ endise duymadan
Han Manas’in Acibay’t
Dusardan diisman gelmez, diye
Gaflete dalmus,
Eleyerek diigiinmeden,
Altin tahtin dibine
Kartkiiron i durdurmaus,
At tistiinden mizragini
Kara yere sokmus,

Tast yaslanip

Mizragina dayanip
Kartkiiron tin tistiinde
Iyice uykuya dalmas,
Talas ’ta yatryormus gibi
Horlamaya baslamas.
Cizmesi yok, ¢iplak ayak,
Migferi yok, bashkli
Dizleri yere biikiiliip,
Minarenin basina

Yiiriiyerek ¢ikti gerilip

Kibleye doniip,

Ezan ¢agirdi er Manas

Iki elini kaldirip

Hutpe etmeye kalkinca
Pamuk kemerli, genis ¢izimeli
Cin’in ham Koniurbay,

Kibirli kul,

Altin sapl baltay
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Ala koyup imerip,

Azan aytkan Manasti,

Kos koldop turup osondo
Silige tartip ciberdi.

Al — degen Manas biik tiistii,
Aybalta tiyip kalgan son
T6bosii menen tik tiistii.
Azan tinti basildl,

Uktap kalgan Acibay
Umacgtay kozii agildi.

Cogup ketip, Acibay

Cetip keldi dir koyup,

Kalca kagip kalganda
Kambil tuugan Acibay

Ayza menen bir koydu (s. 805).

Aybalta tiygen carast.

Kok bolotun dat algan,
Korbéy kalip Acibay,

Eki kozii kasaygan” (s. 809).

“Azanga tugan aykoldii
Abaylabay Acibay

Aléokoniin Koriurbay
Kokusunan ¢aptirgan.

Busurman belin sindirgan

(...)

Kiraan Manas sultandin
Baykabastan kirk ¢oro

Kitayga basin aldirgan” (s. 809).

Eline tutup yukari ¢ekti
Ezan ¢agiran Manas’1
Iki eliyle tutarak
Omzuna vurdu.

A, deyince Manas yere diistii
Balta deyince

Kafaswyla dik diistii
Ezan sesi kesildi,
Uyuyakalan Acibay

Fal tasi gibi gozii agild.
Urkerek Acibay

Yetisti acilce

Kalca kacinca

Hazir duran Acibay

Mizrakla vurdu.

Mizrak degdigi yarasina
Pulattan pas gecti
Géormeyip Acibay,

Tki gozii korlesti.

Ezan soyleyen aykolii
Dikkatsizce Acibay
Alo6ko niin Koriurbay 'tna
Ansizin vurdurdu.

Miisltiimanmin belini kirds.

Alict kus Manas sultan
Tedbirsizliginden kirk yigit
Cin’e basini aldirdl.
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Kahramanin hayatin1 tehlikeye atan norm karakterin uykusu/dikkatsizligi ise:
Baykabastan kirk ¢oro / Kitayga basin aldirgan//Dikkatsizligi yiiziinden kirk yigit / Cin’e
Manas’t aldiran; halki tehlikeye atan da kahramanm uykusudur. Birinci durumda
alakoodon  kahraman  diismanin  Ovglisline  kanarak, zaafi  oksanir  ve
uyutulmus/rahatlatilmis olur. ikinci durumda ise kahraman 6liimciil gaflete dalar. Burada
yine bu oliimciil uykunun suglusu, kahramanin alak66don/sismis egolu halidir. Zira
Cin’de Talas’ta yatiyormus gibi diismam dikkate almadan silahini indirip horlayarak
uykuya gecer. Kahramanin zaaf kaynakli bu uykusu biitiin bir milletin 6liimiine neden

olabilir. Demek ki, trajedi zaafina yenik diisen kahramanin basina gelir.

Ne yazik ki, kahramanin uykusunda melegi olabilecek Kanikey, diger kirk yigit yerinde
olsaydi uyumadan tipki bir melek gibi bekgilik yapacakti. Yani Kanikey diger kirk yigidi
gibi rahatlamaz, uyumazdi. Oysa Acibay Talas’ta baba evinde uyuyor gibi alp uykuya
gecmistir. Manas’1 Acibay uyuya kalip, Kofiurbay tarafindan vurulur. Ancak mizragin
ucu bedeninde kalir. O zaman Kanikey hem uyumayip hem de mizragin ucunu

bedeninden alacagini yani isini iyi yapacagini sdyler:

“Senin belifide carari kérbogon, Senin belinde yarani gormemek
Senin acaluidin cetkeni, Senin ecelinin gelmesidir,
Menin amalimdin ketkeni. Benim ¢aremin gitmesidir.

(...)

Osondo katin bolboy er bolsom, O zaman kadin olmayip er olsaydim,
Kankorumdun aldinda Padisahimin yaninda
Karoolcusu men bolsom, Bekgisi ben olsaydim,
Kankorumdu Kal¢a sayp turganda, Padisahimi Kal¢a vurdugu vakit,
Acibay ¢oro men bolsom, Acibay yigit ben olsaydim,
Saybayt belem biiriiktii, Vurmaz miydim Kalga’ya
Sinabayt belem kiiliiktii” (S. 952). Simamaz miydim yiiriik atint.

Bu baglamda gobeginde miti barindiran Manas destaninda Manas’in yasadig1 trajediye
neden olan, Kanikey’den gelen o mektubun ulagsmayisi ve dolayisiyla Manas’in Cin
topraklarinda kalarak Kofiurbay’in kilicina yakalanmasi da, mitsel kahramanin sorular
sormaya ve mutlu sonun giivendirici olmamaya basladigi donemler ortaya cikar.

Masallarda kahramanin hayatinin sonu tatliya/mutluluga baglanir, kahraman coluk
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cocuga/miikafata kavusur. Oysa insan diinyaya sadece mutluluk denen sey igin
yaratilmadi. Ancak masaldaki ve arkaik mitteki mutlu son, biitiin bu trajediye sadece kars1
bir durus da olabilir. Nitekim, destanda da mutsuz son bir son degildir. Demek ki yasam
inis cikislar silsilesidir ve 6zgiin kahramanin basina gelenle ne yapatig1 ve bundan nasil
ciktigr onemlidir. (Burada mektubun Manas tarafindan okunamayisi ve dolayisiyla da
yorumlanamayisi onu dliime siiriikler. Zira, evrendeki yorumlanmayan ve okunmayan ve
dolayisiyla sirr1 ¢oziilmeyen her sey insanoglunun basina bela olur.) Boylece trajedi
sorgulayan ve bilingli kahramanin segimler sonucunda, meyvelerine katlanis1 olarak
goriiliir ve eylemlerinin 6znesi olan kahramanin basina gelir. Tarihsel insan kendi
se¢imlerinin 6znesi olarak hata yapmaya mahkumdur. Ne var ki, mit yine kendi ahlaksal
kanonlar1 korumakta ve bazi diiglerin iyi sonu¢ getirmeyecegini de vurgulamaktadir.
Trajedi yasayan kahramanin hatasina bakip ders almak heniiz hata yapmayanlara kalir.
Halbuki, “Tragediya insanlarin zaaflarina, kusurlarina sahnede ayna tutarak kaginilmast

gereken kotiiliikleri gosterecekti” (Moran, 1972, s. 33).

Manas’in veya herhangi bir kahramanin Cin’e gidip hiikiimdar olmasi higbir kaynakta
hakli olarak kaydedilmemistir. Ciinkii, Manas destaninda baskasina ait olani
kendilestirmenin bir bos ugras olmaktan ziyade dogru olmadigin1 ve Kurama temir kurg
bolboyt/Birlestirilen demir keskin olmaz denilerek yabanci halki, halk etmenin miimkiin
olamayacagimi dile getirir. Zira kahramanin giicliiliigii kazandig: topraklar ve kalelerle

Olclilemezdir.

Kahramanin bu se¢imi/hatasi/yaptiklakrinin  faturast1 pek fazla gecgikmeyecekti.
Kahraman bu hatasinin bedelini yigitlerini kaybetmekle ve yigitlerinin pesinden 6lmesi

ile 6deyecekti:

“Ken diiniiyoniin tarinda,
Alakemdin barinda,
Minda 6lbéy ne boldum?
(...)

Almambet menen Cubakti
Do6 kilganda olbodiim.
Kitay turmak kilimdi,
Kwyratip sayp baarisin,

Alakem’in varliginda,
Geniy diinya darlasinca

O zaman neden olmedim?

Almambet ile Cubak’s
Dev yapinca élmedim.
Cin degil asirlar

Boyun egdirince olmedim,



Kiyindardin barinda

Osondo, co6 kalganda 6lbodiim.

Yigitlerin varliiginda

O zaman yaya kalinca élmedim.
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(...)

Kirk kez salgan dubalin Kirk kez yaptigi duvart
Col kilganda olbodiim, Yol yapinca élmedim.
Kizil altin dildesin Kizil altin elde edip
Toy kilganda 6lbodiim Toy yapinca élmedim.
(...)

Karmagan tuum sindibi?” (s. 947) Tuttugum bayrak kirildr mi?

Kahramanin trajedisi kaderinden degil, kendi segimlerinden kaynaklaniyordu. Arketipsel
yasanmigligin aynasit olan mit, kahraman hatasin1 anlamasi i¢in kendisinin biitlin
yigitlerinden sonra Olmesini saglayacakti. Kahramanin zaafinin bedelini yigitlerin
hayatlari, yetim ¢ocuklarin, kadinlarin gézyaslari ve devletin ¢okiisii ile 6ddettirerek,
seytana uymanin nasil bir sonuglar getericegiyle ilgili evrensel mesaji ima edecekti. Bu
durum hata eyleyen kahraman iki katiyla kahredecekti. Ancak kahramanin aykolliigii iste
bu noktada daha belirgin olarak ortaya ¢ikacakti. Zira o yaptikarina kendisini
suclayacakti, kurtulusu olmayan igten ice aci gekecekti ve gec kalan pismanlik duyacakti:
Bek diiyn6go kizigip, /Men berenderden ayrildim ayas // Bos diinyaya pek kanip / Ben
yigitlerimden ayrildim ayas® (s. 945). Ugruna yigitlerinin canim verdigi amaci
kaybettiklerinin karsisinda anlamsiz kalacakti: Kaldaygan Beecin kaliii curt / Kalaasina
kizikpaym, /Men Almambet surap alamin // Kocaman Pekin, kalin el / Mekan cazip
gelmiyor / Ben Almambet’i sormak istiyorum (s. 938). Dostunun varligi, milletinin
mutlulugu, devletin saglamlig1 asil amaci oldugunu anlayacakti. Zamaninda vermedigi

degerler kosoga/agida doniiserek kahramanin gézyasi olarak akacakti:

“Manas okiiriip soziin bastadi: Manas hiingiir aglayarak séze bagsladi:

“Egiz kozu tiigoytim, “Ikiz kuzum kardeslerim,
Ekéonii birdey cep alip Ikisini de yiyip,
Erikpey kantip ciiroyiin!

(...)

Simdi nasu yasayayim!

33 Ayas: dostunun esi
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Karagay calgiz, kak calgiz Kara agag yalniz, kurumus agag yalniz
Kabilandan ayrilgan Kaplandan ayrilip

Kaygirgan Manas men calgiz. Kaygiya ¢oken ben yalniz.

Dolono calgiz, top calgiz Akdiken agact yalniz,

Top coldoston ayrilgan Yoldaglarimdan ayrilan

Tomsorgon gana men calgiz!” (S. 939) Caresiz kalan ben yalniz!

Keske, kahraman Kanikey’i dinleseydi ve Cin’e hiikiimdar olmasaydi. Keske,
Kanikey’den gelen mektup okunsaydi ve kahraman yurduna donseydi. Keske, Keske,
kahraman Kanikey’i yanina alsaydi, o zaman Kanikey uyumadan bekg¢ilik yapar,
Manas’in vurulmasina izin vermezdi. Keske kahraman vuuldugu zaman Kanikey yaninda
olsaydi, zira yarasim iyice iyilestirerek yarasinin kotiilesmesini onlerdi. Ve keske
kahraman norm karakteri/yiice kisisi/dolayimlayicisi Kanikey’i ilk bastan daha
dinleseydi. Biitiin bu keskeler kahramanmn pismanligmni olusturmazlar. insanin asil
kimligi neye karst act ¢ektigine baglidir. Kahraman dost, vatan, ¢oluk-cocuk vb.
degerlerin kaybina aglayacakti. Oysa siradan insanin iiziintiisii kaybettigi tahtina ve kendi
Olimiine olacakti. Bu dogrultuda aykél insan hataya diismeyen kisi degil, hatasini
boynuna alandir. Kahraman, ince ve kirilgan ruhuyla, kalbiyle kahramandir. Ruh imgesi

olarak anima, Manas’in aykol/ince ruhlu kahraman olmasini saglamis olmaktadir.

Manas’in Pekin’e olan ikinci seferinin diger katmeri ise 6nceden tasarlanmis arketipsel
yolu yiirlime zorunlulugudur. Her ne kadar bireysel kahramandan bahsedeceksek de,
kahramanin énceden tasarlanan rolii vardir. Iste bu noktada saskin kahraman1 yénlendiren
yiice kisinin Onemi ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii yiice kisi veya kahramanin atalardan
odiingledigi yiiceligi, yani zor durumda olana yardim etme gibi arketipsel iyilik
kahramanin daha farkli bir sey eylemesine izin vermez. Kahraman olmak zor durumda
olan1 kurtarmak, evrene iyilik getirmek demektir. Kendi istekleriyle, 6nceden tasarlanan
kaginilmaz isteklerin her ikisi de Manas’ta bulunuyor. Kuramsal agidan bu duruma
tarihsel kahraman ile mitolojik kahramanin sentezinin ortaya ¢ikisi da diyebiliriz. Ciinkii,

kahraman mitolojik olandan tam olarak styrilmiyor.

Iste bu noktada kahramanin yola ¢ikis nedeni salt Pekin’de bekleyen mutlu hayat degil,
Onceden tasarlanan arketipsel yola ¢ikis oldugunu anlariz. Elmanin ¢alinmasi, kusun

calinmasi, kizin ¢alinmasi gibi kahramani evden ¢ikaran ve zor durumda olani kurtarmak
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gibi o arkaik motif biitiin kahramanlarin yazgisidir. Destanda da hakk1 ¢alan biitlin insan
dilini anlamayanlar Pekin’de veya Pekin yolundadir. Kétiilerin hem arkaik hem de
tarihsel boyutu parallel olarak kahramanin yola ¢ikmasina neden olacaktir. iki formun
ortak noktasi, hem mitolojik hem tarihsel koétiiliigiin Cin’de bulunuyor olmasidir.
Birincisi, Alookd, Coloy, Esenkan vd. gibi zulm eden adaletsiz hanlardir, ikinci boyutu
ise kavramsallasan kotiiliik formlaridir: Tepeg6z/Calgiz koz, Kizil bas, ejderha, c66 kiiliik
vd. Demek ki Manas’in diismanlar1 aslinda Alookd, Coloy, Esenkan gibi kisiler degil,
kotiiliglin bizzat kendisi olarak, insan dilini anlamayanlar; Calgiz Koézler, c66 kiiliikk

gibileridir. Manas diirbiinle Cin’e bakip insan dilini anlamayan (s. 51) mahluklar

gormustur:
“Mendeden bolok el kordiim, Insandan farkli halk gérdiim,
Adamdan baska can kérdiim, Insandan baska can gordiim,
Kacir cok, ati cok, Esegi yok, ati yok
Kaynagan kaliii coo kordiim” (. 592). Kaynayan kalin diisman gordiim.

Oznel yorum agisindan kahramanm bu arketipsel yolculugunu kendi bilingdisinin
golgesinden arinma miicadelesi veren kahramanin bireysel seriiveni olarak bakilabilir.
Nesnel yorum agisindan biitiin bu cadilar ve ejderhalar gergektir ve disardadir. iste bu
noktada kahramanin evden ayrilisindaki onceden tasarlanmis amaci ortaya c¢ikar, zira

ejderha/yilan birilerinin yuvasindadir:

“Askar biyik Tal-Coku Kayas: yiiksek Tal-Coku
Asuusu biyik bel eken, Gegidi yiiksek yer imis.
Beecin menen Mekenin Pekin ile Mekke 'nin

Eki baska kop eldin Halkiarindan baska cok halkin
Ortosunda ¢ep eken. Ortasinda kale imis.

Alp kara kug azuluu, Kuvvetli alp karakus
Meken kilgan cer eken, Vatan yaptigi yer imis.
(...)

Mendeden munu aspagan, Insanin asamayacagt
Colu biyik car eken, Yolu yiiksek yar imis,
Kiyast kiyin tar eken. Gegidi ¢cok dar imis.
Kiyamn iistii caginda Gegidin iist tarafinda

Uydéy kara tasi bar. Ev kadar biiyiik tasi var.
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Tastin tistiin karasan Tastin tistiine bakarsan
Con coru uya saliptir, Bir kus yuva yapmug
Tegerenip wskirp, Islik ¢calip yuvayt
Acidaar kurcap kaliptir” (s. 590). Ejderha sarmus.

Bu sefer ejderha Pekin ile Mekke’nin ortasinda yasayanlarin yuvasindadir. Buray:
kuvvetli alp karakuslar vatan yapmistir. Buraya gegmek zor imis ama ejderha gecidi dar
bu yardan ge¢meyi basarmustir. Yikilmis yuvayr kurtarmak biitiin kahramanlarin
yazgisidir. Ciinkii kahraman sadece halkin oglu degil on sekiz bin evrenin ogludur.
Giderse doniilmez olan yolun asil nedeni de her daim kétiileri degil aslinda kotiiliigi yok

etmektir.

Destanda ejderha motifi Calgiz K6z/Tepegoz kavramiyla da canlanir. Ayrica Calgiz Koz
tarihsellige de karisir. Ornegin, Cinliler Manas’tan korunmak igin Calgiz Kozleri bekgi
yapar ve bdylece bahsedilen motif tarihsellige oldugu gibi karisir: Calgiz kézdiin ¢on
Mamutbek balbani, / Karoolgo munu koyolu // Calgiz Koz iin biiyiik Mamitbek pehlivani
/ Bekgilige onu koyalim (s. 318). Bu dogrultuda Manas Cin’e olan seferinde kotiiliigiin
mitolojik ve tarihsel boyutuyla savasmis olur. Kétiiliiglin mitolojik boyutunu giindeme
tagtyan Manas destani, arkaik Calgiz K6z motifini giincelleyerek bir daha islemis olur.
Zira Cinliler Calgiz Kozleri yaratmakta ve onlart kendilerine hizmet etmesini
saglamaktadir. Oysa arkaik boyutuyla Calgiz K6z / Tepegéz motifi Dede Korkut
destaninda da oldugu gibi, Coban’in Peri Kizina tema eylemesinden, giinah tohumu
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu glinah tohumu heniiz boh¢anin icindeyken tepdikge biiyliyerek
boh¢adan ¢ikar ve insanlar1 yiyecek Tepegdz’e doniisiir. Dolayisiyla, kutsal ¢cesmeye
saygl duymadan peri kizina tema eyleyen ¢oban/insan hakkettigini Tepegdz bi¢ciminde
elde eder. Gok Tanr felsefesinin de 6ziinii olusturan bahsi gecen hikayeye gore insan
ektigini biger: “Doga, ibret alinmasi i¢in tahrip olan yoniinii Tepegoz biciminde insanlara
geri iade etmigtir” (Korkmaz, 2015, s. 38). Bu tahrip olan doga yonii Tepegoz / Calgiz
K6z, olay zamaninda Cinliler tarafindan tiretilmektedir. Demek ki, Manas’1n seferi Calgiz
Kozleri iireten Cinlilere ve Calgiz Kozlerin kendisinedir. Kaderine terkedilen masumlari,
onlara zulm eden Tepegdzlerin elinden kurtarmak ve masumlarin sesi ve umudu olmaktir.

Manas aykdl insan olarak doganin ve insanin bozulmasina karsidir.

Destanda Kakan¢in/Cin’e bekeilik yapan kahramanlar degil, Calgiz Kozlerdir.
Kirgizlarda, Er cigit el ¢etinde, coo betinde/ Er yigit halk disinda, diisman karsisinda gQibi
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atasozii mevcuttur. Yani halki koruyan, disarida bekgilik yapan er yigitler/halk

ogullaridir. Oysa, Cin Manas’a kars1 Calgiz Kozleri hazirlar. Clinkii, Calgiz Kozler anasi

tarafindan kutsanmis, ok gegmez yapilmistir. Ok gegmez olmasi sebebiyle Calgiz Kozler

kahraman’a esittir. Ancak kahramani ok ge¢mez yapan vicdani ise, Calgiz K6z’ ok

geemez yapan vicdansizhigidir. Ciinkii, Calgiz Kozlerin kaybedecek degerleri yoktur.

Acimasizligiyla ve vicdansizligiyla 6n plana ¢ikan Calgiz koz, iyi kotii diye ayirt etmeden

herkesi yiyebilen/yenebilen askerdir. Destanda insanlar1 dahi yiyen, doganin bu afetinin

portresi su sekilde ¢izilir:

“Adam bilbes sozii bar,

Basinda calgiz kézii bar.

Karmagkan candi koybogon.

Bir cockonun etine

Bir cegende toybogon,
Murununun — tanoosu
Ac¢ilp kalgan oroodoy,
Kozii tistiindo kara kas —
Mal tepsegen sorodoy.
Kez kelgendi ceer eken,
Kakancindin balbani
Maamitbek sokur deer eken.
Kaardi katuu salcu eken.
Katilisa ketkendin

Basin culup algu eken.
(...)

Kapgalduu toonu nuratat,

Bet alisip kol salsa,

Cwnarlardy sulatat” (S. 322).

Insan anlamaz sozii var,
Bagsinda tek gozii var.
Giiresen insani birakmaz.
Bir domuzun etini

Tek yiyince doymaz.

Burun yapraklar

Acilmis cukur gibi,

Goziiniin tistiindeki kara kasi
Mal ayaklarinda dolanan irin gibi.
Oniine geleni yer imis.
Cin’in bu pehlivanini
Maamitbek kor derlermis.
Gazabi ¢ok¢a varmus.
Kendisiyle savasanin

Bagini yolarmus.

Biiyiik daglari bozar,
Karsisina gelip savasirsa

Cinarlart koparr.

Calgiz K6z motifine benzer bir diger motif Céd Kiiliik halkidir. Bu halk Calgiz Koz gibi

insan yada hayvan diye ayirt etmeden herkesi yer:

“Ayban debey, meyli adam,
Kezikkenin ceyt eken,

Atka oyungu c60 kiiliik,

Insan demeden, hayvan demeden,
Oniine geleni yer imis,

Atta oynar, yerde iyi kosar,
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Kitay buzularda ¢iguugu, Cin ytkilacagi zaman ¢ikacak,
Co6 kiiliik degen el eken. Co6 kiiliik adli halk imis.
Osolordun kandar Onlarin hanlar

Mandayr temir Maiikug alp, Sakagi demir Marikus alp,
Kulag temir Kutan alp, Kulagi demir Kutan alp,
Artindagi Kazan alp” (s. 742). Arkasinda Kazan alp.

Halk tehlikede olunca kahramanlar/liderler ¢ikmalidir. Oysa destanda Calgiz Kozler
cikmaktadir: Kitay buzularda ¢iguucu, / Coé kiiliik degen el eken // Cin yikilacagi zaman
ctkacak / Cé0 kiiliik adli halk imig. Calgiz Kozler, halkin basina gelebilecek potansiyel
sorunu/tehlikeyi aykolliikle degil, kurnazlikla, yiyip yutmakla/iskenceyle ve dldiirmekle
onler. Eger, Kitay buzularda ¢iguucu//Cin yikilacagi zaman ¢ikacak ibaresini Cin
bozulacagi zaman ¢ikacak olarak yorumlarsak, Calgiz Kozlerin halkin bozuldugu zaman
cikacagi gercegi de ortaya c¢ikacaktir. Hani halk bozularak dogaya iskence ederse, doga
bu iskenceyi Calgiz Koz bigiminde iade edecekti. Oysa destanda Calgiz Kozlerin/c66
kiiliikklerin hanlart Mariday: temir Marnkus alp, / Kulagi temir Kutan alp// Sakagi demir
Marikus alp, / Kulagi demir Kutan alp gibi kisilerdir. Bir diger han, Madikan’in da
sakaginda tek gozii vardir: Kok bukagan Madikan /Basinda calgiz kozii bar // Gok bogali
Madikan / Basinda tek gézii var (S. 746). Bu kisinin de dehsetine dayanamayip yer
titremistir ( / Kaarina c¢idabay / Cerdin ciizii kozgolgon) (S. 747). Calgiz Koz
hiikiimdarlar tarihte Stalin, Hitler vd. glincellenmistir. Tepeg6z’iin dmriiniiniin kisalmas1
icin insanlik insan dogasinin bu yoniinii biling alanina ¢ikarmali ve kendisiyle
yiizlesmelidir. Bugiiniin sorunu yetigkinin/bas¢inin aydinliktan korkuyor olmasidir.
Halbuki insan kendisindeki en algak olanla ylizyiize gelerek en aykol/yiice olana
ulagabilir. Seriivenine sahit oldugumuz gibi Manas, arketipsel giidiilerinin olumsuz

yoniinii de biling alanina ¢ikartarak bu arketipleriyle barisma siireci gegirir.

Gorildigia gibi, Calgiz Koz yalnizca pehlivan veya dev, han degil, biitiin bir
halk/topluluk olarak da ortaya ¢ikar: Calgiz koz degen eli bar, / Bet alip mende ceriebi I/
Calgiz Koz adli halk: var, / Karsi gelip insan yener mi (S. 284). Destan Calgiz Kozlesen
halk: dile getiriyor olmakla halk ile kastedilen biiyiik bir insani varolus tehlikeyi 6ne
siirer. Insan dogaya saygisizlik duyarak ontolojik sug islemesiyle yiizii ve dolayisiyla igi

cirkin insanlar1 elde etmektedir.
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Yasamdan payin1 alamayan kisisel anlamdaki Calgiz K6z, intikamini cehennem olarak
kalbinde tastyarak yasama katilan kisidir. Bu sanssi1zligindan dolay1 yasama 6¢ almak i¢in
katilan Calgiz K6z, dokundugu herseyi cehenneme doniistiiriir: Kektiiii kitay, mancuular
/ Kegin menden alat ko! // Kindar Cinliler / Ociinii benden alacak (s. 823). Bu ydénden
Calgiz Koz halk oglu olmay1 basarmis ve yasama dogal yoldan katilan kahramandan
farkli olarak, halk oglu/ kisisi olmay1 basaramamis veya sanst olmamis kisidir/halk
diismanidir. Yasamda kalmayr basaran Calgiz Ko6z’ii Tanr1 ilizmiis ancak seytan
kollamistir. Calgiz K6z, kendi siddetiyle pehlivan/dev gibi biiyiik, korkung ve yenilmez
goriinmeyi basarmis, ancak boylesi biiylikliiglinde gizlenen caresizlik ve asagilik hissiyle
toplumun en kiigiik ve zayif kismini olusturan kisilik halinin simgesidir. Demek ki, bu
yenilmez kocaman dev pehlivanin zayif noktasi vardir. Bu zayif noktas1 sakagindaki tek
goziidiir. Diger bir ifadeyle tek gozlii olmasi onu zayif yapan unsurdur. G6z bilindigi gibi
gonliin aynasidir. Ancak teklik her zaman bir eksiklige/gblgeye isaret eder. Zira
kisiligindeki ¢irkinligi yani eksikligi yliziine vurulmustur. Hatta destanda bu tek gozliiliik
korliikle esdeger tutulur: Kakangindin balbant /Maamitbek sokur deer eken // Cin’in bu
pehlivanini / Maamitbek kor derlermis. Kirgiz mitolojisinde cer tiigar Maamit / yer
dinler Maamit, suu icer Maamit / su icen Maamit vb dev ve pehlivan Maamit felsefesi
mevcuttur. Bunlardan kr Maamit destanda Calgiz Koz ile sentezlenir. Calgiz Koz’ kor
Maamit’a es tutarak destan aslinda Calgiz K6z’iin de kor oldugunu ortaya koymaktadir.
Zira Calgiz Koz acimasizligiyla, siddetiyle yani kalbinin korliigiiyle hayata dahil
olmustur. Adam bilbes sozii bar, / Basinda calgiz kozii bar. // Insan anlamaz sézii var, /
Basinda tek gozii var ibareleri gonliiniin yiiziine yansimasin dile getiriyor olmaktadir.
Insan1 disa vuran sey, goz ile sdzdiir. Oysa Tepegdz’iin gozii ile sozii insaninkinden
farklidir. Iste bu korliigii veya tek gozIiiliigii Calgiz K6z un uzun yasamasina izin vermez.
Diger yonden goz fiziksel anlamda en zayif organdir ve dolayisiyla ancak goziine
vurulunca yenilebilir. Calgiz K6z motifi Allah’in kahrina kalip cennetten kovulan
Malun/Malgun ile de paralellik tagir. Malgun hatta kendisi de Calgiz K6z diir. Sirgak’la
Almambet savasarak Calgiz Kozler hami tek gozlii Malgun’a giigleri yetmez. Burada
yigitlerin en uyamg Sirgak: Bir Malgunga teni kilbay, / Minga nege kem boldum // Bir
Malgun’a esit olmayip / Neden bu kadar eksik oldum, diyerek Basat gibi sorgulamaya ve

Manas gibi de kendisinin de t6rd oldugunu hatirlamaya, kendi degerini anlamaya gecer.
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Boylelikle karsinda dev gibi duran Malgun’u biiyiiterek degil, oldugu gibi bakar ve

goziine vurulmasi gerektigini anlar:

“Bir Malgunga te7i kilbay,
Minga nege kem boldum.
(...)

Kapir Malgun sokurdu
Calgiz kézdon canilbay,
Ayza menen aniktap,
Kézgo mustap otéyiin”, —
Dep, usintip, er Sirgak
Turumtayday cetti ele,
“Malgundun calgiz kézii”, — dep,
Cegekeyge er Sirgak
Mustap emi ottii ele.
Mustaganda ¢egekey
Calgiz k6zgé saydirip,
Cegekeyden ayrildh.

(...)

Beecinde Malgunday baska el bolboyt,
Saygan menen ayza otpoyt,
Siltese kili¢ tiirk kespeyt,
Cindap kagip ¢urkasa

Eki kiiliik at cetpeyt,
Sabasa baltay dagi otpoyt.
Kapirdan kaydan ayandi,
Ortogo alip Malgundu

Al kiinii sabad,

Oltiiré albay Malgundu
Eki karaan cadadi” (5.659).

Bir Malgun’a esit olmayp,

Neden bu kadar eksik oldum.

Kafir Malgun korii

Tek goziine sasirmadan,
Mizrak ile élcerek,
Goziine vurayim”,
Deyip Er Sirgak
Muymul gibi ulasti,
“Malgun un tek gozii”, deyip
Gozbebegine er Sirgak
Vurarak gegti.

Vurunca gozbebegine
Tek goziine vurulup,

Goziinden ayrildh.

Pekin’de Malgun gibi baska halk olmaz
Vurunca mizrak ge¢mez,

Kili¢ ise hi¢c kesmez,

Iyice kacarsa

Iki kosar at yetismez,

Doverse balta hi¢ gegmez.

Kafire nerden acid,

Ortaya koyup Malgun’u
Altr kiin boyunca dovdii,
Oldiiremeyip Malgun’u
Iki delinkanly igrendi.

Calgiz K6z motifi Malgun, Maamit, Madikan gibi pehlivanlar/hanlar/devler ve coo kiiliik

gibi halk olarak ortaya ¢ikar. Calgiz Kbz’e benzer bir diger halk ise Kizil bashlardir.
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Kizilbaglilar tarihsel olarak dini savaslar yiiriiten Orta Asya’daki halklara (Akmataliev,
2015, s. 593) denilir. Destanda Manas’in Kizilbas’lilarda savastigi sdylenir (s. 659). Cin’e
giden Manas Calgiz Kozleri yenince bir sonraki bekgiler Kizilbaslilarla savasmasi
gerekirdir. Zira bu halkta da Calgiz Kéz’tin 6zellikleri vardir: Kilcaybay kirwp iyiiticti /
Kizilbagtin eli osol // Diisiinmeden kiracak / Kizibasin halk: (s. 594). Kirgiz mitolojisinde
Calgiz K6z motifine benzer Kizil kdz motifi de s6z konusudur. Yani bu devin tepesindeki
goziinde kizil ates yanmaktadir. Gozdeki kizil ates malum oldugu gibi siddetin
simgesidir. Dolayisiyla, Kizilbaslilar ile kafasinda gbzii yanan kizil goz ile de baglanti
kurulabilir. Oysa mitoloji psikolojik bir fenomendir ve mitolojik kahramanin diismani
tarihi gercek degil, bu gercegin kavramsal boyutudur. Zira Manas’in ger¢egimsi/tarihsel
diismanlarinin (Coloy, Alookd, Esenkan, Madikan, Kofiurbay vd.) da Calgiz K6zler’den
farki yoktur: It ceer bit ceer; ciirdgiinén ¢aii ¢igat/ dobusunan can ¢igat; ecen tordii
caylagan // It yiyen bit yiyen; kalbinden toz ¢ikar/ sesinden can ¢ikar; ¢okca torii yok
eden (s. 157). Biitiin bu gergegimsi diismanlar eline diiseni iskence uygulayarak
mankurda doniistiirmesi agisindan da Calgiz K6z’lin 6zelliklerini tasirlar. Bunun igin

Pekin’de insan dilini anlamaz tek gozliilerin varligindan bahseder:

“Adam tilin bilbegen Insan dilini anlamaz

Bélok aytkan sozdiiii bar, Farkli konusan sozlii var.
Bélogiin aytip neteyin, Bagskasini soyleyip ne edeyim,
Basinda calgiz kézdiiii bar. Bagsinda tek gozlii var.
Beecin orioy cer emes” (s. 287). Pekin basit bir yer degil.

Iste bu Calgiz Kozlesen bascilar, eline diisen herkesin basima siri takarak mankurda
doniistiirebilir. Anlasilan, insanin dogasini en siddetli yolla degistirerek mankurda
dontistiirme uslubu yine Calgiz Kozlere aittir. Orozbakov’un variyantinda ise Makel dev
(Calgiz Ko6z) Sazafisan adli halkin iiyesidir. Yani Calgiz Kozler buradadir. Sonradan

Ko6zkaman’a doniisen Uson de burada koyun pesine koyulmustur, mankurtlastirilmistir:

“Kara kalmak aldi ele. Kara Kalmuk almstr.
Bejindin ari caginda Pekin’in arka tarafinda
Sazansarn degen cerinde, Sazansan adli yerinde

Kara kalmak elinde, Kara Kalmuk yurdunda,

Koy artina saldr — deyt, Koyun pesine koydu diyorlar,

Uson atin coydu — deyt” (164). Uson adint unuttu diyorlar.
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Demek ki, biitiin bu anlatilardan sonra Manas’in Cin’e olan seferinin asil nedeni, yeniden
dogmakta ve yiikselmekte olan Kirgiz medeniyetinin sesini kismaya g¢alisanlara hesap
sormak ve kendini tanitmak amachdir. Halbuki diismanin uyguladigi mankurtlastirma
taktikleri, hakikati gizlemenin ugrasidir. Oysa bu hakikat kendilik degeriyle ilgilidir.
Daha oOnce dedigimiz gibi, insan kendisinin #6r0 oldugunu hatirladigi zaman,
sorgulamaya gectigi zaman, muazzam kiiltiirel ve milli degerleriyle temasa ge¢mis olup,
tiim evreni kapsayici kiiltiiriiyle kendisi de dev gibi, evren gibi biiyiiyebilir. Cesitli savas
taktikleri ve stratejileriyle diinyay1 somiirge alanlarina doniistiren bu Tanri réliind
tistlenmis devlerin hiikiim siirdiigii boyle bir zamanda Manas, bu kendlik degerine
kavusarak milli miicadele ruhunu yeniden uyandirmak ister. Demek ki, Manas Cin’e olan
seferinde diismanin ¢esitli yiizleriyle ortaya ¢ikan (Calgiz K6z, Kozkaman, Abike K6bos
Alti Aram vs.) ve Alpkarakusun yuvasina saldiran yedi bash ejderhanin kafasini
kopartarak, gelecekte kimligini ve kendilik degerini bilen aydin yetigkinler yetistirerek,
gelecege bilingli bir toplum birakmak ister. Kendisinin aykol bir kisiligiyle ve
yonetimiyle aydinlik degerler manzumesi ile bulusturur ve bdliiciilerin
mankurtlastirmacilarin eline terk etmez. Cilinkii, Kézkamanlar aslinda Calgiz Kozlerin
eline, mankurtlagtirmaya kayitsizlik veya caresizlikten terk edilen ¢ocuklardir. Bu
cocuklar biiyliyiince insan gibi yagsamay1 bilemezler ve milletin bagina bela olurlar. Manas
yalnizca kendi halkinin degil, bolgedeki halklarin ortak kaderi lizerinde ve bu bolgedeki
toplumlarla birlesmeyi/ortaklagsmay distiniir: Kulaali taptap kus kildim, | kurama ciyip
curt kildim // Caylagi besleyerek onu alici kus yaptim / Farkli kabileleri toplayp onlardan
millet yaptim. Manas’m kotiliiglin ¢esitli yiiziinii kokiinden yok etmek i¢in gelistirdigi
bu tavir kapayici stratejileriyle bir aykol yonetim sayesinde gerceklesebilmistir. Ancak

ejderha yedi bashdir, birini kopartirsa digeri ¢ikar. Bunun i¢in, iyiler asla uyumamalidir.

Bunun i¢in Manas’1 elde edip mankurda doniistiiremeyen Cinliler ancak hile ile yenmeyi
diistiniirler. Zira daha Manas dogmadan Manas sanip Car Manas adli1 ¢ocugu gotiiriip
zindana atarlar. Manas biiyliylince Manas’1 diri yakalayip Cin’e hizmet edecek Manas’tan
Manas gibi pehlivan olacak evlat edinmeyi pilanlarlar. Bu sekilde kendi babasini
tanimadan yetisen maidikurt evlat Kézkaman’a ve Calgiz K6z’e doniiserek kendi halkina

kars1 ¢ikar. Adam aklina gelmeyen bu hile ve siddet ancak insan dilini anlamayan ve
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dolayisiyla insan dilinde konusmayanlara, diger bir ifade ile Calgiz koz yurduna ait

olabilir.

Coloy’un tespitine gore: Kuyin soz ayttim karap tur, /Kitaydan ¢ikpayt minday uul I/ Zor
soz soylecegim beni dinle /Cinden ¢tkmayacak boyle ogul (s. 316). Boylesi aykol, boylesi
alak6odon, bdylesi yenilemez insan Cin’den c¢ikamayacaktir, ¢iksa zaten diisman
olmayacaktir. Almambet’in Cin’den kagip Manas’a katilmasinin nedeni de, iktidara
Calgiz Kozlerin gelmesinden kaynaklanir. Almambet Manas ile birleserek Calgiz Kozleri
iktidardan indirmek ister. Goriildigii gibi esas kahraman Manas’a kars1 gelmez, aksince
Manas ile beraber eyler. Bu komsu topluluklarin ortak kaderi izerine Manas ile birleserek
diisiinmek ve bolgesel zulm ve eziyetten kurtarmak ister. Ciinkii toplumlar baristiklarinda
ve birlestiklerinde yedi bash ejderhalarin isleri yiirlimeyecek. Bu baglamda Almambet
Cin’in hakiki kahramanidir. Demek ki, Almambet’in Manas’a katilmasi dini sebeplerden
otirti degil, Manas’ta aradig1 aykolliikten kaynaklanir. Gortildiigii gibi, destanda milletler
aras1 savas anlatilmiyor, kotii ile iyiligin savasit s6z konusu oluyor. Nitekim destan,

diinyay1 kapsamli kavriyor.

Cinde Manas gibi kahramanin ¢ikmayisi, ¢ikinca da Manas ile beraber eylemesi, Manas’1
ancak tuzak ile yenebilecekleri diisiinceye gotiiriir. Ancak kalbinde diinya kadar
biiyliyemeyen insan diisman olabilir. Oysa Manas gibi bir liderin veya alak66don kisinin
kalbi yeryiiziinden de genistir, on sekiz bin evrenliktir. Zayiflar ancak hile ile gii¢liileri
yenebilir. Yenebilir ¢linkii iyiler kotiilere kazik kazmazlar. Bu dogrultuda iyilik ancak
kotiilikle yok edilebilir. Bunun i¢in yiice kisinin akli ermeyecegi hile ile veya degerlerin
cignendigi care ile kahramani tuzaga diisiirmek veya dldiirebilmek miimkiindiir. Demek
ki, Manas’in da atimin dedigi Giiciin var aklin yok,/Hi¢hbir sey ile isin yok denildiginde
kastedilen, akilsiz bahadir oldugu degil, hilesiz, kurnazligi olmayan ala k66don kisiligini

dile getirmis olmaktadir.

Destanda da Manas’in aligkanliklarini, degerlerini ve zayif taraflari 6grenmek icin
Suykugu adli casus gonderilir. Diismanin ¢esitli yiizii vardir, bu sefer diisman dilenci
niteliginde orduya girer. Suykugu Manas’in biitiin aliskanliklarin1 6grenerek dilenci

niteliginde girmis olan Kofiurbay’a ekmegin i¢inde mektup verir:

““Beecin bilgen Manaska Peki’nin bildigi Manas’a

Kiirégiip kiiciini cetkisiz, Giiregsirsen giiciin yetmez,



Kiictirmondiin biri eken,
(...)
Icin karap otursam —
Daryadan keri eken,
Telegeyi teni eken.
(...)
Busurmandin kalkina
Temir korgon ¢ep eken.
Buruttugu bolboso
Kakangindin Beecinge
Kan boloru ep eken.
Alisa kelse al cetpeyt,
Kiiroskondo kiig cetpeyt.
Atiskan menen ok 6tpoyt,
Ayza, kili¢ dagi otpoyt.
Alisarga kelseriiz
Biiktoyt senin belindi,
(...)
Amal menen albasan,
Aliskanda Manastan
Kiin cok bizge kutular!
(...)
Kan Manas sirin aytayin:
Kasiettiiii kan eken,
Ar cumanin kiiniindo
Bir kuligi bar eken.
Taii kaskayp siirordo,
Cerge carik kirerde
A degende artin cuup,
Anan kiyin betin cuup,
Biitkén boyun tazalap,

Edn akwrt butun cuuyt.

Cevik bahadr imis,
Kalbine bakinca,
Deryadan genig imis,

Dort dortliik can imis.

Miisliiman halkina

Demirden yapilan kale imis.

Burutlugu olmasaydi

Cin sehir Pekin’e

Han olabilecek er imis.
Savasirsan hal yetmez,
Giiresirsen gii¢ yetmez.
Atisirsan ok ge¢mez,
Mizrakla kili¢ da gegmez,
Carpismaya gelirsen

Biikecek senin belini,

Hile ile almazsan,
Savasinca Manas ’tan

Kurtulacak giin olmaz!

Han Manas in surrint soyleyeyim:

Haysiyetli han imis,
Her Cuma giinii
Bir adeti var imis.

Sabah vakti olunca

Aydinlik olmaya baslayinca

Once sirtini yikar,
Ondan sonra yiiziinii,
Tiim bedenini temizler,

En sonunda ayaklarini
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Otiik kiybeyt butuna,
Caragi cok iistiindo,

Calari ¢apan caminip,
Koop kilbayt kisiden.

Tak tiibiindo munar bar,
Tegerete ¢cinar bar.

Cerge carik tiybesten,

Tari safikayip siirboston,
(...)

Ozii ¢cigip munarga

Kiin batisti bet alip,

Azan aytip anigirap:
“Alda!” — dep, kolun kotériip,
Azan aytip turganda,

Al wrvmin kilganda,

Eki cakt: karabay

Koziino kelip kalsaii da,
Sen kimsin? — dep aytuuga,
Basin kesip alsaii da,

Asti Manas karabayt” (s. 802).
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Cizme giymez ayagina,
Silahi olmaz tistiinde,
Sadece kaftan giyer iizerine
Kuskulanmaz kisiden.

Tam dibinde minare var
Etrafinda ¢inar var.

Yere 151k girmeden,

Tan vakti gelmeden,

Kendisi ¢ikip minareye
Bati tarafa yiiz ¢evirip
Ezan soyler bagira:
Allah, diye elini kaldirip
Ezan soylerken,

Bu gelenegi yapinca,

Iki yone bakmadan
Goziiniin dibine gelsen de,
Sen kimsin, diye sormaz,

Basini kessen de,

Hi¢c bakmaz Manas.

Bu mektubu okuyunca Konurbay, Manas’1 hile ile kazanmay1 diisiiniir:

“Ilelep akil tappasak,

Aytkani ¢in Suykucu

Akkulaga mal cetpeyt,

Osol ayla bolboso

Er Manaska al cetpeyt” (s. 803).

Diistine akil bulmazsak,
Suykucu’nun dedigi dogru
Akkula’ya at ulasmaz,
Hile ile yenmezsek

Er Manas’a gii¢ yetmez.

Destanda kahramanin uykusuna kars1 Bakay’da bulunan bu ilag etki yapacaktir. Bu ilag

ile kastedilen ise, yaraya karsi bulunan care veya akildir. Manas o sirada Kofiurbay

tarafindan ¢cembere alinmistir. Bu durumu/haberi Sirgak bagira bagira Talas’a gotiiriiyor
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olmaktadir. Onceden hissedebilen Bakay, bir seylerin ters gidiyor oldugunu farkina varir
ve yola c¢ikar. Ancak Sirgak yola ¢ikmis olan Acibay ile Bakay’t géormez. Manas’in
cembere alinmis olmasi haberi duyurulmamasi i¢in 6nceden isi halleden uyanik Bakay,

yola ¢ikip Sirgak’1 durdurur:

“Emilden ¢okmor kolgo alip, Kocaman topuz ele alip,

Emgekke ¢apsa 6lboysiin, Uyanik olman igin vurursam é6lmezsin
Acibay, Bakay birigip, Acibay, Bakay beraber,

Coluiida tursa korbaoysiini” (S. 127). Yolunda gidiyorsa gormezsin.

Bakay gibi kisilerin de yolda gidiyorsa Sirgak bu kocaman ve énemli kisiyi de gormez.
Oniine gelen kocaman deveyi gérmeyen Sirgak, diismanin hilesini nerden anlasin.

Manas’in ¢gembere alindigini bagira bagira anlatan Sirgak’1t Bakay da sakagina vurur:

“Kara caak kamc¢ini Zehirli kamgiyr

Karmap Bakay imerip, Tutarak Bakay asagi dogru indirdi.
Kaii dedire Sirgakti Kan diye Sirgak’t
Cekege caap ciberdi. Sakagina vuruverdi.

Bir capkandan ¢igarbay Bir kere vurunca Sirgak’1
Beren Bakay kabilan Kudretli kaplan Bakay
Tiisiiré ¢capti atinan Atindan indirdi

Ararii turgan Sirgak can, Halsiz duran Sirgak can,
Kulap barp cigild, Yere diistii,

Bakay ¢aap iygende Bakay vurunca
Aybaltamin uusu Baltanin zehri

Cekesinen cagildl, Sakagina dagild,

Orto coldo Sirgaktin Orta yolda Sirgak’in
Umagtay kozii agildi” (. 727). Fal tasi gibi gozii a¢ildl.

Yiice birey ders vermekte uyumakta olan kisiye ve uykudan uyandirmakta ve motive
etmektedir. Kahramani1 oryente ederek amaca odaklanmasini saglar. Bu yiice kiside
bulunan ila¢ yada yiice kisinin kendisi derde derman olmaktadir. Yiice kisi bazen vurarak
veya zehir sunarak da insanin goziinli agmaktadir. Bu vurus kahramana ilag gibi

gelmelidir:

“Aybalta tiygen ¢ekege Balta degdigi sakaga
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Bek kur stypap koydu ele. Tlaci pek siirdii

Oorugan ceri cogolup, Agridig yer iyilesti,
Kayra bastan Swrgak can, Tekrardan Sirgak can,
Kadimkidey oriolup” (S. 728). Kendisine doniip.

Daima kahramanin eksigini kapatan yiice kisi bu sefer de Manas’in ¢ember icinde
kaldigin1 halka duyulmasini engeller ve Manas’in Cin’i kazanip hiikiimdar olduguna dair

mektup yollar:

“Bayloodo Manas kaldi, — dep,
Bakirip barsaii ceti kan
(...)

Tayanip catkan ¢on Altay,
Talas ondiiti cer beken,
Tarkap ciirgon isilam,
Talasta ogoy el beken!
Darildap sirin aytkanday,
Akl cok, Strgak can,

Seni menen men beken!
Camasin korcti 1silam,
Calgirt turat kéziindo,
Camasi kelse Sirgagim,
Calgam turat oziindii,
Kirirrty turat séziindo.
Kiysigt turat oziindo,
Kiysayp ketse kan Manas,
Kirgant turat oziindii.

Ak kagazga kat berem,
Manastin kati dedirtip
Keciktirbey bat berem” (. 728).

Manas 1 sardilar diye,

Bagira gidersen yedi han

Dayanip yattigimiz biiyiik Altay,
Talas gibi yer miymis,

Dagilan Miisliiman
Talashlardan basit halk miymug!
Bagira-bagira sirrini séyleyecek,
Aklin yok, Sirgak can,

Seninle ben miymig!

Giictinii gordiin mii Miisliimanin
Yamugu var géziinde,

Sanst olursa Sirgak’1m
Kaydiracak seni,

Hilesi var soziinde,

Yamugu var géziinde,

Diiserse han Manas,

Kiracak seni,

Ak kagida mektup yazip,

Manas 'tan gelen mektup diye,

Geciktirmeden tez veriririm.

Bu ilacin bir diger sahibi Manas’in bir diger norm karakteri Almambet’tedir. Manas

vuruldugunda/6lmek iizereyken bu ilact siirerek Almambet 6liimden kurtarmistir. Zira o
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da ilacin metaforik anlamindaki derde derman olacak kisiligi, ok gegmez zirhli ruhunu

yaninda bulundurmaktadir:

“Arslan dosu Almambet —
“Medet” degen darint
Ala kelgen emespi!

(...)

“Isilam curttun korgonu
Dosum Manas barinda,
Ec¢e-ece kiyinga

Col salamin decii elem,
Kitay emes, kilimga

Kol salamin decii elem!
(...)

Berenim Manas barinda

Oliim cok maga decii elem!” (s. 810)

Aslan dostu Almambet,

“Medet” adli ilaci

Yaminda getirmisti!

“Miisliiman halkin koruyucusu
Dostum Manas var iken,

Nice nice zorluga

Yol alirim/yaparim derdim,
Cin degil, aswrlara

Ses getiririm derdim!

Kudretli Manas i varliginda

Oliim yoktur bana derdim.

Goriildiigii gibi destanda norm karakterler i¢in ayn1 tanimlamalar kullanilir. Ornegin, hem

Kanikey, hem Kosoy hem de Bakay icin: Uziilgoniii ulanat, / Cagilgamii ciynalat//

Kopan yer baglamr, / Dagilan yerin toplamir denilir. Bu kisilerin her biri I¢ etinen sup

cepken veya Ok 6tpos ton// Ok ge¢cmez zirh giyerek gelmis ve Manas’a katilmislardir. Ugii

de Manas i¢in vatan i¢in Kara basin tuu kilat/ Yalniz basini bayrak yapar; yadaTuu

aldinda bilk etpeylBayrak altinda kipirdamadan dururlar. Biitin bu ozellikler norm

karakterlerin aykdl, bilge, akilli ve dngortislii 6zelliklerine gonderme yapmaktadir. Ancak

bu karakterlere dzgii bir tane daha dzellik vardir. Ornegin Kanikey icin denilir:

“Alti aycalik azapti
Azir aytip beriiiicti,
Of iyninde dolunun

Cilaiiag bala bar eken” (S. 512).

Bakay i¢in de ayn1 6zellikler dile getirilir:

“Alt ay¢alik miiskiildii,

Al aylik kadar azabt
Su an séyleycek
Sag omzunda inat¢inin

Ciplak ¢cocuk var imis.

Alti ay kadar uzak sorunu
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Azap menen cirgaldi Azap ile mutlulugu

Az bilgii oluyaii” (. 540) Simdi bilecek evliya

Kanikey’in sag§ omzunda oturan ¢iplak ¢ocuk Kosoy ve Bakay’da da olan sezgisel
doganin psikolojik islevinin canlamsidir. insandaki sezgisel doga yani anima destan
boyunca kadinda ¢iplak ¢ocuk, olarak yer alirken, erkekte kug (Semetey destaninda)
seklinde de ortaya ¢iktig1 goriiliir. Ruhtaki bir baslangi¢ olarak anima tamamen dogaya
ait olarak bilingdigin1 simgeler (Jung, 2016b, s. 174) ve bu nedenle de bazen hayvan
seklinde ortaya ¢ikarken, en naif ve savunmasiz ¢iplak cocuk olarak da canlanir. Bu ¢iplak
cocuk aykol kavraminda yer alan insandaki agagi/bilincaltina dogru derinleyen gol
nitelikli ince ve sezgisel dogasina tekabiil eder. Bu baglamda Kanikey, gol kadar derin
hissli ve ay kadar uzak goriislii aykol kadindir. Kanikey’in uzak goriigliliigi destanda
ayn1 zamanda altine1 hissine/derin sezgisine yani ¢iplak ¢cocugun dediklerine baghdir. Bu
duygunun asirt gelismisligi, gelecekte olacaklari sdyleyerek bir senkronistik durum
yaratir. Dolayisiyla, Manas ve Semetey destaninda da kadimnlarin gizemli diinyalarla

baglantilari olan seckin kadinlardir. Mitoloji de zaten gizemli kadinlara asiktir.

Ancak Kanikey’in Manas’la Cin’e gitmemesinin hayirli yonii vardir. Ciinkli Kanikey
Manas’in yoklugunu belli etmeyerek bascilik yapar. Zira Kanikey de lider kadindir. O
Manas’1n eksik yoniinii tamamlayan kisi olarak Talas’a halk anas1 olur ve yonetir. Oysa
ki, Manas Kanikey’in kardeslerin hepsinin diisman oldugunu sdylemesine ragmen
Kanikey’e giivenerek Cin’e gider. O da lider kisi olarak kaygis1 Manas’tan az degildir.
Zira Manas Cin’e gidince i¢ diismanlar/Manas’in kardesleri Manas’in yoklugundan

faydalanarak saldir1 diizenlerler:

“Abike, Kobos ¢ori ¢igip, Abike, Kobos onder ¢ikip,
(...)

“Emi Manas dldii — dep, Simdi Manas oldii diye,
Barsa-kelbes Beecinden Giderse doniilmez Pekin’den
Manas kaydan kelsin” — dep Manas nasil gelsin diye,

(...)

“Kébostop!” — uraan ¢cakirip” (S. 590). Kobés, diye iilkii edinip.
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Abike Kobog’lerin yonetime gegcmesiyle Talas’tan kut kagmis, halk dagilmaya ve
fakirlesmeye baslar: Diinyada, akilsiz itler birikmez (s. 954). Zira Kobos tlkiisii Manas
tilkiistiniin tam zittidir. Manas dagilani toplayip kut anlamina da gelen devlet kurmus,

oysa Kobos kutun ve birligin bozulmasina neden olmustur:

“Biylik tiyse aramga Iktidar eline gegtiyse Aram in
Kiin usunday bolot” — dep, Giiniimiiz béyle olur, diye
Kirgiz, ogoy birigip, Kirgiz ile Ogoy birlesip,

Bu da kact bir cakka” (s. 590). O da kagms bir yone.

Abike Kobos Alti Aram insani yoOnlerinden ¢ok sembolik yoniiyle 6n plana ¢ikar ve
dolayisiyla tipki Cakip gibi kart karakterlerdir. Zira kart karakterler bir kavramin insani
boyutuyla ortaya cikarlar. Abike ile Kobds diger dort aram/haram kisinin Onde
gelenleridir. Ciybit, Kogkor, Acibay, Kolbay bu alti arami tamamlayan diger dort
figlirdiir. Bilindigi gibi mitolojide yedi ve buna benzer diger sayilar ugur getiren
yonleriyle kutsal sayilirlar. Sayilar bilingdisinin spontan iriinleri olarak (Jung, 2009, s.
310) arketipseldir. Bu dogrultuda Abike Kobos Alti Aram kaliplasmis ibaresinde yer alan
alt1 sayisi da, li¢ sayisinin ¢ogaltilmis bigimi olarak dort sayisina karsi ve ayrica kut
getiren yedi sayisina noksan kalarak eksikligi simgeler. Mitolojide {i¢ sayisinin bedbaht
dort ve yedi sayilarinin tamlig1 simgeleyerek ugur getirdigi diisiiniildiiglinde alt1 sayisi
bahsi gegen ibarede bosuna yer almayacaktir. Lakin, mit bilingdisinin iiriinii olarak dogal
imgeleri kullanir ve spontan bir bi¢imde bu eksik sayiya yer veriyor olmaktadir. Jung
sayilar, “psikolojik olarak bilincine varilan bir diizenin arketipi” (2009, s. 61) diye
tanimlar. Diizenleyici bir rol oynayan alt1 sayis1 da eksiklige isaret eder. Yedi kisinin biri
Hizir"dir gibi Kirgiz atasdziince, yedinci kisi ugur getirmektedir. Ancak bu olusmus grup
icinde iste ugur getirecek yedinci kisi eksiktir. Dolayisiyla Hizir arketipinin girmedigi bu
ibarede aram/haram kavrami alt1 sayisindan hemen sonra yer alir. Ciink{i Hizir’in, kutun,
ugrun olmadig1 yerde haramlik/kétiiliik barinmaktadir. Bu dogrultuda Abike Kobos Alti
Aram, koétiiligiin/haramligin simgesidir. Ayni sekilde on iki sayis1 bir eksiligi ¢cagristiran
lic sayisinin ¢ogaltilmis bigcimi olarak yine haramlia isaret eder. Abike Kobos’iin

cogaltilmis bigimi olarak On iki Han figiirii de, Manas’in kurdugu aydimliga bakamazlar:

“Tobosiinon Manasti Tepesinden Manas in

Baspayt degen emine? Basmamak demek nedir?



Tort tiiltigiin kedeydin
Cagpayt degen emine?
(...)

Baykadibt, Manastin
Barbayganin kordiinbii?
Suuga salgan ¢anactay,
Dardayganmin kérdiinibii?
Ak maraldi kubalap,

Uu kilganin kordiinibii?
Askere eldin baarina
Cuu kilgamn kordiinbii?
Kara tokoy kapg¢igay
Coo kilgamn kordiinibii?
Kacip bargan kedeydi
Zor kilgamin kordiinbii?
Cerdep turgan Talasti
Cer kilgann kordiinbii?
Karigaydan kelgen ¢coronu
Kan kilgamn kordiinbii?
Kacgip kelgen buzuktu
Ten kilganmn kordiinbii?
Almambet menen Cubakti
Ser kilganin kordiinbii?
On eki kilim, salbadi
Munu menen Manaska,
Ukuruk kayrar kalbadh.
Bu Manasti ¢appasak,
Esebin ¢indap tappasak,
Bulani bulap alat ko,
Buzuktu Manas salat ko!
Usu kezde Manastin

Kazanday kara borkii bar,

Biitiin mallarini fakirin

Dagitmamak demek nedir?

Farkettin mi, Manas '1n
Kibirlendigini gérdiin mii?
Suda kalan tulum gibi,
Sistigini gordiin mii?

Ak merali kovalayip,

Ava ¢iktigini gérdiin mii?
Fazlaca halkin tiimiine
Sesi gittigini gordiin mii?
Kara orman, kirlara
Savas actigini gordiin mii?
Kacip varan fakiri
Biiyiittiigiinii gérdiin mii?

Yerlestigi Talas’t

Mekan yaptigini gérdiin mii?

Karigay’'dan gelen yigidi
Han yaptigini gordiin mii
Kacgip gelen bozugu

Esit yaptigimi gordiin mii?
Almambet ile Cubak’1
Yigit yaptigimi gordiin mii?
On iki aswr gegmedi,
Bununla Manas’a

Karsi gelecek kalmad.
Bu Manas 1 yikmasak,
Caresini bulmasak,

Ipi cekip alir,

Savasi baslar,

Su vakit Manas’in

Kazan gibi kara borkii var,

242
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Oyuna koysok kedeydin, Haline biraksak fakiri
Kalayiktin baarisin, Halkin hepsini
Bilemin degen erki bar. ” (s. 549) Kendisi bilecek hali var.

Kisisel ihtiraslarin simgesi olarak On Iki Han, Manas gibi ruhsal bir basariya ulasamamus
hiikiimdarlardir. Bunun aksine Manas’in yigit/coro/hanlar1 bulunduklar1 devletin her
mevkine yetenekleri ve zekasi sayesindeki goriisleri ve yaptiklariyla hak ederek
gelmislerdir. Oysa yukarida da dedigimiz gibi, Manas’in varolus felsefesi geregi, emek
harcamadan ve alin teri dokmeden bir sey elde etmek/bir mevkiye sahip olmak devletin
yagmalanmasina ve ¢okiisiine neden oldugu gibi, kabul edilemez bir yasam anlayisidir.
Manas’1n insaa ettigi devlet kadrosunda yasadigi topragi vatana doniistiirmek i¢in biiyiik
fedakarliklar yapan, onun bilgisini edinen ve bu bilgiye sahip ¢ikan farkindalik diizeyi
yiiksek, kirki kilimdan ¢ikkan koy kaska // Kirki aswrda bir ¢ikan kéy kaska®*(lar) (s. 48)
Talas’1 da kendilerine benzeterek aykol bir merkeze doniistiiriirler ve uluslarin gonillii
bir birlesimini saglayarak devlet ¢atisi altina alirlar. Zira Manas, Kiiptiinii cazar er
tappay,/(...)/ Kadwrdi bil¢ii ser tappay Il Memnun edecek kisi bulamaywp/(...)/ Degerini
bilecek  yigit bulamayip (s. 167-169) c¢aresizlendiginde biiyilk hamlelerini
gerceklestirecek kendisi gibi devletin riiyasin1 goren yigitleri arzu ediyor olmaktadir.
Ontolojik problem yitimine ugramus birer zavalli olarak On Iki Han ise, Manas ekoliiniin
Kirgiz devletini biiylik stratejik hamlelerle diriltiyor olmasini bir agagilik kompleksiyle
kendi seviyesine indirgemek isterler: Bu Manasti ¢appasak,| Esebin ¢indap tappasak 1/
Bu Manas 't yikmasak, | Caresini bulmasak. Manas da kendileri gibi bir problem ¢6zmez
hale dontistiigiinde insanliga ait kaynaklar1 kendi bogazlarina rahat¢a harcayabilecekler.
Aslinda Manas’m elde ettiklerine/mutluluguna Sahip ¢iktiklarinda da Manas’¢a bir
mutluluk duyamazlar, ancak Manas gibi {istiin bir degere galip gelerek kendilerine esit
yaptiklarinda On 1ki Han’ca mutluluk duyabilirler. Ciinkii bu On Iki Han’in mutluluk
kaynag1 Manas’ta da bulunan kazan gibi kara bork ve cektigi ipdir. Bork, en saygin giysi
cesididir. Bork hediye olarak da en saygin kisiye verilir. Bu yoniiyle borklii olmak/bork
giymek, statiiye ve otoriter kimlige sahip olmaya gdénderme yapar. Demek, On iki Han
Manas’in borkiine yani mevkine goz dikiyor olmaktadir. ipi cekmek de mevki sahibi
olma anlamina gelir. Eki dizgin bir ¢ilbir eline gegti gibi halk deyisinde de, atin ipine
sahip olarak yola baslamak, statii sahibi olmak, yiikselmek vd. anlamlar yiikliidiir.

3 Koy kaska: Bagkalarindan iyi vaziflariyla ayrilan (Yudahin, 1998, s. 511).
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Dolayistyla, On ki Han’in Manas’1 ipi ¢ekip alir diye endiselenmeleri, bulundugu
mevkilerine kars1 bir iktidar hirstyla kaygilanmalarindan haberdar eder. Ayrica Manas’in
yerine ge¢me, onun borkiine Ve ipine, diger bir ifade ile Manas’in mevkine sahip olarak
otorite elde etme arzusu da ortaya ¢ikar. Ciinkii, halk Manas’1 kendi hiikiimdar1 olarak

gormekteler.

Gordiin mii? ifadeleri derin igsel bir gatismadan kurtulmak amacglh bu duyguyu uyandiran
kaynagi yok etme istegine gébnderme yapar. Baskasinin basarilarin1 ancak seyir etmekle
ve kiyaslamakla yetinerek bu duyguyu/enerjiyi aslinda adaletin, hakkin, dirilisin ve
basarmnin yana yoneltemezler. (Manas’a gelip ¢orosu/yigidi olmay1 diistinmezler.) Oysa

kendilerini Manas’a kiyaslarak, aslinda kendi varliklarini inkar etmekteler.

On iki Hanin béylesi igsel bir can ¢ekismesi birleserek Manas’a savas agmakla gergek bir
boyut kazanir. Manas’in gectigi arketipsel siireglerden gecerek degil de, hakketmeden
tahta oturan bu hanlar, askerleriyle Manas’in kapisina gelip savas agmak istediklerini
sOylediklerinde, Manas’a gelip adalete hizmet eden norm karakterlerin de biiyiik bir

degeri ortaya cikar:

“Telegeyi teni ele, Dort dortliik insan idi,
Say koldogon er ele, Say kollayan kaplan idi,
Usu turgan busurman Bu Miisliiman halkin
Bagip al¢u er ele” (S. 549) Bakacak er idi

Iste bu noktada, iki kars1 giiciin deger catismasi acikca goriiliir. Norm karakterler, On Iki
Han olan kars1 giice nazaran aydinlanmanin, hakkin ve adaletin yaninda durmay1 secen
kisilerdir. Bu kisiler yolunu kaybetmis olan On iki Han’a insan olmay1 hatirlatarak,
Manas’tan gordiigii iyilikleri sayarlar. Farkindalik diizeyi yiiksek seviyede olan bu aykol
ve yiice kisiler, insanliktaki nankoér ve ¢ekemezlik duygusunun somutlagmis halleri On
Iki Han, Abike K6bds Alt1 Aram, Kirk Esen ve Kdzkamanlari bile dogru yola sokmaya
calisirlar. Cilinkli, norm karakterler yalnizca bas kisinin degil, tim bir toplumun
aydinlanma, kendine déonme ve yeniden dogma kaynaklaridir. Zulmun oldugu zamanda
dahi, On Iki Han’a kars1 aklin vicdanin ve sagduyunun sesi olarak kalirlar. Adeta, yiceligi
tastyan canli bellek niteligindedirler. Insanlik bu sesi dinlemelidir. Kisi zor durumda
kalinca ortaya c¢ikip yolunu gosteren, baba adini, kimligini, kdyiinii, milletini hatirlatan

ve Manas’in Oniine de ¢ikan ruh arketipi gibi kendilerine donmelerini ve insan gibi



245

yasamalarmni buyururlar. insan gibi yasamak ise, iyiligi farketmekten ve hakliyi/hakki
savunmaktan gecer. Norm karakterler toplumu aydmnliga, refakata, kuta karistiran
sahsiyetlerin degerinin bilinmesi ve vefali olmalar1 gerektigine davet ederler. Eger kisi
iyiligi gormez ise topluma biiyiik bir yiik olmaktan baska birseye donlismez. Destan bu
catigma ile insandaki gblgenin/cehaletin/korliigiin zaten dogasinda var oldugunu, insanin
Ise yiiceligi, akli ve iradesi ile bu kotiiliiklere galip gelerek iyilige uzamasi gerektigini
israrla  vurgular. Bir diger norm karakter Bakay da On ki Han1

yiicelige/vefakarliga/erdeme/kiiltiire dogru davet eder:

“Ataridin korii, kirk coro, Ey kark yigit,

Kirkibiz kirk cerden kelgen er elek, Kirkimiz kark yerden gelen er idik,

Baribiz tegiz ser elek! Hepimiz esit ser idik!
Atsiz keldi kee biroo, Atsiz geldi bazisi,
Atsiz kelgen ¢orogo Atsiz gelen yigide

Arkar ayak, cez bilek,
At kiiliigiin mingizdi.
Tonsuz kelgen ¢orogo
Kos badana, torgoy koz,
Keleme boto, keri kiirmo,
Cakast altin, cerii cez,
Ton miktisin kiygizdi.
Katinsiz kelgen ¢orogo
Oymok ooz, boto koz,
(...)

Zayiptuu kildr zor Manas.
(...)

Upysiiz kelgen ¢orogo
Kadimkidey kil¢aybay,

Yiiksek tabanli, bakir bilekli
At yiirtigiine bindirdi.

Donsuz gelen yigide

Cift katli zirh, papagan gozli,
Parlak yakali, genis kaftan
Yakast altin, kolu bakir,
Donlarn en iyisini giydirdi.
Essiz gelen yigidi

Yiiksiik agiz, meral gozlii,

Esli yapti zor Manas.

Evsiz gelen yigide
Hic diisiinmeden

Ordo berdi zor Manas ” (s. 552) Ordu verdi zor Manas.
Ancak yiiksek degerleri koltuk seviyesinde olan bu On iki Han’a Manas’in mertliginden,
yiiceliginden, basarilarindan ve nihyet vefa, merhamet ve adalet gibi biiyiik degerlerden

bahsetmek nafiledir. Bu hanlar toplumun yiice kisilerini hice sayarak kapida {izerinden
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gecerler ve Manas’in &niine girerler. On iki Han gibi beceriksiz, liyakatsiz ama ayni
zamanda uyanik, konjonktiir diisiinen hakikat diismanlar1t Manas’in kilicin1 degil de tek
bakisina kars1 mest olurlar ve o an yon degistiriverirler. Manas ile Cin’e sefer yapmaya
geldigini sdyleyerek Manas’in sathasina ge¢mis olurlar. Goriildiigii gibi On Iki Han da
Alt1 Aram gibi insani ihtiraslarin, zaaflarin ve gdlgenin simgesidirler. On Iki Han,
toplumun ¢ikarlar igin stratejik diisiinmek yerine konjunktiirel diisiinen bakanlarin,
devlet bascilarinin, baskanlarin taslak modelidir. Kozkamanlar Manas’tan gordiigi

iyiligin mankurdu iseler, Abike K6bos Alt1 Aram ve On Iki Han bu iyiligin nankériidiirler.

Alt1 sayistyla gosterilmekte olan mesaj, kotiiler arasinda yedinci iyi kisinin olmamasi
degil, kisideki kutlu yoniin olmayis1 veya eksik kisidir. Diger bir ibareyle alt1 kisi degil,
eksik/haram/kotii kisidir. Bu baglamda alt1 sayist nicelige degil, nitelige isaret eder ve

metaforik olarak say1 olmaktan ¢ikip sifata dontistir.

Eserde eksik kisilerin haramligi Manas’1 6ldiiriip yerine ge¢me hirsiyla olay 6rgiisii agini
olusturur. Mitolojide kahramanin evine donmesi veya evinde yok iken kardeslerin kuyu
kazmasi motifi arketipseldir. Ciinkii hayat hakikati geregi, kisiyi ancak en yakin
gordiikleri satabilir, iizebilir ve kirabilir. Thanet, kardes kelimesinin genis anlamiyla ancak
en yakinlart veya dostu tarafindan gerceklestirilen bir kotiiliiktir. Oysa
diismanin/baskasinin en biiyiik kotiiliigii bile ihanet sayilmaz. Bunun i¢in mitolojide kuyu

kazan kisiler her daim kardeslerdir.

Manas destaninda Cakip’in Bakdo16t adli karisindan olan bu ogullar On Iki Han gibi
Manas’in kurdugu devlet tahtina sahip olmak istemekle Manas’in yoklugunu kullanarak
tahta gelmek ister. Ancak yonetirim diyerek Manas’in kurmus oldugu birligi dagitirlar,
kutu kacirirlar. Yukarida da denildigi gibi, kibir egonun sanal yoldan sigsmesi halidir.
Haram bir duygu olarak algilanan kibir, kiginin kendisine dair yanilgili algiy1, bir seyi
varmig gibi gdstermeyi kendinde barindirir. Bu baglamda Abik Ko6bos arketipi, kisinin
dogruya dogru, hakliya hakl, giizele giizel, lidere lider, akilliya akilli diyememe
durumudur. Oysa haksiza haksiz, kotiiye kotii dememek ve dislamadan barindirmak ve
ayrica dogruya dogru demek aykdl/yiice kisinin altindan kalkabilecegi istir. Kendisini
Manas’a esit géren Abike Kobosler Manas 6lmeden dnce kendilerinin de kurmadigi tahti
ve sonra da karis1t Kanikey’i ve kurdugu devleti ele gecirmek isterler. Kibrin sembolii

olan bu golge arketipi Abike Kobds, Manas gibi kibrine meydan okumayan ve
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destursuzca arzu nesnesini soguk elini koyarak elde etmeye ¢alisan insanlik halidir. Oysa
Manas, eksik yonlerini tamamlayarak arketipsel sinavlardan gegerek kibrini yenerek
aykol kisi seklinde kendisini kendisi yaratir. Abike K6bds semboliiyle ise yasaminin
ikinci asamasina gecememis, kiiltiirel ve sosyal sorunlarla ilgilenmek sdyle dursun,
kendisini olugturamamis halk insan1 olmay1 bagaramamis ve arketipsel siireclerden veya

sinavlardan gegememis insan tipi ele alinir.

Kendi kendisini yaratamayan, i¢indeki potansiyeli acamayan Abike K6bos hali, insanin

eksiklik/asagilik kompleksidir/kibridir:

“Berki Abike, Kobos — eki aram,
Ciybit, Kockor — tort aram,

Acibay, Kélbay — alti aram.

(...)

Tiibiindé badiran temir kurg bolboyt,
Usu, baska 6skon aram curt bolboyt,
Kurama temir kurg¢ bolboyt,
Usunday kuturgan itter curt bolboyt.
(...)

Abiyirdiiii kisi irikpeyt,

Diiynédo, akilsiz itter birikpeyt.
Erten koziim otkondo,

Tel kulununi cebeybi,

Osondo teri tuugan bolom debeybi.
Altimini bolboyt kémiir¢a,

Alti aram, abiyirdi bilbeyt semirse.
Kiimiistiii bolboyt temirge,

Kezek kul, kiiygoniini bilbeyt semirse.

Basaywi bolboyt kiyizge,

Once Abike, Ko6bos iki haram,
Ciybit, Kogkor, tért haram,
Acibay, Kélbay, alti haram.

Birlestirilen demir keskin olmaz,
Baska biiyiiyen haramdan, millet olmaz,
Miistak demir keskin olmaz,

Béylesi kuduran kopeklerlerden millet olmaz

Vicdansiz kigi biiyiimez

Diinyada, akilsiz itler birlesmez

Yarn bir giin oliirsem,

Hakkini yemez mi,

O zaman esit kardesiz demez mi.

Altin kémiiriin yerini almaz,

Alti haram, vicdani unutur semirse.
Giimiis demirin yerini almaz,

Nankor, deger verdigini bilmez semirse

Ipek kumasg kegenin yerini almaz,

Kezek it barkiiidi bilbeyt kiyinge” (. 954).  Nankér, degerini bilmez zaman gecince.

Altimiii bolboyt kémiir¢o // Altin komiiriin yerini almaz, Kiimiigiii bolboyt temirge //
Giimiis demirin yerini almaz; Basayiii bolboyt kiyizge // Ipek kumas kecenin yerini almaz

ibarelerlinde goriildiigii gibi yine bir eksiklik s6z konusudur. Kisi bu durumda baskalarini
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ezerek, cazip olan seyi zorla elde ederek bu boslugu doldurarak kimse olmaya c¢alisir.
Manas’1in kurduklarini zorla elde etmekle Manas gibi oldugunu sanir. Manas her ne kadar
akraba olduklarin1 diisiinerek kutsa sa da; altin gibi gorse de bir komiir gibi Manas’a
hizmet etmeyeceklerdir. Baltir bit baska ¢igat//Baldirdaki bit basa ¢ikar atasoziince
debite her ne kadar da deger verip yiikseltirsen, yiikselmek yerine basa cikacaktir.
Sonugta bitin insan olmasi istenilemezdir. Cakst uul 6z eline bas bolot, /Caman uul oz
eline kas bolot // Iyi ogul kendi halkina bas¢i olur / Kétii ogul kendi halkina diisman olur
(Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 310) ataséziince Abike Kobosler halk oglu olmay1
basaramamus kisilerdir. Bu agidan Abike Kdbdsler bir bit gibi, baskasindan yararlanan ve
kiigiikliigiiyle de on pilana ¢ikan insanlik halinin simgesidir. Ancak halk anasi/kizi
Kanikey Manas’in dagilan yerini toplayan norm karakter olarak halki Abike Kobos’lerin
zulmiinden kurtarir ve devletin ve halkin hazinesinden yagmalanan mallar1 yerine koyar;

devleti tekrar ele gegirir:

“Is kaycalis bolgondo
Tiin usunday bolot — dep,
Itterge kezek kelgende
Kiin usunday bolot — dep,
(...)

Saskaninan Kanikey
Caydak irgip miniptir,
Ukuruktu kolgo alip

Alti aramga kiriptir.

(...)

Bulap ketken bulam
Takir cyip alptir,

Talap ketken altind:
Dagi ciyip Kanikey

Oz orduna saliptir.
Tokuluu turgan tulpardin
Tok¢ulugun bilgizbey,
Toodoy bolgon Manastin
Cokgulugun bilgizbey

Is aksi gidince
Gece boyle olur diye,
Itlere sira gelince

Giindiizler boyle olur diye,

Acelece Kanikey
Ciplak ata binmis,
Kementi eline alip

Altr Aram’a girmis.

Cekip gittigi ipi

Geri ¢ekip almus,
Yagmaladig: altim

Geri toplayip Kanikey
Yerine koymus.

Haziwr duran tulpar

Tok oldugunu bildirmeyip,
Dag gibi Manas’in
Yoklugunu bildirmeyip
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(...)

Katin da bolso Kanikey Kadin da olsa Kanikey
Usu turgan Talaska Su duran Talas’a
Eelik bolup kaliptir” (s. 590). Sahip ¢ikmus.

Kanikey kendisi tek basima kocaman bir devlet gibi kadindir. Devletin ve Manas’in
zararina olacak higbir bilgiyi disar1 aktarmayip, Manas’in yoklugunu da gizleyerek
Talas’a sahip c¢ikar. Norm karakterler bazen sadece varligiyla karakterin hayatini
degistirirler. Manas destaninda biitiin norm karakterler fiziksel bir yardimda bulunarak
keskin bir sekilde etkili olur, islevleriyle 6n pilana ¢ikarlar. Ask kahramanin en biiyiik

norm karakteridir. Ask, her iki karakteri de kendilerini agsmasini saglayarak, biiytitmiistiir:

“Bitteyimde birikken, Bit kadar iken birlestim.
Barmaktayda bas koskon, Parmak kadar iken basimi birlestigim,
Kenedeyde kezikken, Kiiciik iken rastladigim,

Kanikeyim karap tursaci” (s. 289). Kanikey im su an yammda olsaydi.

Ask iki bit kadar kii¢iik insanlar1 biiyiitmiistiir. Burada bit ve parmak kadar iken basimi
birlestirdim derken Manas, geng¢ iken degil heniiz Manas olmamisken birlestigini ve
Kanikey ile beraber ruhsal anlamda biiyiidiiglinii kastetmektedir. Bu baglamda Kanikey
Manas’in biiylimesinde ayna tutan norm karakteridir. Ayni1 zamanda Manas’da
Kanikey’de ¢ogalmistir. Kirgiz atasoziince: Ayal caksi — er caksi, /Vazir caksi — han caksi
// Kart iyiyse es iyi / Vezir iyiysehan iyidir (Musabekov ve Kalgakeev, 2014, s. 309).
Halbuki, Kanikey Manas’in yalnizca karis1 degil veziri/norm karakteri gibidir de. Bu

dogrultuda Manas’in Manas olarak biiylimesi kaginilmazdir.

Bazen norm karakter olarak kadin, sadece varligiyla kahramanin hayatinda olumluluklar
getirir, oysa Kanikey hem kahramanin hem halkin kaderinin degisiminde, izleyici olarak
kalmayip aktif bir rol alir. O diismanin karsisinda ezik biiziik kalmaz, basina geleni
sikayet etmeden, geri c¢ekilmeden ¢ekmeye hazirdir. Kanikey’de goriilen bu animus
arketipi, Manas’in yoklugunda ortaya ¢ikmakta ve Manas’in/animusun olmadig1 kisimda
durarak Manas’in dogru yerinde yer almaktadir. Bununla Kanikey’in de bir kadin olarak

kendi arketipleriyle barisik olduguve Ozben/Kendilik arketipine ulasti1 goriilmektedir.

Norm karakterler sadece kahramani eksik yerini tamamlamaz, diismanlar1 kazanmasina

da yardimci olmaz, diigmanlardan da korur. Abike Kdoboslere benzeyen bir diger
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insanligin golgesi olan Kozkamanlara karsi ¢ikarak, Manas’1 6liimden kurtarir. Manas
diirblinle bakarken Kanikey’in Abike Kobosleri yeniyor oldugunu goriip razi olur ve
kendisine yapan iyiligi hatirlar. Megerse ki Kanikey Kozkamanlar Manas’a zehir verip

oldurmek istediklerinde:

“Uziilgo"niim ulads,
Cackanimdr ciynadt
Algamm asil Kanikey
Kacan da bolso men iiciin
Kara canin kiynadi.
Kokcokoz menen Kozkaman
Beecinden tentip kelgende,
Tuugan bolot degende,
Encgisin boliip bergende,

Tel kulunum cegende,
Teminigip, teridesip,

Teri tuugan bolom degende,
Kirk ay bozo agitkan
Kiyarak uudan bergende,
Bagsimdi kesip alarda,

Carii cetip ¢ogkolor
Kurmandikka ¢alaarda,
Akkula minip oynotup,
Ké6kcokoz menen Kozkaman —
Kolpéktogon eki aram,
Kayran dolu Kanikey

Ciga caap soylottu” (s. 590).

Koptugum yeri bagladi,
Dagildigim yeri topladi.
Aldigim asil Kanikey

Her zamanki gibi benim icin
Tek basini zorladh.
Kokgokoz ile Kozkaman
Pekin’den serseri gibi gelince,
Akraban olurum deyince,
Mirasint béliip verince,
Geng kulunu yiyince,
Yarisarak, esitlesip
Akraban olurum deyince,
Kirk ay boyu beklettigi
Bana kiyarak zehirden verince
Bagsimi kesip alacagi zaman,
Yeni gelip domuzlar
Kurban edecegi zaman,
Akulla ya binip oynatip,
Koékcokoz ile Kozkaman,
Arsiz Iki Aram’1

Inat¢i kadin Kanikey

Vurarak oldiirdii.

Abike Kobos Alt1 Aram gibi Kézkamanlar da kotiiliige dair herseyi kendinde barindirir.
Ancak Kozkamanlar mankurt kavraminin olay zamaninda ortaya cikis halidirler.
Kozkamanlarin Abike Koboslerden farki, kimligini unutup diismanla birlikte kendi
milletine kars1t haraket etmeleridir. Kozkamanlar Calgiz Kozlerin iirlintidiir. Calgiz
Kozlerin eline diisen herkesi basina siri takarak mankurda doniistiirmiistiir. iskencenin en

tehlikleli boyutlarina maruz kalarak bagina siri takilan mankurt/K6zkaman igindeki kirk
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ay beklettigi zehri kendisine yardim edene kiyarak dokecektir. Bu yoniiyle K6zkaman
bilince ¢ikartilamayan/¢ikartilmamis golgedir. Abike K6bos ve onun gibi insanliga ait
golge cesidi, bilince ¢ikartilabilir ve bu golge ile yiizlesilebilir. Dolayisiyla yaptiklarinin
kotli oldugunun farkina varabilen, ancak bunu diizeltmeye caligmayan biling olmasi
bakimindan daha ¢ok tehlikelidir. Ne var ki, yiizeysel olan bu farkin temelinde yine
kotiiliige dair hersey gizlenmektedir ve Manas’1 6ldiirmek veya iyilige karsi ¢ikmak gibi
benzer aktle tezahiir etmektedir. Ahlak ile ilgili biiyiik bir sorun olarak ortaya ¢ikan gélge
arketipi, Abike Kobds imgesi bir diger arketip Kozkamanla benzerlik tasir. Abike

Kobosler icin kullanilan tasvir K6zmanalara da uygulanir:

Tiibiindo badwraii temir kurg bolboyt, Basit demir keskin olmaz

Usu, baska 6skon aram curt bolboyt, Baska biiyiiyen kotii niyetliden, millet olmaz,
Kurama temir kurg bolboyt, Miistak demir de keskin olmaz,

Usunday kuturgan itter curt bolboyt. Boylesi kuduran kopeklerden millet olmaz.

Kirgizlarda Kurama temir kur¢ bolot// Miistak demir keskin olur atasdzii mevcuttur.
Ancak destanda bunun tersi denilir. Ciinkli farkli biiyliyen ve bir milleti olusturan bu
insanlar Manas’a ihanet etmekteler. Manas’in kirgmmhigini, {izgiinliigiinii ve hayal
kirikligin1 gdsteren bahsi gegen ifadeye gore, miistak demir keskin degildir. Asirlarca
sOylenilegelen miistak demirin keskin olmasinin haklilik pay1 vardir, zira kani karisik
olanlarin akilli, giiclii ve yetenekli oldugu s6z konusudur. Diger bir ifadeyle, karisik
milletlerden kurulan devlet i¢inde, devlet i¢in hizmet eden kahramanlar ¢ikmalidir. Oysa
destan g¢ercevesinde devletin simgesi olan demir, i¢inde satilanlar yiiziinden keskin

olmak yerine yontulmus olmaktadir. Manas bu dediklerini On Iki Han igin de der.

Anlasilan On Iki Han, Abike Kobés Alti Aram ve Kozkaman, Manas’in Kulaali taptap kus
kildim, | kurama cyip curt kildim // Caylag besleyerek onu alict kus yaptim / Farkl
kabileleri toplayip onlardan millet yaptim dedigi gibi, birlestirerek bir milleti olusturan
insanlardir. Dolayisiyla atasoziine gore keskin olmalidirlar. Ancak her ne kadar milleti
olustursalar da ve bir devletin ekmegini yiyerek iyilik gorseler de, devlet icinde birligi
bozarak diismana satilan kisiler iste miistak demirlerdir. Bu dogrultuda bir baska atasozii
akla gelmektedir: Borii balasi it bolboyt // Kurt yavrusu kopek olmaz (Musabekov ve
Kalgakeev, 2014, s.308) veya Catint boloktii camasa bolboyt//Dél yatagi farkli olan

birlesmezdir. Yani, bagka biiyliyen kisi, yakinlasmaz, ruhunu vermezdir. Miistak demir
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keskin degildir, ama basit demir de keskin degildir. Dolayisiyla Abike K&bos, On Iki Han
ve Kozkamanlar Manas’a kars1 ayni iilkiiyli paylagmayan 6tekilerdir. Manas birlesmeyi,
aykol iktidar getirmeyi, vatan1 korumay1 pilanlar, oysa Manas’1n iilkiisiine zit degerlere
sahip olan diismanlar ise bozulmayi, yikmay1 ve dagilmay1 yegler. Ancak Manas higbirini

dislamadan, toplumsal yaraya doniistiirmeden millet ve kardes yapmaya calismistir.

Karakterlerdeki bahsi gecen otekilik, akrabalarinin fiziksel boyutta farkli biiylimesiyle
alakal1 gériinmektedir, 6rnegin K6zkamanlar Kalmuklar arasinda biiyiir, Abike Kobosler
Manas’n 6z kardesleri degil, On Iki Han ise farkli soylardan ve uluslardan olusur. Biitiin
bu farklilig1 olusturan annenin baska olmasidir. Ancak bu farkliligin soyutsal yonii de
vardir. Basit demir keskin degil ama miistak demir de keskin degildir. Clinkii, miistak
demiri olusturan baskalar degil, baska biiyliyen ozdiirler. Bu 6z, 6tekilesmis olarak
demirin parcasini olusturmaktadirlar. Bunun i¢in demir keskin olamayacaktir. Abike
K&bos ve On Iki Han insanlik degerlere yabancilasmis kisiler ise, Kozkamanlar ise hem
insanlik degerlerine hem de milli kimligine yabancilagmislardir. Kézkamanlar maddi
degerler kadar saptirilmis kutsalliklara taparlar: Ciik burcunda burkanin / “Kudayim” —
dep ciirot deyt // Ciikiin®® kosesinde asili resmi / Tanrim diye kabul eder (s. 164). Abike
K&bos ve On Iki Han tipki Cakip gibi maddi degerlerle yetinen, Manas’m kendisine
bizzat kars1 ¢ikamayan kii¢iik insanlarin semboliidiirler. Aslinda kars1 ¢iktiklar1 Manas’in
kendisine degil, milli degerlere ve milletedir. Oysa Kdzkamanlar Manas’1 6ldiirmeye
tesebebbiis ederek ve biitiin servetleri Kalmuklara gotiirmeye ¢aligmak, kendi milletine
diisman tutulan birer mankurtlardir: “Otekiles(tiril)en kisi bilerek veya bilmeyerek
vasa(til)digi bu zorunlu siiregte kendine ozgii’liigii yitirmis, baska’ya doniismiis veya
baska’da batmig, kaybolan Ben'dir” (Korkmaz, 2008, s. 18). Bu siireg fiziksel boyutta
kafaya siri takarak kisiyi bir mahluga doniistiirmekle gerceklik bulur. Koleye doniisen
mankurt, asla sorguyla diinyaya yaklagamayacaktir. Diismanin eline diisen kisiyi asla
bunun icin geri dondiirmeye c¢alismamislardir. Zira destanda Cinliler eline diisen
tutsaklar1 kesinlikle bagina siri takarak birer mankurda doéniistiirerek soyunu hatirlamaz
yapmiglardir. Savas sirasinda Manas’1n yigitlerinden biri yiice kisi Bakay’in oglu Cubak’1

tutuklamak isteyen diigman Cubak’in kafasina siri takip hiikiimdarina gotiirmek ister:

“Kan Baltaydin Cubagin Han Baltay in Cubak 1gimi

% Ciik: kege evin bir kdsesine toplanilmis olan yorganlar, yastiklar v.s (Yudahin, 1998, s. 236)
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Tiriiii karmap alali, Diri tutuklayalim,
Basi-koziin sirilep, Basgi-géziinii sirileyip
Karikandin aldina Kart kamin oniine
Tartuu kilip barali!” (s. 842). Sunalim.

Halk atasi Kosoy Manas’a Ulak adli Cakip’in kardesini bulmasini isterken eziyet

cektigini soylemekle aslinda tasasi kafalarini siri gecirilip gegirilmedigi lizerinedir:

“Bayaki Ulak kan baykus tiriiti — deyt. Gegenki Ulak han zavalli diri imis.
(...)

Ce kwrilip baari olgonbii? Ya da hepsi kirtlip 6lmiis mii?
Ce kistoonu kyn korgonbii? Ya eziyeti cok¢a gérmiis mii?
Ce basina okto katilip, Ya bagsina siri giydirip,
Balaaga basi ¢atilip, Bela’ya basi girip,

Baaris1 korduk kérdii — dep, Hepsi zorluk ¢ekti mi, diye
Baarisi malga satilip, Hepsi mal gibi satilip,
Kistoonu kiyin kordii — dep, Iskenceyi iyice gordii mii, diye
Tiriiti kalbay baarist Diri kalmadan hepsi

Upat bolup oldii, — dep, Hemen oldii mii diye,

Usul caktan sek kilam” (s. 164). Bu yénden siiphe ederim.

Demek ki, eskiden fiziksel boyut i¢eren bu mankurtlagma stireci artik bilincin herhangi
bir yolla uyutulmasiyla da gergeklesiyor olmaktadir. Bilincin uykusu ise canavarlar
yaratir. Bunun i¢in yiice kisi Akbaltay Cakip’a adam olmay1 6gretirken diigmanin:
Katinviidy kiiii kilat, / Erkeginidi kul kilat // Kadinini yar eder, / Erkegini kul eder (S. 22)

diyerek birer mankurtlara doniistiirebilecegini dile getirmektedir.

C. Aytmatov’un daha da derinlestirdigi ve giincel boyut kazandirarak evrensellestirdigi
mafikurt kavrami olay zamaninda Ko6zkaman figiiriiyle canlilik bulur. Kézkaman,
Cakip’mn kardesi Uson ve ogullari i¢in denilen bir kavramdir. Kalmaklara siirgiin edilen
bu kardesin ogullar1 psikolojik olarak kafalarna siri takilmistir. Zira Manas’in devlet
kurdugunu duyup, burada yerlesmeye gelen Kozkamanlar Manas’tan gordiigi iyilikten

sonra Manas’1 6ldiirlip yerine gegcmeye kalkarlar:

“Bay Cakip menen agininin balasi Bey Calkap ile agabeylerin oglu

Usén degen bar ele, Usén var idi,



Aydap ketip Uséndii

Kara kalmak aldi ele.
Bejindin art caginda
Sazarigarni degen cerinde,
Kara kalmak elinde,

Koy artina saldr — deyt,

Uson atin coydu — deyt,
Kozkaman atka koydu — deyt,
Kalmakga dinge kirdi deyt,
Ciik burcunda burkanin
“Kudayim” — dep ciirét deyt.
Tuura kalmak boldu — deyt,
Balaan: baska saldi — deyt,
Kalmaktan katin aldr — deyt.
Tuup berdi katim

Kapanmin baarin coydu — deyt,
Kok¢okoz atka koydu — deyt.
Cana tuusa katin

Dorboldoy atka koydu — deyt.
Cana tuusa katin

Barbalday atka koydu — deyt.
Cana tuusa katin

Kalmakga atti koydu — deyt.
Kirgizdin atin coydu — deyt,
Tuugandi tuura unutup,
Baarisi kalmak boldu deyt.
(...)

Alistap ketken al tuugan,
Bizge tuugandik tiirii koriinboyt.
Kara adirmak ¢ibirdin

Ayagi ¢ibir koo ¢igat,

Kalmakka ketken al tuugan

Kovalayip Usén’ii

Kara Kalmuk almuigst.

Pekin’in arka tarafinda
Sazanisan adli yerinde

Kara Kalmuk yurdunda,

Koyun pesine koydu diyorlar,
Uson adini unuttu diyorlar,
Kozkaman adim aldi diyorlar,
Kalmuk dinine girdi diyorlar,
Ciik kosesinde asili resmi
Allahim, diye tanmr diyorlar,
Tam Kalmuk oldu diyorlar,
Belay: basa koydu diyorlar,
Kalmuk kadin aldi diyorlar,
Karisi dogurup,

Kaygiyr unuttu diyorlar,

Adint Kok¢okoz verdi diyorlar,
Ve yine dogunca karisi
Dorboldéy adint verdi diyorlar,
Ve yine dogunca karisi,
Barbalday adini verdi diyorlar,
Ve yine dogunca kadin,
Kalmuk adini verdi diyorlar,
Kirgizca adi unuttu diyorlar,
Akrabalari iyice unuttu diyorlar,

Hepsi Kalmuk oldu diyorlar.

Sinigip giden o kardesin,

Bize akraba oldugu yénii goriilmiiyor.

Swralr kara kirlarin
Sonunda tehlikeli su akar.

Kalmuk’a giden o kardes

254
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Tiibiindé bizge coo ¢igat” (S. 164). Ashinda bize diisman ¢ikar.

Destana gore, Adam tapkus oy kild: | Insan bulamaz hile diisiinen(ler) (s. 196) yine Calgiz
Kozlerdir. Ancak cehennemi i¢inde tasiyan kisi, insanin kimligi ve dogasiyla oynayabilir.
Bu yoniiyle kétiiliigiin asla sinir tanimaz yonii de ortaya c¢ikar. Koyun pesine koyulan
Usén’iin aslinda swrali kara kirlar: gegen agir bir yolu vardir. Tipki Colaman gibi
zorluklara maruz kalarak kirlarin sonundaki tehlikeli suya doniismiistiir. Nitekim Uson
de basma siri giydirilerek mankurda doniistiiriilmiis ve koyun pesine koyulmustur.
Mankurda déniisen Usén, ogullar1 Kokeokdz ve digerleri yedi babasini ve kimligini
Ogretmeye sanst olmamistir. Dolayisiyla kimliksiz yetisen bu ¢ocuklar kaygi ¢cekmeyi
unutmuslardir. Oysa varolmak i¢in kaygi cekmek kagmilmaz bir sarttir. Manas,
Colaman’in annesi Nayman ana gibi biiyiik bir umutla ama bir o kadar da umutsuzca
Ko6zkamanlara sevgisini vermis ve kendisiyle esit kardes olmalarini saglamis, kimligini
hatirlatmaya, kendisine dondiirmeye ve insan gibi yasamalarina gayret etmislerdir. Ancak
Colaman annesine vurarak, Kézkamanlar ise zehir vermis olmakla Manas’a kiyarlar.
Calgiz Kozlerin tirinii olan mankurtlar/K6zkamanlar ontolojik kaygi ¢ekmeye verimsiz

mankurtlardir.

Manas mizrakla vurulup Talas’a doniince Abike Koboslerin kendisinin 6limiinden sonra

rahat birakmayacagini da belirterek kimsenin bulamadigi bir yere gdmmesini ister:

“Oliikton o¢iin alcuday, Cesedden dciinii alacak,
Koriimdii agip albasin, Mezart agip ¢ikarp

Col iistiindd stiyrotiip, Yol iizerinde gezdirerek
Darigittarga carbasin, Kopeklere vermesin,
(...)

Bir adamga bilgizbey, Bir insana bildirme,
Keries salip Bakayga, Bakay ile anlasip,
Bilinbes cerge koyo kor!” (s. 954) Bilinmez yere gom beni.

Abike Kobos gibilerin Manas’in yasamina kadar 6liimiine de Ocii vardir. Ciinkii asil
kahramanlar 6lmez. Bunun i¢in Abike Kobosler kahramanin bir kere Oliimiine razi
olmadig1 gibi, bin kere de dldiirseler de tatmin olamazlardir. Bunun i¢in Kanikey, Manas

Oliim dosegindeyken kimseye duyurmadan gizleyerek bakar:
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“Alti aramga korgozboy, Alti Avam’a géstermeden
Bagip catti Manast, Bakiyordu Manas’a

Segin bilgen can bolso, Farkeden can olduysa
Aldap cerieri cayladi, Kandrarak yenge halletti.
Oorup catkan Manastin Hasta olan Manas in
Saramcal miilkiin kamdadi, Tiim miilkiinii hazirladl,

Olgén baatirda kenedey arman kalbad. Olecek bahadirda hi¢ tatminsizlik kalmadi.

Osondo dolu Kanikey O zaman inat¢1 Kanikey
Uziilgoniin ulad, Koptugunu baglad,
Cagilganin ciynadi” (s. 972). Dagildigini topladi.

Manas oldiikten sonra da Abike Koboslerin saldirisina kadar, Kanikey: Kan: 6lgondo
baar: éliip, Ort 6¢kindsy bolboyluk! Il Han éliince hepimiz 6liip / Ates sonmiis gibi
olmayalim (s. 990) diyerek halka umut verir ve dagilmasini engeller. Kanikey yiiregiyle
basladig1 bu yolda durup sagini toparlar ve Manas’in isini devam ettirmeye karar verir.
Sacin toparlar, clinkii sa¢1 yaymanin vakti degildir. Kanikey yine bu sekilde Manas’in
olmadig1 yerde durarak liderlik 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Zira Kanikey Manas

yok iken de, halka, ¢ocuguna ve kendisine bakabilmektedir:

“Oyron katin Kanikey, Bahtsiz kadin Kanikey,
Olofidoy bolgon kayran ¢ag Kalin sert saglarim
Tobo6go kinap tiiyliptiir. Tepesineiyice toparladi.
Esil cerieni Kanikey Mihnetkes yenge Kanikey
Arkada erkek bala cas, Arkadaki ogul heniiz ¢cocuk,
Aga-ininin baart kas, Agabeylerin hepsi diisman,
Osondo el bagkarip ciiriiptiir” (S. 959). O vakit halki yonetiyordu.

Nefret, kin, cekemezlik ve diger gdlgenin sembolii olan Abike Kobdsler, Manas’in sahip
oldugu herseye ve hatta karisina da sahip olmak isterler. Kahraman o&liirse 0 vakit
adaletsizlik ve haksizlik basa dikilir. Er 6/gondé urmat cok // Es oliince saygi yok
denildigi gibi, kahramanin 6lmesiyle, arzuladigi amaci hakkiyla elde etmeyi bilmeyen
Abike Ko6bos Kanikey ile zorla evlenip sonra da devleti ele gegirmeye kalkar. Kirgizcada,

evlenmek kadin igin erge tiyiiti/ciguu //ere gitmek/cikmak olarak gecer. Es igin de er
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denilir. Zira kadin erkege degil, ere ¢cikmalidir/gitmelidir. Er kisi ise, adin1 hak etmis ve
halk oglu olmay1 basarmis erkektir. Erge ¢iguu ibaresinin felsefi boyutu, kadinin adini
hak eden yigide evlenmesine gonderme yapar. Bu baglamda Kanikey erkege degil, ere
¢tkmis olmaktadir. Bu erin 6lmesiyle hem kadinin hem de halkin eskisi gibi sayg1 gérmesi
mimkiin olmayacaktir. Bu saygisizlik diinyayr kemer alti seviyesinde kavrayan ve
karanlik golgede kalan insan ruhu Abike Kobosler tarafindan gelir. Biiyiik kiiltiirel
degerler aykir bir davranis olarak rizasiz evlenmek er kisinin isi degildir. Kugunun karga
ile avlanamayacag gelenegince, Kanikey Abike Kobosleri kamgiyla déverek evden

kovar ve Talas’tan kagmaya mecbur olur.

Manas’1 sadece kendinde yasamasini degil ama asirlara gotiirmek isteyen Kanikey,
Aalamdan artik kayran ser, Belgisiz bolup kalar”, — dep // Evrenden de biiyiik kahraman

/ Sohretsiz kalir (S. 969) diyerek ebedi sevginin de sembolii olan Manas’a dair tiirbe kurar:

“Oozun kazgan Kanikey Agzini kazmisti Kanikey

Calgiz kigi batkanday, Tek kisi sigacak gibi,

Ar cak cagin koélotkon Arka tarafini kurumdan temizledi

Alti mini gana koy batkanday.
fg:i cartk tuptunuk,

Cakut menen kéohardan
Aralasa cardirgan,

Alti bucmak cerine

Osondon gana carik saldirgan.

“Ustii urap ketet”, — dep,
Altinmis melcem cerine
Altindan tiirkiik ornotkon.
“I¢i bilcip ketet”,— dep,
Mom temirler buzdurup,
Eptiitiliigiin bilgizgen,
Ustiindégii kara suu

I¢i gana menen ciirgtizgon.

36 Olcii
37 Olcii

Alt1 bin koyun sigacak gibi.
fgi aydin, tertemiz,
Yakut ile inciyi
Karistirarak kestirdi
Altr bucmak® yere
Onlardan aydinlik yaptird.
Ustii yikilir diye,
Altmis melcem®yere
Altindan dayanak yaptirds.
Ici ezilir diye,
Yumusak demiri bozdurup,
Becerikli oldugunu gosterdi.
Ustiinden akan suyun

Iceri akmamasini saglad.
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Baatwrdin catar cayina Bahadwrin yatacag yerine
Altindan orun casatkan. Altindan yer hazirladi.
“Ast1 ¢irip ketet”, — dep, Al ¢iiriir diye,

Ar¢anmn kiiliin toktiirgon, Servinin kiiltinti doktiirdii,
Kirk cil suuga ¢ilasa, Kirk yil suda kalsa,

Kilt etip ¢eti ofibogon, Boyast asla tozmaz.
Seksen cil suuga ¢ilasa, Seksen yil suda kalsa,
Serpilip ¢eti koybogon, Ufalanip kenari diismez.
Altin tiirdiiti kilemdi Altin ve ¢egitli halyn
Astina kinap caydirgan, Altina iyice yerlestirdi,
Kayran katin Kanikey Mihnetkes kadin Kanikey

Bu diiynéniin beyisi kilip saldirgan” (S. 988). Bu diinyanin cenneti gibi yaptirdi.

Kanikey kurdugu bu tiirbeye Manas’1 gdmmek i¢in eline ates alir ve yol baslayip ¢ikar:

“Taybuurulga mindi emi, Taybuurul’a bindi simdi,
Koluna koohardan kiiygén sam alip, Eline gauhar mum alip
Osondo coldu bagtap ciirdii emi. O vakit yola baglayip ¢ikti.
Eckiliktin tasinan, Eckilik’in tasindan

OI6 elekte Manaska Heniiz 6lmeden Manas’a
Cay kamdatkan basman” (S. 988). Yer hazirlamisti basindan.

Yapilan tiirbe Manas’1 asirlar boyu yasatmaya ugrasan Kanikey’in sevgisini yansitan bir
ruhsal imgedir. Kanikey Manas’1 yasatarak yeniden Koluna koohardan kiiygon sam alip,
/ Osondo coldu bastap ciirdii emi. // Eline gauhar mum alipp / O vakit yola baslayip
¢tk(tr)ar. O da 1s181/gauhar mumu tasiyan onder kadin ve dolayimlayici/norm karakter
olarak bu yolun devam ettirecek Semetey’in biiylimesini saglar. Nitekim biitiin yiice
kisiler 6nder kisilerdir ve aydinlik gelecegin var olmasi i¢in kendinden sonra kisi/nesil

hazirlar.

Yiice sevginin mekansal arketipine doniisen tiirbe, biigiin de Kirgizlarin ilham ve dirilis
kaynagidir. Ciinkii, Manas herseyini kaybettiginde, yeniden ayaga kalkabilmistir. Devlet
kurarak halkinin refakatini saglamis ve diismanlara esit yapmistir. Bu yoniiyle kahraman
Olmezligi hakketmistir. Nitekim kahraman biyorgrafik yasamini, kiiltiirel anilara
doniistiirebilmelidir (Assmann, 2001, s. 216). Abike Koboslerin koétiiliigiine karsin

Manas’in erligini ebedilestiren Kanikey, bu dogrultuda Manas’in sevgisini hakketmis
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kadindir. Zira Manas aykolliigiiyle sadece Kanikey’in degil biitiin evrenin, milletin,
doganin, agaclarin, kuslarin ve hayvanlarin da sevgisini hakketmistir. Bu dogrultuda

Manas’1n 6liimiine biitiin evren aglamistir.

“Kaywn wlap, tal wylap Kaywn aglar, sogiit aglar
Karagan candin baari ylap Bakan canin hepsi aglar
Kigiragan ser iylap Gicirdayan sir aglar
Kiirigiirop kara cer iylayt” (s. 5). Hiingiir-hiingiir kara yer aglar.
“Karagay 1ylap tal 1ylap, Agag agladi, s6giit aglad.

Osondo kalayik curttun bart wylap” (S. 946).0 zaman biitiin halk agladi.

Adaleti, bilgeligi, hakkaniyeti, aykolliigii rehber edinince insanlik huzurlu ve bahtiyar
olacaktir. Kin, zulim ve cehaleti rehber edinince ise evreni Abike Kobosler gibi
cehenneme ¢evirebilirler. Abike Kobosler insanin i¢indeki kinin kisilesmis bigimleridir
ve insanin i¢inde tasidigi en kotii sey de budur. Abike Koboslerin yaninit da ancak
zuliimden yana olanlar kutsar ve ona itimat ederler. Bu kotii gii¢, kendine benzerini ve
firsatin1 bulduysa evrende hicbir canli ve cansiza bakmadan kendi ¢ikarlar1 ugruna
diinyay1 cehenneme cevirebilirler. Dolayisiyla, Abike Kobos’iin yonetime gelmesiyle
biitiin evren aglamistir. Ciinkii, kin ve cehalet besleyen kisi, bu diinyada hayat bulmus
tiim canli varliklarin haklariyla ve kutsalligiyla hesaplagmaz. Diinya, tiim varligin evidir,
fakat Abike Kobosler igin diinya yalnizca onlarindir. Bunun i¢in destan insanligi igindeki
kotiiligl ve yiligiyle bulusturarak taslak modeller ¢ergevesinde iyice tanimasini ister.
Manas kahramani 6rneginde insanlig1 biiyiik evrensel degerler ile bulusturur. Giizel olan
herseyin yikimini simgeleyen Abike Kobosler veya insani igten tahrip eden kin megerse
Ki, iyiligin bilyiimesi ve gelismesine kadar hayat siirebilir. Ciinkii vicdan kisinin i¢indeki
yasamin giiciidiir. O gii¢ oliirse eger, insanlik da 6liir. Ancak Semetey’in on iki sene sonra
getirdigi aslinda ge¢ kalmis adaleti insanliktaki vicdanin 6lmedigine umut verir.
Dolayisiyla, adalet ge¢ kalmamalidir, yoksa insanlik biiyiikk degerleri, sahsiyetleri,

mekanlari, sehirleri ve servetlerinden mahrum kalabilir.
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Hayat iyi ile kotiiniin sirastyla yasama gelmesinden ibarettir, bu yontiyle de tekerriirliidiir.
Bu baglamda, Abike Kobosler’in diinyaya biraktigi karanlik donem ve zuliim, Semetey

gibi diger aydin bir kahramanin ortaya ¢ikmasiyla son bulacaktir.
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SONUC

Diinyay1 anlamlandirma, yorumlama ve kavramanin en dogru ifade bi¢imi olan Manas
destan1 Manas¢inin muazzam dehasi, kabiliyeti ve cosmasi sayesinde soze aktarilir. Her
ne kadar diinya yaptiklarinin 6znesi olarak bilingli yasina gectiyse de Manasg¢inin Manas
anlatmas1 senkronistik 6zellik tasir. Bu senkronistik durumlar, yalnizca Manasgida degil
biitiin Kirgiz halkinda yasanir. Senkronistik teoriye gore, kisi baz1 durumlarda basindan
gecenlerin 6znesi ve nedeni degildir. Ornegin, Manas¢1 da Manas anlatmay1 kendi iradesi

ve istegi ile segmemistir.

Destanin baskisi Manas’a da kahraman olmak, dogustan liitfedilmistir. S6zgelimi Manas,
halkin miiskiiliinii ifade eden, sirtinda kocaman bir ben ile dogmustur. Bu tiir senkronistik
kahramanin, kahraman olacagina dair senkronistik isaretler tezin birinci bolimiinde ele
alimmistir. Ancak dogustan kahraman dogan kahramanin, kahraman dogmasi nedeniyle
hicbir emek sarfetmesine gerek kalmayacagi anlamina gelmez. Destanda Manas igin:
Baatirdigi baskaga, Il Adamzattan boléogii // Kahramanhg ¢ok farkli / Insandan da ¢ok
farkl: (s. 731) denildigi gibi se¢ilmis kisi olarak kendisine verilen yetenegi gelistirmek ve
kendisini yaratmak zorundadir. Kahraman arketipleriyle biitiinleserek manevi ve
entelektiiel agidan gelismesi gerekir ki, bunu ancak dogustan kendisine kahraman olmak
lutfedilen kisiler yapabilir. Buradan yola ¢ikarak,kahramanin alp tipi olmadigin1 ama
diisiinen-eyleyen kahraman oldugunu soyleyebiliriz. Bu siirecte kahramana yardimei olan
yiice kisiler mevcuttur. Zira kahraman kendiliginden iilkii sahibi olamaz ve kendi
mizacin kesfedemez. Kahramanin kendisinde olan miicevheri gosterecek dolayimlayici
bir kisi karsisina ¢ikmalidir. Dolayimlayicikahramani yonlendirerek, dogru amaglar
edinmesini saglayarak, zor anlarinda kurtararak kahramanin kahraman olmasinda biiyiik
bir rol oynarlar. Destanda kahramanin dolayimlayicist ve norm karakteri olarak Akbaltay,
Bakay, Kosoy ve Kanikey ortaya ¢ikar. Yiice bireyleryalnizca kahramanimn norm
karakterleri degil, biitiin bir halkin miiskiiliinii diisiinen ve ¢ozen kisilerdir. Bu kisiler,

kendileri halk Kisileri oldugu gibi, kahramanin da halk kisisi olmasin1 saglarlar.

Kahramanin kendi kendini yaratmasinda yardimci rol oynayan yiice kisiler karsisinda
kahraman bir oyuncaga donligmez. Aksince bu kisiler kahramanin kendilik degerini

anlamasini ve kendindeki potanisiyeli gormesini saglarlar. Dolayisiyla kahraman kendi
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yolunu ve kendi kisiliginin farkina vararak yasaminin 6znesi olur. Oysa ancak kendisi
olabilen, kendi yasaminin 6znesi olabilen kisi hayir isler yapabilir. Kendisine t6ré
dedirterek kendiliginin farkina varan kahraman kendisini de asmay1 basarir. O herkesin
sustugu ve kabullendigi yerde, kotiiliige karst durur ve insanlarda kotiiliige karsi
bagisikligin yiikselmesinisaglar. Bir devlet c¢ergevesinde diizen kurarak kendilik
degerlerin yasanmasina olanak tanir. Kurdugu devlet kisilik degerler iizerinde yiikselir.
Oysa Akbaltay’in da dedigi gibi, bir devlet maddi zenginligiyle ayakta kalamaz. Devletin
zenginliklerine homosemiyotik bakarak, nasil bir hazinenin {izerinde oturdugunun farkina
varir. Ancak bu yolla kahraman adin1 kazanir ve hak eder. Kahramanin kurdugu devlete
sefil olan, diglanan, kiisen vd. toplumun garesiz ve sessiz olan herkes siginabilir ve burada
herkese esit olabilir. Kahraman, caresizlerin sesidir. Ancak bu yolla adinda/statiisiinde

degisiklikler yasar.

Kahramanin bu sekilde aykol iktidar getirebilmesinde en Onemli etken, kahramanin
arketipsel siireclerden ge¢mis olmasidir. Birden hak etmedigi yere gelen kahraman nerde
ve ni¢in oturdugunun farkina varamaz ve bulundugu yere/makama ve insanlara ihanet
eder. Arketipsel siireclerden gecen kahramanin golge arketipiyle barigmishigi,onun
yiiceligi ulasmasina atilan en 6nemli adimdir. Kahraman, kendindeki en kotii olanla ve
disardaki en zor yasamla kars1 karsiya gelerek vardigi makamin degerini anlar. Bu

makami, insanlhign iyiligine bir arag olarak kullanir.

Kahraman arkaik eserlerdekigibi eylemleriyle 6n plana ¢ikan ve tanri gibi hata eylemeyen
alp tipi olmadig1 gibi, bazen kendisiyle de ¢elisen ve zaaflarina yenik diiserek insani
boyutuyla 6n plana ¢ikan kisidir. Bu dogrultuda kahraman Cin’e olan seferiyle trajik
sonug elde eder. Manas’1n bu seferden kazandigi trajedi/6liimii biitiin evrenin aglamasina
neden olur. Ciinkii Manas, kurdun kusun sesi, iyilerin dayanagi, arkasi ve halkin

babasi/ogludur.

Kahramanin yagamindan, hatalarindan ve yaptiklarindan Kirgizlarin almasi gereken ders
s6z konusudur. Ilk basta dedigimiz gibi, diinyay1r dogru kavrayan, anlamlandiran ve
yorumlayan ifade bi¢imi Manas destaniyla Kirgizlarin diinyaya sdyleyecegi sozii ve
misyonu vardir. Manas, Kirgizlarin insa ettigi ideal insan bi¢imi olarak, diger
kahramanlardan farklilik tasir. Cogu mitolojide kahraman kendi soyuna hizmet ederek

baskalar1 dislarken, bazilarinda kahraman kendisine esit olmayanlar1 asagilar. Oysa
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Kirgizlara gore mal aksagi menen ciiz/mal topaliyla yiizdiir denildigi gibi, diinya

eksiklikleriyle tamdir.

Manas sevgiyle evrene dokunarak evrende herkesin yasamaya hakki oldugunu diisiiniir.
Manas’in kurdugu aykdl iktidar, diinyadaki diger iktidarlardan farklilik tasir. Bu iktidar
aykolliik tizerinde insaa edilir. Foucalt’un insanlar arasindaki iktidar iligkilerinde oldugu
gibi efendi koéle iliskisinde de bu roller mutlak olmadigini, hatta anlik bir durum oldugunu
dile getirir. Dolayisiyla aykol iktidar ¢ergevesinde herkes kendini kesfetmeye olanak
bulur. Bu devlette herkes birer 6znedir. Buradan yola ¢ikarak, iktidar1 degistiren sistem
degil, insan oldugu anlasilir. Eger kahraman aykol ise iktidar da aykol olacaktir. Oysa
kahraman coban lider ise, pastoral iktidar, Tepegoz ise, totaliter iktidar, Abike Kobos ise
hicbir iktidardan s6z edilemez. Lakin iktidar diislince 6zgiirliigliniin olmadig1 yerde sz
konusu degildir ve insanlar arasinda saglikli iligki kurulamaz. Oysa Manas’in kurdugu
kutlu devlet i¢inde Ozneler arasinda igtenlikli iliskiler kurma ve kendisi kalabilme
miimkiiniiyeti vardir. Manas’in kurdugu devlete veya catisina dislanan, sefil olan, hakki
yenilen, asagilanan herkes siginabilir ve digerlerine esit olabilir. Evrendeki varliklarin
esit goriilmedigi yerde iktidardan bahsetmek miimkiin degildir. Zira diinya maddi
degerler tizerinde kuruluyor, bu kurulus masumlarin cani iizerinde insaa ediliyor. Halki
yoneten kisiler, diinyay: bir biitiin olarak kavramak yerine, kendi baginin ¢aresine bakiyor
veya insani zaaflarma hizmet ediyor. Manas destaninda anlatilan ideal kahraman ve
iktidar ornegi c¢ografi sinirlarda, din ve irkta takilip kalmadan diinyanin bir biitiin
oldugunu ortaya koyan felsefesiyle biitiin insanliga model olabilir. Insanligin Manas

destanindan almasi gereken ¢ikarim asagidaki gibi olmalidir:

o Kahraman arketipsel siireglerden gegerek belli bir makama gelmelidir. Ornegin,
birden/hak etmeden hiikiimdar olan kahraman nerde ve ni¢in olduguna sasirip kalacaktir.
Bu dogrultuda en iyi bildigi sey, doldurulmamis ruhsal boslugu yagmalamakla
doldurmaya calisacaktir. Bazen bu doldurulmamis bosluk, kahramana zorla saygi
kazanmakla miimkiin olacagi hissi vermektedir ve kendisini bu sekilde ispatlamaya
caligmaktadir. Arketipsel siireclerden gecerek kendi golgesiyle heniiz barisamayan
hiikiimdar/insan kisa siirede nasil bir tirana doniistiigiiniin farkina varamayacaktir. Ulkii
ve gorevi belli olmayan vizyonsuz hiikiimdar, en iy1 bildigi seyi yaparak makamina ve

gorevine ihanet edecektir. Bunun i¢in arketipsel duygular kesinlikle barigiimasi gereken
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duygulardir. Bu duygulariyla barisik olmadiginin farkinda olmayan hiikiimdar aslinda
halk i¢in hizmet etmesini de bilmeyecektir. Adin1 hak ederek veya Manas’in yaptigi gibi
adina konarak belli bir géreve gelen kisi hakiki halk oglu/kiz1 olmay1 basarmis demektir.
Destanda her c¢ocugun halkin ve evrenin kisisi olmas1 gerektigi siirekli ve 1srarca
vurgulanmaktadir. Oysa bir kimse olamayan insan, higkimse olamaz. Insan siirekli
kendini gelistirmezse eger, kompleksleri gelismeye baslar. Asagilik kompleksleri
destanda Abike K&bos Altt Aram, Tepegdz, On Iki Han gibi figiirlerde canlanir. Zorla
saygl kazanmaya calisan bu kisiler zamaninda barigsmis olmadig1 golgelerini/iginde
tasidig1 cehennemlerini giizel olan herseyi yikarak disa aktarirlar.

o Demek ki kahramanin arketipsel duygulariyla barisik oldugu, cevreden diinya
kurmasindan belli olacaktir. Bu tiir kahraman halkin kisisidir ve dolayisiyla halkin géziine
goriiniir biiyiik bir iyilik yapacaktir. Boylece halk oglu olmayi ve halkin saygisini
kazanmay1 basarir. Manas, sefil olan Kirgizlar1 bir devlet altinda birlestirerek yasadigi
yeri kuta doniistiiriir. Burasi, diglananlarin, sefil olanlarin, zorda ve darda kalanlarin,
herkesin ve herseyin huzur bulabilecegi mekandir. Manas, kendisine karsi gelen, isini
bozan, faydasi dokunmayanlara bile buradan yer verecektir. Ciinkii, diinya herkesindir.

o Diisman Tiirkler gibi aykol degildir, diismanin her gesit hilesi vardir. Eline diisen
esirleri mankurta dontistiirerek veya eziyet ve zulm ederek ¢ocuklarin ¢oban, kadinlarin
kole olmasini saglayarak diisiinme yetenegini elinden almaktadir. Mankurda doniisen
insan yaptiklarinin farkinda olmayip, kendi degerlerine karsi ¢ikar. Bunun i¢in Akbaltay
ve Manas’1n dedigi gibi birlesmek sarttir. Calg1 K6z, Kézkamanlar gibi diismanin ¢esitli
yiiziine kars1 durabilmek igin Manas birligin simgesi olan devlet’i kurar. Insan ancak
kurdugu ve korudugu devlet i¢cinde kendi degerlerini yasabilecektir. Bunun i¢in ¢ocugun
kendilik degerini anlamasi gereklidir. Destanda Calgik Koz’iin yenemeyen Sirgak
kendisinin Calgiz K6z den neden eksik oldugunu sorgulayarak kendi degerinin farkina
varir ve Calgiz K6z’ ldrtir.

. Bunun i¢in destanda ¢ocugun ¢oban bile olmasi kabul edilmez: Erkek ¢ocuk er
olsun, olmasa kara yer olsun; Mal bakacak ogul olmaktansa, var olmasin yok olsun. Bu
atasdzlerine gore cocuk mal bakmaktan baska daha biiyiik seyler i¢in dogmalidir. insan
koyunlardan daha da biiyiik seyler i¢in sorumluluk alabilir. Destanda kahramanin mal
bakacak olmasi/goban olmasi her zaman mankurtlukla 6zdeslesir. Ciinkii mala bakan

insanin mankurttan fark: yoktur. Ancak malina sorumluluk alabilen kisinin herhangi bir
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kaygist olmayacaktir. Eger mal sozciigiinii bir maddiyat ile karsilagtirirsak boyle insan
ancak kendi zevklerini ve sorunlarini 6n pilana koyacaktir. Oysa mal-miilk yiice kisi
Akbaltay’in dedigi gibi, basip gelirse diismanindir. Malina bakan ve onun Otesinden
bagskasini diisiineyemen Cakip ve Abike Kobos Altt Aram gibileri mal bakan
oglun/cobanin simgeliridir. Bunun i¢in destan bdyle oglun var olmasindan yoklugunu
yegler. Cocuk kahraman dogmali ve kahraman O6lmelidir. Cocuk mala degil, halka
bakacak sekilde biiyiitiilmelidir.

o Bunun icin annenin imkansiz olani asermesi gereklidir. Cocugun dogasini
olusturan kisi annedir. Anne arslan etini asermekle, oglunu biiyiik bir gorev i¢in biiyiitmiis
olmaktadir. Anne ¢ocugunu halk i¢in dogurmalidir.

o Her dogan cocuga {ilkii ve insani degerler empoze edilmelidir. Bu durumda
Ogretmenlere biiylik bir gorev diiser. Ciinkii 6gretmen cocuga verilen potansiyeli
saptamali ve ¢ocugun kendi degerinin farkina varmasini saglamalidir. Cocuk
kendiliginden herhangi bir iilkii sahibi olamaz. Cocuga verilen dogru iilkii, aydin ve
parlak gelecek vaat edecektir. Herkesin Manas’in yaramaz olarak ilan edip, disladig vakit
Akbaltay Manas’in Kirgizlar icin kale olacagini sdyleyerek Manas’1 simartip biiyilitmeyi
sOyler. Destanda Manas’a Kirgiz ve Manas llkiisii Akbaltay ve annesi Ciyirdi tarafindan
empoze edilir. Bu {ilkil ile biiyliyen Manas Kirgizlart diismanlarina esit yapar, devlet
kurar, kendini tanitir, biitlin evrenin de umudu olur, kalesi olur, ¢atis1 olur vb. Kirgizlar
yoruldugu veya yanildigi zaman Manas destanina dokunmalidir. Zira destanda
tilkiimiiziin Kirgiz, babamizin Manas oldugu kodlanmustir.

o Milletlerin zenginligi ekonomik zenginligiyle Olciilemez. Diinyayr dogru
yorumlayan ve kavrayan babalarimizin kazandiklar1 kaleleri yoktu. Ancak Kirgizlar
diinyada en biiyiik Manas destan1 ve onun seksenden fazla variyanti, ayrica oldukc¢a genis
s0zlii gelenek edebiyati ile en biiyiik insani degerlerin hafizasini ve diinyaya 6rnek olacak,
insanlig1 hatirlatacak bellegi tasirlar. Babalarimiz kaleler veya ekonomik ve maddi
refakat birakmamislar ama bir diinya s6z birakmiglardir. Gelecegi, gelecegi yatiralan
maddi degerler degil, gelecege yatirilan soz koruyacaktir.

. Manas destan1 bu yoniiyle bagimsiz miicadelesi veren toplumlara ve kahramanlara
kilavuz olabilir. Zira Manas destan1 bir yeniden dogus Oykiisiidiir. Manas Tanr1 gibi
goziiktiigii dliigmanara savas agtiginda arkasinda mala diigkiin babasi ve yol gosteren

Akbaltay disinda kimsesi yoktu. Manas’in halki dagilmis, bohgalar1 dagitilmis, hazinelere
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kamgiya 6lcerek boliinmiis, karsi gelenleri 6ldiiriilmiis, insanin ulagmadigi yere eli kolu
baglanip siirgiin edilmis, halki kirilmis, kardeslerinen ayrilmis, kadin ile ¢cocuklart kole
ve yar olarak gitmis, geri ¢tkmaz kuyu olarak Altay’a siirgiin edilmis iken Manas yeniden
dogarak imkansizi basarmistir: yeniden birlesmis, devlet kurmus, diismanlardan hesap
sormus ve kendini tanitmigtir. Sefil olmus, dagilmig, umudunu ve herseyini kaybetmis bir
toplumu arkasinda tutarak dev gibi géziiken diismanlara karst meydan okumustur. Oysa,
milletler her ne kadar ekonomik agidan gelismemis ve varolussal agidan noksanlik
yastyor olsalar dahi, kendi degerinin farkina vardiklarinda diinya kadar biiyiiyebilirler ve
yeniden dogabilirler. Manas kendine 7oré dedirterek Tanrt gibi goziiken diismanlar

tahtindan indirmig ve kendisiyle hesaplagmasini saglamistir.

Demek ki Manas destani, aykol Manas kahramani ¢ercevesinde aykol bir yasam modeli
sunar. Bu modele gore, diinya eksikleriyle tamdir. Dolayisiyla, diinya herkesindir.
Diinyanin gidisatindan sorumlu liderler hazir Manas modeline basvurup bu noktay1
dikkate almalidirlar. Manas destan1 incelemelerinde de eksik kalan karakterin
psikanilizini ve arketipsel duygulari inceleyen bu ¢aligma, Sovyetler Birligi doneminde
Stalin ve Lenin modelinden sonra Kirgiz genclerinin model kahramansiz kalmadiklarini,
aksince milli kaynaklarimizdan gelen Manas modeline donmemiz gerektigini
yorumlayarak ortaya koyar. Ciinkii Manas ¢ocuklarin tanimasi gereken biiyiik bir kiiltiir
degerimizdir. Bu yoniiyle ¢aligma, Manas destani ¢aligmalarinda karakterlerin ve Kirgiz
kiiltiriiniin felsefe ve psikanilizini yorumsal ve kuramsal incelemelerine ve bu kutsal
degerlerimizin, 6rnek modellerimizin, biiyiik sahsiyetlerimizin, gelenek-goreneklerdeki

derin ve kutsal anlamlarini genglere aydinlatilip sunulmasina da ¢igir agar.
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