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OZET

EKIM, Merve. Sezai Karako¢ un Bati Uygarligi Algisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ardahan,
20109.

Gliniimiizde Dogu ve Bati gibi iki medeniyet karakteri oldugu ve Bati Medeniyetinin
Avrupa kitasiyla birlikte kuzey Amerika kitasini i¢ine aldigi; Avrupa’nin dogusundan
itibaren ise Dogu Medeniyetine bagh toplumlarin bulundugu algist mevcuttur. Bu
ayrimda Islam Medeniyeti Dogu’nun icinde yer almaktadir. Sezai Karakog, Islam
Medeniyeti’ni Dogu’dan da Bati’dan da net bir sekilde ayirmaktadir. Dogu ve Bati’nin
tipik 6zelliklerini ortaya koyarak onlarin iki asir1 ug oldugunu; Islam’m bunlarin orta ve
denge noktasi oldugunu savunur. Bat1 ve diger onciil medeniyetlerin ¢izgisel bigimde
ilerledigini ve tim medeniyetlerin birbirlerinden etkilendiklerini, nihai olarak da en son
ve en geliskin medeniyet olarak hepsini kapsayan Islam medeniyetinin ortaya ¢iktigini
diistiniir. Bati medeniyetine akil ve maddilesme baglaminda elestiri getirerek,
medeniyetler arasinda bir ¢atigsmadan ziyade, eksiklikler gordiigiinii ve en Onemli
eksikligin ise manevi degerlerin Otelenmesi oldugunu ve bu yiizden de insanlarin
huzursuz, mutsuz olduklarini dile getirir. Bu agidan Sezai Karakog, medeniyet ile ilgili
bircok kuramcinin tanimlarina ve 6ne siirdligii siyasi, sosyal, felsefi ya da ekonomik

aciklamalarina uyum géstermez.

Bati, aklin egemenligi {izerine medeniyeti insa etmistir, ancak metafizik boyutunu ve
inanc1 yok saymustir. Inancin ve dinin yerine akli kutsamaya ydnelmis ve bu yiizden
tiimii ile maddilesmistir. Aklin koleligine yaslanan Bati medeniyeti aklin kdlesi olmaya
dayanamadigidan ¢dkme siirecine girmistir. Islam-dis1 Dogu, karakterinin ve uygarlik
zihniyetinin bir digsavurumu olarak batil inanglarmn, hayallerin, duygusalligin heyecanini
yasamistir. Medeniyet meselesinin Karako¢’un yazilarina yansimanin Otesinde
calismalarinin da yer alan 6nemli kavramdir. Bu kapsamda hazirlanan bu ¢aligmanin
amact Sezai Karako¢’un Bati medeniyetine olan bakis acisin1 6zellikle simgesel
sembolik acidan degeri yiiksek olan ilk donem siirlerinde incelemektir. Bat1 medeniyeti
algisini, Karako¢ modernlesme ve onun getirdigi yikic1 sonuglar iizerinden dolayli

olarak elestirir. Bireysel diizlemde yaptig1 elestiri vasitasiyla, Bat1 medeniyetine 6zenen



gengligin, erkek ve kadmlarm kentlerdeki yasamlarinda nasil bunalima girdiklerini,

yozlastiklarini ve degerlerini yitirdiklerini anlatir.

Edebiyat ile siyaset ve ideoloji arasinda bir baglantinin varligini kabul ederek hazirlanan
bu tez calismasi disiplinlerarast bir ¢alisma olmasi agisindan 6nemlidir. Siyaset
Bilimi’nin kuramsal yonii bu ¢alismaya tam uyum gostermediginden, ¢calismada sadece
kavramsal diizeyde bir tanimlama ¢abasina girilmistir. Kapsam ag¢isindan kuramlarin
disinda bir agiklamada bulunan ve edebi eserler yoluyla kitleleri etkileme giicline sahip
sairlerin/yazarlarin varligi geleneksel arastirma bigimlerinden farklilik gosterilmesini
neden olmustur. Bagka bir ifade ile siyaset biliminin temel ilkeleri disinda kendi
varligimi gosteren ve ¢cok daha genis sosyolojik, psikolojik bakis agilariyla incelenmesi
ve ¢Oziimlenmesi gereken c¢alisma alanlarinin varligi s6z konusudur. Bu agidan
bakildiginda, calisma siir ve siyaset arasinda iliskiye egilerek genel Siyaset Bilimi
calismalarindan sapma gosterse de farkli mecralarda siyaseti ve insanlarin algisini
bicimlendirebilen olgularin varli§ina isaret etmekle ©Onemli bir yenilik getirme
amacindadir. Karako¢’un da benimsedigi gibi edebiyatin ve oOzellikle siirin kimlik
kurucu, kiiltiir tasiyici islevi insan olgusunun gelisimine katki saglar. Bu baglamda,
calisma edebiyatin, siir genelinde siyasi diislinceyi nasil yansitabilecegini de gostermesi

acisindan yeni ¢alismalara onciiliikk edebilecektir.

Anahtar Sozciikler: Sezai Karakog, Batililasma, Medeniyet Algisi, Siir Coziimlemesi,

Displinlerarasilik



ABSTRACT

EKIM, Merve. Analysis of Sezai Karakog’s Perceptionof Western Civilization, Master’s
Dissertation Thesis, Ardahan, 2019.

It is a generally accepted fact that today there are two different civilisation concepts
named as the East and the West; and that there are communities beginning from the East
of Europe, which belong to the Eastern civilisation. In this categorical approach, the
Islamic civilisation takes place with in the Eastern side. Sezai karakog, makes a clear
Division between the above mentioned civilisations. By examining the
characteristicscon fined to each civilisation, he concludesthateach of themare at
oppositepolars, and that Islamic point of view constructs a fair balance between both.

The East has built its concept supon the superiority of themind, yet it has alsoneglected
the metaphysicalaspect and beliefs. It has movedto hail the sacredness of the mind
instead of belief sandreligion, and so it has completely become materialistic. As the
Western civilisation, which has esteblished itself upon thesla very to mind, cannotresist
this slavery, it has entered a process of destruction. On the otherhand, thenon-Islamic
East has experienced the mysticalemotions of false beliefs, fevers, and instinctive
approaches, all of which are signs of itscharacteristicsand perception of civilisation.
Rather than suggesting that the subject of civilisation is justreflected in his works, we
can say that it is the very essence of his literarycreation. In the dissertation thesis,
prepared in this scope, the main goal is analyse Sezai Karakog’sperception of Western
civilisation in theearlyperiodpoems, where his view sarepresented in symbolicallayers
of his lines. He, criticisesthe Western civilisation through modernisation movements
and the destructive consequences it has brought about. Through the criticism he makes
on a personallevel, he attemptsto Show theyouth, men and women become immensely

depressed, degeneratedand lost their constructive values in theirlives in cities.

Thisdissertation, accepting a-priorit hat there is a close connection between literature,
politicsand ideology, is significant as it is an inter disciplinary study. As Karakog
alsodeclares, the function of literature, andpoetry in particular, as an identity
constructive and culture bearing features makes important contributionsto the

development of humans and communities. In this regard, this study may pave the way



for new studies as it focusesupon how literature, and poetry particularly, can reflect
politicali deasand ideologies.

Keywords: Sezai Karakog, Westernisation, Conception of Civilisation, Poetic Analysis,
Interdisciplinary
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GIRIS

Skolastik diisiince ve yasam big¢iminin etkisinden Reform ve Ronesans ile kurtulmay1
basaran, akli ve bilimi merkeze koyan, sonrasinda cografi kesiflerle birlikte diinyanin
biiyiik bir bolimiinii somiirge haline doniistiiren Bati medeniyeti daha sonraki siirecte
diinyanm en etkili giicii olmay1 basarabilmistir. Ulkeler arasinda hammadde akisi ile
birlikte sagladig: teknik, bilimsel ilerleme sayesinde sanayi ve ekonomi alaninda biiyiik
atilimlar yapabilmis ve bdylece en gelismis medeniyet olarak kabul géormeye baslamis
olan Bat1 Medeniyeti ve degerleri medeni olmanin temel kistasi olarak kendini tiim
diinyaya dayatmistir. Batili ya da baska bir ifadeyle medeni olmayan toplumlari
Batililastirma caligmalari/egilimleri ortaya c¢ikmis ve bdylece Emperyalizmin

mesrulastirici en temel dayanaklarindan birisi ortaya konmustur.

Emperyalist tutumun en oOnemli 6zelligi istila edilen iilkelerde ekonomik ¢ikarlar
acisindan yeralti ve yer {stii kaynaklarmm sOmiiriilmesi ve siyasi denetim
mekanizmalarmim kurulmasi olsa da, bu tiirden amaclarin gergeklestirilebilmesi i¢in
kiiltiirel boyutun da degisime ugratilmasi gerekecektir. Bu agidan, Bati medeniyeti ile
birlikte sadece bilim, teknik ve ilerleme degil ayn1 zamanda kiiltiirel bir ihrag/ithal de
isin icine katilmistir. Ote yandan, Batmin sundugu bircok deger/kavram ve imkan alic1
tilkelerde/toplumlarda birbiriyle gelisen pek ¢ok durumun ortaya ¢ikmasma da neden
olmustur. Kimileri tarafindan ¢ok onemli hayati bir unsur ve yasam bi¢imi, kimileri
tarafindan siyasi ve dini yayilmaci emeller, kimileri tarafindan da ekonomik somiirii ve
kimliksizlestirme biciminde algilanmustir. Ulkemizde de buna benzer celiskili/catisan
yaklagimlar s6z konusudur. Teknik, bilimsel, teknolojik unsurlardan daha ziyade
ekonomik ve oOzellikle kiiltiirel boyutuyla ilgili tepkisellik kendini daha fazla
gostermeye baslamistir. Kent yapilarinim, iiretim bigimlerinin, yasamsal beklentilerin,
hatta giyim ve kusamin degisimine neden olan Bati medeniyetinin yarattigi
sosyolojik/kiiltiirel degisimin karsisinda Tirk insan1 c¢ok boyutlu bocalamalar
yasamistir. Ister dogrudan isterse dolayli olarak ortaya ¢ikan degisim sancilarmin
yarattig1 kavramlardan bir tanesi kimlik sorunudur. Dindar-laik, yenilik¢i-muhafazakar,

ilerici-gerici, sag-sol vb. bir¢ok kutuplasma isareti olan karsit giic bunun gostergeleridir.
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Bat1 medeniyetinin bdylesi farkli yorumlanmasinin i¢inde her alandan oldugu gibi
edebiyat alanindan da bir¢cok kisi yer almistir. Bunlardan bir tanesi, II. Yeni siir
akiminin 6nemli temsilcilerinden Sezai Karakog¢’tur. Her bakis agismin kendi isine
yarayacak sekliyle kavramsallastirdigi medeniyet fikrini Sezai Karakog, diislincesinin
temel meselesi yapmustir. Diisiincelerin de ve eserlerin de biiylik bir boliimiinde kimi
zaman Ortiik kimi zaman ise acik bir bigcimde yer verdigi medeniyet konusunu farkli
bicimlerde aciklamaya ¢abalamistir. Sezai Karakog, medeniyeti hapsolmus oldugu dar
kapsamdan ¢ikarmistir. Ona gore medeniyet, Eski Yunan’da koklerini bulmus
Aydinlanma ile Modern Bati’nin elde ettigi seviye degildir. Medeniyet bir biitiindiir ve
tim insanliga hitap etmektedir. Tiim insanligin ortak degeridir. Tarihi boyutta Hz.
Adem’den baslayip Hz. Muhammed’e kadar miikemmellesme/tamamlanma/birikim;

sonrasinda kiyamete kadar olan bir gelisim siirecinin adidir.

Sosyolojik eksende ise insan hayatini ilgilendiren maddi-manevi, soyut-somut, fizik-
metafizik her seyi igine alan ve her seyle iliskili olan bir olgudur. Bilim ve teknolojiyle
oldugu kadar ask, sevgi, fedakarlik, aile hayati, insan ruhu ile de o derece iliskilidir.
Pozitif bilimler, sosyal bilimler, din bilimleri, ahlak, manevi bilimler ve egitim,
edebiyat, giizel sanatlar, sehircilik, saglik, ziraat, sanayi, el sanatlari, savas sanayii ve
egitimi bu medeniyet subelerinden birkagidir. Medeniyet bu parcalarin ve bu pargalar

arasindaki iliskinin biitiiniidiir.

Karakog¢ un diisiincesinde din ile medeniyet kavramlar birbiri ile i¢ igedir. Allah’in dini
olan ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar uzanan peygamberler silsilesi tizerinden
gelen din medeniyetin 6ziidiir/cekirdegidir. Medeniyet de dinin dal budak sarmis, agag
olmus halidir. Din ile iliskisi bakimindan medeniyet bir iist dizge ve bir referans
noktasidir. Insanin neyi nasil yapacagmi ve ne igin kullanacaginin kilavuzu olan bir iist

sistemdir.

Bati, aklin egemenligi iizerine medeniyeti insa etmistir ancak inanci ihmal etmis hatta
neredeyse tiimden yok saymustir. Bu ylizden aklin koéleligi ortaya ¢ikmis ve
maneviyattan uzaklagsmanm sonucu Bati medeniyeti ¢dkme siirecine girmistir. Ote
yandan, Islam-dis1 Dogu, karakterinin ve uygarlik zihniyetinin bir disavurumu olarak

batil inanglarin, sanrilarin, i¢giidii yanilmalarinin mistik heyecanmni yasamistir. Bu
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heyecani yasarken ortaya koyamadig1 uzun bir siirecin sonunda, islam-dis1 Dogu, Bat1

aklinin kdlesi olmustur.

Medeniyet konusunun Karakog’un yazilarina, siirlerine yansimanin Otesinde

calismalarinin ve hayatinin neredeyse temelini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu kapsamda hazirlanan bu c¢alismanin genel amaci Sezai Karakog¢’un Bati
medeniyetini II. Yeni doneminde yazdigi siirlerinde nasil yansittigini incelemektir.
Disiplinlerarasi bir ¢alisma olarak hazirlanan bu tez Siyaset Bilimi agisindan bir yenilik
getirme amacii tagimaktadir. Sezai Karako¢’un tiim yazilar1 ve eserlerini ele almak
yerine ilk donem siirlerine odaklanmanin sebebi siyasi diisiincelerinin islenmesini ele
almaktir. Klasik tarzda hazirlanan Siyaset Bilimi tezlerinde, alanda kabul gérmiis bir
kuramcmin goriis ve tespitleri temel alinarak, ilgili konu bu baglamda irdelenmektedir.
Kurama gore yapilan degerlendirme bazen birden fazla kisiyi ve diisiinceyi i¢ine alacak
bicimde gelistirilerek, dnce kuramsal ¢erceve cizilmekte ve konu kurama uygunlugu ya
da aykirilig1 acisindan ele alinmaktadir. Ancak biraz daha deneyci bi¢imde yaptigimiz
calisma, bu kaliplarin disinda yer almaktadir. Bunun nedeni siyaset ile ilgili yapilacak
tim calismalarin 6ne siiriilen ve genellikle Bati kokenli kuramcilarm belirledigi
kaliplara uyum gdstermemesindendir. Bu yilizden, su ana kadar gelistirilen ve genel
kabul goren kuramlarin disinda da bazi olgularin, kavramlarin, diisiincelerin de varligini
kabul etmemiz gerektigi goriisiinden hareket edilmistir. Bu goriise dayanarak,
disiplinlerarasi bir ¢alisma olarak (belki de bu yiizden bir¢ok akademisyen tarafindan
elestiriyle karsilanacak olan) bu caligmada, klasik kuramlarin tartigiimasma yer
verilmeden, siyaseti, algty, diislinceyi, yasam bi¢imlerini dolayli da olsa etkileyebilecek
farkli sdylemlerin izi siiriilmiistiir. Caligmanin biitiinliigiinii saglamak adma genelden

Oznele dogru bir tartigma yontemi izlenmistir.

Calisma bes ana boliimden olusmaktadir. ilk boliimde, kavramsal bir gercevenin
cizilmesi, tarihsel siire¢ icinde Bati medeniyeti, Batililasma, ona yonelik tutumlar,
calismalar ve ilgili kavramlar {izerinde durulacaktir. Kavramsal cer¢evede miimkiin
oldugunca konuyla ilgili kavramlara ve diislincelere yer verilmis, ilgisiz oldugu
diistiniilen kavram ve disiinceler konu disinda tutulmustur. Temel amag¢ genel
medeniyet algis1 ve kuramlarinin bir tartismasindan daha cok, tez konusunu olusturan

ve kendine 0Ozgii bir sdylem gelistiren Sezai Karako¢’un bakis agisini ortaya
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koyabilmektir. Ikinci boliimde Modernlesme ve Batililasma kavramlar agiklanacak, bu
kavramlarin farkli tanimlarma yer verilecektir. Ugiincii boliimde ise, edebi bir kisilik
olarak segilen Sezai Karakog’un hayati ve sanata bakisi irdelenecektir. Dordiincii
boliimde Sezai Karakog’un uygarlik ve medeniyete dair goriigleri ile medeniyet kavrami
incelenecektir. Besinci boliimde ise Sezai Karakog’un ilk donem siirlerinde simge ve
sembollerle ortaya koydugu, bazen dolayli bazen de dogrudan sunulan modernlesme,
Batililagsma karsisindaki insanin yasamsal ve ruhsal sorunlari ele alinacaktir. Son olarak
konu ile ilgili yorum ve degerlendirmenin yer aldigi sonu¢ kismi ile ¢alisma

tamamlanacaktir.
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1. BOLUM

MEDENIYET KAVRAMI

Glinlimiizde “medeniyet” basta tarih, sosyoloji, siyaset bilimi ve uluslararasi iliskiler
olmak {izere pek ¢ok sosyal bilimin ¢6ziimlemek ve hakkinda fikirler gelistirmek i¢in
ugrastig1 bir konu haline gelmistir. Her bir alan kendi igeriklerine ve kavramsal
cergevesine uygun bir bigimde konuyu ele almistir. Fakat medeniyet kavrami giderek
donilisen/doniistiiriilen  bir igerige biirlindiiriilmiistir. Medeniyet kavrami iizerine
calismalar yapan insanlarmn bir kismi medeniyet tanimini1 6zellikle inang sistemi ile
biitlinlestirme cabasma girmistir. Bazilar1 ise kiiltiir, din ve medeniyet kavramlarini
birbirine yakmlastirarak din merkezli bir bakis agisinin ortaya ¢ikmasmna zemin
hazirlamistir; “Din ve kiiltiir olarak da adlandirilan analiz birimlerine, giiniimiizde
artarak medeniyet denmektedir. Mesela Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik disipline ve
bakis acisina baglh olarak hem din hem kiiltiir hem de medeniyet olarak
adlandirilmaktadir. Farkli sosyal bilimlere mensup bir¢cok akademisyen, medeniyetler
arast iligkileri yorumlamaya, ag¢iklamaya ve bu iligkilerin gelecegini tahmine
calismaktadr” (Sentiirk, 2006, s. 89). Bu tarzda bir bakis agisi, diinyada siyasi ve
kiiltlirel iligkilerin maddi, teknik, teknolojik boyutunu géz ardi ederek din, inang

merkezli olarak bir tiir dinler aras1 bir medeniyet algisi olusturma i¢ine girmislerdir.

Medeniyet kavramimin ve daha sonra algi ve uygulamalarinin Batililagsma ile birlikte
Osmanli doneminde bagsladigmi sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak kiiltiir ve
medeniyet olarak genellikle birbiriyle karistirilan, kiyaslanan iki kavramin sosyal
boyutu ile ilgilenen kisiler Cumhuriyet doneminin hemen Oncesinde baslamis ve
giiniimiize kadar siirmiistiir. Bunlardan ikisi Ziya Gokalp ve Cemil Merig’tir. Ornegin
Meri¢’e gore, “Kiiltiir, dilimize iki kaynaktan gelmistir: Fransizca'dan, Amerikanca'dan.
Fransizca kiiltiiriin Tiirkce karsiligi Irfan, Amerikanca kiiltiiriin karsiigi, Medeniyettir”
(1986, s. 15). Bu durumda, manevi kiiltiir ve maddi kiiltiir kavramlar1 ise girmektedir.
Sosyolojik agidan kiiltiir kavramiyla manevi birikim anlatilmakta, maddi kiiltiirle ise

medeniyete atifta bulunulmaktadir.
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Ote yandan kiiltiir ile medeniyet kavramlar1 arasinda ayrmma gidilmesi gerektigini
diisiinen bilimciler de mevcuttur. Topcu (1961, s. 196)'ya gore, kiiltiirle medeniyeti
birbirine karistirdigimiz i¢in Bat1 taklit¢iligine basladik. Medeniyet, insanligin ¢alisarak
iretmis oldugu teknik eserlerin tiimiinii kapsarken, kiiltiir belirli bir toplumun kendi
tarihi i¢inde olusturdugu degerler biitiiniidiir. Bilim, sanat, ahlaki degerler ve din bu
kapsamdadir. Medeniyet ise bu kiiltliriin bir sonucu olarak iiretilmis teknik tiretimler
olarak tanimlanmaktadir. Batililasma konusunda asil sikint1 burada yatmaktadir, ¢linkii
her kiiltir kendine 6zgii teknikler iireterek medeniyet olusturma potansiyeline sahiptir.
Yine Topgu (1970, s. 15)’ya gore, Tiirkler teknik iiretemedikleri igin, onu Bati’dan
almak zorunda kalmislardir ve bu yiizden yanlis gelisen bir Batililasma sorunu ortaya

cikmustir.

Medeniyet olgusunun genel anlamda ekonomik kosullar, siyaset uygulama ve bi¢imleri,
ahlak, bilginin iiretimi ve teknoloji ile sanatsal iiretimlerle baglantili oldugunu sdylemek
gerekir. Bu Ozellikleri ile Oswald Spengler’in de belirledigi gibi, her medeniyet bir
organizma, hatta bir devlet gibidir ve dogar, gelisir, geriler ve yikilir. Tarihte bunun pek
cok Ornegi mevcuttur. Arnold Tonybee bu goriisii biraz daha gelistirerek,
medeniyetlerin yikilmasma ragmen diger medeniyetlere kaynaklik ettiklerini ve ¢izgisel
bir ilerlemenin bdylece miimkiin olabildigini belirtir. insanin/insanligin ortak hafizasi
sayesinde tarihten gerekli dersleri alinabilmesi ve dahasi ¢6ziimlemeler yaparak,
ulagilmis olan seviyedeki kazanimlardan yararlanilarak yeni medeniyetlerin kendilerini
yenileyebilme ve gelistirebilme olanaklarina kavusmasi da miimkiindiir. Tonybee, 21
medeniyetten bahseder ve bunlardan sadece 6 tanesinin giliniimiizde var olduklarmi
sOyler. Ancak, en dnemli tespiti Bati medeniyetinin tanimi ve giiniimiizdeki islevi ile
ilgilidir. Bat1 medeniyeti koklerini antik Yunan ve Roma’dan alan, 6ziinde Hiristiyan,
beyaz 1k iistiinliigii ve Anglosakson (Ingiliz kékenli) iradesine bagl bir medeniyettir.
Neredeyse tiim diinyada etkisini hissettirmekte ve diger medeniyetlerin yolunu
belirlemektedir. Bu yiizden diger medeniyetler kendilerini Bat1 medeniyetine uyarlama

cabasi i¢inde giderek kendi 6znel kimliklerini kaybetme tehlikesi i¢indedir.

Medeniyet kavramimni din merkezli olarak alan goriislerin agiklamasina gelince Bati bir
Hiristiyanlik ve Yahudilik merkezi olarak algilanirken, Dogu kavrami genellikle

Islamiyet ile iliskilendirilmistir. Hatta bunun i¢in Uzakdogu kavrammm gelistirilmis
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oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Ahlak ve inang diizene uygun olarak bir toplumun,
bir milletin ulusun maddi ve manevi varliklarina iliskin {istiin 6zelliklerini, degerlerini,
diisiince ve sanat yasamindaki faaliyetlerini, bilim, teknik, endiistri dallarindaki
gelisimlerini belirtmek amaciyla kullaniimakta olan medeniyet, Islam diinyasinda koken
olarak hicret donemine dek goétiiriilebilecek bir kavramdir. Hicret’ten sonra Yesrib
sehrinin adi1 Medine olarak degistirildikten sonra bu sehit, yeni bir bakisin, yeni bir
sistemin merkez haline gelmistir. Bu donemin ardindan siirecte Ibn-i Haldun,
Mukaddime adli eserinde toplumlarin yasamini agiklarken medeniyet kavramindan s6z
etmistir. Bat1 kiiltiiriinde ise XVIII. yiizyilin ortalarinda kendi toplumsal durumlarinin
ekonomik ve teknik agidan gelismislik diizeylerini ortaya koymak i¢in ilk kez Fransizca
bir kelime olan “civilisation” kavrammdan yararlanilir; Osmanli kiltiiriinde ise
“medeniyet” kavrami, Bati kiiltiirinde kullanilan “civilisation” terimine yanit
niteliginde ve Bat1’nin teknik baglamda iistiin yonlerini agiklamak amaciyla tiiretilmistir
(Kogak, 2016, s. 51). Bat1 ve Dogu olarak ayrim yapilmasmimn Otesinde, sosyolojik
acidan kavramin her yerde gecerli bir tanima ihtiya¢ duydugu ortadadir. Eger bilimden
bahsedilmesi gerekiyorsa, bilimsel kavramlara yonelik ortak bir terminolojinin ortaya
konmas1 ¢ok onemlidir; “Kolektif degerler biitiinii olarak medeniyet, insani diger
varliklardan ayiran, oziinde rasyonel olan ve kiymet ifade eden bir durum yahut seviye
olarak kabul edilmektedir. Baz: sosyal bilimciler medeniyetin sosyal analiz ve tarih
arastirmalart igin elverisli bir kavram olmadigini savunurken bazi diistiniirler onu
insanligin en tist mertebesi olarak gormektedirler. Evrensel hukuk kurallarina dayali ve
temel hak ve hiirriyetleri esas alan tek bir evrensel medeniyetin oldugunu ileri
stirenlerin yani swra, farkl diinya goriislerine ve varlik tasavvurlarina dayanan muhtelif
medeniyetlerin varligini savunanlar da bulunmaktadir.” (Kalin, 2010, s. 2-3). Bilimsel
tanimin Gtesinde, gelismislik, modernlik vb. degerlendirmelerden uzaklasarak en
azindan su tespiti yapmak onemlidir; “Medeniyet kavrami bir toplumun her agidan
ozelliklerini yansittigi icin her toplumun kendine has bir medeniyeti bulunmaktadir”
(Ak, 2014, s. 157). Her toplumun bir kiiltiirii vardir ve bu kiiltiiriin ne zaman, hangi
slirecte ve hangi dinamiklerin ortaya ¢ikmasiyla bir medeniyete doniistiigli konularinda
farklh fikirler ortaya atilmistir. Parcali bicimde medeniyet kavraminin tanimlanmasi

disinda tiimelci yaklasimlar da s6z konusudur.
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Medeniyet merkezli, kutsal kitap referansli bakis agilar1 ile agiklamakta yetersiz
kaldig1 ve bazen toplumlarin olusturduklar1 medeniyetler tarihte yerlerini almiglardir.
Bunlardan bazilari hem ¢ok Onemli bir uygarlik seviyesine, refaha, iiretkenlige ve
bilimsel bir geliskinlige ulasmis, diinya iizerinde genis topraklar iizerinde yayilma ve
uzun siire yasama firsatma erismistir. “Mildttan once On Asya'da, Miswr'da biiyiik
uygarliklarin ortaya c¢iktigini bilmemize ragmen giintimiizde bize kadar ulasan
kalintilar1 miizelerimizde teshir edilenler ile simirli olabilecek diizeyde azdir. Mildttan
sonra Ilk ve Ortacaglarda Yunan Uygarligi ve onun devami Roma Uygarhgi, Sasani
Medeniyeti en parlak uygarliklar olmuglardir. Bunlara ek olarak Cin ve hatta
Hindistan'da dini diisiince ve bilgelik gelismis, Bati'va pek ¢ok a¢idan etki etmistir.
Hic¢hbir uygarlik kendi basina gelisip olgunlastiriimistir. Eski Misir Medeniyeti, Eski
Yunan Medeniyeti, Sasani Medeniyeti gibi medeniyetler icinde yerel deha ve unsurlar
oldugu gibi daha oncekilerin gelistirip getirdikleri unsurlar da vardir. Kendi icine
kapali bir uygarligin dogup gelismesi diisiiniilemez” (Kayaoglu, 1984, s. 9). Son
donemlere kadar, genellikle bu tiir medeniyetlerin bilimsel incelemeleri sadece
Arkeoloji, Antropoloji ve Tarih gibi alanlarla kisithydi. Giiniimiizde ise onlarla ilgili
bulgularin yorumlanmas1 ve gelismislik seviyeleri, iiretim bigimleri ile yasam tarzlar1

hakkindaki ¢aligmalar bir¢ok disiplinin alanina girmistir.

Medeniyetler arasindaki etkilesimin varhigma dikkat ¢ekmek ayni zamanda sadece
dinsel bir biitiinsellikten bahsedilmemesi gerektigini, gelismislik, giyim, tarim, diger
ekonomik, teknik ve bilimsel etkinlikler gibi kapsamli bir sekilde ele alimmasmni
gerektirmektedir. “Bunlardan sonra gelen Avrupa uygarhigi da Islam medeniyetinin
etkisine girmistir. Ancak buradan tiim uygarliklarin bir bakima birbirlerini ayni yonde
takip ettikleri ve aymi ozelliklere sahip olduklari sonucu ¢ikarilamaz. Nitekim her
medeniyetin kendine 6zel esas nitelikleri oldugu gibi, Bati medeniyetinin kendine ozel
olan ¢esitli ozelliklerinin oldugu da bilinmelidir> (Ozkul, 2004, s. 168). Bdylesi
etkilenimlerin izlerine bakildiginda, belki sadece herhangi bir kiiltiiriin digerinden daha
iistiin yarismaci bir zihniyetle kendini yliceltmek ya da rakiplerini algaltmak icin gerekli
goriilebilir. Dogrusu her bir kiiltliriin, medeniyetin ya da uygarlhig1 tarihsel siirecten
bagimsiz bir sekilde ele alinmasmm miimkiin olmayacagidir. Bagka bir ifade ile hic¢bir
kiiltiir ya da medeniyet etkilesim ve digerlerinin birikimi olmaksizin tek basmna ortaya

¢ikmis ve kendini var etmis olamaz.
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Kiiltiir ve medeniyet kavramlari arasinda 6nemli bir iligki bulunmaktadir. Bu iki kavram
birbirini besler. Medeniyeti yaratabilmek igin kiiltiir iretimi gerekmektedir; “Medeniyet
kiiltiiriin evrensellesmis seklidir. Bir toplumda iiretilen kiiltiir diger toplumlarca da
taklit edilmeye baslanmirsa o kiiltiir evrensellesmeye baslamis anlamina gelmektedir.
Islam da Islam Medeniyeti adim verdikleri bir medeniyet insa etmistir. Tarih boyunca
bu medeniyet etkin medeniyet olmus ve itistinliigiinii siirdiirmiistiiv. Ancak, gelinen
stiregte bu tistiinliigtinii Bati Medeniyetine birakmis durumdady”™ (Abuzar, 2017, s. 87).
Bati medeniyetinin teknik, teknolojik kiiltiir ve sanat iirlinleri giinlik hayatta
kullanilmaktadir. Dogu medeniyeti bu tiirden liriin iiretemedigi ve diinya insanlarmin
kullanimina sokamadigindan medeniyet dilini Bat1 uygarlig1 olusturmaktadir. Her tiirlii
tilketim nesnesini yapan, yaratan ve kullandiran bati dilini yasam bi¢cimini kiiltiir
irlinleriyle diger uluslarin kullanmasi i¢in dayatmaktadir. Bati medeniyetinin bu
istlinlik kurma durumu tarihsel siiregte bu {istiinliigii kabul etmemizle birlikte
modernlesme ¢abamizi zorunlu kilmistir. Bu siire¢ Osmanli’dan baglayarak giintimiize

kadar stirmiistiir.

Sonug olarak, insana 6zgili olan kiiltiir ve medeniyet ilkel donemlerden baslamis ve
giinimiize kadar cesitli bicimlerde kendini var edebilmistir. Kiiltiir biraz daha dar
kapsamli ve belirli bir topluma ait iken, medeniyet daha maddi bir 6ge olarak kiiltiirel
unsurlar1 da kapsayan genis bir yelpazedir. Bazi medeniyetler dogmus, gelismis,
gerilemis ve ortadan kalkmistir. Bazilarinin devaminda yeni medeniyetler kurulmustur
ve genellikle her bir yeni medeniyet eskilerden bircok deger ve uygulamayr kazanim

olarak devralmstir.

1.1. BATI MEDENIYETLERI

Giiniimiizdeki Cagdas Bat1 Uygarhigrnin temeli M.O. 1200’lii yillara dek uzanan Eski
Yunan Medeniyeti’dir. Biiyiik Iskender’in fetihleriyle Anadolu, Mezopotamya, Misir ve
[ran gibi eski ¢ag uygarliklariyla tanisan ve kaynasan Klasik Yunan Medeniyeti genis
cografyalara yayilmistir. Roma Devleti’nin smirlarinin genislemesi ile birlikte yeni

sentezler geligmistir.

Feodal yapmnin en Onemli tasarimmin yansimast olan Ortagag doneminde bati

medeniyeti giiniimiizden oldukca farkliydi. Daha ¢ok metafizik unsurlarm diinyayi,
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kavramlar1 ve degerleri olusturdugu/belirledigi bu donemin en iist noktast 11.vel3.
yiizyillar da yasanmustir. Toplum ekonomik olarak topraga ve tarima bagli bigimde
yasamaktaydi. Toprak sahipleri lordlardi. Onlarin yaninda ¢alisanlarsa serflerdi. Uzun
bir siire savaslardan ka¢inilmis ve bu durumda tarimsal {iretimin g¢ok ist diizeye
¢ikmasina yol agmisti. Kentler kurulmus ve ticaret yollar1 genisleyerek niifus artigini
saglamust1. Belirli bir siire sonra, ticaret gelismis ve insanlar tarim disinda farkli tiretim
bicimlerini ortaya cikarmusti. Ticaret ve zanaatkarligin merkezleri kentlerdi ve bu

yiizden kentlere gb¢ yasanmaya baslandi.

Giderek teknoloji ve bilim gelisti. Degirmenler suyun giicii ile ¢alistirilmaya ve yine
sulama amaciyla kullanima girdi. Ekilebilir topraklar, batakliklarin kurutulmasiyla
genisledi, ormanlardan yararlanildi ve tarim gelisti. Tarimin gelisimi kent niifusunun
beslenmesi ac¢isindan Onemliydi. Ticaretin gelisimi {lkelerin kendi aralarinda
alisverigini sagladi ve tiiccarlar tiim Avrupa’y1r gezip gorebilme imkanma sahip oldu.
Zenginlesme ayni zamanda dini bir takim fetihlerin yapilmasi diisiincesini de tetikledi

ve Hagli Seferleri diizenlendi.

Kilisenin hiikiimranlig1 her tarafta giicliiydii. Dini egitim disinda pek bir egitim ya da
bilimsel pek bir etkinlik bulunmamaktaydi. Cok gosterisli katedraller ve kiliseler insa
edilmisti. Sanatsal ya da diisiinsel gelisim c¢ok kisithydr ve tiim igerik dini olmak
zorundaydi. Ancak yine de Islam ve Bizans medeniyetleriyle yakinlasma ve Klasik
Yunan eserlerinin g¢evirileri sayesinde yeniliklerin kapisi aralanmis oldu. Din ve bilim
insanlar1 farkli diistincelerle tanist1 ve bu daha sonra Reform ve Ronesans’in temelini
olusturdu. Ornegin, Yunan filozofu Aristoteles’in din kavrami disinda aklin kullanimma
yonelerek bircok alanda yaptigr sorgulamalar ve ulastigi sonuglar, Hiristiyanlik
Ogretilerine destek olacak bigimde yeniden uyarlandi. Akl ve felsefeyi dinsel dgretilerin
hizmetine sokan bu yeni anlayisin ad1 Skolastisizm’dir. Bu diisiince tarz1 13. yiizyilda
en list seviyeye ulastl. Bircok 6nemli filozof ve bilim insan1 bu dénemde akil, felsefe ve
teoloji arasindaki iliskiye yonelik ¢aligmalar yapti. Hiristiyan 6gretisinin gercekligini ve
karsit goriinen teolojik bakis acilarinin benzerligini kanitlamak amaciyla, sorunlarin

mantiksal ve akilc1 yoniinii ele alarak yontemler gelistirdiler.

Avrupa modernlesmesi admni verebilecegimiz degisim doniisiim siireci 14. ve 16.

yiizyillar arasinda gerceklesti ve Ortagag Avrupasi’nin yerini modern Avrupa aldi. Bu
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donem ayni zamanda feodalitenin ¢okiisiine isaret etmekteydi. Bu donemde, Kara Veba
neredeyse Avrupa niifusunun geyregini yok etti ve yiyecek sikintilari, 6limler, salgin
hastalik ve kitliklar bas gosterdi. Feodalitenin yikilisiyla birlikte idari sistem yeni big
bicime biiriindii, merkezi yonetim ¢oktii ve i¢ savaslar yagsandi. Yeni donem kralliklar
donemiydi ve drnegin Fransa ve Ingiltere’de biiyiik ordular kuran krallar yonetimi ele
gecirip biliylik kralliklar kurmay1 basardilar. Kent yonetimlerine dayanan feodal toprak
sahipleri yenilgiye ugradi. Kralliklarin kurulmasi ile kilisenin de etkisi azaldi, ciddi
catigmalar yasandi ve boylece sosyal, siyasal ve bilimsel anlamda Ronesans i¢in uygun

bir zemin hazirlanmis oldu.

Ronesans ile ortaya ¢ikan yenilik¢i diinya goriisii beraberinde din alaninda da bir yenilik
ithtiyacini dogurdu. Reform ile birlikte daha 1limli bir dini uygulama olan Protestanlik da
dogmus oldu. Italya’da 14. yiizyilda baslayan Rénesans bilim ve sanat alaninda bir
uyanis anlamma gelirken, uzun bir donemi kapsamaktayd: ve 17. yiizyila kadar
Avrupa’nin her bir tarafina yayildi. Bu donemim bilim insanlari, sanatcilar1 ve
filozoflar1 Ortagag’in neredeyse tiim yonlerini kenara birakip Antik Yunan ve Roma

donemlerinin diisiinsel, kiiltlirel ve sanatsal mirasini yeniden diriltmeye giristi.

Hiristiyanligin temsilcisi olan Kilise’ye karsi bir tepki niteliginde gelisen Reform ve
Ronesans hareketleri Eski Yunan kiiltiirtiniin farkli bir yaklasimla yeniden ortaya
¢ikmasi ile sonuglanmistir. Bununla birlikte, Kilise karsit1 bir tepki kendini gésteren bu
tirden hareketler, Hiristiyanlig1 tiimiiyle hayatin gercekliginden soyutlamis bir
yaklasimin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. S6zii edilen yeni anlayis, Sanayi Devrimi,
Fransiz Ihtilali ve Teknoloji Devrimi ad1 verilen dénemlerin de ortaya ¢cikmasima imkan
vererek bugiiniin Bat1 Uygarligi’nin ortaya ¢ikmasmin esasini Olusturmustur. Buna
dayanarak Bati medeniyetinin temellerinde Paganizm, Yunan, Roma ve Hiristiyanlik
inanclarinin yer aldigmi gérmek miimkiindiir. Ancak, tek basma bu unsurlarin bati

medeniyetini olusturdugunu savlamak da dogru olmayacaktir.

Max Weber’e gore, Bati medeniyetinin 6ziinii teskil eden Rasyonalizm (Akilcilik)
tarihteki diger medeniyetlere goére hem siire hem de etki acisindan ¢ok daha kalici
olmustur. Skolastik diisiinceden siyrilarak, akli merkeze oturtan yeni anlayisla birlikte
diistince yontemleri, arastirmaya verilen onem ve kavrayis sosyal hayat1 kokiinden

degisime ugratmig ve sosyal degerler dizgesinin de ¢ok boyutlu bir doniisiimiine neden
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olmustur. Birey ve ona 6zgii degerler uyarcaligin (konformizm) yerini almis, diinyevi
islerin goriingiisii olan Laisizm metafizigin yerine gecmistir. (Weber, 1976, s.13-31,
Akt. Pikkert, 2008, s. 3). Bu yiizden maddi tiretimin ana unsuru olan akilcilik diinyaya

yiizlinli donen yeni bir insan ve toplum yapisini ortaya ¢ikarmistir.

Diinyanin daha bilimsel bir bakisla irdelenmesi, felsefi sorgulamalarin da kapisini
araladi ve kisa silirede akil yiiriitmeler diinyayr aciklamak admna yeterli goriilmeye
baslandi. Bu nedenle tanr1 kavraminin incelenmesi birgok felsefi sorgulamalarin ortaya

¢ikmasia neden oldu. Dolayisiyla, yavas yavas bilim tanr1 inancinin yerini ald1.
Bat1 medeniyetinin temel 6gelerini olusturan nitelikler sdyle siralanabilir:

* Hiristiyan merkezcilik (Feodal donemde c¢ok daha bariz olan dini egilimler
zamanla bi¢im degistirmistir. Ancak yine de inan¢ temelli olmasa da, Bat1 giinlimiizde
bile hala bir¢cok kisi tarafindan “WASP” olarak bilinen “White, Anglo-Saxon,
Protestan” kavramiyla, yani beyaz, Ingiliz kokenli ve Protestan inanca mensup seklinde

tanimlanmaktadir.
* AKkhin merkeze alinmasi (Rasyonalite)
* Teknolojik gelisim;
* Bilimde ilerleme;

* Kapitalizm (Marksist ve Komiinist sitem arayis ve disiinceleri de Bati

medeniyetinin bir unsuru olarak kabul edilmektedir);

* Liberalizm (Hem ekonomik hem de siyasi a¢idan uygulanan bir sistem olarak

diisiiniilmelidir);

* Yayilmacihik (Siyasi ve kiiltiirel agidan, tiim diinyaya ve kiiltiirlere yonelik bir
caba olarak kendi diisiince ve yasam pratiklerini, ilkelerini kabul ettirme big¢iminde

kendini gostermektedir);

* Somiirgecilik (16. ve 19. ylizyillarda dogrudan bir bigimde, az gelismis lilkeler

somiirgelere doniistiiriilirken, sonraki donemde ekonomik ve siyasi miidahaleler
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seklinde disaridan yonetilmeye baslanmig, giliniimiizde ise neo-liberal politikalar
dogrultusunda etnik, dini ayristirmalar, i¢ savaslar, ekonomik ambargolar, yaptirimlar
vb. pek c¢ok unsurla az gelismis llkeler Bati giigleri tarafindan yonetilmeye
calisiimaktadir. Ekonomik amag tastyan tim bu yaptirimlarin arag¢ olarak kullandig:
yontemler/kavramlar, demokratiklesme, insani yardim, kiiltiirleraras1 diyalog, kadin

hareketleri, Arap bahari, esitlik, 6zgiirliik vb.dir.

* Demokrasi ve esitlik (bir yonetim bicimi olarak ortaya ¢ikan bu kavramlarin
hukuk, egitim, sanat, ekonomi vb. alanlarda yansimalar1 kurumsal bir kimlik

olusturulmasi ile de gergeklestirilmeye ¢alisilmaktadir);

* Kiiresellesme (ekonomik igbirlikleri yoluyla, tiim diinyanin tek bir iilkeymis
gibi algilandigy, ticaretin gerceklestirildigi, uluslararas: sirketlerin diinyanin her yerinde
pazarlar olusturarak diinyayr sOomiirebildigi, yerli ve milli lretimlerin uluslararasi

sirketlerin karsisinda yok olmaya yiiz tuttugu bir siireci icermektedir);

* Serbest Piyasa (Devlet miidahalesinin kabul edilmedigi, mal ve hizmet arzinin
simirlar1 asarak iilke i¢cindeki kamu iktisadi tesebbiislerinin kisitlandig1 ve yavasca
ortadan kaldirildigi, kiiresellesmeye eklemlenen yerel pazarlarin uluslararasi kurallara

gore hareket etme zorunlulugunun oldugu yeni iktisadi bir sistem ve uygulamadir);

* Girisimcilik(yine ekonomik yeni diinya diizeninin bir yansimas1 olarak, devlet
yatirimlarinin yerine bireysel ve kurumsal girisimlerin gegerli oldugu, rekabetin en iist

seviyede tesvik edildigi bir kavram ve uygulamadir);

* Uluslararasi rekabet (Ulkeler arasinda, uluslararas: ve ulusal sirketler arasinda
mal ve hizmet {liretimi ile bunlarin arzini igeren ekonomik yeni yapinin adidir. Buna
gore, kiiresellesmenin bir sonucu olarak, dev sirketler sadece kendi iilkelerinde degil,
sisteme entegre olan tiim tilkelerde mal tiretip o tlilkelerin kabul ettigi uluslararasi ticaret

hukukuna gore faaliyet gosterebilmektedir);

* Bireycilik(Sendikalar, kooperatifler, ortak girisimler yerine bireyin, bireylerin
temsil ettigi kurum ve sirketlerin ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlerinin

uygulanmasi i¢in tegvik edilmesidir).
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Bat1 medeniyetinin, ortaya koydugu ilkeler/ideoloji/kavramlar neredeyse tiim diinyanin,
ekonomik yasammi belirlemeye baslamistir. Bu ilkelerin uygulanmamasi halinde bir
iilke tecrit edilebilmekte, ekonomik ve siyasi yaptirimlarla karsilagsmakta, biiyiik
zorluklar yasamak zorunda birakilmaktadir. Bunun yaninda, teknoloji, otomotiv,
bilisim, egitim, savunma vb. bir¢ok alanda, kendini gelistirmek ya da diga bagimli hale
gelmek zorunda kalmaktadir. Bu tiirden bir uygulama, rekabet olgusuyla birleserek
giiclii olanin giigsiizii ezmesine, yerel {iretimlerin ortadan kalkmasina, kiiciik ve orta
Olcekli isletmelerin zor durumda kalmasma ya da ortadan kalkmasma, her tirli
ekonomik yapinin kendini kiiresel hale getirmek zorunda birakilmasina, kiiresel 6lgekte
zaten gliglii olan Bat1 kokenli uluslararasi sirketlerin diinyanin her tarafinda hakim
olmasina yol agmistir. Sadece ekonomik alanda degil, kiiltiirel agidan da diinyanin bir
entegrasyonu sdz konusudur. Inang¢ ve uygulamalar, hukuk sistemleri, yasam bi¢imleri,
zevkler ve begeniler de birbirine benzemeye ve farkliliklar ortadan kalkmaya
baslamistir. Sonug olarak, neo-liberal politikalar dogrultusunda sekillenen kiiresellesme,

Bat1 medeniyetinin ¢ok boyutlu bir goriingiisii olarak tiim diinyaya hakim olmustur.

1.2. ISLAM MEDENIYETLERI

Din merkezli medeniyet algisina gore, inang topluluklarmin ortak bir tiretimleri, yasam
bigimleri, kiiltiirleri ve buna dayanan medeniyetleri ortaya ¢ikar. Bu tiirden bir bakis
acis1 dini merkeze alarak cografi, etnik, milli vb. pek ¢ok unsurun kendilik 6zelliklerini
bir inan¢ potasinda eriterek ortaya yeni bir medeniyet ¢ikardiklar1 diisiincesine dayanir.
Islam, inananlarma diinya ve ahiret mutlulugu sunma iddiasmi tasir. Bu dogrultuda,
kendi inan¢ sistemini benimseyen topluluklar icin yasami diizenleyici kurallar,
uygulamalar gelistirir. “Bu cercevede, Miislimanlar da ilk donemden itibaren Islam’1
Siinnet ve Kur’an onderliginde giinliik yasamlarina wygulamaya basladilar. Bunu
gerceklestirirken beraberinde kiiltiir ortaya c¢ikarmaktaydilar. Zamanla iiretilen bu
kiiltiir bir medeniyet sekline biiriinmiis ve Islam Medeniyeti ismini almistir” (Abuzar,
2017, s.88). Karako¢’un daha once belirledigi sekliyle Bati medeniyetinin kdkeninde
dogu toplumlarinin kiiltiirii, Islam diinyasmin birikimleri, Antik Yunan ve Roma
dénemlerinde uygulanan pagan inanglarinm etkisi bulunmaktaydi. Islam kiiltiirii iginde
din, medeniyet ve devlet iigliisii Islamiyet ile birlikte gelisme gostermektedir. Bati

kiiltiirlinde Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun karsisma ¢ikmis olmasmmn tam
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aksine Islamiyet siyasi bir bosluk zamanmda ortaya c¢ikmis ve siyaset sahnesini
diizenlemistir. Bir bakima Bati medeniyeti bir¢ok Onciil etkenin sonucu olarak

¢ikmigken, Islam medeniyeti ise bir sebep olarak kendisi koken olusturmustur.

Bati medeniyetinin gelisimi cografi yayllma ile kismen baglantili iken, Islam
medeniyetinin ortaya ¢ikist ve gelismesi kendi i¢i dinamikleri ile gergeklesmistir.
“Islam medeniyeti temelinde tevhid inancimn yer aldigi dini karakterde bir
medeniyettir. VII. yiizyilda Hicaz topraklarinda dogup geliserek kisa siire i¢inde doguda
Maveraunnehir’in ételerine, batida Atlas Okyanusuna, kuzeyde Kafkasya'ya, Ispanya'da
Pirene daglarina kadar uzanan topraklar iizerindeki farkl irklarin ve inanislarin kiiltiir,
gelenek ve diisiince miraslarini kendi biinyesinde eriten bir uygarlik olmustur. Islam
Medeniyetine, eskiden Batililarm ifade ettigi gibi, bir Arap Medeniyeti diye
nitelendirmek dogru olmaz. Bunda belki Araplardan ¢ok Tiirk, Fars, Hint ve Berberi
katkilart daha onemli oranda olmugstur” (Kayaoglu, 1984, s. 9). Medeniyet ve kiiltiir
etkilesimi g6z Oniine alindiginda, ortak bir yapidan bahsetmek biraz zor goriinmektedir.
Diinya algisi, tiretim iligkileri, tiretim bi¢imleri, sosyal ritiieller, dini yasam bigimleri vb.
pek cok unsurun homojen bir yapida olmadigi rahatlikla goriilebilir. Hatta, Islam
inancinin degisik uygulama bigimleri, farkli inan¢ birimleri, mezhepler ve hatta
cemaatler bile kendi aralarinda homojen yapiy1 bozan bir¢ok farkliliga sahiptirler. Bu

acidan medeniyet taniminin ardinda yatan etkenler ayrica incelenebilir.

Islam dini Arabistan’da ortaya ¢cikmis ve Araplar vasitasiyla yayilmistir. Fakat ortalama
iki yiiz y1l igerisinde Tiirk, Fars ve Berberiler gibi kiiltiirleri birbirleri ile ¢eliskili duran
cesitli unsurlar Isldm diinyasina girmislerdir. Hem fetihler, hem de diger etkinliklerde
bu faktorlerin sahip olduklar1 roller en az Araplar kadar etkilidir. Dolayisiyla
Islamiyet’te drnekleriyle karsilasilan bu faktorler géz oniinde bulundurulmadan kimi
yazarlarca, sanki yalnizca Araplar bu uygarligin olusmasini zenginlestirmisler
anlaminda, Islim Medeniyetini “Arap Medeniyeti” olarak adlandirmiglardir. Halbuki
[slim Medeniyeti; muhtelif Miisliiman toplumlarin olusturduklar1 bir ortak

’

medeniyettir. S6z konusu medeniyeti “Arap Medeniyeti” seklinde adlandiranlar
arasinda sadece Arap miiellifler yoktur. Ozellikle bazi batili miiellifler de bu kervana
katilanlar arasinda yer almiglardwr (Seker, 2009, s. 81). Genel algmin bu tarzda goriiniir

kilma ¢abalar1 olmasi bir yana Islam medeniyetinden s6z edilecekse, o zaman bu kadar
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genis bir cografi kapsama, diinyadaki tiim kitalara yayilmasina bakilarak kiiltiirel

yapiin ortaya konmasi olduke¢a zordur.

Islam dininin belirledigi Islam Medeniyeti’nin olusmasimi saglayan etkenler kiiltiir ve
dini iradeyi karsi karsiya getiriyormus gibi goriinse de dini referanslarin kiiltiirel
degerlerle uyumu saglanmalidir. Buna gore, Kur’an ve Siinnet gibi kavramlar merkeze
alindiginda, medeniyetle din eslesmis goriinmektedir. Oysa kiiltiir ile medeniyetin
birbirini etkiledikleri ve kati1 kurallarmin olmadigi, bu yiizden de teknik, bilim,
teknoloji, felsefe, sanat, hukuk vb. pek ¢ok unsuru i¢ine alan medeniyet kavrammin algi

ve uygulamalarla birlikte diistintilmesi gerekliligi g6z ardi edilmis olacaktir.

Islam medeniyeti kavramini yine dini referanslara bagli olarak ortaya koyma calismalari
girisimler devam etmistir. Din ile medeniyetin millilik, yerellik ve farkliliklara dayanan
yapisiin yerine en iist, en genel bicimde ortak bir kimligin olusturulma ¢abas1 olarak
kendini gosteren yaklasimlarda, tiim farkliliklara ragmen bir biitiinlestirme ¢abas1 goze
carpmaktadir; Islam kiiltiiriinde medeniyetin olusum Medine-i Miinevvere’nin
kurulmasiyla ile baglamistir. Hz. Muhammed hicret etmeden Yesrib denilen sehre Hz.
Muhammed’in tarafindan Medinet-iil Miinevvere (Aydinlanmis Sehir) demesi, ve
buranin sehrin islam Devleti’nin ilk baskenti olmasinin kanit olarak kabul edilmektedir.
Bu baglama bakilarak, Islam oncesi bir medeniyet olgusundan bahsetmek imkansiz
goriinmektedir. Bundan dolayi ilahi kaynakli medeniyetlerin kurucusu da peygamberdir.
Oteki medeniyetler, bu medeniyetten ayr1 kalmis, tahribe ugramis medeniyetlerdir
“Tarihi siire¢ icerisinde olusan medeniyetlerin bir onceki, sonrakine rehberlik etmis,
kurulan yeni medeniyet onun iizerine insa edilmistir. Mezopotamya medeniyeti, Misir
medeniyetine, Misir medeniyeti Grek medeniyetine, Grek medeniyeti de Roma

medeniyetine tesir etmistir” (Kogak, 2016, s. 58).

Islamiyetin yayilisi, giiniimiizde dahi diisiinen insanlar1 sagirtan bir siiratle
gerceklesmistir. Ortaya ¢ikisindan yirmi yil gibi kisa bir miiddet sonra bir imparatorluk
(Sasani) ¢okmiis, diger imparatorluk (Bizans) derin yaralar almistir. iran’da Zerdiist dini
Islam’la temas ettikten sonra zamanla eriyerek kaybolmus, Bizans’in Islamlasan
topraklarindaki Hiristiyanlar sayilar1 azaldik¢a bir azmnlik durumuna diigsmiis ve
aralarinda siirekli mezhep ayriliklar1 onlar kiigiik cemaatlere aymrnustir. Islamiyet’in ilk

yayilisindaki ruh, bir Arap fiituhat-1 ve bazilarinin ifade ettigi gibi bir ganimet pesinde
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kosma degil tersine Islamiyet’i yaymak adina savas seklinde olmustur (Kayaoglu, 1984,
s. 10).

Tiirkler de Islam medeniyetini benimsemis bir millet olarak géze ¢arpmaktadir. Tiirkler
Islamiyet’e ve Islam medeniyeti evrenine girdikten sonra, gerek bu dinin maddi ve
manevi niteliklerini benimsemisler, gerekse kendi orf, adet ve geleneklerini bu
medeniyet dahilinde siirdiirmiislerdir. Tarihi olaylar ele alindiginda, Tiirkler Islamiyet’i
kabul ederken, kendi fikir, alg1 ve geleneklerini Islamiyet ile biitiinlestirme, kaynastirma
ve benzestirmeyi bilmislerdir (Seker, 2008, s. 25). Bu agidan diisiiniildiigiinde, Islam
medeniyeti daha dnceden kurulmamis goériinmektedir. Daha ziyade, zaman i¢inde farkl
kiiltiirleri tasiyan milletlerin katilimiyla uzun bir zaman diliminde birikimsel olarak

ortaya ¢ikmis giiclii bir sonugtur.
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2. BOLUM

BATILILASMA HAREKETLERI

2.1. MODERNLESME/BATILILASMA KAVRAMI

Modernlesme, modernlik, modernite, modernizm vb. pek ¢ok kavram birbiriyle ilintili
ama ayni zamanda farkl siyasi, kiiltiirel, sosyolojik ve ideolojik ¢agrisimlara sahiptir;
“Modernlesme kavrami aymi zamanda batililasma manasina gelmektedir. Geleneksel
toplumlarin, batimin ¢agdas uygarliklarin izleyerek kendini gelistirme ve degistirme
evresidir. Bir toplumdaki modernlesmeyi irdelemek ¢ok kapsamli bir tarihsel ve sosyo-
kiiltiirel algiyr da beraberinde getirmektedir” (Sun-Ipekesen, 2014, s. 1). Ancak,
modernlesme kavramu tarihsel siiregte yasanan olaylar, siyasi, ekonomik, bilimsel ve
kiiltiirel gelismeler dogrultusunda pek cok farkli bi¢cime girmis ve siirekli olarak anlam

degisikligine ugramustir.

Tirkcede c¢agdaslasma, cagdaslik gibi kavramlarla karsilanan modernlesme,
Uluslararas1 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (International Encyclopedia of the Social
Sciences, 1963) tarafindan ‘“azgelismis iilkelere, gelismis iilkelerin islevierini
kazandiran toplumsal degisme siireci” olarak tanimlanmaktadir. Gelismis, gelismekte
olan ya da az gelismis gibi kavramlar, Bat1 medeniyetinin diger tilkeleri tasnif etmeye
yonelik bakis agist ile tamimlama ¢abasidir; Bu yaklasim uyarinca emperyalizm
stirecinde, somiirge halklarmin gelecek tasvirleri ve imgeleri, somiirgeci {ilkeler
tarafindan sekillendiriliyordu. Uzunca bir donem siiren somiirgecilik, emperyalist
yaklagimlarin birbirleriyle biiyiik benzerliklere sahip olundugunu ortaya koymustur;
daha 6nceden kullanilan Fransizlasmak, Ingilizlesmek gibi terimler terk edilerek daha
kapsayict ve kabul edilebilir “Avrupalilagsmak™ ifadesi kullanilmaya baglanmistir.
Avrupalilasma kavrammin en kabul edilebilir tanimini Radaelli (2003, s. 30) yapmustir.
Onun yaptig1 tanima gore Avrupalilasma; Avrupa Birligi politika yapim siirecinde
sekillendirilerek devletlerin milli sdylem, siyaset ve siyasi yapilarina entegre ettikleri
resmi ve gayri resmi kurallar, siirecler, paradigmalar, tarzlar, ve politikalar i yapma
sekillerinin meydana getirilmesi, yayilmasi ve kurumsallastirilmasidir (Yazgan, 2012, s.

124). Tanimlarin degismesi, alg1 degisimine pek de eslik etmemektedir, ¢linkl “Gteki”
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olarak algilanan bir diinya vardir ve bu diinyanin kendi tanimlamalarindan ¢ok

somiirgeci iilkelerin tanimlar1 daha 6nemli olarak kabul edilmektedir.

Adlandirma ve tanimlama siiregleri ne olursa olsun, Bati’'nin elde ettigi siyasi,
ekonomik ve teknolojik istiinliik  beraberinde pek ¢ok iilkenin de
Batililasma/modernlesme/cagdaslasma arzusunu ve gelisme talebini ortaya ¢ikarmistir.
Modernlesme ya da Batililasma kavrammin genel anlami Bati’ya benzemek, Bati gibi

olmaktir. Bu benzeme, onun gibi olma ise birgok konuyu igine alir:

- Ekonomik refah seviyesine ulagma,;

- Teknolojik geligkinlige erigsme;

- Bilimsel yeniliklere sahip olma;

- Egitim konusunda onun kadar gelisim gosterme;

- Teknik birikim seviyesini yakalama;

- Cinsiyet ve medeni hukuk konularinda ayni diizeye gelme;

- Kiiltiirel anlamda benzeme;

- Siyasi ve idari yapiya kavusma;

- Kentlesme, ¢evre, doganin korunmasi vb. konularda benzer uygulamalara
erisim;

- Adalet, esitlik, farkliliklara saygi, kiiltiirler arasinda iletisimde denge kurma,;

- Askeri glice erisme;

- D1s siyasette etkin olma;

- Diinyada s6z sahibi olma ve sayginlik kazanma ...vb.

Modernlesm /Batililagma kavrami ¢ok boyutludur. Bu siirece dahil olan/edilen
toplumlar ve kiiltiirler farkli amaglar tasimig ve siirece yonelik tepkileri de degiskenlik

gostermistir.

2.2. TURKLERIN BATILILASMA SURECLERI

Uzun siire merkez olma ve liderlik ozelliklerini siirdiiren Osmanli’nin gerileme
doneminde kurumsal siireglerin yenilenmesi ihtiyac1 dogmustur. Bilim, egitim,
teknoloji, sanayi vb. bir¢ok alanda goriilen yenilesme ¢abalar1 Osmanli’da baslamasina
ragmen bu siire¢ Cumhuriyet doneminin de en Onemli konularindan birisi olarak

giiniimiize kadar siirmiistiir. "Batililasma" yaklasik olarak 200 yildir iilkemizin
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degisimlerinin altinda yatan devrimlerin ana unsuru olmustur. ilber Ortayli (2006, s.
135), bu kavramin ilk olarak 20. yiizyilda kullanildigina dikkat ¢ekerek Osmanli’daki
diizenlemeler adma genel olarak “reform” kelimesi kullanilmis olsa da ¢ogunlukla
Osmanli’nin Batili diizenlemeleri uygulamaya doniik ¢abalarini1 bagtan itibaren
“Batililasma” seklinde degerlendirmenin giiniimiiz i¢in yanlis olmayacaktir.
Osmanli’dan Cumhuriyet sistemine gecis paradigmasini da ¢agdaslasma ya da baticilik,
gerilikten kurulma, ilerleme olarak degerlendirmek miimkiindiir. “Osmanli
Imparatorlugunda baslayyp Cumhuriyet Tiirkiyesizde yeni boyutlar kazanan, Bati
Avrupa’nmin toplumsal ve fikirsel bilesimini erigilmesi gereken bir hedef olarak goren
vaklasim. Bu goriis bazen i1limli bir bigcimde ortaya ¢ikmis, bazen ¢ok koktenci -
geleneksel kiiltiir ogelerimizi elestiren ve karsisina ¢ikan- boyutlar kazanmistir. Ancak,
sozciigiin kendisi daha ¢ok Bati'yi her hususta ornek almak isteyenlerin yaklasimini
adlandirmak icin kullamilmistir” (Mardin, 1991, s. 11). Bu kapsamda Batililasma {i¢
asamada degerlendirebilir: Bu asamalar, sirasiyla Osmanli’nin modernlesme siireci,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarmda Kemalizm anlayisma bagl olarak yasanan
modernlesme ve Avrupa Birligi’ne uyum siireciyle ortaya ¢ikan siireglerdir. Her ii¢
asamanin kendine 6zgii dinamiklerinin de oldugu géz ardi1 edilmemelidir. 11k dénemin
en 6nemli dzelligi bilimsel kokenli olmasidir. Tkinci donem ise siyasal ve yonetimsel bir
yeniden olusumun ve hatta yeni yasam bi¢iminin adidir. Ugiincii dénem ise hem siyasal,

hukuki hem de ekonomik uyum agisindan 6nemlidir.

Siire¢ olarak Batililagma, ilk ortaya ¢iktigi donemden hem amaglar hem de sekil ve
icerik agisindan niteliksel doniisiimler yasamistir. Bir bakima; batida gelisen kiiltiirel,
tarihsel, politik ve iktisadi gelismeler, gelenekselden ¢agdasliga dogru uzanan, nerede
ve ne zaman sonlanacagi dnceden sezilemeyen bir doniisiim siirecinin baslangicidir. Bu
stireg, “Bati uygarliklarindan baslayarak diinyanin farklh alanlarina da yayilan insanlik
tarihindeki en koklii doniisiimlere neden olan yeniden yapilanma, c¢agdaslasma,
modernlesme, endiistrilesme ve laiklesme olarak da ifade edilen bir toplumsal doniisiim
siirecidir’ (Sun-Ipekesen, 2014, s. 2). O zaman Tiirk toplumunun nerdeyse her alaninda
kendini hissettiren bu ¢abalar ne anlama gelmelidir? {1k bakista bati ile bir yon/ydnelim
belirlense de, kavramin siyasi, kiiltiirel, ekonomik gibi birgok boyutu icermesi yiiziinden
bu denli basit bir kavram ya da siire¢ olmadigi anlagilacaktir. Tarihsel baglamda

gelisimi  ele alindiginda ise; {itliin siyasi diisiince akimlarinm, bu donemde
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¢

kaliplandiklar1 anlagilmaktadir. Bu donem diisiince akimlariyla ilgili “... semay: séyle
cizebiliriz: Islamcilik ve Tiirkciiliik, siirdiiriilebilirligi hizla asinan Osmanliciliktan
ayrisirken, aymi zamanda birbirleriyle de rekabet halindeydiler;, Baticilik, -kismen
liberalizmi de ihata ederek-bu iki akima doniik bir elestirel soylem ve ayni zamanda
onlarin giinah kegisi olarak ayristi; sosyalizm, bu kamplasmanin kiyisinda, bir kenarda
mayalanmaktaydi. Bu genel sema, bazi ortak karakteristikleri, kesismeleri,
melezlenmeleri goz ardi ettirmemelidir.” (Bora, 2017, s. 53). Osmanli Devleti’nin
yikilma, par¢alanma ve ¢okme kaygisindan dolayr II. Mesrutiyetin ilan edilmesiyle
birlikte Baticilik diisiincesinin; Islamcilik, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik gibi diger diisiince
akimlariyla beraber iyice one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ylizden, Batililasma kavramini,
diger kavramlardan bagimsiz bir bigimde ele almak konunun tam anlasilamamasi
anlamma gelecektir. Ornegin, Islamcilik, Osmanlicilik ya da Tiirkgiiliik gibi akimlar
ayn1 doneme denk gelmektedir ve bir yandan Batililagma egilimleri ile birlikte ortaya
cikan kimlik/iist kimlik sorunu ile dogrudan ilintilidir, bu yiizden tiim bu kavramlarin
birbiriyle etkilesimlerini iy1 c¢oziimlemek gereklidir. Bu diislince sistemlerinin
karsilagtirilmasi sonucu, belli kavramlarin belli séylemlerin etki alanlarindan ¢ikmalari
ayni zamanda bu Kkavramlarin birbirlerinin igine girmeleri s6z konusu olmustur.
Toplumu saf durumuyla, modern ya da geleneksel olarak net ¢izgilerle birbirinden
ayirmak ¢ok da dogru degildir. Toplumsal yap1y1 homojen ve karsitliklar yapilar yerine
grilik, melezlik ve heterojenligin egemen oldugu yaklasimiyla ele alan Gole, toplumsal
yasam ve bunu meydana getiren unsurlar1 ¢oziimlerken, toplumu meydana getiren
cesitli gruplarin, Kkiiltiirlerin  ve kimliklerin karsilasmasmin  6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Ornek olarak Géle, Islam ile Bati’nin karsilastirilmasinda “aydm” ile
“cagdas” kavramlarinin 6zdes olduguna dair yaklasimin kirildigmi ifade etmektedir.
“Islami aydin kavrami ilk etapta aydin kavramim tarihsel miras: nedeniyle ilericilik ve

Baticilik ile ozdeslestiren Batici seckinlere ters diismiistiir” (Gole, 2008, s. 12).

Diinya degisim i¢indedir. Avrupa da bir¢cok konuda degisim i¢ine girmistir. Degisimin
hiz1 bir boyutu ile iilkeleraras iligkileri ve Ustiinlik kavramlarini da belirlemektedir;
“Avrupa’min devamli olarak degisim ve gelisim icerisine girdigi siirecte, Osmanli
venilginin ilk acik isareti olan Karlof¢a Antlagmasi’ndan sonra (1699), Avrupa
kurumlarini kendine mal etmeye, Avrupalilasmaya-Batililasmaya baslamistir. Ozetle

eski giiciinii tekrar elde etmeyi arzulayan Osmanl, batililasma yoluna gitmistir”
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(Colakoglu-Sar1, 2014, s. 32). Bu yonelimin baglangicta hangi amaglar1 hedefledigi ve
ne tlir bir degisim yoluyla gelisimi saglayacagi ya da iilkenin gelisimini doniistiirecegi
bir tiir deneysel siire¢ gibidir. Bilesenleri ¢ok oldugundan sonuglarmi/etkilerini 6nceden
kestirmek ¢ok da kolay degildir. Ciinkii sadece teknik, bilimsel, teknolojik bilgi
birikiminin ve aygitlarm oldugu gibi ithal edilmesi olayi ile sinirli tutmak zordur. Isin
icinde kiiltiirel, diisiinsel ve inangsal boyutla birlikte hem hukuki hem de siyasi ve
kimlikle ilgili boyutlar da mevcuttu; Osmanl Devleti’nin kurtulus yaklagimma farkli
boyuttan gelen bir akim olan Batililasma, dncelikle nétr ve ¢ok kapsamli bir kavram
olarak sunulmus olmasina karsin kisa siire i¢inde siyasi bir nitelige ulasarak sozii edilen
devri en fazla etkileyen diisiince akimlarindan biri olmustur. Teknik bilimsel transfer
kisa siire igerisinde siyasi bir nitelik kazanmis, sonrasinda ise diisiince, yasam ve
yonetim bic¢imi, degerler gibi pek ¢ok unsuru da barindiran hem savunucusu hem de
karsit1 olan bir boyut kazanmistir. “Tiirkiye'nin modern siyasi diistince tarihinde Batici
kabul edilen cenah Bati'yla ozdeslesmeye karsi boyle serhler diistiigii gibi, Bati karsiti
olarak kodlanan cenahin da kendine attigi ¢imdikler vardir. Kemalizmin bilhassa laik
inkilaplarindan meyus olan Mehmet Akif, Bati'min iistiinliigiinii bilim, fen, sanattan
ibaret goriiyordu ger¢i ama ondan bu dersleri almadan, dini yasatmanin bile imkdani
olmadigina kaniydi. 1913'te Siileymaniye kiirsiisiinden, Batililarin elinde Kur'an olsa
nice "hakayika" (hakikatlere) varacaklarin ve biitiin diinyayr Miisliiman yapacaklarim
soylerken de, o gii¢, azim ve ¢aliskanlik karsisindaki hayranligint gizlemiyordu. Bati 'nin
maneviyatim eksik ve illetli bulanlar bile, o maddi kuvvette ayni zamanda bir metafizik
kabiliyet goriir gibiydiler. Velhasil Tiirkiye'nin diisiince ikliminde Bati davasi, psiko-
politik karmasalarla yiikliidiir. Asikar bir hing-haset gerilimiyle-ve daha fazlasiyla!
Biitiin Bati-dis1 cografyalarda oldugu gibi-belki biraz daha fazla! Bu duygusal yiik, Bati
davasimin siyasi literatiiv kadar hatta daha ziyade edebiyatta ve edebiyat¢ilarin séz

almaswyla goriiliiyor olmasint da agiklar bize.” (Bora, 2017, s. 53).
2.3. OSMANLI DONEMINDE BATILILASMA

Tarihsel siirecte ortaya ¢ikan durumlar, kendisinden onceki olaylardan ve diinyanin
geriye kalan bircok gelismesinden bagimsiz diisliniilemez. Bu a¢idan tarih anlatiminda,
Osmanli’nin farkli evreleri belirlenerek her bir evrenin kendine 6zgii genel bir resmi

cizilmeye caligilir.
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Osmanl Devleti Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi bakimindan XIII. yiizyildan
XVI. ylizyilin sonuna dek devam eden siire¢ bir buhran ve siirekli degisim dénemi
olmustur. XIII. yiizyildaki Babailer kiyami1 yasanmis ve Mogollar karsisinda biiyiik
yenilgi ortaya c¢ikmustir. Sonraki siirecte ilhanli ydnetimi, Beylikler donemi ve
Osmanlinm  yiikselmeye baslamasi olgular1  yasanmustrr. Izlenen politikalar
dogrultusunda, Anadolu'da Tiirklesme ve Islamlasma ve bununla birlikte Balkanlar’da
biliylime siirecine girilmistir. XV. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli yiikselisi ve
Anadolu birligini olusturmaya dogru yonelen siire¢ daha da agik bir hale gelmistir; “bu
kapsamda, Sel¢ukludan Osmanliya bir gegis, bir kurulus, gelisme ve genisleme donemi
olan XV. yiizyila bes padisah ve bir fetret donemi damgasint vurmugtur” (Giinay, 2003,
S. 21-28). Siyasi geligsmelerin ve izlenen politikalarin disinda genislemenin sosyal ve
kiiltlirel boyutlar1 da 6nemlidir. Bir beylikten devlet olmaya yonelik siirecte toplumsal
yap1 ¢ogunlukla Tiirk ve Tiirkmen topluluklarinin ¢ogunlukta oldugu bir durumu
kapsamaktaydi; Kiiltiirel anlamda ise Tiirk kiiltiiriiniin bariz bir etkisi s6z konusuydu.
Sinrrlarin  geniglemesi ve kimi kiigiik etnik gruplarin da kendi yasam alanlarini
kurmalartyla ¢ok farkli toplumlar ve kiiltlirler bir arada yasamak durumunda kalmaistir.
[Ik dénemde, 6zellikle ekonomik ve siyasi gelisimin olumlu oldugu siirecte kiiltiirel ve
etnik farkliliklara dayanan toplumsal yapinin herhangi olumsuz bir sonuca yol agmadigi
rahatca sOylenebilir. Ancak ilerleyen donemlerde duraklama ve gerileme asamalarinda
bir zenginlik olarak kabul edilen bu yap1 yikilmanin da en 6nemli unsurlarindan biri

haline gelecektir.

1299 yilinda kurulan ve 1922 yilima kadar fiilli varhgmni siirdiren Osmanl
Imparatorlugu, Orta Asya Tiirk gelenegiyle ortaya ¢ikmus ve Tiirk-Islam devletlerinin
etkisi ile hayatin1 devam ettirmis, dziinde bir Islam devletidir. Devlet yapis1 merkezi bir
yonetim anlayigsina dayanmaktaydi ve fetihler olmasimna ragmen somiirgecilik mantigi
uygulanmamaktaydi. Kurulus asamasinda sirasiyla devletin baskentligini sirasiyla
Sogiit, Bilecik, Bursa, Iznik, Edirne yapmistrr. Fatih Sultan Mehmet déneminden
Osmanli Devleti’nin yikilmasma kadar gecen siirecte de devletin baskenti Istanbul
olmustur. Adalet, hoggérii ve himaye, Osmanli Devleti’nin yonetim sistemi anlayisinin
ana prensipleri olmustur. Devlet, kendi smnirlarina dahil olana her yerde benzer hukuk
kurallarin1 uygulamakta olan (iiniter) bir yapiya sahipken; sadece bir egemenin

kararlarina dayali (padisah) bir yonetim sekline (monarsi) sahipti. 1517 yilinda ise
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Yavuz Sultan Selim’in halifeligi elinde bulunduran Memlikli Devleti’ni yikmasi ile
Halifelik Osmanli’ya gecerek hem hiikiimdara hem de devlete dini bir statii
kazandirmistir. Devlet isleyisinde dini yasalarin kullanmasi bakimindan devlet bundan
itibaren teokratik bir yapiya da biirinmistiir. Hilkiimdar nizam, kanun, adalet ve tore
ilkeleri uyarinca kararlarmi verirdi. Hukuk sistemi ise Islamiyet’in hukuki esaslarmna
gore yiiriitiilen Ser’i hukuk ve Orfi hukuk sisteminden olusmaktaydi. Osmanli
Imparatorlugu, en basta bir asiretken, Osman Bey doneminde Beylige; Orhan Bey
doneminde ise Beylik sinirlar1 agilarak bir Devlete, Fatih déneminde de Imparatorluk
seviyesine ulagmustir. Devlet, hanedanin ortak mali sayildigindan yillara boyu taht
savaglar1 yapilmig; I. Murat donemiyle birlikte hiikiimdarlik babadan ogula ge¢cmeye
baslamis, Fatih tarafindan yapilan “Kanunname-i Al-i Osman” diizenlemesi ile Tiirk
tarihi boyunca ilk defa hiikiimdarlik, tahta ilk gelen sehzadeye verilmis, 6te yandan
kardes katlini vacip kilarak taht kavgalarinin 6niine ge¢meye calismistir. 1. Ahmet
doneminde “Ekber ve Ersed” (en yash ve en olgun) yaklasimi dikkate alinarak veraset
sistemine yeni bir diizenleme getirerek taht kavgalarmmin oniine gecilmistir. Bunun
yaninda “Kafes usulii” sistemiyle sehzadelerin egitimlerinin sarayda verilmesi kararina
varmis ancak sozii edilen diizen, sehzadelerin toplumdan kopuk bir sekilde yasamasina
neden olmustur (Uzuncarsili, 1988, s. 107). Kisacasi yOnetim anlayisinda ve
uygulamalarinda ortaya ¢ikan degisimin zaman i¢inde birgok olumsuzlugu beraberinde
getirdigi sOylenebilir. Uzun vadede ise bu olumsuzluklarin siyasi, askeri, ekonomik
boyutlar1 da yozlagsmaya siiriikledigini eklemek gerekir. Tim bu sonuglar
disiiniildiigiinde, belirli bir siire sonra yenilesme hareketlerinin bir gereklilik olarak

ortaya ¢ikmasi kagmilmaz olmustur.

Ote yandan, Osmanl’nin hukuk ve idare sisteminin disinda geleneklere yaslanan
uygulamalarindan bahsetmek gerekir. Devleti yonetenlerin iktidar sahipligi egemenlik
acisindan monarsik bir yap1 gosterse de onlar ayn1 zamanda ulemay1 korumaktayd: ve
medreseler sistemi araciligryla yazili Islam kaynaklar1 yeniden iiretilebilmekteydi. Adap
adiyla bilinen klasik bir medeniyet algis1 da siirdiiriilmekteydi. Buna gore askerler ve
biirokratlar gayriresmi 6grenim ve egitim yontemiyle siirekli yeniden tiretilen daha laik
toreler ve begeniler biitliniinii saglayabilmekteydi; “Osmanlyyr Osmanlt yapan degerler
ve yargilar biitiinii olan bu uygarlik, cok cesitli faktorlerden olusmus bir Imparatorlukta

temel bir biitiinlestirici kuvvet olusturmugstur” (Zircher, 2004, s. 28). Resmi olmayan
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yontemlerle de olsa, degisen diinya kosullarina uyumun saglanabildigi igsel bir
mekanizma bulunmakta ve ilkeler 6nemli Glglide gegerli olarak kabul edilmekteydi;
“Osmanli sosyo-kiiltiirel yapis1 biitiin geleneksel ve statik yaklagimlarma ragmen,
timiiyle kapali ve sabit olmayip; aksine belli bir diizeyde aktiftir ve donemin
kosullaria basar1 ile ayak uydurabilmistir (Giinay, 2003, s. 21). Ancak, bdylesi bir
sistemin yazili ve yaptirimi olan kurallar dizgesinden uzak olmasi, bireysel yeteneklere
bagimliligi, sistematik yap1 eksikligi ve kurumsallasamama gibi nedenlerden dolay1

zaman i¢inde olumlu, yapici, gelistirici etkisi azalmis ve kurumsal ¢okiis yasanmustir.

Osmanl’nin gerileme donemine denk gelen kurumsal sikintilart ¢ok boyutludur.
Ekonomik, siyasi, bilimsel ve teknik boyutlarin yenilenmeleri gerekliligi ile ortaya
cikan modernlesme hareketleri daha sonrasinda sosyal farkliliklarin goriilmesiyle
kiiltiirel etkilenme baslamistir. Bunlardan ilki medeniyet tartismalar1 ile ilgilidir.
Miihendislik, askeriye, tip gibi alanlarda teknik bi¢cimde baslayan yonelim, Osmanli
aydmlar1 ve devlet adamlarmin, Bat1 bilim ve kiiltiirliyle tanismalarindan baslayarak,
uygarlik kavramini dogrudan olmasa da dolayl1 bir sekilde tartismasiyla devam etmistir.
Modernlesme hareketinin de asil kirilma noktasini bu tiirden medeniyet algisia yonelik
birbiriyle celisen tavirlar belirlemistir; “Bati iilkelerine farkli amaglarla giden Osmanli
devlet adamlart gormiis olduklart hayat seklini ya hatali bularak onaylamamislar veya
bati yasamina hayranlikla bakarak, taklit etmeye ¢alismislardir” (Ozkul, 2004, s. 164).
Bunun sonucunda kisa donemde devlet politikalar1 ile Dogu-Bati eksenli diisiinme
bigimleri degisime ugramustir; “Velhasil Tiirkiye'nin diisiince ikliminde Bati davasi,
psiko-politik karmasalarla yiikliidiir.” (Bora, 2017, s. 53). Kisacasi, devleti yoneten
hiikiimdarlardan daha ziyade aydinlar ve ikinci derecedeki yoneticilerin bakislarmi
Batr’ya cevirmeleri, kadin, din, yonetim bi¢imi, kiiltiirel ve sosyal yasam tarzinda tiimel

bir bakis agisi ile elestirel bir tutumu beraberinde getirmistir.

Giiglii bir ordu gelenegi ve yapist olan Osmanli’nin Bati’nin teknik gelisimine ayak
uyduramamas: devletin savaglarda etkin kimligini yitirmesine, otoritesinin
zayiflamasma ve bu yilizden sik sik gelisen isyanlar neticesinde ekonomik durumun
bozulmasina yol agmistir. Bu gelismelerden dolayi, Osmanli Devleti’nin ydnetiCi
kesimi, 17. ylizyllda 1slahat caliymalarma bagvurmuslardir. Yenilik c¢aligmalart

pragmatik bir 6zellik tasimaktadir, ¢iinkii belirginlesen ilk amag¢ ekonomik yapiy1
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diizenlemek ve gerektiginde gilic kullanilarak isyanlari bastirmaktir. Ancak teknikle
giiciin askeri bir bileskede birlestirilmesi, ekonomik ve sosyal rahatlamay1 saglamaya
yonelik degil, saygin devlet yapismin siirdiiriilmesine iligkindir bu yiizden halkin

beklentileri gok dnemsenmemistir.

Baslangicta gergeklestirilen yeniliklerin 6ne ¢ikan en dnemli 6zelligi Avrupa etkisinin
cok sinirl 6lgekte olmasidir. Daha sonrasinda, 18. ylizyil yenilik ¢aligmalari, daha etkin
olmasina ragmen, Bati’nin dstiinliigi onaylamis ve Avrupa model alinmaya
baslanmustir; “Tanzimat'tan énceki deviet’i kurtarma ¢abalart Osmanl askeri giictiniin
yenilestirilmesi zorunlulugunun anlasilmasiyla bicimlenmisti. Tanzimat'in o6zelligi bu
anlayisa yeni bir eksen katmis olmasidir. Askeri reformun yapilabilmesi icin diizenin
idari, hukuki ve iktisadi yapisinda da yenilik gerekmektedir. Tanzimatn esas
karakterini ortaya c¢ikarmak igin arastrmalar yapanlar genellikle bu karakteri
Tanzimat'in "ikiligi" adint verdikleri bir unsurda bulurlar. Bu teoriye gore, Tanzimat
bir yandan laik Bati kurumlarini yerlestirmeye ¢alisirken, ote yandan imparatorlugun
‘dinsel” yapisindan vazgecememistir. Ayni teorinin Ziya Gékalp tarafindan anlatilan
bi¢imi, Tanzimat'in Tiirk topluluguna yabanct oldugu bir degerler kiimesini yukaridan
zorlamaya aligmis oldugu ve bunlart ‘yenilestirme’ye calismadigidir. Bu itham bir
bakima dogrudur. Ancak konuyla yalniz bu a¢idan bakmak, Tanzimat'in yadsinamayan
basarilarint arka plana iter, Tanzimat hareketinin 1839-1876 yillart arasinda ne kadar
cok is gordiigiinii ve imparatorlugun kurumlarin laiklestirmekte ne él¢iide ileri gittigini
gozden kagirir.” (Mardin, 2006, s. 209-210). Askeri, bilimsel, teknik alanlarda kendine
yeten, ileri bir iilke olmasindan dolayr Osmanli Imparatorlugu 18. yy kadar dis diinya ile
sosyo-kiiltiirel bir iliskinin pek de gerekli olmadig1 diisiincesine sahip olmustur. Bu
yiizden 18.yy’a kadar Bat1 medeniyeti ile etkilesimler yeterli diizeyde olmamustir;
“Osmanlt imparatorlugu Bati’nin teknigi ve bilimini almak adina bir gayret gostermesi
sadece askeri ve ekonomik olarak batinin gerisinde kaldigini anlamast ile baslamistir”

(Cinar, 2010, s. 2).

Bat1 ile iligki ve oradan alinan uygulama, kavram ve bakis acilar1 giderek artan bir
dozda gelismistir. 19. yiizy1l yenilesme ¢alismalari; hukuki, askeri, egitim-kiiltiir, idari
ve teknik alanlarda ¢ok genis bir yelpazeyi kapsamistir. Bu modernlesme hareketlerinde

de Avrupa model alinmistir. Teknik olanaklarin ve bilginin, teknolojinin transferi
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disinda diisiinceler, hayat algilar1 ve yasam bigimleri ile kadin-erkek iligkileri, edebiyat,
kiiltiir, sanat ile ilgili diislinceler gibi pek ¢ok kavram da alinmaya baslanmistir. Biitiin
Osmanli vatandaslarina din ve mezhep 6zgiirliikleri atam olarak sunulmus, buna baglh
olarak da Avrupa’nmn Osmanli Devleti’nin i¢ islerine miidahalede bulunmasinin
Tanzimat Fermani (1839), Islahat Fermani (1856), 1. Mesrutiyet (1876) ve IL
Mesrutiyet (1908) ilanlariyla oniine gegilmek amaclanmustr. Ozellikle; “Islahat
Fermam (1856), Tanzimat'in uygulanmasinin é6nemli bir kademesini olugturmustu. Bu
kademede gayrimiislim tebaaya o zamana kadar ozel statiileri dolayisiyla bagislanan
imtiyazlar, onlara Osmanli tebaasinin tiimiiniin sahip olduklar: statii taninmak sartiyla,
ortadan kaldiriliyordu. Hiristiyan unsurlar, XIX. yiizyihn basindan beri birer ‘ulus’
haline  gelme yoluna girmeye baslamislardi.  Béylece azinliklar  Osmanli
Imparatorlugundan ayrilmak icin ¢aba sarf eden gruplar olduklar: oranda kendilerinin
Osmanli  Imparatorlugunu parcalayan, onu ‘arkadan vuracak’ unsurlar olarak
calistiklart korkusu yayilmisti. Azinliklart ¢agdas olmaya ¢alisan bir deviette bu yeni
haklarin yarattigi tepkinin ikinci bir boyutu, cemaat liderlerinin kendilerine verilmis
onderlik imtiyazlarim kaybetmeleriydi.” (Bora, 2017, s. 88). Gayrimiislim vatandaslara
daha taninan ayricaliklar Miisliiman vatandaslar arasinda bir memnuniyetsizlige neden
olmustur. Bu boliinmeye yonelik ayrismalarm disinda da yonetim kademesindeki
iligkiler ve bakis acilarinda da tutumsal kutuplasmalar meydana gelmistir; “Megsrutiyet
ile birlikte Osmanli’da askeri biirokrasi ile dini biirokrasi iilkenin gelecegini
belirlemeye baslamigtir” (Aslan, 2003, s. 245). Avrupa merkezli milliyet¢ilik akimlari,
Avrupa llkelerinin tarihsel siire¢ i¢inde yogunlastirdiklart Osmanli’ya doniik
ayristirict/parcalayict politikalar da ¢ok etnik yapili Osmanli toplumu i¢in biiyiik
sikintilar dogurmustur; “Bu donemdeki islahatlar kapsaminda mevcut 1856 Islahat
Osmanli Devleti igindeki gayrimiislimler ile Miisliimanlar arasinda esitligi saglayan bir
belge niteligindedir. Buna karsin gayrimiislimler memnun edilememistir ve par¢alanma
donemini bagslatmislardir. Osmanli Imparatorlugu kapsamindaki uluslarin kimliginin
korunmast bu baglamda imparatorlugun dagilma asamasindan en etkin rol oynamistir”
(Cinar, 2010, s. 3). Tebaa kavramu ile biitiinliik i¢inde farkliliklarindan dolay1 ayr1 ya da
oteki olarak kendini tanimlamayan etnik topluluklar, hem kendi i¢ dinamikleri hem de
disaridan verilen kimliklerle kendilerini daha farkli ve hatta iistiin olarak gdérmeye

baslamiglardir.
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Batililagma hareketlerinin sonucunda bazi etnik gruplarin kendini iistiin olarak gérmek
gibi olumsuz sonucu olsa da, Tiirk toplumunun tarihsel ve disiinsel ufkunun
sekillenmesinde/kaderinin belirlenmesinde ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir. Osmanli
devleti agisindan biitiinliigli saglamayi beraberinde getiremese de kurulan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'nin diislinsel ve felsefi temellerinin ortaya ¢ikigsina kaynaklik etmistir.
“Cumhuriyet deylet ve cemiyet faaliyetlerini yoneldigi istikameti degistirmistir. Bu yon
degisikligi zaten XIX. aswrin basindan beri derece derece meydana gelmisti.
Cumhuriyet, Tanzimat’tan beri hayatimizi yeni ve degisik odlgiilere uyarlamak icin
girisilen tesebbiislerin neticesi ve olgun mahsuliiydii. Atatiirk’iin genglige hitabesinde
kimseden yardim beklemeden mukadderatini tayin etmesi tavsiyesi ve bu tavsiyenin
ifade ettigi kuvvetli ‘aktivist’ (sahsi iradenin yaraticiligina inanan) felsefe Sadik Rifat
Pasa’min layihalarinda (1838) ilk defa goze ¢arpan ve Osmanlilarin kendi kendilerini
kalkindirmalart yolunda yapilan bir telkin zincirinin en son halkasidir.” (Mardin, 1991,
s. 341). Bu agidan degerlendirildiginde, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik tarzinda
batililasmanin karsisinda alternatif arayislarinin siyasi, ekonomik, ideolojik ve sosyal

bir¢cok boyutu iirettigini gérmek gerekir.

Osmanli doneminde baslayan Batililasma/islahat hareketleri zaman i¢inde farkli bir
nitelik kazansa da ilk ¢ikis noktas: itibariyle daha ¢ok bilimsel, teknik, teknolojik
yeniligi almay1 amaglayan 6zelliktedir. Genel anlamda, eksik olarak goriilen yapisal ve
Ozellikle aragsal bir ithal s6z konusudur. Siyasi ve askeri alandaki gelismelerin
dogrudan ve belki de zorunlu bir sonucuydu; “Osmanlt kimliginin degisme donemi, 17.
yiizylda Avrupali iilkelere karsi askeri yenilgiler ve toprak kayiplarinin neticesinde
Bati’'min  gerisinde kalindigi fikriyle baslamistir. Osmanli Devleti’nin giictinii ve
varligini devam ettirebilmesi igin ¢oziim, daha O&nceden o6nem verilmeyen ve
kiictimsenen diismandan ogrenilecek seylerin oldugunun kabul edilmesiydi” (Papila,
2008, s. 120). Bu bir bakima iistiinliik algismin degisimine isaret eder. Daha Onceki
donemlerde siyasi, ekonomik ve bilimsel gelismislik diizeyleri bakimindan Avrupa’nin
ilerisinde olan ve uluslararasi iligkilerde belirleyici/korkulan gii¢ olan Osmanli’nin ige
asir1 kapanmasi ile ilgilidir. Diinyadaki hicbir toplum/devlet tek basina var degildir ve
degisen diinyaya ayak uyduramayan toplumlar zamanla yozlasarak geriler. Osmanli’nin

yasadig1 tam da budur.
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Osmanli’nin, 18.yiizyi1lda baglattig1 Batililagma girisiminin amaci, ilerlemis oldugunu
kabullendigi Avrupa iilkelerinin teknik, sanatsal ve bilimsel bilgi kazanimini elde
ederek, aynm1 seviyeye gelebilmek, hatta bu uygarliklarin seviyesinden daha ileri bir
diizeye gelmekti. Fakat bu tlirden amaglarin ¢ok daha Gtesine gegen kiiltiirel ve siyasi
sonuglar1 da beraberinde getirmistir; “Batililasma girisiminin ortaya ¢ikardigi devlet ve
toplumsal yapilar kapsaminda degisim, Osmanli toplumunda yeni kimlikleri gelistirdigi
gibi, mevcut olanlart da goriiniir hale getirmistir” (Papila, 2008, s. 118). Yeni
kimliklerin ortaya ¢ikis1 ya da eskilerinin daha goriiniir hale gelmesi hukuk ve insan
haklar1 baglaminda devlet agisindan bir ilerleme gibi goriilse de dis etkiler ve ¢oklu
etnik yap1 bir ¢dziilmenin de yasanma olasiligini olduk¢a kuvvetlendirmistir. Ustelik
denetlenebilir bir yapmin yoklugu da yenilesme hareketlerinin dogurdugu olumsuz
sonuglarin basarilt bir bi¢imde yapilandirilmasinin 6niinde bir engel teskil ediyordu;
“18. yiizyilda baglayan Osmanli Batililagmasi, hiikiimdarlarin kisiligine bagh olarak
planladiklar: ¢izgi iizerinden, Istanbul merkezli devlet biirokrasisi tarafindan
surdiiriilmiistiir” (Papila, 2008, s. 120). Bir bakima padisah ile onun ¢evresinde devleti
yonetenlerin kisisel basarilar1 devleti ileriye gotiirebilecekken, kisilikleri, davranislar1 ve

zayifliklar1 ya da bilgisizlikleri ise tersine bir basarisizlik anlamina geliyordu.

Avusturya Devleti ile imzalanan Pasarofca Antlagsmasi’ndan (1718) sonra baslayarak
Patrona Halil Isyani’ndan (1730) sonra biten 12 yil devam eden Lale Devri ve bu
donemde gerceklestirdigi bircok 1slahati oldukca dikkat c¢ekmistir. III. Ahmet ile
Sadrazam Nevsehirli ibrahim Pasa’nmn iktidarda oldugu bu siirecte ilk Batililasma
calismalar1 uygulamaya gecilmistir. 1. Ahmet’in tahtta oldugu dénemde; gegici de olsa
ilk elgi Paris’e yollanmus, Ibrahim Miiteferrika matbaasmnm dini kitaplarm disindaki
eserlerin basimimi onaylayan fetvasindan sonra 1727 yilinda agtigi ilk matbaada
oncelikle “Vankulu Lugat” adli eseri basmistir. Onun ddéneminde Istanbul’da kagit
fabrikas1 agilmis, ilk kez ¢igek asist yapilmis, Dogu’nun klasik eserleri ilk defa
Tiirkceye cevrilmistir. Barok ve Rokoko tarzi Bat1 mimarisine biiyiik bir ilgi duyulmus,

bu tarzda kosk ve saraylarin insa edilmesi, sivil mimariye birgok yenilik kazandirmistir
(Karpat, 2002, s. 62.).

Lale Devri, sarayin eglenceli, keyif verici bir hayatinin baslamasi, halktan elde edilen

vergilerin yiikseltilmesi sonucunda 1730 yilinda Patrona Halil Isyan ile son bulmustur.
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I. Mahmut Doneminde; Kara Miihendishanesi, subay yetistirmek i¢in ilk kez
kurulmustur. Bu ayn1 zamanda, bati tarzinda ilk teknik okul olma 6zelligine sahiptir. 1.
Mahmut déneminde, teknik alanda Batili birgok askeri uzmandan faydalanilmustir. 1.
Mahmut’un tahtta oldugu doénem iginde 1740 yilinda ise kapitiilasyonlar, kalic1 bir
nitelige kavusmustur. I1l. Mustafa’nin tahtta oldugu donemde; Topgu ocagi sistematik
bir yapiya kavusturulmus ve Siirat Topgular1 ad1 verilen yeni bir ocak insa edilmis ve
Deniz Miihendishanesi ilk kes Kkurulmustur. Ill. Mustafa’nin zamaninda, {ilke
vatandaglarinin zenginlerinden para alinmak suretiyle ilk defa i¢ bor¢lanma yasanmistir
(Mardin, 1991, s. 12-13). Goriildiigi iizere, ilk yenilik hareketleri genellikle teknik

icerikli olarak gergeklestirilmistir.

Ama ayn1 zamanda askeri alanda da benzer yenilikler hemen bunlarin arkasinda hayata
gecirilmistir. I. Abdiilhamit zamanimda IstihkAm Okulu; askeri amacli yol ve kopriiler
insa etmek icin kurulmustur. Teknik ve askeri alanda yenilige gidebilmek icin
Avrupa’da yayimlanmis askeri kitaplar, Tiirkcelestirilmistir. III. Selim devrinde;
gergeklestirilecek 1slahatlara iliskin  birgok rapor hazirlanmis, Bati1 tarzinda
gerceklestirilecek bu yeniliklerin tiimiine “Nizam-1 Cedid” denilmistir. Miithendishane-i
Berri Humayun (Kara Harp Okulu) kurulmustur. “Nizam-1 Cedid” ordusu kurmak i¢in
caligmalar yapilmis ve sozii edilen ordunun maddi gereksinimlerini saglamak adina
“Irad-1 Cedid” isimli bir hazinesine kurulmustur. Avrupa’da Paris, Viyana, Berlin,
Londra gibi 6nde gelen birgok baskente elciler gonderilerek elgilikler, devamli hale
getirilmistir. Nizam-1 Cedid ordusunun kurulmasindan en fazla Yenigeriler rahatsizlik
duymus, sonucunda ortaya c¢ikan Kabak¢1 Mustafa isyani sonrasinda Il1. Selim tahtan
inmek zorunda kalmistir (Okumus, 2006, s. 206.).

Yonetim yapist 1800’1l yillarda hala “irsi” olarak ifade edilir durumdaydi: Sistem
aslinda, Sultan’in kendi hane tiyelerinin bir devamidir. Yalnizca aile bireylerinin degil,
hizmetkarlarm, kolelerin ve koruma altina alinmis bireylerin de bulundugu genis bir
hane bireyleri iizerine kurulan yonetim sekli, Osmanlt segkinler sinifinin her biriminde
karsilasilan bir Ozellikti. Bu tiirden bir hane halkina dahil olarak hami bulmaya
calismak, herhangi bir devlet meslegi igin 6n sartt1 (Ziircher, 2004, s. 29). Belirli bir

zlimrenin onayina duyulan ihtiya¢ zaman i¢inde liyakati ortadan kaldirdig: i¢in yetersiz,
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bilgisiz kisilerin devletin kurumlarinda basa ge¢gmesine neden olmus ve bu yilizden

dogru ve basarilt sonuglarin elde edilebilme olasilig1 giderek azalmistur.

17. ylizyildaki askeri yenilgilerle ortaya ¢ikan Bati uygarligi ile ylizlesme donemi, 19.
yiizyilin sonlarina dek, genel olarak bu iki algi arasinda kalmistir; “Bati uygarhg:
denildiginde genel olarak Avrupa insamimin yasam sekli anlasilirken; teknolojik,
bilimsel ve ekonomik anlamlar: geri plana atilmis ya da yeterince anlasilamamistir.”
(Ozkul, 2004, s. 164). Tam da bu nokta, giiniimiize kadar siiren Bat1 algisinin ardinda
yatan birbiriyle celisen, catisan dislincelerin kaynagini olusturmustur. Asil soru
Bat’nin ileri teknolojisi, bilimi, iiretim bi¢imleri, egitim sitemi mi yoksa degerleri,

yasam bicimleri ve diinyayi algilama seklinin mi alinacagma karar vermektir.

Teknik a¢idan baglayan degisim, askeriye ve sanat alanlarina yansimis, sonrasinda ise
idari yapilara da etki etmistir. Osmanli Devleti, Padisah II. Mahmut’un Rumeli Ayanlar1
ile gerceklestirdigi 1808 tarihli Senedi Ittifak vasitasiyla merkezi otoriteden dzgiir tutum
sergileyen ayanlar1 kontrol etmeyi hedeflemistir. Hukuki olarak ayanlarin varhiginin
kabul edilmesi ile ilk defa padisah, kendi otoritesinden baska bir giiciin var oldugunu
kabul etmek zorunda kalmistir. BOylece, Osmanli Devleti tarihi boyunca ilk defa
padisahin yetkileri kisitlanmustir. Bu ittifak, 11. Mahmut’un merkezi otoriteyi tekrar elde
etmesiyle bozulmus ve uygulamadan vazgegilmistir (Mardin, 1991, s. 14-15).
Goriildigi tizere, yenilesme hareketleri zamanla tek gii¢ olan padisah ile diger kesimler
arasinda kii¢iik Ol¢eklerde bir gii¢ ve iktidar savasini da beraberinde getirmistir. Bu
yiizden olumlu gelismeleri giiclenen, cizgisel ve siirekli bir bigimde algilamamak

gerekir.

Ayrica II. Mahmut zamaninda; Divan teskilat1 feshedilerek Vekaletler (Bakanliklar)
kurularak Hiikiimet, “Heyet-i Viikela” olarak anilmaya baslanmistir. Sadece iist diizey
yonetimde degil tasrada ve kirsalda da idari bazi yeniliklere gidilmistir. Ulkenin
eyaletleri, kaza ve liva seklinde teskilatlandiriimak suretiyle merkezden sozii edilen
merkezlere valiler goérevlendirilmis, muhtarliklar olusturulmus; boylece yerel idare
meydana getirilmeye ugrasilmistir. Bunun yaninda askeri idarenin altyapisini saglayan
cetelelerin  tutulmas: da ihmal edilmemistir. Anadolu ve Rumeli’de Askerlik
yapabilecek insanlarin sayilarmi 6grenmek amaciyla erkeklerin sayildigi bir niifus

sayimmi ilk defa gergeklestirilmistir. Gérevden alinan veya vefat devlet memurlarinin mal
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varliklar1 “Miisadere uygulamasi” kaldirildiktan sonra miras niteliginde birakabilmis,
boylelikle 6zel miilkiyetin yayginlastiriimasi hedeflenmistir. Bat1 kokenli kapitalist
sistemin kurulmasi anlamina gelen bu tiirden uygulamalarla ekonomik hayatin da
diizenlenmesine baslanmistir. Ornegin devlet memurlarma maas verilerek timar sistemi
feshedilmistir. Askeri konularda kanun teklifleri hazirlamak maksatli “Dar-1 Surayi
Askeri” adli meclis tesis edilmis; ayn1 sekilde adli konularda teklifler sunmak amaciyla

“Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliye” adli meclis de agilmustir.

Yenilikler sadece ekonomik alanda degil toplumsal hayat1 diizenleme konularinda her
alanda yapilmaya baslanmistir. Saglhik alaninda, karantina teskilati kurulmus, posta
teskilatinda da modernizasyon ¢aligmalar1 yapilmistir. Ayrica bu dénemde; Sekban-1
Cedid ve Eskinci Ocaklar1 olusturulmus fakat s6zii edilen iki ocak, Yenigeri isyanlariyla
ortadan kaldirilmistir. 1826 yilma gelindiginde ise Yenigeri Ocagi’nin kapatilmis;
yerine de Asakir-i Mansure-i Muhammediye isimli yeni bir ocak tesis edilmistir.
Mekteb-i Hayriye adi verilen yiiksek harp okulu bu dénemde faaliyete girmistir (Levy,
1991, s. 35-36).

Etkiler agisindan ekonomik, askeriye, saglik, tarim vb. alanlardaki yenilikler 6zellikle
kiiltiirel, etnik bakimdan parcalanmaya giden yolun da hazirlayicis1 olmustur. “Fransiz
Devrimi’nin neden oldugu savaslar zamanmindan 1830°lu yularin sonuna kadar dek,
Balkan eyaletlerinin artan ekonomik biitiinlesmesine ve Rum tiiccarlarin éncii bir unsur
olarak belirmeleri; Osmanli Imparatorlugu’nun Rus ve Ingiliz siyasetiyle ¢cok daha
fazla i¢ ice olmasina, ilk milliyet¢ilik ¢calismalarimin gelismesine ve Bati tarzinda ilk
onemli 1slahat girisimlerine sahne olmugtur” (Zircher, 2003, s. 16). Osmanlh
siyasetinin uluslararas1 alanda yeni bir boyuta girmesi sadece tek tarafli olarak
Osmanl’nin istedigi ve ¢ikarlarina uygun politikalarin  dayatilmas: anlamini
tasimiyordu. Karsilikli gelisen iliskiler sonucunda disardan gelen etkilerin de iilke
icinde 6nemli ve genellikle yikici sonuglarin da yaganmasma neden olacaktir. Bunun

ana nedeni Osmanli’nin ¢ok etnikli ve farkli dinlere mensup toplumsal yapisidir.

Osmanh Devleti, Ingiltere ile yaptigi Balta Limam Ticaret Antlasmasi’yla (1838)
yabanci tiiccarlara yonelik faaliyet gosteren alim satim kurallarmnin smirlamalarini
kaldirarak Osmanlt Devleti’ni Avrupa devletleri icin agik pazar durumuna getirmis ve

Osmanli ekonomisi ¢cokmeye baglamistir. Bu ¢okiisiin daha da hizlanmasinin nedenleri
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arasinda Ozellikle Bati taklit¢iligine varan; yerel unsurlarin, degerlerin ve toplumsal,
kiiltiirel yapinin dikkate alinmadan dogrudan Bati kiiltiiriiniin benimsenmesidir; sozii
edilen donemde ilk kez Avrupa’ya egitim amaciyla gonderilen 6grenciler, memlekete
dondiikleri zaman “Jon Tiirkler” ve “Geng Osmanlilar” hareketlerine liderlik etmisler ve
ozellikle 1890°dan sonra yasanan siyasi krizlerde etkili olmusglardir. Paris basta olmak
iizere Jon Tirkler, tim Avrupa’da II. Abdiilhamid rejimine kars1 basm-yayin
araciligiyla etkili kampanyalar yiirtitmiislerdir (Mardin, 2008, s. 29). Polat ve Derer’e
(2016, s. 882)’ye gore, Avrupa Devletler yapisina uyum gosterebilmek i¢in Tanzimat’in
ilantyla beraber Avrupa’nin Onemli yerlerine gonderilen 6grenciler, ilerleyen
zamanlarda Osmanli Batililagmasinin ve politik yasamin dnemli aydinlarini ve devlet
adamlarini yetistirmistir. Osmanli devletinin uluslararasi politik ve ekonomik sisteme
uyum sergileyebilmesi adina gereken reformlar1 yapmak i¢in Avrupa’da egitim goren
bu ilk donem aydinlar, Yeni Osmanlilar ismiyle anilirlar. Yeni Osmanlilarin iilkenin
fikirsel yasaminda baslattig1 ve devlet politikalar1 ile destekledigi toplumsal reformlar
daha sonra Osmanli igerisinde batili ve laik egitim almis bir aydin ve devlet biirokrati

grubunun zeminini hazirlamistir ki bu kisilere de Jon Tiirkler ismi verilmistir.

1876 Kanun-i Esasi ile beraber o doneme dek tek egemen olan padisahin tek basina
karar vermesi ve iilke ile ilgili politikalar1 belirlemesinin onii kesilmeye ¢alisilmustir.
Abdiilhamit’in sikiydnetimi neticesinde parlamento kapatilmistir. II. Mesrutiyet’e dek
Abdiilhamit tek basma bu siirecin basinda olmustur. Bu siirecte Ingiltere ile Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢ikar birlikteligi sona ermistir. Ingiltere, Osmanli’nin parcalanma
donemine girdiginin farkina varmistir. Dolayistyla Osmanli Imparatorlugu’nun ortadan
kalkmas1 ile meydana gelebilecek bir stratejik boslugu kendisi kapatmaya caligmustir.
Diger toplumlarm Osmanl topraklar: iizerinde giic dengesi diizenini sarsacak bigimde
egemen olma gayeleri Ingiltere tarafindan engellenmeye calisilmistir. Bunun
neticesinde imparatorlugun bdliinmesi gecikmistir. Bu siire¢ zamaninda Osmanli politik

yasami ¢esitli fikirlerin yesermesine imkan tanimistir (Cinar, 2010, s. 3).

Imparatorlugun son zamaninda ydnetimi devralacak olan J6n Tiirkler 1865°den itibaren
Avrupa'da bir araya gelmislerdir (Cmar, 2010, s. 3). 1890’larda etkinligini gostermeye
baslayan Jon Tiirkler, cagdas egitim gormiis subay ve biirokratlardan meydana gelen bir

gruptu, devlet ve toplumu pozitivist ve her gecen giin artan milliyet¢i fikirlere gore
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modernize etmek ve giiglendirmek i¢in 1908 Mesrutiyet Devrimi’ni gergeklestirmistir
(Ziircher, 2004, s. 17). Bu siirecte ilkdgretim zorunlu kabul edilmis, Riistiye ad1 verilen
ortaokullar, lise seviyesinde egitim sunan okullar ac¢ilmistir. Enderun Mektebi
kapatilmis ve devlet memuru yetistirmek igin “Mekteb-i Maarif-i Adli” adi verilen

okullar agilmig, ayn1 sekilde bir yenilik olarak Tip OKkulu insa edilerek agilmistir.

Tanzimat Fermani (1839) ile Fransiz ihtilalinin yarattig1 milliyetcilik algismin Osmanl
Devleti lizerindeki yansimalarini ortadan kaldirmak ve Misir’da isyan baglatan Mehmet
Ali Paga problemini ortadan kaldirmak i¢in Avrupa’dan yardim gérmek igin hazirlanan
ferman, halkin devlet i¢in oldugu goriisii yerine, devletin halk i¢in oldugu goriisi
iizerine yogunlasmistir. Amaci, tiim halka esit imkanlar sunarak Avrupa’nin Osmanli
Devleti’nin igislerine karigmasmi Onlemektir. Sultan Abdiilmecit’e ilk defa hukukun
istlinliigli kabul ederek onaylamistir. Tanzimat Fermani ile baglayarak egitim, maliye,
hukuk alanlarinda ve devlet kurumlarinda devam eden ve (en azindan kagit {izerindeki)
genis icerikli 1slahatlar; biirokrasinin iktidar merkezi olarak saraym yerine gegmesi,
Osmanlit mesrutiyet calismalarinin baglamasi ve Hristiyanlarin ayricalikli pozisyonlarina
kars1 bir Miisliman tepkisinin ylikselmesi ve donemin 1873-1878 yillarindaki agir

siyasal ve ekonomik buhraniyla sona ermistir (Ziircher, 2004, s. 16).

Tanzimat Fermanini takip eden 1859 yilindaki Islahat Fermani, 1877’teki I. Mesrutiyet
ve 1908 yilindaki II. Mesrutiyet, Osmanli'daki reform calismalarinin adimlarmi ifade
etmektedir. Tim bu hareketler, devletin igyapismin degisime ugramasi,
"demokratiklestirilmesi" ile yikilis1 engellemek ve uluslararasi alanda Avrupalilarin
stireci desteklemesi beklenmistir. Osmanli'nin tebaasina bakisi, “kul”dan, haklar1 ve
Ozgirliikleri yasal sekilde tanimlanan “birey”’e dogru evrilmeye caligilmis, fakat bu
emek, i¢cyapidaki geleneksel hususlar yoluyla 6nlenmistir (Papila, 2008, s. 121). Islahat
Fermani (1856) ile Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda tim halka din ayrimi
gbzetilmeksizin  esit olanaklar sunulmus ve bu durum Misliman halkin
hosnutsuzluguna yol agmustir. Mesrutiyet, kavram olarak anayasanin ve meclisin bir

arada oldugu parlamentolu monarsi sistemine verilen isimdir (Mardin, 1991, s. 16).

I. Mesrutiyet (1876), aydinlar ve yazarlar tarafindan ortaya ¢ikmis ve Geng Osmanlilar
adryla bilinen toplulugun Padisah II. Abdiilhamid’e ilan ettirmek zorunda biraktig1 ilk

anayasa olarak faaliyete gecirilmistir. I. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle ilk defa meclis
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kurulmus, boylelikle halkin temsil edilmesi hakki tanmmustir. I. Mesrutiyetin ilanima
Osmanlicilik ve Baticilik akimlari etkide bulunmus, Osmanli halkini din, dil, irk ayrimi
olmadan birlestirmek admna ilan edilmistir. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle birlikte ilk
anayasa “Kanun-i Esasi”, I. ilan edilmis, bu anayasa sistemi ile vatandas, sinirl sekilde
de olsa iilke yOnetime katilma sansini yakalamistir. II. Abdiilhamid, 1877-1878
yillarinda yapilan Osmanli-Rus Savasi’ni (93 Harbi) bahane ederek I. Mesrutiyet’i
kaldirarak 30 y1l devam edecek baski (istibdat) siirecine gecilmistir (Mardin, 1991, s.
93). Boylesi bir uygulama, batililagma hareketlerinin yarattigi sonuglardan bir tiir

kurtulma, i¢ ¢atigmalarin bastirilmasi ya da karsi bir hamle olarak yorumlanabilir.

Amag ne olursa olsun, hareketler basladiktan sonra, bazi karsit hareketler de kendini
gostermistir. Bu agidan, yenilesme hareketlerine yonelik tutumlari benimseyenler ve
benimsemeyenler olarak en genel anlamiyla iki guruba aymrmak miimkiin
goriinmektedir. Hareketin devam ettirilmesini isteyen ve gii¢ iktidar miicadelesinde
bulunan en dnemli topluluk ittihat ve Terakki Cemiyeti olarak goriinmektedir. 1909°da
Ittihat ve Terakki Cemiyeti, uyguladiklar1 degisikliklerle tekrar yiiriirliige sokmus ve
boylece, II. Mesrutiyet (1908) ilan edilmistir. “Ikinci Mesrutivetin héikim siyasal
kurulusu Ittihat ve Terakki Partisinin diisiincesinde Batimin "giicliiliik” ile bir tutulmas:
devam etmistir. Ancak bu egilimin karsitt adimi verebilecegimiz bir diger egilim de
Ittihat ve Terakki tarafindan korunmustur.” (Mardin, 1991, s. 19). Bu donemi
hazirlayan 6nemli etkenler teknik, bilimsel olmaktan ¢ok siyasi ve ekonomik kokenlidir.
II. Abdiilhamit’in uygulamalari, daha sonra Cumhuriyet doneminde de karsimiza
cikacak olan bir tiir Kapitalizme eklemlenme ve liberal politikalarin yansimalaridir.
“1870°li yillardan 1908 Mesrutiyet Devrimi 'ne kadar olan dénem, en azindan yiizyiin
sonuna dek, ¢ok daha yavas iktisadi biiyiimeye, ama beraberinde Imparatoriukta ilk
ciddi dogrudan yabanci yatirnmlara; devam eden idari ve teknik reformlara, diger
taraftan milliyetci ve liberal ideolojilerin bastirilmasina ve Imparatorlugun Islami
mirasina tekrar yonelinmesine; sarayin tekrar asil iktidar merkezi olarak biirokrasinin
yerini almasina sahne olmugstur. Bu donemin sonlarina dogru, gerek uluslararasi
ekonomiyle biitiinlesme gerekse i¢ siyasal muhalefet hizlanmigtir” (Ziircher, 2004, s.
16). Aslinda, ilk bakista bir tiir 6ze doniis, yani Islam mirasina doniis yasanmis olsa ve
hatta liberal ideolojilerin bastirilmas1 s6z konusu olsa da, disaridan akan yabanci

sermayenin {ilke i¢inde daha etkin bir gii¢ kazanmasi bakimindan ekonomik alandaki bir
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liberalizmin giiclenmesi eski iktisadi politikalarinin uygulanmasini saglamamis ve

Osmanli’nin ekonomik alanda uluslararasi ekonomi ile biitliinlesme siireci hizlanmaistir.

Daha sonraki donemde, iilkelerarasi iligkiler niteliksel degisime ugramustir; “79. yiizyil
sonlart ve 20. yiizyil baglarinda Avrupa ile olan etkilesimler ve aligverisler ticari,
politik, teknik, toplumsal, ilmi vb. alanlarda eskiye gére olduk¢a hizlanmistir.” (Fedal,
2015, s. 26). Boylesi genis kapsamli bir iletisimin sonucunda, ilk basta Avrupa
hakkinda dar kapsamli bakis acilar1 gelistiren aydmlarin da diisiincelerinde biiyiik
degisimler olmaya baslamistir. “Avrupa kiiltiir ve uygarligi yalnizca pratik bir
vaklasimla degil, teorik bakimdan ele alinabilmektedir. Ahmet Cevdet Pagsa gibi
diigiiniir devlet adamlarindan baska daha pek cok diisiiniir ve aydin yetigmistir” (Ozkul,
2004, s. 165). Bati medeniyetinin niteliksel faydalarmi inceleyen ¢aligmalarin daha

sonraki siyasi, ekonomik, bilimsel ve kiiltiirel olgularin da gelisimini saglayacaktir.

Batililasmanin etkilerinde birisi, Osmanli Imparatorlugu’na pek ¢ok kurumun
kazandirilmasidir. Fakat kurumlarin olumlu ya da olumsuz olmasi, onlarin ne sekilde
isletildigi ile dogrudan baglantihidir. Osmanli’n1 geleneksel baglamda bu tiir kurumlar
asina olmayisi, pek cok islev gorebilecek kurumlarin olumlu bir bi¢ime isler hale
getirilmesinin 6niinde biiyiik bir engel olusturuyordu. Zira tasrada yer alan halk zamanla
zenginlesen derebeylerin hakimiyeti altinda ezilmistir. Yeni durumu kendi ¢ikarlarini
artirmada bir ara¢ olarak kabul eden gayrimiislimler, elit bir smif yaratmistir. Ayni
sekilde Imparatorlugun toplumsal iist sinifin1 meydana getiren ilmiye, askeriye, esraf
smifi Osmanli’nin pargalanma siirecinden servet edinerek ¢ikmistir. Liberal ekonomik
politikalarin sonucu siniflar arasindaki farkin belirginlesmesi ve yasamsal, ekonomik
imkanlarin halk arasinda ki gelir esitliliginin bozulmasina sebep olmustur. “Al¢ sinifi
meydana getiren reayalar bu donemi daha da fakirleserek yasamislardwr. Boyle bir
asamada alt sinif ekonomik ¢oziim alternatifleri beklemigtir. Bunun sonucunda reaya
Bati tiirii reformlar karsisinda tepkisiz kalmistir. Elit siniflar ise gerceklestirilen
reformlara uyum saglamaya c¢alismistir. Osmanli’min Batililasma modeli reformlar
sosyal simiflar arasindaki kopmalar nedeniyle bagarili olamamistir” (Cinar, 2010, S. 5).
Sonug olarak, Osmanli modernlesme c¢abalarmnin arzu edilen sonuglara ulagsmamasinin

nedenleri olarak sunlar1 siralamak miimkiindiir:

- ilk donem Batililagma algisinin dar kapsamli olmast;
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- reformlarin alt yapisinin yetersiz olmast;

- reformlara yonelik kars1 ¢ikanlarla destekleyenler arasindaki catigmalar;
- ekonomik alanda tiim halki kapsayamamalart;

- farkl siniflarin ortaya ¢ikis1 ve halkin giderek yoksullagmasi;

- styasi ¢ekismeler;

- dis miidahalelerin tilke i¢inde istikrarsizliga yol agmasi;

- gayrimiislimlere ¢ok fazla imtiyaz taninmas;

- siyasi ve idari birligin saglanamamasi;

- Osmanli’nin diisiinsel agidan reformlara hazir olmayisi.

Bu liste daha da genigletilebilir, ancak genel anlamda Avrupa’dan ithal edilen bilgi,
teknoloji vb. teknik unsurlar daha pratik bi¢cimde kabul edilirken, sosyal, siyasal,
kiiltiirel, idari alandaki yenilikler ve bunlarin yol agtig1 ekonomik ve kiiltiirel iligkiler
ag1 doku uyusmazligma neden olmustur. Bu yiizden milli, dini ve kiiltiirel boyut goz
Oniine alindiginda Batililagma karsit1 olanlar kadar, Batililasmay1 her alana uygulamak

isteyen insanlar da doneme damgasini vurmustur.
2.4. CUMHURIYET DONEMINDE BATILILASMA

Cumbhuriyet’in kurulmasi, siyasal, sosyal, kiiltiirel anlamdaki reformlarin ¢izgisel
boyutunu degistirmemis, bunun yerine daha kesin c¢izgilerle uygulama alaninin
acilmasini saglamistir. Bati ile ilgili algi, biraz daha netleserek bir¢ok alanda kurumsal
uygulamalara gecilmistir. Ozellikle, bilim, sanayi ve egitim konularinda Cumbhuriyet
donemi pek ¢ok yeniligin devletin asil politikalar1 dogrultusunda yeniden
yapilandirilmistir. Bununla birlikte gegmisin etkileri ile varhigmi siirdiirmeye devam

eden pek ¢ok ideolojik, dini farkli bakis agis1 da varligini siirdiirmiistiir.

Osmanli Devletinin dagilma donemine dogru ilerleyisini durdurmak igin

gerceklestirdigi modernlesme tutumlarmin  yaninda, aydmnlarmm ortaya koydugu



50

diisiince akimlarmi1 da uygulamaya baslamis, bu fikir akimlar1 da devrin kosullarma
uyumlu olarak bir zaman faaliyet gostermis ve verimin saglanamadigi noktada etkisini
yitirmigtir. So6zii edilen diisiince akimlar;; Osmanlicilik, Tiirkgiiliik-Turancilik,
Islamcilik (Ummetgilik veya Panislamizm), Baticilik, Adem-i Merkeziyet¢iliktir.
Iglerinden bazis1 donemin devlet politikast1 anlamini  tasidigindan  dolay1
modernlesmeyle ilgili devletin tutumlarmi da tespit edici bir nitelik tagimaktaydi. Bu
diisiince akimlarindan bazilari, Cumhuriyetin ilan edildigi yillara kadar etkin bir sekilde
varhigini siirdiirmiistiir. Batililasma Osmanli reform doneminde ¢agimiz Tirkiye'sine
dek cesitli goriisler tarafindan degerlendirilmistir. Batililasmanin tam ya da kismi
bicimde meydana gelmesini iddia eden aydinlarin ortak paydast Tiirkiye nin
Batililasarak cagdas uygarliklar diizeyine ulasacagina inanmalaridir. “Biitiinciil veya
kismici fikirlerin kendi icerisinde boliinmiis olmasi batililasmanin ne sekilde veya hangi
yontemle gerceklesecegine yanit bulunamamasina neden olmugtur. Bunun yani sira
Tiirk aydinlart  Batililagsmanmin  analitigini  gerceklestirememis, verdikleri mallar
ideolojilerinin gélgesinde kalmistir” (Cinar, 2010, s. 5). Daha ilk baslatildigi donemde
bile yanlig Batililasma kavramui ile birlikte anilan hareket sadece Cumhuriyet’in ilk
donemlerinde degil gilinlimiize kadar bile tartismali bir bicimde farkhi
kutuplarin/ideolojilerin ana kullanim ve hareket noktasi olmustur. “Tanzimat
doneminden Cumhuriyet donemine kadar gecen zaman diliminde batililasma hareketi
stireklilik arz etmistir” (Giindiiz, 2002, s. 15). Yeni bir iilkenin kurulmasi tartigsmalarin
sona ermesini saglamamis, bazen gizli bazen de agik bigimde Batililasma ya da bati
algis1 hakkinda birgok c¢atismali diisiince varligmi stirdiirmiistiir; “Cumhuriyet ile
birlikte batililagma konusunda bir¢ok tartisma ortaya ¢ikmistir” (Demir, 2012, s. 533).
Daha o6nce varligini siirdliren diisiinceler, resmi ideolojinin muasir medeniyetler
seviyesine ¢ikma arzusunun ifade edilmesi ile birlikte daha da somut hale gelmistir. Bu
sliregte batililasma yoniinde birtakim diisiince akimlar1 filizlenmistir. Cumhuriyet
doneminden itibaren batililasma konusunda gelistirilen ideoloji ve diisiince akimlari
yeni bir bi¢cime bilirlinmils olsalar da gecmisteki koklerinden tam olarak

ayrilmamiglardir.

Bu diisiincelerden bir tanesi kimi zaman sonen, yer altina inen, kimi zaman ise kendini
apacik bir bigimde gosteren Osmanlicilik’tir. Osmanlicilik; devletin biitiinliiglini

korumak i¢in devlet sinirlar1 icerisinde Osmanli Devletine bagli bigimde yasamini
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siirdiiren tim milletleri, wrk, dil, din farkiz gozetmeksizin Miisliiman tebayla ayni
sartlarda ayn1 hak ve Ozgiirliikte siirdiirmek amaciyla “Geng Osmanlilar” olarak ifade
edilen bir cemiyet¢ce Tanzimat doneminin sonuna dek siirdiiriilen fikir akimi idi.
“Tiirkciiliik ve Islamciligin  asabiyyesi ve asabiyeti  yiikselirken, —Baticilik,
‘taraflasmayan’, daha ziyade serh diisen, elestiri getiren, miilayim bir diisiince ¢izgisi
olarak belirir. Osmanlicilik, en ge¢ Balkan Savaslari'nda, inandiriciligini kaybetti,
ancak etno-merkezci olmayan bir yurtseverlik anlayisinin kaynagi olarak yine de bir iz
bwrakti - maglup ve zayif bir iz ...” (Bora, 2017, s. 56). Zaman i¢inde etkisini yitirmis
gibi goriinen Osmanlicilik akimi aslinda farkli bir evrimsel siire¢ gegirerek, gecmise
duyulan 6zlem ve fetihlerin yiiceltilmesi, istiinliik duygusunun yeniden kurulmasi

biciminde varligini hala siirdiirmektedir.

Diger bir akim ise kiiltlir ve millet bilinci ile tarihi, cografi biitiinliikten yola ¢ikarak
biiyiik bir Tiirk devletinin/cografyasinin kurulma idealini tasiyan Turanciliktir. Kiiltiirel
bir akim olan Tirkg¢iiligin akimmin siyasal hareketi olarak Turancilik’tir. Diinya
tizerindeki Tirklerin tamamii bir devlet iginde, aym iilkede, tek bayrak altinda bir
araya getirmeyi hedeflemektedir. Ozellikle II. Mesrutiyet siirecinde ¢ok etkili olan
Turancilik, Ittihak ve Terakki Partisi’nin temel diisiincesi olmus, 1. Diinya Savasi’nin
kaybedilmesi, Turancilik diisiincesinin zayiflamasma yol agmustir. Kurtulus Savasi ile
kazanilan zaferde Turancilik akiminin dikkate deger bir etkisi vardir. Soy, dil, din,
millet ve kiiltiir birligini savunan Tiirkgiiliik anlayismin simge ismi Ziya Gokalp’tir.
Gole’ye (2010a, s. 68) gore, Ziya Gokalp diisiincesinde simgelesen “Tiirkgtiliik”
diisiincesinde Tiirk kimligi, Islami unsurlari silinmek suretiyle Islamiyet 6ncesi donemle
ozdes hale getirilmistir. Tipk1 Islami devrimin gerceklesmesi siirecinde oldugu gibi
Islamcilarm 6zlem duydugu, idealize edilmis bir dénem olan Asr-1 Saadet’i beklemeleri
gibi, “Tirkciilik” fikri de buna benzeyen doneme olan 6zlemi ifade eder. Giiniimiize
kadar edebiyat, tarih vb. sosyal bilimler alaninda islenen diisiince, soguk savas
doneminde onemli bir ivme kazanmus, ancak asil etkinligini ise Ozellikle Sovyetler
Birligi’nin dagilmas: iizerine kurulan bir¢ok Tiirk cumhuriyetlerinin varligiyla elde

etmis goriinmektedir.

Bir bakima, kiiltiirel, dini, sosyal olgularin tiimel bir degisimini sunan baska bir akim da

Baticiliktir. Batic1 diisiince sistemi, Batililagma siyasetinin sagladig1 imkanlar sayesinde
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tilkenin yikimdan kurtulabilecegini, bundan dolayr Batinin model alinmak suretiyle
reformlar yapilmasini savunan bir diisiince akimidir. Tirklerin bir anlayis1 olan Turan
ideolojisi karsisinda Bati’nin ideal irfan anlatisi kabul edilmistir. Baticilik, 1I.
Mesrutiyet siirecinde bir fikir akimi niteligi kazanmistir. Bu akim giiniimiizde bigim
degistirerek yeni bir boyuta girmis goriinmektedir. Timi ile batinin kurumlari,
uygulamalar1 ya da ideallerinin yerine, daha se¢meci bi¢cimde faydali olabilecek
uygulamalarin kazanilmasini isteyen bir bakis agisina doniigmiistiir. Bugiin modernizm
ya da kiiresellesme olarak devam eden bu yaklasim, kiiresellesme ve kiiresel iletisim
aglar1 ve yapilariin olusumu ile gelismekte ve yayilmaktadir: “Kiiresellesme, diinyanin
daha once birbirinden ayri duran, zaman ve mesafe bakimindan ayrilmis boliimleri
arasinda yakinlasma ve eszamanlilasma anlamina geliyorsa, Avrupa ile Islam arasinda
yasanan karsilasmanmn aywt edici ozelliklerinden biri bunun zeminini kiiresel iletisim
yapularimin ve aglarinin olusturmasidir. Olayin eszamanli hale gelmesi de, kiiresel bir

kamuoyunun olusumuna (....) hizmet etmektedir (Gole, 2010b, s. 13-14).

Hiimanist goriintimlii, ama devletgilik ilkesinin azaltilarak uygulanmasi ve biraz daha
Ozgiirlikler sunularak insani merkeze almayi Oneren diger bir akim da Adem-i
Merkeziyet¢iliktir. Adem-i Merkeziyet¢ilik; Osmanli Imparatorlugu’nda, en fazla Prens
Sebahattin tarafindan savunulmus bir akimdir. Merkezi otoritenin yetkilerinin
azaltilarak, iilke smnirlar1 i¢inde yer alan diger unsurlarin da yonetme siirecine tam
anlamiyla dahil olmasi ilkesi etrafinda sekillenen bir diisiince sistemidir. “Prens
Sabahattin (1877-1948) , "Garp niye ileri?" sorusunun cevabini merkeziyet¢ilik yerine
ademimerkeziyetcilik ve bireycilik ilkesine dayali toplumsal orgiitlenmenin konmasinda
bulurken, goziinii Anglosakson diinyasina dikmisti. Merkeziyet¢i Fransa yozlasirken,
ademimerkeziyet¢ci  Anglosaksonlar  gelismekteydi  Prens'e  gore.  Okullarini
bitirdiklerinde Fransiz akranlarina nispetle "adeta yart cahil” olan Ingiliz-Amerikan
gencglerinin pratik hayattaki basarilarina dikkat cekerek, Anglosaksonlarin miitegebbis
ve ferdiyet¢i formasyonunu methetmekteydi.” (Bora, 2017, s. 77). Ilk ortaya ¢iktiginda
tebaa kavraminin gegerli oldugu Osmanli igin 6nemli ayrigma noktalar1 olusturmus bir
akimdir. Cumhuriyet doneminde ise kiiltiirel, etnik, mezhepsel, dini farkliliklarin

kendilerini ifade etme adna liberal politikalarm 6nemli bir yansimasidir.
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Diger bir akim ise dini referanslar iceren ve tebaa kavrami ya da millet anlayigindan
ziyade inangsal temelli iimmet kavramma yaslanan Islamciliktir. Islamcilik (Ummetgilik
ya da Panislamizm); diinya iizerinde yasayan tiim Misliimanlarin, halife etrafinda
birlestirmeyi amaglayan bir diisiince sistemidir. 19.yiiztilin ortalarindan itibaren devletin
resmi politikasi niteligine kavusmus, I. Diinya Savasi i¢inde Araplarin Osmanli’ya
ihanet ederek Ingilizlerle isbirligine gitmesiyle birlikte Islamcilik diisiincesinin akilci
olmadigmin farkina varilmistir. Gilinlimiize kadarki siirecte din temelli bir siyasi birlik
kurulmasi fikri giincelligini hala siirdiirmektedir. Siyasi bir yaklasim olarak, 6zellikle
son donem postmodern kapitalist uygulamalarin, ortaya ¢ikan bolgesel savaglarin ve
yakin cografyamizda gergeklesen kanli ¢atismalarin, go¢lerin vb. birgok unsurun etkisi

ile yeniden taraftar bulmaya baslamistir.

Cumhuriyet sonrasi batililasma siirecinde farkli diisiince akimlarina sahip kesimler
batililasma {izerine farkli goriisler One silirmiislerdir. Giiniimiizde de batililagma

konusundaki gorisler hala tartisma konusudur.

Atatiirkgiiliik, Solculuk, Islamcilik, Sentezcilik, Ulusaleilik, Baticilik, Milliyetgilik gibi
Bat1 algismi farkl bigimleri ile yansitan bir¢ok siyasi akimin/diisiincenin ortaya ¢iktigi
Cumhuriyet doneminde asil goriilmesi gereken sey hala bati algisina bagli olarak siyasi,

ekonomik, bilimsel ve sosyal politikalarmn iiretilmeye devam edilmesidir.
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3. BOLUM

SEZAI KARAKOC’UN HAYATI VE EDEBI KiSiLiGi
3.1. SEZAI KARAKOC’UN HAYATI

1933 yilinda Diyarbakir’in Ergani ilgcesinde diinyaya gelen Sezai Karakog ilkokul
O0grenimini burada bitirir ve sonrasinda ortaokul 6grenimini Marag’ta siirdiiriir. Marag’ta
ortaokuldan mezun olduktan sonra lise egitimi i¢in Gaziantep’e giden sair lise
O0grenimini burada tamamlar. Sezai Karako¢ ortaokul ve lise egitimini parasiz yatili
olarak siirdiiriir. 1950 yilinda ilk sanat iriinlerini verecegi Ankara Siyasal Bilgiler
fakiiltesine kayit yaptirir. 1957 yilinda annesini, 1963 yilinda babasin1 kaybeden Sezai
Karakog¢ 1965 yilinda daha sonra kisa siireligine de olsa kisa siire yapacagi, resmi gorevi
olan vergi kontrolorliigiinden ayrilir. Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan 1983’te yilin
hikayecisi, 1988’te yilin iistliin basarili sahsiyeti secilen Sezai Karako¢ 2006 yilinda
Kiiltir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan “Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilii”ne ve 2011
yilinda “Cumhurbaskanligi Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilii"ne layik goriilmiis ancak
sanat¢1 bu iki 6diilii de almaya gitmemistir (Karatas, 2013, s. 7).

Sezai Karako¢’un hayatinin bazi donemleri edebi sahsiyetinin olusmasinda etkili
olmustur. Sezai Karakog¢ ¢ocukluk yillarmi, bu yillarda en yaygin iletisim araci olan
radyodan Ikinci Diinya savasi haberlerini dinleyerek gegirir. Bu yillar i¢ karartici
hadiselerin yasandig1 ve savasin etkisiyle insanlarin kithik, yokluk, aclik ile i¢li dish
oldugu yillardir. Kahramanmaras’taki ortaokul yillarinda sonradan calisacagi Biiyiik
Dogu dergisiyle tanisir, mesnevi gibi klasik eserleri okumaya baglar ve 6gretmenlerinin
Ovgiisiinii alir. Sair hatiralarinda Kahramanmaras’m kendi ruh diinyasma etki ettigini

belirtir (Ozdendren, 2015, s. 380-381).

1948 yilindan itibaren Gaziantep’te devam ettigi lise Ogrenimi esnasinda degisik
edebiyat dergilerini takip eder ve ilk yazisini bir yerel dernek dergisinde yayimlar. 1950
yilinda lise son simiftayken Biiyiik Dogu dergisinde ilk siiri yayimlanir. “Riizgar” siirini
Hisar dergisinde yayimladiktan sonra iiniversite ikinci sinifta “Mona Rosa” adli meshur

siirini boliimler halinde yazar ve dergilerde yayimlar.
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Sair lise yillarinda bile siir cevirisi yapacak kadar iyi olan Fransizcasini iiniversite
yillarinda gelistirir. Fransizca eserleri kaynaklarindan okuyacak kadar Fransizcaya
hakim olur. 1954 yilinda Mehmet Sevket Eygi ile Yeni Ay dergisini ¢ikaran Sezai
Karakog, siirlerini /stanbul ve Hisar dergilerinde yayimlar. Bu yillardan itibaren zaman
zaman Necip Fazil’m Biiyiik Dogu dergisinde calisir. Sair bazi dostlarinin da siirlerini
yayimmladig1 Siir Sanati dergisini 1955 yilinda yayimlar. Sezai Karakog¢ yine bu yilda
baz1 siirlerini Istanbul ve Hamle dergilerinde yayimlar. Sezai Karakog 1956 yilinda
kiiltlir-sanat sayfasini yonettigi Biiyiik Dogu dergisinde sonralar1 “Edebiyat Yazilari-1”
adiyla kitaplasacak yazilarim1 ve birkag siirini yayimlar. 1957-1960 arasi yillarda
siirlerini ikinci Yeni igin onemli bir bulusma noktasi olan Pazar Postasi’nda
yayimlayan sair (Dogan, 2011, s. 736), baz1 siirlerini de Tiirk Yurdu ve Biiyiik Dogu
dergilerinde yayimlar. Ilk siir kitab1 “Korfez” Kiil Yayinlarindan 1960 yilinda ¢ikar.

Nisan 1960 ilk sayisin1 yayimladig1 Dirilis dergisini Sezai Karakoc; degisik siirelerle ve
sayilarla yedi farkli yayin zaman diliminde yayimlamaya devam eder ve Dirilis’in
yedinci donem olan son déneminin sayis1 5 Subat 1992°de ¢ikar ve bu tarihte yayin

hayatini tamamlar (Karatas, 2013, s. 9).

Bu donemde Karako¢ Dogu ve Bati’dan bazi eserleri ilk kez Tiirk¢eye kazandiran kisi
olmustur. 1967°de “Hizirla Kirk Saat” ve “Taha’nin Kitab1”, 1968“de “Sesler” adl1 siir
kitaplar1 okurla bulusur. 1969°da altinc1 siir kitabr “Giil Mustusu” ¢ikar. 1975 yilinda
“Zamana Adanmis Sozler” adli siir kitab1 yayimlanir. 1977 de “Leyla ile Mecnun”,
“Ayinler/Cesmeler” adli siir kitaplar1 basilir. “Leyla ile Mecnun”un tamami 1980°de
yaymmlanir. 1982°de Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan “Hikayeler II-Portreler” adli
eserinden dolay1 “Y1lin Hikayecisi” ddiiliine layik goriiliir. 1987°de “Ates Danst” Dirilis
Yaymlar: tarafindan basilir. 1988 yilinda “Alinyazis1 Saati” isimli siir kitab1 yayimlanir.
Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan 1988 yilinda “Yilin Ustiin Basarili Kiiltiir Adami1”
secilen Sezai Karakoc¢ Ustiin Hizmet Odiiliinii alir (Yesil, 2014, s. 186).

3.2. SEZAI KARAKOC’UN EDEBI KiSiLiGi

Dirilis, 6ziinde Islam ve insan faktdrii bulunan inang ile diisiinceyi yeniden
yapilandirmay1 hedefleyen hakikat akimidir. Yeniden dogus demek olan dirilis, 6ze

donmek, aslin1 bulmaktir. Sezai Karakog¢’un fikir diinyas: ve yasam sekli bu kavramin
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temelini olusturur. O, insanlik tarihinin doniim noktalarinda meydana gelen dirilisin,
gelecekte yine gerceklesecegini belirtir. “Ona gére, tarih igerisinde var olmus bir ¢ok
medeniyet bi¢imi ve iddiasi, esas olan medeniyeti arama yolunda bir cehddir. ‘Cok
yonlii bir olgu’ olan medeniyetin ilerledigi donemler oldugu gibi geriledigi donemler de
olabilir ama esas olan ‘tek medeniyet’ ortadan kaybolmaz. Iste bu medeniyetin ortadan

kaybolmayacag: diistincesi, Karako¢ta ‘dirilis’ fikrinin de esasini teskil eder.’
(Coskun, 2009, s. 238).

Sezai Karako¢’un edebi kisiligi dirilis diislincesi etrafinda sekillenir. Bu fikrin
gerceklesebilmesi i¢in aydinlarin topluma onciiliik etmesi gerektigini ifade eder: Dirilis,
insanhign silasidwr. “Hakikatiyle, sanatiyla, ahlakiyla yeniden bulusmasi yani Tanri’yla
bir daha ayrilmamacasina bulusmasi. Tanri yoluna bir daha kaymamacasina ayak
basmast demektir® (Karakog, 2012, s. 125). O, dirilisin sanat, tarih, toplum, kiiltiir,
edebiyat, inang, diisiince gibi pek ¢ok alanda ger¢eklesmesini hedefler.

Dirilis, Islamiyet’te yer alan 6liimden sonra dirilme inancma da isaret eder. Bireyin
Ozline donme, geleneksel degerlerini ve inanglarmi canlandirma, yeniden diisiinme
tezlerini savunur. Islam’mn sadece inang, ibadet ve ahlaktan ibaret olmadigmi belirten
sanatkar i¢in dnemli olan, dinin tiim ydnleriyle ele alinacag: Islam medeniyeti fikridir.

Bu nedenle dirilisin temelinde Islam metafizigi etkilidir.

Felsefi bir terim olarak dogan ve yayginlasan metafizik, varligi temel alan fizikotesi
sebepleri irdeleyen disiplindir. Sezai Karakog i¢in metafizik Islam cergevesinde olusur:
“Bizim metafizigimiz;, Tanri ve ahiret inanglariyla sahdamarinda giiriil giiriil canli,
kanli bir kan akan bir metafiziktir, Islam uygarligimin temel ilkesi olan mutlaklik
dleminin bu diinya penceresinden gériilen manzarasidir. Bu diinya, aslinda o diinya
metnine bir ¢tkma, bir dipnottur” (Karakog, 1988, s. 46). Onun metafizik fikrinde inang,

toplum ve medeniyet i¢ igedir.

Sezai Karakog siir anlayisi itibariyle ikinci Yeni akimma dahil edilir. Imgelerle riilii
siir dilini dogru yorumlayabilmek i¢in arka planin iyi bilinmesi gerekir. Dirilis
diistincesi etrafinda sekillenen, soyutlamalara dayanip ¢agrisimlar {izerinden ilerleyen
siirlerinde estetik yap1 ve metafizik unsurlar baskindir. Ele aldig1 konularin tamamini

bir uygarlik perspektifi igerisine yerlestirdigi sanat anlayisi, mutlak hakikat kavrami
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etrafinda odaklanwr. Bu baglamda metafizik egilim onun sanat goriisiiniin eksenini
olusturmaktadir (Tasc¢ioglu, 2010, s. 23). Sanat¢mnin diisiince diinyasini sekillendiren en
onemli yap1 taglarindan olan metafizik, onun i¢in inangla gevrili hem bu diinyanin hem

de 6teki dliinyanin biitiin olarak ele alindig1 bir anlayistir.

Hikaye ve diiz yazilarinda iislup ve konu bakimindan 6zgiin durus sergileyen, edebi
tiirlerin metafizik temeller lizerine oturmasi gerektigini belirten Sezai Karakog’a gore
hayatin derinliklerine inmeyen sanat uzun 6miirlii olamayacaktir. Diisiincelerin acikca
ifade edilmesi bakimindan nesir; bu baglamda da hikayeleri onun dirilis diisiincesi
etrafinda sekillenen fikir diinyasini yansitir. Metafizik unsurlarla oriilii hikayeleri felsefi

izler ve derin anlamlar tasir (Su, 2006, s. 354-355).

Hikayeleri, diisiince yazilari, denemeleri, incelemeleri, piyesleri ile mesajimi ileten fikir
adamu Sezai Karakog, 6zgiin ve ileriye doniik diisiince yapisini sistem haline getirirken,
disiince ve inangla gelisecek dirilis fikrinin sanat ve edebiyatla harmanlanmasi
gerektigini belirtir. Ona gore; “sanat ve edebiyat her sartta oncelikle kendi oziine uygun
davranmali, herhangi bir dinin, ideolojinin, 6gretinin telkin vasitasina doniismemelidir”

(Emre, 2010, s. 8).

3.3. SEZAi KARAKOC’UN EDEBIiYATA OLAN BAKISI

Edebiyat, farkhi tiirlerde iirettigi eserler yoluyla, Karako¢ i¢cin hem diisiincelerini
irettigi, yansittigi, agikladigi bir mecradir hem de bir yasam ve hayatla, insanla temas
kurma noktasidir. “Meshur “edebiyatsiz bir milletin hayat damarlarindan biri kopmus
demektir” soziiniin degisik bir sekline Karakog 'ta tesadiif ederiz. Edebiyati bilinmeyen,
edebiyatiyla insani etkilemeyen iilke, yok demektir, der” (Karatas, 1998, s. 13). Bu
acidan bakildiginda, edebiyat Karako¢’un dis diinya ile iletisime gectigi ve fikir
eksenini olusturan 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Karakog, edebiyati ¢ok
onemli bulur ve bu yiizden tiim hayat1 boyunca fikir yazilarmin yaninda edebiyattan asla

kopamamustir.

Karakog¢, medeniyet kavrammin kiiltiir kavramim da kapsayan bir kavram oldugu
diisiincesindedir. Bundan dolayr onun kiiltiir tanimlamasi1 Ziya Gokalp’in tanimindan

cok farklidir. Ciinkii Gokalp, kiltiriin milli, medeniyetin beynelmilel oldugu
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kanisindadir; medeniyet bir ulus grubunun ortaya c¢ikardigi ortak eserlerdir. Halbuki
Karakog, her medeniyetlerin her birine bir kiiltiiriin tekabiil ettigini iddia etmektedir.
Karakog, eger Islam medeniyetinden so6z ediliyorsa, bir de Islam kiiltiiriinden soz
edilmesinin kaginilmaz oldugu diisiincesindedir (Bas, 2008, s. 222). Kiiltiir ve diisiince
iiretimi, diisiincelerin sanatsal yol vasitasiyla insanlarin duygularina ve bakis agilarina

etki etmesi gibi 6zellikleri ile edebiyat vazgecilmezdir.

Kimlik kavrami, benlik duygusu ve kiiltiirel bir topluluk olusturmanin ana unsurlarmi
sagladigini diisiindiigii edebiyat, Karako¢ i¢in toplumun en 6nemli iletisim araclarindan
birisidir. Uzun siire edebiyati ihmal etmis olan halklar, ginden giine silinerek
unutulurlar. Yahudiler, ulusal benliklerini binlerce yillik siiregte, edebi metinler ve
katkilarla biiyiiterek Tevrat’in kalintilar1 ile korumuslardir. Karakog¢’a gore, her
medeniyetin olusumunda ona paralel olarak gelisme gdsteren bir edebiyat damari da
bulunmaktadir. O, bir toplumun tarihinin, biraz da sairlerinin hatiplerinin, tarihgilerinin
ve musikisinaslarmnin tarihi anlamina geldigi diistincesindedir. Her milletin kendi
degerlerini, inanglarmi koruyup gelistirdigi edebi bir miras1 vardir. Ayni1 zamanda, her
doneme damgasini vuran ve toplumu kendisi yapan 6nemli edebi kisiler mevcuttur. Bu
kisilerin ve eserlerinin varhgi, Karakog’a gore, kiiltiirel ve milli degerlerin yasatilmasi

ve siirdiirilmesi i¢in hayati 6neme sahiptir (Karakog, 2016, s. 31-32).

Karakog, ideolojisini, inancini, goriislerini ve estetik degerlerini edebiyat yoluyla
aktarir. O, her seyde oldugu iizere edebiyatin igeriginin de hakikatten nasibine diiseni
almasinin gerekli olduguna inanmaktadir. Karakog’a gore, bir eserin degerli olmasimni
saglayan; edebiyatin giiciiniin yaninda hakikatin 6zlinii tasimasi, insanin kalbi ile yakin
ilgi icinde olmasi, sosyal ve tarihsel karakterleri, farklilik tasimasi, fazlalik ve eksikligi
olmamasi gibi 6zelliklerdir (Karakog, 1989, s. 22). Onun diisiince diinyasi, eserlerine
bakilmaksizin tiimii ile anlagilamaz. Bu yiizden de her bir eserini okurken, simgeler,
sembollerle oriilen ve diislinceyi kimi zaman dolayli kimi zaman ise dogrudan bigimde

yansittig1 fikirlerinin izini siirmek gerekir.

Edebiyata, sanata, inanca ve estetik baglamda edebiyat yoluyla kiiltiiriin ve milli 6ziin
korunmasina bu kadar deger veren Karako¢’un edebiyatin toplum tarafindan algilanma
bicimlerine ve degersizlestirilmesine, dnemsizlestirilmesine yonelik biiyiik elestiriler

getirir. Karakog, yasadigimiz ¢agda, gecmiste degerli goriilen sairlerin ve yazarlarin
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unutulduklarini, edebiyatimizin solgun ve kansiz hale geldigini, gegmis donemdeki
hayat perspektifinin izinin bile kayboldugunu ifade etmektedir. Karakog, sozii edilen
durumu soyle ifade etmektedir: “Edebiyat alanina bakiyorum, insan, bu edebiyatin, bu
topraklarin edebiyati olduguna ne yapsa kendini inandiramaz” Elestirilerinin ilki
edebiyata Onem verilmemesi ve Onemli bircok eserin, yazarin, sairin artik
hatirlanmamasidir. ikinci elestirisi ise edebiyatmn icerik olarak hakikatten ayrilmus
olmasidir. Diger bir elestiri noktasi ise yakin donemde iiretilen edebi eserlerin taklit¢i

bir bigimde 6zellikle batiya 6zenti gibi yazilmasidir (Karakog, 2007, s. 425).

3.4. SEZAi KARAKOC’UN SiiR VE SAIRLIGE OLAN BAKISI

Siir hem yazimi, hem okunmasi, sesletilmesi hem de 6zli bir bicimde smnirli sdzciikle
cok genis bir anlam ve duygu diinyasi yaratabilmesi gibi 6zellikleri agisindan edebiyatin
en dnemli yap1 taslarindandir. Ote yandan sair agisindan diisiincelerin ve duygularin
ortaya konulmasi acisindan da sairin ruh ve dislince diinyasinin da Oonemli bir
yansimasidir. Karakog’un siir anlayisi, sanat diisiincesine benzer bir sekilde, genel
diinya goriisiiniin siire aktarilmasidir. O bu durumu; kendi siirini, hiirriyet, ask, yasam
ve Olim gibi varligin dinamitlendigi noktalarda yer alan trajik espriyi, absiirde ve
irrasyonele bulanmis mutlak olana zapt etmek olarak ifade etmektedir. Buna gore,
baslangi¢ noktasi sanat plani iginde goriiniis olarak ¢ok yakin, neredeyse ayni kaynaktan
ciktig1 arkadas ¢evresinin siirlerinde uzak bir siir olusturmakta oldugu kanisindadir. Ses
ve bi¢im, imajlar ve motiflerde, baslangic doneminde yakinlik i¢inde oldugu sair
arkadaslarindan, giinden giine, o sesi firlatan ve o bigimi dolduran varolusu idrak
etmekten kaynaklanan farktan doOlay1 ayrildigini ifade etmistir (Karakog, 2007, s. 52).
Siirinin bi¢imsel boyutu agisindan bir¢ok sairle ortak bir ge¢mise, diisiinceye sahip
olmasma ragmen, zamanla onlardan igerik acisindan bir kopus yasar. Bu kopusun
diisiinsel temelleri hakikat kavraminin ne oldugu ve bunun siirsel estetik yoluyla nasil
sunulmas1 gerektigi ile ilgilidir. Varlik, varligin anlami, insan ger¢egi, mutlak hakikat,
inang, diinyasal varlik alan1 ve fizikotesi alg1 gibi bircok konu onun siirinin igerigini
olusturur. Hem bireyin ruh diinyasini isler hem de insanligin ve bulundugu cografyada

yasayan 0z insaninin genel durumunun ¢éziimlemesini siirine tasir.

Metafizik diisiince diinyasini siir anlayis1 iginde ortaya koyan Karakog, istese de

istemese de siirin Tanr’’ya dogru oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore siirin ruh
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pencereleri, Allah’a agildikga siir olacaktir (Ayvazoglu, 1989, s. 92). Ona gore siir,
kaginilmaz olarak insanm varliginin anlamlandirilmasi ile baglantilidir. Siir, ona gore,
toplumsal ve insani 6zdeki degisimin ana unsurlarindan birisidir. Sair ise toplumun
doniistiiriicii giicti, varlik sancilarinin hafifleticisi, toplumun rehberi, mutlak hakikatin

arayicisi ve nesnenin i¢ gercekliginin kasifidir.
3.5. BiR SIYASI KIMLIK OLARAK SEZAI KARAKOC

Tiirk edebiyat ve diisiince diinyasinin 6nde gelen isimlerinden Sezai Karako¢’un, daha
0zel bir smiflandirma ve degerlendirme yapildiginda Cumhuriyet Donemi Tiirk
Diisiince tarihinin en seckin simalarindan biri oldugu anlasilacaktir. Ancak Karakog’u,
diger tiim siyasal diisiince akimlarindan ayr1 tutarak Tiirk Islam Diisiincesi ¢er¢evesinde
ele almanin kabul edilebilirligi, dogrulugu ve gerekliligi, kendisinin bireysel fikir
diinyasinda bariz Islami bir yaklagimla Tiirkiye icin biline yerli ve milli hassasiyetlerini
ortaya koymus olmasindan kaynaklanmaktadir. Karakog, kendisiyle bircok bakimdan
ayn1 diizlemde olduklar1 diisiiniilen ve kendilerini Islami hassasiyetlerinin yan1 sira Tiirk
milliyetcisi olarak da niteleyen 6nemli sair ve distiniirler Necip Fazil Kisakiirek ile
Ismet Ozel’den farkli olarak kendisi igin “Tiirk milliyet¢isi” tanimini kullanmayan ve
dogal olarak milliyet¢i isimler i¢inde kabul edilmeyen bir isimdir. Ancak bu durum;
onun Islami diinya gériisii yaninda yogun bir milli hassasiyet, Tiirkiye kaygisi, vatan,
iilke ve millet algisi, devlet ve tarih bilinci, milliyet¢i-islami bir ifade zenginliyle yine
milliyetci-islami bir kiiltiire sahip olmas1 bakimmdan onun sdzii edilen isimlerin
yaklasimlarina benzeyen bir irade ve yoOnelimin izlerini tasimasmna engel degildir
(Demirel, 2018, s. 770-771).

Karako¢’un en basa Tiirkiye’yi koyan siyasal diisiincesi ile yaklasildiginda hakkiyla
kivranilmas1 miimkiin ve ¢oziilebilecek nitelikteki ve neredeyse ii¢ yiizyildir devam
eden bireysel ve toplumsal sorunlarmin farkinda olan siyasal diistincesi, Tiirkiye ile
kendisi arasinda kurdugu ilgide; var olmasmi ancak Tirkiye’nin var olmasiyla
acikladigr hemen fark edilmektedir. Bu konudaki ifadeleri de olduk¢a agiktir: “Ben de
bu memleketin bir cocugu olarak kendimi onunla 6zdeslestirmissem, kendimi ondan ayri
saymiyorsam, onun ekmegini yemis ve ONUN sayesinde eger birisim kazanmissam, onun

sayesinde su anda durdugum yerde duran bir kisi olarak sorumluyum elbet, bir gorevle
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yiikiimliiyiim. Bu gorvevimi kirk yildan beri elimden geldigince yerine getirmege

calisiyorum.” (Karakog, 2003, s. 64).

Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla islim medeniyetinin de ¢oktiigiinii iddia eden
Karakog, tarih boyunca birgok hata yapildigini, yeni Cumhuriyeti’nin de kiiltiiriinden ve
tarihsel bagindan ve koparilmak suretiyle kuruldugunu, bundan dolayr Osmanli
Devleti’nin yillarinda ortaya ¢ikan sorunlarin giinden giine biiyiidiigiini, ¢agimiza
geldigini vurgulamaktadir. Karakog, Cumhuriyet’in gegmis kiiltiirle ve tarihle baglarmi
yeniden kurmadan sézii edilen sorunlarin ¢oziilmesinin miimkiin olamayacagni ifade
etmektedir. O, bu konunun kisa vadede ¢oziilemeyecegini diisiinmektedir. Ama bu

sorun tamamen de ¢oziimsiiz degildir: Coziimii “DIRILIS NESLI” gerceklestirecektir.

Sezai Karakog, Isliam medeniyetinin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ve sémiirii diizeninden
ve gizli kolelikten kurtulmasi, ancak tarihsel koklerine donmesiyle miimkiin olacaktir.

Kolay olmayacak bu siireg, dirilis’in ger¢eklesmesiyle tamamlanacaktir.

Diisiince diinyasimi Islam anlayisinda sekillendiren Karakog¢’un hayalindeki dirilis nesli,
Islami ilkelerle yetismis, toplumsal akli meydana getiren hakim, savci, doktor, tiyatrocu,
siyaset¢i, ilahiyatgl, iktisat¢i, sinemacilardir. SOzl edilen aydinlar hicbir baskinin
etkisinde kalmadan aydmlar tarafindan olusturulan bir partide diisiincelerini ortaya
koymak tartismak suretiyle ¢oziim yollar1 bulabileceklerdir. Dirilis aydmi, tlkenin
sorunlariyla ilgilenmekle yetinmez; Islim medeniyetinin sorunlarii diger Islam
medeniyetlerine mensup aydinlarla da goriisiip tartisir, ¢oziim Onerileri sunar. Bu
baglamda Islam para birimi, Islim Ortak Pazar: tesis edilmesi, Islam medeniyeti iginde
yer alan toplumlar1 huzura ve barisa kavusturacagi gibi diinya barismin da teminati

olarak one ¢ikacaktir.

1970’e kadar Tiirkiye’de aydmlar, 6zellikle dergiler ¢evresinde toplanarak yogunluk
kazanan kapsami genis bir kiiltlir faaliyeti i¢inde yer almislardir. Necip Fazil’m Biiytik
Dogu, Nurettin Topcu’nun Hareket ve Sezai Karakog’un Dirilis adli dergileri, Islami
yaym diinyasimin aydnlar1 tarafindan temsil edilen en dikkat c¢ekici Ornekleri
arasindadir. Bat1 disiincesi, kiiltiirii ve medeniyetine karst kompleks iginde olan
yaklasimlardan siyrilarak onu mahkum ederek vahim hatalarini ortaya koyan ve islam

diisiince ve kiiltiirtiniin bir medeniyet perspektifiyle ortaya koymayir amaglayan
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aydinlarin, komiinizme ve sola karsi olmalari, Islamcilik diisiincesinin Tiirk sagiyla
kesismesinin zemininin hazirlamistir (Aytepe, 2016, s. 183). Cok biiyiik bir tehlike
oldugu kabul edilen komiinizmle miicadele etme, Kisakiirek, Karakog¢ ve Topgu’nun sik
sik lizerinde durduklar1 bir konu olmustur (Duran, 2005, s. 129-156). Bunun yaninda
sOzii edilen aydinlar arasinda da goz ardi edilemeyecek ¢apta metodolojik ve diisiinsel

farkliliklar bulunmaktadir.

Sezai Karakog, siyasal diisiincesi bakimmdan entelektiiel Islamc1 kategorisine almmmasi
miimkiin bir isimdir. Onun diisiincelerini ortaya koyan Dirilis dergisi, Biiyiikk Dogu
dergisinden sonra XX. Yiizyilin Islami kimlikli, ¢izgisini korumus énemli bir “6rnek”
olarak kabul edilmektedir (Karatas, 2005, s. 979-988). Sezai Karakog¢’un en ¢ok ele
aldig1 medeniyet kavrami ve bu baglamda sik sik degindigi diger kavramlar olan devlet,
iktisat Ortadogu, Bat1 gibi kavramlar, Islamc1 aydinlarin derinlikli ve kapsamli bir

yaklagima dayali bir diisiinceyi esas almalarmin zorunlu oldugunu ortaya koymustur.

Sezai Karakog, kurdugu Dirilis Partisi araciligiyla Tiirk siyaset sahnesinden boy
gostermistir. Dirilis Partisi her ne kadar segimlere katilamamis ve bir siire sonra 6mriinii
tamamlayip kapanmis olsa bile iizerinde durdugu konulara getirdigi ¢6ziim 6nerileri ile

siyaset arenasinda dikkat ¢ekici bir unsur olmay1 basarmustir.

Karakog 26 Mart 1990°da “giiller agan giil agac1” semboliiyle Dirilis Partisi’ni (DiRi-P)
kuran Karakog, partinin yedi yil siireyle genel baskanligini yapmustir. Ne var Ki parti,
Siyasi Partiler Kanunu geregi uyarinca Tiirkiye’de genelindeki illerde gerekli olana
teskilat sayisina ulagamadigi ve iist iiste iki genel secime katilamadigi i¢cin 19 Mart 1997
tarihinde kapatilmustir. (“Siyasal Bir Tasarim Olarak: Dirilisi Partisi”, 2003, s. 133).
Ancak bu inadindan vazge¢cmeyen Karakog, 7 Agustos 2007°de, Yiice Dirilis Partisi’ni
(Yiice DIRI-P) kurmustur. Bu yeni partinin ambleminde “dolunay, yol, giiller agmis giil
agact” bulunmaktadir. Karakog, halen Yiice Dirilis Partisi’nin genel baskanligini
yuriitmekte ve 2007’nin ilk Nisan aylarindan bu yana her cumartesi, Yiice Dirilis
Partisi’'nin  Istanbul 11 Baskanhfi'nda giindemler ilgili degerlendirmelerde
bulunmaktadir (Kanar, 2015, s. 391).

Sezai Karakog, once Dirilis Partisi, daha sonra da Yiice Dirilis Partisi

araciligiyla, vatandaga bir sablonla ¢izilerek sunulan siyaset anlayigmna yalniz basina
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itiraz ediyor; kendi siyaset anlayisini ve diisiincesini kurmak igin ¢aligmaktadir. Sezai
Karakog, 1990 yilinda kurdugu Dirilis Partisi’ni, hayati boyunca gazete, dergi ve
kitaplariyla anlatmak i¢in ¢alistig1 diinyaya bakisini, topluma anlatmak, topluma higbir
aractya muhta¢c olmadan ulagmak ve imkan bulursa aydmnlara yeni bir moyivasyon
saglamak suretiyle bir hamle yapmalarini saglayarak {ilke yonetimine dahil etmek i¢in
icin kurdugunu ifade ediyordu: “Elli yildan beri sahsen ve yayin yoluyla ve daha sonra
kurdugumuz parti  faaliyeti icinde yaptigimiz konusmalarla ortaya koydugumuz
diisiinceler ve ¢areler diginda iilkemizin ve milletimizin ve ondan ayri olmayan Islam
tilkesi ve milletinin geleceginin saghk ve giivenlik altina alinmasi i¢in diger ¢evrelerce
ne yazik ki dige dokunur bir diisiince ve oneri sunulmadigi ortadadir. Bu yiizden
yvilmadan ve usanmadan yolumuza devam edecegiz. Diisiincelerimizi milletimize
anlatmayr stirdiirecegiz. Umuyoruz ki bu igten gelen diistinceler ve faaliyetler, giinii
gelince hizla meyvesini verecek. Zaman hizlanarak geg¢mis zaman kayiplart telafi
edilecek ve milletimizin yeniden dogusu, dirilisi, ayaga kalkisi ile, yeni bir ¢ag ag¢isi
gergeklesecektir. Milletimiz igin tek hayat se¢enegi budur”( Karakog, 2008, s. 11).

Karakog, “Biz diisiince igin diisiince tiretmiyoruz, diisiincelerimiz toplumun saglhgi
icindir ve tabii, bir giin, mutlaka uygulanmalidir” (Karakog, 2008, s. 10) sozleriyle
uygulama alaninda yer bulamayan diisiincelerin ise yaramaz Vve Oli oldugunu
vurgulamastir.  “Diigiinceler uygulanmadigr zaman durgun suyun ugradigi dkibete
ugrarlar, batakliklar olusur ve sinekler tirer. Diistince de akan bir su gibi, toplumun
ruhunda ve davramislarinda yeni arayislar bulursa canliligini koruyacaktir. O
bakimdan, ben, milletimin hayat ve memat giiniinde, siirimle, diistince ¢alismalarimla
ve politik atilivmimla aymi kisiligi siirdiirdiigiim inancindayim” (Karakog, 2008, s. 10).
Bu tiir siyasal bir ¢alisma i¢inde yer alma ve bir parti kurma nedenini bu ifadeleriyle
ortaya koyan Karakog¢’un diistincelerine bakildiginda, onun nitelikli, yogun, derin ve
genis diisiinceler ile partisinin anlayisinin ve faaliyetlerinin paralellik gosterdigini
goriilecektir. Daima 6zgiin diistinceleri ile dikkat ¢eken Karakog¢’un, bir partinin bagkani
olarak da ayn1 6zgiin durusu devam ettirmektedir. Esas olarak buna inanmasa ve mevcut
anlayiglar iginde yer alarak siyaset sahnesinde yer almanin bu millete bir faydas:
olacagina inansaydi, mevcutlar iginde bir yer bulma konusunda zorluk yasamaz,

miicadelesini bu partilerden birisine katilarak da siirdiirebilirdi. Fakat Sezai Karakog¢’un
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miicadelesi ve anlayisi hicbir parti tarafindan temsil edilmemekte, belki daha da

onemlisi Karakog kendisini boylesini pargali bir ortamin i¢inde diisiinememektedir.

Yiice Dirilis Partisi’nin varlik sebebi en basta, bireyin kendisini tanimak ve kendisini
tanimlamak zorunluluguna dayanmaktadir. Ona gore Tiirk milletinin biiyiik bir milletin,
Islam milletinin {iyesi oldugunun bilincinde olmas1 gerekmektedir; biiyiik deneyimleri
olan, essiz bir medeniyetin milleti oldugumuz idrak etmeliyiz s6zii edilen medeniyet,
Islam medeniyetidir (Kanar, 2015, s. 391).

Ona gore Islam medeniyeti; XX. Yiizyila biiyiik badireleri atlatarak ve ¢ok biiyiik
krizleri yiizakiyla agsmay1 basararak, ¢ogu zaman da iyice giiclenerek ulasmistir. Bu
yiizyilin ilk déneminde ise baslangici1 1918 yil1 olan ve etkilerim giiniimiizde de devam
eden tarihinin en biiylik kriziyle karsilagsmistir. Yiice Dirilis Partisi, bu milletin tarihte
ugradig: felaketten hareket ederek, o zamandan bu yana yapilan yanlisliklar ayiklanarak,
Islam iilkelerinin rejimleri yeni ve radikal bir sorgulamaya tabi tutularak (CY I: 82),
Tirkiye’nin sorunlarinin ylizeysel ve giincel sorunlarinin olmadigini, 1918 yilinda
yikilanin yerine kurulmus olan devlet tarafindan 6ngdriilen sistemin sorgulanmasi ve
yeniden degerlendirilmesi gerektiginin farkinda olarak (TYA: 16) varligini tekrar kurma
cabasi i¢inde olmak gerektigini ileri siirmektedir. Bu amaca ulasmak i¢in de yalnizca
sorunlari boliim boliim ele alarak hicbir sey ¢6ziillemeyecek, sorunun biitiin olarak
diisiiniilmesi gerekecektir. “Ornegin: Giineydogu Anadolu meselesi, bir giineydogu

Anadolu meselesi degildir. Esas sorun, biitiin milletimizin kimlik sorunudur” (Karakog,

1999b, s. 16).

Karakog, medeniyetimiz tarihindeki en agir krizleri yasasa da, temellinin saglam
olmasindan dolay1 bu yenilenmeyi saglayacak giice sahip oldugunu diisiinmektedir. O

6lmedik¢e, onun meydana getirdigi milletin 6lmesi imkansizdir (Karakog, 1999b, s. 19).

Sezai Karako¢’un Dirilis Partisi ya da simdiki adiyla Yiice Dirilis Partisi, ¢agimizin,
catlaklar1 siva ve baya yaparak kapatip isi halledecegini diisiinen yoneticilerin tam da
aksine, yikilma siirecinin temelden bagladigini, bundan dolay1 yenilenmenin ve diriligin
de oradan baslayacagint ortaya koymaktadwr. Bundan dolayisi, “temelleri
saglamlastirmak lazimdir. (...) Siva en sonra; siis en sonra. En Once, temelleri

giiclendirmeli, duvarlar1 saglamlastirmali” (Karakog, 2003, s. 88).
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Insanimiza degerlerimizden uzaklastigimiz, onlar1 biraktigimiz dlgiide ilerledigimiz,
modernlestigimiz Ogretildi. Bundan dolayr kazandigimizi diisindiigiimiiz her sey,
aslinda kaybettiklerimizdir. Disaridan igeriye giren her sey ve her tiirlii etki, igerde
kendi 6z degerlerimizden hareketle yenilenme biitiin yollarinin kapatmstir. Yiice Dirilis
Partisi’nin faaliyetlerinin amaci, sozii edilen kanallar1 yeniden a¢gmaktir. Tiirkiye nin
normallesmesi, ancak bu anlayisi Oniiniin agilmasiyla miimkiin olacaktir (Kanar, 2015,
s. 398).
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4. BOLUM:

SEZAI KARAKOC’UN BATI MEDENIYETI ALGISI

Edebi eserlerinde, ozellikle II. Yeni doneminde, bireyin i¢ diinyasinin yansitilmasi,
toplumsal acilarin bireysel diizlemde betimlenmesi, ruhun g¢ikmazlarinin degisim
karsisinda aldig1 yeni bi¢imlerin simge ve sembollerle ortiik bicimde aktarilmasini siir
tiirl ile ortaya koyan Sezai Karakog¢, mutlak hakikat arayisinin i¢inde olmustur. Bati,
batililasma vb. bircok konu hakkinda kimi zaman diisiince yazilarinda dogrudan
diisiincelerini aciklamasina ragmen, onun medeniyet hakkindaki goriisleri 6zellikle

siirlerinde 6n plana ¢ikmaktadir.

Sezai Karako¢’un 0Ozgiin ve ¢ok kapsamli bir medeniyet anlayisi/goriisii vardir.
“Karakog¢’a gére hayatin her safhasi ayni zamanda medeniyetin bir merhalesidir. O,
insanlarin duygu ve diistince diinyasini, bu duygu ve diisiince diinyasinin yansimasi
olarak hayatlart boyunca sergiledigi biitiin davranislari medeniyet ¢ercevesi icerisinde

degerlendirilir’ (Cansever, 2014, s. 45).

“Medeniyet nedir énce? Medeniyet, hayatimizin her safhasinda, duygularimiz,
diistincelerimiz ve davramislarimizla karsilastigimiz biitiinciil bir olaydir. Yani,
her an, her hareketimiz medeniyetle olciiliir, medeniyetle tartilir ve medeniyetle
degerlendirilir. Onunla degistirilir, onunla yasar, onunla devam ve eder ve
onunla deger kazanmir. Diisiincelerimiz, duygularimiz, eserlerimiz, hayatimiz,

’

hayat tarzimiz, ahlakimiz, hepsi medeniyet hddisesine dahildir.’

Sezai Karakog’a gore bir hayat tarzi olan medeniyetin {i¢ temel ilkesi vardir. Bunlar bir
toplumun estetik anlayisina gore sekillenen giizellik; inancglari, diisiince ve felsefesine
gore sekillenen dogruluk ve temel ahlak kaidelerine gore sekillenen iyilik ilkeleridir.
Basli bagina bir hayat tarzi olan medeniyet, ortak bir kiiltiiriin {irlinii olup medeniyetin
temel ilkeleri bu genis ¢apl olan kiiltiir esasina dayanir. Kiiltiiriin esasina gore olusan
medeniyetten bir topluluk meydana gelir. Meydana gelen bu topluluktan bir millet
dogar ve dogan bu milletten de bir devlet tesekkiil eder. Karako¢, medeniyeti bir sonug

olarak degil bir siire¢ olarak goriir ve bu siirecin baslangicini ilk insan olarak dini
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kitaplardaki yaratilis mitine baglar. Ahlaki bir boyutu da 6ne ¢ikaran bakis agisiyla,

insanlhigin tekamiilii diistincesine odaklanir.

Insanhigin bugiinkii seviyesine gelmesinde basrol oynayan “Islam Medeniyeti”, tarih
boyunca hiikiim siiren biitiin biiyilk medeniyetleri biinyesinde barindirmakta ve
giiniimiiz medeniyetine de kaynaklik etmektedir. Karakog’a gore “Islim Medeniyeti”

insanligin en temel medeniyeti ve tek hak medeniyettir.

Karakog, “Hakikat Medeniyeti” olan Islam medeniyetinin biinyesinde bulunan biitiin
insanlarin olusturdugu topluluga “Islam Milleti” ismini verir. Hangi irktan olursa olsun

Islam medeniyeti dairesi iginde yer alan tiim insanlar Islam milletinin bir ferdidir.

Sezai Karakog, tanimini1 yaptig1 Islam medeniyetinin insanhigin var olusundan beri
kurulan koklii medeniyetlerin miikemmel bir terkibi oldugunu belirtir. Ona goére insanlik
tarthi boyunca hiikiim siirmiis kadim ve biiyilk medeniyetlerin unsurlar1 birlesip
geliserek diinyanm en onemli ve tek hak medeniyeti olan “Biiyiik Islam Medeniyeti’ni

meydana getirmiglerdir.

Cizgisel, siiregsel ve biitiinliik¢li yaklasimlardan bir tanesi, tiim insanlig1 bir biitiin
olarak goren Sezai Karakog’a aittir; Karakog’un yaklasimiyla; “medeniyetler” denilen
olgunun genel medeniyet kavrammin bir tiir aranmasi, zamanin Ve tarihin i¢inde bir tiir
gerceklestirilme tecriibesidir. Baslangicinsan bugiine biitiin insanlik igin, bir tek
uygarlik oldugu kabul edildiginde medeniyetleri, bu biitiinkigiin birer unsuru olarak
gérmek miimkiindiir. Buna gore, insanligm tiim zamanlarda, birbiriyle baglantili ve
etkilesimli bigimde ortaya koydugu, tirettigi degerler dizgesinden bahsedilebilir. Yine
de bu bakis agisinin temelinde sosyolojik olgular, maddi tiretimler, kiiltiirel yapitlardan

daha ¢ok din ve inang yer alir.

Sezai Karako¢ medeniyetler arasindaki iliskiyi ¢izgiselligi kimi zaman dinsel inang ve
kutsal kitap referanslariyla yaparken kimi zamanlarda ortak bir insanlik hafizasinin
ortaya ¢ikmasi seklinde betimlenmistir; “Semseddin Sdami've gore, hi¢cbir uygarlik
kendisinden oncesi ya da hem-cag olan diger uygarhiklardan tiimiiyle farkli ve bagimsiz

olamaz. Ornegin, Kekler, Asuriler, Misirlilar ve Eski Yunanlhlar birbirlerinden
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dogrudan ya da dolayli etkilendikleri gibi; Islam medeniyeti de onlarin etkisi altinda
kalmwstir.” (Karakog, 2000a, s. 85).

Bati’nin Ronesans’la baslattigi1 pozitif bilimlerdeki gelismenin temelden basladigi, bu
gelismenin yalnizca Bat’ya 6zgii bir gayretin {iriinii oldugu sanilmaktadir. Bu
yanilsamaya gore teknik, teknolojik veya bilimsel her seyin ilk ¢ikis noktasi Eski Yunan
ikinci orijinin ise Ronesans sonrasi hareketlenme oldugu algisidir. Oysaki Cagdas Bati
Medeniyeti gergeklestirdigi atilimi insanligin ortak medeniyetinin yapitlar1 iizerine
eklenerek saglamistir. Burada en 6nemli pay Islam Medeniyeti’nin ortaya cikardigi
diisiinsel ve bilimsel birikimdir. Rénesans’in, Pozitif bilimler alaninda Endiiliis araciligi
ile temel bilgi ve ilkeleri, kaynaklari Islam’dan aldigi, giiniimiizde birgok
degerlendirmelerle agik bir sekilde tespit edilmis; Batili pek ¢ok bilgin, bu gercegin
tespitini yaparak ve durumu itiraf etmistir (Karakog, 2000a, s. 51-53). Hatta Ronesans
Bat’st kendi uygarlik temellerine donmek admna Eski Yunan kaynaklarmi
orijinallerinden ¢ok Islam Medeniyeti {izerinden okuyarak baslamislardir. Bu geri plan
iizerine genel boyutlariyla Bat1 yasam sekline baktigimizda, ilk bakista ag¢ik olmasa da,
genis anlamda, ideolojik bir ¢ergeve ve kosullanma i¢inde oldugunu goriiriiz. Karakog’a
gore bu, varlig1 pek alisilmis olmayan bazi paravanlar arkasindan kendini belli belirsiz
hissettiren bir ideolojidir. O, bunun bilim ve teknoloji ile donanmis bir emperyalizm
ideolojisi oldugunu ileri siirer. S6z konusu diisiince yapismin alt yapis1 bakimdan
kapitalist diizene, manevi taban olusturarak Hiristiyanlik ruhuna dayandigini ifade
etmigstir (Karakog, 2008e, s. 136-138). Daha once de belirttigimiz gibi herhangi bir
medeniyetin salt kendine ait unsurlarla kendini tarih sahnesinde var edebilmesi
imkansizdir. Bu ylizden daha derin arastirmalar sonucunda herhangi bir medeniyetin

onciil unsurlar1 daha agik bigimde tespit edilebilir.

Oysa ki Karakog’a gore genel, evrensel medeniyet ¢izgisel bigimde ilk insan olarak
kabul edilen Hz. Adem’den beridir bulunmaktadir. Ote yandan, bilim, sanat, iiretim,
felsefe, teknoloji gibi bircok agidan daha dnceki donemlerde evrensel dlceklere ulasmis
kiiltiirel yapilarin, 6rnegin, Etiler, Hititler, Stimerler, Yunan, Roma vb. toplumlarin

kendilerine 6zgii birer medeniyet iirettikleri herkesge bilinmektedir.

Cizgisel bir gelisimi dneren Sezai Karakog icin de Islam medeniyeti ile Araplig1 bir

tutma ya da onlarla basladigina yonelik bir diisince bulunmaz. Ona gore, Islam
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medeniyeti din ¢evresine dine uygun olan esaslarin toplanmasi ile olugsmustur. Islam
medeniyeti Arap medeniyeti degildir. “Islam Medeniyeti, irk olarak yalnizca Araplarin
gelistirdikleri bir medeniyet degil, Acem, Arap, Tiirk ve daha pek cok wkin Islam
ruhunu ruhlarina gegirmis olarak ortaya c¢ikardiklar: ortaklasa bir medeniyettir.”
(Karakog, 2009, s. 104-106). Islam Medeniyeti Acem (iran), Arap ve Tiirk
medeniyetlerinin Islam’a uygun olmayan taraflari ile yogrularak ortaya ¢ikmis ve sekil
almistir. Bu milletler mevcut bir medeniyet icerisine girmemis; medeniyeti Islam
iizerine olusturmus ve yogurmuslardir. Acem, Tiirk ve Araplar bu medeniyete
girmemislerdir. Kendileri ve diger faktorlerle beraber Islam ¢izgisi iizerinde bu
medeniyete sekil vermislerdir. “Maveratinnehir Medeniyeti olarak isimlendirecegimiz,
Islam Medeniyetinin bir donemidir ki, bunu oraya gelen sahabe ve tabiinden Araplar,
daha hicri 1. yiizyildan itibaren Miisliimanlagmaya baglayan Tiirkler ve Acemler
kurmuglardir.” (Karakog, 2009a, s. 104-106). Kuran-1 Kerim’in “detay: insanlara ve
kosullara birakarak, ana hatlart ile sekil verdigi” sablona uygun kurulup isletilmeye
calisiimistir (Karakog, 2004, s. 9). Bu aym hakikatin disa uyumu seklindeki bir
yansimasidir. Farkli donem ve caglar, farkl iklimler, ¢esitli irklar, farkli tarih ve gegmis
zaman katilimi, diismanlarin bile farklihig1 “yapiyr meydana getirirken tesir etmis ve
dista goriiniim ¢esitlilikleri yaratmistir” (Karakog, 2009a, s. 143). Elbette ki bunlarin
arasinda “Kur’an-1 Kerimin istedigi adalet ve devlet algisina gore, insanlarin
mutlulugunu saglayan ideal devletin gergeklesmesi sekli” olarak ortaya atillan en kamili

Hz. Peygamber yonetimi ve daha sonra halifeler yonetimidir (Karakog, 2004, s. 9).

Sezai Karakog¢, medeniyetler/uygarliklar ile sehirler/siteler/kentler arasinda bir “kan
bag1” oldugunu belirtir. Ona gore sehirler, medeniyetin ruhuyla yogrulmadan
olusamazlar. Insan ve tabiat da bu medeniyet ruhunun/hamurunun &ziinii olusturur.
Medeniyet hamurunun yogrulmasi ve 06ziin olusmasiyla birlikte zaman icerisinde
sehirler meydana gelir. Nitekim Karakog, eski uygarliklarda sehir ve medeniyetin bir
biitlinlin 6zdes iki pargasi olarak nitelendirildigini ve sehirlerin de medeniyetin yansima

alani olarak goriildiigiinii ifade etmektedir (Cansever, 2014, s. 48).

Clinkii sehirler sadece insan topluluklarinin yasadiklar1 bir mekandan ibaret degil,
aksine tipki insanlar gibi canli ve hayatla i¢ i¢edirler. Uygarligin aynasi olan sehirler,

toplumun temeli olmakla birlikte ayn1 zamanda biinyesinde bulundugu medeniyetin
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esaslarma gore sekillenir, medeniyet yasadikca hayatini siirdiirebilir, aksi takdirde yok
olmaktan kurtulamazlar. islam medeniyetinin olusturdugu sehirleri “Islam Sitesi” olarak
nitelendiren Karakog, Farabi’nin goriisinden hareketle Islam sehirlerinin varligni

stirdiirebilmeleri i¢in fazilet esasina dayanmalar1 gerektigini vurgular.

Bat1 uygarliginda sadece sekilden ibaret olan ruhsuz ve tabiati tahrip eden sehirlerin
aksine modern oncesi donemdeki Islam sehirleri, fazilet anlayisina uygun olarak
kuruldugu ve sekillendirildigi icin tabii hayatm bir pargas1 gibidirler. Islam
medeniyetinin sehirleri, bu yonleriyle tarihi ve mimari saheserler olmalar1 yaninda ayni
zamanda bir tabiat harikasidir. Karakog, Islam medeniyetinin bu &zelligini Istanbul ve

Bursa ornekleriyle verir (Karakog, 2012, s. 40).

Sezai Karakog, Islam medeniyetine mensup olan sehirlerin modern zamandaki harap
durumunu degisen deger yargilarma baglar. Ona gore islam sehirlerinin suni smirlarla
birbirinden ayrilmasi ve modernlesme ile birlikte maneviyatmn yerini maddeciligin
almasi, sehircilik anlayisini da tiimiiyle degistirmistir. Islam medeniyetinde tabiatin
dogal bir uzantisi olarak sekillenen ve manevi bir yani bulunan sehirler, yerini doganin
tahrip edilmesi ile olusturulan ruhsuz beton yiginlarma birakmistir. Bunun iizerine
yapilan yanlig sehircilik hamleleri de eklenince medeniyetin yansima alani olan sehirler
kimliksizlesmistir. Kimliksizleserek ruhunu yitiren sehirler ve buna bagli olarak 6ziinti

kaybeden medeniyet artik sadece maddi bir unsur olmaktan 6teye gidememektedir.

Tiim bu olumsuzluklara ragmen Islam medeniyetinin yeniden eski sanli giinlerine
donecegine inanan Karakog, bunun i¢in 6nce Islam sehirlerinin kurtarilmasi gerektigini
ifade eder. Ona gore bir “kent ya imdni ya isyani haykirir” ve isyani haykiran kentler
imanla sereflendirilmelidir. “Isyan: haykiran kentlerin imanla sereflendirilmesi icin
calismak ise her Miisliiman’in gorevidir: Ben, imdn haykiran, sessizliginde imdn

b

cinlayan sehirlerin mimart olmalyim. Miisliiman olmak, bana bu gérevi yiikliiyor

(Karakog, 2013, s. 74).

Kent algisi, Sezai Karakog¢’un medeniyet ile ilgili bakis a¢ismin somutlagsmasi saglar.
Siirlerinde, diisiince yazilarinda 6zellikle modernlesmenin karsisinda insanmn ruhsal
acidan yasadiklarmi ortaya koyar. Medeniyet fikri ile batililasma arasinda organik bir

bag bulundugunu gdsterir. Bunu diisiince yazilarinda dogrudan ifade etse de siirlerinde
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daha dolayli bir bicimde bireysel bir pencereden aktarir. Sonug olarak, kentin i¢indeki
insanin yozlagmasini, degisim karsisinda yasanan acilart modernlesme (Batililagma) ile
nesnelesme kavrami altinda birlestirir. Sundugu medeniyet algis1 inanca dayanan, tiim
dini referanslari, kisileri, degerleri ile birikimsel olarak ilerleyen bir inang sistemidir.
Islamc1 bir bakis acisiyla, ama tiimden diger inanglar1 da reddetmeyen, medeniyeti bir
kollektif degerler dizgesi olarak goren, Islamiyet’in tiim onciil inang ve degerlerin

kapsayict semsiyesi olarak algilayan bir bakis acisi sunar.

Kavram olarak medeniyet kavrami birgok diisiiniir tarafindan farkli bakis agilariyla
degisik anlamlarda almmigtir. Biitiin bu farklhiliklara ragmen bu bakis agilari
medeniyetin bir iist sistem oldugu noktasinda kesismektedirler. Medeniyet, insan ile
alakal1 butlin alanlar1 i¢cine alan ve onlarin belirlenmesinde hem bir referans hem de bir
ilham noktasi olan biitlinciil bir iist sistemdir. Bu bolimde Sezai Karako¢’un bu
kavrama nasil yaklastigim1 ve nasil anlamlandirdigimi ¢esitli alt basliklar halinde

inceleyecegiz.

Sezai Karakog, insan hayatiyla dogrudan iliskili ve biitiinciil/kapsayic1 bir kavram
olarak gordiigii medeniyeti zamana ve insana bakan iki temel anlayis iizerine
oturtmaktadir. Bu temellerin oturdugu cerceveyi anlayabilmek i¢in Karakog¢’un
medeniyeti temellendirdigi bu iki boyutu bir diizlemde incelemek miimkiindiir. Bu
boyutlardan ilki dikeyde medeniyetin “tanimu itibariyle biitiin insanliga hitap eden tarih
olgusu” olmas1 hasebiyle “zamanin biitiinliigiidiir” (Karakog, 2005, s. 41). Ona gore
medeniyet olgusunun sozii edilen boyutu ilk insandan baslayarak giiniimiize dek devam
eden ve bu giinden sonra da insanlik tarihinin sonuna dek devam edecek olan; yani
tarihin belirli bir kesimini degil yaratilistan kiyamete kadar olan ve olacak tiim zamani

kapsayan bir olgudur (Karakog, 19994, s. 55).

Karako¢’un medeniyet anlayisimi temellendirdigi ikinci boyut ise yatayda “insani biitiin
cepheleriyle” ele almasiyla insanin belirli bir zamanda biitiin yonlerine bakmasidir.
Insana bakan bu boyutuyla medeniyet, insanin yalnizca fizyolojik veya fiziki
gereksinimlerini karsilayan bir sistem olmasindan baska, manevi-ahlaki, kiiltiirel ve

metafizik taleplerini de karsilamay1 amaglamaktadir (Karakog, 2005, s. 84).
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Medeniyet zamana bakan yoniiyle tarihi, insanin kainatla iliskisi cercevesinde ise
sosyolojik bir olgudur. Bu iki boyut {izerinden Karakog, medeniyeti tarihi sosyolojik bir

olgu olarak gormektedir.

Cogul anlamiyla kullanilan medeniyetler de Karakog¢’un bu c¢ercevesinde yerine
oturtulmaktadir. Zaman agisindan bakildiginda medeniyet, zaman boyutunun bastan
sona tliimiidiir. Yani ilk insan Hz. Adem’den kiyamete kadar dikey eksen boyunca
uzanan zamanin tamami, o eksenin kendisidir. Ancak bu eksen iizerinde tarihin belirli
donemlerinde yasamis sosyal olusumlara da medeniyet denilmektedir. “Bir tarih terimi
olarak, tarihte somut olarak yasamis” ¢ogul anlamiyla kullanilan “medeniyetler” bu
eksen boyunca uzanan medeniyetin sadece birer parcasidir” (Karakog, 1999a, s. 57).
Karakog’a gore "medeniyetler" dedigimiz, “medeniyet” in bir tiir aranisi, tarth ve zaman
icinde gerceklestirilme denemesi, yani gerceklesmis parcalaridir. Biitiin insanlik igin,
baslangictan sona tek bir medeniyet diisliniirsek, bu olusumun i¢inde yer alan tim

yapilar kavramin pargalaridir, (Kazici, 2009, s. 12).

Karakog¢’un “Medeniyet” diye ifade ettigi aslinda bir “medeniyet ideali” anlamma
gelmektedir. Diger unsurlar, uzun vadede s6z konusu ideali ararken gergeklesen “reel
medeniyetlerdir”. Ortaya ¢ikan bu reel medeniyetlerin her biri dikey eksen boyunca
uzanan “tarihi-sosyolojik medeniyetler”dir. Her biri ana eksen gevresinde noktalar
kiimesi olarak goriilebilecek olan bu medeniyetlerin katkilar1 biriktiginde reel
olmaktadirlar. Her toplumun dogrularini igeren noktalar birlestirildiginde ilk insandan

bugiine kadar olan medeniyet dedigimiz sey ortaya ¢ikmaktadir (Karakog, 2008, s. 72).

Olgu ile olmasi hayal edilen arasindaki nitelik farki Karako¢’un diisiincesinde
somutlagsmak yerine daha soyut bir ¢izgiye sahiptir. Bagka bir ifade ile Karakog¢ mevcut
yasamsal uygulamalardan ve insanin yonelimlerinden, maddilesmeden, maddilesmenin
yarattig1 yikici, yozlastiric1 sonuglardan yakinirken, insanliga da bir ideal sunar. Bu
ideal, tlim insani birikimin inan¢ diizleminde vardigmni diisiindiigli nihai kiime olan
Islam inanc1 ve degerleridir. Hem ahlaki tekdmiil hem de varligmn anlam kurucu giicii
olarak dini goren bir anlayisa sahiptir. Bu yiizden medeniyet onun diislincesinde bir
ideal olarak, insanlifin en son gelisim asamasi, maneviyatin maddilesmenin

karsisindaki ¢oziimii ve yeni yasam tasarimidir.
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Sezai Karakog, medeniyetle ilgili kendine 6zgii diisiincelerinin de, Bat1 medeniyeti ile
ilgili tavri elestireldir. Din ve inang konusunun ihmal edilerek akil ve 6zgiir irade gibi
kavramlarla diinyayr ve diinya sonrasmi agiklamanin insanin bunalimini ortaya

cikardigini ileri siirer.

Karakog, giiniimiiz Bat1 Medeniyeti’ni, Grek Medeniyeti’nin Son déneminde bir Roma,
Roma’nin giin batiminda bir Hiristiyanlik, Ortagag’in bagbozum zamaninda Dbir
Ronesans, Ronesans’in zirvesinde bir Reform, Reform’dan hemen sonra AkI’in
diktatorliigii seklinde 6zetlemektedir. (Karakog, 2000, s. 44). Yine tarihi ¢izgisel bir
bakis agist ile degerlendirir ve siirecte diisiincenin evrimine deginir. Siirecin en son

noktasmin vardigi yeri aklin giicii ve bu giiciin ise diktatorliik oldugunu sdyler.

Karakog un tarihsel siiregte agikladigi Bati medeniyetinin gelisimi kavramin ve sundugu
degerlerin anlasilmas1 agisindan énemlidir. Bugilinkii Modern Bat1 Medeniyeti’nin asli,
kokii MO 1200’lere dayanan Eski Yunan Medeniyeti’dir. Biiyiik Iskender tarafindan
yapilan fetihlerle Anadolu, Mezopotamya, Misir ve Iran gibi eski dénemin
medeniyetleriyle karsi karsiya kalan ve kaynasarak gii¢ kazanan Klasik Yunan
Medeniyeti ¢ok genis bir cografyaya yayilmayr basarmistir. Roma Devleti’nin
genislemesinin etkisiyle yeni bir¢ok sentez yaratilmistir. Paganizm kaynakl ¢ok tanrili
birgok dinin yaygin oldugu dénemde Hiristiyanlik ortaya ¢ikmustir. Tek tanrili bir din
ozelligine sahip ve dogal olarak Imparatorlugun tanriligmi inkar eden Hiristiyanlik,
onceleri cok sert sekilde Roma tarafindan engellenmisti. Halk arasinda tutulmaya
baslamasiyla ve birtakim i¢ sebeplerden dolayr Roma, Hiristiyanlig1 himayesine aldi1 ve
kendi istekleri dogrultusunda sekillendirmeye basladi. Batili insan, Hiristiyanliga tam
bir goniil rizasi ile teslim olmamis; dinin karsisinda acizliginin farkina vardigindan
dolay1 Hiristiyanlikla baglant1 kurabilmisti. Bu yiizden de Roma’dan Hiristiyanliga ne
katilmas: gereken ne varsa ve bunun ne kadarmi katmak miimkiinse katmus,

Hiristiyanlig yeterince kendisine uydurmaya ¢abalamist1 (Karakog, 2008, s. 48).

Orta Cag’a gelindiginde ise Eski Yunan kiiltlirii gitgide zayiflamaya baslamisti. Cagin
sonlarina dogru Hiristiyanligm temsilcisi olan Kilise’ye kars1 bir tepki hareketi seklinde
gerceklesen Ronesans ve Reform hareketlerinin meydana getirdigi ortam, Eski Yunan
kiiltiiriiniin yorumlanarak yeniden giin yiiziine ¢ikmasi sonucunu dogurmustur. Ayni

zamanda, Kilise’ye tepkinin bir sonucu olarak meydana gelen bu hareketler, dini, yani
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tahrif edilmis Hiristiyanligi, hayattan tamamen dislayan bir anlayisin gelismesine sebep
olmustur. S6z konusu Yeni anlayis, Fransiz Ihtilali, Sanayi Devrimi ve Teknoloji
Devrimi gibi siirecleri de meydana getirmek suretiyle giiniimiiz Bati Medeniyeti’nin
olusumunun 6ziinii 0lusturmustur. Bu agidan doneme (6zgii dinin algilanma) bigimi ile
teknik, teknolojik yeniliklerin olusturdugu yeni durum giiniimiiz Bati algisinin temelini

olusturur.

Karakog’a gore Ortagag’dan sonraki Bati’nin olusum siireci ti¢ temel alanda ortaya
konan degigsmenin sonucunda yasanmistir. Bunlar arasinda ilk olarak sanat, ikinci
olarak diisiince ve bunlarin etkisiyle diisiincede yasanan degisimdir. Bati’nin
Aydinlanma sonras1 modern Bati olma siire¢ ilk olarak sanatcilar tarafindan
baslatilmistir. Sairler, ressamlar, heykeltiraglar ortaya koyduklar1 ile “Ortagcag
Hristiyanlik uygarligini degistirmeye baslaniglardr”. Sanatsal ¢aligmalarin agtigi yolun
arkasindan diisiince asamasi gelmistir. S6z konusu yeni olusumun acgilimi olan bu
asama, disiliniirlerin yogun gayretleriyle ortaya c¢ikan diisiince akimlarinin
olusturulmasiyla olusmus ve gelismistir (Karakog, 2008, ss. 145, 154-155). Diisiinsel
zemin, 6zellikle dinsel yasam algisinin doniisiimiinii saglayan Reform ve akil, bilim gibi

kavramlar1 merkeze alan Ronesans’in yarattig1 yeniliklerle baglantilidir.

Karakog¢’a gore, Bati’'nin Rdnesans’la baglattig1 pozitif bilimlerdeki atilimin sifirdan
basladigi, bu atilimin sadece Bati’ya has bir ¢gabanin iiriinii oldugu diisiiniilmektedir. Bu
yanilsamaya gore teknik, teknolojik ya da bilimsel her seyin ilk ¢ikis noktasi Eski
Yunan ikinci orijinin ise Ronesans sonrasi hareketlenme oldugu inancidir. Halbuki
Modern Bati medeniyeti gergeklestirdigi atilimi insanhiga ait ortak medeniyet
kiilliyatina eklemlenerek saglamistir. Bunda en biiyiik pay Islam Medeniyeti’nin ortaya
koydugu bilimsel, diislinsel birikimdir. “Pozitif bilimlerde, Rénesans’in, Endiiliis
yoluyla temel ilke ve bilgileri, kaynaklar: Islam’dan aldigi, bugiin sayisiz incelemeyle
agik¢a saptanmig bulunmakta. Bir¢ok batili bilgin, bu hakikati tespit ve itiraf etmis
bulunuyor.” Rénesans’m, pozitif bilimlerde Endiiliis aracilig1 ile temel bilgileri, ilkeleri
ve kaynaklar1 Islam’dan aldiginin, giiniimiizde birgok degerlendirmelerle agik bir
sekilde tespit edildigini (Karakog, 2000, s. 76) ifade ederek medeniyetlerin karsilikli
etkilesiminden bahseden Karakog, Avrupa medeniyetinin sagladig: ilerlemeyi kabul

eder. Ancak bu ilerlemenin birdenbire olmadigmi ya da genellikle kabul edildigi sekliye
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Antik Yunan doneminin bir birikimi olmadigin1 savunur. Ona gore etkilesim sayesinde
Bat1 medeniyeti bircok geliskin fikri islam diinyasindan alnustir. Bunu iyi bir bigimde

isleyerek kendini gelistirmis ve su anki diizeye erisebilmistir.

Karakog’a gore, bu arka plan tlizerine genel cergevesiyle Bati hayat diizenine
bakildiginda, ilk anda belli olmasa da, genis anlamda, ideolojik bir ¢erceve ve sartlanma
bulundugu goriilecektir. Karakog¢’a gore bu, varhigi pek asikar olmayan bir takim
paravanlar arkasindan kendini hayal meyal hissettiren bir ideolojidir. O, bunun bilim ve
teknoloji ile donanmis bir emperyalizm ideolojisi oldugunu ileri siirer. S6z konusu
diisiince yapisinin alt yapist bakimdan kapitalist diizene, manevi taban olusturarak
Hiristiyanlik ruhuna dayandigini ifade etmistir (Karakog, 2008, s. 87). Emperyalizm,
bilim ve teknolojiyi tiim insanligm degil sadece onlari iireten iilkelerin, toplumlarin
faydasina sunmustur. Bu yiizden teknolojik ya da bilimsel ilerleme bir medeniyetin
yiiceligine ve insanliga degil ¢ikarlara hizmet etmektedir. Ayn1 sekilde kapitalizm ise
Hiristiyan inancindan ayr1 diisiiniilemez. O da ¢arpitilmig Orta Cag uygulamalar1 gibi

insanimn sOmurisunin ana vasitasidir.

Karakog, Bati Medeniyeti’nin Vahdaniyet Medeniyeti veya Hakikat Medeniyeti adini
verdigi ana eksen medeniyet hattiyla iligkileri baglaminda ele almistir. O, Bati
Medeniyeti’nin daha baska bir¢ok unsurun dahil oldugu bambaska bir Hristiyaniik
oldugunu diisiinmektedir ve Yahudilik araciligiyla Vahdaniyet Medeniyeti’nden bir¢ok
unsur edinmistir. Fakat, Vahdaniyet Medeniyeti’nden edindiklerine, pagan medeniyeti
adi1 verilen Roma ve Grek Medeniyeti’nden baska birgok unsur da ona katarak safligini
ve Ozlinii yitirmistir. Vahdaniyete ¢ok tanricilik ve putperestlik donemlerinde birgok
katki sunmustur. Ronesans’tan sonra ise tamamen farklilagsarak bir katki sunmus ve
onun bir tir melez, hatta soysuz olmasina neden olmus ve adeta ash ile ilgisinin
kalmamasma yol agmistir (Karakog, 2003, s. 63). Bu yiizden Bati medeniyeti, melez,
karma bir degerler dizgesi olarak safliktan ve bu yiizden de iyi, tarafsiz, faydah ya da

hakiki olmaktan uzaktir.

Son ¢aglarda bu elde ettigi teknik {istlinliigii etkilemenin anahtari olarak kullanan Bati,
tipk1 tabiata hakim olmak ve onu sOmiirmek i¢in yaptig1 gibi, Avrupa toplumlari
disindaki insanlari, kisiliginden yoksun, somiiriilebilir bir yigin haline gelmeleri igin bir

degisim, degistirme siirecine soktu.
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Medenilestirme, medeniyet gotiirme adi altinda Batili yOneticiler, “diger iilkeleri ve
insanlarint degistirmeyi sanki bir hedefmis gibi se¢ti.” Bu degismenin “getirecekleri”
Bati tarafindan giiclii propaganda araclariyla sunuldugu icin bir Asya ve Afrika’da
“birgok iilke, kendiliginden boyle bir degisme sevdasina kapildi.” (Karakog, 1999, s.
112). Ozellikle Emperyalist 6zellikler iizerinden hareketle Bat1 elestirisini gelistiren

Karakog¢, medeniyeti batmin 6nerdiklerini bir olgu olarak agiklama yoluna gitmistir.

Ik bakista bir yon ya da yonelim belirtisi gibi goriinse de, Bat1 ve Dogu kavramlar1
medeniyet algilar1 acisindan ortaya konmus kavramlar oldugu agik¢a anlasilir. Bu
yiizden, Bat1i’ya yonelik bakis agis1 kadar Bati’nin Batili olmayan kiiltiirlere, toplumlara
yonelik bakiginin nasil oldugunu bilmek gerekir. Bat1 diisiincesinde ve aksiyonunda
medeniyet sadece Batida olabilirmis gibi, Bat1i Medeniyeti tek medeniyetmis gibi bir
yaklagim s6z konusudur. Ona gore Bati, “medeniyet” araciligiyla Afrikaliy1, Asyaliy1
Oziine donemeyecegi bicimde kendi benligini kaybettirme; gegmisiyle ve tarihiyle
baglarin1 koparma, kisiliksiz hale getirme amacindadir. Buna gore; her ne kadar teknik
ilerlemenin, zenginligi iiretmenin, teknolojik gelismisligin, diinyada s6z sahibi olmanin
kaynag1 olsa da, digerlerine kars1 otekilestirici bir tutum i¢inde olan Bati kavramiyla
karsilagiriz. Kendini 6ne c¢ikarmak, kendi ¢ikarlarim1 saglama almak admna
disaridakilerin neredeyse tiimiinii kendine tabi kilan ve otekilestiren bir gii¢ haline

gelmistir (Davie, 2000, s. 9-11.).

Bat1 medeniyetinin herkesce kabul edilen 6zelligi insan merkezci bir anlayisa sahip
oldugudur. Hiimanist felsefenin ilk ortaya ¢iktig1r andan itibaren, insan merkezcilik ana
kavram ve uygulama olmustur. Ancak bu agamada, “hangi insan?” sorusunun sorulmasi
onemlidir. Bati’'nin dig diinyaya bakisini inceledigimiz bdliimde, kendi ¢ikarlarmi
saglamak adma Otekilestirici bir politika izlediginden bahsetmistik. Bu durumda,
evrensel insan merkezcilik kavrami biraz celigkili ve hatta imkéansiz goriinmektedir.
Ozellikle iilkeler, toplumlar, kitalar, dinler, smiflar arasindaki kiiresel rekabetin,
kiilttirel, enerji, ekonomik bakimdan gii¢ ve iktidar miicadelesi ile ortaya ¢ikan rekabet

agisindan evrensel insan merkezciligi imkansiz gibidir.

Disardaki ya da icerdeki, benden ya da Oteki gibi algilarin disinda ve bunlardan
bagimsiz bir bigcimde insan kavramina bakisini incelemek gerekir. Nasr’a gore, Bati’da

dogup diinyanin diger bdlgelerine de yayilmis olan modern anlayisa gore, insan
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“otonom” yani 6zerk, bagimsiz, kendi kendini yoneten ve idare eden bir varlktir.
Nasr’in isaret ettigi bu Ozellik insan1 dis bir gilicten arindirarak, onu diinyanm asil
kurucu giicii ve asli unsuruna doniistiirir. Yine ona gore, evrim temelli anlayisi
benimsedigi i¢in dogal segicilik ile tesadiifen ortaya ¢ikmistir. Otonomi anlayismnin
dogal bir sonucu olan 6zgiir irade (freewill) anlayisi neticesinde kendisini “kaderinin tek
hakimi ve yeryiiziiniin ve hatta tiim dogal ¢evrenin tartisilmaz efendisi” olarak géormekte
bir sakinca duymaz (Nasr, 2007, s. 4). Bu efendilik konumu, Islam anlayisindaki gibi
“Esref-1 Mahlukat” kavramina benzerlik gdsterir. Ancak ikincisindeki konum, ilahi gii¢

tarafindan “verili” iken, birinci konumda “iiretilen” bir 6zellik tasir.

Gilintimiiz medeniyetinin kurucusu insandir. Bat1 diisiincesine gore insanin zamansal ii¢
asamas1 bulunur: ge¢mis, simdiki zaman ve gelecek. Bu zamansal siire¢ birbirini
etkileyerek birikim olusturur ve diinyanin siirekli degismesine ve tarihin, onunla birlikte
insanligin, medeniyetlerin ortadan kalkmasia ya da yenilerinin kurulmasina neden olur.
Bunu saglayan asil giic insanin bellegi, toplumsal hafizas1 ve biitiin bunlar1

degerlendirdigi akil yetenegidir.

Nasr’a gore, modern uygarlik yalnizca diinyevi, sadece diinya hayatinin varligi iizerine
kurulu bir insan anlayismna dayanmaktadir. Bu insan anlayisina gore insanin ne bu
diinyanin 6tesinde bir gelece§i, ne de tarihsel zamanin disinda bir yarini1 vardir.
Hiristiyanligin da 6ziinde bulunan, insanmn Allah tarafindan yaratilan ve O’na karsi
sorumlu olan 6liimsiiz bir varlik olmasi anlayisi, modern insan i¢in Hiristiyanlikla
birlikte toplum hayatinin disma itilmistir. Bu uygarlk, bugiin ii¢ farkli fakat birbiriyle
iligkili fonksiyon icra etmektedir. Bunlardan biri, tamamen modern, Batili 6zelliklere
sahip bir diinya diizeni ugruna tiim medeniyetleri sonunda yok etmek; ikincisi, sade
yasama ve tevekkiil gibi ideallerden uzak olan bir teknoloji kullanarak dogal ¢evreyi
tahrip etmek; tiglinciisli de zaten modern hayatin bir¢ok alanindan ¢ekilip marjinallesmis
ve yakin zamanlara kadar Bati toplumunun ahlaki karakterini belirlemis olan

Hiristiyanligm geri kalan kismini da yok edip kendini ondan temizlemektir. (Nasr,
2007, s. 33).

Bu kadar radikal olarak ifade edilmemesine ragmen, Karako¢’un da diisiinceleri elestiri
boyutunda benzerlik gosterir. Karakog Modern Bati Medeniyeti’nin olusturdugu insan

tiplerini incelemis ve bes ayri insan tipini swralamistir. Bu insan tipleri {izerinden
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medeniyetin ortaya ¢ikarttig1 hayat okunabilmektedir. Modern Bat1 diinyasindaki insan
tipleri bu temel tiplerin ya biri, birkac1 ya da hepsinin karmasi seklinde tezahiir eder
(Kazici, 2009, s. 25).

Bunlardan ilki Rusya’nin temelinde sekillenen “Marks insan1”dr. ikinci tip insan daha
¢ok Italya, Fransa ve Ispanya’da rastlanan “Froyt insandir”. Uciincii insan tipi ise
“homoekonomikus yani Iktisadi Adam”dir ve mensei Ingiltere ve Amerika’y1 igeren
Anglosakson iilkelerdir. Diger bir tip ise basariy1 seven Alman kokenli “Adler tip1”dir.
Bu tipin iki tiirii vardir. Disa doniik olan1 basariy1 ve devaminda g¢evresine tahakkiimii
sever. Son tip ise “ekzistansiyalisttip”tir. Yukaridaki biitiin modern insan tiplerinin ve
klasik tiplerin inkar1 ile var olmaktadir. Biiyiikk sehir iginde tabiati yasama tipidir ki
korku iceren bir alaydan neset eder. Disa vuran yanlar1 olan acayip kiyafetleri ve yarim
sakallar1 modern ¢agin ve modern insanin buhranina isaret eder Modern insan, iletisim
kurmak icin telefondan yararlanir halbuki sair iletisim i¢in ¢esmeler ve alinyazisindan
yararlanarak kurar. Ciinkii o, kutsal olanla iletisime ge¢cmek niyetindedir. O c¢agdas
olarak adlandirilan bir¢cok sairin aksine ge¢misi bugiiniin i¢cinde goriir: “Bir eskiler
alayim yankisma c¢evirmigiz gegmis gilinlerimizi/ Biiyiik selalelerle akan taptaze

sesimizi” (Karakog, 2013, s. 653).

Insanm degerler baglaminda incelemesinden uzaklasarak, genellikle dar bakis acilar1 ile
genellemeci, tlimelci bir yaklagimla ele almak bilimsel olmaktan uzakliga isaret eder.
Nasil ki tiim diinya insanlarmi, bir kitayi, bir milleti hatta kiiglik bir toplulugu birkag
guruba aymrarak genel diisiinceler tiretmek bilimsel degilse bdylesi kategorik bir

yaklagim da Bat1 insan tipinin ve algisinin anlasilmasi igin yeterli olamaz.

Karakog¢’a gore, Bati medeniyetinin kendisini ve insanlig1 getirdigi nokta, bir iistiin
gelismis insan olma durumunun tersine biiylikk ve bunalimdan o6te bir durumdur.
Bunalim kelimesini yetersiz bulan Karako¢ bunalimin belirli bir sabit temel iistiinde

Olusan ve temele yaklastik¢a bilyiliyen sarsintilara denebilecegini soyler.

Diger bir deyisle dogru oturtulmus bir sistemin i¢inde ortaya ¢ikan yanliglarim meydana
getirdigi problemler denilebilir. Oysa ki, Bati’nin su anki durumunda temele dogru
ilerleyen bu sarsintilar temelin kendisine bir 6z degisime siiriikklemis; adeta temeli

cikartip yerine o yiikii tasityamayacak bir temel koymustur. Bu sebeple Karakog,
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Bati’nin bunalimini bir “varolus bunalimi” olarak adlandirmaktadir. Gelismek ya da
gelisememek, medeniyet seviyesinde inis c¢ikislar ya da ¢agi yakalayamama
durumundan kaynaklanan sarsiliglar degil, direk olarak “var olma veya olamama”
durumu vardir (Karakog, 2008, s. 76). Karakog, maddilesme ile insan bunalimi arasinda
bir baglant1 kurar. Dahasi bu bunalimi birey diizleminden daha yukar1 tasiyarak

toplumsallastirir ve genele yayar.

Karakog’a gore “Bati diisiiniirleri bunalimin veya daha dogrusu duraklayisin, ¢okiigiin
temel sebebine eremediler.”” Yine Bati'nin bunaliminda bahseden Nasr’a gore,
diisiincelerde ve felsefi yontemlerde de benzer bir ¢ikmaz bulunmaktadir. “Once Bati 'y,
disar tastiktan sonra da biitiin diinyayr saran bu bunalima ¢éziim arayan ¢ogunlukla
Bat diistiniirleri oldu. Onlar da meseleyi “olagan” olarak “belli bir cepheden” ele
aldilar. “Sebepler adi altinda goriiniisler derlendi, sonuglar sebepler gibi toparlandr”
(Nasr, 2007, s. 48). Bu bir bakima buhranin ne oldugu sorusunun yanitina baghdir.
“Kime gore?” ya da “neye gore?” gibi gorecelik arz eden bakis agilarinin hesaba

katilmasini zorunlu kilmaktadir.

Bat1 bakis acisindan problemin odagi yanlis noktalara kaymaktadir. Mesele politik ya da
ekonomik diizlemde anlasilmaya caligildi. Karako¢ bunun goriiniiste boyle oldugunu
kabul etmekle birlikte esas sebebin daha temel oldugunu sdylemektedir. Ilk bakista
Bat’nin ve insanligin problemleri siyasi ve ekonomik goriinmekle beraber, gergekte,
Ronesans’tan gelip bugiine kadar devam eden, yani basarilarin arkasina gizlenen
metafizik problem, uygarlik problemi olarak ortaya ¢ikmustir. Metafizik sorunun bir
varlik sorunu oldugu akla uygun gelmektedir. Ancak daha 6nemlisi temel insan giidiisii
olarak bilinmeyene karsi korkunun bir sonucu olarak m1 yoksa bir nedeni olarak mi
alinacagina karar vermek gerekebilir. Baska bir ifade ile, metafizik alginin yoklugu ya
da yadsinmasi toplumsal sorunu var eden bir etken olarak kabul edilebilir mi? Belki de
bireysel diizlemde yasanan, Karakog¢’un da yetistigi/beslendigi dini atmosferden dolay1
bu kadar 6nemli bir unsur olarak algilanmis olabilir. Dogu’nun bakis acis1 ile Bati’nin
bunalimindan bahsetmek durumlara gore degisen olgular1 g6z ard1 etmeyi beraberinde

getirir.

Karako¢ gore, Bat1 medeniyetinin esas problemi medeniyetin ortaya ¢ikigini saglayan

Ronesans olusturmaktadir. Ciinkii bir medeniyet veya devletin 6mrii dogus ve ¢ikisinda
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saklidir. Onceki bdliimde bahsedildigi gibi bu cevap manevi ile maddi arasindaki ince
denge tlizerindedir. Her medeniyet insana yeni bir hayat anlami1 getirme iddiasiyla ortaya
cikar. Ancak, Ronesans’ta gevsemis bulunan Hiristiyanlik temelli metafizik 6z, eski
Grek ve Roma’dan alinan gii¢, teknik basar1 artik insanhigi bugilinkii durumuna yeterli
cevab1 verememektedir. Bat1’y1 varlik bunalimma sokan insanligin bu ihtiyacina cevap
verebilecek bir metafizikten ve bu metafizigi ortaya koyabilecek ruhtan yoksun
olusudur (Araz, 2006, s. 53). Maneviyat lizerine yogunlagsma acisindan ele alinan
meselenin 6z bakimindan maddi bir mesele olusu c¢eligkili bir durum yaratmaktadir.
Degerlendirmenin esasmi olusturan asil unsur disaridan bir goziin gordiigiidiir. ilk
olarak kendisini mutlu ya da en azmndan bunalim i¢inde gérmeyen bir Kkisiye
yapistirilacak olan mutsuz ya da bunalimli etiketinin disardan bakis acisiyla iiretimine
yakindan bakmak bir zorunluluktur. Tartismanin yapilabilmesi, en kiigiik olasilikla, ayni
diizlemde kavramlarin kullanimi1 ile miimkiindiir. Ama goriiniise gore, yapilan
degerlendirmeler, tanimlamalar ve ulasilan sonuglar sadece disaridan bakan bir zihnin

goreceli, tarafli ve ideolojik yansimalari1 olan bakiglaridir.

Modern Bati medeniyetinin ortaya koydugu Ronesans temelli hayat anlayisi Bati
icinden insanliga yayilmaya basladig1 anda varolus miicadelesine girmis oldu. Onceleri
Bat1 medeniyeti uygarlik olarak sadece Avrupa sinirlar1 i¢inde kaliyordu. Avrupa disma
tastig1 zamanlardaki amac1 da somiirgeci bir mantikla istila amaci tasiyordu. “Bati 'dan
tasip biitiin insanliga yayilmak durumuna geldigi ¢agimizda” varligim kabul ettirme
siirecine girmis oldu. iki bilyiik diinya savasiyla Avrupa icten sarsilmis Asya ve Afrika,
Bati-dis1 toplumlar biraz nefes alma firsat1 bulmustur. Ilk defa yeniden kendilerini
bulma, kendilerine donme ihtiyacini hissettiler. Bunun i¢in de kendilerini ezen giiciin ne
oldugunu arastirma zorunlulugu karsisinda kaldilar (Karakog, 2008, s. 41). Bilingli
olmasa da insanligin bilin¢altinda bu anlayisa dair yatan tereddiitler filiz vermeye yiliz
tuttu. Ancak, Karakog¢’a gore Batr'nmin bu bunalimmma bu toplumlarm ¢ozebilme
durumlar1 yoktur. Ciinkii ““Bati diinyasi hep aymi paradoksun igindedir. Hem insani
oldiiriirler, hem de tutar arkasindan aglarlar. Bu paradoksa o kadar diiskiindiirler ki,
bu paradoksu dinlerinin temeli yapmislardir. Hz. Isa’min carmiha gerildigi lejantini bu

psikolojiyle uydurmuglardir.” (Karakog, 1989, s. 257).
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Sezai Karakog, medeniyet ile ilgili bir¢ok kisi tarafindan yapilan tanimlar1 son agsamada
reddederek kesin bir hikkme varir. “Inanclarin giiclenmesi ve Islam yasantisimin geri
gelmesi, ancak ve ancak, aydinlarin onciiliigiiyle ve orgiitlenisiyle, ruhun diriligiyle,
medeniyetin her cephede, inang, ahlak, estetik ve bilim yasayisina kadar biitiin
boyutlariyla yeniden canlanmasi suretiyle miimkiin ve kalici olacaktir. Temel tez,
MEDENIYET TEZI'dir. Kimse medeniyet tezinin karsisina baska bir tez ¢ikarmasin.
Imant ve Islami kimse medeniyet tezinin karsisina ¢ikarmasin. Ciinkii soyledigimiz
medeniyet, zaten iman ve Islam medeniyetidir” (Karakog, 1995, s. 72). Hangi kuram ya
da kuramciya gore ne sekilde tanimlanirsa tanimlansin, medeniyet bir¢ok bilesene
sahiptir. Nitelikleri ¢ok farkli bigimlerde belirlense de tek bir medeniyet vardir ve bu

onciil tiim medeniyetlerin birikimsel olarak ulastig1 [man ve Islam medeniyetidir.
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5. BOLUM:

SEZAI KARAKOC’UN iLK DONEM SIIRLERINDE BATI ALGISI

Bat1 Medeniyeti ve bu medeniyetin dogurdugu insan tipinin ve {irettigi hayat tarzinin
Karako¢’un ilk donem siirlerine elestirel bir tutumla yansidigini gérmekteyiz.
Modernlesme kavrami ile birlikte islenen yeni medeniyet algisi, Sezai Karakog¢’un
siirlerinde ¢ocuk, apartman, kent algisi, kadin, kan, 6liim vb. bir¢ok simgesel boyutu ile
yer alir. Ayni1 zamanda, ortiik bir bigimde siirlerde yeni yasam tarzinin yansimalar1

bunalim, 6liim, varlik sancis1 seklinde kendini gosterir.

Genel anlamda siyaset ile dogrudan baglantili olmadig: diisiiniilen alanlardan birisi olan
Edebiyat ve 6zellikle siirin derin yapisi incelendiginde siyasetle dogrudan olmasa da
diisiincenin tasiyicis1 olarak baglantilarini ortaya koymak miimkiindiir. Bu agidan
simgesel-sembolik  ozellikleri ile siir ¢oziimlemesi yapmak gerekebilir. Sezai
Karakog¢’un siirlerinde dogrudan bicimde yansimayan siyasi tavir ve diisiinceler satir
aralarinda gizlidir. Bu acidan, modernlesme elestirisi, varlik sancisi, yozlasma,
kentlesmenin getirdigi sikintilar gibi pek ¢ok konu siirlerinde sadece bireysel anlamda
ele alinmamistir. Giinlimiiz siyasi aktorler genis toplumsal kesimlere ulasabilmek icin
yer yer Karako¢’un siirlerini meydanlarda okumuslardir. Genel olarak siyasetin igine
siir girmesi, Karako¢’un siirlerinde gizlenen anlam katmanlarmmin daha agik hale
getirilmesi 6nemli olacaktir. Bu ¢alismanin da esas kabul ettigi unsur disiplinlerarasi bir
yaklasim sergilenerek Sezai Karakog¢’un siirlerinde yansimasini bulan modernlesme,

Bat1 medeniyeti algis1 ve onlara yonelik elestirinin izlerini tespit etmektir.

Modernlesmenin neden oldugu edilgenlik karsisinda yipranan insan, dénemin siyasi,
sosyal ve ekonomik olgularinin karsisinda, kendi i¢ diinyasmma daha c¢ok sigmma
ihtiyacin1 hissetmistir ¢iinkii donemin en onemli 6zelligi kentlere kirsal bolgelerden
yapilan gog, II. Diinya Savasi’nin yarattig kitlesel 6liimlerle belirginlesen travmalar ve
giivensizliktir. Bu acidan bireyler yavas yavas diinyayr bireysel bir pencereden
gormeye, algilamaya ve anlamlandirmaya calisir; “Tepkisiz ve hi¢cbir miidahaleyi

diisiinmeyen insan, sadece gozlem yapar. Tiirlii yasamlarin bir arada siiregittigi,
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hayatin olagan seyir igerisinde kendi mecrasini buldugu bu diizende yalnizca gozlem
yapan insan hi¢bir seyi degistiremeyecektir. Bu miidahalesizlik modernitenin insant
getirdigi en son noktadw,” (Tirkmenoglu, 2011, s. 770). Sezai Karakog, tam da bu
noktada modernizmin giderek edilgen hale doniisen / igine kapanan ve nesnelesen,
kendi diinyasini1 sekillendirmekten aciz ya da toplumsal olaylara etki edemeyen,
kaderinin baska gii¢ler ve kosullar tarafindan sekillenmesine ayak uyduran Anadolu

insaninin trajik yasamlarini elestirel bir gozle ele alir.

Ik olarak modernlesmenin elestirisi gibi baslayan siirsel sorgulama, sadece elestiri ile
sinirli kalmaz ¢iinkii kitlelere bir ¢ikis yolu bulunmasi gerekmektedir. Ozellikle 19601
yillardan itibaren Sezai Karakog¢ siirin sdylem giiclinii kullanarak gelenekle, inancla
baglant1 kurulmasin1 séyleyen Onermeleri ile kendine yeni bir yon ¢izmeye baslar.
Siyaset disilik gibi goriinen ancak satir aralarinda derin bir siyasi ve kiiltiirel elestiri
barindiran ilk dénem siirlerinden farkhi bir bicimde ozellikle Islam medeniyeti ile
kurulacak bir baglantinin insanin  manevi diinyasmi zenginlestirerek onu
modernlesmenin kiskacindan kurtarabilece§ine yonelik diistinceleri isler. Bu agidan ilk
donem siirine ana rengini katan unsur toplumsal yonelimlerden ¢ok bireysel izleklerin
benimsenmis olmasi ve sairin ruhunun derinliklerinde hissettigi acilarin, ¢alkantilarin,
yanitini kolayca bulamayan sorularin ve ruhsal kirilmalarm siirinde ana tema olarak yer

almasidir.

2. Diinya savasmin yikima ugrattigi, insanin evrendeki konumunun daha 6nemsizlestigi,
silahlarm yok edici giicii karsisinda insanin bocege donlismiis yeni konumlanmasinin
yarattig1 ontolojik bir sorunsal bulunur. Dogal olarak Sezai Karakog¢’un da siir
anlayismi ve icerigini etkilemistir. Bu donem, artik i¢ diinyasina doniik, kotlimser,
gelecek kaygist doruk noktasinda dolasan, diger insanlara ve kendine silipheyle
yaklasan, Tanr1 kavramini sorgulayan, varolus sorunu i¢inde hayatini hangi yone dogru
bigimlendirecegini bilmeyen insanm ¢agidir. Ustelik, ilk donem itibariyle Sezai
Karakog siirinin iiretim donemi, 2. Diinya Savasi’nin meyvesi olan ve diinyay1 iki farkli
kutba bolen Kapitalizm-Komiinizm eksenli Soguk Savas doneminin de etkilerinin kitle
psikolojisini sekillendirdigi bir catisma siirecine denk gelir. Ideolojik diisiincenin
doruga ulastig1 donemde, insanlar birbirlerine karsi derin bir siiphe i¢inde, biiyiik bir

tedirginlikle yasamak zorunda kaliyordu. Siddetin hakim olmasi ile birlikte, sag-sol
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catigmalary, is¢i sendikalarinin eylemleri, mezhep farkliliklarma dayandirilarak
olusturulan diismanlik gibi kavramlar, donemin ana niteligini olusturur. Bir yandan
gecim derdi, diger yandan ise yasamini siirdiirmek i¢in koylerini, kasabalarini terk edip
kentlere gelen Tiirk insaninin yagadigi varolussal tedirginlige ve ayak uydurma ¢abasina
eklemlenen siddetin ortasinda kalan bireyin konumu genel anlamda bunaltili 6zelliklerle

ortaya ¢ikar.

Sezai Karakog, zitlasma, ahrete intikal, ¢okiintli ve 6tekilesmeye dayali olarak politik ve
sosyal alanda siirler yazmustir. Yasadigi doneme ve o donemlerdeki olaylardan asiri
derecede etkilenmistir, “Yasam ve insani biitiinleyen unsurlarin modernlesmenin
getirdigi dayatmalarla birlesmesiyle ruhunun tiiketildigi hissine kapilan insan acimasiz
gerceklerle yiizlegir.” (Kanter, 2011, s. 27). O dénemlerin aydinlarinda 6zellikle Islamci
kesimde ruhunu kotiimserlestiren hayat algisi siirlerinde hissedilir. Bu durum o dénem

sairlerinin genel karakteristigi olmus, etkilenmislerdir.

Teknolojik gelismeler karsisinda, insanlar kendilerini giderek daha da Onemsiz
hissetmeye baglamistir. Hatta bazilar1 maddi diinya ile metafizik diinya arasinda bir
sitkismislik duygusuna kapilmis ve tanrisal adaleti sorgulama yoluna gitmistir.
Felsefeciler ve edebiyatgilarin insana dair sorular1 ¢ok daha sarsici boyutlara ulagmstir.
Varligin anlamina ydnelik siipheler doruga ¢ikmistir. Insan nedir, ni¢in diinyaya siirgiin
edilmistir, yalniz basina hareket ve hayatta kalma becerisini nasil gostermistir,
Kaderimiz dnceden mi belirlenmistir yoksa kendi kaderimizi kendimiz mi belirleriz? Bu
ve buna benzer zihni mesgul eden hadiseler, kisisel ve toplumsal ¢eliskiler, giiniimiiz
insaninin yasam karsisinda bunalima diismeye baslamasiyla sormaya ve cevap bulmaya
calistig1 meselelerdir. Insan ki tiim zamanlarda, iirettigi sanatsal iiriinlerle varhgini
ortaya koymaya ve kendi siirekliligini devam ettirmeye calismistir. Ayni zamanda,
varlik ve yokluk arasinda gizli anlamlar kurma ve kavramlagtirma diisiincesini de

yiklenmistir.

Insanligin korkung vahsilikler, acilar ve sikmtilar ¢ektigi, diinyanmn ve yeryiizii-yeralt
kaynaklarin yeniden paylasildigi, ideolojik bakis acis1 ve oOtekilestirmelerle kin ve
nefretin ideoloji haline getirildigi bir donemi yasayan Karakog, Tiirkiye’nin 1980 6ncesi
buhranlarim1 da gormiis, kardes kavgalarmin adeta iginde biiyiimiis biridir. Cinsel

istismarlar, sanat adina kasap vitrinine ¢evrilmis gibi ¢ekilen ve yonetilen filmler, kg1
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saldirilar, din tiiccarligi, uluslar arasi tekellerin, ticari organizasyonlarm, dine dayali ve
din adimna islenen cinayetler, terdr ve totaliter yonetimler karsisinda yukarda saydigimiz
sorular1 kendisine sormasinda e bir kagis ile birlikte sembollere siginma, ve
dindirilemez buhranlarini ortaya koymada etkin olmustur diyebiliriz.(Altinkaynak, ders
notlar, 2015) *

Buhranli donem diyebilecegimiz bu caga Yiiksel “... gelisen teknolojik ve ekonomik
giictin insan tistiinde bir baski araci olarak kullanildigi, yeryiizii dengesinin altiist
edildigi, insan kitlelerini yok etmek igin tiim olanaklarin seferber edildigi iki Diinya
Savas1 ve bir dolu bélgesel savasin yasandigi, dinin ve felsefenin insan yasaminin
anlamim agiklamakta yetersiz kaldigi, Bati uygarligimin ¢oziilmeye basladigi, Batinin
bireycilik anlayisimin iflas ettigi, bir baska degisle, insamin degerinin en aza
indirgendigi, insana surt ¢evirdigi diistiniilen tanrinin yok sayildigi, ironik bir altin ¢ag”

(1992, s.14) demektedir.

Yabancilasma, bedbinlik, kalabaliklar i¢inde yalnizlik ve kagis, acilarin ¢ocugu olmak
Tirk edebiyatinda ¢okga islenen ana temalar arasindadir. Servet-i Fiinun ile baslayan ve
1950’11 yillarin verem edebiyati ile boylesi konular 6n plana ¢iktigi donemlerdir. Bu
donemlerde, Bat1 edebiyat1 ve felsefesinin sembol isimlerinden Beckett, Camus, Kafka
Sartre, gibi aydinlarin da Tiirk edebiyat1 iizerinde ¢ok yogun etkisinin oldugu da
bilinmektedir. Globallesen diinyanin bu gidisat1 dil yoluyla meydana getirilen tiriinlerin
birbirine benzemesine ve islenen konularin da pek ¢ok noktada yollarinin kesismesine

neden olmustur..

Modernlesme olarak bilinen kavramin da sadece insan yasantisina etkisi degil, boylesi
bir etkinin toplumda ve bireyin i¢ diinyasinda olusturdugu sarsintilarin edebi metinlerin
sekillenmesinde biiyiik payr olmustur. Modernlesmenin ortaya ¢ikardigi bunaltili ruh
hali, varolusculuk felsefesini ortaya cikarmistir. Insan diinyadaki yeni konumunu
sorgulamaya ve kendini ve varolus gayesini anlamaya c¢alismistir. Insanin yeni
sorgulamalari, felsefi boyuttan ¢ok, psikolojik ve kiiltiirel yonleri ile 6ne ¢ikmustir.
Hatta yasamin i¢indeki ¢abalarmin onun varlik alanlar1 ile nasil Ortiistiigii, onu nasil

degisime ugrattig1 ya da kendi 6z algisini nasil degistirdigi iizerinde ¢ok¢a durulmustur;

! (Bu bilgiler, Erdogan Altinkaynak’in, Anlatim Esasina Dayali Metinler ve Din adli ders notlarindan
cikanlimistir.)
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“Modernlik hi¢chir zaman, oldugu haliyle, yani kendine ozgii felsefi kapsami icinde
nesnel olarak hesaba katilmamis;, hep geleneklerimizde, yasama ve diigiinme
tarzlarimizda yarattigr travmali degisimlere bakilarak degerlendirilmistir,” (Shayegan,
1997, s. 10). Ulkemiz, iki Diinya Savasinm etkilerini gogunlukla dolayli ama derin bir
bicimde hissetmistir. Teknolojik gelismelerin, diinyay1 paylagsma projelerinin, yeni bir
diinya kurma tasarimlarmin yansimalarimi gormiistiir. Sosyal, kiltiirel, politik
degisimler ve olumsuz anlamda toplum yapisinda da biiyikk degisikliklere neden

olmustur.

Bir¢ok sair, devinen, degisen, yeni bigimlere giren toplumsal yapmin ve yeniden
cizilmeye caligilan iilke smirlariin karsisinda yasanan kaotik durumu eserlerine tagsir.
Insanm diinyay1 kasip kavuran degisim karsisinda kendi 6z degerleri ile ayakta durmay1
basarmasi ise hi¢ de kolay degildir. Artik diinyay1 sekillendiren ¢ok farkli olgular
insanin karsisinda, onu kaderini etkileyecek kadar giiclii bir bi¢imde bulunur; “Bir
vanda degisim, niteliksel sigrama, ilerleme ve doniisiim, éte yanda sosyolojik agirlik,
geleneksel cansizlik, kohnelesme ve kavga ideolojisi,” (Shayegan, 1997, s. 58). Yeni
toplumsal ve insani durumun sancisi, Tiirk edebiyatinda degisimi anlatan Batililagsma ile
geleneksellik ¢atismasinin {irtinii olan romanlarin, siirlerin ve diger sanat eserlerinin

iiretimine yansir.

Roman kahramanlar1 ve siirlerdeki konusucu/ses, dis diinyanin gii¢lerine karsi farkli
bigimleri ile tavirlar takmir. Timii ile dis degerleri benimseyip kendi degerlerine
yabancilagabilir. Kendi degerlerine sarilip, farkli gelismelere kulak tikar ve gozlerini her
seye kapatabilir. Ya da yeni degerler ile kendi degerlerini birlestirmeye ¢alisarak kendisi
icin yeni bir sentez olusturabilir. Hangisi seg¢ilirse segilsin, birey degisim karsisinda bir
savasa girmek zorundadir; kendini degisime zorlama, kars1 ¢ikma, sentez yapma. Sonug,
cogunlukla sarsicidir, yikicidir. insan dogasi degisime uyum saglama konusunda sosyal
ve kiiltiirel acidan, kisa zamanda degisime kars1 direngli bir yapisi vardir. Bu yiizden,
degisim karsisinda insanimiz, kendi degerleri ile yeni degerle arasinda bir sikigmislik
hissine kapilir. Sosyal, toplumsal, siyasi ya da ekonomik kokenli biiyiik bunalimlarin

etkisinden kolayca kurtulamaz.

1950’11 yillar kir ve kdy hayatindan sanayilesme ve rahat yagam diisiincesiyle sehirleri

doldurmaya baglanilan yillardir. Bu yillar, gelenekler ve aile bagliliklar1 ile birlikte
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maneviyat alaninda da cesitli c¢okiintiiler, ¢oziilmeler toplumsal degisimlere sebep
oldugu, yeni boyutlara doniistiigli donemleri kapsamaktadir. Goglerin yarattigi sosyal ve
ekonomik sarsint1 kimlik bunalimina neden olur. Hayatta kalma ¢abasindaki insan da
bir yandan ideolojik kutuplagmalar, diger yandan da zor kent yagsami karsisinda biiyiik
ikilemler yasar; “Modernlikten ve modernlikte viicut bulan toplumsal gercekliklerden
kopma, fikirlerin toplumsal gercekliklerde hi¢chir karsilik bulamayip maskelere, hatta
ideolojilere doniismelerine yol acacaktir. Fikirler, hem ozneyi hem de 6znenin gergege
bakisini gizleyen ekranlar olacaklardir. Bundan otiirii de fikir ile davranis arasinda bir
ayrilma olacaktir.” (Shayegan, 1997, s. 53). Geleneklere yaslanarak, goreceli bir huzur
ve dinginlik i¢inde yasamayi basaran insanlar da mevcuttur. Ancak yeni degisimler
karsisinda bocalayan insan ruhu toplumun temel yapilarini gozlemleyen ve bunu

aktaramaya calisan sairlerin siirlerinde toplumun temel 6zelligi seklinde yansir.

Bireylerde bunalim ve umutsuzluk havasmin etkisiyle ortaya ¢ikan derin bir yalnizligi

(13

s6z konusudur; “... Igsel diinyamizi disarida onaylayan hicbir sey bulamamak bizi
nihilizme, fikirlerimizin hi¢bir sekilde onay ve destek bulamamasi da bizi gorecelige ve
Oznelige stiriikledi. Her biri bir ¢esit yabancilagsmay1 besledi ve bu yabancilagmalarin
genel toplam1 da modernizmin {izerimize yagdirdigi lanet haline geldi.” (Zohar, 2007, s.
282).Aidiyet, kimlik gibi sorunlarin yani sira ge¢im sikintist ve Kentlerin kitleleri
arasinda kaybolmusluk duygusu ortaya ¢ikmustir. Bunun yarattigi yalnizlik, bireyi
katlanilmas1 zor bir yasamsal kaygiya siiriikler. Bu yiizden, varolussal bir sorunla

yasamini siirdiirmeye ¢alisan insanlar1 isleyen Sezai Karako¢’un ana temalar1 “bunalti”,

“valmzlik”, “yabancilasma” ve “kagis™tir.

Kentlesmenin insanda yarattigi bunalti ve i¢ catismalar bulunur. Dis diinyanin
dinamiklerinden kaynaklanan baskilar, degisim zorunlulugu ve onun yarattig1 sancilar
yasanir. Bunlar, hem toplumsal diizeyde hem de bireyin i¢ diinyasinda bir kapanmaya
ve muhafazakarliga yol acar; “Gitgide daha saldirganlasan diisiince bi¢imlerinin
kusatmasi altinda olan uygarliklar kenara itilip i¢lerine kapanirlar; bu sirada bireyler,
toplumsal olarak atadan kalma davranmiglar taklitci bir sekilde yasayip yeniden
tiretirler ve kendilerini ¢evreleyen diinyada degisen gercekliklerle gitgide daha az
cakisan, tedaviilden kalkmig diisiince semalariyla diigiiniirler,” (Shayegan, 1997, s. 46).

Gergekliklerle uzlasma konusunda sikintilar yasayan ve kimi zaman basarisiz olan
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toplumlarin/bireylerin  varligit s6z konusudur. Kendilerini eski olana, degisim
oncesindeki yasamlarina yonlendirmeleri, bir tiir savunma refleksi olarak goriilebilir.
Ancak, ister degisime ayak uydursun, isterse ayak diresin, birey ve toplum, biiyiik bir
kimlik bunalimmin etkisine girmekten kaginamaz. Derin bunaltilar yasamak zorunda

kalir.

Sezai Karakog siirlerinde insanin vurgu yapilan veya 6n plana ¢ikarilan tarafi psikolojisi
ve birey olarak kendisinin disindaki varlik alemindeki degisikliklerin karsisinda diistiigii
bunalimlar, boslukta hissetmeleridir. Yozlasma ve dejenerasyon, yoksulluk ve issizligin

getirdigi bosluk, cagdas insan tipini yansitma ¢abalaridir.

Ikinci Yeni akimu ile sairler, toplumla iliskilerini yeni bastan ele alirken kendilerini
problemin odagina yerlestirmislerdir. Boylece duygusal yogunluk yerine duyusal algi
olgusunu devreye sokmak suretiyle bir bakima kendilerini tanima siirecine girmislerdir.
Diger bir deyisle ice kapaniklik toplumdan uzaklagmasina sebep olmaz. Aksine
toplumun i¢inde bulundugu durum nedeniyle insan i¢e yonelir, yalnizlasir ve topluma

yabancilasir.

Sanatkar herkesle ayni noktaya baktig1 halde farkli seyler gorebilen ve bunu da etkili bir
sekilde ifade eden kisidir. I¢inde yasadigi ekonomik ve sosyal hayat tezahiirleri
sanatkarin ifade giiclinii ve etkisel anlamda samimim duygularla sanatini meydana
getirmesine yol acar. Iginde yasamadigi hayata veya sosyal duruma dayali olarak
herhangi bir olay1 sanatkarane ifade etmeye c¢alisan sanatkarlarin yapmacik duruma

diistiikleri, giiliing olduklar1 veya ifadede zayif kaldiklar1 kesindir.

Sezai Karakog, yontem olarak bireyin penceresinden, hem bireyin i¢ diinyasini, hem
toplumu hem de birey-toplum iliskisini, toplumsal (hatta toplumcu) agidan ele alir.
Sadece insanin ruhsal kirilmalarina degil, toplumsal dinamikler karsisinda ezilen, ge¢im

sikintist ¢eken, varlik sorunu yasayan, yeni bir hayata ihtiya¢ duyan kitlelere de egilir.

Sezai Karakog¢’un siirlerine, o donemin (siir yazdigi) entelektiiel birikimlerinden
etkilenen insan tipi modernlik kavrami ve bu kavramla birlikte yeni diinya diizeni ve bu
diizene ayak uyduran yeni insan algis1 yansitilmistir. Yeni diinya ve bu diinyaya ayak

uyduran insan psikolojik, felsefi ve inang agilarindan tepkiler husule getirir. Netice
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itibariyle, arasatta kalanlar, Batili olma Gzentisi i¢inde olan insanlar ortaya ¢ikmuistir.
Bununla beraber geleneklerine siki sikiya baglanarak yeni diinya ve yeni insan tipine
kars1 direng olusturmaya ¢alisanlar da vardir. Geleneklere dayali olarak direng noktalar1
olusturmanin disiinsel, egitsel, inan¢ ve tapinma sekillerinde veya cemaatlesmede,
giyim kusam tarzindan, cinsiyet algisinda, cinsiyette carpiklasmada, mutfak kiltiirii ve
damak zevkinde, ¢evre ve eglenme Kkiiltiirlerinde, ekonomik, bedii zevk ve estetik
begenilere kadar genis bir yelpazesi vardir. Bu baglamda toplumun tiim deger yargilari

yeni bir bakis acisina gore degerlendirilmistir.

Kendisinin de bir parcasi oldugu II. Yeni siirini su sekilde tanimlar; “Bu siire gore her
sey insanla baglar ve biter. (Mutlak) yoktur, hi¢ olmazsa simdilik bunun iizerinde
durulmamalidwr. Yeni sair ancak varlik iizerinde konusur. Yeni sair pragmatiktir.
Tezlerden ve soyut kavramlardan ¢ekinir. Bir ortaya koyus siiridir bu, ¢oziim siiri degil.
Yeni siir, eski biiyiik yasayislart aktiiel yapar. Ruhsal olus, bu siirde temel yapidir.
Zaman onemini kaybetmistir, insandir hep bu gsiir. Tam anlamiyla laik bir siirdir.
Alelade kadinlar konusur, ama mutlulugu. Bir kantar memurunun sikintisi, varolus
stkintist konu olur. Tanryn, aski, 6liimii anlamaz bu sairler, toplumu, kadim, varligi
anlarlar. Yeni sair hep somutun somutuna, Plastike gider.” (Karakog, 1958, s. 8). ilk
donem siirlerinde toplumdan ¢ok bireye yonelen Karakog, insanin siirini yazar. Onun i¢
diinyasma donerek, cografya ile degil inan¢ ve diisiince ile belirlenen bir toplumu
yansitir. Onun i¢in Bati-Dogu catismasinin yaninda, insani bunaltiya siiriikleyen ana
unsur kentlesme, betonlagma ve buna paralel seyreden insanin i¢sel diinyasinda yasadigi

yozlagmadir.

Sezai Karakog¢’un siir yazdigi ilk donemin ruhsal calkantilari, sairsel ruha sahip
aydinlarda farkli bigimlerde yansimasimi bulur. Ozlii'ye gére, “Oyle bir ortamda, o olus
icinde insani savunabilmek, insamin ¢iiriiytisiinii gostermek, adaletsizlige ve insan-disi
olana biitiinsel-insan goz ontinde tutularak karsi ¢tkmak istegi, bunu yazi ile yapabilmek
istegi bize -ister istemez icimizde yer tutan bir nihilizm ve baskaldirma ahldki
getirmistir.” (1967, s. 66-67). Tezat bir durumun anlatimimi iceren bu sozler, Sezai
Karakog’un siirinin igerigini bilyiik oranda agiklar. Bir yandan nihilizm i¢inde kivranan
bireyin varolus sancisi s6z konusudur diger yandan siirekli sorular soran sairlerin bir

isyani, bagkaldiris1 ve ¢agin sundugu tiim degisimi, yozlagmay1 degistirme istegi one
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cikar. Mehmet Kaplan, sairlerin isyan duygusunu siirlerinde sehir, giinliik ¢atigmalar ve
baskilar ticlemesinde kadin imgelerini ¢okca kullanarak dogaya ve i¢giidiilerine uygun

bigimde yansittiklarini diisiiniir (Kaplan, 2007, s. 278).

Sezai Karakog, bireyi islemesinin yani sira, ortak inanca sahip toplumlarin tek bir {ilke
gibi algilanmas1 gerektigi {izerinde durur. Inang¢ birliginin ana varolus kurgusunu
olusturacagmi ileri siirer; “iilkemiz bugiinkii tilkemizden ibaret degildir. Cok daha
genistir ve o genis iilkede yasayan bir millet vardir. Bu millet, bir medeniyetin, Islam
medeniyetinin toplumudur” (Karakog, 2008a, s. 70). Bu bag sadece tarihsel siiregte
yoneten-yonetilen arasinda olusan bir bag degildir. Ortak yasam kiiltiiriinii inang
ekseninde olusturmayr basarmis toplumlarin ortak ruhunun yansimasidir. Bu yiizden
Istanbul asil islenen mekandir. Ancak, Karakog tiim Islam diinyasm1 ve insanini siirinde
onemli bir konuma yiikseltir. Yasanan bunaltinin sadece gecici bir asama oldugunu
diisiiniir; “Ne medeniyet 6ldii ne de millet Ortadogu’da. Sadece Islam iilkesi, Birinci
Cihan harbinin sokundan heniiz kurtulamadi. Ama medeniyetimiz de milletimiz de
birka¢ kere oldugu gibi iginde yeniden ayaga kalkmanin, yeni dirilmenin maya ve
tohumlarimi tasiyor” (Karakog, 1986, s. 24). Belki de diger II. Yeni sairlerinden
kendisini ayiran asil husus, Karakog'un elestirel ve kotiimser tavrinin arasina yerlesmis
umut 151g1dir. Kenti modernist agidan, 6zellikle insan ruhu iizerinde yarattig1 travmatik
yapisindan dolay1 derinlemesine bunalt1 kaynagi olarak goriir. Uygarlik ile kent arasinda
gecici bunalimlarin ardindan mutlaka su yiiziine ¢ikacak kopmaz baglarla birlestirilmis
bir biitiinliik goriir; “Kentlerle uygarliklar arasinda, var oluslari ve var oluslarina
anlam veren esyayt ve zamani yorumlama yoniinden ddeta bir kan bagi vardr.
Uygarliklarin, siteleri vardir mutlaka. Kentler ve sitelerse uygarliksiz olmaz.” (Karakog,
2008b, s. 59). Iste Karakog'un dénemsel bunalimin ardinda yattigmi diisiindiigii asil
¢ikis noktast budur. Daha genis bir zaman diliminde insanin inanglar1 yoluyla yaratici

oziinili kesfedebilecegi inancidir.

Insanlar gibi kentleri ve iilkeleri de birlestiren/birlestirecek olan bu yaratict zdiir;
“Karakog, sehirleri birlikte anarak bu sehirler arasinda bugiin goriilen bir takim
ayriliklara ragmen esasta giiglii bir biitiinliik oldugu inancini ortaya koyar.” (Coskun,
2010, s. 663). Sezai Karakog, modern insanin ve evrensel boyutta ortaya ¢ikan, siyasi

boyutlar1 bir¢ok iilkenin ve toplumun kaderini olumsuz bi¢imde etkileyen modern
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yasam tarzinin elestirisini yapar. Bireyler, kent, Ortadogu, Afrika, ¢ocuk, kadin imgeleri

iizerinden, yalnizlagsma, yozlagma, bunalt1 ve yabancilagma temalar1 dogrultusunda isler.

“Karagay’in Tiirkiisii: Danseden Iki Kardes” siirinde, yasanan bir olumsuz durumu
anlatir. Insanin yalnizlasmasi temasmi isler. Kardeslik kavrami Sezai Karakog¢’un
medeniyet algisinda simgesel bir role sahiptir. Kardes olma fikri modernlesme ile
birlikte bir kopus, masumane degerlerin yitimi, safliin kaybolusuna yonelik ilk
donemin sicakligini, gliveni ve 6ze doniisii anlatir. Bagka bir ifade ile tarihsel siiregte,
milletin inanglar, gelenekler, gorenekler ve yasam bicimi ile deneyimledigi huzur
ortamin yitimine igaret edilir. Satir arasinda cocukluk ile eski arasinda bir bag kurulur.
Baslikta “iki kardesin dans’’nin ifadelerinde, saflik ve masumiyet ile bir varlik alani
yaratma duygusu hakimdir. Fakat bu siirde de baslik ile igerik arasinda bir uyumsuzluk,

tezat vardur.
“Anlat bakir mangal yalnizlig1 anlat

Anlat yalnizligini riiyadan kalma hali”
(2005, s. 12).

Karako¢’un kullandig1 “riiya” motifi, yine siirin baghgi ile oOrtliismektedir. Riiya
giizelligi, insanin olmasini istedigi/arzuladig1 bir varlik alanini anlatir. Ancak “riiyadan
kalma hal” “yalnizlik” olarak verilmistir. Celigkili bir durum sunulur: riiyadan geriye
kalan yalnizlik ise riiyanin ¢okluk, birliktelik anlattig1 kolayca anlasilir. Yalnizlik i¢inde
bulunan bireyin sikintilarimi ifade ettigi siirde, “mangal yalnizlik” ifadesi, “mangal gibi
yiirek” ifadesindeki cesaret, erk ve kararliligi ¢agristirr. Yalnizlik giiclii olmay1 ve
giicte stirekliligi saglamaktadir. Fakat ayn1 zamanda bagka bir yon kendini goriiniir
kilar: kararlilik ve direnme. Insan her ne kadar yalniz olarak betimlense de hala yiirekli
ve cesurdur. Bir bakima Tiirk insaninin hala 6ziinii kaybetmedigini, degisimin yikic1
atmosferinde hala direnebildigini, degisimi tersine c¢evirebilecek yeniden yaratim
tohumlarini hala i¢cinde tasidigini da sdylemis olur. Yalnizliktan bir tiir kagis olarak riiya
kavrami One striiliir. Yalnzlhig1 “riiyadan kalma halinin” anlatmasi istenir. Hali hep
yerinde duran, , yerde herkesin ilizerine bastig1 ¢ignedigi bir nesne olarak, yalnizlik

yasayan sairin durumuyla 6zdeslesir. Bir onceki dizede “bakir mangal” ifadesi igine
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komiir konulup yakilan atesin nesnesidir. Mangal bir bakima insanin gdgsiinii / yliregini
de cagristirir. Bu mangalda daha Once ates yanmistir ve bu geg¢misin atesli, canli
oldugunu cagristirir. Belki de direng noktasnin hala bir olasilik olarak durdugunu
anlatan sair, yeniden bir atesin kiillerinden tutusabilecegini hissettirmek ister. Ama ayni
zamanda, “Bense akar dururum yalnizca ve delice” (2005, s. 13) yasamin1 bir akarsuya
benzetir. Akigin olmasi yagsamin hala stirdiigiiniin de gostergesidir. Delice akmak ise bir
hing ve 6fkenin de isaretidir. Birey diizleminde (ben kullanimi1) yagamin akan boyutu ve
dogallig1 da akillara gelebilir. Ninni, cocukluk déneminin yaratici / olusturucu / kurucu
aracidir. Umut ve gelecekle ilgili bir 6zelligi ortaya koyar, ancak “dogmayan ¢ocuk” bir

tiir bagarisizlig1 anlatir.

“Inci Dakikalarr” adl siirde, sair yalnizlig1 ve ruhsal sikintilarmin anlatimini yapmak

ister:
“Ben bin parcaya boliindiim her parcasinda
Her parcasindayim kirkayak sesli boguk arkadaslhigin
Calkantisiz
Universitenin yalnizligin ve aglamanin”
(2005, s. 35).

Burada kullanilan “ben” kelimesi hem sairin benligini, hem de toplumun tiimiinii
anlatabilir. Ben, biz 6znesinin yerini tuttugunda toplumun boliinmesini, ge¢misteki
baglarin kopmasini, yeni varlik alaninda iletisimsizligini ve anlasmazligini da
anlatabilir. Toplumun degerlerini kaybetmesinin sonucunda yeni ile birlikte

parcalanmisligina isaret eder.
“Sehrin 6liimiinii yanlis anlama
Gozleri kor oldu dogrudur
Ama o kadar”

(2005, s. 36).
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Yorumlanacak olursa, korlesme, kayitsizlasma manevi degerlerin acilara karsi
duyarliligin yitirilmesidir. Yeni durum karsilagtirilmigtir ve insanlarm eskiden kayitsiz
ya da kor olmadiklar1 anlatilir. Karakog, siirlerinde siirekli olarak degisim vasitasiyla
simdiki zamanla ge¢misi karsilastirir. Bu sayede ge¢misin manevi huzurunu, inancin
daha yerlesik oldugu, Islam algismm birlestirici bir unsur oldugu gegmisi bir alternatif

olarak bilin¢altina sokar.
“Kafdagindan daha yiiksek
Cin Seddinden daha uzun
I¢imizde med cezir”
(2005, s. 91).

Duygular1 arasinda “med cezir” gibi gelgit yasanmasi, kendi i¢inde yine de bir umuda
isaret eder ¢iinkii sular siirekli yiikselmemekte ya da azalmamaktadir. Her iki yonde
ortaya konan hareket hem olumlu hem de olumsuz ¢ift yonlii bir olasiligi i¢inde
barindirir. Karakog da bir bakima olumlu ¢agrisimlari ile yilikselmenin, medeniyetin

yeniden kurulabilecegine doniik inancin beslenmesini aktarir.
“En soguk sularda yikanmig gibiyim
Icimden bir aysberg gegiyor ”
(2005, s. 99).

Yeni diinya ve yeni insan baglaminda yalnizlasan, yabancilasan ve kendini kapatan sair
sosyal degisim karsisinda kendi i¢ acisini ve var olabilme sorunsalini derinden hisseder.
Sanatkarane duyarlilikla korlesmis duygularma inat bir direnis cephesi olusturmasina

yardimci olur. Bu direnis cephesinde kirilma noktas: “aysberg” imgesiyle verilmektedir.

Karakog, “Sahdamar” adli eserinde yanlizlasan g¢agdas insanin degisen ve yozlasan

gidisat karsisindaki olumsuz duygular1 aktarir.

“Biz hayret eder, kuvvet eder, dudagimizi biikeriz;
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Dudagimizi kér makaslarla dilim dilim ederiz”
(2005, s. 14).

Birinci ¢gogul “Biz” kelimesi ile tutulmaya calisilan fener ile sair ¢coguldan tekile doner.
Aslinda “biz” toplumun durumunu ama bir i¢ gecirme ile aslinda kendi i¢ diinyasindaki
carpismay1 “kor makas” imgesiyle dikkatlerimize sunmaktadir. Aslinda bir hayiflanma

vardir.
“Varsin yarin takilsin benim ¢ene kemigim
Bir képegin 6n dislerine”
(2005, s. 15).

Modern yasam, insanlara gitgide yozlasma bununla birlikte saldirganlik ve vahsilik
getirmistir. Insan yalnizca diirtiilerinin tesiriyle adeta eserdeki gibi kopege benzemeye
baslamustir. Iletisim kurmayi birakan insanm, kopeklesmesi, birazcik kemik veya
birazcik et karsiliginda, insan oldugunu unutmasi ve kimligini kaybetmesi anlamina

gelmektedir.
“Ruhumuzun iginde kar yagar
Anamizdan dogdugumuz geceden beri”
(2005, s.15).

Insan ruhu dogustan soguktur. Aciz ve korunmasizdir. Uzun bir siire ancak
ebeveynlerinin yardimi ile hayata tutunabilir. Kendi bedeni ihtiyaglarmi gorecek
yetenekten mahrumdur. Yasi ilerledikce ve kendi kendine is yapabilecek duruma
geldikten sonra, ebeveylerinin ve g¢evresinin ogrettiklerini de deneme yanilma yoluyla
tecriibe ederek kendi karakterini, aligkanliklarmi, davranig bicimlerini, kimligini
olusturur. “Anamizdan dogdugumuz geceden beri” dizesiyle bu acizlige atifta
bulunulmaktadir. Dogdugu andan itibaren insanin modern yasam bi¢imine ayak

uydururken, ¢aresiz, aciz, 6zlinde ne kadar yalniz oldugunu gece dogusuyla vurgular.

“Siz yiiziikler i¢indeki kan
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Siz inanclarin sedef kabugunu
Ebabil kuslarinin gagalariyla kiran
(2005, s. 15).

Sair, yeni insanin tasvirini yaparken kotiimser bir portre ¢izer. insam1 maddi degeri
yiikksek ve manevi baghlik ifade eden yiiziikk imgesinin i¢inde bir kan olarak goriir.
Yozlasmanm boyutu nesnelesme ve duyarsizlagsma ile birlikte, manevi degerlerinden
soyulmus, duygusuzlagsmis insan tasviri ¢izilmektedir ve inangsizdir, yaratilis gayesine
yabancilasmistir. “Ebabil kuglar” tesbihi ile “bir toplumu yok etmek i¢in Tanri
tarafindan gorevlendirilmis olan” yikict ama zayif bir kus siiriisiine gonderme
yapmaktadir. Bu bir simgesel yikim giictidiir. Modern insan, bu yikici gii¢ seklinde

inanc1 yok ederek, kendi varlik sorununu daha da biiylitmektedir.
“Ben yasarken kirli
Ne kirli adamlar vardi
Yikadilar sonra anladim
Olii oldugumu”
(2005, s. 59).

Sanatkarin herkesle ayni noktaya veya olaya baktigi halde farkli seyler goérebilen ve
bunu da etkili bir sekilde ifade edebilen bir kisi oldugunu sdylemistik. Karakog¢ da
cevresindeki insanlarin ve toplumun degisikligini siirekli irdeleyen, gozlemleyen ve
yorumlayan ve bunda da kendine gore basarili olan veya sezgi ve gozlem giicii yiiksel
bir sanatkardir. Modern insanin ahlaki degerlerini yitirdiginin, makinelestigini ve
gliniimiizde insani degerlerini hi¢ mesabesine getirdigini gézlemlemistir. Kendisi de bu

kirlenmeden kismen paymi almis gibidir,
“Artik 6lebilirdim

Biitiin Istanbul sahidim
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Ben kandan elbiseler giydim

Bundan senin haberin var mi1”
(2005, s. 67).

Siirinde Karakog¢ “Biitiin Istanbul sahidim” derken bir sehrin tamammi ama “Senin
bundan haberin var m1” sorusuyla da asil muhatabin bunu bilmedigini “artik
Olebilirdim” dinginligine inat soru sorarak zitlasiyor. Aslinda ortada kalabaliklar i¢cinde

sessiz ¢igliklar atan biri var gibidir. Umursanmadigin diistinmektedir.
“Ben erginligi ¢ocuklugumda yasadim
Simdi bilmiyorum niye”
(2005, s. 79).

Yeni diinya diizeni i¢inde cocuklar da birer somiirii aracidir. Onlar emekleri ve

¢ocukluklar: somiiriilen en korumasiz varliklardir.

Insan hayal kurdugu miiddetce yasar. Sairin insanlarin robotlasmasma, siradanlasmasina

ve hayal kuramama durumuna agir bir elestiri vardir.
“Kapali cars1 iginde kapali riiya carsilar
Kapali ¢ars1 i¢inde 6tke ve af carsilar1”

(2005, s. 34).

Kapali carsi, Istanbul’'un ¢ok &nemli bir ekonomik faaliyet alani olarak, insanlarin
maddilesen yoniine vurgu yapar. Kapanma ve yalnizlasma ¢agrisimi i¢inde, kapali gars1
kalabaligin i¢indeki yalniz bireyin ige kapanmasini, kabuguna ¢ekilmesini de anlatir. Bu
durumdaki insan somurtkan, oOfkeli, gergindir. Adeta pimi ¢ekilmis bomba gibi
patlamaya hazirdir. Kalabaliklar i¢inde yalnizlik Karakog¢’ta ¢ok sik vurgulanan

durumdur.
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Yeni insanm hayata ve gercege korliigii kadar digerlerine karsi, kendisinin digindakilere
de kars1 bir korligii vardir. “Korliik giinese ve gozlerime dogru gelen” (2005, s. 40)

dizesinde, giines ne kadar gergekse, etrafa ve olaylara kars1 ilgi de o kadar kordiir.

Gegirilen her medeniyet doneminde ekonomik durum ve yeni medeniyete gore
sehirlesme gerceklestirilir. Eski kentlere baktigimizda sehrin merkezinde ibadethaneler
ve bu ibadethanelerin ¢evresinde ¢ars1 — pazarlar oldugunu goriiriiz. Fransiz ihtilali ile
birlikte devletin resmi kurumlar1 sehrin merkezine oturtulmustur. Giintimiizde ise marka
ve etiketlerin birbiriyle yaristigi alisveris merkezleri yasam alanmin tam ortasina
konulmustur. Kapitalist, somiirgeci Bat1 apartman kiiltliriinii kurumsallastirarak, ingan
ruhunu oksayan degil, ruhunu st iiste yigilmis kibrit kutusunu andiran beton yiginlari
icine hapsetmis, toplumsal bilincin ve geleneklerin de inang ve hayati anlamlandirma
adma betonlagtirmigtir. Mutfak artiklariyla banyo ve tuvalet ayaklarinin ayni kanalla bir
yere yollanmasmin, kishik hazirlik ve ev yapimi iirlinlerin tiiketilemedigi, hizli ve
kosusturma iginde birbirlerini ayni adreste kaldig1 halde tanmigamayan, konusamayan,
selamlasamayan Dbir yapmin modern insani nasil bezginlestirdigi, likkse ve israfa
sevkettigi ortadadir. Giinliik kosusturma i¢inde zaten enerjisini bitirmis olan insanlarin,
kutu gibi soguk evlerine gidip ayaklarmni soyle bir uzatip ertesi giiniin kosusturmasina
hazirlanmas1 gerek. Evde kendileriyle oyun oynayacak, sakalagsacak, naz yapacak,
simaracak ¢ocuklarin varligi pek de onemli degildir. Disarda bir siirii tehlike vardir ve

cocuklar balkona hapistir.

Dort boliimden olusan siirde “‘balkon” kelimesi siirin her bolimiinde birer defa
gecmektedir ve siirin basligi olan Balkon iizerine net bir vurgu olusturulmaktadir.
Balkonun asil maddesi betondur. “Maddenin katiligi, geleneksel anlayis ¢ercgevesinde,
hakikatten uzak olusa ve hakikat karsisindaki duyarsizliga tekabiil eder.” Modern
zamanlara kadar “insamin duyarsizligi, merhametsizligi ve hakikatten uzak olusu
kalbinin katihg: ile ifade edilmistir” ve bu katilik da “tag” ile kavramsallagsmistir.
Kur’an-1 Kerim’de de kalp katiligindan taslasma olarak bahsedilmektedir. Ancak,
“Modern diinyada tas, kalp katiligimin sembolii olmaktan ¢ikmigtir;, artik daha kati ve
daha soguk olan bir sey vardir: Beton” (Y1ldiz, 2000, s. 41):

Icimde ve evlerde balkon
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Bir tabut kadar yer tutar
Camasirlarinizi asarsiniz hazir kefen
Sezlongunuza uzanin 6li

Bu eserde Balkon da insan kendini dar bir mekana sikistirmus belli bir yerde kendini
kisitlamigtir. Beton somut bir sekilde Bati medeniyetini icad1 oldugunu varsayabiliriz.
Bat1 medeniyetine ayak uydurmaya calisan insanin kati bir mekinda hayatini devam
ettirmek zorunda kalmasi kendini i¢sel hesaplar yasanmasina ve tedirgin hissetmesine

neden olmaktadir.

Balkon ve 6liim arasindaki iliskiyi bu eserin bir¢ok noktasinda gorebilmekteyiz. Siire
gore insanin kendini dar alanlara kapatmasiyla, insanla doga arasindaki kopus baslamis
ve manevi ¢okiis siireci hizlanmstir. Ilerleyen  siirecte insanlarm yasamlari sona
erdikten sonra bile huzursuz olacaklarini zira “ruhunun beton iginde act ¢ekip

duracagina” gostermektedir (Yildiz, 2000, s. 41).
“Gelecek zamanlarda
Oliileri balkona gomecekler
Insan rahat etmeyecek
Oldiikten sonra da”
(2005, s. 53).
“Ben her tasi yiiz yil once konmus
Bir camiye tutunarak buluyordum kendimi
Bir yagmadan béoyle kurtariyordum kendimi”
(2005, s. 136).

Din her donem insanlarin psikolojik rahatlamasmna sebep olan ve korkularini daha

biiylik bir korkuya sigindirarak insanlarin avunmasini ve siikretmesini dileyen bir yol
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gosterir. Toplum baskilarindan, yoksulluktan, ¢aresizlikten kurtulmanin yolu tevekkiil,
stikiir ve kanaatkarhiktir ve bunlara da dini duygularla ulasiriz. Modern insani
yagmalattiran, huzursuzlastiran, endiselendiren her seyden sairimiz “Bir camiye
tutunarak” kurtulur. “saire gore sairin icinde yasadigi toplum “bataklik, her tiirlii kir,
inkar, umursamazlik, putlastirma ve her tiirlii kélelik zinciriyle” doludur ve bunlarin

asimasi gerekmektedir,” (Baskal, 2010, s. 58).

Karakog siirlerinde modernlesme meselesini ve Bat1 6zentiligini manevi 6liim, ¢okiis,
bunalim, temalariyla anlatmaktadir. Kendini var etme cabasinda olan insan acilar ve
zorluklarla kars1t karsiya geldiginde var olma sorununu derinlemesine sorgulamaya
baslamaktadir. Modern diizen, insani yalnizlastirmis birbirine yabancilastirmis yasam
bigimlerini degistirmistir. Bu yeni diizene/ modernlesmeye ayak uyduran insan tipini

sair elestirmektedir.

Bati, insanm1 modernlesme adi altinda degistirmis, yalnizlasmig, kendine ve topluma
kayitsizlagsmis kiiltliriinden ve inancindan uzaklagmistir. Bunlar modernlesmenin yan
etkileridir. Yardimsever, paylasimci, huzurlu, giivenli insan iligkilerinin yerine

huzursuz, kendi benciliginde kaybolan kayitsiz bir Kitle ve insan modeli olusmustur.
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SONUC

Reform ve Ronesans ile Skolastik diisiince ve yasam seklinden, bilimi merkeze koyarak
akil ile kurtulmayi basaran Bati medeniyeti sonrasinda cografi kesiflerle birlikte
diinyanin biiylik bir bolimiinii soémiirge haline doniistiirmiis ve diinyanin en etkili giicii

olmay1 basarabilmistir.

Bat1 medeniyeti ile birlikte sadece bilim, teknik ve ilerleme degil ayn1 zamanda kiiltiirel
bir ihrag/ithal de isin igine katilmustir. Ote yandan, Batmin sundugu birgok
deger/kavram ve imkan alic1 {ilkelerde/toplumlarda birbiriyle ¢elisen pek ¢ok tepkinin
ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Kimileri tarafindan ¢ok énemli hayati bir unsur ve
yasam bi¢imi, kimileri tarafindan siyasi ve dini yayilmaci emeller, kimileri tarafindan

da ekonomik somiirii ve kimliksizlestirme biciminde algilanmistir.

Ulkemizde de buna benzer celiskili/catisan yaklasimlar s6z konusudur. Teknik,
bilimsel, teknolojik unsurlardan daha ziyade ekonomik ve 6zellikle kiiltiirel boyutuyla
ilgili tepkisellik kendini daha fazla gostermeye baslamistir. Kent yapilarinin, tiretim
bigimlerinin, yasamsal beklentilerin, hatta giyim ve kusamin degisimine neden olan Bat1
medeniyetinin yarattig1 sosyolojik/kiiltiirel etkilerin karsisinda Tiirk insani ¢ok boyutlu

bocalamalar yasamustir.

Bat1 medeniyetinin farkli yorumlanmasmin i¢ginde her alandan oldugu gibi edebiyat
alanindan da birgok kisi yer almistir. Bunlardan bir tanesi, II Yeni siir akimmin énemli
temsilcilerinden Sezai Karakog¢’tur. Her bakis acisinin kendi isine yarayacak sekliyle
kavramsallastirdigt medeniyet fikrini Sezai Karakog, diisiincesinin temel meselesi
yapmistir. Diisiincesinin ve eserlerinin biiyiik bir boliimiinde kimi zaman ortiik kimi
zaman ise ag¢ik bir bigimde yer verdigi medeniyet konusunu farkli bigimlerde
aciklamaya cabalamistir. Ulkemizde Batililasma hareketleri, Tiirk toplumunun tarihsel
ve diistinsel ufkunun gekillenmesinde/kaderinin belirlenmesinde ¢ok biiyiik bir 6neme
sahiptir. Osmanli devleti agisindan biitlinliigli saglamay1 beraberinde getiremese de
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin diisiinsel ve felsefi temellerinin ortaya c¢ikisina
kaynaklik etmistir. Bu agidan degerlendirildiginde, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik
tarzinda batililagmanin karsisinda alternatif arayislarinin siyasi, ekonomik, ideolojik ve

sosyal bir¢ok boyutu iirettigini gérmek gerekir.
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Osmanli doneminde baslayan Batililagsma/islahat hareketleri zaman iginde farkli bir
nitelik kazansa da ilk ¢ikis noktasi itibariyle daha ¢ok bilimsel, teknik, teknolojik bir
ozelliktedir. Genel anlamda, eksik olarak goriilen yapisal ve ozellikle aragsal bir ithal

s0z konusudur.

Osmanli’nin, 18.ylizyilda baslattigi Batililagsma girisiminin amaci, ilerlemis oldugunu
kabullendigi Avrupa iilkelerinin teknik, sanatsal ve bilimsel bilgi kazanimini edinerek,
ayn1 seviyeye gelebilmek, hatta bu uygarliklarin seviyesini gecebilmekti. Fakat bu
tirden amaclarin ¢ok daha Otesine gegen kiiltlirel ve siyasi sonuglar1 da beraberinde
getirmistir. Yeni kimliklerin ortaya ¢ikis1 ya da eskilerinin daha goriiniir hale gelmesi
hukuk ve insan haklar1 baglaminda devlet agisindan bir ilerleme gibi goriilse de dis
etkiler ve c¢oklu etnik yap1t bir ¢6ziilmenin de yasanma olasiligini oldukca
kuvvetlendirmistir. Ustelik denetlenebilir bir yapmin yoklugu da yenilesme
hareketlerinin dogurdugu olumsuz sonuclarin basarili bir bigimde yapilandirilmasinin

oniinde bir engel teskil ediyordu.

Osmanli siyasetinin uluslararasi alanda yeni bir boyuta girmesi sadece tek tarafli olarak
Osmanl’nin istedigi ve ¢ikarlarma uygun politikalarin dayatilmast anlamini
tasimiyordu. Karsilikli gelisen iliskiler sonucunda disardan gelen etkilerin de iilke
icinde onemli ve genellikle yikici sonuglarin da yasanmasina neden olacaktir. Bunun

ana nedeni Osmanli’nin ¢ok etnikli ve farkli dinlere mensup toplumsal yapisidir.

Sonu¢ olarak, Osmanli modernlesme ¢abalarinin arzu edilen sonuglara ulasmamasinin

nedenleri olarak sunlar1 siralamak miimkiindiir:
- ilk donem Batililagsma algisinin dar kapsamli olmast;
- reformlarin alt yapisinin yetersiz olmast;
- reformlara yonelik karsi ¢ikanlarla destekleyenler arasindaki catigmalar;
- ekonomik alanda tiim halki kapsayamamalart;
- farkli siniflarin ortaya ¢ikis1 ve halkin giderek yoksullagsmasi;

- siyasi ¢ekismeler;
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- dis miidahalelerin iilke i¢inde istikrarsizliga yol agmasi,
- gayrimiislimlere ¢ok fazla imtiyaz taninmast;

- siyasi ve idari birligin saglanamamas;

- Osmanlr’nin diislinsel agidan reformlara hazir olmayisi.

Batililasma Osmanli reform déneminde cagimiz Tiirkiye'sine dek cesitli goriisler
tarafindan degerlendirilmistir. Batililagsmanin tam ya da kismi bicimde meydana
gelmesini iddia eden aydinlarin ortak paydasi Tirkiye'nin Batililasarak cagdas
uygarliklar diizeyine ulasacagma inanmalaridir. Daha ilk baslatildigi donemde bile
yanlis Batililasma kavrami ile birlikte anilan hareket sadece Cumbhuriyet’in ilk
donemlerinde degil gilinlimiize kadar bile tartismali bir bicimde farkh
kutuplarin/ideolojilerin ana kullanim ve hareket noktast olmustur. Yeni bir iilkenin
kurulmasi tartigmalarm sona ermesini saglamamis, bazen gizli bazen de agik bigimde
Batililagsma ya da bat1 algis1 hakkinda bir¢ok catigsmali diisiince varligini stirdiirmiistiir.
Daha once varligini siirdiiren diisiinceler, resmi ideolojinin muasir medeniyetler
seviyesine ¢ikma arzusunun ifade edilmesi ile birlikte daha da somut hale gelmistir. Bu
siirecte batililasma yoniinde birtakim diisiince akimlar1 filizlenmistir. Cumbhuriyet
doneminden itibaren batililasma konusunda gelistirilen ideoloji ve diisiince akimlar1

yeni bir bi¢ime bliriinmiis olsalar da ge¢misteki koklerinden ¢ok ayr1 diistiniilemezler.

Bu diisiincelerden bir tanesi kimi zaman sonen, yer altina inen, kimi zaman ise kendini
apacik bir bicimde gdsteren Osmanliciliktir. Zaman i¢inde etkisini yitirmis gibi goriinen
Osmanlicilik akimi aslinda farkli bir evrimsel siire¢ gecirerek, gecmise duyulan 6zlem
ve fetihlerin yiiceltilmesi, tistlinliik duygusunun yeniden kurulmasi bi¢iminde varligini

hala stirdirmektedir.

Diger bir akim ise dini referanslar iceren ve tebaa kavrami ya da millet anlayigindan
ziyade inangsal temelli {immet kavramma yaslanan Islamciliktir. Giiniimiize kadarki
stirecte din temelli bir siyasi birlik kurulmasi fikri gilincelligini hala siirdiirmektedir.
Siyasi bir argiiman olarak, ozellikle son donem postmodern kapitalist uygulamalarin,
ortaya c¢ikan bolgesel savaglarm ve yakin cografyamizda gerceklesen kanli ¢catigmalarin,

goclerin vb. bir¢ok unsurun etkisi ile yeniden taraftar bulmaya baglamistr.
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Diger bir akim ise kiiltlir ve millet bilinci ile tarihi, cografi biitlinlikkten yola ¢ikarak
biiyiilk bir Tirk devletinin/cografyasinin kurulma idealini tastyan Turanciliktir.
Gliniimiize kadar edebiyat, tarih vb. sosyal bilimler alaninda islenen diisiince, soguk
savags doneminde Onemli bir ivme kazanmig, ancak asil etkinligini ise Ozellikle
Sovyetler Birligi’nin dagilmasi {izerine kurulan bir¢ok Tiirk cumhuriyetlerinin

varligtyla elde etmis goriinmektedir.

Bir bakima, kiiltiirel, dini, sosyal olgularmn tiimel bir degisimini sunan baska bir akim da
Baticiliktir. Bu akim glinlimiizde bicim degistirerek yeni bir boyuta girmis
goriinmektedir. Tiimii ile batinin kurumlari, uygulamalar1 ya da ideallerinin yerine, daha
segcmeci bigimde faydali olabilecek uygulamalarin kazanilmasini isteyen bir bakis

agisma doniismiistiir.

Hiimanist goriintimlii, ama devletgilik ilkesinin azaltilarak uygulanmasi ve biraz daha
Ozgiirliikler sunularak insan1 merkeze almayi Oneren diger bir akim da Adem-i
Merkeziyet¢iliktir. 11k ortaya ¢iktiginda tebaa kavrammin gegerli oldugu Osmanli igin
onemli ayrisma noktalar1 olusturmus bir akimdir. Cumhuriyet déneminde ise kiiltiirel,
etnik, mezhepsel, dini farkliliklarin kendilerini ifade etme adina liberal politikalarin

onemli bir yansimasidir.

Atatiirkgiiliik, Solculuk, Islamcilik, Sentezcilik, Ulusaleilik, Baticilik, Milliyetgilik gibi
Bat1 algismi farkli bigimleri ile yansitan bir¢ok siyasi akimin/diisiincenin ortaya ¢iktigi
Cumhuriyet doneminde asil goriilmesi gereken sey hala bat1 algisina bagli olarak siyasi,

ekonomik, bilimsel ve sosyal politikalarin tiretilmeye devam edilmesidir.

Edebi eserlerinde, 6zellikle II. Yeni doneminde, bireyin i¢ diinyasmin yansitilmasi,
toplumsal acilarin bireysel diizlemde betimlenmesi, ruhun ¢ikmazlarmin degisim
karsisinda aldig1 yeni bigimlerin simge ve sembollerle ortiik bigimde aktarilmasini siir
tiirli ile ortaya koyan Sezai Karakog, mutlak Hakikat arayisinin i¢inde olmustur. Bati,
batililasma vb. bircok konu hakkinda kimi zaman diisiince yazilarinda dogrudan
diislincelerini agiklamasina ragmen, onun medeniyet hakkindaki gortisleri o6zellikle

siirlerinde 6n plana ¢ikmaktadir.
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Sezai Karakog’a gore bir hayat tarzi olan medeniyetin ii¢ temel ilkesi vardir. Bunlar bir
toplumun estetik anlayigina gore sekillenen giizellik; inancglari, diisiince ve felsefesine
gore sekillenen dogruluk ve temel ahlak kaidelerine gore sekillenen iyilik ilkeleridir.
Karakog, medeniyeti bir sonu¢ olarak degil bir silire¢ olarak goriir ve bu siirecin
baslangicini ilk insan olarak dini kitaplardaki yaratilis mitine baglar. Ahlaki bir boyutu

da one ¢ikaran bakis agistyla, insanligin tekamiilii diisiincesine odaklanir.

Sezai Karakog, tammmmi yaptig1 Islam medeniyetinin insanhigin var olusundan beri
kurulan koklii medeniyetlerin miikkemmel bir gostergesi oldugunu belirtir. Ona gore
insanlik tarihi boyunca hiikiim stirmiis kadim ve biiylik medeniyetlerin unsurlar1 birlesip
geliserek diinyanm en dnemli ve tek hak medeniyeti olan “Biiyiik Islam Medeniyeti’ni

meydana getirmislerdir.

Kent algisi, Sezai Karako¢’un medeniyet ile ilgili bakis agsinin somutlagsmasi saglar.
Siirlerinde, diisiince yazilarinda 6zellikle modernlesmenin karsisinda insanmn ruhsal
acidan yasadiklarmi ortaya koyar. Medeniyet fikri ile batililagsma arasinda organik bir
bag bulundugunu gosterir. Bunu diisiince yazilarinda dogrudan ifade etse de siirlerinde
daha dolayl bir bi¢imde bireysel bir pencereden aktarir. Sonug olarak, kentin i¢indeki
insanin yozlasmasini, degisim karsisinda yasanan acilari modernlesme (Batililagsma) ile
nesnelesme kavrami altinda birlestirir. Sundugu medeniyet algis1 inanca dayanan, tiim
dini referanslari, kisileri, degerleri ile birikimsel olarak ilerleyen bir inang sistemidir.
Islamc1 bir bakis agisiyla, ama tiimden diger inanglar1 da reddetmeyen, medeniyeti bir
kollektif degerler dizgesi olarak gdren, Islamiyet’in tiim Onciil inan¢ ve degerlerin

kapsayic1 semsiyesi olarak algilayan bir bakis agis1 sunar.

Sezai Karakog’un siirlerinde dogrudan bi¢gimde yansimayan siyasi tavir ve diisiinceler
satir aralarinda gizlidir. Bu agidan, modernlesme elestirisi, varlik sancisi, yozlagma,
kentlesmenin getirdigi sikintilar gibi pek ¢ok konu siirlerinde sadece bireysel anlamda
ele alinmamistir. Daha ziyade, siirlerde gizlenen anlam katmanlarinin daha agik hale

getirilmesi 6nemli olacaktir.

Sezai Karakog, modernizmin giderek edilgen hale doniisen/igine kapanan ve nesnelesen,
kendi diinyasini sekillendirmekten aciz ya da toplumsal olaylara etki edemeyen,

kaderinin baska gii¢ler ve kosullar tarafindan sekillenmesine ayak uyduran Anadolu
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insaninin trajik yasamlarini elestirel bir gozle ele alir. ilk olarak modernlesmenin
elestirisi gibi baslayan siirsel sorgulama, sadece elestiri ile sinirlt kalmaz ¢iinkii kitlelere
bir ¢ikis yolu bulunmasi gerekmektedir. Ozellikle 196011 yillardan itibaren Sezai
Karakog¢ siirin sdylem giiciinii kullanarak gelenekle, inangla baglanti kurulmasini

sOyleyen onermeleri ile kendine yeni bir yon ¢izmeye baslar.

Sezai Karakog¢’un siirinde insanin psikolojik tarafi vurgulanarak, dis diinyanin insan
ruhunda ortaya ¢ikardigi sarsintilar 6ne ¢ikarilmistir. Ne var Ki bu durum; toplumsal
degisimin, kimlik bunaliminin, kiiltiirel olgularin, ekonomik endiselerin ve biitiin bu
unsurlarin 1s1ginda meydana gelen bunalim igindeki yeni insan tipinin tasvirini
yapilmasi ¢abalaridir. Sezai Karakog, yontem olarak bireyin penceresinden, hem bireyin
i¢c diinyasini, hem toplumu hem de birey-toplum iliskisini, toplumsal (hatta toplumcu)
acidan ele alir. Sadece insanin ruhsal kirilmalarma degil, toplumsal dinamikler
karsisinda ezilen, ge¢im sikintis1 ¢eken, varlik sorunu yasayan, yeni bir hayata ihtiyac

duyan kitlelere de egilir.

Sezai Karako¢ kentlesme, dogaya yabancilasma, maddeci hayat tarzi, insanlar arasi
kopukluklar, iletisimsiz kopukluklari, yalnizlasma, yabancilasma, Bati tarafindan tiim
insanhga dayatilan, tek gercekligin aklin oldugu yaklasimi gibi modernlesme Siirecinin
meyvesi olarak kabul ettigi bir¢ok yan etkiyi kent insan1 portrelerinde tenkit etmistir.
Modernlesme siireci, hem toplumu hem de bireyi degistirmistir. Bu yeni toplum ve
birey ise inangli, yardimsever, paylasimci insanin iligkilerinin kokiinden sarsilmasina

neden olmustur. Duyarsiz bir insan tipi ve Kitle yaratmistir.

Karakog, Miisliimanlarin yiizyillardir devam eden bunalimlarmin arka planinda kimlik
bunaliminin olduguna inanmaktadrr. Kimlik bunalimi, bir yoniiyle de kisilik
problemidir: “Insan ve toplum olarak en kisilikli 6z ve goriiniimlii olan Miisliimanlar,
ilkin haglilar ve Mogollarin, daha sonra da modern ¢agda batililarin siirekli hiicumlar
sonucunda maruz kaldiklar: sokun etkisiyle kimliklerini yitirme ya da kugku duyma
noktasina getirmistiv. Cagimizda Islam diisiiniirleri, Miisliiman i kimligini ve kigiligini
yveniden saptama zorunlulugu vardwr. Bu tamimlama, yeniden dogusun ilk sartidir.”

(Karakog, 1998, s. 123).
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Karakog, Islam diinyasinmn, iki yiizy1l1 askin bir siiredir etkisinde oldugunu ileri siirdiigii
yabancilasmayi, Marx’mn  terminolojisinde  bulunan  yabancilasmadan  farkli
degerlendirmektedir. Onun bakisindaki “yabancilagsma”, kiiltiir ve medeniyet tarihi
icinde kullanilabilecek genel bir kavram niteligindedir. Karakog, yabancilasma duygusu
icinde olan ve Bati karsisinda acizlige diisen Miisliiman toplumunda yasanan panie
bagl olarak otokritik ve elestiri yerine, asagilik duygusu iginde olma ve yakmma gibi
olumsuz psikolojik durumlarin Miisliimanlarin diisiince diinyalarina egemen oldugunu
ifade etmektedir. Halkin sozii edilen yabancilasmaya aydinlara gore daha direngli
oldugunu, fakat ona gore halk, bir direnisi kendi kendine, bir dirilise gevirecek gii¢ ve

yetenekte degildir.

Direnisin dirilise doniismesi veya direnisten dirilise gegis, sadece bilingli aydin
kadrolarin olugmasi ve bunlarin devreye girmesiyle miimkiin olabilecektir. Kurtulus
adina yola ¢ikan aydinlarin zaman i¢inde; 1rke¢ilik, kapitalizm, sosyalizm, komiinizm,
din diismanlig1 gibi akimlara kapildigini ifade etmektedir. Karakog, bu siiregte “koklii
bir sekilde kendine doniis”iin denenmeyen tek yaklasim oldugu diisiincesindedir.
Karakog, bundan sonra Islam Medeniyeti’nin giindeminin kendine doniis,
yabancilasmadan kurtulus, yeniden yerlilesme hareketi olmasi gerektigini ileri
stirmektedir. Sezai Karakog¢ i¢in yerlilesmeyi karami, “mahallilesme” degildir; ona gore
bu kavram kendi medeniyet cografyasinda en derin kisilik 6ziinden toplumsal dokuya

kadar birgok unsuru ger¢ek anlamda insanilestirmektir (Karakog, 1998, s. 123).

Bati’nin etkisi altinda kaldig1 i¢in kendine bir tiirlii gelemeyen Dogu medeniyetine
mensup iilkelerin bir asagilik duygusu i¢inde olduklarini ifade eden Karakog, kurtulus
regetesini Batida arayanlar1 bir benzetmeyle ikaz etmektedir: “Onlara gore Doktor
Bati’dir. Halbuki bilmiyorlar ki, kendilerini ‘hasta eden’, ‘doktor’dur.” (Karakog, 1995,
s. 57). Bati’ya yonelmek ve Baticilik, tam bir ¢ikmaz sokaga girmektir. “Bati, Doguda
bir saplantidir artik.” (Karakog, 1999, s. 129.) Bati-dist modernlik kavrami ile
modernligin ve ilerlemenin Bati iilkeleri diginda kalan toplumlarda algilanigin
yaklagimiyla Gole, Karakog¢ ile benzerlikler tasimaktadir. Gole, kendisinden Once
dillendirilmis olan Bati-dis1 modernlik kavramini kuramsal bazi cergeveleri dikkate
alarak yeniden diizenlemistir. Gole ise, daha 6nceki kavramsallastirmalarin, farkli bir

kavramsal ve kuramsal yeni bastan iizerinde durmus; bu kavrami daha once ortaya
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atilan kavramlarla birlikte bunlara yoneltilen elestirileri de dikkate alarak yeniden
sekillendirmistir. Alternatif modernlik, yerel ve ¢ogul, anlayislarmin eksik taraflarma
tekrar yorum getirerek Bati-disi modernlik kavramma ulagsmayi basarmustir.
Kiiresellesme siireciyle beraber kiiresel modernlige dair modellerinin gii¢ yitirmesi,
Gole’nin modernlik yaklagimma farkli bir ac¢ilim getirme diisiincesinin temelini

olusturmaktadir (Y1ldirim, 2005, s. 39).

Bati-dis1 modernlik kavrami, topyek(in bir degisim talebine neden olabilecek bir
potansiyele sahiptir. Gole, bu durumun Bati modernliginin tenkit edilmesinin de
otesinde reddedilmesine yol acacagimi ifade etmistir: “Daha siyasi, istence bagl,
goniillii bir degisim modelini akla getirmektedir. Halbuki modernlik olgusu siyasi
aksiyona tabi olmayan daha karmasik, ¢ok aktorlii ve melezlenmeyle gelisen bir
seriivendir. Ote yandan, alternatif kavrami ‘otantik’ bir farkhilik aratisim da
beraberinde getirecegi ol¢iide zorlayici, dayatict fikir ve eylemleri de beraberinde
getirebilir.” (Gole, 2008, s. 163). Alternatif modernlik anlayismmin modernlik
diistincesini kokten reddetmeye neden olabilme ihtimali, Gole’nin buradaki temel

kaygisidir.

Hem Go6le hem de Karakog¢ Bati-dis1 modernlik kavramini, Batidan referans almakla
birlikte Bati’ya bagimli olmayan bir gelisme modeli olarak ele almislardir. Bu,
modernlik yaklasiminmn alternatif, ¢ogul ve yerel okunmasidir. Bu yorumlamada,
gelenek dogal olarak 6nemli bir yere sahiptir. bu yaklasimda modernlesme gelenegin,
reddedildigi 6lgiide degil, kabul edilebildigi 6lgiide miimkiin olabilecektir.

Edebiyat ile siyaset bilimi arasindaki iliskiye egilen bu caligmanin, siyaset bilimi
acisindan buna benzer ¢alismalar i¢in bir temel olusturmasini ve disiplinlerarasi
caligmalarin daha da ¢ogaltilmasini 6nermekteyiz. Giiniimiiz diinyasi, hangi alan olursa
olsun tek basma varligini siirdiirebilen bilimsel g¢aligmalar1 imkansiz kilmaktadir.
Karakog¢’un siirleri insan ve toplum tanimlar1 gliniimiiz siyasi aktdrlerinin ondan
etkilenerek kurduklar1 diisiinsel diinyanin etkileri goriilmektedir. Karakog’un ‘Islam
Medeniyeti’ Onermesi giiniimiiz Tiirkiye toplumunda olgusal baglamda karsilik
bulurken siyasi figiirlerin kisilik diinyalarini da olusturmustur. Bu baglamda neredeyse

her kavramin bir¢ok alanla iligkisi bulunmaktadir ve her alanin diger alanlarla birlikte
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caligmalar iretmesi, bircok, kavram, kuram, olgu ve konunun daha genis bakis

acilariyla incelenmesini ve daha saglikli degerlendirmelerin yapilmasini saglayacaktir.
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